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Editorden

Konu agirlikhi sayilar yaninda inang, kiiltiir ve mitoloji alaninda
kaleme alinan gesitli ¢alismalardan olusan karma bir igerikli say1-
larla da okuyucu ile bulusan Milel ve Nihal dergisi, yayin faaliye-
tine ilave olarak gesitli bilimsel etkinlikler de yiiriitmektedir. Nite-
kim din aragtirmalari i¢in akademik bir perspektif olusturmaya ve
bilimsel bir zemin saglamaya katki mahiyetinde Milel ve Nihal
Dergisi'nin koordinatdrliigiinde 13-14 Ekim, 2012 tarihlerinde Is-
tanbul’da “Geng Dinler Tarihgileri Calistay1”rnun ilki gerceklestiril-
mistir. Dinler tarihi alaninda lisansiistii diizeydeki Ogrencilerle
birlikte Tiirkiye genelinde Ilahiyat Fakiiltelerinin Dinler Tarihi
Anabilim Dali aragtirma gorevlileriyle yardimct dogentlerinin ka-
tildig1 calistay bir bilim soleni havasinda ge¢mistir. Calistay siire-
since farkli iiniversitelerden gelen gen¢ akademisyenler ve lisan-
siistil 6grenciler hem birbirleriyle tanusma firsatin1 bulmuslar hem
de akademik ¢alismalarina dair kapsamli miilahazalarini paylasma

imkanini yakalamislardir.

Calistayin ana temasini olusturan dinler tarihi biliminde me-
todoloji sorunu yaninda dinler tarihi calismalarinda kavramsal
tanimlamalar ve terminoloji kullanimi ile farkli perspektifler gibi
temel ustil tartismalar1 da ele alinmistir. Ayrica tez konular1 ve
alana iliskin kaynaklar ile makale yayinlarinda oncelikler gibi aka-
demik siirece dair pek ¢ok konu kapsamli bir sekilde tartisilmistir.



Calistaya katilan gen¢ akademisyenlerin 6nemli bir kisminin
farkli din ve geleneklerin yer aldif1 cografyalarda arastirma ve
gbzlem yapma firsatini yakalamis olmalar1 ve daha da onemlisi,
Siiryanice, Sanskrit¢e ve Latince gibi kadim din dillerini 6grenme
gayreti icerisinde olmalar: Tiirkiye’de dinler tarihi alaninin gelece-
g1 acisindan {imit vericidir. Calistayda ortaya ¢ikan 6nemli veriler-
den birisi, tilkemiz din arastirmalarinda artik Bati tarzi metot ve
kavramsallagtirmalarin 6tesine gegilerek hem bilimsel hem de 6z-
glin perspektiflerin olusturulmas: yoniindeki gayrettir. Bu bag-
lamda din arastirmalarinda s6z konusu dinlere iliskin kadim ve
aktiiel dillerin/lisanlarin 6grenilmesine yonelik gosterilen caba
takdire sayandir.

Milel ve Nihal Dergisi, din arastirmalarina dair akademik he-
def ve metotlar gercevesinde {iiretilen her tiirlii calismaya olan des-
tegini siirdiirecektir. Bu nedenle dergimiz, bu ¢alistayin basarili bir
calisma ve istisare toplantilar: serisi seklinde geleneksellesmesi ve
dinler tarihi alaninda var olan birikimin yeni kusak zihinlerde yeni
anlamlar bulmas1 hususunda kendini sorumlu gormektedir.

Milel ve Nihal dergisinin elinizdeki karma igerikli bu sayisin-
da yine 6nemli ¢alismalar yer almaktadir. Burhanettin Tatar “Mii-
zik, Iman ve Felsefe Arasindaki iligkilerin Yer ve Mekan Kavram-
lar1 Agisindan Bir Analizi” baslikli makalesinde, yer ve mekan
kavramlar1 gergevesinde miizik, iman ve felsefe arasindaki iliskiye
yonelik bir analiz yaparken, Ismail Bardhi, “Interpretation of War in
Islam” adini tagiyan yazisinda Islam’da savas ve siddet uygulama-
ya dair miilahazalarin1 paylasmaktadir. M. Nesim Doru, Siiryani
diisiincesinde Nusaybinli fliya’nin 6nemini “Kitabu’l-Mecalis” adli
eseri cercevesinde degerlendirmektedir. Tamer Yildirim ise “Malik
Bin Nebi'de Somiiriilebilirlik Olgusu” baslikli makalesi gerceve-
sinde somiirgecilik konusunda 6nemli teorileri olan Malik Bin Ne-
bi'nin sdmiiriilebilirlik kavramini irdelemektedir. Milel ve Nihal'in

gelecek sayisinda tekrar bulusmak dilegiyle...






_Miizik, Iman ve Felsefe
Arasindaki IligRilerin Yer ve MeRan
Kavramlar: Ac¢isindan Bir Analizi

Burhanettin TATAR"

An Analysis of the Relationships between Music, Faith and
Philosophy in Respect of Place and Space Conceptions

Citation/©: Tatar, Burhanettin, (2011). An Analysis of the Relationships
between Music, Faith and Philosophy in Respect of Place and Space Con-
ceptions, Milel ve Nihal, 8 (2), 7-17.

Abstract: This paper will make the following claim: Music, faith, and philo-
sophy have a potentiality of relating themlselves to each other on the basis

of being different realities which disclose themselves both ontic (place)
and ontological (space) levels. Hence, we can presume that the relations-
hip between music, faith, and philosophy requires different modes at the
levels of place and space.

Key Words: music, faith, philosophy, place, space.

—

—
Atif/©: Tatar, Burhanettin, (2011). Muzik, iman ve Felsefe Arasindaki liskile-

rin Yer ve Mekan Kavramlari Acisindan Bir Analizi, Milel ve Nihal, 8
(2), 7-17.

Prof. Dr., Ondokuz May1s Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, islam Felsefesi ABD.
[burhantatar@hotmail.com].
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0z : Bu makalede ileri siirecegimiz temel iddia sudur: Mizik, iman ve felsefe
hem yer (ontik) hem de mekan (ontolojik) diizeyinde acida gikan gergek-
likler olarak kendi aralarinda iliskiye girme imkanina sahiptirler. Bu ba-
kimdan mizik, iman ve felsefe arasindaki kurulan veya kurulabilecek ilig-
kilerin ‘yer’ ve ‘mekan’ diizeyinde farkli karakterlere sahip olacagi pesi-
nen 6ngorilebilir.

Anahtar Kelimeler: miizik, iman, felsefe, yer, mekan.

Miizigin iman' ve felsefe ile olan iliskisi, basta miizigin kendisi
olmak {izere, iman ve felsefenin tarihsel siire¢ icinde farkli sekil-
lerde yorumlanarak doniisiim gegirmeleri nedeniyle ii¢ ayr1 dina-
mik siire¢ arasindaki iliskiyi anlamlandirma sorunu olarak karsi-
miza ¢ikmaktadir. Bu nedenle miizik, iman ve felsefeyi, kendi
icinde degismeyen ti¢ ayr1 birim seklinde ele alarak iliskilendirme-
ye calismak, her seyden 6nce bu hususlarin kendi zamansalliklari-
n1 ve tarihselliklerini goz ardi edecegi igin, bize bir zihinsel projek-
siyondan Otesini gosteremez. Sayet tarihsel zaman ve mekan icinde
aciga cikan miizik, iman ve felsefe arasindaki iliskiyi anlamaya
calisip sorgulayacaksak, her seyden once bu {i¢ hususa dair kav-
ramlarimizin onlarin tarihselliklerine ve zamansalliklarina paralel
olarak hareket etmeleri gerektigini pesinen kabullenmek duru-

mundayiz.

Bu durum, miizik, iman ve felsefenin tarihsel ve kiiltiirel ola-
rak varliga gelmelerine taniklik edecek sekilde kavramlarimizin
gerektigi an revize edilmelerine ve semantik doniisiime acik olma-
larina hazirlikli olmamiz gerektigini ima etmektedir. Daha agik
sOylersek, miizik, iman ve felsefe iligskisine dair her anlama ve sor-
gulama ¢abasi dogrudan pratigin kendisinden ve onlarin en azin-
dan tarihsel ve kiiltiirel diizeyde tecriibelerinden bagimsiz olarak
var olamaz. Bu nedenle bu baglamdaki tiim kuramsal diisiinme ve
konugma ¢abalarinin-- arka planda bir pratige veya tecriibeye da-
yali olacag: igin-- hem bir gerceklik zemininde konumlandigini
hem de bu yiizden simrl (yanlislanmaya ve revizyona agik) bir

goriis ufkuna sahip oldugunu fark edebiliriz.

1 “Iman” kelimesini, semavi dinlerin kutsal metinler aracihgiyla talep ettigi
inanma bigimi (fzith) anlaminda kullanmaktayiz. Bu nedenle onu insanlarin
kendi inanma tercihlerini dile getiren “inang” (belief) tan ayirmaktayiz.

MiLEL vE NiHAL
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Yukarida dile getirdigimiz ‘zamansallik’ ve ‘tarihsellik’” kav-
ramlari, bir dinamik siireci ve buna bagli olarak nihai anlamda
ongoriilemezligi pesinen ima etmekle birlikte, miizik, iman ve
felsefenin ayni zamanda birer kiiltiirel gerceklikler olarak ‘yer’
(place) ve ‘mekan’ (space) ile ontolojik bagina da isaret ederler. Mii-
zik, iman ve felsefe, birer beseri etkinlik olarak her zaman belli bir
yer ile baglar1 zaten kurulmus olarak gerceklik kazanirlar. Ancak
¢ogu kez icinde dogduklar1 ya da varolduklar1 yerin sinirlarini
asacak sekilde hem kendileri yeni mekan tegkil ederler hem de

farkli mekanlara dogru yayilirlar.

Bu noktada temel sorun, miizik, iman ve felsefeye dair kav-
ramlarimizin genellikle onlarin i¢inde varolduklari yer ile baglanti-
larin1 agiga ¢ikarmaya yonelik is gérmelerinden, dolayisiyla her
ti¢liniin mekan ile iliskisine dair ¢ogu kez suskun kalmalarindan
kaynaklanmaktadir. Kavramlarimiz --mahiyetleri geregi-- miizik,
iman ve felsefeyi ‘kavramak’, yani onlar1 ¢evrelemek, sinirlamak
ve bir yerde konumlandirmak ister. Zira kavramlarimiz daima bir
yerde konumlandirabildigini varsaydig: gerceklige yonelme yete-
negine sahiplerdir. Ancak, yoneldigi bu gerceklikler her zaman
varsayilan yerin Otesine bir sekilde gidiyorlarsa ve bu sekilde ken-
dilerine yeni mekanlar acryorlarsa, kavramlarimiz bize s6z konusu
gerceklikler hakkinda ne soyleyebilir? Yoksa tam da bu gergeklik-
ler hakkinda bir seyler sdylemek isterken, gercekliklerin ele avuca
gelmezligi yiiziinden bize salt bir zihinsel projeksiyon ya da temsil

sunarak bizi yaniltmakta midirlar?

Bu yazida miizik, iman ve felsefenin birer beseri etkinlik ve
kiiltiirel-tarihsel gergeklikler olarak her zaman bir yerde agiga
¢itkmalarina karsin, smirlari pesinen cizilemeyen mekanlara yo-
nelmislikleri veya yeni mekanlar1 olusturmalar1 nedeniyle birbirle-
rinden onemli Olgiide bagimsizlagtiklarin ileri siirecegiz. Kisaca
sOylersek, miizik, iman ve felsefenin bir digerine indirgenemeyen
6zel mekanlara sahip olmalari nedeniyle birbirlerinde temsil edi-
lemeyeceklerini iddia edecegiz. Temsil edilemedikleri igin hig biri-

nin digerleri hakkinda bir yarg: olusumu igin temel tegkil edeme-

9
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yecegine dikkat ¢ekecegiz.

Bu iddiamizin ne anlama geldigini aciklayabilmek igin, &nce
yer ve mekdn arasindaki farkliliga deginmemiz gerekmektedir.
Daha sonra miizik, iman ve felsefenin yer ve mekan ile iliskisini
analiz ederek miizigin iman ve felsefe ile iligkisini fark edebilmek
miimkiin olabilecektir. Zira yukarida degindigimiz gibi, her {ig
husus asla boslukta ya da bagimsiz birimler olarak degil daima yer

ve mekan ile baglar1 araciligiyla kendi aralarinda iliski kurabilirler.

“Yer’ (place) kavrami, Tiirkcede yerles(tir)mek, yerli, yerde gibi
kelimelerin kullaniminda da goriilecegi tizere, belirlenebilir bir
noktada bir seyin konumlan(diril)masin1 veya belirlenebilir bir
nokta ile bir seyin agikga fark edilebilir iliskisini dile getirmektedir.
Burada esas olan husus, bir seyi goriiniir ve fark edilir kilan husu-
sun temelde ‘yer’ olmasidir. Bir bagka deyisle, bir yerden hareketle
goriiniirlitk kazanan bir seyin anlami ayni zamanda o yerin anlam
sinirlari iginde sekil alir. Boylece yer kavrami, anlami pesinen kav-
ranmis bir goriis alan1 olarak, kendisinde konumlan(dirilan) bir

seyi kendisine ait bir husus olarak sunar.

Buna karsin ‘mekan’ (space) kavrami, uzayip giden bir acik
alan, tasarim ve anlam diizeyinde kendisine sinir konamayan bir
eylem ortami olarak karsimiza gikar. S6zgelimi, tuval, resmi olus-
turan boyalar igin bir yerdir, ancak tasarim diizeyinde sonsuzca
farkli resim yapilmasina imkan verdigi icin ve bir kez resim yapil-
diktan sonra resmin ¢ok farkli anlam diizeylerine acgik kalmasin-
dan otiirii farkli yorumlar1 gerektirdigi icin bir mekan teskil eder.
Tuval, yer olarak, izleyiciyi karsisinda tutmasina karsin, tuval iize-
rindeki resim (muhteva, anlam diinyas1) araciligiyla agiga cikan
mekan ayni izleyiciyi i¢inde bulundugu konumun Gtesine tasir ve
ona farkli seyler sdyler. Bu nedenle Pablo Picasso’'nun, mesela,
Guernica’s1 her zaman bir yerdedir —en temelde tuvalin iizerinde
ve tuvalin isgal ettigi fiziksel ortamdadir. Ancak onun savasin
acimasizligini ve kotiiliiglinii agiga ¢ikaran anlam diinyasi kendine
0zgili bir mekana sahiptir ve bu mekan tablo yorumlandik¢a ya-
yilmakta ve genislemektedir.

MiLEL vE NiHAL
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Miizik, bestelenen, icra edilen, yorumlanan bir tarihsel ve kiil-
tiirel gerceklik olarak her zaman bir yerdedir. Bu yer genel olarak
onun notaya dokiildiigii zeminler (kagit, bilgisayar ekrani, vs.) ya
da --yalnizca hafizalarda yasayan bir sey ise-- insan bilincidir. An-
cak tarihsel ve kiiltiirel gerceklikler olarak miizik, asil olarak, icra
edildigi yer araciligiyla fark edilebilir seylerdir. Bu baglamda ‘yer’,
miizik aletleri, konser salonu, kayit ortam: vs. olarak karsimiza
¢ikar. Analizi daha ileri bir noktaya gotiirmek istedigimizde, mii-
zikal seslerin melodiler igin bir tiir ‘yer’ islevi {istlendigini fark
ederiz. Ses araciligryla ve ses iginde agiga ¢ikan bir varlik olarak

miizik daima seslerin oldugu ve olusturdugu yerdedir.

Fisagor ve sonrasinda filozoflarin ve din mensuplarinin mii-
zige yaklasimlarinda en fazla yer kavraminin yonlendirici bir rol
oynadigina tamik olmaktayiz. Ister miizigin kozmik armoninin bir
minyatiirii olarak analizi, ister miizigi olusturan sesler arasindaki
matematiksel oranlarin belirlenmesi, ister makamsal yapilarin
kuramsal ve pratik diizeyde dile getirilmesi, isterse mevcut miizi-
kal enstriimanlara ve onlarin icra edildigi ortamlara ve tarzina
gore miizigin anlasilmasi olsun miizigin ses yani-- ilk elde ait ol-
dugu-- yer ile iligkisi miizigin tanimlanmas1 ve yargilanmasinda
belirleyici olmustur. Baz1 diistiniirlerin miizigin kokenini insan
ruhunun derinliklerinde aramaya calismalar: bu baglamda istisna
teskil etmemektedir. Zira insan ruhunun derinliklerinin veya ru-
hun hareketinin melodik seslerin ingasina yol ag¢tigini ve bu sesler
sayesinde dislastigini diisiinenler, hala miizigi bir ‘yer’e gore ta-
nimlamakta ve o yer i¢inde onun orijinal varligina ve anlamina

kavustugunu tasarlamaktadirlar.

Ne var ki, miizigin daima bir ses araciligiyla ve ses icinde or-
taya ¢ikmasi, miizigin seslerin ortaya ¢iktigi ve olusturdugu yer ile
baglantisin1 sorgulamaya bizi sevk etmektedir. Miizigin ses ile
iligkisi, bir resmin boyalar ve tuval ile iliskisi gibi, daima ‘yer” kav-
ramini zorunlu hale getirmekle birlikte ayn1 zamanda, resmin bo-
yalardan ve tuvalden hala ayrilabilir bir boyutunun olmas: gibi,

seslerden (yer) ayrilabilir bir boyutunun oldugunu ima etmiyor

11
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mu? Sayet durum buysa miizik seslerin 6tesinde ne tiir boyut(lar)a

sahiptir ve bu boyut(lar) nerede agiga ¢ikarlar?

Miizige ‘koken’ degil, onun insan bilincinde (ruhunda), fizyo-
lojisinde ve sosyal ortamindaki etkilerine gore yaklasanlar ve yar-
gilayanlar yukaridaki soruya da cevap verdiklerini diisiinebilecek-
lerdir. Miizigi olusturdugu etkiye gore anlamak ve tanimlamak,
bir 6l¢lide, miizigi seslerin Otesine giden boyutuna gore anlamak-
tir. Bir bagka deyisle, miizigin varliginin ses (yer) igine hapsedile-
meyecek bir gercgeklik oldugunun fark edilmesi bakimindan bu
yaklasimin yukaridaki soruya belli l¢iide mesru bir cevap oldu-

gunu diisiinebiliriz.

Ancak bizzat bu yaklasimin ya da cevabin kendisi bir bagka
sorunun ortaya ¢tkmasina yol agmaktadir. Miizik, seslerin sinirla-
rin1 agip insan bilincinde, fizyolojisinde ve sosyal ortamda etkiyi
nasil olusturmaktadir? Miizikal sesin kendisi ile biling, beden ve
sosyal ortamdaki etkisi arasindaki mahiyet farkliligina dikkat ke-
sildigimizde, bu mahiyet farkliligina dogrudan sesin yol agamaya-
cag1 fark edilecektir. Bu durumda mdizikal seslerin, etki uyandira-

bilmek i¢in, daha farkli unsurlara muhtag olmasi gerekmiyor mu?

Felsefi kavramlarla soyleyecek olursak, miizigin ontik diizey-
den ontolojik diizeye gecisi i¢in bir sekilde bu ge¢isi miimkiin kila-
cak ve saglayacak bir ‘ara ortama’ ihtiya¢ vardir. Miizik, ontik
diizeyde ses (titresim, frekans) halinde yani bilincimizin disinda
bir yerdedir. Ancak miizigi ‘bizim i¢in miizik’ haline getiren sey,
onun insan bilincinde agiga ¢ikmasi ve biling araciligiyla bedeni ve
sosyal ortamu etkileyebilmesidir (ontolojik diizey). Bilincin (ruhun)
kendisinde ‘frekans olarak ses’ degil, sadece ‘kavramsal diizeyde
ses” ve ‘duygu’ ortaya ¢ikacag icin, miizik hadisesi ayn1 anda hem
ses hem de ses-Otesi boyuta sahiptir. Yukaridaki soru, fark edilece-
gi lizere, miizigin ses (yer) boyutu ile ses-6tesi (mekan) boyutu
arasindaki iliskinin nerede gergeklestigi ile ilgilidir. Atifta bulun-
dugumuz ‘ara ortam’ tabiri bu iliskinin gerceklestigi mekana isaret
etmektedir.

Insan bilinci ve duygusunda miizik ancak ses-dtesi boyutunda
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var olabilecegi icin kacinilmaz olarak zaten varolan bir anlam
diinyas1 ile irtibatli olacaktir. Bir baska deyisle frekans halindeki
miizik ile ses-Otesi boyuttaki miizik arasindaki iliski ancak insanin
zaten bir sekilde ait oldugu anlam diinyasi i¢inde kurulabilir. Bu
‘anlam diinyast’ yalnizca insanin birey olarak kendisine ait bir sey
degildir. Aksine o, insan1 diger insanlarla sosyal ortam iginde bir
arada tutan, insan1 kendi tarihine, gelenegine ve bu baglamda ge-
lecegine ait kilan bir siirectir. Bu yoniiyle anlam diinyas: dedigimiz

sey, her seyden once tarihsel miizik kiiltiirii ve icra gelenegidir.

Boylesi bir kiiltiir ya da anlam diinyasi sayesinde belli bir
miizik icrasi miizigin ses diizeyinden ses-Otesi diizeye tasinmasi
icin bir islev gorebilmektedir. Nasil ki ses ya da frekans olarak
miizigin ortaya ¢ikabilmesi igin fiziksel bir akustik ortama ihtiyag
varsa, benzer sekilde ses-0tesi boyutunda miizigin ortaya ¢ikabil-
mesi i¢in kiiltiirel ya da entelektiiel bir akustik ortama ihtiyag var-
dir. Miizigi frekans diizeyinde duyariz, ancak ses-itesi diizeyinde anlaml
bir gerceklik olarak fark ederiz. Miizik, ses i¢inde ve sesin bulundugu
ortamda bir ‘yerde’dir; miizik kiiltiirii ya da anlam diinyas: saye-
sinde kendine 6zgii bir ‘mekanda’dir. Dolayisiyla miizik ayn1 anda
hem icra edildigi veya bir icranin duyuldugu yerdedir hem de
anlamh bir gercek olarak kavrandigi mekandadir. Yer ve mekan
miizigin ontik (frekans) ve ontolojik (anlamli bir gerceklik) boyut-
lariyla agiga ¢ikmasina yol acan iki farkli diizeydir.

Bu iki diizeyde miizik, iman ve felsefe ile iligki icine girebil-
mektedir. Zira hem iman hem felsefe kendilerine ait kiiltiirel ortam
ve gelenekleri sayesinde, tipki miizik gibi, ontik ve ontolojik bo-

yutlara sahiptirler.

Iman, pratik ortam iginde bir yasama bigimi olarak ontik dii-
zeyde agiga cikar. Bir takim sosyal ve bireysel simgelere, ritiiellere,
hukuki, ahlaki, ekonomik, sanatsal ve siyasi goriintimlere kendi
karakterini yansitabilir ve boylece bir yer (place) ile baglant: igine
girer. Yer ile baglantisi kuruldugu kadariyla iman ontik diizeye
erisir. S6zgelimi, camiler, sozlii ve yazili halleriyle kutsal metinler

imanin ontik diizeyini temsil ederler. Buna karsin iman eden insa-
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nin bilincinde, duygularinda, eylemlerinde iman kendine 6zgii bir
mekana sahip olur ve boylece ontolojik diizeyde agiga ¢ikar. Kisa-
cas1 iman, tipki miizik gibi, hem fiziksel hem de manevi (anlam)

diizeyde bir gerceklik olarak agiga ¢ikabilmektedir.

Felsefe de, hem bir yasama pratigi hem de varolanlar ve Var-
lik hakkinda bir refleksiyon (varligin ve varolanlarin insan bilin-
cinde tezahiir ettigi sekli tizerinde kavramsal diisiinme ve sorgu-
lama bigimi) olarak ontik ve ontolojik diizeylere sahiptir. Felsefe,
insanin pratik olarak diinyaya ve varliklara yonelmisligi icinde
ontik diizeyine erigir. Kiltiirel varliklar, insamin tasarladig1 ve
gerceklestirdigi varliklar olarak, insanin diinya i¢inde kendine yon
bulma gabasi olarak felsefenin yer ile iliskisini agiga ¢ikarirlar. Bu
baglamda, ev, araba, giindelik esyalar, bilimsel faaliyetlerde kulla-
nilan arag ve geregler insanin diinyaya ve hayata karsi tavrinin
yani yon bulma ¢abasmin somut tezahiirleri olarak felsefenin yer
ile iliskisini temsil ederler. Bu bakimdan felsefe, insanin tirettigi

yerde ve liretilen her seydedir.

Bunun yani sira felsefe kuramsal (reflektif) diisiinme c¢abasi
olarak varliklarin anlaminin ve dogrulugunun arastirildig: ve sor-
gulandig1 esnada ontolojik diizeye erisir. Bu bakimdan o genel
olarak insanin hayata, diinyaya, varliklara ve Varlik’a kars: aldig:
tavrin yani anlam diinyasmin iginde bir mekana kavusur. Filozof
denilen veya bu sifat1 hak eden insanlar, felsefenin kendisinde bir

mekana kavustugu insanlardir.

Geldigimiz bu noktada fark edilecegi lizere, miizik, iman ve
felsefe hem yer (ontik) hem de mekan (ontolojik) diizeyinde agiga
cikan gerceklikler olarak kendi aralarinda iliskiye girme imkanin
elde ederler. Bu bakimdan miizik, iman ve felsefe arasindaki kuru-
lan veya kurulabilecek iligkilerin “yer’ ve ‘mekan’ diizeyinde farkl

karakterlere sahip olacag1 pesinen 6ngoriilebilir.

Soyle ki, cami, kilise, havra, cemevi, tekke vb. yerlerde ontik
diizeyde miizik ve iman iligskiye girebilmektedir. Ezanin okunmasi
esnasinda ayni anda hem iman hem miizik ontik diizeyde tezahiir

edebilmektedir. Buna karsilik ezanin anlami ile miizigin anlam
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birlikte kavrandigr icin ezami dinleyen insanda iman ve miizik
ontolojik diizeyde bir iligki i¢ine girebilmektedir. Zaman zaman,
Islam diinyasinda miizige karsi olumsuz yaklasimlarin ortaya
¢itkmas1 miizik ve imanin ontolojik diizeyde iliskiye girdiklerini
kavrayabilecek felsefi bilincin (ontolojik diizeyde felsefenin) yok-
lugundan kaynaklanmaktadir. Felsefi biling, insan bilincinde orta-
ya ¢iktig1 sekliyle varliklar hakkinda bir refleksiyon tarzi olarak,
miizik ve imanin ontik ve ontolojik diizeylerde iliskisini belli 6l¢ii-
lerde kavrayabilme giiciine sahiptir. Boylesi bir bilincin ortaya
¢tkmamasi halinde, miizik ve iman daha ziyade yer kavramina
nispetle ele alindiklar: i¢in, farkli yerlere ait olan, dolayisiyla bir
birlerini dislayan ontik gergeklikler gibi kabul edilebilmektedirler.

Mesela tilkemizde miizigin sik sik eglence mekanlarinda in-
san(lar)1 eglendirme amaciyla icra edilen melodik sesler olarak
algilanmasi, “yer” kavraminin miizigin konumlandirilmasinda
kritik bir iglev gordiigiinii de agiga cikarir. Miizik, sadece yer kav-
ramina nispetle ontik diizeyde ele alindiginda, onun mekanla ilis-
kisi, dolayisiyla miizik kiiltiirii ve felsefesi dikkatlerden kagmakta-
dir. Bu durum miizigin, en kaba haliyle, bir “ara¢” olarak goriil-
mesine yol a¢maktadir. Miizik, iman tarafindan belirlenen bir
amaca hizmet edecegi diisiiniildiigiinde mesru goriilen bir arag
haline gelmekte, boylesi bir amaca hizmet edecegi fikri kabul gor-
mediginde veya amaca aykir1 oldugu tasarlandiginda olumsuz-
lanmaktadir. Fark edilecegi tizere, miizigin iman ile iligkisini belir-
leyen genel tavir, aslinda miizigi daha ¢ok yer kavramina nispetle
ontik diizeye indirgeyen, dolayisiyla onu bir ara¢ kategorisine
indirgeyen tavirdir. Boylesi bir tavrin ortaya ¢ikmasinin nedeni ise,
yukarida agikladigimiz {izere, dogrudan imanin bir anlam diinyasi
olarak ontolojik diizeye erismesine katkida bulunacak felsefi bilin-

cin yeterli diizeyde gelismemesidir.

Ancak burada felsefi bilinci ya da ontolojik diizeyde felsefeyi
miizik ve iman hakkinda karar verebilecek en {iist diizey bir mercii
olarak ele almanin yanhishgia da hemen dikkat ¢ekmeliyiz. Zira

felsefi bilincin iglevi varliklarin ontolojik diizeyde tezahiirleri {ize-
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rinde diisiinmek ve onlar1 sorgulamaktir. Kisacast ontolojik dii-
zeyde felsefe, kendi mekanini tam da boylesi varliklar sayesinde
acabilen, kendi varligin1 anlamaya ve sorgulamaya calistig1 diger
ontolojik diizeylere borglu olan bir gergekliktir. Boylesine bir ba-
gimliligin ve bu anlamda aidiyetin s6z konusu oldugu ortamda
felsefi bilinci, tiim varlik tecriibeleri ve anlam diinyas1 hakkinda
yegane otorite haline getirmek, her seyden once felsefi bilincin
mahiyetine aykir1 bir seydir. Dahasi bu durum felsefeyi, klasik
hiyerarsik ya da piramidal varlik anlayisina paralel olarak en iist
noktada konumlandirmak yani onu yine “yer” kavramina nispetle

ele almaktir.

Sayet yukarida degindigimiz iizere, felsefe kendine 6zgii bir
mekana sahip ise bu durum onun belli bir yer ile simrlanamama-
sindan, kisacasi felsefeye her hangi bir konum belirlemeksizin onu
siirekli faaliyet halinde tutmaktan kaynaklanir. Béylece o, miizik
ve imanin ontik ve ontolojik diizeydeki gergeklikleri hakkinda
anlama ve sorgulama cabasin siirdiirdiik¢e kendi mekanini aca-
bilmekte ve tam da bu mekan sayesinde miizik ve iman hakkinda

daha farkl1 bir anlam diinyasina erisebilmekteyiz.

Boylece, miizik, iman ve felsefe arasinda bir tiir dongiisel —
daha dogrusu spiral—iligski agiga c¢ikmaktadir. Felsefe, varligim
miizik, iman vb. ontolojik gercekliklere (varlik tecriibesine) borg-
luyken, miizik, iman vb. gerceklikler felsefe (ontolojik diizeyde
felsefe) sayesinde anlam diinyalarin1 kavramsal diizeyde aciga
cikarabilmektedirler. Ancak tam da bu nedenle miizik ve iman bir
tecriibe konusu ve ontolojik gerceklik olarak felsefi bilincin onlar-
dan anladigindan daha fazla seylerdir. Felsefi biling, bir kavramsal
diisiinme (refleksiyon) ¢abasi olarak varligini, anlamaya galistig:
varliklara muhta¢ oldugundan, séz konusu varliklar her zaman
felsefi bilincin sinirlarini bir sekilde asarlar. Bu yiizden miizik ve
iman, acitk¢a anlasildigindan daha ¢ok, anlasilmas: umulan bir
soru ya da karanlik alanlar1 barindiran bir tecriibe konusu olarak
varolmaya devam eder. Felsefi biling, asla miizik ve iman tecriibe-

sini tam agikliga kavusturamadigindan onlarin yerini tutan veya
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onlar1 kendisinde derleyip toparlayan bir “yer”e doniisemez. Bu-
nun sonucunda miizik, iman ve felsefe, hem birbirleriyle bulusma
ya da kesisme noktalar: olan hem de birbirlerinden bagimsiz bo-
yutlara sahip ti¢ ayr: ontolojik gerceklik (mekan) olarak kalir.

Tarih stirecinde miizik, iman ve felsefe arasinda, zaman za-
man “yer” (birlikte ayn1 yerde ontik diizeyde varolma) baglamin-
da sorunlar ortaya ¢tksa da, mekan baglaminda her hangi bir so-
run ortaya ¢tkmamaktadir. Zira miizigin kavramlara dokiilemez
(terctime edilemez) dili, imanin sembolik-pratik-teolojik dili, felse-
fenin kavramsal dili arasindaki mahiyet farkliligi onlarin her za-
man ayr1 mekanlara sahip oldugunu veya farkli mekanlar olustur-
duklarini gostermektedir. Bu durum aslinda onlarin “yer” kavrami
acgisindan da bir ¢atisma ya da bir digerinin yerini tutma (dolay1-
styla bir digerini yerinden etme) cabasi icine giremeyeceklerini de
ima etmektedir. Zira her biri ontolojik diizeyde ii¢ ayr1 mekana
sahipse, buna gore onlar ontik diizeyde sadece ayn yerin ii¢ farkh
boyutunu olusturacaklardir.

Sonug itibariyle, miizik, iman ve felsefe bir “yer” sorunu ya-
sadiginda bu onlarin ayn1 yerde bulunamaz olusundan degil, belki
daha ¢ok yer kavraminin bazi insanlarca tek boyutlu bir nokta
olarak kavranmasindan kaynaklanmaktadir. Daha acik deyisle, bu
sorun, bazi insanlarin diistinme tarzindaki tek boyutlulugu yer
kavramina yansitmasindan kaynaklaniyor gortinmektedir.
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Interpretation of War in Islam

Ismail BARDHI

“And fight in the Way of Allah those who fight you, but
transgress not the limits. Truly, Allah likes not the trans-
gressors. And kill them wherever you find them, and turn
them out from where they have turned you out. And al-
fitnah is worse than killing...” (al-Bagarah 190-191)
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Abstract: The language of religion is not simple, its symbols and meanings are
permanent; understanding it needs not only knowledge but also wisdom
and God’s mercy too. Every word has many “‘faces” of its understanding;
in the Islamic tradition it is distinguished with seven kinds (sab’atu
awjuhin). Words kital, harb and jihad in the Qur‘an are words that need
to be studied within the integrity of the Holy Book, where they disclose to
us their full meaning and point out that the goal is to defend, establish
and practice the right as the most precious and universal thing. Followers
of celestial religions are called to make a hermeneutical turn that would
enable the review, re-reading and re-interpretation of the personal and
common religious tradition and history, so as to transform the differences
into mutual enrichment, and common values to contribute for the building
of a more humane world and better future.
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The religious language of the Holy Book is symbolic — a weighty!
language that “makes one think”, a language whose richness of
meanings never ceases of being discovered, a language concentrat-
ed on the transcendental reality which, at the same time, makes
human personality aware of the complicated (muteshabih and gayri
muteshabih?) and deep dimensions of its being. By turning to the
symbolic language we are not turning to the naive pre-critical
phase, which considered that the symbolic language can be literal-
ly translated into a uniform and understandable language that
could be easily deconstructed. The repeated preemption of the
symbolic language in the interpretation of the holy text and of the
human world, means giving a new chance to the human experi-
ence for the narrative self-understanding. By entering into a pas-
sionate, though critical, relation with the genuine value of each
symbol (ayah), man enables second “naive ness”, the new imagina-
tive conquering of human self-understanding: he can no longer
accept the meaning through faith, but he can listen it by the repeat-
ed interpretation. “Faith is a position of the one who accepts to be
interpreted at the same time when he is interpreting the world of
the text”.?

This exegetic circle is methodological. By accepting this circle,
as readers we exceed the limitations of personal capacities of un-
derstanding, i.e. of existing, and achieve new ones: the cathartical
outputs of narrations (the historiographic as well as the fictional,
and in our case, particularly of those of Holy Scriptures) of our
culture intermediate for us this world’s openness, both its and our
own transformation.* The subject that has put himself in question —
since it understands himself as opportunity to put itself as well as
everything else in question — is being self-realized through radical-
ism that surpasses the Cartesian doubt of the wounded cogito. With

1 Al-Muzemmil 5.
2 Alilmran 7.
3 Ricoeur, Paul, “Philosophy and Religion Languages”, in Figuring the Sacred:
Religion, Narrative and Imagination. Fortress, Minneapolis 1995, p. 46.
4 Karic, Enes, Hermeneutika Kur’ana (“Hermeneutics of the Qur'an”) HFD Zagreb
20 1990, p. 17-43.
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the interpretation — reading, writing, translation, and experience —
through the confusion of the inter-subjectivity, the subject by ne-
cessity opens the mystery of being’s secondarity. The decentralized
subject attains the acceptance of the Other.5

The capacity for understanding and interpreting/translating
the word is a capacity dedicated to making the boundaries that
divide languages and cultures more tolerable, with the aim of sol-
acing their inter and trans-disciplinary communication. This
doesn’t include only the knowledge of the issue and the methodol-
ogy of the interpretation/translation, because it also requires the
knowledge of literary theories, of philosophy, history of religions
and of the history of culture in general. Interpretation/translation
of the holy texts and tradition must not be burdened with dogmat-
ic and biased interpretation, as they should be free of the diction-
ary dictatorship and static interpretations of the meanings.® The
majority of interpreters and translators instead of following closely
the message they convey, more likely tend to integrate it in the
weaving of the personal culture and its ideology, thus not caring
about the consequences of such lingual or exegetic egocentrism on
the genuine human communication. Hence, the interpretation and
translation aiming at bringing closer the cultures, often build in-

surmountable walls.” The symbolic language of Holy Scriptures

5 Bardhi, Ismail, Hafiz Ibrahim Dalliu dhe ekzegjeza e tij (“Hafiz Ibrahim Dalliu and
his exegesis”), Logos-A, Skopje 1998, p. 15-35.

¢ Regarding the interpretation of the holy text and prophetic tradition many
scholars indicate that this issue has often been abused, so far as there are even
some departures from the essential sources of the texts, like the Qur’an and the
sayings of the Prophet a.s. It is sufficient to mention here a remark that can be
found in the tafseer literature regarding some tafseers, that is that “anything
can be found there, except tafseer”. Also, according to one of the best knowers
of the tradition of the Prophet a.s., there are facts that some 14.000 sayings have
been “imputed” to the Prophet a.s. only regarding the issue of halal and haram
(the permitted and the prohibited).

7 Tt is important for the new methods of interpretation/translation to enrich the
language with new values, by harmonizing their global meanings. The new
approach towards interpretation/translation, based upon the analysis of the na-
ture of language, upon the caring for the etymology, tries to exceed the prob-
lems and bring us closer to the day when people in their true life would again
integrate the clarities of what is born in the calmness of contemplation. Such
approach towards the work of interpretation/translation of the Holy Scriptures, 21
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gathers in itself the cosmic energy of the good. And that is univer-
sal. Universal symbols appear as structures of the human soul,
represent the symbiosis with the world and overall universe, and

yet remain unspoken.

War as a brutal means and a way of use of force and violence for
solution of problems in inter-human relations, continuously fol-
lows man since the first days of his existence and his entry into
history. The Bible too has noted that children of the first man in
this world, Adam, fought among themselves and Cain killed Abel.
The war is not necessarily waged for religious matters although, in
one of its initial stages, it can assume certain religious dimension.
The importance of the religious dimension of certain conflict in-
creases proportionally with the dimension in which religious struc-
tures correlate with the structures in power in a given country. The
relation between war and religion has been and still remains pre-
sent during the entire history, but it will be fully disclosed only
with the monotheistic religions: the Judaism, Christianity and Is-
lam. With or without reason many slanders of exclusion, intoler-
ance and war-waging fell on the religious monotheism, which in
general are continuous reasons for war and fighting. It is not
strange why it is precisely the war that has remained much more

affiliated to monotheism rather than to polytheism.?

In a deeper level, the historical exclusiveness of monotheism

comes with the presentation of the category of truth in the area of

in fact, means the return to the sources, which at the same time means the re-
turn to the universality of the message, an universality that preserves the emb-
roidery of the individual and the general, the local and the global. In this direc-
tion the criticism made often against the mufessirs and muhadiths in the Islamic
milieu, due to many shortcomings, is not unfounded.

8 Polytheism doesn’t even recognize the typical monotheistic notions, like: non-
believers, renegades, schismatics, converted and converting wars. Equalizing
the nonbelievers with enemies is in a strong relation with the imagination of
God as the warlord. Here we notice very important moments: wars in the early
times based on various myths, or the strict presentation of polytheism (shirk) in
many Qur’anic verses, like for instance: an-Nahl 35, al-Bagarah 96, al-An’am 81
etc. Regarding the word shirk also see: al-Esfahani, Ragib, Mufredatu el-Fadhil
Kur’an, “Daru-1-Kalem”, Damascus 1992, p. 451-452.
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religion, something that as a notion is not so familiar to polythe-
ism, because for polytheism there are only stronger and weaker
gods, not true and false ones®, while the discussion about the truth
instantly presents certain possibility for an ideological result with
long-term consequences for the social order. Since the religious
belief includes the conviction for the existence of one single truth,
people can hardly keep it only for themselves and intend to pre-
sent the same to others as well.10

Prior to entering into explaining and interpreting the phe-
nomenon of war in Islam, we will throw a glance to the words
used in the Qur’an when describing this phenomenon, like: harb,
kital and jihad, though in continuation we will mainly address to
jihad .1

From the beginning we must mention that in the most general
sense jihad means an overall spiritual and material effort for attain-
ing the realization of Allah’s s.w.t. law — the Sunnetullah. Jihad can
be literally translated as any effort oriented towards a specific goal.
Jihad is the obligation of an individual and a society in their efforts
to realize any given duty that results from specific obligations de-
termined by the Islamic law. Since means used to achieve that goal
— depending on social, economic and political circumstances — may
be peaceful or by force, personal or common, spiritual or physical,
it becomes clear that jihad embraces a large number of various con-

tents.1? Islamic jurists and scholars by jihad imply in particular the

°  Eliade, Mirche, Istorija vjerovanja i religiskih ideja, (“History of belief and religi-
ous ideas”), “Prosveta”, Belgrade 1991. (Chap. 9, 10, 12).

10 Of course this has to do with believers in general, while as far as the prophets
are concerned, they were ordered to do so. See: al-Esfahani, Ragib, Mufredatu el-
Fadhil Kur’an, p. 352-353 (resele).

11 It's not possible to directly accept the notion “holy war” as a synonymous of
jihad, because this can not be found in any professional dictionary, be it classical
or contemporary, except in the secular terminology where by all means this
meaning is being attached to that notion. This, of course, doesn’t mean that Is-
lam “undresses” Muslims from the regular war, necessary for protection of
human nature. See: at-Taubah 41, 79; an-Nur 53; al-Hajj 78; al-Anfal 22, etc.

12 Al-Esfahani, Mufredat, p. 208; an-Nadwi, Dr. Abdullah Abbas, Kamus-u el-Fadhl
Kur’ani Kerim, Chicago 1986, p. 115; Glasnik, RIZ BH, Sarajevo 1998, No. 5-6,
“Dzihad kao zalaganje za mir i napredak” (“Jihad as an effort for peace and
progress”), (Balic, Smail), p. 603. 23
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war against those who, coming among the adversaries of Islam,

oppress the people and create disorder on earth.'?

During the emerging period of Islam - called the Makkan pe-
riod — jihad primarily meant moral effort, while in the latter history
of Islam it assumes the form of a collective effort (striving) and
armed fighting'4. Contrary to this, advocates of the more moderate
interpretation of the role of jihad in Islam often support their view
by the fact that the notion of war — harb — in Qur’an is mentioned
only 6 times.’> Beside the above mentioned the word harb in
Qur’an is also used as mihrab and has the meaning of “sanctuary”,
because “it is a place where the Satan and lust are fought
against”16. Another translation of this word means synagogue.’” As
for the other word mentioned above, kital, beside of its primary
meaning of “killing” it also means “death”'s. Apart from the men-
tioned meanings, other meanings for the same words can be found
in the holy text, which do not imply only physical, but spiritual
death too.?

A closer textual review of the Qur’an gives much support to
the more precise determination of the notion of jihad, which ap-
pears as armed fighting or war. In the Islamic literature the ayah
that clearly states that “there is no compulsion in religion”?(al-Bagarah
256), is very often quoted, with the remark that this is the main
proof for freedom of belief in the Islamic society. In another place
the Qur’an orders: “And fight in the Way of Allah those who fight you,
but transgress not the limits. Truly Allah likes not the transgressors. And
kill them wherever you find them, and turn them out from where they

13 Balic, Smail, ibid., p. 608.

14 Islam Ansiklopedisi, TDV, Istanbul 1993, v. 7, p. 527-531 (Jihad).

15 al-Bagarah 279; al-Maidah 4; al-A’raf 57; Muhammad 4; at-Taubah 107; al-An’am 23.

16 Mufredat, p. 225.

17" an-Nadwi, Dr. Abdullah Abbas, Kamus-u el-Fadhl Kur'ani Kerim, Chicago 1986,
p- 127.

18 Ibid., p. 501. This word in the Qur’an can be found in several verses, like: an-
Nisa 29; al-Anfal 17; Ali Imran 144; adh-Dhariyat 10; al- Mudaththir 19; Abasah 17
etc.

19 Al-Bagarah 85; al-Muddaththir 19; ‘Abasa 17; al-Taubah:30. For more see: an-
Nadwi, ibid, p. 501-503.

20 Al-Bagarah 256.
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have turned you out. And fitnah is worse than killing...” (al-Bagarah
190-191). This verse orders Muslims to wage war against their at-
tackers. So, only a just and defensive war is permitted. Thus jihad is
limited by two essential conditions: the forbiddance to transgress
the limits in armed fighting and the possibility to fight only those
who attack. Hence jihad, when it appears in the form of armed war,
is closer to the European and Christian concept of the just rather

than “holy” war.

The Qur’an often equalizes jihad with fight or engagement in
war, expressed through the Qur’anic words: “And fight in the Way
of Allah and know that Allah is All-Hearer, All-Knower” (al-Bagarah
244). Above all, Muslim theologians consider that in fact it is about
war against personal lust and for self-defense. But, many other
Qur’anic texts, in particular from the Medinian period, are not so
reserved any more. War is now being understood as a religious
duty that doesn’t foresee any exemptions.?! In line with this, the
Qur’an orders: “Only those are the believers who have believed in Allah
and His Messenger, and afterward doubt not but strive with their wealth
and their lives for the Cause of Allah. Those! They are the truthful.” (al-
Hujurat 15). Ever more determined is the following ayah: “O
Prophet! Strive hard against the disbelievers and the hypocrites, and be
harsh against them, their abode is Hell, - and worst indeed is that destina-
tion” (at-Taubah 73), though Muslim theologians take it as a meta-
phor for spiritual war.

In continuation with these interpretations, some exegetes pro-
pose three meanings of jihad: war against the self and the spirit
who wishes bad?; war for spreading of Islam or war against the
nonbelievers; and finally war among own ranks against not good
Muslims.?

The initial military conquests of Muslims had not as their

purpose the Islamization of the people of those countries, but en-

21 Al-Bagarah 216, 244; an-Nisa 84; al-Maidah 35; al-Anfal 39, 57-66; at-Tahrim:9.
2 Yusuf 53.
% Djozo, Husein, Izabrana djela, (“Selected Works”), v. II, El-Kalem - FIN, Sarajevo
2006, p. 541-557. 25
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suring the survival, peace and security of the new state. Apart
from the fact that jihad in some cases assumed the features of Is-
lamization and military missionary (da’wah), one can’t accept the

saying that Islam was spread only by “fire and sword”.*

The notion of jihad, in its space determination, has found in
some theological schools its true explanation in the division of the
world in Daru-I-Islam, the House of Islam, and in the area of war or
yet non-Islamized part of humanity, called Daru-I-Harb, or the
House of War. This distinction expresses the effort and will one
day the entire world to accept Islam’s teachings. In Islam this was
supported, according to social circumstances, with state reasons
which, for a Muslim, are always the same with the religious rea-
sons. Here it should not be forgotten that nevertheless the Jews
and Christians, as a protected minority, belonged to the “House of
Islam”, and not to the territories that were about to be Islamized in
the future.> Also it should be noted that any armed conflict, in the
sense of “minor jihad” is poured into the “greater jihad”, which is

entirely of spiritual nature and of religious content.?

The Islamic terminology determines the meaning of the holy
only according to the Qur’an and the tradition of Muhammad a.s.
Thus Islam uses this word very “avariciously”.?” Today Jihad has
become an overall philosophy of the Islamic view on war, because
a Muslim cannot live in an era of ideological wars without his per-

sonal defensive worldview.?® In the contemporary circumstances

2 Djozo, Husein, Izabrana djela, (“Selected Works”), v. I, El-Kalem - FIN, Sarajevo
2006, “Islam — Jihad”, p. 486.

% Balic, Smail, op.cit, p. 608.

2 Esposito, John L., “Muhammad Iqbal i Islamska drzava”, (“Muhammad Iqbal
and the Islamic State”), in Suvremena ideologijska tumacenja Kur'ana i Islama,
(“Contemporary ideological interpretations of the Qur'an and Islam”), p. 111-
120.

27 Ibid. p. 604.

28 Islam as an universal religion and fulfillment of the Revelation in general calls
upon its believers to be careful, both from the individual as well as collective
aspect, towards the appearances that fight the naturality and cause disorder on
Earth: today we have the case of abuse with fetuses in China for instance; severe
family planning; official marriages among homosexuals of both genders; marri-

26 ages with animals; huge and uncontrolled exploitation of natural resources and
MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Interpretation of War in Islam

jihad has assumed various forms, like the boycott of alien
worldviews, ideologies and cultures, boycott of those ideas that are
contrary to Islam and that cast doubt on Muslim beliefs and values
of the Islamic civilization.?

Earlier we pointed out some of the meanings of the words ji-
had, kital and harb, except for those who are known only to Allah
s.w.t. But jihad is a highly pure religious word directly addressing
the individual to be always in the service of the pure monotheism
and prepared for creating a sound society or Ummah, and to be
permanently aware of this meaning of jihad for continuous fighting
of evil, because “the goal of jihad is peace on earth; this is its de-
sired end”.?* On the other hand the Ummah itself or the society can
decide on harb and kital. As for kital, or murder/killing, in the way
of Allah as a Qur’anic order for the believer, it has been decreed in
such a manner for man to be precautiously prepared in his sub
consciousness that when he strikes, it is not him who does the kill-
ing, but it is Allah s.w.t. that does so0.3!

Some of the above verses are revealed in Makkah and some in
Madina. The Makkan verses call for improvement of individuality,
strengthening of belief, permanency of monotheism, while the
Medinian are their practice or implementation in societal sense. It
is true that for giving an assessment regarding the interpretation of
the Qur’anic verses one has to master its disciplines. But the full
meaning of the verses comes to surface when taking the Qur’an in
its integrity, which enables the understanding of the decree and its
meaning. Otherwise human mind and the logic of understanding

are put on test.32 It is clear that main war presented in the above

domination of the science without morals. Islam is a religion with strong defen-
sive system, and it enables its development only upon such tracks.
2 Uwais A.H., “Xhihadi né Islam — né té kaluarén dhe sot”, (“Jihad in Islam — in the
past and present”), “Sharq-al-Awsat” 1982, November 19, p. 13.
3 Balic, Smail, op.cit, p. 606.
31 See al-Anfal 17.
%2 Like any other science, the tafseer too has its necessary methodology, without
which it would have been very difficult to reach appropriate results of getting
to know the text. Since it is about the Holy Scripture, first of all come the belief,
sincerity, and love and then mastering of the language, causes for the revelation A
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verses is God’s tawheed. Thus, anyone who dares to intervene in
God’s nature, by abusing his “political” mission and causing con-
fusion, as well as going so far as declaring war at a venture, those
verse call to reflect and correct himself, as well as to return to his
God. Politics as power and aim to rule over the others throughout
the history has misused all religions, systems and ideologies. We
can’t say that politics has not waged occupying and enslaving wars
in the name of Yahweh, Jesus or Allah. The same goes for ideolo-
gies too. Politics has also waged imperialistic wars in the name of
socialism/communism. We can’t and we shouldn’t deny that there
were no occupying wars in Islam’s history. Yet, it is a fact that Mu-
hammad a.s. has led wars, but only defensive, with the sole pur-
pose of securing the religious freedom. He has fought to create
conditions for people absolutely free, without any danger to de-
termine themselves. Who wants can believe, who doesn’t can do as
he wishes. There is not and there cannot be compulsion in religion.
This is an intangible Qur’anic principle. Muhammad a.s. strictly
obeyed to this principle. He forbid, because Allah s.w.t. orders so,
to make any compulsion in one’s embracing Islam.* Unfortunate-
ly, very early the Islamic governance turned into politics and rul-

ing. This begun immediately after the period of hulefai-rashidin.3

The Qur’an in everything starts from man. In him, in that ego-
tistic, animalistic, narrow and closed lay down the reasons of war
and all other evil. Hence, the Qur’an persistently insists that every
action, every deed, including the war, to be done in the name of
God and on God’s way. This means nothing else but that the mo-
tives of war, its means and goals should not be assessed and their
rationale to be accepted only on the basis of narrow personal inter-
ests, whether of a class, national or ideological. In the name of God

and in God’s way means to fight for general human values, for

of verses, nasih-mansuh, as well as the time and the place. See: Bardhi, I., Hafiz
Ibrahim Dalliu, p. 145-161.

3% Djozo, Husein, op.cit, v. 11, p. 547.

3 Jbid, p. 544.
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man as such, not for man with this or that distinction, of this or
that orientation.®

First of all one should see the man in man. The enemy is also a
man. Even while fighting against him, one should behave and act
in a humane manner. We must know this because the Qur’an
doesn’t allow initiation of wars. In defense it strictly forbids to go
beyond the necessary defense. The Qur’an punishes only the one
who has done wrong; it doesn’t allow and strictly forbids the pun-
ishment of the innocent in every respect, regardless of their faith
and national, religious or cultural identity. The right — adalah, is the
main balance for man’s and society’s full peace, stability and free-

dom.

As we could see, there are many views about the interpretation of
war that contradict each-other and give the opportunity to choose
the one that suits for the given moment to the interpreters in pow-
er. Problems often do not result from the principle, but from the
fact that who will interpret and implement those principles, name-
ly who will lead or rule in the name of principles. The important
one is the interpretation of the religious teachings in accordance
with the universal principles, in whose center stands free life and
equality of all men. While interpreting the “holy texts” it's not
sufficient only to understand the text itself, but its context too. This
is why religions, in spite of considerable parts of their teachings
with messages for peace, love for the fellow men, forgiveness and
similar messages, in the past, but to a large extent even today, have

remained possible sources and responsible ones for conflicts.

Today, as in the past, the abuse of faith can cause great dam-
ages. Often it happens that those who do not believe or who do not
observe the principles of the religion they preach to do evil in the
name of religion. It takes a lot of self-criticism to observe in prac-
tice certain great principle, and there are many challenges that

estrange in practice people and religious organizations from this

% Ibid, p. 544-545. 29
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principle. Besides, each and every principle can be very resiliently
interpreted according to practical needs, and there are so many

principles that can’t be put together in harmony.

As believers we have great responsibility in preserving the
faith and in presenting it. Holy texts are the main warranty for
human peace and stability. We learn from them how to believe in
God, how to guide ourselves and which are the values that do not
estrange us from the Sunetullah. There can be no contradiction in
that. If we agree to listen and accept what was given to us in the
messages that prophets received on our behalf, they could guide us

beyond ourselves, so we could again and again choose life.
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Islam'da Savasin Yorumlanmasi

Atif/©: Bardhi, Ismail, (2011). Islam’da Savasin Yorumlanmasi, Milel ve
Nihal, 8 (2), 19-32.

Ozet: Din dili basit degildir; dini anlatinin kullandigi sembolleri ve anlamlari
her zaman gegerlidir. Dinin anlasiimasi bilginin yani sira hikmete ve Al-
lah’in inayetine ihtiyag duyar. Her kelimenin kendisine has anlam vechele-
ri vardir. Bu cercevede Kuran’daki kital, harb ve cihad gibi kelimelerin,
bize bitlncll anlamlarini ifsa eden ve savundugu hedefi isaret eden kita-
bin (Kuran-1 Kerim) bitiinltgl icerisinde ele alinmasi gerekir. Kur‘an ha-
kikati / hakki en kesin ve en evrensel esas olarak tesis eder ve tatbik eder.
Semavi dinlerin takipcileri, 6zel ve genel dini gelenegi ve tarihi yeniden
okumayi, yorumlamayi, gézden gecirmeyi saglayacak hermendtik bir yo-
nelimin pesindedirler. Bdylece ortak cabanin lriinii olan zenginlestirmeyle
farklihklarin ve ortak degerlerin donlisimii, daha insani bir diinyanin ve
daha iyi bir gelecegin insasina katki saglayabilir.

Kur’an’in sembolik anlatimi icinde yer alan kavramlardan birisi de “sa-
vag”tir. Savas, insan iliskileri arasindaki sorunlarin ¢déziiminde giic ve
siddet kullanma tarzini ifade etmektedir. Savasin pek cok kurumun yani-
sira dzellikle tek tanrici dinler olan Yahudilik, Hiristiyanlk ve islam ger-
cevesinde din ile de yakin iliskisi s6z konusudur. Savagin politeizmden gok
monoteizm ile iliskilendirilmesi de oldukga ilgingtir. Muhtemelen bu iligki
monoteizmin sundudu hakikat doktrini cercevesinde tarihsel bir diglayici-
lik egiliminden kaynaklanmaktadir. Politesit dinlerde ise ilahi kategoriler
codulcu bir form halinde gercek ya da sahte degil daha gliglii ya da daha
zayif tanrilar seklinde tezahiir etmektedir. Ancak monoteist dinlerin haki-
kat hakkindaki bu tartismalarinin zamanla sosyal diizen icin ideolojik so-
nuglar dogurmasi s6z konusudur.

islam perspektifinden savas konusunu ele almak icin Kur’an’da dile getiri-
len en énemli kavram harb, kital ve cihad’dir. Ancak cihad, lzerine ¢ok
detayli anlamlarin yiklendigi bir kavram olarak daha éne ¢ikmaktadir.
Ornegdin Mekke ddneminde cihad temel olarak ahlaki cabay! ifade etmis-
tir. Fakat daha sonraki dénemlerde topluca savasa hazirlik ve silahl sa-
vas olarak tanimlanmistir. Esasen cihad oldukga soyut bir kavramdir. Bu
kavram insanlar stirekli olarak saf monoteizmin hizmetinde ¢alismayi tel-
kin eder. Bunun igin de glicli bir toplum ya da Ummet olusturmayi bu
Ummetin de sirekli bir cihad igcinde olmasini yani kétii ile savagsmasini
Onerir. Zira cihadin hedefi yeryiiziinde baris ve huzurun saglanmasidir.
Bununla birlikte tmmet harb veya kitala yani silahli catismaya karar ve-
rebilir. Ancak Allah’in gerekli durumlarda inanan insanlara yikledigi bu
emir yine Allah’in ¢izdigi 6lcller dahilinde gergeklestirilir. Bu dlciilerin
basinda da savas halinde haddi asmamak gelir. Cihad baglamli ayetlerin
bir kismi Mekki bir kismi Medeni’dir. Mekki olanlarda bireysel olgunlas-
ma, inancin giiclendirilmesi ve monoteizm vurgusu &n plandadir. Medeni
olanlarda ise bu ayetler cergevesinde sosyal bir duyarlilik olusturulmasi
hedeflenmistir. Fakat surasi gok agiktir ki bu ayetlerde ifade edilen asil
savas Allah’in birligi lizerindedir.

Savag meselesine tamamen insani bir gézle bakmak gerekir. Nihayet
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diisman da bir insandir. Diisman da olsa insana yo6nelik her savasin yine
de insani bir tarz igcinde yapilmasi gerekir. Bu nedenle savas halinde zaru-
ri savunma onlemlerinin 6tesine gegmemek gerekir. Kur’an sadece suglu
kisiyi cezalandirmayi énerirken dini, milli ve kiltiirel kimlikler sebebiyle
masum insanlarin cezalandirilmasini yasaklamistir. Esasen insanlarin ve
toplumun baris, istikrar ve 6zglrliigu icin temel denge noktasi adalettir.
Biitlin bunlara ragmen savas yorumlari hakkinda birbiriyle celisen pek
cok gériis bulunmaktadir. Bu durum gli¢lii olan tarafin durumuna uygun
olani secenedi segme firsati vermektedir. islam gelenegi séz konusu oldu-
gunda sorunlar genellikle prensiplerden kaynaklanan bir sonug olmadigi
gorilur. Sorunlar, daha ziyade, bu prensipleri kim yorumlayacak ve uygu-
layacak, yani prensipler adina kim liderlikte ya da uygulayicilikta buluna-
caguyla iligkilidir. Burada 6nemli olan husus, dini 6gretilerin, merkezinde
6zglir bir hayat ve bitln insanlarin esitligi ilkesinin oldugu evrensel pren-
siplerle uyum iginde yorumlanmasidir. Kutsal metinleri yorumlarken bu
metinlerin kendisini anlamak yeterli degildir; ayni zamanda metinlerin
baglamlarinin da anlasiimasi gerekir. igte bu durum baris, sevgi ve mer-
hamet gibi mesajlara dayali égretilerine ragmen gegmisten giinlimiize ka-
dar dinlerin catismalarin kaynagi ya da sorumlulari arasinda sayilmasinin
nedenidir.

Gecmiste oldudu gibi glinimiizde de dinin suiistimal edilmesi bllylik zarar
ve yikimlara sebep olmaktadir. Siklikla inanmayan ya da dinin prensiple-
rini yerine getirmeyen kisiler kétiiligiin din adina yapildigini ileri siirerler.
Uygulamalar sirasinda dinin telkin ettigi temel prensiplere uyma konu-
sunda pek cok zaafiyete rastlanmaktadir. Ayrica yine uygulama esnasinda
insanlari ve dini organizasyonlari bu prensiplerden uzaklastiran meydan
okumalar da s6z konusudur. Esasen her prensip pratik ihtiyaglar dogrul-
tusunda oldukga esnek bir sekilde yorumlanabilir. Hatta uyum iginde bir
araya getirilemeyecek pek cok prensipten dahi séz edilebilir. Bu durumda
inanan kisiler inanci korumak ve onu temsil etmek adina agir bir sorumlu-
luk sahibidirler. Kutsal metinler insanligin huzur ve istikrarinin temel gi-
venceleridir. Biz bu metinlerden Tanri’ya nasil inanacagimizi ve bizi siin-
netullahtan ayirmayacak degerlerin neler oldugunu 6greniriz. Eger pey-
gamberler araciligiyla bize ulastirilan mesajlari dinleyip onaylarsak bu
mesajlar bizim kendi zihnimizin de 6tesine gecerek bize rehberlik eder.

Anahtar Kelimeler: Kital, harb, cihad, kutsal metinler, gelenek.
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SomuriulebilirlikR Olgusu

Tamer YILDIRIM®

The Fact of Colonizability in MalekR Bennabi

Citation/©: Yildirim, Tamer, (2011). The Fact of Colonizability in Malek Ben-
nabi, Milel ve Nihal, 8 (2), 33-52.

Abstract: This article examines Malek Bennabi’s concept of colonizability.
Bennabi is a prominent thinker known by his works about the conditions
of renaissance of the modern Islamic society. Bennabi has deeply studied
the core of problem of civilization. According to Bennabi, moral and so-
cial function of religion contributes in the establishment of civilization on
a large scale. Colonization of minds has driven Muslims towards a state
of moral and psychological decay. He contends that the causes of the
Muslims’ decline did not come from outside but most importantly there
are some internal causes. The people are only colonized because of that
they are able to be colonize. Consequently, Bennabi considers the dead
ideas as causing the basis for colonization and expresses it as colonizabil-
ity.

Key Words: Malek Bennabi, Colonizability, Civilization, Islamic Society.
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Atif/©: Yildirim, Tamer, (2011). Malik Bin Nebi‘de Sémurllebilirlik Olgusu,
Milel ve Nihal, 8 (2), 33-52.

0z : Bu makale Malik Bin Nebi’nin sémiiriilebilirlik kavramini incelemektedir.
Bin Nebi modern Islam toplumunun yenilenmesinin kosulari hakkindaki
kitaplariyla taninan énemli bir distinlirdiir. Medeniyet probleminin 6zilini
derinlemesine incelemistir. Bin Nebi’ye gére dinin, ahlaki ve sosyal fonk-
siyonu, medeniyet kurulmasina biylk élciide katkida bulunur. Zihinlerin
somiirgelesmesi Musliimanlari ahlaki ve psikolojik bir ¢dziilmeye dogru
g6tirmistir. 0, Mdislimanlarin gerilmesine neden olan sémiirgelesme
probleminin disaridan degil, iceriden kaynaklandiini iddia etmistir. in-
sanlar sadece somirilebilir oldugundan sémiirgelestirilir. Sonug olarak
Bin Nebi, somiirgelesmenin temel sebebinin 6lii fikirler oldugunu distnir
ve bunu sémdarilebilirlik olarak ifade eder.

Anahtar Kelimeler: Malik Bin Nebi, Sémiiriilebilirlik, Medeniyet, Islam Toplu-
mu.

Giris

Somiirgecilik, bulundugu her yerde oldugu gibi, Islam iilkeleri icin
de yikia bir siire¢ olmustur. Ozellikle zihinlerdeki somiirgelestir-
me devam ettiginden, bu siire¢ tamamiyla sona erdirilememistir.
1950’lerden sonra resmi somiirgeciligin sona ermesi, Bati’'nin Orta-
dogu, Afrika veya Arap diinyasindaki bilimsel ve Kkiiltiirel etkisi-
nin bitmesiyle sonug¢lanmamistir. Bazi bakimlardan, neo-
somiirgecilik olarak tanimlanan Bati'min etkisi daha da artmistir.
Zira fiili somiirgecilik goriintir ve miicadele etme sekli belli oldu-
gundan ortadan kaldirilmas: kolaydir. Fakat fikri ve diisiinsel so-
miirgelesmenin asilmas: ¢ok kolay olmayacaktir. Ciinkii bu iki
sekilde miicadeleyi beraberinde getirmektedir. Birincisi somiirge
glicleriyle, ikincisi somiirgelestirilen yerli zihinlerle. Bu yazida bu
somiiriilebilirlik anlayisinin ne oldugu, nasil asilabilecegi ve or-
yantalizmle iligkisi ¢agdas Islam diisiiniirlerinden Malik Bin Ne-
bi'nin (1905-1973) degerlendirmeleriyle ortaya konulmaya calisila-
caktir. Bin Nebi'yi temel olarak almamizin nedeni, onun somiirge-
lestirilmis bir {ilkede diinyaya gelmesinin veya somiirgecilik mese-
lesine yaklagim bi¢iminin yiizeysel bir bagkaldir1 veya buna 6v-
giiyle yetinme gibi bir halden ziyade, gercek anlamda somdiirgeci-
likten nasil kurtulunabileceginin yollarini belirtmesidir. Ayrica

Bat1 kiiltiiriinii Fransa’da 6grenen ve orada egitim goren Bin Nebi
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diger entelektiiellerden farkli olarak Bati'y1 disaridan bakarak de-
gil iceriden gorerek ele almistir. Yiiksekdgrenimini Bati"da gordii-
glinden egitim agisindan Bati'li bir {iriin olarak degerlendirilmesi-
ne ragmen, Islam’a olan inang ve teslimiyetini terk etmeyen, evren-
sel insani ¢abalara olumlu bir katkida bulunmay1 ve onun bir par-
¢as1 olmay1 miimkiin kilan 6zelestiriciligi daha yiiksek seviyelerine
ulastirmay1 basarmada biiyiik mesafeler kat eden bir diisiiniirdiir.!
Miisliimanlarin kaderini ilgilendiren konularla hem bir sosyolog
hem de bir diisiiniir olarak ilgilenmistir. Bu anlamda Islam iilkele-
rinde taninmasinin en onemli sebebi somiirii ve medeniyet hak-

kindaki gercekg¢i degerlendirmeleri olmustur.
Somiirgeciligin Cesitleri

Bin Nebi siyasi acidan somiirgeciligi hayata dogrudan miidahale
etmeyen liberal somiirgecilik ve hayatin en kiiclik teferruatina
karismaya kadar varan totaliter somiirgecilik olmak {izere ikiye
ayirir.2 Fakat somiirgeciligin her iki kisminin da sémiirgenin yeni-
den kendine gelememesi i¢in, her tiirlii iffet, asalet ve faziletiyle
miicadele edecegini belirtir.? Somiirgeciligi Avrupa Uygarliginin
Avrupa smirlarinin Stesine taginmasi* olarak degerlendiren Bin

Nebi, somiirgeciligin tarihini Avrupa icin Amerika'nin kesfiyle

1 Abdulvehhab el-Efendi, “Kendi Hareketimizi incelemek; Kinizmsiz Bir Sosyal
Bilim”, Postmodernizm ve Islam, Kiiresellesme ve Oryantalizm, der. Abdullah Top-
cuoglu, Yasin Aktay, 2. Baski, Vadi Yayinlari, Ankara, 1999, s. 321-2. Malik Bin
Nebi'nin 6grenciligini yapmis olan Rasid bin Isa'min da belirttigi gibi “Malik
Bin Nebi'yi diger diisiiniirlerden, ilim adamlarindan farkli kilan, onun Bati'y1
¢ok iyi bilmesidir. Diger diisiiniir ya da ilim adamlar1 Bati"y1 disaridan bakarak
elestiriyorlar. Bin Nebi ise Fransa’da yasadi ve orada egitim gordii. Bat1 kiiltii-
riinii Fransa’da 6grendi ve igerden gordii, tipki ikbal gibi. Eger Bati dilini bil-
miyorsan, igerden gdérmemigsen nasil elestirebilir ya da ele alabilirsin.” Rasid
Bin Isa le soylesi, “Tiirkiye, Tarihi Gorevini Yerine Getirmek Igin Geri Dénii-
yor” Ozgiin Durus, 10-05-2010.

2 Malik Bin Nebi, Vichetii’l-Alemi'l-Isldmi, trc. Abdiissabur Sahin, 5. bs., Dimagk:
Darii'l-Fikr, 1986, s. 108-109.

3 Malik Bin Nebi, Vichetii'l-Alemi’l-Islémi, s. 110-113. Bin Nebi, somiirgelestirme-
nin politikacilarin goziiyle degil sosyologlarin goziiyle ele alinmas: gerektigini
belirtir.

4 Malik Bin Nebi, Teemmiilat, 5. bs., Beyrut: Darii'l-Fikri’l-Muasir, 1991, s. 45-46. 35
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baglatir.> Bu anlamda sémiirii kiiltiiriine sahip olanlar, kendi men-
faatlerine uymasi i¢in sadece toplumlar: degil, insanlik tarihini de
parcalamis ve bolmiislerdir. Onu bir biitiin olarak ele almaktan
kacinmiglardir — hatta tarihsel olarak Islam’in hakim olmus oldu-
gu yerlerde Islam Medeniyeti yokmus gibi davranmislardir-. Me-
selenin koklerine inince su goriilmektedir ki, Amerika'nin kesfiyle
baslayan bugiinkii Batt medeniyeti, yine bir somiirgeci medeniyet
olan Roma’'nin somiirgecilik ananelerinin yeniden diriltmis hali
gibidir. Somiirgecilik bundan dolay1 tarihi akis i¢inde geriye dogru
bir gidisi ifade etmektedir.® Genel olarak bakildiginda somiirgeci-
lik tarihin kaydettigi en biiyiik tahribattir. Zira somiirgecilik poli-
tikas1 deyince somiirgeciler bundan kargasa, karistirma, ihtilaf
vasitalarini kullanmak manasini ¢ikarmaktadir ki somiirgenin
somiiriilme 6mrii uzatilabilsin.” Uygulamalarina bakildiginda da

goriilen sey bunlardir.

Somiirgecilik konusunda Bin Nebi'nin yaptig1 bir ayrim daha
vardir ki bu; kendisinin icad1 olan somdiirgeciligin icsel olarak ka-
bullenilmesi yani ‘i¢sel somiirgecilik’ (colonisabilité, el-kabiliye li'l-

isti’'mar, somidiriilebilirlik)? ile ‘dis somiirgecilik’tir.

5 Malik Bin Nebi, Kiiltiir Sorunu ve Bir Toplumun Dogusu, cev. Salih Ozer, Ankara
Okulu Yaynlari, Ankara, 2000, s. 137.

6 Malik Bin Nebi, Cezayir'de Islama Yeniden Dogus, ¢ev. Ergun Goze, Yagmur
Yayinlari, istanbul, 1973, s. 117. Bin Nebi hegemonya giiclerinden kurtarilmis
bir {iglincii diinya diisiincesini dile getirerek 6zellikle Bandung konferansi gibi
toplantilarda Miisliiman olsun veya olmasin Bati emperyalizmine yonelik Asya,
Afrika ve Latin Amerika’nin somiirtiden kurtulmasinin savunucusu olmustur.

7 Malik Bin Nebi, Vichetii’l-Alemi’l-Isldmi, s. 112-113. Bin Nebi’nin genel kabuliine
gore Bati'yla karsilasmadan 6nce Miisliiman diinya tiim i¢sel dinamiklerini ve
canliligini yitirmis ve sémdirtilebilir duruma gelmistir.

8 Bu kavram Tiirkceye somiirge edilebilirlik, somiiriiye yatkinlik, somiiriilmeye
yatkinlik seklinde terciime edilebilirse de ‘somdiriilebilirlik” seklinde ¢evirmeyi
daha uygun gordiik.

®  Somiiriilebilirlik kavrami ilk olarak Hasan el-Benna tarafindan kullanildig:
sOylense de kavramu fikirsel anlamda bir biitiin olarak Bin Nebi ele almistir.
Kavramla ilgili olarak Hasan el-Benna’ya ait ve Malik Bin Nebi tarafindan alin-
tilanan ciimle sdyledir. “Emperyalizmi ruhlarimizdan atin, o da sizin toprakla-
riniz1 terk edecektir”. R. Mitchell, The Society of The Muslim Brothers, London,
Oxford University Press, 1966, s. 230. Ayrica Omer Muskavi, Bin Nebi’'nin so-
miiriilebilirlik terimini Muvahhidler devrinden sonraki Miisliimanlarm top-
lumsal bir hastali1 olarak degerlendirmektedir ki kanaatimizce bu dogru bir
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Somiiriilebilirlik

Konunun asil incelenmesi gereken yonii burasidir yani insanlarin
psikolojik ve sosyal agidan somiirge olmaya hazir olmalari kavra-
midir.’® Bu kavramlastirmaya Malik Bin Nebi, 6zellikle somiirgeci-
lik olgusuna yonelen toplumsal ve siyasal tepkilerin, ulusal hare-
ketlerin eylem diizeyinden farkli miicadele boyutlarina dek hepsi-
ni kusatacak bir tepkiyi olusturamamasi sonucunda ulasmistir.!!
Somiirgecilik olgusunu salt siyasal boyutuyla degil uygarlik boyu-
tuyla ele almistir.!? Bu noktada somiirgecilik draminin iki yoniiniin
goriilmesine isaret etmistir: Kiiltiir terimleriyle ifade edilen somii-
riilebilirlik ve somiirgecilik.’® Bin Nebi'ye gore somiiriilebilirlik
tarihin belli bir devrinde onu yasayan biitiin {iciincii diinya ile
ilgili bir fenomendir. Bir anlamda bu, somiirge sonrasi dénemin
hala kiiltiirel tahakkiimii icerdigini ifade etmektedir. Ciinkii so-
miirgeci faktorii hayatin her safhasinda somiirge ruhuna uygun bir
gevseklik empoze etmistir. Tabiattan ve onun kanunlariyla savas-
maktan korkan bir somiirge elde etmek i¢gin ¢alismislar ve sonugcta
somiirge idaresi somiiriilenlerin nasil diisiinmesini istemisse dyle
diisiinmiis ve kendilerini dyle gormiislerdir. Yani somiirge idaresi
insanlar1 hangi noktada gormek istemigsse orada durmalarini sag-
lamistir.™* Bir aliskanlik halini almis alan bu durum, halklarin psi-
kolojilerinden, zevklerinden, diisiincelerinden ve aligskanliklarin-
dan tiireyerek gelismistir. Bu, -dis miidahale olsa da- sosyal ev-

rimdeki bir basarisizlig1 ifade eder. Ozellikle gelismis iilkeler ve

degerlendirme degildir. Bkz. Omer Muskavi, “Takdim”, fi Mehebbi'l-
Ma’reke:Irhasatii’s-Sevre, Malik b. Nebi, Dimagk: Darii'l-Fikr, 1981, s. 7-9.

10 Semiirtilebilirlik kavramu psikolojik bir duygudur. Dolayisiyla hem somiirgeci-
lige kars1 miicadele yapamaz hale getirir hem de somiirgeciligin misyonunu ko-
layca gerceklestirmesini saglar.

1 Ali Kureysi, et-Tagyiriii’l-Ictimai inde Malik b. Nebi, Kahire: ez-Zehra 1i'l-I'lami’l-
Arabi, 1989, s. 51. Frantz Fanon'un eserleri -0zellikle Yeryiiziiniin Lanetlileri-
somiirgecilik konusunun Bin Nebi'nin zihninde sekillenmesinde etkili olmus-
tur.

12 Ali Kureysi, , et—Tugyiriﬁ’l—fctimui inde Malik b. Nebi, s. 41.

13 Malik Bin Nebi, Islam Diinyasinda Fikir ve Put, cev. Cemal Aydin, Bogazigi Ya-
yinlari, Istanbul, 1992, s. 149.

14 Malik Bin Nebi, Cezayir'de Islama Yeniden Dogus, s. 120. Somiiriilebilir olma
durumu Miisliimanlarin yasadig1 6zgiiven sorunuyla yakindan ilgilidir. 37
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onlarin maddi {iretimleri ve araglar1 ve bilimsel alandaki faaliyetle-
ri bu diistinceyi en fazla besleyen unsurlar1 olusturmustur. Bunun
sonucunda da Islam diinyasinin hareketlerini frenleyen, tekamii-
liinii etkisiz hale getiren, neticede kargasa, zaaf ve karisiklik eken
sebeplerin, i¢ faktorler oldugu ve bunlarinda somiirgelestirilmeye
miisait olma keyfiyetinden kaynaklandig1 goriilmiistiir.’> Somdir-
geciligin baslangicinda boyle olmasa da tarihsel siire¢ daha sonra
somiirgecilige doniisen ve somiirgeciligi tireten ‘somiiriilebilirlik’
ile devam etmistir. Gelinen nokta bir anlamda somiirgecilik dis
faktortine bir de i¢ faktoriin ilave olmasi durumudur ki, bu bizzat
icerden gelip insanlar1 somiirgelesmeye mahkim eden asagilayic
bir faktordiir. Dolayisiyla kisi igerdeki asagilayic i¢ faktérden kur-
tuldugu zaman dis faktdrden de kurtulmus olacaktir.’ Bu gercek-
lesmeden tam anlamiyla 6zgiirlesmeden/bagimsizliktan s6z etmek
mimkiin olmayacaktir. Yani somiiriilmekten kurtulmak igin esas
mesele somiiriilebilir olmaktan kurtulmaktir.’” Bu diisiince ayni
zamanda insanlari asirlarin birikmis ataletinden arindirarak degis-
tirmeyi de icermektedir.

Somiirgeciligi siyasi bir kapris degil tarihi bir zaruret olarak
goren Bin Nebi Islam diinyasinin uyanmasina sémiirgeciligin se-

bep oldugunu belirtir.’® Kendi dénemini dikkate alarak, somiirge-

15 Malik Bin Nebi, Vichetii’l-Alemi’l-Islimi, s. 94-95.

16 Malik Bin Nebi, Cezayir'de Islama Yeniden Dogus, s. 121-123. Bin Nebi, isgal
edilen {ilke ile somiirgelestirilen {ilke arasinda bir ayrim yapar. Ona gore isgal
edilen bir {ilke somiirgelestirilememis bireyleri ifade eder; sémiirgelestirilen {il-
ke ise bireyin somdiriilebilirliginin sosyal kosullarin tamaminda ortaya ¢iktigini
ve onun somiirgecilik igin her tiirlii dis istilaya hazir hale geldigini belirtir.

17 Malik Bin Nebi, Vichetii'l-Alemi’l-Islami, s. 107 Rasid Bin sa kendisine sorulan
“Hocanizla hangi konulardan konusurdunuz?” sorusuna soyle cevap vermistir:
“Onunla sémiirgelesme hususunda konusuyorduk. Miisliimanlarin durumun-
dan bahsediyorduk. Miisliimanlar, kim gelirse gelsin teslim olmaya hazirds,
¢linkii Miisliimanlar zaten somiirge olmak igin birilerini bekliyorlardi”. Rasid
Bin Isa ile soylesi, “Tiirkiye, Tarihi Gorevini Yerine Getirmek Igin Geri Dénii-
yor” Ozgiin Durus, 10-05-2010.

18 Malik Bin Nebi, Cezayir'de Islama Yeniden Dogus, s. 118. Islam diinyasirun &zel-
likle entelektiiel agidan uyanmasinin asil sebebi yiizyillarca engellenen ve biri-
ken enerjinin 6niindeki engellerin kalkmas1 yani dogal bir siiregtir. Ayrica bu
durum 11. yiizyilin sonlarinda baslayan “Hagl Seferleri”nin etkisine benzetilir
zira bu olaydan sonra Miisliimanlar siyasi ve manevi olarak daha saglamlas-
magtir.
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ciligin Islam diinyasmi uyutmaya caligsa da aslinda bu dénemin
biiyiik 6lciide degismeye basladigini’ Kur’an temelinde belirtmis-
tir. Bin Nebi'ye gore Kur'an imanin 1s1§indan daha ¢ok aklin 1s1-
ginda yakindan incelenmesi gereken bir bio-historik formiil va-
zetmistir; “Bir toplum kendilerindeki ozellikleri degistirinceye
kadar Allah, onlarda bulunam degistirmez.” (Ra’d 11).2 Bu ilahi
yasa insanin istemesi halinde diisiince, davranis, gelenek ve deger-
lere iliskin olumsuzluklar1 giderip olumluluklar1 kolaylastiracak
bir irade Ozgiirliigii saglayacag: seklinde yorumlanir.2! Bin Nebi,
toplumlarin iginde bulunduklar1 konjoktiir degistikge sorunlarin
da degistigini diisiinerek Miisliimanlarin gerilemesiyle ilgili olarak
Bati’nin ve somiirgecilerin degerlendirmelerine katilmayarak Miis-
liimanlarin gerilemesinin distan degil icten geldigini ve bunun
psikolojik bir yenilgiyi icerdigini yine Ra’d Suresi 11. ayeti ile agik-
lamigtir.2

Bu baglamda somiirge dénemini yasamis Islam diinyasinin
farkli bolgelerinde yeni bir zihniyet olusturmak igin yeni bir Islam
tasavvuru gelistirmek isteyen aydinlar, Kur’an’a, siinnete ve top-
yekiin gelenege farkl bir yaklasim sergileme geregi duymuslardir.
Ciinkii hem somiirgelestirilmeye miisait kalmak hem de somiirge-
lesmekten kurtulmak miimkiin degildir. Bu mesele ancak toplu-
mun tamaminin kokten degismesi, herkesin uygun bir sekilde
toplumsal vazifesine adapte olmasi ve manevi bir liyakat seviyesi-
ne ¢ikmasi ile miimkiindiir. Boyle bir toplumun olusmasi igin bir
doniisiimiin yasanmasi, bunun i¢in de 6nce toplumu olusturacak
kisilerin diisiincelerinin degismesi gerekir. Ancak bu sekilde so6-
miirgelestirilmeye miisait olmaktan kurtulmak miimkiin olabilir.
Zira sosyal yap1 degistiginde idari yap1 da buna bagli olarak degi-
secektir.?

19 Malik Bin Nebi, Vichetii'l-Alemi’l-Islami, s. 117.
20 Malik Bin Nebi, Cezayir'de Islama Yeniden Dogus, s. 43.
2t Ali Kureysi, et-Tagyiriii'l-Ictimai inde Malik b. Nebi, s. 118.
2 Malik Bin Nebi, Surutu'n-Nahdah, trc. Omar Kamil Sekavi ve Abdussabur Sahin,
Nedvetii Malik Bin Nebi ve Daru’l-Fikr, 1979, s. 27-28.
2 Malik Bin Nebi, Cezayir'de Islama Yeniden Dogus, s. 34. 39
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Genel kabule gore toplumsal kimlik ile kiiltiir, degisime acik
ve elverigli kavramlardir. Dolayisiyla doniisiim ve gelismeye de
miisaittirler. Ancak kosullarin buna gore hazirlanmasi gerekir. Bu
anlamda somiiriilmeye miisait olma ile ilgili elestirileri ve deger-
lendirmeleri, ilk diisiince hareketi ve kiiltiirel degisimi hazirlayan
biling hedeflemesi olarak gormek gerekir. Ancak bu sekilde genis
bir toplumsal degisimin ger¢eklesmesi vuku bulabilir.?* Bunun igin
de 6zgiirliigiin 6nce zihinlerde olusmasi gerekir. Ciinkii insanlarin
zihni somiirgelestirilmeye miisait iken olacak olan sey iki sekilde
tezahiir edecek gibi goriinmektedir. {lkin sémiirgecilerin bizi biz-
den daha iyi bilecegi diisiincesinden dolay bireyin asagilik komp-
leksine kapilip etkinliginin en asagiya diismesi durumudur.?> Bu-
giin bu durum &yle bir hale gelmistir ki Miisliimanlar kiiltiirlerinin
maddi ve manevi unsurlarini hatta lezzet ve ihtiyaclarini bile bas-
kalarindan almaktadir ve boyle olunca daha degerli oldugu diisii-
niilmektedir. Ikinci olarak bunun tersine Bati'mn kiiltiirel egemen-
ligi sonucu olusan eksiklik kompleksini bastirmanin bir araci ola-
rak kendisiyle 6viinme ve iftihar duyma icgiidiisiine yapismasidir.
Belirtilen bu ikinci durum oncelikle fikir ve vicdani gercek zorluk-
larin farkina varmaktan alikoyan bir teselli araci olarak, uyusturu-
cu islevi goreceginden? zihinsel olarak etkinligin olmamas1 veya
olusamamasi gibi bir duruma sebep olabilir. Dolayisiyla belirtilen
her iki husus da Miisliimanlarin durumunu diizeltmede olumsuz
bir role sahip olacaktir. Su sebeple ki, Bin Nebi'ye gore Islam top-
lumu bugiin medenilesme 6ncesi asamasindadir. Bunun i¢in hare-
kete gecmeye calismakta ama zorlanmaktadir. Yani Miisliimanlar
uygarlik yoksunu ve uygarlastirict bir eylemi gergeklestirmeye
muktedir goriinmemektedir.?” Islam toplumunun bu zorluklar iki
degisik tarzda ele alinabilir: 1. Somiirgeci tezi tutanlara gore, kal-
kinma hamlesinin gecikmesinin faktdrii Islam’dur. 2. Milliyetgi tezi

savunanlara gore ise suclu somiirgeciliktir. Bunlarin her ikisinin

24 Ali Kureysi, et-Tagyiriii'l-Ictimai inde Malik b. Nebi, s. 186-187.

25 Malik Bin Nebi, Fikretu Commonwealth Islimi, Kahire, Mektebet'tit Ammar, 1971,
s. 79.

26 Malik Bin Nebi, Intdcii’l Miistesrikin ve Eseruhil fi’1-Fikri’l Isldmi el-Hadis, Kahire,
1970, s. 23.

27 Malik Bin Nebi, Surutu’n-Nahdah, s. 27-28.
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kokeninde ¢ok kuskulu temel bir kusur bulunmaktadir. Birinciler
her geyi Islam’in sirtina yiikleyerek somiirgeciligin Islam diinyasi-
nin bugiinkii kaosundan biiyiik dlgiide sorumlu oldugunu unut-
turmak isterler. Ikinciler de her seyi sdmiirgeciligin sirtina yiikle-
yerek, sorundan higbir seyi gidermeyen, aksine artiran demagojile-
rini Ortbas etmeye caligirlar.® Oysa Bin Nebi Islam Diinyasinin
¢okmesinin Islam’a degil {immetin tarihteki uygulamalarina atfe-
dilmesi gerektigine inanir ve Miisliimanlarin geri kalmasinin da
maddi imkanlarin azlhigindan degil daha ziyade fikir darhigi ve
gayretlerin daginiklihigindan dolay1 oldugunu belirtir.

Nihayetinde Miisliimanlarin ataletlerini ifade etme bigimi

olan diisiince sekillerini {i¢ maddede 6zetleyebiliriz;

1. Biz bir sey yapamayiz ¢iinkii cahiliz; bu somiirgecilikten
dogmus olan bir vakiadir ve bu cahillik sadece okullarla

degil farkl alanlardaki insanlarin ortak ¢abasiyla asilabilir.

2. Biz bir sey basaramayiz ciinkii fakiriz: bu noktada sorun

paranin azlig1 degil sermayenin sevk ve idaresidir.

3. Biz boyle bir ise kalkisamayiz ¢linkii basimizda somiirge

idaresi var.

Yukaridaki ilk iki sorun igeriden somiiriilmeye miisait ruh ha-
linden neset etmektedir.? Belirtilen 6zellikler hasta bir ruh halinin
gostergesidir ve buna sahip olan bireyler i¢cinde bulunduklar: du-
rumdan da muzdariptirler. Bu zehirli diisiincelerin, kiiltiirden
veya daha dogru ifadesiyle Islam diinyasinin her kurumundan
(idari, ekonomik, toplumsal veya egitsel) temizlenmesi gerekir.®
Yani somiiriilenin somiirene karsi koyabilmesi i¢in bazi vasitalara

ihtiyaci vardir ve her seyden 6nce somdiriilen bunlari sémiirenden

28 Malik Bin Nebi, Islam Diinyasinda Fikir ve Put, s. 73.

29 Malik Bin Nebi, Vichetii'lI-Alemi’l-Islimi, s. 89.

%  Fevziye Bariun, “Malik Binnebi ve Islam Ummetinin Fikri Problemleri”, cev.
Ozlem Ertug, Islami Ilimler Dergisi, 1993, C. 1, S. 2, s. 74. Tarihi siirecte somii-
riilmeye miisait olma keyfiyeti somiiriilme hadisesinden 6nce meydana ¢ik-
maktadir. Sémiirgeci, bir bolgeyi ylikseltmek i¢in degil felce ugratmak igin gelir
fakat higbir somiirgenin ilelebet siirdiigii goriilmemistir. Somiirgecilikten kur-
tulmak i¢in 6nce bu neticeyi doguran somiiriilmeye miisait olma sebebinden
kurtulmak gerekir. Malik Bin Nebi, Vichetii’l-Alemi’l-Islani, s. 90-93. 41
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beklememelidir.3! Ciinkii somiirgecilik, her tiirlii diisiinceyi yikan
manevi ve iktisadi kalkinma ile alakali her tiirlii entelektiiel faali-
yetin kokiinii kaziyan dolayisiyla yerli kitlenin hayatindaki her

tiirlit hamle imkanina mani olan bir 6zellige sahiptir.

Peki, sorunun ¢6ziimii nedir? Aslinda bu soru bagka bir soru-
nun cevabinda gizlidir. Miisliimanlar nicin somdiriiye agik bir hale
gelmistir? Bin Nebi bunu Miisliiman toplumlarin halihazirda ana
modellerine, yani kurucu donemin belirleyici unsurlarina ihanet
etmelerine baglamigtir.2 Bu, Miisliimanlara Islam’a sarildiklar1 icin
degil, ondan uzaklastiklar1 igin, slam tarafindan verilen bir ceza-
dir.¥® Bundan kurtulmanin yolu da tekrar onlar1 harekete gegiren
glicle/ruhla ve bunu elde etmelerini saglayacak egitim ile olanakl
hale getirilebilir. Bin Nebi bu gii¢/ruh kaynagini, kesin bir dille
Kur’an olarak belirtir.3* Ciinkii Miisliimanlarin medeniyet kurma-
sin1 saglayan sey Kur'an’di ve Kuranin etkisi azaldikga Islam
diinyas1 duraklamistir.® Yani din, ahlak ve sosyal yoniiyle mede-
niyetin kurulmasina katkida bulunur. Bu anlamda sorun bir zihni-
yet degisimidir ve degisimin psikolojik unsurlar1 géz ard: edildi-
ginde ¢oziime ulasmak miimkiin olmayacaktir. Somiirge edilebilir
durumdaysak mutlaka somiirge haline getirilecegizdir. Somiirge
edilebilir durumdan yakamizi kurtardigimiz an somiirge olmaktan
kurtulmusuz demektir. Ciinkii belirttigimiz gibi somiirgelestiril-
me, dis faktorlerden daha ziyade i¢ faktorlerle iliskilidir. Dolayisiy-
la dis faktorlere kars: egitsel yontemlerle bir insan kisiligi olustu-

rulmalidir. Devaminda ruhsal ve sosyal degisim gelecektir. Bin

31 Malik Bin Nebi, Vichetii’l-Alemi’l-Islémi, s. 94.

2 A, Khaldi, “Ons6z”, Malik Bin Nebi, Cezayir'de Islama Yeniden Dogus, s. 12.

3 Malik bin Nebi, Miiskiletu’l-Efkdr fi’l Alemi’l Islami, Kahire, 1971, s. 76.

3 Bin Nebi, Kur'an’a olan baglilig1 ve Miisliimanlarin ona ihtiyacinu Kur’an Feno-
meni adli kitabimin son paragrafinda veciz bir sekilde su ciimlelerle belirtir:
“Nasil ki, yercekimi yasas1 maddeyi diizenliyor ve evrimin sartlarini belirliyor-
sa aym sekilde Kur'an'in 1s1§inda, din de, kozmik bir fenomen olarak insanin
diisiincesini ve medeniyetini diizenler. Boylelikle dinin, hem bir orijinal ruh ya-
sas1, hem de fiziki cisimler yasasi olarak cihansiimul diizenin bir parcasi oldugu
miisahede edilir. Hal bdyle olunca, Islam insan varliginin bilimi; Kur’an ise, in-
sanlarin yaraticilarina donmelerine yardimcr olmasi amaglanan kurallar ve ya-
salar1 ihtiva eden biitiin insanligin rehberi olan bir kitaptir.” Malik Bin Nebi,
Kur’an Fenomeni, gev. Yusuf Kaplan, Kiilliyat Yaymlari, fstanbul, 2008, s. 285.

% Malik Bin Nebi, Vichetii'l-Alemi'l-Isldmi, s. 42.
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Nebi'nin diisiincesinde insan temel unsur oldugundan bdéyle bir
doniisiimde 6nemli olan fikirlerden ziyade bireylerin bizatihi ken-
dileridir.

Egitim, somiiriilebilir olmay1 asmak icin Bin Nebi'nin 6zellikle
ele aldig1 bir konudur ve Kur’an ile yakindan iligkilidir. Ciinkii
egitim denilince Kur’an egitimi tizerinde 6zellikle durulur. Kur’an
egitimiyle kastedilen ise Islam dininin asli formlarindan hareketle
Ogretilmesidir. Somiirgeciler toplumun moralini ve sihhatini ka-
zandiracak tek ve en ulvi kaynagin din oldugunu bildiginden so-
miirge bolgelerinde Kur'an egitimi veren kurumlarin agilmasin
zorlagtirmig, buralarda c¢alisacak imam ve miiftii tayinlerini kendi
menfaatine gore ayarlamistir.®® Bu durum farkh {iilkelerde degisik

sekillerde uygulanmaistir.

Bin Nebi'nin kendi tilkesi baglaminda olay1 degerlendirecek
olursak; Cezayir'de Fransizlar resmi egitim ve idare dili olarak
Arapcay1 yasaklamistir. 1962’den sonra tekrar bu dil canlandiril-
maya c¢alisilmistir. Somiirge doneminde ve hemen sonrasinda Ce-
zayirliler dillerini ve dinlerini korumak i¢in oldukga zorlanmislar-
dir. Bin Nebi egitim gordiigii donemde, 6zellikle Fransizlarin hem
dilleri hem de dinleriyle ilgili her seyden kendilerini uzaklastirma-
ya calismalarindan yani depersonalizasyona tabi tutulmalarindan
olduk¢a muzdarip olmustur. Bu konuda Abdulhamid Bin Badis’in
calismalar1 6nemlidir. Bin Badis hem dillerini hem de dinlerini
korumaya hizmet etmesi igin Cezayirli Ulema Birligini kurmustur.
Birligin hedefi Cezayirlileri sémiirge okullarinda miisamaha goste-
rilmeyen dilleri, dinleri ve tarihleri hususunda bilgilendirmekti. Bu
sifatla Birlik Cezayir'in Arap-Miisliiman kimliginin siirmesinde
hayati bir rol oynad1.?” Bin Nebi de Cezayir Ulema Birligi iiyelerini
takdir etmis hatta onlarin Cezayir kafa yapisinin olusmasinda ve

iilkedeki kiiltiir onderlerinin hazirlanmasinda biiyiik ¢aba sahibi

3%  Malik Bin Nebi, Vichetii’lI-Alemi’l-Islami, s. 116.

% Bin Nebi'nin Kur'an Fenomeni adli eseri 1963’te somiirgeden kurtulmus Ceza-
yir'e dondiigiinde iilkesinin hafizasini canlandirmak igin agilan egitim kurum-
larinda yeniden olusturularak ortaya ¢ikmustir. Eserini, o zamanlar somiirgeci-
lerin propagandalar altindaki Miisliimanlara bir el kitab: olarak takdim etmis-

tir. 43
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olduklarini belirtmistir.?® Bu egitim kurumlarinin karsisinda, zihin
degisikligini beraberinde getiren somiirgeci okullar1 vardi. Somii-
riilebilirlik denilen seyin kaynaginda bir yoniiyle burasi bir diger
yoniiyle de yurt disinda egitim goren ve kendi kiiltiiriine yabanci-
lagan yonetici elit ve entelektiieller bulunmaktaydi. Kendi kiiltiir
ve tarihine yabancilagsan bu kisiler, Bati'min Dogu’ya iliskin deger
Ol¢tilerini ve bakis ac¢isin1 benimsemektedir. Bu, bir anlamda zihin-
lerin somiirgelesmesidir. Buna “oryantalizmin igsellesmesi” de
denilebilir. Kendi varliklarindan siyrilip Batili gibi olma gayretin-
deki bu elitler igin, Islam, artik Bati'min goziindeki Islam’dir.® Fa-
kat su da bir vakia olarak ortada durmaktadir ki, Bat1 kiiltiira
Miisliiman aydinlarin gekiciligini arttirmaktadir. Hatta genel ola-
rak bakildiginda oryantalistlerin, Miisliimanlar ilgilendiren bir¢ok
konuda Miisliimanlardan daha dogru calismalar yaptiklari veya
Bati’da egitim goren bir Miisliiman aydinin meseleleri daha rafine
bir sekilde ele aldig1 diisiiniilmektedir. Fakat Bati'y1 oldukca ya-
kindan taniyan Bin Nebi'ye gore bu tiir fikirler 6lii fikirlerdir ve
somiirge tilkelerdeki trajedinin bir yoniinii ifade eder, yani sémii-
rilyii ve somiiriiye yatkinligi. Islam diinyasindaki diisiiniirlerin
biiyiik bir kisminin diislincesine karsi olarak Bin Nebi, Bati'nin
ayak izlerini takip etmenin ve ¢dziim i¢in onlarin modelini taklit
etmenin Miisliimanlarin problemlerini ¢6zmeyecegini, boyle bir
fikrin yaniltic1 oldugunu agikg¢a belirtmistir. Hging olan sudur ki,
olii fikir olarak adlandirilan diisiincelerin biiyiik bir kismi Islam
cografyasinda ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla olayin gergek sorumlu-
su aslinda Bat1 kiiltiirti degil, insanlar1 bu fikirleri se¢meye iten
siire¢ yani yanlis fikri yonelimlerdir.# Bunun agilmasi igin degisim
ve yeniden yapilanma ilkeleri {izerinde -belirttigimiz gibi- toplum-
sal bir egitim uygulanmalidir. Fakat bu ancak Bati’dan aldigimiz

ahlaki ¢6ziicli unsurlarin bertaraf edilmesiyle gerceklesebilir.

3 Malik Bin Nebi, Savas Esintisi; Somiiriiniin Ger¢egi, ¢ev. Salih Ozer, Ankara,
Ankara Okulu Yaymlari, 1997, s. 129.

%  Hakan Mertcan, “Oryantalizm-Somiirgecilik Iligkisi: Batili Fatihlerin Kilicindan
Alaaddin’in Lambasina Uzanan “Agk”1n Bitmeyen Kanl Seriiveni”, Milel ve Ni-
hal, C.4,S.2,2007, s. 26-27.

40 Malik Bin Nebi, Savas Esintisi; Somiiriiniin Gergegi, s. 131.
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Bin Nebi, ayrica Islam diinyasinda modernist ve reformcu di-
ye ayirdig iki farkli yonelimden bahseder ve bunlarin olusmasini
somiirgecilere baglar.*! Bin Nebi, 6zellikle modernist hareket taraf-
tar1 olanlarin medeniyetinin somiirge icin yeteri kadarimi getiren
Avrupa’nin yerli mektepleri dedigi kiiltiir bagajlariyla olusmasin-
da etkili gii¢ olusturdugunu ve medreselerin 6nceyle baglar1 kes-
meye calisirken bu okullarin Bati'yla temas: sagladigini belirtir.
Fakat bu Islam diinyasinin menfaatini saglamamistir. Ciinkii Av-
rupali, Islam diinyasini medenilestirmeye degil somiirgelestirmeye
gelmis ve Islam diinyasi ile miinasebetlerinde Hiristiyan ruhu her
seyden ¢ok bir somiirgeci ruhu seklinde tezahiir etmistir. Avrupa
kiltiirti bir medeniyet eseri degil Avrupa emperyalizmi ve hakim
irk anlayisinin sekil degistirmis hali olmus ve kendi disindaki in-
sanlig1 bir yiikselme basamagi olarak gormiistii. Bundan dolay:
Bin Nebi somiirgecilik fikrinin ¢oziimiinii 6zellikle Avrupa’nin
‘Otekilerin diinyasini” kabul etmesinde ve ona sayg1 gostermesinde
bulmustur.®? Sonugta somiirgecilik Islam diinyasinda iki hareket
meydana getirmistir: Islami suura bagh reformcu hareket ve kay-
nag1 Avrupa olan yeni bir sosyal ¢igirdan miilhem modernist ha-
reket. Her iki hareket de tam teessiis edememistir. Zira her ikisi de
ana kaynaklarina ulasamamistir. $oyle ki reformcular Islam dii-
stincesinin koklerine inememis, modernistler de Bati diistincesinin

temellerine ulagamamuistir.

Fakat Bati'min bu faaliyetleri Miisliimanlarin uyanmasini da
beraberinde getirmistir. Yani somiirgecilik Miisliiman toplumlarda
nesnel olarak arkaizmin etkenlerini giiclendirmistir. Ciinkii Avru-

panin varligr somiirge ¢ikarlari agisindan can alici sektorlerde

4 Fransiz kiiltlirti ve somiirgecilik altinda yazilarim1 yazan Malik bin Nebinin
modern Islam’da ahlaki ve sosyal kaos olarak gordiigii seyden huzursuz olmus-
tur. Ibrahim M. Abu-Rabi’, Intellectual Origins of Islamic Resurgence in the Modern
Arab World, State University of New York Press, Albany, 1996, s. 16.

4 Malik Bin Nebi, Savas Esintisi; Somiiriiniin Gergegi, s. 30.

43 Malik Bin Nebi, Vichetii'l-Alemi’l-Islimi, s. 63-73. Bin Nebi'ye gore “Cemaleddin
Afgani reformcu hareketin baglaticisidir. Devaminda Muhammed Abduh var-
dir ve Abduh’un Tevhid Risalesi Tbn Haldun’dan beri bir ey iiretmeyen Miislii-
manlarin muhitinden ¢ikan bir eserdir”. Malik Bin Nebi, Vichetii'l-Alemi I-Isléms,
s. 48-55. Fakat Bin Nebi’nin biitiin Islam kiilliyatim bilmesi miimkiin degildi.
Dolayisiyla bu yargisim ihtiyatla karsilamak gerekir. 45
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ayrimci bir modernlesmeyi tesvik etmekle birlikte Islam {ilkelerin-
de cogunlukla ekonomik ve sosyo-kiiltiirel gerilemeleri yaratan
etken olmugtur. Bunun kokeninde somiirgeciligin Miisliimanlar
tarafindan hagh seferleri olarak algilanmasi yattigindan farkh sa-
vunma tepkilerine sebep olmustur. Bazilar1 somiirgecilige kars:
cihad1 savunurken bazilar esas olarak Islam’mn ahlaki ruhi acidan
yeniden canlanmasi {izerinde durmustur. Miisliimanlar bu “Avru-
pa’ya kars1 olus siirecinde” olaylarin akisinin etkisiyle kendilerini
sosyo-kiiltiirel bir degisim icinde bulmuslar ve bu noktada mo-
dernlesmeci evrim yanlilar ile klasik normlar1 ve degerleri savu-
nanlar arasinda bir gerginlik baslamistir.# Goriiniiste de somiirge-
ciligin Islam iilkelerinde sona erisi, az-gelismislik olarak adlandiri-
lan sorunun ¢6ziimiinii beraberinde getirmemistir.4> Clink{i yeni
yonetimlerin ¢ogu kiiltiirel yeni bir somiirgeciligin altina girmis-

tir.4
Somiirgeciligin Destekgisi Olarak Oryantalizm

Bir bilgi tiretimi, akademik veya sanatsal bir ugras alani olarak
nitelendirilmeye ¢alisilan oryantalizm, insanlik dis1 bir uygulama
olan sOmiirgecilik ile yakindan iligkili olarak goriilmiistiir. Bin
Nebi de oryantalist diistincenin Miisliiman bakis agisina verdigi
zarar1 Onlemek icin gerek kendi {ilkesi iginde gerekse disinda hem
yayin hem de konferanslarla cesitli ¢alismalarda bulunmustur.
Hatta Bin Nebi'yi somiirgecilige karsi harekete geciren etkilerden
en onemlisi, 6zellikle gen¢ Miisliimanlarin ¢cogunun dini egitimle-
rini hatta dini tutum ve davranislarini oryantalistlerin calismala-
rindan aliyor olmas: olusturmustur. Bu oryantalistlerden bazilari
ozellikle Islam dininin temel referans noktalar1 konusunda Miis-

liiman bireylerin zihinlerini bulandirmak istemistir. Oryantalist-

4  Ali Merad, Cagdas Islam, Cagdas Islam, cev. Ciineyt Akalin, Iletisim Yayinlari,
Istanbul, t.y. 15-16, 71.

45 1830'lu yillardan sonra oOzellikle ¢cagdas bilimsel hareket ve sanayilesmenin
toplumsal sonuglarinin ortaya ¢ikmasiyla Avrupa degismeye bagladi. Bu do-
nemde Islam iilkeleri kendilerini sémiiriiniin aginda bulunduklari igin béyle bir
degisimi yasamamuislardir. Yasam ve kiiltiirel standartlarin yiikseltilmesi, sen-
dikal haklar vb. degisimler gerceklesmemistir. Bilim ve sanayi araglarindan
mahrum kalinmistir. Malik Bin Nebi, Savas Esintisi; Somiiriiniin Gergegi, s. 36.

4 Ali Merad, Cagdas Islam, s. 76.
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lerden bazilar1 “Kur’an ve Hz. Muhammed/siinnet konusundaki
olumsuz yaklasimlarini ve fikirlerini yiiksek sesle dile getirirken
diger bir kismu ise bilim kilifina biirtindiirerek sunmuslardir.#” Bin
Nebi, bu Batili, oryantalist yaklagimi Islami Arastirmalar ve Kur’an
incelemelerine kadar sirayet eden sakatlayici ve duyarliklar1 kotii-
riimlestirici ‘disari’dan ‘igeri'ye bir bakis oldugunu, cagdas bir
Islami dirilis hamlesinin ve medeniyet sigramasinin gergeklestiri-
lebilmesi icin, bu 6diing akil’larin ve 6diing bakis agilarinin terk
edilmesi gerektigini, ondan sonra da her alanda Islami bir dil ve
duyarlik gelistirilmesi {iizerinde yogunlasilmasinin kagmnilmaz

oldugunu belirtmistir.4

Bin Nebi'nin ifadesiyle somiiriilebilirlik, insanlarin zihinlerine
islemistir ve ozellikle kiiltlirel konular1 kendisine ¢alisma alanlar1
olarak secen oryantalizm, Batili giiclere olduk¢a yardimci olmus-
tur. Miisliiman kesimden 6nemli bir grup, oryantalistler ve so-
miirgeciler arasinda gizli kapakli iliskiler oldugunu iddia etmis ve
Islam’la ilgili elegtirileri aracihigiyla oryantalistlerin kasith olarak
Islami politik etkiyi hatta Islam’in kendisini yok etmeye calistikla-
rin1 belirtmistir. Yani entelektiiel bir disiplin olarak oryantalizm
ozellikle Islam diinyasindaki somiirge bolgelerini saglamlastirma
konusunda Bati iilkelerine yardim etmek igin gelistirilmistir.** Hat-
ta Edward Said gibi baz1 batililar bile oryantalizmi emperyalizmle

esit gormiistiir.>* Hatta oryantalizm Bat1'nin emperyalist gliclerinin

47 Malik bin Nebi, Kuran Fenomeni, s. 11.

48 Malik bin Nebi, Kuran Fenomeni, s. 14.

49 Bkz. Mohammad S. Raza, Islam in Britain: Past, Present and Future, Leicester,
Volcano Press, 1991.

5%  Edward Said’in oryantalizm elestirisinde temel argiimani Bati’mn Dogu’ya tek,
6zsel, degismez bir kimlik empoze ettigi ve bu kiiltiirel nitelemenin Bati'nin ih-
tiyaglar1 ve kiiltiirel niteliklerini yansitip emperyalizmi mesrulastirmas: ve Hi-
ristiyanhig: yiiceltmesi gibi baz1 Batili ¢ikarlara hizmet ettigidir. Edward Said'in
baglica ugragis1 oryantalizmin geg¢miste ideolojik oldugu ve hala da o sekilde
kalmaya devam ettigini gostermek olmustur. Degerlendirme igin bkz. Leonard
Binder, “Oryantalizmin Yapi¢dzimii”, Postmodernizm ve Islam, Kiiresellesme ve
Oryantalizm, der. Abdullah Topguoglu, Yasin Aktay, s. 208. Bu konuda Islam
tilkelerinde en tutarli bakis agisim ise iilkesinin 150 yil iginde kaldig1 somiirii
ruhunu tahlil eden Bin Nebi olmustur. Fakat Edward Said, Oryantalizm adl ki-
tabinda Cezayir konusuna ve pek ¢ok diisiince insaninin degerlendirmelerine
yer vermesine ragmen Bin Nebi’den ve diisiincelerinden bahsetmemistir. Oysa 47
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Dogu kiiltiirlerini nesnellestirdigi ve karaladig: bir kiiltiirel ideolo-
jiyi ifade ettigi belirtilmistir.>* Fakat bugiin i¢in oryantalist ¢calisma
yapanlarin, ne hakkinda ¢alisma yaptiklarini tahakkiim altina alma
gibi bir arzular1 ne de onlar1 somiirgelestirme diistinceleri vardir.
Dolayisiyla konu ile ilgili bu tiir degerlendirmeler bir degisime
ugramak zorunda gibidir. Zira oryantalistlerin baslangicta 6zellik-
le Islam diinyasinin geri kalmasiyla ilgili degerlendirmeleri, bilim-
sel, akademik ve dolayisiyla objektif olmaktan uzakti.?> Fakat bu-
gin icin durumun degisiklige ugradigini gormekteyiz. Kisisel yo-
nelimler veya kurumsal desteklerle bunun disinda kalan ¢alisma-
larin olmasi durumun genel goriiniisiinii etkilemez. Fakat asil ko-
numuz olan somdiiriilebilirlik konusunu bdyle mi gorecegiz? Bin
Nebi'nin 6grencilerinden Rasid Bin Isa'min da belirttigi gibi: “Bi-
zim neden somiiriilmeye hazir bir hale geldigimizi anlatmaktan
¢ok bugiin ozgiirliigtimiizii tekrar kazanmaktan bahsetmeliyiz”.5
Bunun i¢in Bin Nebi'nin 6nerdigi yol kisaca soyle ifade edilebilir;

Islam’1 ve giintimiizii iyi anlamak ve 6gretmek.
Oryantalizm ile Hesaplasma

Bin Nebi'nin somiiriilebilirlik konusundaki degerlendirmelerinin
dogruluk pay: yiiksek olsa da oryantalizm konusundaki degerlen-
dirmelerinde bazi sorunlar bulunmaktadir. Oncelikle Bin Nebi bir
anlamda oryantalizmin farkh bir iiriinii olarak goriilemez mi? Zira
cocukluk ve genclik donemi kendi vataminda gegse de somiirge
okullarinda okumus ve uzun yillar Fransa’da bulunmustur. Ogre-
nim gormiis oldugu kademelerde kendi kiiltiiriiniin triinlerini
okudugu gibi kargit kiiltiirii de iyi 6grenmistir. Yani elestirilerinin

temel noktalar1 batili kaynaklarin varligina isaret ediyor gibidir®

Bin Nebi'nin &zellikle Miizekkiratu Sahidin li’l-Karn (Yiizyihin Tanigmn Hatiralart)
adli eseri Cezayirli bir Miisliiman’in neler hissettigini anlatir.

51 Curie K. Chong, “Oryantalizm ve Batinin Kendini Anlama Sorunu”, gev. Ozkan
Gozel, Tezkire, Say1: 25, Mart/Nisan 2002, s. 163.

52 Bkz. A. L. Tibawi, “English Speaking Orientalism: A Critique of Their Approach
to Islam and Arab Nationalism”, The Muslim World, 53, 1963, s. 298-313.

% Rasid Bin Isa ile sOylesi, “Tiirkiye, Tarihi Gorevini Yerine Getirmek Icin Geri
Déntiyor” Ozgﬁn Durus, 10-05-2010.

5 Bin Nebi, Fransiz somiirgesinin dayatmasi nedeniyle hayatinin ilk dénemlerin-
de eserlerini Fransizca kaleme almis, ancak Kahire'de Arapgasini ilerlettikten
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ve her ne kadar Fransizca yazmaktan sikinti duyuyor idi ise de

Arapcasini gelistirene kadar bu dilde eserlerini vermistir.

Somiirgeciligin veya oryantalizmin Islam diinyasindaki dii-
siince seklini degistirdiginden bahsetmek icin dncelikle su sorula-
rin cevabmi da vermek gerekir: Somiirgecilik ve onun destekgisi
olarak goriilen oryantalist calismalar baslamadan dnce Islam diin-
yasinda kimler ve hangi diistinceler mevcuttu? Ve bunlar1 sémiir-
gecilik veya oryantalizm mi ortadan kaldird1?%> Bu noktada olumlu
goriis bildirmemiz eldeki verilere bakildiginda miimkiin olmaya-
caktir. Bin Nebi'nin belirttigi gibi somiirgecilik, insanlara artik
yapmalar1 gereken seyleri gdstermis oldugundan Islam diinyasin
ataletten kurtarmak i¢in bir doniim noktast olmustur. Burada bir
tehditten bahsedecek isek asil tehdit Bin Nebi'nin de isaret ettigi
oryantalistlerden degil doniismiis zihinlerden gelenler olacaktir.

Fakat oryantalizmin farkli yonlerden zararlari oldugu da bir
gergektir. Soyle ki, Islam 6zellikle oryantalistlerin faaliyetleriyle
ruhundan koparilmis bir entelektiiel kategori haline doniistiiriil-
diikge bazilar1 onu yasanmaktan ¢ok, hakkinda bilgi edinilmesi
gereken bir diisiince dizgesi diye algilamaya baslamislardir. Bu,
Islam’in hayattan uzaklagtirilmasi anlamina gelir.% Diger bir deyis-
le oryantalistler iiniversitelerde Islam’t ogrettiklerini sdylerken
ogrettikleri sey, aslinda gergek Islam olmayip oryantalist yorumun

urtini olan bir Islam’dar.

sonra ¢alismalarini Arapga olarak yazmustir. Hatta Bin Nebi oryantalistlerin
Kur’an hakkinda yaptiklar: ve onu en ince ayrintisina kadar incelemeleri karsi-
sinda ayni seyin Miisliimanlarca Eski Ahit'te yapilmasinin miimkiin oldugunu
diistinmiis, kendisinin yazdig1 Kuran Fenomeni adh kitabinda da Hz. Yusuf kis-
sasin1 hem Kur’an hem de Eski Ahit kargilagtirmali olarak ele almigtir. Malik
Bin Nebi, Kuran Fenomeni, s. 185-250.

%  Miisliimanlarin ataletini sadece somiirgecilige baglamak dogru degildir. Zira
Miisliimanlar tarih i¢inde farkli kirlma noktalar1 gegirmistir. Ornegin 9. yiiz-
yilda Yunan felsefi calismalariyla yiikselen siiphecilik akimi ve 13. yiizyilin or-
talarinda Mogol istilas1 gibi 18. ve 19. yiizyi1lda ugradiklar1 maglubiyet ise yavas
yavas hem dini giicii tekrar kazanmak hem de teknolojiyi etkin bir sekilde kul-
lanma istegiyle gercek 6zgiirliik ulagilmak istenen yakin bir hedef gibi durmak-
tadur.

5% W. Montgomery Watt, Muslim-Christian Encounters:Perceptions and Mispercepti-
ons, London: Routledge and Kegan Paul, 1991, s. 107-119. 49
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Diger bir husus ise oryantalistlerin Miisliimanlarin muadili
olmamasidir. Zira oryantalistlerin ortamlar1 farkli oldugundan,
gelismis maddi imkanlarina ragmen, Islam diinyast hakkinda
Miisliiman arastirmacilardan daha kaliteli {iriinler ortaya koyduk-
larimi sdyleyemeyiz. Ozellikle zayif olan iddialarini yeterince ince-
lemeden ilim diinyasina sunmalari, bu durumun en 6nemli sebe-
bidir. Konuyu biraz daha agacak olursak, oryantalistler, Miisliiman
gelenegini incelerken, dis etkenler ve kiiltiirel tarih ile sinirh bir
alanda calismislardir. Gelenege giicii veren inan¢ unsuru ihmal
edilmistir. Nihayetinde, din vasitasiyla kurulan iliskinin insani
seviyeleri ve tabiatiistii arasindaki karsilikli iliskinin karsilasmasi-
nin sonucu olan dini tecriibe, dogas1 geregi ruhsal ve sezgisel bir
algilamaya dayarur. Bu anlamda analitik veya elestirel yontemlerle
kavranamaz. Din disinda olanlar, o dini i¢inde olanlarin anladig:
bi¢imde anlayamazlar. Bu, kitaplardan 6grenilebilecek bir sey de-
gildir. Oryantalizmin hakim karakteri modernizm oldugundan,
Islam’1 vahye dayali bir din olarak degil de, tarihsel ve toplumsal
bir fenomen olarak goriir yani onlar icin Islam tarihsel bir saha, bir
merak konusu, arastirilmasi gereken bir alan olmaktan ibarettir.
Fakat Islam dini bundan &te bir seydir.

Ayrica giiniimiizde oldukca degismis ve cesitlenmis ise de
klasik donemde oryantalistler daha ziyade dil arastirmalarina yo-
gunlasmisti. Bir anlamda oryantalist etkinin siirlilig1 s6z konusu-
dur. Hatta Muhammed Arkoun, “oryantalistlere klasik metinleri
sadece tahkik edip yayimladiklar1 ama elestirel bir bakis acis1 ge-
tirmedikleri i¢in kizzyorum”% demektedir. Bu noktada oryantaliz-
mi kiiltiirlerin olumsuzlanmasi igin bir ara¢ olarak gormek yerine
diyalog imkanina hizmet edecek bir ara¢ olarak gérmek daha ma-
kul bir ¢6ziim gibi goriinmektedir. Fakat bunun gerceklesmesi icin
oryantalistlerin Islam’mn kutsal degerlerine karsi diismanca bir

tavir almamalar1 gerekir.

Buna ek olarak eger oryantalizmi somiirgeci Bati'nin fikir ve

zihniyetini temsil ettigi sekliyle tanimlayacak olursak ortada or-

57 Muhammed Arkoun, el-Islam, Urubba, el-Garb; Rihanatu’l-Ma'na ve Iradatu’l-
Heymene, ¢ev. Hasim Salih, Daru’s-Saki, 1. Bs., Beyrut, 1990, s. 183.
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yantalizmin somdiirgecilikle irtibatli olmayan grubunu nasil acikla-
yacagiz? Dolayisiyla ‘oryantalizmin tarihi’ ile giiniimiizdeki oryan-
talizmin durumunu farkli olarak ele almamiz daha makul gibi

goriinmektedir.
Sonug

Sonug olarak Bin Nebi, -gortisleri elestiriye acik olsa da- oryanta-
lizmin {riinti olan eserlerin kiiltiir havzamizi genis bir sekilde
doldurmasina karsin bunu degistirmek icin reddedici veya tesli-
miyetci bir tavrin fayda saglamayacagini bize gostermeye calismis-
tir. Bati’dan 0diing alinan fikirleri kesin bir dille kabul etmemis ve
Miisliimanlarin i¢ glivenlerini kazanmalar1 gerektigini ve sosyal ve
kiiltiirel agidan kendi fikirlerini {iretme ve gelistirmede cesur ol-
malar1 gerektigini savunmustur. Bu fikirleriyle Bin Nebi, modern
donemde degerleri 6zellikle Bat1 kaynakli etkiler altinda donan
veya yozlasan Miisliimanlara, dinleri yolunda ¢alismanin ve yeni
bir kiiltiir ve medeniyet yaratmanin yolunu ve bunun sevkini sag-
layacak temelleri sunmaya g¢abalamistir. Gergeklesmesinin yolu-

nun 6zgiir beyinlerle ve ruhlarla olabilecegini acikca gostermistir.
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Abstract: An important eleventh-century Syrian author, Elias, the bishop of
Nisibis, had written down extensively on philosophy, theology, ethics, his-
tory and language. Clearly, Kitab al-Majalls is his most important work in
which he wrote his discussions with the Marwanid Vizier Ab( al-Qasim al-
Maghrib® on several philosophical and theological issues such as God, in-
carnation, soul and will. This article is composed mainly of two parts. In
the first one, Elias’s importance and his works have been introduced to
Turkish reader. Secondly, Elias’s perception of God has been analyzed in
the frame of Islamic philosophy and theology. Issues such as substance of
God, Hypostasis Theory and Trinity have also been examined within this
context.
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Atif/©: Doru, M. Nesim, (2011). Siiryani Dusiincesinde Nusaybinli iliya'nin
Onemi ve “Kitabu’l-Mecalis” Adl Eserinde Tanri Gériisiiniin Islam Felse-
fesi ve Kelami Agisindan Degerlendirilmesi, Milel ve Nihal, 8 (2), 53-82.

0z : XL ylzyil Sitryani dinyasinin énemli yazarlarindan biri olan Nusaybin
Metropoliti Iliya; Felsefe, Teoloji, Ahlak, Tarih ve Dil sahalarinda birgok
eser yazmistir. Kuskusuz Kitabu’l-Mecalis onun en énemli eserdir. Bu ese-
rinde donemin Mervani Veziri Ebu’l-Kasim el-Magribi ile tanri, enkar-
nasyon, ruh ve irade gibi bircok felsefi ve kelami konulari tartismistir. Bu
makale esas olarak iki kisma ayrilmistir. Birinci kisimda Tiirkce okuyucu
icin Tliya’nin sahsi ve eserleri tanitiimistir. Ikinci kisimda ise iliya’nin
Tanri goris, islam felsefesi ve kelami baglaminda analiz edilmistir. Bu
baglamda tartismada Tanri’nin t8zligl, hipostaslar teorisi ve Teslis konu-
lari irdelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Nusaybinli Iliya, Stiryani disiincesi, islam felsefesi, toz,
teslis, enkarnasyon.

Girig: Nusabinli fliya’nin Yagadigi Dénemde Entelektiiel Muhit

Siiryaniler, Islam diinyasinda felsefi diisiincenin ortaya ¢tkmasina
zemin hazirlayan siirecin onemli aktorlerinden biridir. Grek dii-
siince diinyasina ait eserlerin sistematik bir bicimde Arapgaya
cevrildigi VIII. yiizyilda terciime hareketleri icinde dnemli gorevler
iistlenen Siiryani miitercimler ve diisiiniirler, takip eden yiizyillar
iginde Islam diisiiniirleri ile teolojik ve felsefi tartismalar igine gir-
misler ve Hiristiyanlik dininin inanglarini rasyonel temeller {ize-
rinde agiklama gabasi iginde olmuslardir. Sonugta Islam bilginleri
ve Sliryani diisliniirler arasinda meydana gelen fikri ve ilmi tar-
tismalar, genis bir literatiir olusturmus ve gilintimiize kadar tasin-

magtir.

Baslangicta, Siiryani bilginlerin Islam diisiiniirlerine kars:
hem sahip olduklar: dillerin (Grekge, Siiryanice/Aramice ve Arap-
¢a) niceligi bakimindan hem de felsefi konularla ilgili tartismalarda
{istiin olduklar1 iddia edilse de, Islam diisiincesinin giinden giine
giiclenmesi ve Grek diisiincesinin Islam diinyasina aktarilmast
siirecinde “aracilik” yapan unsurlar1 (Siiryani, Sabii, Zerdiisti ve

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Siiryani Diisiincesinde Nusaybinli iliya

Maniheist vd) igine alip tistiin konuma geg¢mesi, Siiryanicenin ve
buna bagh olarak Siiryani diisiincesinin, Islam diisiincesine karst
gerilemesine yol ac¢tig1 sdylenebilir. Nitekim XIII. yiizy1l Siiryani
bilginlerinden Ebu’l-Ferec Ibn Ibri (~iax s /Bar ‘Ebroyo, 6. 1286)
bu gercegi su sekilde ifade etmistir:

wmalan (i us Kions manms @t um el e
" henns dteml aaidw ( Mo Ko Kasiow

“Onlar (Araplar), onceleri hikmeti hepsi Siiryani olan miitercimler
iizerinden alwyorlardi ama simdi biz hikmeti onlara sormak durumunda-
yiz” 1

Siiryani kiiltiiriiniin Islam diisiincesinin tesiri altina girmesi,
Ibn Ibri'nin yasadig1 yiizyildan daha erken bir déneme gotiiriilebi-
lir. Mesela X. yiizy1l Siiryanilerin yetistirdigi en onemli filozofla-
rindan sayilan Yahya Ibn ‘Adi (6.974), Islam filozoflarindan Ebu
Ishak el-Kindi (6.866) ve Ebu Isa el-Varrak (6.910)'a karsi yazdig
reddiyelerinde Hiristiyanligin Teslis, enkarnasyon ve yaratma ile
ilgili metafizik meselelerini Islam diistincesinin kavramlari ve me-
seleleri ile agiklamistir. Bu reddiyelerin disinda yazdigr Kitabu't-
Tevhid adli eserinde de Teslis konusunu Islam kelaminin Tevhid

diisiincesi ve sifatlar teorisi ile temellendirmeye ¢alismistir.2

XL ytizy1l ise, hem Bati Siiryanileri (Yakubiler) hem de Dogu
Siiryanileri (Nesturiler)® i¢in 6nemli bir ilmi ve kiiltiirel donemin
baslangici olarak kabul edilmektedir. Bizans ve Islam kiiltiirlerine
asina bir¢ok Yakubi Siiryani bilgin, Siiryani diisiincesi agisindan
onemli eserler yazmislardir. Diger taraftan Siiryanilerin ve 6zellik-

le Nesturilerin onemli kiiltiir merkezlerinden biri olan Nusay-

1 Bar ‘Ebroyo, Ktobo di Mkatbunoto Zabno (Chronicon Syriacum), Paris, 1890, s. 98

2 Mehmet Nesim Doru, Yahya Ibn “Adi'nin Metafizik Goriigleri, Basilmams Doktora
Tezi, Ankara, 2007, s. 103

3 Hz. [sa’run tabiati ile ilgili meydana gelen tartismalarda tek doga yanlisi (mono-
fizitgi) Siiryaniler, {sa’da tanrisal ve begeri dgelerin karisarak tek bir doga haline
geldigini savunurken, ¢ift doga yanhs: (diyofizitci) Siiryaniler ise, iki doganin
birbirine karismadan var oldugunu savunuyordu. Kadikdy Konsili'nden sonra
bu iki ekol birbirinden ayrilmis ve tek doga yanlis1 Siiryaniler Bizans sinirinda
kaldiklar igin Bat1 Siiryanileri veya Yakubi, cift doga yanls: Siiryaniler de Sa-
sani devletinin sinirlari iginde kaldiklar i¢in Dogu Siiryanileri veya Nesturi ola-
rak isimlendirilmislerdir. 55
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bin’de ise, ilmi calismalarinda yetenekli bir¢ok diisiiniir yetismis-
tir. Bu donemle birlikte Siiryani diisiincesinin en 6nemli eserleri
yazilmaya baslanmustir. Tarih, Felsefe, Kelam, Hukuk, Dil ve Ede-
biyat sahalarinda Siiryani bilginlerin 6nemli eserler verdigi bu

doneme “Siiryani Ronesans1” ad1 verilmektedir.*

Bu dénemin gercekte bir Ronesans olup olmadig: ile ilgili tar-
tismalar bir yana; bu tanimlamay1 yapanlara gore s6zkonusu sii-
reg, Siiryanilerin etnik ve dini hissiyatlarini giiclendirmek igin es-
kiye bir déniis ve ayn1 zamanda Bizans devletinin Islam diinyasina
karst Toannes Tzimiskes (6.976) zamaninda diizenledigi Hagl sefe-
ri siirecinde Bat1 Siiryanilerinin (Yakubiler) Bizans tizerinden anti-
kite ile kurdugu bir kiiltiirel etkilesim donemidir. Bu siiregte Siir-
yani ruhunu canli tutan etkenlerden biri Haglilar iken, bir diger
unsur da Siiryanilerin Istanbul’a dair {imitlerini ve hayallerini
ylikselten Mogollar’dir. Dogu Siiryanileri (Nesturiler) acisindan da
bu donem, bir Ronesans olarak goriilmiis ve bunun en 6nemli fak-
toriiniin Islam kiiltiir ve medeniyeti oldugu sdylenmistir. XI. yiiz-
yildan XIV. yiizyilin baslarina kadar stirdiigii iddia edilen Rone-
sans déneminin Nusaybin Metropoliti Iliya (~ue. io/Bar Sinoyo ya
da Sinaya, 6.1046) ile basladigi, yine Nusaybinli bir bilgin olan
Abdiso Bar Briha (~is is awans/Abdisu Bar Briho, 6.1318) ile ka-
pandig1 kabul edilmistir.5

fliya'nin yasadig1 XI. yiizyilda Siiryani diisiincesi, Abbasiler
donemindeki terciime hareketleri siirecinde oldugu kadar giiglii ve
canli degildi. Ancak bu dénemin Siiryani bilginleri, antikitenin
Islam diinyasina aktarildigi dénemde sahip olduklari énemli ko-
numlarinin hayalini kuruyorlard: ve bu gercevede yeni bir done-
min baslangic1 kabul edilebilecek nemli isaretler ve kanitlar orta-
ya koyuyorlardi. Bu kanitlardan biri, Siiryani bilginlerin Siiryanice

disindaki dillere olan vukiifiyetleriydi. S6zkonusu donem igin bilgi

4 “Sliryani Ronesans1” ifadesini ilk defa kullanan kisi Anton Baumstark (6l
1948)'tir. Ancak bu ifade, giintimiizde Siiryani ¢alismalarinda uzman birgok
aragtirmaci tarafindan da kullanilmaktadir. Bkz: Herman Teule, “The Syriac
Renaissance”, (The Syriac Renaissance, ed. Herman Teule&Carmen Fotescu
Tauwinkl vd., Peeters Yay., Leuven, 2010 i¢inde), s. 1

5 Herman Teule, “The Syriac Renaissance”, s. 1-5
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liretmenin ve yaymanin birinci derecede araglar1 olan Grekge ve
Arapcanin yaru sira, ikinci derecedeki Fars¢a ve Ermenice dilleri,
Siiryani diisiiniirler tarafindan kullaniliyordu.6 Nitekim o donem-
de Siiryanice ile diger diller (6zellikle Arapga) arasinda karsilas-
tirmal1 gramer ve filolojik ¢alismalar yapilmis ve sozliikler yazil-
mistir. Bu cergevede Nusaybinli Iliya’nin Siiryanice ve Arapga
arasinda dilsel, teolojik ve bilimsel terimlerin gegisini kolaylastir-
mak icin yazdig1 “Kitabu't-Terciiman Fi Ta’limi’l-Lugati’s-Suryan”,”
Severyus Bar Sakko (~ioxm ase io/Savira Bar Sakku, 6.1241)'nun
Siiryanice gramerini Arapga dil esaslar {izerine kurdugu “Diyalog-
lar Kitabi” ve Islam miifessiri ve gramer alimi olan Zemahgeri
(6.1144)'nin “Mufassal Fi'n-Nahv” eserini 6rnek alan Ibn Ibri'nin

gramer calismalari zikredilebilir.®

Bu izahatlar cergevesinde, Siiryani Ronesans’t denilen do-
nemde Islam kiiltiirii ve diigiincesinin agik ve giiclii bir etkisi ol-
dugu rahatlikla sdylenebilir. Abbasiler doneminde etkin bir rol
iistlenen Siiryanilerin yazdiklar1 eserler, Islami etki olmasina rag-
men, iki dinin diisiince diinyasinin i¢ ice girdigine ve dinler arasi
iliskilerin ortak metinler etrafinda bir araya geldigine orneklik
teskil edecek bir boyutta degildi. Ama Siiryani bilginler tarafindan
XI. ylizyildan sonra yazilan eserlerde, iki dinin diistince motifleri ig
ice ge¢mistir denilebilir. Bu etkilesimi bu ¢alismanin konusu olan
Kitabu’l-Mecélis eserinde gordiigiimiiz gibi, Isoyeb Bar Malkon
(«aa)> is sousax./Yesuyahb Bar Malkun, 6.1246) un kristolojik me-
seleleri Ibn Sina (6.1037)'nin el-Isdrdt ve't-Tenbihdt eserindeki pasaj-
lara gondermede bulunarak izah ettigi Kitabu'l-Beyin eserinde,
Yuhanna Ibn Ma‘deni (6.1263)'nin Gazali (6.1111)'nin Risaletu’t-
Tayr ve ve Ibn Sina’'min el-Isdrdt ve't-Tenbihdt'm tasavvuf ile ilgili
boliimlerinden etkilenerek kaleme aldig1 Kus Kasidesi eserinde, Ibn
ibri'nin ahlak felsefesini temellendirdigi ve cogunlukla Gazali'nin
Ihyd'u ‘Ulumi’d-Din ile Ibn Sina’nin ve Nasireddin Tusi (6.1274) nin
eserlerinden yararlanarak yazdigi Itikon/Etik (< aashws ~=da/Ktobo

¢ Herman Teule, “The Syriac Renaissance”, s. 5
7 Tliya Nusaybini, Kitabu't-Tercuman fi Ta'limi'l-Lugeti’s-Surydn, nsr: Paul de Legar-
de, Gottingen, 1879, s. 2-3
8 Herman Teule, “The Syriac Renaissance”, s. 11 57
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di Itikun) ve Giivercin Kitabi (~scus w=da/Ktobo di Yavno) ile Siiryani-
ceye cevirdigi el-Isarat ve't-Tenbihdt Terciimesi ( ioia roda
~havinsmo/Ktobo di Remzé ve Mironuto) gibi eserlerde de gormek

miimkiindiir.’
1. iliya’nin ilmi Sahsiyeti ve Eserleri

XI. yiizyildaki Islam ve Hiristiyan topluluklarinin miinasebetleri
agisindan ﬂiya’mn hem sahsiyeti hem de eserleri 6nem arz etmek-
tedir.!? Iliya'nin aile fertleri, dSnemin Miisliiman hanedanligi olan
Mervanilerle ilmi, siyasi ve sosyal iligkiler kurarak donemin ruhu-
na uygun roller iistlenmislerdir. fliya’nin “Zahidu’l-'Ulema” lakaph
kardesi Ebu Said Mansur ibn isa, Mervani hiikiimdar Nasirud-
devle Ahmed Ibn Mervan (8.1061)'in doktoruydu ve sultanin yar-
dimiyla Meyafarkin (Silvan)’de bir hastane kurmustu. Cogunlugu
Tip 6grencileri icin yazilmis bes eser yazdigi kaynaklarda zikre-
dilmistir.! Iliya’'min diger kardesi Ebu’l-‘Ula Sa‘id Ibn Sehl ise,
Mervani veziri Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Ali el-Magribi

(6.1027)'nin"? doktoruydu ve asagida gorecegimiz gibi bu vezir ile

® M. Nesim Doru, “The Analysis of Syriac Philosophical Activities in the Context
of Translation Movements”, Energy Education Science and Technology Part B: So-
cial and Educational Studies, 2012, 4(4), s. 2214-5

10 Nusaybinli iliya, 975 yilinda Zap suyuna yakin ve Tikrit'in 35 km. kuzeyinde
olan Sinn’de dogdu. liya 15 yagindayken, Metropolit Nasnail (Nataniyel) onu
rahip olarak atadi ve Mor Sem’an Manastiri’min bagina getirdi. iki yil sonra Mu-
sul yakinlarindaki Mor Mihail Manastiri'na giderek orada Yuhanna el-A’rac
adinda bir rahipten ilmi, edebi, felsefi ve dini egitim gordii. Dogu Hiristiyanla-
rinin edebiyat miifredatlarinda olan Matematik, Tip, Mantik, Hahiyat ve Tefsir
derslerini okudu. 1007 yilinda Nusaybin Metropoliti Yahbalaha Sliince, bir yil
bos kalan bu géreve 1008 yilinda iliya getirildi. iliya, 72 yaginda 6ldiigii 1046 y1-
lina kadar Nusaybin Metropolitligi gorevini iistlendi. Oldiigiinde arkasinda
bircok ilmi eser birakan iliya, Meyafarkin (Silvan) mezarligina kardesi Ebu’l-
‘Ula Said b. Sehl’in yanina gémiildii. fliya’nin hayati igin bkz: Albert Ebuna, Ta-
rihu’l-Keniseti’s-Siiryaniyyeti’s-Sarkiyye, Daru’l-Mesrik, Beyrut, 1993, c. 2, s. 225;
William Wright, A Short History of Syriac Literature, London, 1894, s. 235-6; Sa-
mir Halil Samir, “Iliyya en-Nusaybini ve’l-Vezir Ebu’l-Kasim el-Magribi”, el-
Mesrik, .76, Beyrut, 2002, s. 445-6

11 Samir Khalil Samir, Foi et cultur en Irak au XI Siécle: Elie de Nisibe et I'Islam, Vario-
rum, 1996, s. 172; David Bertaina, “Science, Syntax, and Superiority in Ele-
venth-Century Christian-Muslim Discussion: Elias of Nisibis on the Arabic and
Syriac Languages”, Islam and Christian—Muslim Relations, 22(2), 2011, s. 198

12 Ebu’l-Kasim el-Magribi, 981 senesinde Kahire’de dogmus, kiiciik yaslarinda
Dil, Belagat ve Siir alaninda egitim gérmiistiir. Fatimi devletinde biirokrat olan
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ﬂiya arasindaki dostane iliski de muhtemelen bu kardesi tizerin-
den gerceklesmisti.

Iliya'nin eserlerine bakildiginda, onun entelektiiel bir muhitte
yetistigi fark edilebilir. Eserlerinin ¢ogunlugu, Arapga dilinde ya-
zilmistir. Siiryanice yazdig1 eserleri ise, daha ¢ok kiliseler arasin-
daki yazismalarla ilgilidir. Ama 6zellikle Dogu kiliselerinin tarihi
acisindan onemli bir eseri olan Kronografya (< aavaio/Kronikun), ve
Siiryanice Gramer Risalesi (niam Mo oiak/Torsé Mamlolu Suryo-
yo) ile hem Arapca hem de Siiryanice dillerinde yazilmis bilimsel
bir sozliik mahiyetindeki Kitabu't-Terciimin (= o\ ~=\/Ktobo
dr Turgamo) eserleri 6zellikle zikredilmelidir. Ancak Felsefe, Kelam
ve Etik sahalarinda en onemli eserlerini Arap¢a yazmustir.’* Bu

eserler hakkinda kisaca bilgi verilecek olursa;

1. Kitabu’l-Burhén ‘Ala Sahihi’l-Iman (Gercek Inancin Kanitlart):
Bu eserde Hiristiyan inancinin monoteizmi ve bu inancin dogrulu-
gunun kanitlar1 ortaya konarak, buna kars1 yoneltilen itirazlarin

reddiyesi yapilmistir.14
2. Risale Fi Hudiisi’l-’Alem ve Vahdaniyeti’l-Halik ve Teslisi'l-

Ekénim (Alemin Hiidiisu ve Tanri'nin Birligi lle Hipostaslarm Ucliigii

ailesi ile yonetimin arasi bozulmus ve ailesinin ileri gelenleri y6netim tarafin-
dan oldiirtilmiistiir. Ebu’l-Kasim; Hicaz, Irak ve Musul’da siirgiin hayat1 yasa-
mig sonunda Mervani hiikiimdar1 Nasiruddevle'ye siginmigtir. Oldiigii 1027
senesine kadar Nusaybin bolgesindeki idari islerden sorumlu olarak Mervanile-
rin himayesinde kalmis ve 6ldiikten sonra vasiyeti iizerine Kufe’de Hz. Ali'nin
tiirbesinin yakinina defnedilmistir. Magribi'nin birgok eser yazdig: kaynaklarda
gecmektedir. Onun Mantik, Nesep Ilmi, Belagat ve Siyaset ilimlerinde yazdig
eserleri ile beraber bir Divan’1 da vardir. Bkz: ibn Hallikan, Vefeyitu'l-Aydin, Da-
ru Sadr, Beyrut, t.y., c.2, s. 172-7; Samir Halil Samir, ”Hiyya en-Nusaybini ve’l-
Vezir Ebu’l-Kasim el-Magribi”, s. 451-2

13 Robert Caspar, Abdulmajid Charfi ve Khalil Samir, “Bibliographie du Dialogue
Islamo-Chrétien”, Islamochristiana (Islamiydtu Mesihiyydt), Roma, 1977, s. 258-9;
George Antoni, “Risale fi Fazileti'l-‘Ifaf 1i {liyya en-Nusaybini”, el-Megrik, Bey-
rut, 1968, s. 7-8

14 David Bertaina, “Science, Syntax, and Superiority in Eleventh-Century Chris-
tian-Muslim Discussion: Elias of Nisibis on the Arabic and Syriac Languages”,
s. 198 59
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Risalesi): Bu eserde, Tanr1'nin varliginin, birliginin ve Teslis inanci-

nin dogadan ve dis diinyadan 6rneklerle kanitlanmasina ¢alisilir.’s

3. Kitabu Def'i'l-Hemm (Uziintiiyii Defetmek): Kisinin akli ve di-
ni erdemlerle nefsin tutkularindan nasil kurtulacagini ele alan eser,
bu cercevede; siikiir-kiifiir, iffet-ser, tevazu-kibir, incelik-kabalik,
tovbe-inat, akil-heva, istisare-istibdat, giizel ahlak-¢irkin ahlak,
comertlik-cimrilik, adalet-zuliim ve yumusak huyluluk-kiistahlik

gibi meziyetleri ele alir.16

4. Risale Fi Vahdaniyeti’'l-Halik ve Teslisi Ekdnimihi (Yaraticinin
Birligi ve Hipostaslarimn Ugliigii Risalesi): Yahudi bir filozofun Tan-
r’'min bir téz ve {i¢ hipostas olmas1 hakkinda sordugu sorulara
[liya'nin Islam felsefesi ve kelamindaki cevher anlayisi ile Siiryani-
cedeki cevher anlamina gelen “kiyan’ kelimesine yiikledigi anlam-
lar cercevesinde verdigi cevaplardan olusan kiiciik hacimli bir

eserdir.’”

5. Fi Naimi'l-Ahire (Sonsuz Diinya Hakkinda): iliya, bu eserinde
cennet hakkindaki maddeci anlayislarin elestirisini yapar. Bu ko-
nuda hem Hiristiyanlar1 hem de Miisliimanlari elestiren liya, son-

suz ahiret hayatinin akli ve ruhsal oldugunu savunur.®

6. Risale Fi Fazileti'l-'Ifaf (Iffetin Fazileti Hakkinda): Bu eserde,
sehvet duygusundan ve evlenme arzusundan ka¢inmanin yollar
anlatilir. Bu yollar; mantikli olmak, ilim ve hikmet sevgisi, dindar-
lik ve Allah korkusu, alim ve filozoflarin 6giitleri, kalp ve beden
rahatligl, kiskanghik duygusu, miizik dinlemek, utangaghik ve iz-
zet-i nefis sahibi olmak, fedakarlik ve kararlilik, yigitlik, azap ve

cehennem korkusu gibi durumlardir.”®

15 fliya Nusaybini, “Risale fi HiidGsi'l-Alem ve Vahdaniyeti'l-Halik ve Teslisi’l-
Ekanim”, Nsr: Paul Sabat, (Mebahisun Felsefiyye ve Diniyye li-Ba‘di’l-Kudema min
‘Ulmeai’n-Nasrdaniyye, Mektebetu Henry Frederick, Kahire, 1939 iginde), s. 75-103

16 Hiya Nusaybini, Kitabu Defi’l-Hemm, Nsr: Costantin el-Basa, Matbaatu’l-
Ma’arif, Mistr, t.y.

17 fliya Nusaybini, “Risale fi Vahdaniyeti’l-Halik ve Teslisi Ekanimihi”, Nsr: Luis
Maluf, el-Megrik, Beyrut, 1903, s. 111-6

18 Hiya Nusaybini, “Fi Na‘imi’l-Ahire”, Nsr: Luis Maluf, el-Megrik, Beyrut, 1907, s.
447-9

19 Hiya Nusaybini, “Risale fi Fazileti’l-'ifaf”, Nsr: George Antoni, el-Mesrik, Beyrut,
1968, s. 14-74
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7. El-Hikemu’'n-Nafi‘a li'n-Nefs ve’l-Beden (Ruh ve Beden igin
Hikmetli Sozler): Bu eser, hikemiyat tiirline ait olup, 163 hikmetli

sOziin bir araya getirilmesinden ibarettir.?

8. Fi Mana Lafzati ‘Kiyan’ ve Lafzati ‘llah’ Fi Lugati’s-
Siirydniyyin (Siiryanilerde ‘Kiyan’ ve ‘llah’ Terimlerinin Anlami Uzeri-
ne): Bu eserde Iliya, ‘kiyan’ ve ‘cevher’ terimleri arasindaki iliskiyi
ele alir. Kiyan (Siiryanice:~us/kiyono) teriminin Siiryaniler tarafin-
dan kullanildiginmi ve “kendi basina var olan” anlamina geldigini
ifade eden Iliya, eger cevher teriminden bu kastediliyorsa kiyan ile
es anlamli oldugunu, ama cevher teriminde arazlara kabil ve yer
tutan anlami varsa, bunun Tanr i¢in kullanilamayacagini ifade
eder. Eserin ikinci kisminda ise, Isa’ya ilah denilip denilemeyecegi
meselesini ele alir. Ona gore ilah ismi Islami literatiirde sadece
Allah icin kullaniliyorken, Siiryani ve Yahudi literatiiriinde miiste-
rek bir isim olup hem Tanr1 i¢in hem de diger varliklar icin kullani-
lr. ﬂiya’nm bu konudaki diisiincesinin 6zeti sudur: Tanriy1 ezeli,
sonsuz, yaratici, zaman ve mekanla tanimlanmayan bir varlik ve
isa’yl da hadis, yaratilan, zamansal, zaman ve mekanla sinirli bir

varlik olarak gérmek kosuluyla Isa i¢in Tanr1 ismi kullanilabilir.2!

9. el-Mecalisu’s-Seb‘a (Yedi Oturum): Iliya ve vezir Ebu’l-Kasim
arasinda iki yilda gerceklesen yedi goriismenin iliya tarafindan
kayit altina alindig1 bu eser, ¢alismamizin ana konusu oldugu igin
hakkinda diger eserlere gore daha fazla bilgi vermeye calisacagiz.
Kitabu’l-Mecalis, 1026-1027 yillar1 arasinda Nusaybin Metropoliti
fliya ve Mervani veziri Ebu’l-Kasim el-Magribi arasinda yasanan
biri Mervani hiikiimdar: Nasiruddevle’nin huzurunda olmak {ize-
re yedi goriismenin Iliya tarafindan kardesi ve ayni zamanda vezi-
rin doktoru olan Ebu’l-‘Ula Sa‘id’e gonderilen tutanaklarindan

ibaret bir eserdir.? fliya’nin bu eseri, Miisliiman ve Hiristiyan top-

20 ﬂiya Nusaybini, “El-Hikemu'n-Nafi‘a li'n-Nefs ve’l-Beden”, Nsr: Paul Sabat,
Divisione Delle Massime, Kahire, 1936, s. 55-64
2t fliya Nusaybini, “Fi Mana Lafzati ‘Kiyan’ ve Lafzati ‘flah’ fi Lugeti’s-
Siiryaniyyin”, Ngr: Samir Khalil Samir, (Samir Khalil Samir, Foi et cultur en Irak
au XI Siécle: Elie de Nisibe et I'Islam, Vorioum, 1996 icinde), s. 133-53
2 Kitabu'l-Mecalis, 1922 yilinda Louis Seyho tarafindan Mesrik dergisinin 20.
sayisinda boliimler halinde nesredilmistir. Louis Seyho, “Mecalisu Hiya Matra-
ni'n-Nusaybin”, el-Megrik, Beyrut, 1922, s. 34 61
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lumunun o donemdeki temel tartisma konularina ve bu konularin
akli ve felsefi yorumlarinin epistemolojisine 151k tutacak mahiyet-
tedir. Yedi oturumlu tartismalarin her bir oturumu, 6zel bir konu-
ya hasredilmistir. Bu eserden o donemde iki farkli dinin bilginleri
arasinda hangi konularin tartisildigini da ortaya ¢ikarmak miim-
kiindir. Kitabu’l-Mecélis'te tartisilan konular sunlardir: 1. Otu-
rumda, Tanri'nin tézIigi, birligi ve Teslis meselesi, II. Oturumda,
ittihat ve hiiltil meselesi, III. Oturumda, Hiristiyanlarin Tevhid ehli
olduguna dair Kur’an ayetleri, IV. Oturumda, Hiristiyanlik inang
sisteminin rasyonel temelleri, V. Oturumda, Hiristiyan akidesinin
manifestosu, VI. Oturumda, Siiryanice ve Arapga dillerinin muka-
yesesi ve Hiristiyanlarin felsefe ve kelam hakkindaki diisiinceleri,
VIL. Oturumda, Hiristiyanlarin Astroloji, nefs ve Islam dini hak-

kindaki distinceleri.

Iliya’nin tartismalardaki iislubu dikkat cekicidir. Cedel ru-
hundan uzak (kanitlarimin bir kismi cedeli olsa da), siiktinetle ve
sabirla felsefi ve akli deliller getirmek suretiyle Hiristiyanligin
metafizik konularini izah etmeye ¢alismistir. Diisiincelerini ortaya
koyarken taassup ruhuyla degil, medeni ve seffaf bir bicimde tar-
tismaya calismistir. Eserinde dikkat ¢ekici bir diger yon de, hem
Hiristiyanlik hem de Islam hakkinda iki dinin tarihsel tecriibesi ve
metafizik konularimi kargilagtirmali olarak islemesidir. iliya bu
yoniiyle, yasadigr donemin karakterini de bariz bir bigimde ortaya

koymustur.

fliya ve vezir arasinda meydana gelen oturumlarin ilki, 1026
yilinin Haziran ayinda gerceklesmistir. Bizim bu c¢alismamizin
konusu da bu oturumda tartisilan meselelerdir. Bu konular; Tan-
r’'min tozIigi, bir t6z ve ii¢ hipostas oldugu iddiasi ile ilgilidir.
Ancak vezir, tartismaya baglamadan once Hiristiyanlar hakkinda
onceleri onlarin kafir ve miisrik oldugunu diistindiigiinii ancak

basindan gecen garip bir olaydan® sonra bu goriisiinden kuskuya

2 Vezir, basindan gegen olay1 su sekilde anlatir: “Diyarbakir’da oldugum bir esnada,
bir sebeple Bitlis’e dogru yola ciktim. Oraya varinca siddetli bir hastaliga yakalandim,
giiciim kesildi, istahim gitti ve kendimden iimidi kestim. Hemen Allah"in takdir ettigi
sey gerceklessin diye, Meyifirkin (Silvan)’e donmek iizere oradan ¢iktim. Camim yiye-
cek ve igecek bir sey istemiyordu. Binegim yorgun diisiince cok zor bir mesakkati iist-
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diistiigiinii ifade etmekle baglar. Ama vezir, buna ragmen Hiristi-
yanlarin Tevhid ehli oldugu hakkinda kuskular tasidigini soyler.?*
Vezir'e gore Hiristiyanlarin sirk ehli oldugunu diistindiiren sey,
onlarin Allah hakkinda {i¢ hipostas ve bir t6z demeleri ve boylece
ii¢ Tanr1'ya tapmalari ile Meryem’den olan Isa’nin yaratilmis degil

ezeli bir yaratici olduguna inanmalaridir.?

lliya ise Hiristiyanlarin ii¢ Tanr’'ya ve Meryem’den dogan
Isa’min ezeli olup yaratilmamis olduguna inandigini kesin bir dille
reddederek bu goriise karsi ¢ikar. Bu sebeple Tanri'min bir toz ve
ti¢ hipostas oldugu diisiincesini agiklamak {izere kanitlamalar geti-
rir.
2 Kitabu’l-Mecalis’te Tanr1'nin Tozliigii Meselesi

lliya'ya gore Tanri, tozdiir. Ciinkii hem din hem de felsefe, alemin
bir sebebi oldugu ve onun tarafindan yonetildigini kabul etmis ve
bu sebebin “kendi basina var olan” bir varlik oldugu hususunda
goriis birligi icinde olmustur. Bu sebeple kendi basina var olan

anlaminda Tanri, tozdiir.26

lendim ve tiim giin boyunca yiiriidiim ve ancak kisa bir mesafe yol alabildim. Bu sirada
zafiyetim artiyor giiciim azaliyordu. Hastalik ise siddetleniyor ve giderek artiyordu.
Yolda Mor Mari Manastirt denilen bir manastira vardim. Oldukea zayif diismiistiim ve
hastalik olabilecek en siddetli derecedeydi. Oraya varp kendime gelince kuvvetimi top-
lar dimidiyle icecek bir seyler ictim ki, hemen ardindan midemdeki ile beraber onu digar:
attim. Bedenim iyice zayif diistii ve iimitsizlige kapildim. Benimle beraber olanlarin
hepsini bir telas aldi. Manastirin hizmetiyle gorevli rahip, yamma geldi ve bana dua et-
ti. Yammnda bir nar getirmisti ve hizmetcilerden onu parcalayip bana vermelerini istedi.
Hizmetciler rahib’e konusamadigim ve duyamadigum, viicudumun yiyecek, midemin
st ve baska bir seyi tutamadigini soylediler. Rahip israr etti ve onlara soyle dedi:
“Onun bu nardan az da olsa yemesini saglamamzi istiyorum. Ciinkii o, bu kutsal ma-
nastirin bereketiyle bu nardan sifa bulacak”. Bir hizmetciye soziinii dinleyecegimi isaret
ettim. Nardan az bir sey yedim. Nar midemi tuttu ve giiclendirdi. Ondan azar azar ye-
meye devam ettim ta ki kendime geldim ve istahim yerine geldi. Rahip, hizmetciler icin
mercimek corbast pisirmisti, ondan istedim ve istahla yedim. Artik ayakta durabiliyor-
dum, rahat bir sekilde yiiriiyordum ve sagligima geri donmiistiim. Ben ve yanimdakiler,
olan bitene hayret ettik. Simdi bile bunlar: hatirlayinca hayret ediyorum. Ve inanyo-
rum ki bu durum, her zaman ve her mekdnda herkesin bagina gelebilecek garip bir mu-
cizedir. Bundan dolayr Hiristiyanlarn kifir ve miigrik olmadigina inanyorum”. {liya
Nusaybini, Mecilis, Nsr: Louis Seyho, el-Mesrik, Beyrut, 1922, s. 36

24 {liya Nusaybini, Mecdlis, s. 35

% fliya Nusaybini, Mecilis, s. 36

2% {liya Nusaybini, Meclis, s. 37 63
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Ebu’l-Kasim el-Magribi ise, Tanri'ya toz denilemeyecegi fik-
rindedir. Ciinkii ona gore tozler, dis diinyada miisahede edildigi
gibi, yer kaplarlar ve zitlar1 kabul ederler. Bu sebeple Tanr1'ya t6z
denilemez.?”” Magribi'nin bu goriisii, asagida ele alacagimiz klasik

Islam kelamcilarinin goriistidiir.

ﬂiya, vezirin bu goriisiine iki itirazla cevap verir. Birincisi ona
gore eger “Tanri, tozdiir” soziinden Tanri'min yer kaplamasi ve
zitlar1 kabul ettigi anlami ¢ikariliyorsa; Miisliimanlarin “kaim bi
nefsihi/kendi basma vardir” séziinden de O'nun yer kapladig: ve
zitlar1 kabul ettigi anlami ¢ikar. Ciinkii téziin anlami kendi basina
var olan demektir. Ikincisi, Tanr’'nin t6z olmasindan onun yer
kapladig1 ve arazlar1 kabul ettigi anlami ¢ikariliyorsa; Miisliiman-
larin “Tanr ilineksel olmaksizin vardir” soziinden de ayni anlam
pekala cikarilabilir. Dolayisiyla iliya’ya gore Tanri'nin t6z oldugu
goriisiinden onun yer kapladig1 ve zitlar1 kabul ettigi anlami ¢ika-

rilamaz.28

Vezir, toz meselesinde ikinci bir itiraz dillendirir. Ona gore
Tanri'nin t6z olmasimndan O'nun cisim oldugu anlami ¢ikarilabilir.
Ciinkii dis diinyada var olan tozler, cisimdir. Tanri’nin cisim olma-
st ise kabul edilebilir degildir.?

lliya, vezirin bu itirazim da iki sekilde cevaplandirir. Birincisi,
Mislimanlarin Tanr1 hakkindaki “kendi basina var olan/kaim bi
nefsihi” ifadesi de, bu bakis agistyla cisim olur. Ciinkii dis diinya-
da kendi bagina var olan her esya, cisimdir. Tkincisi, dig diinyada
cisimden bagka t6z olmadigindan yola ¢ikilarak Tanri'nin tozliigii
reddediliyorsa; dis diinyada cisimden bagka hayy, fail, kadir ve
alim olmadigindan yola ¢ikilarak Tanri i¢in bu sifatlarin da kulla-
nilmamasi gerekir ki, Miisliimanlarin bunlar1 kullandiklar1 bilin-
mektedir. Durum boyleyken liya'ya gore Tanr'min téz olmasin-

dan O’'nun cisim oldugu sonucunun ¢ikarilmas: dogru degildir.3

7 {liya Nusaybini, Meclis, s. 37
28 ﬂiya Nusaybini, Mecdlis, s. 37-8
2 fliya Nusaybini, Meclis, s. 38
3% fliya Nusaybini, Mecilis, s. 38
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Vezir, Tanri’'nin t6z oldugu iddiasina toziin tasidigi mekan
tutma ve arazlar1 kabul etme anlamina ilaveten tclincii bir itiraz
olarak, Islam kiiltiiriindeki dini referanslarin ve Arap dilinin
imkanlar1 i¢inde Tanr1 hakkinda t6z ifadesinin kullanilmamis ol-
masini gosterir. {liya da ayni sebepten dolay1 Tanr1'ya t6z denildigi
goriisiindedir. Yani ona gore toziin hakikati ve anlami kendi basi-
na var olan demektir. Ve Hiristiyanlik dininin referanslar1 ve Siir-
yanice dilinin imkanlari, Tanr i¢gin t6z ifadesini zorunlu gérmek-
tedir.

Hiya, toz tartismasinda vezirin sahsinda Mislimanlara ti¢ al-
ternatif sunar. Bu cercevede ona gore Arap dilinde “kendi basina
var olan” anlamini veren tek kelime, ‘cevher’dir. Bu sebeple ka-
dim-hadis, basit-bilesik, bir mekanda ya da degil, bir araza kabil ya
da degil, kendi basina var olan her varliga toz ismi verilmistir.
Sayet Miisliimanlar kendi basina var olan anlaminda toz terimine
itiraz ediyorlarsa, alternatif olarak aymi anlami saglayan bagka bir
terim one siirsiinler ya da t6z terimine de itiraz etmesinler. Ugiincii
bir alternatif olarak da, Arap dilinde salt “kendi basina var olan”
anlamini saglayan bir terim olmadigini soylesinler. Bu durumda
kendilerinin de bir terim kullanmaksizin Tanr1 i¢in “kendi bagina”

ifadesini kullanacaklarini soylemistir.3!

[liya'nin argiimanlarinin énemli bir kismi, Islami referanslara
gondermede bulunur. Onun diisiincesine gore, toze yiiklenen an-
lam ve Tanr1'nin tdz olmasi goriisii ile Islam diistincesindeki Tanr1
hakkinda kullanilan “kaim bi nefisihi” arasinda dogrudan bir iligki
vardir. Iliya'min cabasi, goriislerini Islami referanslarla destekleyip
Islam diisiincesinden gii¢ almaktir. Ancak, gercekte Islami refe-
ranslarin ﬂiya’nm goriisleri ile ne kadar uyustugunu ortaya koy-
mak ve konunun Islam filozoflar1 ve kelamcilar1 tarafindan nasil

ele aldigini ele almak gerekir.
2.a.Islam Felsefesi ve Kelaminda Téz Meselesi

Tanr1'ya toz denilip denilemeyecegi Hiristiyanligin Tanr1 inanci ile
dogrudan ilgili bir konu oldugu gibi Islam felsefesi ve kelaminin

31 fliya Nusaybini, Mecdlis, s. 38-9 65
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da en 6nemli problemlerinden biridir. Oyle gortintiyor ki, Hiristi-
yanligin Tanri inanci Teslisi degil de Tevhidi 6ngorseydi; Hiristi-
yan teologlarin toz anlayislar1 da o dogrultuda sekillenecekti.
Ciinkii to6z, Hiristiyan teologlar: tarafindan tanrisal ve beseri diiz-
lemlerin ortak bir kavrami olarak ele alinmistir. Bu sebepten dolay1
Islam felsefesine dair klasik eserlerde, Tanr1’'min birligi meselesi ve
Teslis elestirisi ele alinirken konu t6z meselesi etrafinda sekillen-
mistir.®? Islam kelamina dair yazilan eserlerde de toz meselesinden
bahsedildiginde, konu Hiristiyanligin Tanr1 inanci etrafindaki tar-
tismalara uzanmis® veya Hiristiyanligin inang sistemi ele alinir-

ken, konu zorunlu olarak t6z meselesine kaymistir.*

T6z, Yunancada 6z anlamina gelen ousia teriminin karsiligidir.
Arapcada onceleri ayn terimi kullaniliyorken sonradan literatiire
tam olarak yerlesmek suretiyle kokii Farsga olan gevher teriminin
Arapcalagmis bi¢imi olan cevher ifadesi kullamilmigtir.® Siiryanice-
de ise doga ve tabiat anlamina gelen kiyono/~u~ veya kiyan terimi
kullanilmistir.3 Bu terimlerin hepsi toziin Aristoteles¢i “bir konuda
olmamal/bir 6znenin yiiklemi olmama”¥ tanimini karsilamak igin kul-

lanilmistir.

Aristoteles’in tozii bir konuda olmayan olarak tanimlamasinin
icinde ayni zamanda kendi basina var olan/kdim bi nefsihi anlami1 da
vardir. Ciinkii bir mevzuda olmayan sey, kendi basina var demek-
tir. Aristoteles felsefesinde toz, esas itibariyle son dayanak olan
fertler ile maddeden ayrilabilen mahiyetler icin kullanilmigtir.?®
Buna gore; bir konu icinde olmayan, bdliinmeyen zat, karsiti ol-
mayan sey, azalip ¢ogalmaya elverisli olmayan ve son olarak say1-
ca bir ve ayn1 kalmak sartiyla zitlar1 kabul edebilen olarak® tasvir

32 PFarabi, Kitabu Aréi Ehl-i Medineti’l-Fazila, Daru’l-Mesrik, Beyrut, 1987, s. 37

3 Cliveyni, Kitubu’l—fr§ﬁd, Muessesetu’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut, 1985, s. 64

34 Bakillani, Kitabu Temhidi’'l-Evdil ve Telhisi’d-Deldil, Muessesetu’l-Kiitiibi’s-
Sakafiyye, Beyrut, 1987, s. 93

3 flhan Kutluer, “Cevher”, DIA., Ist.,, 1993, c.7, s. 450

%  R. Payne Smith, A Compendious Syriac Dictionary, Oxford, 1903, s. 213

3 Aristoteles, Metafizik, ¢gev: Ahmet Arslan, Sosyal Yay., Ist, 1996, 1017b 10-15;
Kategoriler, gev: Saffet Babiir, hnge Kitabevi, Ankara, 1996, s. 3

3% Aristoteles, Metafizik, 1017b 20-25

3 Aristoteles, Kategoriler, s. 3-9
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edilen toz, Aristoteles tarafindan mabhiyet ile eslestirilmistir.#* Ona
gore toprak, ates, su ve benzerleri, cisimler ve hayvanlar gibi Tanr1
da, bir tozdiir.#! Boylelikle Aristoteles, Tanr1'y1 cisim gibi bir t6z

olarak gormekte sakinca gérmemistir.

Islam filozoflarma gelince; onlarin Aristoteles’ten farkli bir
kayg1 tasidiklari, Aristoteles’in t6z tamimina sadik kalarak ama
onun Tanr1'y1 bir t6z olarak kabul etmesine ise itiraz ederek konu-
ya yaklastiklar1 sOylenebilir. Ik Islam filozofu Kindi (6.866), Tan-
r1'y1 herhangi bir kategori icine almaktan yana degildir. Ona gore
“Gergek Bir” olan Tanri, varlik kategorilerinden madde, cins, tiir,
sahis, ayirim, hassa, araz-1 amm, hareket, nefs, akil, kiill, ciiz’, cem’
ve ba’z olmadig1 gibi, zaman, mekan, 6zne, yiiklem, cevher ve araz
da degildir. Onun birligi, hicbir birlige benzemeyen salt birlik olup
sadece ona 6zeldir. Onun disinda kalan birler, zati ve tozsel degil

ilinekseldirler ve birliklerini Gergek Bir’den alirlar.#2

Toz tartismasinda esas tartisma konusu olan t6ziin “kendi ba-
sina var olan” olarak tamimlanmasidir. Bu c¢ercevede, Farabi
(6.950)'nin Tanr i¢in toz ifadesini kullandig1 goriiliir. Ancak onun
bu goriisiiniin Islam filozoflar1 arasinda kisik bir ses olarak kaldig
soylenebilir. Boyle olmakla beraber, Farabi de diger Islam filozofla-
r1 gibi Tanrinin varligim diger varliklarin varligindan kesin bir
sekilde ayirmistir. Onun diisiincesinde ‘el-Evvel’ olan Tanri’nin
varligl, sahsina miinhasirdir. Onun t6zii, tamdir ve O'nun toziiniin
tiiriinden baska bir varlik yoktur.®® Bu goriisiiyle Farabi'nin Hiris-
tiyan teologlarindan ve Iliya'nin goriilerinden farkli diisiindiigi

acgiktir.

Islam felsefesinin konu hakkindaki en carpict tespitleri ise Ibn
Sina (6.1037) tarafindan yapilmistir. Ona gore toziin taniminda
olan “bir konuda olmama” tanimi, t6z igin deskriptif (nitelendiri-
ci/resm) bir ifadedir. Bu tanim, hem ‘Vacibu’l-Viictid’” olan Tanr1'y1

hem de diger varliklari i¢ine almaz ve bir konuda olmayan fiili bir

40 Aristoteles, Metafizik, 1017b 22

4 Aristoteles, Metafizik, 1017b 10

4 Kindi, Resdilu’l-Kindi el-Felsefiyye, Daru’l-Fikri'l-’ Arabiyye, Misir, 1950, s. 160-1

43 FArabi, Kitabu Ardi Ehl-i Medineti’l-Fazil, s. 40 67
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varlig1 ifade etmez. Eger Oyle olmasaydi, bir sahsin mahiyeti ba-
kimindan t6z oldugu bilindiginde, o sahsin bilfiil var oldugunun
da bilinmesi gerekirdi. Oysa burada toze yiiklenen “bir konuda
olmama” anlami, cinsin altindaki tiirlerin bilkuvve cinse katilmala-
r1 gibi mahiyetleri geregidir. Yani burada cevher, bir cinstir ve
biitiin bir konuda olmayan varliklar, bu cinsin altinda birlesirler.
Dolayisiyla o sahsa bir cins olarak yiiklenen anlamin, Vacibu’'l-
Viichd igin de gegerli oldugu séz konusu edilemez.* Baska bir
ifade ile Tanri, ne cinstir ne de cinsin altindaki bir tirdiir. Bu se-
beple Tanr1’'min kendi varlig1 disindaki varlik kategorileri ile tanim-

lanmasi dogru degildir.

Ibn Sina’ya gore toz, bir varlik kategorisi olarak varlik ve ma-
hiyetleri ayr1 olan varliklar igin s6z konusudur. Tanri’nin varlig
mahiyetine esit olduguna yani onun igin boyle bir ayirim olmadi-
gina gore, O'nun t6z oldugu da iddia edilemez. Ibn Sina'min dii-

stincesinin 6zeti su ifadelerinde bulunabilir:

“Toziin hakikati, mahiyettir. Vicibu'l-Viiciid’un hakikati ise, mahi-
yet degil varliktir. Mahiyeti olmayan sey, cevher degildir. O halde Vici-
bu’l-Viiciid, cevher degildir. Herhangi bir kategoriye girmez. Eer bir
kategoride olsa, varli§1 mahiyetinin disinda ve ona artik olur. Oysa Vici-
bu’l-Viiciid'un mahiyeti, varli§idir. Varli§r mahiyetine artik degildir.
Aksine varligindan baska bir mahiyeti yoktur.”*

Islam kelam bilginleri de tdzii miitehayyiz (bir mekanda olan)
ve arazlar1 kabul eden anlaminda kullanmislardir.* Bu sebeple
Tanr1'ya t6z demenin uygun olmadigini diistinmiislerdir. Clinki
bir mekanda olan, hareket ve siikinun prensiplerine tabidir. Bu
prensipler de hiid{isa isaret eder ki, Tanr1'nin hadis olmas: diisii-
niilemez.#” Ote yandan Tanri'ya t6z denilmesi, ya toziin nitelikleri
referans alinarak ya da Tanri’'min zati ve hakikati esas alinarak

4 ibn Sina, el—f@urﬁt ve't-Tenbihit, Bostan-1 Ketab-1 Kum, Kum, 1381 (Semsi), s. 273-
4; e&Slfﬁ:el—fluhiyﬁt, Ibrahim Medkur Basimu, ty., c.2,s. 3489

45 Ibn Sina, Ta'likdt, Thk: Abdurrahman Bedevi, Mektebu'l-A’lami’l-islami, Tah-
ran, 1404 (Kameri), s. 187

4 Cliveyni, Kitubu’l—fr§ﬁd,s. 64; Gazali, el-iktisid ﬁ’l—f 'tikid, el-Hikme Yay., Dimagk,
1994, s. 54

¥ Gazali, el-Iktisad fi'l-I'tikad, s. 54
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iddia edilebilir. Birinci ihtimal s6z konusu degildir, ¢iinkii t6z,
tanim1 ve Ozellikleri geregi madde ve fizik diinyasina ait bir kav-
ramdir. Tkinci ihtimal ise akli olmayan sem’i bir isimlendirme yo-
luyla olabilir ki, bu konuda bdyle bir delile sahip degiliz.® Kelam-
calarin Tanrm i¢in téz ifadesini kullanmamalarinin bir sebebi de,
toziin mahiyet anlamina gelen tanumidir. Tanri'min varligini mahi-
yetine esit olarak goren kelamcilar bu ifadeden kaginmislardir.
Ayni sekilde nitelikleri kabul eden zat ve birbirini takip eden sifat-
lara kaynak olmasi gibi ozelliklere sahip olan toziin, Tanr1 igin

kullanulmasi uygun goriilmemistir.+

Bakillani (6.1013)ye gore Hiristiyanlarin Tanr1'ya t6z demele-
rinin en 6nemli tutarsizligi, onlarin beseri alanin kavramlarini tan-
risal alana tasimalaridir. Cevher ve araz kavramlari, duyulur diin-
yanin kavramlar1 olup, Tanri igin kullanilamaz. Ciinkii dis diinya-
daki tozlerin hepsi, arazlara kabil bir mekana sahiptirler ve hadis
varliklardir. Oysa Tanri’'nin varligi, duyulur diinyadaki diger var-
liklar gibi t6z ve ilinek olarak degildir.5

Ozetle; Tanr1'ya t6z demek, bir Hiristiyan teologu olarak {liya
i¢in bir zorunluluktur. Onun da ifadesine gore, Tanr1'ya t6z demek
Siiryani dilinin imkanlar1 i¢inde bir gerekliliktir. Kanaatimizce
onun Siiryani dilinin imkanlarindan maksadi, Siiryani teolojisinin
olusturdugu din dilidir. Bu dilin gergevesi i¢inde Tanr1'ya t6z de-
mek s6z konusu olmasaydi, Teslis inancin geregi Tanri'nin zatin-
daki ii¢ goriiniimiin, paylasacag: ortak bir tanrilik kavrami olma-
mis olacakti. Toéz kavrami sayesinde, Teslisin sahislari bir araya
gelmekte ve Tanr1 kavrami, boylelikle hem Baba'ya hem de Ogul’a
ait olmak {izere paylagilmaktadir. Boylece fliya igin Tanri’nin t6z
olmasi, Teslisin agiklanmasi i¢in olmazsa olmaz kosullardan biri-
dir. Ote yandan liya'nin diisiincesinde Teslis ile beraber enkarn-
sayon (Tanrinin Isa Mesih’e hiil{il etmesi) inancinin kendi icinde

4 Cliveyni, Kitabu’l—fr§ﬁd,s. 64

4 Fahreddin Razi, baz1 kelamcilarin Tanri hakkinda téz ifadesini kullanmay1
uygun gordiiklerini sdyler. Bkz: Fahreddin Razi, el-Mebdhisu’l-Mesrikiyye, Da-
ru’l-Kitabi'l-“Arabi, Beyrut, 1990, c. 2, s .480-4; el-Metdlibu'l-’Aliye, Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 1999, s. 77-8.

50 Bakillani, Kitabu Temhidi’l-Eviil ve Telhisi’d-Deldil, s. 94-6 69
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tutarl bir bigimde aciklanmasi da, biiyiik dlciide toz kavrama {ize-
rinden miimkiin goriilmiistiir. Baska bir ifade ile ayn1 tézden olan
varliklardan birinin digerinde bedenlesmesi, ayr1 tozleri olan var-
liklarin birlesmesinden daha kolay ve daha mantiklidir. Bu sebeple
fliya, Tanri'nin t6z meselesi iizerinde titizlikle durmakta ve bu

konuyu 1srarla savunmaktadair.

Islam diisiincesi agisindan ise Tanri'ya t6z demeyi gerektire-
cek mantiksal ve dinsel bir zorunluluk yoktur. Islam filozof ve
kelamcilarinin genel kanisina gore Tanri, herhangi bir begeri diiz-
leme indirgenebilecek ickin bir varlik degildir. Onun varligi ken-
dindendir ve kendine 6zeldir. Tanr1’min taayyiinii yani ontolojik
bir gerceklik olarak var olmasi, baska bir 6rnegi olmayan bir varo-
lustur. Bu sebeple diger varliklar icin gecerli olan varlik kategorile-
ri, Tanr i¢in s6z konusu degildir. Burada Islam diisiiniirlerinin
hassasiyetini onlarin tenzihgi yaklagimlari ile agiklamak miimkiin-
diir. Onlarin diisiincesinde Tanr1 o kadar askinlagtirilmistir ki,
onun fizik diinyasinin kavramlar: ile agiklanabilecek bir boyutu

yoktur.

Islam filozoflarmin t6z meselesindeki goriislerinin en temel
dayanaginin Tanr1 i¢in imkansiz gordiikleri varlik ve mahiyet ayi-
rim1 oldugu gerceginin altini gizmekte fayda vardir. Nihayetinde
onlara gore toz, bir mahiyettir ve ancak varlik ile mahiyetleri ayr
olan varliklar alanina uygulanabilir. Yani “kendi basina var olan”
anlami, Islam filozoflar1 tarafindan Tanr1 icin kullanilmissa da; bu,
Tann ve diger varliklar arasinda bilfiil ortak bir cins oldugu anla-

mina gelmemektedir.

Hiya’mn tozl tanrisal ve begeri alanlarin ortak bir kavrami
olarak kabul etmesinin amacinin Teslisi daha tutarli bir bicimde
acgiklamak oldugunu hatirlatarak detayl bir sekilde hipostaslar ve
buna bagl olarak Teslis meselesi ele alinabilir.

3. Kitabu’l-Mecalis’te Hipostaslar ve Teslis Meselesi

Hipostas terimi; orijin, t6z ve gercek tabiat anlaminda kullarilan
Grekge hypostasis kelimesinin karsilig1 olup, Hiristiyan teologlar

tarafindan Tanri'nin sahislarinin gergekligini ifade etmek igin kul-
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lanilmistir.5! Siiryanicede bu kelime knumo/r=aia olarak kullanil-
mis ve Arapcaya ukniim (¢ogulu ekdnim) olarak ge¢mistir.>? Bu terim

yerine bazen esya ve me’ani ifadeleri de kullanilmistir.5

fliya'ya gére Tanri, kendi bagina var olan bir tdz, hayatla hayy
ve nutk ile natik’tir. Ciinkii kendi basina var olan bir varligin, ha-
yat sahibi ve natik olmas1 mantiken bir zorunluluktur.5* Buna gore
Tanr bir t6z olup zat, hayat ve nutk olmak {izere ti¢ hipostas’tir.
Tanrilik t6zii, i¢ hipostas’ta da vardir. Bu {i¢ hipostas, ti¢ Tanr1’'y1

degil kendi basina var olan bir tek Tanr1’y1 ifade ederler.%

Iliya, Miisliimanlarin nutk terimine verdigi anlam ile Hiristi-
yanlarin kastettigi anlamin birbirinden farkli oldugunu soyler. Ona
gore Miisliimanlar, nutk terimini akletsin veya etmesin tiim canli-
lar i¢in duyulur bir sesle dilin hareketi olarak goriirler.% Ancak
Hrsitiyanlar i¢in nutk, sadece akleden canlilar i¢in kullanilir ve
temelde sesin nutku ve aklin nutku olmak tiizere iki ¢eside ayrilir.
Sesin nutku, cismin hava ile siirtiismesi sonucu ortaya ¢ikan ve
ancak oliimli bedenlerde bulunan bir nutk iken, aklin nutku ise
nefste olan bir gii¢ olup onunla bilgi, hikmet, marifet ve idrak or-

taya ¢ikmaktadir. Bu nutk ¢esidi; nefs-i natika, melekler ve Tanri

51 Birger A. Pearson, “Hipostasis”, Encyclopedia of Religion, Ed: Lindsay Jones,
2005, c. 6, s. 4240

52 ‘igo Bar ‘Ali, The Syriac-Arabic Glosses, ed: Richard Gottheil, Roma, 1910-1928, s.
353

5 H.Austryn Wolfson, Philosophy of The Kalam, Londra, 1976, s. 117

54 Hiya Nusaybini, Mecilis, s.39

%  Hipostaslarin sayis1 degismemekle beraber, isimlerinde degisiklik goriilebil-
mektedir. Mesela Iliya, Mecalis'in diginda yazdig1 bagka eserlerinde hipostasla-
11; zat, hayat ve hikmet olarak saymistir. Bkz: iliya Nusaybini, “Risale fi
Vahdaniyeti’l-Halik ve Teslisi Ekanimihi”, s.112; “Risale Fi Hiid{isi’'l-Alem ve
Vahdaniyeti’l-Halik ve Teslisi’l-Ekanim”, s. 100; Bagska Siiryani bilginler de hi-
postaslar icin farkli isimler kullanmuslardir. Bkz: H.Austryn Wolfson, Philo-
sophy of The Kalam, s. 121

5 {liya'nin biitiin Miisliimanlara tesmil ettigi bu goriisii dogru degildir. Ciinkii
Ehl-i Stinnet kelamcilar1 da kelam’in (nutkun) biri ses ve harflerle olan yaratik-
larin kelami, digerinin ise, ses ve harfler ile olmayan ve Tanri'nin zatiyla kaim
ezeli bir sifat olan kelam-1 nefsi olmak tizere iki gesit kelam kabul ederler. Bkz:
Gazali, el-Iktisid ﬁ’l—i ‘tikdd, s. 112; Taftazani, Serhu’l-Makdsid, Daru’l-Kuitiibi'l-
Ilmiyye, Beyrut, 2001, c. 3, 5.106. iliya’mn, hipostaslar meselesinde Ehl-i Siinnet
kelamcilarinin sifatlar goriisiinii referanslar arasinda sayarken bu konuda on-
lar1 gérmezden gelmesi sasirticidir. 71
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gibi 6liimlii olmayan tiim varliklarda olur. Insan, oliimlii bir beden
ve Oliimsiiz bir neftsen bilesik olduguna gore, onda hem sesin hem
de aklin nutku vardir. Tanri ise cisim ve 6liimlii olmadigina gore,
onun nutku sadece akil ve hikmetin nutkudur. Bu cercevede Ili-
ya’'ya gore Tanri, diger yaratilanlarda oldugu gibi yer kaplayan ve
araza kabil anlaminda degil, kendi basina var olan anlaminda toz,
diger yaratilanlarda oldugu sekliyle degil ruhu olmas1 anlaminda
hayy ve kendilerine nutk verilmis olanlardan farkl: olarak kendine

0zel bir nutk (kelime)’a sahip olmas1 anlaminda natik’tir.5”

Ebu’l-Kasim el-Magribi, Tanri'nin hikmet sahibi olmasi anla-
minda hayy ve natik olmasi gériisiinii Islami referanslar agisindan
sakincalil bulmaz. Ancak ona gore, Tanr1'nin hayatla hayy, nutk ile
natik olmasi, Tanri ile beraber iki kadim varlig: tasarlayan bir go-
riis (buna Islam kelaminda ve felsefesinde ta‘addiid-ii kudema denir)
oldugu icin sirkten baska bir sey degildir.5

lliya, vezirin bu goriisiinii ciiriitmek amaciyla {ig itiraz ileri

siirer. Iliya'nin diisiincesine gore;

1. Tanri'nin hayat olmaksizin hayy ve nutk olmaksizin natik
olmasi, onun diri ve diisiinen/konusan olmamas: anlamina gelir ki,
bu kabul edilemez. Ona gore hayy ve natik, tiiremis isimlerdir.
Tiiremis isimler, mantik ve dil esaslarina gore, isimlendirilen icin
s0z konusu olan anlamlardan meydana gelirler. Buna gore nahiv
olmadan nahivci, hendese olmadan miihendis olamayacag: gibi,

hayat olmadan hayy ve nutk olmadan natik da olamaz.

2. Iliya’ya gore Hiristiyanlarin Tanr1'y1 hayat ile hayy ve nutk
ile natik olarak gormesinin bir benzeri hatta daha fazlasi, Ehl-i
Siinnet kelamcilarinda da goriilmektedir. Ehl-i Stinnet kelamcilars,
Tanrr’min ilimle alim, kudretle kadir, irade ile miirid, kelam ile

miitekellim, sem’ ile semi’, basar ile basir olduguna inaniyorlar.

57 ﬂiya Nusaybini, Mecilis, s. 39-40; Vezir'in bu goriisii, onun Mutezile etkisinde
kaldiginin bir karutidir. Mutezile mezhebi de sifatlarin ezeli olarak goriilmesini
Tanrlarin ¢oklugu olarak gérmiis ve buna karsi ¢ikmustir. Bkz: Sehristani, el-
Milel ve’n-Nihal, Daru’l-Marife, Beyrut, 1993, c. 1, s. 60

58 {liya Nusaybini, Meclis, s. 40
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Eger Hiristiyanlar bu goriisleriyle sirke diisiiyorlarsa, Ehl-i Siinnet

kelamcilar1 daha fazla sirke diismiislerdir.

3. lliya’ya gore Tanri'nin hayat ile hayy ve nutk ile natik ol-
masi ile Tanr1'nin sadece hayy ve natik olmas: arasinda belirgin bir
fark vardir ve Hiristiyanlarin Teslis inanc1 geregi, Tanr1'nin “kendi
basina var olan, hayatla hayy ve nutk ile natik” olarak tanimlan-
masi gerekir. Ancak bu sekilde zat, hayat ve nutk anlamlar1 ortaya
cikabilir.® Buna gore kendi basina var olan anlami zat’a, nutk ke-
lime’ye ve hayat da ruh’a tekabiil etmektedir ki, fliya'nin Teslisten

anladig1 da budur.

fliya'nin Tanr1 goriisiiniin merkezi kavramlarini béylece orta-
ya koymus bulunuyoruz. Kuskusuz hipostaslar meselesi ve buna
bagh olarak Teslis, epistemolojik olarak kanitlanmasi gii¢ bir mese-
ledir. Hiristiyan teologlarinin konu hakkindaki argiimanlari, Tesli-
si akli ve tutarli bir sisteme doniistiirmek soyle dursun, meseleyi
daha girift bir hale sokmustur. Ancak ele aldigimiz konu agisindan
ilgi ¢ekici olan, Hiya’nm meseleyi Islami nosyonlarla ele almis ol-
masidir. Iliya, hipostaslarin Tanrilikla iligkisini Ehl-i Siinnet ke-
lamcilarinin sifatlari ile refere etmeye ¢alismaktadir. Acaba Miis-
liiman kelamcilarin sifatlar teorisi gergekten Iliya’nin hipostaslar
goriistine tekabiil etmekte midir? Bunun cevabi, meseleyi Once
Islam filozoflarinin sonra da Ehl-i Siinnet kelamcilarinin sifatlar
hakkindaki goriisleri 1s1§inda ele almak ve bu cergevede fliya'nin

goriislerini analiz etmek ile verilebilir.

3.a. Islam Filozof ve Kelamcilarina Gére Tanri’nin Sifatlar1 Bag-

laminda Hipostaslar ve Teslis Meselesi

Islam filozoflari, Tanr'nin zati disinda zatina eklenen bir ezeli
sifatin olmasini yanlis bulurlar. Tanri, her yonden bir’dir. Onlara
gore Tanri'nin zatinin disinda zat ile ayn1 anlama sahip herhangi
bir varlik kategorisi, ¢gokluk vehmini uyandirir. Onun hayy, alim,
miirld, kadir vb. olmasi zatinin disinda bir varlikla gerceklesmez.
Dolayisiyla O, zatiyla hayy, zatiyla alim, zatiyla miirid ve zatiyla
kadir'dir. Mutezile'nin felsefi cereyanlarin etkisiyle bu konuda

59 Hiya Nusaybini, Mecdlis, s. 40 73
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filozoflar gibi diisiindiiklerini® belirterek, islam filozoflarinin go-

riislerinden kisaca bahsetmek istiyoruz.

Kindi'ye gore Tanri, Gergek Bir'dir. Zatiyla bir olup higbir ci-
hetten ¢okluk kabul etmez. O, bir olmanin disinda herhangi bir sey
ile nitelenemez. Birligi, O'nun disinda kalan herhangi bir kategori-
de oldugu gibi degildir. Ciinkii bu kategorilerdeki biitiin birler, bir
etkenin sonucudur. Onun disindaki birler, aslinda ¢oktur, bu se-
beple de ilinekseldir. Oysa Tanri'min birligi, zatidir.6! Farabi’de de
Tanri’'min birligi, onu diger varliklardan ayiran en temel ontolojik
hakikattir. O'nun salt akil, alim, hakim, hayy ve hakk olmasi1 za-
tindan bagka bir gerceklikle degildir. O, zatiyla bu hususiyetlere
sahiptir.®2 Tbn Sina’ya gore ise Vacibu’l-Viiciid’a izafe edilen ilk
nitelik, onun bir olmasidir. Ama bir’in ona izafe edilmesi, zatinda
herhangi bir ¢okluk meydana getirmez. Yani Tanri, zat1 itibariyle
birdir. Birlik, onun zatina ilave edilen bir anlam degildir.®> Bagka
bir ifade ile Tanri’'min varligi, zorunlulugu ve birligi aynidir. Bun-
dan baska Zorunlu Varlik; tam (miikemmel), salt iyilik, hakk, salt
akil olarak nitelendirilmigtir. Bu niteliklerin hicbiri, onun zatinin
disinda herhangi bir otonomik varlig1 olan nitelikler degildir. Ak-
sine bunlar, onun zatinin geregidir ve Tanri, zatinin disinda her-

hangi bir varlik ile var olmaya muhtag¢ degildir.®

[liya'nin referanslarindan biri olan Ehl-i Siinnet kelaminda ise,
konu biraz daha karmagik bir hal almis gibidir. Onlara gore Tanri,
zat ve sifatlar1 ile Tanr1’dir. Sifatlar onun zatinin kendisi olmayip
zatina eklenmis sifatlardir. Ciinkii sifatlar, zatinin kendisi olsaydi
alim, kadir, miirid ve hayy olmas: arasinda bir fark olmazdi. Bu
sebeple Tanr1 hayatla hayy, ilimle alim, kudretle kadir ve irade ile
miirid’dir. Diger sifatlarda da durum, bu sekildedir. Aynmi zaman-

da bu sifatlar, Tanri’'min gayri da degildir. Mesela Zeyd'in eli

00 Ziihdi Carullah, EI-Mu'tezile, Beyrut, 1974, s. 85
o1 Kindi, Resdilu'l-Kindi el-Felsefiyye, s. 160

62 FArabi, Kitabu Ardi Ehl-i Medineti'l-Fdzila, s. 47-8
63 Tbn Sina, es-Sifd: el-llahiydt, c. 2, s. 343

¢4 Tbn Sina, es-Sifd: el-llahiydt, c. 2, s. 355
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Zeyd’'den ayr olmadig: gibi, Zeyd'in kendisi de degildir.®> Tan-
r1’'nin sifatlar1 da aym sekildedir.

Simdi; fliya’nin goriislerine goriiniiste benzeyen bu diisiince-
ler analiz edildiginde, Hiya’nm tespitlerinden farkli maksatlarla
soylendigi anlagilacaktir. Islam kelamcilar1 Tanr1'ya ait olan tanri-
lik 6ziinii higbir sifata vermemislerdir. Bu sifatlar Tanri-insan ve
Tanri-dlem iligkisini diizenleyip Tanri’da miikemmellik vasfini
ifade ederler. Higbir sifatin dis diinyada sahip oldugu mana, Tanr1
i¢in s6z konusu degildir. Yani insan ve diger varliklar, bu sifatlarin
bir veya birkaciyla nitelenebilirler ama hi¢ biri Tanr1'y1 niteledigi
anlamda bir anlama sahip degildir. Ancak Iliya’da bir sifat olarak
goriilen hayat ve nutk, tanrilik tdziine sahip olup, dis diinyada bu
niteliklere Tanr1’da oldugu gibi biiriinen varliklar vardir. Meryem,
hayat niteligine Kutsal Ruh olarak, Meryemoglu Isa, nutk niteligi-
ne Ogul olarak sahip olmuslardir.

Ehl-i Siinnet kelamcilarina gore sifatlar, kadimdir. Ciinkii s1-
fatlar kadim degil de hadis olsalardi, kadim olan Tanri1'nin hadis
seylerin mekani olmasi s6z konusu olurdu ki bu, Tanr i¢in diisii-
niilemez. Ote yandan Tanri, zorunlu bir varliktir. Hadis ise, miim-
kiin varliklardir. Zat1 zorunlu olan Tanr1'nin sifatlarinin miimkiin
olmasi, diisiiniilemez.% {liya da hayat ve nutk niteliklerinin ezeli
oldugunu soyleyerek, bu niteliklerin tanriligini iddia etmistir. Bu
iki distince arasinda benzerlik olsa da, aralarinda 6nemli bir fark
oldugunu ve Iliya'mn referansinda bu gergegi gérmezden geldigi-
ni ifade etmek istiyoruz. islam kelamcilar sifatlara kadimlik vere-
rek Tanri’'min zatini tanriligin 6ziine aykiri olan unsurlardan kur-
tarmak istemislerdir. Oysa Iliya'nin niteliklere kidemiyyet verme-
sinin sebebi, onlara tanrilik vasfin1 kazandirmak ve boylece Teslisi
temellendirmektir. Yani birinci goriis, ¢ogalmay1 ortadan kaldir-
maya, ikincisi ise aksi iddia edilse de ¢ogalmaya ve tanrilig1 pay-
lagtirmaya yoneliktir. Bagka bir agidan sdyleyecek olursak, Islam
kelamcilar1 Hiristiyan teologlar1 gibi sifatlara zattan ayri nitelikler

verip onlar1 ayr1 bagimsiz varliklar olarak gormemektedirler. Oysa

% Cliveyni, Kitabu’l—fr@dd,s. 91; GazAli, el-Iktisid fi’l—f "tikdd, s. 128
6 Gazali, el-Iktisad fi'l-I'tikad, s. 130 75
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Hiristiyan teologlar zat ve sifatlar arsinda tozliikte 6zdeslik, hipos-
talikta ise bagkalik iligkisini gormektedirler. Bu sebeple Iliya'nin
goriisleri ile Ehl-i Stinnet kelamcilarinin goriisleri arasinda ayniyet

kurmanin dogru olmadigini ifade etmek istiyoruz.

Ehl-i Stinnet kelamcilarinin sifatlar konusundaki gortislerini
zikrettikten sonra, Hiristiyanlarin hipostaslar ve Teslis teorisi hak-
kinda yaptiklar: elestirilere de kisaca deginmekte yarar vardir.
Onlara gore bu teorinin bir¢ok tutarsizligi vardir ki, bunlar su se-
kilde siralanabilir:

Birincisi; Hiristiyanlarin hipostaslar1 nicelik olarak sinurlan-
dirmalar tutarsizliktir. Kudret, ilimden daha fazla hipostas olma-
ya yakindir. Veya viic(id bir hipostas ise, beka, sem’ ve basar da bir

hipostas’tir.

Tkincisi; Mesih’e biiriinmiis oldugu iddia edilen kelime hipos-
tasinin tézden ayri olup olmadig1 meselesi de problemlidir. Eger
ayr1 ise, o zaman toziin ilim hipostas: yoktur. Ciinkii Mesih’e bii-
rinmiistiir. Eger ilim hipostas: toziin ayni ise, Mesih’e hiil{il etmesi
mubhal olur. Clinkii bir cisimde bile cismin arazinin bagka bir cisme
arazligini koruyarak girmesi miimkiin degilken, zatin sifatlar1 igin
bu daha agiktir. Bir hipostasin beser ile birlesmesi uygun olsayd,
toziin de birlesmesi uygun olurdu ki Hiristiyanlar, bu durumu
kabul etmemektedirler.

Ugiinciisli; Hipostaslarin hepsi viicud ile tanimlanamazken,
nasil oluyor da hepsi tanrilik 6zii ile tanimlanabiliyor? Yani ilim ve
hayat veya cevdet ve kudret ya da kelime ve hayat, viicuddan ayr1
seylerdir. Her bir hipostas digerinden farkli anlamlar tasir. Ama

her biri tanrilikta esittir. Bu durum, aklen muhaldir.

Dordiinciisti; Hiristiyanlara gore Tanri’min hayy, alim ve
kadir olmasi zorunludur. Sayet ilim hipostas: Tanr1 olsaydi, hayy
ve kadir olmasi da gerekecekti. Ciinkii tanrilikta esittirler. Ama
onlar hypostaslarin birbirinden farkli oldugunda israrli davran-

muiglardir.

Besincisi; Hiristiyanlar aslinda viic(id, ilim ve hayatla beraber
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dordiinctii bir hipostas daha ileri stirtiyorlar: t6z (Tanrilik). O halde
dort degil de ii¢ hipostastan bahsetmeleri bir geliskidir. Soyle ki,
hipotetik varliklar eger sifat olarak goriiliiyorsa, bu sifatlar kendi
basina mi1 vardirlar yoksa toz i¢in mi vardirlar? Sayet kendi basla-
rina var iseler, {i¢ degil dort hipostas kabul etmeleri lazimdir.
Ciinkii toz de bir hipostas olmus olur. Sayet sifatlar, toz igin var

ise; bu durumda da, Teslisten bahsetmek olanaksizdir.

Altina olarak, kelamcilar onlarin Mesih’e hem Tanr1 hem ogul
(beser) demelerini elestirmislerdir. Ciinkii Tanr1 ismi, salt tanrilikla
iligkilidir. Mesih’in salt tanr1 olmadigini onlar da kabul ediyorlar.
Sonra Mesih'in ¢armiha gerilmesi tanriliga aykir1 oldugu soylendi-
ginde, carmiha gerilenin beser oldugunu sOylemeleri de onlarin
Mesih'in salt beser olmadigini sdylemeleri ile gelisen bir gortistiir.¢”

Hipostaslar teorisinin amaci kuskusuz Teslisi kanitlamaktir.
Sifatlar teorisinin amaci ise Tevhidi kamtlamaktir. Ancak liya,
Teslisi Tevhid olarak izah etmekte 1srarli davranmistir. Ona gore
zat, hayat ve nutk ile Tanri, bir tézdiir ve {i¢ hipostastir. Ona gore
Tanr1'nin zat1 araz ve bilesime uygun olmadig1 gibi onun hayati ve
nutku (yani kelimesi ve ruhu) da kardaki beyazlik veya atesteki
sicakliga benzeyen sekilde araz ve bilesime uygun degildir. Dola-
yisiyla bu kuvvetler de, Tanri’'min zat1 gibi iki toz olup tozliikte ve
ezelilikte Tanri'nin zatna esittir.s$ Iliya’ya gore araz olmayan her
varlik genel ise (amm) cevher; 6zel ise (hass) uknum olarak isim-
lendirilir. Bu gercevede zat, kelime ve ruh; ii¢ araz ve {i¢ ayr toz

olmadigina gore, li¢ uknum’dur.®

fliya, hipostaslarin Baba, Ogul ve Ruh olarak isimlendirilme-
sini de su sekilde izah eder. Zat, kelimenin dogmasina ve ruhun da
ortaya ¢ikmasina sebeptir. Bu durumda kelime, zattan dogmustur.
Ruh da zattan ¢ikmustir. Bu sebeple zata Baba, kelimeye Ogul ve
hayata da Ruh ad1 verilmektedir. {liya, bu goriisiinii desteklemek

amactyla nefs ve giines analojilerini kullanmaktadir. Ona gore

o7 Cliveyni, Kitabu’l—irgﬁd, 8.66-8; Bakillani, Kitabu Temhidi’l-Evdil ve Telhisi’d-Deliil,
s. 98-103 ve 107
6 fliya Nusaybini, Meclis, s. 40
¢ Tliya Nusaybini, Mecdlis, s. 41 7
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nefsin zati, nutku ve hayat ile giinesin zat, 15181 ve 1s1s1 nasil ki bir
tek nefs ve bir tek giines ise ayni sekilde zat, kelime ve ruh da tek

bir Tanr1’dir. Bu sebeple Tanri, bir t6z ve tig hipostastir.”

Kuskusuz Iliya’nin bahsettigi hipostaslar teorisi, Islam kelam-
cilarinin sifatlar teorisi olmadig1 gibi, Teslis inanc1 da Tevhid ola-
rak kabul edilemez. Bu sebeple Islam diisiincesinde Teslis inanci-
nin tasidig: akli geligkileri ele alan miistakil ¢alismalar yapilmistir
ki, bunlarin en ¢ok bilinenlerinden biri Islam filozofu Kindi'ye
aittir. Kindi, goriislerini “Makale fi’r-Red ‘ala’n-Nasdrd/Hiristiyanlara
Reddiye””" eserinde ortaya koymustur. Ona gore Hiristiyanlarin
Teslis inancinin mantiksal ve felsefi celiskileri vardir. Her seyden
once Hiristiyan teolojisinde Teslis uknumlarinin t6z anlamlarinin
yaninda bir de kendilerine ait hususi taayyiinleri vardir. Cémert-
lik, hikmet, kudret, hayat ve nutk gibi. Tozliik ve bu hususiyetlerin
beraberligi bir bilesim meydana getirir ki, bilesik olma durumu,
tanriliga aykiridir. Tanri, bilesik bir varlik olamaz. Ciinkii her bile-
sik varligin bir sebebi vardir. Tanr1 ise, sebebi olmayan bir varlik-
tir.”2 Ote yandan Kindi'ye gore mantigin temel esaslarini bilen bir
kimse, Teslisin mantik formiilasyonlar: iginde celigkilerini hemen
goriir. Ciinkii hipotetik varliklar; ya cins, ya tiir, ya fasl, ya araz ya
da sahistirlar. Bu tanimlarin hepsinde ¢okluk ve terkip vardir.”
Dolayistyla hipotetik varliklar tizere kurulu bir Teslis inancinin
Tevhid olarak goriilmesi, miimkiin degildir. Ayrica Kindi'ye gore
Hiristiyanlarin Tanr1'y1 t6z bakimindan bir, hipostas bakimindan
ii¢ gormelerinin en geligkili tarafi bir'in anlamlarini saptirmalari-
dir. Onlar ii¢ hipostas1 bir Tanri, bir Tanr1'y1 da ii¢ hipostas olarak
goriirler. Ona gore Aristoteles’in Topikler eserinde de sdylendigi

70 Hiya Nusaybini, Mecilis, s. 41

71 Kindi'nin bu eseri Yahya Ibn ‘Adi'nin ona kars1 yazdig1 Tebyinu Galati Ebi Yusuf
Yakup Ibn Ishak el-Kindi fi Makéletihi fi'r-Red ‘ale’n-Nasdrd adli reddiyesi iizerin-
den giiniimiize taginmistir. Kindi'nin elegtirileri ve Yahya Ibn ‘adi’nin reddiyesi
igin bkz: Yahya Ibn ‘Adji, “Tebyinu Galati Ebi Yusuf Yakup Ibn Ishak el-Kind? fi
Makaletihi fi'r-Red ‘ale'n-Nasara”, Nsr: Augustin Périer, Revue De L’Orient
Chrétien, vol: 22, Paris, 1920-1921, s. 3-21

72 Yahya Ibn ‘Adi, “Tebyinu Galati Ebi Yusuf Yakup Ibn Ishak el-Kind1 fi Makaletihi
fi'r-Red ‘ale’'n-Naséara”, s. 4

73 Yahya Ibn ‘Adi, “Tebyinu Galati Ebi Yusuf Yakup Ibn Ishak el-Kindi fi Makaletihi
fi'r-Red ‘ale'n-Nasara”, s. 6-10
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gibi bir olmak; ya say1, ya tiir ya da cins bakimindan olur. Bir’in {ig,
ii¢’tin bir olmas1 miimkiin degildir. Ciinkii {ig, bilesik bir sayidir ve
ii¢ tane bir'den meydana gelmistir. Bir de {i¢’ten bir parcadir. Bu
durumda Tanri'min zati, hipotetik varliklarin bir pargast olmusg
olur. Ayrica iig, bir'in katidir. Bu durumda da Tanri, zatinin kati
olmus olur ki, bunlar mantiksiz goriislerdir. Tanri'nin bir ve {i¢
olmasinin cins ve tiir anlaminda olmast da tutarsizliktir. Clinkii

cins ve tiir de ¢okluk ve terkibi barindirir.”

Kelamcilar da bir'den, pargalara boliinmeyen, bilesik olma-
yan, benzersiz, denksiz ve rakipsiz olmay: kastederler.”> Boylece
onlara gore Tanri, boliinmeyen bir varlik olup, dis diinyada onun
zat1 gibi bir zat, sifatlar1 gibi sifatlara ve fiilleri gibi fiillere sahip bir
varlik yoktur. Bu sebeple Islam kelamcilar1 da Tanri'nin birligini
mutlak birlik olarak kabul etmis ve onun birligine ortak herhangi

bir varliktan bahsetmeyi abes gormiislerdir.

Hiilasa; Iliya'nin Tanr1 goriisiiniin merkezi konusu olan hi-
postaslar meselesi, ne Islam filozoflarinin Tevhid goriisii ile ne de
[liya’'nin iddia ettigi gibi Ehl-i Siinnet kelamcilarinin ezeli sifatlar

teorisi ile ilgisi kurulabilecek bir diisiincedir.
4. Sonucg

Nusaybinli Iliya, Siiryani diisiincesi agisindan Ronesans olarak
kabul bir donemi baglatan 6nemli bir disiiniir olarak kabul edil-
mektedir. Eserlerinden ve 6zellikle Kitabu’l-Mecalis'ten anlasildig1
kadariyla Hiya; Dil, Mantik, Felsefe, Uahiyat, Astronomi ve Psiko-
loji alanlarinda birikimi olan bir diistiniirdiir. Onun bu alanlarda
Islam kiiltiiriiniin etkisinde kaldig1 anlagilmaktadir. Ciinkii Siirya-
ni Rénesanst denilen dénemin en temel referanslarindan biri, Islam
diisiincesi ve kiiltiiriidiir. Bu tartismanin gosterdigi gibi s6z konu-
su donemde Siiryani bilginler, Hiristiyanligin inang sistemi ile ilgili
konulari bile islami kavram ve teorilerle temellendirmeye calismig-

lardar.

74 Yahya Ibn ‘Adi, “Tebyinu Galati Ebi Yusuf Yakup Ibn Ishak el-Kindi fi Makaletihi
fi'r-Red “ale’'n-Nasara”, s. 11
75 Cliveyni, Kitabu’l—fr@dd, s. 69; Gazali, el-Iktisad fi’l—f 'tikdd, s. 130 79
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Ayrica bu tartismanin gosterdigi en onemli hususlardan biri
de, Islam diisiiniirleri ve Siiryani bilginlerinin Tanr1 goriislerinin
onemli bir farklilik tasidigidir. Islam diistiniirleri, Tanr1'y1 herhan-
gi bir beseri diizlem iginde ele almak taraftari degilken Siiryani
diisiiniirler, Tanr1'nin maddi alanda belirmesini ve yaratilanlarla
ortak bir zeminde bulugmasimi imkansiz gormemislerdir. Bu se-

beple Tanr1'min t6z oldugunu 1srarla savunmuslardir.

Bu 6nemli tespitin disinda, hipostaslar teorisinin kendi iginde
tasidig1 mantiksal tutarsizliklar acgiktir. Iliya, bu tutarsizliklara
mesruiyet elbisesi giydirmeyi Ehl-i Siinnet kelamcilarinin sifatlar
hakkindaki goriisleri iizerinden yapmaya g¢alismistir. Oysa sekli
benzerlikler disinda ekanim ve sifatlar arasinda bir ayniyetten
bahsetmek olanaksizdir. Ayni benzerlik c¢abalar1 Teslis ve Tevhid
arasinda da yapilmaya calisilmugtir. {liya, 1srarla Teslisin bir tiir
Tevhid oldugunu iddia etse de, Islam felsefesi ve kelami agisindan
Teslisin ¢ogalma ve terkib icermesi, mantiksal ve felsefi paradoks-
lar tasimasindan dolayi, Tevhid ile ayniyeti kabul edilemez. Bu
sebeple iliya ve bagka Siiryani teologlarin bu g¢abalarinin islam

diisiiniirleri tarafindan bosa cikarildigini soyleyebiliriz.
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Osmanli’'nin Yahudileri, Cumhuriyet’in Otekileri

Erol Haker, istanbul’dan Kudiis’e Bir Kimlik Arayisi,
cev. N. Medina (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2004), 271 s.

Erol Haker, 93 Harbi: Tuna’da Son Osmanl1 Yahudileri,
cev. C. Elitez (Istanbul: Timas Yaynlar1), 2011, 320 s.

Kimlik konusu oOteden beri karmasik bir konu olsa da bilhassa
modern donemde, ulusculuk fikri ve ulus-devlet modellerinin
dogusuyla birlikte, ulusal kimlik baglaminda daha da karmasik ve
tartismali bir konu haline gelmistir. Konuya Yahudi kimligi de
dahil edildiginde karmasiklik daha da artmaktadir. Bu noktada bir
ulus-devlet modeli olarak Tiirkiye 6rneginin 6zellikle ilging ¢agri-
simlara sahip oldugunu soylemek gerekir. Her ne kadar modern
Tiirkiye Cumhuriyeti dini ve etnik farkliliklara yonelik miisama-
hasiyla tanman ¢ok etnikli Osmanli 1mparator1ugu’nun kiillerin-
den dogmus olsa da, Cumhuriyet’in kurucularinin Osmanli mira-
styla iliskisi genellikle ¢elisik ve g¢ogunlukla da olumsuz yonde
olmustur. Kimlik, vatandashk ve azinliklar gibi bir dizi konuda
bilhassa Cumhuriyetin ilk dénemlerinde benimsenen hakim soy-
lemde de seckici ve pragmatik bir tavir 6ne ¢tkmaktadir. Dolayisty-

la, modern Tiirk kimliginin olusumu tiim bu bahsi gecen hususla-
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rin tebariiz ettigi yere karsilik gelmektedir. Tiirk kokenli Israilli
yazar Erol Haker’in kitaplarinin énemi de tam bu noktada ortaya
¢ikmaktadir.

Orijinal dili Ingilizce olan Istanbul’dan Kudiis'e Bir Kimlik Arayi-
s1,! Kurklarelili bir Yahudi ailesine mensup olarak Istanbul’da do-
gan (1930) ve sekiz yasindayken ailece Tiirk-Miisliiman kimligini
benimseyen Erol Haker'in (dogumdaki adiyla Elio Adato) kismi
bir otobiyografi calismasi. Alt1 béliimden olusan kitabin ilk bes
boliimiinde, Haker’in Istanbul’da gecen ¢ocukluk ve ilkokul yillar
ile orta 6grenim ve iiniversite doneminde Istanbul, Stockholm,
Londra ekseninde Yahudi ve Tiirk-Miisliiman kimlikleri arasinda
yasadig1 gerilimli ilk genglik yillar1 ve kendisini tekrar Yahudi
kimligine donmeye (1951) ve Israil’e yerlesmeye (1956) gétiiren
siire¢ anlatiliyor. Kitabin son béliimiinde ise yazarin kendi tecrii-
besinden hareketle, Tiirkiye’deki Yahudi statiisii ile Haker ailesi-
nin bagarisiz Tiirklesme deneyiminin nedenleri {izerine bir deger-
lendirmenin de yer aldig1, Yahudi'nin kim oldugu ve segenekleri,
Donmeler ve Tiirk tanimlamasinda dinin rolii konular1 ele aliniyor.
Bu kitap, bugiin 81 yasinda olan Erol Haker’in hayatinin sadece
tcte birlik kismini (1930-1956) kapsasa da, icerdigi bilgiler ve
anekdotlar sayesinde Cumhuriyet'in ilk ¢eyregindeki azinlik poli-
tikas1 ve Tiirk—Yahudi iligkileri ile donemin Tiirk ve Yahudi algila-

rina ilk elden 1s1k tutan 6nemli bir kaynak gorevi goriiyor.

93 Harbi: Tuna’da Son Osmanlt Yahudileri ise yine Haker’in, 19.
ylizyillda (1864-1893) Osmanli Tuna Vilayetinde yasayan ve 93
Harbi (1877-78) sonrasinda kurulan Bulgar Prensligi'nin idaresi
altina giren ya da girmemek igin bir kismu Kirklareli'ne kagan,
Haker’in anne tarafindan atalarinin da (Eskizagra Yahudileri) ara-
larinda bulundugu Osmanli Yahudilerini anlattig1 bir siyasi ve
kiiltiirel tarih calismasi. Onde gelen Osmanli ve Tiirkiye tarihi
profesorlerinden Kemal Karpat ile Osmanli ve Balkan Yahudileri
lizerine yaptig1 calismalarla taninan Israilli tarih¢i Zvi Keren’in

katki ve yonlendirmeleriyle, ilk el kaynaklarin yani sira (6zellikle

1 Erol Haker, From Istanbul to Jerusalem: An Itinerary of a Young Turkish Jew, Istan-
84 bul: Isis Press, 2003.
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basili Responsa kayitlar: ve Alyans arsiv belgeleri), bu donem {iize-
rine yapilmis ikincil ¢alismalara dayanarak hazirlanan kitapta, {ig
boliim halinde, Haker’in bir iktisat¢1 goziiyle ortaya koydugu kisa
ve analitik bir Osmanli tarihgesi, 19. yiizyilda Tuna Vilayeti'nin
(Nis, Vidin, Silistre) genel durumu ile bolgedeki Yahudi cemaati-
nin siyasi ve kiiltiirel durumu ve son olarak geride kalan Bulgaris-
tan Yahudilerinin siyasi ve kiiltiire] durumu anlatiliyor. Ek kis-
minda yer alan istatistiksel bilgiler, haritalar ve fotograflarla muh-
tevasi daha da zenginlesen kitap, bilhassa son iki boliimii agisin-
dan, Haker'in kendi deyimiyle, kismen “biyografi”, kismen “aile
hatiras1” ve kismen de “dini ya da etnik bir cemaatin yasam
hikayesi” hiiviyeti tastyor (s. 10).

Bu iki kitap, Bir Zamanlar Kirklareli’de Yahudiler Yasardi: Kirklare-
lili Adato Ailesinin Oykiisii (Istanbul: Tletisim, 2002) ve Edirne Yahudi
Cemaati ve Alyans Okullart 1867-1937 (Istanbul: Gozlem, 2007)2
isimli iki ayr: kitaba daha imza atan Haker’in Tiirkce’de yer alan,
strastyla ikinci ve sonuncu kitaplarini olusturuyor. Her dort kita-
bin da Sefaradlara ait —az sayida— biyografi veya cemaat arastirma-
st tarzindaki ¢alismalara katk: saglamas: bakimindan 6nemli kitap-
lar oldugu stiphesiz. Fakat 6zellikle bu yaziya konu olan 93 Harbi:
Tuna’da Son Osmanl Yahudileri ile Istanbul’dan Kudiis’e Bir Kimlik
Arayist kitaplariin fazladan 6nemi, birinin 19. yiizyilin son yari-
sindaki Osmanli Yahudilerini, digerinin —Adato ailesi érneginden
hareketle- 20. ylizyilin ilk yarisindaki Tiirkiye Yahudilerini ele
almasi ve mukayese agisindan 6nemli bilgiler sunmasindan kay-
naklaniyor. Bu iki kitabi, kismen de olsa, bu topraklardaki Yahudi
hikayesinin son bir buguk asirlik boliimiine (19. yiizyil ortalarin-
dan 20. ytiizyil ortalarina kadarki dénem) 1s1k tutan ve bu anlamda

birbirini tamamlayan kitaplar olarak gormek miimkiin.

S6z konusu Yahudi hikayesine, yakindan uzaga dogru gitmek
suretiyle, Istanbul’dan Kudiis’e Bir Kimlik Arayis: ile baglayacak olur-
sak, Haker’in, Avrupa’da yiikselen ve Tiirkiye'yi de etkileyen Ya-

2 Ingilizce baskilari igin bk. Erol Haker, Once Upon a Time Jews Lived in Kirklareli:
The Story of Adato Family 1800-1934, Istanbul: Isis Press, 2003 ve Edirne, Its Jewish
Community and Alliance Schools 1867-1937, Istanbul: Isis Press, 2006. 85
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hudi karsitlig1 karsisinda rahat bir hayat siirmek icin ateist babasi-
nin aldig1 Tirk-Miisliiman olma karariyla birlikte, ilkokul birinci
smniftaki kimligi olan Elio Adato’dan ilkokul ikinci sinifin basinda
Erol Haker’e doniisiimii, hayatinin doniim noktasini olusturuyor.
Ikinci sinifin ilk gliniinde ‘yeni’ Erol Haker kimligiyle yasadigi,
belki bir par¢a zamanlamayla da alakal: olan (ilkokula bagslamadan
once olsayd: daha farkli olur muydu?), kendi deyimiyle “travma-
tik” deneyim (s. 29), Haker’in hayatinin ileriki yillarinda tekrar
tekrar yasayacagi ve 20 yilina damgasini vuracak bir deneyime
karsilik geliyor. Bir diger talihsiz deneyim ise ilkokul 4. simifta
cereyan eden, ¢ocuk Haker’in Tiirkliigiiniin, Miisliimanlig1 ya da
Miisliimanlik bilgisi tizerinden sorgulanmasiyla ilgili olay. Haker,
niifus kagidinda yazan bilgilerle ikna olmayan 6gretmeninin, Miis-
liimanhgimni yani aslinda Tirkliiglinii 6l¢mek i¢in kendisine yonelt-
tigi “peygamberin kim?” sorusuna, anneannesinden duydugu
“Musa” cevabini veriyor ve bunun tizerine —farkli peygamberden
kaynaklanan- farkliliginin altinin ¢izildigi bir diskurun muhatabi

oluyor.

Siiphesiz burada baba Haker’in, Tiirk-Miisliiman kimligini sirf
kagit tizerinde benimsemenin yeterli olacagini diisiinmesi ve Erol
Haker tarafindan da elestiri konusu yapildig: tizere (s. 27, 47, 254),
sadece Yahudiligin goriiniir sembollerinden (isim ve ritiieller)
vazge¢mekle yetinip kiiltiirel anlamda Miisliimanlasma yani Tiirk-
lesme gayreti gostermek soyle dursun Miisliimanligin ABC’si hak-
kinda ¢ocuklarini bilgilendirme zahmetinde dahi bulunmamasin-
daki tuhaflik ya da diisiincesizlik isin bir boyutunu olusturuyor.
Zira boylesi bir ilgisizlik ancak dogustan getirilen kimlik -
Adatolarin durumunda Yahudi kimligi— s6z konusu oldugunda
makul goriilebilirdi. Elbette ayni elestiri, yine Haker tarafindan bu
sefer kendisine yonelttigi (s. 254), ‘cocuk’ Erol degilse bile ‘yetis-
kin’ Erol i¢in de gegerli olmakta. Bizzat Haker'in Miisliimanlikla
ilgisi de ¢ocuklukta yasadig1 baz1 spontane 6rneklerle sinirh kalmig
goriiniiyor; ezan ve besmele ile ilgili anekdotlar bilhassa ilging
cagrisimlara sahip (s. 51-52). Fakat Hakerler cephesinde durum ne

olursa olsun isin daha 6nemli ve vahim bir boyutu, ‘baba’” Haker’in
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aldigr karardan dolayr ‘cocuk’ Haker’in, her iki halde de se¢me
sans1 olmadig1 kimligi {izerinden (Yahudi veya Tiirk), hem de so-
kaktaki bir takim cahil insanlar degil bizzat ilkokul 6gretmeni tara-
findan ve hem de sinifta, arkadaslarinin 6niinde sorgulamaya tabi
tutulmasindaki, Haker’in kendi deyimiyle “dersteki Zenci” (s. 38)
konumuna diisiiriilmesindeki ¢arpiklikta yatiyor. Buna bir de Ha-
ker’'in okudugu ilkokulun (Sisli Terakki) bir Donme okulu oldugu
ve ogrencilerinin % 20 oraninda Yahudi ve Haker’in kendi tahmi-
nine gore bir o kadar da Donme aileye mensup ¢ocuklardan olus-
tugu gercegini ekledigimizde (s. 24, 70) durum daha da ilging bir
boyut kazaniyor; yani bir nevi ‘kraldan fazla kralci olma’ durumu.
Burada bir parantez agmak gerekirse, Donme olmak ile Yahudi
dogup sonradan Tiirk-Miisliiman olmaya ¢alismak arasinda 6nem-
li bir fark mevcut. Toplu ihtidalarinin —gizli-mesihi bir kimlik ger-
cevesinde dahi olsa— asirlar once gerceklestigi gercegi bir yana,
Donme aileler, en azindan eski adetlerini devam ettiren bir kisma,
¢ocuklarina yetigskin olmadan once gercek Yahudi-Sabatayci kim-
likleriyle ilgili tam bir bilgilendirme yapmadiklarindan, ‘standart’
bir Tirk-Miisliiman kimligiyle biiyiiyen Donme ailelere mensup
¢ocuklarda Haker’'in yasadigina benzer —veya aym Olgekte-- bir

kimlik problemi ya da sorgulamasi yasanmamakta? (krs. s. 82).

Netice itibariyle Haker, yeni 6gretmeni sayesinde etnik kimligi
yerine bilgisiyle 6ne ¢iktig1 5. sinifi saymazsak, Yahudi kimliginin
golgesindeki bu ilkokul deneyimini, birinci sinufin sonunda gos-
terdigi basariya karsilik 6diil olarak kendisine verilen kitapta oku-
dugu ve daha sonra kendi kimlik a¢maziyla iliskilendirdigi bir
hikayeye atifla, “Cicino Sendromu” seklinde adlandirmis (s. 26).
1ta1yancadan ¢evrilmis olan bu kitap, ailesi ve arkadaslariyla mutlu
bir sekilde yasarken, iistii bast konusunda 6zensiz oldugu, bilhassa
gomlegini pantolonunun igine diizgiin sokmadig: icin, ceza olarak
karincaya gevrilen ve iizerinde damga gibi duran farklilig (siyah

karinca bedeninin belinden sarkan beyaz bir gomlek parcasi) dola-

3 Bk. Abraham Galante, Sabetay Sevi ve Sabetaycilarin Gelenekleri, Istanbul: Zvi-
Geyik Yayinlari, 2000, s. 86; 1. Aldeddin Govsa, Sabatay Sevi, Istanbul: Anka Ya-
yinlari, 2003, s. 83. 87
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yisiyla karinca kolonisi arasinda var olma/benimsenme miicadelesi
veren bir ¢ocugun (Cicino) hikayesini konu ediniyor. Haker’in
kendi tecriibesiyle 6zdeslestirdigi bu hikaye, Kafka'min Ddéniisiim
ve Sato isimli kitaplarinda iki ayri1 metafor kullanarak isledigi te-
may1 (farklilik ve dislanmishk) hatirlatmasi bakimindan bilhassa
ilging. Belki bir diger benzerligi, Yahudi olmakla baglantili kimlik
ikilemlerine ilaveten bu ikilemi -birinde dolayli olarak (Kafka)
digerinde ise daha dogrudan (Haker) — belirleyecek ya da pekisti-
recek sekilde otoriter bir babaya sahip olmalar1 bakimindan Haker
ile Kafka arasinda gozlemlemek de miimkiin.

Elbette Haker’'in durumunda sorun, tamamen birbiriyle baglan-
tisiz sayilmasa da, ‘Yahudi olma’min 6tesinde ve belki daha da
fazla ‘Tiirk olamama’ ile alakali. Bu sorun, Haker’in kitap boyunca
zaman zaman ve kitabin sonunda ayr1 olarak temas ettigi {izere,
aslinda tek bir sebebe indirgenemeyecek kadar karmasik bir boyu-
ta sahip. Zira konu bir yandan Avrupa’y1 saran ve ayni Olcekte
olmasa da —Avrupalilasma veya ¢agdaslasma girisiminin ve buna
bagh ulus-devlet projesinin sonucu olan—- Cumhuriyet Tiirkiye-
si'nde de etkisini gosteren ‘Yahudi karsithig” ile alakali oldugu
kadar ayni Cumhuriyet Tiirkiyesi'ndeki ve yine dénemin sartlari-
nin, bilhassa yiikselise gecen ulusalci/milliyet¢i sOylemin etkili
oldugu ‘Tiirkliik tanimlamasi’ ile de alakali olmakta. Esasen Tiirk-
lik kavraminin da, ‘etnik/kavmi’ ve ‘resmi vatandaslik/devlet kim-
ligi” seklinde farkli tanimlar1 s6z konusu. Resmi vatandaslhik baki-
mindan din ve 1rk ayirt etmeksizin tiim Tiirkiye halkin icine alan
Tarklitk tanimina karsilik,* etnik anlamda —Osmanli dénemine

uzanan pratik ve tarihi sebeplerden dolayi— dini kimlige yani Miis-

4 Bk. A. Seref Goziibiiyiik, Agiklamali Tiirk Anayasalari: Yapihglari, Ozellikleri ve
Yapilan Degisiklikler, 5. bs., Ankara 2005, s. 71. flgili maddeye yonelik tartisma
i¢in ayrica bk. Rifat N. Bali, Cumhuriyet Yillarinda Tiirkiye Yahudileri: Bir Tiirkles-
tirme Seriiveni (1923-1945), Istanbul: {letisim Yayinlari, 1999, s. 102-104. S6z ko-
nusu Tiirk vatandaghgr tanimi, ilk Osmanli Anayasasi olan Kanun-i Esasi’de
(1876) yer alan Osmanlilik tanimini ¢agristirmaktadir. Buna gore Osmanlh Dev-
leti tabiyetinde bulunan herkes din ve mezhep ayrimi yapilmaksizin Osmanl
88 kabul edilmektedir. Bk. Goziibtiyiik, Agiklamal: Tiirk Anayasalar, s. 12.
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liimanhga endeksli bir Tiirklitk tanimi benimsenmistir.5 Fakat —
Ittihatc1 gelenege dayanan— Cumhuriyet anlayisinda Tiirkliigiin
temeline yerlegtirilen Miisliimanlik da daha ziyade ‘kiiltiirel” Miis-
limanlik, daha dogru bir ifadeyle Cumhuriyet rejiminin 6n gor-
diigii vatandaslik tanim igin gerektigi kadariyla ve bicimiyle, yani
‘milli ve laik bir kiiltiir’ olusturmaya elverisli ve Islami unsurlarin-
dan biiyiik ol¢lide arindirilmis bir Miisliimanlik olmustur.® Esa-
sinda s6z konusu laik vurgu, ne sekilde kullanildigina paralel ola-
rak, hem avantaj hem de dezavantaji barindirmaktadir. Laik ve
fakat din karsit1 olmayan, bilakis kiiltiirel anlamda dinilikle (yani
Miisliimanlikla) beslenen bir milliyet vurgusu, ortak bir Tiirk kiil-
tiirti olusturmak suretiyle, kapsayicilik islevi géormekte; buna karsi-
lik, evrenselligi saglamas1 beklenen dini temelden yoksun ve hatta
din karsit1 bir milliyet vurgusu sovenizme ve 1rk¢iliga diisme riski
tasimaktadir. Yukarida isaret edildigi {izere, Haker’in ilkokul 4.
sinifta yasadig1 hadisede Hz. Muhammed’in, 6gretmen tarafindan,
sanki Islam peygamberi degil de Tiirklerin milli bir peygamberi
gibi sunulmasini, ayni sekilde Islam 6gretisi agisindan Hz. Mu-
sa’nin da bir diger biiyiik peygamber oldugunun goéz ardi edilme-
sini, yani bir nevi Tiirk peygamber/din versus Yahudi peygam-
ber/din karsitlig1 olusturulmasini, milli-kiiltiirel bir sivil dine in-
dirgenen Miisliimanlik algisinin tipik bir 6rnegi olarak gormek

mumkiin. Bu durum aslinda Tirk ve Misliman kimlikleri arasin-

5  Cumbhuriyet’in Tiirkliikk taniminin din merkezli olusuna yonelik kapsamli bir
calisma icin bk. Sener Akturk, “Persistence of the Islamic Millet as an Ottoman
Legacy: Mono-Religious and Anti-Ethnic Definition of Turkish Nationhood”,
Middle Eastern Studies, 45/6 (2009), s. 893-909. 1961 Anayasasi’'nda, daha kap-
saml1 bir Tiirkliik tanimi sunacak sekilde “Tiirk Devletine vatandaslik bag ile
bagli olan herkes Tiirktiir” ibaresi yer almaktadir (md. no. 54). Bu madde 1982
Anayasasi’'nda da aynen korunmustur (md. no. 66). Bk. Goziibtiytik, A¢tklamali
Tiirk Anayasalari, s. 125 ve 252.

¢ Karpat, Cumhuriyet'in ilk dénemlerinde benimsenen milliyetciligin —tiim
Miisliiman etnik gruplar1 kusatacak sekilde— “farazi bir Tiirk 1irkina dayandiril-
di”gina ve “din karsithgryla yiiklii bir laiklik [anlayisinin] benimsendi”gine
isaret etmektedir. Bk. Kemal H. Karpat, Osmanli’dan Giiniimiize Kimlik ve Ideoloji,
Istanbul: Timas Yaynlari, 2009, s. 49. Cumhuriyet rejiminin {i¢ temel prensibi
olarak benimsenen milliyetgilik, laiklik ve halkgilik ilkeleri ile bu ilkelerin Miis-
litmanlikla iligkisine yonelik genis bilgi i¢in ayrica bk. Kemal H. Karpat, Tiirk
Demokrasi Tarihi: Sosyal, Ekonomik, Kiiltiirel Temeller, stanbul: Afa Yaymalik,
1996, s. 62-72. 89
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daki iligkinin, kismen Osmanli’dan tevariis edilmis bir durum

olarak, karmasik yapiya sahip olduguna isaret etmektedir.

Tiirkliik anlayisinda ortaya ¢ikan tiim bu karmasiklik bir yana,”
konumuz geregi asil cevaplanmasi gereken soru, Cumhuriyet’in
ulus-devlet modelini Osmanli'min ¢ok milletli sisteminden ayiran
temel farkla ilgili olmakta.® Daha acik bir ifadeyle, Osmanli done-
minde Yahudi kimlikleriyle refah ortaminda yasayan ve gelisme
gOsteren cemaatlere mensup insanlarin® Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde
diglanmaya ugramalar1 veya Adatolar 6rneginde oldugu gibi —
basarisiz— Tiirklesme girisimine mecbur birakilmalariyla alakali
olmakta.! Aslinda bir Yahudi'nin (veya gayrimiislimin) kisisel ve
samimi bir tercih olarak Miisliimanlasmasi ve dolayisiyla —kiiltiirel
anlamda— Tirklesmesi miimkiin, Haker tarafindan da isaret edil-
digi tizere, bu yonde 6rnekler de mevcut olmus (s. 170-171). Fakat
buradaki asil mesele, Haker'in 93 Harbi kitabinda ortaya kondugu
tizere ylizyillardir bu topraklarda Yahudi kimlikleriyle rahatca
yasayan, dahasi bu topraklar1 vatan kabul eden insanlarin bir za-
man sonra Yahudi kimliklerinden dolay1 dislanmalar1! veya kendi

kimliklerini birakip Tiirklesmek adina gostermelik olarak, dolayi-

7 Cumhuriyet dénemindeki Tiirkliik tartismasinin Osmanli’nin son dénemlerine
uzanan tarihi seyri igin bk. Karpat, Osmanli’dan Giiniimiize Kimlik ve Ideoloji, s.
60-81. ittihatgilar tarafindan dinin millilestirilmesi ve ittihat milliyetciliginin se-
kiiler zellikte olusuyla ilgili olarak ayrica bk. Erik J. Ziircher, The Young Turk
Legacy and Nation Building: From the Ottoman Empire to Atatiirk’s Turkey, Lon-
don: 1.B.Tauris, 2010, s. 229vd.

8 “Nation” kelimesinin karsilig1 olan ve ortak —etnik— kokene vurgu yapan “ulus’
kelimesi ile dini zemine dayanan Arapca kokenli ‘millet’ kelimesi arasindaki
fark icin bk. Ufuk Simsek — Selguk Ilgaz, “Kiiresellesme ve Ulusal Kimlik”, Sos-
yal Bilimler Enstitiisii Dergisi / Journal of Graduate School of Social Sciences, 9/1
(2007), s. 189.

9 Osmanli déneminde Yahudiler, gayr-i Miislim gruplar igindeki imtiyazli ko-
numlarina binaen, ‘kefere” seklinde tamimlanmak yerine ‘Yahudiler’ veya “Ya-
hudi taifesi’ seklinde cagrilmistir. Bk. Avigdor Levy, The Jews of the Ottoman
Empire, Princeton: Darwin Press, 1994, s. 28.

10 Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bk. Bali, Cumhuriyet Yillarinda Tiirkiye Yahudileri;
Avner Levi, Tiirkiye Cumhuriyeti'nde Yahudiler, Istanbul: fletisim Yaymlari, 1996.

1 1920'lerin Tiirkiyesi'ndeki daha ziyade ekonomik ve siyasi temelli Yahudi
karsithginin halktan kaynaklanmayip dénemin basin erbabi aydinlan tarafin-
dan ortaya atilmis ve tegvik edilmis bir olgu olduguna ydnelik tespit icin bk.
Levi, Tiirkiye Cumhuriyeti’'nde Yahudiler, s. 40.
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styla basarisiz bicimde Miisliimanlasmak zorunda birakilmalari.
Siiphesiz bu meseleyi enine boyuna tartismak bu yazinin smirlari-
n1 asan bir is, fakat konunun ¢ok boyutlu sebeplere dayandigi mu-
hakkak. Bu sebeplerin basinda da, yiikselen antisemit soylem ve
ulusalci/milliyetci ideolojiler ile o donemde Tiirkiye’nin Kurtulus
Savasi’'ndan yeni ¢ikmis ve bilhassa Hiristiyan dini azinliklarin
sadakatsizligi problemiyle yiizlesmesi gereken bir {ilke konumun-
da bulunusu'? ve bir ulus-devlet olarak tesekkiilii gelmekte. Ayri-
ca, Isgalci Batili devletlerin (itilaf devletleri) —Osmanli’'nin son dé-
neminden itibaren devam edecek sekilde— azinliklar konusu tize-
rinden Tiirkiye'nin i¢ yapilanmasina y6nelik miidahale ve baskila-
rmin da Tiirkiye {izerinde niifuz elde etme c¢abasi baglaminda
olumsuz etki olusturdugu agiktir.’® Tiim bunlara ilaveten, Erik
Zircher tarafindan ileri stirtildiigii tizere, 93 Harbi sonunda yasa-
nilan hezimetin Balkanlardan stiriilen Miisliiman aileler, bilhassa
Ittihatgilarin ve Cumhuriyet'in kurucularinin gogunlugunu olustu-
ran bir sonraki kusak iizerinde yarattig: tesiri de bir diger olumsuz
etken olarak gormek isabetli olur. Ziircher, Osmanllarin ‘Hiristi-
yan’ Bat1 Avrupa tarafindan Ruslar karsisinda kendi kaderine terk
edilmesini ve ciddi toprak kaybina paralel olarak siirgiin proble-
miyle yiiz ylize birakilmasini, Tiirkiye ulus-devletinin kurulmasi-
na giden siirecte 6nemli bir doniim noktasi olarak gérmekte. Bu
goriis, Osmanli’'nin son doénemi ile Cumhuriyet’in kurulus dénemi
arasindaki ¢ok yonlii yani “siyasi, kiiltiirel ve sosyal” baglantiya
isaret etmesi ve ‘tolerans yanlis1’ Miisliiman Osmanli'nin yalnizlas-
tirllmasindaki en biiyiik payin ‘liberal’” Hiristiyan Avrupa’ya ait
oldugunu vurgulamasi bakimindan 6nemli'* (siiriincemede seyre-
den giintimiiz AB-Tiirkiye iligkileri diistiniildiigiinde belki de tarih

tekerriir ediyordur!). Fakat, gayr-i Miislim ve bilhassa Yahudi un-

12 Bk. Tarul Bora, “Tiirkiye’de Milliyetcilik ve Azmliklar”, Birikim, Ozel Say1: Etnik
Kimlik ve Azinliklar, sy. 71-72 (1995), s. 34-35. Tiirkiye Yahudilerinin genelle-
meci bigimde ve haksiz yere sadakatsizlikle suglanmasina yonelik olarak ayrica
bk. Bali, Cumhuriyet Yillarinda Tiirkiye Yahudileri, s. 34-53; Levi, Tiirkiye Cumhuri-
yeti'nde Yahudiler, s. 39-44.
13 Bk. Sule Toktas, “Citizenship and Minorities: A Historical Overview of Turkey’s
Jewish Minority”, Journal of Historical Sociology 18/4 (2005), s. 418.
14 Bk. Ziircher, The Young Turk Legacy and Nation Building, s. 285vd. 91
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surlarin Ittihat ve Terakki hareketinde oldukca iyi temsil edildikle-
ri, hatta Jon Tiirk idaresinde (1908-18) 6nemli gorevlere getirildik-
leri diisiiniildiigiinde,’® Cumhuriyet'in ulusalct —ve paradoksal
bi¢gimde batici— yapilanmasinda Kurtulus Savasi ve sonrasindaki

gelismelerin daha da etkili oldugu anlasilmaktadir.

Netice itibariyle, tiim bu bahsi gegen faktorlere paralel olarak,
Cumbhuriyet Tiirkiyesi'nde kat1 bir ulus-devlet modeli hayata gegi-
rilmeye calisilmis, fakat sadece teoride degil pratikte de, en azin-
dan Osmanli donemiyle kiyaslandiginda, dini azinliklar agisindan
daha kapsayic1 veya esitlik¢i bir toplum yaratil(a)mamaistir.’® Daha
da Onemlisi boyle bir ¢aba, Osmanli'min son donemlerinde bu
yonde ortaya konan girisimlerin aksine (bk. 93 Harbi, s. 45-46),
Cumhuriyet’in ne yakin (donemin sartlar1 diisiiniildiigiinde bu bir
parca anlasilir bir durum olabilir) ne de uzak hedefleri arasinda

yer almistir.’” Belki de onun icin, Haker’in, Atatiirk’iin 6liimiiniin

15 Bk. Maxime Gauin, “Non-Muslims in the Late Otoman Empire and the Kema-
list Republic: Some Remarks”, The Journal of Turkish Weekly, 24 Haziran 2011.

16 Tirkiye ulus-devlet modelinin devlet merkezli ve asimilasyoncu Fransiz modeli
ile etnik merkezli ve aynistirmact Alman modelinin bir karisimi oldugu soyle-
nebilir. 56z konusu iki model i¢in bk. William Rogers Brubaker, “Immigration,
Citizenship, and the Nation-State in France and Germany: A Comparative His-
torical Analysis”, International Sociology 5/4 (1990), s. 379-407. Osmanli milletle-
rinin modern uluslara evrilme siireci ve din merkezli millet fikri ile toprak mer-
kezli sekiiler devlet fikri arasindaki uyusmazlik icin ayrica bk. Kemal H. Kar-
pat, “Millets and Nationality: The Roots of the Incongruity of Nation and State
in the Post-Ottoman Era”, Christians and Jews in the Ottoman Empire: The Func-
tioning of a Plural Society, ed. Benjamin Braude ve Bernard Lewis, New
York/London: Holmes and Meier Publishers, Inc., 1982, I, 141-69.

17 Tek parti doneminde ‘gostermelik’ olarak Meclis’e giren Ber¢ Keresteciyan
Tiirker (1935-46) ile rejimin resmi ideologlarindan olan Avram Galanti Bodrum-
lu (1943-46), Samuel Abrevaya Marmaral1 (1939-43) ve Nikola Taptas (1935-43)
gibi isimler istisna tutulursa (bk. Rita Ender, “Vitrindeki Gayrimiislimler”, Top-
lumsal Tarih, sy. 214, 2011, s. 78-83), dini azinliklarin Meclis’e tekrar ve ‘diizenli’
olarak kabul edilmesi (bk. Bora, “Tiirkiye’de Milliyetcilik ve Azinliklar”, s. 38,
dn. 20) ve yirmi yih agkin bir aradan sonra yeniden Hahambas1 atanmasi
1950’lerin baslarinda Demokrat Parti'nin iktidara gelmesiyle gerceklesmistir.
Yine Tiirkiye’deki dini azinliklarin haklarmin korunmasina yonelik bir dizi dii-
zenleme, uzun siiredir devlet tarafindan el konulmus olan mal varliklarinin ia-
desi de dahil olmak tizere, 2011’de —islama ve Cumbhuriyet karsiti olmakla sug-
lanan- Adalet ve Kalkinma Partisi iktidar1 doneminde gergeklesmistir. Fakat
halihazirda dini azinliklarin Meclis'te temsili yok seviyesindedir. Tiirkiye’deki
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kendi ailesi {izerinde yarattig1 etkiyle baglantili olarak anlattig:
anekdotta ima edildigi {izere (Istanbul’dan Kudiis'e, s. 32), donemin
Yahudileri {imitlerini Cumbhuriyet rejimine degil de dogrudan
Atatiirk’e baglamislardir.

Osmanli doneminde hiyerarsik bir temele dayanan Miislim—
gayri Miislim ayrimina ragmen, ‘millet sistemi’ sayesinde, Miislii-
man olmayan dini-etnik cemaatlerin (Ermeniler, Rumlar ve Yahu-
diler) devlete mutlak baglilik karsiliginda kendi dini hukuklarina
gore yasama hakkina sahip oldugu cogulcu bir toplum yapist
mevcuttu. 19. ylizyilin sonlarina gelindiginde ise —biiyiik 6lctide
disaridan gelen bask: veya etkinin sonucu olsa da — daha esitlik¢i
bir toplum olusturma yoniinde adimlar atilmisti. 1876 tarihli Ka-
nun-i Esasi’de yer aldig {izere, bu yeni uygulamada din ve mez-
hep ayrimi yapilmaksizin devletin tiim tebaast Osmanlilik adi
altinda birlegtirilirken, dinl azinliklar kendi dini haklarim1 hatta
ayricaliklarini korumaya devam etmis; hatta elde ettikleri bu ‘imti-
yazli” konum ¢ergevesinde kendi dini kurumlarindan ve kimlikle-
rinden vazgecmeksizin, devlet kurumlarina ve meclise kabul edil-
meye baslamislardir.’® Buna karsilik, {i¢ biiyiik savasin (93 Harbi,
Balkan ve Kurtulus Savaglar1) ardindan ulus-devlet modeline gore
kurulan Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde de jure esit Tiirk vatandas: ka-
bul edilen azinliklar, dinlerinden ya da dini-etnik kimliklerinden,
daha dogrusu ‘yabanci” kdkenlerinden dolay: daha az Tiirk olma
seklinde cereyan eden de facto bir ayrimciligin muhatab1 olmustur
(Anayasa’nin ilgili 88. maddesi ile Osmanli ve Cumhuriyet Tiirki-
yesi'ndeki Tiirkliik/vatandashk tanimlar1 arasindaki benzerlik ve
farklilik {izerine yapilan degerlendirme icin bk. Istanbul'dan Ku-
diis’e, s. 262-63). Gelinen bu noktada Yahudi tebaa, sadakatsizlikle
suglanan Hiristiyan azinliklarla hemen hemen ayni kaderi paylas-

mig goriinmektedir.’ Haker tarafindan ifade edildigi {izere, gii-

gayrimiislim politikalarin tarihi seyri icin bk. Bora, “Tiirkiye’de Milliyetcilik ve
Azmliklar”, s. 34-49; Toktas, “Citizenship and Minorities”, s. 397-422.
18 Genis bilgi icin bk. Bilal Eryilmaz, Osmanli Devletinde Gayrimiislim Tebaanin
Yénetimi, 2. baski, Istanbul: Risale, 1996, s. 156, 167-79.
19 Cumhuriyet’in ilan1 dncesinde Tiirkiye Yahudileri, Kurtulus Savas: sirasinda
gosterdikleri sadakatten dolay1 “Ornek azinlik” seklinde tanimlanmiglardir. Bk. 93
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niimiiz itibariyle daha iyi sartlar mevcut olsa da, Tiirkiye’de yasa-
yan dini azinligin ve ayni zamanda Yahudilerin Oniinde {i¢ statii
secenegi mevcuttur. Bunlardan ilki, “bir azinlik grubuna ait olun-
dugunu ve ulusal anlamda gercek bir Tiirk olunamayacagini kabul
etmek”; ikincisi, tam bir Tiirk olarak taninmasa da “Tiirk toplu-
munun bir {iyesi olarak tam bir asimilasyon yasamak”; ticlincii ve
en kesin yol ise “Miisliimanligin Siinni mezhebini benimsemek” ve
bu sekilde “gergek bir Tiirk” olmak (s. 252-53).20

Buna gore, Osmanli doneminde gayri Miislimler belli bir hiye-
rarsi ¢ergevesinde de olsa toplumun asli ve mesru bir pargasi kabul
edilirken, Cumhuriyet doneminde asimile olmadiklar1 veya din
degistirmedikleri siirece cogunlukla bir anomali olarak goriilmiis-
lerdir. Osmanli’dan devralinan din merkezli Turkliik tanimi, Ttir-
kiye topraklarindaki niifusun ¢ogunlugunun Miisliiman unsur
oldugu ve gelisen olaylar (yani Avrupa devletleriyle yasanan sa-
vaglar ve Hiristiyan azinliklarin milliyet¢ilik adina Osmanli’ya bas
kaldirmalar1) g6z 6niinde bulunduruldugunda kendi icinde makul
ve mesru, ayn1 zamanda sirf etnisiteye dayali tamimdan ¢ok daha
kapsayict bir tanim olsa da, buradaki temel sorun, Cumhuriyet
Tiirkiyesi'nin tek milletli devlet ideolojisi ile Osmanli’dan devrali-
nan ¢ok milletli toplum yapisi arasindaki uyusmazliktan ve bu
yapinun radikal bir degisimle yeni sisteme uydurulmaya ¢alisiima-
sindan kaynaklanmaktadir. Zira bu sekilde, millet sistemi gibi bir
formiiliin yoklugunda, sadece belli dinden olan ¢ogunluk (yani
Osmanli’dan gelen Miisliiman gruplar) asil ve mesru unsur kabul
edilirken, farkli dinden olanlar sadece ikinci sinif vatandas degil
ayni zamanda istenmeyen azinlik durumuna gelmistir. Trakya
Olaylar1 (1934) ve Varlik Vergisi (1942) diye bilinen, Osmanl tari-

Bali, Cumhuriyet Yillarinda Tiirkiye Yahudileri, s. 39-40; Levi, Tiirkive Cumhuriye-
ti'nde Yahudiler, s. 22.

20 Tiirkiye’de yasayan Yahudilerin giiniimiizde eskisine gore daha iyi konuma
sahip olmalariyla ilgili olarak bk. Bensiyon Pinto, Anlatmasam Olmazdi: Genis
Toplumda Yahudi Olmak, ed. Tilay Glirler, Istanbul: Dogan Kitap, 2008, s. 212-15;
Toktas, “Citizenship and Minorities”, s. 408-19; Haker, From Istanbul to Jerusa-
lem, s. 271-72. Yahudiler de dahil olmak {izere dini azinliklara yonelik, gerek
cemaat gerekse fert bazinda —yakin zamana kadar-- devam eden kisitlamalarla
ilgili olarak ayrica bk. Levi, Tiirkiye Cumhuriyeti'nde Yahudiler, s. 160-64.
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hinde benzeri goriilmemis tarzda, Yahudi ve azinhik karsiti iki
hadise bu ayrimciligin ve dislamaciligin doruga ulastig1 6rnekler-
dendir.?® Aslinda etnik ayrimcilikla ilgili benzer bir tespiti belli
Olciide tiim ulus-devlet modelleri ve ayn1 zamanda Haker’in s181-

nag1 olan modern Israil devleti icin de yapmak miimkiind{iir.2

Fakat konu Tiirkiye oldugunda sunu da belirtmek gerekir ki,
Tiirkler arasinda antisemitizmin hicbir sekilde mevcut olmadig:
iddias1 gercekleri yansitmamakla birlikte, Haker tarafindan isaret
edildigi iizere, bilhassa donemin entelektiiel ve sekiiler —ve hatta
Sabatayc1 kokene sahip fakat yaslar1 geregi belki heniiz bunun
farkinda olmayan- Tiirk gengleri arasinda, siradan bir mahalle
mektebinde degil, Robert Kolej gibi prestijli ve elit bir okulda bii-
yiik bir rahatlikla dillendirilen antisemit ifadeler ve bu yonde orta-
ya konan fiiller (s. 82-84), uzun gecmise sahip olan Avrupa’daki
karsiligindan farkli olarak, kokleri bu topraklarda bulunmayan,
donemin sartlar1 ve Tiirkiye Cumhuriyeti'nin varolus (ulus-devlet)
kodlar1 ve refleksleriyle baglantili olarak ortaya ¢ikmis ve bu kod-
lar/refleksler kadar tiiredi bir hadiseye karsilik gelmektedir —
burada tiiredi ifadesi pejoratif degil reel anlamda kullanilmaktadir.
Bu tespit, kanaatimce, durumu 6nemsizlestirmese de, Tiirkiye’deki
antisemitizm ile uzun ge¢mise sahip olan Avrupa antisemitizmi

arasindaki teorik/pratik farklar1 anlamada yardimci olabilir.

Esasen, antisemitizmin ve irkgiligin 20. yiizyil 6ncesinde bu
topraklarda ge¢misinin bulunmadig: gercegi, Haker’'in diger kitab:
olan 93 Harbi: Tuna’da Son Osmanli Yahudileri'nde agikca ve belgeler
tizerinden ortaya konmakta. Tuna Yahudilerinin Osmanli yoneti-
mindeki parlak ve imtiyazli konumunu farkli agilardan gozler
Oniine seren, yazarmin deyimiyle “bilgilendirici ve dengeli bir
rapor” vasfi tasiyan bu kitapta Haker, Osmanli Imparatorlugu’nun
¢ok etniklilie dayanan bir sistem cercevesinde —o dénemde bile

2l Varlik Vergisi'nin uygulamgindaki asirilik ve keyfilikle ilgili olarak bk. Haker,
From Istanbul to Jerusalem, s. 61-68; Pinto, Anlatmasam Olmazdi, s. 32-36. Konuyla
ilgili genis bilgi i¢in ayrica bk. Ayhan Aktar, Varlik Vergisi ve “Tiirklestirme” Poli-
tikalari, Istanbul: Ueti§im Yayinlari, 2000.
2 Genis bilgi icin bk. Vatandaglik ve Etnik Catisma: Ulus-Devletin Sorgulanmasi, haz.
Haldun Giilalp, Istanbul: Metis, 2007. 95
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benzeri goriilmeyen— “acik bir toplum modeli” gelistirdigine (s.
23-24) ve Osmanli yonetiminde hem dini ve kiiltiirel hem de ikti-
sadl anlamda gelismis ve 6zerk bir toplum hiiviyetine sahip olan
Tuna Yahudilerinin (s. 91-118, 141, 156-64), 93 Harbi sonrasinda
da “tek milletli bir devlet ideolojisi giiden Bulgaristan Krallig1'min
bir pargast olmaktansa Osmanli tebaasi olarak kalmay: tercih”
ettiklerine isaret etmektedir (s. 19). Bu tercihin ironik yani ise stip-
hesiz, ¢ok milletli Osmanli'nin da ¢ok gecmeden tek milletli bir

Tiirkiye’ye doniisiim gegirecek olmasidir.

Kitabin bilhassa Responsa kayitlarina dayanan boliimiinde,
gilindelik hayatin merkezinde yer alan hadiselerin halli noktasinda
“Miisliiman ve Musevi mahkemeleri arasinda yogun ve verimli bir
is birligi”"nin mevcut oldugu, her iki din mensuplarinin da sahip
olduklar1 “6z giiven” sayesinde birbirlerine kars1 diismanca tavir
beslemekten uzak olduklari, buna paralel olarak Yahudi ve Tiirk
tebaalar arasindaki iliskilerde -Yahudi-Hiristiyan iligkilerinin
aksine— kayda deger bir soruna rastlanmadigi hususlarn vurgula-
niyor (s. 121-24, 139, 141-42). Burada yer alan ‘6z giiven” ifadesinin
altin1 ¢izmek ve bunu —gerek sahsi gerekse 6teki baglaminda- ‘so-
runsuz’ bir kimlik algisinin ve kurgusunun piif noktas: olarak

kabul etmek isabetli olur.

Kitabin bir diger ilging yani ise, Yahudilerin Osmanli-Tiirk kiil-
tirtini tabii bir slire¢ sonucunda 6ziimsediklerinin delili olarak,
Tiirk¢e'nin Ladino itizerindeki etkisine ayr1 bir boliim halinde yer
verilmis olmasi (9. b6liim). Bu konuyla baglantili olarak alt1 ¢izil-
mesi gereken Onemli bir husus, Fransizca’y1 Yahudiler arasinda
birinci dil yapmaya calisan Paris merkezli Yahudi Alyans okullari-
nin karsit cabasina ragmen? Ladino 1878 yilina dek Osmanli top-
raklarinda gelismeye devam eden etnik bir dil olmus (s. 148); fakat
Cumhuriyet doneminde sadece ve hakli gerekgelerle —yani ulus-

2 Dogu iilkelerinde yasayan Yahudilerin durumunu diizeltmek adina 1960'ta
kurulan Yahudi Alyans tegkilati (Alliance Israélite Universelle), Osmanl Yahu-
dilerini Osmanli-Tiirk kiiltiiriine degil de Avrupa kiiltiiriine entegre etmeye ¢a-
lismustir. Bu sebeple 1940'lara gelindiginde bile bilhassa Istanbul’da yasayan
Tiirk Yahudilerinin ¢ogunun konustugu lisan hala Fransizca idi. Bk. Haker,
From Istanbul to Jerusalem, s. 17-18; Pinto, Anlatmasam Olmazdi, s. 45.
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devlet kimligi icin gerekli olan ortak dil olusturma amaciyla— Fran-
sizca gibi yabanci dilleri degil maalesef dini-etnik gruplarin yerel

4

dillerini de hedef alan “Vatandas, Tiirk¢e Konus!” kampanyasinin
(bk. Istanbul’dan Kudiis'e, s. 45-46) ve donemin Yahudi aydinlarimin
Tiirk kiiltiiriine entegre olma gayretlerinin sonucunda Ladino gii-
niimiiz Tiirkiyesi'nde unutulmaya yiiz tutan bir dil haline gelmis-
tir —sliphesiz benzer bir durum Bulgaristan Yahudileri icin de ge-
cerlidir (93 Harbi, s. 214). Bu noktada Sultan II. Abdiilhamid do6-
nemindeki benzer bir uygulamaya dikkat ¢ekmekte fayda var.
Prof. Karpat tarafindan isaret edildigi tizere, II. Abdiilhamid Os-
manli topraklarinda ortak bir Miisliiman millet fikri olusturmak
adina ortak din Islam’in yaru sira Tiirkge'yi ortak dil olarak devre-
ye sokmus fakat bunu kavim dillerini diglamaksizin yapmistir.?*
Belki de, dini ve etnik yerel farkliliklara imkan taniyacak sekilde
benzer bir ‘birlestirme’ politikas: (asimile degil) Tiirkiye'nin ilk
donemlerinde daha kapsayici bir millet fikri insasinda kullanilabi-
lirdi. Fakat, gercekte, ¢ok milletli Osmanli sistemi tiim dini-etnik
gruplara ve dolayisiyla Yahudilere hem fiziki hem dini-kiiltiirel
varlik alani ve gelisme imkani sunarken, tek milletli Cumhuriyet
rejiminin sundugu imkanlar kendinde ©onemli olmakla birlikte
fiziki alanla sinirh kalmistir. Yine de, tiim dezavantajlar1 bir yana,
Ikinci Diinya Savasi boyunca Tiirkiye'nin, Yahudi karsiti sdylem
ve uygulamalarin varligina ragmen, Yahudiler igin en giivenli
iilkelerden biri konumuna sahip oldugunu belirtmek gerekir —
buna karsilik ayn1 donemde Bulgar Yahudilerinin i¢inde bulundu-
gu ve % 90'indan fazlasinin yeni kurulan Israil devleti'ne gog et-
mesini gerektiren kritik vaziyet dikkat gekicidir (bk. 93 Harbi, s.
221-28).%

24 Bk. Karpat Osmanli’dan Giiniimiize Kimlik ve Ideoloji, s. 75.

% Tiirk devletinin Avrupa’da yasayan Tiirk uyruklu pek ¢ok Yahudiyi Nazilerin
elinden kurtarmasiyla ilgili olarak bk. Stanford ]. Shaw, Turkey and the Holoca-
ust: Turkey’s Role in Rescuing Turkish and European Jewry from Nazi Persecution,
London: MacMillan Press, 1993. Konuya yonelik elestirel bir yaklagim igin ayr1-
ca bk. Gorry Guttstadt, Tiirkiye, Yahudiler ve Holokost, gev. Attila Dirim, Istanbul:
Tletisim Yayinlari, 2012. 97
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Osmanli'nin Balkanlar’'daki dengeli politikasina ve gerek Tiir-
kiye gerekse Bulgaristan Yahudileri ile mukayeseye de imkan ve-
recek sekilde Osmanli Yahudilerine yonelik ortaya konan tiim bu
tespit ve ¢agrisimlarin 6tesinde, 93 Harbi kitabinin bir diger énemli
tarafin1 da, daha genis Ol¢ekte Osmanli tarihiyle alakali olan, du-
raklamanin ve askeri-iktisadi 1slahatlardaki basarisizligin nedenle-
ri ile 19. yiizy1l Osmanli yonetimindeki daha esit toplum olustur-
ma arayislar1 ve buna kars: olusan direng noktalari, ayrica Osman-
linin tolerans yanlist idaresine karsilik ortaya konan kanli Bulgar
ayaklanmas1 tizerine yapilan konsantre tespitler olusturuyor (s.
27-56).

Son olarak, 93 Harbi'yle ilgili ¢cok 6nemli olmamakla birlikte
tashih gerektiren ufak bir-iki hususa dikkat cekmekte fayda var.
1878’de Osmanli’ya bagli 6zerk devlet olarak kurulan “Bulgaristan
Prensligi” ile daha sonra 1885'te aldig1 isimle “Bulgaristan Kralli-
817 ifadelerinin birbirinin yerine gececek sekilde kullanilmas: kari-
sikliga sebebiyet veriyor (s. 18, 19, 21).26 Benzer bir karisiklik, “rea-
ya” ve “zimmi” tanimlamalarinda da hissediliyor. Osmanlilarda
reaya statiisii miislim veya gayrimiislim, vergi miikellefi olan tim
tebaay1 (‘miislim reaya’ ve ‘gayrimiislim reaya’ seklinde) ya da 19.
ylizyildan itibaren benimsendigi {izere, daha ziyade —zimm1 karsi-
liginda— sadece gayrimiislim tebaay1 ifade edecek sekilde kulla-
nilmistir.?”” Dolayistyla, zimm1 statiisii gayrimiislimler i¢in kulla-
nuldig: sekliyle reaya statiisiiniin iizerinde bir statii degildir (krs. s.

2% Bu konuda Erol Haker’den su aciklama alindi: “O dénemde Osmanlilar ile
Ruslar arasinda iki sulh muahedesi imzalanmustir. Yesilkdy'de imzalanan Mart
1878 tarihli ilk muahedede kiigiik bir istisna hari¢ Ruslar isgal ettikleri biitiin
topraklari, ilan edilen Bulgar Kralligi'na devretmistir. Bu muahedeye Ingiltere
siddetle itiraz etmis ve yeni bir sulh muahedesinin imzalanmasini istemistir. Bu
amagla Temmuz 1878'de Berlin'de bir konferans ayarlanmis ve neticesinde
ikinci bir sulh muahedesi imzalanmigtir. Bu yeni muahedeye gore Bulgar Kral-
lig1 iptal edilmis ve yerine Osmanh Imparatorlugu'na tabi yar1 bagimsiz bir
Bulgar Prensligi ilan edilmistir. Ayrica Rus isgali altinda bulunan topraklarmn
biiyiik bir kismu Osmanli imparatorlugu’na iade edilmistir. Diinya devletlerinin
tanidig1 tam bagimsiz bir Bulgar Krallig1 ise ancak 1908 yilinda Osmanli Impa-
ratorlugunun Mesrutiyet ilaniyla ortaya gtkmigtir.” Haker, konuyu dagitma-
mak i¢in bu bilgileri kitaba koymadigini belirtti.

2 Bu bilgi i¢in Prof. Dr. Feridun Emecen ve Prof. Dr. Kemal Beydilli'ye tesekkiir
ederim.
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156).28 Fakat burada kastedilen —ki dyle goriiniiyor— zimmi olma
yani zimmilik haklar1 bakimindan gayrimiislimler (reaya) arasinda
da derece farki bulundugu ise bu bilgi elhak dogrudur.?

Bu ufak hususlar bir yana, sonug olarak Haker’in her iki kitab1
hem Tiirkiye Yahudilerini gegmisi ve bugiiniiyle daha iyi tanimak
hem de Osmanli ve Tiirkiye modellerini daha iyi degerlendirmek
isteyenler icin bastan sona zevkle okunacak ve ayni zamanda dii-
siindiirecek birer ‘baslangi¢ kitab1” 6zelligine sahip ve bu agidan da
tesekkiirii hak ediyor. Erol Haker’'den kaleme almas: beklenecek
bir diger ilgin¢ hikaye ise, otobiyografisinde yer alan atiflardan
hareketle (mesela s. 217) en az Tiirkiye dénemi kadar kiymetli
bilgiler ihtiva ettigi anlagilan Israil yillar1 olurdu. Onu da bekleyip

gormek lazim.

Salime Leyla GURKAN
(Dog. Dr., TDV ISAM)
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ibrahim H. Karsli, Kutsal Kitaplara Gore Din Adami
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 321 s.

Din adamlig1 konusu din alanindaki arastirmalarin temel konular1
arasinda yer almistir. Din kuruculari, azizler, samanlar, peygam-
berler, din bilginleri gibi her dinde rastlayabilecegimiz farkli proto-
tipleri kapsayan bu arastirmalar, dinlerin anlasilmasi agisindan
vazgecilmez nitelikte degerli bilgiler vermektedir. Ciinkii dinlerin
en list diizeyde uygulanmasi hayata somut olarak yansimasi bu
dini aktorler aracihigi ile gergeklesmektedir. Bu bakimdan Ibrahim
H. Karsli'nin eseri giiniimiiz diinyasinin énemli dinleri olan Yahu-
di, Hiristiyan ve Islam agisindan konuyu ele almasi bakimindan
dikkate deger bir ¢alismadir.

Kitap baglik olarak kutsal kitaplara gore din adamlar1 konusu-
nu ele almakla birlikte burada kutsal kitaplar Kitabi Mukaddes ve
Kur’an’1 Kerim ile sinirlanmis diger kutsal metinler arastirma alan
disinda tutulmustur. Yazar bu kitaplar baglaminda Yahudi ve

Hiristiyan din adamlar1 ve din adamligi konusunu karsilagtirmali
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olarak ele almistir. Islam’da ve Kur’an’t Kerimde dini rehberligin
ele alinisina da giris kisminda kisaca yer verilmis olmakla birlikte
biitiin eser boyunca Kur'an1 Kerim'in yaklasimi karsilastirmali
olarak verilmistir. Ayrica yazar bunlarin disindaki diger dini gele-
neklerdeki din adamlig1 konusuna da kisaca deginmistir (ss.30-35).
Ancak konu bu sekilde sinirlanmig olmakla birlikte olduk¢a hacim-

li bir eser ortaya ¢ikmuistir.

Amag, metot ve kavramlarin ele alindig1 Giris kisminin disinda
eser su ii¢ boliimden olusmaktadir: Yahudi Din Adamhigi, Hiristi-
yan  Din Adamhg ve Ehl-i Kitap Din Adamhig Baglaminda
Kur’an’in Ortak Elestirileri.

Yazar bu ¢alisma ile ulasmak istedigi hedefi su sekilde belirle-
mektedir: “Hakikate en duyarli olmasi gereken din adamlari, onun
oniinde en ciddi engeller haline nasil gelebilmislerdir? Iste bu ca-
lisma, s6z konusu yozlasmanin, Kur'an ayetleri ¢ercevesinde sos-
yolojik, psikolojik ve dinsel sebeplerini irdelemeyi ve dogurdugu

sonuglari giin yiiziine ¢itkarmay1 hedeflemektedir.

Baska bir ifadeyle ¢alisma, Kur’an'in teklif ettigi sekliyle, “derin
dini bilgi” ve “takva” karakterli dnderlik modelini icermesi gere-
ken Yahudilik ve Hiristiyanliktaki din adamliginin, aldig1 son sek-
liyle nasil bu hale geldigini acikliga kavusturmay1 amaglamaktadir.
Su halde, Allah’a ¢cagirmasi gereken insanlar, nasil oluyor da “rab”
haline gelebilmektedirler? Iste bu sorunun cevabini bulmaya gali-

sacagiz” (s. 18).

Yazar Yahudi ve Hiristiyan gelenegindeki din adamlarini ben-
zer sistematik bir yaklasimla degerlendirmekle birlikte her iki din-
deki farkliliklara da ayrica deginmistir. Bu gercevede konuya giris-
ten sonra her iki gelenekte yer alan din adamlar ile ilgili farkh
siniflar1 ifade eden kavramlar (Yahudilikte: Levi, kohen, haham,
rabi, sofer; Hiristiyanlikta: Papa, kardinal, piskopos, patrik, rahip,
papaz) ayr1 ayri islenmistir. Daha sonra tarihsel gelisime deginile-
rek din adamlarinin o dindeki teolojik konumu degerlendirilmistir.
Yahudi ve Hiristiyan kaynaklari ile birlikte Dinler Tarihi kaynakla-
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r da kullanularak bu konular genis degerlendirmelere tabi tutul-
mustur. Bundan sonra Kur’an’in bu dinlerin din adamlari ile ilgili
kullandigr kavramlar (Yahudi din adamlar1 icin: Rabbani,
habr/hibr, rasih, ehlu’z-zikr, ‘ulemiu beni Isriil, ellezine Gtu’l-
kitab, ellezine ttu’l-ilm, imam; Hiristiyan din adamlar igin:
Havari, kissis, rahib) ve bu ¢ergcevede Kur’an’in konu ile ilgili de-
gerlendirmeleri genis olarak ele alinmistir. Yazar bu noktada genis

tefsir kiilliyatina dayali birikimini yansitma imkanini bulmustur.

Son boliimde her iki dindeki din adamlarina Kur’an’in ortak ve
benzer elestirileri ele alinmistir. Bu noktada 6zellikle din adamla-
rinin tanrilagtirilmasi, kutsal kitaplart konusundaki yanhs tutum-

lar1 ve diinya malina diiskiinliikleri {izerinde durulmustur.

Bu calisma her seyden 6nce bir dinin bireysel ve toplumsal ha-
yatta basarili olabilmesi igin dini rehberlere ihtiya¢ duydugunu
gostermektedir. Ayrica yeni sartlarin ortaya ¢ikmasi ile dini metin-
lerin yorumlanmasi agisindan da dini nderlere ve bilginlere bas-
vurma geregi ortaya ¢ikmaktadir. Yine dini metinlerin agiklanmasi
ve yasanmasl i¢in de din adamlar1 6rneklik olusturmaktadirlar.
Ancak tarihi seyir icinde bu fonksiyonelligin 6tesinde din adamla-
rina bazi sifat ve yetkilerin verildigi gortilmektedir. Yazarimiza
gore bu noktada Kur’an Allah ile kul arasinda aracilik yapacak her
hangi bir din adami sinifin1 kesinlikle tasvip etmemistir. Kur’an'in
onerdigi sey yasayarak model olabilen takva sahibi insanlardir. Bu
ise belirli bir ziimre veya smifla sinrli bir yapilanmay: ifade et-
memektedir. Yazarimiz bu noktada su sonuca vararak eserini son-
landirmaktadir: “Islam, insanlar1 “ruhani olanlar” ve “ ruhani ol-
mayanlar” seklinde ikiye boliip ruhani olanlara kutsal bir takim
nitelikler atfedip; ancak bunlar araciligiyla Yiice Allah’a kulluk
yapilabilecegi inancini kaldirmistir. Bunun yerine, her ferdin ma-
nevi yetenek ve potansiyelini harekete gecirip gerek cemaat halin-
de gerekse tek basina Yiice Allah’a kulluk edebilecegi ilkesini be-
nimsemistir. Bdylece Islam, diinyevi planda biitiin insanlarin Al-
lah’in huzurunda esit olduklari, kimsenin digerinden ayricalikli bir

sekilde kutsal ve masum olmadigi, dolayisiyla onlara tahakkiim
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etme hakkina sahip bulunmadig: esaslarini kabul etmistir. Sonugcta
kimsenin elestiri ve sorgulamadan muaf tutulamayacag, bu sebep-
le mutlak itaatin sadece Allah’in sarih emirlerine oldugu, diger
insanlara da ancak bu hiikiimleri izledikleri takdirde uyulabilecegi
ilkesini getirmistir” (s.299).

Tefsir ve Dinler Tarihi kaynaklarindan yararlanilarak ortaya
konulan bu ¢alismanin biiyiik bir emek mahsulii oldugu ve bu
alandaki birikimi yansitti$1 goriilmektedir. Bu haliyle genis bir
okur Kkitlesinin ilgisini ¢ekecek karsilastirmali bir arastirma oldu-
gunu soyleyebiliriz.

Hiiseyin YILMAZ
(Dog. Dr., YYU. ilahiyat Fak.)
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Eb(i Ubeyd el-BeRri'ye GOre Bergavata

Adem ARIKAN'

Bergavata (osbklsedl @kle , Barghawata, Berghouata) Ber-
beriler’in Beranis kolundan Masmfide’nin bir kabilesi sayilmakta-
dir.2 Bergavata kabilesi bu giin Fas'in sinirlar1 icinde olan Okyanus
sahillerinden igeri dogru uzanan, tarihte Tamesna diye bilinen
bolgede yasamaktadi. Magrib tarihinde miistakil bir emirlik kuran
Bergavata'min ilk liderleri Haricilik mezhebinin Sufriyye koluna
mensuptur.? Sonraki liderlerinin peygamberlik iddiasinda bulun-
dugu, itikad ve ibadetlerinde farkliliklar oldugu anlasilmaktadir.
Bergavata klasik mezhepler tarihi kaynaklarindan Ibn
Hazm'in (6.456/1064) el-Fasl'inda bir ifadesinde gegmektedir. Ibn
Hazm, kendi doneminde Bergavata kafirlerinin dinlerini ortaya
¢ikaran Salih b. Tarif'in geri doniisiinii beklediklerini kaydetmek-

! Yrd. Dog. Dr.,, Istanbul Universitesi Hahiyat Fakdiltesi, Mezhepler Tarihi ABD.
[ademarikan@yahoo.com]
2 EbG Zeyd Abdurrahman ibn Haldtn (6. 808/1406), Tarih, 1-VIII, thk: Halil
Sahhade, Beyrut; Daru’l-Fikr, 1408/1988, VI, s. 275, 276, 280; Receb Muhammed
Abdtilhalim, Devletii Beni Silih fi Tamesnd bi’l-Magribi’l-Aksd 125-455/743-1063,
Kahire (1991), s. 34. Farkli bilgiler icin bkz. ibrahim Halef el-Ubeydi, el-
Bergavatiyyiin fi'l-Magrib 127-542 h., Merakes, 1983, s. 10.
3 Detaylar icin bkz. el-Ubeydj, el-Bergavitiyyiin, s. 38.
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tedir.* Bergavata hakkinda daha detayl bilgiyi Endiliislii cograf-
yact EbG Ubeyd el-Bekri (6.487/1094) vermektedir.’> el-Bekri el-
Mesilik ve’l-Memadlik isimli eserinde s6z konusu ettigi her iilkeyi
genis bir sekilde ele almakta, cografyanin anlatilmasinin yaninda
iilkelerin etnik ve dini yapilarina, halklarinin 6rf ve adetlerine,
hiikiimdarlarina ve tarihlerinde cereyan eden biiyiik olaylara dair
onemli bilgiler vermektedir. el-Bekri’nin bu eseri ayni zamanda
mezhepler tarihi alaninda degerli bilgiler ihtiva etmektedir.¢ el-
Bekri'nin bu eserinin Magrib ve Afika’'y1 iceren boliimii ayrica
basilmistir.” el-Bekri'nin Bergavata hakkinda verdigi bilgiler H. T.
Norris’in bir eseri igerisinde ingilizce’ye cevirilmigtir.®

el-Bekri 6nce Bergavata yoneticilerinin soyunun nereden gel-
digine dair bilgiler vermektedir. Hanedanin kurucusunun Mag-
rib’te Emevilere kars1 Haricl mezhebi mensuplarinin 6nciiliik ettigi
isyanlardaki katkisina isaret etmektedir. Yoneticilerinin siyasi tari-
hini verdikten sonra Bergavata'min dini durumunu ortaya koy-
maktadir. Yoneticilerin Peygamberlik iddiasi, Berberice Kur’an, bu
Kur'an'in igerigi, ibadetler, muamelat konulari, hadler ve bazi
adetlere deginilmektedir. Bergavata yonetimi altina girmis, goriis-
lerini kabul etmis olan ve ydnetimlerinde olmalarina ragmen go-
rislerini kabul etmemis olan Berberi kabilelerin listesi verilmekte-
dir. Bergavata yonetimine son verilmesine dair bilgilerin kayde-
dilmesiyle konu sona erdirilmektedir.

[el-Bekri’nin Eb# Salih Zemmiir'dan Nakilleri]
Bergavata Memleketi ve Yoneticilerinin Zikri

Ebt Salih Zemmir® haber verdi. O, 352 (963) yili sevval ayinda,
Bergavata yoneticisi Ebt Mansur'un!® elgisi olarak el-Hakem el-

4+ Eb{i Muhammed Ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehva ve'n-nihal, 1-V, thk. M.
Ibrahim Nasr, Abdurrahman Umeyre, Beyrut; Daru’l-Cil, 1416/1996, V, s. 38.

5 Eb( Ubeyd el-Bekri, el-Mesilik ve'l-Memiilik, 1-11, Darul-Garbi’l-islami, 1992, 11, s.
819-828.

¢ Mehmet Ozdemir, “Ebéi Ubeyd el-Bekri”, DIA, X, s. 247-248.

7 Ebii Ubeyd el-Bekri, el-Mugrib fi Zikri Biladi Ifrikiyye ve’l-Magrib, Kahire; Daru’l-
Kitabi'l-Islami, s. 134-141.

8 H.T. Norris, The Berbers in Arabic literature, Essex: Longman, 1982, s. 97-104.

9  Ebi Salih Zemmfr b. Musa b. Higdm b. Vardizen el-Bergavati. (¢ Usa) clba s
hlsg ol Ol Cr s (i 5a).
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Mustansir Billah’a, Kurtuba’ya geldi. El¢inin soylediklerini ¢eviren
miitercimi yanindaydi. Miitercim Ebti Musa Isa b. Davud b. Istin
es-Satasi,'! Selle’? halkindan, Hayr(in b. Hayr'® hanesinden bir
Miisliimanda.

Zemmr (sunlar1) haber verdi:

Yotecilerinin atast Tarif,* Sem’{in b. Yakiib b. Ishak’in!5 nes-
lindendir. Tarif, Meysere el-Matgari’'nin'¢ adamlarindandir. Mey-
sere, el-Hakir ve Magrhr b. Talat” diye bilinir. Ceziretii Tarif,
Tarif’'e nisbet edilir. Meysere oldiiriiliip adamlar1 dagilinca Tarif
Tamesna'® bolgesini ele gegirdi. Bu donemde Zenata ve
Zuvaga'min® lideriydi. Berberiler onu baslarna gecirip liderleri
yaptilar. Tarif Islam dini {izeriydi, 6liinceye kadar dyle kald1. Geri-
ye dort ogul birakti, Berberiler onlardan Salih’i baslarina gecirdiler.

Zemmfr (s0yle) dedi:

Salih'in dogumu Peygamberin (s.a.v.) oliimiinden yaklasik
yliz y1l sonraydi. Salih, kiiglik yasta, babasiyla birlikte Meysere el-
Hakir'in savaslarinda hazir bulundu. Salih, ilim ehli ve hayir sahi-
biydi. Salih, Bergavata arasinda peygamberlik ilan etti, onlar icin
bu giine kadar iizerede olduklar1 yeni bir din ortaya ¢ikardi. Salih
kendisine bu giine kadar okumaya devam ettikleri Kur’anlarimin
indigini iddia etti. Zemmfr, onun Muhammed’in Kur’an'inda
Tahrim suresinde (4. ayette) ifade edilen “miiminlerin Salih’i” 20

oldugunu soyledi.

10 Eb(i Mansur b. Is4 b. Ebi’l-Ensar Abdullah b. Ebi Afir Yahmed b. Mu’az b.
Elyesa’ b. Salih b. Tarif. ( e o 0o il 2o Jbait) A oo e 0 pseaia (ol W52 3 cnlia
sk o gelba o gl 0 Sae 0 2eny),
(sandl e 03 353 (e (50 sil).
(A1)
1B (e o s,
(“ab).

(Blamsd 0 Qsiry 2 O 52a).
16 (gxhdl 3 ). Meysere el-Matgari, Haricilerin Sufriyye kolunun Emevi y6netici-

lere karst Magrib’te 122/740 yilinda gergeklestirdigi isyana liderlik etmistir.

Meysere hakkinda bkz. Ahmet Kavas, “Meysere el-Medgari”, DIA, XXIX, s. 507-

508.
17 (Gglda 0 sy piall).
(e,
19 (el Ah)).
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Salih oglu ﬂyas’a dinini anlatti, seri kurallarini 6gretti ve di-
ninde fikih tahsili yaptirdi. Gliglenip emin oluncaya kadar bunu
a¢iga vurmamasint emretti. O zaman geldiginde dinine davette
bulunacak ve kendisine muhalefet edeni 6ldiirecekti.

Salih oglu Ilyas’a Endeliis yoneticileriyle iyi iliskiler kurmasi-
n1 emretti. Salih doguya yolculuga cikti. Devletin yedinci yoneticisi
doneminde donecegini vaat etti. Kendisinin Deccal ile savas i¢in
ahir zamanda ortaya c¢ikacak olan el-Mehdiyii'l-Ekber oldugunu
iddia etti. Meryem oglu Isa onun ashabindan olacak ve arkasinda
namaz kilacaktir. Diinya zuliim ile dolduktan sonra adaletle dola-
caktir. Onlara bu konularda, Musa el-Kelim (a.s.), Satih el-Kahin?!
ve Ibn Abbas’a nisbet ettigi birgok kelam etti. Adinin Arapca Salih,
Siiryanice Malik, Acemce Alim, Ibranice Rabbi ve Berberice
Veryaveri? yani kendinden sonra bir sey olmayan anlaminda ol-

dugunu iddia etti.

[lyas babasi ayrildiktan sonra yénetimi ele aldi. O Islam dinini
izhar ediyor, babasinin kendisine 6gretigi dini korku ve takiyye ile
gizliyordu. O temiz, iffetli biriydi. Diinyada bir seye deger ver-

mezdi. Elli sene yonetimde kaldiktan sonra o6ldii.

flyas'm ogullarindan Yfinus, babasindan sonra ydnetime gel-
di. YGinus dinlerini agikca ilan etti ve ona davette bulundu. Bu dine
girmeyeni dldiirdii. Ugyiiz seksen yedi sehir bosaldi. Kendisine
mubhalif olan halklara kili¢la saldirdi. Onlar1 Tamelltikaf? deniler
yerde katletti. Cars1 ortasinda yiiksek bir kayanin oldugu bir yerdi.
Yedi bin yedi yiiz yetmis kisi 6ldiiriildii. Ozellikle Sanhace’den bir
seferde bin vagd? oldiiriildii. Onlara gore vagd, kardesi ve amca-
oglu olmayan tek basina kisi demektir. Boyle olanlar Berberiler
arasinda az sayidadir. Onlar sayinin ¢okluguna delalet etsin diye

az olanlar1 saydilar.

Zemm(ir (s0yle) dedi:

(A ).
(osks).

B (k)
(2 ).
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Y{inus doguya seyahat etti, hac yapti. Yinus’tan 6nce ve son-
ra ailesinden kimse hac yapmamistir. Yéinus kitk dort y1l yonetim-

de bulunduktan sonra oldii.

Y{inus'tan sonra yonetim ogullarindan cikti, ayaklanan Eb{
Gafir'e® gecti. Ebi Gafir yonetimi ele gecirdi. Atalarinin dinini din
edindi. Giicli artt1. Berberiler ile meshur ¢ok sayida savas: oldu,
uzun siire unutulmadi. Timagsen? bunlardan biridir. O biiytiik bir
sehirdi, halki Persembe’den Persembe’ye siiren sekiz giin boyunca
katledildi. Onlarin evleri, avlular1 ve sokaklar1 kanlariyla doldu.
Bunlardan bir digeri Beht”” denilen yerdi. Orada oldiiriilenleri
saymaktan aciz kalindi. EbG Gafir'in kirk dort tane esi, her birin-
den birer oglu vardi. Ebli Gafir yirmi dokuz yil yonetimde kaldik-
tan sonra 300 (912) yilinda vefat etti.

Ebti Gafir’'den sonra ogullarindan Abdullah Ebu’l-Ensar yone-
time geldi. Abdullah comert, zarif, vaad ve ahidlerine sadik biriy-
di. Komsuyu korurdu. Hediyeye kat kat fazlasiyla karsilik verirdi.
Basik burunlu, agik yiizlii, beyaz tenli ve uzun sakalliydi. Pantolon
ve milhafe® giyer, kamis giymezdi. Sadece savaslarda sarik takar-
di. Halk arasinda da sadece yabancilar sarik takardi. Ordusunu ve
devlet adamlarini her sene toplar, cevresine savasa hazir oldugunu
gosterirdi. Kabileler hediyeler gonderir, dostluklarini gostermek
isterlerdi. Hediyeleri adamlarina dagitir, sukiinetle hareket ederdi.
Kirk iki sene yonetimde kaldi. Emselaht’ta? defnedildi, kabri ora-
dadur.

Abdullah Ebu’l-Ensar’dan sonra ogullarindan Ebi Manstir Isa
yonetime gecti. O yirmi iki yasindaydi. Bu 341 (952) yilinda olmus-
tu. Eb(t Mansf{ir da atalarinin yolunda yiiriidii, onlarin dinini din
edindi. Onun giicii artmis, saltanati biiyiimiistii. Babasi 6liimiin-
den 6nce Ebi Manstir'a Endeliis yOneticisiyle iyi iliski igerisinde

olmasini vasiyet etmisti. (Ondan sonra yonetime segilen herkese

% Ebi Gafir Yahmed b. Mu’ad b. Elyesa’ b. Salih b. Tarif. ( gl (n 2l g 2any e sl
sk o alla ).
26 (Gukati),
7 ().
8 (daald 7).
(<t Sasa), 109
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ayn1 vasiyet yapilmistir. Zemmir'un dedigine gore) Babasi, Ebii

Mans{ir'a “oglum, sen hanedanin yedinci yoneticisin, va’dettigi

gibi Salih b. Tarif'in sana gelecegini umuyorum” demistir.
Zemmir'un s6zi burada sona erdi.

[el-Bekri’nin Ebu’l-Abbas Fadl el-Medhici’den Nakilleri]

Ebu’l-Abbas Fadl el-Medhici* (s6yle) dedi:

Bergavata dini ile ortaya ¢ikan Y{inus, Berbat Vadisi'nden Sez{ine3!
asillidir. Yunus, 201 yilinda doguya yolculuk etti. Beraberinde
Abbas b. Nasih, Vasiliyye mezhebi ileri gelenlerinden (sahibii’l-
Vasiliyye) Zeyd b. Sindn ez-Zenati, Burgiis b. Sa’id et-Terari, Benti
Abdirrazzak’in ceddi ki, onlar Beni vekili’s-Sufriyye diye bilinir-
ler, Sicilmase yakinindaki el-Menadiyye kalesi yoneticisi Menad ve
ismi aklimdan giden baska biri vardi.?2 Bunlardan dort tanesi fikih
tahsil etti, {i¢ tanesi niibiivvet iddiasinda bulundu, Bergavata yone-
ticisi Yinus da onlardand.

Fadl (soyle) dedi:

Ytinus hifz ilacini igmisti. Her duydugunu ezberleyebiliyordu.
Yildizlar, kehanet, cinler, nazar, kelam ve cedel ilimleri 6grendi.
Bunlar igin Geylan’dan ders aldi. Ytinus geri dondii, Endeliis’e
gitmek istiyordu. Zenata’dan bu kavim arasinda konakladi. Cahil-
liklerini goriince onlarin beldesini vatan edindi. Onlara yildizlarin
delaletiyle olmadan 6nce bir seyleri haber veriyordu. Soyledikleri
dedigi gibi veya ona yakin gergeklesince onlarin nezdinde konumu
biiytidii. Onlarin bu durumunu goriip hilimlerinin zafiyetini, akil-
larinimin distikliigiini 6grendi. Dinini izhar etti ve peygamberli-
gine davet etti. O Berbat'tan oldugu i¢in ona uyanlara Berbati ismi
verildi. Sonra kelimeyi dillerinde doniisiime ugrattilar, kendi lu-
gatlerinde bir karsilik verdiler ve Bergavati dediler.

Fadl b. Mufaddal, Beht savast igcin Sa’id b. Hisam el-
Msmf{idi'nin® uzun bir kaside sdyledigini anlatti. (...) Bu beyit

30 (a5 yee op e g Jumd lal) o),

3 (L gl s e A sa),

2 (G0N e g by Ul de (st s Aleal gl Calia G Gl (o 355 eali o il
Lol alia slia g iy jaeall JS 5 i 58 ms).

B (grseaall plia G 2mn),
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Zemmr el-Bergavatinin “Tarlf, Meysere'nin adamlarindandi”

soziini tasdik etmektedir.
[Bergavata’nin Peygamberleri]

Bergavata sapkinligina gelince, onlar Salih b. Tarif'in peygamberli-
gi gibi ogullarindan is basina getirdiklerinin peygamberligini de
ikrar ediyorlar. Onlar igin telif ettigi kelamin Allah’tan vahiy oldu-
gunda siiphe etmezler.

[Bergavata’da ibadet ve Mu’amelat]

Bergavata’da Receb ayinda orug¢ vardir. Ramazan ayinda yerler.
Bes vakit glindiiz, bes vakit gece namaz kilarlar. Kurban Muhar-
rem ayimnn on ikinci giinii kesilir. Abdestte gobek ve bogiirlerin
yikanmasi vardir, sonra istinca, mazmaza, yiiziin yikanmasi, bo-
yun ve kafaya mesh, omuzlara kadar kollarin yikanmasi, basin {ig
kere meshi, aymn sekilde kulaklarin meshi, sonra topuklara kadar
ayaklarin yikanmasi. Baz1 namazlar1 secdesiz ima iledir, bazilar
ise Miisliimanlarin namazlari seklindedir. Pes pese ii¢ secde yapar-

lar, alinlarini ve ellerini yerden yarim karis kaldirirlar.

[hramlari® ellerinden birini digeri {izerine koymalari, bismil-
lah anlamina gelen “ebesmen yakus”® ve “biiyiik Allah'tir”3¢ an-
lamina gelen “makkar yakus”?” demeleridir. Tesehhiid boyunca
ellerini yayarak yere koyarlar. Kur’an’larinin yarisiru ayakta, diger
yarisimi rukiida okurlar. Selam verirken Berberice “Allah yukari-
mizdadir, O'ndan yerdeki ve gokteki hicbir sey gaib olmaz” derler.
Sonra yirmi bes defa “makkar yakus”, benzer sekilde “bir, Al-
lah’tir” anlamina gelen “fhan Yakus”3 ve “Allah’in benzeri biri
yoktur” anlamina gelen “verdam Yakus”® derler.

Onlar Persembe giinii kusluk vakti toplanirlar (Cuma kilar-

lar?). Cuma giinii oruc tutlur. Zekati hububattan onda bir (usur)

olarak alirlar, Miisliimanlardan bir sey almazlar. Gegimini sagla-

3 [ftitah tekbiri diye bilinen namaza baslama tekbirine fikihta ihram tekbiri de
denmektedir.
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yabilmeleri durumunda evlenilecek kadinlarla ilgili say1 sinur
yoktur. Ug gobek gecmedikge amcakiziyla evlenmezler. Miisliiman
erkek ve kadmlarla nikahlanmazlar. Istedikleri kadar bosanir ve
tekrar donerler.

Hirsiz ikrar veya beyine ile 6ldiiriiliir. Zinaya recm uygulanur.
Yalan soyleyeni siirgiin ederler ve onu “mugayyir” diye isimlendi-
rirler. Onlarda diyet yiiz sigirdir. Biitiin hayvanlarin kafa kismi
haramdir. Balik ancak bogazlandiktan sonra yenilir. Yumurta ha-
ramdir. Tavuk mekruhtur, zor durumda kalirlarsa yerler. Onlarda
ezan ve kamet yoktur. Vakitleri horozlarin sesiyle bilirler ve bu
sebeple onlarin yenmesini haram kilmiglardir. Liderleri avuglarina
tiikiiriir, tiikriigii hastalarina gotiiriirler, sifa bulmasmi umarlar.
Bergavata halki yildizlar ilmini en iyi bilenler ve onu en etkili kul-
lananlardir. Kadin ve erkekleri insanlarin en giizeli ve en yapilisi-
dir. (...)

[Bergavata’nin Kur’an’i]
Salih b. Tarif'in Bergavata i¢cin uydurdugu (vaz’) Kuran seksen
suredir. Surelerin ¢ogunun isimleri Hz. Adem’den itibaren pey-
gamberlerin isimleridir. {lk sure Eyy(ib suresi, sonuncusu Y{inus
suresidir. Bunlar igerisinde Firavn, Karin, Haman, Ye'clic ve
Me’clic, Deccal, Icl suresi, Hart, Marat, Talut, Nemréd vb. kissa-
lardaki isimler adina sureler, Hicl, Cerrad, Cemel, Hanes (sekiz
ayag1 lizere ytriir) sureleri ve Garaibii'd-diinya suresi ki, onlara
gore ilm-i azim vardir.

Kitaplarinin girisi olan Eyyub suresinden bir parcanin tercii-
mesi:

Allah’in ismiyle ki, Allah onunla kitabini insanlara gonderdi.
O, onlara haberlerini beyan etti.® (...)

Zemm(r (s0yle) dedi:

Salih b. Tarif ogullarinin, haberleri verilen donemde, tigbin iki
yliz stivarileri vardi. Bergavata kabileleri onlarin dinini din edin-

misti. Onlarin milleti {izere olan diger kabileler Cevare, Zevaga, el-
Beranis, Ben(i Ebi Nasir, Mencesa, Benti Ebi Nuh, Benti Vagmer,

40 (o bl 4y agd b g1 5 ¢l ) S 4y bl Jus S (530 bl iy ),
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Matgara, Beni Blirag, Benti Demmer, Matmata, Ben(i Vavkesinet.*!
Toplam sayilar1 on bin siivariden fazlaydi. Miisliimanlardan onla-
rin yonetimlerine giren kabileler Zenatatii'l-Cebel, Benti Yellit,
Nemalite, Ben(i Vavsinet, Benli Yefren, Benli Nagit, Benu'n-
Numan, Benii Efellise, Benti Kevne, Benti Yesker, Essade, Rekane,
izemin, MenAde, Masine, Rasane ve Terarite.2 Bunlarm sayist da
on iki bin civari siivariydi. Zemmfir dedi ki, askerlerinde davul ve
bayrak bulunmaz. Zemmtr memleketlerindeki sayist yiizii gegen
nehirleri saydi. En biiyligii Masenat nehridir ki kible tarafindan
iceri dogru akmaktadir, denize kadar kat ettigi mesefa alt1 giinliik-
tiir. Vansifen nehri de Selle nehrine karisip Rabat altindan okyanu-
sa akmaktadir.

[Bergavata’nin Sonu]

Emir Temim el-Yefreni onlara saldirincaya kadar Bergavata dinleri
tizere ve Salih b. Tarif'in nesli yoneticileri olarak beldelerinde kadi-
lar. Bu 420 yilindan sonra olmustur. Temim onlara galip geldi,
kalanlari esir etti, memleketlerini vatan edindi, onlarin isine son
verdi, izlerini sildi, sapkinliklarindan ve kiifiirle baglantilarindan
geriye bir sey kalmadi. Temim adalete 6nem veren biriydi. Selle
Vadisi'nde bir tliccardan cariye gasbeden oglunu 6ldiirmiistiir. Bu

giin® biitiin Bergavata beldeleri Islam milleti {izeredir.

M (R sy (fos ssbohas setly sus sl s Aanies pali o sis) Qa5 A21505 85
il Gy s g Aaladaag).
2 (s RS sy el gins Gleaill s CuBl s ok sy sl sy dillars Syl sy dead) 305
)i Ailam s e s 8ala g (el TSy bl 5 (Vi S).
4 Eb( Ubeyd el-Bekri 487/1094 yilinda vefat etmistir. 113
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YAYIN iLKELER{
Milel ve Nihal, yilda ¢ kez, dorder aylik
donemler halinde yayimlanan bilimsel hakemli
bir yayin organidir.
Dergiye gonderilecek yazilar milelnihal@gmail.
com; cebatuk@hotmail.com ve sgunduz@istan
bul.edu.tr mail adreslerinden birisine maille
gonderilmelidir.
Milel ve Nihal her yil Ocak, Mayis ve Eyliil
aylarinda yaymlanir. Donemler: 1. Ocak -
Nisan; 2. Mayis - Agustos; 3. Eylil - Aralik
seklindedir.
Milel ve Nihal'in yaymn dili
Ingilizce’dir.
Milel ve Nihal’de telif makalelerin yani sira
ceviri, sadelestirme, edisyon kritik ve kitap
degerlendirmesi ¢alismalar1 yayimlanir.

Tiirkge ve

Milel ve Nihal'de yayimlanmak {izere
gonderilen telif makaleler, Yayin Kurulu
tarafindan incelendikten sonra konunun

uzmani en az iki hakeme gonderilir ve her iki
hakemden de olumlu rapor gelmesi halinde
yayimlanir.
Hakemlerden biri olumsuz goriis belirttigi
takdirde makalenin yayimlanip yayimlanma-
masina Yayin Kurulu karar verir.
Hakemlerden biri veya her ikisi, “diizeltmeler-
den sonra yayimlanabilir’ goriisii belirtirse,
gerekli diizeltmelerin yapilmas:i igin makale
yazara iade edilir. Diizeltme yapildiktan sonra
hakemlerin uyarilarinin dikkate alinip alinma-
dig1 Yayin Kurulu tarafindan degerlendirilir.
Ceviri ve sadelestirme yazilarinda gonderiye
metinlerin orijinallerinin bir kopyas: da tara-
narak (bilgisayar ortamina aktarilmak suretiy-
le) eklenmelidir.
Kitap degerlendirme yazilarinin yayinina yayin
kurulu karar verir.
Yazar/yazarlar gonderdigi metne, baslica
yayinlarini da iceren bir akademik 6zge¢mis de
eklemelidir.
Dergiye gonderilen yazilar yayimlanmasa bile
geri gonderilmeyecektir. Sadece hakem rapor-
lar1 yazara gonderilerek karar bildirilecektir.
Yayimlanmasina karar verilen yazilara;
ingilizce baghk, 50-200 kelime arasinda ingi-
lizce ve Tiirkge 6zet yazar tarafindan eklenir.
Milel ve Nihal'de yayimnlanan yazlarin dil,
islup ve igerik agisindan yasal ve hukuki
sorumlulugu yazara aittir.
Yaymnina karar verilen makaleler o6ncelikle
matbu olarak basilacaktir. Her yeni say1 ¢ikti-
ginda bir 6nceki saymnin tiim makaleleri PDF
olarak www.milelvenihal.org ve www.dinlerta-
rihi.com sitelerinde yayinlanacaktir.
Asagida agiklanan  yazim  ilkelerine ve
bigimlendirmeye uyulmadan dergiye ulastiri-
lan yazilar, hakeme gonderilmeden &nce
diizeltilmesi i¢in yazara iade edilir.

YAZIM ILKELERI
Yazilar, PC Microsoft Office Word (Word 97
veya daha ileri bir versiyonu) programinda
yazilmali veya bu programa uyarlanarak

gonderilmelidir. Metin sonuna bibliyografya

eklenmelidir. Gonderilen yazilarin ekleriyle

birlikte toplami 30 sayfay1 ya da 7.000 kelimeyi

(kitap tanitim ve tenkit yazilari ile akademik

icerikli kisa notlarin ise 1500 kelimeyi) asma-

masi gereKkir.

2. Sayfa diizeni: A4 boyutunda olmalidir. Kenar
bosluklari soldan 3,5 cm, sagdan 3 cm, listten
3,5 cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmali-
dir.

. Bigcim: Metin kism1 Times New Roman yazi
tipi, 12 puntoyla, bashklar bold olarak; met-
nin tamami 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise
tek satir aralikla ve 10 punto ile yazilmahdir.

4. Yazarlar, makalelerinde Chicago ve APA
dipnot gosterme sisteminden birisini kulla-
nabilirler. Chicago dipnot gésterme sistemiy-
le yazilan makalelerin tiim dipnotlar1 metin
sonunda yer almalidir. APA sistemini kulla-
nan yazarlar ise dipnotlarda kullanilan refe-
ranslarla ilgili tam bilgileri (yani yazar, ¢a-
lismanin bashg), basim yeri, yayinevi ve ba-
sim y1li gibi) metnin sonunda kaynakga ola-
rak vermelidirler.

. Chicago sistemindeki dipnotlarda agsagida

belirtilen kaynak gosterme usullerine uyul-
masi gerekir:
Kitap: Yazar adi soyadi, eser adi (italik), geviri ise
cevirenin adi (gev.:), tahkikli ise (tahk.:), sadelestir-
me ise (sad.:), edisyon ise (ed.: veya haz.:), yaymevi,
baski yeri ve tarihi (6rnek, Istanbul 2004), cildi
(6rnek; c. 1V), sayfasi (s.), sayfadan sayfaya (ss.);
Yazma eser ise, Yazar adi, eser adi (italik), Kuttipha-
nesi, numarasi (no:), varak numarasi (ornek, vr.
10b). Hadis eserlerinde varsa hadis numarasi belir-
tilmelidir.

. Makale; Yazar adi soyadi, makale ad1 (tirnak iginde),
dergi veya eser adi (italik), ceviri ise ¢evirenin adi
(cev.:), yayinevi, baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; c.
1V), stireli yayin ise (6rnek; say1: 3), sayfasi (s.).
Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi
maddeleri, makalenin referans verilis diizeniyle ayni
olmahdir.

. Dipnotlarda ikinci defa gosterilen ayni kaynaklar

icin; sadece yazarin soyadi veya meghur adi, eserin
kisa ad, cilt ve sayfa numarasi yazilir.
Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve ozel
isimlerin bas harfleri biiyiik, digerleri kiigiik harfler-
le yazilmalidir. Farsga, Ingilizce, vb. diger yabanci
dillerdeki ve Osmanl Tiirkgesi ile yazilan eser adla-
rimin her kelimesinin bags harfleri biiyiik olmahdir.

. Ayetler sure adi, sure no / ayet no sirasina gore
verilmeli (6rnek, el-Bakara, 2/10).

. Dergimizde kullanilan baz1 genel kisaltma-
lar: bakimiz (bk.), karsilastirimz (krs.), adi
gecen eser (age), Diyanet Vakfi slam Ansik-
lopedisi (DIA), MEB islam Ansiklopedisi (/A),
Kiitiiphane (Ktp.), numara (no:), 6limi (6.),
tarihsiz (ts.), aleyhi’s-selam (s).

7.Yazilarda kullamilan ¢izimler, grafikler,

resimler ve benzeri malzeme JPEG ya da GIF
formatinda olmalidir. Gérsel malzeme ve
ekler mail yoluyla ayriyeten ulastirilmali
gerektiginde ayri bir dosya halinde CD vb bir
veri depolama malzemesinin iginde teslim
edilmelidir.
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