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DAS CHRISTENTUM IN DEN TURKISCHEN RELIGIONS-UND
GESCHICHTSBUCHERN

Prof. Dr. Kerim YAVUZ"

Ozet

1982-2000 yillar1 arasinda M. E. B. tarafindan kabul edilip Tiirkiye’deki resmi
ilk ve Ortadgretim okullarinda resmen okutulan din bilgisi ve tarih ders kitaplarinda
Hristiyanlik ile ilgili 6grencilere 6gretilen bilgilerin genel bir degerlendirilmesi yapil-
maktadir. Daha ¢ok Bati diinyast insanlarini bilgilendirmenin dnplanda tutuldugu bu
makalede bugiin Avrupa’da milyonlarca Tiirkiin 6zellikle Almanya’da 3-4 milyonluk
niifusu ile bir “Tiirk-Islam Kiiltiir Cevresi” olusturdugu, Batililarla Miisliimanlarin bir-
birlerini daha iyi anlamalarina ve karsilikli sicak bir diyalogun gelismesine katkida
bulunmak istedigi vurgulanmaktadir.

Tiirkiye’de ilk ve ortadgretimde Ogrencilere konu ile ilgili neler dgretildigine
gelince, makalede once tarih kitaplaruna yer verilmis ve burada 6zellikle Hiristiyan-
ligin tarihi olusumu, gelisimi ya da kilise ve papaligin ortaya ¢ikisi, ilk hiristiyanlar,
kilise, papalik tarihi, Hiristiyanligin Roma Imparatorlugunun resmi dini haline gelmesi,
kilise organizasyonu ve yayilmasi, kiliselerin ayrilmasi, misyonerligin gelisimi, hacl
seferleri ve onlarin dini, siyasi ve ekonomik sebepleri ve sonuglari ele alinmistir.

Bundan sonra din ve ahlak bilgisi ders kitaplarina geg¢ilmis ve orada oncelikle,
Hiristiyanligin ortaya ¢ikisi, yayilmasi, Allah, Hz. Isa, onun peygamberligi, Incil, farkl
inciller, inang esaslari, ibadetleri, kilisenin kurulusu, farkli kiliselerin ortaya ¢ikislari,
baslica Hiristiyan mezhepleri: Katoliklik, Ortadoks ve Protestan kiliseleri, Hiristiyan-
ligin dini ve ahlaki prensipleri, beklentileri tizerinde durulmaktadir. Makale ulastig
sonuglarin genel bir degerlendirilmesiyle sona ermektedir.

Anahtar kelimeler: Din, hiristiyanlik, din ve ahlak bilgisi, tarih kitaplari,

" Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dali. kyavuz@cu.edu.tr



Das Christentum in den tiirkischen Religions-und Geschichtsbiichern

In der heutigen Welt, in der wir leben, hat sich das Tempo des kulturellen
Austauschs stark beschleunigt. Dieser Austausch findet so schnell statt, dass die
Léndergrenzen praktisch keine grosse Rolle mehr spielen. Trotzdem ist jedem Kklar,
dass es gewisse Grenzen gibt - so etwa dass Deutsche und Tiirken aus
unterschiedlichen Kulturen stammen. Wihrend die Deutschen zum Deutsch-
christlichen Kulturkreis gehoren, rechnen wir die Tiirken zum Tirkisch-
islamischen: Kulturkreis. Von den fiinf Millionen Auslédndern leben in der Bundes-
republik Deutschland etwa iiber drei Millionen tiirkische Arbeiter mit Familien, die
man jeden Tag am Arbeitsplatz, auf der Strasse, in der Schule oder sonst wo treffen
kann. Damit sich Tirken und Deutschen besser verstehen, kennenlernen und sie
freundlicher miteinander umgehen konnen, ist ein kulturiibergreifendes und

interkulturelles Lernen eine Notwendigkeit.

Darum soll iiber ein Thema gesprochen werden, das vielleicht ein wenig zum
gegenseitigen Verstehen zwischen der deutsch-christilichen und der tiirkisch-
islamischen Kultur beitragen kann. Die Religion als Teil der Kultur sollte auch
einen Beitrag dazu leisten, dass Missversténdnisse, Vorurteile und andere Probleme
zwischen den Kulturen abgebaut werden koénnen. Aus diesem Grunde haben wir
uns mit dem Thema “Das Christentum in den tiirkischen Religions- und
Geschichtsbiichern” befasst.

Dieser Artikel versucht die Informationen, die zwischen den Jahren 1982
und 2000 in den offiziellen Geschichts- und Religionsunterrichtsbiichern {iber das

Christentum geschrieben sind, festzustellen.

Ausserdies versuchen wir hiermit den Entwicklungprozess in den offiziellen
Biichern, die in der Tiirkei fiir die tiikischen Schiiler und Schiilerinnen zur Hand
genommen sind, zu bestimmen.

Da das Erziehungministerium nach dem Jahre 2000 ein neues Programm

realisiert und nach diesem Programm neue Biicher bestimmt hat, haben wir diese

Biicher nicht in diese Arbeit miteinbezogen. Deshalb ist es fiir uns zur Zeit nicht



Prof. Dr. Kerim YAVUZ

moglich einen Vergleich zu machen, das die Biicher, die naht dem Jahre 2000

bestimmt worden sind, noch nicht untersucht worden sind.

Somit scheint es zur Zeit nicht moglich zu sein, das Untersuchen in diesem
Bereich, das vor dem Jahre 2000 gemacht worden ist und nach dem Jahre 2000 zu

erwarten ist, zu vergleichen.

Was lernen die tiirkischen Kinder in ihrem Land in den Schulbiichern iiber
das Christentum? Es wurden Religions- und Geschichtsbiicher aus Grundschulen,
Mittelschulen und Gymnasien untersucht. Was tiirkische Schulbiicher iiber das
Christentum sagen, vor allem wie sie das tun, haben wir sie in den sehr
verschiedenen Biichern untersucht. Welches Bild vermitteln diese Geschichts- und
Religionsbiicher von Christentum? Wir haben uns fast fiinfundzwanzig Biicher

angeschaut.

Einige von den Geschichtsbiichern rdumen noch mehr Platz ein als die
anderen. z.B. das Geschichtsbuch von Veli Sirin beinhaltet fiinf Kapitel, von denen
das eine allein mit dem Kapitel “Europa im Mittelalter'” gewidmet wurde. Auch in
seinem zweiten Buch ebenfalls mit einem ganzen Kapitel beschéftigt er sich mit
dem Thema: Europa im 15. und 16. Jahrhundert’. Das auch aus 10 Abschnitten
bestehende Geschichtsbuch von N.Aksit behandelt mit 2 Kapiteln das Thema:
“Europa vom 8. bis zum 12. Jahrhundert und Kreuziige3,, Die Schulbiicher haben
etwa 70-270 Seiten. Die grosse Merhzahl der Biicher enthélt auch Informationen
iiber andere Religionen. Im Vergleich zu anderen Religionen wird dem Judentum
und besonders dem Christentum viel Platz eingriumt. Denn beide sind
monotheistisch und ihre Verkiinder Moses und Jesus gehoren zu den Propheten des
Islam. Die tatsichliche religiose Vielfacht auf der Welt wird in den Schulbiichern
oft drastisch auf diese drei Religionen, d.h. den Islam, das Christentum und das

Judentum reduziert.

! Siehe Sirin, Tarih Lise I, s. 49-67.
2 Vgl. Sirin, Tarih Lise II, s. 114-133.
? Siehe, Aksit, Tarih II, s. 110-135.



Das Christentum in den tiirkischen Religions-und Geschichtsbiichern

Bevor wir uns den Inhalten zuwenden, mdchten wir zunichst kurz einige
Merkmale zwischen den tiirkischen Geschichts- und Religionsbiichern aufweisen.
Die Kernthemen der Religionsbiicher sind hauptsidchlich Religion, Glaube,
Gottesdienst und ethisches und soziales Verhalten. Demgegeniiber sind die
Haupthemen der Geschichtsbiicher viel mehr historische Ereignisse bzw. die
Geschichte der Volker, der Staaten, ihre historischen Beziehungen und
Entwicklungen sowie ihre Kulturen und Zivilisationen. Beim Themenbreich der
Geschichtsbiicher geht es im Hinblick auf das Christentum im weitesten Sinne um
das Christentum, seine Entstehung und Entwicklung bzw. die Geschichte des
Christentum oder Kirchen, die christlichen Konfessionen, wissenschaftliche und
kiinstlerische Bewegungen im Mittelalter und die Kreuzziige, ihre Griinde und die
Ergebnisse, die Bewegungen der Renaissance und der Reformation im Westen. Die
neueren Geschichtsbiicher geben noch mehr Infarmationen {iber die Religionen und
Kulturen anderer Volker in Geschichte und Gegenwart. Damit kann man sagen dass

die Schiiler das Unbekannte noch mehr verstehen konnen.

Die Religionsbiicher behandeln aber im Hinblick auf die christliche Religion
hauptsdchlich das Christentum, das Leben von Jesus, sein Prophetentum, die Bibel,
die Glaubenssitze, die christlichen Hauptrichtungen, d.h. der Katholizismus, die

Orthodoxie und der Protestantismus u. a.

Wenn wir zum Thema zuriickkommen, geben wir zu, dass unsere Aufgabe
eine schwierige Arbeit ist. Obwohl es sehr schwierig ist, eine ausgewogene und
allgemein verstindliche Darstellung des Christentums zu vermitteln, fangen die
Geschichtsbiicher zuerst mit der Entstehung und der davon ausgehenden spéteren
Entwicklung des Christentums bzw. der Kirche und des Papstum an. Die
Geschichtsbiicher thematisieren die ersten Christen, die Kirchengeschichte, das
Papstum, das Christentum als die offizielle Religion des romischen Reiches, die
Kirchenorganisation und ihre Ausbreitung, die Entstehung des Patriachats die
Trennung der Kirchen die Hauptrichtungen, die Entstehung und die Ausbreitung der

Missionierung, die Kreuziige, ihre religiosen, politischen und ekonomischen
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Griinde und ihre Ergebnisse. Dann lernen die Wissenschaft und Kunst im
Mittelalter in Europa, die byzantinische Kultur, Zivilisation und soziales Leben, die
Renaissance und die Reformation, ihre religidsen, politischen, ekonomischen u. a.
Griinde, ihre Ausbreitung, und ihre religiésen, politischen, ekonomischen und
wissenschaftlichen Ergebnisse, die Entstehung des Protestantismus und Martin
Luther u. a. Hier geben die Geschichtsbiicher mehr oder weniger einen
zusammenfassenden Uberlick iiber wichtige Phasen der Kirchengeschichte oder

christlichen Geschichte®.

Was wir in den untersuchten Religionsbiichern im Zusammenhang mit dem
Christentum  gefunden haben, mochten wir nun die Haupthemen
nebeneinanderstellen. Also, zu den Kernthemen des Unterrichts gehdren mehr oder
weniger das Christentum, seine Entstehung und die Ausbreitung, Gott, Jesus, sein
Prophetentum, die Bibel und die Bibelexemplare von Matthéus, Markos, Lukas und
Johannes, die christlichen Glaubensgrundsitze, das Zustandekommen der Kirchen
und ihre Trennung, die Hauptrichtungen d.h. der Katholizismus die Orthodoxie und
der Protestantinismus, die dazu gehorenden Kirchen, d.h. katholische, orthodoxe
und protestantische Kirche und die christlichen Sakramente und ethische

Erwartungen va’.

Wenn wir uns zu den Inhalten der Religionsbiicher zuwenden, geben wir
zuerst zu, dass es sehr scwierig in der heutigen Zeit eine ausgewogene, allgemein
verstindliche und iiberzeugende Darstellung des Christentums als Ganzes den

muslimischen Kindern zu vermitteln.

Erstens beruht diese Scwierigkeit auf dem Wesen und der Urgeschichte des
Christentums zu erkldren. Eine andere Schwierigkeit liegt darin, dass das

Christentum im Verlauf seiner fast zweitausendjéhrigen Geschichte sehr viele und

4 Vgl. Sirin, Tarih, s. 115-133; Aksit/Oktay, Tarih, s. 223; Aksit, Tarih, s. 110-135; Oktay,
Tarih, s. 28; Kafesoglu/Deliorman, Tarih s. 71-72; Mercil/Tahran/Giinal/Mercil, Tarih I,
s. 204-224; Mercil/Miroglu/Halacoglu, Tarih II, s. 142-149; Sirin, Tarih, s. 49-67.

5 Vgl. Ayas/Timer, Din Kiiltiiri, s. 4-50; Kilavuz/Koéfen/Cetin/Algiil, Din Kiiltiirii, s. 42-45.
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Das Christentum in den tiirkischen Religions-und Geschichtsbiichern

ganz verschiedene Formen angenommen hat. Die Geschichte stellt wiederum fest,
dass sich diese Formen in seiner Substanz und seiner Gestalt voneinander so
unterschiedlich entwickelt haben. Es ist auch schwierig alldies fast unmoglich

genau festzustellen und iiberzeugende Verstindnis zu geben.

Trotzdem mochten wir versuchen, gemiss diesen Biichern in den kurzen

Berschreibungen einer Erklarung fiir diese Religion abzugeben.

Wenn wir in die Religionsbiicher eingehen, sehen wir, dass die tiirkischen
Schiilerlnnen lernen, dass die Religion, die Jesus lehrte und verbreitete, und das
Christentum heisst und es urspriinglich eine monotheistische Religion ist. Hier wird
zundchst das Glaubensbekenntnis, insbesondere der Glaube an den Gott, die
heiligen Biicher und die Propheten behandelt. Der erste und wichtigste
Glaubenspfeiler des Christentums war der Glaube an die Einheit Gottes. Deshalb
berufen sich das Christentum und der Islam auf einen gemeinsamen Ursprung.
Dazu gehort auch das Judentum. Sie sind alle die Offenbarung Gottes. Ihre
Verkiinder als Propheten oder Gesandten sprechen im Namen eines einzigen Gottes,
dem allein Verehrung, Glaube und dienen zuteil werden sollen®. Also fordern diese
Religionen an die Existenz und Einheit Gottes zu glauben und ihm zu gehorchen.
Infolgedessen sind Judentum, Christentum und Islam eng miteinander verbunden,

weil sie eine gemeinsame Wurzel haben.

Gott hat seit Anbeginn der Schépfung Propheten geschickt. Ihre Verehrung
ist fiir Muslime Glaubenspflicht. Das Jesus Bild in den tiirkischen Schulbiichern ist,
wie wir im Jahre 1988 in einem Referat im Rahmen vom “3. Niirnberger Forum”
vorgetragen haben, in sieben Abschnitte unterteilt. So wurden diese Themen wie
etwa die Darstellung von Jesus, seine Personlichkeit, sein Prophetentum, die
Eigenschaften im allgemeinen behandelt. Dazu kommen auch, was Gott Jesus mit

der Bibel offenbarte und welches Christentum er lehrte und verbreitete.

% Siche Ates/Bolay/Karmis, Din, s. 16-19.
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Also, Jesus wurde als Kind geboren. Seine Mutter Maria war Jungfrau. Jesus
hatte keinen Vater. Dass er so geboren wurde, was das Ergebnis eines grossartigen
Wunders. Wie Allah Adam mit seiner unvergleichbaren und géttlichen Kraft ohne
Mutter und Vater erschaffen hatte, so schuf er auch Jesus mit seiner unbegrenzten
Macht ohne Vater. Die Art seiner Erschaffung war aussergewdhnlicher Ausdruck
des géttlichen Willens’ .

Seine Mutter Maria war ein sehr keuscher, tugendhafter und
verehrungswiirdiger Mensch und fiihrte ein sauberes und ziigliches Leben. Thr Kind
im Koran Isa genannt - kam vaterlos zur Welt. Als Juden Maria beschuldigten,
unmoralisch gewesen zu sein, begann Isa darauf mit Gottes Erlaubnis zu sprechen
und die Tatsache und seine gottliche Pflicht mitzuteilen (K.19, 27-35). Jesus hatte
hoche menschliche und moralische Eigenschaften. Er war #usserst gutherzig,
ehrenhaft, zuverldssig, wahrhaftig, treu und Vertrauenswﬁrdig8 und fiihrte einfaches
und moralisches Leben. Als Isa (Jesus) in Paléstina auftrat, war die religiose Kraft
des Judentums verschwunden. Darauf beauftragte Gott Jesus als Gesandten, das
Christentum als wahre Religion bei den Israeliten zu vermitteln und zu verbreiten.
Als er 30 Jahre alt war, wurde Prophet und begann mit seiner géttlichen Aufgabe.
Er ruft die Juden zur Einheit Gottes auf und wirkt Wunder von den Menschen
verlangt Isa die Befolgung der gottlichen Gebote. Die Juden beklagen sich jedoch
bei den romischen Besetzern iiber den unbequemen Volksaufwiegler. Sie warfen
Jesus vor, eine neue die Gesellschaft bedrohende Religion und zu verbreiten und
Unruhe unter dem Volk zu stiften. Sie konnten nicht ertragen, dass das Christentum
verkiindet wurde. Deshalb begann der Kampf gegen Jesus und seine Jiinger, der in

Entschluss, Jesus zu toten, seinen Hohepunkt erreichte. Beim Letzten Abendmahl

7 Siehe Kafesoglu/ Deliorman, Tarih, s.71; Tung, Din, s.37; Sener/Karmis, Din, s. 4;
Ayas/Tlimer, Din, s. 44

§ Vgl. Eraydim/Kandemir, Din, s. 30; Ozdemir, Din, s. 48; Ayas/Tiimer, Din Kiiltiirii, s. 45;
Bilgin, Din Kiiltiirii, s. 46.
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Das Christentum in den tiirkischen Religions-und Geschichtsbiichern

wurde Isa von einem seiner. Jiinger verraten und er sagte, wo er sich versteckte’.
Bei einem tiiberfall brachten die Juden jemanden um, der Jesus dhnelte, aber nicht
Isa war. So wurde er nicht gekreuzigt, sondern eine ihm &hnliche Person. Denn

Allah hatte Jesus vorher zu sich genommen .

Also, das Christentum trat unter den Juden hervor. Da sie aber diese neue
Religion nicht annehmen, verbreitete sie sich nicht dort, sondern unter den anderen
Menschen. Die Jinger von Jesus geben sich besonders grosse Miihe, das
Christentum zu lehren und zu verbreiten. Da es aber eine starke Unterdriickung der
Christen gab, konnte das Christentum {iber 200 Jahre nur im Geheim praktiziert

1
werden .

Jesus war einer von den grossen Propheten, der den wahren Weg zeigte.
Was er vermittelte und trat, geschah alles im Namen Gottes, weil das Prophetentum
eine gottliche Aufgabe ist, mit der ihn Allah beauftragt hatte'>. Deshalb sollen die

Muslime alle Propheten, also auch an Jesus glauben und sie lieben.

Schliesslich lassen sich die tiirkischen Religionsbiicher Jesus als einen
grossen Gesandten Gottes erscheinen. Es gibt in der heutigen Welt ausserhalb des
Christentums keine andere Religion, die Jesus als Menschen und Gottes Gesandten
so hochschitzt wie der Islam. Infolgedessen wird Isa ohne Abstrich sehr positiv
gesehen. Mit den anderen Worten zeichnen die Schulbiicher vom Menschen Isa ein

iiberaus positives Bild.

Nach der islamischen Auffassung ist Jesus kein Sohn Gottes. Er bleibt nur

hochgeschétzter Mensch. Isas vaterlose Herkunft hat Christen im Laufe der spéteren

? Siehe Eraydin/Kandemir, Din, s. 30; Ozdemir, Din, s. 48; Ayas/Tiimer, Din Kiiltiirii, s. 45;
Bilgin, Din, s. 45-46

10 Vgl. Din Dersleri I, s. 45; Bilgin, Din Kiiltiirii, s. 45-46

' Siehe Okutan, Din Bilgisi, s. 28; Din Dersleri I, s. 24; Ates/Karmis/Bolay, Din Bilgisi, s.
19-20; Sener/Karmus, Din Kiiltiirii, s. 45; Aksit/Oktay, Tarih, s.223.

2 Din Dersleri I, s. 20-22; Bolay/Karmis/Ates, Din Bilgisi, s. 45-47; Tung, Din, s. 37,
Figlaly, Din, s. 24; Ayas/Ttumer, Din, s. 45; Sener/Karmis, Din, s. 4; Aksit/Oktay, Tarih, s.
223.

12
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Zeit zu verschiedenen Spekulationen und entsprechenden Konfessionsbildungen
veranlasst”® Die Christen schreiben Jesus zwei Eigenschaften zu: Eine menschliche
und eine gottliche. Die beiden verbinden sie mit dem heiligen Geist. So trat der
Trinitdtsglaube an die Stelle des urspriinglichen Glaubens. Nach diesem Glauben
sei Jesus Sohn Gottes geworden. Maria habe Gottes Sohn geboren. So habe Jesus
eine Personlichkeit, mit der ihm spéter zugeschriebenen Trinititseigenschaften
gehabt. Auf diese Weise wandelte sich der Glaube an die Einheit Gottes im Laufe

der Zeit zum Trinitdtsglauben um.

Diese Auseinandersetzungen um “diesen kontroversen Trinitdtsglauben”

gehen auch heute noch unter den Christen weiter'*.

Die Religionsbiicher erwdhnen noch, dass es im Christentum ausser der
Trinitdt auch moralische Eigenschaften, wie Liebe, Néchstenliebe, Gutherzigkeit,

innere Reinheit, Verzeihung, Hilfe, Giite u. a. vorgeschrieben sind.

Ausserdem finden wir in den Schulbiichern, dass Jesus einer von vier
grossen Propheten ist, dem ein heiliges Buch, d.h. die Bibel von Allah offenbart
worden ist. Der Koran bezeichnet sie als ein Buch goéttlicher Offenbarungen an Isa.
Jesus forderte mit der Bibel im Namen Gottes von den Menschen an die Existenz
und Einheit Gottes zu glauben, ihm zu gehorchen und die neue Religion
anzunehmen. Gleichzeitig verlangte er von den Menschen die Gebote und Verbote
Gottes einzuhalten, allerdings beseelt von der Liebe zu Gott und zum Menschen.
Der Glaube an die urspriingliche Bibel und das Prophetentum von Jesus ist einer
Glaubenspfeiler fiir jeden Muslim. Mit der Zeit verlor aber die Bibel ihre
urspriingliche Eigenart. Die heute existierenden Bibelexamplare enthalten nicht, die
Jesus von Gott herabgesandte Botschaft, sondern Berichte iiber sein Leben und die

Evangelien, die man heute lesen kann, wurden erst nach Jesus ableben.

13 Vgl. Sirin, Tarih Lise II, s. 50-51; Din Dersleri I, s. 21; Din Dersleri II, s. 20-21;
Kafesoglu/Deliorman, Tarih, s. 71-72.

" Siehe Aksit, Tarih, s. 27; Aksit/Oktay, Tarih, s. 223.
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In der ersten Halfte des vierten Jahfhunderts nach Christi Geburt tauchen
sehr viele Evangelien auf'”. Im Jahre 325 n. Chr. Beschloss man auf dem Konzil zu
Nicea von den zahlreichen kursierenden Evangelien nur noch vier anzuerkennen.
Die vier iibriggebliebenen stimmen in vielen Punkten nicht miteinander iiberein und
zeigen sogar Gegensitze. In den auf vier reduzierten Evangelien findet man noch
Ereignisse, die nach Jesus Tod stattfanden. Ausserdem sind in ihren Predigten und
Ereignisse aus Jesus Leben enthalten, die nicht mit den Offenbarungen direkt zu tun
haben'. Die Biicher hoherer Klassen thematisieren die Glaubenswiirdigkeitsfrage
christlicher Glaubensurkunden: Die urspriinglich gottlichen Schriften der Juden und
Christen wurden von ihren Anhédngern verféllscht. Sie sind folglich mit den

geoffenbarten Biichern nicht oder nur sehr entfernt identisch.

Die Religionsbiicher gehen noch kurz auf die Entstehung der Kirchen und
Konfessionen und ihre Trennung, d.h. der Katholizismus, die Orthodoxie und der
Protestantismus oder die dazugehdrenden Kirchen d.h. katholische, orthodoxe und
protestantische Kirche ein. Dabei werden hiufig ohne Nennung von Unterschieden
diese drei Hauptrichtungen genannt: Katholiken, Protestanten und Orthodoxe.
Teilweise bieten die Religionsbiicher einen summarischen Uberblick iiber wichtige
Phasen der Kirchengeschichte dar. Ausserdem werden auch die Sakramente
prisentiert'” und ganz kurz christlihe Andachten, Gebete und die Aufgaben hoherer

Personlichkeiten erwéhnt.

13 Vgl. Hocaoglu, Din, s. 16; Ates/Bolay/Karmis, Din Kiiltiirii, s. 19-20; Sirin, Tarih, s. 50-
51.

16 Ates/Karmis, Din, s. 19-20; Sener/Karmus, Din Kiiltiirii, s. 5; Din Dersleri II, s. 15;
Okutan, Din Bilgisi, s. 28-29; Ayas/Tlimer, Din Kiiltiirii, s. 46; Kilavuz, u. a., Din Kiiltiiri,
s. 43-44.

"7 Siehe Ayas/Tlumer, Din Kiiltiirii, s. 46-50; Ates/Bolay/Karmis, Din Bilgisi, s. 19-20;
Kilavuz, u. a., Din Kiiltiiri, s. 43-44.
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Schlussbetrachtungen

Die Schulbiicher geben einen allgemeinen Uberblick iiber die historische
Entwicklung des Christentums, der Kirche und des Papstums. Sie befassen es
moglichst objektiver und freundlicher Weise. Da das Christentum bei der
Behandlung der islamischen Auffassung in Beruhrung kommt, wird es mit dem
islamischen Standpunkt bewertet, auf diese Weise beachten sie mdglichst eine
objektive Perspektive. Sie geben Miihe, von den Vorurteilen und Missverstdndnisse

fernzuhalten.

Wenn man die Religionsbiicher zur Hand nimmt, so sehen wir, dass
manchmal der christliche Standpunkt mit dem islamischen Standpunkt zusammen

verstehen wird. Dabei hat man aber nicht die Absicht, die Christen zu verletzen.

In der Tat versuchen sie die Themen mdglichst mit wissenschaftlichen
Massstiben zur Hand zu nehmen. Mit dieser Einstellung hoffen wir, dass beide
Seiten in der Zukunft sich gegenseitig besser verstechen und freundlicher
miteinander umzugehen, fals die christliche Welt dieses Verfahren einschliagt. Denn

hier ist ein kulturbegreifendes Lernen notwendig.
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Cc U flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 4, Sayt 2, Temmuz-Aralik 2004

HANEFILERIN UMUMU’L-BELVA VE MALIKILERIN
AMEL-i EHL-i MEDINE iLKESi BAGLAMINDA
HABER-i VAHID’IN DEGERI UZERINE

Dog. Dr. Nasi ASLAN"

Siinnet’in Kur’an-1 Kerimden sonra Islam Hukukunun ikinci kaynagi oldugu
hususunda islam alimlerinin gogunlugu gériis birligi igindedirler. Rivayet agisindan
Stinnet’in ¢ok az bir kismi bize miitevatir olarak nakledilmistir. Miitevatir slinnet
gibi kesin bilgi ifade etmese de ameli konularda baglayici bir 6zellige sahip olan
meshur slinnet ise miitevatir siinnet’e nispetle biraz daha fazla bir yekun teskil
etmektedir. Siinnetin biiyiik bir boliimiiniin d4had haberlerden olustugu yadsinamaz
bir gergektir. Bu itibarla, ahad haberle amel konusu mezhepler arasinda Siinnet’le

ilgili tartigmalarin odagin1 olugturur.

Ahad haberlerle amel etme hususunda, taninmis mezheb imamlarinin da
aralarinda bulundugu cumhur {Glema nezdinde, ravilerin akil-balig olmasi,
misliiman olmasi, adil olmasi ve zapta ehil olmasi1 gibi sartlar, zorunlu
addedilmistir. Bu dort sartta ittifak halinde olan mezhep imamlar1 bunlarin disinda

bagka sart ileri siiriip siirmeme noktasinda farkli tutum sergilemislerdir.

Hanefi usulciiler, yukarida zikredilen sartlara ek olarak; (1)-Révinin, Hz.

Peygamber’den rivayet ettigi hadisin aksi istikametinde amel etmemesi ve ona

" Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dal.
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aykirt fetva vermemesi; (2)-Hadisin sik sik vuku bulan ve her miisliimanin
hiikkmiini bilmesi gerektigine inandigi olaylar (um@mii’l-belva) hakkinda varid
olmamasi; (3)- Ravinin fikih ile maruf olmamasi durumunda hadisin —mezhep
icerisindeki iki goriisten birine gore- kiyasa ve ser’i esaslara aykiri olmamasi gibi

sartlar ileri siirmiislerdir.

Malikiler ise haber-i vahid’in Medine ehlinin tatbikatina ve Imam Malik’e
nisbet edilen iki gdriisten birine gdre- kiyasa (Islam hukukunun temel ilkelerine )

aykir1 olmamasini sart kosmuslardir.

Safiiler ise, Hanefi ve Malikiler gibi bagka sartlar ileri stirmeyip sadece
senedin sahih ve muttasil (kesintisiz) olmasini sart kogsmulardir. Bu nedenle onlar
miirsel' hadisle (Said ibnii’l-Miiseyyeb’in miirseli hari¢) amel etmezler. Safiilere
yakin bir anlayis iginde olan Hanbeliler ise bu konuda sadece senedin sahih
olmasma dikkat ederler. Ancak onlar miirsel haberlerle ameli kabul ederek
cerceveyi Safillerden daha da genis tutmaktadirlar. Boylece Séafiflerin disinda
Hanefi, Maliki ve Hanbeli usulciilerin miirsel hadisle amel noktasinda benzer bir

yaklasim icinde bulunduklart sdylenebilir.®

Hatirlanacagi lizere, yukarida da Hanefi ve Maliki ekoliiniin dhad haberin
kiyasa ve dinin genel ilkelerine ters diismemesi geregi lizerinde miisterek
diisiindiiklerini belirtmistik. Ahad haberin umimii’l-belva alaninda varid olmamasi
sartin1 kosan Hanefilerle, Medine ehlinin ameline ters diismemesi gerektigini
belirten Malikiler bu noktada farkli bir tutum sergiliyor goziikkmekle beraber
gercekte boyle midir? Bu iki kistas birbirinden ¢ok farkli midir? Bu yazida bunun

tizerinde durmaya ¢aligacagiz.

' Burada “miirsel hadis”le ravilerinden biri veya daha fazlasi diismiis olan hadisler
kastedilmektedir.

* Ahad haberle amel konusunda ileri siiriilen sartlarla ilgili olarak daha fazla bilgi i¢in bkz.
Sa’ban, Zekiyyiiddin, Islam Hukuk Ilminin Esaslari (¢ev. 1. Kafi Dénmez), TDV.
Yayinlar1, Ankara 1996, 87-95; Apaydin, H. Yunus “Haber-i Vahid”, DI4, XIV, 357-362.
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Haber-i vahidin umiimii’l-belva bir konuda varid olmasi ve sahabe tarafindan
amel edilmemis olmasi Hanefiler nezdinde onun reddi ya da yalan olmasi
ihtimaliyle zayif kabul edilmesi anlamma gelir. Umimi’l-belva, genelde biitiin
toplumu ilgilendiren ve herkesin yiiz ylize bulunup hiikmiinii bilme ihtiyaci
duydugu hususlar i¢ine alinca, bu alanda varid olmus bir haberin birka¢ kisiyle
sinirlt kalmasi diisiiniilemez. Boyle bir haberin yayginlik kazanmayip adhad olarak

kalmasi onun sahih olmadigin1 gosterir.

Bazi Hanefi usulciiler umidmii’l-belvd’da varid olmus haber-i vahidi
reddederken su gerekgeleri ileri slirmiislerdir: Hz. Peygamber insanlara ihtiyag
duyduklar1 seyleri agiklamakla emrolunmus ve onlara da kendilerinden sonra
ihtiya¢ duyulacak seyleri nakletmelerini emretmistir. Mesele, belvanin umumi
oldugu bir konu ise Reslil-i Ekrem’in bunu herkese agiklamasi; ashabin da bunu
yaygin olarak 6grenip nakletmesi esastir. Onlardan yaygin bir nakil olmadigina gore
haber unutulmus veya neshedilmis demektir. Sayet dncekiler arasinda sabit olsaydi
haber yayginlasir ve bir kisi onu nakletmezdi. Olaymn yayginligina ragmen hadisin
sazz kalmasi onda giivenilmezlik ve inkita (kopukluk) bulundugunu giisterir.3 Bu
nedenlerden dolayr Hanefiler, Biisre bt. Safvan tarafindan rivayet edilen “Kim
tendstil uzvuna dokunursa, abdest alincaya kadar namaz kilmasin 4 ve “Tendsiil
uzvuna dokunan kimse abdest alsin” hadisini kabul etmemislerdir.6 Serahsi, bu
hadisle ilgili su degerlendirmeyi yapar: “Bununla amel etmeyiz, ¢iinkii (hadisi
rivayet eden ravi) Busre, herkesin bilmesi gereken bir konuda teferriid etmis (tek

kalmistir). Bu noktada: “Hz. Peygamberin, bu hiikmii sadece Biisre’ye 0gretmis

* Apaydin, a.g. md; 360.

* Ebt Davud, Tahdret, 69; Titmizi, Tahdret, 61,62

° Buhad, [lim,53, Saldr, 9, Hace 21; Nesai, Tahdret, 117; Ibn Mace, Tahdret,63; Darimi,
Vudii’, 50; Ahmed b. Hanbel, I, 223; V,194; V1,406,407.

% Aralarinda imam Malik, Safii ve Ahmed b. Hanbel’in bulundugu cumhur ulemaya gére bu
hadis sahih olup cinsel organa dokunma abdesti bozar.Safii bunu “avug i¢i ile dokunma”

seklinde tahsis ederken Tmam Malik ise “lezzet” ve “kasd” 1 sart kosar. Bkz. El-Hmn,
Mustafa Said, Islam Hukukunda Yontem Tartismalar: (¢ev.Halit Unal) Kayseri 1993, 306.
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oldugu iddia edilmistir.” Oysa buna sadece Busre nin ihtiyaci olmayip, bilakis diger
sahabenin de bu hiikmii bilmeye siddetle ihtiyaci varken bunu bilmemeleri adeta
imkansizdir.” Serahsi, el- Mebsut’ta da bu rivayetle ilgili olarak sdyle der: “Bu
hadis sahih degildir. Yahya b.Main sdyle demektedir: ‘Uc sey vardir ki, onlar
hakkinda Peygamber (s.a.v.)’den yapilan rivayetler sahih degildir. Bu hadis de
onlardandir’. Nigin Rasulullah bu hadisi sahabenin ileri gelenleri huzurunda
sOylemedi. Onlardan hi¢ kimse bunu nakletmedi de bir kadin olan Busre’nin

6niinde sdyledi? Halbuki Rasulullah 6rtiisii igindeki bakire kizdan daha hayal: idi".®

Ebil Hiireyre’den nakledilen “Peygamber (s.a.v.) namazda besmeleyi aciktan
okurdu haberine istinaden cumhur, namazda besmelenin okunmasini vacib
sayarken, Hanefiler bu haberin ¢ogunlugun her giin yapa geldigi namaz gibi geneli
ilgilendiren bir meselede teferriid etmesi nedeniyle onunla amel etmezler. Ciinkii
namazda kirdat ¢ok sayida insanin bilgisi dahilinde olan bir olaydir. Eger
besmelenin cehri olarak okunmasina dair Siinnet sabit olsaydi, bu ¢ok sayida ravi
tarafindan meshur hadis seklinde rivayet edilirdi. Bu sekilde rivayet edilmemis ise
bu onun zayif oldugunu gosterir. Diger taraftan Hz. Peygamber “ Beni nasil namaz
kilwyor olarak goriiyorsaniz dyle kilimiz.” '° buyurmustur. Eger besmelenin agiktan
okunmasi talep edilseydi bu haber 6zellikle amel yoluyla yayilir ve meshir bir
uygulamaya doniisiirdii. Oysa Hulefa-i Rasidin’in ve bir¢ok sahabinin uygulamasi

bunun aksi yoniinde gergeklesmistir.“

Yine Hanefiler, Abdullah b. Omer’den rivayet edilen “ Hz. Peygamber

riikliya giderken ve basini riikidan kaldirdiginda ellerini kaldirirdi.” 12 anlamindaki

7 Serahsi, Ebd Bekir Muhammed b. Ahmed (6.490 h.) Usiil, 1, 368

¥ Serahsi, el-Mebsiit, 1,66; Unal, Ismail Hakki, Ebii Hanife'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi
Mezhebinin Hadis Metodu, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 1994, 156.

? Darekutni, Siinen, 1,307; yakin anlamda rivayetler igin bkz. Tirmizi, Saldt, 67.
' Buhari, Ezan, 18.
"'Unal, a.g.e. 155.

"2 Tirmizi, Saldt, 67.
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hadisle amel etmeyerek su itirazda bulunurlar: Bu durumlarda ellerin kaldirilmasi,
cok sik vuku bulan ve herkesin hilkkmiinii bilmeye muhtag¢ oldugu bir olaydir. Sayet
bu konuda siinnet sabit olsaydi bunu ¢ok sayida ravi rivayet eder ve meshur bir
uygulamaya déniisiirdii.”” Hanefiler konuyla ilgili yaygin uygulamanin (meshur
siinnet) Ibn Mes’ud’dan rivayet edilen “Siiphesiz size Rasulullah’in kildig1 namaz
gibi namaz kilacagim”  dedi ve ellerini yalniz bir defa kaldirarak namaz kildi'*

seklindeki rivayet dogrultusunda gergeklestigini kabul ederler.

Biitiin bunlardan biz, Hanefilere gére umimii’l-belva olan meselelerde varid
olan rivayetlerin dhad haber mertebesinde kalamayacagini ve mutlaka sohret
bulacagini, aksi halde, burada uygulamaya medar olan meshur siinnetin belirleyici
olacagini miisahede etmekteyiz. Nitekim, “Hz. Peygamber bir olayda sadece bir
sahidi dinlemis, bir de davaciya yemin ettirerek hiikiim Vermistir”.15 seklindeki
rivayet, bu hususta diizenleyici bir ilke mahiyetinde olan “Beyyine getirmek
davaciya, yemin ise davaliya dﬁ;er”m anlamindaki meshur habere (slinnete) ters

diismesinden dolay1 kendisiyle amel edilmemistir.

Hanefiler, ummii’l-belvd konusundaki bir haberin meshur olmamasini;
emredici bir hikkiim igeriyorsa bu hiikkmii viicub yerine mendup veya miistehaba;
sayet yasaklayici bir hiikiim igeriyorsa, tahrim yerine kerahat’e hamlederek sonuca
baglarlar. Ciinkii bdyle bir haberden murad viicub veya tahrim olsaydi, bu hiikiim

selef arasinda mutlaka sohret bulurdu."”

Hanefilere bu konuda bir ¢ok itiraz yapilmistir. Bu hususta hem Hanefileri
hem de Malikileri tenkid eden Ibn Hazm, umiimii’l-belva olan meselelerde her iki
ekoliin de haber-i vahidle (kald: ki bu rivayetlerin sahih oldugu da siipheli) amel

ederek kendi koyduklar ilkelere ters diistiiklerini One siirer. Mesela, kahkahanin

" Sa’ban, a.g.e. 89.

'* Ebti Davud, Saldt, 119.
' Darekutni, 11, 515.

' Tirmizi, Ahkam, 12.

" Unal, a.g.e. 155

23



Hanefilerin Umiimii’l-Belvd ve Malikilerin Amel-i Ehl-i Medine Ilkesi Baglaminda
Haber-i Véihid’in Degeri Uzerine

abdesti bozacagma dair ahad haberin Hanefilerden baska kimseye ulagmadigini,
yine bir sahid ve yeminle hiikiim verilecegine dair haberin de Malikilerin diginda

kimsenin malimu olmadigim sdyleyerek onlar sert bir dille tenkit etmektedir.'®

Ibn Hazm’a gore ilke olarak umiimii’l-belva fikri mantikli olamaz. Ciinkii
Hz. Peygamber’den varid olan hadisleri sahabenin esit diizeyde bilmesi
imkansizdir. Onlardan birine ulasan bir haber digerine ulagmamuis; birinin
duydugunu digerleri duymamus olabilir. Nitekim ninenin mirastan 1/6 pay alacagina
dair hadis Hz. Ebu Bekir’in; isti’zan hadisi de Hz. Omer’in malimu degildi.

Halbuki bunlar da belvAnin um@imi oldugu meselelerdendi."”

Kanama, kusma ve kahkaha ile giilmenin abdesti bozup bozmamasi ve vitir
namazinin vacib olusu vb. hususlar birer umimii’l-belva tiirii mesele olup bu

hususta Hanefiler 4had haberlerle amel ettikleri gerekgesiyle tenkit edilmistir.”

Kanama ve kusmanin abdesti bozacagina dair hadiste Hz. Peygamber “Kim
namazda kusar veya burnu kanarsa yahut bogazindan bir sey gelir veya mezi
gelirse, hemen gitsin abdest alsin. Sonra o halde konusmayarak namazint biraktigi

yerden tamamlasin.”" demistir.

Namazda kahkaha ile giilmenin namazi bozdugu gibi abdesti de bozacagina
dair hadis ise sOyledir: Hz. Peygamber ashabina namaz kildirirken, namaz kilmak
lizere mescide gelen gérme Oziirlii birisi oradaki bir ¢ukura basarak diiser. Bu
duruma namaz kilanlardan bazilart giilerler. Namazi bitirdikten sonra Rasulullah

sOyle buyurur: “Sizden kim kahkaha ile giilmiigse abdesti ve namazi iade etsin.” (

' ibn. Hazm, Ebd Muhammed Ali b. Ahmed, el-fhkam fi Usiili’l-Ahkdm, Mektebetii Atif,
Misir, 1978, 1, 182.

" fbn. Hazm, a.g.e. 1,180-181

20 Amidi, Seyfiiddin Ebii’l-Hasen, el-Ihkdm fi Usiili’l-Ahkdm, Beyrut 1985, 1, 339-341; el-
Hinn, a.g.e. 309.
*! fbn. Méce, Ikdmet, 137 (hadis no:1221) Bu hadis miirsel olarak rivayet edilmistir.
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Zeylai bu hadisin biri Ebli Musa el-Es’ari ve digeri Ebl Hiireyre olmak tizere iki
tarikten rivayet edildigini belirtir.)**

Serahsi, vitrin vacib olusu, gusiilde agza ve buruna su almanin farz kilinmasi
gibi umimii’l-belvadan olan bir kisim meselelerde ahad haberle amel ettiklerinden
dolay1 Hanefilere itirazda bulunuldugunu belirterek, bu meselelerle ilgili varid olan
haberlerin dhad degil meshur oldugunu sdyler. Serahsi, sz konusu hususlar1 Hz.
Peygamber’in hem yaptig1 hem de bize yapilmasini emrettigini belirterek, buna dair

uygulamanin “miistefiz” bir nakil ile sabit oldugunu vurgular.”

Usiilciilerin  ¢ogunlugu umiimii’l-belva konusunda ilke olarak Hanefilere
yakin olmakla beraber, nelerin umimii’l-belva olacagi konusunda farkli goriis
ortaya koymaktadirlar. ** ibn Riisd, umdmii’l-belva ile Medine ehlinin amelinin
ayni cinsten olduguna isaret ederek sunlari sdyler: “Medinelilerin kendilerinden
onceki kusaktan devraldiklar1 pratikler siinnet merkezli olup bunlar sik sik yapila
gelmelerinden dolayr Hanefilerin benimsedikleri ummii’l-belvd mesabesindedir.

Bu itibarla bunlarin neshedilmis olmalari da muhtemel degildir.”25

Malikilerin dhad haberlerle amel noktasinda Hanefilerle benzer bir yontemi
benimsemis olmalari®® furG alaninda da onlarla ayni veya yakin bir sonuca
ulagmalarina neden olmustur. Mesela, cenaze namazina yetisemeyen bir kimse
Imam Safii, Ahmed b. Hanbel ve Ehl-i Hadis’e gore, bu namazi mezarlikta kilabilir.

Onlar konuyla ilgili Hz. Peygamber’in bir kadinin kabri basinda cenaze namazini

2 Bkz. Zeylai,Cemaliiddin Ebd Muhammed (6.762 h.) Nasbu'r-Rdye li-Ahadisi’l-Hidaye,
Kabhire ty. I, 47-48

* Serahsi, Usiil, 1, 369

** Apaydin, a.g. md., 360

* ibn Riisd, Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed (6. 595 h.) Biddyetii’l-Miictehid Kahraman
Yaynlari, Istanbul 1985, 1, 137.

6 Maliki bir fakih ve usiilcii olan Ebii’l-Velid Siileyman b. Halef el-Baci (6. 474 h.) ise
Maliki mezhebindeki hakim goriisiin, ummii’l-belva tiirli meselelerde haber-i vahid ile
amel etmenin caiz olmayacag1 yoniinde oldugunu sdyler. Ve der ki: umimii’l-belva tiirii
meselelerde nasil ki kiyasla amel ediliyorsa haber-i vahid’le de amel edilir. Bkz. fhkdmu I-
Fiisal fi Ahkdami’l-Usil, Beyrut 1989, 266-267
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kildigini delil getirirler. fmam Malik bu hadisi kabul etmekle beraber mevcut
uygulama bu istikamette olmadigi i¢in cenaze namazina yetisemeyen kimsenin,
cenaze namazini kabirde kilamayacagina hitkmetmistir. Ebi Hanife ise cenazeye
yetisemeyenin mezarlikta cenaze namazi kilamayacagi, sadece Olenin velisinin
kilabilecegi goriisiindedir. Tbn Riisd’e gore Ebli Hanife bunu umimii’l-belva bir
mesele olarak gormiis ve konuyla ilgili haberin yayginlik kazanmamasi ve bu yonde
bir uygulamanm gelismemis olmasindan dolay1 s6z konusu rivayetin zayif veya
mensuh oldugu sonucuna ulagmistir. Ibn Riisd Ebii Hanife ve imam Malik’in ayn1
sonuca ulagsmasini soyle degerlendirmistir. “Bizim uygulamayr (Medine ehlinin
amelini kasdediyor) delil almamiz ile Hanefilerin umiimii’l-belvay: delil almalar
gercekte ayni seydir.”’

Ibn Riisd’iin bu ifadelerinin bir diger acilimu sudur: Hanefilerin umtimii’l-
belva ile ilgili meselelerde haber-i vahid ile amel etmede temkinli davranmalari ile
Malikilerin haber-i vahidle amel noktasinda Medine ehlinin uygulamasina ters
diismemesine itina gostermeleri gergekte yaygin uygulama seklinde viicut bulmus

“meshur siinnet”e aykir1 davranmama diigiincesinin bir {iriiniidiir.

Hanefilerde oldugu gibi Malikilere gore de “meshur siinnet” haber-i vahidden
istiindiir. Ciinkii bu tabiln tabakasinda gsohret bulan bir toplulugun ashabtan
rivayeti demektir.”® Zaten Medine ehlinin amelinin ictihadi olmayan kismi yani
nakli kismu ile ilgili meselelerde herhangi bir itiraz vuku bulmamigsa bu tatbikat
ulemad arasindaki hakim kanaat’e gore baglayic1 siinnet muvacehesinde
degerlendirilir.*’

Bu climleden olarak ezan, ikdmet ve namazla ilgili meseleler zikredilebilir.

Ciinkii bunlar Medine ehlinin tatbikatinin Hz. Peygamber’den bu yana nesilden

nesile aktarila -gelen siinnet kaynakli kismini olusturur.” Bu sekilde Medine ehlinin

* ibn Riisd, a.g.e., 190
** Eb Zehra, Imam Malik ¢ev. Osman Keskioglu, Hilal yaymlar Ankara 1984, 285
¥ Donmez, Ibrahim Kafi “Amel-i Ehli Medine, DIA. IIL, 23.

30 Donmez, a.g. md., 22.
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icma’min/tatbikatinin esast nakle dayaniyorsa bunun, haber-i vahid’e tercih

AAAAA

Imam Malik’e gore, seferde namazi1 kazaya birakan kisi, sefer bittikten sonra
onu iizerinde farz oldugu sekliyle kaza eder. Malik, el-Muvatta’da soyle der:
“Seferde namaz vakti gelen kisi namazi sehven veya unutarak geciktirir, ayni
namaz vakti ¢ikmadan evine ulagirsa mukimin kildigi gibi kilsin. Ancak evine
geldiginde namaz vakti gegmisse yolcunun namazi gibi kaza etsin. Ciinkii o namazi
bor¢lu oldugu sekliyle kaza etmelidir.: “Sehrimizdeki ilim ehli ve halktan

gordigiim uygulama bu sekildedir.”

Bu konuda Hanefiler de Malikilerle ayn1 goriiste olup seferde kazaya kalan
namaz mukim iken onlara gore de iki rekat olarak kilimir.”’ Imam Malik yine
Medine ehlinin uygulamasini, meshur siinnetin bu yénde olduguna delil gdstererek
ezanin sozlerinin ikiser, kAmetin sozlerinin ise tek tek olduguna hiikmeder.”*
Hanefiler ise ikdmetin de ezan gibi ikiser kez sdylenecegi fikrini benimser ve buna
Bilal’in odliinceye dek boyle yaptigina dair rivayetlerin gohret buldugunu delil
gosterirler.”

Burada kametle ilgili sohret bulan uygulamanin tespitinde Maliki ve
Hanefilerin farkli sonuglara ulagtig1 goriilmektedir. Ancak her iki ekoliin de hareket
noktasi yaygin uygulamay1 yani siinnet’i tespittir.

Yine yaygin uygulamadan hareketle hem Hanefiler hem de Malikiler vitrin

rekat sayisinin asgari ii¢ oldugu sonucunda birlesmislerdir. Bilindigi {izere

*' Ebli Zehra, a.g.e., 330.
*2 Muvatta, Viukiitu’s-Saldat 5 (1, 23)

3 El-Merginani, Burhaniiddin Ebii’l-Hasan. (6. 593 h.) el-Hidaye, Eda Nesriyat Istanbul ty.
1.82.

* Muvatta, Saldt, 1 (1, 155).
%5 El-Hinn, a.g.e., 330.
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Hanefiler bu sonuca ulasirken meshur siinnetle ihticac etmisler, Malikiler ise

Medine ehlinin tatbikatmni delil gostermislerdir.*

fmam Malik Medinelilerin ameliyle ihticic ederken bunun arkasinda
normatif siinneti arar, yoksa sirf uygulamaya bakmaz veya motamot tatbikata itibar
etmez. Mesela Ramazani miiteakip Sevval ayinda tutulan alti gilinlik orug
konusunda, mevcut uygulamay: tasvip etmez ve bunun bid’at oldugunu sdyler.
Medinelilerin teamiilii s6z konusu giinlerde oru¢ tutmanin zorunlu oldugu
yoniindedir. Fakat Malik, bu uygulamayi1 dogru bulmayarak tercihini aksi yonde

kullanir.”’

Imam Malik’in, bu noktada bazen kendisiyle celistigi bile olmustur. Mesela,
onun bedel hacci konusundaki ictihadi bdyledir. Imam Malik’e gére bir insanin
bagkasinin yerine haccetmesi caiz degildir. Oysa konuyla ilgili naklettigi biitiin
hadisler onun gériisiiniin aksi yoniindedir.”® Yine kendisinin bizzat belirttigine gore
Medineli alimlerin gogunlugu aksi yonde kanaata sahiptir. Hz. Ali, ibn Abbas, Ibn
Miiseyyib, Ibn Sihab ve Rabia b. Ebi Abdurrahman ise bir kimsenin baskasimnin
yerine haccetmesinin caiz oldugunu belirtmislerdir.39 Imam Safii sahabeden hicbir
kimsenin Imam Malik’in gériisiinde olmadigimi, ayrica Mekke, Yemen ve dogudaki
biitiin fakihlerin bilakis bagkasinin yerine haccetmenin caiz olduguna dair fetva

verdiklerini soyler. Safii, Imam Malik’in konuyla ilgili gériisiiniin Ibn Omer’in

36

Guraya, Muhammed Yusuf, Siinnetin Neligi Sorununa Metodik Bir Yaklasim (¢ev. M.

Emin Ozafsar) Ankara 1999, 68.

7 Guraya, a.g.e., 123.

*Veda hacci esnasinda, Hz. Peygamber’e Has’am kabilesinden bir hanim gelerek soyle bir
soru sormugstur: “Ey Allah’in Rasulii! Babama hacc farz olmustu. Fakat o ¢ok yaslandi ve
binite binemeyecek duruma diistii. Ben onun yerine haccetsem olur mu? Hz. Peygamber
ona “evet” karsiligin1 vermistir. Bkz . Muvatta, Hacc, 30 (hadis no: 806) Yakin manadaki
rivayet i¢in bkz. Buhari, Hacc, 1; Miislim, Hacc 71.

%% Safif, Muhammed b. Idris (5. 204 h.), el-Umm, Darii’1-Kiitiibi’l-Iimiyye Beyrut 1993, VII,

354.
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bagkasinin yerine namaz ve orug caiz olmayacag1 goriisiine dayandigini belirterek

bunun ¢ok zayif bir istidlal oldugunu vurgular.*’

Bu meselede Imam Malik’in zikredilen rivayetlerin uygulama alani

41 . .
belirtmesi onun

bulmadigini, siiregelen tatbikatin da buna paralel olmadigini
Medine uygulamasina dair kanaatinin meshur siinnete takdiminde ( bu durum
nadiren de olsa) tipik bir 6rnegi teskil eder. Bu da Medine uygulamasinin arkasinda
normatif siinneti arayan Imam Malik’in ana diisiincesiyle celisen bir durumdur.
Imam Malik bu yénden bir gok elestiriye hedef olmustur. Bu konuda Leys b. Sad da
Imam  Malik’i  elestirmis ve  Siinnetin  Medine  ehlinin  ameliyle
sinirlandirilamayacagini belirtmistir. Zira O’na gore Hz.Peygamber’in ashabindan
birgok kimse yeni fetihlerle genisleyen Islam cografyasina yayilmig, bundan dolayi
Hz. Eba Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman bu sahabilerle hicbir zaman irtibati
kesmemislerdir. Leys b Sad Malik’e yazdig1 mektubunda onun Medineliler arasinda
icmd’ oldugunu sdyledigi bir ¢cok meselenin tabitindan bu tarafa ihtilafli oldugunu
dile getirerek ornekler verir. Biz burada sozii uzatmamak i¢in Onun verdigi

orneklerden ikisini nakletmekle yetinecegiz. O, sdyle der:

“Medine ehli, evlenen kadinin vadesi heniiz gelmemis olan (miieccel
mehrini) istemesi halinde derhal 6denecegine hilkmetmislerdir. Her ne kadar bu
hususta Irakli alimler Medine ehline katilsa bile, ne sahabe ne de ondan sonraki
Misir ve Suriye’deki miictehidler boyle bir hilkiim vermemigler. Ne sahabe ne de
tabiundan boyle bir hiikiim nakledilmemistir. Onlar ancak 6lim ve bosanma
durumunda miieccel mehrin 6denecegine fetva vermislerdir.(...)Iki ortagm her
birisinin hissesi nisap miktarina ulagsmadig1 siirece miisterek hisselerinin toplami
ulagsa bile bunlarin zekat vermeyeceklerini sdyledigini duydum. Halbuki Hz.
Omer’in valilere gonderdigi talimatta “Ortaklarin toplam mallar1 nisap miktarma
ulasinca zekat verilir. Herkes hissesine diiseni oder” hiikkmii var. Omer b.

Abdulaziz’in valiligi déneminde ve ondan sonra da uygulama boyle devam etti.

0 Safii, a.g.e. VII, 355.
# Guraya, a.g.e., 61.
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Medine devrinin en biiylik alimlerinden olan Yahya b. Said’in nakli de bu

. . 9 42
yondedir”.

DEGERLENDIRME VE SONUC

Hem Hanefiler hem de Malikiler Miislimanlarin G6teden beri siiregelen
tatbikati  (Slinnetii’l-Miislimin / es-Siinnetii’l-Marufah)’na  6zel bir O6nem

atfetmislerdir.

Malikiler bu tatbikatin muteberligini Medine ehlinin ameli ile
sinirlandirirken, Hanefiler bunu umamii’l-belva ¢ercevesinde degerlendirmislerdir.
Bu kistaslar, her iki mezhebin sahip oldugu meshur siinnet anlayisinin

olusumundaki temel etkenlerden birini teskil etmektedir.

Iki ekoliin uygulamaya verdigi bu énem velinin izni bulunmayan nikahin caiz
olmayacagmna dair hadise yaklasimlarinda daha da belirginlesir. ilgili hadiste:

“Velinin izni olmadan evlenen bir kadinin nikahi batildir.” * buyurulmaktadir.

Bu hadisi rivayet eden Hz. Aise, kardesi Abdurrahman Sam’da iken onun
kizin1 Ziibeyr’in oglu Miinzir’le evlendirmisti. Abdurrahman dondiigiinde kendisine
danigilmadan yapilan bu evlilik akdine kizmig, ancak bu akdi feshetme yoluna da
gitmemistir.

Hanefiler Hz. Aise’nin rivayet ettigi hadisin aksi yoniindeki uygulamay1
dikkate alarak akil-balig olan kizin velisinin izni olmadan da evlenebilecegine

hﬁkmetmislerdir.44

Malikiler ise, Hz. Aise’nin, yegenini babasinin izni olmadan evlendirmesini

yorumlayarak Aige’nin vekil gibi hareket ettigini ileri siirerler. * Malik, Hz.

2 E1-Hudari, Muhammed, Tdrihiit-T esrii’l-Islami, Darii’1-Marife, Beyrut 1994, s. 123-126.
* Darimi, Nikah, 11:
44 El-Hinn, a.g.e., 315

* jbn Kasim Hz. Aise’nin uygulamasiyla ilgili haberi soyle degerlendirir: “Bu hadis bize
kadar intikal etmistir. Sayet bu hadis, onu rivayet eden selefin uygulamasiyla Ortiisiiyor
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Peygamber’in “Dul kadin, eviiligi konusunda ailesinden daha fazla séz sahibidir.
Bakireye ise mutlaka danisiimalidir”. hadisini Muvatta’da naklettikten sonra :
“Kasim b. Muhammed ve Salim b. Abdullah kizlarimi evlendirmisler fakat onlara
damsmanuslar”.*® diyerek uygulamayr Hz. Peygamber’in hadisine takdim ettigini
belirtir. Yani bekar kizlarin evlendirilmesinde onlara mutlaka danigilmasini 6ngoéren
hadise karsilik, Kasim ve Salim’in uygulamasini esas alir. Burada her iki ekoliin de
haber-i ahadla ilgili istidlallerinde uygulamadan hareket etmeleri ¢ok anlamlidir.
Soyle ki; Hanefiler evlilikte veli iznini sart kosan ahad haberi Hz. Aise’nin aksi
yondeki uygulamasi dolayisiyla terk etmisler. Malikiler ise evlilik konusunda
bekarlara danisilmasina dair haberi de ( Imam Malik naklettigi halde) Kasim ve

Salim’in aksi yondeki uygulamalarimi dikkate alarak terk etmislerdir.

Bunlar da gosteriyor ki, Siinneti hadisle 6zdeslestiren/hadise indirgeyen
Safit’nin aksine, Hanefiler ve Malikiler onu uygulamayla biitiinlestirerek “yasayan
stinnet” mefhumunu 6ne ¢ikarmiglardir. Yasayan stinnet tedmiiliin 6tesinde normatif

ve baglayici bir karaktere sahiptir.

Neticede Hanefilerin ummii’l-belva olan meselelere iliskin bir haberi kabul
etmemelerinde, Malikilerin de Medine ehlinin ameline aykiri haberlerin kabul
etmemelerinde, her iki mezhebin de genel gegerliligi olan uygulamay: tespit
amacinin belirleyici oldugu sdylenebilir. Yoksa bu haberleri gecersiz kilma gibi bir
niyetlerinin oldugu sdylenemez. Nitekim Imam Malik’in amel etmedigi bir cok
hadisi rivayet etmesi bu fikri dogrulamaktadir. Sonugta her iki mezhebin kendince
gelistirdigi bu usulde sazz olan rivayetlerle amel edilmesinin Oniine gecilmesi

amaclanmaktadir denilebilir.

olsayd: alinabilirdi. Gergekte o, uygulamaya medar olmayan hadisler ziimresindendir”.
Bkz. Sehnun b. Said, el-Miidevvenetii'I-Kiibrd, Beyrut 1995, 11, 117-118

* Muvatta, Nikah, 22 (hadis no: 1114-1116)
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“..SAVASMAKLA EMROLUNDUM.” HADiSi ORNEGINDE
HADISLERIN TASNiFi PROBLEMi

Dog. Dr. Ahmet KELES*

Konuya Giris ve Problemin Tespiti

Hz. Peygamber’in (a.s.) sozlerini, fiilerini ve takrirlerini bize intikal ettiren
hadis mecmualar1 iki tiirde telif edilmislerdir. Birinci tiir; ravilerin isimlerini
alfabetik sistemle siralayip, bu ravilere ait rivayetleri de anlam ve konu iliskisi
gozetmeksizin alt alta dizmek suretiyle olugturulmugtur. Bunlara, ale’r-rical hadis
eserleri diyoruz. Ikinci tiir ise, hadislerin anlam ve konularma gére tasnif edilip
siralanmasiyla (ale’l-ebvab) olusmustur. Céamiler, Musannefler, Siinenler,

Miistedrekler v.s. bu tiirden yazilan eserlerdir.'

Ikinci tiir hadis mecmualar1 hem kullanis, hem de fikhi yonden yararlanma
bakimindan daha elverisli oldugu igin tercih edilmistir. Ozellikle Siinen tiirii eserler,
fikhi konular1 yine fikhi konularin sistematigi icinde tasnif ettigi icin, Islam
Hukukunun bas vurdugu en temel eserlerdir. Ale’l-ebvab eserler dedigimiz bu tiir
caligmalarda rivayetler, anlam benzerligi veya bir hadisin ig¢inde gegen farkli
konular miinasebetiyle farkli “ Kitap” ve “Bab” basliklar1 altinda miikerrer olarak
rivayet edilirler. Bu nedenle s6z konusu eserlerdeki hadislerin sayilari, miikerrer

olanlar diigiildiikten sonra bazilarinda yariya diisebilmektedir.

* Dicle Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dal1. Keles71@yahoo.com
" {smail L. Cakan, Hadis Edebiyati, Istanbul, 1985, s. 14-20.




“..Savasmakla emrolundum.” Hadisi Orneginde Hadislerin Tasnifi Problemi

Iste bu miikerrer hadislerin tekrar edilmesinde ortaya ¢ikan bir problemi bu
makalemizde incelemeye ve bir ¢dziim Onerisi getirmeye c¢alisacagiz. Cami ve
Siinen tiirli eserlerin bab basliklar1 ayn1 zamanda fikhi bir hilkmii belirttigi i¢in, her
hangi bir hadis, zikredildigi bab altinda yanlis bir anlam iligkisi ile tahrig/tasnif
edilmis ise, bu durum hadisin anlammin kaymasina ve dolayisiyla da yanlig bir
hiikmiin ¢ikarilmasina neden olabilmektedir. Cikarilan bu hiikiim fikh1 bir hiikiim

olabilecegi gibi, itikadi bir hiikiim de olabilir.

Giiniimiizde genel olarak Islami ilimlerde yeni bir metodoloji olusturma
arayiglari, 6zelde de Hadis [lmi i¢in yeni bir metodoloji olusturulmasi geregi on
plana ¢ikmaktadir. Bu amaca yonelik oldukca degerli ¢aligmalar yapilmaktadir. Bu
calismalarin arasinda; Ozellikle metin tenkidine yonelik olanlar 6n plana
cikmaktadir. Hadis Usilii ¢ercevesinde yapilan bu faaliyetlere katiliyor ve geregine

de inantyoruz.

Bu ¢alismamiz, hadislerin sadece sthhat bakimidan problem icermeyip, ayni
zamanda sthhatleri sabit olduktan sonra bu hadislerin nasil tasnif edilecegi
konusunda da 6nemli bir problemin mevcut oldugunu gostermek ve yeni bir tasnif

yontemi belirlemek geregine isaret etmektedir.

Hadislerin yeni bir tasnif sistemiyle diizenlenmesi gerektigini Yusuf el-
Kardavi ve Ebl Gudde gibi ¢agdas alimlerimiz de kabul ederek, bu goriiglerini
Mehmet Gormez ile yaptiklar bir sdyleside su sekilde ifade etmislerdir:

“M. Gormez: Mesela sizce hadis kiilliyatim konu bagliklarina gore,
insanimizin ¢agdas problemlerini g6z Oniinde bulundurarak yeniden tasnife tabi

tutmak gerekmez mi?

Ebii Gudde: Elbette yeni bir tasnif gerekiyor. Mesela bugiin issizlik
toplumsal bir problemdir. Ben issizlik diye bir baglik atar ve altinda su hadise yer
verebilirim. Bir giin Hz. Peygamber mescide geldiginde, Ebli Umame el-Béhili’nin
orada oturdugunu gordii ve ona; “Neden namaz vaktinin disinda da mescidde bos

oturdugunu”, sordu. O da; isi giicii olmadigim {istelik bor¢lu oldugunu soyledi.
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Rasfilullah ona, seni bu halden kurtaracak bir tavsiyede bulunayim mi, diye sordu.
O da; buyur ya Rasiilullah deyince, sdyle buyurdular: “ Sabah aksam sdyle dua et:
Y4 Rabbi! Keder ve iiziintiiden, acizlik ve tembellikten, korkaklik ve cimrilikten,
borcun ve alacaklinin baskisindan sana sigintyorum.” EbG Umame dedi ki; bunu
yaptim ve problemlerim sona erdi. Iste bu ve bunun gibi hadisleri toplayip, issizlik

veya issizligin énlenmesi gibi bir baglik koyabiliriz.”

Eba Gudde’nin “Igsizlik” bashgi/babi altma koymay: diisiindiigii hadis,
klasik kaynaklarimizda “ Daavat/dualar”, « Zikr”, “Istiaze” gibi bashklar altinda
tahri¢ edilmigtir. Bunun nedeni de; hadiste Rasiilullah’in bir sahabiye 6gretmis
oldugu duadir. Ayrica bu duanin sabah aksam okunmasi da tavsiye edilince, “zikir”
bashig1 altinda kolayca nakledilmistir. Bu duanin anlaminda; i¢inde bulunulan
durumdan Allah’a siginma oldugu igin “Istidze” bashigi altinda da nakledilmistir.
Ebl Gudde’nin 6nerdigi tasnifte belirleyici olan nokta ise hadisin verdigi mesajdir.

Bu da; issizlikten kurtulmak ve bir is edinmektir.’

“M. Gormez: Efendim bu soyledikleriniz hadisin sihhat ve siibut
problemleriyle ilgilidir. Hadisleri yeniden, asrin ihtiyaglarina gore tasnif etmeye de

gerek var m1 sizce?

Y. el-Kardéavi: Elbette hadisleri yeni bir tasnife tabi tutmaya ihtiyag vardir.
Nitekim ben kendim de yeni bir hadis ansiklopedisi hazirliyorum. Bununla da
yetinmeyip bu caligmaya farkli branglardaki bilginlerin katilmasi gerekiyor.
Psikoloji, sosyoloji, pedagoji, tip, iktisat vs. gibi sahalarda uzman olmus kimselerin
de bu caligmada yer almas1 gerekmektedir. Mesela ben psikoloji alanina girebilecek

hadisleri tasnif edemem. Bu sebeple hem Islami Ilimleri bilen, hem de sahasinda

2 M. Gormez, Abdulfettah Ebii Gude Ile Hadis Uzerine Bir Soylesi, Islami Arastirmalar,
Hadis-Siinnet Ozel Sayis1, C. 10, S., 1-2-3, s. 143, Ankara, 1997.

3 S6z konusu hadisin tahri¢ edildigi bablar icin bkz: Buhari, Ebd Abdillah M. b. fsmail,
Sahihu’l-Buhdri, Istanbul, 1979, Daavat, 38, 40; Miislim, Ebu’l-Hiiseyn b. El-Haccéc,
Sahihu Miislim, (Nevevi Serhi ile birlikte), Beyrut, tsz., Zikir, 51, 73; Tirmizi, EbQ fsa M.
b. Sevre, Siinen, Beyrut, tsz., Daavat, 70, 115; Nesai, Siinen, (SiiyGti’nin serhi ile birlikte),
Beyrut, tsz., Istidze, 6.
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uzmanlagmig bir psikologa ihtiya¢ vardir. Ayrica hadislerin yeniden tasnifinde

bilgisayar teknolojisinden mutlaka yararlanmak gerekiyor.”

Cagdas hadis alimlerinin 6nemli isimlerinden olan yukarida zikrettigimiz
gorislerin sahipleri, cagimizda yeni bir hadis tasnifinin gerekliligini tereddiitsiiz bir
sekilde ifade etmektedirler. Daha 6nce yapilan tasnifler, ya fikhi konular paralelinde
veya hadiste zikredilen konulardan hareketle yapilmistir. Bu tasnif yontemi bir
donemin ihtiyacindan kaynaklanmig ve ona cevap vermeye caligmistir. Bugiin,
bizim ihtiyaclarimizin dikkate alinacagi bir tasnif yapilmalidir. Ebl Gudde bir kisim
cagdas problemleri bagliklara tagimayi, ilgili hadisleri bu bagliklar altinda
siralamay1 Onerirken, Kardavi tasnifi daha genis diisiinerek, cesitli ilim alanlarin-
daki uzman kisilerin uzmanliklarindan, teknoloji ile birlikte yararlanmak suretiyle
s0z konusu tasnifin yapilmas: gerektigini diislinmektedir. Bu nokta iizerinde, yeni
tasnif yonteminin ilkelerinden bahsederken duracagimiz i¢in burada sozii uzatmak

istemiyoruz.

Hadislerin yeniden tasnif edilmesi ihtiyacini daha farkli bir boyutta ifade

eden Tahir b. Asur’un goriisiinii de burada zikretmek istiyoruz:

Tahir b. Asur, “Hz. Peygamber’in Tasarruflarmnin Siiflandirimast” basghg
altinda bir ¢ok alt baslik tespit ederek, Siinnetin/Hadisin hepsini de aym sekilde
anlamanin dogru olmadigini, bunlarm mutlaka farkli anlagilmasi gerektigini ifade
etmektedir. “Goniilleri En Giizele Yonlendirmeyi Isteme Durumu” bashgi altinda

konumuzla ilgili sunlari soylemektedir:

“Hz. Peygamber’in ashabimin goniillerini olgunlagtirmasi ve onlari,
dini kapasitelerine uygun olan durumlarin en giizeliyle sifatlanmaya
yonlendirmesiyle ilgili emir ve yasaklarinin ¢ogu boyledir. Sayet biitiin
immet bunlara yonlendirilirse zorluk ortaya ¢ikar. Rasflullah’m
tasarruflarinin ¢ogunda bunu gordiim. Bazi bilginlerin, bir ¢ok fikhi

yanlishiga ve siinnetten bir ¢ok delili ilgisiz sekilde yorumlamaya

* M. Gérmez, Siinnet ve Hadis Uzerine Yusuf el-Kardavi Ile Bir Soylesi, a.g.d., s. 146.
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basvurarak Rastlullah’in tasarruflarindaki bu halden habersiz oldugunu
da gozledim. Boyle bir durumu gorerek, bu konulardaki biiyiik
saskinligim da ortadan kalkti. Hz. Peygamber, bazen kendilerine mahsus
olmak iizere ashabina ¢esitli miikellefiyetler yiiklemistir... Ebli David’un
Hz. Ali’den rivayet etti§i su hadis buna taniklik etmektedir: Hz. Ali
sOyle demistir: “Rastlullah kirmizili giymeyi, altin yiizilk takmayz,

riikida ve secdede kiraat1 yasakladi. ‘Size yasakladi’, demiyorum.™

Konumuz bakimidan olduk¢a 6nemli olan bu goriigler iizerinde, yeni tasnif
yonteminden bahsederken ayrica durulacaktir. Simdi tasnif problemini tespit

etmemizi saglayacak olan 6rnek hadis iizerinde durmaya gecebiliriz.

Ornek olarak ele alacagimiz hadis hem ameli, hem de igtihadi olarak ciddi
problemlere neden olmustur. Bu problemlerin ortaya ¢ikmasi ise, hadisin hadis
mecmualarinda yer aldigi boliimlerden kaynaklanmaktadir. Asagida goriilecegi
iizere bu hadis pek ¢ok bab basligi altinda zikredilmis ve bab bagliklarina uygun
olan anlamlarla iligkisi kurulmustur. Kurulan iligkilerin bir ¢ogu, hadisin asil
tasimig oldugu anlamin kaymasina ve sapmasina neden olmustur. Bizce ortaya
¢ikan bu problemde hadislerin tasnifinin (bab basliklar1 altina yerlestirilmesinin)

rolii biiytliktir.
Tasnif Probleminin Tespiti

Bir 6rnek hadisten hareketle ortaya koymaya calisacagimiz bu problem, bir

¢ok hadis i¢in ayn1 sekilde varittir.

Ornek Hadis ve Tasnifinin Neden Oldugu Problemler

13

Ibn Omer rivayet etmektedir: Rastlullah (a.s.) sdyle buyurdular: “ Ben,

insanlar Allah’tan baska ilah olmadigina ve benim Allah’in elgisi olduguma

° Eb David, Siileyman b. El-Esas es-Sicistani, Stinen, Humus, 1971, Hatem, 4; Buhari,
Nikah, 71; Nesai, Cendiz, 53. Ayrica yapmus oldugumuz alint1 i¢in bkz: M. Téhir b. Asur,
Islam Hukuk Felsefesi, (Terc: Vecdi Akyliz, Mehmet Erdogan ), Istanbul, 1988, s. 58-60.
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sahitlik edip, namazlarint kilip zekatlarimi verinceye kadar onlar ile savasmakla
emrolundum. Iste bunu yaptiklarinda canlarim ve mallarini benden korumus

olurlar. Ancak Islam’in hakk: hari¢ ki onun da hesabi Allah’a aittir.”®

Ornek olarak sectigimiz bu hadisin, bir ¢ok rivayet varyantlar1 vardir. Biz bu
hadis ile anlam bakimindan benzerlik tasiyan diger rivayetleri {i¢ baslik altinda
toplayarak nakledecegiz. Nakledecegimiz bu rivayetler ile, bu konuda hadis olarak
ne gibi ifadelerin nakledilmis oldugunu da gostermek istiyoruz. Onemli lafiz
farklilig1 tasimayan rivayetleri sadece dipnotta gostermekle yetindik. Ancak, anlam

bakimindan 6nemli farklilik tagiyan rivayetleri ise burada zikretmeye ¢alistik.

1- “Lailahe illallah deyinceye kadar savasmakla emrolundum”
Seklindeki Hadisler

Bu sekilde nakledilen rivayetlerde savasmanin sadece kelime-i sehadet

getirilinceye kadar olacagi belirtilmektedir.

Ebi Hiireyre’den nakledilmistir: “Ben insanlar ile, onlar Ld ildhe illallah
deyinceye kadar savasmakla emrolundum. Kim bunu sdylerse, malimi ve canini

7
benden korumus olur.”

Bir diger rivayette su farkli ifade yer almaktadir: “Ld ilahe illallah deyip

. . . . . 8
benim getirdiklerime inanincaya kadar...”

Bir rivayet de soyledir: “Kim La ildhe illallah der ve Allah’tan baskasina

kulluk yapilmasini inkar ederse, mali ve cani haram olur ve hesabi Allah’a aittir.”

6 An
Buhaéri, iman, 17.

" Miislim, iman, 8; Safi, M. Idris, Siinenii’l-Me siireti, Beyrut, 1406, 11, 432 ; Ton Ebi Seybe,
Abdullah b. Muhammed, Musannef Fi’l-Ehddisi ve’l-Asar, Beyrut, 1989, V, 556 ;
Tirmizi, Siinen, iman, 1, 2; Ibn Hanbel, Ahmed, Miisned, Beyrut, tsz., I, 337 , 423, 439,
475. Bu rivayetlerin hepsi Ebl Hiireyre’den nakledilmistir. III, 300, 339, 394. Bu hadisler
Cabir b. Abdillah’tan nakledilmistirr. Hemmam b. Miinebbih, Sahife, (Rifat Fevzi’nin
tahkiki ile olan nesri.), Kahire, 1985, s.175.

8 Miislim, iman, 8.

9 . . A
Miislim, iman, 8.
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2- “La ilahe illallah deyip namaz kilip zekat verinceye kadar...”
Seklindeki Hadisler

Bu konuda nakledilen hadisi serifler genellikle Hz. Eba Bekr’in ridde olaylari
sirasinda zekat vermekten kaginan kavimlerle savas yapmak istedigi ve bu karari
aldign istisari goriismeler baglaminda nakledilmektedir. Simdi de bu rivayetleri

verelim:

Ebi Hiireyre’den nakledilmektedir: Hz. Peygamber (a.s.) vefat edince Ebu
Bekir halife oldu. Bu arada Araplardan kiifre donenler oldu. Ebii Bekir bu durumu

ashaba damist1. Omer sdyle dedi:

- Allah birdir ve ondan baska da ilah yoktur diyen insanlar ile nasil
savagacaksin? Rasulullah da (a.s.) sOyle buyurmustur: “Ben insanlar ile onlar,
Allah birdir ve ondan baska da ilah yoktur deyinceye kadar savasmakla emrolun-
dum. Kim bunu séylerse malini ve canini benden korumus olur. Ancak Islam’in
hakki harigtir. Onun hesabi da Allah’a aittir.”

Bunun iizerine Ebi Bekir sdyle cevap verdi:

“Allah’a yemin olsun ki! Kim namaz ile zekatin arasini ayirirsa onunla
savasirim. Ciinkii zekat malin hakkidir. Yemin ederim ki, Rasilullah’a verdikleri
bir yular1 bana vermeseler onun igin harp ederim.”

Hz. Omer ise sdyle dedi: “Yemin olsun ki, Allah Ebsi Bekr’in kalbini genis-

letti ve hakki gordii.”"”

' Buhari, Zekat, 1; ’tisam, 1; stitabe, 3; Miislim, 8; ibn Hanbel, I, 11; Ebt Davud, Siinen,
Zekat, 1; Tirmizi, iman, 1; Nesai, Zekat, 3; Cihad, 1; San’ani, Abdurrezzak b. Hemmam,
Musannef, Karagci, 1970, IV, 43-44; Ibn Ebi Seybe, Musannef, I, 208; Beyhaki, Ahmed b.
el-Hiiseyn b. Ali, es-Siinenii’I-Kiibrd, Beyrut, 1406, IV, 104; VII, 3; IX, 182. Bezzar, Ebli
Bekir Abdulhalik, Miisned, Beyrut, 1409, 1, 99 , 334; Tabarani, Mu 'cemu’l-Evsdt, Kéhire,
tsz., I, 288. Tbn Mende, M. b. Ishak b. Yahya, el-iman, Beyrut, 1406, 1, 164, 380; Siindj,
Nureddin b. Abdillah b. Ebi’l-Hasen, Hdsiyetii’'s-Siindi ala 'n-Nesdi, Beyrut, 1410, V, s.
15. Miiellif burada hadiste gecen miirted lafzini, zekatin farziyyetini inkar etmek seklinde
yorumlamaktadir.
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3-Diger Rivayetler

Yukarida vermis oldugumuz rivayetlerin disinda, bir kisim rivayetler daha

vardir ki bunlarda da ayni konu islenmistir. Bu rivayetlerin bazilar1 sdyledir:

Enes b. Malik nakletmektedir: “ Ben insanlar Allah’dan baska ilah yoktur
deyip, namaz kilip kiblemize doniinceye, kestiklerimizi yiyinceye kadar harp

etmekle emrolundum. Bunlar1 yapinca, kanlar1 ve mallar1 bize haram olur. Ancak
Islam’m hakki harigtir. O da Allah’a kalmlstlr.”11

Meymun b. Siyah Enes b. Malik’e sdyle soruyor:
Ya Eba Hamza ! Kulun canini ve malint haram kilan sey nedir?
Enes b. Malik soyle cevap veriyor:

“ Kim Allah’tan bagka bir ilah olmadigina sahitlik eder ve kiblemize doniip
namazimizi kilar ve kestigimizi yerse o kimse miisliimandir ve miisliimanin lehine

olan onun da lehine, aleyhine olan onun da aleyhinedir.”"?

Nesai Enes’ten gelen bu rivayeti; “...Miisriklerle savagmakla emrolundum.”
seklinde nakletmektedir. B

Bu konuda bir diger rivayette soyledir:

Nu'man b. Salim Amr b. Evs’den o da babasindan su hadiseyi
nakletmektedir: Biz Rastlullah ile birlikte bir ¢ardagin altinda oturuyorduk. Bir
adam geldi ve ona gizlice bir seyler soyledi. O adama: “ Gidin ve onu 6ldiiriin.”
dedi. Adam gidince onu tekrar ¢agirtip sunu sordu: “ O adam Allah’tan bagka ilah

olmadigina sahitlik ediyor mu?” Adam: “evet” dedi. Bunun Uzerine: * Birakin onu,

" Buhari, Salah, 28.

2 Buhari, Salah, 28. ibn Hanbel, Miisned, 111, 199, 224. Razi, Abdurrahman b. M. b. Idris,
Ilelii’I-Hadis, Beyrut, 1405, 11, 157.

13 An .
Nesai, Siinen, Tahrim, 1.
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ben insanlar ile onlar LA ilahe illallah deyinceye kadar savasmakla emrolundum.

Kim bunu sdylerse can1 ve mali haram olur. Islam hari¢”, buyurdular."*
Ibn Hazm da su rivayeti nakletmistir:

“Rastlullah bir adami zekat almak iizere gonderdi. Adam gidip geldi ve
kendisine gonderildigi kisinin zekat vermedigini sdyledi. Bunun iizerine Rastlullah
sOyle buyurdu: Git ve zekat1 vermez ise boynunu vur.” Hadisin ravisi sdyle diyor:
Ben Hakim b. Abbad b. Hanife; “ Hz. EbG Bekir ridde ehli i¢in bu hadise binaen

savasmustir diye diisiiniiyorum, dedim. O da;  evet dyledir” dedi."

Yukarida ii¢ grupta toplamaya calistigimiz rivayetler, Hz. Peygamber’in
hangi durumda insanlar ile savasmakla emrolundugunu bildirmektedirler. Bu
rivayetlerde zikredilen; “Ld ildhe illallah deyinceye kadar” ifadesi hadisin iman
babinda, “namaz kilincaya ve zekat verinceye kadar” ifadesi namaz ve zekat
babinda, diger ifadeler de hadisin ilgili bablar altinda zikredilimesine/tasnifine
neden olmustur. Asagida daha genis bir sekilde bu bablar ve tahric edildikleri hadis

mecmualarini verecegiz.
“Emrolundum” Hadislerinin Zikredildikleri Kitap ve Bab Bashklar

Makalemizin baginda s6z konusu hadisin nasil degisik basliklar altinda tasnif
edilmis oldugunu ve bunun ne gibi yanlis anlamalara neden oldugunu séylemistik.
Simdi bunlar1 vermek istiyoruz. Hadisin tasnif edildigi kitap basliklar1 genel olarak

sunlardir:

Iman, Zekat, Salah, Istitabe, I'tisam, Cihad, Tahrim, Mukaddime, Fiten,
Siyer, Cizye.

" Nesai, Siinen, iman, 15; Ibn Hanbel, IV; Darimi, Ebi Muhammed Abdullah b.

Abdirrahman, Siinenen’i-Darimi, yy., tsz., Siyer, 10. Darimi’nin bu rivayetinde, Su’be;
“Muhammedun Rasullullah da dedi mi bunu tam hatirlamiyorum”, demektedir.

" ibn Hazm, el-muhalla, Ebd Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, Beyrut, tsz., XI, 313, 2257
numarali hadis.
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Yukarida vermis oldugumuz kitap bagliklari, hadisin ihtiva ettigi anlamin
hadisgilerce nasil anlasilip, s6z konusu hadisi bu anlayis dogrultusunda nasil tasnif
ettiklerini gostermektedir. Bilindigi lizere hadis mecmualarindaki kitap adlar1 ¢ok
genel bagliklardir. Bu kitaplarin alt bagliklarini olusturan bab bagliklari, bu konuda
ortaya ¢ikan yanlis anlamlandirmayi ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan hatali tasnifi
gostermesi bakimindan ¢ok daha 6nemlidir. Simdi de s6z konusu rivayetlerin hangi

bab bagliklar ile nakledildigini gosterelim.
Ornek Hadisin Zikredildigi Bab Bashklar

“Sayet tovbe ederler, namazi kilpp zekati verirlerse, onlari serbest

6
birakiniz.

» wl7
Zekatin farz olmasi

“Kibleye donmenin fazileti”"®

“Farzlari  kabulden yiiz c¢evirenlerin oldiiriilmesi ve neyin irtidat
sayilacagr™”’

“Rastilullah i Siinnetine sarilmanin gerekliligi »20
“Onlarm igleri aralarinda yapacaklar istisare iledir’

“Insanlar La Ilahe Illallah deyinceye kadar onlar ile savasmanin
emredilmesi”™”’

Islam riikiinlerinden birini terk eden ile savasilmasi

'® Buhard, imén, 17. (1, 11)

' Buhari, Zekat, 1, (I, 108 )

" Buhari, Salah, 28, (I, 102-3 )

' Buhari, istitabe, 3, ( VIIL, 50-51)

0 Buhari, I’tisam, 2, ( VIIL, 140-1)

! Buhari, Itisam, 28, ( VIII, 162-3 )

2 Miislim, Iman, 32, 36, (1, 200-205 ). Nevevi serhi ile birlikte.
» Miislim, iman, 28, (1, 203 ).
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“f . I 9 . 24
Insanlar ile ne iizerine savasilacagina dair

» 225
Zekati vermeyenler

“Cihadin gerekliligi 26

“Allah’n, seckin kuluna ( safiyyehit/ Hz. Peygamber’e ) insanlar iman

. 027
edinceye kadar onlarla savasmayr emretmesi

“Hayir bazi fazilet sahiplerine gizli kalwr da, onu ancak daha iistiin olanlar

228

anlayabilir.””° Bu baslik ile, zekat vermeyenlerle savasmanin gerekliligini Omer’in

anlamay1p, Ebl Bekir’in anlayabilmis olduguna vurgu yapilmaktadir.

“Kann akitilmayacagi ve bir kisinin oldiiriilmeyecegi durumlar™”

“Oldiirmeden sakimilip kan dékiilmeyecek durumlar™’

“Zekat vermeyenlerin ve namaz kilmayanlarin kdfir diye isimlendirilme-

lerinin hak oldugu” ™'

Verilen bagliklardan da anlasilacagi {izere bu hadis, bir¢ok farkli baglik
altinda ve degisik konular i¢cinde nakledilmis ve hadis kitaplar igerisinde yer
almigtir. Bu tasnif yontemi beraberinde ayni hadisten farkli anlamlar ve yorumlar
¢ikarilmasina neden olmustur. Simdi bu hadis ¢ergevesinde yapilmig olan goriigleri

ve yorumlar1 zikredebiliriz.

# Nesai, iman, 15.

 Nesai, Zekat, 1, (V, 439).

*6 Nesai, Cihad, 1, ( VI, 4-10).

*7 bn Hibbén, Sahih, 1, 449.

%8 {bn Hibban, a.g.e.,1,450.

* bn Ebi Seybe, VI, 575- 579.

%% fbn Ebi Seybe, VII, 650- 653.
*! ibn Mende, a.ge,1,380.

43



“..Savasmakla emrolundum.” Hadisi Orneginde Hadislerin Tasnifi Problemi

Bu Hadis Ile Igili Yorumlar

Degisik versiyonlarini nakletmis oldugumuz 6rnek hadis ¢ercevesinde dnemli
yorumlar yapilmistir. Bu yorumlar; rivayetlerin lafiz farkliliklarinin yaninda, daha
¢ok bu hadislerden ¢ikarilan hiikiimler ve ortaya konulan uygulamalar ¢ergevesinde

olmustur. Simdi kisaca bu goriisleri aktarmak istiyoruz.

Bu konuda en genis yorum, Hattdbi tarafindan yapilmistir. Daha sonra
yazilan serhlerin biitiinii Hattdbi’nin yorumlarina atifta bulunmuglardir. Biz de
oncelikli olarak onun goriislerini zikrettikten sonra, farkli yaklasimlar1 ve yorumlari

buna ilave edecegiz.

Ebl David’un “Kitabu’l-Cihad” bahsinde ilk hadis olan mezkur hadisin serhi

sadedinde Hattab1 6zetle su yorumlar: yapmustir:

“ Bir kisim Rafiziler ve ehl-i bida bu hadis etrafinda bazi siipheler ortaya
atmuslardir. Biz insaallah bunlar a¢ikliga kavusturacagiz. Oncelikle bilinmelidir ki,
Ebl Bekir’in savagsmis oldugu ehl-i ridde iki siniftir. Bunlardan bir kismu dinden
donenler idi. EbG Hiireyre’nin rivayetinde bu kimseler; “ ...kiifredenler kiifretti..”
ifadesiyle anlatilmistir. Bu sinif da kendi arasinda iki gruptan olusmaktadir. Birinci
grup, Miiseyleme’nin taraftarlaridir. Bunlar onun niibiivvetini tasdik etmektedirler.
El-Esved el-Ansi’nin taraftarlar1 da bunlardandir. Ebl Bekir bunlar ile, Miiseyleme
katledilinceye kadar harp etmistir. Diger grup ise, Islom’in riikiinlerini/esaslarini
inkar edenlerdir. Bunlar cahiliyyedeki hallerine dénmiislerdir. Ikinci smif ise,
namaz ile zekati birbirinden ayirt eden, namaz kilariz ama zekat vermeyiz
diyenlerdir. Bunlar, hem zekatin farziyyetini, hem de imama ( devlet bagkanina )
verilmesi gerektigini inkar etmiglerdir. Bu gruba ehl-i ridde isminin izafe edilmesi
genel bir ifadededir. Dinin iki énemli riikkniinii inkarlar1 dolayistyladir. Yoksa, sirk
ehline yardim ve onlara ilhak edilmelerinden dolay: ridde ehlinden sayilma, Ali’nin

hilafeti doneminde olmus‘fur.”32

32 Ozetle aktarmis oldugumuz Hattabi’nin goriisleri i¢in bkz: Hattabi, M. B. Muhammed b.
Ibrahim, Medlimii’s-Siinen, Serhu Siinen-i Ebi Ddviid, Humus, 1970, s. III, 199 — 208. Bu
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Nevevi Hattabi’nin konuyla ilgili goriislerinin bu konuda yapilacak en giizel
aciklamalar oldugunu belirttikten sonra, Ebi Bekir ile Omer arasinda cereyan eden
konugmanin tizerinde durup 6nemli bir tespitte bulunmaktadir. Nevevi’ye gore, hem
Ebii Bekir’in hem de Omer’in séz konusu bu ( icinde; “namaz kilip zekat
verinceye...” ifadesi bulunan ) rivayetten haberleri olmamustir. Sayet olsaydi; Omer
itirazin1 bu hadisten dolay1 yapmazdi. Ciinkii, EbG Bekir’in uygulamasimin
Rastilullah’in emrinin bir geregi oldugunu bilirdi. Ebi Bekir de, Omer’e kiyas
yoluyla delil getirmeyip bu hadis ile istidlalde bulunurdu. Bu iki durumunda
olmayis1, bu hadisten haberlerinin olmadigini géstermektedir.® Ayni de ayni gériisii
benimsedigi gibi, bu durumdan bir de sonug ¢ikarmis ve sdyle demistir: “ Bu durum
gosteriyor ki, siinnet sahabenin biiyiiklerine gizli kalip, onlardan herhangi birilerine

34 A . .
7™ Nevevi yorumunun devaminda, rivayetlerdeki lafiz

malum olabilmektedir.
farkliliklarina da dikkat ¢ekmis ve bunu, sahabenin rivayeti farkli ortamlarda

duymus olabileceklerine baglamustir.”

Nevevi, sadece kelime-i tevhidin sdylenmesinin kilingin kaldirilmasi igin
yeterli olmayacagini, bu konuda varit olan diger rivayetlerin de dikkate alinmasi
gerektigini soylemektedir. Ona gore, diger rivayetlerde zikredilen, namaz, zekat ve
Rastlullah’in getirmis olduklarini kabul etmemek gibi sartlar da mukatele/ savasma

gerekgesidir.”®

Ayni ve Ibn Hacer s6z konusu hadisin énce zikredildigi bab ile iliskisini
aciklamaya caligmaktadir. Ayni, Buhari’nin bu hadisi Tevbe Siresi 5. Ayetin
altinda zikretmekle, o ayetin tefsirini kastetmedigini, bu hadisin s6z konusu ayetin

bir tesfsiri sayilamayacagini sdylerken, ibn Hacer aksi goriistedir ve bu hadisin

konuda sarihlerin goriislerini bir arada gérmek i¢in bkz: Hemmam b. Miinebbih, Sahifetii
Hemmam b. Miinebbih, Tahkik ve Nesr, Rifat Fevzi Abdulmuttalip, Kahire, 1985, s., 175-
9.

¥ Nevei, Muhyiddin Ebt Zekeriyya, Serhu Sahihi Miislim, tsz. , yy., I, 206.

** Ayni, Bedruddin, Umdetii'I-Kari Serhu Sahihi’l-Buhdri, Darw’l-Fikr, tsz., I, 178.
33 Nevevi, a.g.e., 206.

36 Nevevi, a.g.e., I, 174.
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Tevbe 5. Ayetin bir tefsiri oldugunu, hatta ayette gecen “tahliye/saliverme” lafzi ile
hadisteki “ismet/koruma” sozciigiiniin ayn1 anlamda kullanildigin1 belirtmektedir.
Her iki Buhari sarihi de Buhari’nin bu babi, Miircie’ye reddiye i¢in agmis
oldugunu, Miircie’nin iman olduktan sonra amelin 6nemi olmadig1r goriisiinii,

reddetmek istedigini belirtmislerdir.”’

S6z konusu hadisin Tevbe Shresi 5. Ayet ile ilgisini burada zikretmisken, bu
konuda Ahkimu’l-Kuran miiellifi ibn Arabi’nin de goriisiinii nakletmek istiyoruz.
O soyle demektedir: “Hadis ayeti agiklamaktadir. Boylece Siinnet ile Kuran bir

biitiin olmaktadir.”*®

Ayni bu hadisten c¢ikarilacak hiikiimler sadedinde ise, Nevevi’den naklen
namaz kilmayanlarin oldiiriilecegine dair goriisleri vermektedir. Hanefilerin
disindaki mezheplerde ve cumhura gore namazi terk edenlerin oldiiriilecegi
gOrlisiini nakletmistir. Nakletmis oldugu bu goriisii isabetli bulmayan Ayni,

“mukatele/savagmak” ile “katl/61diirmek” birbirinden ayridir, demistir. 39

Ibn Hacer, Taberi’den yapmus oldugu nakile dayanarak rivayetlerde varit olan
lafiz farkliliklarin1 su sekilde izaha ¢alismustir: “Sadece kelime-i tevhidi
sdyleyinceye kadar savasmayr emreden rivayet, miisrik putperestler i¢indir.*
Kelime-i tevhidin yaninda Rastlullah’in getirmis oldugu seylere de inanmay1 sart
kosan rivayet, ehl-i kitap i¢in, namaz, zekat vs. gibi dinin diger emirlerini sart kosan
rivayetler ise, Islam’1 kabul edenler icindir. Her grupla Allah’m emirlerine boyun

<. 41
eginceye kadar savasilir.”

37 Ayni, a.g.e., 1, 177-8; Ibn Hacer, Hafiz Ahmed Ali, Fethu I-Béri Serhu Sahihi’l-Buhdrfi,
Beyrut, 1989, I, s. 102.

* [bn Arabi, M. b. Abdillah, Ahkdmu I-Kuran, Beyrut, tsz., 11, s. 902.
* Ayni, a.g.e., 1, 181.

“ By ifade i¢in bkz: Ibn Baz, Abdurrahman b. Hasan, Fethu I-Mecid Serhu Kitabi’t-Tevhid,
vy., 1985, s. 123-4.

“! ibn Hacer, XII, 342-3. Ozetle aktarilmastir.
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Ibn Hacer, s6z konusu rivayet ile ilgili sorulabilecek bir soruyu da dikkate
almig ve bu soruyu sorarak cevap vermistir. Soru sdyledir: Eger, bu hadisin geregi
tim tevhidden uzak olanlar ile savasilacak ise, bu durumda cizye verenler ile,

muahede/ anlasmal1 olanlarin durumlari ne olacaktir?

Ibn Hacer bu soruya su sekilde cevap vermektedir: “ Bu soruya ii¢ agidan
cevap verilir. Birincisi, nesihdir. Ciinkii hadis cizyeye ve muahedeye/anlasmaya
izin veren ayetler ile neshedilmistir. Zkincisi, hadisteki genel hiikiimden bu gruplar
tahsis edilmistir. Umimi olan bir hiikiimden tahsis yapilabilir. Ucgiinciisii ise,
hadiste gecen en-nds/ insanlar ifadesi biitiin insanlar degildir. Bu umimi sézciik,
kendisiyle has/6zel bir durumun kastedildigi bir kelimedir. Burada kastedilenler de
tiim insanlar degil, miisriklerdir. Nitekim Nesa’i bu hadisi; “Miisriklerle savagmakla

emrolundum” seklinde rivayet etmistir. **

Yukarida naklettigimiz Buhari sarihlerine gére Eba Bekir savas kararmi,
kendi ictihat ve re’yi ile almis ve Omer de buna kars1 ¢ikmustir. Cessas “Ahkdmu’l-
Kuran” adli eserinde, nakletmis oldugu bir rivayete dayanarak, EbG Bekir’in
savagma kararimi bir hadisten aldigini sdylemistir. Cessas’in, Ma’mer, Ziihri ve
Enes tarikiyle naklettigi rivayet soyledir: “Allah’tan bagka ilah olmadigina,
Muhammed’in onun elgisi olduguna sehadet ederler, namazi kilip zekati verirlerse

43
benden canlarim1 ve mallarin1 korumus olurlar.”

Bu rivayeti yukarida nakletmis
oldugumuz goriisler ¢ercevesinde kabul etmemiz miimkiin degildir. Zaten miiellifte
eserinin 123. Sayfasinda savas kararin1 EbG Bekir’in re’y ve igtihad ile aldigini,

ashabin da ona muvafakat ettiklerini sdylemektedir.**

SiiyGiti’nin el-Camiu’s-Sagir'nden naklen; “bu hadis miitevatirdir” diyen
Elbani, “Silsiletii’l-Ehadisi’s-Sahiha” adli eserinde bu konudaki hadisin bazi lafiz
farkliliklariyla bir ¢ok sahabeden nakledildigini tespit etmistir. Sadece Ebu

“ ibn Hacer, a.g.e., 1, 104.
4 Cessas, Ebd Bekir Ahmed er-Razi, Ahkdmu 'l-Kuran, Beyrut, 1993, 111, s. 122.
44 R

Cessas, a.g.e., 111, 123.

47



“..Savasmakla emrolundum.” Hadisi Orneginde Hadislerin Tasnifi Problemi

Hiireyre’den yapilan rivayetin on ¢ tarikini eserinde kaydeden Elbani su sonuca
ulagmustir: “Cagimizdaki bazi yazarlarin hilafina bu rivayetlerin biitiiniinde, islam’a

davet i¢in savagsmanin farziyyetine agik bir sekilde delil vardir.”*

“[slam’da Cihad” adh eserinde’® Ramazan el-Biti konumuz ile ilgili olarak
kayda deger bilgiler vermektedir. Kitabinda “Insanlar ile...savasmakla
emrolundum.” hadisinde bir problem olup olmadigina dair bir baslik koymus ve bu
baglamda ortaya ¢ikan goriisleri iki kisimda toplamustir: Birinci goriis: (Bu en zayif
goriistiir.) bu goriiste olanlar derler ki, Islam’a zor ve kilig kullanmadan davet
etmek Mekke doneminde ve cihad izni olmaksizin yapilan davet idi. Simdi ise cihad
emri gelmistir ve dolayisiyla savagsmak mesru olmustur. Miisrikleri kili¢ zoruyla

Islam’a sokmak gereklidir.

ikinci goriis ise, hadiste zikredilen “insanlar” ifadesinden maksadin
putperestler oldugudur. Bunlarin disinda kalanlar ise, “Dinde zorlama yoktur”, ayeti
geregince bu hiikmiin disinda kalirlar, seklindedir. Bu goriiste olanlar, dine davette

zorlama olmayacagina dair Kuran’da pek ¢ok ayet oldugunu ifade etmektedirler.’

el-Bati bu goriisleri degerlendirirken, cihadi zorlama seklinde anlayan ve bu
gorilislerine de Kuran’dan deliller getirenlerin, delil getirdikleri ayetleri o giinkii
sartlarda vaki olan savaslarla ilgili oldugu ve bu nedenle de onlarin devamli bir emir

olmadig1 seklinde degerlendirmistir.*®

Ibn Omer hadisinde zikredilen fazlalikla ilgili daha 6nce aktarmis oldugumuz
Nevevi, Ibn Hacer ve Ayni’nin gériislerini Ramazan el-Biti de kabul etmis ve Ebf
Bekir ile Omer’in bu ziyade ile sabit olmus bir hadisten haberlerinin olmadigini

sOylemistir. Bu durum da gostermektedir ki; ya rivayette bir problem vardir, ya da

+ Elbani, Muhammed Nasiruddin, Silsiletii’l-Ehddisii’s-Sahiha, Sam, 1985, 1, 697.
Konumuzla ilgili rivayetin degisik versiyonlart i¢in bkz: 407, 408, 409, 410 numarali
hadisler. I, 691-97.

* Ramazan el-Buti, el-Cihdd Fi’l-Islim Keyfe Nefhemuhii ve Niimarisuhii, Sam, 1992.
47 Ramazan el-Biti, a. g.e., 53-55.
® ALy, 55.
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hadise bu fazlaliklar sonradan ilave edilmistir. Zekat vermeyenler ile savagin igtihad
ile alman bir karar oldugu kesindir. Rivayetin sonunda da bu agikca
zikredilmektedir.*’

S6z konusu hadis ile ilgili Ibrahim Canan’in goriislerini de burada
zikretmemizde yarar vardir: “Hadiste, Islam’m sartlarmi yerine getiren kimsenin
mal, can ve namus... emniyetinin saglanacagi, kimsenin artik onu rahatsiz edeme-
yecegi belirtiliyor. Bu garantiden hari¢ tutulan “ Islam’m hakki1” ile, kaniini veci-
beler kastediliyor: Yani, zekat alinir, sug isledigi takdirde fiiline uygun ceza verilir

)
demektir.”

Hadiste zikredilen bu fazlalik (namaz kilincaya, zekat verinceye kadar) ile
ilgili bir problemin oldugunu, bu rivayet ile Muaz b. Cebel’in Yemen’e
gonderilirken kendisine yapilan tenbihleri bildiren hadisle karsilastirdigimizda da
gorebilmek miimkiindiir. Ibn Abbas’dan nakledilmektedir:

Rastlullah Yemen’e gonderdigi Muaz’a sdyle tenbihte bulunmaktadir: “ Sen
Kitap ehli bir kavme gidiyorsun. Onlar ilk davet edecegin sey Allah’a ibadet olsun.
Allah’1 kabul ederler ise, onlara giindiiz ve gecede bes vakit namazin farz oldugunu
haber ver. Bunu yerine getirirlerse onlara, zenginlerinden almip fakirlerine
verilecek olan zekatin farz oldugunu haber ver. Eger itaat ederlerse zekat: al. Sakin

e e 51
mallarmin en iyisini alma.”

Bu hadiste acikca goriilecegi gibi, ne namaz kilmama, ne de zekat vermeme

durumunda, onlar ile savagmak gibi bir emir s6z konusu edilmemektedir.

Buraya kadar yapmis oldugumuz tetkikten su sonucu ¢ikarabiliriz:
Rastilullah’tan, kendisinin insanlar ile savagmasina izin verildigini belirten bir hadis
varit olmustur. Bu hadise gore Hz. Peygamber, sartlart olustugunda insanlar ile

savagmakla emrolunmustur, yani kendisine izin verilmistir. Bu sabittir. Ancak sabit

4’ Ramazan el-Biti, a. g.e., 53-54.
% ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Hadis Ansiklopedisi, Istanbul, tsz., I, s. 99.

3! Miislim, fman, 7.
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olan bu rivayetin tagidig1 anlam ile ona yiiklenen anlam arasinda bazi problemlerin
oldugu da bir gercektir. Iste bu problemleri ortaya koyabilmek icin, simdi hadiste

gecen “ emrolundum” ifadesi {izerinde biraz durmak istiyoruz.

Ibn Hacer bu hadisin serhinde “emrolundum” lafz1 {iserinde durmus ve
Rastlullah’a emredecek tek makamin Allah oldugunu sdylemistir.”> Yani, Hz.
Peygamber bu savagsma emrini Allah’tan almistir. Bu durumda su noktayi agikliga
kavusturmamiz gerekmektedir. Rasiilullah Allah’tan bu emri nasil almistir? Bu
sorunun cevabi dogal olarak; Kuran iledir. Diger bir ifadeyle; vahiyledir. Sayet bu
cevabimiz esas alinacak olursa, o zaman da bu emrin Kuran’in neresinde oldugu
sorusunun cevabini vermemiz gerekecektir. Problemin bu noktasinda, dnceden beri
tartisilan; Hz. Peygamber Kuran disinda da vahiy aliyor mu, almiyor mu, tartismasi
ortaya ¢ikacaktir. Biz bu tartigmay1 konumuzun disinda tutarak, bdyle ehemmiyetli
bir konuda mutlaka Kuran vahyinin esas alinmasi gerektigi prensibini benimseyip
¢Oziim arayiginda bulunacagiz. Bu nedenle de, oncelikli olarak Kuran vahyi i¢inde
Rastilullah’a neyin emredilmis oldugunu ve savas emrinin Kuran’da nasil islen-
digini tespit etmemiz gerekmektedir. Simdi Konunun Kuran’da nasil ele alindigini

kisaca gostermeye ¢aligalim.
Konuyla flgili Kuran Metinleri

1-  “Artik Allah yolunda savas. Sen kendinden bagkasi (sebebiyle) sorumlu
tutulamazsin. Mii’minleri de tesvik et. Umulur ki Allah kafirlerin giiclini kirar.

Allah’n giicii daha getin ve cezasi daha siddetlidir.”

Kuran’1 Kerim’de Hz. Peygamber’e (a.s) direkt olarak emir sigasiyla “savas”
seklinde bir tek emir vardir, o da bu ayettir. Kuran’da Hz. Peygambere (a.s)
savagmayl mii’minlerle beraber emreden diger Kuran ayetleri ve yine konumuzla

ilgili olan cihad ayetleri ise soyledir:

2 ibn Hacer, a.g.e., 103.
> Nisa, 4 / 84.
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2- “Eger antlagmalarindan sonra yeminlerini bozarlar ve dininize
saldirirlarsa, kiifriin onderlerine karsi savagin. Ciinkii onlar yeminleri olmayan

adamlardir. (Boylece ) Umulur ki son verirler.”**

Bu ayette verilen savagma emrinin bir antlasmanin bozulmasi nedeniyle ve

kars1 tarafin Miisliimanlarin dinine saldirmalarina karsilik verildigi asikardir.

3- “Kendilerine Kitap verilenlerden Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan,
Allah ve Rasiliiniin haram kildigin1 haram saymayan ve hak dini kendilerine din

edinmeyen kimselerle, kiigiilerek elleriyle cizye verinceye kadar savasin.” >

4-  “Fitne (baski ve iskence) tamamen yok edilinceye ve din de yalniz
Allah i¢in oluncaya kadar onlarla savasin. Sayet vazgecerlerse zalimlerden

baskasina diismanlik yoktur.” 36

Konumuzla ilgili en 6nemli ayetlerden birisi bu oldugu i¢in bu ayet iizerinde

durmak istiyoruz

Bu ayette verilen savas emri ve dinin sadece Allah’a ait oluncaya kadar
savagilmasi, birkag¢ ayet dncesinde gerekcelendirilmektedir. Bu ayet yalniz bagina
alindiginda, sanki hicbir gerekce olmaksizin sadece din Allah’in dini olmasi
yoniinde bir savas emri verilmekte imis gibi anlasilabilmektedir. Halbuki, diger
ayetler ile beraber okundugunda, ayetin emrinin boyle olmadigt goriilmektedir.

Simdi bu ayetleri beraberce zikretmek istiyoruz:

“Size karsi savas acanlara sizde Allah yolunda savas agmn. Sakin asir
gitmeyin. Ciinkii Allah agir1 gidenleri sevmez. Onlar1 (size karsi savasanlari)
yakaladiginiz yerde Oldiiriin. Sizi ¢ikardiklar1 yerden siz de onlar1 ¢ikarm. Fitne
adam oldiirmekten daha kotiidiir. Mescid-i Haramda onlar sizinle savagmadikca siz

de onlarla savasmayin. Eger onlar size kars1 savas agarlarsa siz de onlari1 6ldiiriin.

* Tevbe, 9 / 12. Ayrica ayn1 baglamda zikredilen 14. Ayete de bakilabilir.
55 Tevbe, 9/ 29.
*® Bakara, 2 / 193.
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Iste kafirlerin cezas1 budur. Eger onlar vazgecerlerse Allah Gafiir ve Rahimdir.
Fitne tamamen yok edilinceye ve din sadece Allah’in oluncaya kadar onlarla

savagin. Sayet vazgegerlerse zalimlerden bagkasina diigmanlik yoktur.” 77

Ayeti zikredildigi baglami i¢inde 6ncesi ve sonrasiyla okudugumuzda; ¢ok
acik bir sekilde ayetin, saldirgan ve fitneci (baskict ve iskenceci) kafirlere karsi

yapilan bir savas durumunu anlatt181 anlagiimaktadir.

5- “Fitne (baski ve iskence) ortadan kalkincaya ve din yalnizca Allah’in
oluncaya kadar onlarla savasin. Eger vazgegerlerse, siiphesiz Allah onlarin

yaptiklarimi gok iyi gérendir.””®

Yukarida agiklamasini yapmis oldugumuz ayetle ayni mealdeki bu ayet,
Bedir savasiyla ilgili ayetler baglaminda zikredilmektedir. Enfal Siiresinin 38.
ayetinden 45. Ayete kadar beraber bakilip okundugunda; emrin yine bir savag

ortamina ait oldugu goriilecektir.

Mii’minler topluluguna genel olarak savagmayi hem de “ Din” i¢in savagmay1
acikca emreden ayetleri zikrettikten sonra, simdi de Kuran’in genel bir prensip
olarak mutlak kiifre ve mii’minlerin kafirler ile olan iman konusundaki
miinasebetlerine dair ifadelerini vermek istiyoruz. Kuran’in bu ifadeleri, tarihsel
sartlardaki savas durumuna iliskin degil tamamen evrensel ilkeler ve Allah’in iman

konusunda kullaria vermis oldugu 6zgiirligii ve segme hakkini ifade etmektedirler.

1- “Dinde zorlama yoktur. Siiphesiz dogru ile egri birbirinden ayrilmistir.

Su halde kim tagutu inkar eder de Allah’a inanirsa kopmayan saglam kulpa

yapismis olur. Allah isitir ve bilir.””

2- “Eger Rabb’in dileseydi yeryiiziindekilerin hepsi iman ederlerdi. O halde

. .. 60
sen onlart inandirmak i¢in zorlayacak misin.”

57 Bakara, 2 / 190,191, 192,193.
8 Enfal, 8 / 39.
% Bakara, 2 / 256.
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.. . 61
3- “Sen ancak korkanlar ( sakianlar ) i¢in bir uyaricisin.”

4-  “O halde 6giit ver. Ciinkii sen sadece bir 6giit vericisin. Onlarin {izerinde
bir zorlayici zorba degilsin. Ancak yliz ¢evirip inkar edenlere gelince, iste dylesini
Allah en biiylik azap ile cezalandirir. Siiphesiz onlarin doniigii sadece bizedir. Sonra

. . . . . 62
onlarin hesaba ¢ekilmesi de yine sadece bizedir.”

5- “De ki; Hak Rabb’inizdendir. Oyle ise dileyen inansin dileyen de inkar
etsin. Biz zalimlere Oyle bir Cehennem hazirladik ki, onun duvarlari onlar
cepecevre kusatmistir. imdat dileyecek olsalar imdatlarina erimis maden gibi
yiizleri haglayan bir su ile cevap verilir. Ne fena bir icecek ve ne kotii bir kalma

yeridir.”

Kuran’1t Kerim Hz. Peygamberin ( a.s.) miisriklerin ve diger insanlarin imana
gelmelerini ¢ok arzu ettigini ve onlardan olumlu karsilik gérmediginde ise gok
iizililiip, nerede ise kendisini helak edecek derecede etkilendigini birkag ayette
zikretmektedir.** Bu durumlarda Allah, Hz. Peygamberine ( a.s ) gorevinin sadece
teblig oldugunu hatirlatip, bu gorevini yerine getirdikten sonra, insanlarin kisisel

tercihlerinden dolay1 kendisine eziyet etmemesi gerektigini ifade etmektedir.

Yukarida vermis oldugumuz ayetlerden hareketle, Kuran’in Allah Rasiliine
(a.s.); insanlar1 inandirincaya, L4 Ilahe Illallah dedirtinceye kadar, savasma emri
vermemis oldugunu sdyleyebiliriz. Kuran vahyi ile Rastlullah’a verilen inandirmak
icin savagmak emri degil, ona karsi yapilacak fiili bir saldiriya karsi, onun da

savagmasi iznidir.

Ayrica su ayetler, Kuran’in ona neyi emrettigini ve Rasllullah’in ne ile

emrolundugunu bildiren ayetlerdir:

% yanus, 10/ 99.

8! Naziat, 79 / 45.

52 Gasiye, 88 /22 — 26.
5 Kehf, 18 / 29.

% Kehf, 18 /6.
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1- “Peygambere sadece teblig gorevi vardir.”®

2- “Ey Peygamber! Rabb’inden sana indirileni teblig et. Eger bunu
yapmazsan, Onun el¢iligini yapmamis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir.

Allah Kafirler topluluguna rehberlik etmez.” %

Yukarida vermis oldugumuz ayetlerden anlasilmaktadir ki, Hz. Peygamberin
(a.s.) asli olarak emredildigi gorevi “ teblig” dir. Bu asli gorevin diginda kalan diger
uygulamalarin tamamn tarihsel ve konjoktiireldir. Thtiyaca binaendir. Bu ayetlerden
hareketle, Hz. Peygamberin (a.s.) insanlari, davet etmis oldugu dine inandirmak i¢in
zor kullanip, savasa basvurmakla emrolunmadigimi sdyleyebiliriz. Diger bir
ifadeyle, Islam’da savas (cihad) dini yaymak icin bagvurulan bir ara¢ degildir. Hz.

Peygamber’in (a.s.) ilk uygulamalarindan anlagilanin bu oldugunu séyleyebiliriz.
Rivayetlerin Degerlendirilmesi:

S6z konusu rivayette yer alan “savagmakla emrolundum” ifadesini, yukarida
izah etmeye calistifimiz cercevede anlamak kosuluyla bu rivayetin; Hz.
Peygamber’in insanlar ile savagsmakla emrolunmasini anlatan rivayetlerden, “Ld
ildhe illallah deyinceye kadar...” seklinde nakledilenlerin disindaki rivayetlerde
idrac oldugu kanaatindeyiz. Ozellikle Rasit Halifelerin uygulamalarini Siinnet
olarak kabul etme egiliminden sonra, bu tiir idraclarin hadis literatiiriimiizde

cogaldigini soylemek miimkiindiir.

Hz. Peygamber’e yakinliklariyla 6n plana ¢ikmis en {inlii iki sahabenin ve ilk
iki halifenin bilemedigi bir ayrintiyi, diger sahabenin bilebilecegini kabul etmek
zordur. Ayni’nin yukarida nakletmis oldugumuz; “bazi siinnetler biiyiik sahabeye
gizli kalirken diger ashap tarafindan bilinebilecegi” seklindeki goriisii de, durumdan
cikarilan bir sonugtur. Ayrica, ibn Omer’in “ namaz kilip zekat verinceye kadar”

seklindeki bir ifadeyi aym1 zamanda babasina (Omer b. Hattib’a) isnat etmesi, fakat

% Maide, 5 / 99. Ayrica bu mealdeki ayetler i¢in bkz: Nahl, 16 / 35, 82. Nir, 24 / 54.
Ankebit, 29/ 18. Yasin 36/ 17.

% Maide, 5/ 67.
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Omer’in ise Eb Bekir ile tartistig1 istisare toplantisinda bu ifadeleri zikretmemesi,
ifadeye calistigimiz tezimizi dogrulamaktadir. Sayet Omer boyle bir ayrmtiyr
ogluna nakletmis olsaydi, bunu g6z ardi ederek Eba Bekir’in zekat vermeyenler ile
savagmasina kars1 ¢ikmazdi. R. el-Buti de bu goriisii bahsetmis oldugumuz eserinde

ifade etmistir.67

Bizce, bu hadisler ¢er¢evesinde tizerinde durulmasi gereken iki dnemli nokta
vardir: Bunlardan birincisi, Islam Dini’ne girdigi halde Islam’in bazi hiikiimlerini
yerine getirmeyen miislimanlar ile ilgili diizenlemelerdir. Bunlar Kitabu’l-Hudad
gibi boliimlerde ayrica islenmistir. Bu kapsama girenlerin s6z konusu hadisle bir
ilgisinin oldugunu disiinmiiyoruz. Ebli Bekir devrinde savagilmasi ise, zekat
vermeyenlerin miisrikler ve Islam Dini’ni yok etmeye karar veren sahte
peygamberlerin diizenlemis oldugu harekete katilmalari nedeniyledir. Bu katilim
direkt olmasa bile, merkezi idareye karsi yapilan bir itirazin o giinkii sartlarda
zayiflatict bir unsur olmasindandir. Bu da idareci kadronun bunlar ile savag

acmalarina neden olmustur.

Burada bizi ilgilendiren asil konu, Islam’1 din olarak se¢meyen fert veya
topluluklara, Allah’in bir oldugunu Hz. Muhammed’in onun kulu ve elgisi
oldugunu kabul ettirmek i¢in savasilip savagilmayacaginin tespiti ve bu baglamda
mezkur hadislerin nasil anlagilacagidir. Kuran’in bu konudaki emirlerini tespite
calistigimiz yerde de ifade edildigi gibi, Rastlullah’a yapilan savasma emri, onu
yok etmek ve davetine engel olmak isteyenlerin ortaya koyduklar: silahli
engellemeyi asabilmek icin yapilacak savagma iznidir. Bu savasma izni de, savagan
tarafin ister fert, isterse topluluk bazinda olsun kelime-i tevhidi sdylemesi ile sona
erer ve Rasilullah’in almis oldugu savas izni biter ve artik savasmaz. Kelime-i
tevhidi sdyleyerek miisliiman olan ve kendisiyle savasilmayan kimsenin, miisliiman
olmakla iistlendigi sorumluluklarmn hesabi ise Peygamber’e degil, Allah’a aittir. Iste

s6z konusu rivayetler bu durumu anlatmaktadirlar. Yoksa, biitiin insanligi

R, el-Biti, a.g.e., 52-53.
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inandirmak icin acilan bir genel savas durumunu degil. Zaten islam Tarihi’'nde de
misliimanlarin, biitiin insanlara savas ilan etmediklerini, hatta ellerinde gii¢/kuvvet
olarak zorlama imkanina sahip olduklar1 devirlerde bile zor kullanmayip, insanlar1
istedikleri dini se¢gmekte serbest biraktiklart bilinen bir durumdur. Bunun en agik ve
bizim i¢in Ol¢li olacak tarihi uygulamasi Mekke nin fethini miiteakip, bizzat

Rasfilullah tarafindan uygulanmustir.

Sonug olarak bu hadisin, biitiin insanlar1 inandirmak i¢in zorlamak gerektigi
anlamini tagimadigini, bu anlami hadis kiilliyatindaki tasnifleriyle daha sonra
kazandigmi, yeni bir tasnif sistematigi i¢inde bu hadisin sadece “Cihad” bashigi
altinda zikredilmesi gerektigini sOyleyebiliriz. Buradaki cihad sozciigiiyle, bir
devletin kendi biitlinliiglinii ve istiklalini korumasi amaciyla yapmak zorunda

oldugu savasma hakkini kastediyoruz.

Yine bu rivayetlerin vermis oldugu mesaja gore, savasilan taraf iman ettigi
andan itibaren de Misliman’in savasi biter ve savasilan insanlar dinde
kardeslerimiz olurlar. Ozellikle hadise daha sonra ilave edilen, namaz kilmayip
zekat vermeyenler ile savasilacagi seklindeki anlam ise, Kuran’in ve diger sahih

Stinnet ve hadislerin ¢ergevesinde kabul edilebilir bir durum degildir.

Ozellikle de bu hadisin “Iman” bahsi altinda zikredilmesinin tamamen yanlis
oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii bu baslik altinda bu hadisi okumak ister istemez, iman
ettirmek i¢in savagmanin bir farz oldugunu ve bunun Rasiilullah’a emredilmis
oldugu anlammi ¢ikarmamiza neden olmaktadir. Nitekim boyle anlayanlar

yukarida zikrettik.

Islam ve savas ile ilgili énemli bir degerlendirmede bulunan Pickthall’m su
sozlerini buraya almakta yara goriiyoruz: * Islam peygamberi savasi sevmedi.
Ancak diismanlar1 ona kars1 savas meydanina ¢ikinca; Medine’de onu 6ldiirmek,
halkini kiligtan gegirmek ve Islam’i yok etmek amaciyla yola ¢ikinca o da
misliimanlara savas emrini verdi. O hi¢bir zaman sertlik yanlis1 olmadi. Savas

esirlerine yapilagelen uygulamalar1 da degistirdi. Onlarin haklarin1 korudu.
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Mii’minleri savasta bile kendi hallerine birakmaz ve onlarin adaletsiz bir sey

yapmalarini engellerdi.”®®

Onerilen Tasnif Yontemi

Bir hadisin, tasnifine bagl olarak kazanabilecegi kimi yanhs anlamlart ve bu
anlamlar sonucu ulasilan hatali sonuglar: zikrettikten sonra, simdi onermis
oldugumuz tasnif yonteminin ana ilkelerini belirlemeye gecebiliriz. Ilkeler diyoruz,
clinkii; biitiin  hadislerin nasil tasnif edilmesi gerektiginin sadece baghklarin
swralamak bile, degil bir makale hacmini, bir kitap hacmini de asacagr malumdur.

Bu nedenle onerecegimiz tasnif yontemi, ilkeler ¢ergevesinde olacaktir.

Hadislerin gerek hukki baglayiciliklar,, gerekse kendi aralarindaki
derecelerinin farkli olmalar1 durumu, ilk asirlardan beri tartisilan bir konudur.
Bizim bu konudaki ilk 6nerimiz, oncelikli olarak Hz. Peygamber’in Siinnettinin/
hadislerinin onun fonksiyonlarma gore bir tasnife tabi tutulmasidir. Bunu biraz daha
acacak olursak, sodylenen sozlerden/hadislerden hareketle bir tasnif degil,
sOyleyenin konumu ve soOylenenlerin hangi konumda sdylenmis olduklarini
belirleyen bir tasnife gitmek ¢ok daha yararli ve az anlam hatasi tagtyan bir yontem
olacaktir. Ger¢i burada da, Hz. Peygamber’in fonksiyonlarinin ne oldugu
konusunda bazi degisik yaklasim ve goriis ayriliklar ortaya cikacaktir. Ancak
prensip bazindaki bu ayricaliklarin, teferruatlarda ortaya ¢ikan ayriliklardan daha az

ve hafif olacagi kanaatindeyiz.

Yukarida, hadislerin tasniflerinden kaynaklanan fukahanin farkl ictihatlarina
va anlayislarina neden oldugu goriisiinii naklettigimiz ibn Asur, eserinde Hz.
Peygamber’in Siinnetini on iki katagoride siniflandirmaktadir. Bir 6rnek olmasi
bakimindan ifade edecek olursak; bu on iki kategori, hadislerin toplanacagi ana
basliklar, bu basliklarin altinda ihtiyaca gore ¢ogaltilacak alt basliklar zikredilebilir.

Onemine binaen bu basliklarin sadece adlarin1 burada zikredecegiz:

%8 Kemal Kahraman, Muhammed M. Pickthall, Istanbul, 1994, s. 113.

57



“..Savasmakla emrolundum.” Hadisi Orneginde Hadislerin Tasnifi Problemi

1- Yasama, 2- Fetva, 3- Yargi, 4- Devlet Baskanlhigi (el-Imare), 5- lyiye ve
Glizele Tesvik, 6- Arabuluculuk (hem fert, hem toplup, hem miisliimanlar arasinda,
hem de dis diinya ile iliskilerde), 7- Yol Gostericilik, 8- Nasihat, 9- Insanlar1 En
Miikemmele Yonlendirme, 10- Yiice Hakikatleri Telkin, 11- Tehdit ve Te’dib, 12-
Yaratilist ve Tabiati Icabr Yaptiklar1.*®

Tahir b. Asur’un bu taksiminden farkli ve ¢ok daha genis kapsamli bir tasnif
seklini Ibn Hibban yapmustir. Ibn Hibban &ce bes ana ( biiyiik ) baslik/konu
belirlemis, daha sonra bu basliklar kendi i¢inde yiizii askin alt bagliklara ayirmistir.
Isterse ¢ok daha fazla basliklara ayirabilecegini sdyleyen Ibn Hibban’mn ifadesi
tezimizi dogrulayan bir ifadedir. Ciinkii tasnif bagliklar1 ihtiyacin paralelinde
gelismeye agiktir. Degisik alanlarda farkli bagliklar ile tasnifler yapilir. Fakat,
burada hassasiyetle {izerinde durulmas: gereken nokta, ana bagliklar ile, hadisleri
Nebevi fonksiyona gore, alan kaymalarina ve anlam sapmalarina izin vermeden bu

tasnifleri yapmaktair.
Ibn Hibban eserinde su bes ana basliktan bahsetmektedir:

1- Allah’in Kullarina Emrettigi Emirleri, 2- Allah’in KullariaYasaklari, 3-
Bilinmesine Ihtiyagc Duyulan Haberler, 4- Miibah Kildiklari, 5- Kendi Sahislarmna

Miinhasir Fiilleri.”

Gériilecegi gibi Ibn Hibban ¢ok genel basliklar ile ana béliimleri bese
indirmistir. Ancak, bu boliimlerin altinda zikrettigi alt bagliklar oldukca ¢oktur.

Sadece rakamlar olarak vermek istiyoruz:

Birinci kisim 110, ikinci kisim 110, iiglincii kisim 80, dordiincii kisim 50,

besinci kisim 50 alt boliimden olusmaktadlr.7I

% M. Tahir b. Asur, Islam Hukuk Felsefesi, 51- 65.

™ ibn Hibban, el-Emir Alduddin Ali b. Belban el-Farisi, Sahihu Ibn Hibban bi Tertibi Ibn
Belbdn, Beyrut, 1993, I, 100 — 165.

! [bn Hibban, a.g.e., a.y.
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Sah Veliyyullah ed-Dihlevi s6z konusu tasnifi daha farkli boyutta ele almis
ve sOyle bir taksim Onermistir: Hz. Peygamber’in risaletinin geregi olanlar. Bunlar
iimmeti i¢in baglayic niteliktedir. ikincisi ise bunlarin disinda kalan, 6rf ve adetler

gibi dini bir baglayiciligi olmayanlardir.””

Bu taksimin ¢ok genel oldugu ve alt bagliklari tespitte bu ayrimin nasil
belirlenecegi onemli bir problem olabilir. Gergi diger taksimler i¢in de bu soz

konusudur. Ancak, ana bagliklar1 azalttik¢a bu problemin artabilecegi soylenebilir.

Siinneti bu anlamda tasnif edenlerin ilk temsilcilerinden sayilan Ibn

Kuteybe’nin taksiminden de kisaca bahsetmek istiyoruz:

Ibn Kuteybe de Siinnetin ii¢ baslik altinda toplanmasi gerektigini sdylemistir:

Bunlar kisaca goyledir:

“Stinnetler bize gore ii¢ tlirdiir: Birincisi; Cebrail’in Allahu Tealadan
getirdigi, Ikincisi, Rastilullah’1n bizzat kendisinin Allah’1n ona verdigi izinle Siinnet
kildiklar, iigiinciisii ise, bize edep bakimindan siinnet kildiklaridir. ilk ikisi
uymamiz gereken, ama digeri uydugumuz takdirde bizim i¢in iyi olan ama,

uymadigimiz taktirde bir sakincasi olmayan siinnettir.””

Islam Diisiincesinde Siinnet adli eserinde M. Hayri Kirbasoglu, tarihimizde
bu alanda yapilan ¢alismalar1 ve Siinnet konusunda Islam alimlerinin yaklasimlarmi
Ozetledikten sonra, Siinneti bir daire igerisinde ihtiva ettigi ana konular bakimindan

sOyle cember i¢ine almustir:

“Farz (vacip), Mendup/Nafile/Tatavvu, Miibah, Mekruh, Haram”, bu semada
goriildiigl gibi “Siinnet” aslinda Hz. Peygamber’in davranig ve hiikiimlerini iceren

o 74
semsiye bir kavramdir.

” Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Bdliga, Beyrut, 1990, 1, 371-373.

7 ibn Kuteybe, Te'vilii Muhtelifi’l-Hadis, Hadis Miidafasi, (Terc: M. Hayri Kirbasoglu),
Istanbul, 1989, 308-313.

M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet Yeni Bir Yaklasim, Ankara, 1993, 82-83.
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Bu vermis oldugumuz bilgiler, bir yonden Siinnetin baglayici olup olmamasi
bakimindan bir taksim gibi goriinmektedir. Ancak, bizim bu ¢alismamizda ulasmak
istedigimiz sonug ile ortigmektedir. Bizim Onerimize gore Siinnet/Hadisler, dogru
alanlar i¢inde taksim edilip tasnif edilirlerse, s6z konusu yanlighklar asgariye

inecektir.
Bizim 6nerdigimiz tasnif sisteminin ilkelerini su sekilde tespit edebiliriz:

Birinci Ilke: Bize ulasan hadislerin sihhatlerinin tespitidir. Bu ilkenin klasik

hadis ¢aligmalarinin ana hedefi oldugu malumdur.

ITkinci Ilke: Sthhati tespit edilen hadislerin, anlamlarmi dogru bir sekilde
belirlemek, miimkiinse sebeb-i viirGdunu ve hadisin sdylendigi baglam ile ilgili
biitiin bilgileri toplamaktir. Bu yapilacak c¢aligma, hadisin oOncelikle yanlis

anlagilmasini onleyip, dogru baslik altina konulmasini saglayacaktir.

Ugiincii Ilke: Hz. Peygamber’in fonksiyonlarini basliklar halinde, tedahiiller
olmadan belirlemektir. Yukarida nakletmis oldugumuz tiim goriisler, hemen hemen
bu nokta ile ilgilidir. Ornegin ibn Asur’un taksimi bizim bu nokta ile ilgili iyi bir
taksimdir. Ozel bir ¢alisma ile bu hususu, metodoloji olarak belirlenmelidir. Ilk iki
ilkede yapilan ¢aligmalarin sonuglar bu tigilincii ilkede belirlenen ana basliklar ve

bu bagliklar altinda siralanacak olan tali bagliklar altina dizilmelidir.

Bu ii¢ ilke ¢ergevesinde yapilacak tasniflerin, hadislerdeki anlam kaymalarin
ve yanlis hilkkme medar olmalarini asgariye indirecektir diye diigiiniiyoruz. Bu
caligmanin ancak, biiylik bir kolektif igbirligini ve enstitli organizasyonuyla
gergeklestirilecek bir ¢aligmayla miimkiin olabilecegi ise kuskusuzdur. Fakat bdyle
bir calismaya hadis alaninda siddetle ihtiya¢ olduguna bu caligmamizla isaret

etmeye c¢alistik.
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KADIN HAREKETINi ETKILEYEN FiKiR AKIMLARI

Yrd. Dog. Dr. Nebahat GOCERI"

Ozet

Kadin Hareketi, Aydinlanma Cagi ile baslayan paradigma degisiminin bir
sonucu olarak Bati diinyasinda ortaya ¢ikmis olup, harekete ¢esitli fakir akimlari
yon vermistir. Ozellikle Rasyonalizm, Dogal Haklar Doktrininin gelismesini
saglamus, Fransiz Ihtilali ile kadinlar bu doktrini kendi hayatlarinda da uygulamak
istemislerdir. Anglo-Sakson kiiltiir ¢evrelerinde ortaya ¢ikan liberalizm ise kadinin
0zel (mahrem) hayatina iliskin diizenlemeler yapilmasini istemis, Sanayi Devrimi
Ingiltere’de kadin haklar1 konusunda sosyal degisiklikler yapilmasini miimkiin
kilmistir. Rusya’da dogan Marksizm ise kadinin sdmiiriilmesi sorununu odak
noktasi yaparak, ekonomik yapinin diizeltilmesi ile kadin sorununun diizelecegini

savunmustur.

Key Words: Rasyonalizm, Liberalizm, Feminizm, Marksizm, Aydimlanma

Cagu.

" C. U. Ilahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dal1. ngoceri@cu.edu.tr



Kadin Hareketini Etkileyen Fikir Akimlart

The Movements that affect the Woman Movement

Abstract

The Woman Movement emerged in the West as a result of the paradigm
change that started with the Age of Enlightenment and different Movements gave a
direction to this movement. Especially, Rationalism developed the Doctrine of
Natural Rights and women wanted to apply this Doctrine in their own lives with
French Revolution. The liberalism that emerged in the cultural surroundings of
Anglo-Saxon wanted to make arrangements in women's private lives. The social
changes about the women justices in England could only be possible with the
Industrial Revolution. The Marxism that emerged in Russia focused on the problem
of woman's exploitation and defended that the problem of woman would be

corrected with correcting the economical structure.

Key Words: Rationalism, Liberalism, Feminism, Marxism, the Age of

Enlightenment.

GIRIS

Bu makalede kadin hareketinin ana ¢izgileri hakkinda bilgi vermek ve
hareketin dayandigi temel disiinceleri tartismak istiyoruz. Kadin hareketinin
dayandig1 temellerin Tiirkiye’deki etkilerini de kismen tartismaya acarak konuyu
iilkemiz acisindan da incelemek istiyoruz. Yontembilim bakimindan konuya
bakildigr zaman kadin hareketinin ¢esitli fikir akimlar1 ve siyasal diisiincelerin
hatta ideolojilerin 6nemli konusu oldugu goriiliir. Kadinlarin tarih iginde goriiniir
birer varlik haline gelmeleri de tarih boyunca siiregelen diisiince mantig1 ve
diislince bigimleri ile buna bagl olarak bilim diinyasinda meydana gelen paradigma
degisikliklerinin bir sonucu olup modern zamanlara &6zgli bir olgudur. Bilim
diinyasinda paradigma degisimi sadece bilimin yoniini degistirmemis, kadinin
felsefe ve bilimin bir konusu olarak incelenmesinin de yolunu agmustir. Baslangicta

meydana gelen degisiklikler zaman iginde kitlelere mal olmus, kitlesellesme ortaya
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cikmis, cesitli siyasal hareketlerde kadinlar siyasetin ve ideolojinin odak noktasina
oturmustur. Bu yiizden onceki yiizyillara ait hakim fikirlerin degismesini miimkiin
kilan felsefelerin alana yaptiklart katkinin bilinmesi gerekmektedir. Burada
aciklama yapmamiz gereken bir nokta vardir, o da “kadin hareketi” kavraminin ne
oldugudur? Kadini tanimlamadan kadin hareketini tanimlamak dogru olmamakla
birlikte, son donemlerde genel kabul goren anlayisa gore “kadin hareketi” ya da
“feminizm; kadin hakkinda diislince gelenegi olup, bu gelenegin farkli ve degisik
birikimi 6nemlidir.” Bilimin baglangicinda tanimlama yer alir, her tanimlama
konuyla ilgili biitiin kavramlari i¢ine almak zorundadir. Kadin hareketini baslatan
sey, sadece kadinlarin kendisi degil, ayn1 zamanda kadin tanimlaridir. Bununla
birlikte bir kadin hareketini ortaya cikaran sey, kadmlarin kendi kendilerini
tanimlama ¢abalaridir. Bu tanimlamalar mantiksal olarak dogru veya yanlis
olabilir. Ancak ondan daha 6nemli olan bu konudaki psikolojik ve sosyolojik
gergekliktir. Her tanimlamanin; tanimlamanin ait oldugu bilimsel alanin, bilimsel
alanda ortaya atilan kuramsal c¢ercevenin smirliliklart kadin konusunda da
belirleyicidir. Bu haliyle bakildigi zaman kadinlik olgusu, konu hakkinda diigiinen-
lerin kendisiyle, cagiyla, i¢inde bulundugu sosyal ve tarihsel kosullarla ve hepsin-
den onemlisi sahip oldugu paradigmalar ve parametrelerle ilgilidir. Diger taraftan
icinde yasanilan iilkenin tarihsel ve kiiltiirel degisim ve doniigiimleri siyasal hare-
ketleri yonlendirir, siyasal hareketler de toplumsal degismeyi ayni sekilde derinden
etkiler. Ustelik siyasetin otesinde ideolojik sekillenmeler ve yanl agiklamalar, tek
sebepli aciklama tarzlar1 kadin tanimini etkileyerek biitiin diinyada kadin hareketini

yonlendirir.

FEMINIST HAREKETIN ONUNU ACAN DUSUNCELER
1) AYDINLANMACILIK (RASYONALIZM)

Basta Bati diinyas1 olmak iizere Osmanli-Tiirk diinyasin1 da ciddi bigimde
etkileyen Aydinlanma Diislincesi 17. ve 18. yy.da etkili olmustur. Bu donemde

modern toplum kavrami da genis insan Kkitlelerini etkilemis, yonetim tarzlarimni
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etkisi altina almistir. Aydinlanma Cagimin en 6nemli diisiiniirlerinden birisi olan
Newton, bilim diinyasinin karsisina tiim diinyada paradigmalar1 degistirecek bir
onerme ile c¢ikmustir. Unlii eseri Matematigin Ilkeleri (Principa Mathemetica,
1687)’nde su dnermeyi dile getirir: “Tiim evren basit ve matematiksel kurallarla
yonetilir'”. Buradan hareket edenler fiziksel diinyanin insan akli ile anlasilabilen
bir ka¢ basit kuralla yonetildigi kabul edilirse, o zaman etik, politik ve estetik
diinyalarin da bu kurallara gore yonetilmesi gerektigini soylemislerdir. Newton’un
bu 6nermesi sadece matematigi etkilememis, siyaset bilimciler ayni ilkeyi siyasete
uygulamaya ¢alismislardir. Buna gore: “insanlar i¢in mutlak (a priori) dogal haklar
vardir”. Boylece ortaya Dogal Haklar Doktrini ortaya ¢ikmigtir. Dogal Haklar
Doktrinine gore “her birey dogustan gelen dogal haklara sahiptir. Bu haklar yasam,
ozgiirlik ve mutluluktur.” Aydmlanma diisiincesi Batr’da Fransiz Thtilali’ni
hazirlamakla kalmamus, Tirk diinyasindaki modernlesme hareketlerinde etkisini

yakin zamanlara kadar siirdiirmiistir.

Aydmlanma diisiincesinde akla (ratio) ve akli olana (rationel) verilen deger,
Osmanli Tiirk toplumunda yenilesme hareketlerinin temel referansi olmustur.
Buradan yola ¢ikarak dinin akla deger veren yani toplumun duragan olan yapisini
degistirmek amaciyla modernlesme ve yenilesme hareketinde One ¢ikarilmistir.
Aydinlanma Diisiincesi ilahi olanin yani Tanri’nin yerine insani, Kutsal Kitab’in
yani vahyin yerine ise akli koymustur. Tiirk Aydinlanmasi’nda ise hem ilahi
olandan uzaklasma hem de modernlesmede dinden bir manivela olarak
faydalanma, ve akli unsurlari devreye sokmak seklinde bir ¢izgi takip edilmistir.
Bu hal kendi i¢inde ¢eliskili olsa bile, yine de toplumun degisim ve doniisiimiinde
ise yaramustir. Islam dininin akla &nem veren yam Tiirk modernlesmesinde
kullanilmis, insanin sdéylemek istedigi din yoluyla sdyletilmistir. Kadin konusunda
da ayni sey olmus, kadinin durumunu iyilestirmek i¢in dini metinler kullanilmas,

dini gelenek iginde kadmin lehine oOrnekler bulmak igin ugrasilmistir. Tiirk

! Josephine Donovan, Feminist Teori, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 17.
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toplumunda belirgin siyasal etkisini 1839 Tanzimat Fermani ile gosteren

diisiincelerin etkisi 1856 tarihli Islahat Fermani’nda da devam etmistir.

Batida Aydinlanma doneminde akil 6n plana ¢ikmistir. Akla inanmak son
derece onemlidir. Akil ile Tanr1 neredeyse esanlamli sayilmistir. Ayni diisiinceye
gore kadila erkegin ruhlar1 ve akilci yetenekleri aynidir. Bu dénemde toplumsal
degisim ve doniisiimiin en iyi yolunun egitim olduguna inanilmistir. Aydinlanma
Diisiincesine gore insan/ birey gercegi arayan akilei bir aktordiir. Kendi kaderi yani
yapip etmeleri {lizerinde etkin olan yine kendisidir. Dogal haklar doktrinine de
ictenlikle bagl olan Aydinlanma kuramcilart “insan aklmnin istiinligi” ilkesini
kabul etmektedir. Fakat bu iistiinliik yine de sadece erkek i¢in var sayilmaktaydi.
Aydmlanma diisiincesi erkegi “birey” olarak kabul ediyor, kadin1 heniiz birey
olarak kabul edemiyordu. “Birey” kavramiyla “kendi kaderini kendisi ¢izen akil
sahibi varlik” kastedilmekteydi.2 Bu durum sonralar1 tepki ile karsilanmis, en ciddi
tepkiyi ise Batili kadmlar gostermistir. Cilinkii erkek akli (rasyonel) olanla, kadin
ise akil dis1 (irrasyonel) olanla 6zdeslestirilmistir. Bunun dogal bir sonucu olarak
da kadin ve erkek kavramimna yiiklenen anlamlar farkli olmus, bu farkliliklar
kadinin kamusal alana katilimini, toplumsal cinsiyet rollerini vb. olumsuz yonde

etkilemistir.

Osmanli Tiirk toplumu Aydinlanma Diislincesinin belki de en ¢ok, egitim
konusundaki anlayisin1 kabul etmis, egitim yoluyla toplumu degistirmeye ve
doniistirmeye talip olmustur. Bunu yaparken Osmanli- Tiirk aydinlart kadnlarin
da en az erkekler kadar akilli birer varlik olduklarini, dinsel arglimanlari da
kullanmak suretiyle hayata gegirmeye ¢alismis, bdylece Aydinlanma Diisiincesine
bizim toplumumuza 6zgii olmak iizere kendi rengini vermeye caligmistir. Tiirk
aydin1 Dogal Haklar Doktrinini elinden geldiginde toplumun modernlesmesi
yolunda kullanmak i¢in gayret sarfetmistir. Bu konuda devletin ve biirokrasinin
¢ok ciddi iyilestirme g¢abalari olmustur. Aydinlanma Cagi’nin diisiincelerine bagl

olan Osmanli devlet adamlar1 ve biirokratlar kadinin egitimini O6nemli bir

2
Donovan, s. 27.
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Maarifcilik davasi sayarak bu konuda toplumun Oniine ¢ikan engelleri bertaraf
etmeye calismuslardir. Ornegin Tanzimat’tan énce 1826 yilinda II. Mahmut’un
biitin kiz ve erkek cocuklari i¢in egitimi zorunlu saymasit bu cabalarin en
onemlilerinden birisidir. Osmanli devlet adamlariin esleri ve kizlar1 Aydinlanma
Diisilincesinin de etkisiyle pasa konaklarinda 6zel egitim alarak yetistirilmis, ancak
ne yazik ki egitimin yayginlastirilmas: yoluyla kadinligin yiikseltilmesi i¢in daha

sonraki donemleri beklemek gerekmistir.

2. LIBERALIiZM

Diinyada kadin hareketine sekil ve yon veren ikinci diisiince akim
liberalizmdir. Liberalizm 17 ve 18.yy. boyunca devam eden, &zellikle Ingiliz
Anglo- Sakson kiiltiir ¢evrelerinde etkisini siirdiiren, ve kiiltiirel anlamda devami
niteligini tagiyan Amerika’da etkin olan bir disiincedir. “Toplum” yerine “birey”’i
one ¢ikararak bireyin 6zgiirliigii ve mutlulugunu esas alan liberalizm, kadina en
onemli bireysel gorev olarak “es” ve “anne” olma roliinii bigmektedir. Liberalizme
gore kadinin en onemli gorevi es ve anne olmaktir. Kadin es ve anne olarak kabul
edildiginden “aile” kurumu “6zel” (mahrem) alan kabul edilmistir. Liberalizmin
etkili oldugu {ilkelerde kadmin aileye baghligi, sadakati, aile kurumunun
korunmasi gibi hususlar kanunla belirlenmistir. (Ancak bu kanunlara tepki gosteren
kadinlar baslangigta tartigmasi bile kabul edilmeyen kanunlar1 Yahudi- Hristiyan
geleneginin aile i¢indeki hakim giicii olarak tanimlamislardir.) Bu tiir toplumlarda
kanunla belirlenmis kadinlik rolleri dnemlidir. Ancak esler arasindaki karsilikli
duygusal iligkiler ve bu alanda ortaya ¢ikabilecek muhtemel sorunlar devletin
miidahale alanmin disinda birakilan “korunmus” (masun) bir alan1 olusturmustur.
Bu sekliyle liberalizm 18.yy. sonu ile 19.yy. basinda kadin konusundaki bakis
acilar1 yonlendirmistir.

Bu ¢agin 6nemli bir olay1 ise Sanayi Devrimidir. Sanayi Devrimi 6nce
Ingiltere’de baglamis, oradan biitiin Avrupa’ya yayilmistir. Sanayi Devrimi’nin
yaptig1 en onemli degisikliklerden birisi kadinin erkegin yaptig1 hemen her tiirlii isi

yapar hale gelmesi, bdylece kol giicliniin yerini makinenin almasidir. Boylece
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kadmlar sanayide de calismak suretiyle evlerinden disariya ¢ikmis, bu yolla
kamusal hayata katilabilmistir. Ancak kadinin toplum icinde ¢aligmalar1 olgusu
beraberinde sorunlarin da getirmistir. “Kadin is giicii ucuz is gilicii” olarak
anlagilmis, ¢ok calisip az para kazanmistir. Bu arada kadinin geleneksel toplumsal
rolleri de tartisilmaya baglanmus, toplumsal cinsiyet rolleri iizerinde olusan tartisma
ve tereddiitler insanlari ¢dziim arayisina itmistir. Bu donemin en &nemli sosyal
problemi aile kurumunun yeni toplumsal rollere uyumu, mahrem alanin korunmasi,
kadmin ¢ok calisip az para kazanmasi ve kadinlik rollerinin tartigilmasidir.
Ingiltere’de devlet toplumsal calkantilar1 6nlemek icin 6zellikle Kralice
Victoria’nin sahsinda kadinin geleneksel rollerini pekistirmek ve yeni kadinlik
rollerine karst ¢ikmak zorunlulugunu hissetmistir.3 Ancak bu durum kadinlar
tarafindan siddetli bir tepkiyle karsilanmistir. Bunun sonucu olarak 1. Diinya
Savagi’nin baglamasina kadar etkisini devam ettiren, ¢ogu zaman da militan bir
kadm hareketi olan Sufrajet Hareketi dogmustur. Liberalizm sonraki dénemlerde

kadinla ilgi konularda iki farkli ¢izgi izlemistir.

a) Liberal Feminizm (Equality Feminism)

Liberalizmin temel tezine gore kadinla erkek arasindaki ayrilik cinsler arasi
bir farklilik olarak esasta (yaratilista) vardir. Bu nedenle Libralizm yaratilistan
gelen farkliliga dayanarak toplumsal cinsiyet rollerinde ayrima gider. Bu yiizden
kadin icin ayrilan mekanlar bellidir. Is yeri (kamusal alan) erkekler igin; ev igi
(6zel alan) kadnlar igindir. Bu ayrimin dogal bir sonucu olarak “akilcilik” kamusal
alana dolayisiyla erkege 6zgii bir niteliktir. “Akil-dis1 ve ahlak” ise 6zel alana yani
kadma o6zgiidiir. Liberalizmde “6zel alan” kadin ile 6zdeslestirilir. Liberalizmde
esas tartigma konusu “kadinin kanun 6niinde hi¢ bir yasal ve kamusal varolugunun
olmayigidir.” Liberal hukuk gelenegi olan iilkelerde kadin evlenince miilkiyet

hakk: erkege geger, iistelik kadinin miras hakk: ve gocuklari {izerinde vesayet hakki

} Lynn Abrams, “Ideals of womenhood in Victorian Britain”

http://www.bbc.co.uk/history/lj/victorian_britainl/idealwomen 01.shtml
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yoktur. Bu durum 19.yy. “kadin haklar1 hareketinin ortak paydasi” olmustur.
Liberal erkek kuramcilara gore “kadin kocasinin kollar1 arasinda aileye aittir” ve bu
durum boylece devam etmelidir. Bu anlayisa ilk itiraz edenlerden birisi tinli
felsefeci John Locke’tur. Ona gore herkesin uymaya mecbur oldugu bir doga yasasi
vardir. Akil bir doga yasasi olarak insanlia esit ve bagimsiz olmayi, basgka
hayatlarin malina, sagligina, Ozgiirliigline zarar vermemek oldugunu Ogretir.
Insanin dogal 6zgiirliigii, diinya iizerindeki var olan her hangi bir giiciin kontrolii,
yasa yapicinin otoritesi yada iradesi altina alinamaz. Ancak insan/ kisi (man)
sadece erkek olarak biliniyor, 6yle anlasiliyor ve yorumlaniyordu. J. Lock, sonug
olarak kari ile kocanin bazen kagmilmaz olarak farkli isteklere sahip olabilecegini,
bu konuda yetki sahibi olanin giicli ve iktidar sahibi olan erkek oldugunu
sOyliiyordu. Liberal erkek kuramcilara gore “dogal haklara sahip olan Kkisiler,
ailelerin efendileri olan mal sahibi erkeklerdir”. Dogal haklar geleneginden gelen
feminist kuramcilara gore ise “kadin bir vatandas olarak erkekle ayn1 temel haklara
sahip bir ‘insan’dir”.

Ozellikle ingiltere’de bir devre adim1 veren Kralice Victorya (1837-1901)
donemi kadmin toplumsal cinsiyet rollerinin tartigildigi bir donem olmustur. Bu
tartismanin bir yaninda Victorian kadinlik anlayisina bagl kalmak isteyenler, diger
yanda bu anlayigsa siddet eylemlerine de basvurmak suretiyle tepki gosterenler.
Tepki gosterenler i¢inde entelektiiel ve asilzadeler de yer almakta olup, bdylece bir
toplumsal hareket baslamis ve kadin hareketinin Ingiliz kiiltiir bdlgelerindeki
yoniinii belirlemistir.

O donem Ingiltere’sinin toplumsal cinsiyet rollerini belirleyen Kralige
Victoria 19. yy. sonunda orta siif kadinlart arasinda kadinligin ve evcimenligin
simgesi haline gelmistir. Geleneksel Ingiliz toplumu bir sanayi toplumuna
doniisiirken kadinin rolii yeniden belirlenmeye ¢aligilmigtir. Bu konuda toplumsal
kaosu engellemek ve —sosyalist terminoloji ile sdylersek- kadinlar1 ev igi alanda
tutmak igin fikirler gelistirilmeye ¢alisilmistir. Buna gore kadin evinin ve kalbinin

cevreledigi bir alanda yasamaya devam etmelidir. Erkek ise isyeri, ekonomik
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yasam ve sosyal hayatin ¢evreledigi bir alanda yasamalidir. Ancak bu tez, kadinin
evde, sokakta ve iste edindigi deneyimleri sorgulamasinin yolunu kesemedi.
Kadinlar yasadiklarindan etkilendiler ve dnce Ingiltere’de ardindan da Amerika’da
bir kadin hareketi basladi, her iki kitay1 da bastan sona etkisi altina aldi. Zamanin
Daily Mail gazetesi bunlara Sufrajet adimi takti. Sufrajetler militan bir kadin
hareketi olarak mitingler, siddet eylemleri, direnigler, grevler, aglik grevleri vb.
eylemlere yonelerek seslerini duyurmaya calisti. Latince’de oy anlamina gelen
sufrajet (suffrage) hareketi kadinin oy hakkina sahip olmasinin miicadelesini verdi.
Hareketi desteklemek amaciyla National Union of Women's Suffrage (1897)
kuruldu. Ancak hareket 1903’te Emmeline Pankhurst’iin sayesinde Hata! Basvuru
kaynag1 bulunamadi.hiz kazandi. 1914°de 1. Diinya savasi patlak verdiginde
siyasal ve toplumsal sartlar nedeniyle Sufrajet hareketi sona erdi. Sufrajet’lerden
bir kismu savasa katildi. Kadinlar ¢abalaria karsilik ancak savagtan sonra oy hakk1
elde edebildi.*

Kadin Hareketi Tarihi ile ilgilenen bazi arastirmacilar Tiirk kadin hareketi ile
Batili kadin hareketinin  bir karsilagtirmasinin  yapilip  yapilamayacagini
tartigmaktadir. Bu tartismanin bir boyutu Tirk kadinliginin Victorya donemi
kadmlhk anlayisina ne kadar benzedigi ya da ondan ne kadar uzak oldugudur.
Ancak genel olarak tiim 19. yiizyil boyunca diinyanin hemen her yerinde ve bu
arada Ingiliz toplumu gibi geleneksel bir toplumsal yapiy1 siirdiiren iilkelerde
kadinlik olgusu benzer 6zellikler tagimaktaydi. Bunun disinda bir kadinlik tipolo-

jisinin olmadigint sdylemek ise yanlis sayilmaz.

Liberal kadm hareketinin Ingiltere ve Amerika’da ortaya c¢ikmasi, diger
Batili toplumlari ve Osmanli Tiirklerini etkilememesi 6nemli bir farkliliktir. Bu
farklilig1 yaratan temel sebep bu kiiltiirel gelenegin adem-i merkeziyetci 6zelligidir.
Adem-i merkeziyet fikri Osmanli modernlesmesinde fazlaca itibar edilmeyen bir

oneri bi¢ciminde Prens Sabahattin’in “Tirkiye Nasil Kurtulur?” isimli eserinde

* “Women’s Suffrage in Scotland”, http://www.scan.org.uk//education/suffrage/movie.html
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tartisilmig, Tiirk modernlesmesi neredeyse tiimilyle Fransiz devriminin ¢izgisinde
yurtimustiir.

Kasaca soylemek gerekirse liberal kadin hareketi (liberal feminizm) kadinin
erkekle ayni yurttaslik haklarindan yararlanmasi1 ve kadina da firsat esitliginin
saglanmasi gerektigini savunmaktadir. Liberal harekette kadinin yurttas olmasinin
yolunun siyasal alanda temsil hakkina sahip olmak, yani oy kullanmak oldugu
diisliniilmiis, bu hakk: elde eden kadinin kendisini erkekle esit kilacak siyasal karar

mekanizmalarinda yer almak suretiyle dnemli gorevler ifa edecegi kabul edilmistir.

b) Kiiltiirel Feminizm (Difference Feminism)

Kadin hareketinin liberal kanadinda yer alan ve liberalizmin kiiltiirel
yansimasi olarak kabul edilebilecek akim kiiltiirel feminizmdir. Kiiltiirel feminizm
aydinlanmaci liberal feminizme tepki olarak dogmustur. Kiiltiirel feminizm
esitlik¢i olan liberal feministlerin aksine siyasal degisime odaklanmaz, onun yerine
genis bir kiiltiirel doniisiim yaratmanin 6nemli oldugunu kabul ederler. Kiiltiirel
feministler Aydinlanmacilar gibi elestirel diisiinmeye 6nem verirler. Bununla
birlikte hayatin akildisi, sezgisel ve kolektif yonii iizerinde 1srarla dururlar. Kiiltiirel
feministler kadinla erkek arasindaki benzerlikleri vurgulamak yerine genellikle
kadinlik niteliklerinin farkliliklar1 {izerinde dururlar. Bu farkliliklar onlara gore
kadmin sahip oldugu kisisel kuvvet ve gururdur. Bunun yani sira kadin, kamusal
hayat1 yenileyebilecek bir yenilenme kaynagidir. Kiiltiirel feministler din, evlilik ve
aile (yuva) kurumunun ¢iirlimiis, giinii ge¢mis birer sosyal kurum olduklarini iddia
eder ve bu konuda c¢esitli alternatifler dijlg.ijlnﬁlrler.5 Liberal feministler kadin
haklarina daha fazla yer ayirmak suretiyle, daha genis bir toplumsal reform
teorisini gelistirmeye g¢alismaktadir. Bu nedenle kadinin kamusal alana mutlaka
girmesi ve oy kullanmasi gerektigini savunmaktadir. Bu durum gerceklesirse
politikanin ¢iiriimiis (eril) diinyasini1 kadmin aritacagini, bunun i¢in kadinin ahlaki

bakis agisina ihtiyag oldugunu soylemektedir.

5 Donovan, s. 69-70.
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Kiiltiirel feminist teorinin altinda anaerkil bir bakis yatmaktadir. Anaerkillige
gore toplum temelde disil etki ve degerler araciligiyla yonlendirilebilir ve
yonlendirilmelidir. Bu goriis “kadin toplumu” goriisii olup, “toplumcu kadmn”
goriigiinden farkhidir. Kiiltiirel feministlere gore barigseverlik, isbirligi,
farkliliklarin  siddetsiz bir aradaligit ve kamusal hayatin uyumlu bir sekilde
diizenlenmesi ancak kadin toplumu ile miimkiin olacaktir. Yani bu durum kadinca
degerlerin topluma hakim olmasi ile miimkiin olabilir.’ Bu iitopik goriis, kiiltiirel
feministlerin 19. yy.mn ikinci yarisinda yazip ¢izen anaerkil antropologlarin tarih
oncesi zamanlarda varoldugunu varsaydiklar1 anaerkil bir donemi referans aliyor
olmalarindan beslenmektedir. Buna gore yonetimin annelerde (kadinda) oldugu bir
donem olmustur. Bu teori en 6nemli ifadesini Charlotte Perkins Gilman’in anaerkil

iitopyasi olan “Herland”da (disi)/ o’nun iilkesi (1911) adli eserinde bulmustur.

Arastirmacilarin tespitine gore anaerkil bakis (muhtemelen) yiizyilin ikinci
yarisinda Bati diislincesine egemen olan Sosyal Darwinizm’in eril ideolojisine
tepki olarak dogmustur. Biyoloji alaninda kalmasi gereken bu goriis, zaman i¢inde
toplumsal yapiya da uyarlanmis ve toplumsal bir ideoloji haline gelmistir. Bu
haliyle de anti-feministlerin isine yaramistir. Ciinkii temel tezleri bakimindan
feministlerin siddetle kars1 ¢iktig1 “rekabet” ve “savag” felsefesine destek vermistir.
Sosyal Darwinizm’in “uyum saglayanin hayatta kalmasi1” ilkesi bireye ve topluma
uygulanmistir. Buna gore bir seyin varolmasinin yolu miicadeleden gecer. Bu
miicadeleyi 1rkin saldirgan ve rekabetci erkekleri yapar. Hayat ancak ¢ilgin rekabet
ve savas yoluyla ilerleyebilir. Iste toplumda hakim olan bu fikirler, kiiltiirel

feministlerin kars1 ¢iktig1 fikirler haline gelmistir.

Burada liberal feminist kuram ile kiiltiirel feminist kuram arasindaki temel
farklar1 da sdylemek gerekmektedir. Liberaller kadinla erkegin benzer yeteneklere
sahip olduklarina inaniyorlardi. Bu nedenle liberal feministler firsat esitliginin
saglanmasini istiyor; kiiltiirel feministler ise kadinin erkekten farkli olduguna, bu

farklilig1 korumak icin de 6zel yasalara ihtiya¢ bulunduguna inaniyordu.

6
Donovan, s. 70.

71



Kadin Hareketini Etkileyen Fikir Akimlart

Ancak kiiltiirel feminist kuramin 6nemli bir sorunu vardir. Kadm ile erkek
arasindaki kimlik farkliligin1 ve epistemolojik farkliligi ortaya ¢ikaran sey nedir?
Bu durum biyolojik mi, yoksa kiiltiire] midir? Bu soruya cevap arayan radikal
feminizmin kollarindan biri olan ¢agdas kiiltiirel feminizme gore bu durum
biyolojik bir belirlenim (determiner)dir’. Farklilik genlerde ya da hormonlarda
yatmaktadir. Erkek- kadm farkliligi genlerde degilse o zaman da toplumsal
cevrenin {rettigi bir sorundur. Durum bdyleyse kadma ve erkege yiikledigimiz
ozellikler degisebilir. Bugiiniin kiiltiirel feministleri ¢6ziimii biitiin insanlarin sonug
itibariyle egitilebilir olduklarina inanmakta bulmustur. Béylece doganin mi, yoksa
kiiltiir ve yetistirmenin mi insanlar arasindaki farklilig1 yarattig1 sorunu bir yana

brrakilmstir.

Liberal feminist kuramin veya kiiltiirel feminist kuramin Tiirk kadin hareketi
icinde bir etkisi var midir? sorusunun cevabini aramak gerekir. Tiirk kadin hareketi
Aydinlanmact Fransiz kiiltiir devriminden onemli Olgiide etkilenmis, erkekle
kadmin denkligi prensibinden hareket etmistir. Kadinin erkekten diisiik 6zelliklere
sahip oldugu fikrini ¢ogu zaman reddetmis, bununla birlikte erkekle kadinin
birbirinden bazi yonlerden farkli oldugunu da kabul etmis, farkliliklart yok
saymamistir. Kadinlik olgusunun tartismaya acildigi donemden, yani Cumhuriyet
oncesinden konuyu incelemeye baslarsak farkli sonuglarla karsilasabiliriz. Tiirk
kadm hareketi, Balkan Savaslar1 ve I. Diinya Savasi’ndan 6nceki donemde kadinin
cocuk bakimi, ev isi, el isi konularinda yeterli hale getirilmesi i¢in ugragmis, bu
konuda kadin dergilerinin de Onciiliigiinde kadinlar i¢in kurslar acilmustir.
Cumbhuriyetin ilk donemlerinde agilan Ankara Olgunlasma Enstitiisii bu diisiin-
cenin tipik bir érnegidir.

Kiiltiirel feministlerin kendisi i¢in alternatifler diisiindiigii din, evlilik ve aile
kurumunu hakkinda su tespitleri yapabiliriz: Din kurumu, Aydinlanma diisiin-
cesinin etkisiyle akilc1 bir elestiriye tabi tutulmus, dini ortadan kaldirmaya yonelik

diisiinceler ortaya ¢ikmis olmasina ragmen, toplumsal kabul gérmemistir. Ancak

7 Donovan, s. 124-125.
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dinin yanlis anlagildigi ve yorumlandig: diisiincesi hakim diislince haline gelmis,
dinsel kurallarin kadini ikincil konuma diisiiren, kamu hayatina girmesine izin
vermeyen yorumu yerine kadini ve kadinligi olumlayan dinsel diisiinceler 6ne
¢ikarilmistir. Bununla birlikte din kurumunu tiimiiyle ortadan kaldirmaya caligan
kiiltiirel feministler Cumhuriyet oncesinde tek tiikk, Cumhuriyet sonrasinda ise gene
sayica az sayida toplumda yer almistir. Ancak Marksist-Sosyalist sdylem bu
konuda Tiirkiye’de daha etkin ve daha eskidir. Kiiltiirel feministler Tiirkiye’de aile
kurumu yerine bagka kurumlar 6nerse bile bunun toplumun eski ve koklii yapisi

iizerinde ciddi bir sarsic1 etki yapacagini kabul etmek zordur.

2) MARKSIST-SOSYALIST KADIN HAREKETI

Marksist-Sosyalist Kadin hareketi Rusya’da dogmus, oradan Avrupa’ya ve
diinyanin diger bolgelerine yayilmistir. Marksistler Komiinist Manifesto’yu takip
etmiglerdir. Temel tezleri toplumun iktisadi, cinsel, kisisel ve siyasi tiim alanlarinin
degismesi gerektigidir. Buradan yola ¢ikarak Marksistler biling gelistirme teknigini
kullanmuslardir. Tiirkiye’deki kadin hareketi i¢inde de biling gelistirme kavrami —

terminolojinin kdkeni bilinmese bile- siklikla kullanilmaktadir.

Aslinda Komiinizm kadinlara ait fazla bir sey sdylememektedir. Bu konuda
birkag s6z sdylenmisti. F. Engels “erkek burjuvazidir ve karisi proletaryay: temsil
eder” (1884)" diyordu. Bu genel sdylem Marksist kadin hareketinde belirleyici bir
ilke olarak kullanildi. Smif kavramimi ve smif bilincini kullanan Marksizm
kadinlarin proleter yani ikincil ve alt statiiden birer varlik olarak kendi sinifsal
bilinglerine varmalarmi saglamak i¢in ¢alist. Yontem agisindan bakildiginda
Sosyalist Feminizm, Marks ve Engels’in ortaya attig1 fikirlerin feminizme uygulan-

masi sonucu ortaya ¢ikmistir.

Marksizm temel tezleri bakimidan sunlari sdyliiyordu: Maddeci determizm

teorisi ile bir ideoloji ve smif bilincinin olusmasi isteniyor; yabancilasmis emek,

¥ Marx, Engels, Lenin, Stalin, Komintern, Clara Zetkin, Kadin Sorunu Uzerine, (Ceviren:
Ismail Yarkm), Inter Yaynlari, Uciincii Baski, 1992, Istanbul, s. 13-29; Donovan, s. 129-
130.
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praksis (bilingli eylem) ve ekonomik degerlerin belirlenmesi sorunu tartigiliyor,
emek ve kapitalizm hakkinda teoriler iiretiliyordu.” Engels’in “Ailenin, Devletin ve
Ozel Miilkiyetin Kokeni (1884)” adli yapitinda soyledikleri halen siirdiiriilen
feminist teorik yonelimi belirliyordu. Iste sosyalist kadin hareketi bu diisiinsel
zemin lizerine yerleserek Marks ve Engels’in kavramlarini kullanmustir, kullan-

maya da devam etmektedir.

Marks’a gore bir toplumdaki egemen ideoloji, yoneten sinif yani kapitalistler
tarafindan belirlenmektedir. Yonetilen sinif olan proleterya yonetenlere karsi
bilinglenmelidir. Kargimizda yoneten ve yonetilenler sinifi vardir. Marks’a gore
“bir smif ancak kendisinin sinif oldugunun bilincine vardig1 zaman var olur. Her
siif bir baska toplumsal gruba duyulan pismanligini gerektirir.” Boylece smif
bilinci egemen smnifin karsithg diyalektigi icinde bi¢imlenir. Marks’in teorisinin
ikinci 6nemli yan1 yabancilasma kavramu, praksis diisiincesi ve deger belirlemedir.
Yabancilasma kavrami1 Marks’1n teorisinin temelinde yer almaktadir. Engels’e gore
kadmin {iretimin toplumsal alanina girmesinin saglanmasi ve 6zel iiretim alaninin
toplumsallastirilmast kadinlarin kurtulusu igin gereklidir. Komiinist programin
merkezi bu ana fikirdir. Kadmn sorunu ile ilgilenen birinci dalga Marksist teoris-
yenler sorunu Komiinizm iginde ele almlslardlr.10 Cagdas kadin hareketi ise
Marksistlerin kadmlarin ezilmisligine dair yeni bir Marksist teori gelistirilmesi
gerektigini sdylemektedir. Bugiin Cagdas Feminizm artik katisiksiz bir feminizm-
den cok, temelde radikal feminizmin degistirdigi bir Marksizmi temsil etmektedir.
Bu yiizden Sosyalist Feminizm diye adlandirilmasinin daha dogrudur. Marks’in

temel goriislerinden biri tarihsel materyalizmdir. Buna gore kiiltiir ve toplumun

’ Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, Genisletilmis Uciincii Basim, Savas Yaynlari,
Ankara 1984, s. 122.

10 . .
“Feminizme Karst Marksizm”,

http://www.marksist.com/KAD/FeminizmekarsiMarksizm.html
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kokleri maddi ve ekonomik kosullarda yatmaktadir. Feministlerin de buna uygun

kadmlik ¢oziimlemeleri yapmasi beklenen bir seydir.

Marksist-Sosyalist teorinin Tiirkiye’deki yansimalart veya etkileri hakkinda
ne tiir tespitler yapilabilecegi sorusu onemlidir. Tiirkiye’de Marksist- Sosyalist
nitelikli ilk parti II. Mesrutiyet doneminde (1910) kurulmus, bunu yakin araliklarla
bir kac iki parti daha takip etmistir. Ancak Marksist Sosyalist nitelikli kadin
soylemi, Osmanli Tiirk toplumunda adina kadmn hareketi demesek bile goreceli
olarak vardir. Bu hareket Osmanlinin son dénemi ve Cumhuriyetin ilk déneminde
etkin bir fikir ve ideoloji haline gelememis, ancak vatanperver/ milliyet¢i kadin
idealinden uzaklasilmaya basladiktan sonra etkili olmustur. Fakat Marksist fikirler
Cumbhuriyetin hakim ideolojisi i¢inde 06zellikle Baticilik iginde kendini ifade
imkani bulmus, adina Marksizm demese bile, sosyalist nitelikli fikirlerini kadinlik
tanim1 ve ideolojisi igine yerlestirmistir. Yine de Marksist ideolojinin etkin hale
gelmesi 1960’lardan sonra miimkiin olmustur."' 1980’lerden sonra ise “sol kesim”
“bireyi kesfetmistir”. Bu hususu bir aragtirmaci gOyle anlatiyor: “Sagin millet,
Tirkliik veya iimmet admna feda ettigi, solun kii¢iikk burjuvazinin veya bencil
bireyciligin konusu sayip kotiiledigi zavalli “birey” artik, devlet ve toplumun saygi
duymas1 gereken onemli bir kisi olarak kesfediliyordu. Bilhassa sol, (¢ok uzun
zamandir kutsal sayilip dokunulmayan) siniflarin, aslinda, genglerden, yaslilardan,
escinsellerden, heteroseksiiellerden, sanatc¢ilardan, futbolseverlerden, hatta erkek-
lerden ve kadinlardan olustugunu artik gdrmiistii. iste tam da bu insan gesitliligi

. 12
onem tagtyordu.”

"' Fatmagiil Berktay, “Tiirkiye Solunun Kadima Bakisi: Degisen Bir Sey Var mi2”, 1980 ler
Tiirkiye 'sinde Kadin Bakis Agisindan Kadinlar, (Yayma Hazirlayan: Sirin Tekeli) Tletisim
Yayinlari, Istanbul, 1993, s. 313-326.

12 Ayse Durakbasa, Halide Edip, Tiirk Modernlesmesi ve Feminizm, Iletisim Yaymlari,
Istanbul, 2000, s. 18.
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SONUC YERINE

Kisaca sdylemek gerekirse, kadin hareketi felsefi diigiincelerden ve siyasal
hareketlerden bagimsiz bir hareket olmaktan ¢ok, onlarin bir uzantis1 veya
izdlistimii olarak adlandirilabilecek bir toplumsal harekettir. Her toplumda kendi
kiiltiirel kodlarina gore sekillenmis olan bu hareket biitiin kadin sorununa farkli
acilardan bakmay1 miimkiin kilacak bir diisiinsel zemin olusturmaktadir. Bu siire¢
kadinin rasyonel bir varlik olup olmadigindan, egitim &gretim hakki verilmesine,
mahrem iligkilerden {iiretim iliskilerine varincaya kadar her konuda degisiklik
yapmayi1 oneren fikirler ile insanlik alemini daha ileri bir diizeye gotiirme gabasi

olarak anlagilabilir.
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NEO-SELEFILiK VE KUR’AN
-RESID RIZA’NIN KUR’AN VE YORUM ANLAYISI UZERINE-

Yrd. Dog. Dr. Mustafa OZTURK®

Giris

19. yiizy1l, Miimtazer Tiirkdne’nin deyisiyle, biitiin Islim tarihi boyunca
Miisliimanlarin yasadiklar1 en diiskiin dénemdir.' Batr’min hemen her yonden
hegemonik bir gii¢c olarak boy gdsterdigi bu déonemde Miisliimanlar askeri, siyasi,
ekonomik ve kiiltiirel alanda ne kadar geri kalmig bir durumda olduklarini tam
olarak idrak ettiler. Derken, kendilerini tekrar selamete erdirecek yegane formiiliin
Islam’la 6zdes oldugunu diisiindiiler. Ancak bu, tarihsel tecriibe (gelenek)
anlaminda bir Islam degil, “simdi”’nin ihtiyaglarma cevap verebilen, dolayisiyla
temel metinleri yeniden yorumlanmasi gereken bir islam idi -ki- Miisliimanlar

ancak bu sayede gii¢lii bir mevzi kazanacak ve Bati’nin ilerleyisine karsi koyacakti.

Iste bu yeni yorum talebi, 1slah-tecdit projesi ve bir anlamda da modernlesme
tecriibesi olarak -ki bu tecriibe Bati dis1 toplumlarin kendilerine ait olmayan bir
tarihi yasama mecburiyetinde kalmasi gibi bir anlam da icermektedir-, Islam
cografyasinin Hindistan, Misir, Tiirkiye gibi muhtelif bolgelerinde az ¢ok farkl

tonlarda makes buldu. Islimi gelenegin modern sartlara intibak sorununu halletmek

" Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali.

' Miimtaz’er Tiirkone, “Modernlesme ve Islamlasma”, Bilgi ve Hikmet, 1993, say1: 1, s. 74.



Neo-Selefilik ve Kur’an -Resid Riza nin Kur’an ve Yorum Anlayisi Uzerine-

ve bu maksatla hem kendi gelenegi ile hem de Bati’nin degerleriyle hesaplagmak
gibi cok esasli hedefler iceren bu projenin Islam diinyasinda ses getirmesine &n
ayak olan en 6nemli sahsiyetler, hi¢ sliphesiz, Cemaleddin el-Afgani (1839-1897)
ve Muhammed Abduh idi (1849-1905). Bu ikilinin bagimi ¢ektigi kervana sonradan
Resid Riza da istirak etti.

Resid Riza’nin Hayati

Resid Riza (Tam adi: Muhammed Resgid b. es-Seyyid Ali Riza b. Semsuddin
b. Muhammed Bahauddin b. Monla/Molla Ali Halife) aslen Bagdatli olup donemin
Suriye-Liibnan topraklari i¢inde bulunan Trablussam (Tripoli) kentinin birkag
kilometre giineyindeki Kalemun adl1 bir kdyde, soy kiitiigii Hz. Hiiseyin’e uzandigi
sOylenen dindar bir ailenin ¢ocugu olarak 25 Eyliil 1865’te (27 Cumade’l-ila 1282)
diinyaya geldi. Egitimine geleneksel olarak mahalle mektebinde Kur’an dersleri
alarak basladi. Daha sonra Trablussam’daki Osmanli devlet okuluna devam etti. Bir
yil sonra bu okuldan ayrilip Milli-Islami Medrese’ye kaydoldu. Hiiseyin el-Cist’in
(1845-1909) 1879 yilinda kurdugu bu medresede Arapga, Tiirkce ve Fransizca
dersleri aldi. Ayrica Islami ilimlerle birlikte mantik, felsefe ve matematik gibi
dersler de okudu. Islam toplumunun parlak gelecegini dini egitim ile modern
bilimlerin sentezinde goren el-Cisr’in rehberliginde entelektiiel bir donanim sahibi

de olan Resid Riza 1897°de “alim” unvaniyla hocalik diplomasi ald1.”

Resid Riza bir 6lgiide ailesinin Islami yasanti tarzindan da kaynaklanan
ziihde diigkiinliigii sebebiyle belli bir siire tasavvufl dgretiye merak saldi. Hayatinin
bu déneminde Gazali’nin [hydu ‘Uliimi’d-Din adli eserine muttali oldu ve bu arada
-biraz da anilan eserin cazibesine kapilarak- Naksibendiyye tarikatina intisap etti.
Fakat bir siire sonra miiesses tasavvufun sahih Islami 6gretide yeri olmayan

birtakim yanlis anlayis ve uygulamalar icerdigini fark ederek tarikat defterini

? Eliezer Tauber, “Rashid Rida As Pan-Arabist Before World War I”, The Muslim World
79/2 (1989), s. 102; Ahmed es-Serbasi, Resid Rizd Sihibu’l-Mendr, Kahire 1970, s. 231-
246; Emad Eldin Shahin, “Rashid Rida, Muhammad”, The Oxford Encyclopedia of the
Modern Islamic World, ed. John L. Esposito, New York 1995, III. 410.
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kapatt1. Bu siirecte ibn Teymiyye nin diisiince ve goriislerine ilgi duymaya baslad:
ve bu ilgi onun Vehhabilige sicak bakmasinda da etkili oldu.?

Tasavvufa meyilli oldugu zamanlarda memleketindeki camilerde Kur’an
merkezli vaaz ve irsat faaliyetlerinde de bulunan Resid Riza, tesadiifen el-Urvetii’l-
Viiska gazetesinin birka¢ niishasina muttali oldu ve bu gazetedeki makaleleri
okumasmin ardindan hayatinda yepyeni bir sayfa acildi. Yine bu makaleler
sayesinde Cemaleddin el-Afgani ve Muhammed Abduh’a kars: bilyiik bir sevgi ve
sempati duymaya basladi. O dénemde Istanbul’da bulunan Afgani ile tamsip
gorislerinden istifade etmeyi diigiindii ve bu diisiincesini bir mektupla Afgani’ye
bildirdi. Ne var ki, 1897°de vefat eden Afgani ile bizzat tanisip goriisme firsati
bulamadi. Bu arada Misir’a gidip Abduh’la goriismeye karar verdi. Resid Riza
Abduh’la ilk kez 1884-1885’te -ki Abduh bu tarihte Liibnan’a siirgiin edilmisti-
Trablus’ta goriistii. ikinci goriismesi ise 1984’te yine ayn1 yerde gergeklesti. Bu son
goriismede miistakbel iistadiyla uzun uzadiya konusma firsati buldu ve bu tarihten

.. v .. 4
itibaren Abduh’un sadik 6grencisi, yorumcusu ve savunucusu oldu.

Trablussam’daki egitimini tamamlamasinin ardindan 1897’nin son aylarinda
Kahire’ye giden Resid Riza buradaki ilk bulugsmada Abduh’a el-Urvetii’l-
Viiska@’daki makalelerin ruhunu yansitacak bir Kur’an tefsiri yazmasini 6nerdi.
Abduh bu 6neriye, “Kur’an’in bastan sona tefsir edilmesine ihtiya¢ yoktur. Nitekim
bugiin bir¢ok tefsir mevcut olup bunlardan bir kismi digerinin eksigini tamamlar
niteliktedir. En acil ihtiyag bazi ayetlerin tefsir edilmesidir. Kald1 ki Kur’an’in
tiimiinil iceren bir tefsirin telifine dmiir yetmez.” seklinde mukabele edince Resid
Riza bu defa da hocasindan Ezher’de tefsir dersleri vermesini istedi ve bu isteginde

.5
1srar etti.

3 Hayreddin Karaman, Gergek Isldm’da Birlik, Istanbul trz., s. 119-120; Albert Hourani,
Cagdas Arap Diisiincesi, ¢ev. Latif Boyaci-Hiiseyin Yilmaz, Istanbul 2000, 236; W. Ende,
“Rashid Rida”, The Encyclopaedia of Islam (New Edition), Leiden 1994, VIII. 447.

* Hasib es-Samerrai, Resid Rizd el-Miifessir, Bagdat 1976, s. 289-290.

* Resid Rizd, Tefsiru’l-Mendr, Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, Beyrut 1999, I. 17 [Miiellifin
onsozi].
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Resid Riza 15 Mart 1898’de (22 Sevval 1315) el-Mendr dergisinin ilk
sayisini yayimladi. Baglangigta haftalik, bir yil sonra da aylik olarak nesredilen bu
dergi, A. Hourani’nin deyisiyle, bir bakima onun hayatiydi. Manevi hayatindaki
miilahazalarini, islami 6gretiyle ilgili aciklamalarmni, sonu gelmeyen polemiklerini,
Islam diinyasinin muhtelif koselerinden kendisine ulasan haberleri, diinya siyasetine
iliskin diigiincelerini, Abduh’un derslerine dayanan ve fakat kendisi tarafindan

.. . o e . 6
devam ettirilmesine ragmen tamamina ermeyen Kur’an tefsirini bu dergiye aktardi.

Donemin Islam diinyasindaki siyasi gelismelerle de yakindan ilgilenen Resid
Riza Osmanli Imparatorlugu biinyesinde hem Arap-Tiirk unsurunun birlik ve
dirligini saglamak hem de ydre halkina sz verilen 1slahat programinin takipgisi
olunmasini 6giitlemek maksadiyla Beyrut, Trablus ve Sam’1 ziyaret etti. Ekim
1909°da, ozellikle gercek Islam diisiincesinin &gretilecegi bir yiiksek egitim
kurumunun tesisisine 6n ayak olmak ve ayni zamanda bu konuda yardim almak
maksadiyla Istanbul hiikiimetine miiracaat etti. Ancak, siyasi miilahazalardan
kaynaklanan birtakim ihtilaflar sebebiyle Istanbul’dan eli bos olarak donmek
zorunda kaldi. Bundan yaklasik iki y1l sonra Misir’da “Davet ve Irsad Enstitiisii nii
(Ddru’d-Da ‘ve ve’l-Irsad) kurdu ve enstitiiyii 1912°de fiilen hizmete acti. 1914’te
Birinci Diinya Savagi’nin patlak vermesi iizerine enstitiiniin faaliyetleri kesintiye
ugradi.”

Resid Riza, Sibli en-Nu’mani’nin (1858-1914) daveti iizerine 1912°de
Hindistan’a gitti ve Bombayli bir tacirden s6zii edilen enstitii i¢in biiyiik bir maddi
yardim aldi. 1916’da ise hem hac vazifesini ifa etmek hem de Mekke emiri Serif
Hiiseyin ( 1854-1931) ile goriismek i¢in Hicaz’a gitti. 8 Mart 1920’de Emir
Faysal’in (1885-1933) Ingilizler tarafindan Suriye kralliga getirilmesini miiteakip
Suriye Genel Meclisi'ne bagkanlik etti. Fakat 1920’de toplanan San Remo
Konferansi’nda Suriye ve Liibnan’in Fransizlarin mandasina verilip Sam’in isgal

edilmesi iizerine Misir’a geri dondii. 1921°de, el-lttihddu ’s-Siiri partisinin temsilcisi

¢ Hourani, Cagdas Arap Diistincesi, s. 237.
7 Tauber, “Rashid Rida”, s. 104-107.
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sifatiyla Suriye ve Filistin konferansina katilmak iizere Cenevre’ye gitti. 1925°te,
Islami yonetim ve hilafet meselesini goriismek maksadiyla Mekke’de organize
edilen Diinya Islam Kongresi’ne katildi. Son olarak, 1931°de Filistin miiftiisii Emin
el-Hiiseyn’in daveti iizerine Kudiis’teki Diinya Islam Birligi Kongresi’ne istirak
eden Resid Riza, Kral Abdiilaziz ile vedalagmak iizere gittigi Siiveys’ten Kahire’ye
doniisii sirasinda vefat etti (22 Agustos 1935).8

Resid Riza hayati boyunca hocast M. Abduh’un izinden gitti. Fakat Siinni
diisiinceye egilim noktasinda hocasindan epeyce farkli bir yerde durmayi tercih etti.
Ciinkii Siinnilik Abduh’un dini diisiincesinde bagat unsur degildi. Dahasi o, bir
konuda Mu’tezili, bir bagka konuda Selefi, daha baska bir konuda ise Es‘ari gibi
diisinmekte herhangi bir beis goérmemisti. Oysa Resid Riza Sinniligin en
muhafazakar kanadimi temsil eden Hanbelilik c¢izgisine daha yakin bir yerde
durmayi yegledi. Nitekim bu yakinlik onu el-Vehhdbiyyiin ve’l-Hicdz (Kahire 1925-
26) adli bir eser yazarak Vehhabilik hareketinin gelisimine diisiinsel katkida
bulunmaya ve hareketin o donemdeki lideri Abdiilaziz b. Sulid’un (1880-1953)

siyasetine destek vermeye sevk etti.

Kisaca, Resid Riza siyasi fikirleri immetgilik ile Arap milliyetciligi arasinda
gidip gelen, dini acidan ise biiyiik dlciide ibn Teymiyye-ibn Kayyim damarindan
beslenen bir neo-selefidir. Ne var ki Abduh’u bu sekilde tanimlamak pek miimkiin
degildir. Abduh her ne kadar taklitten uzak durmak, igtihat kurumunu ihya etmek,
dini her tiirli bidat ve hurafeden arindirmak, bilhassa miiesses tasavvufa sert
elestiriler yoneltmek gibi konularda ibn Teymiyye ekoliinden etkilenmis goziikse
de, bu diizeyde bir etkilenim onun topyekiin selefi diigiinceyi benimsedigi anlamina
gelmez. Sonugta Abduh’un Islami diisiincesini ille de bir yere izafe etmek gerekirse,
bunun Ibn Teymiyye’den ziyade dini-felsefi diisiince sisteminde akil-vahiy

iliskisine ¢ok biiylik 6nem atfeden ve tearuz durumunda nassi akla uygun sekilde

§ Serbasi, Resid Rizd, s. 145-161; Karaman, Gercek Isldm 'da Birlik, s. 125-126.
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yorumlamay1 &neren Mu’tezili gelenek ile ibn Riisd’iin diisiincesine benzedigini

sdylemek miimkiindiir.’
Bashica Eserleri

19. ylizyilin ikinci yarisinda Cemaleddin el-Afgani ve Muhammed Abduh
tarafindan temsil edilen Islami 1slahat diisiincesini Selefilik lehine yorumlayan ve
bu yorumuyla fhvan-1 Miislimin’in eylemci ideolojisinin sekillenmesine de katkida
bulunan Resid Riza'® hayati boyunca siirdiirdiigii ilmi faaliyetlere paralel olarak ¢ok
sayida eser verdi. Eserlerinden 6énemli bir kismu ilkin e/-Mendr dergisinde tefrika
edilip bilahare miistakil kitap halinde yayimlandi. Miellifin belli bash eserleri

sunlardir:

(1) Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim. Literatiirde Tefsiru’l-Mendr ismiyle de anilan
bu eser, tamamu oniki ciltten olugan bir Kur’an tefsiridir. Fatiha suresinden baslayip
Yisuf suresi 12/101 ayette son bulan bu tefsir,” Muhammed Abduh’un Ezher’de
vermis oldugu tefsir derslerinde alinan notlarin Resid Riza tarafindan el-Mendr
dergisinin {igiincii cildinden itibaren (Muharrem 1318) yayimlanmasiyla ortaya
cikmistir. Ilk baskist 1928°de 12 cilt halinde yapilan tefsirin ilk bes cildi Abduh’a,
diger ciltleri Resid Riza’ya aittir.

Abduh’un yaklagik alt1 yil siiren tefsir dersleri 1323/1905 tarihine rastlayan
vefat1 sebebiyle Nisa suresi 4/125. ayette son bulmustur. Anilan ayetin tefsirine,
“Bu ayet, listadimiz Muhammed Abduh’un Ezher’de tefsir ettigi son ayettir. Allah
ondan razi olsun ve en giizel sekilde miifakatlandirsmn. Insdallah biz ondan
0grendigimiz yontem {izere tefsir faaliyetini siirdiirecegiz. Her ne kadar Kur’an’in
diger ayetleriyle ilgili olarak, -Amme ciiz’liini kapsayan muhtasar ve faydali tefsiri
harig- ilahi feyzden onun 151k sagan aklina diisen hikmet dolu bilgilerden mahrum

olsak da...”" seklinde bir not diisen Resid Riza, hocasinin Kur’an ve yorum

? Samerrai, Resid Rizd, s. 24.

' Hamid Inayet, Cagdas Islami Siyasi Diisiince, gev. Yusuf Ziya, Istanbul 1988, s. 132.
" Tefsirin matbu onikinci cildi Yasuf 12/52. ayette son bulmaktadir.

i Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, V. 356.
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anlayigina sadik kalarak tefsiri tamamlamay1 hedeflemis ve fakat bu hedefine

ulasamadan vefat etmistir.

Bizzat kendi ifadesine gore dergide yayimlayacag: tefsir notlarin1 hocasinin
onayma sunan ve onun ¢ogu kez kelime diizeyindeki tashihinden sonra yayimlayan
Resid Riza bu siireci soyle anlatmistir: “Ustad -Allah ona rahmet etsin- benim
yazdiklarimin  timini ¢ogu zaman yayimlanmadan Once, nadiren de
yayimlandiktan sonra okurdu. Bu okumalarinda, tefsir derslerinde anlattiklarindan
hareketle kendisine nisbet etmis oldugum higbir goriisii yadsidigmna bir kez dahi
tanik olmadim. Ustadin bu ikrar1 benim onu dogru anladigim teyit ediyordu. Ama
Ustad 6ldiikten sonra emanete hiyanet olur diisiincesiyle ona sadece derslerde
yazmis oldugum ve yine bizzat kendisinden isitip hifzettigim bilgileri isnat ettim.
Bu yiizden de, ‘Eger yasasaydi ve yazdigimi okusaydi mutlaka tiimiinii onaylardi’
inanciyla, ‘[Ustad] bu manada dedi ki’, ‘[Ustadin] sdylemis oldugu seyin dzeti su’

gibi tabirler kullandim.”"?

Bu ifadelerden de anlasilacag: iizere Resid Riza’nin hocasina ait goriis ve
yorumlari standart bir sekilde aktarmamis olmas1 Menar tefsirinde Abduh ile Resid
Riza’nin goriislerini birbirinden tefrik ve temyiz etmeyi epeyce giiclestirmektedir.
Nitekim s6z konusu goriislerin kimi zaman uzun uzadiya, kimi zaman 6zet halinde,
kimi zaman da teyit veya tenkit igeren ilave bilgilerle aktarilmis olmasint Abduh’un
orijinal yorumlarma bir miidahale olarak degerlendiren Muhammed Amara, el-
Mendr dergisinin ilk bes cildinde yayimlanan tefsirdeki malumati kendince
ayikladiktan sonra Abduh’un tiim eserlerini igeren el-4 ‘mdlii’l-Kamile adh

derlemenin 4 ve 5. ciltlerinde yayimlamustir.

Menar tefsiri, 1slah ve tecdit hareketine 6zgili goriis ve diisiinceleri igermesi
hasebiyle klasik tefsirlerden farkli bir 6zellik tagir. Dahast Menar, bilinen anlamda
bir tefsir olmaktan ziyade siyasal diizenden ekonomik yapiya kadar pratik hayatin

hemen her alanini ihata eden bir tecdit hareketinin manifestosudur. Kur’an mesajini

12 Resid Riza, Tefsiru’lI-Mendr, 1. 20 [Miellifin dnsozii].
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cagdas insanin idrakine sunmak temel maksat oldugu i¢in, klasik tefsirlerde sik¢a
rastlanan i‘rab, belagat, rivayet, hadis, kadim Arap siiri, fikih ve kelam gibi alanlara

. . . e s 13
mahsus bilgi malzemesi Menar tefsirinde merkezl bir nem arzetmez.

Tefsir iizerine Bati’da ve Islam diinyasinda bazi 6nemli calismalar da
yapilmustir. Jacques Jomier’in Le Commentaire Coranique du Manar (Paris 1954)
isimli eseri Bati’da yapilan ciddi caligmalardan biri olup bu calismanin girig
kisminda Resid Riza ve tefsiri hakkinda 6nemli bilgiler yer almaktadir. Hasib es-
Samerrai’nin Ezher’de hazirlamis oldugu Resid Rizd el-Miifessir (Bagdat 1976)
isimli doktora tezi de Islam diinyasinda yapilan ciddi calismalar arasinda

sayilmaktadir.'*

(1) Mecelletu’l-Mendr. Cemaleddin el-Afgani ve Abduh’un viicut verdigi
dinsel ve toplumsal 1slah hareketinin kitlelere duyurulmasi gibi bir misyon yiiklenen
bu derginin ismi, “Islam’m, tipki yol isaretleri gibi isaretleri vardir” anlamindaki
hadiste gecen “menar” (yol isareti veya fener) kelimesinden miilhemdir. Derginin
yayim hayati 15 Mart 1898’de Kahire’de baglamistir. Bir siire sekiz sayfalik
hacimle haftalik olarak, daha sonra ise aylik periyotlarla nesredilmistir. Son sayisi
(cilt 34, say1 10) 30 Temmuz 1935°te nesredilen dergide genellikle tefsir yazilari,
dini-ahlaki icerikli makaleler, egitim-6gretimle ilgili yazilar, fetvalar ve Islam
diinyasindan haberler-yorumlara yer verilmistir. Abduh’un vefatindan sonra Resid
Riza dergide siyasi konulara da yer vermis ve bu gercevede kimi siyasi hareketleri

desteklemis, kimi hareketlerle de polemige girmistir.

(m) Tarihu’'l-Ustadi’l-Imam eg-Seyh Muhammed ‘Abduh. Tamann {i¢ ciltten
olusan bu eserin ilk cildinde Abduh’un hayati, Afgani ile bulusmasi, e/-Urvetu’l-
Viiskd’nin hikayesi ve adi gegen zatlarin i1slahat programi gibi konulara yer
verilmistir. Tkinci cilt Abduh’un kitaplar1 ve makalelerine tahsis edilmistir. Ugiincii

ciltte ise Abduh hakkinda sdylenen sozler, agitlar ve siirler derlenmistir. Baski

13 Samerrai, Resid Rizd, s. 18-19.
1 Karaman, Isldm da Gercek Birlik,s. 131.
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tarihleri cilt sirasinin tersine bir sira takip eden eser, Afgani-Abduh-Resid Riza
tgliistinlin temsil ettigi diisiince ekoliiniin olusum ve gelisim seyrini takip etme

bakimindan ¢ok 6nemli bir kaynaktir.

() el-Vahyu’l-Muhammedi. Bu eser aslinda Menar tefsirine serpistirilmig
bilgi malzemesinin biraz daha genis ve derli toplu bir sekilde sunumundan ibarettir.
Vahiy, niibiivvet, risalet, Kur’an’in temel hedefleri ve i‘cdz1 gibi konularin islendigi

eser birka¢ defa basilmis ve birkag dile (;evrilmistir.15

(1v) Tercemetu’l-Kur’an ve-ma fihda mine’l-Mefésid. Bu eser donemin islam
diinyasinda biiylik giiriiltii koparan Kur’an’in terciimesi ve Tirkge Kur’an
tartigmalar1 iizerine kaleme almmustir. 1926’da Kahire’de yayimlanan eserde
Kur’an’t Arapc¢a’dan bagka bir dilde aynen firetmenin (harfi-literal terciime)
miimkiin olmadigi, bu sebeple tarih boyunca Arap olmayan miisliman toplumlarin
onu orijinal dilinden 6grenmeyi tercih ettikleri gibi fikirler yaninda terciimenin
dogurdugu/doguracag1 kotii sonuglar ile Tiirkge terclimede goriilen bazi hatalara
dikkat ekilmistir.'°.

(v) Akidetii’s-Salb ve’l-Fida. Y aklasik 150 sayfadan olusan bu eser ilk olarak
el-Mendr dergisinde yayimlanmis, sonradan iki kez basilmistir (1913 ve 1935). Hz.
Isa ve carmih konusuna tahsis edilen eserde ilkin bu konunun Islam inancina gore
aciklamasi yapilmis, ardindan Inciller’deki bilgiler tahlil ve tenkit edilerek

Hiristiyanlikta’ki ¢armih dogmasi ¢iiriitiilmeye ¢aligiimustir.

(V1) el-Vahdetii’l-Islamiyye. 1lkin el-Mendr dergisinin 3 ve 4. ciltlerinde
Mubhaveretii’I-Muslih ve’l-Mukallid ismiyle tefrika edilen bu eser, Islami tecdit ve
ictihad1 savunan “muslih” ile buna karsi ¢ikan “mukallit” ya da kat1 gelenekgi
arasindaki diyalog tarzinda kaleme almmustir. Miellifin bu kurgusal diyalog

iizerinden Islami tecdit ve 1slah projesini anlatmaya calistign eserin kitap

" Eserin Tiirkge gevirisi “Muhammedi Vahiy” (gev. Salih Ozer, Fecr Yayinlari, Ankara
1991) ismini tagimaktadir.

' Bu eserdeki bilgiler A‘raf 7/158. ayet miinasebetiyle Menar tefsirinde de kaydedilmistir.
Bkz. Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, IX. 264-303.

85



Neo-Selefilik ve Kur’an -Resid Riza nin Kur’an ve Yorum Anlayisi Uzerine-

formatindaki ilk baskis1 1324/1908 yilinda yapilmigtir. Sonraki yillarda da birkag
kez yayimlanan kitap merhum A. Hamdi Akseki (1887-1951) tarafindan Mezdhibin
Telfiki ve Islam’in Bir Noktaya Cem’i adiyla Tiirkge’ye de cevrilmistir. Akseki’nin
1332’de Istanbul’da yayimlanan bu cevirisi daha sonra Hayreddin Karaman
tarafindan sadelestirilmis ve bazi notlarla birlikte Isldm’da Birlik ve Fikih
Mezhepleri adiyla yeniden basilmistir (Ankara 1974). Eser, daha sonraki yillarda
yine H. Karaman tarafindan 1948 tarihli Arapga baskisi esas alinarak Tiirkce’ye
cevrilmistir. Gercek Islam’da Birlik ismiyle yayimlanan (Nesil Yaymlari, Istanbul
trz.) eserin ilk boliimiinde miitercim Afgani, Abduh ve Resid Riza’nin hayati,
eserleri ve goriisleri hakkinda kapsamli bilgi vermistir.

(vn) el-Hildfe evi’l-Imametu’l-Uzma. Bu eser donemin Tiirkiye’sinde
halifeligin ilga edilmesinden kisa bir siire 6nce kaleme alinmistir. Eser once el-
Mendr’da nesredilmeye baslanmig (1922), daha sonra miistakil bir kitap olarak
yayimlanmistir (Kahire 1923). Halifelik konusuyla ilgili klasik bilgilerin tahlil ve
tenkidinin yanisira 20. ylizyila uygun bir hilafet kurumunun nasilligi konusunda
birtakim yeni fikir ve dislinceler de igeren eser Henry Laoust tarafindan

Fransizca’ya terciime edilmistir (Beyrut 1938).

Resid Riza bazi surelerin tefsiri ile islam’da kolaylik ve yasama yontemi,
kadm haklari, haccin menasiki ve ahkdmu, faiz, Hz. Peygamber’in sireti, Islam
mezhepleri, Hiristiyanlik, Incil vb. konularla ilgili olarak, Yusru I-Islam ve Usiilii t-
Tesrii’l-Amm, Nidaun 1i’l-Cinsi’l-Latif (Hukitku n-Nisa fi’l-Islam), Miisavatii’l-
Mer’e bi’r-Raciil, Mendsiku I-Hacc ve Ahkdmuh, Hitdbun Amm fi-ma Yecibii ‘ale’l-
Miislimine i Beyti’lldhi’l-Hardm, Hakikatii’r-Ribd (er-Ribd ve’l-Mudmelat fi’l-
Islam),  Huldsatii’d--Da ‘veti’I-Muhammediyye,  Zikra’l-Mevlidi 'n-Nebevi, el-
Maksiirdtii r-Rasidiyye, el-Hikmetii’s-Ser ‘iyye fi Muhdkemeti’l-Kddiriyye ve'r-

Rufd ‘iyye, es-Siinne ve’s-Sia, el-Vehhdabiyyin ve’l-Hicdz, Subuhdtu’n-Nasdrd ve
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Hucecu’l-Islam, Incilii Barnaba, el-Muslimun ve’l-Kibt, el-Mendr ve’l-Ezher gibi

eserlere de imza atmlstlr.17
Kur’an’in Neligi ve Vahyedilis Sebebi
Resid Riza, tipki hocasi Abduh gibi, “Kur’an hayati dogru yasamanin

kilavuzudur” 6nermesinde ifadesini bulan diisiinceyi her firsatta tekrar eder. Bu
cercevede Kur’an’in hidayet misyonunun on temel maksadin tahakkukuna matuf
oldugunu sdyler ve bu maksatlar1 sdyle siralar: (1) Dinin tevhid, 6liimden sonra
dirilis, hesap ve amel-i salihten olusan riikunlarini beyan etmek; (1) Niibiivvet-
risalet ve rasullerin gorevlerini beyan etmek; (1) Islam’in selim fitrat, akil, fikir,
ilim, hikmet, fikh, burhan, hiiccet, vicdan, 6zgiirlikk ve bagimsizlik dini oldugunu
beyan etmek; (1v) Beseri, ictimai ve siyasi i1slahi beyan etmek, (v) Emir ve
yasaklarla ilgili olarak Islam’m genel 6zelliklerini beyan etmek; (vi) Islam’da
devlet ve siyasetin temel esaslarimi beyan etmek, (vi) Ekonomik islah1 beyan
etmek; (viil) Savas nizamini 1slah etmek, savasin felsefesini ¢iiriitmek; (1x) Kadina
beserl, dini ve medeni haklarinin timiinii vermek; (x) Koleyi ozgiirlestirme

hususunda islami ¢éziim yolunu gostermek.'®

' Resid Riza’nm hayati, eserleri ve genel diisiince sistemi hakkinda daha genis bilgi igin
bkz. Muhammed Salih el-Merrakesi, Tefkiru Muhammed Resid Rizd min Hildli
Mecelleti’l-Mendr, Tunus 1985; Ibrahim Ahmed el-Adevi, Resid Rizd el-Imdmu’l-
Miictehid, Kahire trz.; Sekib Arslan, es-Seyyid Resid Rizd, Dimask 1937; Zeyyad Halil
Muhammed ed-Degamin, “Menhecii’t-Te amiil me‘a’l-Kur’an fi Fikri’s-Seyh Muhammed
Resid Riza”, Mecelletii’s-Seri‘a ve 'd-Dirdsati’I-Islamiyye, 17/50, (Kiiveyt 2002), ss. 167-
218; Karaman, Gercek Islam da Birlik, s. 115-167; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1. 778-
783; Malcom H. Kerr, Islamic Reform: The Political and Legal Theories of Muhammad
Abduh and Rashid Rida, Berkeley 1970; a. mlf., “Rashid Rida and Islamic Legal Reform
An Ideological Analysis”, The Muslim World 50/3 (New York 1968), ss. 99-108, 170-181;
Charles C. Adams, Islam and Modernism in Egypt: A Study of the Modern Reform
Movement Inaugurated by Muhammad Abduh, London 1933; E. E. Shahin, “Muhammad
Rashid Rida’s Perspectives on the West as Reflected in Al-Manar”, The Muslim World
79/2 (April 1989), ss. 113-132; M. L. Hussain, “Rashid Rida”, Encyclopaedia of the Holy
Qur’an, ed. N.K. Singh-A.R. Agvan, Delhi 2000, IV. 1193-1196.

18 Genis bilgi icin bkz. Resid Riza, Muhammedi Vahiy, cev. Salih Ozer, Ankara 1991, s. 159-
361.
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Resid Riza’ya gore Kur’an bu on maksadin hasilast olan iki temel gaye
iizerine vahyedilmistir. ilki Allah’a, kainata ve insana iliskin dogru bir tasavvurun
nasilligini beyan etmek; ikincisi ise bu ilahi beyan gergevesinde Allah’in ezelde
kendisi i¢in belirlemis oldugu degismez ilkeleri (siinnetullah) bilmek ve hayatin her

< . 19
alanin1 Kur’an’m kilavuzlugunda tanzim etmek.

Stinnetullah, Resid Riza’nin Kur’an ve yorum anlayigindaki en temel
kavramlardan biridir. Bu kavrami, “Allah’in insan/toplum ve kainata iliskin
degismez yasalar1” anlaminda kullanan Resid Riza’ya gore immetin selamete erip
esenlik bulmasi i¢in Allah’in degismez yasalarmi ¢ignemekten vazgecmek gerekir.
Ciinkii Allah Ra‘d 13/11. ayette, bir toplumun bekasmin fazilet donanimiyla kaim
olduguna, helakinin ise reziletten kaynaklandigina isaretle bu yasanin toplumdan
topluma, zamana ve zemine gore degismedigini beyan eder. Resid Riza tam bu

noktada miislimanlari bir i¢ hesaplagsmaya davet ederek sunlari sdyler:

Simdi elimizi vicdanimiza koyup soralim; biz su an iman yoniinden
selefimizle ayni ¢izgide miyiz? Biz bu konuda onlarin takipgisi
miyiz? Biz kendimizi degistirmedik¢e Allah bizi degistirir mi?
Yoksa Allah sabit hiikmiinii bizim i¢in mi degistirdi? Hasa! Biz
degistik, biz bozduk ve biz bozulduk. Bu yiizden O da bizim
izzetimizi zillete, zenginligimizi fakr-u zarurate, efendiligimizi
kolelige tebdil etti. Biz onun buyruklarindan sarfi nazar ettigimiz
icin yardimindan mahrum kaldik. Yapip ettiklerimizin cezasini
bulduk. Simdi artik O’na yénelmekten bagka kurtulus yok.*

Goriildiigii gibi, “Biz bu héle nasil diistiik ve bu kotii halden kurtulmak igin
ne yapmak gerek?”” sorusuna cevap bulmaya calisan Resid Riza’ya gore hal-i piir
melalimiz, Kur’an’dan ve selef-i salihinin yolundan cark edisimizdendir. Kurtulus

igin tek ¢aremiz ise Kur’an’in tarif ettigi sirat-1 miistakime avdet etmemizdir. Bizim

19 Degamin, “Menhecii’t-Te‘amiil...”, s.176-177.

0 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, X. 36-37 [Enfal 8/53. ayetin tefsiri].
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siinnetullahdan bihaber olmak gibi ¢ok ciddi bir sorunumuz vardir. Bu konudaki
cehlimizin sebebi ise kendimizi Kur’an’in rehberliginden miistagni goérmiis

21
olmamizdir.

Resid Riza Menar tefsirine yazdigir 6nsdzde ilk olarak Kur’an’in hidayet,
ogiit, uyart ve dogruyu yanlistan ayirt etme 6lgiitii olarak vahyedildigini bildiren
ayetleri siraladiktan sonra sunlar1 sdyler: “Imdi, ey miisliimanlar! Allah kitabin1 size
bir hidayet ve 1sik olarak inzal etti. Boylelikle ilahi mesaji ve hikmeti size
ogretmeyi, sizi manevi kirlerden arindirmayi, bizzat kendisinin vaad etmis oldugu
diinya ve ahiret mutluluguna erismenizi murad etti. Allah Kur’an’i, kanun
koyucularin iirettikleri bir yasa metni olarak inzal etmedi. Onu, hastaliklar1 tedavi
edici bir tip kitab1 olarak da vahyetmedi. Gegmis donemlerde vuku bulan olaylar:
anlatan bir tarih kitab1 olarak da indirmedi. Keza iyi bir meslek sahibi olmanin ve

¢ok para kazanmanin yolunu gésteren bir kilavuz olarak da gondermedi.”

Biitiin bunlarin aksine Kur’an, sadece ve sadece hidayet etmek, hak ve
hakikat yolunu gostermek maksadiyla vahyedilmistir. Ciinkii Allah onu muttakiler
icin bir rehber olarak tavsif etmistir. Kur’an, basta hidayet olmak {izere her
bakimdan bir mucizedir. Bu konuda ge¢mis donem islam alimlerinden pek farkli
diisinmemekle birlikte “i‘caz”a iligkin vurgusunu daha ziyade hidayet ya da
bireysel ve toplumsal 1slah ekseninde yogunlastiran Resid Riza, Kur’an’daki tiim
buyruklarn tarih-iistii gegerliligine inanir ve buna bagl olarak, “Kur’an’da miadi
dolmus hig¢bir buyruk yoktur. Bilakis her ayetin her zaman ve zeminde sdyleyecek
bir sozii vardir.” fikrini hararetle savunur.” Kur’an’1 6zgiil tarihsel baglamindan
koparmak suretiyle onu her insanin kendi tarihselligi i¢inde okumasina ruhsat veren
bu tarih-iistiiliik diisiincesi, Muhammed Esed’in The Message of The Qur’an adli
meal-tefsirine damgasini vuran anakronik zihniyeti de biiyiik 6l¢iide sekillendirmis

goziikmektedir.

2 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, X. 35-40.
*? Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 10 [Miiellifin 6nsdzii].
z Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 179, V. 280.
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Resid Riza, Kur’ani i‘cdz konusunda Arapga’ya c¢ok belirgin bir bigimde
vurgu yapar.”* Bu bahisle de ¢ok yakindan irtibath olarak A‘rdf 7/158. ayetin
tefsirinde Kur’an’in terciimesi ve Tiirkge Kur’an tartismasina dair ¢gok kapsamli bir
bahis acan Resid Riza’ya gore Kur’an ancak Arapga olarak Kur’an’dir. Nitekim bu
gercek bircok ayette de acik¢a belirtilmistir. Binaenaleyh, higbir terclime Kur’an
olarak goriilemeyecegi gibi terciimeden hareketle Allah’a da hicbir sey isnat ve
izafe edilemez. Kald1 ki literal diizeyde bir Kur’an terciimesi beseri imkan dahilinde
goriilemez. Kusurlu ve kiisurlu bir terciime ise gerek lafiz gerek mana cihetiyle
Kur’an’in Arap¢a nazmina mahsus i‘cdz unsurlarindan higbirini ihtiva etmez.
Ayrica Arap dilindeki bazi kelimelerin diger dillerde tam karsiliklar1 yoktur. Yine
Arapga’daki miigterek lafizlara, gerek anlam gerekse kullanim yoniinden diger
dillerde birebir karsilik bulmak c¢ok zordur.”® Hele de Mekki surelerdeki veciz
ifadeler ile ¢ok anlamli (zii-vuciih) kelimeleri tam olarak terciime etmek
olanaksizdir. Yine mecaz, kinaye, istiare gibi soz sanatlariyla mesbu Kur’an
ifadelerini eksiksiz bir bi¢gimde terciime etmek de olanaksizdir. Sozgelisi, Bakara
suresi 2/223. ayetteki nisdukiim harsun lekiim ifadesini, “Kadmlar sizin tarlanizdir”

seklinde cevirmek, kinaye yoluyla ifade edilen mana giizelligini heder etmektir.*®

Biitiin bu teknik imkansizliklarin yaninda herhangi bir konuda Kur’an
tercimesini esas almak, Allah’in keldmindan 6te miitercimin kendine 06zgii
anlayisini din edinmek gibi ¢ok ciddi bir tehlike igermektedir. Oysa Allah
miitercimin taklit edilmesini degil, kendi soziine kulak verilmesini emretmektedir.
Sonug itibariyle, Kur’an’t ayniyla bir bagka dilde iiretmek imkansizdir. Kur’an,

Arapga’dan baska bir dile terciime edilmesi halinde Kur’an olmaktan (;1kar.27

Biitin bu goriisleri, donemin Cumbhuriyet Tirkiyesindeki Tirk¢e Kur’an

tartigmalar1 baglaminda dile getiren Resid Riza’ya gore Kur’an’in Tiirkge’ye

# Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 165-190.

» Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1X. 265-273.
2 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1X. 292-297.
2 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1X. 273-277.
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cevrilmesi yoniindeki ¢abalar, aslinda bir toplum miihendisligi projesi olup bu proje
gercekte Tiirk Miislimanlarin Arabi karakterli her 6ge ile iligkisini kesmeyi
hedefleyen bir siyasi irade tarafindan uygulamaya konulmustur. S6z konusu projeyi
ilhad, proje sahiplerini de miilhid olarak nitelendiren Resid Riza’nin®® Tiirkge
Ozelinde Kur’an terciimesinin imkansizligina dair serdettigi gerekceler biiyiik
ol¢iide pan-islamizm diigiincesinin {irlinii olmakla birlikte bilhassa Arabilige iliskin
vurgusu kanaatimizce Arap milliyet¢iligini israp etmektedir. Ne var ki, Resid
Riza’nin bu konuyla ilgili goriisleri arasinda Arabilik vurgusundan ziyade Islami
hassasiyeti yansitan gerekceleri 6n plana ¢ikmis ve bu gerekceler Mehmet Akif
Ersoy ve Elmalili M. Hamdi Yazir tarafindan da hakli goriiliip savunulmustur.
Diger bir deyigle, hem Mehmet Akif’in Tiirkce Kur’an meali konusundaki
cekincelerinde, hem de Elmalili’'nin Hak Dini’ne yazdig1 mukaddimede Resid Riza

etkisini sezinlemek miimkiindiir.
Tefsirin Mahiyeti ve Temel Hedefi
Tefsir, Resid Riza’ya gore akademik bir faaliyet degil, ilim ve ehliyet sahibi

miislimanlari/miifessirlerin ifasmma memur olduklar1 dini-ahlaki bir vazifedir.
Diger bir deyisle, tefsir, Allah’in Kur’an’da dile gelen iradesini gerceklestirmenin
aracidir. Dolayisiyla miifessirin asli gorevi de Kur’an’in gercek niizul sebebi olan
hidayet misyonuna iglerlik kazandirmak, Allah’in tarih-iistii buyruklarini insanlara
tebyin etmektir.”’ ilim erbabinin Gistlendigi bu vazife, bir bakima Allah’a verilmis
bir sézdiir. Ciinkii Allah, Ehl-i kitap bilginlerine atfen, “Allah, kendilerine gegmiste
vahiy verilenlerden, ‘Bu ildh1 mesaj1 insanlara agiklayin ve onu gizlemeyin’ diye
saglam bir taahhiit almist” (Al-i imran, 3/187) buyurmustur. Bu ilahi buyruk, vahiy
mesajindaki anlami biitiin nesnelligiyle agiklamak ve te’vil yordamiyla nesnel
anlam carpitmamak gerektigine igaret etmektedir. Ehl-i kitaba yonelik bu buyruk
ayniyla bizim i¢in de gegerlidir. Yani miifessirin yegane gorevi, Kur’an ayetlerini

mezhebi Onkabullerine kurban etmek yahut Kur’an’it miisliimanlarin birlik ve

8 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1X. 267-270.
» Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 25-26.
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dirligini ifsat etmeye vesile kilmak degil, vahyin gercek niizul sebebi olan temel
maksat ve gayelerin tiim inanan insanlar tarafindan iyice anlasilmasina yardimeci
olmaktir. Ciinkii immet, ihtilaflardan dolay1 ¢ok ac1 ¢ekmistir. Artik onun acilarini
dindirme zamani gelmistir. Bunun i¢in Kur’an’in kilavuzluguna bagvurmak ve onun
dil, 1k, renk gibi ayrigsma unsurlarimi ortadan kaldiran rehberliginde timmeti

yekviicut bir sekilde tekrar ayaga kaldirmak gerekmektedir.”

Resid Riza, Allah’mn tarih-iistii mesajini1 kitlelere dogru bi¢imde aktarma
ameliyesi olarak gordiigii tefsirdeki en saghkli yontemin neligi hususunda Ibn
Teymiyye ve hocast Abduh gibi diisiiniir. Yani, Kur’an mutlaka Kur’an ile tefsir
edilmelidir. Ciinkii ayn1 konuyla ilgili ayetler bir arada degerlendirilmedigi takdirde
sahih bir anlam ve anlamadan s6z edilemez. Islam mezhepler tarihindeki Kaderiyye
ve Cebriyye gibi birbirine zit kelam ekollerinin viicut bulma nedenlerinden biri,
ayetlerin parcaci bir yaklagimla ele alinmasidir. Resid Riza, Kur’an biitiinliigiiniin
parcalanmasinda esbab-1 niizul rivayetlerinin de etkili oldugunu diisiiniir. Ona gore
her ayet, hatta her ciimle hakkinda miistakil bir niizul sebebi aktaran zevat,
Kur’an’mn tiim zamanlar ve durumlara tesmil edilebilecek mesajini tarihin belli bir
dilimine hasretmek gibi bir ciiriim islemistir. Oysa niizule sebep teskil edenler bu
diinyadan ayrilali ¢ok zaman oldugu halde Kur’an hilen yasamakta ve hiikmii
konusmaktadir. Onun her ifadesi tarih-iisti ve evrensel bir mesaj igerdigi i¢in
kiyamete kadar da konusmaya devam edecektir. Miifessirlerin belli bir Kur’an
ifadesini nlizul donemindeki muhataplara hasretmesi, bu hitapta kastedilen umumi
anlamin tarihe gdmiilmesi demektir. Oysa Kur’an tiim zamanlara ve tiim insanlara
hitap etmektedir. Kur’an’mn yol gostericilik misyonu zaman agimina ugramadigi
icin, esbab-1 niizul rivayetlerinin bizi ge¢misin tarihselliginden haberdar etmesi
disinda higbir degeri yoktur. Kur’an okumalarinda sebebin hususiligine degil,
hiikmiin ummiligine itibar edilmelidir. Kisaca, her Miisliiman Kur’an’1 kendine

vahyedilmis gibi okumalidir.”’

30 Degamin, “Menhecii’t-Te‘amiil...”, s. 208-213.
! Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 153, 341, VIL. 504; X1. 348.
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Resid Riza’nin biiylik dl¢liide Abduh’tan tevariis ettigi bu anlayis, daha 6nce
de igaret ettigimiz gibi, M. Esed’in her ayete mutlaka tarih-iistii bir anlam yiiklemek
gerektigi yoniindeki meal-tefsir ilkesine kaynaklik etmis goziikmektedir. Keza,
Resid Riza’nin sahih anlami belirlemek i¢in bir konuyla ilgili tiim ayetleri birlikte
degerlendirmek gerektigi fikri de Esed tarafindan bir baska temel ilke olarak kabul
edilmistir.32 Resid Riza’nin s6z konusu fikrini, konulu tefsir yontemine iligkin bir
Oneri seklinde algilamak miimkiin olmakla birlikte Menar anilan yontemin tam
anlamiyla tatbik edildigi bir tefsir olarak degerlendirilemez. Zira Resid Riza bu

yontemin 0nemine isaret etmis ve fakat pratikte ¢ok fazla isletmemisﬁr.33

Resid Riza’ya gore Kur’an’1 saglikli bigimde anlamanin temel kosullarindan
biri de tedebbiir ve tefekkiirdiir. Tedebbiir, kalp ve diger duyusal komponentlerin
tiimiinii anlama silirecine dahil etmektir. Surf tilavet maksadiyla Kur’an okumak
faydasiz bir istir. Zira gergek tilavet, i1ahi hitabin icerdigi akaid, ahkam ve sair dini-
ahlaki buyruklar {izerinde tam bir iman ve teslimiyet duygusuyla tefekkiir/tedebbiir

etmektir.**

Kur’an’in Arapga olmasi hasebiyle tefsir faaliyetinde Arap dili ve edebiyati

basta olmak iizere usil-i fikih, rivayet gibi muhtelif bilgi ve ilim dallarindan da

** Esed her zaman gozetmeye calistigi temel ceviri kurallar olarak niteledigi bu iki husus
hakkinda sdyle der: “Birincisi, Kur’an; miinferit emir ve talimatlarin bir derlemesi degil,
béliinmez bir biitiin olarak goriilmelidir. Yani, her ayetin veya climlenin diger ayetler veya
climlelerle yakin bir iligki i¢inde oldugu ve her birinin bir digerini agikladig1 veya actigi
bir deger sisteminin topyekiin ifadesi olarak (...) Bu kural bilingli sekilde uygulandigi
zaman, Kur’an, -Muhammed Abduh’un deyimiyle- ‘kendi kendisinin en iyi tefsiri’
oldugunu ortaya koyacaktir. Tkinci olarak, Kur’an’in hicbir parcasi saf bir tarihsel bakis
acistyla ele alinmamalidir. Yani, Kur’an’in hem Hz. Peygamber zamanindaki, hem de
daha onceki tarihsel sartlara ve olaylara yaptigi biitiin atiflar tek baslarina ele alinmayip
insani durumun bir agiklamasi olarak degerlendirilmelidir. Bu sebeple, belli bir ayetin
tarihsel niizul sebebinin -klasik miifessirlerin hakli olarak cazip gordiikleri bir arag- o
ayetin esas maksadin1 ve Kur’an’m bir biitiin olarak vaz’ettigi ahlaki sistem ile ig
baglantisin1 6rtmesine izin verilmemelidir.” Esed, Kur’'an Mesaji, xxvi-xxvi [Miiellifin
onsozi].

33 Degamin, “Menhecii’t-Te‘amiil...”, s. 202-203.

34 Degamin, “Menhecii’t-Te‘amiil...”, s. 203-207.
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istifade etmek gerekir. Hatta Kur’an tefsirinde tarih, sosyoloji, siyasetbilim gibi
beseri bilimlerden de istifade edilmelidir. Ancak buradaki istifadenin bir 6lgiisii
olmalidir. Yani s6z konusu disiplinler, Kur’an’mn ¢agdas durum igerisinde daha iyi
anlagilmasma katki sunan birer enstriiman olarak istihdam etmekle mukayyet
kilinmalhdir. Ciinkii Kur’an, edebiyat elestirisine konu olacak bir metin degil, temel
maksadi hayra davet eden ve sirf hayir/iyilik {ireten bir toplum insa etmek olan dini-
ahlaki bir mesajdir. Kur’an’1 okuyup anlamaya calisan her kimse bu gercegi asla

35
unutmamalidir.

L]

Kur’an, bizzat Allah’m beyaniyla “miibin” bir mesaj oldugu i¢in, insanin
idrak ve anlayis diizeyini asan hicbir ifade icermez. Bu konuda Mu’tezili alimler
gibi diisiinen Resid Riza’ya gére Kur’an’in ¢ok biiyiik bir kismi muhkem, yani agik
ve anlagilabilir beyanlardan olugmaktadir. Miitesabihat izafidir. Allah’in miitesabih
olarak nitelendirdigi beyanlarin te’vilini ilimde yetkinlik/derinlik sahibi olanlar
bilebilir.*®* Ancak burada sozii edilen te’vil, sozlii veya yazii metni anlayip
yorumlamak veya daha teknik tanimiyla, “kelam, bir karine ya da delil yordamiyla
ilk ve asli anlamindan muhtemil bulundugu ikincil (mercuh) anlamina hamletmek”
degildir. Ciinkii te’vil lafzi, Kur’an’da zikredildigi 15 ayetin hi¢birinde boyle bir
anlam icermemektedir. Bilakis bu lafiz, Kur’an terminolojisinde, “bir seyin akibet
ve sonucu yahut reel varlik diizlemdeki tezahiirii” gibi manalara karsilik

gelmektedir.”’

Te’vil lafzinin Kur’an’daki anlam ve kullanimi konusunda ibn Teymiyye’nin
goriislerini benimseyen Resid Riza bu miinasebetle tefsirde ¢ok dnemli bir kaidenin
de altin1 ¢izer: Kur’ani kelime ve kavramlan tarihsel siirecte kazandiklari izafi
anlamlardan arindirmak.... Resid Riza, Kur’an kavramlarmin orijinal anlamlariyla
kullanilmas: gerektigi fikrinde 1srar eder. Ciinkii bu kavramlara Islami ilimlerin

kendine 6zgii 1stilahlarina uygun anlamlar yiiklenmesi, nesnel anlamin yok olmasi

3 Degamin, “Menhecii’t-Te‘amiil...”, s. 194-197.
3 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, T11. 135-143.
37 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, T11. 143 vd.
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demektir. Resid Riza’nin bu konudaki hassasiyeti M. Esed tarafindan da paylasilmig

goziikmektedir.™
Geleneksel Tefsir Anlayisina Elestiri

Resid Riza’ya gore detayli gramer izahlari, belagat ve edebi sanatlarla ilgili
niikteler, kelami problemlerle ilgili bahisler, usulciilerin istinbatlari, mukallit
fikihgilarin hiikiim ve fetvalari ile mezheplerin ayetler iizerinden birbirlerine cevap
yetistirme gayretlerinin iiriinii olan polemik tiirii bilgilerle mesbu klasik tefsirler
Kur’an’in bir Miisliiman goziiyle okunup anlagilmasindan ziyade anlagiimamasina
hizmet etmektedir. Cilinkii bu tefsirlerdeki bilgilerin ekseriyeti, Kur’an’in hedef
gosterdigi dini-ahlaki faziletlerle donanmak isteyen insanlar i¢in birer maniadir
(savarif-sevagiul). Kuskusuz, Kur’an’1t anlamak i¢in Arap dili basta olmak iizere
ustll, rivayet ve sair bilgilerden de istifade edilmelidir. Ancak bu tiir bilgileri
liizumu héalinde o6lgiili bir sekilde kullanmak, yani klasik tefsirlerdeki gibi araci
amag haline getirmemek gerekir. Hele hele, Arap diline ait gramer kaideleri, Kur’an
nazminin yapisal ozelliklerini denetleyen bir merci haline getirilmemelidir. Dil
kurallarinin bu konuda hakem tayin edilmesi, Allah’a karsi ¢ok biiyiikk bir
cliretkarliktir. Sozgelisi, ve kefd billdhi ifadesindeki bd harfinin zaid oldugunu
soylemek, Kur’an’in essiz giizellikteki bu ifadesini beser mahsulii bir kurala kurban
etmektir. Kald1 ki, tefsir literatiiriindeki filolojik izahat, Kur’an’1 anlama ¢abasindan

Ote nahiv ekolleri arasindaki ihtilaflarin Kur’an iizerinden ifraz edilmesidir.

Resid Riza’nin geleneksel tefsir anlayisina yonelik elestirilerinden nasibini

alan bir bagka ziimre de fikihgilardir. Soyle ki, ona goére dilciler nahiv kurallarini

3% Esed bu konuda soyle der: “Kur’an’da kullanilan dini terimleri, fslam’m belli kanun, kural
ve uygulamalar demeti seklinde ‘kurumsallagmasi’ndan sonra kazandiklari anlamlara gore
terciime etmekten daima kagimilmahdir. Bu ‘kurumsallagma’, Islam tarihi ¢ercevesinde ne
kadar mesru da olsa, s6z konusu terimlerin, onlari bizzat Hz. Peygamber’in agzindan
duyan insanlar i¢in tasidig1 -ve tagimasi istenmis olan- asil anlamin1 ve amacini gbzden
kagirarak sadece daha sonraki ideolojik gelismeler 1518inda yorumlamakla Kur’an dogru
anlasilmig olmaz.” Esed, Kur 'an Mesaji, xxv [Miiellifin 6nsozii].

3 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 46-47; 111. 48; TV. 392.
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Kur’an’a hakem tayin etmekle nasil kantarin topuzunu kagirmiglarsa fikihgilar da
mezhebi goriis ve kanaatlerini Kur’an’la teyit etme hususunda haddi agmislardir.
Dahas1 fukaha, siradan insanlar tarafindan bile kolayca anlasilabilecek ifadeleri
fikhi hiikiim iiretme ugruna anlasilmaz bir hale sokmus, Nisd 4/34. ayette gecen
“yataklar1 ayirmak” tabirine iligkin yorumlarinda da goriilecegi gibi, anlami son

derece yalin olan Kur’an pasajlarindan dahi bir dizi ihtilaf iiretmeyi bagarmustir.*’

Resid Riza rivayetlere karsi epeyce mesafelidir ama biisbiitiin kayitsiz da
degildir. Zira ona gdore merfu ve sahih rivayetler her seyden once gelir. Sahabenin
lugavi manalar ve/veya kendi donemlerindeki pratik uygulamalarla ilgili beyanlar1
ise bilgi degeri agisindan ikinci sirada yer alir. Bununla birlikte, tefsir literatiiriin-
deki sahih rivayet malzemesi gergekten ¢ok azdir. Rivayet yogunluklu tefsirlerdeki
bilgilerin bircogu, Ibn Kesir’in de ifade ettigi gibi Yahudi ve Mecusi zindiklar ile
Yahudi ve Hiristiyan asilli miihtedilere aittir. S6z konusu bilgiler ise Israilogul-
lari’na gonderilen peygamberlerin kissalar1 ve mucizeleri basta olmak tizere Ashab-
1 Kehf, Irem, Hart-MarGt ve Avc b. Unuk gibi hikayeler ile kiyamet alametleri,
kiyametin kopmas1 ve sonrasina iliskin gaybi konularla ilgilidir. Ne var ki, ilgili
rivayetlerin ekserisi hurafe tlirlinden olup higbir sahih mesnedi yoktur. Hal boyle
iken bazi sahabiler dahi bu tiir hurafeleri birer hakikat mesabesinde goriip tasdik
etmistir. Iste bu esef verici gelismeden otiirii Ahmed b. Hanbel tefsir, melahim ve
megazinin asilsiz oldugunu sdylemistir. Onun bu sozii, tefsir alaninda hi¢bir sahih
hadis bulunmadigma degil, mevcut rivayetlerin ¢gogunlukla muttasil bir senetten
yoksun olduguna, sahih ve senedi muttasil olan rivayetler arasinda ise ihticaca

miisait merfu haber oraninin ¢ok az olduguna isaret etmektedir."!
Tefsirdeki ihtilafin keyfiyeti konusunda ibn Teymiyye’nin Mukaddimetii’t-
Tefsir (Mukaddime fi ‘Usiili’'t-Tefsir) adl1 risalesinden uzunca alintilar yapan Resid

Riza, rivayet tefsirlerindeki pek cok bilginin Kur’an mesajin1 hapseden bir duvar

* Bu konuyla ilgili daha baska elestiriler i¢in bkz. Degamin, “Menhecii’t-Te‘4miil”, s. 189-
193.

* Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 13-15 [Miiellifin 6ns6zii].
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olarak tavsif etmekle birlikte ise yarar nitelikteki rivayetleri, tipki bazi hadis
musanniflerinin yaptiklar: gibi miistakil kitaplar halinde bir araya toplamak, senet
yoniinden tahkik etmek, sahih rivayetleri tipki fikih kitaplarindaki hadisler gibi

senetsiz olarak nakletmek gerektigini sdylemeyi de ihmal etmez.**

Kur’an tefsirinde rivayetlere gereginden fazla yer vermenin, miifessirin akil
yiirlitme ve 6zglin yorum iiretme yetisini dumura ugratacagini sdyleyen Resid Riza,
hadislerin metin yoniinden tenkit edilmesi gerektigine de dikkat geker. “Ben, ne
Kur’an’mn zahirine aykir1 bir hadisin sahih bir senedinin bulunduguna ne de bilgin
bir sahabinin bu tiirden [Kur’an’in zahirine aykir1] bir s6z sdylemis olduguna inani-
yorum. Velevki rivayetin senedinde isimleri gegen raviler tevsik edilmis olsalar
bile.” diyen Resid Riza sozlerine sdyle devam eder: “Zira nice raviler vardir ki
goriliniiste giivenilir (sika) ama 6ziinde ¢iiriiktiirler. Eger senet tenkidi kadar metin

tenkidi de yapilms olsayd rivayetlerin metinleri birgok senedi nakzederdi.”*

Kisaca, Resid Riza Kur’an’in temel maksatlar1 agisindan higbir deger
tagimayan rivayet yigmiyla bogusmaktan kurtulmak i¢in hadiste metin tenkidi
yontemine daha fazla islerlik kazandirilmasi veya bu yontemin ¢ok daha genis bir
alana tesmis edilmesi gerektigini salik vermektedir.** Resid Riza’nin bu talebine
icabet edildigi takdirde klasik tefsirlerdeki bir¢ok rivayeti bir ¢irpida hurafe olarak
addetmek gerekir. Mesela, Kur’an’da Lit kavmiyle birlikte yok edilen yerlesim
birimleri anlaminda kullanilan “mii’tefike” kavramiyla ilgili rivayetler kelimenin

tam anlamiyla bir hurafedir.*’ Keza, “ra‘d”in (gok giirlemesi), ashinda elindeki sopa

* Resid Riza, Tefsiru 'I-Mendr, 1. 13-15 [Miiellifin 6nsozii].

+ Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, T11. 141.

4 Degamin, “Menhecii’t-Te‘amiil...”, s. 182.

* Bu rivayetlere gore Cebrail bir kanadim séz konusu yerlesim birimlerinin altina sokmus ve
bes sehirden olusan bu yerlesim birimlerini yerkiireden koparip yedinci kat gége kadar
kaldirmistir. Bu esnada yedinci kat gogiin sakinleri Lt kavmine ait kdpekler ile horozlarin
ac1 feryatlarini isitmistir. Nihayet Cebrail s6z konusu sehirleri tiim sakinleriyle birlikte

yedinci kat gokten asagiya birakmak suretiyle yerin dibine gecirmistir. Bkz. Taberd,
Camiu’l-Beyadn, X11. 97-98; XXVIL. 79; Begavi, Medlimii’t-Tenzil, 11. 397-398.
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ile bulutlar1 yonlendiren bir melek oldugu yoniindeki rivayetler de katiksiz hurafe
olup hicbir sahih dayanag1 yoktur. Kaldi ki, “lafizlar hakiki anlamindan ancak bir
delille birlikte bagka bir mandya hamledilir. Hele de nesneler diinyasindaki
anlamlar1 herkesce bilinen lafizlara, gercek mahiyeti sadece Allah tarafindan bilinen
gaybi alanla ilgili bir mana yiiklenemez. Yani Kur’an dilinin gerek lafiz gerek iislup

itibariyle delalet etmedigi bir mana vahye ilhak edilemez.”*®

Biitiin bu sozlerinden de anlasildig: tizere, Resid Rizad’nin rivayet agirlikh
tefsir literatiiriine yonelik en sert elestirilerinden biri Israiliyyat ile ilgilidir. Bilin-
digi gibi Israiliyyat, Yahudilik basta olmak iizere Hiristiyanhk, Mecusilik, Sabiilik
gibi muhtelif din ve kiiltiirlerden aktarilan ve genellikle asilsiz oldugu kabul edilen
rivayet malzemesini ifade etmek igin kullanilan bir terimdir. Islam kiiltiiriine
cogunlukla Ka‘b el-Ahbar ve Vehb b. Miinebbih tarafindan mal edilmis olan
Israiliyyat, ozellikle hadis ve tefsir alaninda tartiyjma konusu olmustur. Islami
gelenekte Isrdiliyyat’t nakletmenin caiz olup olmadigi meselesi tartisiimis ve bu
tartismalar muvacehesinde iki farkli goriis &n plana cikmustir. Bu arada Israili
rivayetleri Kur’an ve Siinnet 1s1¢inda sahih, uydurma veya dogrulugu ve yanligligi
tahkike muhtag bilgiler olmak iizere {i¢ grupta degerlendirilmesi gerektigi de ifade
edilmistir."’

Biitiin bu teorik miilahazalara ragmen hemen her miifessir su veya bu
maksatla Isrdiliyyat’s nakletmistir. Mesela Taberi gibi baz1 miifessirler Israiliyyat’s
senetli olarak nakledip nadiren elestirmistir. Mukatil b. Siileyman ve Eba Ishak es-
Sa‘lebi gibi miifessirler ise Israiliyyat’s hicbir elestiriye tabi tutmadan naklet-
mislerdir.48 Buna mukabil, klasik donem Islam alimleri arasinda 6zellikle selefi

cizgiyi temsil eden Ibn Teymiyye, Ibnii’l-Cevzi ve ibn Kesir gibi iinlii simalar bu

46 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, VIII. 174-175.

7 Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, Ankara trz., s. 9-17.

* Bu konuda genis bilgi icin M. Hiseyin ez-Zehebi, el-Israiliyyat fi't-Tefsir ve’l-Hadis,
Dimagk 1985; a. mlf., el-Itticahatii’l-Munharife fi Tefsiri’l-Kur dni’l-Kerim, Kahire 1986;
Remzi Na‘nda, el-Isrdiliyyat ve Eseruha fi Kiitiibi't-Tefsir, Dimagk 1970; Muhammed Ebi
Sehbe, el-Isrdiliyydt ve 'I-Mevzidt fi Kiitiibi 't-Tefsir, Kahire 19.
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konuda epeyce titiz davranmuslardir. Mesela Israiliyyat’1 tenkit maksadiyla zikreden
Ibn Kesir’e gore asilsiz bilgi igeren bu rivayetlerle ilgilenmek zaman kaybindan
baska bir sey degildir. Kur’an tefsirinde kullamilan Israiliyyat esas itibariyle Tev-
rat’tan ¢ok Yahudiler arasindaki zindiklar tarafindan kendi din ve dindaslarinin sa-
hih inang sistemini ifsat etmek maksadiyla uydurulmus bilgilerden olusmaktadir.*’
Resid Riza, Ibn Kesir’in bu son ifadesine atif yaparak Israiliyyat’in rivayet
yogunluklu tefsir literatiiriindeki en ciddi sorunlardan biri olduguna dikkat c¢eker.
Ona gore Israiliyyat Kur’an’in saglikli bigimde anlagilmasimin &niindeki en biiyiik
engellerden birisi ve belki de birincisidir. Israiliyyat’a hicbir sekilde itimat edilemez
ve higbir sekilde delil gosterilemez. Resid Riza tefsirinde Israiliyyat’r reddetmekle
kalmamug, bunlari rivayet eden Ka‘b el-Ahbar’i Islam inancini kasten bozma
tesebbiisiiyle itham etmistir. Bu baglamda, geleneksel olarak sahih addedilen
Deccal, kiyametin kopmasi ve Hz. Isa’min niizuliiyle ilgili kimi rivayetleri Israiliy-

yat kategorisinde degerlendirmesi elestiri konusu olmustur.™

Resid Riza, Isriliyyat’s bu denli elestirmesine ragmen kimi zaman Ahd-i
Atik’e bagvurarak ayetlerdeki kapaliliklar1 gidermeye calismig, bu arada klasik
tefsir ve hadis kitaplarindaki rivayetleri reddetmistir. Bununla birlikte,
Israilogullari’na tufan, cekirge, hasere, kurbaga ve kan gonderilmesinden bahseden
A‘raf 7/133. ayetin tefsirinde Ahd-i Atik’teki Cikis kitabindan (Cikis, 9/20 vd.) baz1
bilgiler aktarmis ve bu bilgileri islam kaynaklarindaki rivayetlere tercih etmistir.”'
Resid Riza kimi zaman da Islam tefsir literatiiriindeki baz1 bilgilerin asilsizligini
ispat etmek ve bu tiir bilgilerin Islam kiiltiiriine dis mihraklar tarafindan dahil
edildigini gostermek igin Ahd-i Atik’le istishadda bulunmustur. Bu climleden
olarak, Madide suresi 5/22. ayet miinasebetiyle eski tefsirlerdeki rivayetleri
nakletmis, daha sonra hikayenin aslinin Ahd-i Atik’teki Sayilar kitabinin 13-14.
pasajlarinda da zikredildigine dikkat ¢ektikten sonra konuyu, “Goriildiigi gibi,

* Ebii’l-Fida ibn Kesir, Tefsiru I-Kur’ani’l- ‘Azim, Beyrut 1983, 111. 182; IV. 221.
% Mesela bkz. Sdmerrai, Resid Riza, s. 327-359.
3t Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1X. 76-78.
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Israilogullarna ait bu giivenilir rivayette Miisliimanlarin [Islam’m] ilk asirlarinda
anlatageldikleri bu tiir hurafeler yoktur” diyerek noktalamustir.”® Resid Riza’nin
Israiliyyat konusundaki bu tutumu M. Hiiseyin ez-Zehebi ve Remzi Na‘naa gibi

arastirmacilar tarafindan hakli olarak elestirilmistir.53

Resid Riza, klasik tefsirler baglaminda rey merkezli bazi yaklasimlari da
elestirmistir. Mesela Hiid 11/113. ayette gecen ve-ld terkenu ifadesinin ne anlama
geldigi hususunda Zemahseri basta olmak {izere hemen biitiin miifessirleri tenkit
etmistir. Bu ciimleden olarak Ebt Bekr Ibnii’l-Arabi, Kurtubi, Tési, Fahreddin er-
Razi, Beyzavi, Nesefi, Ebii’s-Su‘ld, Alasi, Sevkani ve Siddik Hasen Han gibi
miifessirleri Zemahseri’yi taklit ve tekrar etmekle su(;lamlstlr.s4 Yine bu climleden
olarak Fahreddin er-Rézi’yi Kur’an’in anlasilmasinin o6niindeki engellere bir
yenisini eklemekle itham etmistir. Zira Fahreddin er-Razi yasadigi devirdeki
mevcut bilgilerin hemen hepsini Mefdtihu’I-Gayb adli eserine dercetmek suretiyle
Kur’an tefsirini bilimler ve kiiltiirler ansiklopedisine doniistiirmiistiir. Son dénem-
deki bazi miifessirler tarafindan da siirdiiriilen bu gelenekte, Kur’an’in muhtelif
ayetlerinde Allah’in varligina, birligine ve liitutkarligina birer gosterge olarak
zikredilen arz (yeryiizii) ve semd (gokylizii) gibi lafizlar miinasebetiyle modern
doneme oOzgii pozitif bilimlerle ilgili hemen her c¢esit bilgi Kur’an tefsirine
dercedilmistir.”

Tefsir anlayigini, “Bugiin tefsir alanindaki en acil ihtiyag, Kur’an’in hidayet,
inzar, tebsir ve i1slah misyonunu islevsel kilacak bir anlama cabasinin ortaya
konulmasidir. Bu ¢ercevede modern c¢agin ve/veya iginde bulundugumuz hélin
muktezasint dikkate alan, okuyucunun anlayis ve idrak diizeyini hesaba katan,
dolayisiyla kolay anlasilabilen ve nihayet felsefe ve pozitif bilimlerle mesgul

olanlarin ortaya attiklar1 giipheleri bertaraf eden bir tefsir yapilmalidir” seklindeki

52 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, vi1. 275-276.

33 Bkz. Zehebi, el-Isrdiliyyat, s. 180 vd.; Na‘naa, el-Isrdiliyydt, s. 358 vd.
5 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, X1I. 134-138.

% Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 13 [Miiellifin 6nsdzii].
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sozleriyle Ozetleyen Resid Riza, kadim miifessirlerin goriislerine iki maksatla
basvurmustur. Ilki, tefsiri Kur’an’in hidayet misyonuna engel teskil eden liizumsuz
bilgilerden -kendi deyisiyle savarif, sevagil ve hucub’tan- armdirmak; ikincisi ise
Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim, Ibn Kesir, Gazali ve Ibn Hald{in gibi alimlerin goriis ve
diisiincelerinden ilham alarak ¢agin sorunlarmma ¢oéziim iiretmek veya onlarin

diisiincelerini iimmetin kolektif bilincini uyarma faaliyetinde istihdam etmek.>®
Elestiriye Konu Olan Goriisleri

Resid Riza’nin Kur’an tefsiri baglaminda dile getirdigi bazi goriisleri tartigma
ve tenkit konusu olmustur. Bu ¢er¢evede kaydedilmesi gereken goriislerinden biri
mucize kavrami ve Hz. Peygamber’in hissi mucize izhar edip etmedigi meselesiyle
ilgilidir. Bilindigi gibi Kur’an’da mucize kelimesi yer almamakta; bunun yerine
genellikle “ayet” veya daha az siklikta beyyine, hiiccet, burhan gibi muhtelif
kelimeler kullanilmaktadir. islam literatiiriine muhtemelen hicri 3. asrin sonlari ile
4. asrin baglarinda giren mucize kavrami, yalnizca ilahi kudret dahilinde bulunan bir
fiil olarak tehaddi ve niibiivvet iddiasiyla birlikte peygamberler tarafindan tabiat
kanunlarina aykir1 bir sekilde izhar edilen harikuladelik seklinde tanimlanmistir.
Cesitli yonlerden tasnife tabi tutulan mucize genellikle hissi/kevni ve akli olmak
iizere iki kisimda miitalaa edilmistir.”’ Bu ger¢evede, tabiat kanunlarina aykir1 bir
sekilde vuku bulan ve ayni zamanda duyularla algilanabilen mucizeler, hissi veya
kevni olarak isimlendirilmistir. Bu ikili tasnif Resid Riza tarafindan da
benimsenmistir. Ona gore hissi-kevni mucizeler, tamamen Allah’in kudreti dahi-
linde cereyan eden olaganiistii bir hadise olup bu hadisenin ger¢eklesmesinde pey-
gamberlerin hi¢bir dahli yoktur.58 Resid Riza, kanun koyucunun ¢ok &zel bir

maslahat geregi vaz ettigi istisnal hiikiimlere benzettigi hissi-kevni mucizeleri

56 Degamin, “Menhecii’t-Te‘amiil...”, s. 181.

7 Mucize konusunda genis bilgi i¢in bkz. Halil Tbrahim Bulut, Kur’dn Isiginda Mucize ve
Peygamber, Istanbul 2002, s. 21-24; 57-74.

58 Resid Riza, Muhammedi Vahiy, s. 220.
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acikca inkar etmemekle birlikte bu tiir mucizelerin ¢agdas diinyada dini kabul

vesilesi olmaktan ziyade reddetme gerekgesi olarak telakki edildigine dikkat ¢eker:

Eger Kur’an’da Hz. fsa ve Hz. Musa’y1 teyit eden mucizelerden séz
edilmeseydi kimbilir belki de Avrupali 6zgiir diisiiniirlerin Islim’a
yonelip hidayete ermeleri daha fazla ve daha hizl olabilirdi. Zira islam
akil, ilim ve beser fitratina uygunluk, bireylerin ruhlarini armndirma ve
kamu yararinin gelisimini saglama gibi temel ilkeler iizerine bina
edilmistir. Islam’in Allah’tan gelen bir vahiy olduguna delil teskil eden
mucize, evvelen Kur’an sonra da Nebi’nin immi olusudur. Bu mucize
ise akil, duyu ve vicdanla kavranabilen bir mahiyettedir. Kevni
mucizelere gelince, bunlarla ilgili birtakim siipheler mevcut olup
rivayet, sthhat ve delaletine iliskin bir¢ok te’vil {iretilmistir. Ayrica
bunlara benzer olaylar her zaman her yerde birtakim insalar tarafindan
da izhar edilmektedir. Nitekim bu konuda Hint ve Miisliiman
mistiklerine isnat edilen rivayetlerin sayis1 Tevrat ve Incil’de sozii
edilen mucizeler ile azizlerin menkibelerinden daha ¢oktur. Cagimizda
ilim adamlarinin dinden uzaklagmalarinin en biiyiik nedenlerinden biri

hissi-kevni mucizelerdir.*’

Bu sozler, Resid Riza’nin hissi mucizelerin objektif ger¢ekligine dair ciddi
kuskular duydugunu ima etmektedir. Ne var ki o, Kur’an’da Hz. Musa, Hz. Isa ve
diger bir¢ok peygambere isnat edilen hissi mucizeleri acik¢a inkar etmekten
cekindigi i¢in olsa gerek, konuyla ilgili goriislerini kabul ile inkar arasinda bir yerde
birakmis gozlikmektedir. Buna mukabil, Hz. Peygamber’in hissi mucize izhar edip
etmedigi meselesinde daha cesur davranarak ¢ogunluk ulemanin aksine bir goriisii
savunmustur. Ona gore Allah Hz. Peygamber’in niibiivvet ve risaletinin sihhatini
ispat hususunda hissi mucizeleri degil akil, ilim ve burhami esas kilmigtir. Bu
yiizden, Hz. Peygamber’in tek ve en biiyiik mucizesi evrensel ve tarihiistii bir mesaj

tagstyan Kur’an’dir. Nitekim bizzat Hz. Peygamber de kendisine sadece Kur’an

59 Resid Riza, Muhammedi Vahiy, s. 51-52 [Ceviri metinde kulak tirmalayan bazi ifade
bozukluklari, methumu bozmayacak sekilde tashih edilmistir].
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mucizesinin verildigini sdylemistir.” Tlaveten, A. Comte’in “ii¢ hal kanunu” tezini
anigtiran bir yaklagimla, insanlarin tabiat kanunlarindaki sisteme aykirt ve tuhaf
isler gerceklestiren kimseyi kabul etmemeyi gerektiren bir olgunluk ¢aginda Islam
dinine girmeye basladiklarin1 belirtmistir. Hiss1 mucize denen garipliklerin kabul
edilmesi halinde insandaki akli istidadin dumura ugrayacagia da isare eden Resid
Riza, son olarak Allah’in Hz. Peygamber’e vermis oldugu mucize ya da niibiivvet

delilinin Kur’an’la 6zdes kilindigini belirtmistir. ol

Bedir ve Hendek gazvelerinde oldugu gibi, Hz. Peygamber ve ashabinin zor
zamanlarinda meleklerin yardima gelmesinin de aslinda ilahi rahmet ve inayetin
birer manevi -hissi degil- tecellisi oldugunu sdyleyen Resid Riza, klasik dénem
miifessirlerin ekseriyetince benimsenen goriisiin aksine Hz. Peygamber déneminde
ayin yarildigint (insikdku’l-kamer) kabul etmemistir. Ona goére kiyametin
yaklastigini bildiren Kamer 54/1. ayetteki insikdaku 'I-kamer tabiri Bakillani, Ebii’l-
Muin en-Nesefi, Fahreddin er-Razi gibi alimlerin iddia ettikleri gibi Hz.
Peygamber’in niibiivvetine delil teskil eden bir hissi-kevni mucize degil, kiyametin
kopus vaktine matuf bir isarettir. Bu itibarla, s6z konusu tabirdeki ge¢mis zaman
kipine gelecek zaman manasi verilmelidir. Nitekim Kur’an’da da bunun birgok
ormegi vardir. Hz. Peygamber doneminde ayin gergekten yarildigmi bildiren
rivayetler ise Israiliyyat tirindedir.*®

Resid Riza, Bedir -veya Uhud- savasinda Allah’in bin melekle Miisliimanlara
yardim ettigini bildiren Enfal 8/9-10. ayetlerin tefsirinde de geleneksel yorumun
disina ¢ikarak anilan ayetlerde meleklerin ete kemige biiriiniip (temessiil) fiilen
savasa istirak ettiklerinden degil, Allah tarafindan miisliiman savagcilarin kalp ve

goniillerine manevi destek verildiginden soz edildigi fikrini savunmustur.”

% Bu hadis icin bkz. Buhari, “Fedailii’]-Kur’an”1, “I‘tisim”1; Ibn Hanbel, I1I. 341, 451.
%! Resid Riza, Muhammedi Vahiy, s. 59-60.

62 Resid Riza, Fetdvd, nsr. Selahaddin el-Miineccid-Yasuf K. Hiri, Beyrut trz., V. 2150-
2154. Bu goriis ve elestirisi i¢in ayrica bkz. Sdmerrai, Regsid Rizd, s. 313-332.

63 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1X. 507-513.
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Mucize konusundaki bu goriisler Omer Nasuhi Bilmen (1883-1971)
tarafindan “mu‘cizat-1 kevniyyeye kail olmadigimi israb eden bazi tevcihler”
seklinde degerlendirilmis,64 son déonem Osmanli geyhiilislamlarindan Mustafa Sabri
(1869-1954) ise akli mucizeleri kabul etmelerine ragmen Hz. Peygamber’in izhar
ettigi hissi mucizelerin gercekligine inanmayan Muhammed Heykel, Meragi ve
Resid Riza gibi alimleri, pozitivizmin etkisinde kalmakla su¢lamanimn yaninda bu
anlayisin hem hadislerin giivenililirligi konusunda siiphe uyandirdigint hem de Hz.
Peygamber’e hicbir hissi mucize verilmedigi yoniindeki oryantalistik iddiaya

hakhilik payesi verdigini belirtmistir.*’

Resid Riza’nin tartisma konusu olan bir diger onemli goriisii de faizle
ilgilidir. Bilindigi gibi faiz Kur’an’da “fazlalik, artma, ¢ogalma” anlamma gelen
ribd kelimesiyle ifade edilmis; ancak mahiyetine iligkin bir izah getirilmemistir.
Nitekim Hz. Omer gibi baz1 sahbiler faiz yasaginin kapsamli bir sekilde anlatildig
Bakara 2/275-279. ayetlerin en son vahyedilen ayetler olmasi hasebiyle bu konuda
Hz. Peygamber’den yeterli bilgi edinme imkanina kavusamadiklarini soylemistir.*
Fikih literatiiriinde, bor¢ verilen bir parayi veya mali belli bir siire sonunda belirli
bir fazlalikla geri almak seklinde terimlesen riba (faiz), vade faizi-fazlalik faizi
(ribe’'n-nesie-ribe’l-fadl) ve/veya borg faizi-alisveris faizi (ribe 'd-deyn-ribe’l-bey )
gibi bagliklar altinda incelenmistir.

Resid Riza, misli bir malin aralarinda kalite-vasif farki olsa bile kendi
cinsinden bir mal ile miibadele edilmesi halinde bedellerden birinde bulunan kemmi
fazlaligin (vibe’l-fadl) haram olmadigi fikrini savunmustur. Buna gore iglenmis bir
altin, fazla miktan iscilie sayillmak tiizere kendisinden daha agir bir altinla
miibadele edilebilir. Pesin aligveriste ortaya ¢ikan fazlalik faizinin caiz oldugu
konusunda Misirh alim Abdiilaziz Cavis’in izinden giden Resid Riza’ya gore haram

olan faiz, kath bilesik faizdir (ed ‘df~1 muddafe). “Faiz ancak veresiyede cereyan

% Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11. 782.
% Mustafa Sabri, Mevkafii’l- ‘Akl ve’I-Iim, Beyrut 1981, TV. 122-123; 168-170.
5 Bkz. ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’dn, 1. 327.
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eder” seklindeki Usame hadisine dayanarak bu faiz tiiriine izin veren Ibn Abbas ile
Ibn Kayyim’in 7‘ldmu’l-Muvakk:‘in adli eserinde “gizli faiz” (er-riba’l-hafiy)
olarak nitelendirdigi fazlalik faizinin ihtiya¢ halinde caiz olabilecegine iliskin
goriisiinii esas alan Resid Riza, vadeli ve fazlalikli miibadeleye cevaz vermis, haram
olan faizin ancak ikinci bir vadeye karsilik ilave bir fazlaligin talep edilmesi halinde
gerceklesegini savunmustur. Buna gére Kur’an’da yasaklanan faiz, vade faizidir
(er-ribe’n-nesie). Bunun =zarari agik oldugu igin er-riba’l-celi olarak da
isimlendirilebilir. Fazlalik faizi ise dogrudan degil, vade faizine yol actigi icin
dolayli olarak haram olup (haram ligayrih) zaruret veya ihtiyag halinde miibahtir.”’
Yine o, Misir’da 20. yiizyiin baginda kurulan Posta Yatinm Sandigi’nin
(Sundiiku 't-Tevfir) halktan topladigi mevduata banka gibi sabit bir faiz vermesini,
bir tlir mudarabe kari olarak gérmiis ve bu goriis giinlimiizdeki banka faizlerinin de

bu tiir bir kér olabilecegi iddiasinda mesnet olarak kullamlmustir.*®

flk akiddeki fazlaligin faiz olmadigi noktasinda Fazlur Rahméan da Resid
Rizd’ya tabi olmustur. Ancak faizle ilgili bu yaklasim, “Resid Riza’nin goriisii
kabul edildigi takdirde Islam’daki haram olan faizden geriye bir sey kalmamaktadir.
Zira faizle bor¢ verenin, vade sonunda borglu ile her defasinda yeni bir akid yapip
bu akidlerdeki fazlalig1 ilk fazlalik olarak degerlendirmesini 6nlemek miimkiin
degildir... Basit faizle miirekkep faiz arasinda mabhiyet itibariyle 6nemli bir fark
yoktur. Zira gayri mesruluk ve ¢irkinlik isin aslinda yani faizdedir.” gerekgesiyle

eleg,tirilmig.tir.69

%7 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, T11. 96-98.

58 Karaman, Gergek Islam’da Birlik, s. 161; Ismail Ozsoy, “Faiz,” DIA, Istanbul 1995, XII.
122.

6 Ozsoy, “Faiz,” DIA, XI1.122. Baska bir elestiri i¢in bkz. Samerrai, Resid Rizd, s. 410-413.
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Genel Degerlendirme ve Sonuc¢

Resid Riza, 19. ylizyihn ikinci yarisinda Cemaleddin el-Afgani ve
Muhammed Abduh tarafindan temsil edilen Islami 1slahat ve tecdit hareketinin
onemli simalarindan biridir. Ancak o, iistatlarindan farkli olarak selefi diisiinceyi bu
hareket i¢inde 6n plana ¢ikarmisg ve bu yiizden neo-selefiyeci olarak anilmustir.
Bununla birlikte, Kur’an’in her seyden 6nce bir hidayet mesaji oldugu, geleneksel
tefsir anlayisinin  Kur’an mesajin1 insanlara iletmede hemen higbir katki
saglamadigi, tefsirin akademik bir faaliyet degil, ilim ve ehliyet sahibi her
Miisliiman birey i¢in ifas1 zorunlu bir dini vazife oldugu gibi goriislerinde hocasi

Abduh’un izini takip etmistir.

Gegmis donemlerde yazilan tefsirleri bircok yonden tenkit eden Resid Riza,
ozellikle rivayet yogunluklu tefsirlerdeki Israiliyyat konusunda son derece tavizsiz
bir tavir takinmistir. Bunun yaninda Fahreddin er-Razi gibi bazi miifessirleri,
Kur’an’la ilgisi bulunmayan birgok bilgiyi tefsir adi altinda nakletmekle
suglamistir. Buna mukabil geleneksel kabullere aykiri nitelikteki bazi goriislerinden
dolay: kendisi de elestirilmistir. S6zgelisi, Hz. Isa’nin niizulii, Deccal ve insikak-1
kamer gibi tartigmali konularla ilgili birgok rivayeti asilsiz addetmesi, mucizenin
imkani konusunda red ile kabul arasinda gidip gelen bir diislinceye sahip olmasi,
bilhassa Hz. Peygamber’in hi¢bir hissi mucizesinin bulunmadigi fikrinde 1srar
etmesi ve nihayet fazlalik faizinin (ribe 'I-fadl) haram olmadig1 fikrini benimsemesi

ciddi tenkitlere konu olmustur.
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ZULKIFL’IN DINi VE TARiIHI KIMLIGINE DAIR
BiR ARASTIRMA

Yrd. Dog. Dr. Mustafa OZTURK"

Giris

Kur’an kissalarinda bir¢ok peygamberin hayatina dair muhtelif bilgiler
verilmis, bazi peygamberlerden ise diiriist, erdemli ve seckin kimseler olduklarin
ifadeyle sadece ismen s6z edilmistir. Ayrica bazi ayetlerde Ziinniin, Ziilkarneyn,

Ziil-eyd ve Ziilkifl gibi lakaplar/sifatlar zikredilmis;' fakat bunlardan bir kismimimn

medlulleri hakkinda herhangi bir tavzih ve tasrihte bulunulmamustir.

Kur’an’daki kissalarin aktariminda muhatabin dini-ahlaki yonden hissedar
kilinmasiin temel hedef olarak gozetildigi malumdur. Bu itibarla peygamberlerin
tarihsel kimlikleri hakkinda detayli bilgi verilmemis olmasi epeyce anlasilabilir bir
durumdur. Lakin bazi peygamberler ve/veya erdemli insanlarin sadece lakaplariyla
anilmig olmasi, 6zellikle Kur’an’in ¢agdas muhataplari olan bizler agisindan merak

celbeden bir durum, dolayisiyla entelektiiel diizeyde anlamayla ilgili bir sorundur.

" Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali.
' Bkz. Kehf 18/83, 86, 94; Enbiya 21/85, 87; Sad 38/17, 48.



Ziilkifl ’in Dint ve Tarihi Kimligine Dair Bir Arastirma

Allah kendi hitabina muhatap kildig1 toplumun dil ve kiiltiir diinyas1 i¢inden
konustugu, hatta beserl alg1 ve idrak diizeyinin Otesinde kalan cennet, cehennem
gibi gaybi varlik alanlarinin tasvirinde ¢ok kere o toplumun tecriibe diinyasina ait
nesnel varlik birimlerine atifta bulundugu igin dogal olarak, vahyin niizuliine
taniklik eden ilk neslin, yani Misliimanlar ve Mekkeli miisriklerden olusan
Ummiler ile Ehl-i Kitab’in Ziilkarneyn ve Ziilkifl gibi lakaplarla kimlerin kaste-
dildigini pekéla bilmis olduklar1 diisliniiliir. Ancak bize intikal eden rivayet mal-
zemesine bakildiginda bu diisiincenin kimi zaman bir varsayima tekabil ettigi
gortiliir.

Bu durum diisiindiiriicii olmakla birlikte Allah’in dogrudan dogruya Hz.
Peygamber’e, dolayisiyla da vahyin niizuliine taniklik eden diger insanlara tarihi
kimlikleri hakkinda hemen higbir bilgi vermedigi bazi seckin sahsiyetleri yad
etmeye matuf bir emir tevcih etmesi pek makul olmasa gerektir. Bizce s6z konusu
lakaplarla kimlerin kastedildigi hususunda Hz. Peygamber ve ilk muhataplarin, yani
Miisliimanlarin veya en azindan Ehl-i Kitab’in bilgi sahibi oldugunu ve fakat bu
bilginin sihhatli bir sekilde bize kadar ulagsmadigini farz etmek daha makul
goziikmektedir.

Boyle bir faraziye ile giris yaptigimiz bu ¢aligmada, “Ziilkifl”in dini ve tarihi
sahsiyeti hakkinda makul bir kanaat izhar edilecektir. Caligmanin hedefini daha en
basindan makul bir kanaat olarak belirlemis olmamiz tercihten Ote
mecburiyettendir. Zira Ziilkifl hakkinda bilgi veren tarih, tefsir ve kisas-1 enbiya
kitaplarindaki bilgiler maalesef bize bu konuda kesin bir goriis belirtme imkani

vermemektedir.

Ziilkifl Kelimesinin Delaleti

Ziilkifl lafz1 Kur’an’da sadece iki ayette (Enbiya, 21/85 ve Sad, 38/48) gecer.
Mushaf tertibinde Ziilkifl’den séz eden ilk ayette, “Ismail’i, idris’i ve Ziilkifl’i de
[an]. Zira onlarm timii sabreden kimselerdi.” (ve ismd ‘ile ve idrise ve ze’l-kifl

kiilliin mine’s-sdbirin) denilmis; diger ayette ise, “Ismail’i, Elyesa’1 ve Ziilkifl’i de
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an. Ciinkii onlarin timii ¢ok hayirl kimselerdi.” (vezkur ismd ‘ile ve’l-yese ‘a ve ze’l-
kifl ve kiilliin mine’l-ahydr) mealinde bir ifadeye yer verilmistir.

Zilkifl kelimesi, “sahip, malik” manasindaki zi ile “kat, nasip, es, benzer ve
kefalet” gibi anlamlar igeren kifl kelimesinden miirekkeptir.” Buna gore kelimenin
nasip ve/veya kefalet sahibi gibi bir mana ifade ettigi sdylenebilir.’ Nitekim kifl
kelimesi, muhtelif tlirevleriyle on ayette zikredilir ve bu ayetlerde de nasip, pay,
kat, kefalet ve tekeffiil gibi anlamlar icerir.* Buna mukabil kelimeye bazi meallerde
daha degisik bir anlam yiiklendigi goze carpar. Mesela M. Esed ilgili ayetlerdeki
Ziilkifl lafzini, “kendisini andla Allah’a baglayan herkes” (who has pledged himself
[unto God]) ve “Kendisini bize adayan herkes (every one who has pledged himself
[unto Us])” seklinde karsilamayi tercih eder.’

Bu geviriye gore “Ziilkifl” bir tek fert degil Allah’a goniilden baglanmis olan
herkestir. “Clinkii” der Esed, “Zu’l-kifl ifadesi, ‘[bir seyden ya da bir kisiden]
sorumlu oldu’ anlamindaki kefele ve 6zellikle bu fiilin fekeffele (‘[bir seyi yapmayi]
tekeffiil etti/lizerine aldr’) tiirevinden yapilmistir. Klasik miifessirler zu [-kifl tabirini
her ne kadar belli bir peygamberin ismi ya da sifati olarak aliyorlar ve onu rasgele
Ilyas, Yesu, Zekeriyya ya da Hezekiel ile dzdeslestiriyorlar ise de bu konuda tek bir
giivenilir Hadis’e, yahut zayif da olsa herhangi bir mesnede sahip olmadigimiza
gore, bizce bdyle bir ‘kisilestirme’yi hakli gosterecek herhangi bir sebep yoktur
ortada. Bu yiizden, kanaatimizce, burada (38: 48’de gecen benzer ifadede oldugu

* Zecchc (6. 311/923), kifl kelimesinin sozlikte devenin sirtina konulan ortii anlamina
geldigini de soylemistir. Ebd Ishak ez-Zeccédc, Me ‘dni’l-Kur’dn ve I‘rabuh, Beyrut trz.,
III. 401-402.

? Zit ve Kifl lafizlar1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Mecduddin el-Firizabadi, Basdiru Zevi't-
Temyiz fi Letaifi’I-Kitdbi’l-Aziz, nsr. Muhammed Ali en-Neccar, Beyrut trz., III. 25; IV.
366-367.

4 Al-i Imran 3/37, 44; Nisa 4/85; Nahl 16/91; Ta-ha 20/40; Enbiya 21/85; Kasas 28/12; Sad
38/23, 48; Hadid 57/28.

* Muhammed Esed, Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, ¢ev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, istanbul
1986, 1I. 660, III. 930. Ingilizce ceviri igin bkz. Muhammad Asad, The Message of The
Qur’an, Gibraltar 1980, s. 498, 700.
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gibi), hepsi de kendilerini Allah’a andla baglayan ve O’nun mesajini insanlara
ulastirmakla sorumlu olan kimseler olduguna gore, peygamberlerin her biri igin

kullanilan ortak bir deyimle kargt kar$1yay1z.”6

Biz, birka¢ makul gerekgeye istinaden Esed’in bu goriisiine katilmiyoruz. Her
seyden oOnce, bahis konusu olan ayetlerdeki soziin siyakindan Ziilkifl’in bir
peygamber, dolayisiyla tarihi bir sahsiyet oldugu anlasilmaktadir.” Ciinkii Ziilkifl,
Fahreddin er-Razi’nin de (6. 606/1209) belirttigi gibi, peygamberlerden s6z eden
Enbiya suresinde Hz. Ismail ve Hz. Idris ile birlikte zikredilmektedir. Keza Sad
suresinde de Hz. Ibrahim, Hz. ishak ve Hz. Ya‘k{ib’tan sdz eden 45. ayetten iki ayet
sonra yine Hz. Ismail ve Elyesa‘ ile birlikte anilmaktadir. Bu kontekstler Ziilkif’in
bir peygamber olduguna isaret etmekte, dolayisiyla M. Esed’in serdettigi kanaatin
yanisira sahabeden EbGi Musa el-Es‘ari (6. 44/665) ile tabiindan Miicdhid’e (0.
104/722) isnat edilen, “Ziilkifl peygamber degil salih bir kuldur” seklindeki goriis

tercihe sayan goziikmemektedir.®

Ziilkifl’in isim mi yoksa lakap m1 oldugu meselesine gelince, Fahreddin er-
Razi her ikisini de muhtemel gérmekle birlikte kelimenin isim olma ihtimalinin
daha kuvvetli oldugunu sdylemistir. “Bir isme, miimkiin oldugu takdirde anlam
ifade eden bir muhteva yiiklemek onu lakaba hamletmekten daha evladir.” diyen
Razi ardindan sunlar ilave eder: “Kifl kelimesi nasip [pay, hisse] anlamima gelir.
Allah’in ona bu ismi yiiceltme (ta‘zim) maksadiyla verdigi agiktir. Binaenaleyh, kifl
kelimesiyle miikafat ve sevap hissesinin kastedilmis olmasi gerekir. Allah, Ziilkifl’i
bu sekilde isimlendirmekle hem onun amelinin hem de ameline terettiip eden
miikafatinin bagkasina ait ameller ile bu amellerin miikafatindan bir kat daha fazla

olduguna isaret etmek istemistir.””’

% Esed, Kur’an Mesaji, 11. 661 (81. not).

" Ebii’l-Fida ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, Beyrut 1997, 1. 249.
¥ Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, Beyrut 1995, XXII. 212.

’ Razi, Mefitihu'I-Gayb, XXII. 212.
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Rézi’nin bu yorumu makuldiir; fakat bizce daha makul yorum, Ziilkif’in bir
isim degil, lakap ya da sifat oldugunu sdylemektir. Ciinkii Enbiya 21/87. ayetteki
ziinnun (balik sahibi) tabiri Hz. Ynus’un, Sad 38/17. ayette muhtemelen “giiglii
irade sahibi” anlaminda kullanilan ziil-eyd tabiri de Hz. Daviid’un lakab1 yahut
sifat1 olarak zikredilmistir. Keza, Kehf 18/83-98. ayetlerde bahsi gegen Ziilkarneyn
de tarihsel kimligi mechul bir figiiriin lakab1 olmalidir. Netice itibariyle, nasip veya
kefalet sahibi anlamindaki Ziilkifl bir isim degil, lakaptir ve bu lakap ¢ok biiyiik bir
ihtimalle -ki bilahare bu ihtimal iizerinde durulacaktir- Israilogullari’na mensup bir
peygambere aittir. Ayrica buradaki nasip ya da pay, yine bilyiikk bir ihtimalle,
diinyevi zenginlikten 6te soz konusu sahsin {istiin kisiligine ve ahiretteki derecesine
isaret etmektedir.'

Ziilkifl ile lgili Rivayetlerin Sihhat ve Bilgi Degeri

Rivayetlerde Ziilkifl’in hayati ve sahsiyeti hakkinda g¢ok cesitli bilgiler
mevcuttur. Ne var ki bu bilgiler sithhati siibut bulmus tirden degildir. Ayrica
mevcut bilgilerin pek ¢ogu birbirinden epeyce farklidir. Hadis kitaplarinda da
konuyla ilgili yeterli malumat yoktur. Velilik konusundaki goriisleriyle taninan
Hakim et-Tirmizi’nin (6. 320/932) yaklasik 300 hadisin serhini iceren Nevadiru'l-
Usil fi Ma ‘rifeti Ahbari’r-Rasil adli eserinde yer aldigi sdylenen bir rivayete gore
Ziilkifl -Israilogullari’ndan- her tiirlii giinah1 rahathkla isleyen ve fakat daha sonra

tovbe edip Allah’in affina mazhar olan bir insandir."!

Sahabi Abdullah Ibn Omer’den (8. 73/692), “Ben bu hadisi Rastlullah’tan
(s.a.v.) pek ¢ok defa isittim” kaydiyla gelen bu rivayet Kiitiib-i sitte miielliflerinden
Ebii Isa et-Tirmizi’nin (8. 279/892) yan1 sira Ibn Ebi Seybe (8. 235/849), Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855), Ibnii’l-Miinzir (6. 318/930), ibn Hibban (6. 354/965),
Taberani (6. 360/970), Hakim en-Neysabiri (8. 405/1014), ibn Merdeveyh (5.

" Ebii’l-A14 el-Mevdadi, T efhimii’I-Kur’dn, ¢ev. Komisyon, Istanbul 1986, III. 297.
' Ebti Abdillah el-Kurtubi, el-Cami  li Ahkémi’'l-Kur’én, Beyrut 1988, XI. 216.
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410/1020) ve Beyhaki (5. 458/1066) tarafindan da nakledilmistir."* Tirmizi’nin

“hasen” olarak nitelendirdigi rivayet soyledir:

Israilogullarin’dan Kifl [adl1 zat] giinah islemekten hi¢ ¢ekinmezdi.
Derken, karsisina bir kadin ¢ikti. Kadina, kendisiyle cinsel iliskide
bulunmak sartiyla altmig dinar verdi. Fakat Kifl iligkiye girecegi sirada
kadin titreyip aglamaya basladi. Kifl, “Niye agliyorsun, ben seni bu isi
yapmaya zorladim m1 ki?” diye sordu. Kadin, “Hayir; ama bu benim
daha once hi¢ yapmadigim bir is. Beni buna kahrolasi fakirlik mecbur
etti.” diye karsilik verdi. Bunun iizerine Kifl, “Demek 6yle! O halde
git ve altmis dinar da senin olsun” dedi ve ardindan “And olsun,
bundan sonra zinhar Allah’a isyan etmeyecegim” diyerek kendi
kendine s6z verdi. Kifl o gece vefat etti. Giin agardiginda Kifl’in

kapismnin iizerinde “Allah Kifl’i bagisladr” yazili idi."

Allah’in rahmetinden asla {imit kesilmemesi ve tovbe kapisinin her zaman
acik oldugunun unutulmamasi gerektigine dair bir menkibe tiiriindeki bu rivayetin
Kur’an’da anilan Ziilkifl’le ilgili olmasi zayif bir ihtimaldir. Zira her seyden once
bu rivayette sozii edilen kisi, dmriiniin hemen tamamini giinah iglemekle heder
etmis bir insandir. Oysa Kur’an’daki Ziilkifl, Hz. Ismail ve Hz. Idris gibi
peygamberlerle birlikte fazilet ve hayirla yad edilen birisidir. Kald1 ki, s6z konusu
hadisin Tirmizi ve Ibn Hanbel versiyonlarinda “Ziilkifl” degil, “Kifl” kelimesi
kullanilmustir."* Rivayet metnindeki bu ayrintiya dikkat ceken Ibn Kesir (6.
774/1372) der ki, “Bu hadis Kiitlib-i sitte mielliflerinden higbiri tarafindan

nakledilmemis olup isnadi gariptir. Senet yoniinden saglam olsa bile hadisin

2 Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethii’l-Kadir, Beyrut trz., I11. 424.
" Tirmizi, “Kiyame” 48.
' {bn Hanbel, el-Miisned, 1. 23.
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metninde Zilkifl degil, Kifl kelimesi zikredilmistir. Kifl muhtemelen Ziilkifl’den
farkl1 bir kisidir. Allah -elbette- en iyisini bilir.”"

Geleneksel olarak muteber sayilan hadis koleksiyonlarinda -Tirmizi ve ibn
Hanbel’in naklettigi hadis harig- Kifl veya Ziilkifl’le ilgili hi¢bir bilgi yoktur. Buna
karsilik tefsir ve kisas-1 enbiya literatiirlinde konuyla ilgili bir dizi rivayet
mevcuttur. Bu rivayetlerin bir kismi1 Ebli Musa el-Es‘ari (6. 44/665) ve Abdullah
Ibn Abbas (6. 68/688) gibi sahdbilere, bir kismi ise Abdullah b. el-Haris (6.
84/703), Miicahid (6. 104/722) ve Hasen el-Basri (6. 110/728) gibi tabiin alimlerine
dayanmaktadir. Ayrica sihhati siibut bulmamis bu rivayetler arasinda kayda deger
farkliliklar goze ¢arpmaktadir. Mesela Ebt Musa el-Es‘arl ve Miicahid’e gore
Ziilkifl peygamber degil Allah’in dvgiisiine mazhar olmus salih bir kuldur. Ibn
Abbas’a gore Israilogullari’ndan -tipk1 Hz. Daviid ve Hz. Siileyman gibi- bir kral
peygamber yahut Israilogullar: arasinda ismi adalet ve hakkaniyetle 6zdeslemis bir
kad1 veya kralin halefi, tabitindan Abdullah b. el-Haris ve Hasen el-Basri’ye -ki bu

goriis cogunluk ulema tarafindan da benimsenmistir- gore ise peygamberdir.'®

5 Ebii’l-Fida Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, Beyrut 1983, IIL. 191. Ibn Kesir’in
Tirmizi’de yer alan bu hadisin Kiitiib-i sitte miielliflerinden higbiri tarafindan
nakledilmedigini séylemesi muhtemelen bir ziihul eseridir. Nitekim o, el-Biddye ve'n-
Nihaye adli eserinde isnadi problemli ve ger¢ekten garip olarak niteledigi bu hadisin
Tirmizi tarafindan nakledildigini belirtmistir (Ibn Kesir, el-Biddye, 1. 251). Diger taraftan,
onun Ziilkifl hakkinda Taberi’nin (6. 310/923) tevakkuf ettigini soylemesi de pek dogru
gdziikmemektedir. (Bkz. Ibn Kesir, Tefsir, IIL. 190; el-Biddye, 1. 249) Ciinkii Taberd, ilgili
ayetin tefsirine giriste, “Ziilkifl bir peygamber veya iyi bir hiikiimdarin islerini hakkiyla
deruhte etmis ve bu yiizden Allah’in 6vgiisine hak kazanmig salih bir kimsedir”
seklindeki ifadeyle bu konudaki kanaatini izhar etmis gozikmektedir. Eba Ca‘fer et-
Taberi, Camiu’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’I-Kur'dn, Beyrut 1988, XVIL. 73.

' Bkz. Taberi, Cdmiu ‘I-Beydn, XVII. 73-75; Ibn Kesir, Tefsir, 1. 190-191; Ebi
Muhammed el-Begavi, Medlimii’'t-Tenzil, Beyrut 1995, III. 264-265. Kurtubi (&.
671/1273), Ziilkifl’in peygamber olmadigina iliskin goriisii cumhura atfetmis; Razi ve Ibn
Kesir gibi miifessirler ise ¢ogunlugun “Ziilkif bir peygamberdir” seklindeki goriisii
benimsedigini belirtmislerdir. Bkz. Kurtubi, el-Cami’, XI. 217; Razi, Mefatihu ’Z—Gayb,
XXII. 212; Tbn Kesir, el-Biddye, 1. 249.
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Rivayetler Ziilkifl’in ni¢in bu lakap yahut sifatla anildigi noktasinda da
farklilik arzetmektedir. Miicdhid’den gelen bir rivayete gore Ziilkifl, Elyesa
peygamberin halefidir. Elyesa® peygamber yaslaninca halefi olacak kimsenin
deruhte edecegi isleri nasil yiriittiigiinii gérmek ister. Bunun i¢in ii¢ giin boyunca
kendi kavmi arasinda giindiizii orugla, geceyi namazla gegirecek ve ihtilafl
konularda sinirlerine hakim olacak birini arastirir. Her seferinde bu sartlart yerine
getirecegine s6z veren ve fakat ilk bakista pek gz doldurmayan bir geng, kendisine
haksizliga ugramig bir yasli adam kiliginda musallat olan seytanin zamansiz
istekleri kargisinda sabir ve metanetle direnerek s6z konusu sartlari hakkiyla yerine

getirdigini ispatlar ve boylece Ziilkifl diye amlmaya hak kazanir."”

bn Abbas’a isnat edilen rivayetlerden birine Israilogullari’na mensup bir kral
veya kadi, oliimiinden kisa bir siire 6nce, “Kim benim yerine gececek ama asla
ofkelenmeyecek” diye bir ¢agrida bulunur ve bu ¢agriya adamin biri “Ben” diye
icabet eder. Biitlin gece boyunca namaz kilan, giindiizleri oruglu olan, insanlar
arasinda adaletle hilkkmeden bu zat seytanin tuzaklarindan da basariyla kurtulur ve

bu yiizden Ziilkifl diye anilir.'®

Bir baska rivayete gore Isrdilogullar1 peygamberlerinden biri, Allah’mn,
“Senin ruhunu almak istiyorum. Artik islerini Israilogullari’na teklif et. iclerinden
kim sabaha kadar namaz kilacak, giindiiz oru¢ tutacak ve insanlar arasinda
ofkelenmeden hitkmedecekse vazifeni ona tevdi et” diye vahyetmesi {iizerine
harekete gecer. Bu islerin tistesinden gelecegi soziinil veren bir geng, tekeffiil etmis

oldugu vazifeyi hakkiyla yerine getirdigi i¢in Ziilkifl diye adlandirilir."

Ebi Musa el-Es‘ari rivayetine gore bir peygamber olan Ziilkifl, israilogullari

arasinda yasayan ve giinde yliz kere namaz kilan salih bir zatin vefat etmesini

' Taberi, Camiu ‘I-Beyan, XVIIL. 74; Begavi, Medlimii’t-Tenzil, 1I1. 264. Ayrica bkz. Ebi
Ishak es-Sa‘lebi, Ardisii’l-Mecdlis, Misir trz., s. 147.

'® {bn Kesir, Tefsir, 111 190-191.
" Begavi, Medlimii 't-Tenzil, 111. 264; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXII. 212.
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miiteakip onun giizel islerini deruhte etmis ve o da selefi gibi her giin yiiz kere

namaz kildig1 i¢in Ziilkifl diye anilmugtir.*’

Ana fikir itibariyle birbirinden c¢ok farkli olmayan biitiin bu rivayetlerin
diginda Ziilkifl’in zor durumdaki her insanin islerini deruhte ettigi i¢in veya kendi
donemindeki nebilerden bir kat daha fazla sorumluluk iistlendigi, dolayisiyla
onlardan bir kat daha fazla sevaba nail oldugu i¢in bu lakapla anmildig1 da

. . e 21
sOylenmistir.

Takdir edilecegi gibi, Ziilkifl diye anilan zatin ni¢in bu lakapla anildig:
sorusuna mezkur rivayetlerdeki bilgiler 1s1ginda tatmin edici bir cevap bulmak
mimkiin degildir. Zira mevcut rivayetlerin tiimii, biiyiilk olasilikla, Kur’an’da
giizellikle yad edilen bir zata ait Ziilkifl lakabina, sozliikkteki muhtelif verilerden
yola ¢ikarak acaba nasil bir makul mana yiiklenebilir gibi bir fikir ve gayretin
iriinidir. Diger bir deyigle, sahabe ve tabiin rivayetlerinde anlatilanlar, tarihin bir
ugraginda gercekten olmus bitmis bir hadisenin aktarimindan ziyade Ziilkifl
kelimesinin sozliik anlam[lar]indan hareketle {iretilmis bir dizi hayali hikaye gibi
goziikmektedir.

Ziilkifl’in Tarihsel Kimligine Iliskin Goriisler

Bir 6nceki baglik altinda aktarilan rivayetlerde daha ziyade Ziilkifl’in bir
peygamber olup olmadigi, buna bagli olarak da ni¢in bu lakapla anildig1 meselesi
iizerinde durulmustur. Ancak Islam tefsir geleneginde Ziilkif’in tarihsel kimligine
dair daha muayyen goriisler de beyan edilmistir. Tefsir kitaplarindan 6grendigimiz
kadartyla Ziilkifl Hz. Eyy(b’un oglu Bisr, Yusd b. Nin, Hz. Zekeriyya, Elyesa®,
Hezekiel ve hatta Gotama Budha ile iizdeslestirilmistir.z2 Biitiin bu goriislerin
disinda Ziilkifl’in Allah’n iki isimle andig1 bes peygamberden biri oldugu da ileri

stiriilmiistiir. Buna gore “Israil” Hz. Ya‘kib’un, “Mesih” Hz. Isa’nm, “Ziinntin” Hz.

2 Taberi, Camiu I-Beydn, XVII. 75; Ton Kesir, Tefsir, 111. 191; a. mlf., el-Biddye, 1. 250-251.
' Kurtubi, el-Cdmi*, XI. 217; Razi, Mefatihu I-Gayb, XXII. 212.
*? Sihabuddin el-Aldsi, Rihu l-Medni, Beyrut 1994, X. 121.
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Ytnus’un, “Ahmed” Hz. Muhammed’in “Ziilkifl” de Hz. Ilyas’in Kur’an’daki
ikinci ismidir.*’

Basta da ifade edildigi iizere, Ziilkifl’in dini ve tarihi kimliginin yukarida
isimleri anilan sahsiyetlerden hangisine tekabiil ettigi ve nigin bu lakapla anildig
gibi sorulara kesin bir cevap bulmak elimizdeki bilgiler dahilinde pek miimkiin
gozilkmemekle birlikte IslAm ulemasmin Ziilkifl ile aynilestirdigi sahsiyetler
hakkinda kisaca bilgi vermek, sonugta serdedecegimiz kanaat cihetinden faydali

olacaktir.

(1) Hz. Qlyas

Kur’an, Ziilkifl ile 6zdeslestirilen Hz. ilyas’tan ii¢ ayette (En‘am 6/85; Saffat
37/123, 130) soz eder. ilk iki ayette “IlyAs”, sonuncu (Saffat 37/130) ayette ise
muhtemelen seci (nesir kafiyesi) olusturma maksadiyla “IlyAsin” seklinde
zikredilen kelimenin Arapga kokenli olmadigi kesin olmakla birlikte aslinin hangi
dilden geldigi tartismalidir. Hz. Ilyas’la ilgili ayetlerde onun miimin kullardan
oldugu, putperest kavminin Ba‘l inanciyla miicadele ettigi ve daha sonraki nesiller
tarafindan hayirla anildig1 Dbelirtilmektedir. Tarih, tefsir ve kisas-1 enbiya
kitaplarinda ise Hz. Ilyas hakkinda cesitli rivayetler yer almaktadir. Kitab-1
Mukaddes’in Krallar boliimiinde milattan énce IX. yiizyilda yasayan Isril kral
Ahab (874-853) ile oglu Ahazya (853-852) doneminde gorev yaptigi belirtilen Hz.
Ilyas’mn seceresi, Taberi’nin (8. 310/923) naklettigi bir rivayette Ilyas b. Yasin b.
Finhas b. Izar b. HarGn b. imran seklinde Verilmistir.24

Kur’an’da zikredilen Ilyas, ¢ok biiyiik bir ihtimalle Kitdb-1 Mukaddes’teki
Ilya’dir (Eliyahu-Eli). Ciinkii Kur’an’daki Ilyas da tipki peygamber ilya gibi Ba‘l
putperestligiyle miicadele etmistir. Ahd-i Atik’teki biiylik peygamberlerden biri

olan Ilya (ilyas) yasadigi donemdeki Israil saltanatiyla da miicadele etmis ve

3 Razi, Mefitihu'l-Gayb, XXII. 212.
* Taberi, Camiu 'I-Beydn, XXIII. 58.
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Olimiinden oOnce bir kasirga esliginde gelen atesten araba ve atlarla goge

yiikseltilmistir.”

Islami kaynaklarda Ka‘b el-Ahbar (6. 32/652 [?]) ve Vehb b. Miinebbih (.
110/728 [?]) gibi meshur Isriliyyat kaynaklarina dayandirilan bazi rivayetlerde
yedi yasinda Tevrat’it ezberledigi ve Hezekiel’den sonra peygamber olarak
gorevlendirildigi belirtilen Ilyas, kimi rivayetlerde de Hizir ile iliskilendirilmis ve
bilhassa tasavvufi gelenekte onun hélen hayatta olduguna inamilmistir. Ayrica Ibn
Mes‘id (6. 32/652) ve Ibn Abbas’a (6. 68/687) isnat edilen bir rivayette onun Hz.
Idris’le ayni kisi oldugu ifade edilmis ve bu gercevede Ibn Mestid’un Kur’an’daki
“Ilyas” (Ilydsin) kelimesini “Idris” (Idrdsin) seklinde okudugu bilgisine de yer
verilmistir.”® Fakat biitiin bu rivayetlerde onun “Ziilkifl” ile aynm1 sahis oldugunu
teyit edecek herhangi bir imada bulunulmamistir.

(n) Elyesa‘

Islami kaynaklarda Ziilkifl ile ayn1 kisi olma ihtimalinden séz edilen Elyesa‘
Kur’an’da sadece En‘dm 6/86 ve Sad 38/48. ayetlerde anilmustir. {lk ayette Hz.
Ismail, Hz. Ytnus ve Hz. Lit’la birlikte Elyesa’ya da hidayet edildigi ve hepsinin
alemlere iistiin kilindig1 ifade edilmis, Sad 38/48. ayette ise Hz. Peygamber’e Hz.
Ismail ve Ziilkifl ile birlikte Elyesa’t da anmasi salik verilmistir. Klasik tefsir ve
tarih kitaplarinda seceresi Elyesa‘ b. Ahtib b. Acliz -ki bu secere peygamber
Hezekiel’e de nisbet edilmistir—27 seklinde verilen Elyesa‘, muhtemelen Ahd-i
Atik’te Elisa adiyla anilan peygamberdir. Ahd-i Atik’e gore Elisa (Elyesa‘) milattan
once VIIIL yiizyilda Israil Kralligi'nda yasayan Safat’in ogludur. Tanri’nmn emri

* Bkz. L. Krallar, 21/17-26; 1L Krallar, I/1-17; 2/1-12.

% Bkz. Taberi, Cdmiu 'I-Beydn, XXIII. 61-62; Ibn Kesir, el-Biddye, 1. 378. ilyas hakkinda
daha genis bilgi icin ayrica bkz. Sa‘lebi, ‘Ardisii’l-Mecdlis, s. 142-147; Tbn Kesir, el-
Biddye, 1. 363-378; Omer Faruk Harman, “Ilyas”, DIA, Istanbul 2000, XXII. 160-162;
Ahmet Yasar Ocak, Islam-Tiirk Inanglarinda Hizir Yahut Hizir-Ilyas Kiiltii, Ankara 1985,
s. 72-81; Abdullah Aydemir, Isldmi Kaynaklara Gore Peygamberler, Ankara 1992, s.
225-233.

2 Bkz. Sa‘lebi, Ardisii'I-Mecdlis, s. 141.
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iizerine peygamber Ilya (ilyas) onu kendisine halef olarak seg¢mistir. ilya, Tanr
tarafindan goge yiikseltilmeden Once Elisa’ya bir istegi olup olmadigin1 sormus,
Elisa da, “Senin ruhundan iki payim olsun” demistir. ilya’nin goge kaldirilmasindan
sonra Eriha’ya doniip peygamberlik gorevine baslayan Elisa, susuz ¢olii sularla
doldurmak, azicik bir yemekle ¢ok sayida insani doyurmak, oOliiyli diriltmek,
diisman saldirisint ve savasta kazanilacak zaferi dnceden haber vermek gibi birgok

mucize gdstermis ve nihayet Israil krali Yaos zamaninda vefat etmistir.28

Ziilkifl ile ilgili rivayetlerdeki malumat ile Ahd-i Atik’te Elisa hakkinda
anlatilanlar mukayese edildiginde Elyesa® peygamber ile Ziilkifl’in ayn1 kisi
olduguna iliskin goriis makul addedilebilir. Ozellikle de Elisa’nin ilya tarafindan
halef tayin edilmesi ve gdge ref esnasindaki diyaloglarinda ilya’ya, “Senin
ruhundan ki payim olsun” seklinde bir s6z sdylemesi, Ziilkifl kelimesiyle ilgili
geleneksel izahlarla bagdasmaktadir. Buna karsilik Elyesa‘in Sad 38/48. ayette
ZiilkifI’den ayr1 olarak zikredilmesi ve iki ismin “vav” harfiyle birbirinden tefrik
edilmesi, bizce bu goriisiin dogruluk ihtimalini zayiflatmaktadir ki muhtemelen bu
sebeple Ziilkifl ile aynilestirilen Elyesa’in Kur’an’da s6zii edilen peygamberden
bagka biri oldugu da sdylenmis; ancak bu iddiay1 teyit edecek higbir delil

gdsterilmemistir.”

(m) Hz. Zekeriyya

Kur’an’in yedi ayetinde sekiz kez ismi anilan Zekeriyya,™ Israilogullari’na
gonderilen son peygamberlerden biridir. Islami kaynaklarda seceresi Hz. Daviid’a
dayandirilan Zekeriyya, milattan Onceki son asirda yani Romali Pompeius’un

Kudiis’ii ele gegirmesi (1.0. 63) ile Yahuda krali Herod’un hakimiyet dénemine

* Bkz. II. Krallar, 3/1-20; 4/8-44, 6/24, 13/14-20. Elyesa* hakkinda genis bilgi i¢in ayrica
bkz. Taberi, Cdmiu'l-Beydn, VIL. 261-262; Sa‘lebi, ‘Ardisii’l-Mecalis, s. 145-147; Tbn
Kesir, el-Biddye, 11. 383-384; Omer Faruk Harman, “Elyesa‘”, DI4, Istanbul 1995, XI. 69-
70.

% Bkz. Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, el-Bed’ ve 't-Térih, Bagdat trz., III. 100.
% Bkz. Al-i imran 3/37, 38; En‘am 6/85; Meryem 19/2, 7; Enbiya 21/89.
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rastlayan 1.0. 37-4. yillar arasinda yasanus olmalidir. Zekeriyya ile ilgili Kur’ani

bilgiler daha ziyade onun yashlik donemine aittir.

Luka’ya gore Incil’de Beyt-i Makdis’te vazifeli bir din adami olarak
gosterilen Zekeriyya, Islami kaynaklardaki bazi rivayetlerde de diilgerlik meslegiyle
gecinen bir kimse olarak tanitilmistir. Yine Islami kaynaklardaki bazi rivayetlere
gore Zekeriyya'nin esi Isd, Hz. Meryem’in annesi Hanna’nin kiz kardesi veya
Imran’m kizidir. Bu son secereye gore Isa, Hz. Meryem’in kiz kardesi olmalidir.
Hanna Allah’a verdigi s6z geregi Meryem’i mabede adamak iizere geldigi sirada
Zekeriyya peygamber onu himayesine almak istedi. Fakat diger din adamlari,
Meryem’in kim tarafindan himaye edilecegi hususunda kur’a cekilmesi gerek-
tiginde 1srar ettiler. Kalemlerin nehre atilmasiyla ¢ekilen kur’a sonunda Zekeriyya
Meryem’in hamisi oldu. Zekeriyya onu mabette ziyaret ettiinde yaninda
yiyeceklerle goriir ve “Ey Meryem! Bunlar sana nereden geliyor?” diye sorardi.

Meryem de her defasinda, “Bunlar Allah’tan’dir” diye karsilik verirdi.
Miifessirlere gore Zekeriyya 70 veya 90 kiisur yaglarinda iken, “Ey Rabbim!

Bana giizel bir ziirriyet (cocuk) bagisla” diye mabette dua etti. Bunun {izerine
melekler, ona tam bir iffet sahibi, diiriist ve erdemli bir peygamber olacak
Yahya’nin dogumunu miijdelediler. Zekeriyya kendisinin yash karisinin da kisir
olmasi hasebiyle bu mijjdeyi saskinlikla karsiladi ve bu ylizden Allah’a, “Ey
Rabbim! [Bu miijdeyi teyit edecek] bir isaret goster” diye yalvardi. Allah da ona,
“Senin isaretin, {i¢ giin boyunca -yiiz isaretleri hari¢- insanlarla konugsmaman ve hig

durmadan rabbini anip O’nun sanini yiiceltmendir” diye icabet etti.’’

Zekeriyya’nin oglu Yahya icinde yetistigi Yahudi toplumunun resmi din
anlayisini elestiren bir peygamber olarak Yudea kirsali ile Urdiin nehri civarida
gorev yapti. Hiristiyan kaynaklarma gore Hz. Isa’y1 da vaftiz eden Yahya, halki
fazilete, tovbe etmeye ve vaftiz olmaya (boy abdesti almaya) ¢agirdi. Ancak onun

bu faaliyetleri donemin hiikiimdar1 Herod tarafindan sakincali bulunarak Once

*! Bu kissa igin bkz. Al-i imran 3/36-41.
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tutukland1, sonra da katledildi. Incillere gére ise Yahya kral Herod’un karis1 ve
kizinn tesvikiyle basi kesildi.** Oglunun, saray hanedanindan bir kadinin arzusu
lizerine sehit edilmesine ¢ok fiiziilen Zekeriyya, Ka‘b el-Ahbar ve Vehb b.
Miinebbih gibi Israiliyyat kaynaklarma nisbet edilen bir rivayete gore halkin
uzaklagmak icin gittigi bir bahgede, i¢inde saklandig1 agacin kesilmesiyle hayatini
kaybetti.”?

Zekeriyya ve oglu vaftizci Yahya’nin kissasi 6zetle budur. Bu kissada
Zekeriyya’y1 Ziilkifl ile 6zdeslestirecek bir tek unsur, Alisi’nin (6. 1270/1853) de
belirttigi gibi, onun mabette Meryem’i bakip gdzetme isini deruhte etmesidir.”* Bu
is Kur’an’da ve-keffelehd zekeriyyd seklinde ifade edildigi icin, tekeffiil ile Ziilkifl
arasinda bir irtibat kurulmustur. Bu irtibat ilk bakista manidar géziikkmekte, fakat
Ziilkifl’den s6z eden Enbiya 21/85. ayetten birkac ayet sonra “Ve Zekeriyya’y1 da
[an]” (Enbiya, 21/89) denmis olmasi Ziilkifl’in Zekeriyya ile aym kisi olmadigini
gostermektedir.

(1v) Yisa (Yesu) b. Niin

Islami kaynaklarda, Ziilkifl ile nigin 6zdeslestirildigi sorusuna cevap teskil
edecek hicbir makul gerekge bulunmayan Ydsd b. Nuan, Israilogullari’na
gonderilmis peygamberlerden biri olup tarih ve tefsir kitaplarindaki bazi kayitlara
gore Hz. Yhsuf'un torunlarindandir. Bazi rivayetlerde Elyesa® peygamberle de
Ozdeslestirilen Yisd, Hz. Musa doneminde yagsamis ve milattan once 1200°1d
yillarda Israilogullari’m Kenan diyarina (Arz-1 Mev ‘id) gétiirmek iizere Misir’dan

¢ikaran Hz. Musa’nin yaninda yer almustir.

32 Markos 6/17-29; Matta, 14/3-12; Luka, 3/19-20. Yahya peygamber hakkinda derli toplu
bilgi i¢in ayrica bkz. Sinasi Giindiiz, Pavlus: Hiwristiyanligin Mimari, Ankara 2001, s. 159-
165.

3 Zekeriyya peygamber hakkinda genis bilgi igin bkz. ibn Kesir, el-Biddye, 11. 429-436;
Sa‘lebi, ‘Ardisii’l-Mecalis, s. 209-214; Ahmet Subhi Furat, “Zekeriya”, I4, Istanbul 1993,
XIII. 505-506.

3* Albsi, Rihu’l-Medni, X. 122.
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Kur’an Y{lisa peygamberden agik¢a s6z etmemistir. Bununla birlikte, Maide
5/23. ayette gecen “Allah’mn kendilerine nimet bahsettigi iki kisi”den birinin Ylsa
oldugu kabul edilmis, ayrica slam kiiltiiriinde Hizir-Musa Kissas1 olarak bilinen
Kur’an pasajindaki “fetd” (Kehf 18/60) kelimesi de cogunlukla Yisa peygambere
hamledilmistir. Islami kaynaklarda Hz. Musa’dan sonra 29 yil peygamberlik yaptig:
ve yiiz kiisur yasinda 61diigi belirtilen Ysa nin hayati, dini faaliyetleri ve fetihleri

Ahd-i Atik’teki Yesu kitabinda uzun uzadiya anlatllmlstlr.3 >

(v) Siddharta Gotama Budha

Ziilkifl Budizmin kurucusu Gotama Budha ile de 6zdeslestirilmistir. Bu
noktada Ozdesligin nasil kurulduguna ge¢meden once Budha’nin ilging hayat
hikayesi hakkinda kisaca bilgi vermek faydali olacaktir. Bilindigi gibi Budha,
soteriyolojik bir cagrinin din héaline getirilip tarihsel Prens Siddharta kisiliginin
oldukca erken dénemde tanrisal bir varliga doniistiiriildiigii Budist gelenegin rihani
onderidir. Bir rivayete gore Budha biiyiik olasilikla milattan dnce 558’in nisan-
mayis aylarinda (veya 567°de) Kapilavastu’da kiigiik bir kral olan Suddhodana ile
onun ilk esi Maya’nin oglu olarak diinyaya geldi. On alt1 yasinda evlendi, yirmi
dokuz yasinda ise saray yasantisini terk etti. Yiice uyanis ve aydinlanma tecriibesini
milattan O6nce 523 (veya 532) yilinin nisan-mayis aylarinda yasadi ve hayatinin
kalan kisminda gagrisini yaydiktan sonra M.O. 478 (veya 487) yilinin kasim ayinda,

seksen yasinda iken vefat etti.

Geng prens Siddharta Gotama’nin “aydinlanmig” ve/veya “uyanmus varlik”
anlamindaki Budha (Bodhisattva) unvanini alis siireci bir dizi mitolojik hikaye ile
tezyin edilmistir. Buna gore prens Siddharta Gotama saraydan ayrilip gezgin bir
cileci olur. Gezginlik yillarinda kendisine krallik gibi ¢ok bilyiik diinyevi teklifler
yapilir ve o biitiin teklifleri reddeder. Gaya civarinda sakin bir inziva yeri bulup

yerlesir ve bes-alt1 yil boyunca nefsine en agir eziyetleri ¢ektirir. Giinde bir dar

* Yiisa ve kitabi hakkinda genis bilgi igin bkz. Omer Faruk Harman, Metin, Muhteva ve
Kaynak Agisindan Yahudi Kutsal Kitaplar, Istanbul 1988, s. 99-103.
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tanesiyle beslenmeyi basarir, ama daha sonra kesintisiz orug¢ tutmaya karar verir.
Fakat bir zaman sonra iskelete donmiis bedeniyle toza topraga karisacak hale gelir.
Bu c¢etin nefs ¢ilesinin ardindan “Sakyalarin Cilecisi” unvanini alir. Riyazetin son
kertesine ulagtiginda ve i¢inde yasam giiciiniin yalnizca binde biri kalinca ¢ilenin
bir kurtulus araci olmayacagini anlar ve orucuna son verme kararim alir. Gotama,
dindar bir kadinin kendisine sundugu piring lapasini kabul edince buna canlart ¢ok
sikilan bes miiridi onu terk edip Benares’e (Varanasi) gider. Bu mucizevi gidayla
bedeni onarilan Gotama bir ormana yonelir. Ormanda incir agacini (asvatta,; ficus
religiosa) secer ve onun dibine oturur. Gotama, uyamiga vasil olmak igin
meditasyona dalmadan once tanr1 Mara’nin gonderdigi korkung iblisler ve haya-
letler ordusunun ayartma maksatl saldirisina ugrar ama o bu saldiriy1 hasarsiz bir
sekilde bertaraf etmeyi basarir. Nihayet, incir agacinin altinda birkag gece siiren

meditasyonla birlikte uyanmis/aydinlanmus bir varlik, yani Budha olur.*®

Zilkifl hakkindaki kanaatini “tamamen mechul bir sahsiyet” seklinde izhar
eden M. Hamidullah’in verdigi bilgiye gore bazi miifessirler, sz konusu sahsiyeti
Budha ile 6zdeslestirmislerdir. S6z konusu miifessirler, Ziilkifl kelimesinin “Kifl”li
veya “Kifl”’e mensup anlamina gelmesinden hareketle bu yerin Budha’nin dogdugu
Kapilavastu sehri oldugunu ileri siirmiislerdir. Ziilkifl’in ayn1 zamanda “besin”,
“g1da” gibi anlamlar da i¢cermesinden dolay: kelimenin “temiz yiyecek” manasina
gelen ve Budha’nin babasinin ismi oldugu sdylenen “Suddhudana” sézciigiiyle de
ilgisi de kurulmustur. Ayrica Tin suresi 95/1. ayette gegen et-tin (incir) kelimesiyle
Buda’nin, altinda ilham aldigt incir agaci arasinda da irtibat kurulmaya
(;a11§11m1§t1r.37 Evet, soz konusu ilgi ve irtibat bu sekilde kurulmustur; ama ilahi

hitabin niizul donemindeki insanlarin kiiltiir diinyas1 disinda kalan hususlardan

%% Budha’nin hayat1 ve dgretisi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Mircea Eliade, Dinsel Inan¢lar
ve Diisiinceler Tarihi, gev. Ali Berktay, Istanbul 2003, II. 86-119; Asaf Halet Celebi, Pali
Metinlerine Gore Gotama Buddha, Ankara trz.

7ML Hamidullah, Isldm Peygamberi, gev. Salih Tug, Ankara 2003, 1. 649; a. mlf., 4ziz
Kur’an, ¢ev. Abdiilaziz Hatip-Mahmut Kanik, Istanbul 2000, s. 476 (4. not).
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hemen higbir sekilde s6z etmedigi hatirlanirsa Ziilkifl-Budha 6zdesliginin ¢ok uzak
bir ihtimal oldugu hemen fark edilir.

(v1) Hz. Eyyiib’un Oglu Bisr

Ziilkifl ile ilgisi kurulan bir baska sahsiyet de Hz. Eyylb’un oglu oldugu
sOylenen Bisr’dir. Bilindigi gibi Kur’an’da Eyyib’a vahiy gonderildigi (Nisa
4/163), hidayete erdirildigi (En’am 6/84) belirtilmis, ayrica iki yerde ayrintiya
girilmeksizin hastaligiyla ilgili olarak dini-ahlaki bir mesaj verilmistir (Enbiya
21/83-84; Sad 38/41-44). Ahd-i Atik i¢inde yer alan Eylb kitabinda ise bagindan
gegenler uzun uzadiya anlatilmistir. Ahd-i Atik’e gore Eyyib Edom diyarinin bir
bolgesi olan ve Oliideniz’in giineydogusunda yer aldigi sdylenen Uts diyarinda

yasamls‘ur.38

Rivayetlere gore binlerce hayvani ve pek cok kolesi bulunan Eyylb
yoksulluk ve hastalik gibi ¢ok agir imtihanlara tabi tutulur. Ama o biitiin bu
felaketleri biiyiik bir tevekkiil ve teslimiyetle karsilar ve sonunda Allah’in dvgiisiine
mahzar olur. Ahd-i Atik’te yer alan bir kayda gore ise Eyylb hastaligi uzaymca
dogdugu giine lanet eder. Yanindaki birka¢ dostunun tesellisine ragmen kendisinin
bu musibetleri hi¢ hak etmedigini soyler. Derken, Tanr1 bu isyanindan dolay1
Eyytb’u kinar. Eyyib pisman olup tévbe eder. Bunun iizerine Tanr1 onu hem tekrar
saglhigma kavusturur hem de 6nceki malindan iki kat fazla servet sahibi yapar. Yedi

ogul ve ii¢ kiz babasi olan Eyyib bu tarihten sonra 140 yil daha yagar.*

Osmanli dénemi miielliflerinden Karamani’nin (6. 1019/1610) Ahbdru’d-
Diivel ve Asdaru’l-Uvel adhi eserinde belirttigine gore Ziilkif, Eyyab’un yedi
oglundan biri olan Bigr’dir. Higbir sahih mesnedi bulunmayan masalsi bir rivayete
gore Allah onu babasi Eyylb’tan sonra Rim diyarma peygamber olarak

gondermistir. Tebligde bulundugu toplum ona inanmis ve tasdik etmistir. Allah

*¥ Omer Faruk Harman, “Eyytb”, D4, Istanbul 1995, XII. 16-17.

3 Eyylib hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Ibn Kesir, el-Biddye, 1. 244-249; Sa‘lebi,
‘Ardisii’I-Mecdlis, s. 86-92, Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi, 1. 416-419.
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daha sonra o topluma cihadi emretmis, fakat onlar bu konuda zafiyet gostermis ve
Bisr’e soyle demislerdir: “Biz, yasamayi1 seven, 6liimden nefret eden bir toplumuz.
Bununla birlikte Allah’a ve elgisine isyan etmek de istemiyoruz. Sen dmiirlerimizi
uzatmasi ve istedigimiz zaman 6lmemiz i¢in Allah’a dua edersen biz hem geregince
kulluk eder hem de O’nun diigmanlariyla savasiriz” dediler. Bisr, “Benden ¢ok
biiyiik bir sey istiyor ve beni ¢ok agir bir yiik altinda birakiyorsunuz” diye karsilik
verdi. Bisr daha sonra namaz kilip Allah’a niyazda bulundu. Allah da Bisr’e soyle
vahyetti: “Ey Bigr! Ben senin kavminin ne dedigini isittim. Onlarin istediklerini
verdim ve Omiirlerini uzattim. Artik istedikleri zaman &lecekler. Sen onlara bu
hususta kefil ol” diye vahyetti. Bisr bu ilahi mesaji iletti ve Allah’in kendisine
emrettigi sekilde onlara kefil oldu. Bu yiizden Ziilkifl diye isimlendirilen Bisr, 75

veya 90 yil siiren dmriiniin sonuna kadar Sam’da yasad:.*’

Sa‘lebi’nin (6. 427/1035) Vehb b. Miinebbih’e dayandirdigi bu hikaye,"!
muhtemelen, Allah’mn 8liim korkusuyla yurtlarini terk eden binlerce kisiyi 6ldiiriip
sonradan tekrar diriltmesiyle ilgili Bakara 2/243. ayet baglaminda s6z konusu edilen
Hezekiel’le ilgilidir. Ciinkii Bisr ile ilgili rivayetin bir benzeri Hezekiel hakkinda da
nakledilmistir.42 Sonug itibariyle, bu goriisiin Ziilkifl’den s6z eden iki ayetin Hz.

Eyytb kissasindan hemen sonra zikredilmis olmasindan bagka bir dayanag: yoktur.

(vn) Hezekiel

Zilkifl’in tarihsel kimligi hakkinda ileri siiriilen bir bagka goriis de onun
Hezekiel peygamber oldugu yoniindedir. Hezekiel, milattan 6nce 597°de vuku
bulan Babil esareti doneminde yasamis ve siirgiin tarihinden 571°e kadar teblig
gorevini siirdiirmiis Israilogullart peygamberlerinden biridir. Isminin Ibranca’da
“Tanrt kudret sahibidir” anlamina geldigi sdylenen Hezekiel, milattan dnce 597°de

kral Yehoyakin’le birlikte Babil’e siirgline gonderilen ilk kafilede yer almustir.

4 Ahmed b. Yasuf el-Karamani, Ahbdru’d-Diivel ve Asd[u I-Uvel fi’'t-Tarih, nsr. Fehmi
Sa‘d-Ahmed Hatit, Beyrut 1992, I. 116-117. Ayrica bkz. Allsi, Rihu’l-Medni, X. 121.

1 Sa‘lebi, ‘Ardisii'I-Mecdlis, s. 93.

* Bkz. Resid Riza, Tefsiru I-Mendr, Beyrut 1999, 11. 367.
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Kendi ismiyle anilan ve 48 bolimden olusan kitapta anlatildigina gore kral
Yehoyakin’in siirgiin edilisinin besinci yilinda Hezekiel bir peygamber olarak
gorevlendirilir. Bu arada ilahi ilham ve/veya vahye (ru’yet) mazhar olur. Daha
sonra Kudiis’lin yikilacagi haberini verir. Yehoyakin’in esaretinin altinci yilinda
Yahuda’nin putperestligini reddeder. Siirgiiniin yedinci yilinda Tanri’nin adim
kirleten Israil’in hiikkmiinii bildirir ve bu arada baz1 vaatler de serdedilir. Hezekiel
kendi kavmine gelecege dair daha pek cok bildirimde bulunur ve Yehoyakin’in
esaretinin yirmi besinci yilinda Israil halkinin aydmlik gelecegine iliskin bir riiya
goriir. Buna gore mabet yeniden insa edilmis ve arinmis halk Tanri’nin kabuliine

mazhar olmustur.43

Kendi ismiyle anilan kitaptan anladigimiz kadartyla tanr1 Yehova onu siradan
insanlardan farkli kilacak birtakim vecibeleri ifaya memur etmistir. Bu ciimleden
olarak, karisinin 6limiinde yas tutmast yasaklanm1$;44 390 giin bir yan: 40 giin de
diger yan iizerinde yatmak zorunda birakilmstir.*® Esyalarim toplayip Tel-Aviv’de
bir miilteci gibi dolagsmaya basladiginda Yehova kendisini artik sarsilmadan ve
amagsizca oradan oraya siiriiklenmekten alikoyamayacak derecede siddetli bir
korkuya sevk etmistir. Bir defasinda Kudiis’{in kusatilmasi esnasinda, soydaslarmin
achiga karsi caresizce cirpmislarmin  bir gostergesi olarak digki  yemeye

46
zorlanmustir.

* Bu konuda derli toplu bir 6zet i¢in bkz. Harman, Yahudi Kutsal Kitaplari, s. 118-120.
* Bkz. Hezekiel, 24/15-17.
* Bkz. Hezekiel, 4/4-6.

46

Karen Armstrong, Tanri’'min Tarihi, cev. Oktay Ozel ve digr., Ankara 1998, s. 85-86.
Hezekiel hakkinda ayrica bkz. Ahmed Selebi, Mukdranetii’l-Edydn (el-Yahiidiyye), Kahire
1997, s. 171-172; Hayrullah Ors, Musa ve Yahudilik, Istanbul 1966, s. 144; W.R.F.
Browning, 4 Dictionary of The Bible, New York 1996, s. 129-130; Eliade, Dinsel
Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, s. 428-430.
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Degerlendirme ve Sonug

Buraya kadar aktarmis oldugumuz goriisler arasinda Ziilkifl ile Hezekiel’i
aynilestiren goriisiin dogruluk ihtimali daha yiiksektir. Zira Islami kaynaklarda
genellikle, “Sen 6liim korkusuyla yurtlarmni terk eden binlerce kisiyi gérmedin mi?
Allah onlara ‘Oliin!” diye seslenmis ve sonra da onlar1 hayata geri déndiirmiistii.
Unutmaym ki Allah, insanogluna kars1 liitfunda sinirsizdir, ancak insanlarin ¢ogu
nankdrdiir” mealindeki Bakara 2/243. ayet baglammda soz konusu edilen
Hezekiel’in*’ cok cesitli mesakkat ve agir miikellefiyetlerle dolu ilging Oykiisii
dikkate alindiginda Fahreddin er-Réazi’nin, kiilfet-nimet dengesi uyarinca Ziilkifl’i
kendi donemindeki diger peygamberlerden bir kat daha fazla sevap sahibi bir
peygamber olarak nitelendirmesi, dolayisiyla Ziilkifl’in Hezekiel peygamberle
0zdeslestirilmesi kismen makulliik kesbetmektedir. Ayrica Hezekiel ile irtibatlan-
dirilan Bakara 2/243. ayetin tefsirinde Hasen el-Basri ve Mukatil gibi baz1 erken do-

nem miifessirlerin bu goriiste olduklarma iliskin bir kayit da dikkat gekmektedir.*®

7 islami kaynaklarda “Ibnii’l-Actiz” (Kocakarmin oglu) lakabiyla amlan Hezekiel’le ilgili
bilgilerin pek ¢ogu, Tefsir tarihinde ismi Israiliyatla 6zdeslestirilen Vehb b. Miinebbih’e
dayanmaktadir. Ondan gelen bir rivayete gore Allah Hezekiel’i Kéleb b. Yuhanna’nin
vefatin1 miiteakip peygamber olarak gorevlendirmistir. Yine bir bagka rivayete gore,
vebadan korunmak igin yiiksek bolgelere kagan bir kavme Allah “Oliin!” demis ve bu ilahi
emir lizerine biitlin kavim 6lmiistiir. Cok zaman sonra Hezekiel bu 6lii kavme rastlamis ve
gordligli manzara kargisinda diisiinceye dalmistir. Bu esnada kendisine, “Allah’in bu
kavmi senin goézlerinin 6niinde diriltmesini ister misin?” denilmis, o da “Evet” diye
karsilik verince Allah Hezekiel’e oliilerin tekrar ete kemige biiriinmesi igin bir ¢agrida
bulunmasin1 emretmistir. Hezekiel oliilere ¢agirir ¢agirmaz biitiin kavim tekrar hayata
donmdstiir. Bir bagka rivayete gore ise, Hezekiel kendi kavmine Allah yolunda savas
cagrist yapmis, ancak onlar korkakliktan dolay1 bu ¢agriya olumsuz cevap vermislerdir.
Bunun iizerine Hezekiel onlara beddua etmis ve bu bedduadan dolayr Allah onlarin
binlercesini 6ldiirmiistiir. Bu duruma ¢ok tiziilen Hezekiel tekrar Allah’a dua etmis ve bu
dua iizerine Allah onlan diriltmistir. Bkz. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 11. 587-588; Begavi,
Medlimii't-Tenzil, 1. 224; Sa‘lebi, ‘Ardisii’l-Mecdlis, s. 141-142; Tbn Kesir, el-Biddye, 1.
381-383. Bu rivayetlerde anlatilanlar, ozellikle Ahd-i Atik’te yer almadii igin
Muhammed Abduh ve Resid Riza gibi bazi miifessirler tarafindan kabul gérmemistir. Bkz.
Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, Beyrut 1999, 11. 366-367.

* Bkz. Begavi, Medlimii't-Tenzil, 1. 224.
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Ote yandan Ziilkfil’in Yahudilerce de Hezekiel ile 6zdeslestirildigi
soylenmektedir.”® Yakat el-Hamevi’nin (8. 629/1229) Mu ‘cemii’l-Buldin adh
eserinde Barmeldha adli yer hakkinda aktarmis oldugu, “Ziilkifl diye anilan
peygamberin kabri Babil civarindaki Hille’nin yakininda bulunan Barmelaha’dadir.

. . . + s 39950
Buras1 Yahudilerin ziyaret mekanlarindan biridir’

seklindeki bilgi de bu 6zdesligi
teyit etmektedir.”’ Ama biitiin bu bilgilere ragmen Ziilkifl’in dini ve tarihi kimligi

hakkinda kesin bir yargida bulunmak pek miimkiin géziikmemektedir.

¥ Bkz. Alasi, Rihu’l-Medni, X. 122.
" Ebii Abdillah Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-Bulddn, Beyrut 1990, 1. 478.

*! Konuyla ilgili diger goriislerden higbirinin dogruluk degeri tasimadigin belirten Mevdudi
de soyle der: “Cagdas miifessirler, hakkinda inandirici bir delil olmamasina ragmen onun
[ZilkifI’in] Hezekiel oldugu goriisiinii kabul etme taraftaridirlar. Bu goriis mantikli
goriinmektedir, ¢iinkii ayette gecen ‘O sabreden salihlerdendi ve ona lutfettik’ ifadesi
Hezekiel kitabinca da desteklenmektedir. O da Israilogullari’ndan aldig1 esirleri Irak’taki
Habur irmag1 yakinlarinda Tel-Aviv’e yerlestiren Buhtunnasr’in Kudiis’ii fethettiginde
aldig1 esirlerden biriydi ve o tam 22 yil boyunca gerek esaretteki Israilogullari’na gerekse
zalim yOnetici ve adamlaria Allah’in mesajin1 teblig etti. Gérevinin 9. yilinda ‘g6zlerinin
sevgilisi’ diye adlandirdigi karis1 61dii, fakat o ertesi giin karisinin 6liimiine aglamaya
gelenleri Allah’in gazab1 ve gelecek olan azapla korkuttu (Bab 24: 15-27)”. Mevdudi,
Tefhimu’l-Kur an, 111. 297.
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RECEZ BAHRININ ARUZ SEKILLERIi

Yrd. Dog. Dr. brahim YILMAZ®

Ozet

Bilindigi gibi, recez vezninin Arap siir bahirleri igerisinde 6zel bir
yeri ve genis bir kullanim alani vardir. Bundan dolayr onun baslh
basina incelenmesi ve siirlerdeki uygulamalarda, varmis oldugu
noktalarin bilinmesi gerekmektedir. Bu makalede, ilk &rneklerinden
itibaren recez vezinlerinin belirlenmesi ve beyitlerde gosterilmesi
amaclanmigtir. Diger yandan recez bahrinin, nazim sekillerine bagh
olarak vezin yapilarinda degisiklik gosterdigi tespit edilmis ve bunlar
beyitler iizerinde gosterilmeye g¢alisilmistir. Recez vezninde olmasina
ragmen, digerleri ile karistirilan bazi siirlere de yer verilmistir Ayrica
ibtidd ve hagivdeki tef‘ile degisiklikleri belirlenme ve beyitler
iizerinde gosterilme yoluna gidilmistir.

sk sk sk ofokokok ok

Recez, Arap siir bahirleri igerisinde en genis kapsamli vezin sistemi olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Gerek veznindeki degisme ve gelismeler, gerekse nazim
seklinin esnek hali onu, en ¢ok kullanilan bir vezin (bahir) haline getirmistir. Arap
Siir Sanatinda Recez ve Urciize' adl eserde bu vezne, tarihi gelisimine isaret
edilmis ve bu konuda siir yazan sairlerden bahsedilmistir. Daha sonra, veznindeki
degisme ve gelismeler agisindan, recezin detayl bir sekilde islenmesi; ar(iz, darb,

" Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

! Yilmaz, ibrahim, Arap Siir Sanatinda Recez ve Urciize, Erzurum 2002.
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ibtida ve hasivlerdeki® zihaf ve illetlerin® tam olarak tespit edilip érneklendirilmesi
gerektigi sonucuna varilmistir. Ayrica, recezin sadece arQiz sekillerini incelemek,
kiiciik ebatta da olsa, miistakil bir ¢aligma konusu oldugu &teden beri bilinen
hususlar arasindadir. Ciinkii sairler, esnek bir yapiya sahip oldugundan dolay1 onu,
himaru’s-si r (siirin binegi) ve ‘matiyyetu’s-su ‘ard’ (sairlerin binegi) gibi isimlerle
anmlslard1r4.

Cahiliyye devrinde genelde birka¢ beyitten olusan ve daha ziyade halkin
sOyledigi recez veznindeki siirler, Emevi devrinin ilk yillarindan itibaren kasid
tarzinda, bir¢cok beyitten olusan recez veznindeki siirlere doniismiis ve onlara
urclize denilmis, sairlerine de riciz, reccaz ve reccaze adi verilmistir

Recez kaliplar agagida verilecek olan vezinlerle sinirlandirilmamali ve az da
olsa, farkli sekilde vezinlerin gelebilecegi akildan ¢ikarilmamalidir. Bu makalede,
recez bahrinin ar(iz sekilleri, onun miiseddes, mecz(i’, mestiir, menhik v.b. nazim
sekillerine baglh olarak incelenmistir. Zira nazim sekillerine bagli olarak, arQiz ve
darb vezinleri degi§ilflik arz edebilmektedir. Recez vezninin aslini, bir beyitte alt
defa tekrarlanan (uw) tef*ilesi olusturur:

Arap siiri, genelde iki misradan olusur. Misralar tef*ilelerden meydana gelir. Ariiz, siir
sanatina dair bir ilim olmasinin yani sira, beytin birinci misrasinin son tef*ilesine verilen
bir isim olarak kullamilmaktadir. Darb, beytin ikinci misrasmm son tef'ilesine
denilmektedir. Tef’ile, sebeb, veted ve fasilalardan olusan kiiciik iinitelerdir. Ibtidd, beytin
ilk tef*ilesidir. Hasv, bir beyitte ariiz ve darbin diginda kalan tef*ilelere verilen addir (bk.
Ahmed el-Hasimi, Mizdanu'z-zeheb fi sand‘ati §i‘vi’l-‘Arab, Kahire 1378/1958; Celal el-
Hanefl, el- ‘Ariid tehzibuhii ve i ‘adetu tedvinihi, Bagdat 1398/1978, s. 30-34.

Ardzun bilinen asli tef’ilelerinde kaliplar1 belli, baz1 degisiklikler meydana gelir. Bu
degisikliklere zihaf (¢og. zihafat) ve ‘illet (cog. ‘ilel) adi verilir (bk.Cetin, Nihad M.,
“Arliz”, DIA, Istanbul 1991, 111, 428.

Genis bilgi i¢in bk. Reci’ el-Cevheri, Fennu r-recez fi’l- ‘asri’l- ‘Abbasi, Iskenderiyye, ts.,
s.28.

el-Cevheri, es-Sthdh, nsr. Ahmed ‘Abdulgafir ‘Attar, Beyrut 1979/1399, III, 878; Ibn
Resik el-Kayravani, el-‘Umde, ngr. M. Muhyiddin ‘Abdulhamid, Kahire 1972, 1, 136; ez-
Zebidi, Tacu'l-ariis, Beyrut 1386/1966, IV, 36; Ibn Manzir, Lisdnu I-‘Arab, Beyrut, tsz.,
V, 349 (J»)) ; D. Frolov, “The Place of Rajaz in The History of Arabic Verse”, Journal of
Arabic Literature, XXVIII, Leiden 1997, s. 257; Reca’ el-Cevheri, s.21; Yilmaz, s. 1-4.
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3’!/«3:_, oy ‘3)‘5/2:,0 L/ ‘3}!/%;.5 \ s’i/f:.e 4/ S’S"’m 4/ E’S"’-E:ﬂ s
SRy FA S S -

1.1.MUSEDDES RECEZ

Miiseddes (altil1), adindan da anlagilacag iizere alt1 tef*ileden meydana gelir
ve recez vezninin asli seklini olusturur. Her beyit, iicer tef*ileden olugmak iizere, iki
misradan meydana gelmistir. Darblarda beyitler arasi kafiye birligi zorunludur.
Miiseddes recezin on iki arlizu ve bu arQizlarin otuz yedi darbi vardir. Asagidaki
ornek siir, onlardan birisidir:

J.Ul\d.ml.g_'b\g U\;GA.L.A\GA....JJ\J
-.--/-.--/-.-- -.--/-.--/-.--

“Bir zamanlar komsum olan Selma (Selmémk)’nﬁm evi, bos ve 1ssiz kalmus;
(ondan geriye kalan) izler, kitabin satirlar1 gibi giirliniir”

Birinci Arizu

Miiseddes recezin birinci ar(izu, salim olarak (us’-ﬂw’i) vezninde gelir. Bu

arGzun alt1 darbi1 vardir.

Birinci Ariizun Birinci Darbi

LgJY\ 2 ‘;\ Lgi\d.m ngf)ﬂj&uaﬂ\w
Gladita / ladilis / el Hlafing / Hladinag /Sl
R A A

Birinci darbi, kendisi gibi salim olarak (ulaﬁ-wi) vezninde gelir:

el-Cevheri, K .“Ariidi’l-varaka, nsr. M. Sadi Cogenli, Erzurum 1994, s. 28; Ibn ‘Abd
Rabbihi, el- Tkdu l-ferid, nsr. Ahmed Emin ve dgr., Kahire 1385/1965, V, 459, 485; Tbn
‘Abbad, el-Tkna* fi'l-‘ariid ve tahrici’l-kavdfi, nsr. Muhammed Hasan, Bagdat, tsz., s. 41,
50; el-Hatib et-Tibrizi, K.el-Kafi fi’l-‘arid ve’ l-kavafi, nsr. el-Hussani, Kahire 1966, s. 77,
ez-Zemahseri, el-Kustds, nsr. Fahruddin Kabéave, Beyrut 1989, s. 98; Ibnu’s-Serréc, el-
Mi‘yar fi evzani’s-si‘r ve’l-kdfi fi ‘ilmi’l-‘ariiz, nsr. Muhammed Ridvan ed-Daye, Beyrut
1979, s. 74; es-Sekkaki, Mifiahu’l-‘uliim, nsr. Na‘im Zarzir Beyrut 1983, s. 543; Ibn
Manzir, VIII, 278 (g8) ; Celal el-Hanefd, s. 495.
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“Diismanindan gelen sikintidan sikayette bulunan kimse, sikintiya karsi

koymaya calisan gibi degildir”’.

Birinci Ardzun ikinci Darbi

Ikinci darbi, makt‘ olarak (ub;d-“) vezninde gelir:

.J}.QAAM\A@A‘—IM\J ("SL“C‘-‘_)MLG—““—‘M\
Shadila / Sl Sladin 7 Ghedina 7 Gledina
Y Ty N EUTTY .

8
“Kalbi rahat ve huzurlu, benimkisi ise, yorgun ve bitkin”

Birinci Ariizunun Ugiincii Darbi

el 38 g5 2 8k
Ujjd/um/uw ~]!§~'° J/ .]’~.~°,/ ° /...a,
S Y - SRy Py .

Ugiincii darb1, mahbtin-maktii* olarak (:)53;3) seklinde gelir:

“Bir giin hayir timit edilmese de, bize kotiiliik yapmaktan vazgegen kimsede
hayir yoktur”

Birinci Ariizun Dordiincii Darbi

Dordiincii darbi, mahbin olarak (U{‘—GA) vezninde gelir:

7 Celal el-Hanefi, s. 495.

§ el-"Tkdu'l-ferid, V, 459, 485; el-lknd', s.41; K.el-Kafi, s.78; el- Umde, 1, 182; el-Kustds, s.
99; el-Mi'ydr, s. T4; Miftahu'l- ‘uliim, s. 544; Tbn Manzir, VIII, 276 (a8) ; Cell el-Hanef,
s. 500.

? K. ‘Ariidi'l-I-varaka, s.30; el- ‘Tkdu'l-ferid, V, 485; el-Iknd*, s.44; K. el-Kafi, s. 81; Miftdhu'l-
‘ultim, s. 545.
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L@.k\y\.ﬁ&l.mwuhbﬁ u.u;c}i CL@.\.\A j
Hletia /7 laita / laki - g_dw\ N
-] -

“O sevgilinin yanagi, onu seyreden kimsenin kalbinde atesi tutusmus bir

giizellik mesalesidir™'”.

Birinci Ariizun Besinci Darbi

Besinci darbi, makti’-miisebbag olarak (f)y);j-i) vezninde gelir'

UMJY\LSJAJ\P\L}Q;:MJB LAU.UA.\U:;C._\JLJ\ a0 M
N sda / Gladina 7 Hledila uw/uw/um
STV Y Y T

“Bazen tarih, zamanlarin kotii giden olaylarini yazmaktan aciz kalir™'",

Birinci Ariizun Altinci1 Darbi

Altiner darbi, mahziiz olarak (:')53) seklinde gelir:

ad‘)‘;\wudﬂ\d.m J.\ngdw)&wgﬂ\ud
Hih ) ki ] s ekt (el | ekl
YRy B A

“Zulmeden birinin eziyetinden sikayet eden, ona kars1 durmaya calisan kimse
gibi degildir'".
Birinci Ariizun Yedinci Darbi

Yedinci darbi, matvi olarak (uh-ﬁ-ﬂ) seklinde gelir:

E)ﬂ\a)mu_ﬁsus.a).\;m_a )\Aumd\)‘)(.\.uu.a\u\
o] e ee o] el

“Hala iyiligi kullanan Zeyd’in oglu, sehrinde iyiligi yayiyor”"

"% Celal el-Hanefi, s. 499.
' Celal el-Hanefi, s. 506.
12 Celal el-Hanefi, s. 508.
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ikinci Ariizu
Miiseddes recezin ikinci arizu, mahbil olarak (uilaj ) seklinde gelir. Bu
ar(izun ti¢ darbi vardir.

Ikinci Ariizun Birinci Darbi

Birinci darbi, kendisi gibi mahbil olarak (u—’hﬁ) vezninde gelir:

odjq).m@.od;.cj ;\ﬂ:).\;tm ds.\j
e e

“Nice agirliklar vardir ki, istegin en hayirlisina engeldir ve nice acelecilikler
de vardir ki, vakarin en hayirlisina engeldir”

ikinci Ariizun ikinci Darb
Ikinci darbi1, matvi olarak (uﬁh ) vezninde gelir:

hh.ml.@_lu.ma;u“k_m\)j Lt;}d\})huﬂ}\ﬁ‘(:_\;
Obatha / latia / (e lia Cilad / Gkt Hlaitis
Y Y P N AT

“(Glinesin) zeval vakti (semanimn ortasinda batiya dogru hareket etmesi)

gerekli olup da giines dénmek (algalmak) istedigi zaman...”".

Ikinci Ardzun Uciincii Darbi

Ugiincii darbi, mahbiin olarak (&3‘:—&2) vezninde gelir:

B K. ‘Aridi'l-l-varaka, s. 31; el-‘Tkdu'l-ferid, V, 490; el-Iknd*, s. 56; K. el-Kafi, s. 103; el-
Kustds, s. 112; el-Mi yar, s. 89; Miftahu'l- ‘uliim, s. 552; Ton Manzir, IX, 239 (<_<) .

K ‘Aridi'l-I-varaka, s. 29; el-Iknd*, s. 44; K. el-Kdfi, s.81; el-Kustds, s. 99; el-Mi yar, s.
76; Miftahu'l- ‘uliim, s. 545.

'3 Celal el-Hanefi, s. 498.
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Slaaayl dlad ol G Sledla a3l E05 13 Gas
S R T A
“(O), zamanimn belalar1 seni sarstiginda, seni toplamak i¢in kendi toplu

- . . 916
durumunu dagitan kimsedir” .

Ugiincii Ariizu
T
Miiseddes recezin iigiincii artizu, mahban olarak ((le\8s) vezninde gelir. Bu
arlizun sekiz darb1 vardir.
Uglincii Ariizun Birinci Darbi

Birinci darbi, mahbiin olarak (:')5913-70) vezninde gelir. Ebu'n-Necm el-‘icli
(6.130/747)nin recezinde, ar(z ve darb dahil biitiin tef‘ileler mahblin olarak
gelmistir:

Laadal 5 alls K, LG il o il Wida
Hlelaa / (el / (lelia Hlelia / (lelin / (lelia
YA Y.

17
“O, nice zamanlar, Halid'in eliyle yedirip, igirdi” .
Uciincii Ariizun fkinci Darbi

Ikinci darbi, salim olarak (uhﬁ-w’«) vezninde gelir.

1a ol &l da Ghom st aB g A0all Ga 1y s
Olasilas / Glasilan /- (lasilid Glelaa / (lelia/ Glelaa
Y Ty S ST T

“Gece olup da karanlik ¢oktiigii zaman, onlar, (kurtlar gibi her taraftan)
geldiler. Sen hig kurt (larin gelisini, saldirigini) gordiin mii?'®.

'% Celal el-Hanefi, s. 499.

7K ‘Aridi'l-I-varaka, s. 28; el-*Ikdu'l-ferid, V, 485; el-Ikna‘, s.43; K. el-Kdfi, s. 80; el-
Kustds, s. 99; el-Mi‘ydr, s.76; Miftahu'l-‘uliim, s. 545; Tbn Manzir, XII, 386 (ax=) . Ikinci
beyitteki rivayet farklilig1 i¢in bk. Jaakko Hameen - Anttila, “Five Ragaz Collections”,
Materials for the Study of Ragaz Poetry II, Helsinki: Finnish Oriental Society 1995, s. 92.

'8 Celal el-Hanefi, s. 497.
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Uciincii Ariizun Ugiincii Darbi

Ugiincii darbi, mahbil olarak (is8) vezninde gelir:

Baa gsie 3 I g i e ()l
b/ et Gl Helia / el Hlelia
Y Sy N Ay

“Leyla’nin ailesinden geriye kalan ve iizerinden yillar gecen o evler,

heyecanlanma durumundaki insan1 heyecanlandirdi” .

Uciincii Ariizun Dérdiincii Darb1

Dérdiincii darbi, matvi olarak ((xis) vezninde gelir:

s b e i 5m Yy e Yy il oo n G
Olaiis / (faiitas ) (lelia Gletia/ Glasia /- (latis
Ry B T I

“Deve ve koyun coban ile kasap, et kiitiigiiniin iizerinde degildir.
Uciincii Ariizun Besinci Darbi
Besinci darbi, maktii olarak (J;m) vezninde gelmektedir:

o3l Cb3a 8 Aedle Lgiliy 8 (3LEal) 23 (57
lshia  Shaiitia / Glelia Hletia ) Ghiia / Helia

ARy Y AR

“Sen, asiklarin kanini, onlarin parmaklarinda zaferan ile sulandirilmis bir

. o 2]
nisan olarak goriirsiin™" .

Uciincii Ariizun Altinc1 Darbi
Altinc1 darbi, mahblin-makt‘ olarak (:)1 j;é) vezninde gelir:

19 Celal el-Hanefi, s. 497.
%0 Celal el-Hanefi, s. 498.
21 Celal el-Hanefd, s. 501.
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UALJ‘)J;‘\J’J\LSJSJA} mujq}al\d.mgﬁm
US}&S/ ]m)/ Sm; L)XQLSA/ ]w)/ Sa;
N

Y

“Karsilik beklemeden senden sikintiy1 kaldiran kimse, hastalik aninda en iyi

hekimdir*.
Ugiincii Ariizun Yedinci Darbi

Yedinci darbi, makt‘-miisebbag olarak (uy 9) seklinde gelir:
u\.\)‘ﬂ\u_aha)uch\g_ab d}@.&ug_\e\d}eu_uls
e

IS A

“Sesim yankilandiginda, sanki de ben, alimli gdbegi olan ince bir bel

iizerindeyim®.
Uciincii Ariizun Sekizinci Darbi
Sekizinci darbi, mahblin-makt(i‘-miisebbag olarak (uy }*5) sekhnde gelir

k_!})A\AGLAJJj
/-.--/-.--

Lg_QYI’
GV sad / (el / Blelia

YRR P
“Insanlar bindir, onlardan (binlerden) bazilar1 bir gibidir. Bazen bir kisi binler

5724

sayilir
° P
Miiseddes recezin dérdiincii ariizu, matvi olarak (C(A238%) vezninde gelir. Bu

Dordiincii Arizu

arizun bes darb1 vardir.
Dérdiincii Arizun Birinci Darbi
23 2 . .
Birinci darbi, matvi olarak ((23¢%) vezninde gelir:

2 Celal el-Hanefd, s. 501.
3 Celal el-Hanefd, s. 506.

# Celal el-Hanefd, s. 506.
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LU.AALJLLAJ.K;L}A ‘)S\ Jjjunbﬂ\JL_lﬂj
4@"’/(}1’&"’/(#&“ 4@”’/(@”/(@“
S Y S Y

“Higbir ,ana,  nesep bakimindan 'Abdumenaftan daha degerlisini
dogurmamustir”

Dérdiincii Ariizun ikinci Darb

Ikinci darb1, mahbiin-makti* olarak (2)5 };3) vezninde gelir:

cualls 35l o3 V) e Gl (5 LS Eaaatls
Ol sad / Gladilss / (il Slxiia / Blelin / (el
AT S EE

“Gordiigiin gibi o kadinda sadece agkin ve 6zlemin (basa getirdigi) haller
vardir”

Dérdiincii Ardzun Uciincii Darb1

Ucgiincii darbi, mahbiin olarak (&3‘,‘—&) vezninde gelir:

Saiis 4 oy (305 Has IS G Galall Al )
&j?&;/&j?&:“/:)i?&k L‘E)i{j;z/f’x’i;a,/m
SV R cil o]
“Senin gergek kardesin, seninle beraber olan ve sana faydali olmak igin

kendisine (yeri geldiginde) zarar verendir™.

Doérdiincii Ariizun Dordiincii Darb:

Dordiincii darbi, salim olarak (um) vezninde gelir:

» K. “Aridi'l-lI-varaka, s. 29; el-‘Ikdu'l-ferid, V, 485; el-Iknd, s. 43; K. el-Kdfi, s. 80; el-
Kustas, s. 99; el-Mi‘yar, s. 76; Miftahu'l-‘uliim, s. 545; Celal el-Hanefi, s. 498.

%6 Celal el-Hanefd, s. 502.
7 Celal el-Hanefi, s. 499.
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A;ld\ @MJL\(:LAY\‘)&J Asu.\.\.u;j\‘)m.awb_us
Slaiin 7 Glelia 7 Ghedila Slatta / Gladita y latis
T T R T

“Hubeybilerin yardimi bana yeter. Ciinkii imam (6nder), sapkin (bir) cimri

28
olamaz”"".

Doérdiincii Ariizun Besinci Darbi

Besinci darbi, mahziz olarak (:)3;3) vezninde gelir'

umww/uw uusi/uism/uxsm
TRV RN Y R

“Gordiigiin gibi, o kadinda gam ve kederin (basa getirdigi) hallerden baska

bir sey yoktur™.

Dérdiincii Ariizun Altinc1 Darb

Altincr darbi, makt(’ olarak (ub:'ﬁﬁ) vezninde gelir:

d\}é\u\.ﬁ}e)dau\d Lg_’\Sl)SLg ¥ ald,
R PEWRCH PR IRA I Sladia /&Ml Glelis
L TRy R T
5730

“Yildizlarin goriilmedigi, karanlik ve korkung nice geceler vardir
Besinci Ariizu

Miiseddes recezin besinci artizu, makt’ olarak (f)J )ﬁi) vezninde gelir. Bu

arGzun iki darb1 vardir.
Besinci Ariizun Birinci Darbi

Birinci darbi, kendisi gibi makti‘ olarak (:)1 j;-%) seklinde gelir:

28 Celal el-Hanefi, s. 499.
¥ Celal el-Hanefd, s. 508.
K. Aridi'l-l-varaka, s. 32.
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LAydA/LAuﬂui/gﬁuuuﬂ Lﬂ}ﬂu/gﬂﬂﬂwi/gﬂﬂﬁwi
Y T e Y T e

“Ey iki yol arkadagim! Beni fazla ayiplamayin, (hatta hi¢) ayiplamayin.

Ciinkii ben mesguliim”3l.

Besinci Ariizun ikinci Darbi

Ikinci darb1, makt(‘-mahbiin olarak (2)5 };3) vezninde gelir:

Lf’)"?“"gs‘“")?“‘" wwmu\a\uﬁ
hgad / (laia / elia O sada / it / (lais
SR I R Y ERETY

“Bagka bir yerden ona geldigimde, o benim bagimi ve elbisemi koklar™*.

Altinci Ariizu

Alticer ar@izu, makti‘-mahbiin olarak (:)1 )ig) vezninde gelir. Bu arlizun iki
darb1 vardir.

Altinc1 Ariizun Birinci Darbi

Birinci darbl maktd‘ olarak (ub:'ﬁﬁ) vezninde gelir:

\.&.;\L;;x\slwwj Gail) A6 Y & Glatad
Hlsnia / Hlalilia / (e lia S gad [ (lafish / (ladilia
R R - Uy R

“Bizim erkek ¢ocuk dogurmamiza kizgin olan (Ey erkekler!). Biz, ancak bize

. . .. 4933
verileni veririz’”".

Altinc1 Ariizun ikinci Darbi

31 Celal el-Hanefi, s. 502. Bu beytin birinci musrast i¢in bk. (K. ‘Aridi'l-l-varaka, s. 30; i¢in
bk. el-‘Ikdu'l-ferid, V, 467, 489; el-lkna‘, s. 53; K. el-Kdfi, s. 99; el-Kustas, s. 110; el-
Mi‘yadr, s. 86; Miftahu'l- ‘uliim, s. 544, 550).

32 Celal el-Hanefd, s. 505.
3 Celal el-Hanefd, s. 505.
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Ikinci darb1, mahbiin-makti* olarak (2)5 };-3) vezninde gelir:

Fl m) Fw 13 é\}gjuiejm\uﬂsu
Al snd / Glafia / Hlelia Sload [ Glafiss / (lasilis
S ETY SR SR

“Hayir ve ser onda birlesmistir. O, bazen hayir, bazen ser ortaya glkarlr”34.

Yedinci Ariizu

Miiseddes recezin yedinci arfizu, makti‘-miisebbag olarak (:Jy )ﬁi)
vezninde gelir. Bu arQizun iki darb1 vardir.

Yedinci Ariizun Birinci Darbi

Birinci darbi, kendisi gibi makt‘-miisebbag olarak (:}‘Y)&) vezninde gelir:

u\SLA.@.AbJ.K:LgJL;_Jiu\u u\)sy'uJAM\d;AM\
oS e ae

“Allah, Yiice olan Allah, Varliklarin Rabbi, ne olursa olsun kullarina asla

diismanhk yapmaz’™.

Yedinci Ariizun ikinci Darbi

Ikinci darb1, mahb{in-makti‘-miisebbag olarak (uy }{5) vezninde gelir:

353aa clle aaall 3l J})\A‘\&)M\uﬁe&;h
Y pad / (et / Hlelaa Y sada / Hladitn / Gl
Y —ee/-a /-

“Ey Hakem b. el-Munzir b. el-Carad! Uzerinde vgii otagi uzun olsun™®.

Sekizinci Ariizu
Miiseddes recezin sekizinci ariizu, mahbin-makti‘-miisebbag olarak (ZN }ié)
vezninde gelir. Bu arizun iki darb1 vardir.

3* Celal el-Hanefd, s. 503.

%5 Burada ariz ve darbin vezni, sonlar1 harekeli okunmak sekliyle (- - - -//33Y s2i2) vezninde
diisiiniilebilir. Ancak bu okunus, recez bahrinin terk edilmis veznidir. Ote yandan bu
vezinde, Arap siir tef*ilesi bulunmamaktadir (bk. Celal el-Hanefi, s. 507).

3 Celal el-Hanefd, s. 507.
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Sekizinci Arizun Birinci Darbi
Birinci darbi, kendisi gibi mahb(n-makti‘-miisebbag olarak (uy );3)
vezninde gelir:

SLL&A}AA;IAAL;JTL;\; al.m\dﬂ;lbé.d;ud
O pad / Glatia / Hlaiia N b/ Gl / Hlatis
S - B
“Unuttugum kimse benim dostum degildir. Zira sabah-aksam ben onu
goriiriim™.

Sekizinci Aréizun ikinci Darbi

Tkinci darbr, maktﬁ‘-mﬁsebbag olarak (uy }iﬂﬂ) vezninde gelir:

u“—)ﬂd A uLS t—*\-m u—m u’u)b dyﬂ‘ ubla‘ UJP
YRS ool
“Onlar, eteklerinin uglarmi (kuyruklarini) ¢ektiler ve korkmamug gibi, kiigiik

yilanlarin yiirityiisii (akist) ile dortlii (gizerek) gittiler™®.

Dokuzuncu Ariizu ve Darbi

Miiseddes recezin dokuzuncu arfizu, mahz{z olarak (f)m) vezninde gelir. Bu
artizun bir darb1 Vardlr kendisi gibi, mahziiz olarak (Z,iié) Vezninde gelir'

e o) i ey G i
Y PRy B ATy

“Insanlar iginde bir giin kétiiliik ve hata yapmayan kim vardir?>.
Onuncu Arizu

Miiseddes recezin onuncu arfizu, miizeyyel olarak ((Sxéiik) vezninde gelir.
Bu arizun iki darb1 vardir.

37 Celal el-Hanefd, s. 507.

¥ Celal el-Hanefi, s. 507. “Dértlii gizerek gittiler” ifadesi ile, biiyiik bir olasilikla kiigiik
yilanlarin giderken “s” seklinde kavis ¢izmeleri kastedilmektedir.

¥ Celal el-Hanefd, s. 508.
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Onuncu Ariizun Birinci Darbi

Birinci darbi, kendisi gibi miizeyyel olarak ((S=iii) vezninde gelir:

um,u\u_wj\ deall g UM\ MEL@Z;?%;T
il / aiitd / (laiila OPladilad / Gladilss / Gladilia
EUTSTY Iy R SRR Uy

“Bir urciize ki, onda cahillerdeki cehaleti aydinlatacak apagik bir yol vardir*’,

Onuncu Arizun ikinci Darbi

1kinci darb1 mahbﬁn mﬁzeyyel olarak (:)3\9&3) Vezninde gelir'

u)cuﬁ/ulcuﬁ/uh-m um / Sl / uk‘—uﬁ
S S -

“Bir iste iyilerin yolundan uzaklasan kimse, insanlar tarafindan hesaba

geklhr”41

Onbirinci Ariizu ve Darbi

Miiseddes recezin onbirinci arlizu, mahbin-miizeyyel olarak (éSeli)
vezninde gelir. Bu arlizun bir darbi vardir, mahbiin-miizeyyel olarak ((Skelis)
vezninde gelir. Kur’dn-1 Kerim’in tecvidi ile ilgili sdylenen bir urciizede bu tarz
takip edilmistir:

e})ﬂ‘} )‘PJU ‘—’PJM A g;—“ 400 ;LSA‘ Al
A e e

. A P A . . v ge . 42
“Medd’in, vacip, cdiz ve lazim olmak iizere gegerli olan ii¢ hitkmii vardir”

Onikinci Ariiz ve Darb1

40 Celal el-Hanefi, s. 553.
4 Celal el-Hanefi, s. 553.
42 Celal el-Hanefi, s. 553, 556.
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Miiseddes recezin onikinci arlizu, maktl‘-matvi-miisebbag olarak (i)
vezninde gelir. Bu arizun bir darb1 vardir, makti’-matvi-miisebbag olarak ((Sl8)
vezninde gelir:

@)\dﬁdﬂn&g}g M\umgwﬁuu
e el

“Ey benim Zatu’l-Halil’deki iki yol arkadasim! Yola diisgmeden dnce bu

. 43
menzilde konaklaymiz™™.

1.2. MECZ(U’ RECEZ

Eski donemlerden beri bilinen recezin dort tef'ileli beyit seklidir. Bazi
bilginler, meczi’ recezden murabba‘ (dértlii) recez diye soz etmislerdir®. Klasik
eserlerde, meczl’ recezden, ‘recez bahrinin arlizu ve darbi meczl’dur’ seklinde

45

bahsedilmektedir . Meczil’ recezin on bir artizu ve kirk dokuz darbi vardir. Bu
sayinin daha da artabileceginden s6z edilmektedir. Meczl’ recezin tam ve salim
sekli, bir beyitte dort defa (ulwm) vezninin tekrarindan olusur.

Birinci Arizu

Meczl’ recezin birinci arizu, salim olarak (ulﬂf\m) vezninde gelir. Bu arizun
onii¢ darbi vardir.

Birinci Ariizun Birinci Darbi

Birinci darbi, kendisi gibi salim olarak (ula-uum) vezninde gelir:

Qégijff—e‘ d)—'ﬁs’h U“S
-.--/-.-- -.--/-.--

. 46
Ummu ‘Amr'dan bos kalan bir ev, kalbimi heyecanlandirdi .

B K Aridi ‘I-varaka, s. 33.
Y K. Aridi l-varaka, s. 28.
* Beytin birinci ve ikinci satrinda birer tefilenin diismesidir (Mizdnu'z-zeheb, s. 21-22).

K. Aridi'l-l-varaka, s. 28; el-‘Ikdu'l-ferid, V, 485; el-Iknd*, s42; K.el-Kafi, s. 78; el-
Mi‘ydr, s. 74; el- ‘Umde, 1, 183; Celal el-Hanef], s. 510.
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Birinci Ardzun ikinci Darbi

Mecz{i’ recezin birinci ardzunun ikinci darbi, matvi olarak (ula-m) vezninde
gelir. Dureyd b. es-Simme (6.8/630)'nin asagidaki recezi, bunun ornegini teskil

eder:
c;a\ E L@_ﬁ CAl &_\; Lgd u_u.\] L
Blea / Gt el / Bleiita
Y R -/
“Keske (HZ.Pe%/gamberin zamaninda) ben, gen¢ olsaydim da, onun yolunda
yiirliylip kogsaydim”

Birinci Ariizun Ugiincii Darbi

Ucgiincii darbi, matvi olarak (uk‘—m) vezninde gehr

-- - YA

“Goz gozle, dudak dudakla kalicilik kazanir™*®,
Birinci Ariizun Dérdiincii Darbi

Dordiincii darbi, miireffel olarak (USM) vezninde gelir:

%ﬂm}u Al JJ_M @xs Ly 5
OS\/nﬂ;/.]’w"; } / x .~ )
—me /- -.--/-.--

4
“Gecenin hadiselerinin zarar verdigi ev, kalbimi heyecanlandirdr™.

Birinci Ariizun Besinci Darbi

Besinci darbi, matvi-miireffel olarak (uiw) vezninde gelir:

7 Bu siir, Varaka b. Nevfel ve Dureyd b. es-Simme’ye nisbet edilmektedir (bk. K. Aridi'l-I-
varaka, s. 28; K.el-Egdni, 1X, 60, 345, X, 31, 41; el-‘Tkdu'l-ferid, V, 460,486; el-lknd"‘, s.
42; K. el-Kdfi, s. 79; el-Kustds, s. 101; Miftahu'l-“uliim, s. 544; Ton Manziir, VIII, 45 (g32);
Celal el-Hanefd, s. 510; Reca’ el-Cevheri, s.24; Mizdnu'z-zeheb, s. 22).

8 Celal el-Hanefi, s. 512.

4 Celal el-Hanefi, s. 515.

145



Recez Bahrinin Ariz Sekilleri

1 S ) Al L aal) & &l
GiSaiks / (adila Gladina / Hladies
Y SR

“Amca kizlar1 sdyle dediler: ‘Ey Selma! Fakir olsa da mi?”™°
Birinci Ariizun Altinci Darbi

Alticer darbi, mahblin-miireffel olarak (&i}gﬁg) vezninde gelir:

Ludécu.cm;\. _u;l\e\c_\;.\m\ﬁ
Slelin / Glelis Slaiitas 7 Hladiia
- /- -mefm -

“Hubeyb’in annesi, benim hakkimda su¢ iddia etmeye devam etti™".

Birinci Ariizun Yedinci Darb:

Yedinci darbi, makti‘ olarak (2)5 }iﬂﬂ) vezninde gelir'

55}&/‘35/{0; Sw;/Sw,«
—ee/- - -/

“Allah diridir, yaratandir, adildir, ganidir (muhta¢ degildir), hidayet eden-
dir”SZ‘
Birinci Ariizun Sekizinci Darbi

Sekizinci darbi, mahbiin-maktti‘ olarak (:}55:'3) vezninde gelir:

t,uﬂeimy Al e s
Slmd / Gl Olaiited / Hlaiiln
- - S

“(Maksadina) ulagmasiyla, (beni) terk edip giden kadindan dolayr vay

bana!”>.

%0 Celal el-Hanefd, s. 516.
5! Celal el-Hanefd, s. 516.
52 Celal el-Hanefd, s. 517.
> Bu artiz ve darb, gok az olarak goriilmiistiir (bk. Celal el-Hanefi, s. 518).
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Birinci Ariizun Dokuzuncu Darb1

Dokuzuncu darba, maktﬁ’-mﬁsebbag olarak (uy );SA) vezninde gelir:

}

DRE (e Sy lAla gmuuﬂdJﬁ‘éweS
uyjun/um Olaailon / Fladilis
R S

. . .. . .. . . 54
‘Halk igerisinde nice samimiyetle yol gosteren ve nice aldatanlar vardir”.

Birinci Ariizun Onuncu Darbi

Onuncu darbi, mahblin-makti’-miisebbag olarak (uyj’ﬁ) vezninde gelir:

)‘Aﬂ;sﬂuﬁ ‘usuﬁcsyw‘ﬁ
UY}d/ulcu.n M/um
- -

“Takva sahipleri ile giinahkarlar, terazi kefesinde bir olmaz”".

Birinci Ariizun Onbirinci Darbi

Onbirinci darbi, mahziz-miisebbag olarak (uM /Y &5) vezninde gelir:

d‘é}f“—e‘ d)—“u—‘h uiﬁ
:-/-.-- -.--/-.--

“ Ummu ‘Amr’dan bos kalan ev, kalbimi heyecanlandirdr™™.

Birinci Ariizun Onikinci Darbi

Onikinci darbi, mahbin-makti‘-mahzif olarak (Jﬁ-) vezninde gelir:

ui's\(_x?,;;y dﬂ\dﬂndwy
Jad / (ladiles el / el
S S

“Ovgii gerektirmeyen isi yapma™’.

%4 Celal el-Hanefd, s. 524.
53 Celal el-Hanefd, s. 524.
%6 Celal el-Hanefd, s. 526.
57 Celal el-Hanefd, s. 527.
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Birinci Ariizun Oniiciincii Darb

Oniigiincii darbi, mahziiz olarak (:)1;3) vezninde gelir:

Ll ) 5 J S Gl
UX;J/ /~-°; M /~-°;/. /--°;

“Daha zuliimden yeni sikayet etmistik ki, sizler zulmii artirdiniz™.

ikinci Ariizu

M 3 < - . .
Meczd’ recezin ikinci ariizu, mahbin olarak ((lel8s) vezninde gelir.

ariizun yedi darb1 vardir.
Ikinci Ariizun Birinci Darbi

Birinci darbi, kendisi gibi mahbiin olarak (f)kj—&) vezninde gelir:

st L, R EE
Gl Glelia Aol Helia
S S .

“Alistizim ve nice zamanlar kaldigim o evler...””.

ikinci Ariizun ikinci Darbi

Ikinci darbi, salim olarak (uhﬁ-w’«) vezninde gelir:

Gra (sie LaadIS WGP LN
Gladitia / Glelia Hlelia / (lelia
S - -

v e e . . . . 5560
“Onun sozii de yiizl de, her ikisi de benim yanimda giizeldir™".

ikinci Arizun Uciincii Darbi

Ucgiincii darbi, matvi-miireffel olarak (uiw) vezninde gelir.

%8 Celal el-Hanefd, s. 532.
%9 Celal el-Hanefd, 5.510.
% Celal el-Hanefd, s.513.
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c\_al_mdﬂmésbjs K ol 3l & &ya
fa\n a5 )/ S SGo 4 :)S.";LEA/ ‘ES’~.’~° 2
--..-/-.- ST

“Zamanin eli (zaman), gengliginin giizel kokusuna kafur dokti™".

ikinci Artizun Dérdiincii Darbi

Dordiincii darbi, mahbiin-makti’olarak (2)5 };3) vezninde gelir:

L oSi el 8 5 eY (alia B
Sd ) (el Glelde / Hlelis
Y S .

“Bir insan cesur degilse, ona kurtulug yoktur”62.

ikinci Ariizun Besinci Darbi

Besinci darbi, mahz{iz-miisebbag olarak (:)m) vezninde gelir:

G b el A 1S Bk L
Sod / i Slelia/ Sl
-/ .- -m -

“Asiklar arasinda senin gibi, asktan sikayet eden hi¢bir asik yoktur”(’}.

ikinci Ariizun Altinci Darbi

Altinc1 darbi, mahblin-makti‘-mahzaf olarak (3’13) vezninde gelir:

' Bazilari, bu siiri kamil bahrinin meczd’ sekli, bazilari da hezec’ten saymuslardir.

Gorildigi gibi, burada kamil ve hezec bahrinin asli tef*ilelerinden higbiri yer almamigtir
(bk.Celal el-Hanef1, s.516).

62 Celal el-Hanefd, s. 518.
8 Celal el-Hanefd, s. 526.
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alia s _MJJJJA\@\
b/ (hadites Sletia / Sk
S P S e

64
“Ben dostumu sevindiren seyden dolayi sevinen biriyim™".

ikinci Ariizun Yedinci Darbi

Yedinci darbi, mahziiz olarak (f)ﬁ) vezninde gelir:

NEVEERS XA RN
-/ S .

“Ask cenneti, ebedi cennet gibidir™®.

Uciincii Ariizu

0% _o

A . PYRET . A A . w2 . .

Meczi’ recezin iigiincii arfizu, matvi olarak ((1238%) vezninde gelir.
artizun dokuz darbi vardir.

Uciincii Ariizun Birinci Darb:

Birinci darbi, kendisi gibi matvi olarak (M) vezninde gelir:

c_ma dﬂ‘ }!JA uA k_\.u.ﬂ Ry 4.;@}) (:A
-..-/-.-- -..-/-.--
“Q, hafif yagmur (¢ig) incisi giyinmis bir bah¢ede yiizdii (yiiriidii)” .
Uciincii Ariizun ikinci Darbi
Ikinci darb1, mahbiin olarak (2)59&3) vezninde gelir:
Caﬂb)j)d\)h ‘;Cmg_\;u}
ulsls.a / ula_&.ﬁq ulajs.fo / uk;ls.a
-m - -

“Nice arkadas vardir ki, benim i¢in kadehle seving atesini yakar”67.

® Celal el-Hanefd, s. 528.
% Celal el-Hanefd, s. 534.
% Celal el-Hanefd, s. 511.
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Uciincii Ariizun Ugiincii Darbi

Ucgiincii darb1, salim olarak (uhﬂlwf@) vezninde gelir:

A8 e S Sk B & A e
um / uxgm ulajs.é / ulajs.’n
- Y

“O, beni uykusuz birakti, sonra da uyudu, iiziintiiden dolayr da bana

68
acimad1”

Uciincii Ariizun Dérdiincii Darb1
Dordiincii darbi, miireffel olarak (L):M) vezninde gelir:
s"-d‘ cul ik G Bl iy
il i Chatia /Gl
—eee - S
“Arzulu ve zarif gozlerden gelen bakis, (insani) g:arpar”69
Uciincii Ariizun Besinci darbi

Besinci darbi, matvi-miireffel olarak (uiw) vezninde gelir:

> uﬂﬁl‘ e o 2y 4] SR
--..-/-.-- -
“Algak sesli ve dokunakli bir konusmadan sonra, (kadin) onu giiler yiizle
karslladl”m.

Uciincii Ariizun Altinc1 Darbi

Altinc1 darbi, mahblin-makt olarak (:)1 j;é) vezninde gelir:

67 Celal el-Hanefd, s. 511.
6 Celal el-Hanefd, s. 511.
% Celal el-Hanefd, s. 517.
0 Celal el-Hanefd, s. 517.
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) Ll 3l Slas (A5
&S};j/ 3]’.:& 2 SS/.’w; / ‘ES’.’w;

“Ey Misir’in iki piramidi! Siz ikiniz, Misir tepelerini giizellestirdiniz™’".

Uciincii Ariizun Yedinci Darbi

Yedinci darbi, maktii‘-miisebbag olarak (&yj&) vezninde gelir:

S YA g KA PP RE
OV sda / Glelin Sladas / (lelaa
S - SR

“Bu kimse, devamli olarak (seni) dver. Ancak bu, (senin) i¢in bir kusur-

dur7972

Uciincii Ariizun Sekizinci Darbi

Sekizinci darbi, mahblin-makti’-mahzaf olarak (&;3) vezninde gelir:

sl pa gzl s b Sl 8
CSE/ f]’-:’ﬂ 2 3]’:.., / gs’.;,a N
S S

“Sevgi dalgalar ile ask beni sardi””.

Uciincii Ariizun Dokuzuncu Darb:

Dokuzuncu darbi, mahz{iz olarak (:)ﬁ) vezninde gelir:

30 e Eu 2 ¢l Ll
f)ﬁ/ fS/u’J 2 fS,G',l /:.)S‘:‘&
-/ STy

“Insan, kendisinden sonra, (yasami) anlatilan bir hadisedir”’*.

Dordiincii Ariizu

I Celal el-Hanefd, s. 518.
2 Celal el-Hanefd, s. 524.
3 Celal el-Hanefd, s. 527.
™ Celal el-Hanefd, s. 533.
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2 °
e . 23 a3 . .
Meczd’ recezin dordiincii arfizu, makti‘ olarak (C)s%84) vezninde gelir. Bu
artizun dort darbi vardir.

Dordiincii Ariizun Birinci Darbi

Birinci darbi, kendisi gibi makt‘ olarak (ub;d—“) vezninde gelir:

\m@;\l\\qes qua_wb\qswu
O pnia / Glails e / Gheii
---/- - ---/--

“Ey diigmanlik eden ve kigkirtan kimse! Kasten yapilan bu kaginci
haksizlik?””.

Dérdiincii Ariizun ikinci Darb

Ikinci darb1, mahbtin-makti* olarak (2)5 }13) vezninde gelir:

Y1530 4 L8 Yo Laga
Hlsad / Hladis Ol saia / Gladina
S . ceefaa-

“Zuliim ne kadar uzun devam ederse etsin, sen onun (bir giin) yok olacagini
bekle™”.

Dérdiincii Ardzun Uciincii Darb1

Ucgiincii darbi, makt(‘-miisebbag olarak (5\1);32) vezninde gelir:

il ) 580 Y Gl 01l
N sada / Gl O sada / (lakii
el A

“Biz, onu kinasak da; platonik agka tutulmus ceylan (gen¢ kiz), (bundan)
Vazge(;mez”77

Dordiincii Ariizun Dordiinci Darb:

™ Celal el-Hanefd, s. 519.
76 Celal el-Hanefd, s. 519.

7 Bu siiri, miinserih bahrinden sayanlar olmustur. Ancak darbda recez olgiilerini tagidigi
goriilmektedir (bk. Celal el-Hanefl, s. 523).
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Dérdiincii darbi, mahziz-miisebbag olarak (uy Qﬂ) vezninde gelir:

Jlsalloda & el s ik
N @/ S sl ) st

“Ey arkadasim! Bu olaylar1 nasil goriiyorsun”’®,

Besinci Ariizu

Meczl’ recezin besinci arizu mahblin-makti* olarak (2)5 };—z‘-) vezninde gelir.
Bu arizun dort darbr vardir.

Besinci Ariizun Birinci Darbi

Birinci darbi, kendisi gibi mahblin-makt’ olarak (f)b;j) vezninde gelir:

Ao 43 13 Jie JU o
5’79

“Kim bunun gibisini elde ederse, o mutlu olur”".
Besinci Ariizun ikinci Darb1

Ikinci darbi, makt’ olarak (ub;d—“) vezninde gelir:

S/ it Bl ) Glelia
S - -
,780

“Nice 1yi gengler vardir ki, aralarinda kotiileri yoktur”™™.
Besinci Ariizun Uciincii Darb1

Ugiincii darbi, makt(’-miisebbag olarak (5\1 );JA) vezninde gelir:

78 Celal el-Hanef, s. 540.
7 Celal el-Hanef, s. 521.

% Bu siiri, miinserih bahrinden oldugunu sdyleyenler olmustur. Ancak arizunda recez
olgiilerini tagimaktadir (bk. Celal el-Hanefi, s. 522).
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Gl (b e i pla gl
59 st/ lees Hsis ) i
el A

“Ey Insanlar! Hakkim yok olup gitti ve unutuldu™".

Besinci Ariizun Dérdiincii Darba

Dordiincii darbi, mahziiz-miisebbag olarak (:}y @) vezninde gelir:

DB e bl 6 Lo Camals Wl
EY @b/ (laisa Elsad / (lelin
Y -

.. . PR PR . ©9982
“Sen, onlarin sdyledikleri sozleri isitmedin mi?””".

Altinci Ariizu

Meczl’ recezin altinci ar(izu, (-f:r-dy);ﬁ) seklinde makti‘-miisebbag olarak
gelir. Bu arlizun {i¢ darb1 vardir.

Altinc1 Ariizun Birinci Darb:

Birinci darbi, kendisi gibi makti‘-miisebbag olarak (.:;f;;oi)( )i.u) vezninde

gelir.
BENEPEA BNy
N i | (il (N saia / Gladiia
ceefeae el e
“Haydi (Ey) ‘Abduddar ogullari! Haydi goéreyim arkalarint himaye
edenler™,

Altinc1 Ariizun ikinci Darbi

Tkinci darbi1, makt‘ olarak (J j;-h) vezninde gelir:

81 Celal el-Hanefi, s. 523.
82 Celal el-Hanefi, s. 541.
8 Celal el-Hanefi, s. 524.

155



Recez Bahrinin Ariz Sekilleri

Gcﬂ\:_ﬁlc‘)u n.lh;‘}[\f_:ﬂc_}m
ceel e A

“Dostlarin ve kara gozliilerin sevgisine, (kendini) serbest birak”™.
Altinc1 Arizun Uciincii Darbi

Ucgiincii darb1, mahbi{in-maktii‘-miisebbag olarak (:}yj;j) vezninde gelir:

dﬁuJSd.Lu.\ c\.\hJﬁLgﬂ\u\
e e

“Soyledigimiz kisi, kendisine sdylenilen her seyi bos (hiikiimsiiz) sayryor”™.

Yedinci Ariizu ve Darbi

Meczli’ recezin yedinci arizu, mahbin-makt(i‘-miisebbag olarak (uyyd)
vezninde gelir. Bu arizun bir darb1 vardir; makti‘-miisebbag olarak (:: oY )*SA)
vezninde gelir:

Calaa) Be K5 Y Cala pe 4 Gila L
R shin / felia DR
el -

“Korkan kimse, bu hususta korkmadi ve zarar vermekten sikayet etmedi”™.

Sekizinci Ariizu
Meczi’ recezin sekizinci arlizu, mahbtin-makti‘-mahzaf olarak (Ja9)
vezninde gelir. Bu arfizun iki darb1 vardir.

Sekizinci Ariizun Birinci Darbi

% Bazilan, bu siirin arGz ve darbma bakarak, miinserih bahrinden oldugunu sdylemislerdir.
Ancak ibtida ve hagivdeki tef‘ileler, onun recez vezninde oldugunu gostermektedir (bk.
Celal el-Hanefi, s. 523).

¥ Celal el-Hanefi, s. 525.
¥ Celal el-Hanefi, s. 525.
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Birinci darbi, kendisi gibi, mahbn-makti’-mahzif olarak (%) vezninde
gelir. Asagidaki iki beyitte arliz ve darb, bu vezinlerde gelmistir:

& sall 4y il FHEQR
Jad [ (hasiin Jad [ (asiin
-/ -
PN i
b ) Gleki b et
- -
“Kim kotii huylu olursa, yoldaki isaret taslari onu saptirir ve onun oku, her

atista bosa ¢ikar (isabet etmez)”87.

Sekizinci Aréizun ikinci Darbi

Ikinci darbi, mahbiin-makt(i‘-mahzif-miisebbag olarak (Jﬁ) vezninde gelir:

sl ol 3 e
Jad / lasils Jad / Gladilia
A P S

“(Verdigi) zarar itiraf eden (zarardan donen) kisiyi bagisla™®®.

Dokuzuncu Arizu

Meczi’ recezin dokuzuncu artizu, mahbilin-makti‘-mahzif-miisebbag olarak
(J\8) vezninde gelir. Bu arfizun, iki darb1 vardr.

Dokuzuncu Ariizun Birinci Darbi

Birinci darbi, kendisi gibi mahblin-makt(‘-mahzif-miisebbag olarak (JU;B)
vezninde gelir:

Jia e el e JE 4l il
A -
’789

“Biz ona soyledik. O da istedigi s6zii sdyledi™".

¥7 Celal el-Hanefi, s. 529.
¥ Celal el-Hanefi, s. 530.
¥ Celal el-Hanefi, s. 530.
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Dokuzuncu Arézun ikinci Darbi

Ikinci darbi, mahbiin-makti‘-mahzif olarak (Js2) vezninde gelir:

el 4y sy Gla Bl sty (52
b Gl b / e
. .

e 90
“Zamanin1 boga harcayan, dmriinii bosa harcar””".

Onuncu Ariizu

o3 o
Meczi’ recezin onuncu arlzu, mahzfiz olarak (C¥ &%) vezninde gelir. Bu
artizun iki darb1 vardir.

Onuncu Arizun Birinci Darbi

Birinci darbi, kendisi gibi mahziiz olarak (f,vj @) vezninde gelir:

GLSQYFY\} Qu‘)!)\h
ulca/uhsiui us@/um:m
A Sy

“Iyilik eskimez, kétiilik unutulmaz™",

Onuncu Arizun ikinci Darbi

Ikinci darbu, mahzﬁz—miisebbag olarak (Y &8) Vezninde gelir'

u‘ﬁcﬁ/uhmz J@/um
S Sy

“Keske ben, senin azgin dalgalarindan bir dalga olsaydim™®.

Onbirinci Ariizu

Mecz{i’ recezin onbirinci arizu, mahziiz-miisebbag olarak (¥ &%) vezninde
gelir. Bu arlizun iki darbi1 vardir.

Onbirinci Ariizun Birinci Darbi

% Celal el-Hanefd, s. 531.
°! Celal el-Hanefd, s. 535.
%2 Celal el-Hanefd, s. 537.
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Birinci darbi, kendisi gibi mahziiz-miisebbag olarak (Y &2) vezninde gelir:

HEAY) Lo il u\)s]\l_uaas
Y &8/ Glasilis g,y@/uw
) - e -

’A e e e . 93
“Kur’an, her zaman bizi iyilige tesvik eder” .

Onbirinci Ariizun ikinci Darbi

Tkinci darbi, kendisi gibi mahziiz-miisebbag olarak (2)5 cﬂ) vezninde gelir:

LA B2l
SV @b/ Gladila u‘ﬁe/ulu-w
e/ -/ -

- . L 94
“Islam, daima dinlerin en hayirlisidir .

1.3.MUZDEVIiC RECEZ

Miizdevicde, her beyit iki satirdan meydana gelir. Birinci ve ikinci misradaki
artiz ve darb tefilelerinin vezni ve kafiyesi arasinda birlik s6z konusudur. Yani iki
misra kendi igerisinde birbiri ile ayn1 vezinde ve ayni kafiyede gelir. Kendisinden
onceki ya da sonraki beyitlerle kafiye, ariiz ve darb birligi yoktur . Miizdevic
recezde arlz ve darb vezinleri, miiseddes ve murabba® sekilleri ile aynidir. Ancak

genelde artiz ve darbinin, maktd‘ (J )—’-‘A) ve mahbin-makti‘ olarak (J )*3)
vezinlerinde geldigi goriilmiistiir. En eski 6rnegini el-Velid b. Yezid (hilafeti: 125-
126/743-744)'e nisbet edilen ondokuz beyitlik urciize teskil eder:

% Celél el-Hanefi’nin belirttigine gore, ariiz ve darb tef’ilelerinin sikin olarak okundugu
recezin bu vezninde bir¢ok siir vardir ve bunlar, giiniimiizde Bagdat’ta Ramazan
gecelerinde halka ilahi olarak sdylenmektedir (bk. Celal el-Hanefl, s. 538).

 Celal el-Hanefd, s. 539.

% Muhammed Suleyman 'Abdullah el-Eskar, Mu ‘cem ‘uliimi’l-lugati’l-‘Arabiyye, Beyrut
1415/1995, s. 226.
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q@\juw@om\ .A.A;M‘_AJADJAAJ\
orda | (laiilis / (latis O gada / aia / ekl
YRy Y Y S
uuedu»daﬂ\yw La)-"—"‘j‘“—’)g\uﬁtﬁj‘}“}
Glgmd / el ) ol Gt/ el ) Halita
R R A

“Hamd, Veliyyu'l-Hamd olan Allah'a mahsustur; Bolluk ve s1k1nt1da6 O'na
hamd ederim. Zorlukta O'ndan yardim isterim. O'nun esi (ve benzeri) yoktur”

1.4.MESTUR RECEZ

Tek musradan olusan beyte megtir denilir’”’. En 6nemli karakteristigi, tek
misradan olusma5198 ve musralar arasi kafiye birliginin zorunlu olmasidir”. Artiz ve
darb, miistakil bir beyit haline gelen misranin son tef‘ilesinde birlesmistir. Bu
nedenle mestlr recezin arliz ve darb sekilleri tektir ve diger beyitle ayni1 vezinde ya
da kurallar sonucunda belirli bir vezinde gelme zorunlugu yoktur. Mestir recezin
ar(iz ve darbi, genelde yedi vezin iizere gelir.

Birinci Ariiz ve Darbi

Birinci arGiz ve darbi, salim olarak gelir. Nitekim el-‘Accac’in asagidaki
beytinde arfiz ve darb, silim olarak (ulﬂ-\M) vezninde gelmistir:

% Ebu’l-Ferec el-Isfahani, el-Egani, Buyrut 1962, VII, 57; Reca’ el-Cevheri, s. 426.

" Bk. K ‘Ariidi'l-l-varaka, s. 28; el- ‘Umde, 1, 181; Mizinu'z-zeheb, s. 22.

% Ancak, mestur recezi miistakil beyit olarak kabul etmeyen, onu yarim bir musra, yani
beytin satr1 olarak diisiinen ilim adamlar1 da vardir. Gerekge olarak da: “mestur, tasri‘

imkansiz oldugu i¢in, tam bir beyit degildir, ancak tam bir musradir” goriisii ileri
stiriilmektedir (bk. el-‘Ariiz ve'l-kavdfi, s. 46-47).

% Celal el-Hanefd, s. 558.
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Lok 38 15 a% 5 U 3l éuu
5}/.;5 5 / 3]’.;& N / 3]’.;‘: 5
AT

. 100
“(Insan1) tizecek olan sey tizer”

ikinci Ariiz ve Darb1

Ikinci ariz ve darbi, makti olarak (uly-u) vezninde gelir:

gjqc)@\‘;;)b_&mu
Ol gnsa [ Gladilsd / (Jladilia
SRRy Sy .

“Ey iki yol arkadasim! Beni kinamay1 azaltin™'".

Uciincii Ariiz ve Darb1

Ucgiincii ariz ve darbi, mahbiin olarak (&i‘j—ﬁfﬁ) vezninde gelir. Ru’be b. el-
‘Accac’in agagidaki siirinin ikinci beytinde, artiz ve darb mahbiin olarak gelmistir:
s3lac Al ALy
S “MJ\ O s

2 o

Sladil / Hladis / (filad

YA
Y

“Il\gizce karanlik (gizemli) beldeler vardir ki, topragmnin rengi gokylizii
gibidir”

Dordiincii Ariiz ve Darb:

100 el-‘Accé}c, Divin, nsr. ‘1zzet Hasan, s. 348; K. ‘Aridi'l-l-varaka, s. 28; el-‘Tkdu'l-ferid, V,
486; el-Iknd‘, s. 42; K. el-Kdfi, s. 79; el-Kustds, s. 100; Mifiahu’l-‘ulmiim, s. 544; Ton
Manzir, V, 352 (J»>); Muhammed Kessas, s. 119.

"V K < Ariidi'l-I-varaka, s. 30; el-Tkdu'l-ferid, V, 467, 489; el-Iknd*, s.53; K. el-Kdfi, s. 99; el-
Kustas, s. 110; el-Mi‘ydr, .86, Miftdhu’l-‘uliim, s. 544, 550; Muhammed Kessas, s. 119.

12 Rube b. el-*Accéc, Divdn, nsr. W. Ahlwardt, Leipzig 1903, s. 3; Reca’ el-Cevheri, s. 419.
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Doérdiincli artiz ve darbi, mahblin-makti‘ olarak (:)5 };-3) vezninde gelir.
Ru’be, asagidaki beyitlerinde bu tarzi takip etmistir:
Cudd o &laal 3 &L
Looan - % % 13
S e
Ol 928 [ Glasins / Gladivia

S -
LRV NV

;‘Ey Rabbim! Ben hata etsem, unutsam da, Sen ne unutursun, ne de Oliir-
stin
Besinci Ariiz ve Darbi

Besinci arliz ve darbi, makti‘-miisebbag olarak (uy )iSA) vezninde gelir:

(o £ 30 i o

OY saia / Sladilid / lasild

o] e

“Ey arkadasim! Yerle bir olmus o eski yurtlar seni heyecanland1rd1”104.

Altinci Ariiz ve Darbi

Altinct arGiz ve darbi, mahbin-makti‘-miisebbag olarak (¥ sx8) vezninde
gelir. Asagidaki siirin {i¢iincii beytinin arlz ve darbi, bu vezinde gelmistir:

' Rube b. el-‘Accac, Divdn, s. 464; K. ‘Aridi'l-I-varaka, s. 30; el-*Ikdu l-ferid, V, 489; el-
Tkna‘, s. 55; K.el-Kaff, s. 102; el-Kustds, s.111; Tbn Manzir, I, 65 (Usa); Reca’ el-Cevherd,
s. 420.

1% Ru'be b. el-*Accac, Divdn, s. 5; Reca’ el-Cevherd, s. 420.

162



Yrd. Do¢. Dr. Ibrahim YILMAZ

A5 QS i Y Gl L
A5 Gl gaal foall 6 son any
OV sda / Glatan / (laiss

Y
C)y};ﬁ:“/ s!/~:.° ;/3]/%;
S
OV 528 / (ladilis / Glasilic
S

“Ey kopek! Asiretteki insan seslerinin kesilmesinden sonra, ni¢in devamli
olarak havlamiyorsun? Sen ¢ok havlayan bir képektin. Bugiin sana ne oldu?”'®..
Yedinci Ariiz ve Darb1
Yedinci artiz ve darbi, matvi olarak (:)i’;‘;:ﬁ) vezninde gelir:
S e
i Gl i
Y
“Nice misafirler vardir ki, geceleyin agirete gelirler”l%.
Sekizinci Ariaz ve Darbi
Sekizinci arliz ve darbi, mahbil olarak (:)ﬂ,}é) vezninde gelir:
Laad 5 S G S
Y D L

“Sen, (sevgiliden geriye kalan) kalintilara ve kiillere sormadin m1?’

1.5.MENHUK RECEZ

»107

Arap arlizunda, iigte ikisi olmayan beyite menhiik ad1 verilmektedir. Beyit, iki
tef'ileden meydana gelmekte ve beyitler arasi kafiye birligi zorunlu olmaktadir'®®

19 Celal el-Hanefi, s. 560.
1% Celal el-Hanefi, s. 560.
YK Aridi'l-I-varaka, s. 29; el- ‘Tkdu’l-ferid, V, 486; el-Kustas, s. 101.
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Mestiirda oldugu gibi ariz ve darb, beytin son tef*ilesinde toplanmustir'®. Ancak bu
nazim seklini iki misra halinde diisiinen ve birinci misranin son tef‘ilesini ardiz,
ikinci misranin son tef‘ilesini de darb kabul eden bazi arastirmacilar vardir''’.
Kafiye birligi zorunlu olmasina ragmen, her beytin ariiz ve darbinda vezin birligi

zorunlu degildir. ArGiz ve darbi, dort vezinde gelmektedir.
Birinci Ariiz ve Darbi
Birinci arliz ve darbi, salim olarak (uw) vezninde gelir. Dureyd b. es-

Simme’nin meczl’ receze Ornek olarak verilen asagidaki siiri, baz1 klasik eserlerde
11
menhik olarak kabul edilmekte ve 6rnek olarak gosterilmektedir

SR
. 2 pd 2 / . x e 2
-/
ikinci Ariiz ve Darbi
Ikinci ariz ve darbi, makt‘ olarak (:)1 )iﬂﬁ) vezninde gelir. Sa‘d b. Mu‘az’in
annesine ait olan agagidaki recezde bu tarz takip edilmistir:
J 2% / 3]’.;‘1 1
I A
. 112
“Ummii Sa‘d’a, Sa‘d’a yaziklar olsun”

Uciincii Ariiz ve Darb1

1% Bk. K. ‘Aridi'l-l-varaka, s. 28; el-‘Umde, 1, 181, el-Kustds, s. 67; Recd’ el-Cevherd, s.
433; Muhammed Kessas, s. 120; Mizdnu'z-zeheb, s.22.
' Genis bilgi igin bk. Reca’ el-Cevherd, s. 433.

110

Genis bilgi ¢in bk. Muhammed Kessas, s. 120.

" K. Aridi'l-l-varaka, s. 28; el-‘Ikdu'l-ferid, V, 460, 486; el-Iknd‘, s. 42; K. el-Kdfi, s. 79;
el-Kustds, s. 101; Miftahu'l-‘ulim, s. 544; Ibn Manzir, VIII, 45 (¢3); Reci’ el-Cevherd, s.
24; Muhammed Kessas, s. 120.

"2 K. Aridi'l-I-varaka, s. 30; el-‘Ikdu'l-ferid, V, 469,490; el-Iknd*, s. 57; el-*Umde, 1, 184;

K. el-Kaifi, s. 104; el-Kustds, s. 114; Miftahu'l-‘uliim, s. 544, 556; Ibn Manzir, X, 500;

(4¢%); Muhammed Kessas, s. 120.
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Ariz ve darbi, matvi olarak (:)if-;éi\) vezninde gelir. Asagidaki recezin birinci
beytinde ariiz ve darb bu sekilde gelp}istir:
Sl daadl) 5 Aaall
EIRE PRI A

SRR TENE
:)i?l;:ﬁ/ fi/i;oj
RS

113
“Hamd, siikiir ve miilk sana aittir; senin ortagin yoktur”
Doérdiincii Ariiz ve Darbi
Dordiincii artiz ve darbi, mahbil olarak (u:d’ﬁ) vezninde gelir:
&M/ M ]’ R

-
“Ey arkadas! Onlar neye kizdilar?”'"*.
Besinci Ariiz ve Darbi

Besinci ariiz ve darb1 mahbiin olarak (019132) vezninde gelir.
e ] Gleti
S .
115
“Biitiin malik olanlarin hiikiimdar1”

Altinc1 Ariiz ve Darbi

Altinci arliz ve darbi, mahbin-makt‘ olarak (:')5 J:é) vezninde gelir.

'3 Reca' el-Cevheri s. 23.
" K. Aridi'l-l-varaka, s. 29; el- Tkdu'l-ferid, V, 486.
113 Celal el-Hanefi, s. 562.
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) LA Ja
-/
. . . 116
“O (eski) diyarlarda insan var midir?”
Yedinci Ariiz ve Darb1
Yedinci ariiz ve darbi, maktd’-miisebbag olarak (:}‘Y)ﬁfﬁ) vezninde gelir.
S 2 1 ia
:)(}I 2% / 5!/.;@ N
-

“Ey Abduddar ogullar1! Ben sabrediyorum™'"’.

Sekizinci Ariiz ve Darbi

Sekizinci arliz ve darbi, mahblin-makti‘-miisebbag olarak (&‘)j};j) vezninde
gelir.

:_a‘y)i..g\jﬂ\w
OV s2d / Hlasilis

“Sulaf’da karsilastiklar: zaman”''®,

1.6. MUKATTA‘ RECEZ

Arap siirinde menhiik recezin, mukatta‘, yani birer tef'ileli sekli de

% Bazilari, bir tef*ileyi miistakil bir beyti kabul etmekte; bazilar1 da,

goriilmektedir
misra kabul etmekte ve siirin iki misradan olustugunu iddia etmektedir. Ancak

yaygin olan kanaat, her tef‘ilenin miistakil bir beyit oldugu, ariz ve darbin ayni

"o K. Aridi'l-I-varaka, s. 30; el-Tknd*, s. 59; K.el-Kdfi, s. 108; el-Kustds, s. 114; Miftahu’l-

‘ultim, s. 554.

Bu siirin Hind bint. ‘Utbe’ye ait oldugu sdylenmektedir (bk. K. ‘Aridi'l-l-varaka, s. 33;

el-‘Ikdu’l-ferid, V, 490, el-lknd‘, s. 56, el-‘Umde, 1, 184; K.el-Kdfi, s.104; el-Kustds, s.

113; el-Mi‘ydr, s. 89; Miftdhu’I-*uliim, s. 552; Tbn Manzir, V, 352 (Ja0), XIV, 83 ().

"8 yakit el-Hamevi, Mu cemu’l-bulddn, Beyrut 1376/1957,, 111, 285; K. Ariidi'l-I-varaka, s.
33; el-fknd*, s. 58; K.el-Kdfi, s.107; el-Kustds, s. 114; Ibn Manzir, IX, 161 (<L),

" el-“Umde, 11, 303.

117
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tef’ilede toplandig: seklindedir. Biitiin tef’ilelerde kafiye birligi zorunludur.'”. iki
arliz ve darb1 vardir.

Birinci artiz ve Darbi
Birinci artiz ve darbi, sadlim olarak (um) vezninde gelir. Selm el-Hasir’in
asagidaki siirinde bu tarz kullanilmugtir:
)Ja.:d\ (s 5a
Ko

wie

S
O sl
3]’3;5 3

“;(agmur gibi olan Musa, sabah erkenden yagar. Sonra bosalip bereketi
121
artirir”

ikinci Ariiz ve Darb1

Ikinci ariz ve darbi, mahbiin olarak (ulr—\&«) vezninde gelir. Ebu’n-Necm el-
“Icli’nin asagidaki siirinde, ikinci beyit mahbiin olarak gelmistir:

120 Reca’ el-Cevheri, s.435.

121 ol ‘Umde, 1, 184; Celal el-Hanefi, s.515; Reca’ el-Cevheri, s.436;, Muhammed Kessas,
s.121.
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“Karanlik (bastik) tan sonra Z Selem’de yaklasan bir hayal tepeleri

. 122
gizler” *.

Uciincii Ariiz ve Darb1
Ucgiincii artiz ve darb1, matvi olarak (uh-‘si) vezninde gelir. Selm el-Hasir’in
meshur siirinde bazi beyitlerin arliz ve darbi, matvi olarak (ula-m) vezninde
gelmektedir:
Sl A
ras g B
. ]’ L0 g

3 o
‘ES G
= a——

“(Miis), insanlarin en hayirlisidir ve Mudar kabilesinden gelmistir™' .

1.7.Miiselles Recez

Miiselles (liglii) kavrami, Arap siirinde iki farkli anlamda kullanilmaktadir.
Birincisi, ii¢ beyitte bir kafiyenin degistigi nazim seklidir'**. Bunu, ilk defa Reca’
el-Cevherd, dillendirmistirlzs. Bu tarzda, ariz ve darb mestiirda oldugu gibi, her
beytin son tef‘ilesinde birlesir. Verilen 6rnekte de goriilecegi lizere, arliz ve darbin
her ii¢ beyitte birden ayni gelme gibi bir zorunlulugu yoktur. Hk} ii¢ beyitte salim
olarak gelen arliz, dordincii beyitte mahblin-maktd‘ olarak (:}53;5), besinci ve
altinc1 beyitlerde makti‘ olarak (J );-M) vezninde gelmistir. Muhammed b. Ibrahim
el-Fezari (6.180/796)'nin yazdig1 urciize bu sekildedir. Bu urciizenin ilk beyitleri su
sekildedir:

2 g ‘Arudi'l-lI-varaka, s. 28; el-‘Umde, 1, 184; el-Mi’ydr, s. 75; Recd’ el-Cevheri, s. 436;
Celal el-Hanefi, s. 515.

12 Recd’ el-Cevherd, s. 436.
K “Ariidi'l-I-varaka, s. 28.
123 Bk. Reca’ el-Cevheri, s. 427.
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?LQY\ leaj\ & .JAAJ\
ruu.d‘ A\jaj\ Uﬂ‘ A;\;S\
ok
uu: ‘_,J:d\ @...d\ dl\;]\
\A\Ay‘a)}.\)uu)_\.ﬂ\}
<L
ulasiu.’a / uhsfu.’a / um
! - 2 / S Lo g / S
sk
uj /uw / ulaﬁ.i.um

“Yiice ve biiyiik, fazilet ve seref sahibi, bir olan, nimet veren, yedi kat gogii
kat kat yapan; 15131, karanhgllz%ydmlatan giinesi ve nuru, ufuklari dolduran ay1
yaratan Allah’a stikiirler olsun”

Miisellesin ikinci bir nazim sekli daha vardir. Beyitler, eyit tek misradan
degil iki misradan meydana gelir. Birinci musra iki, ikinci musra tek tefilelidir.
ArlGzunda herhangi bir yer degistirme sdz konusu degildir. Bu tarzda, kafiye
birliginin yan1 sira, musralar arasi ariz ve darb ahengi de vardir. Ikili-birli miiselles
recezin sekiz arizu, yirmi iki darb1 vardir.

Birinci Ariizu

Birinci ar(izu, salim olarak (uw) vezninde gelir. Bu ar(izun iki darbi
vardir.

Birinci Ariizun Birinci Darbi

Miiselles recezin birinci arzunun birinci darbi, miireffel olarak (uiw)

vezninde gelir:

26 Mu “cemu'l-udeba "V, 80; Recd’ el-Cevheri, s. 427; Muhammed Kessas, s. 112.
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ke z 0 ) &L
&31/4&) S / S Sao g
- - Y

“Ben, sadece onun biiyiik bir giinah oldugunu séyledim”m,

Birinci Ardzun ikinci Darbi

Tkinci darbi, miireffel-miisebbag olarak (:ﬁm) vezninde gelir:

FEGREEN w@.‘dumu
Ou\’-.ﬂ) S R }/ S
- - el eae

“Curcén’in kenarinda, dagm eteginde bulunan Ey Nahle beldesi!”'**.

ikinci Ariizu

Miiselles recezin ikinci arlizu, matvi olarak (5)35-3;2) vezninde gelir.
arizun bes darb1 vardir.

ikinci Ariizun Birinci Darbi

Birinci darbi, miireffel olarak (&Slaiil) vezninde gelir:

e i A e gl
S S S

“Biz, onun goziinii kimin asgkla kor ettigini bilmiyoruz. Allah bilir>'?.

ikinci Ariizun ikinci Darbi

Ikinci darb1, mahbtin-miireffel olarak (ui)\f—m) vezninde gelir:

\_\s;ebY\ ‘_L,Jr_qu)u
- YA

. . 130
“Sen, halk tizerinde kinini daima artirdin” =",

127 Celal el-Hanefi, s. 542.
128 Celal el-Hanef, s. 544.
12 Celal el-Hanefi, s. 542.
130 Celal el-Hanefi, s. 542.

170



Yrd. Do¢. Dr. Ibrahim YILMAZ

ikinci Aréizun Uciincii Darbi

Ikinci arGizunun iigiincii darbi, miireffel-miisebbag olarak (uuw)
vezninde gelir:

St g s S
ety SENsA

A g l3]
“Ben ve sen, Curcan’da iki garibiz”~".

ikinci Ariizun Dérdiincii Darbi

ikinci artizunun dérdiincii darbi, matvi-miizeyyel olarak (OU\2384) vezninde

gelir:
556 Oa Qs il
Gt At / (lelia

“ Size Zeyd ugradi mu?” diye nice soru soranlar vardir”'*.

ikinci Ariizun Besinci Darbi

Besinci darbi, mahbiin-miireffel-miisebbag olarak (&Gﬂf—&ﬁ) vezninde gelir:

S5y O )y Ol
UG’)"?G"‘ 2)3’3"-;/ :’!’:ﬁ;

“O deve gobani ve kasap degildir”'*’.

Uciincii Ariizu

M { < - . .
Miiselles recezin iigiincii artizu, mahbin olarak (C(Ae\82) vezninde gelir. Bu
arlizun iki darb1 vardir.

Uciincii Ariizun Birinci Darbi

Birinci darbi, mahbln-miireffel olarak (ui)\f—m) vezninde gelir:

1 Celal el-Hanef, s. 544.
132 Celal el-Hanef, s. 544.
13 Celal el-Hanefi, s. 544.
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?M\CA :}:A&g'&%aj”éﬁ
Hilelia Hlelia / Hladina
- - -

o 134
“Sonra selamla beraber namaz...” ™.

Uciincii Ariizun ikinci Darb:

Ikinci darbi, miireffel olarak olarak (Lﬁw) vezninde gelir:

AJL.AJGL:U gf“ﬁjgr’\w
G ulsm/ulwm

“Kavusmayi reddederek geldiginde...”'.

Dordiincii Ariiz ve Darb1

Miiselles recezin dordiincii ariizu, makti‘ olarak (&5 }iﬁﬁ) vezninde gelir. Bu
arfizun bir darbi vardir, miireffel olarak ((\2834) vezninde gelir:

Maall) Gl L;;@_,\J 13 e
G ladilin O smia ] Glaiiles

“Siirmeli gozden kim hoslanmaz ki”'*.

Besinci Ariizu ve Darbi

Miiselles recezin besinci arlizu, mahbin makti‘ olarak (&%) vezninde gelir.
Bu arlizun bir darb1 vardir, mahbin-miireffel olarak (:)31“—\33) vezninde gelir:
@\J.\u\;\. _u.nu,adSu\J}
Glelia ubd / uk;m
—— - -

“Yakin olmak istedigin her kimseye yakin ol”7.

13 Celal el-Hanefi, s. 543.
133 Celal el-Hanefl, s. 543.
136 Celal el-Hanefl, s. 544.

7 Bazilar, bu siirleri miivelleddn tarafindan icat edilen ‘muinserid’ bahrinde oldugunu
sOylemislerdir (bk. Celal el-Hanefi, s. 545).
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Altincl Ariizu

Fd -
. ~ ~ K 23 . .
Miiselles recezin altinci ariizu, mahzfiz olarak (CH %) vezninde gelir. Bu
artizun iki darb1 vardir.

Altinc1 Ariizun Birinci Darbi

Birinci darbi, miireffel olarak (uiw) vezninde gelir:

cal) ey Salka
s)\:;uum u dcﬂ/ulaﬁ.um
- - --/-.--

“Allah i¢in, sevgiliye kavugmak ne hos!”BS.
Altinca1 Ariizun ikinci Darbi
Ikinci darb1, matvi-miireffel olarak (u—’)\&-ﬂﬂ) vezninde gehr

g_us)uja d.ase.\.\:;' (',‘5
GiSati & d@/um
-- .- S

“Kalk, beklemeden (sevgiliden) Spiiciigii ganimet olarak al”'*.
Yedinci Ariizu

Miiselles recezin yedinci arizu, mahziz-miisebbag olarak (i}m) vezninde
gelir. Bu arizun dort darbi vardir.

Yedinci Ariizun Birinci Darbi

Birinci darbi, miireffel olarak (uiw) vezninde gelir

\JPJS\ u\.ﬁh‘\.u»;}
gmﬂ.\m chA/u&cLﬁA
/-

“Onun ¢arpict giizelligi, (karsidaki) varligi (insan1) kendisine esir ediyor”MO.

Yedinci Ariizun ikinci Darbi

Ikinci darbi, matvi-miireffel olarak (uiw) vezninde gelir:

138 Celal el-Hanef, s. 545.
139 Celal el-Hanef], s. 545.
10 Celal el-Hanefi, s. 546.
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\AJ&.\A}.\ g_a_\ﬂ\d}sﬂub
Gl AV 3/ Glelia
-

. .« . 141
“Yalan soz, kinanmay1 gerektirir” .

Yedinci Ariizun Ugiincii Darbi

Miiselles recezin yedinci artizunun {iglincii darbi, miireffel-miisebbag olarak
(UMM) vezninde gehr

) g | &5
C)G\ A u\y CA/ .x"w° )

“Ey azginlar! Sizler Allah’1 6fkelendirdiniz”'**.

Yedinci Ariizun Dordiincii Darbi

Dordiincii darbi, matvi-miizeyyel olarak (uhw) vezninde gelir:

U“‘L‘n(s'“)b L—‘})’-‘d\ ijj U\
HBlatis uycﬁ/um“
- .- -/ .-

“Iyilik sahipleri, insan ogullarmm en hayirhsidir™'®.

Sekizinci Ariizu

Miiselles recezin sekizinci arlizu, makti‘-miisebbag olarak (:}‘Y );32)
vezninde gelir. Bu arlizun bes darb1 vardir.

Sekizinci Ariizun Birinci Darbi

P
.. . A i L) . .
Birinci darbi, sélim olarak (uS{-Q-\M) vezninde gelir:
2 og

Ly al_u)ng.\.Mul
.S’--- 2 uy‘jﬂ-“/ S R0 3
R

“Kararlagtirdigimiz sey, kesinlikle degistirilmez”'**.

11 Celal el-Hanef, s. 546.
12 Celal el-Hanefi, s. 548.
143 Celal el-Hanefi, s. 548.
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Sekizinci Arfizun Ikinci Darb
Ikinci darbi1, matvi olarak (2)153;2) vezninde gelir:

Lgéré ZJS u_ll_\;Y\ _)\J d.ms\
‘35/.’“; uyjm/ S Sho 4
)

“(Ey Sevgilim!) Sevenlerin yurdunu tamamen sana feda ediyorum™'*.

Sekizinci Ariizun Uciincii Darbi

Ucgiincii darbi, miireffel olarak (L):M) Vezninde gelir:

Le_jl:’ci)/ﬁu ).JJJSaAA Ll
i b ] Gleii

“Ey (kadin!) Keske benim nelere gogiis gerdigimi bir bilsen!”"*.
Sekizinci Artizun Doérdiincii Darbi

Dordiincii darbi, matvi-miireffel olarak (uiw) Vezninde gelir:

S B RS
s gy

“Ayriligin benim varligim yok ettgini gérmiiyor musun?”'?’.
Sekizinci Ariizun Besinci Darbi

Besinci darbi, mahbin-miireffel olarak (u:’v\-“—uﬁ) vezninde gelir:

s adall i sl
ke laa N saie / Hlelia

“(Senin) yoklugun bana yetti... bana yetti...”'**.

'* Celal el-Hanefd, s. 546.
15 Celal el-Hanefi, s. 547.
146 Celal el-Hanef, s. 547.
17 Celal el-Hanefi, s. 547
18 Celal el-Hanefi, s.547.
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1.8. MURABBA‘ RECEZ

Murabba * (dortlit), Arap arGizunda farkli iki anlamda kullanilmaktadir. Birin-
cisi, iki-iki olmak tizere dort tef*ileden meydana gelen siir beytidir. Klasik eserlerde
daha ziyade bu anlam kasdedilmektedir'®. Ancak (;agdas aragtirmacilar, dort beyitte
bir kéfiyenin degistigi siire ad olarak vermislerdir'™. Arfiz ve darb, her beytin son
tef*ilesidir. Siir icerisinde arliz ve darb, recezin degisik vezinlerin gelebilir.

el-Hasan b. Veki' et- Tmls i’nin asagidaki siirinde, ar(iz ve darb 1,2,4,5,7,8.
beyitlerde mahbiin makt‘ (J y'ﬂ) 3,6. beyitlerde makti‘ olarak (us }ﬁﬁ) vezninde
gelmistir.

e alS Oa Al )
ALl Aaid GA Al
3 senall 532 3 5 sl fx;d.a
2 e e sl Le (958 Lo

Hokk
J Jid\ A EN ale Hla
e\A}YLi ‘JJ.L u‘ d.lé
eu;n S )Ua 8Ll Sl
(au.u]\ b.lu uA 5 J.i (J
<<<
S)LUM / ulcm
Glgad / Glasilen / ulnm
gly-u / Glaiia /(i
b/ aiins / Haitia
EEE
ub*ﬁ / Slela / (i
Sgaa/ Gleiia / Helia
ub*ﬁ / ulsm / ulnm
Slptd / ekt / Hhatin

“Hayati, yiizvermeyen bir sevgilinin pengesinde olan caresiz asiktan bir
mektup. Ask onu, giiciiniin {istiine, cekemeyecegi bir noktaya ulastirdi. Ask giici,

"9 Bk. K. ‘Ariidi'l-I-varaka, s. 28.
50 Bk. Bk. Reca’ el-Cevherd, s. 428.
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ona zalim davrandi ve vehimlerle idrakini azaltti. Artik ecel bile kendisine gelse,
151
askin siddetinden onu géremezdi”

1.9. MUHAMMES RECEZ

Muhammes (besli), bes tef‘ileden meydana gelen recez seklidir. Eski Arap
siirinde goriilmeyen bu nazim sekli, daha sonralar ortaya ¢ikmistir. Bu tarzin, iki
¢esidi vardir. Birincisi, ilk musrasi ti¢, ikinci musrasi iki; ikincisi de ilk musrasi iki,
ikinci misrasi ii¢ tef’ileden olusan yapilardir. Celal el-Hanefi’nin belirttigine gore,
muhammes siirlerde {ige iki, ikiye {i¢ ahengi, tef*ileleri kaydirma yoluyla kolaylikla
yer degistirilebilir'>>. Bu degisimi yaparken tef*ileler, sirasiyla kaydirilmalidir. Her
iki sekilde de, siirin darbinda bir degisiklik olmamaktadir. Kafiye acisindan diger
siirlerle benzerlik arz etmekte, kafiye birligi zorunlu olarak goriilmektedir. ilk
msranin son tef’ilesi artizu, ikinci misranin son tef’ilesi de darbi olusturmaktadir.
Muhammes recezin dort arizu, on yedi darb1 vardir.

Birinci Ariiz ve Darbi

PP
. .. . ~ g+ M a0 s . .
Muhammes recezin birinci arizu, silim olarak ((\2&3%4) vezninde gelir. Bu
arlizun, iki darb1 vardir.

Birinci Ariizun Birinci Darbi

Birinci darbi, kendisi gibi, salim olarak (um) vezninde gelir:

el 152 C o b SRl L e s
S fai i Haiin | ki
- fe-- T T

“Bugiin onu giildiiren kahrolasi yurt, yarin aglatir™'>>.

Birinci Ardzun ikinci Darbi

Ikinci darbi, miireffel olarak (JM) vezninde gelir:

131 Bk. Reca’ el-Cevheri, s. 428.
132 Bk. Celal el-Hanefi, s. 549.
133 Celal el-Hanef], s. 548.
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\jd\q@_ce\d.\h\ e\qﬁ@uJb&\eu&\
i / Gl Oladiln / Hlakila / Hladil
—eme /- R
“Sana ya da senin ve ailenin yanindaki zamanima veya agk yeminime

il 25154
aglryorum .

Birinci Ariizun Uciincii Darb:

Ucgiincii darbi, mahz{iz olarak (i)ﬁ) vezninde gelir:

).\;\J.\s:u\ o)AMeSUAJSJ.\AY
ulaﬁ/um L)S:A.\m/uw/um
-/ SREEY TR

“Iyilerden sayilsa bile bize iyiligi dokunmayan kimsede hayir yoktur”'>.

Birinci Ariizun Dordiincii Darb:

Dérdiincii darbi, mahziz-miisebbag olarak (Z)m) vezninde gelir:

SRV e ) 50 By al e 52 Y
UM/ fS/".:.a B g!f.;,, A/ 5!’2;,, A/ 5!’2;,, B
-/ S SR R

“Iyilerden sayilsa bile bize iyiligi dokunmayan kimsede hayir yoktur'.

Birinci Arizun Besinci Darbi

Besinci darb1 maktﬁ‘ olarak (J );-M) Vezninde gelir'

feef e e
“Ask kalbimi sevindirdigi halde gittiler, vedalasip ayrildilar. Keske hig

. essl
gitmeselerdi™"’.

13 Celal el-Hanefi, s. 550.
133 Celal el-Hanefi, s. 550.
13 Celal el-Hanefi, s. 552.
157 Celal el-Hanefi, s. 552.
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Birinci Ariizun Altinci1 Darb:

Altimer darbi, mahbin-makti‘-mahzif-miisebbag olarak (Jl—é) vezninde

gelir:
s Lo o AL Lo 5
JQ/SX/.SD) x..,/]..;/]w;
A A B

“Bugiin onu giildiiren yurt, ardindan aglamayi génderir™' .

Birinci Ariizun Yedinci Darbi

Yedinci darbi, mahbiin olarak (:')5913-5) vezninde gelir:

LQ.Q_ASL_AQAU“\.AA‘)S ‘\_IJ\JJJA.CQ_ILAJS
Glelia/ dlaita s dletia Slaiiia / Gledila
-] .

“Amr ve oglu 6ldii. Allah her ikisine de rahmet etsin”'™.

ikinci Arizu
o4 4
Muhammes recezin ikinci arizu mahbin olarak ((e$%) vezninde gelir. Bu
arlizun ¢ darb1 vardir.
ikinci Ariizun Birinci Darb

Birinci darbi, kendisi gibi mahblin olarak (:)59\33) vezninde gelir:

é.‘.u\.@.ﬁdaaﬂ\}l \x,(,sﬁmﬁmsst_@
Glelia / et Olelia / lakiia / lakii
- S N AT
“Algak zamanin eli kahrolsun. Gelecekte ka¢ iyi insan belalara diicar

olacak!”"®,

ikinci Arfizun ikinci Darb:

Ikinci darb1, salim olarak (uw) vezninde gelir:

138 Celal el-Hanefi, s.553.
139 Celal el-Hanefi, s.549.
1% Celal el-Hanefi, s.548.
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G dak “pa SaStAll @lld) bl
‘ZS/G" 2 / 3]’$~) :)l:’:fé:o/ fS/S',‘ / ‘ES’~.’~° )
-ee/- .- N Y

“Yiice kral adina 6ldiirenler, miikafata hazirlayanlarin en hayirlilaridir”'®.

Ikinci Ardzun Uciincii Darbi

Ucgiincii darbi, mahbil olarak (u:d’ﬁ) vezninde gelir:

Ay 3152 3R Sk
(b / (e lie elia / Hlelia / Gl
YA N A -

“Beni kinayan (kadinlar), sabahleyin geldiler. Onlarm kimamalar
sa(;mahktl162

ikinci Ariizun Dérdiincii Darbi

Dordiincii darbi, miireffel olarak (uiw) vezninde gelir:

g s¥all v K 3l 13 oS, CaS Jild
fw/us;m Helia / Hhatia / Hlelia
e/ S Y S

“Bazilart goyle der: Kahvalti aninda diismanlar geldigi zaman, size ne
oldu?”'®.

Ikinci Ardzun Besinci Darb1

Besinci darbi, mahziz olarak (UM) vezninde gelir:

go;n\du:h“ﬂs cmbdjﬂc«.ue!;u\u\
i / et et ] Gz ) ki
S S S

. . v e e s .. o - 164
“Sen nasihat edenin soziinii dinleyen biri degilsen, o zaman sagirsin™'*,

11 Celal el-Hanefi, s. 549.
192 Celal el-Hanefi, s. 549.
16 Celal el-Hanefi, s. 550.
16 Celal el-Hanefi, s. 550.
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Uciincii Ariizu

2 °
e e A A IRTESS . .
Muhammes recezin {iglincii artizu, matvi olarak (ulf-'sﬂ) vezninde gelir. Bu
ar(izun ti¢ darbi vardir.

Ugiincii Ariizun Birinci Darbi

Birinci darbi, kendisi gibi matvi olarak (:)lfj;-’ﬂ) vezninde gelir:

(s s (43 G a5
E]’.’n) /&l?l;:ﬂ fx/.’w; / fx/.’w; /Z)l?&
S Sy Sy S

“Insan giizel bir hikdyedir. Sen de giizel bir hikaye ol”'®.
Uciincii Ariizun ikinci Darbi

Ikinci darb, salim olarak (uhﬁw’«) vezninde gelir:

Linall (5355 & Gl Y &l
‘ZS/G" 3 / E]/iﬂ; f!’.’w) / fx’u’v’ 3 / fx’~.’~° 3
-/ T A
“Ben, sadece onun ancak giinahkéar bir kadin oldugunu ve senin de iyilik eden

o kadina eziyet ettigini sdyledim™'®.

Uciincii Ariizun Ugiincii Darb:

Ucgiincii darbi, mahz{iz olarak (i)ﬁ) vezninde gelir:

L 2358 ¢ il T ) &l L
-/ R AT
“Ben, sadece insanlara eziyet ettiginden dolayr onun giinahkar bir kadin

oldugunu sdyledim™'®’.

Uciincii Ariizun Dérdiincii Darb1

Dordiincii darbi, makti‘ olarak (f,vj );JA) vezninde gelir:

19 Celal el-Hanefi, s. 549.
1% Celal el-Hanefi, s. 549.
17 Celal el-Hanefi, s. 551.

181



Recez Bahrinin Ariz Sekilleri

L) 5355 oLl Gl ) s L
Ojsaé’ﬁ/ ~’},"’,§"Q fs’.’-f; / SS"’-.’J 5 / SS"’~:-° B
“Ben, sadece onun giinahkar biri oldugunu, senin de insanlara eziyet ettigini

. . 168
sOyledim” ™.

Dordiincii Ariizu ve Darbi

0301
Muhammes recezin dordiincii artizu, mahziz olarak (QM) vezninde gelir. Bu
ar(izun bir darb: vardir; kendisi gibi mahz(iz olarak ((1*%) vezninde gelir:

Nl 12 5l 3215 V3 & shi 3L 454
Z)ﬁ/ 3]’.:.0 N &E/ gs’.;,a N / gs’.:,a N
Sy Sy A A

“Ey Rabbim! Bilmeden yanlis yapanlarin hatasini ort, sapitan insanlara da
hidayet et!”'®.

1.10.MUVASSAH RECEZ

Recez vezni, Endiiliis’te muvassah ismiyle ortaya ¢ikan Arap siir yapitinin
olusumunda 6nemli bir rol oynamustir. Us(l ¢oklugu, sairini kendi kabiliyetine gére
olusturdugu kanunlar1 uygulamasina neden olmustur. Bu tarz, recezin miiseddes,
murabba‘, miiselles, menhiik v.b. sekillerine uymaz. Olgiisii, sdyleyen sairin

kendisine baglidir. Her siirin, kendisine zgii birtakim kurallari vardir'”’.

Muvasgsah recezlerde sair, recez tef‘ilelerini siirinde kendi tarzina gore

kullanir. Ritmi, usilii ve sOylenis makam karakteristiktir. Bagli basina orijinal ve

yaratici bir yapiya sahiptir. Mesel asagidaki siir bunlardan birisidir'"":

1% Celal el-Hanefi, s. 552.
1% Celal el-Hanefi, s. 551.
' Bk. Celal el-Hanefi, s. 564-565.

171 e e
Bu ve buna benzer siirlerin gevirisi onceden gegtigi igin tekrarlanmamustir.
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sl bl el ARIEN
‘3 \ Sae ,-/ ] uta s
Lilaa olia b alilla Jalall Call
(Blatis / Gl i
I S u)\m.u
w}dmjnww\ Jaills G
D“Ms.i/um uj",’i‘*“j‘
Y AT =

“EBy gbzleri uyuklayan el-Mu‘anna'’, hastalar1 tedavi et. Susuzlarin
susuzlugunu gider. Senin sevginle kalbim bitkin diigmiistiir. Cennetteki pinardan, ki

o kavusmaktan daha tatli ve daha hostur”173 .

1.11.RECEZ VEZNIiNIN ZiHAF VE iLLETLERIi

Siir vezinleri, her zaman salim olarak gelmez. Bazi tef*ilelerinde, sairlerin ve
174 175
arizla ugrasan ilim adamlarinin kabul ettigi zihaf  ve illetler  goriilebilir. Bu

' ¢l-Mecdi el-*Ukeyli’nin lakabidir (bk. Celal el-Hanefi, s. 566-567). Bu siiri, su sekilde de
okumak ve miizikteki ustliinii farkli olarak belirlemek miimkiindiir:

el Gkl el Slall sl
dﬁ"\\"i“ ;/ f!/?’” 2 :)j AgQ)“A)
R e ----
0. ‘ﬂ;;‘;&._\hnj M‘g&:ﬁ\}
&i'\\/ﬁ)/ ’:’]’3;" s n;/—.;:)
. '_/__.__ ud):’d.\.um

173 Celal el-Hanefi, s. 566-567.

' Bir beytin sebep ciizlerinin ikinci harfinde meydana gelen degisiklige denir. Miifred ve

miirekkep zihaf olmak iizere ikiye ayrilir (bk. Mizdnu'z-zeheb, s. 9).

' Sadece aruz ve darb tefilelerinde bulunan sebep ve vetedlerde meydana gelen degisikliktir

(bk. Mizdnu'z-zeheb, s. 14).
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hususu, el-Asma’1 (6.216/831) soyle dile getirir: “Siirdeki zihaf ve illetler, fikihtaki
176
ruhsata benzer. Ancak onlar, arlizcularin uygun gordiigii 6l¢iide olabilir”

Zihaf ve illetler, en ¢ok recez vezninde gérﬁlmektedirm. Bunlar, zamanla
tespit edilmistir. Genelde recezin ariz ve darbinda yer alir. Burada ibtida ve
hasivlerde yer alan zihaf ve illetlere yer verilecektir. Recez vezninin ibtida ve
haslvlermde ti¢ zihaf bulunmaktadlr Salim olarak gelen (um) tef*ilesi, mahbln
olarak (uh‘—\h) matvi olarak (uL'-‘SA) ve mahbil olarak (u—‘l’ﬁ) meskul (mahbin-
mekfif) olarak (d;“j—m) mekfif olarak (&3e); meskil olarak (L—’)\a—“-) mahbil
olarak da (u—’hﬁ) vezinlerinde gelebilir. Ayrica, zihaf ve illetler 1gerlsmde
olusumunu tam olarak belirleyemedigimiz ve adlandiramadigimiz (k—'\y }ﬁﬁ), vezni
de goriilmektedir.

1.Mahbiin
Ibtida ve hasivlerde (:}m) tef*ilesi, mahb{in olarak (:')59\3-5) vezninde
gelebilir. Mahb(in illeti, recezin biitiin tef‘ilelerinde bulunabilir. Nitekim 8Ebu n-
17
Necm el-‘Icli'nin asagidaki siirinde biitiin tefileler mahbiin olarak gelmistir

w\}ﬂhu&w MLLJLJLL}LJLL}
Olelia / Hlelia/ e lia Hlelas/ Glelaa /(e s
2. Matvi

Ibtlda ve hagivlerde (um) tef'ileleri, matvi olarak (ulﬂ-m) seklinde
geleb1hr

Lua;u\_m.lxcuae)g .J]}u,oa.ﬂ\}g_\_\]}
Glaiiey Glaiis /4 lati Oaiiy Glaiis /0 e
S S e Y Y P

7 el- “Umde, 1, 140.
"7 Muhammed Kessés, s. 117.

'8 el- Ikdu'l-ferid, V, 485; el-Tknd*, s.43; K. el-Kdfi, s.80; el-Kustas, s. 99; el-Mi ‘ydr, s. 76;
Miftahu'l- “uliim, s. 545.

" K. “Aridi'l-lI-varaka, s. 29; el- ‘Ikdu'l-ferid, V, 485; el-Iknd‘, s43; K. el-Kafi, s. 80; el-
Kustas, s. 99; el-Mi ‘yadr, s. 76; Miftahu'l- ‘uliim, s.545; Reca’ el-Cevherd, s. 29.
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3. Mahbil
ibtida ve hasivlerde ((i=&il%) tef*ileleri, mahbil (mahbin-matvi) olarak ((l3)

vezninde gelebilir

5 55 e i s g
Y S R ST
4.Meskiil

ibtidd ve hasivlerde (ulﬂim) tefileleri, meskdl (mahblin-mekfif) olarak
(Ues2) vezninde gelebilir:

JLAJMLL\}JS«J \JY\LgA.\UAlAchLm
Hlaiia 7 Qelia / (lelia elia / Qelia / Hlelia
Y T S S T
“Iri taneli yagan yagmurlar, Zu’l-Erak’deki yurtlari sildi”'*'.
5. Mekfif
Hasivlerde bazi(($3\e &) tef*ileleri, mekfiif olarak (&:9el) seklinde gelebilir:
) stil 3854533 ) g 38 A adie 531 | puals
Gl / EDed / Hlatis Gl / Eeld/ Hlatia
S Y S S Y
“Sumeyr, asiretinin, kendisinden baskasina sefkat¢i olduklarini ve izzet-i

nefislerine dokunacak seyleri kabul etmediklerini gosterdi'®”.

6.Meskiil ve Mahbiil

Ibtida ve hasivlerde (um) tef’ileleri, meskil olarak (k—*)k&ﬁ) mahbl
olarak da (u—’hﬁ) seklinde gelebilir:

0 K “Aridi'l-I-varaka, s. 29; el-Iknd*, s. 44; K. el-Kafi, s. 81, el-Kustds, s. 99; el-Mi ‘ydr, s.
76; Miftahu'l- ‘uliim, s. 545.

UK. “Aridi'l-l-varaka, $.31; el- ‘Ikdu'l-ferid, V, 490; el-Iknd‘ s.58; K. el-Kdfi, 5.106; el-
Kustas, s. 112; el-Mi ‘yar, s. 91; Mifidhu'l- ‘uliim, s. 553 .

182 Bu siirini Malik b. ‘1clép’a ait oldugu sdylenmektedir (bk. K. ‘Aridi'l-lI-varaka, s. 31; el-
‘Tkdu'l-ferid, V, 490; el-Ikna *, s. 58; K. el-Kdfi, s. 106; el-Mi ‘ydr, s. 91; Mifidhu'l- ‘uliim,
s. 553.
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Aax e Ja ) e s
Ot / E8lsd / s u&am / E5ad / (il
S RS SR Y T
“Yollar1 birbirine benzer nice beldeler vardir ki, insan onlar1 devesi iizerinde
ge(;mistir183.

7. Hasivlerde Bazi Tef’ileler (‘53’353-7‘) Seklinde Gelebilir:

Miiseddes recezin birinci arfizunun yedinci darbindaki 6rnek, burada da

aynen tekrarlanmistir. Zira hasivlerdeki her iki tef’ile bu tarzda gelmlstlr184
U‘)ﬂ\cﬂ.ﬁ@sﬂm‘}\ﬂ\b MY\JYL\JU.\\U\
Sladd / &Y gada / Gladiia Hlalilay &N gida / Hladil
R ETTY Y Ty S

" K. Aridi'l-I-varaka, s. 32; el- ‘Tkdu'l-ferid, V, 490; el-lknd , s. 58; K. el-Kaff, s. 107; el-
Kustas, s. 113; el-M “ydr, s. 91; Miftahu'l- ‘uliim, s.553.

' el-Cevheri, bu siire el-Halil’in ‘miinserih veznindedir’ dedigini kaydetmektedir (bk.K.

‘Arudi'l-l-varaka, s. 31); el- ‘Ikdu'l-ferid, V, 490, el-Ikna °, s. 56; K. el-Kdfi, s. 103; el-

Kustds, s. 112; el-Mi ‘yar, s. 89; Miftahu'l- “uliim, s.552; Tbn Manziir, IX, 239 (< <) .
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TAM OGRENME STRATEJiISI’NIiN ETKILILIiGi
UZERINE BiR CALISMA

Ogr. Gor. Semseddin KOCAK”
Prof. Dr. Zeynel CEBECI™
Ogr. Gor. Emrah YENILMEZ™

OZET

Her 6grencinin her bir iiniteyi % 70 veya daha {izerinde 6grenebilmesi esasina
dayanan egitim kuramina Tam Ogrenme (Mastery Learning) denilmektedir. Bu calis-
mada, egitim ve 0gretim faaliyetlerinde sorun olarak siklikla karsilagilan, 6grencilerin
ogrenme eksiklerini ve nedenlerini tespit etmek ve bu yonde yapilabilecek eksiklikleri
giderici ¢aligma segeneklerini ortaya koymak amaglanmigtir. Bunun yaninda, her iinite
sonunda varilan basariy1 belirlemek, yil sonunda her derste gerceklesen 6grenme diize-
yini tespit etmek, dgrencilerin bireysel 6zelliklerini ve bu bireysel dzelliklerine uygun
egitim yapmay1 gerceklestirmek hedeflenmistir.

Calisma, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde okutulan Ogretmenlik
Meslegine Giris dersini alan 53 6grenci iizerinde yapilmistir. Ders, 10 tiniteye ayrilmis
ve her iinitenin tiim 6geleri taranarak, 25 soruluk “coktan segmeli” izleme Testleri
hazirlanmistir. Caligmada, kontrol ve deney gruplari kullanilmis, kontrol grubunda her
iiniteden sonra sadece o iiniteye ait izleme Testi uygulanmis ve o teste ait sorular

sorulmustur. Deney grubunda ise, yine her iiniteden sonra izleme Testi uygulanmis ve

" . U. llahiyat Fakiiltesi Egitim Bilimleri
™ ¢. U. Bilgisayar Bilimleri Uygulama ve Arastirma Merkezi
™ C. U. Bilgisayar Bilimleri Uygulama ve Arastirma Merkezi
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bunun yaninda onceki iinitelerden yanlis cevaplandirilan ve cevaplandirilamayan (bos
birakilan) sorular 6grencilere tekrar sorulmustur. Bdylece kontrol grubu ile deney grubu

arasindaki “etkililik” tespit edilmeye ¢aligilmistir.

Calisma sonunda, her Ogrencinin her {inite sonunda Ogrenme eksikleri ve
yanliglar1 belirlenmistir. Deney grubunda yeni iiniteye gegilmeden Once bir onceki
iinitede tespit edilen eksik ve yanlislar lizerinde durulmus ve giderilmeye caligilmustir.
Ayrica, her {inite sonunda 6grencilerin ve sinifin ulastigi basar1 diizeyi tespit edilmistir.
Boylece, yariyil sonunda lizerinde calisilan derse ait gergeklesen 6grenme diizeyi ile,

bireysel 6zellikler belirlenmistir.

Caligma sonucunda 6grencilerin verdikleri cevaplardan hareket edilerek, deney
grubunun % 70’den fazla 6grenme diizeyini gergeklestirdigi ve kontrol grubu ile deney
grubu arasinda “anlamli” bir farkin bulundugu goriilmiistiir.

GIRIiS

Bloom’un Tam Ogrenme ya da Okulda Ogrenme Kurami adimi verdigi bu
kuram, Ogrencilerin hemen hemen tiimiiniin, bir iinite i¢inde O6grenilecek yeni
davraniglarin % 75-85 gibi biiyiik bir kismimi 6grenmis olmalar hali veya bu diizey
ve genellikle bir 6grenmeyi saglama amacini giiden bir 6grenme yaklasimi (Bloom,
1988) olup; toplu Ogrenmelerde gozlenen bireysel ayriliklarin, ek zaman ve
o0grenme olanaklart saglandiginda, hemen hemen tiim &grencilerin okullarda

ogretilmek istenen tiim yeni davraniglari 6grenebilecegi savina dayanir (Senemoglu,
2002).

Bireylere davranis kazandirmada, bireyin genel saglik durumu, 6n bilgileri,
zeka seviyesi, gilidiilenme ve kendine giiven gibi “i¢ sartlar”in yaninda, diger
ogrenciler, basili araglar (Biiylikkaragdz, 1997), smifin fiziksel ozellikleri, aile,
rehberlik, akran gruplari ve dgretmenin nitelikleri ile 6gretmenin egitim sirasinda

bireye sagladig1 egitim imkanlar1 “dis sartlar” (Erden, 2001) 6nemli etkenlerdir.

Yine Bloom’a gore, insanlar arasindaki 6grenme diizeyi farkliliklarinin temel

nedeni, dogustan getirilen Ozelliklerden ¢ok, okullardaki 6grenme-6gretme
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ozellikleriyle, diger cevresel faktorlerdir. Bu faktorlerden zeka, 6gretmenin kisilik
oOzellikleri, ailenin sosyo-ekonomik durumu, Ogrenme-6gretme etkinlikleriyle
dogrudan degistirilemeyecek etkenlerdir. Fakat 6grencilerin on dgrenmeleri, ilgisi,
tutumlari, bagarili olabilecegine olan inanglari, 6gretim hizmetinin niteligi gibi
ozellikler, okullardaki 6grenme-0gretme siireci yoluyla degistirilebilir, degisken-
lerdir. Boylece, dgrenciler arasindaki 6grenme farkliliklart en aza indirilebilir ve
egitim sistemleri de segici ve eleyici olmaktan c¢ikarilarak, okullar 6grencilerin
kendilerini gerceklestirmelerine yardim edebilen kurumlar haline getirilebilir
(Senemoglu, 2002).

Hemen hemen biitiin dgrencilerin, okullarin 6gretme amacini giittigii tiim
yeni davraniglari 6gretebilecegi goriisii lizerine temellendirilmis olan Tam Ogrenme
Yaklagimmin temelinde; 6grencilere planli ve duyarl bir egitim hizmeti saglanir,
ogrenme giicliikleriyle karsilaganlara yerinde ve zamaninda yardim edilir, onlara
yani 6nceden kararlastirilan yetkinlikte 6grenmeleri i¢in “yeterli zaman” verilir ve
onlar i¢in de anlamli bir “tam 6grenme” Ol¢iitii belirlenirse, hemen hemen tiim
ogrencilerin yiiksek diizeyde bir 6grenme giicii gelistirebilecegi, diigiincesi, yatar.
Yaklasimin basarili olmasindaki baglica etken ise, 6grencinin siire¢ boyunca siirekli
olarak giidiilenmekte ve 6grenme giicliigii ile karsilastig1 her yer ve zamanda stirekli
olarak ona yardim edilmekte olmasidir (Bloom, 1988).

Egitim etkinlik ve verimliligini en iist diizeye ¢ikarmaya c¢alisgan Tam

Ogrenme Yaklasiminin;
Ogrenci nitelikleri (Bilissel Giris Davranislari, Duyussal Giris Ozellikleri),

Ogretim hizmetinin niteligi (ipuglart (isaret), katilma, pekistirme, doniit ve

diizeltme),

Ogrenme {iriinleri (6grenme diizeyi ve ¢esidi, ogrenme hizi, duyussal

iiriinler), olmak {izere, ii¢ temel degiskeni vardir (Senemoglu, 2002).

Bu caligmada, Ogretim ya da Ogretim Hizmetinin Niteligi olarak adlandirilan

ikinci degisken ile; 6grenciye neleri, nasil 6grenecekleri ile ilgili verilen uyaricilarin

190



Osr. Gor. Semseddin KOCAK - Prof. Dr. Zeynel CEBECI - Ogr. Gor. Emrah YENILMEZ

O0grenme slirecine katilma olanaklari, 6grenciye verilen pekistire¢ ve Ogrenme
eksiklerini belirleme ve diizeltme etkinlikleri tizerinde durulmaktadir. Ciinkii Giris
Ozellikleri yaninda, Ogretim Hizmetinin Niteligi de olumlu oldugu zaman Ogrenme
Diizeyi ve Niteligi yiikselmekte ve Ogrenciler arasindaki basar1 farklari en aza

inmektedir (Senemoglu, 2002).

Ogretim Hizmetinin Niteligini dort temel faktor olan isaret (ipucu), katilma,
petistirme ve doniit-diizeltme olusturmaktadir.

[saret (ipucu); 6grenme-dgretme siirecinde, &grenciye neyi Ogrenecegini,
bunlar1 nigin ve nasil 6grenecegini gdsteren mesajlarin tiimiine isaret (ipucu) denir.
Bunlar, sozlii olabilecegi gibi olay ya da varliklar, kaynaklar, yardimer kitaplar da
olabilir. Ogrenme ortaminda nitelikli isaretler kullanmanin 6grenme diizeyinde 1
ss’lik artig sagladign goriilmiistiir.

Katilma; &grencinin istenen davranisi kazanmasi i¢in kendine saglanan
isaretlerle, belli bir diizeyde agik ya da ortiik olarak etkilesmesi ve bu ¢abayi,
davranis1 kazanincaya kadar devam ettirmesine denir. Katilmada, isaretlerin
uygunlugu, pekistirmenin yerinde ve zamaninda yapilmasi, diizeltme etkinliklerinin

yerinde yapilmasi 6nemli bir yer tutar.

Pekistirme; davranigin tekrar edilme sikligini arttirma islemi olup, etkili

kullanilmasi durumunda 6grenme diizeyi 1,2 ss yiikselmektedir.

Doéniit ve Diizeltme: Doniit, 6grenciye O6grenmelerinin dogrulugu ya da
yanlish@g hakkinda verilen mesajlarin  biitiiniine, Diizeltme ise, eksiklerin

tamamlanmasi, yanliglarin dogrulanmasi islemine denir.

Doniit ve diizeltme, O6gretim hizmeti niteligini ve oOgrenme diizeyini
belirleyen en 6nemli 6gedir. Ciinkii siif ortaminda 6greticinin her 6grenci ile
etkilesimi esit olmadig1 gibi, isaretler, katilma ve pekistiregler de —daha once de
belirtildigi gibi- her 6grencinin i¢ kosullarima gore anlam kazanir ve O0grenme
diizeylerinde farkliliklar gozlenir. Bu nedenle, 6grencilere kazandirilmak istenen

davraniglarin  hangisi tam, hangilerinin yetersiz 6grendikleri ya da hic
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ogrenemediklerini ve 6grenmeme nedenlerini belirleyerek, her 6grencinin eksik ve
yanliglariin diizeltilmesine ihtiya¢ duyulmaktadir. Bagka bir deyimle doniit ve
diizeltme etkinliklerinin yapilmasi gereklidir (Senemoglu, 2002).

Ciinkii doniitlerin; ydnlendirici, giidiileyici ve pekistirici olmak {izere ii¢
temel isgoriisii vardir. Ogrencilerin sordugu sorulara verdigi yanitlar karsisinda
“dogru, tamam, eksik, yanlis” gibi sozciikler yonlendirici doniit olup, bunlardan
“dogru, tamam” gibi doniitler 6grenilenlerin pekistirilmesinde giidiileyici, rol oynar.
Degerlendirme sonucunda yiiksek not verilmesi ise pekistire¢ gorevini goriir
(Sonmez, 2003).

Doniit alip diizeltme yapmanin en etkili yollarindan biri her iinite sonunda
Izleme Testleri uygulayip degerlendirme yapmaktir. izleme Testleri, her iinitede
kazandirilmak istenen tim davraniglarin ne derece kazandirilmis oldugunu
yoklayan testlerdir. Izleme Testleri sonuglarina gore, diizeltme etkinliklerini plan-
lamak miimkiindiir. Diizeltme etkinlikleri sirasinda, dgretimin bireysellestirilmesi

ve boylece tam dgrenme saglanabilmektedir (Senemoglu, 2002).

Tam Ogrenme Yaklagiminda ele alinan bagimsiz degiskenlerin Ogrenme
Uriinleri {izerindeki etkilerini inceleyebilmek ve dgrenme iiriinlerindeki eksiklerin
yigmlagsmadan giderilmesini saglamak i¢in hem grupla 6gretime, hem de 6gretimin
bireysellestirilmesine imkan verecek bir Ogrenme Biriminin tanimlanmasina gerek
duyulmustur. Bu birim, birarada 6grenilmesi uygun, anlamli ve sonunda dlgme ve
degerlendirme yapmak icin yeterli diizeyde Ogrenme {iriinii olusturabilmelidir.
Bagka bir deyimle Ogrenme Birimi, dlciiliip degerlendirilebilecek kadar 6grenme
iriiniini  kapsamali ve oOgrenme eksik ve giligliiklerinin  yigmlagmadan
diizeltilmesine imkan verecek biiylikliikte olmalidir. Boyle bir birim, her iinite i¢in
1-10 saatlik siireyi kapsayan 15-30 davranigin 6gretildigi bir birimdir (Senemoglu,
2002).

Izleme Testleri uygulayarak Tam Ogrenmenin Etkililigini klasik smif
ortaminda arastirmak nerdeyse miimkiin degildir. Ciinkii, izleme Testlerine verilen

cevaplar elle bilgisayara girmek, buarada -deney grubunda- yanlis ve eksik sorulara
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verilen cevaplar1 tekrar girmek ve bunu her Izleme Testi uyguladiktan sonra
yapmak gereklidir. Ayrica, izleme Testlerinin ¢oklugu yaninda, soru ve dgrenci
sayisinin da fazla olmasi, uygulamayi nerdeyse imkansiz hale getirmektedir. Bu
nedenle, 6gretimde bilgisayar kullanmak, bagka bir deyimle Bilgisayar Destekli
Egitim (BDE) yapmak gereklidir. BDE denildiginde, egitim-6gretim etkinlikleri
sirasinda, egitimi zenginlestirmek ve niteligi yiikseltmek i¢in dgretmene yardimci
bir ara¢ olarak bilgisayardan yararlanmak anlasilmaktadir. Bilgisayar1 okullarda
kullanma yollarindan biri de, Olgme ve Degerlendirme islemleridir. Ornegin
smavlarmn  degerlendirilmesi  ve  yapilmasi  ¢alismalarinda  bilgisayarin

kullanilmasidir (Demirel, Seferoglu ve Yagci, 2002).

CALISMANIN AMACI VE ONEMI

Bu galigmanin amaci, Tam Ogrenme Stratejisinin (Yaklagimimin) etkililigini
aragtirmaktir.

Ayrica bu ¢alisma ile;

Bilgisayar destekli 6lgme ve degerlendirme caligmalarimin her derste
uygulanabilecegi,

Boylece dgretim elemanlarina zaman kazandiracagi,

Ogrenciye verecegi doniitlerle, onlar1 giidiileyecegi ve basarilarini
yiikseltecegi, ve

Olgme ve degerlendirme ¢alismalarinin  daha objektif yapilabilecegi,

diistiniilmektedir.

YONTEM

Bu caligma 2003-2004 ogretim yilmin birinci yariyilinda, C.U. Ilahiyat
Fakiiltesi ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Boliimii 1.
smifinda okuyan ve ID-101 Ogretmenlik Meslegine Giris dersini ilk defa alan, iki
subedeki toplam 53 Ogrenci iizerinde yapilmistir. Subelerden birincisi 27
ogrenciden olusmakta olup, kontrol grubu, digeri ise 26 dgrenciden olugmakta olup

deney grubu olarak kullanilmistir.
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Arastirmada, her iki gruba da Ekim 2003’{in ilk haftasinda, ayirt edicilik

”»

dereceleri “iyi” ve “gokiyi” sorulardan olusan ve her iiniteden 5 soru segilerek
olusturulmus toplam 50 soruluk bir On Test uygulanmistir. Gruplar arasindaki t

testi sonuglaria bakilmis ve sonucun “6nemsiz” (P =0.234) oldugu goriilmiistiir.

Cahigmada ders olarak ID 101 Ogretmenlik Meslegine Giris dersinin ve
[lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin segilme nedeni, aragtirmacilardan birinin ilgili
Fakiiltede ad1 gecen dersi okutmakta olmasidir.

Arastirmada, smnav ve istatistiksel islemler icin, Cukurova Universitesi Bilgi
Islem Merkezi tarafindan gelistirilmis olan Cevrim I¢i Smav ve Olgme-
Degerlendirme Sistemi (CISOD) kullanilmustir.

Calismada, YOK’iin hazirlamis oldugu Ilahiyat Fakiilteleri Ders Tanimlar
(Miifredat Programi) esas alinarak, ID 101 Ogretmenlik Meslegine Giris dersi 10
iiniteye ayrilmig ve her {initenin tiim ogeleri taranarak (6gelere doniik analiz
yapilarak) izleme Testleri hazirlanmistir. Her iinitenin ortalama 25 6geden olustugu
belirlenmigtir. 25’ten fazla olan &gelerin paralel olanlardan yalniz bir tanesi
uygulamaya dahil edilmis, 25’ten az olan 6geler ise paralel sorular yazilarak 25°e
tamamlanmustir.

Dersin planlamasi yapildiktan sonra, 6gretim yili baginda 6grencilere, her
hafta iinite bittikten sonra izleme Testi uygulanacagi, deney grubunda ise, her yeni
iinite ile birlikte nceki iinitelere ait cevaplandirilmayan (eksik birakilan) ve yanlis
cevaplanan sorularin tekrar sorulacagi ve bu uygulamanin donem sonuna kadar
siirdiiriilecegi bildirilmistir. Ayrica, her izleme Testi uygulandiktan hemen sonra,
cevaplamayi bitiren her dgrencinin hangi sorular1 cevaplayamadig1 (soru numarast
ve metin olarak), aldig1 puan ve aritmetik ortalama ve standart sapmaya gore sinif
icerisinde bulundugu yer ile smif igerisindeki basar1 sirasini gorebilecegi
bildirilmistir.

Dénem sonunda da, donem basinda uygulanan On Test, Son Test olarak
kontrol ve deney gruplarina uygulanmig ve aralarindaki t testi sonuglarina
bakilmigtir.

10 hafta boyunca, her iinitenin izleme Testleri sonuglarina ait karne Srnegi
Tablo 1 ve Tablo 2’de verilmistir.
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Tablo 1: Ogrenci Karnesi (1. Hafta)

Durum ‘% Kullanieor ltif
Mumara 2003187026
ad Hiseyin
Soyad B
Fakiilte Ilahivat
Boliim Hkagretirm Din, K, w

ID-101 DERSI SINAY SONUCLARI - iinite : 1
1-1-*anhs |1-2- Dogru 1-3- ¥anhs 1-4- Dodru 1-5-"%anhs
1-6- Dadru |1-7- Dadra |1-8- ¥anhs  [1-9- ¥Yanls 1-10-Dodgru
1-11- Dodru [1-12- vanhs |1-13- vanhs |1-14- Dodro | 1-15-Yanls
1-1&- Bos 1-17- Bos 1-1g- vanhz |1-19- Dodru | 1-20- Dodru
1-21- Dodru [1-22- Dodru |1-23- vanhs |1-24- Dodro | 1- 25 - Dodru

Tablo 1, dogru, yanlis ve cevaplanamayan (bos birakilan) sorularin numara-
larini gostermektedir.

Tablo 2: Ogrenci Karnesi (2. Hafta)

Durum B kullania Aktif
Mumara 2003187026
Ad Hiseyin
Soyad Bl
Fakiilte ilahiyat
Boliim Ilkadgretim Din, K. v

ID-101 DERSI SINAY SOMUCLARI - iinite : 2
1-1-*vanhsz |1-3- Dadru 1-5- vanhsz 1-8- Dodgru 1-9-Dodru
1-12- Dodra |1-13- Dodru |1-15- Dodro |[1-16- Dodgru | 1 - 17 - Dodru
1-18- vanhs |1-23- Dodgru |2-1- Dadru 2-2- Dadgru 2 -3 - Dodru
2-4- Dagru |2-5- Dodru 2-6- Daodru 2-7- Daodru 2-8-Dadru
2-9- Dogru |2-10- Yanhz |2-11- Dogro |2-12- Dodro | 2- 13 - Yanhs
2-14- Bos 2-15- Dogru |2-16- Dodgru |2-17- vanhs | 2- 18- Yanhs
2-19- Dogru |2-20- Dodgro |2-21- Dodgro [2-22- Dodro | 2 - 23 - Dodry
2-24- Dodgru |2-25- Yanlhsz
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Tablo 2: Sinav yapilan ve Onceki iinitelere de ait, dogru, yanlis ve

cevaplanamayan sorularin numaralari ile {inite numaralarimi gostermektedir.

Deney Grubundaki Ogrencilere, -karnelerini gordiikten sonra- yanliglarin
diizel-tilmesi, eksiklerin giderilmesine yodnelik rehberlik ¢alismalari yapilmustir.
Ders caligir-ken, ders kitabi ile birlikte yardimci kitaplari da okumalari ve
sozliiklerden yararlan-malari, {lniteleri 6gelere doniik analiz yaparak okumalari
gerektigi, yanlislar1 diizeltme-leri durumunda puanlarinin yiikselecegi, dolaysiyla
smif iginde bagari siralarmin degisecegi hatirlatilmistir. Ogrencilerin izleme Testleri
ile ilgili sorularina direkt cevap-lar verilmeyip, ipuglar1 verilerek dogru cevaplari
kendilerinin bulmalart saglanmis ve derse katilmalari tesvik edilmistir. Ayrica
derse, islenecek tiniteyi okuyarak gelmeleri soylenmistir. Kontrol grubunda da aym

calismalarin yapilmasi gerektigi belirtilmistir.

ARASTIRMA BULGULARI
Tablo 3: Arastirma Bulgular

Kontrol Grubu (n=27) Deney Grubu (n=26)

Unite Dogru Ogrenci basina diisen Dogru Cevap Ogrenci basina diisen
No Cevap sayist Dogru cevap sayist % say1s1 Dogru cevap sayist %
1 455 16,85 67,40 447 17,19

2 601 22,25 89,03 586 22,53

3 528 19,55 78,22 618 23,76

4 392 14,51 58,07 535 20,57

5 450 16,66 66,66 555 21,34

6 427 15,81 63,25 537 20,65

7 401 14,85 59,40 632 24,30

8 474 17,55 70,22 678 26,07

9 361 13,37 53,48 543 20,88

10 460 17,03 68,14 622 23,92

Toplam 4549 16,84 5733/6500 22,12
Gergeklesen 6grenme 4549/6750 67,39 88,20
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Calisma boyunca dgrencilere 10 iiniteden 25 soruluk izleme Testleri uygu-
lanmis olup, her 6grenciye toplam 250 yeni soru sorulmustur. Kontrol grubunda 27,
deney grubunda ise 26 dgrenci bulunmakta olup, analizler Tam Ogrenme Olgiitii
olarak % 70 esas alnip (25x70:100) 17,50 veya iizeri Dogru cevap iizerinden
yapilmustir.

10 Hafta boyunca, kontrol grubunun 6750 sorunun 4549’unu dogru olarak
cevaplayabildigi ve bu degerin % 67,39’a karsilik geldigi goriilmiis olup, 2, 3, ve 8.
iinitelerin diginda Tam Ogrenmenin gergeklesmedigi; deney grubunda ise 10 hafta
boyunca sorulan 6500 yeni sorunun 5733 ’iiniin dogru olarak cevaplandirildigi ve bu
degerin % 88,20°’ye karsilik geldigi, Tam Ogrenmenin ise sadece 1. iinite
uygulandig1 siirede gergeklesmedigi, bundan sonra bu iinitede de Tam Ogrenmenin
gerceklestigi ve ortalama Dogru cevap sayisinin 22,12 olup bu degerin de Tam
Ogrenme Olgiitii olan 17,50°dan yiiksek oldugu goriilmiistir. Tam Ogrenme
degerleri Tablo 4’te verilmistir.

Tablo 4: Tam Ogrenme Stratejisinin Etkililigi

TAM OGRENME STRATEJISININ ETKILILIGI
30
—&— Kontrol Grubu

25 A —— Deney Grubu
- v ===iFam Ogrenme Egrisi
©
S, 20
©
”n —
Q
g 15 1 W
Q
o
2
& 10
<)
a

5,

0 —

172 3 45 6 7 8 910
Haftlar/Uniteler
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Deney grubunda onceki initelerden yanlis cevaplanan ve bos birakilan
sorular tekrar soruldugu icin bu degerin yiiksek c¢ikmasi olagandir; Kontrol
grubunda da Ogrencilerin sinavdan sonra yaptiklart bazi yanlislarm dogru
cevaplarmi Ogrendikleri icin, O6grenme diizeyinin daha yiiksek gerceklestigi
sOylenebilir, iddiasinin gegerligini arastirmak igin gruplara -daha 6nce uygulanmig
olan- On Test ile, arastirma bittikten sonra Son Test uygulanmis ve t testi

sonuglarma bakilmistir. Sonuglar tablo 5’te verilmistir.

Tablo 5:Gruplararas: On Test ve Son Test Sonuglari

Gruplar N On Test (X)) SS Son Test (X ) SS
Kontrol Grubu 27 13,1481 3,9390 22,6296 3,7942
Deney Grubu 26 14,3077 2,9902 26,6538 4,4984
On Test P= 234 P>.05 dnemsiz.
Son Test P=.001 P<.05 onemli.
SONUC VE ONERILER

Kontrol grubunda 2, 3 ve 8. iinitelerde Tam Ogrenme saglanmis olup,

ortalama 6grenme diizeyi 67,39 olarak gerceklesmistir.

Deney grubunda, sadece 1. iinitede Tam Ogrenme ilk uygulanista
gerceklesmemis olup, ortalama 6grenme diizeyi % 88,20 olarak gerceklesmistir. Bu
deger, tarafimizdan yapilan arastirmada bulunan sonuca (% 88,22) c¢ok yakindir
(Kogak, Cebeci, Yenilmez, 2003).

Her yeni iiniteye gecildiginde, dnceki tinitelerdeki yanlis cevaplandirilan ve
cevaplandirilmayan (bos birakilan) sorularin dogru cevabinin Ggrenilebilecegi
varsayimi dikkate alinarak, gruplararasi t testi sinamasi yapilmis ve sonug yiiksek
diizeyde anlamli (.001) bulunmustur. Deney grubundaki bu farklilifin; ipucu
(isaret), pekistirme, katilma, doniit ve diizeltme degiskenlerinin Ogretim Siirecinde

sistemli olarak kullanildigindan ileri geldigi sdylenebilir.

Tam Ogrenmenin, On Test sonuglarina gére, 6grenme diizeyleri diisiik olan

gruplarda da etkili olabilecegi goriilmiistiir.
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Tam Ogrenme Stratejisinin uygulandigi grupta (deney grubunda),
Ogrencilerin daha diizenli olarak ders caligtiklar1 ve derse daha cok ilgi gosterdikleri
gOriilmiistiir.

Kontrol grubundaki o6grencilerin, &nceki {iinitelere ait yanls ve

cevaplanamayan sorular iizerinde pek fazla durmadiklart goriilmiistiir.

Deney grubundaki 6grencilerin, dnceki {initelerden gelen sorulardan dolay:
ek zaman istedikleri ve kullandiklar1 goriilmiis olup, Tam Ogrenme Stratejisini

uygulayacak 6gretmenler bu durumu gozoniine almalidir.

Ozellikle deney grubundaki dgrenciler boyle bir calismay1 yararli bulmus ve

Kamu Personeli Segme Sinavina hazirlik olarak degerlendirmislerdir.

Sonug olarak, Tam Ogrenme Stratejisinin etkili bir Ogretim Stratejisi oldugu

ve bilgisayar laboratuvari bulunan her okulda uygulanabilecegi, sdylenebilir.
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OLMEK UZERE OLAN KiSIYE VE MEZARDAKIi OLUYE
YAPILAN TELKIN iLE ILGILI RIVAYETLER

Dr. Ali COLAK"

Telkin; & kokiinden tiiremis olup, ¢35l bir seyi baskasina anlatmak (ﬁ-@iﬂ\)
ve hatirlatmak demektir. eM\ &l : 4agd — bilmedigi bir seyi ona anlatti, bildirdi
anlaminda kullamilir.! (49 Y1 a1y aSUS 5a | 4 rivayetinde oldugu gibi ilgili
rivayetlerde telkin; 6lmek {izere olan bir kisiye, sehadet kelimesini hatirlatarak,
onun iman iizere 6lmesini saglamak;’ ya da cenaze mezara konulduktan sonra,

Miinker ve Nekir isimli iki melegin 6len kisiyi mezarda sorgulamasi esnasinda,
hatirlatmalarda bulunmak demektir.*

Telkin, 0lmek {iizere olan ya da olen kisiye hatirlatmalarda bulunmak
olduguna gore, bu husustaki rivayetleri iki kisimda ele alabiliriz:

" Diizigi Cumhuriyet Lisesi Miidiirii

"ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, X111, 390, er-Razi, Muhtdru’s-Sthah, 1, 251.

% ibn Ebi Seybe, Musannefu Ibn Ebi Seybe, 11, 446, no: 10857, 10859; Miislim, Sahih,
Cenaiz 1-2, I, 631; et-Tirmizi, Siinen, Cenaiz 7, III, 306, no: 976; Ebt Davud, Siinen,
Cendiz 15-16, III, 487, no: 3118; en-Nesai, Siinen, Cendiz 4, IV,5; A.b. Hanbel, Miisned,
I11, 3; Ibn Mace, Siinen, Cenaiz 3, I, 464, no:1444-1446.

3 en-Nevevi, Serhu’n-Nevevi ald Sahihi Miislim, V1, 219; es-San’ani, Sibiilii’s-Selam, 11,
89-90; el-Azim Abadi, Avnu’I-Ma bud, VIII, 267-268; Ibn Hacer, Fethu I-Bari, TII, 109-
111.

4 el- Heysemi, Mecmau 'z-Zevdid, 11, 324; Zeyniiddin b. Abdulaziz, Fethu’l-Muin, 1, 140.



Dr. Ali COLAK

1.0lmek iizere olan bir kimseye Kelime-i Sehadet ve Kelime-i Tevhid’i

telkin etmekle ilgili rivayetler.

2.0len bir kimsenin mezara konulmasindan sonra bir kisinin mezar basinda
kalarak, sorgu meleklerinin sorular1 karsisinda ona yardimer olmay: ifade eden

rivayetler.

Son nefese kadar Kelime-i Tevhid’in 6nemini vurgulayan, Telkinle ilgili bir
cok rivayet vardir. Simdi onlar1 asagiya kaydederek, dncelikle 6lmek {izere olan bir
kimseye telkini emreden rivayetleri inceleyecegiz:

Hz. Aise, Ebl Hureyre ve Ebi Said el-Hudri’nin bildirdigine gore Rastilullah
(s.a.v.) soyle buyurmugtur: &) ¥} adl ¥ 2SUS ga | o381 «Oliilerinize Lailahe illallah’t
telkin ediniz.”> Baska bir rivayette de Mevtdkiim kelimesi yerine ayni anlama gelen
Helkakiim kelimesi kullamlmlstlr.6

Bu rivayetin farkli versiyonlariyla karsilagmak miimkiindiir. Bunlardan

bazilarimi su sekildedir:
T( & Y\c\lg\?eﬁ\}ai | g8l JU8 4nd 838 e jere e B 2e )
Abdurrezzdk’m Musannaf'mda (pSU s« ) kelimesi yerine (pS3) )—Ai ) kelimesi

kullanilmustir. Ayrica Abdurrezzak’in kaydettigi su rivayette de bu uygulamanin

heniiz 6lmeyen bir kisi i¢in yapilmasinin iyi olacag1 vurgulanmustir:

(eﬁ\j.ai | g38) JU8 3 gasa oyl ) dBas pae ol e seme e 31 2
e&i}eui@ JE Al cas al Jusd WUadll aags Leila il V) 4l) V)

“Ibn Mesud, ‘Oliilerinize Ldildheillalldh’1 telkin ediniz. Ciinkii o hatalar

yok eder’, dedi. Ona, yasayan i¢in yapilsa nasil olur? diye soruldugunda O;

[}

Miislim, Sahih, Cenaiz 1-2, I, 631; et-Tirmizi, Siinen, Cenaiz 7, III, 306, no: 976; Ebi
Davud, Siinen, Cenaiz 15-16, III, 487, 3118; en-Nesai, Siinen, Cenaiz 4, IV,5; A.b.
Hanbel, Miisned, 111, 3; Ibn Mace, Siinen, Cendiz 3, I, 464, no: 1444-1446; Ibn Carad, el-
Miinteka, 1, 136, no: 513.

¢ en-Nesai, Siinen, Cenaiz 4, IV, 5

" Abdurrezzak, Musannaf, 111, 386, no: 6047.
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‘kotiiliikleri daha c¢ok yok eder’ diye cevap vermistir.”® Abdurrezzak’in
Musannaf’inda farkli olarak su rivayet yer almaktadir:

(dba 4l e Gen Yl e () geaia (S al QB s il e 31N 2
VI Adl Y Ol kg ab 58l g yds W) aSU e )5 ySX3 Y (5 Adile Camans Uil A 43
Ay °

es-Sevri> Huseyn ve Mansur> Hilal b. Yesaf ve Ebl Hureyre senediyle
Abdurrezzak’in kaydettigi bir rivayette soyle buyurulmustur: “Kim 6limii

10
»10 o1

esnasinda, 6lmeden once, Ldildheillalldh derse, bu (s6z), onu bir giin kurtarir.
Bezzar, Miisned’inde Muhammed b. Bessar> Ebl Amir> Kesir b. Zeyd> Ishak b.
Abdullah b. Cafer> O da babasindan > O da Rastlulldh’tan ayni rivayeti
nakletmistir. Ancak el-Bezzar, bu rivayeti Abdullah b. Cafer’den bagkasinin rivayet
ettigini bilmiyorum demistir."

Yine Abdurrezzak’in; Sevri> Huseyn> Ibrahim> Alkame seklindeki senetle
kaydettigi rivayette Alkame; “Oliimiim esnasinda bana Laildhe illallah’ telkin edin
ve beni mezarima c¢abuk gotiiriin. Benim ardimdan agit yakmaym. Ben cahiliye
donemindeki gibi yapilmasindan korkarim. Cenazemi tasiyan kimseler (tabutla)
ortaya ciktiklart zaman, kapilart kapatiniz. Cilinkii ben kadmnlarin Cahiliye done-

mindeki gibi yapmalarindan korkarim,” demistir.'?

Buraya kadar kaydettigimiz, 6lmek {izere olan kisiye yapilan telkin ile ilgili
rivayetleri Islam alimleri yorumlamuslar ve nasil anlasilmas: gerektigi hakkinda yol
gostermiglerdir. Zaten, yukarida kaydedilen ( eﬁj—‘d} ) (‘SL:’}“ 1S5y
Al Yy Qi 33\-@—5) “Oliilerinize ancak iyi seyleri hatirlatin ve onlara Ldildhe-
illallah’1 telkin edin” ciimlesi bunu ifade etmektedir. Ciinkii; oliilerinize kelimesin-

den maksadin 6lmek lizere olan kimseler oldugu anlasilmaktadir. Telkin ile kiginin

¥ Abdurrezzak, Musannef, 111, 387, no: 6048.

? Abdurrezzak, Musannaf, 111, 385, no: 6042.

1% Abdurrezzak, Musannef, 111, 387, no: 6045.

i el-Bezzar, Miisnedii’l-Bezzdr, V1, 208, no: 2248.
2 Abdurrezzak, Musannef, 111, 387, no: 6046.
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son sOziiniin sehadet olmasi arzu edilmektedir. Bu da, “Kimin son sozii La ilahe
[llallah olursa, o cennete girer”” seklindeki Mevkuf Hadis'in'* isaret ettigi seye
ulagma arzusundan ileri gelmektedir. Ayrica islam alimleri bunu, 6lmek iizere olan

kisi olarak anladiklarindan dolay1, konu basligi olarak su ibareleri kullanmiglardir:

e Jan 130 Ul Ly (sl o8 Ji 13 Ul Lot

 Cagall (ks A siy painall (il g 0 W) 4} Y Al AT OIS (e ol

sdic 3¢ yall 97 16

« peaiaall & Jaai 17

“ad gleall 3 O gall die (ian pall (pusls PLIAEN Lo 18

Daha bir ¢ok alim bdyle anlayarak “C s agil g Coxe S ayetini delil
getirmislerdir.19 Bu basliklardaki “oman pall ve « ualiaall kelimeleri, 6liime hazir
olan, 6lmek iizere olan kimse demektir.

Bazi alimler konu bagligina “meyyir” kelimesini koysalar da bu babdaki kay-
dettikleri rivayetler, aslinda bununla maksatlarinin, 6lmek iizere olan kisi oldugunu

ortaya koymaktadir.”’

3 Abdurrezzak, Musannaf, 111, 386, no: 6045; Ibn Ebi Seybe, Musannafu Ibn Ebi Seybe, 11,
445, no: 10866; 11, 446, no: 10867, 10869; Ibn Hibban, Sahih, 11, 269 vd. no: 3004

"* Mevkuf Hadis: Hadis 1stilahinda Sahabilerden rivayet edilen s6z ve fiillere denir. Genis
bilgi icin bakimiz: Ibnu's-Salah, Uliimu'l-Hadis, s. 46; es-Suyiti, Tedribu'r-Ravi, s. 116;
Ugur, Hadis terimleri Sozligii, s. 225.

" ibn Ebi Seybe, Musannefiu Ibn Ebi Seybe, 11, 445,

16 es-Sevkani, Neylii'l-Evtar, IV, 48.

"7 ibn Hibban, Sahih, VII, 269.

'8 el-Mubarekfari, T uhfetu’l-Ahvezi, IV, 45.

19 el-Kasani, Beddiu’s-Sandi, 1, 299; fbn Kudame, el-Kafi fi tkhi Ibn Hanbel1, 245; Tbn

Hacer, Fethu ’Z-Bdri,. III, 109; en-Nevevi, Serhu 'n-Nevevi Ala Sahihi Miislim, V1, 219; es-

Surunbildli, Niru’l-Izah, 1, 90; es-SuyQti, Serhu’s-Suyiti, 1V, 4; es-Sindi, Hasiyetii’s-

Sindi,IV, 5; el-Azim Abadi, Avnu 'I-Ma’bud, V11, 267; es-San’ani, Stibiilii’s-Selam,11, 89;

Muhammed Emin, Hdgiyetii Ibn Abidin,I1, 190.

el-Heysemi, Mecmau'z-Zevdid, 11, 323; el-Beyhaki, Siinenii’l-Beyhakiyyi’l-Kiibra, 111,

383; Ahmed b. Ebi Bekr b. Ismail el-Kinani (v. 840), Misbdhu z-Ziicdce, 11, 22.

20
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Olmek iizere olan bir kimseye telkini emreden yukaridaki rivayetler, oradaki
insanlara, dmriiniin sonuna kadar bu hal {izere gitmesini ve Kelime-i Sehadet’ten
vazgegmenmesini tavsiye olarak da anlagilabilir.

A Y Al Y oSS ga ) 938 rivayeti ile ilgili olarak ibn Méace nin Siinen’ininde,
oliileriniz ifadesiyle, Slime yaklagmus kimselerin kastedildigi belirtilmistir.*'
Miislim’in (v.261/875) Sahih’inde, sizden Oliime yaklagan kimselere kelime-i
tevhidi yamnda sdyleyerek hatirlatiniz, seklinde bir agiklama yer almustir.”” en-
Nesai (v.303/915)’deki rivayet ise el-Kurtubi ve en-Nevevi’nin goriisleriyle
aciklanmustir. el-Kurtlibi, hadisin anlamini; “Ldildheillallah’1 syleyiniz ve 6liim
amnda onlara hatirlatiniz. Oliim kendilerine yaklasmis bulundugundan, bu gibi
kimseler Oliileriniz diye isimlendirilmistir” selinde agiklarken, en-Nevevi (v.
677/1278), “oliileriniz ifadesinin anlami; 6liimii yaklagmis kimselerdir. Ldildhe-
illallah’1 telkinin amaci, Kimin son sézii La ildhe illallah olursa Cennet’e girer,
hadisinde de oldugu gibi kisinin son s6zii olmasina yoneliktir” seklinde yorum-

lamlstlr.23

Telkin’in kime yapilacagi, Islam alimlerinin kaydettiklerinden acikca anla-
silabilir. Buna gére; Oliime hazir olan kimseye tevhid kelimesi telkin edilir. Ciinkii
Hz. Peygamber (s.a.v.) 6lmek lizere olan kimsenin yaninda Ldildheillalldh demeyi
tavsiye etmistir. Olecek kimsenin yaninda bulunan kisiler “Ldiléheillallah Muham-
medii'r-Rastilullah” kelime-i tevhidini sOylerler. Fakat, sen de sodyle diye teklif
etmezler. Clinkii, sekerat halindeki kisi, sikintilt oldugu i¢in “séylemem” diyebilir.
Hastaya teklif etmeden, onun yaninda kelime-i tevhit ve sehadet okumak siinnettir.
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) (A3adl J3a2 &) Y 4l Y 43S HA) LS () “Kimin son

sozii, La ildhe illallah olursa, Cennete gider™>* hadisi serifi telkin uygulamasmin

2! ibn MAce, Siinen, Cendiz, 3, 1, 464, No: 1444,
22 Miislim, Sahih, Cenaiz, 1,1, 631.

3 en-Nesai, Siinen, Cenaiz, 4; ayrica bu konuda bkz. M. Ahmed Abdusselam, Kur’dn Nigin

Indildi, s. 55.

** Abdurrezzak, Musannaf, 111, 386, no: 6045; ibn Ebi Seybe, Musannafu Ibn Ebi Seybe, 11,
445, no: 10866; 11, 446, no: 10867, 10869; Ibn Hibban, Sahih, 11, 269 vd. no: 3004.
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dayanak noktasi olmustur.”® Buna gore, hayattaki insana Kelime-i Tevhid ve
Kelime-i Sehadet telkin edilir. Zaten, Hz. Peygamber (s.a.v.) en yakin akrabalarina,
onlar yasarken Rabbinin emrini teblig etmis ve sdyle buyurmustur: “Amel ediniz,

26 N7 1 .
77 Oldikten sonra insanin

¢linkii ben Allah’tan gelecek bir seyi sizden savamam.
amel etmesi miimkiin olmadigina gore, 6lii insana telkinin de bir anlami yoktur.
Ayrica, Hz. Peygamber (s.a.v.), Olen insana fayda verebilecek seyleri su {i¢
ozellikle simrlandirmistir: ( sl Al Baa GO e V) Alee tlﬂ-'\ oLyl Gl 1)
A ey CJL*A A sl 4y s eh) “Insan 61diigli zaman o kimsenin ameli su {i¢ sey
harig kesilir: sadaka-i cariye, ondan faydalanilan bir ilim ve ona dua eden salih bir

27
evlat.”

Toplumda sikga goriilen adetlerden birisi de mezarda Ydsin Siiresini okuma
adetidir. Buna dayanak teskil eden dini kaynak (aSUse e (o) Walsd))
“Oliilerinize Yasin Sfresi’ni okuyunuz,” rivayetidir. Ancak bu rivayet illetlidir.
Isnad1 celiskili ve mechuldiir. Sahih oldugu farz edilse bile katiyyet ifade etme-
mektedir. Ciinkii, 6liileriniz séziinden maksat, 6liime yaklasan kimselerdir. Ibn
Miinziri bu rivayetin senedinde yer alan ravi Ebli Osman ve babasi’nin, taninmis
kimselerden olmadigini ifade etmistir.28 Zaten Ibn Mace de bu rivayeti su sekilde

kaydetmistir:
(0 sins) oSU 50 i o )

» Zeyn b. Ibrahim b. Muhammed b. Muhammed b. Bekr (v.970), el-Bahru r-Raik, 11, 184;
el-Azim Abadi, Avnu’l-Ma’bud, VI, 267; es-Sindi, Hagiyetii’s-Sindi, 1V, 5; en-Nevevi,
Serhu’'n-Nevevi Ald Sahihi Miislim, V1, 219; Tbn. Kudame, el-Kdafi fi ikhi Ibn Hanbel],
245; el-Mubarekfiiri, Tuhfetii’l-Ahvezi, TV ,45; el-Halebi, Ibrahim, Miiltekd I-Ebhur, 1,
275.

6 Bkz. Buhari, Sahih, Vasaya, 11, III, 190-191; Miislim, Sahih, Iman, 351, I, 192; ed-
Darimi, Siinen, Rikak, 23.

2 en-Nesai, Siinen, Vasaya, 8, VI, 251; EbG Davud, Siinen, Vasaya, 14, 111,300, no: 2880;
A.b. Hanbel, Miisned, 11, 372.

* Eb Davud, Siinen, Cenaiz, 20, 111, 489, no: 3121 ile ilgili agiklama.
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v qee e e . . A A 9:9929
“Onu oliilerinizin yaninda okuyunuz, yani Yasin’i”

Ibn Hibban; Telkin’i dlmek {izere olan bir kisiye Sehadet kelimesinin hatir-
latilmasi olarak anlamugstir. Nitekim konuyla ilgili su bilgilere eserinde yer ver-
mistir.:

(Jhwﬁﬁitﬁudﬁgw\@i@wwfwo\ﬁuﬁi
Jire e gl sl Whan JU8 i) Glaglis Wias J8 GUadl) sy Whias J8 laL)
Sl o 08 s aSU 5 e 159580 g adde sl lm ) Q) JB 05 s 0
15 apall ¢ Y Aiall 43 pun (38 A 31 s oSl 50 e 153 81 48 e ) pum
Ol ) S V) Al Y WSUige )il alugdide il a4l @ elliS ale

Aial) 45 pulaa e 33O Ma'kil b. Yesdr, Rasilullah'n séyle buyurdugunu
soyledi: 'Oliilerinizin iizerine Yasin Suresini okuyun.' Ebii Hatim (r.a.) "6liilerinizin
tizerine Ydsin Okuyun" séziinden maksadin olii kimse bdegil de oliime hazwr olanlar
oldugunu ifade etti. Hz. Peygamber'in "Oliilerinize Ldilahelllallah"t telkin ediniz
emri de aym sekilde oliileriniz degil, 6liime hazir olan kisiler icindir,"” diye belirtti.)
Bu rivayetten telkinin 6lmek {izere olan bir kisiye sehadeti hatirlatmak oldugu

acgikca anlasilmaktadir.

Telkin uygulamas: halk arasinda gériiliince Islam alimleri de onun adabiyla
ilgili baz1 agiklamalarda bulunma ihtiyaci hissetmislerdir. Bunlardan birisi de
telkinin kim tarafindan yapilacagi konusundaki agiklamadir. Yanlig anlagilmamasi
icin Telkini varislerinden birinin yapmasi mekruh goriilmiistiir. Clinkii baskalar ta-
rafindan, sanki 6lmek {izere olan kisinin 6liimiinii isteyip bir an 6nce mirasa konma
arzusu olarak yorumlanabileceginden dolay bu davrams hos goriilmemistir.’

Kessdfu’l-Kina’da, EbQ Said el-Hudri’nin rivayeti kaydedilerek, 6lmek iizere
olan kimseye telkin edilmesinin geregi ve onun metodu anlatilmaktadir. Burada, en

fazla ii¢ defa yapilmasi, zorlanmamast ve Olmesini istiyor diye yorumlar yapil-

* fbn Mace, Siinen, Cendiz, 4, I, 465-466, no: 1448. Ayrica bkz. M. Ahmed Abdiisselam,
Kur’én Nigin Indirildi, s. 55.

%% fbn Hibban, Sahih, VII, 269, no: 3002.

3! el-Makdisi, el-Furi’, 11, 150.
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masina meydan vermemek i¢in varislerinden birinin telkin yapmamasi geregi gibi

hususlara deginilmistir.**

Telkin yapmadaki asil maksat; 6lmek {izere olan kigiye kelime-i sehadetin
hatirlatilmasidir. Nitekim Ibn Ebi Seybe'nin (v.235) Musannef’inde yer alan; Ebi
Halid el-Ahmer> Yezid b. Keysan> Ebi Hazim> Ebi Hureyre (r.a.) senediyle
kaydettigi (AW ¥} 4) ¥ aSLiga g8 al g Al il Lua ) J gy JLB)
rivayetinden sonra bunu agiklar mahiyette kaydettigi rivayette buradaki telkinden
maksadm, @23 S35 ifadesiyle, hatirlatmak oldugunu agiklamusgtir.** Ayrica
Alkame (r.a.), hastaligi agirlasinca, kendisine sahadeti telkin edip hatirlatacak
birisinin yanna oturtulmasini istemistir.” Biitiin bunlar da gdstermektedir ki telkin,
sadece 0lmek iizere olan kisiye sehadeti hatirlatip bu diinyadan en son giizel bir
sozle ayrilmasina vesile olmaktir. Yasami boyunca miisliimanca bir hayat siiren kisi
son olarak sehadeti soylemeye vakit bulamadan bu diinyadan go¢ etse, bu durum
onun icin bir eksiklik sayilabilir mi? Bu durumda telkinin dini hiikmii nedir

sorusuna cevap aramak gerekmektedir.

Konuyla ilgili olarak el-Makdisi, sunlar1 kaydetmistir: Ldilaheillalldh’1 telkin
etmek miistehabtir. Olmek iizere olan kisinin yaninda Fatiha ve Yasin surelerini
okumak ise mekruhtur. imam-1 Malik, 6liiniin yaninda Kur’an okunmasini mekruh
gormiistiir. Ebli Hanife, 6lii yikanincaya kadar yaninda herhangi bir seyin
okunmayacag goriisiindedir.**Baz1 alimler tarafindan ise Sliiye telkin yapmanin
mendup oldugu, oliileriniz ifadesinden maksadin da 6lmek iizere olan kimseler ol-

dugu ifade edilmistir.”’

Yukaridaki “Oliilerinize Lailaheillallah’1 telkin ediniz” seklindeki rivayet-

32 el-Behveti, Kegsdfis I-Kind, 11, 82.

3 ibn Ebi Seybe, Musannefu Ibn Ebi Seybe, 11, 446, no: 10858.
** {bn Ebi Seybe, Musannefi Ibn Ebi Seybe, 11, 446, no: 10859.

35 {bn Ebi Seybe, Musannefit Ibn Ebi Seybe, 11, 446, no: 10860

3 el-Makdisi, el-Furi, 11, 150.

*7 Genis bilgi i¢in bkz. ed-Dimyati, Idnetii’t-Talibin, 11, 139-140.
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lerin ravilerini inceledigimizde, hepsinin de saglam oldugunu gérmekteyiz. Ancak
bu rivayetteki 6liileriniz kelimesinin Islam alimleri tarafindan nasil anlasildig
onem arz etmektedir. Bu konudaki genel kabul gérmiis olan anlayigin, 6lmek iizere

olan kisi oldugunu yukarida belirtmistik.

Konumuzun ikinci kismini olusturan, 6len bir kimsenin mezara konul-
masindan sonra bir kiginin mezar baginda kalarak, ona sorgu meleklerinin sorulari
karsisinda yardime1 olmay1 ifade eden telkin ile ilgili rivayetlere gelince; oncelikle

Allah Rastlii’niin bu konuda ne yaptigini kaydetmek yerinde olacaktir.

Allah Rasilii (s.a.v.) Oliiniin arkasindan, “Allahim! Onu ve beni bagisla”

seklinde dua etmistir.3 8

Yine kaydedildigine gore, Hz. Peygamber (s.a.v.) 6liinlin defin isi bittikten
sonra ashabiyla birlikte ayaga kalkar ve iman iizere sebat etmesi (sorguyu
sasirmadan cevaplandirmasi) i¢in dud ederdi. Orada bulunanlara da aym sekilde
dua etmelerini soyler ve sdyle derdi: “Onun i¢in (dinde) sabit kalmayi isteyiniz. O,

su anda sorguya cekilmektedir.””

Baska bir rivayette de Allah Rasilii (s.a.v.)
“Oliilerinizi kabre koydugunuz zaman Bismilldhi ve ald siinneti Rasilillahi
deyiniz” buyurmustur.*

Olen insanin mezar1 bagina oturup, ona telkin vermeyle ilgili, et-Taberani’nin
el-Mu’cemii’l-Kebir’inde yer alan su rivayet bizim asil incelemeye ihtiyag

duydugumuz proplemli alandir. Bu konuda sadece bir rivayete rastlamaktayiz.
et-Taberani (260- 360), Ebli Ukayl Enes b. Silm el-Havlani > Muhammed b.

Ibrahim b. el-A’l14 el-Himsi> Ismail b. Ayyas> Abdullah b. Muhammed el-Kurasi>

Yahya b. Ebi Kesir> Said b. Abdullah el-Evdi tarikiyla gelen rivayette o, sdyle

demistir:

% bn MAce, Siinen, Cenaiz, 4, 1, 465, no: 1447.

¥ Ebt Davud, Siinen, Cenaiz, 69, 111, 550, no: 3221; el-Beyhaki, Siinen, IV, 56; el-Hakim,
Miistedrek, 1, 370, hadisi sahih saymus, Zehebi de ona muvafakat etmistir. Nevevi bunun
isnadmin ceyyid oldugunu belirtmistir. Ibn Kayyim, Zadul Mead, 1, 497.

40 Ab. Hanbel, Miisned, 11, 27, 40, 59, 69, 128.

210



Dr. Ali COLAK

“Ben Ebli Umame’ye insanlar hakkinda konusurken sahit oldum. O sdyle
dedi: Ben 6ldiigiim zaman, bana Rastlullah’in 6liilerimize yapmamizi emrettigi gi-
bi yapiniz. Allah Rasilii soyle dedi: “Kardeslerimizden birisi 6liince, kabrinin iize-
rinde topragini diizenleyin. Iginizden birisi, onun kabri basinda kalksin ve soyle de-
sin: Ey falan (kadin)’in oglu falan! O muhakkak duyar. Ancak cevap veremez. Son-
ra, ey falan kadinin oglu falan, der. O muhakkak kalkar dogrulur. Sonra, ey falan
kadmin oglu falan, der. O, Allah sana rahmet etsin, bizi irsad et, der. Fakat siz his-
sedemezsiniz. Sonra o desin ki; diinyadan ayrilir iken iizerine oldugun seyi hatirla —
Allah’tan bagka ilah olmadigi ve Hz. Muhammed’in O’nun kulu ve Rasiilii oldu-
gunu. Sen, Rab olarak Allah’tan, din olarak Islim’dan, Nebi olarak Hz. Muham-
med’ten ve Imam olarak da Kur’an’dan razi olmustun. Sonra, Miinker ve Nekir’den
biri, arkadasinin elini tutar ve sdyle der: ‘Haydi ona hiiccetini telkin eden kimsenin
yanina oturalim.” Allah onun hiicceti olur. Oradaki biri dedi ki: Y4 Rasilallah! Eger
onun annesi bilinmiyorsa ne olacak? O zaman, Havva’ya (a.s.) nisbet eder, ve ‘Ey
Havva’nin oglu falan der’ dedi.”"'

Bu rivayetin senedini olusturan ravileri, Sahabi’den baslamak {izere,
asagidaki sekilde sema ile gosterebiliriz:

Ebi Umame

Said b. AbduElah el-Evdi

Yahyab. ébi Kesir

Abdullah b. Muh*ﬂmed el-Kurasi

Ismail b. Ayyas

Y

Muhammed b. Ibrahim b. el-A’14 el-Himsi

Ebi Ukil Enes b. Silm el-Havlani

v
et-Taberani (v.360), Mu’cemu’l-Kebir, VIII, 249, no: 7979

4 et-Taberani, el-Mu 'cemii’l-Kebir, VIII, 249, no: 7979.
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Yukaridaki rivayetin senedinde yer alan ravi Yahya b. Ebi Kesir b. el-
Miitevekkil et-Tai el-Yemami'nin (v.129) tedlis yaptig1 zikredilmistir. EbG Bekr ve
Yahya b. Said, Yahya b. Ebi Kesir’in hadis ilmi agisindan bir éneminin olmadigini
sOylemistir. Hiiseyin el-Muallim s6yle demistir: “Biz Yahya b. Ebi Kesir’e, ‘sen hig
karsilagsmadigin ve hi¢ bir sey duymadigin bir kavimden bize hadis rivayet edi-
yorsun,” dedik. O sdyle dedi: ‘kitab1 goriiyorsunuz.” Kagit ve dividi koydu ve ona

yalan yazd1. Ben ona bdyle yapma dedim.”*

Yine ravilerden Ismail b. Ayyas b. Siileym el-Ansi el-Humsi Eb{i Utbe’nin
(v.181 veya 182) Samlilardan baska birinden rivayet ettigi zaman muzdarip oldugu
ve hata yaptig1 bildirilmistir. Muhammed b. Osman b. Ebi Seybe soyle demistir:
Yahya b. Main’in yaninda Ismail b. Ayyas zikredildi de onun sdyle dedigini duy-
mustum: O, Sam ehlinden rivayet ettigi seylerde sikadir, Samlilardan bagkasindan
rivayet ettigi zaman hata eder. Ali b. Abdullah b. Cafer; ‘iki kisi vardir ki onlar
sadece kendi beldelerinin hadisini rivayet ederler. Bunlar Ismail b. Ayyis ve
Abdullah b. Lehia’dir,” demistir. Ibnu’l-Mubarek de Ismail b. Ayyas ile Bakiyye
arasinda tercih etmek gerekse, Bakiyye’yi tercih edecegini belirtmistir. Ebli Ishak
el-Fezari, onun agzindan ne ¢iktigin1 bilmeyen bir kimse oldugunu séylemis, Ebi
Salih el-Fezari, 6nce Ismail b. Ayyas’tan rivayet etmis, sonra terketmis, Amr b. Ali,
Abdurrahman’in ondan hadis almadigimn ve eger o olsaydi, ondan hadis almazdim
dedigini belirtmistir. Muhammed b. Miisennd da Abdurrahman’in Ismail b.
Ayyas’dan kesinlikle bir sey rivayet etmedigini sdylemistir. Yahya b. Main, Ismail
b. Ayyas’in Muhammed b. Ziyad el-Elhani, Surahbil b. Miislim gibi sika
seyhlerden hadisinin kabul edilecegini sdylemistir. Ishak el-Fezari, Bakiyye’ nin
marQf kimselerden rivayetini yaziniz, bilinmeyen kimselerden rivayetini yazma-

yiniz. Ismail b. Ayyas’in ise bilinen veya bilinmeyen kimselerden rivayetini yaz-

* el-Ukayli, ed-Duafiu’l-Kebir, 1V, 423, no: 2051.
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mayin demistir.*

el-Heysemi (v.807) bu rivayeti et-Taberani’den (v.360) naklederek eserine
kaydetmis ancak senedinde tanimadigi bir cemaatin oldugunu sdylemistir.** Hafiz
Ibn Hacer, Emali’l-Ezkdr’da bu rivayetin, ibn Allal’in el-Fiituhdtu r-Rabbdniye
adlt eserinde zikredilmis oldugunu soyledikten sonra, onun garib oldugunu
belirtmistir. Her iki yoldan da hadisin senedi c¢ok zayiftir. Bu hadisin Hz.
Peygamber’e nisbeti sahih degildir. el-Esrem: Ebi Abdillah Ahmed b. Hanbel’e,
“QOlii gomiiliince bir adam kabrin basinda durup, Ey falan kadimn oglu falan!
Hatirla. Hani sen diinyadan ayrilirken Allah’tan baska Tanri bulunmadigina .....
inanmisgtin! Diyor. Halkin yaptig1 bu is hakkinda ne diyorsun? Diye sordum. Bunun
iizerine; “Samlilar disinda bunu yapan kimse gérmedim. Ebu’l-Mugire 6ldiigiinde,
birisi geldi ve bu sozleri soyledi. Ebu’l-Mugire bu konuda Ebl Bekr b. Ebi
Meryem yoluyla onun {istadlarinin bdyle yaptigmi naklederdi. ibn Ayyas’m bu
konuda bir rivayeti vardir. Bu Ibn Ayyas’in rivayeti, et-Taberani’deki Ebti Umame
rivayetidir” diye cevap verdi, demistir.”*

Halk arasinda uygulandigi sekliyle 6liimden sonra yapilan telkin soyledir:

G2 OB L sl aall amy il el 4l 2Ll 5 830all ae die (g5 N
s il J gy s o g V) ad) Y o aled e ande S Al el H<Y) U
& O o Al Ol 5 L cuy Y Al e bl s B ol 05 3 5 3 i)
318 a5 L) (s 5 L damas g Lisd Dl s Loy Ay s Sl 5l
Ll 53] (e pally 50

Olen kimse kabre defnedilince, herkes kabrin yanindan ayrilir. Sadece imam
veya imam yerinde bagka bir kimse, Oliinlin yiiziine kars1 durarak, ona telkinde

bulunur. Ona hitaben “Ey falan oglu falan!” 6rnegin, “Y4 Hatice oglu Omer!” diye

+ el-Ukayli, ed-Duafiu’I-Kebir, 1, 88- 90; ez-Zehebi, Mizdnu'l-I'tidal, 1, 401 .
4 el-Heysemi, Mecmau 'z-Zevdid, 111, 45.
* ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddu 'I-Medd, 1, 498.

* ibn Abidin, Hasiyeti Ibn Abidin, 11, 191.
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iic defa seslenir. Oliiniin ve anasmnin ismi bilinmiyorsa “Ey Havva oglu Abdullah!”
seklindeki bir hitaptan sonra, soyle denilir:

50 Al o A sy laas of 5 YA Y o) saled o ade i€ L
5 il (B e iy 1 5 L oy Y Al Aeladl (o 5 G Gl o 5 e U
5 A8 LaSly 5 L) QAL 5 L denay 5 Ld DY 5 L il Capm )y ol
bl Gl ) sy clSiadde A WAl Y Al ) LAl (e sall

sonra da ii¢ defa

dana (g D) Ay gl oy JE YA Y JE A ae b

476 Gl sl e il g 138 (3,3 @ denilir®

AJ‘\YOTBJ@\:\}JS\QAA\:\SQQ;ﬁgﬂ\d@.ﬂ\ﬁb\c&\aﬁiw\ﬁ\A,\S:l:\djgz\
Sl g 3 Ul Gl s B Al o g ) J e Jaane G gl Gl 5 Y sas g 1Y)
Ly b Gy el 5l 8 (e im0 5 L )y Y Al de Ll o5 3
O sally 5 A8 Al s Lala) (1AL 5 Lot ey 4l 4l (o Lom e s Lid 3Ll
oaaall i pall oy ga s S iade g VIADY Al oy LAY

Buraya kadar verilen bilgilerden anlasildigi iizere, oOliiye verilen telkin
bidattir. Bu konuda delil olarak getirilen rivayet, ibn Kayyim’in (v.1350) Zadu'I-
Medd adli eserinde belirttigi gibi sahih degildir. en-Nevevi (v.676/1277) ve
baskalar1 da zayif gormiislerdir. San’ani (v.1182/1768) de Subulu’s-Selam adl1 ese-
rinde bu goriise katilmaktadir. Aslinda telkini yapan, dlitye telkin yaparak yeniden
Miisliiman olmasimi istemekle alay konusu olmaktadir. Hz. Peygamber’in bu konu-
daki slinneti, cenazeyi gomme sirasinda oradaki insanlara yapilan telkindir. Boy-
lece, onlara dliimii hatirlatmis oluyordu. Bu uygulama, halk arasindaki uygula-

madan ne kadar farklidir.>’

“721. Enbiya, 89.

* el-Halebi, Miilteka’I-Ebhur, 1, 276.

49 Zeyniiddin b. Abdiilaziz, Fethu’l-Muin, s. 140

% Bu konuda bakiniz. M.A. Abdusselam, Kuran Nigin Indirildi, s.71.
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Ebl Hanife, 6lmeden 6nce zorlamaksizin ve emretmeksizin ve tekrar etmesi
konusunda 1srar etmeksizin telkinin yapilabilecegini, ancak mezara konulduktan
sonra telkine gerek olmadigini, eger yapilirsa Ehli Siinnet’e gére mesru olacagin
belirtmistir.”!

Ali b. Siileyman el-Merdavi Ebu’l-Hasen, telkin hakkinda Ahmed b.
Hanbel’den bir sey duymadigimi ifade etmis, aym sekilde Esrem’in rivayetinden
baska, imamlardan da bir sey isitmedigini belirtmistir. Esrem, rivayetinde sdyle
diyor: Ebi Abdullah’a dedim ki, 6li defnedildikten sonra bir kisi mezarin baginda
kalir ve soyle der: “Ey Falanin oglu falan...... ” EbQl Mugire bu igin sadece Samlilar
tarafindan yapildigini, bagka bir yerde bu konuda bir sey duymadigini séylemistir.
Ahmed b. Hanbel’e, kabir basinda telkin etmekle ilgili sorduklarinda, o da ayni
sekilde, bunu sadece Samlilarin yaptigini ve bagka bir yerde boyle bir uygulamanin

olmadigim sdylemistir.”

es-Surunbilali, Mezara konulan o&liilye telkinin yapilip yapilmamasi
konusunda; yapilsa da yapilmasa da olur, yapilmas: emredilmez, yapan da men

edilmez yani mesrudur demistir.53

Ibn Teymiyye, telkin ile ilgili sunlar1 sylemistir: “Olmek {izere olan bir
kimseye ()-m-\éad\) telkin, emredilen bir siinnettir. Olen insanin sorguya ¢ekildigi
ve imtihan edildigi sabit olmustur. Nitekim Nebi (s.a.v.), ‘Olen bir kimse onlarin
ayak seslerini duyar. Ancak siz onu duyamazsiniz. Bir kimse, tanidigt birisinin
mezar1 yanindan gegerken ona selam verse, onun selamina karsilik verebilmek igin,
Allah tarafindan ruhu kendisine geri verilir. Tbn Teymiye’ye, 6lii defnedildikten
sonra telkin gerekip gerekmedigi sorulunca; telkin, icma’ya goére vacip degildir,

demistir.”

Safii ve Hanbeli mezhebine goére definden sonraki telkin miistehaptir. Hanefi

3t Genis bilgi icin bkz. Vehbe ez-Zuhayli, Fikhu I-Islam ve Edilletuhu, 11, 453.
2el-Makdisi, el-Mugni, 11, 191; el-Merdavi, Insdfu 'I-Merdavi, 11, 548-549.

53 es-Surunbilali, Nuru’I-Izéh, 1, 90.

* Ibn Teymiyye, Kiitiibiin ve Resdiliin ve Fetdvd Ibn Teymiyye fi’l-Fikh, c: 24, s: 297.
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alimlerine gore telkinin yapilmasi emredilmez, yapanlar da men edilmez.

Malikilere gére ise; definden sonraki telkin mekruhtur.’

[bn Teymiye’ye, mezar basinda 6liiye yapilan telkin ve bu konuda Hz.
Peygamber veya sahabeden sahih bir hadisin olup olmadigi, eger onlardan gelen
sahih bir rivayet yoksa onun yapilmasinin din agisindan hiikkmiiniin ne oldugu
sorulmus, o da soyle cevap vermistir: Zikredilen sey sahabeden bir topluluk
tarafindan nakledildi. Onlar telkini emrediyorlardi. Ebd Uméme ve baskalar1 gibi.
Bu konuda Hz. Peygamberden de bir rivayet geldi, ancak sthhatine hiikkmedilemedi.
Sahabeden ¢ogu bunu yapmiyorlardi. Bunun i¢in de Ahmed b. Hanbel ve bir kisim
alimler, telkinde bir beis gormemisler ancak onu yapmayi emretmemislerdir. es-
Safii’'nin ve Ahmed b. Hanbel’in ashabindan bir kismi, onun miistehab olduguna,

Imam Malik ve baz1 alimler ise mekruh olduguna hiikkmetmislerdir.*

Ibn Teymiyye bu konuda Ashab’tan bir toplulugun rivayette bulundugunu
belirtmektedir. Ancak biz, mezar basinda yapilan telkin ile ilgili Eb Umame
rivayetinden baska, herhangi bir sahabeden bdyle bir habere rastlayamadik. Ibn
Teymiyye’nin dedigi gibi eger ashabin bir kism1 bunu yapsaydi, konuyla ilgili bir
cok rivayetin bulunmasi gerekirdi. Ayrica, yukarida da kaydettigimiz iizere, mez-
hep imamlari bu konuda farkli fikirler beyan etmisler ve yapilirsa miibah,
yapilmazsa bir sey olmaz demislerdir. Ancak, Imam Malik gibi bir kisim alimler,
onun yapilmasini mekruh gérmiislerdir. Bu giiniin kiiltiir ve medeniyetinde, bu tiir
seylerin Islam ile alay sebebi olacagi, bazi alimler tarafindan dile getirilmistir.
Giliniimiizde hala devam eden bu gibi orf adet tiirii seyler uygulanirken, bunlarin
dini dayanaklarinin aragtirilmasi ve ne kadar kuvvetli delillere dayandirildiginin
tespit edilmesi Onemlidir. Telkin yapmayan veya yapmasint bilmeyen bir din
gorevlisinin, halk tarafindan garip karsilandigi, yapildigi zaman da; “baki! imam
o0lii ile konusuyor” denildigi bir ortamda bu tiir alisgkanliklarin kdkenlerinin bilin-

mesi ve dogrusunun 6grenilmesi geregi daha iyi anlasilmaktadir. Bu ¢alismamizla

% Bkz. Hatipoglu, Siinen-i Ibn Méce Terciimesi ve Serhi, TV, 268-270.
% fbn Teymiye, Kiitiibiin ve Resdiliin ve Fetdva Ibn Teymiyye fi’l-Fikh, XXIV, 296.
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mezarda telkin uygulamasinin dini temelinin saglam olmadig1 ve din agisindan bir
oneme haiz olmadig1 anlasilmaktadir. Gilinlimiizde yapilmasi gereken sey; daha
once kaydettigimiz gibi, oliilerimizin arkasindan rahmetle yad ederek, onlar1 hayir
dualariyla anmak ve amel defterlerine kaydedilecek isler yapmaktir. Zaten
mezardaki kisiye kopye vermeyi andiran bu uygulama, Kur’an’a da ters
diismektedir. Nitekim Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de ( Vel Qb (an Ls—.“:‘ fs
Lgilay) Luuts a83) “Onlar ille de kendilerine meleklerin gelmesini, yahut Rabbinin
gelmesini, yahut da Rabbinin mucizelerinden bazisinin gelmesini mi bekliyorlar?
Rabbinin mucizelerinden bazisinin geldigi giin, daha 6nce iman etmemis yahut
iman1 halinde hayir kazanmamis olan kimseye, imam1 fayda vermez. De ki:
bekleyiniz; biz de bekliyoruz!”®’ buyurmaktadir.

Yine Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah; (4 &) Y Y 5 ela¥) (5 st Lag
058l (8 e pasay Cuil La g el (e gesst) “Diriler ile oliiler bir olmaz. Allah
diledigine isittirir. Yoksa sen kabirlerde bulunanlara isittirecek degilsin.”*® “insan
icin ancak calistigi kadar vardir,” buyurmustur. Bu ayetler, 6lii bir kimseyle,
normal sartlar altinda, konusmanin miimkiin olmadigini bildirmektedir. Ancak,
Allah’in dilemesi halinde her sey imkan dahilindedir. Giinlimiizde telkin
uygulamasini gerceklestiren kisiler, acaba insanlara kendilerinin normal iistii bir
insan olduklarin1 m1 gostermek istiyorlar? Dogrusu bu durum gergekten diigiin-
diiriictiidiir. Hz. Peygamber (s.a.v.) kizi, hanimi ve biitiin yakinlarina, “sizin i¢in

122

elimden bir sey gelmez, nefsinizi kurtarmiz!” diyerek diinyada iken iyi amel
islemelerini tavsiye etmis, aksi halde onlar i¢in elinden bir seyin gelmeyecegini
ifade etmistir.(’o Eger, mezara gomiildiikten sonra bdyle bir yardim miimkiin ol-

saydi, Hz. Peygamber (s.a.v.) onu Oncelikle yakinlarindan esirgemezdi. Hz.

7 6. En’am, 158.
%8 35, Fatir, 22.
%% 53. Necm, 39.

% Bkz. Buhari, Sahih, Vasaya, 11, III, 190-191; Miislim, Sahih, Iman, 351, I, 192; ed-
Darimi, Siinen, Rikak, 23.
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Peygamber bdyle bir sey yapmadigina gore giiniimiizde de bu tiir uygulamalardan
kacginilmasi gerekmektedir. Bunun yerine kaynagi daha saglam ve Hz. Peygamberin
uygulamalarina dayanan ve olen kisiye sevabi ulasacak seyler yapmak gerek-
mektedir. Bunlar da sadaka-i cariye tiirlinden seylerdir. Ciinkii Hz. Peygamber,
insan Oldiikkten sonra da amel defterine gececek seyleri sayarak bizlere yol
gostermistir. Bidatlardan uzaklasarak dinin duru 6ziine doénmek, giiniimiiz

Insanlarmin dini daha kolay anlamalarina vesile olacaktir.
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ESKI ARAP ELESTIRMENLERINE GORE SiiR
ANLAMLARINDA DOGRULUK SORUNU

Dr. Halim OZNURHAN"

Siir anlamlarinda dogruluk ve yalan konusu, Arap edebiyatinda ilk
devirlerden beri elestirmenler tarafindan tartigila gelmistir. Bir kismui siirin tamamen
dogruyu igermesi, gercegi ifade etmesi gerektigini sOylemis ve Hassan b. Sabit’in
(6.54/673) asagidaki beytini kendilerine ilke edinmislerdir:

B a8 1Y) QW) Euy 4l El yad Gasal )

“Soyledigin en dogru siir, okudugunda ‘dogru sdyledi’ denilen beyittir.”"

Bir kismu ise siirin zihinde imaj uyandirmasi ve gergek digi olmasi ve gergegi
agmasi gerektigini ifade etmistir. Bunlar da yukaridaki beyte karsilik el-Buhturi’nin
(6.284/1015) asagidaki beytini kendilerine ilke edinmislerdir:

AN diaa e Al el r..SELAASJ_\;U}AﬂS
“Mantiginizin haddleriyle bizi smirladiniz; halbuki siirin yalani (siirdeki

hayal) dogrusunu iptal eder.”

" Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagat: Ana Bilim Dal1.
hoznurhan@erciyes.edu.tr

! Hassan b. Sabit, Divdn, nsr: “Umer Fartk et-Tabba“, Daru’l-Kalem, Beyrut, 1993, 154.

? el-Buhturd, Divdn, nsr: Kerem el-Bustani, Daru sadir, Beyrut, 1966, 1, 234. Beyitteki 5’43
kelimesi, farkl1 rivayetlerde -8 veya =22 seklindedir.
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Ahmed b. Muhammed b. el-Hasen el-Merziki (6.421/1078) bu iki egilimi
sOyle tasvir eder: “Bir kismi, ‘giirin en giizeli, en dogru olanidir’ der; onlara gore
hem dogru sdyleyip, hem de siirinin giizel olusu sairin giiciinii ve ustaligini gosterir.
Bir kismui ise asirilia itibar edip ‘siirin en giizeli, en yalan olanidir’ demistir; ¢iinkii
onlara gore sair bir niteligi ve nitelenen kimseyi aynen anlatmadigi zaman, siiri
kaliba dokmedeki giicli ortaya ¢ikmis ve sanatinda en iist mertebeye ulagsmis ve
ustalagmis olur. Sairin isi, bu niteligi dogrulama ve gergekligini ortaya koyma degil,
miibalaga ve gosteridir. Bazilar ise ‘en iyi siir, orta yollu olanidir’ demisler ve
sairin bir seyi oldugu gibi degil, sdziiniin giizelligini ve ustaligin1 tamamlayacak,
sOzlinin yalan oldugu agik¢a belli olmayacak oranda, nitelemelerde asiriya
kagmadan miibalaga etmesi gerektigini sdylemislerdir.’

Ibn Tabataba el-“Alevi (6.322/934), baslangigta dogrulugun methiye, hiciv,
tasvir (vasf) ve fahr temalar1 islenirken siirde bulunmasi istenilen en énemli nokta
oldugunu; sonralari bu durumun muvelled sdirler doneminde degistigini; bu
sdirlerin, anlamlar1 dogruluguna hi¢ ©nem vermeden kullanarak Ol¢iiyii
kagirdiklarini ve sdirin sdziiniin gercegi ifade etmesinin istenmez oldugunu belirtir.*
Ebu’l-Kéasim el-Hasen b. Bisr el-Amidi (6.371/981) ise, siirde yalamn kullanil-
masina karsi ¢ikar ve en iyi siirin, en dogru siir oldugunu soyler.’

Kudame b. Ca‘fer (6.337/948), “benim nazarimda asirilik en giizelidir. Bu
sairlerden ve siirden anlayanlarin goriisiidiir. Bazilarmin ‘siirin en iyisi, en yalan
olamdir’ dediklerini isittim. Siir konusunda Yunan filozoflar1 da boyle dﬁsﬁnﬁrler”6

demekte ve sdirden dogruluk degil, ele aldig1 anlamu iyi islemesi istendigi

? el-Merziki, Serhu Divani’l-hamdse, nsr: ‘Ahmed Emin ve ‘Abdu’s-Selam Har(n, Kahire,
1951, 1, 11, 12.

* [bn Tabataba el-*Alevi, ‘Iyaru’s-i r, nsr: ‘Abbas ‘Abdu’s-Satir, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut, 1982, 19, 30.

> el-Amidi, el-Muvazene beyne si‘ri Ebi Temmdam ve’l-Buhturi, Kahire, ts., I, 40, II, 58.

6 Kudéme b. Ca‘fer, Nakdu’s-si'r, nsr: M. ‘Abdu’l-Mun‘im Hafaci, Daru’l-Kutubi’l-
‘Timiyye, Beyrut, ts., s. 94.
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diisiincesini 6ne siirmektedir.” Bu arada Kudame b. Ca‘fer’nin Yunan Filozoflarina
nispet ettigi siirin en iyisinin yalan oldugu seklindeki rivayet gercegi tam olarak
ifade etmemekte; muhtemelen Platon’un (M.O. 427-347) Devlet adli eserindeki
sairleri elestiren ifadelerine ve mantik¢ilarin giir sozlerini yalan saymalarina

dayanmaktadir.

Goriildiigii gibi, eski Arap elestirmenleri siir anlamlarinda dogru ve yalan
konusuna farkli bakis agilar1 getirmislerdir. Bunlardan belli bashilariin goriislerini
ele alarak celisen yonlerini ve konuya farkli bakis acilarini ortaya koymaya

calisacagiz.

A.IBN TABATABA el-“‘ALEVI]
fbn Tabataba el-‘Alevi, siirde dogruluk taraftaridir. Dogrulugun, siirin

icerigine deger katacagim diisiiniir.® Bu nedenle sairin anlatimlarinda (hikayat) ve
tesbihlerinde dogruyu ve anlattigi seyin aslini esas almasi;’ gergege yakin olan,
gercekten uzak olmayan mecazlari kullanmasi gerektigini savunur.'® Bu durumda
dogru ( sidk ), benzetme ydniinde (vech-i sebeh) ve haberin iceriginde gizlidir. Ibn
Tabataba, dogruyu anlamlarda arar ve siirin akilda ve goniilde yer eden seyler
icermesini ister. Bu dogrular igiten kimse, bunlar1 dis diinyadan tanidig1 ve sdirin
anlatimindan 6nce de kavramis oldugu i¢in bunlar1 hos bulur; ya da zaten bildigi
hikmeti ifade ettigi ve siirin i¢erdigi dogru s6zden hoslandigi i¢in ve siirde belirtilen
tecriibelerden, dogru nitelemelerden, gercege uygun tesbihlerden, hakikate uygun
orneklerden, siirekli degisen sartlarin gerektirdigi seyleri igermesinden dolay1 zevk

1
alir.

7 Kudame b. Ca‘fer, age.,21,22.

¥ [bn Tabataba el-‘Alevi, ‘Tydru’s-si‘r, 126.
° ibn TabAtaba, age.,12.

' {bn Tabataba, ag.e., 125,

" {bn Tabataba, ag.e., 125,
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Ibn Tabataba’nin sanatcida gordiigii ve sanatmin unsurlarmin bir kisminda

gergeklestigini disiindiigii sidki soyle taksim etmek miimkiindiir:

1. Bireysel Dogruluk: Bu Ibn Tabataba’nin yukarida zikrettigimiz
ifadelerinden anlagilmaktadir. Bu sanatsal dogruluk ve sanat¢inin kisisel tecriibesini
ifadesindeki samimiyeti diye adlandirilabilir.'> ibn Tabataba, “gdniillerde ve
akillarda bulunan seyler” ifadesiyle buna igaret etmektedir. Sairin bunlar ifade
etmesi ve goniillerde sakli olam agiga vurmasim giizel goriir ve tesvik eder." Bu tiir
dogrulugun hem fikri hem de riihi boyutu vardir. Bunu isiten kimse hosnut olur. ibn
Tabataba’ya gore siir, iki cihan saadetine gétiiren bir ifsa ve itiraf gibidir."*

2. Genel Olarak Insani Tecriibenin Dogrulugu: Insanlarin goniilleri ve
akillari, dogruluktan ve yagananlarin gergege uygun olarak ifade edilmesinden

hoslanir."”

3. Tarihsel Dogru: Bu bir haberi anlatmak ya da bir sozii aktarmaktir. Sair
buna aktarilan s6z veya haberi ¢arpitmamak sartiyla konuya uygun olan, sdyleneni
destekleyici, ifadenin giizelligini ve cekiciligini artiran lafizlar kullanarak biraz
ilavede bulunabilir veya gerektiginde estetigi saglamak amaciyla eksiltme yoluna
gidebilir.'®

4. Ahlaki Dogru: Ibn Tabataba, ahlaki dogru seklinde bir adlandirmada
bulunmasa da medih, hiciv, iftihar (6viinme), tergib ve terhib temalarinda onun
diisiincesine gore ideal sdirler olan'’ Cahiliye ve ik Devir Islam sairlerine bunu
nispet eder. Onlarin soylediklerinin, gergek kissalar oldugunu ve dogruyu dile
getirdiklerini belirtir."®

"2 thsan ‘Abbas, Tdrihu 'n-nakdi’l-edebi ‘inde’l- 'Arab Daru’s-Sekdfe, Beyrut, 1983, 142.
" [bn Tabataba, a.g.e., 125.
" Mustafa el-Cevzi, Nazariyyadtu’s-si'r ‘inde’l- 'Arab, Daru’t-Tali‘a, Beyrut, 1988, 151.
'S {bn Tabataba, ag.e., 125,
'% {bn Tabétaba, a.g.e., 49, 125; Thsan ‘Abbas, 142, 143.
" Mansour Ajami, The Alchemy of Glory, Three Continents Press, Washington, 1988, 14.
18 ; JUTIA

Ibn Tabataba, a.g.e., 15.
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5. Tasviri Dogru: Bu tiir dogru i¢in “tegbihin dogrulugu” ifadesini kullanir.
Sairin tesbihlerinde dogruya dayanmasini ister. En giizel tesbihler, varliklar1 oldugu
gibi yansitan, sekil ve anlam agisindan benzetileni en iyi tasvir eden tesbihlerdir.
Benzetme yonleri (vech-i sebeh) ise bi¢im, yapi, anlam, hareket, ses ve renktir.
Tesbih yapilirken bunlar ne kadar ayrintilartyla anlatilirsa tesbih o kadar gii¢lenir ve
dogrulugu pekisir."’ Tesbihteki tasvirin dogru olmasi igin als (sanki) , 135S (yle
gibi); dogruya yakin olmasi iginse o % (goriirsiin), adlas (sanirsm) ve Sy
(neredeyse) kullanilir.” Ibn Tabataba’min tasvirde “uzak isaretler” (el-isaratu’l-
ba‘ide), “kapali anlatimlar” (el-hikayatu’l-galika) ve i¢inden ¢ikilmaz imalardan (el-
imau’l-mugkil) kaginilmasini; gergege yakin mecazlar ve siirde zikredilen anlamlara

uygun istidreler kullanilmasini 6giitler.’

Ibn Tabataba siirde muhtemel (imkan dahilinde) yalan1 kabul eder. Tasvirde
igrak (bir seyde var oldugu iddia edilen niteligin aklen miimkiin oldugu halde
gercekte bulunmamasi) ve tesbihte ifrat seklinde goriineni de kabul eder.” Igrak ve
ifrat, miibalaga ile baglantihidir ve Ibn Tabataba’ya gore makbuldiirler. Yukarida

zikredilenler ise muglak olus ile baglantilidir ve bunlar1 makbul olarak gérmez.

Ozetle, Ibn Tabataba siirin biitiin tiirlerinde anlamin dogru olmasi

savunmakta ve dogrunun abartiyla dile getirilmesini de yerinde bulmaktadir.”

B. KUDAME B. CA‘FER

Yukarida Kudame b. Ca‘fer’in siirde yalan1 Yunan filozoflarma nispet
ettigine deginilmisti. Baslangigta, bir sairin iki ayr1 kasidede veya iki ayr ifadede
tasviri giizel olmak kaydiyla (6rnegin birinde 6viip digerinde yererek) celigkili tavir

takinmasini over. Bu, sdirin sanat giiciinii ve sanatindaki kuvvetini gosterir. Bu

" [bn Tabataba, a.g.e., 23.

2 {bn Tabataba, ag.e.,?27.

! {bn Tabataba, age., 123,

*? [bn Tabétabd, a.g.e., 15; krs: ihsan ‘Abbas, 144.

3 el-Cevzi, a.g.e., 153.
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nedenle soyle der: “Sair, dogru olmakla nitelenmez; ondan istenen bir anlami ele
aldiginda iyi islemesi, bagka bir zaman siir sdylediginde bunu nesh etmemesidir.”**
Buradaki nesh, bir tema i¢in kullanilan bir anlami, bagka bir yerde bagka bir tema
icin kullanmamak demektir. Kudame b. Ca‘fer, dncelikle konu veya anlama degil,
tasvirin iyi ve giizel olusuna 6nem vermektedir. Olgiitii, ahlaki olmaktan ¢ok,
sanatsaldir. ikinci olarak, acik bir sekilde siirde guliiv (bir seyde var oldugu iddia
edilen niteligin hem aklen miimkiin olmamas1 hem de var olmamasi/asir1 abarti)
taraftaridir. Muhelhil (6.531), en-Nemir b. Tevleb (6.25/645) ve Ebii Nuvas’in
(6.199/814) siirlerini elestirenlere karst ¢cikar. Muhelhil’in elestirilen beytinde sdyle

der:
oSl Gl Qe ek 0a gkl N Y B
“Riizgar olmasaydi, Hucr’da olan kimseler parlak/keskin kiliglarin yigitlerin
baglarin1 vururken ¢ikardigi sakirtilar1 duyarlardi.”
en-Nemir b. Tevleb ise soyle demektedir:
@ o)l Cans oluil yad (e a1 5 Cad) gall
s Ll 5 Cpe 5 any o Gy i () e jéaS S
“Olaylar ve gelip gecen giinler, Nemir oymagindan sadece bir kilicin kollar,

bacaklar ve baslart gecerek darbeleriyle yerlere ¢izdigi izler, a¢tigi cukurlar

birakti.pariltis1 belirgin eski bir kilica benzer bir halde birakti.”
Ebi Nuvas ise birilerini methederken soyle demistir:
Glas Al Calail) clilasl ol s oyl Jal Gl
“Miisrikleri dyle korkuttun ki, heniiz yaratilmamis olan nutfeleri bile senden

korkarlar.”

* Kudéme b. Ca‘fer, Nakdu s-si ‘r, 68.
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Bunu inkér ettiler, sonra da en-Nabiga’nin (6.604), Hassan’dan miibalaga
etmesini isteyerek elestirmesini giizel buldular.”> Hassan b. Sabit’in bahsedilen

beyti su sekildedir:
Lea s (e by Lty anally Gl S g W)

“Kusglukta parlayan ziyafet kazanlar1 bizimdir. Kiliglarimiz ise, bir imdat

- 26
ugruna kan damlatir.”

Bu beyti dinleyen en-Nabiga, Hassan b. Sabit’e: “Kabileni comertlik ve
kahramanlik ile dverken, azlik ¢ogulu kullanmak suretiyle kiliglart ve kinlari
azalttm. Eger O8> ve <831 kelimelerini kullansaydin daha belig olur, kilig ve
kinlarin sayis1 daha ¢ok olurdu ve makama daha uygun diiserdi; ¢iinkii makam,
abarti makamidir. Sayet O iy ( damlar) demeyip (22 ( akar) deseydin daha

etkili olur ve makama daha uygun diiserdi” demistir.

Kudame, Hassan’in {islibunu tasvip edip anlami gercege uygundur ve
haklidir demekte, en-Nabiga’y1 ger¢ege aykiri tavir takinmakla ve gerekli olanin
aksini savunmakla suglamaktadir.”’ Bu da siirde guliivii (asirt abartiy1) savunan
tutumuyla celiski arz etmektedir. Bunun yaninda Kudame’nin hiciv anlamlarinda
dogru sozler kullanilmasin1 anlamda isabet ve ustalik saymasi da siir anlamlarinda

yalani savunmastyla ¢eliskiye diistiigii hissini vermektedir.”®

Kudame b. Ca‘fer, guliiv ve ifrat1 esanlaml olarak kullanir.”’ Guliivii tanim-
larken “bir seyi nitelerken bulundugu hali agsmaktir; ama bu o seyin yapisindan/

tabiatindan, gerceklesmesi miimkiin olmayana gegmek degildir” der.*

» Kudame b. Ca‘fer, 91- 92.

% Hassan b. Sabit, Divdn, s. 87. Beyitteki 833 (% ifadesi “bir imdat ugruna” olarak

anlasildig: gibi, “cesaretimizden dolay1” anlaminda da yorumlanmugtir.
*’ Kudame b. Ca‘fer, 92-94.
% Bkz: Kudame b. Ca‘fer, 113.
¥ Kudame b. Ca‘fer, a.g.e., 94.
¥ Kudame b. Ca‘fer, a.g.e., 202.
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en-Nemir b. Tevleb’in siirini incelerken kilicin, kollar1, bacaklar1 ve boynu
kesip, sonra yere dalmasmin kilicin tabiatindan ¢ikma olmadigini; Muhelhil’in
siirinde, Hucr ahalisinin uzak yerlerdeki sesleri duymalarimin tabiatlarindan ¢ikma
olmadigini; kiliglarin birbirine vurduk¢a ¢inlamalarinin artmasinin da tabiatlarindan
¢ikma olmadigimi belirtir.’’ Kudame bu iki beyti incelerken Ebdi Nuvas’in siirine
deginmez. Ciinkii bu beytin icerdigi anlam, Kudame’nin tarif ettigi guliivii
agmaktadir. Ciinki sekillenmis olsun veya olmasin nutfenin tabiatinda korkma diye
bir sey yoktur. Kudame muhtemelen buradaki celigkiyi hissetmis ve delalet ettigi
seyl gdrmezden gelmistir.

Kudame, guliiv ve ondan imkansiza ¢ikigt 2% fiili ile ayirir. en-Nemir’in
kilicinin islemesi neredeyse vuku bulur; Hucr’daki insanlar neredeyse kilig
¢inlamalarim duyarlar;’> ama nutfeler i¢in neredeyse korkarlar ifadesini kullanmak
giictiir. Buna ragmen, Kudame, Ebl Nuvas’in zikredilen beytini kabul ederken, ayn1
sairin asagidaki beytini < ‘yi kabul etmeyecegi i¢in dogru bulmaz:

Gl e e anTad ie 4 el

“Eminullah, ebedi yasa ve her zaman var ol!”

Kudidme b. Ca‘fer’e gére bu, caiz olmayan, cirkin bir duadir. insanm

tabiatinda ebedi yasamak yoktur ve bu duaya S eklenmesi uygun olmaz.”

Kudame b. Ca‘fer’e gore siir anlamlarindaki kusurlardan saydigi miistahil
veya miitenakiz terimlerini “olmayan ve zihinde tasavvur edilemeyendir” seklinde
tarif eder. Herhangi birinin ayn1 anda hem ayakta, hem de oturuyor olmast; bir seyin
ayni anda hem soguk hem sicak olmasi miistahil ve miitendkiza Ornek olarak
gosterir. Diger bir kusur ise “1ka‘ul-mumteni‘”in anlami ise “dis diinyada bulunma-

yan; ama zihinde tasavvur edilebilendir.” Buna 6rnek olarak Eb(i Nuvas’in yukari-

*I Kudame b. Ca‘fer, a.g.e., 202.
2 Kudame b. Ca‘fer, a.g.e., 202.
¥ Kudame b. Ca‘fer, a.g.e., 201, 202; krs: Ihsan ‘Abbas, a.g.e., 199-205.
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daki beytini verir.** Bunlar guliiv ve miibdlagadan farkhidirlar ve siirde bulunmalar

kusur sayilir.

Mantik¢1 tavir, bazen Kudame’yi zevkten ve kiyastan uzaklastirmaktadir.

Hatta Ibn Herme’nin (6.267/880) giizel bir beytini tenakuzla suglayarak elestirir:
axel g din e addSy A0S Capal) el La 1305

“Onun kopeginin, dilsiz oldugu halde bir konuk gordiigiinde sevincinden
konustugunu goriirsiin.”

4Ll soziiyle, sairin kopege konusma izafe ettigi, sonra da e.é-ﬂi ELE)
ifadesiyle bunu yok ettigini soyler. Halbuki 4<IS; ifadesinde istidre vardir. 3S ‘nin
guliiv ve miistahil arasindaki farki gostermek i¢in kullanilmasi s6z konusuysa, bu
durum S fiilinin kullanimina en uygun yerdir. Kopek dilsiz olmasa, sevgisinden
neredeyse misafirle konusacaktir. Ayrica, istidre, kendisine delalet edecek bir
ziyadeye ihtiya¢ duymaz. Sair, kdpegin s6ze benzer bir dille sevgisini gosteren
hareketleri i¢in sozii istidre etmistir. Bu beytin tenakuza ornek olmasi dogru

degildir. Bu, Kuddme’nin isaret ettigi guliiv ve ifrata dahil olur.”

Ozetle, Kudame b. Ca‘fer, siirde dogruluk ve yalan sorunundan bahsederken
iki Ol¢iitlin (mikyas) bazen birini, bazen digerini kullanmaktadir. Siirde guliive izin
verirken sadece sanatsal Olgiite bagvurur; siirin giizelligine ve iyi igslenmis olusuna
Onem verir. Miistahil ve mumteni‘i kusur sayarken ise anlam 6lgiitiine bagvurur. Bu
nedenle gorislerinde ¢eliski ile karsilasilir. Sanatsal agidan gilizel olan, anlam
acisindan miistahil veya miitenakiz olabilir. Birinci dlgiite gore giizel buldugunu,

ikinci Slgiitle kusurlu bulur.

C. iBN FARIS
Ibn Faris (6.395/1004), gercek disihk ve komikligi siirin olmazsa olmaz

sartlar1 sayar. Siirin bir takim sartlart oldugunu, bunlar soéziinde ger¢eklesmedigi

* Kudame b. Ca‘fer, a.g.e., 202.

¥ el-Cevzi, a.g.e., 157.
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zaman insanin $dir olarak adlandirilamayacagini savunur. Bunlarin da “vezin, ifrat
ve teaddi yahut yalan ya da olmasi muhal olan seyi sOylemek” oldugunu soyler.
Vezinli dogru sdz, siir olarak adlandirilmaz; bylesi degersiz ve adi bir siir olur. Ibn
Faris, akillilardan birinin “siir komik olursa giildiiriir; ciddi olursa yalandir”
dedigini nakleder ve bunu onaylar. Sairin ya giildiirdiigiinii ya da yalan sdyledigini
belirtir.*® Buna gore, sirin yalanci olmamasi miimkiin degildir; ciinkii siir dogru
olmaz. Siirde dogru bulunmas1 miimkiin olmadig1 i¢in “siirin en iyisi dogru olan mu,
yalan olan midir?” sorusunun sorulmasina gerek yoktur. Sairlerin asagi1 yukari hepsi
ya yalvaran-medihci ya da kara ¢alan-hicivcidir.’’

Ibn Faris’in zikrettigi s6z, “insanlarin en iyi siir sdyleyeni, yalani iyi bulunan
ve kétii siiri giildiirendir™*® dedigi rivayet edilen en-Nabiga’nin ifadelerine yakindur.

Ibn Faris’in tutumu, Kur’an ve hadislerde sairligin elestirilisini savunma
amacinda olmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii Kur’an’da sairler sapkinlik ile
nitelenir’’ ve Rasulullah’a siir 6gretilmedigi, O’na siirin yakismadig1 belirtilir.** Siir
de zaten yalan ve komiklikten ibarettir. Fakat, Ibn Faris, baz1 kimselerin siirde
hikmet bulundugunu ifade eden hadislere dayanarak yaptig1 itirazlarla karsilaginca,
bunu reddetmekte tereddiit eder ve Allah’in Elgisine hikmetten yeteri kadarim
verdigini ve O’nu siirden tenzih ettigini sdylemekle yetinir.*' Ozetle, ibn Faris

konuya sanat agisindan degil de inang agisindan bakmaktadir.

% ibn Faris, es-Sahibi fi fikhi’'l-lugati’l-'Arabiyve ve mesdilihd ve suneni’l-'Arabi fi
keldmiha, ngr: “Umer Farik et-Tabba“, Mektebetu’l-ma‘arif, Beyrut, 1993, 266.

37 [bn Faris, ayni yer.

* fbn Rasik el-Kayravani, el- ‘Umde fi mehdsini’s-si r ve dddbih, ngr: Muhammed Karkazan,
Matba‘atu’l-katibi’l-* Arabi, Dimask, 1994, I, 649, 663.

¥ Kur’an-1 Kerim, Su‘ara 26/224.
40 Kur’an-1 Kerim, Yasin 36/69.
*! [bn Faris, a.g.e., 266, 267.
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D. iBN SINA

el-Farabi (6.339/950), siir sozlerinin tamamini yalan sayarken®* ibn Sina da
(428/1037) Aristoteles’in (M.0.384-322) Poetika’smin etkisiyle siir anlamlarinda
dogruluk ve yalan konusunu yansitma (muhdkat) ve tahyil (siir s6ziiniin
dinleyici/alicinin zihninde imaj olugturmasi) agisindan tartigir. Gonliin siire uymast
ve etkilenmesini, dogru veya yalan olusundan farkli olarak, yalnizca tahyil ile
baglantis1 agisindan degerlendirir. insan cogu kez bir sozii duyar, tasdik eder; ama
etkilenmez. Fakat, ayn1 s6z bir baska bicimde sdylendiginde etkilenir. Bu, onun
dogrulugunu gonliinlin tasdik etmesinden degil, tahyilden etkilenmesinden dola-
yidir. Cogu kere, tasdik olmaksizin etkilenme meydana gelir.*® insanlar tahyile tas-
dikten daha ¢ok uyarlar. Siirde esas olan da tahyildir; dogru veya yalan olmasi
degildir. Ibn Sind’nin bu goriisii, ileride bahsedilecek olan Hazim el-Kartacenni
(6.684/1285) tarafindan da savunulmustur.

E. EBU HILAL el-‘ASKER{
Ebi Hildl el-‘Askeri’yi (06.395/1004) baslangigta hitabet sanatinin dini

konular ve siyasi otorite ile ilgisinin bulundugunu; siirin ise dini konular ve siyasi
otorite ile aldkasinin olmadigini sdyler. Siirin, hitdbeler ve mektuplar gibi bagka
edebl tilirlerde bulunmayan alanlarmin oldugunu belirtir. Ona gore siirlerin
ekseriyeti yalana, miimteni‘ (imkan dis1 ) niteliklerden olusan istihdleye, sira dist
nitelemelere, namuslu kadinlara iftiraya, yalan sahitlige, biihtan sozlere dayanir.
Ozellikle de siirin en iistiinii sayilan Cahiliye siiri. Bu gériisiinii, baz1 filozoflar

dedigi kimselerin su sozleriyle destekledigini belirtir: “Sairden kelam giizelligi iste-

42 el-Farabi, Makdle i kavanini’s-su ‘ard, (‘Abdu’r-Rahman el-Bedevi, Fennu’s-si‘r ma‘a’t-
tercemeti’l-*Arabiyyeti’l-kadime ve sur(ihi’l-Farabi ve Ibn Sind ve Ibn Rusd, Daru’s-
Sekafe, Beyrut, 1973, i¢inde ) 151, 152.

* ibn Sin, Fennu’s-si'r, 161, 162.
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nir; dogruluk ise peygamberlerden istenir.”** Yalniz, siir isinin nasil yapilacagindan

bahsederken, dogru metodu segmeyi ve gercegi arastirmayi dgiitler.*

Ebi Hilal el-‘Askeri, guliiv iizerine konusurken, onun yalanla aldkasinin
olmadigmi hissettirir. Guliivii, “anlamin sinirint (hadd) asip, ulasamayacagi yere
yiikseltmek™ olarak tanimlar. Bunu, gergege ilavede bulunmak olarak anlamakta;
yalan oldugunu sdylememektedir. Ciinkii, boyle olmasaydi, Kur’an ayetlerini bu
konuya kanit olarak getirmezdi.46 Bu hususa 6rnek olarak el-A‘sa’nin (6.629) asa-
g1daki beytini verir:

ALl LAY gl el o el cll uadll ooy f

“Qyle bir gengtir ki, sayet giinesle birlikte otursa giines ortiisiinii atar; ya da
hareket eden ayla otursa, ay anahtarlarini firlatir.”

Fakat el-‘Askeri, her guliive izin vermez. Insanlarin asiri ifrattan (ifrat-1
sedid) hoslanmadiklarin1 ve ayipladiklarmi sdyler. Ifrat ve guliiv ona gore
esanlamlidir. Bu nedenle, Kuddme’nin izinden giderek bu kusurdan kurtulma yolu
olarak miibdlagada sart sunulmasim ya da 38 fiili ve benzerlerinin kullanilmasini
6nerir. Bunun, siiri kusurlu olmaktan kurtaracagimi belirtir.*’ Bu hususa 6rnek
olarak da Zuheyr’in (6.609) asagidaki beytini verir:

DAL 3 G s e (e S ]
“Sayet sen insan disinda bir sey olsaydin; dolunay gecesi 151k yayan ay

olurdun.”
Bunun disinda hepsi de § ile baslayan 6rnekler verir.
Asirt ifratin (ifrat-1 sedid) anlamini, muhale gecis ve guliivii kotii istiare,

cirkin ibare ile lekelemek olarak agiklar.

“ Eba Hilal el-*Askerd, Kitdbus-Sind ‘ateyn: el-kitdbe ve’s-gi r, Istanbul, 1320, 102, 103.
* el-*Askerd, a.g.e., 110, 111.

* el-*Askeri, a.g.e., 280, 281. Bu konuda kamit olarak getirdigi ayetler: Ibrahim 14/46;
Ahzab 33/10; Kalem 68/151.

47 el-* Askerd, a.g.e.,286.
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Ozetle, el-‘Askeri, sidk ve kizb konusunda kararsiz gdziikmektedir. Hem
siirin ¢ogunun yalana dayandigini ifade etmekte, hem de siirde anlatilanlarin dogru
olmasini istemektedir. Guliive, kendisinden once yapilan tartigmalara deginmek-
sizin sartli olarak izin vermemekte® ve bu konuda Kudame b. Ca‘fer’i takip ettigi

. . . 49
izlenimi vermektedir.

F. iBN HAZM

Ibn Faris, siirde hikmet bulundugunu bildiren hadisler karsisinda tereddiide
diismiistii. Ibn Hazm (6.456/1064) ise bu durum igin énlem almistir. Ciinkii, kiyas

yontemini ve kiyasin ¢esitlerini bilen bir mantlkg:ldu.50

fbn Hazm, “siirin en iyisi, en yalan olanidir” diyenlerin yolunu izler. Ciinkii
siir igraki esas alir. Eger bir sair dogru soylemek isterse sdyle demelidir:
Db Jlaally daadadl e ledll s Jd J
Dlaeal jla LaadS alia dalaadl g ¢l clall

“Gece gecedir; glindiiz de giindiiz. Katir, katirdir; esek de esek. Horoz,

horozdur; giivercin de onun gibidir ve ikisi de gagasi olan kuslardir.”

Bu da siir s6zii degil alay ve eglence konusu bir s6z olur. Siirin tabiatinda
igrak bulundugunu Kur’an ayetleri de dogrular. Bu nedenle Rasulullah, (ibn
Hazm’a gore siir dairesinin disginda bulunan) manzum vaaz, hikmet ve na’t hari-
cindeki siirleri yasaklamlstlr.51 Ayetlerin, Allah’in Elgisinin sdir olmadigmi be-
lirttigini; Rasulullah da “sizden birisinin agzinin irin dolmasi, o agzi siir ile dolu

gormesinden daha iyidir” buyurdugunu sdyler.

*® George J. Kanazi, Studies in the Kitdb as-Sina'atayn of Abii Hildl al-'Askari, Leiden,
1989, 163.

4 el-Cevzi, a.g.e., 166.
3 el-Cevza, a.g.e., 168.

*! ibn Hazm, et-Takrib li haddi’l-mantik ve’l-medhal ileyh, nsr: Thsan ‘Abbés, Beyrut, 1959,
206-208.
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Ibn Hazm, ¢ocuklarin egitiminden bahsederken siire genelde yer vermez ve
temelde siir kategorisinde kabul etmedigi vaaz ve hikmet igerenler, icinde hayir
zikredilen manzumeler harig siirin her tiirliisiinii egitimde yasaklar: Gazeli yasaklar;
clinkii gazel fitneye yol agar, agka tesvik eder, ahlaksizlia ve zevke dalmaya
yoneltir; giinah islemeye ve hilekarliga yonelmeyi kolaylastirir. Capulcu sairlerin
(sa‘alik) siirlerini ve harbin anlatildigi siirleri de yasaklar; ¢iinkii bunlar gonlii
harekete gegcirir, insana heyecan verir ve diinyasini da ahiretini de kaybettirecek
tehlikelere atilmasina yol agar. Gurbete ¢ikmaktan bahseden ve colleri tasvir eden
siirler de vatani terk etmeye yol acar. Hiciv ise en kotll siir tiiriidiir; insanin
ayaktakimi haline gelmesini kolaylastirir. Medih ve mersiye ise mubah; ama
mekruhtur. Mubah oluslari, bu tiirlerde birtakim erdemlerin zikredilmesinden;
mekruh oluslari ise yalan igermelerinden dolayidir. Yalan da ise hayir yoktur.”

Thsan ‘Abbas, Ibn Hazm’in dini ve ahlaki konulari isleyen siire izin verdigini
ve bir siir elestirmeninden ziyade 1slahatc1 tavri takindigmi; Platoncu veya ibn
Miskeveyhgi bir egilimde oldugunu belirtir.”

G. IBN RASIK el- KAYRAVANT{
Ibn Rasik el-Kayravani (6.456/1063), konuyu ustaca isler. Ona gore

insanlarin ¢irkinliginde birlestigi yalan, siirde gilizeldir. Yalan, siirin i¢inde
giizellesir ve c¢irkinligi bagiglanir. Siirde yalanin giizel goriilmesine ornek olarak
Kab b. Zuheyr’in (6.24/644) Rasulullah’a yalan sdylemesini; buna ragmen
Rasulullah’in onu miikafatlandirmasin1 gosterir. Rasulullah, kendisi ve Miis-
limanlar hakkinda yazdig1 yergi siiri sebebiyle Ka‘b’1 tehdit etmisti. Miisliiman
olan kardesi Buceyr’in onu, tovbe edip Miisliman olmasit halinde bagis-

lanabilecegini bildiren mektubu iizerine Ka‘b, kimligini gizleyerek Rasulullah’m

*2 ibn Hazm, Resd’ilu Ibn Hazm, nsr: ihsdn ‘Abbés, el-Mu’essesetu’l-*Arabiyye, Beyrut,
1987, 65-67.

%3 fhsén ‘Abbas, a.g.e., 488; el-Cevzi, a.g.e., 169.
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yanina geldi. Sabah namazindan sonra elini Rasulullah’in elinin {izerine koydu ve
eman dileyip meshur kasidesini sundu. Bu kasidede soyle demektedir:
Osale dil Jguay vie sially e 5l Jgy of S
Jaaiiy bue) ge 4 (] 8 J) AkL lac ] G2l @llaa Slgw
BIP LY P FEI A PR ala sl gl )il aaalsy
“Allah’in Elgisinin beni tehdit ettigini haber aldim. Af, Allah’m Elgisinin
nezdinde umulan bir seydir. Bana merhamet et; i¢inde 6giit ve hiikkiimler bulunan

Kur’an hediyesini sana bagiglayan Allah, hidayetini artirsin. Laf tasiyanlarin

sozleriyle beni yargilama; hakkimda dedikodular ¢ok olsa da sug islemedim.”

Rasulullah, Ka‘b’in s6ziinii yalanlamadi. Halbuki, onu haksiz olarak tehdit

etmemisti. Onu affetti ve hirkasini (biirde) hediye etti.>*

Ibn Rasik bdylece, siirde yalani évmemekte; dogruyu da giizellestirdigini
acikca soylemeksizin yalani giizellestiren siiri 6vmiis olmaktadir. Siirde yalanin mu,
dogrunun mu daha {istiin oldugunu belirtmez. Bu soruyu giindeme getirmekten
kacar; fakat yalani tercih ettigini hissettirir. Ihsan ‘Abbas, Ibn Rasik’in tutumunu
“demagoji” olarak niteler.”” Bu tutumu demagoji degil, tartismadan kagis ve hiisn-i
tahallus olarak gorenler de vardir.”

igrak ve ifratin guliiviin diger adlari oldugunu séyleyen’’ ibn Rasik’e gore
siirdeki guliiv ve benzerleri yalana dahildir. Eskilerin guliiviine 6rnek olarak
Muhelhil’in Kuddme b. Ca‘fer’in zikrettigi beytini getirir ve bu beytin Araplarin
sOyledigi en yalan beyit oldugunun sdylendigini belirtir. Yemame’de bir kasaba

olan Hucr ile olay yeri arasinda on giinliik mesafe oldugunu soyler.™

** Ibn Rasik, a.g.e., I, 78-80.
> [hsan ‘Abbés, a.g.e., 447.
%6 el-Cevzi, a.g.e., 169.

7 ibn Rasik, a.g.e., I, 661.

% ibn Rasik, a.g.e., I, 664.
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Ibn Rasik, miibalaganin iptaline karsi ¢ikar. Ciinkii, miibalaga iptal edilir ve
kusur sayilirsa tesbih, istidre ve pek cok giizel s6z iptal edilmis, kusurlu sayilmig
olacaktir.”’ Yalniz, miibalaganin tesbih ve istidre ile alakasinin ne oldugu agik
degildir.

bn Rasik, bazi insanlarin siirin {istiinliigiinii igrak ve guliiviin vecihlerinin
bilinmesine bagladiklarini; halbuki bunun muhal, hakikate zit, gerekli ve mutat
olanin (vécib ve mutedref) disina ¢ikma oldugunu sdyledigi zaman daha 6nce
sOyledikleriyle ¢eliskiye diismektedir: “En iyi s6z gercek olandir. Bu olmazsa
hakikate yakin ve uygun olandir.”® Bunlar sdylerken yalanin karsisinda oldugu
anlasilmaktadir. Guliiviin gercek dis1 ve yasaklanmis oldugunu ortaya koymak igin
el-Muberred’i (6.285/898) sahit gosterir ve Kur’an ayetlerinden delil getirir. Bunlar1
ifade etmesine ragmen Kudame b. Ca‘fer’in guliiv konusundaki goriislerini aktarir
ve zikrettigi en-Nemir b. Tevleb’in beyti ile “yiirekler hangereye gelip dayanmist1”
(oabiall el il ayetini61 ondan nakleder.”” Bu ise geliskidir.

Daha sonra guliiv konusunda Kudame’nin anlayisina uyarak63 sOyle der:
“Sairin ve ya miitekellimin soyledigi en iyi igrak, 3S , J& ve Y5 ve benzeri

edatlarla yapilandir.”®

H. "ABDU’L-KAHIR el-CURCANI
Abdu’l-Kahir el-Curcani (6.471/1078), el-Buhturi’nin basta zikrettigimiz
beytini agiklarken sairin mantik sinirlarini siire uygulama beklentisini elestirdigini,

halbuki yalanin mantiki delillerle agiga kavusmayacagini, bilakis dviillen sahsin

% Ibn Rasik, a.g.e., 652.

% fbn Rasik, a.g.e., 661.

%! Kur’an-1 Kerim, Ahzab 33/10.
2 ibn Rasik, a.g.e., 661.

8 Ajami, a.g.e., 74.

* ibn Rasik, a.g.e., 664.
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durumunu incelemek ve konumu ile ahlakini tetkik etmekle agikliga kavusacagini

sdyler. Ona gore siirin tistiinligii hakikati tahrifinde degildir.”’

‘Abdu’l-Kahir el-Curcani, siirde dogruluk ve yalan taraftar1 olan iki goriisten
farkli bir goriis ortaya koyar. Kendisiyle sanat kastedilen yalanin, sanat agisindan
giiclii, 15181 yaygin, alani genis oldugunu ve tahyile dayandigimi soyler. Medih ve
diger siir temalarinda miibalaga ve igrak taraftari olanlarin goriislerine katilir.®® Bir

baska ifadeyle, ona gore sanat miibalaga ve tahyilin tiim gesitlerine dayanir.”’

Hassan b. Sabit’in beytini esas alarak dogruyu savunanlarin goriisii de el-
Curcani’ye gore caizdir. Onlara gére en iyi siir, aklin kabul ettigi bir hikmete,
erdemin gerektirdigi bir edebe, arzular1 bastirmaya razi eden ve takvayi doguran bir
0glide dayanan, kotii ve iyinin yerini ortaya koyan, yerilen ve Oviilen hasletlerin

farkini ortaya ¢ikaran siirdir. Insanlar1 verken buna dikkat edilmelidir.

Bu goriisii savunanlar igrak ve miibalagay1 terk edip, dogru bir temele ve
aklin geregine dayanarak tahkik ve tashihe ge¢meyi hedeflemektedirler. Bu el-
Curcani’ye gore tercihe sayandir. Bunun semeresi daha hos, etkisi daha kalici,

yarart daha belirgin ve yarar1 daha fazladir.

Bunlara kars1 siirde yalan taraftarlarinin cevabini da zikreder: Siirde dogru
sinirlayicidir.  Genellikle bilinen anlamlar1 ve bigimleri sunar. Gelismeyen,

artmayan, biiyiimeyen cansizlar ve kisir kadimlar gibidirler.”®

Goriildiigi tizere el-Curcani’de birbiriyle ¢elisen iki egilim bulunmaktadir.
Birisi sanatsal-estetik egilim ki, bu ustalik, tesvik ve sevdirme amaci tagidigi i¢in
siirde yalan1 destekler. ikincisi ise dini-ahlaki egilim ki, inan¢ dolayisiyla dogruyu

destekler. Dolayisiyla, el-Curcani’nin ifadelerine gore siirde yalani savunanlar

8 < Abdu’l-Kahir el-Curcani, Esrdru ‘I-beldga, nsr: Muhammed Resid Riza, Daru’l-Ma‘rife,
Beyrut, 2002, 225.

% ¢]-Curcani, ag.e., 226.

7 el-Cevzd, age.,171.

68 ¢]-Curcani, a.g.e., 226,227.
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lafzin istiinliigiinii savunuyor, ibda‘, tahyil ve miibalagayr amagliyorlar; dogruyu

savunanlar ise yarar1 dikkate aliyorlar.

. HAZIM EL-KARTACENNI
Hazim el-Kartacenni ise konuya daha genis acidan yaklagir. Ona gore siir
sozlerinin bir kismi dogru, bir kismi yalandir, bir kisminda ise dogru ve yalan

karigik halde bulunur.

Yalanin bir kismi séziin kendisinden yalan oldugu anlasilan sozlerdir; bir
kismu ise sozilin kendisinden yalan oldugu anlasilmayan sézlerdir. Yalan oldugu
soziin kendisinden anlasilan sozler, yalan oldugu bilgisi soziin disindaki bir seyden
kaynaklanan ve soziin disindaki bir seyden kaynaklanmayan seklinde iki kisma
ayrilir. S6ziin kendisinden yalan oldugu anlasilmayanin yalan oldugunu anlamak,
bazen disaridan bir bilgiyle olmaz. Bu “miimkiin olan uydurma”dir (ihtilak imkanf).
Uydurma (ihtilak) ile anlatmak istedigi seyi bir drnekle agiklar. Mesela, bir insan
asik oldugunu iddia eder; goziinii kor eden sevgilisinden bahseder ve eskiden
yasadig1 yerleri zikreder. Miimkiin olan ile ise, kendisinde veya hemcinslerinde
olmasi imkan dahilinde olan bir seyden bahsetmesi; anlattig1 ve niteledigi seylerin
miimkiin olmasimi kastetmektedir. S6ziin disindan bir seyle yalan oldugu bilinen ise
“miimkiin olmayan uydurma” (ihtildk imtina‘1), “miimkiin olmayan agirilik” (ihtilak
ifratl) ve “miistahil” ( istihali) kisimlarina ayrilir. Asirilik ( ifrat ), nitelemede asir
gidip, onu imkan sinirindan imkansizlik (imtind®) ve miistahil olus (istihale) alanina
cikarmaktir. Imkansiz (mumteni®) ile mustahil arasinda fark oldugunu belirtir ve bu
iki mantik teriminin tanimint yapar. Mumteni*; aslan pengesini insana monte etmek
gibi zihinde tasavvur olunsa bile, dis diinyada bulunmayandir; mustahil ise, ayni
anda insanin hem oturuyor hem de hareket ediyor olmas1 gibi, hem insanin zihninde

tasavvur edemedigi, hem de dis diinyada bulunmayandir.” “Miimkiin olan

9 el-Cevzi, ag.e., 172.

" Hazim el-Karticenni, Minhdcu ‘I-bulegd ve sirdcu’l-udebd, nsr: Muhammed b Habib
Ibnu’l-Hiica, Déaru’l-Garbi’l-Arabi, Beyrut,1996, 77; krs: Ibn Sinan el-Hafaci, Sirru’l-
fesdha, nsr: “Abdu’l-Mute*al es-Sa“idi, Mektebetu Sabih, Kahire: 1969, 281; Ebl Tahir el-
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agirilik”ta (ifrat imkanf) bulunan yalan veya dogru, soziin kendisinden veya akil
yoluyla anlagilamaz. Bunu anlamak i¢in digsaridan bir bilgiye dayanmak zorunda

kaliriz. Bu bilgi bulunmadig1 zaman zann-1 galip ile onu asirilik diye adlandiririz.

“Miimkiin olan uydurma” (ihtilak imkani) Arap siirinde bulunur. “Miimkiin
olmayan uydurma” ise kesinlikle Arap siirinin hi¢bir temasinda bulunmaz.”' Yunan
siirinde ise gercekte bulunmayan seyler, var olanlara 6rnek olarak sunulmaktadir.
fbn Sina var olan adlandirmalara kiyasla uydurulan bazi seylerin tragedya siirinde
bulundugunu belirtmis ve uydurma olan bu tiir hikayelere siir tahyilinde ihtiyag
duyulmamasi gerektigini, bunun herkesin mizacina uygun olmadigini belirtmistir.””
Hazim bu ifadelerle Ibn Sind’ya uyarak, Yunan mitolojisinin ve benzerlerinin siirde

kullanimina karsi (;1kmaktad1r.73

“Uydurulmus yalan”1n (kezib ihtilak?) ise siir temalarinda kullanilmas: kusur
sayllmaz. Ciinki yalan oldugu acik¢a belli oldugu igin goniil bunu kabul eder.
Rasulullah’in (S.) medihten once nesib insat edildiginde, onu dinlemis olusu
nedeniyle din agisindan kusurlu sayilmasi da séz konusu degildir. “Asirt yalan”
(kezib ifrati) ise imkan smirin1 asip mumteni® ve mustahil sinirina ulastig i¢in siir

sanatinda kusur sayilir.

Dogru sozler de iki kisma ayrilir. Birincisi dis diinyadaki varliklara anlamca
uygun olan sozlerdir. Diger kismu ise, dis diinyadaki varliklara mutabik olmakla

birlikte onu eksik ifade eder. Bu tiir dogru siir sanat1 agisindan kusurlu saylhr.74

el-Kartacenni, verdigi bu bilgilerden sonra siir temalarinin bir kismini var

olan, bir kismimi uydurulmus olan seklinde ikiye ayirir. Var olanlarin sozlerini ise,

Bagdadi, Kaniinu’I-beldga fi nakdi’'n-nesr ve’s-si r, nsr: Muhsin Gayyaz, Mu essesetu r-
Risdle, Beyrut, 1989, 38.

n el-Kartacenni, a.g.e, 77

7 el-Karticenni, a.g.e., 78; krs: ibn Sin4, a.g.e. 184.

3 *Abdu’l-Fettah ‘Usméan, “Nazariyetu’s-si'r ‘inde Hazim el-Kartacenni ve mesddiruha’l-
‘akliyye ve 'n-nakliyye”, Havliyyatu Dari’l-*Ulim, Cami‘atu’l-Kahira, Kahire, 1991, 82.

™ el-Kartacennt, a. g.e., 79.
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kendisinde orta yol tutulmus olan, eksik anlatilan ve asirilik igeren kisimlarina
ayirir. Uydurulmus olanlar da aymi sekilde iic kisimdir. Asirilik igerenler ise
miimkiin olan, mumteni‘ olan ve mustahil olan kisimlarina ayrilir. Bunlarda on smif

olustururlar. Bunlardan iki sinif dogru sozler igerir:
1- Var olup, s6zlerinde orta yol tutulmus olan;
2- Var olup, s6zlerinde eksiklik bulunan.

Bir sinifin ise dogru ve yalan olma ihtimali vardir. Bu ise, var olup sozleri
imkan dahilinde olandur.

Sozleri yalan olanlar ise yedi siniftir:

1- Var olup sézleri mumteni® olan;

2- Var olup sozleri mustahil olan;

3- Uydurulmus olup sozleri eksik anlatilan;

4- Uydurulmus olup so6zlerinde orta yol tutulmus olan;

5- Uydurulmus olup sézleri miimkiin olan;

6- Uydurulmus olup sdzleri mumteni® olan;

7- Uydurulmus olup sézleri mustahil olandir.

Bu taksim sozlerin yalan veya dogru olusu agisindandir.”

Hazim el-Kartacenni siiri, giizel bulunup ve izin verilme, izin verilip giizel

bulunmama ve izin verilmeyip giizel de bulunmama agilarindan on kisma ayurir:
Bunlardan dordii giizel bulunur:
1. Var olup, sozleri orta yollu (iktisadi) olan;
2. Var olup, sozleri imkani olan;
3. Uydurma olup, sozleri orta yollu (iktisadi) olan;

4. Uydurma olup, sozleri imkani olan.

75 el-Kartacennt, a. g.e., 80.
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Asagidaki iki kisim da izin verilebilir olup, giizel bulunmayanlardir:
1. Var olup, sozleri imtina‘i olan;

2. Uydurma olup, sozleri imtina“1 olan.

Asagidaki dort kisim ise izin verilmeyen ve giizel goriilmeyendir:

1. Var olup, eksik anlatilmis ( taksiri ) olanlar;

2. Var olup, mustahil olanlar;

3. Uydurma olup, eksik anlatilmis (taksir?) olanlar;

4. Uydurma olup, mustahil olanlar’®.

el-Kartacenni, bu bilgileri verdikten sonra, bunlar1 siirde sadece yalan soz
bulundugunu iddia edenlere karsi, onlarin siirde dogru s6z bulunabilecegini
anlamalarini saglamak icin sdyledigini belirtir. ibn Sina’nin da kitaplarinda pek cok
yerde bu goriisii reddetmis oldugunu soyler. Ona gore siirde itibar, hangi tema ele
alimirsa almsi tahyiledir. Tahyil bulundugu zaman, dogru veya yalan olmasi sart
kosulmaz. Ciinkii siir sanati, giizel yansitma ve iyi teliften ibarettir. Konusu da

lafizlardir.”’

Dogru, yalan, meshur veya zanna dayali sozler siirde bulunabilir. Sairin
gorevi, bunlarin telif ve yapisini giizel bir bicimde gerceklestirmek; anlamlar iyi
yansitmak ve aralarindaki iligskiyi giizel bir sekilde kurmaktir. Ayrica bu sanatta
kullanilan lafizlara goniiller ve kulaklar agina oldugu i¢in, bunlarin kullanilmasi iyi

olur. Bos ve diisiik seviyeli sézlerin kullanilmasindan uzak durulmalidir.”®
Siirde kullanilmasi en iyi olan anlamlar, goniilleri ulagilmak istenilen hedefe
yonelten anlamlardir. Yalan sozlerin etkisi, ancak yalan oluslarinda gizlilik

oldugunda ya da soziin etkileyici olup, goniilleri s6ziin geregine ¢ekmesiyle olabilir.

7 el-Kartacenni, a.g.e., 80.

77 el-Kartacenni, a.g.e., 81. Hazim el-Kartdcenni’nin bu goriisiine es-Sicilmasi de katilir.

Bkz: es-Sicilmasi, el-Menze ‘il-bedi’ fi tecnisi esdlibi’l-bedi‘; nsr: ‘Allal el-Gazi, Rabat,
1980, 220

"8 el-Kartcennt, a. ge., 81.
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Dogru soziin etkileyiciligi daha genel ve giiclii iken, yalan s6ziin etkileyiciligi daha
0zel ve zayiftir. Bu nedenle siirde etkileyiciligi daha genel ve giiglii olanin
kullanim1 daha uygundur. Yalniz sair ¢irkin bir seyi giizel veya giizel bir seyi ¢irkin
gostermek istediginde, yahut bir niteligin goniillerde daha fazla etki uyandirmasi
icin o niteligi miibalaga yoluyla daha fazla gostermek veya eksikligini tamamlamak
icin bos veya diisiik seviyeli sozleri kullanabildigi gibi, yalan sozleri de

kullanabilir.”

Buna gore, siirde kullanilacak anlamlarin en iistiinii dogru ve meshur olan;
lafizlarin en istiinii de kendisinde tatlilik (“az@ibet) bulunan ve ¢ok kullanilmayan,
alisilagelenin disinda olandir. Yalniz sairin bu hilkme her yerde, her zaman uymast
degil, gerektigi yerde bunu tercih etmesi gerekir."’ Bazi yerler vardir ki dogru
sozleri kullanmak zorunludur; bazi yerler vardir ki yalandan baskasini kullanmak
dogru olmaz. Bazi yerlerde ise dogru da, yalan da kullanilabilir; ama bu yerlerde
dogrunun daha ¢ok kullanildig1 goriiliir ve daha giizeldir. Bazi yerlerde de dogrunun
da, yalanin da kullanildig1 goriiliir; fakat yalanin daha fazla kullanildig1 goriiliir ve
yalan bu yerler i¢in daha uygundur. Baz1 yerler ise, yalan ve dogru arasinda tercih

yapilmadan ikisinin de kullanilabilecegi yerlerdir.*'

Hazim el-Kartacenni, biitiin bunlardan “siir s6zleri sadece yalan olur” diyen
kimsenin, kendisinin yalanci oldugu sonucunun ¢iktigini belirtir ve belki de bu
kimselerin yanlisi, siir dogru onciillerden olustugunda burhani s6z, ¢ogunlugu
dogru olanlart cedeli s6z; dogrunun yalana tercih edildigi (mazniine) sdzlerden
olustugunda ise hitabi s6z sanmalarindan kaynaklanmakta oldugunu belirterek isim
vermeden el-Farabi’nin gelencksel siralamasim  elestirir.*”  el-Farabi, sozleri
onciillerine gore soyle siralamaktadir: Tamamen dogru olan kiyaslar burhaniyye,

cogunlugu dogru olanlara cedeliyye, yar1 yariya dogru olanlar hitabiyye veya en

" el-Kartacenni, a. g.e., 82.

80 e]-Kartacennt, a. g.e., 82.

81 el-Karticenni, a.g.e., 85; krs: Ibn Sin4, a.g.e., 161.

82 el-Kartacenni, a. g.e., 83.
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azindan bir kismi1 dogru olanlar sifestiiyye (safsata), tamami yalan olanlar ise
si‘riyye diye adlandirilir.*® Daha sonra biitiin bu 6nciillerde tahyil ve yansitma
bulundugunda, bunlarin siir s6zii olacaklarini; ¢iinkii siirde malzemeye degil tahyile
itibar edildigini belirtir. Yalniz el-Kartacenni, bu diisiinceyi siirekli Ibn Sina’ya
nispet eder ve bu konudaki tespiti dolayisiyla 6vgiilerde bulunur ve ona siikran
borglu oldugunu belirten ifadeler kullamir.** Hazim el-Karticenni daha sonra siir

sozlerinin sadece yalan oldugu goriisiinde olan kelamcilara yiiklenir ve soyle der:

“Siir sozlerinin sadece yalan oldugunu zanneden ve siir ilmi konusunda
bilgisi olmayan kelamcilar da bu konuda yanlis sézler sdylemislerdir. Bir konuyu
bilmeyen kimsenin sdyledigi sdz iizerinde durmak ve o konudaki soziinii ciddiye
almak dogru degildir. Kisinin goriisii sadece bildigi konuda kabul goriir. Bu onlari
elestirmek ve sanatlarin1 ayiplamak degildir. Onlarin sorumluluklari, haddi agmadan
kendi ilimlerini 6gretmeleridir.

Onlarm bu konuya girmelerinin nedeni “i‘cazu’l-Kur’an” konusunda s6z
sOylemeye ihtiya¢ duymalarindandir. Bu kimseler fesdhat ve belagat hakkinda
kendilerine kolay gelen kitaplari inceliyorlar; tecnis ile terdidi ayirt edebildiklerinde
bu sanati1 6grendiklerini sanip, sirf cehalet kokan sozler sarf etmeye bagliyorlar.
Bunlar, Mursiye’de gordiigiim bir adamin hikayesinde benziyor. Bu adamin ¢ok
sevdigi bir arkadasi hastalanmig. Kendisinin tip hakkinda bilgisi olmadig1 halde,
gece kendisinde bulunan tip kitaplarin1 okuyup sabah tedaviye baglamis. Bir gecede
bu ilim hakkinda yeterli bilgiye sahip oldugunu sanip, arkadasina tirit igirmeye
baglamis. Sanki bu adam bir gecede Calinos (= Galien, 6.201) olmustu. Bu

kelamcilar da bir gecede el-Cahiz veya Kudame olmayu istiyorlar.
Saa ) yse e Blias Al (S5 Al L g pall 23S ()

“Siiphesiz ki kisinin sozii, onda akil bulunmazsa, kusurlarmni ortaya koyar.”85

% el-Farabi, a.g.e., 151.

el-Karticenni, a.g.e., 82, 83; krs: Ibn Sina, a.g.e., 110.
% el-Buhturi, Divanu’l-Hamase, 367.

84
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Bir insan belagat sanatinin az bir zamanda 6grenilebilecegine nasil inanir? Bu
sanat, &miirler tiiketilse bile sonuna erisilemeyen bir denizdir. Insan ona ancak
giicliniin yetebildigi Ol¢iide ulasabilir. Bir ¢ok ilimle mesgul olan insanlar
Omiirlerinin sadece bir kisminda o ilimde sdz sahibi olabiliyorlar. Mesela, siirde
imam olan Ebu’t-Tayyib el-Mutenebbi’nin (6.345/955) yirmi yil ugrastiktan sonra
siiri diizgiin hale gelebilmistir. Bu yirmi yildan sonra da ugragmaya devam etmistir.
Oldiigii zaman bile bazen isabet, bazen hata ediyordu. Bu sadece ona has bir durum
degildir. Ciinkii bu ilmin bakis agilar1 ¢oktur. Tamamini elde etmek ve tiim
kurallarint bilmek, ¢ok az kisiye nasip olan bir durumdur. Diger ilimlerin ise
tamamini veya ¢ogunu bilmek miimkiindiir. Bunu belagat sanatin1 diger ilimlerden
iistiin gostermek i¢in sdylemiyorum. Ciinkii bir ilmin ¢ok dalli budakli olmasi onun

iistiinliigiinii gdstermez.

Herhangi bir ilmi bir ay veya bir yil inceleyen bir insan, o ilim hakkinda bazi
kesin bilgiler elde edecektir. Ama bu siirede belagat ilminde ciddi sayilabilecek bir
bilgiye sahip olmaz. Ciinkil bu ilimde, giizel veya ¢irkin goriilen seylerin, yerlerine
gore farkli degerleri vardir. Bir yerde ¢irkin sayilan sey, bir bagka yerde giizel; bir
yerde giizel sayilan sey, bir baska yerde cirkin sayilir. Insan uzun siire ugras-

madik¢a bu konulara vakif olamaz™.”

Goriildiigi gibi el-Kartacenni, siirde dogru ve meshur anlamin kullanilmasini
daha uygun bulmakla beraber, siir anlamlarinda asil olanin, anlamm muhatabin
zihninde imaj uyandirmasi (tahyil) oldugunu; anlamin dogru veya yalan olusunun

siir sanatinin konusu olmadigim belirtmekte ve bu konuda Ibn Sina’nin goriisiinii

daha genis olarak bizlere sunmaktadir.

SONUC

Yukarida zikredilen goriislerden anlagilacagi iizere, siir anlamlarinda
dogruluk veya gergekdisinin kullanilmasi konusunda eski Arap elestirmenleri farkli

goriisler ileri siirmiiglerdir. Bir kismi1 hakikati ¢arpittigi i¢in gergek disi anlamlarin

8 el-Kartacenni, a.g.e., 86-88.
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siirde kullanilmasina karsi ¢ikmakta; bir kismi ise daha estetik oldugu igin
miibalaga ve guliiv seklindeki ger¢ek dis1 anlamlarin kullanilmasini savunmakta;
diger bir kisim ise tercihte bulunmazken, bagkalar siirin zaten yalandan ibaret
oldugunu soyleyip tamamen terk edilmesini istemektedir. Bir grup elestirmen ise
siirin asil iglevinin tahyil (dinleyicinin zihninde imaj uyandirmak) oldugunu
belirtip, dogruluk ya da gercek disilik konusunun siir baglaminda ele alina-
mayacagini savunmaktadirlar. Eski dénemlerde sairin gérevlerinden birinin dis diin-
yay1 dinleyicilerine tanitmasi oldugu kabuliinden hareketle, sairin gergegi oldugu
gibi ifade etmesi ve muhataplarini bilgilendirmesi istenmekteydi. Bu nedenle,
istisnalar1 olmakla beraber siir teorisyenlerinin gegmise gidildikce siir anlamlarinda
dogrulugu istediklerini ve eski sairlerin de siirlerinde gercegi ifade ettikleri goriil-
mekteyken, sonraki donemlerde elestirmenlerin sairin hayal giiciinii devreye sokup,
siiri daha da estetik hale getirmesini istedikleri ve sairlerin de bunu uyguladiklar

goriilmektedir.
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Cc U flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 4, Say1 2, Temmuz-Aralik 2004

TASAVVUFTA ALLAH KORKUSU ( HAVF)

Ogr. Gér. M. Mansur GOKCAN*

I. Havf’in Tamim ve Méhiyeti.
A. Havf’in Tanim:

Havf kelimesi (H-V-F) kokiinden mastar olarak tiiretilmis olup “korkmak”

anlaminda kullanilmaktadir.

Ayrica ¢ekinmek, sakinmak, endise etmek ve bilmek anlamlarina da
gelmektedir. Kur’an-1 Kerimde genellikle korkmak anlaminda kullanilmakla
birlikte,' giiven kelimesinin ziddi olarak® ve bilmek anlaminda kullanildig:
goriilmektedir.?

Havf, istenilmeyen bir seyin basa gelmesi veya sevilen bir seyin
kaybedilmesi endisesi i¢inde olmaktir. Havf, emniyet ve giiven kelimelerinin
ziddidur.*

* Cukurova Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Ana Bilim Dal1.
" Al-i imran, 3/175.

? Nisa, 4/83.

® Nisa, 4/128.

* Cemaliiddin Ibn Manztrr, Lisdnii’l Arab, Darw’l Maarif, Kahire1979, II, 1290; ez-Zebidi,
Tacu’l Ariis, Daru’l Hidaye, Beyrut 1986, C. XXIII, 288-289; Halil Cur, Lariis, Mektebetii
Larts, Paris 1973, 477; Abdullah Bustani, e/-Bustdn, Mektebetii Liibnan, Beyrut 1992,
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Allah Korkusunun karsihigi, Havfullah ve Hasyetullah kelimeleri olmakla
birlikte® Tasavvufta havf kelimesi yalin olarak “Allah Korkusu” anlaminda kulla-

nilmaktadir. Bu ¢alismamizda havf kelimesini biz de ayni anlamda kullanacagiz.

B. Havf’in Mihiyeti:

Korku, insanin dogumu ile baslayip 6liimiine kadar devam eden hayatinda en
etkili duygudur. Cocuk olsun, yetiskin olsun bu duyguyu tagimayan yoktur. Korku,
sadece insanlara has bir duygu da degildir. Hayvanlar alemine bakildiginda,
korkunun daha etken oldugu ve yasantinin bir pargasi oldugu goriiliir. Korkunun

biitiin canlilarin ortak 6zelligi oldugunu séylemek de miimkiindiir.

Kisi, kendisine zararmin dokunacagini diislindiigii insan, hayvan veya baska
bir nesneden korktugu gibi, tabii afetlerden, kazalardan ve birtakim olaylarin

neticesinin aleyhine tecelli etmesinden de korkar.

Korkunun siddeti, verecegi zararin siddeti ile orantilidir. Beklenen zarar ne
kadar ¢ok ise, korku da o oranda ¢ok olacaktir. Bu genel korku, biitiin insanlarin
hatta, biitlin mahlikatin ortak paydasidir ve buna ilave olarak, inanan insanlarda
“Yaratict korkusu” vardir. Yaratici korkusu O’nun zatindan (kendisinden) veya
verecegi cezadandir. Bdyle bir korkuyu, her dinde gormek miimkiindiir.
Konumuzun esasini olusturan korku da budur. Allah korkusu, insanda mevcut olan
genel korkunun bir tiiriidiir. Kisinin dogustan itibaren sahip oldugu bu duygu, Allah

korkusunu kazanimda, kolaylastirici bir unsurdur.

Allah korkusu, ister O’nun zatindan ister azabindan olsun, diger korkulardan
cok farkhdir. Kisi korktugu seyden, zarar gérmemek i¢in uzaklasir. Korunma
icglidiisiiyle hayvanlarin da ayni tepkiyi gosterdigi goriilmektedir. Canlilarn
hayatlarint devam ettirme diislincesi ve bunun geregi olarak kendilerini tehdit eden

seylerden korkmalar1 ve uzak durmalar1 tabiidir.

331; Davud Abdullah ve digerleri, el-Mu’cemii’l Arabiyyi’l Esdsi, Larousse Yaymlari,
Alecso 1989, 428.

> Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Marifet Yaymlar, Istanbul 1991, 213.

251



Tasavvufta Allah Korkusu (Havf)

Fakat Allah korkusu, biitiin korkulan seylerin hilafina, insan1 Allah’tan
uzaklastirmayip O’na yaklastirir. Ebul Kasim Hakim’in (O. ?); “Bir seyden korkan,
ondan kagar, Aziz ve Celil olan Allah’tan korkan ise O’na kacar™ ifadesi de bu

gercegi ortaya koymaktadir.

Allah’tan korkan kimsenin Allah’tan ka¢masi imkansizdir. “Biz ona sah
damarindan daha yakimiz”’ “Nerede olursaniz Allah sizinle beraberdir™ “Nereye

999

yonelirseniz Allah oradadir™ gibi ayetler Allah’tan kagilamayacagii goster-

mektedir.

Ebu’l-Kasim el-Hakim’in ifade ettigi gibi iman sahibi bir kimse i¢in Allah’a
kagmaktan (O’na si§inmaktan) bagka yol yoktur. Bu kacis Allah’in azabindan affina
ve rahmetinedir. Allah’mn yasakladigi seyleri yapmakta olan kiginin Allah’tan
korkmast, bu yasaklardan kagmak ve emredilenlere sarilmakla miimkiindiir. Goriil-
diigii gibi yasaklanan geylerden uzaklasip emredilenlere sarilmak Allah’a kagmak

(s1gmmak) demektir. Iste affa ve bagislanmaya layik olan davranis budur.

Allah’in bazi isimlerinin ilk planda merhametsiz, korkutucu, yakici, helak
edici ve ceza verici gibi nitelikler tasidig1 diisiiniilebilir. Buna karsilik inanan insan
bu 6zellikler karsisinda ¢ekinen, endiselenen ve korkan bir egilim i¢inde olsa da
O’ndan kagma ve saklanmasinin miimkiin olmadigina inanir. Bu inangla Allah’tan
korkacak, ancak O’ndan kagmayacak, aksine korkudan kurtulmak i¢in yine Allah’a
siginacaktir. Inanan, Allah’in merhametini kaybetme endise ve korkusuna kapila-
bilir. O’ndan korkan insan, Allah’in gazabindan kagip yine O’nun merhametine

- 10
sSiginir.

% Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayinlari, istanbul 1998, 109.
" Beled, 90/16.

® Hadid, 57/74.

’ Bakara, 2/115.

' Bkz. Kerim Yavuz, Ahmet Inam ve digerleri, Sosyal Bilimlerde Giiven, Vadi Yayinlari,
Ankara 2003, 33.
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Kuseyri (0.465/1072): “Havf, gelecekteki bir seyle ilgilidir. Ciinkii insan, ya
basma hoslanmadigi bir seyin gelmesinden veya arzu ettigi bir seyi elde
edememekten korkar. Halde mevcut olan bir seyle korkunun ilgisi bulunmaz. Allah
Teala’dan olan korku, kulun, ‘Allah beni ya diinyada ya da ahirette cezalandiracak’
diye korkmasi seklinde olur”'' diyerek, havfin gelecekle ilgili bir endise oldugunu
ifade etmistir. Bu endise, azap gorecegi veya cennetteki nimetlere ulasamayacagi

kaygisinin neticesidir.

Gazali (0.505/1111): “Beklenen hosa gitmeyen bir sey ise, ondan dolay1 da
kalpte bir elem hasil olursa, ona havf adi verilir”'? diyerek, havfin sebebinin hosa
gitmeyen bir netice endisesi oldugunu ve bu endisenin kalpte aci meydana
getirdigini, sahibini de iizlintiiye sevk ettigini ifade etmistir.

Gelecekte vuki bulacak kotii bir olaydan korkarak kalbin yanmasi ve rahatsiz
olmasi" seklinde de tanimlanan havfin aldmetini Sah Suca Kirmani (0.270/883),

“siirekli hiiziin” olarak belirtmistir. 14

Havf denilince akla gelen ilk isim Hasan-1 Basridir (0.110/728). Hasan-1
Basri, Allah’tan o kadar korkard: ki, sanki celladin elinde 6liime gotiiriilen kimse
gibi meliil ve mahzun idi, hayatinda giildiigii goriilmemisti.”” Esir gibi oturur, atese
atilacak kimse gibi konusurdu.'® Biitiin dinlerde goriilen korku ve hiiziin Hasan-1

Basri’de vardi. Sanki cehennem atesi yalniz onun igin yara‘ulmls'ﬂ.17 O vefat edince

""" Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risdle, Daru’l Hayr, Beyrut 1997, 125.

2 mam-1 Gazali, Thyd-i Uliim’id Din, Terc. Ali Arslan, Arslan Yaynlari, Istanbul 1975,
VIII, 427.

" Siileyman Ates, Isldm Tasavvufir, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul 1992, 404.

" Kuseyri, a.g.e. 126.

'S Feridiiddin-i Attar, Tezkiret il Evliya, Hazirlayan: M. Z. K., Seha Nesriyat, Istanbul 1983,
21-26.

'* Abdiilvehhab es-Sarani, Tabakdt, Daru’l Fikri’l Arabi, Misir Trs. I, 26.

"7 Annemarie Schimmel, Tasavvuf’un Boyutlar:, Ceviren Ender Giirol, Adam Yayincilik,
Istanbul 1982, 39.
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Seriy Sakati ( 0.257/870 ), “Bugiin yeryiiziinden hiiziin gitti” demistir."® Korkunun
alameti olan siirekli hiizlin, yarindan emin olmama endisesini tasiyan Hasan-1
Basri’de en iist seviyede goriilmektedir. Onun bu 6zelligi de haleflerine 6rnek tegkil

etmistir.

Omer Bin Abdiilaziz (0.101/720), “Allah korkusundan akan bir damla
gdzyasini, bin altin sadaka vermekten daha ¢ok severim”' diyerek, havf sahibinin
gdzyasimin degerini belirlemistir. Hz. Peygamber: “Siit ¢iktig1 memeye girmedikge,
Allah korkusundan aglayan kimse cehenneme girmez”*’ diyerek, Allah korkusu

sebebiyle aglamanin 6nemine dikkat cekmistir.

Giilmek sevincin, gdzyas1 da iiziintiiniin eseridir. Uziintiiniin sebebinin ilahi

olmas1 gozyasini dnemli kilmaktadir.

I1. Havf’1in Mertebeleri-Miiteradifleri.

Havf gibi, korku anlamina gelen baska kelimeler de mevcuttur. Bu kelimeler
bazan havf yerine kullanilmig, bazan da havfin mertebeleri olarak
degerlendirilmigtir. Havfla iligkilendirilen terimlerin en 6nemlileri; hasyet, kabz, ve

heybettir. Bu terimlerin havfla iligkilerini biraz agalim.

A. Hagyet:

Hagyet kelimesi, havf gibi “korkmak™ anlaminda kullanildig1 gibi, “bilmek”
anlaminda da kullanilmaktadir. Bu durumda, bilgiye ve bu bilgi neticesinde saygiya
dayal1 bir korkuyu ifade etmektedir.

Ibn Manziir (0.711/1311), hasyetin havf anlanunda kullanildigmi bildiriyor.
Ayrica bu kelimenin “bilmek” anlaminda da kullamldigmi ifade ediyor. ibn

Manzir, “Erkek ¢ocuga gelince, onun ana-babasi mii’'min kimselerdi. Bunun i¢in

'® Mustafa Kara, a.g.e., 111.

19 Gazali, Kimyd-y1 Saadet, Terc., Mehmed A. Miiftiioglu, Cile Yaynlari, Istanbul 1981,
574.

2 Tirmizi, Ziihd, 8; Ibn Hanbel, el-Miisned, 11, 505.
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(cocugun) onlar azginlik ve nankérliige bogmasindan korktuk™' ayet-i kerime-
sindeki “korkmak” kelimesinin, Ferra’ya gore “bilmek” anlaminda, Zeccac’a gore
de “hos gormemek” anlaminda kullanildigini, Allah’m korkmasmin caiz

olmayacagim agikliyor.”

“O Peygamberler ki! Allah’in goénderdigi emirleri duyururlar, Allah’tan

korkarlar ve O’ndan baska kimseden korkmazlar”?

ayet-i kerimesinde “hasyet”
kelimesi, hem Allah’tan hem de insanlardan korkmak anlaminda kullanilmistir. Bu
ornekte gorildigi gibi, Kur’an-1 Kerimde hagyet kelimesi pek ¢ok yerde havf

anlaminda kullanilmustir.

Havfullah ve Hagyetullah kelimeleri miiteradif olarak “Allah Korkusu”
anlaminda kullanilmaktadir. Bununla birlikte Razi’ye (0.606/1209) gore aralarinda
bir fark vardir. Razi bu farki, “Hasyet, korkulan kisinin biiyiikliigiinden dolay:
olusur, havf ise korkan kisinin zayifligzindandir®* diyerek agikliyor. Bu baglamda
Hagyetullah’m, Allah’1 bilerek ondan korkmayi, saygiya dayali bir korkuyu,
Havfullah’in ise, ceza verici olmasi itibariyle Allah’tan korkmayi yani cezaya
dayali bir korkuyu ifade ettigi goriilmektedir. Havfullah genel manada bir Allah
korkusu, Hagyetullah ise 6zel anlamda bir Allah korkusudur.

B. Kabz:

Kabz, “tutukluk” anlamina gelmektedir. Kalbe gelen bir sikint1 halidir. Biitiin
hallerde oldugu gibi kabz da vehbidir. Bu hal, havfin bir neticesi olup uzun bir
miicahadeden sonra vuku bulur. Allah korkusunun hékim oldugu bir kimse,
giinahlarindan dolay1 hesaba ¢ekilecegi ve ceza gorecegi endigesini tagir. iste bu
endise, onun kalbinde bir daralma ve sikintt meydana getirir. Kabzin sebebinin

bilinmedigi zamanlar da olabilir. Bu durumda kulun haline riza gdstermesi ve

*' Kehf, 18/80.

2 ibn. Mangzir, a.g.e, 11, 1169.

** Ahzab, 33/39.

" Abdulhakim Yiice, Rdzi’'nin Tefsirinde Tasavvuf, Caglayan Yayinlari, izmir 1996, 242.
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Allah’a teslim olmasi gerekir. Kabz hali, Allah’in ansizin salik’in kalbine verdigi
(vehbl) bir sikinti halidir. Bu durumu Allah meydana getirdigi gibi, kulu bu
stkintidan kurtaracak ve onu rahatlatacak (bast hali) olan da yine O’dur. Bu realite
ilahi mesajda, “Darlik veren de, bolluk veren de Allah tir. Sadece O’na don-

9925

diiriileceksiniz.”” seklinde ifade edilmektedir. Tasavvuf yolunun heniiz basinda

olan Salik i¢in havf ne ise, arif i¢in de kabz odur.?

C. Heybet:

Heybet, saygiya dayanan bir korkudur. Havf ve kabzn iistiindeki bir haldir.
Heybet halinde Salik Allah’a yakindir ve bu yakinligin verdigi heyecanla gaybete
girer (kendinden geger). Heybet halindeki salik, Hakkin tecellilerini kalbinde

. 27
hisseder.

Kabz havftan, bast da recadan iistte oldugu gibi, heybet kabzdan, iins de
basttan daha {istiin ve daha miikemmeldir. Heybet gaybeti dogurur. Dolayisiyla,
heybet igindekiler gaybet icindedirler. Fakat gaybetlerindeki farkliliga gore hey-

betleri farklilik arz eder.?

Heybet halinde korku, havf ve kabz halindeki korkudan daha siddetlidir.
Kabz halinde Salik, sahv (uyanik) durumundadir. Heybet halinde ise kendinden
gecer. O halde diyebiliriz ki heybet, korkunun daha siddetli oldugu bir haldir.

Korkunun kalbe yerlesmesiyle kalpte sikintt meydana gelmesi ve korku
siddetlendiginde kisinin kendinden ge¢mesi miimkiin miidiir? Korku sebeplerinin
pek ¢ok ve tesirinin de sahislara gore degisken olmasina ragmen; karanlik bir gece

veya 1ss1z bir mekan, vahsi bir hayvan veya bir diigman, gok giiriiltiisii veya siddetli

% Bakara, 2/245.

* Krs: Ali b. Osman b. Ebu Ali Ciillabi Hucviri, Kesful Mahciib, Haz. Siileyman Uludag,
Dergah Yaynlari, Istanbul 1996, 524-526; Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, M. U.
Tlahiyat Fakiiltesi Yaynlar1 ( IFAV), Istanbul 1997, 185-186; Siileyman Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, 268-269; Kuseyri, a.g.e, 58.

*7 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii,a.g.e. 219-220.
* Kuseyri, a.g.e., 60.
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bir patlama, bir kaza veya bir tabii afet pek ¢ok kisinin nabzinin artmasina, kalbinin
titremesine ve kendinden gecmesine, bazilariin bayilmasina hatta 6liimiine bile yol
acabilir.

Cehennemde c¢ekilecek azap yaninda her musibetin hafif kalacagini idrak
eden Ariflerin kalplerinin titremesi, bazilarinin kendinden ge¢mesi tabiidir. Allah’in
yarattig1 varliklardan ve meydana getirdigi birtakim hadiselerin neticesinden korkan
insan elbette Allah’tan ¢ok daha fazla korkmali ve O’nun, kendisine hem bu
diinyada hem de ahirette yapabileceklerini diisiinerek iirpermelidir. “Mii’minler
ancak, Allah anildig1 zaman yiirekleri titreyen, kendilerine Allah’in ayetleri
okundugunda imanlarini artiran ve yalniz Rablerine dayanip giivenen kimselerdir™
ayet-1 kerimesinde, Allah korkusundan kalbi titremek, imanin geregi olarak ifade
edilmistir. Buna gore Allah anildiginda her hangi bir s6z veya bir isim duymus gibi
kayitsiz kalan, kalbinde bir degisiklik olmayan kisinin Tmani1 heniiz ideal olgunluga
ulagsmug degildir. Allah’1 bilen ve O’na inanan kisi; her seyin varliginin sebebinin
Allah oldugunu, kendi varligini siirdiirmesinin O’na bagli oldugunu bilir ve higbir
seyi O’na tercih etmeyip, O’nu her seye tercih ederek her seyden ¢ok O’ndan

etkilenir.

II1. Havf’1n sebepleri:

Insanlar1 en ¢ok endiseye sevk eden sey elbette ki akibet diisiincesidir.

Cehennemde ceza gdrme kaygisi, giinahtan uzaklagsmada en etkin sebeptir.

Allah’a inanan ve sug islediginde cehennemde azap gdrecegini diisiinen kim-
se “Ilahi Kameralarin” kapsanu disinda higbir mekanimn olmadigimi bilir ve sug isle-
mekten uzak durur. “Allah her seyi murdkabe etmektedir (gozetlemektedir)**ayet-i
kerimesinde belirtildigi gibi, her halinin gozetlendigini, karanlik veya 1ssiz

kavramlarmin Allah igin engel teskil etmedigini kavrar. “Insan higbir s6z séylemez

¥ Enfal, 8/2.
3% Ahzab, 33/52.
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3 A L o
”7" ayet-i kerlmesinde

ki, yaninda gozetleyen, yazmaya hazir bir melek bulmasin
belirtildigi gibi yazict meleklerin her an kendisi ile birlikte oldugunu, her
davranisini ve soziinii kaydettiklerini, hesap gilinii bu kayitlarin kendisine ilahi
ekrandan gosterilecegini ve buna gore karsilik gorecegini de (cennet-cehennem)
bilir.

Ceza, giinahlarin igslenmesinde caydirici bir unsur olmasma ragmen kesin
¢oziim degildir. isteyerek ve Allah’tan utanarak giinahlardan uzak durulmasimin bu

konuda daha etkili olacag: siiphesizdir.

Razi, korkuyu iki sebebe dayandirmaktadir: ikab korkusu, azamet ve celal
korkusu. Ikab korkusu, giinahkarin duyacag korkudur. Celal ve azamet korkusuna
gelince, ister melek, ister nebi olsun, mahlikatin higbirinin kalbinden ¢ikmayan
korkudur. Zira Cenab-1 Hakk, biitiin mevcudattan miistagnidir, onlara muhtag
degildir. O’nun disinda kalan mevcudat ise O’na muhtagtir. Kiginin O’na muhtag
oldugunu bilmesi, korku ve iirpermeye sebep olmustur. “Allah’in adi anildiginda

mii’minlerin kalpleri titrer™” ayetindeki korku da bu tiirden bir korkudur.”

Allah’m adi anmildiginda O’na yakin olanlarin kalbi titrer. O’na uzak olan
kimse ise Allah’in adim1 duymaz bile. Ciinkii onun kafas1 baska yerde olup kalbi
baska seylerle doludur. Allah’a it seyler (hakikat) onun kalbinde yer bulamaz. Ebii
Nasr Serrac et-Tisi (0.378/988), kalbi titreyen kisilerin 6zelliklerini su sdzleriyle
ifade ediyor: “Allah’a yakinlig1 (kurb) sirasinda kulun kalbi efendisinin azametini,
heybetini, kudretini ve celalini miigahede edince bu durum onu korku, haya ve
iirpertiye (vecl) yoneltir.” **

Rézi’nin, “ikab korkusu, giinahkarlarin duyacagi korkudur” sozii yanlig

anlagilabilir. Bu s6zden , “giinah islemeyenler cehennemden korkmaz” anlami ¢ika-

rilabilir. Halbuki, Peygamberlerin disinda higbir kimse cehenneme girmeme

3! Kaf, 50/18.

* Enfal, 8/2.

3 Yiice, a.g.e., 239-240.

** Ebi Nasr Serrac et-Tasi, el-Lima, Daru’l Kiitiibi’l [lmiyye, Beyrut 2001, 55.
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konusunda emin degildir. Kanaatimize gore, Razl bu soziiyle; Allah’in zatindan
korkmakla, cehennem korkusu mukayese edildiginde, ikincisinin yok farz edilecek
kadar az Onem arzettigini kastetmistir. Razi, bir baska so6ziinde, cehennem
korkusunu, zahir ehlinin veya miibtedilerin (Allah yoluna yeni girenler), Allah
korkusunu ise, goniil ehlinin makami olarak degerlendirmekte ve birinci korkunun
yok olabilecegini, fakat ikinci korkunun sona ermesinin imkansiz oldugunu ifade

etmektedir. >

Allah’mn zatindan korkmak, azabindan korkmaktan c¢ok daha Tstiindiir.
Allah’in zatindan korkmak, O’na yakin olmayir uman kimsenin O’ndan uzak
kalmaktan korkmasidir. Zunniin el-Misri (0.245/859); “Ayrilik korkusu karsisinda
cehennem korkusu, denizde bir damla su gibi kalir” diyerek bu iki tiir korkuyu

degerlendirmektedir.”®

Allah’a yakin olmak tasavvufta 6nemli bir hedeftir. O’ndan uzak kalmak her
stfi i¢in en biiyiik korku ve tehlikedir. Allah’a, ancak Allah sayesinde yaklagilir,
O’nun razi oldugu farz ve nafileleri yapmakla yaklagilir. O istemezse bu yakinlagma
gerceklesemez. Hz. Peygamberin; “Allah’im, bana seni sevmeyi ve seni seveni

5537

sevmeyi ve beni sana yaklastiracak isleri sevmeyi lutfeyle”’ seklindeki duasinda,

Allah’a yakin olmanin yolu ve 6nemi vurgulanmaktadir.

Vasiti (0.320/9332), “Biiyiikler mahrum olmaktan korkarlar, kiiciikler
cezadan. Biiyiiklerin korkusu daha keskindir. Kiside nefse 6zgili kalintilardan bir
kism1 bulundugu siirece o kisi tamamiyla teslim ve tevekkiil i¢inde olsa bile ihsan
makaminda degildir**diyerek Allah korkusunun ihsan makamma ulastirdigini
belirtiyor. Thsan: her an Allah’la olup, O’nu goériiyormus gibi kulluk etmektir.

Kulluk, sadece ibadetlerde degil tiim davranislarda s6z konusudur.

* Yiice, a.g.e., 240-241.
3 Ates, a.g.e., 406.
37 Tirmizi, De avét, 72.

38 Serrac, a.g.e.,56.
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Cehennem korkusu, Allah’in zatindan korkmaktan farklidir fakat Allah
korkusunun kapsami disinda olmayip onun bir tiiriidiir. Cehennem Allah’in
giicliniin gostergelerinden biridir. Allah, insanlar kétiiliiklerden uzaklagtirmak icin
cehennemle korkutmustur. “Siiphesiz ayetlerimizi inkar edenleri giin gelecek bir
atese sokacagiz; onlarin derileri pisip act duymaz hale geldikge, derilerini baska
derilerle degistirecegiz ki acty1 duysunlar! Allah daima iistiin ve hakimdir"® ayet-i
kerimesinin muhatabi kafirler gibi goriinse de, mii’minler de bu endise ve korkunun
disinda degillerdir. “Onlar, ne ticaret ne de alig verisin kendilerini Allah’t
anmaktan, namaz kilmaktan ve zekat vermekten alitkoyamadigi insanlardir. Onlar,
kalplerin ve gozlerin allak bullak oldugu bir giinden korkarlar™* ayet-i kerimesinin
muhatabi kafirler degil, mii’min ve muttaki kisilerdir. O halde, kiyamet, mahser ve

cehennem korkusunun kapsami disinda kalan kimse yok demektir.

Mahser korkusu da cehennem korkusundandir ¢iinkii hesap sonrasi
cehenneme girmekten korkulur. Bu korkuya Muhasibi (0.243/857) su sozleriyle
dikkat ¢ekiyor: “Kardesim, seni ve nefsimi yiizlerin 6ne egildigi, seslerin kisildigi,
zalimlerin algaltildig1, kibir ve {stiinliik taslayanlarin horlandigi, oOncekilerle
sonrakilerin zelil bir sekilde alemlerin Rabbine boyun egerek teslim oldugu yerden
(makamdan) sakindirtyorum. Allah onlar1 oraya (mahsere) nefsine su yemini ederek
toplamistir ‘Diinya hayatinda, kendisine emir ve nehiylerde bulundugum higbir
kulumu, gizli veya agik yaptigi her isinden sorguya ¢ekmeden birakmayacagim.’
Dikkat et ve hangi bedenle Allah’mn huzuruna ¢ikacagina, sorgu esnasinda, dogru
olmalar1 sartiyla hangi cevaplart verecegine bak! Ciinkii O’nu ancak dogru olanlar

dogrular ve ancak yalanci olanlar yalanlar.”"!
Goriildiigi gibi cehennem korkusu, Allah korkusunun disinda olmayip, onun
bir bolimii veya bir alt basamagidir. Cehennemden korkan, Allah’in azap etme

ozelligini bilen kisi Allah’1 taniyor demektir. Allah’in azabindan korkan kisi de,

* Nisa, 4/56.
* Nur, 24/37.
*! Haris Muhasibi, er-Ridye, Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut Trs., 33.
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dolayisiyla Allah’tan korkuyor demektir. Bu konuda Muhasibi’nin yorumuna
bakalim: “Allah Teéla’nin biiyiikliigiinii, heybetini, kudretinin niifuzunu, zarar ve
faydanin ancak O’ndan geldigini, vadettigi ddiilleri, sakindirdig1 cezalar incelikle
kavrarsa Allah’a kars1 heybet hissi icerisinde olur, O’nu yiiceltir, O’ndan utanir,
sanki O’nu gorilyormuscasina kulluk eder. Iste o zaman kul Rabbinden korkar,
haramlarindan sakinir. Allah’in hoslanmadig: seyleri terk edip, hoslandig: seyleri

isler. Ciinkii Rabbinin hoglanmadig1 seyler onu iizer.*”

Allah korkusu, Allah’in azabindan da korkmay1 gerektirir ve bdylece kisiyi
bu azaptan kurtarir. Yahya Bin Muaz (0. 258/871): “Insanoglu ne kadar zavallidir!
Fakirlikten korktugu kadar cehennemden korksaydi, cennete girebilirdi”43 diyerek

cehennemden korkulmasi gerektigini ifade ediyor.

Cehennem korkusu, her mii’'minde var olan genel bir korkudur. Allah’in
zatindan korkmak ise; Allah’1 bilen, O’na yakin olan, O’nu goriiyormus gibi kulluk
eden, O’nun huzurunda yasaklarini islemekten utanan, O’ndan ¢ekinen, saygisindan
dolay1 yasaklarina yonelmeyen kisinin korkusudur. Cehennem korkusu da, Allah’in
zatindan korkmak da Allah korkusudur. Fakat birincisi genel, ikincisi ise 6zeldir.
Asil hedef, Allah’in zatindan korkmak olmalidir. Bu hedefe ne kadar yaklasilirsa

Allah korkusu o kadar miikemmel olur.

Bu genel ve 6zel korkuyu Gazali (O. 505/1111), su sekilde izah etmektedir:
“Basiretli insanlarin korkusu akibet korkusudur. Allah’tan Celal sifati sebebiyle
olan korku, kendi giinah1 sebebiyle olan korkuya nispetle kdmildir. Zira celal sifati
sebebiyle olan korku, asla goniilden ¢ikmaz. Ama giinahtan 6tiirii olan korku, bazan
olur ki goniilden ¢ikar. Giinahtan vazgegtim, nigin korkayim deyip magrur olur.”*

“Korkan, cehennemden korkar, cennetten mahrum olmaktan korkar. Arifler ise,

* Muhasibi, a.g.e., 445-446.
s Kuseyri, a.g.e.,126.
* Gazali, Kimyd-yi Saadet, 577.
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Allah’a kars1t mahcup olmaktan, O’ndan ve cemalinden ayr1 kalmaktan korkarlar.

Bu, riitbe bakimindan en yiice olanidir.”*

Cehennemden korkmakla, cehennem korkusu ile hareket etmek birbirinden
farklhidir. Kemale ulasmis kimseler de cehennemden korkarlar fakat, ibadetlerini
cehennem korkusu ile degil Allah’m zatindan korkarak yaparlar. Rabia
(0.185/801); Atesten korktuklar1 igin ibadet ettiklerini sdyleyen kimselere, “Allah
cennet ve cehennemi yaratmasayd: ibadet etmeyecek miydiniz?” diye sormus ve
kendisine ni¢in ibadet ettigi soruldugunda “Allah’m zat1 igin, O emrettigi i¢in”

demis ve cemalinden mahrum etmemesi i¢in Allah’a dua etmistir.46

IV. Havf sahibi olmanin yollari.
A. En ¢cok Allah’tan korkmak:

Her seyin varliginin sebebi Allah’tir ve varligin1 devam ettirmesi de O’na
baghdir. O, higbir seye muhtag degildir (Sameddir) ama her sey O’na muhtagtir.*’
Yeryiiziinde mali, kendisi veya sevdiklerinden birinin sagligi tehlikeye girdiginde
korkmayan, endigeye diismeyen varmidir? Bu soruya “hayir” cevabi verenlerin,
canlarim1 ve mallarmi ¢ok sevdikleri, zarar goérmesinden de c¢ok korktuklari
asikardir. Zarar verecek etkenlerden korkuldugu da ortadadir. Korkulandan uzak
durmak, zararmi engellemek icin veya verdigi zararlar1 azaltmak i¢in miicadele
etmek de dogaldir. Bu diisiince ve davranisa itiraz edilemez. Fakat, insanoglunun bu
miicadelesinde galip gelemedigi, bas edemedigi ve yenik diistiigii bir¢ok etken

oldugunu da goz ard1 etmemek gerekir.
Kisginin asil korkusu; bu etkenlere de hilkkmeden, dilediginde zarar verebilen,
dilediginde de zarar1 giderebilen yegane gii¢ sahibi Allah’tan olmalidir. “Eger Allah

sana bir zarar dokundurursa, onu yine O’ndan bagka giderecek yoktur. Eger sana bir

* Gazali, [hya, 1X, 15-16.
4 Omer Riza Dogrul, Hz. Rabia tiil Adeviyye, Eser Matbaas1, Istanbul 1976, 191.
47 311a

Thlas, 112/2.
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hayir dilerse, O’nun keremini geri ¢evirecek de yoktur. O, hayrin1 kullarindan
diledigine eristirir. O, bagislayan ve esirgeyendir.”**

Kur’an-1 Kerime yonelip de oradaki hakikatlar1 kavrayan insanin mutlaka
Allah’tan korkmas1 gerekir. Basireti kapali olan kimseler hakikatlar1 kavrayamaz ve
Kur’an’m ifadesine gore , Allah katinda onlar tas pargalar1 kadar bile degerli
degillerdir. “Eger biz bu Kur’an’1 bir daga indirseydik, muhakkak ki onu Allah

korkusundan bag egerek parga par¢a olmusg génl'lrdiin.”49

Allah’tan korkmak, hem Hz. Muhammed’in iimmetine hem de diger ilahi din
mensuplarina emredilmistir: “Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah’indir. Sizden
6nce kendilerine kitap verilenlere ve size, Allah’tan korkun diye emrettik.””
Gorildiigii gibi Allah’tan korkmak, namaz gibi, oru¢ gibi bir farizadir ve tiim
mii’minler bu konuda sorumludur. Kur’an-1 Kerimde Allah korkusunun imanin
geregi oldugu da bildirilmistir: “Eger iman etmis kimseler iseniz onlardan

korkmayin benden korkun.™"

Sehl Bin Abdullah (0.283/896), imanla Allah korkusunun baglantisini,
“Imanin kemali ilimle, ilmin kemali de Allah’tan korkmakladir” diyerek agikliyor.
buradaki ilim, Allah’1 tanmimakla ilgilidir. insan Allah’1, yarattiklarin1 incelemek ve
diisiinmekle (tefekkiir) taniyabilir. Kur’an-1 Kerimde ¢ok sik bir sekilde nimetler
hakkinda tefekkiire davet vardir. Havf sahibi olmanin yolu marifetten geger. Gazali,
“Havfin fazileti, sebep ve sonuglarina goredir. Sebebi ilim ve marifettir. Bunun igin

Allah buyurur ki: ‘Allah’tan ancak alimler korkar™>

Rasulullah da buyurur ki:
‘Hikmetin bagi Allah korkusudur™® diyerek korkunun faziletinin ve derecesinin

marifet ile orantili oldugunu belirtmistir. Allah’1 taniyip ta O’ndan korkmayan

* Yunus, 10/107.

* Hasr, 59/21.

>0 Nisa, 4/131.

St Al-i Imran, 3/175.

> Fatir, 35/28.

> [smail el-Aclani, Kesfu 'l Hafd, 1, 421.
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olmaz. Allah’1 tanimayan ve O’ndan korkmayan insandan da her kotiiliik
beklenebilir. Boyle bir kisi Kur’an’in ifadesine gore Seytandan da tehlikelidir.
“Seytan, insana inkar et der. Insan inkar edince de: ben senden uzagim, ¢iinkii ben

alemlerin Rabbi olan Allah’tan korkarim, der.”™

Allah’1t en iyi tamiyan Hz.
Peygamber olduguna gore, O’ndan en ¢ok korkan da odur. Her konuda oldugu gibi,
havf konusunda da bize 6rnek yine Hz. Peygamberdir: “Sizin Allah’tan en ¢ok

.. . 55
korkaniniz ve O’nu en iyi tantyaniniz benim.”>”

B. Allah’in Disindaki Seylerden (Masivadan) Korkmamak:
Allah, kendisinin disinda higbir seyden korkulmamasini, baska seylere karsi

korkusuz olmayi istemektedir. “Goklerde ve yerde ne varsa, O’nundur, din de
yalniz O’nundur. O halde Allah’tan bagkasindan m1 korkuyorsunuz? Nimet olarak
size ulagan ne varsa Allah’tandir. Sonra size zarar dokundugu zaman da yalniz O’na

56
yalvarirsiniz.”

Allah’in dostlar;, O’nu tamdig1 i¢in sayar ve O’ndan korkarlar. O’nun
disindaki seyler konusunda ise korkusuz olurlar. “Bilesiniz ki, Allah’in dostlarina
korku yoktur, onlar iiziilmeyecekler de, diinya hayatinda da ahirette de onlara miijde

9957

vardir.””" Allah’1 tamimayip Seytanin pesinden gidenler ise Allah’in degil Seytanin

etki alanima girmislerdir: “Iste o Seytan, ancak kendi dostlarmi korkutur.”*®

Allah’tan korkmayan tedirgin bir hayat siirer ve her seyden korkar. Mevlana
(0. 673/1273) bu tiir kimselere sdyle seslenir:

Elbette ki tabak, yemek i¢in gelir.

Korku, Hak’tan korkmayan i¢indir.

** Hasr 59/16.

55 Buhari, Iman, 13.
% Nahl, 16/52-53.

" Yunus, 10/62-64.
58 Al-i imran, 3/175.
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Havf sahiplerine de, “Sende Hak korkusu olunca, bunu ‘korkma’ hitabi bil”

diyerek korkusuz olmalarini soyler.

Havf, diger korkulara benzemez. Bu bakimdan, Allah’tan korkan kimse
korkak, ¢ekingen ve pisirik olur seklindeki diisiinceler yanlistir. Bu diisiince havfin
digindaki seyler igin gegerli olabilir. Fakat havf, Allah’tan korkmaya sevk eder,

O’nun digindaki seylerden de korkmamay1 ve cesur olmay gerektirir.

Ibn Cella (O. 306/918), “Bence, gercek havf ehli, Allah’tan baska hig
kimseden korkmayandir”®diyerek havf sahibi olmanin korkusuz —olmayi

gerektirdigini belirtir.
C. Emin olmamak:

Havf, stirekli endiseyi gerektirir. Yaptiklarini yeterli gormek, daha ¢ok sey
yapmaya engeldir. Yaptiklarin1 yeterli gormeyen, yarinindan emin olmayan ve bu

endise ile kullugunu yiiriiten kimse havf sahibi olabilir.

Ebu Ali Dakkak (0.406/1015): “Havf, nefsine ...cagim, ...cagim, insallah
yaparim gibi bahane firsati vermemektir™®' diyerek havfta tembellige, bahaneye ve

tehire yer olmadigini belirtmektedir.

Yaptigint yeterli goren, cenneti hak ettigini ve cehennemden kurtuldugunu
zanneder. Bu diisiince rehavete, rehavet de ibadetleri azaltmaya ve korku
derecesinin azalmasima sebep olur. Umit (reca) vermek elbette ki ¢ok Snemlidir.
Fakat, sadece imit verip, korkulacak seyleri gérmezden gelmek insanin dengesini
bozar ve tek yonlii kilar. Havf ve recanin dengeli olmasi gerekir. Hasan-1 Basri
(0.110/728): “Sizi bu giin korkutarak yarin emniyete ulastiran kimsenin sohbeti,

size bugiin emniyet verip yarin korkuya diisiiren kimsenin sohbetinden hay1r11d1r”62

** Emine Yeniterzi, Mevldnd Celdleddin Rimi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara
2001, 187.

% Serrac ,a.g.e., 56.
o1 Ates, a.g.e., 408.
% Gazali, Kimyd-yi Saadet, 574.
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diyerek sadece iimit vermenin neticesinin kotii olacagini ve yarindan emin

olmamanin havf sahibi olmak i¢in gerekli oldugunu ifade etmistir.

Yahya Bin Muaz (0.258/871): “Insanlarm en emini, bu giin en fazla kor-
kamdir"®diyor. Bu ifadeye tersinden bakilacak olursa, bugiin kendisini emniyette

hissedenin yarindan korkmasi gerektigi goriiliir.

Korkunun sadece giinahkarlar i¢in degil, konumu ne olursa olsun herkes i¢in
gerekli oldugunu Hatemii’l Esam’in (0.237/851) su sézlerinde agikca gérmekteyiz:
“Yerin Salih ve elverisli olmasina aldanma, cennetten daha iyi bir yer var mi?
Boyle iken Adem’in basmna gelen orada gelmedi mi? ibadetin gokluguna da sakin
kanmayasin, en ¢ok ibadet eden Iblis degil miydi? Béyle iken basina gelen geldi!
[lmin fazlaligina da aldanmayasin! Bel’am Bin Bafra’nin (Israil ogullarmnin
ulemasindan) basina gelenleri diisiin...** Salih insanlarla gdriisiiyorum diye de
aldanmayasin! Rasulullah’tan daha biiyiik bir sahis var mi? Onunla goriismek

akrabasina (miisrik) ve diismanlarina ne fayda sagladi?”®

Havf sahibi olmanin 6niindeki en biiyiik engel kibirdir. Kibir nefsin eseridir.
Kibrin izale edilmesi ve nefsin isteklerinin Oniine ge¢ilmesinin yollarindan en
onemlisi tevazudur. Havf sahibi olmak i¢in miitevazt olmak gerekir. Havf
denildiginde ilk akla gelen sifi olan Hasan-1 Basrideki tevazuya bakalim: Kendi-
sinden daha zahid ve daha sabirl birini gérmedigini ve sabrin ne oldugunu soran bir
bedeviye ;“Benim ziihdiimiin timii ragbet, sabrim tamamen sizlanmadir” der.
Bedevi, ‘Ne demek? Bu sozii bana izah ediniz ¢ilinkii itikadim altiist oldu’ der.
Hasan-1 Basri’nin agiklamasi su sekilde olur: “Musibet ve taattaki sabrim cehennem
atesinden korktugumu ifade etmektedir. Bu ise sizlanmanin ta kendisidir. Diinyaya
kars1 zahid ve isteksiz olmam, ahirete karsi istekli olmamdan baska bir sey degildir.
Bu da ragbetin ta kendisidir. Nasibini ortadan alana (cennet ve cehennem igin

sabretmeyene) ne mutlu! Bu durumdaki kimsenin sabri halis muhlis Allah igin olur.

% Gazali, Ihyd, 1X, 20.
 A’raf, 7/175-176. ayetlerde bu kisi ile ilgili hadiseye deginilmektedir.
6 Kuseyri, a.g.e., 130.
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Cehennem korkusundan dolay1 olmaz. Ziihdii, mutlak surette lutfu bol olan Hak i¢in

olur, cennete ulasmak i¢in degil. Sthhatli ihlasin delili iste budur.”®

Bir kutsi hadiste sdyle buyrulmaktadir: “Izzetim ve celalim hakki igin bir
kalpte iki korku ve iki emniyet birlestirmem. Eger (kulum) diinyada benden
korkarsa, ahirette onu emin kilarim. Eger diinyada emin olursa, ahirette ona korku

7By hadisten anlasilacag: iizere; Allah korkusu bir emirdir ve siireklilik

veririm.
gerektirir. Yarindan emin olmamay1 gerektirir. Yarindan emin oldugunu diisiinen
yani cenneti garanti goren havf sahibi olamaz. Hasan-1 Basri’nin ifadesiyle; eger

bugiin korkarsa yarin orada emin olur. Vah o korkmayan kisinin haline!”®®

Bir sifi, emin olmamak gerektigini sirinde soyle dile getiriyor:

Ey geceleyin rahat¢a yataginda yatan kisi,
Sabah olunca bagina gelecekleri diisiin!
Eger cennette ebedi kalmay1 diigiiniiyorsan,

. o . 69
Cehenneme girmeyeceginden emin olmamalisin.

D. Helal Rizk:

Allah korkusunun kalbe yerlesmesi ve hakim olmasi i¢in helal yoldan
kazanmak ve helal rizk yemek gerekir. lyi isler ve giizel ameller yapildik¢a bunlar
aliskanlik haline, aliskanliklar da daha sonra huy haline gelir. Iyilikler huy haline
geldigi zaman kalbe yerlesir ve o kalbin sahibinin biitiin islevlerinde etken olur.
Boyle bir o6zellige sahip olan kimsenin kalbine kétiilikklerin girmesi zorlasir ve

davranislarinda etkili olamaz.

Sehl Bin Abdullah (0.283/896): “Helal yemedikce korkuyu elde ede-

mezsin”’® diyor. Sehl bu sdziiyle, korkunun yolunun helalden gectigini bildiriyor.

66 Hucvird, a.g.e., 179-180.

% {bn. Hibban, Sahih, 11, 406.

68 Attar, a.g.e., 21.

% Abdullah Yafii, Nesru’l Mehasin, Daru’l Kiitiibi’l llmiyye, Beyrut 2000, 166.
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Rizk, helal yollarla kazanilirsa ve hep bu gayret {izere olunursa, bu 6zellik kalbe
yerlesir. Haram kazan¢ ve haram lokmanin dkibeti kavranir ve hem bu akibetten
hem de dkibetin uygulayicisindan korkulur. Helal, hakikattir, yani Hakla ilgilidir.
Hakla ilgili seyler kalbin ilgi alani i¢ine girer, kalp, siirekli olarak bu tiir seylerle
mesgul olursa, Hakkin hilafina olan seyler kalbe giremez ve hakim olamaz. Bu
durumdaki kisi muhalefet halinde olmayip hep muvafakat halinde olarak Hakkin

iradesine ters diisen iglerden uzak kalir ve boylece havf sahibi olur.

Helal rnizk yemenin, kisiyi Allah’a ulastirdigini gériilmektedir. Allah’a yakin
olan kisi, Allah’in sevgisini kazanip, O’nun magfiretine ve lutfuna kavusur. Hz.
Peygamber, “Oyle bir zaman gelir ki, o devirde kisi eline gegirdigi mal helalden mi

kazanilmig haramdan mi hig aldirmaz””!

buyurmustur. Mehmet Sofuoglu, Buhéri
tercemesinde bu hadisin serhinde su rivayete yer vermistir: Enes Bin Malik “Ya
Rasulullah! Ben dualarimin kabuliinii isterim, bana bunun yolunu gosterir misiniz?”
der. Hz. Peygamber, “Ey Enes, helal kazan duan kabul olur. Zira kisi agzina haram
bir lokma gétiiriirse, kirk giin duasi kabul olmaz””* buyurur. Bu rivayette goriildiigii
gibi duanin kabul edilmesinin yolu helal lokmadan gegmektedir. Kisinin Allah’tan
af dilemeye veya bir istekte bulunmaya yiiziiniin olmas: gerekir. Iste helal lokma bu
zemini olugturur ve Allah’la kul arasinda bir iinsiyet meydana getirir. Sa’d Bin Ebi
Vakkas Hz. Peygambere: “Ey Allah’in Rasulii! Duamin kabul olmast i¢in Allah’a
dua et” der. Hz. Peygamber de ona: “Yediginin helal olmasina dikkat et ki duan
kabul olsun. Allah’a yemin olsun ki, bir kul karnina haram lokma korsa kirk giin
ibadeti kabul olmaz”"” buyurur. Ravileri farkli olan iki hadisin de igerigi aynidur.

Duanin kabul olmasi i¢gin, helal lokma yemek gerekmektedir.

" Gazali, Ihyd, 1X, 20.

™" Mehmet Sofuoglu, Sahihi Buhari ve Tercemesi, Otikken Yaymlari, istanbul 1987, TV,
1907.

2 Sofuoglu, a.g.e., IV, 1907, 20 numarali dipnot.
" Taberani, el- Mu cemii’l Evsat, VI, 311.
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Goriildiigii gibi; helal rizk, sadece havf sahibi olmak i¢in degil, duanin kabul
olmasi icin de gereklidir. Bahauddin Naksibend (0.791/1389): “Ibadet on parca ise,
dokuzu helal lokma yemektir’* diyor. Bu ifadeden de anlasilacag: iizere, helal rizk
yiyen Allah’in istedigi gibi bir kul olmanin sartlarin ekserisini gergeklestirmis

demektir.

V. Havf’in Kazanimlar.
A. Giinahtan uzaklastirir, Allah’a yaklastirir ve ibadetlere yoneltir:

Allah korkusunu; Allah’in zatindan korkmak ve Allah’in verecegi cezadan
korkmak, seklinde islemistik. Allah’in zatindan korkan, O’nun kendisini gordiigiinii
bilerek huzurunda bir gilinah islemekten utanir ve O’na saygisindan dolayi
yasaklarina yaklagmaz. Verecegi ceza sebebiyle Allah’tan korkan kimse de isledigi
giinahlarin karsiliksiz kalmayacagini ve cehennemde elim bir azapla karsilasacagini

bilir ve glinahlardan uzaklagir.

Ciineyt Bagdadi (O. 297/909): “Havf, her nefes alisveriste, her an azap
gdrebilirim diye ihtimal vermektir”” diyor. Giindelik hayatini bu endise ile gegiren
kimse, her att1g1 adimi dikkatli atacak ve her davraniginin haramdan uzak olmasinin

gayreti igerisinde olacaktir.

Allah korkusu, harama yonelmeyi engelleyen, caydirici 6zelligi bulunan
onemli bir etkendir. Ayn1 zamanda, aykir1 giden, haddi asan kimseleri dizginleyen
ve istikameti diizelten bir olgudur. Ebu Hafs (O. 270/883): “Havf Allah’in
kamgisidir. Onunla kapisindan kagan serkesleri yola getirir”76 diyor. Zunniin
(0.245/859): Korku hali devam ettigi siirece insanlarm dogru yolda olacagni,

korku hali kalkinca da yoldan sapacaklarini ifade ediyor.”’

™ Kara, a.g.e., 111.
7 Kara, a.g.e., 110.
7 Kuseyri, a.g.e., 125.
7 Kuseyri, a.g.e., 127.

269



Tasavvufta Allah Korkusu (Havf)

Allah korkusu, kalpteki kotii duygular izale ettigi i¢in, kalbin selametine ve
hayat bulmasia vesile olur. Ancak, Allah’in anildig1 bir kalpte gergek anlamda
hayat vardir. Ebu Siileyman Darani’nin (0.215/830) ifade ettigi gibi, Allah korkusu
bir kalbi terk ederse, o kalp derhal harap olur.” Allah korkusunun kalbi terk etmesi

ise o kalbin olimudir.

Kisinin davranislari, kalbin yonlendirmesine gore olur. Kalp iyi ise, o kisiden
sadir olacak fiiller de iyi olacaktir. Kalbi karartan, insani diinyaya baglayip

Allah’tan uzaklastiran en 6nemli faktor nefis ve nefsin siifli istekleridir.

Gazali, havfin Onemini ve nefs iizerindeki etkisini su sozleriyle ortaya
koymaktadir: Nefsin isteklerinin terk edilmesi, ancak sehvetleri yok etmekle
mimkiindiir. Sehvetler de korku atesiyle yok olduklar1 gibi higbir seyle yok
olmazlar. Korkunun fazileti, yaktigi sehvetler nispetinde, insan1 giinahtan
alikoydugu ve ibadetlere tesvik ettigi nispettedir. Havfin fazileti meyvelerine
goredir, iffet, vera ve takva havfin meyveleridir ve saadet tohumlaridir. Allah’a
yaklastiran ve dinen 6viilen faziletli amellerden olan iffet, vera, takva ve miicahade
ancak Allah korkusu ile elde edilir.” Arzu ve schvetleri birakip sikintiya
sabretmeyince ahiret yolunda ilerlemek miimkiin olmaz.*® Marifetle ortaya ¢ikan ve
kalbi yakan korku, organlara da yayilir. Bu yayilma, onlar1 giinahtan alikoymak ve
ibadetlere baglamakla olur. Korkan, aglayip gozlerini silen kimse degildir. Belki

kendisinden dolay1 ceza ¢ekecegini bilip terk edendir.*’

Vera, haramdan uzaklagmakla birlikte siipheli seylerden de uzaklagmaktir.
Goriildiigi gibi havf, nefsin afetlerinden kisiyi kurtarip, iffet, takva ve vera sahibi
yaparak Allah’a yaklagtirmakta ve muhlis bir sekilde ibadetlere sevk etmektedir.
Esrefoglu Riimi’nin (O. 874/1470) sdzlerinde de korkunun bu islevi goriilmektedir:

“Insanin Allah’tan korkusu ne derece ise, dinden de nasibi o derecedir. Allah

7 Kuseyri, a.g.e., 127.

” Gazali, Ihyd, 1X, 16-17.

% Gazali, Kimyd-y1 Saadet, 572.
¥ Gazali, Ihyd, IX, 7.
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korkusu insan1 dogruluga sevk eder, sevke alistirir. Sevk, aska tegvik eder. Ask da

insan1 Allah’a ulastmr.”82

B. Giiven ortami olusturur:

Allah’tan korkan kimse sadece titreyen, aglayan kimse degildir. O’nu
kendine yakin hisseden, O’nu goriir gibi kulluk yapan, yasaklarindan sakimnip
emirlerini yerine getiren muti bir kimsedir. Giivenilir olmak Allah korkusunun
neticesidir. Ibadet, insan1 giizel haslet sahibi yapmalidir. Ahlaken yiice degerlere
sahip olmayan ve davranislarina bu ahlakilik aksetmeyen kimsenin ibadeti amacina

ulagamamustir.

Gergek su ki; Islam ahlaki dinin esasidir. Faraza ser’i hiikiimler yani itikadi
ve fikhi hiikiimler, ahlaki esastan mahrum bulunsalar, ruhsuz bir ceset veya igi bos
bir heykelden baska bir sey olmazlardi. Dindarlik, 6zii olmaksizin dinin sadece sekli
unsurlarina sikica tutunmak degildir. Din, sahsi ihtiyaclar1 temin icin bir vasita da
degildir. Dindarlik suurlu bir sekilde dini anlamak ve onunla amel etmektir; ibadet
hayati ile i¢timai hayat arasinda baglanti kurabilmektir. Din, mensuplarini hayatin

gergeklerinden uzaklastirip pasiflestirmez.®*

Allah’tan korkmak, emirlerini yerine getirip, yasaklarindan sakinmak,
samimiyetle O’na kulluk etmek ve Hz. Peygamberi bu konuda ornek almakla
miimkiin olur. Hz. Muhammed, Peygamberlikten dnce “Emin” lakabini almigti.
Diigsmanlar1 bile mallarini ona emanet etmislerdi. Hz. Peygamber, hicret edecegi

zaman bu mallar sahiplerine vermek iizere Hz. Aliyi vekil birakmsti.*

Allah Teéla: “Ey iman edenler! Allah’tan O’na yarasir sekilde korkun ve

ancak Miisliimanlar olarak can verin” buyurmaktadir. Allah’a yarasir sekilde

8 Esrefoglu Rami, Miizekkin Niifus, Merve Yaymlar, Istanbul 1996, 117-118.

8 Ebu’l Vefa et-Taftazani, Islam Tasavvufuna Giris, Terc. Mehmet Demirci, Dokuz Eyliil
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Izmir 1986, 111, 224.

 Muhammed Hamidullah, sldm Peygamberi, Terc. Said Mutlu, irfan Yaymevi, istanbul
1972, 123.

8 Al-i fmran, 3/102
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korkmak, O’na karsi tam itaati gerektirir. Emirlerini yerine getirmek, yasaklarindan
sakinmak ve peygamberin gosterdigi gibi O’na ibadet etmek, O’na yarasir bir
sekilde korkmak demektir. Abdullah Bin Mesud’un bu ayet-i kerime hakkindaki
yorumuna bakalim: “Allah’a yarasir sekilde korkmak™ O’na &si olmayip itaat
etmek, nankor olmayip siikretmek ve O’nu unutmaksizin hep hatirda tutmaktir.”™
Allah’a yarasir sekilde korkan kimseden diger insanlara asla bir kotiilik gelmez.
Onlarm mali, cani, namusu ve hukuku o kimseden dolay1r emniyettedir. Ebu
Abdullah Bin Cella (O. 306/918): “Korkan, biitiin mahlukatin kendisinden emin

oldugu kimsedir™®’

diyor. Bu ifadeye gore havf sahibinden, hayvanlar, bocekler ve
bitkiler de emindir. Onlar yaratilmis her seye, Yaraticinin bir eseri ve delili olarak
bakarlar ve zarar vermek sOyle dursun, onlarin faydasina olan her fedakarliga da

katlanirlar.

Havf sahibi korkak degildir. insan olsun hayvan olsun diger nesnelerden
korkan, g¢ekinen, pisirik birisi degil, aksine digerlerinin kendisinden g¢ekindigi ve
korktugu bir kimsedir. Fudayl Bin Iyaz (O. 187/802), Allah’tan korkan bir insani,
Allah korkusunun her seye hakim k11d1g1n188ifade eder. Bagkalar1 havf sahibinin
yaninda bir haksizlik yapmaktan sakimir. Hz. Omer’i bu baglamda hatirlatmak ve
havf ehline drnek gostermek kagimilmazdir. Omer kadar korkan yok! Omer’den
korkmayan yoktu!

Ibn Hubeyk (O. ?): Biitiin mahlikatin bir vakitte havf sahibinden emin
olduklarini, bir vakitte de korktuklarmi belirtmistir. Buradaki emniyet, O’ndan
gelebilecek zararlar konusundadir. O’ndan korkmalar ise kendilerinin bagkalarina
zarar vermeleri hususundadir. ibn Hubeyk, havf sahibinin korkusuz olusunu su

climlelerle belirtmigtir: “Bir kimse esyadan gaib olursa, esya da ondan gaib olur.

% Hayrettin Karaman ve digerleri, Kur'dn-1 Kerim ve A¢iklamali Medli, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Ankara 1997, 62.

¥ Ebu Bekr el-Kelabazi, Et-Ta ‘druf, Daru’l Kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut 1993, 115.
% Gazali, Ihyd, IX, 19.

272



Osr. Gor. M. Mansur GOKCAN

Ates, atesin hararetini hissedeni yakar. Ates, ates olmusg bir kimseyi nasil yakar?”89
Bu ifadeden de anlagilacagi gibi, havf sahibinin toplumda giiven ortam

olusmasinda rolii biiytiktiir.

Huzur ve emniyet, havf sahiplerinin artmasi ile dogru orantilidir. “Kork
Allah’tan korkmayandan” sozii, Allah’tan korkmayandan her tiirli kotiiligiin
beklenmesi gerektigini gosteren bir tecriibedir. Allah’ tan korkandan ise hicbir
kotiiliigiin gelmeyecegi ve emin olunacaginin ifadesidir. Fazilet sahibi, giivenilir,
kendisinden bagkalarini disiinlip gozeten ve karsilik beklemeden bagkalarina
yardim eden kimsedir. Akif’in (O. 1936) ifade ettigi gibi fazilet hissi Allah
korkusundandir ve Allah’tan korkmayan kimsenin ilmi bile kendisini faziletli

kilmada yeterli degildir.
Ne irfandir veren ahlaka yiikseklik, ne vicdandir,
Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundandir.
Yiireklerden ¢ekilmis farz edilsin havf-1 Yezdan’in,

.« A .. . . A 90
Ne irfanin kalir tesiri kat’iyyen, ne vicdanin
9

C. Sikintilardan kurtarir, istenilene ulastirir:

Havf ehli, Allah’a yakin ve Allah’in sevdigi kimsedir. Allah Teala: “Iyi bilin
ki, Allah’in velilerine korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir™' buyurarak havf
ehlini iizecek sikintilart ortadan kaldiracagina isaret etmektedir. Kim, Allah’a
giivenen ve Allah’1 yaninda hisseden bir kimseden daha huzurlu ve daha kuvvetli
olabilir ki? Hicret esnasinda Sevr magarasina sigindiklarinda diismanin

Rasulullah’a zarar vermesinden endiselenen Hz. Ebutbekir’e, “Uziilme, Allah

% Kelabazi, a.g.e., 115.
% Mehmet Akif Ersoy, Safahat, Milli Egitim Yaymevi, istanbul 1996, 310.
91

Yunus, 10/62.
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bizimledir™* diyen Hz. Peygamber, Allah’n kuvvet ve kudretini yaminda

hissetmenin verdigi huzur ve giiven igerisindeydi.

Allah Teala, “Kim Allah’tan korkarsa Allah ona, i¢ine diistiigii hal ve dar-
liktan kurtulacak bir ¢ikis yolu yaratir ve onu hi¢ hesap etmedigi bir yerden
riziklandirir™” buyuruyor. Bu dyet-i kerime, Allah’tan korkan kimsenin herhangi
bir konuda darda kalmayacagimi ve rizk sikintisi ¢ekmeyecegini bildiriyor.
Insanoglu diinya hayatinda ¢ok getin sinavlardan gegmekte, tiirlii problemlerle
kargilasmaktadir. Bazen Gyle olur ki, ne mali ne mevkii ve ne de g¢evresi insani
diistiigii sikintili durumdan kurtaramaz. Iste bu durumda devreye havfin kazanimlart
gecer. Allah’m nusret eli bir kimseye ulasirsa, onun iginden ¢ikamayacagi bir
problem, elde edemeyecegi bir nimet olamaz. Allah, onun igin kétiiliikleri iyiliklere

cevirir ve hi¢ beklemedigi bir konuma getirir.

Allah korkusu, diinyevi problemlerden ve rizk darligindan korkmamay1 temin
eder. Sibli (O. 334/945): “Higbir giin korku bana galip olmad: ki, O giin bana bir
hikmet kapis1 agilmasin yani kalbimde bir ibret gdsterilmesin”**diyor. Bu sézden
havfin, kigiyi her hadiseden ibret alacak bir basirete ve hadiselerde, delillerde
Allah’1 gérme anlayigina kavusturdugu anlami ¢ikarilabilir. Havf sahibi agyar degil

yar1 gormektedir. Belay1 degil, belay1 vereni gérmektedir.

Allah Teala, “Kim Allah’tan korkarsa, Allah onun kétiiliikklerini Orter ve onun
miikafatim artiri”™® buyuruyor. Burada iki tiirlii kazanim oldugu goriilmektedir.
Birincisi, yapilan kétiiliiklerin verdigi utangtan ve desifre edilmekten kurtulmaktir.
Ikincisi, yapilan iyiliklerin miikafatinin katlanmasidir. Mizanda, sevap kefesinin

agirlik kazanmasinin ebedi kurtulusa ulastiracagi tartisma gotiirmez bir gergektir.

Gilinahtan masin olmak hi¢ kimsenin isi degildir. O halde, herkes

bagislanmaya muhtagtir. Seytanin vesveselerinden ve saptirmasindan kurtulmak da

%2 Tevbe, 9/40.

* Talak, 65/2-3.

™ Gazali, Kimyd-yi Saadet, 574.
* Talak, 65/3.
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kolay degildir. Ancak, Allah’la Allah’in yolunda olunabilir. O’nun yardimi olma-
dan bu isi basarmak imkansizdir. Ilahi mesajda: Allah’tan korkan kimseye rah-
metinden iki kat verilecegi, 1518inda yiiriinecek bir nur verilecegi ve bagislanacagi
bildirilmektedir.”

Mii’min’in uhrevi hayatta, korkusu cehennem, timidi ise cennet ve Allah’in
cemalidir. Korkusunu giderecek ve iimidini gerceklestirecek anahtar ise Allah
korkusudur. Allah’m verdigi s6zden daha saglam bir teminat varmidir? Allah’in
havf ehline verdigi séze bakalim: “Iste size vad edilen cennet! Ki o, Allah’a yone-
len, emirlerine ridyet eden, gormedigi halde Rahmandan korkan ve Allah’a

yonelmis bir kalp ile gelen kimselere mahsustur.™”

Bu calismamizda sadece havf iizerinde durduk. Ibn Yezdenyar'in (4.yy./
8.yy.) ifade ettigi gibi, tevhid akidesinin esas: iigtiir: Havf, reca ve muhabbet.”®

Kullugu bu ii¢ esasa temellendirmek ve aradaki dengeyi gdzetmek gerekir.

Acikca goriilmektedir ki, Allah korkusu, sadece diinyevi problemlerden
kurtulup, diinyevi hedeflere ulasmada degil ayn1 zamanda uhrevi sikintilarin
giderilmesinde ve ebedi saadete ulagsmada da en biiyiik etkendir. Korkulandan emin,

umulana nail olmanin yolu Allah korkusudur.

% Hadid, 57/26.
7 Kaf, 50/32-33
% Kara, a.g.e., 110.
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KURANDA AHIRET iNANCI BAGLAMINDA ADANA VE HATAY
BOLGESINDEKI TENASUH VE REENKARNASYON INANCLARININ
DEGERLENDIRILMESI

Mustafa UNVERDI*

Ozet

Bu makalede Adana ve Hatay’da yasayan Arap asilli Alevi vatandaslariyla
Abhiret, tenasiih ve reenkarnasyon konularindaki diisiinceleri igin yapilan arastirmay1
esas alarak onlarin bu konulardaki diigiincelerinin Kuran’la ne derece bagdastigini
ortaya koymaya ¢alistik. Bilindigi gibi Ahiret inanc1 islam Dininin temel akidelerinden
birisidir. Buna gore 6liim, bir yokluk degil, ebedi hayatin baslangicidir. Kiyametten
sonra insanlar 6te diinyada sonsuz bir hayat i¢in tekrar diriltilecekler. Diger taraftan
tenasiih ve reenkarnasyon inancina gore ise ruhlar farkli bedenlerde tekrar tekrar
diinyaya gelir. Ruh, bir bedenden bagka bedene gecerek oliimsiizlesir. Bununla birlikte
bu inancma gore “Ahiret yurdu” diye kabul ettigimiz insanlarin tekrar diriltilecekleri
baska bir diinya yoktur. Bu yiizden tenasiih ve reenkarnasyon ile Islam’in Ahiret
inancini bagdastirmamiz miimkiin gériinmemektedir.

Anahtar Kelimeler: Kuran, Ahiret, tenasiih, reenkarnasyon, inang.

" Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Kelam Anabilim Dali
Ogrencisi.
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Abstract
The Evaluation theTanasukh and Reincarnation Belief in Adana and
Hatay According to the Hereafter Belief in Quran

The hereafter (Ahiret) belief is one of the Islam’s basic faith. According to this
faith, people won’t be nonexistence when they die. The meaning of death is passing to
the next world. After the doomsday, people will resurrected again by return of souls to
their bodies. On the other hand, the reincarnation is born of souls in different bodies. By
the way, the soul has immortality by going around the bodies after death. The belief of
reincarnation claims that souls must evolution by transmigration. Besides, according to
the reincarnation doctrine there won’t be another world after this life which called the
hereafter. So, we can say that the reincarnation is disagree with the belief of the
hereafter because of having some differences. In this connection, we try to explain the
tanasukh/reincarnation belief in Adana and Hatay to the hereafter belief as to Quran. So
that, in the beginning of this article, we reveal the hereafter belief as to Qoran. Then, we
analyze the research about some Arabic Alevis’ the hereafter belief in Adana and Hatay.
At the end of the article we try to answer the question which the muslims can believe
both the tanasukh/reincarnation and the hereafter as to Quran.

Key words: Quran, Hereafter, tanasukh, reincarnation, belief.

GIRIS

Insanin bu diinyadaki varlik amaci denenmedir. Denenmenin temelinde ise
iman ve salih amel vardir. Iman konular1 Allah, Ahiret ve niibiivvet olmak iizere i¢
ana noktada toplanmaktadir. Diger iman konular1 gibi Ahiret inanci da Islam
kelamcilar tarafindan her zaman islenmis bir konudur. Ahiretin varligi hakkinda
hicbir siiphe yoktur. Kur’anin verdigi bilgiler disinda bilgimiz olmadig1 i¢in sadece
ana hatlar1 ile kesin ifadeler kullanabildigimiz Ahiret yurdu, insanin bu diinyadaki
denenmesinin tabii sonucudur. Kur’andan 6grendigimiz kadari ile Ahiret yurdu
belli 6zelliklere sahiptir. Insanin 6te diinyada Ahiret yurdunun miikafatimi
kazanabilmesi i¢in Kur’andaki istenen iman esaslarina ‘bildirildigi gibi’ inanmasi

gerekir. Bu, hem imanin degeri agisindan hem de sonuglar1 agisindan 6nemlidir.
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Dinin insan hayatina aksetmesi i¢in onun aslina uygun olarak kabul edilmesi
gerektigine inaniyoruz. Aksi halde i¢i bosaltilmis, batil inang ve hurafelerle
saptirilmis inang, insan hayatini istenilen sekilde etkileyemez. Hangi inancin dogru
hangisinin yanlis oldugunu Kur’ani 6l¢ii alarak degerlendirebiliriz. Bir inang
Kurana aykir ise kabul edilemez. Ozellikle Ahiret, akil ve tecriibe alaninin disinda

oldugu i¢in sadece Kur’anin anlattiklarina ‘oldugu gibi’ inanmak zorundayiz.

Tarih i¢inde dini konularin farkli yorumlana geldigine sahit olmusuzudur.
Bunun ¢ok degisik sebepleri olabilir. Genelde —diger sebeplerle birlikte- yorum
farkliliklarindan dolay1 bir grubun ana par¢adan koptugunu goriiyoruz. Ancak bu
makalede ele alinacak probleme konu olan insanlarin -6zellikle- tarihi eskilere
uzanan sosyal ve Kkiiltiirel sebeplerden dolayr dini ¢ok farkli anladigini ve
yorumladigini diisiinliyoruz. Bu farkli yorumlardan birisi yeniden dirilme konusu
ile ilgilidir. Bilindigi gibi yeniden dirilme sadece Ahiret hayati i¢in vuku bulacak
bir hadisedir. Ancak, Adana ve Hatay’in bazi bolgelerinde yapilan arastirmada bazi
Alevilerin tenasiih ve reenkarnasyon inancina bagli olarak Kuranin bildirdigi Ahiret
inancindan farkli bir yeniden dirilis inanisina sahip olduklari goriilmiistiir. Bu
makalede, s6z konusu arastirmada elde edilen sonuglar1 elestirel bir yaklagimla ele
alacak ve Kuranin Ahiret hayati hakkinda bize verdigi bilgiler ile bu
vatandaslarimizin bu meseleyle ilgili inanglarinin ne derece uygunluk arz ettigini

ortaya koymaya c¢alisacagiz.
1. Ahiret Inanci

Ahiret, Kur’an’da iman edilmesi istenen temel unsurlardan birisidir. Kur’an’da
bu konu ile ilgili birgok ayet vardir.' Séz konusu ayetler, bize Ahiret hayatmm
nasillig1 konusunda bilgi vermekte, Ahiret inancimiz da buna goére sekillenmektedir.
Bunun disinda -akil ve tecriibe alaninin disinda oldugu i¢in- Ahiret hayat1 hakkinda
yapilan yorumlar higbir sekilde baglayici olmadigi gibi Kur’anin haberine ters

olmalar1 halinde kesin bir sekilde reddedilir.

"' Neml, 27/1-3; Lokman, 31/4; Ali imrén, 3/114; Bakara, 2/3-5.
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Kur’an’in kiyamet tasvirlerinde insanmn yeniden diriltilmesi, miikafatlan-
dirtlmas1 veya azab ¢ektirilecegi anlatilmaktadir. Biitiin bunlar adeta bir resim gibi
olduk¢a canli anlatimlarla bizlere sunulur. “Sagdakiler, ne mutlu o sagdakilere!
Diizgiin kiraz agact, meyveleri sallaim sallam dizili muz agaglari...” (Vakia, 56/27-
38). Bu anlatimlar gaybi bir alem olan Ahiretin idraklere yakinlagtirilmasidir. Eger
Allah Ahireti hi¢ bilmedigimiz isimlerle, sifatlarla ya da daha once sahit
olmadigimiz benzetmelerle anlatsaydi, 6lim 6tesi hayat bize biisbiitiin meghul ola-
cakti. Ancak diinya hayatimizda tecriibe ettigimiz, bizzat yasadigimiz ve tattigimiz
seylere benzer Ornekler, Ahireti hayati hakkinda bilgi sahibi olmamizi sagla-
maktadir.” Kuranda bildirilen Ahiret hayatinin &zelliklerine bakmadan &nce

Ahiretin kelime anlamini incelemek gerekir.

Ahiret; genellikle “ebedi hayatin yurdu” anlaminda dhir sifatinin miiennesi
olarak kullanilan, “evvel”’in mukabili olan bir kelimedir. Cogulu evdhir dir.
Kur’an’da 110 yerde gegmektedir. Sozliikte “birincinin hilafi, 6ncenin, ilkin zitti,
birinciyi, evveli iptal eden” gibi manalara gelir. Oteki hayata, diinya hayatindan
sonra geldigi igin “Ahiret” denmistir.’ Baska bir tarife gore “idrakimize daha yakin
oldugu i¢in ilk hayata “diinya,” idrakimize ilk hayata oranla uzak oldugu i¢in ikinci
hayata “Ahiret” denmistir.”4 Sonugta Ahireti, “6liimden sonra baslayan ve mahser-
deki dirilisten sonra ebediyen devam edecek olan hayat” olarak tarif edebiliriz.
Buna gore oliimden sonra baglayan Berzah alemi, sir’a iiflenmesi ve kozmik

diizenin bozulmasi, ikinci kez sir’a iiflenmesi ve mahserde kiyametin gercek-

: Seyyid Kutub, Kur’an’da Kiyamet Sahneleri, (Ter. A. Faruk Haznedaroglu), Ist., 1997, s.
43.

* fbn Manzur, Lisdnu’l-Arab, (I-XV), Beyrut 1990, c. IV, s. 14; Abdullah el-Bustani, el-
Bustdn, Liibnan 1992, s. 8.

* Muhammed Cemaleddin el-Kasimi, Tefsiru’l-Kdsimi, (I-XVI), Halep 1957, c. II, s. 38;
Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir, (I-XXIII), Ank. 1995, c. 1, s. 32.

> Serafeddin Gélciik-Siileyman Toprak, Keldm, Konya 1998, s. 391.
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lesmesi yani Ba’s, mahgerde toplanma, amel defterlerinin verilmesi, Hesap, Mizan,

Sirat, Havz, Cennet ve Cehennem gibi hususlar Ahiret ile ilgili meselelerdir.’

Kur’an’da Ahiret giinii, miiminler Allah’a kavusacaklar1 i¢in yevmii t-telaki
(kavusma giinii)’, biitiin yaratiklar o giinde bir araya gelecegi icin yevmii 'l-cem’
(toplanma giim'i)g, insanlarin karda mi zararda mu olduklarini anladiklart giin
anlaminda yevmii t-tegdbiin (kir-zarar giinii)’, kafirlerin, zalimlerin ve giinah-
karlarin amellerinin cezalarmi gorecekleri giin anlaminda yevmii’l-veid (tehdit

giinii) gibi isimlerle adlandirilmistir.

Ahiret hayati Allah’in adaletinin geregi ve insanin denenmesinin zorunlu
sonucudur. Miilk 67/2’de soyle buyurulur: “O, hanginizin daha giizel is yapaca-
ginizi denemek igin oliimii ve hayati yaratti. O, tistiindiir, bagiglayandir.” O halde
bu diinya hayatinin varliginin temelinde denenme vardir. Amagsiz ve sonugsuz bir
deneme ise anlamsiz olur. Kur’an insanin imanimnin ve salih amelinin Cennetle,
kiifriiniin ve giinahinin da Cehennemle karsilik bulacagini haber vererek ona
uyarilarda bulunur ve onun yeryiiziinde yapacagi tercih ve davraniglari etkilemeye
calisir. Hatta birgcok ayette peygamberlerin yegane gorevleri “inzar ve tebsir” (yani
kotii amellere karsilik cehennemle uyarma ve iyi amellere karsilik cennetle

miijdeleme) olarak belirlenmektedir."’

Kur’an’da Ahiret hayatina inanmayanlara Ahiretin varligmm delilleri

gosterilmekte'’; bu diinya ile Ahiretin nimetlerinin mukayesesi yapilip, oranin ve

oradaki nimetlerin daha degerli ve daha kalict oldugu aktarilmaktadir. >

¢ Bekir Topaloglu, “Ahiret” mad., Islam Ans. TDV (I- ), Ist., 1988, c. I, s. 543-548.

" Mii’min, 40/15. Elmalili, ayeti su sozlerle agiklar: “O giin yerdekiler, goktekiler, ameller,
amel sahipleri, kullar... Her sey birbirine kavusacak. O giin “telaki” giiniidir.” Bkz.:
Elmali’li M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (I-X), Ist. 1979, c. VI, s. 4150.

¥ Tegabiin, 64/9.
? Tegabiin, 64/9.
1% A’la, 87/9; En’am, 6/48, 130; Kehf, 18/56.

" A’raf, 7/51; Isra, 17/49-51, 99; Enbiya, 21/104; Hacc, 22/5-7; Rum, 30/27; Fatir, 35/9;
Yasin, 36/77-79, 80-83; Mii’min, 40/57; Zuhruf, 43/11; Ahkaf, 46/33; Naziat, 79/27.
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Bu diinyada sahit oldugumuz bazi seyler, Allah’in adaletine ve hikmetine
uymamaktadir. Halbuki O, hikmet sahibidir, bu yiizden fiillerinde abeslik, denge-
sizlik ve haksizlik olmaz."* Ancak ifade ettigimiz gibi, insanlardan giiclii olanlarin
zayif olanlar ezerek zulmettigi, hakkaniyetin gozetilmedigi, gayri mesru yollarin
mesru gibi algilandigi, ferdi ve sosyal planda adaletsizliklerin yasandigi, ahlak-
sizliklarin yayginlastig1 bir diinyaya sahit oluyoruz ve Oyle goriiniiyor ki biitiin
bunlara dur demek i¢in bir 6miir yetmiyor. Bu durumda adaletin tecelli edecegi yer
olarak Ahiret hayati insanin karsisina ¢ikmaktadir. Ahiret, herkesin kendi sart-
larinda degerlendirilecegi bir yurttur. “Allah zerre kadar haksizivk etmez. Zerre
miktart bir iyilik olsa onu kat kat yapar ve kendi katinda ona biiyiik bir miikafat
verir.” (Nisa, 4/40). Kisacasi Abhirette boynuzsuz koyun boynuzlu koyundan
hakkim alacaktir.'* Bu sebeplerden dolayr Allah’in adaleti Ahiretin varhgm
zorunlu kilar."” Ahiret hayatini bu diinyaya kiyaslayarak oradaki nimetler veya
cezalar hakkinda kesin ifadelerde bulunmak dogru olmaz. Zira kiyametle birlikte
arttk bagka bir hayat baslayacak ve o hayat yasadigimiz su diinyaya benze-

.16
meyecektir.

2. Kur’an’a Gore Ahiret Hayatinin Asamalari, Belli Bash Unsurlan ve
Ozellikleri

Oliimden sonraki hayat hakkinda akil veya tecriibe ile bilgi sahibi olmamiz
miimkiin degildir. Sadece nakil yoluyla bize ulagan bilgilerden hareketle 6te diinya
hakkinda konusabiliriz. Kur’an, bu konuda akide olusturan tek kaynaktir. Biz de

12 A’la, 87/16-17.

" Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, (Ter. Sabri Hizmetli, Risdletii't-Tevhid), Ankara
1986, s. 107-112.

'* Hz. Peygamberin Ahirette herkesin adil bir bigimde hakkini alacagina isaret ettigi hadisi
sOyledir: “Kiyamet giiniinde mutlaka haklar sahibine verilecektir. Hatta boynuzlu
koyundan boynuzsuz koyunun écii bile alinacaktir.” Mislim, Birr, 16/60.

> Ebu Yusr el-Pezdevi, Usiilu'd-Din, (Ter. Serafeddin Gélcik, Ehl-i Siinnet Akdidi),
Istanbul 1988, s. 226.

' {brahim, 14/48.
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Kur’an’in 6liimden sonraki hayat hakkinda bizlere hangi argiimanlari verdigini
maddeler halinde ele almak istiyoruz. Zira Kur’an’da Ahiret halleri ile ilgili olduk¢a

bilgi vardir.

a- Ahiret hayat1 ile diinya hayati arasinda s@r’a {iflenmesi (yaygin kullanimi ile
kiyametin kopmast) vardir; “Siir’a iifiiriliiv; iste bu soz verilen giindiir” (Kaf,
50/20)."” Bu diinya diizeni sir’a ilk iiflendigi anda bozulacak, insanlar bayilacak,
ardindan ikinci iifleme ile insanlar ayaga kalkacak ve toplanacaklar; “Sur’a
iiflenince, Allah’in diledigi bir yana, géklerde olanlar ve yerde olanlar ¢arpilip
bayilmigtir. Sonra ona bir daha iiflenince hemen ayaga kalkyp bakisir dururlar”
(Ziimer, 39/67-68)." O andan itibaren artik ‘soy’ bag1 yoktur, kimse birbirine bir
sey soramaz (M’mintn, 23/101). “Kiyametin kopmasi” olarak bilinen es-sd at ‘tan
itibaren kozmik diizenin bozulacak ya da yok olacaktir; “Ey insanlar! Yer sarsil-
dikga sarsildigi, daglar ufalandik¢a ufalanip toz duman haline geldigi zaman siz de
ti¢ simif olursunuz...” (Vékia, 56/5-7).19 Allah’in bu diinya i¢in belirledigi siirenin
sonunda (ki kiyamet vaktini O’ndan bagka kimse bilemez ‘Fussilet, 41/47") kainat
ve diinya diizeninin bozulma anmna Kur’an’da es-sd’af, bundan sonra insanlarin
hesap vermek icin kalkacaklari ana da yevmu’l-kiyame (kalkis giinii) denir. Fakat
Tiirkge’de yaygin bir yanlis olarak kiyamer Kur’an’daki es-sd’at yerine kulla-

nilmaktadir.

Diinyada yasamis biitiin insanlar, Allah’in kudretiyle toplu olarak yeniden
diriltilecekler (ba’s); “Gozleri diigmiis halde, yayimis ¢ekirgeler gibi kabirlerden
cikarlar. Inkarcilar ¢agiriciya boyunlarim uzatarak: ‘Bu zorlu bir giindiir’ derler.”
(Kamer, 54/7—8).20 Allah, dagilmis kemikleri nasil tekrar toplar ve yeniden diriltir
(Yasin, 36/77-78) diye merak edenlere karsi, yoktan yaratan Allah, elbette dagilmis

' Ayrica bkz. Hac, 22/7; Miimin, 40/16, 39; Tegabtn, 64/7; Mutaffifin, 83/4-6.
' Ayrica bkz. Kehf, 18/99; Hakka, 69/13-15; Nebe’, 78/17-20;

19 Ayrica bkz. Téha, 20/105-108; Furkan, 25/25; Miizzemmil, 73/14; Miirselat, 77/7-15;
Tekvir, 81/1-6;Karia, 101/1-5

20 Ayrica bkz. A’raf, 7/29, 57;AHac, 22/7; Mu’mindn, 23/16; Zumer, 39/30; Kaf, 50/2-3, 9-
11, 15, 41; Kiyamet, 75/11; Adiyat, 100/9-11.
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olanlar1 da yeniden yaratabilir (Yasin, 36/79). Bu, Allah’in tek bir kisiyi yaratmasi
gibidir (Lokman, 31/28). Daha sonra ikinci kez stir’a {iflenmesiyle birlikte miika-
fatlandirilmak ya da cezalandirilmak amaciyla hicbir kimse birakilmaksizin
insanlarin hepsi bir araya getirilecek ve dizi dizi Rablerine sunularak (Kehf, 18/47-
48), ‘Allah’n huzuruna’ ¢ikartilacaktir “hasr’ (Yésin, 36/32).' Mahserde O giiniin
agirligindan ve ciddiyetinden insan ‘kardesinden, ana-babasindan, esinden ve
ogullarindan’ kagacak (Abese, 80/34-36), insanlar kendilerini diinyada aldatanlara
diisman olacak (Ahkaf, 46/6), zalimler asagilanmig bir durumda (Meéric, 70/44),
boyunlarini uzatmis, baglarini dikmis bir halde bakislari ve yiirekleri bos bir halde,
adeta akibetlerinin {iziintiisii ve bunalimi igerisinde olacaktir (Ibrahim, 14/43).
Onlarm yiizleri karanlik bir gece pargasi kadar simsiyahtir (Yunus, 10/27). Ancak
Allah’a itaat etmis ve yararl is yapmis olanlara gelince onlarin yiizlerinde ne bir
karalik vardir ne de horluk vardir (Yunus, 10/26), onlara korku yoktur, onlar
iizlilmeyecekler ( Stra, 42/68) ve Allah onlarin (diinyada baskalarinin kétiiliikklerini
oreterek affettikleri gibi) kotiiliiklerini orterek ebedi olarak kalacaklari cennetlere
koyacaktir (Tegabtn, 64/9). Biitiin bu kiyamet sahnelerinin olacagina dair higbir
siiphe yoktur (Hac, 22/7).

Gerek dirilis inancinin temellendirilmesinde gerekse bu dirilisin cismani
oldugunun ortaya konulmasinda Allah’in kudretinin bastan kabul edilmesi sarttir.
Bu tiir gaybi hadiseleri Allah’in kudreti ile agiklama Kur’an’in da Miisliiman diisii-
niirlerin de en gbzde yontemlerdir. Su ayet, buna acik bir ornektir: “Kendi yara-
tilisint unutarak bize karsi misal getirmeye kalkistyor ve ‘Su ¢iiriimiis kemikleri kim
diriltecek?’ diyor. De ki: Onlari ilk defa yaratmis olan diriltecek. Ciinkii O, her

tirlii yaratmayr gayet iyi bilir. Gékleri ve yeri yaratan, onlarin benzerlerini

' “Sir'a tiflendigi giin, iste o giin, su¢lular: gozleri gégermis olarak (kor olarak) toplariz.”
(Taha, 20/102). Ayrica bkz. Nahl, 16/84; Mu’minln, 23/79; Casiye, 45/26; Kaf, 50/4;
Miilk, 67/24; Tegabiin, 64/9.
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yaratmaya kadir degil midir? Evet! Elbette kadirdir. O, her seyi hakkiyla bilen
yaraticidir” (Yasin, 36/78-79, 81).

Bunun yaninda, Kur’an’it biitiinsel yaklagimla ele alarak Ahiret hayatim
diisiinecek olursak 6te diinyanin sadece ruhun dliimsiizliigiinden ibaret olmadigim
goriiriiz. Kur’an’a gore bizler oteki diinyada birbirimizi taniyacak, birbirimizle
konusacagiz. Insanlarin elleri ve ayaklar1 dahi orada konusacaktir, kendileri hakkin-

da sahitlik yapacaktlr.23 Beden olmadan biitiin bunlarin olmast miimkiin degildir.24

b- Adalet, yargi ve hesaplagma, ahiret olgusunun en Onemli unsurlardir.
Sorumluluk sahibi her insan tek tek diinyada yaptiklarindan (veya yapmasi gerekip
de yapmadiklarindan) hesap verecek: “Rabbin onlarin hepsine iglerinin karsiligin
tam ddeyecektir; O onlarin yaptiklarindan haberdardu” (Had, 11/111).” Orada
herkes diinyada yaptiklarinin ‘saginda ve soluna oturan iki melek’ tarafindan
kaydedilmis oldugunu gorecek (Kaf, 50/17-18), biitiin yaptiklarinin mevcut oldugu
amel defterini ‘sagindan veya solundan’ alacak (Vakia, 56/8-9)* ve nihayetinde
amelleri mizanda tartilacaktir: “Kiyamet giinii teraziler kuracagiz; hi¢ kimse hicbir
haksizliga ugratilmayacak. Hardal tanesi kadar olsa bile (vapilani) ortaya
koyariz...” (Enbiya, 21/47). O giin kimsenin gizledigi bir sey olmaz (Tarik,
86/10), kiigiik-biiyiik her sey hesaba tabidir (Kamer, 54/52-53). Hesap Oylesine
dakik ve adil olacak ki (diinyada yalan sdyledigi durumlar vaki oldugu igin)

* El-Ciiveyni, Kitabu'l-Irsad, (Tah. M. Yusuf Musa), Misir 1950, s. 372; el-Ciircani,
Serhu’l-Mevakaf, (I-V), Beyrut 1998, c. IV, s. 322; Mehmet Aydin, Din Felsefesi, D.E.U.
Tlahiyat Fakiiltesi Yay., [zmir 1999, s. 261.

# «Q giin agizlarmi miihiirleriz, elleri bize sdyler, ayaklari bize sahitlik eder.” Yasin, 36/65.
Ayrica bkz. Fussilet, 41/20-23.

* Mehmet Aydn, Din Felsefesi, , s. 262.

» Ayrica bkz. En’am, 6/160; A’raf, 7/6, 147; Yunus, 10/4, 26; Isra, 17/71; Lokman, 31/16;
Sebe, 34/26; Saffat, 37/20-34; Ziimer, 39/69-70; Mii’min, 40/16-17, 40, 52; Duhan, 44/40;
Kaf, 50/21-29; Necm, 53/38; Fecr, 89721-22; Zilzal, 99/6-8.

% Ayrica bkz. A’raf, 7/8-9; Isra, 17/13-14; Casiye, 45/28; Kamer, 54/52-53; Vakia, 56/8;
Hakka, 69/19-20; Tekvir, 81/10; Insikak, 84/7-12.

*7 Ayrica bkz. En’am, 7/6-9; M’ mindn, 23/102-103; Karia, 101/6-7.0
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insanlarin agizlar1 miihiirlenecek, onun yerine elleri ve ayaklar1 yaptiklarini
anlatacak (Yasin, 36/65), kulaklari, gozleri ve derileri yaptiklar1 hakkinda taniklik
edecek (Fussilet, 41/20). O giin, kimse kimsenin yiikiinii ¢ekmez, giinahini
paylasmaz (En’am, 6/164; Isra, 17/15). (Diinyadayken) Ahireti inkar edenler, inkar-
larindan dolay1 atesin 6niinde durdurulduklarinda diinyaya tekrar doniip iman etmek
icin: ‘Rabbimiz, gordiik ve isittik; artik bizi diinyaya geri ¢evir de iyi is isleyelim;
artik gercegi biliyoruz’ deseler de onlarin bu tenasiih istekleri reddedilerek diinyaya
geri dondiiriilmeyeceklerdir (Bakara, 2/167; En’am, 6/25-28; Secde, 32/12). Onlara
amel defterleri solundan verilecek (Secde, 84/10-12) ve pismanliklar i¢inde (kendi
elleriyle) yaptiklarmin ne kadar kotii oldugunu gorecekler. Fakat geri doniigiin
olmadigini anlayimca; ‘Keske ben toprak olsaydim’ diyecekler (Nebe’, 78/40). Az
sonra girecekleri cehennem adeta onlara yaklagtirilmistir, ates onlarin yiizlerini

yalar, disleri siritip kalir (Mii’'mintin, 23/104).

Diger taraftan o giin, miimin erkek ve kadinlar adeta gevrelerini aydinlatan bir
nurla hareket ederler (Hadid, 57/12). Onlara amel defterleri sagindan verilerek ‘Size
selam olsun’ denecek (Vékia, 56/90-91), onlarin hesabi kolay olacak ve onlar
ehline, arkadaslarma ve yakinlarmna sevingle, miijdeyle déneceklerdir (Insikak,
84/7-9). Onlara Rablerinden bagislama ve biiyiik 6diil vardir (Méide, 5/9). Onlarin
tyilikleri on kati ile miikafatlandirilir (En’am, 6/160). Onlar hesabi giizel verdikleri

icin yiizleri agarmis, Allah’in rahmet ile sevinmislerdir (Al-i Imran, 3/107).

Bazi dini g¢evrelerin (6zellikle Hiristiyanlar ve mistik akimlarm) Allah’in
merhamet ve sevgisini 6ne ¢ikararak, adalet, yarg: ve hesaplasmay1 sulandirmalari
uzun vadede insanlarin lehine olmamistir. Bu yaklasim, lakaytligi, zayiflig1 ve
ahlaksizlig1 beslemistir. Oysa Kur’an siirekli yasamin gergekleri olan zulim ve
haksizliklara, tekebbiir ve istignaya karsi Allah’in intikamini, gazabini, cezasini ve
adaletini 6n planda tutmustur. Kur’an’da ortaya cikan Allah tasavvuru, Hiris-
tiyanligin (Kilisenin) adaleti diglayacak tarzda odaklandig1 merhamet ve sevgiyi de
kapsayan “Adaletin Allah’1” dir.
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c- Ahiret hayatinin en énemli unsurlarindan birisi de 6diillendirme (cennet) ve
cezalandirmadir (cehennem). “Allah, inanip yararh isler yapanlari, yamaglarindan
irmaklar akan cennetlere koyar. Kafirler (diinyadan) yararlanirlar ve hayvanlarin
vedikleri gibi yerler. Oysa, onlarin varacagi yer cehennemdir” (Muhammed,
47/12). Cennet, Kur’an’da 147 defa kullanilmistir. Allah’in adalet ve merhamet
sifatlarina taalluk eder. Allah, inanan, haramdan ve itaatsizlikten sakinip salih amel
isleyen kullarinin amellerinin karsiligimi verecegi gibi, onlara fazladan da nimet
verecegini bildirmistir.*®

Cennet, insanin hiir iradesiyle ‘Allah’a inanip yayarli isler yapanlarin® (Biiric,
85/11), ‘tartis1 agir gelenlerin’ (Karia, 101/6-7), Allah’a kars1 saygili olanlarm (Kaf,
50/31) karsihigidir. Orast ‘ebedi olarak kalinacak’ bir yurttur (Kehf, 18/107)%.
Cennetliklere cennet kapisi agildiginda, bekgi onlara: ‘Selam size, hos geldiniz!
Ebedi olarak kalacaginiz su cennete giriniz’ der (Ziimer, 39/73; Zuhruf, 43/69).
Cennetlikler, (kendilerinden daha iyi derecede &diillendirilmis olanlar1 kiskan-
masinlar diye) goniillerinde kin adma ne varsa sokiiliip ¢ikartilmis bir vaziyette
(A’raf, 7/43), esenlik ve dirlik i¢inde (Furkan, 25/75), altindan irmaklar akan
cennetlerin golgeliklerinde, bahgelerinde ve pinar baslarinda oturur, eglenceyle
mesgul olur, bos ve yalan soz isitmez, esleriyle birlikte sira sira yastiklarda, serilmis
yumusak tiiylii halilarda ve tahtlarda kurularak istedikleri meyveleri yer, bas agrisi
vermeyen, sarhos etmeyen, icenlere zevk bahseden bembeyaz bir kaynaktan
doldurulmus kadehlerden, misk kokusu olan miihiirlenmis saf igecekleri igerler
(Yasin, 36/55-56)". Onlara canlarinin istedigi ve gozlerinin hoslandigi her sey
verilir (Zuhruf, 43/71). Orada maiseti temin etme derdi yoktur, herkes rizkini sabah
aksam hazir bulur (Meryem, 19/62). Onlar orada altin bilezikler, inciler ve degerli
taglarla siislenir, ipek elbiseler giyerler (Fatir, 35/33; Vakia, 56/15-16). Kadmn olsun

8 Nisa, 4/173; Fatir, 35/33-35; Kaf, 50/31-35; Kamer, 54/54-55; Miirselat, 77/41-44.
» Ayrica bkz. Furkan, 25/15, 76; Feth, 48/5; Kaf, 50/34; Beyine, 98/8.

* Cennetle ilgili benzer tasvirler i¢in bkz. Hac, 22/14, 23, 50; Saffat, 37/45-47; Duhan,
44/51-52; Tar, 52/17-24; Rahman, 55/46-78; Hakka, 69/24; Insan, 76/11-22; Miirselat,
77/41-44; Nebe’, 78/31-36; Mutaffifin, 83/18; Gasiye, 88/8-16.
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erkek olsun her insan inanip salih amel islerse ona 6te diinyada hos bir hayat vardir
(Nahl, 16/96; Karia, 101/6-7).

Cennetin bu haliyle insanda doygunluk hissi yaratacagi bunun da bikkinliga
neden olacagi dolayisiyla belli bir siire sonra arzu edilen bir yer olmaktan
cikacagimi iddia edenler olmustur. Bu, ahiret hayatin1 bu diinyadaki fenomenlerle
degerlendirmenin neticesinde olusan bir iddiadir. Halbuki, 6te diinya ile bu diinyay1
kiyaslamamak gerekir. Kaldi ki cennet ehlinin bdyle bir sey hissetmeyecegini Allah
buyurmaktadir: “Cennetlikler derler ki: *...Bizi liitfiiyle ebedi kalinacak cennete O
yerlestirdi. Orada bize ne bir yorgunluk ne de bezginlik gelecektir” (Fatir, 35/35).

Cehennem ise Allah’in buyruklarina uymamanin karsiligidir. Kur’an’da 77
yerde gegmektedir. Cehennem Allah’in adalet sifatinin geregidir. Cehennem ve
oradaki ceza ¢esitleri, dzellikle Mekki surelerde olduk¢a yogun olarak yer almustir.
Bunlarin caydiriciliga yonelik olmasi ihtimal dahilinde olsa bile (isra, 17/60;
Zimer, 39/16), Allah’in adaleti geregi insanlarin nankdrliikklerinin cezalandi-
rilacagina inantyoruz. Zira bu konuda 6yle ¢ok ayet vardir ki biitiin bunlarin sadece
korkutmaya yonelik oldugunu diisiinmek veya mecazi oldugunu iddia etmek miim-
kiin degildir. Kur’an’da cennet tasvirlerinde oldugu gibi cehennem tasvirlerinde de
miisahhas ifadeler vardir: “Yakici ategin ne oldugunu bilir misin?(O ates) insanin
derisini kavurur” (Miiddessir, 74/27, 29)3 ! Bununla birlikte Cehennem azabi sadece
"2 <zillet

maddi degildir. “Yiizlerin kararmasi ve “pismanhk™* gibi manevi

azaplar da vardir.

' Cehennemle ilgili somut tasvirler, Ahiret hayatiun (keyfiyetini bilemedigimiz bir

bigimde) cismani olacagi goriisiinii kuvvetlendiriyor. Benzer ifadeler i¢in bkz. A’raf, 7/41;
Tevbe, 9/35; Isra, 17/97; Hac, 22/19-21; Furkan, 25/12-13, 34; Saffat, 37/62-68; Sa’d,
38/57; Zumer, 39/60; Mii’min, 40/71-72; Vakia, 56/41-56, 92-93; Hakka, 69/ 30-37,
Medric, 70/15-18; Insan, 7674; Gasiye, 88/1-8.

32 Al-i Imran, 3/106.
¥ Yunus, 10/26-27.
3* Bakara, 2/167.
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Cehennem, Allah’1 yalanlayanlar i¢indir (Miizzemmil, 73/11-13). Onlar, amel
defterlerindeki giinahlarin ve kétiiliiklerin ¢oklugundan dolayr kitaplarin1 soldan
alacaklar.”® Bu ise onlarm akibetinin cehennem olacagmin habercisidir. Onlar
cehennem azabini tattiklarinda: ‘Rabbimiz, bizi ¢ikar; yaptigimizdan bagka yararli
is yapalim’, diye bagrigirlar. Ama onlara; “sizi 6giit alacak kisinin 6giit alabilecegi
kadar bir siire yasatmadik mi1? Size uyarici da gelmisti. Artik azabi tadin; zalimlerin
yardimcist yoktur” denecektir (Fatir, 35/37). Inkar edenler cehennemde azabin
hafifletilmesi i¢in yalvaracaklar. Ancak kendileri, diinyadaki uyaricilar1 (peygam-
berleri veya kainattaki ayetleri) hafife aldiklari i¢in bu yakariglari bosa ¢ikacaktir
(Mii’'min, 40/49-50). Cehennemdeki azabin giddetine katlanamayan zalimler, hig
degilse oliimii isteyecekler, ancak bu istekleri de geri ¢evrilecektir (Zuhruf, 43/77-
78). Biitiin bu yapilanlar onlara zuliim degil, bilakis onlarin diinyada kendi
iradeleriyle yaptiklar1 giinahlarin, nankorliiklerinin ve kiifiirlerinin neticesidir
(Yasin, 36/54). Dolayisiyla kendilerine bdyle bir son hazirlayarak zulmeden aslinda
yine kendileridir. Allah, sadece vaat ettigini yerine getirmekte. “...[ste bu size siz
verilen cehennemdir. Bugiin inkarciliginiza karsilik oraya girin...” (Yasin, 36/63-
64).

3. Adana ve Hatay Bolgesinde Tenasiih/ Reenkarnasyon inanci

Adana’nin Saimbeyli ve Karatas ilgesi ile Karsiyaka, Hadirli, Midik, Akkap1 ve
Yamagli semtlerinde, Hatay’in Samandag Ilgesi, Serinyol, Harbiye/Tosunpmar ve
Beldelerinde yaptigimiz arastirmaya gore Arap kokenli Alevi vatandaslarimiz
arasinda tenasiih®® veya reenkarnasyon37 inancinin yaygin oldugunu gérdﬁk.38 Bu

aragtirmadan ¢ikan sonuglar 6zetle soyledir:

3 vakia, 56/41; Beled, 90/19.

%% Tenasiih: Ruhun bir bedenden baska bir bedene gectigi ve birgok bedenleri sonsuza dek
canlandirabilecegi inancidir. Bir bagka ifadeyle tenasiih, insan sahsiyetinin bir bolimiini
olusturdugu kabul edilen ve duyularla algilanamayan manevi unsurun, limden sonra
tekrar bu alemde yani duyular aleminde, yeniden kendine uygun canli veya cansiz bagka
bir bedene gegmesi olayini ifade eden Arapca bir kavramdir. Genis bilgi i¢in bkz. M.
Semseddin Giinaltay, Felsefe-i Uld, Istanbul 1994, s. 161; Ali ihsan Yitik, Karma
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a- “Ruh go¢li” olarak Tiirk¢e’de karsiligini bulan ve “insanin 6liimiinden sonra
ruhunun baska bir bedende tekrar diinyaya gelerek hayatin1i devam ettirmesi”
seklindeki tenasiih ve reenkarnasyon inanci, Adana ve Hatay bolgesinde yasayan
Arap kokenli Alevilerin ¢ogunlugu tarafindan kabul edilmektedir. Baz1 Aleviler
tenasiih inancinin sadece kendi toplumlarinda yaygin olusunun nedenini
kendilerinin “firka-i naciye” olusuna baglamaktadirlar. Ancak Saimbeyli/Adana’da

yasayan ve koken olarak Elazigh olan Tiirk Aleviler bu inanci reddetmektedirler.

b- Tenasiihe inananlar insan1 ruh ve beden olarak ikiye ayirmakta ve bedeni
Onemsiz gormektedir. Buna gore ruh esastir, beden ise sadece bir elbisedir. Ruhun
yeni hayatinda nasil bir elbise giyecegi Onceki hayatinda yasayis bigimi ile
orantilidir. Eger iyi bir insan degilse, diinyaya tekrar gelisinde, 0ziirlii olarak da

gelebilir, bir hayvan olarak da gelebilir.

c- Tenasiih inancina sahip olanlarin temel goriisii bu akidenin adaleti tesis ettigi

seklindedir. Buna gore insanlar arasindaki haksizliklar bu doktrinle giderilir.

inancinin Tenasiih Inanciyla iliskisi, Istanbul 1996, s. 69; Orhan Han(;erlioglu, Diinya
Inanglart Sézliigii, Istanbul 2000, s. 437; Adnan Biilent Baloglu, Islam’a Gére Tekrar
Dogus (Reenkarnasyon), Ankara 2001, s. 28.

*7 Reenkarnasyon: Ruhun bedenden bedene gog ederek varligini siirdiirmesi, sayisiz yeniden
doguslarla sirasiyla bir ¢ok bedende diinyaya gelmesi, ruhun bedeni terk etmesinden sonra
bir bagka bedende yeniden dogmas: anlamina gelen Fransizca bir kelimedir.
Reenkarnasyon ruhun insan bedeninden ciktiktan sonra hayvan ve bitki dahil bagka
varliklarin bedenine girmesi demek olan tenasiihten farklidir. Reenkarnasyon, en basit
olarak insanin ruh ve bedenden olustugu ve ruhun esas oldugu tezine dayanir. Buna gore
fiziksel bir 6liimiin ardindan ruh yagamaya devam eder. Baska bir ifadeyle reenkarnasyon,
ruhsal ilkenin yeni bir tensel kabuga geri doniisiidiir. Insan icin bu yeni beden yine insan
bedenidir. Genis bilgi icin bkz. Papus, Reenkarnasyon, (Ter. Haluk Ozden), Ist. 1999;
Noah Webster, Webster’s Third New International Dictionary, USA 1969, s. 1914;
Geoffery Parrinder, 4 Concise Encyclopedia Of Christianity, Oxford 1998, s. 115; R.J.
Gross, “regeneration” mad., Encyclopedia Britannica, (I-XXI), USA 1996, c. XV, s. 251;
Houston C. Smith, “religion” mad., The World Book Encyclopedia, c. XVI, USA 1969,
Adnan Biilent Baloglu, a.g.e., s. 13-14; Mustafa Unverdi, Islam’da Ahiret Inanc1 ve
Reenkarnasyon, (Basiimamus Yiiksek Lisans Tezi), C.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana
2003, 5.79-129.

38 Genis bilgi icin bkz. Mustafa Unverdi, a.g.e., s. 129-149.
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Ornegin, ana rahmindeyken veya diinyaya geldikten birkag giin sonra len bebegin
diinyaya gelisinde ne gibi bir hikmet vardir? Bu bebek 6te diinyada hangi ameline
gore hesaba cekilecek? Boyle bir bebekle seksen yil yasayan birisi aynt mu
sayilacak? O halde bu bebegin diinyaya tekrar gelmesi gerekir. Bu ise ancak
reenkarnasyon inanciyla miimkiin olur. Ayrica nigin bazilar1 sakat, bazilar1 hasta-
likli bazilar1 da kotiirim dogmaktadir? Biitlin bunlarin cevabini sadece reenkar-

nasyon doktrini verebilmektedir.

d- Bu inancin Kuran tarafindan desteklendigini hatta Kurandan kaynaklandigini
iddia ediyorlar. Bir kisim Aleviler ise bu inancin Incil ve Tevrat’ta da oldugunu

iddia ediyor.

e- Bu inancin miintesipleri Ahiretin temel unsurlar1 olan cennet ve cehennemin

bu diinyada olduguna inaniyor.

f- Ruh goc¢ii inancini tagtyanlarin dnemli bir kismi, bu inang hakkinda teorik bir
bilgiye sahip degil. Bu da bolgedeki tenasiih ve reenkarnasyon inancinin tahkiki

tegil taklidi oldugunu gostermektedir.

h- Arastirmamizda goriistiigiimiiz insanlarin biiyiikk c¢ogunlugu tenasiih,
reenkarnasyon ve hakkinda teorik bilgiye sahip degiller. Her ne kadar Ahirete
Kuranin anlattig1 gibi inaniyorum deseler de hasr, ba’s, mizan, amel defteri, hesap,
cennet ve cehennem gibi Ahiretin temel unsurlan ile ilgili bilgileri yok denecek

kadar az. Bu konulardaki bilinenler ise kitabi olmaktan ¢ok uzaktir.

1- Reenkarne olduguna inanan bazi Aleviler 6nceki hayatlarinda simdi oldu-
gundan daha ahlakli olduklarini sdyliiyorlar.

Gorildigii gibi Adana ve Hatay bolgesinde yasayan Arap kokenli bir¢ok
Alevi, adalet ilkesini tenasiih inanciyla temellendirmektedirler. Bu inang¢larimi ise -
her miisliimanin sahip oldugu goriisii ve inanci delillendirmek istedigi gibi- Kuranla
desteklemek istemektedirler. Ancak Onceki baghikta zikrettiimiz gibi, Kuranin
Ahiret hayati hakkinda o kadar agik tasvirleri var ki bunlarin farkli sekilde

anlagilmasi ve tevil edilmesi imkansizdir.
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Kurana gore Ahiretin en temel unsurlari basta cennet ve cehennem olmak iizere
hagsr, ba’s, mizan, amel defteri ve hesaptir. Reenkarnasyon 6gretisi ise biitiin bunlari

reddetmekte veya en azindan bu kavramlarin i¢ini bosaltmaktadir.

Tenasiih inancina gdre insan yaptig1 kotiiliiklere karsilik ceza olarak kotiiriim
veya hayvan olarak bu diinyaya tekrar gelecekse, Ahiretteki cehenneme ne gerek
var? Sayet iyiliklerinin karsiliginda bu diinyaya miikafat olarak “insan” olarak
gelecekse cennete ne gerek var? Her iki durumda da cennet ve cehenneme gerek

kalmaz. Halbuki Kuranda cennet ve cehennem tasavvuru gayet agik ve nettir.

Cennet ve Cehennemden haber veren ayetler objektif ve 6nyargisiz bir sekilde
incelenecek olunursa su iki ihtimalin oldugunu goriiriiz: Birincisi, Ahiret hayatinin
ikame edilmesi i¢in diinya simdiki halinden bagka bir sekle, diizene veya forma
donilismesi; ikincisi, bu diinyanin yok edilerek yerine baska bir alemin yaratilmasi.
Kryametin kopmasi ile ilgili birgok ayet, kiyametin kopma anindaki tahribattan ve
kozmik diizenin alt iist olmasindan bahsediyor.”® Bu da Ahiretin yeni bir alemde
vuku bulacagina isaret ediyor. Ama “o giin yer baska gok baskadur. Insanlar tek ve

" ayeti de dinyanm yok

kahredici olan Allah’in  huzurunda gériiniirler
edilmeyecegine ama degistirilecegine isaret ediyor. Iki ihtimalden hangisi olursa
olsun her iki durumda da ceza veya miikafat alani, nefes alip verdigimiz bu diinya
degildir. Tenasiih inananlariin iddia ettigi gibi miikafatlandirma ve cezalandirma
bu diinyada ise, bu acik¢a Kuran’a ayikiridir: “Inandiktan sonra Allah’a nankorliik
eden... Kimselere Allah katinda bir dfke vardir ve biiyiik azap da onlarindwr. Bu
onlarin Ahirete karst diinya hayatini tercih etmelerinden... Otiiriidiir ™' ifadesi ote

diinya ile bu diinyay1 net bir bigimde ayirmaktadir.
Diger taraftan, adalet ilkesinin geregi olarak bu doktrinin hakikat oldugunu
iddia edenler, “neden bazi insanlar eksik uzuvlarla diinyaya geliyor, ni¢in bazilari

cok erken Oliiyor da bazilart seksen-yiizyil yasiyor, her ikisi de bir mi tutulacak”

3 Miizzemmil, 73/14; Miirselat, 77/7-15; Tekvir, 81/1-6.
" {brahim, 14/48.
“'Nahl, 16/106-107.
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seklinde sorular soruyorlar. Bir defa Kuranin higbir yerinde, her canliya esit
Ozelliklerin verildigi ve her birisinin ayni1 hesaba tutulacagi ibaresi yoktur.
Sorumlulugun iki temel sart1 vardir: Akil sahibi olmak ve irade 6zgiirliigi. Bunun
disinda hi¢ kimse giiciiniin yetmedigi ile sorgulanmaz, zira ayet buna agik bir
bigimde vurgu yapmaktadir: “Biz herkesi ancak giicii oraninda yiikiimlii tutariz.
Katimizda gergegi soyleyen bir kitap vardir. Onlar haksizhiga ugratiimazlar” 2
Adalet, herkesin esit yaratilmasi degildir, herkesin bulundugu sartlara gore
degerlendirilmesidir. O halde yeryiiziinde esitlik yoktur, adalet vardir. Allah dile-
digi takdirde herkesi tek bir immet olarak yaratabilecegini buyurmaktadir (Sira,
42/8), ama bu insanin yeryiiziindeki denenme seriivenine uygun olmazdi. Eger tersi
olsaydi, -tenasiihe inananlarin iddiasindan yola ¢ikarak madem ki insanin ash
ruhtur- ruhlarin ayni anda, ayni mekanda ve aym sartlarda diinyaya gelmeleri
gerekirdi. Nasil ki bizler, sahip oldugumuz teknik imkanlar itibariyle dncekilerden
daha sansliyiz, bizden sonrakiler de bizden sansli olacaklar. O zaman diinyaya ilk
gelenler ile onlardan sonra gelenler aymi sartlara mi1 sahiplerdi? ilk dogan insanlarin
ruhlart “neden biz de dort bast mamur bir diinyada gelmedik” demezler mi?
Peygamber doneminde yasama agisindan esitlik, onun mucizelerini gérme agisinda
esitlik, ekonomik agidan esitlik, iyi anne babaya sahip olma agisindan esitlik...
bunlarin sayis1 sonsuza kadar gider. Sayet esitligi, adaleti boyle disiiniirsek isin
icinden cikamayiz. Oyleyse adalet, mutlak olarak esit sartlarda olmak demek
degildir. Adalet, herkesi bulundugu sartlara goére degerlendirmedir. Kuskusuz
Allah’in adaleti bu sekildedir. Insanlarin farkli sekillerde yaratilmalar1 da onlarin
imtihan edilmesi i¢in bir sebeptir.*

Miilk 67/2°de soyle buyrulur: “O, hanginizin daha giizel is yapacaginizi
denemek icin 6liimii ve hayati yaratti. O, iistiindiir, bagislayandir.” O halde bu

. o . .. 44 .
diinya hayatinin varligimnin temelinde imtihan vardir.™ Amagsiz ve sonugsuz bir

“2 Mii’mindn, 23/62; ayrica bkz. Bakara, 2/286
* Said Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 288.

4 Enbiya, 21/35; Ankebut, 29/2-3; Muhammed, 47/31.
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deneme ise anlamsiz olur. Bu ise Allah’in hikmetine aykiridir. Kur’an insanin
imaninin veya kiifriinlin, salih amelinin veya giinahinin Cennet veya Cehennemle
karsilik bulacagini haber vererek ona uyarilarda bulunur. Ama higbir zaman
diinyay1 yapilanlar karsiliginin alinacagi yer olarak tanitmaz. Ama reenkarnasyon
inancina gore cezalandirma veya miikafatlandirmanin gergeklesecegi baska bir alem
yoktur. Diinya sadece bir imtihan yeri degil ayn1 zamanda ekilenin bigildigi yerdir.

Bu anlayis Islam’in diinya ve Ahiret anlayisina uymamaktadir.*’

Arastirmaya gore reenkarne oldugunu iddia edenlerden bazilar1 Onceki
hayatlarinda intihar ettiklerini sdyliiyorlar. Islam dininin korumay: hedef aldig1 en
temel seylerin basinda can gelmektedir. Kendi canma kiymak en biyiik
giinahlardandir. Boyle biiyiik bir giinahi isleyen kimse cezalandirilmayip diinyaya
nasil tekrar insan olarak geliyor? Halbuki bu giinahina karsilik —tenasiih inancina
gore- diinyaya daha farkli bir sekilde gelmesi gerekirdi. Acaba insanin yaptig
seylerin hangisinin giinah hangisinin hayir oldugunu kim tespit ediyor? Kim insanin
diinyaya tekrar hangi bedenle gelecegine karar veriyor. Eger Allah diyorlarsa, O
Allah, cana kiymay: yasaklamistir (Maide, 5/32). Ayrica Hz.Peygamberin hadisi
serifinden sz konusu fiilin bilyiikk bir glinah oldugunu ve bu giinahin karsiliginm
cehennem azabi oldugunu anliyoruz.*® Ama Allah, bu kulunu affederek onu tekrar
insan olarak yaratmustir, seklindeki itiraz da su soruyu beraberinde getirmektedir.
Tenasiih ve reenkarnasyonun inancinin higbir yerinde Allah’in affediciligi yoktur.
Yani insanin diinyaya yeniden nasil gelecegini tayin eden sey, onun Onceki
hayatlarinda yaptiklaridir.”’” O halde Allah’m bdyle bir seyi affetmesi gibi bir
ihtimal s6z konusu degildir. Goriildiigii gibi her iki durumda da agik bir g¢eligki

4
vardir.*®

* Afif Abdulfettah Tebbéra, Ruhu d-Dini’l Isldmiyye, Beyrut 1973,'s. 161-167.
* Buhari, Tib, 76/ 56.
47 Ali Thsan Yitik, Karma Inancimin., s. 193

* fkisinin arasinda bazi farkhiliklar olsa da temelde “ruh gégii” olarak isimlendirilen
reenkarnasyon veya tenasiih inanci basta Kadi1 Abdulcabbar (v. 415/1024), Abdulkadir el-
Bagdadi (v. 429/1037), Ibn Hazm (v. 456/1064), Ciiveyni (v. 478/1085), Gazali (v.
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Tenasiih ve reenkarnasyon inancinin Miisliman bir zihinde bulunup
bulunmamasi ilk bakista cok Snemli goriinmese de bazi sakincalar tasidigini ve
Islam’in temel itikadi esaslarindan birisi olan Ahiret inancini zedeledigini
gormekteyiz. Her ne kadar insanlarin inanma ve inandiklar1 gibi yasama 6zgiirligi
olsa da Miisliimanlarin inan¢lariin Kuran’a aykiri olma serbestlikleri yoktur. Zira
Kuran’da agik olarak belirlenmis akideler, degistirilmeden, eksiltilmeden veya

arttirtlmadan iman edilmesi gereken hususlardir.

Arap kokenli Alevilerin tenasiihe inanmalari ve Ahirete farkli bir agidan
yaklagmalarmin mutlaka bazi nedenleri vardir. Adana ve Hatay merkezli yaptigimiz
goriismelerde edindigimiz izlenimlere gore, tenasith ve reenkarnasyon inancinin

sadece Arap Alevileri arasinda yaygin olmasinda su nedenler 6ne ¢ikmaktadir:

a- Cevresel faktorler. Insanlar biiyiidiikleri ortamlarda cevreleri ile siirekli bir
iletisim icerisindedirler. Hi¢ kimse etrafinda olup bitenlerden -etkilenmeden
yasayamaz. Inan¢ konusunda da bu durum aymdir. Nasil ki tenasiih inancina bir
Alevinin inanmasi kolaysa Alevi olmayan miislimanin da tenasiihe inanmast o
kadar zordur. Alevilerde eskiden beri olan bu inang, gelenek ve goreneklerine ¢ok
bagl olmakla tanman Alevi vatandaslarimizda nesilden nesle gegmektedir. Ornegin
bir goriismede sarf edilen “babamiz bize kdpegimize iyi davranmamizi emrederek -
o da insan ruhu tasiyor- derdi™* seklindeki soOzler, tenasiih inanciin devam
etmesinde atalarin dnemine dikkat ¢ekmektedir. Aile biiyiiklerinin sahip oldugu
inanca ¢ocuk da —o6zellikle kiigiik yaslarda- biiyiik ihtimalle sahip olacaktir. Eger
idrak seviyesinin olgunluga ulagtigt donemde, sahip olunan herhangi bir inang,
arastirtlmiyor, sorgulanmiyor ve dylece kabul ediliyorsa, bu o inancin taklidi bir

sekilde kabul gérmesine ve nesilden nesile dylece aktarilmasina neden olur.

505/1111), Sa’duddin et-Taftazani (v.751/1350) ve Ibnii’l-Cevzi ((1116-1200) olmak
iizere bir ¢ok Islam diisiiniirleri tarafindan reddedilmistir. Genis bilgi i¢in bkz. A. Biilent
Baloglu, a.g.e. ,s.113-138.

* Mustafa Unverdi, a. ge.,s.147.
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b- Saglam temellere oturmus, kitabi bir Ahiret inancina sahip olmama ve
inancta dogmatik olarak hareket etme. Bir ¢ok Alevi’de tenasiih inanci dogmatik
olarak mevcuttur. Aslinda bu teoriyi elestirel bir yaklagimla degerlendirdiklerinde
cesitli problemlerinin oldugunu fark ediyorlar ama yine de ‘inaniyoruz’ diyorlar.
Kanaatimizce Kur’an’t dogru anlayan ve Hz.Peygamberi iyi taniyan insanlarin
Islam dig1 dinlerden beslenmis ve Islam inancinda gediklere yol agacagi ortada olan
bu tiir inanglart kabul etmesi miimkiin degildir. Goriisme yaptigimiz insanlar,
sadece Ahiret konusunda degil, dinin ibadet konularinda da ¢ok farkli yorumlara
sahipler. Namazi, orucu, hacci vs. Hz.Peygamberin hayatini ve uygulamalarini
dikkate almaksizin kendi anlayislar1 ¢ercevesinde yorumlayan bu vatandaglarimiz,
Ahiret konusunda da Kur’an’1t ve Resulullah’1 dikkatli ve sagduyulu bir sekilde

anlamiyorlar.

c- Siyasi goriis farkliliginin dini inanca yansimasi. Adana ve Hatay’da yasayan
Aleviler, 6teden beri kendilerine haksizlik yapildigini, Hz.Ali’nin hilafet hakkinin
elinden alindig ilk dénemden tutun da bugiin dahi {ilkede kendilerine yeterince hak
verilmedigini savunmaktadirlar. Belki de bu diisiince zemini onlari psikolojik
olarak muhalif olma durumuna diisiiriiyor. Ehli Siinnete karsi kendi yorumlarimni
sorgulamaksizin ayakta tutmaya calisiyorlar. Halbuki Adana’da ve Hatay’da
gOriistiiglimiiz bazi insanlar ‘tenasiihii sorguladigimizda bazi sorularin cevabini
veremedigimiz i¢in bu inanca slipheyle yaklagiyoruz” diyorlar. Daha ¢ok genglerin
ileri yag grubuna oranla tenasiih inancina daha elestirel yaklastigini ifade edelim.
Bu yaklasim da, siipheci ve sorgulayici diisiince tarzin1 benimseyen ayni zamanda
baskasinin diisiincesine hosgorii ile bakan bir yaklagim tarzidir. “Karsidakinin de
gorilisii dogru olabilir, yalniz kendi goriisiimiin dogru oldugu iizerinde suursuzca
wsrarlt olmamaliyim” anlayisi, geng ve egitimli olan bazi Alevilerde tenasiihiin

sorgulanmasina neden oluyor.

d- Hatay bolgesi tarihi ¢ok eskilere uzanan ve ¢ok degisik dinlere mensup
insanlarin yagamis oldugu bir bolgedir. Su anda bile hala bolgede Diirzilik,

Nusayrilik ve Yezidilik yaygindir. Tespit edebildigimiz kadarryla Alevilerin biiyiik
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kismi1 hangi mezhebe dahil oldugunu bilmiyor. Dini bilgi yoniinde yeterince
beslenmemis oldugu i¢in “Aleviyim” demekten &te gidemiyorlar. Bir¢ok geng,
Aleviliklerinin nereden kaynaklandigini, tevhid, ahiret ve niiblivvet konularinda
nasil bir inanca sahip olduklarmni, Islam’la iliskilerinin mahiyetini, ibadetlerinin ne
oldugunu vs. bilmiyor. Bu gibi temel konularda bilgi sahibi olmayan bu insanlarda,
elbette bu bosluk bir sekilde doldurulacaktir. Iste tenasiih inanci da gecmis
inanglarin bir kalintis1 olarak bugiinlere gelmis, bolge halki da bunu benimsemistir,
diye diistinliyoruz.

e- Gerek Adana gerekse Hatay’da yasayan bolge halkindan Arap asilli Aleviler
tenasiihe inanmaktadir. Ama &zellikle yash olan ve seyh, dede diye anilan ileri
gelenlerin de iginde bulundugu biiyiik bir kesim tenasiih ile ayn1 temel {izerine bina
edilmis olan reenkarnasyon ogretisi hakkinda bilgi sahibi degildir. Halbuki ikisi
arasinda onemli farklar vardir.”® Prof. Dr. Yasar Nuri Oztiirk’ii bu konuda ken-
dilerini destekleyen bir bilim adami olarak kabul ediyor ve onu benimsiyorlar. Ne
var ki Sn. Oztiirk, “reenkarnasyon inanci mahser akidesine ters diiserse kaldirir
atariz” diyor.”' Ne var ki goriistiigiimiiz Alevilerin inandig1 Ahiretle, Kur’an’da
anlatilan Ahiret arasinda ¢ok fark oldugu agik¢a ortadadir. Bélgede yasayan halkin,
en eski donemlerde bile yer yer kabul edilen tenasiihe inanmasi, onlarmn bu
inanglarinin geleneksel yorumdan kaynaklandigi izlenimi vermektedir. Kiiltiirde
mevcut olan bu inang, tepki gormeden yasamaya devam ediyor. Ayni inan¢ neden
Karadeniz’de yaygin degildir? Karadeniz’de veya diger bolgelerde yayilmast miim-
kiin degildir, ¢linkii bir inancin kok salmasi ve yayginlagmasi i¢in o bdlgenin buna
uygun siyasi, tarihi, kiiltiirel, psikolojik, ahlaki, ekonomik ve sosyal altyapisinin
olmasi gerekmektedir. Ne var ki tenasiihiin kabul edilmesi ve yasayabilmesi icin
Adana ve Hatay bolgesinin Arap asilli Alevilerin yogun olarak yasadigi bolge-

lerinden bagka yerler buna miisait degildir.

50 Genis bilgi icin bkz. Mustafa Unverdi, a.g.e., 5.84-87.
3t Yasar Nuri Oztiirk, Ciplak Uyarici, Istanbul 1999, s. 199.
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SONUC

Kur’an’da iman edilmesi istenen unsurlari iic ana baslkta toplayabiliriz:
Tevhid (Allah’n birligi), Niibiivvet ve mead (yeniden dirilme ve hesap). Bunlar ilk
insan ve ilk peygamber Hz. Adem’den bu yana tevariis etmis dinin de yegane
asillaridir. Her donemde peygamberler kavimlerini bu konulardaki sapmalardan

korumaya ¢aligmigsa da insanlarin batil inanglara ve hurafelere yoneldigi ortadadir.

Cesitli alanlarda —6zellikle de din konusunda- batil inanglar edinme, hurafeler
uydurma insanhigin bilgisiz kalmasi, yiizeysel diisiinmesi ve aklini aktif olarak
kullanamamas1 yiiziinden olmaktadir. Bu ancak egitimle ortadan kaldirilabilir.
Kur’an, nazil oldugu Arap toplumunda bu tip inanglarla miicadele etmis, insanlarin
saglikl1 bir ruh ve zihin yapisina sahip olmalar1 i¢in bunu gerekli gormiistiir. Ancak,
son asirdaki Miisliimanlar bircok hurafe ve batil itikat {iretmislerdir. Insanlik tarihi
ve modern cagdaki gelismeler gdstermektedir ki, zamanin gegmesi ve mekanin
degismesiyle batil inanglar zayiflamiyor, hurafeler bitmiyor, sadece sekil
degistiriyor. Iptidai insanlarin tahtadan ve tastan putlarmin yerini, modern insanin

etten, kandan veya soyut putlar alabiliyor.

Inang 6zgiirliigii insanin temel haklar1 arasinda yer alir (Bakara, 2/256). iman
ve kiifiir, bu iki temel ayirim, Kur’an’in bastan sona hemen her sayfasina ve satirina
sinmistir. Kur’an’in kullandig1 diger tiim ahlaki terminoloji bu iki kavram ve
kategorinin etrafinda donmektedir. Insan bu iki inamis bigiminden birisini tercih
etmekte hiirdiir ve sectiginden sorumludur (Isra, 17/15). Kur’an’a gore
insanoglunun yeryiiziindeki seriiveninin nihai anlami onun denenmesidir. Ahlaki
anlamda denenme, zorunlu olarak 6zgiir iradeyi ve fiillerin se¢iminde ve icrasinda
hiirriyeti gerektirir. Ahirette insanlar1 sorumlu tutmanin, dolayisiyla onlara miikafat

olarak cenneti, ceza olarak cehennemi vermenin temeli budur.

Ahiretin Islam’in temel itikadi esaslarindan birisi oldugunu ve insanin buna
inanip inanmamada 6zgilir oldugunu ifade ettik. Eger insan Allah’a ve Ahiret
glinline inanmigsa bu inancinin karsihigimi da elbette gorecektir (Bakara, 2/5).

Ancak insanin hiir iradesiyle tercih ettigi inancin semeresini almasi i¢in inancinin
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tagidigr motiflerin kitabi olmasi gerekir. Baska bir ifadeyle ‘Ahirete inaniyorum
ama ahiret bu diinyadadir, cenneti ve cehennemi su an yasiyoruz’ diyen bir
kimsenin Ahiret inanci agik¢ast Kur’an’la uyusmamaktadir. Bu da onun bu
inancinin 6te diinyada karsilik bulmamasina neden olur. Ancak ondan 6nemlisi bu
diinyada da akidelerinin temelden ¢okmesi ve dinlerinin de kaybedilmesidir. Zira
bir dini ayakta tutan ritiielleridir. Ritiieller ise ancak aslina uygun bir itikad ile
gerceklestirilebilir. itikadda olacak olan sapma, ibadetlerin yapilmamasina dolayi-
styla dinin yikilmasina neden olacaktir. Alevi vatandaslarimizla yaptigimiz
miilakatlarda ortaya ¢ikan Onemli bir husus, onlarin ibadetleri Kur’an’in agikla-
digindan ve Hz. Peygamberin uygulamasindan farkli bir bicimde yorumlamig olma-
lardir. Onlarin buna meyletmelerinin temel nedenleri arasinda inanglarinda olan

eksik bilgilendirme, zaaf, dogmacilik ve ylizeyselliktir.

Tenasiihiin Kuran tarafindan desteklendigini one siirenlerin biiylik bir yanilg:
icerisinde olduklarini belirtmek istiyoruz. Kur’an’in higbir yerinde bir akide olarak
sorun edinilip tartistlmamis bir konuyu, bir takim ifadeleri tevil yoluyla Kur’an’a
izafe etmek, Kur’an’in diinya goriisiinden, metafiziginden ve ahlakindan habersiz
olmakla miimkiindiir. Bununla birlikte Kur’an’da haber verilen iddetii’l-halk’1, bu

diinyada olacakmis gibi yorumlama, bu konudaki onlarca ayetle bagdasmaz.

Buna ek olarak Kur’an’in vaat ettigi yeniden dirilme (Ahiret) ile tenasiih
inancindaki yeniden dirilme arasinda ¢ok acik farkliliklar oldugunu gérmekteyiz.

Bunlar kisaca su sekilde siralanabilir:

a- Islam’daki yeniden dirilme, biitiin insanlar i¢in aym anda gerceklesecek olan

topyekiin bir dirilmedir. Tenasiih olayinda ise yeniden dirilme ferdidir.

b- Tenasiih anlayisina gore tiim tekrar dirilmeler bu diinyada olacaktir. Aslinda
ruhlarin sonsuza kadar bedenlerde dogabilmesi i¢in maddi diinyay1 ebedi kabul
eden ruhgu goriisiin, Cennet ve Cehennemi bu diinyada kabul etmesi, onlarin
simgesel oldugunu iddia etmesi kaginilmazdir. Halbuki Islam dininde yeniden

dirilme bu diinyadan ayr1 bir mekanda olacaktir. Ciinkii kiyametle ilgili ayetlerde, o
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giin mevcut kozmik diizenin kiyametin kopmasiyla bozulacagindan bahsedil-

mektedir.

c- Islam dininde yeniden dirilme tamamen Allah’mn kudreti ve iradesi ile olacak
bir seydir. Her ne kadar insanin diinyadaki amellerinin kisinin Ahiretteki
karsilasacagi durumlarda dnemli rolii olsa bile, yeniden dirilmeyi sadece onlarin bir
sonucu olarak gérmenin imkani yoktur. Ancak Hint tenasiih diigiincesinde yeniden
dirilme insanin karmik birikimlerinin (6nceki hayatinda yaptiklarinin) zorunlu bir

52
sonucudur.

Kuranin Ahiret hayat: ile ilgili ayetlerini tevil ederek Kuranin biitiinselligi ile
bagdasmayan bir yeniden dirilis akidesi olusturmak ortak aklin kabul edebilecegi
bir sey degildir. Ahiret hayati, tevili miimkiin olmayan agik ayetlerle anlatilmig ve
on dort asirdir Misliimanlar da ona Oylece inanmuslardir. Sonugta, 6te diinya
Allah’in kudretinin bastan kabul edilmesine bagli olan bir inangtir. Eger Ahiret
inanc1 s6z konusu olacaksa bunda kisinin dahli miimkiin degildir. Zira bu konu ne
tecriibenin ne de aklin sahasina girer. Gaybi alem ile ilgili konularda Allah’in
bildirdigi kadar1 ile yetiniriz. Bildirilenlere inanma veya inanmama iradesine
sahibiz. Sayet inaniyor ve bu inancimizdan diinyada ve Abhirette karsilik
bekliyorsak, Kur’an’in disina ¢ikmamamiz gerekmektedir. Sonugta bu bir iman
konusudur ve aslina uygun bir sekilde oldugu siirece makbuldiir. Aksi halde bu batil

bir inan¢ olmaktan 6teye gitmez.

52 Ali Thsan Yitik, ag.e.,s. 193,
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MALI TASARRUFU ACISINDAN
ISLAM (AILE) HUKUKUNDA KADIN

Ars. Gor. Veysel NARGUL"

Giris

Kadin, tarihin her doneminde en ¢ok tartisilan konular arasinda yer almistir.
Semavi olsun ya da olmasin, biitiin dinlerde kadinla ilgili tartigmalara siklikla
rastlamak mimkiindiir. Biitiin din ve medeniyetlerde mevcut olan bu tartigmalar,
cogu zaman kadinin fizyolojik yapist ve toplumdaki statiisiinden kaynaklanmustir.
Farkli neden ve gerekgelerle giindeme gelen kadin hakkindaki tartismalar, bugiine
kadar son bulmamis, bundan sonraki zaman dilimlerinde de devamliligim
siirderecegi izlenimi vermektedir. Islam’m kutsal kitab1 Kur’an’da kadin konusunda
¢ok sayida ayet bulunmaktadir. Bu ayetler, biiyiik oranda farkli sureler' igerisine
serpistirilmis olmakla birlikte, “Al-i Imran”, “Nisa”, “Meryem” ve “Talak” gibi
dogrudan kadinlar ¢agristiran bazi miistakil sureler de Kur’an’da yer almaktadir.

Islam hukukunun Kur’an’dan sonra ikinci kaynagini teskil eden Hz. Peygamber’in

Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Hukuku Anabilim Dal.
vnargul70@hotmail.com

" Ozellikle Nur, Ahzab, Talak surelerinde kadnlarla ilgili konular genisce anlatilmakla
birlikte, Kur’an’da daha baska surelerde de kadinlarla ilgili ayetler yer almaktadir.
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sozli sdylemlerinde ve fiili eylemlerinde de, kadin konusunu ihtiva eden pek ¢ok

malumatin meveut oldugu goriilmektedir.

Simurlt sure ve ayetlerden olusan Kur’an’da kadin konusuna yiizlerce ayetin
tahsis edilmis olmasi, tarih boyunca kadin hakkinda yanlis anlayis ve telakkilerin
bir hayli fazla oldugununun kaniti olarak degerlendirilebilir. Kur’an, kadin
hakkindaki bu yanlis anlayislar diizeltmek ve yeni anlayislar getirmek suretiyle, her
hususta oldugu gibi kadin konusuna da yeni ve dzgiin bakis agilar1 kazandirmis, bu
sayede kadinin olmasi gereken statiisiine yerlestirilmesinin oniindeki engelleri -en
azindan teorik ve ilke bazinda- kaldirmistir. Hz. Peygamber’in Kur’an’i hayata
tagimasiyla kadmin toplumdaki statiisii daha da netlik kazanmaya baglamistir.
Genellikle ilgili ayet ve hadislerde detaylara girilmemis ve meselelerin ilke ve
prensip bazinda degerlendirilmis olmasi, kadin konusundaki tartismalar1 sonlandir-
mamustir. Dolayistyla tartigmalar her donemde, zaman ve mekan sartlari paralelinde
devam etmistir. Bu gergevede Islam hukuk doktrinlerinin konuya iliskin goriisleri
bazen paralellik arzetmis, bazen de farklilik gostermistir. Bir ¢ok agidan tartis-
malara konu olan kadin, mali tasarruflar itibariyle de tartisilmistir. Bu makalede,
kadmin yalmz mali tasarrufu konusu incelenecektir. Oncelikle konunun anlagil-
masina bir zemin olusturmasi bakimindan, kadinin miilkiyet hakki meselesine te-

mas edilecektir.

1. Kadmmin Miilkiyet Hakki

Islam’da bireye helal ve mesru yollardan miilk edinme ve servete sahip olma
hakki taninmig; sahip oldugu ekonomik degerleri koruma, tiikketme ve nemalan-
dirma gibi ¢esitli sekillerde tasarruf etme hakki da verilmistir. Kisinin miilk edinme
hakki Islam hukukunda “miilkiyet hakki” olarak bilinmektedir.®

? Bu konuda zengin hadis ve degerlendirme igin bkz. Tuksal, Hidayet Sefkatli, Kadin Karsiti
Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, Ankara, 2000, s. 1-256.

* Ebu Zehra, el-Milkiyye ve Nazariyetii'l-Akd, Misir, 1976, s. 68; Zeydan, Abdulkerim, el-
Medhal li-Diraseti's-Seriati'l-Islamiyye, Bagdat, 1969, s. 189-190; Ansay, Sabri Sakir,
Hukuk Tarihinde Islam Hukuku, Ankara, 1958, s. 78-82; Demir, Fahri, Islam Hukukunda
Miilkiyet Hakki ve Servet Dagilimi, Ankara, 1986, s. 79; Karaman, Kadin ve Aile, Istanbul,
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Fitri bir duygu olan mala sahip olma temayiiliiniin tatmini olarak ifade
edilebilecek miilkiyet hakkinin kisiye taninmamasi, ferdi ve toplumsal planda bir
takim sikintilar1 beraberinde getirecektir. Bundan dolay Islam'da kisinin miilk edin-
me, bir baska deyisle ferdi miilkiyet hakkinin esas oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Islam'm fitrat eksenli bir din, miilkiyet hakkimin da fitri bir ihtiya¢ ve arzu oldugu
ve ayrica kainattaki her seyin insanhgmn hizmetine sunuldugu dikkate alindiginda,*
[slam’da miilk edinme hakki akli olarak da ispatlanmis olacaktir.” Esas itibariyle
ferde tanman miilkiyet hakkinin, toplumun ekonomik kalkinmasinin temel faktor-
lerinden biri oldugu, evrensel deneyimin bir sonucu olarak kabul edilmistir. Ferde
taninan miilkiyet hakki, Kur’an’da yer alan pek ¢ok ayetle ve Hz. Peygamber’in
baz1 hadisleriyle temellendirilebilir. Bireye taninan miilkiyet hakkinin mevcudi-

yetine, baslica su ayetler dayanak teskil etmektedir:

“..Sunu da gormediler mi: Ellerimizle yaptigimiz eserlerden kendileri igin

uysal, evcil hayvanlar yarattk da onlara malik bulunuyorlar. ™
“..Eger faizcilikten tevbe ederseniz, sermayeleriniz sizindir.”’

“Ey Iman edenler! Mallarimizi aramizda mesru olmayan yollarla yemeyin.

Karsilikli riza ile yapilan bir ticaret yapmaniz ise, elbette mesrudur. Sakin haram

1993, s. 69; Schacht, Joseph, Islam Hukukuna Giris, gev. Mehmet Dag-Abdulkadir Sener,
Ankara, 1977, s. 144; Ney Bendason, Baslangicindan Giiniimiize Kadin Haklari, gev.
Sirin Tekeli, by., ts., Yeni Yiizyil Kitapligi, s. 30.

* Bkz. 67/15, 22/65, 45/12, 31/20.

® Sibai, Mustafa, el-Mer'e Beyne'l-Fikh-1 ve'l-Kanun, Halep, trs., s. 211; Ansay, s. 78; Zerka,
M. Ahmed, Fikhu'l-Islami fi Sevbihi'l-Cedid, Dimesk, 1977, 1I, 795-796; Armagan,
Servet, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, Ankara, 1987, s. 171; Karaman, Yeni
Gelismeler Karsisinda Islam Hukuku, Tstanbul, 1992, s. 119; Beser, Faruk, Islam’da
Zenginlik ve Fakirlik Kavramlar, Istanbul, 1991, s. 73; Goziibenli, Besir, “Hz.
Peygamber'in Refahi Tabana Yayma Siyaseti”, Ebedi Risalet, Izmir, 1993, I, 91 vd.

® Yasin, 36/71.
" Bakara, 2/279.
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yiverek, baskalarinin haklarini gasbederek kendinizi oldiirmeyin. Allah size pek

e 8
merhametlidir.

Kadin ve erkegin farkli konum ve oranlarda mirasa hak sahibi olduklarina
isaret edilen su ayetlerde, kadin ve erkege dogrudan miilkiyet hakkinin tanindig:

sonucu ¢ikarilabilir:

“Miras konusunda, Allah c¢ocuklarimiz hakkinda soyle emreder: Erkegin
hakka, kadimin hakkimin iki mislidir. Sayet kadinlarin sayis1 ikifen fazla ise onlar
terikenin ticte ikisini alirlar. Eger kiz evlat tek ise terikenin yarisumi alwr. Eslerinizin
¢ocuklart yoksa terikelerinin yarisi siz kocalarindwr. Eger ¢ocuklar: varsa dortte
biri size aittir. Biitiin bunlar, yaptigi vasiyetin ve iizerindeki borcun ifasindan
sonradir. Sizin de c¢ocugunuz yoksa terikenizin dortte bir eslerinizindir. Eger
¢ocugunuz varsa terikenizin sekizde biri onlara aittir. Bunlar da yapacaginiz
vasiyetin ve borcunuzun ifasindan sonradw. Eger miras birakan erkek veya kadin,
¢ocugu ve ana babast olmayan bir kimse olur ve onun erkek veya kiz kardesi de
bulunursa, bunlardan her birinin hissesi altida birdir. Sayet onlarin sayisi daha
fazla ise, o takdirde onlar iicte bir hisseye ortak olurlar. Bu da yapilan vasiyet ve
borcun ifasmndan somradir. Biitiin bunlar, varisler zarara ugratilmaksizin
vapuacaktir. Bu, Allah tarafindan size bir buyruktur. Allah her seyi hakkiyla bilir,

cezalandirmada acaleci degildir, Halimdir.”’

“Senden fetva isterler. De ki keldlenin yani babsi ve ¢cocugu olmayan kisinin
mirast hakkindaki hiikmiinii Allah soyle bildiriyor: Cocugu olmayip bir kizkardesi
olarak élen bir adamin terikesinin yarisi kiz kardesine aittir. Eger kizkardes ¢ocuk
birakmaksizin 6liirse tek varis olan erkek kardes onun terikesinin tamamint alir. Iki
kizkardes kalirsa onlar erkek kardeslerinin terikesinin iicte ikisini alirlar. Eger

varisler erkek ve kiz kardeslerinden olusursa erkek, kadin hissesinin iki mislini alur.

¥ Nisa, 4/29.
° Nisa, 4/11-12.
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Allah sasirmamaniz igin size bunlart agik a¢ik bildiriyor. Allah her seyi hakkiyla

T
bilir.”

“Sizden olecegini anlayan biriniz, geriye mal birakacaksa, anasi, babasi ve
akrabalart i¢in miinasip bir tarzda vasiyet etmesi size farz kilindi. Bu miittakiler

. . 11
tizerine bir borg¢tur.”

“Ey iman edenler! Ne aligverigin ne bir dosttan yardim beklemenin, ne de bir
kimseden sefaat ummanin miimkiin olmadig: bir giin gelmeden once, sizi

riziklandirdigimiz seylerden harcayin...”"

“Sizden her hangi birinize 6liim gelip ¢atmadan once, size nasip ettigimiz

imkanlardan Allah yolunda harcaymn... »13

ayetlerinin de, miilkiyet hakkina delil
olabileceginden s6z edilebilir. Sayilarmi g¢ogaltmak miimkiin olmak birlikte,
kaydedilen bu ayetler ile bile, islam’da ferde tanman miilkiyet hakki temellen-
dirilebilir.

Konuyu hadislerle de temellendirmek miimkiindiir:

Hz. Peygamber’in “Mali ugrunda éldiiriilen sehittir™"*

“Kim malmm koruma ugrunda savaswr ve oldiiriiliirse sehittir... 13 hadisleri
de, ferdi miilkiyet hakkinin mevcudiyetinin bir baska ifadesidir. Bu ayet ve hadisler
is13inda, Islam’da miilkiyet hakkinin mesru oldugundan soz edilebilir. Ferdin
miilkiyet hakkinin mesrulugu sabit olduguna gore, konunun seyri geregi, kadinlarin

miilkiyet hakki konusuna temas edilmelidir. Bu baglamda konuya zemin teskil

' Nisa, 4/176.

"' Bakara, 2/180.

2 Bakara, 2/254.

" Miinafikan, 63/10.

' Buhari, Muhammed b. Ismail, el-Camiu's-Sahih, Istanbul, trs., Mezalim, 33; Tirmizi, Ebu
Isa Muhammed b. Isa, es-Siinen, Beyrut, ts., Diyat, 22.

> Ebu Davud, Siileyman b. Es’as es-Sicistani, es-Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid, Misir, ts., Siinnet, 29; Tirmizi, Diyet, 21; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned,
Istanbul, 1990, II, 221, 233.
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etmesi acisindan, dncelikle Islam’n kadin ve erkege bir insan olarak bakisindan soz

edilerek konuya aciklik getirilmelidir.

Islam’da insanlik ve Allah’a kulluk bakimindan kadm ile erkek arasinda hi¢
bir fark bulunmamaktadir. Miilkiyet hakki konusunda biri digerine tercih edil-
memis, kadin ve erkek Islam’m insanlara verdigi konum ve dereceden esit olarak
pay almislar ve her ikisi de Allah (c.c.)a ibadet etsin diye yaratilmislardir.'® Kadimn
ve erkek yaratihs itibariyle, fizyolojik bakimdan birbirlerinden farklidirlar.'” Ancak
bu farklihgm, kadin ve erkegin sosyal hayatta {iistlendikleri vazifeleri yerine
getirirken, birbirlerini tamamlamaya yonelik olmasiyla agiklanmasi miimkiindiir.'®
Islam nazarinda kadinin erkege esdeger bir sahsiyet hakkima sahip oldugu, “Ey
insanlar! Sizi bir tek kisiden yaratan ve ondan da esini yaratip o ikisinden bir ¢ok

19

erkekler ve kadinlar tiireten Rabbinizden sakinin...”” ayetinde ifade edilmektedir.

Kadm ile erkek, sahsiyetin tesekkiilii ve sona erisi bakimindan da esittirler.
Hukuki haklarin tiimii bu esitlik temeline dayalidir. Bu nedenle 1rz, can ve mal gibi
insan haysiyet ve serefini temin eden haklar, cins ayrimi yapilmaksizin miisterek

korunan haklardir. Islam’da kanunlar ve prensipler herkes i¢in umumidir. Islam,

' “Ben cinleri ve insanlari surf Beni tanyip yalmiz Bana ibadet etsinler diye yarattim”
(Zariyat, 51/56).

' Bu farklilik Kur’an’da Hz. Meryem'in annesi, imran’m hanmu tarafindan mabede
adanmasit meselesiyle agiklanmaktadir ki, karnindaki ¢ocugun cinsiyetini bilmeden, erkek
olur diisiince ve temennisiyle mabede hizmetci olarak adamay1 Allah'a va'deden Imran’n
hanimi, ¢ocugunu kiz olarak (Hz. Meryem) dogurunca, kizin bu hizmette erkegin
yapacaklarini yapamayacagini kasdederek soyle demektedir: “Ya Rabbi, kiz dogurdum.
Erkek kiz gibi degildir.” (Al-i imran, 3/35-36); Giiler, ilhami, “Kadin Erkek Esitsizliginin
Temelleri”, Islami Arastirmalar Dergisi, 5/4, Ekim, 1991, s. 312 vd.

18 Zeydan, el-Mufassal fi Ahkami'l-Mer'e, Beyrut, 1993, 1V, 172; Kutub, Muhammed,
Islam"in Etrafindaki Siipheler, ¢ev. Ali Ozek, Istanbul, 1993, s. 144; Aydin, Mehmet Akif,
DIA, “dile” md., Istanbul, 1989, 11, 199; Karaman, Kadin ve Aile, s. 17, 63; Beser, Faruk,
Kadimin Calismas: Sosyal Giivenligi ve Islam, Istanbul, 1995, s. 21; Beser, Faruk,
Islam’da Sosyal Giivenlik, Ankara, 1987, s. 27-28; Acar, H. Ibrahim, Islam Aile
Hukukunda Kadinlara Taninan Mali Haklar, Basilmamis Doktora Tezi, Erzurum, 1994, s.
9

" Nisa, 4/1.
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beseri haysiyet ve hukuki sahsiyeti koruma vazifesini her iki cinse de vermistir.
Miilk edinme, kiralama, hibe etme, rehin alma ve mali nemalandirma gibi tasarruf

cesitlerinin hepsinde erkek kadar, bir insan olarak kadin da hak sahibidir.”

“Ana baba ile yakin akrabanin terikelerinde erkeklere hisse bulundugu gibi,
ana baba ile yakin akrabalarin terikelerinde kadinlara —azindan da ¢ogundan da-

farz olarak belirlenmis hisseler vardir.”'

“Ana babanin ve diger akrabamin oliimlerinden sonra birakacaklari her
terike icin varisler belirledik. Yemin akdinin sizi bagladig kimselere de paylarin
verin. Muhakkak ki Allah her seye gahittir”zz ayetlerinden de anlagildig: lizere,
Islam’da herhangi bir hakka sahip olma ve onu kullanma hususunda kadimn erkek
ayirimi yapilmamus, kadin ve erkek aym konumda kabul edilmislerdir. Islam’da
kadinlara ¢alisma, evlenecegi erkegi goriip secme ve evlilik hayatinin devaminin
imkansiz hale geldigi durumlarda bosanma, her meselede fikir beyan etme hakk1
tanindig1 gibi, miilk edinme hakk: da tammustir.”> Kadinin miilk edinme hakkinin
olmadigim1 veya bu hakkin sinirlandirilabilecegini ifade eden bir nas olmadigina
gore, kadin1 bu haktan mahrum etmek mesru olmayacaktir. Aksine miilkiyet hak-
kindan s6z eden naslar, zamirler ve hitaplar, kadinlar1 da kapsadigindan miilk
edinme hakki bakimindan kadinlarin erkeklerle esit hakka sahip olduklar1 konu-

sunda siiphe yoktur.**

2. Kadinin Mali Tasarruf Hakki

Kadmin miilkiyet hakki konusunda, onun bir insan olarak Allah (c.c.)

nezdinde erkekle ayni konumda oldugu, hak ve sorumluluk agisindan da erkek ile

20 Kutub, s. 152-153; Zeydan, el-Mufassal, IV, 174.
*' Nisa, 4/7.
*2 Nisa, 4/33.

3 Hidayet, Sultan Salim, Nisau fi'l-Kur'an, Kuveyt, trs., s. 19; Zeydan, el-Mufassal, TV, 289;
Mutahhari, Murtaza, Kadin, ¢ev. Ismail Derya, Istanbul, 1991, s. 238.

** Kadin-erkek arasindaki fizyolojik ve psikolojik farkhiliklar icin ayrica bkz. Coskun,
Selguk, Bir Egitimci Olarak Hz. Peygamber’in Insan Anlayisi, Erzurum, 1996, s. 127-192.
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kadm arasinda bir farkliligin bulunmadigi ifade edildi. Bu noktadan hareketle,
kadmin genel anlamda ehliyeti meselesinin incelenmesi, konunun anlagilmasina
katk1 saglayacagindan onem arz etmektedir. Kadin, ehliyet agisindan erkekle es-
deger mi, kadinin ehliyet hakki smirlandirilabilir mi, kadin hukuki muamelelerde

bulunabilir mi? gibi sorularin cevap bulmasi, konuya olumlu katki saglayacaktir.

Miilkiyet hakkinda oldugu gibi, Islam’da erkege tanman “ferdi mali tasarruf
hakk:” kadina da tanmmustir. Islam hukukunda, insanlarm mallarinda ve maliki
olduklan seylerde tasarruflari konusunda asil olan prensip, hiir ve resit olanlarin
tasarruflaria herhangi bir kayit getirmemektedir. Bu prensipten, yani mutlak
tasarruf hiirriyetinden ancak, malikin tasarrufa ehil olmamasi durumunda
vazgegilebilir. Tasarrufa ehil olmama da kiiglikliik, seﬁhlik,26 bor¢luluk, hacr

(kisithlik)*” veya hiir olmamak gibi sebeplerle olur.

Tasarrufa ehil olmama ya biitiin mal varligiyla ilgili tasarruflarinda ya da mal
varliginin bir kismina ait tasarruflarinda séz konusu olur. Mal varliginin bir
kisminda s6z konusu olan kisitlilik, 6liim hastaligina yakalanan kimsenin malinin
licte birini asan tasarruflarinda, 6liime bagh tasarruflarda yani vasiyet ve vasiyet

anlaminda olan teberrularda yine mal varliginin iigte birini agsan miktarda teberruda

* Ferdi Mali Tasarruf Hakki: Mal sahibinin miilk edindigi veya kazandiklarinda, bir
bagkasina zarar vermedik¢e ve hukukun koydugu sinirlart agmadik¢a tam bir tasarruf
hiirriyetine sahip olmasidir. Malindan yerli yerinde tasarrufta bulunamayan sefihe, mali
tasarruflar1 konusunda kisitlama getirilir. Malikin kendi miilkiinde kendisine komsu bagka
birinin zarar gérecegi bigimde tasarrufta bulunmasi caiz degildir. (Bkz. ibn Asur, Tahir,
Islam Hukuk Felsefesi, gev. Mehmet Erdogan-Vecdi Akyiiz, Istanbul, 1996, s. 260-261).

Sefih: Fikih usulciilerinin terminolojisinde, gergekte akli melekelerini yerinde olmakla
birlikte, kisiyi aklin ve ser’i esaslarin geregine aykiri tarzda davranmaya yonlendiren bir
tedbirsizlik halidir. Fakihlerin dilinde daha ¢ok mali sagip savurma ve akli selimin normal
saymayacagl sekilde harcama anlaminda kullanilmistir. Malin bu dlgiide sagip
savurulmasi ister kumar ister icki gibi ser yoniinde ister cami ve sigmak yaptirma gibi
hayir yoniinde olsun, her ikiside sefih sayilmistir. (Bkz. Sa’ban, s. 254).

26

7 Hacr: Islam hukuku terimi olarak, kisinin sozlii tasarrufunun hukuki gegerliliginin
engelenmesi demektir. Fukahanin ¢ogunlugu hacri, “kisiyi mali tasarruftan men etme”
seklinde tanmimlamaktadirlar. (Bkz. Apaydin, H. Yunus, “Hacir” md., DIA., Istanbul,
1996, X1V, 513 vd.).
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bulunmast durumlarinda séz konusu olur.” Gerek erkek ve gerekse kiz resit olunca
iizerlerinden velinin velayeti ve vasinin vesayeti kalkar. Kendi mallar1 ve sahislar
hususunda ticaret, evlilik, hibe, vasiyet ve tazminat gibi biitiin muamelelerde artik
hiir olurlar.”” Bu bakimdan erkeklerin yapabildikleri hukuki muamelelerin hepsi
kadmlar i¢in de gecerlidir. Yiikiimliilik altina girebilmeleri konusunda kadinlarin
erkeklerden bir farki bulunmamaktadir. Bu a¢idan kadimin, biitiin tasarruflarinda

tam bir akid hiirriyetine sahip oldugu sdylenebilir.

Kadimin viicub ehliyeti30 konusunda fukaha arasinda fikir ayriligi bulun-
mamakla birlikte, hukuki muameleleri gergeklestirebilmek icin gerekli olan eda
ehliyeti®’ konusunda bazi goriis farkhliklar: bulunmaktadir. Eda ehliyeti baki-
mindan kadinin tam ehliyet sahibi olmasi konusunda Islam hukukcular: arasinda
goriis birligi saglanamamuistir. Oncelikle goriis ayriligi, “kadimin kendi kendini ev-

lendirmesi” konusunda ¢ikmuistir.

Safii ve Ahmed b. Hanbel'e gore, kadin ne kendisini ne de baska bir kadini
evlendirme yetkisine sahip degildir. Bu konuda bekar veya dul, sefih veya resit
olmast arasinda fark yoktur. Ancak kadin velinin iznine dayali olarak evlenebilir

veya baskasint evilendirebilir. Safii ve Ahmed b. Hanbel’e gore evli veya bekar

* ibn Asur, s. 248.
** Ferruh, Omer, Islam Aile Hukuku (trc. Yusuf Ziya Kavake1), Istanbul, 1969, s. 154.

** Viicub Ehliyeti: “Haklara sahip olabilme ve borglar altina girebilme demektir. Bu nevi
ehliyetin temelini hayatta olma 6zelligi teskil eder. Onun i¢in viicub ehliyetine, hayatin
baslangi¢ anindan sona erme anina kadar her insan sahiptir. Yasa, akli melekelere ve
benzeri bagka ozelliklere bakilmaksizin, viicup ehliyetinin yasayan her insan i¢in zaruri
olarak varlig1 kabul edilir.” (Bkz. Sa’ban, Zekiyiiddin, Islam Hukuk Ilminin Esaslart, gev.
I. Kafi Dénmez, Ankara, 1990, s. 250; Ayrica bkz. Zeydan, el-Veciz fi Usuli'l-Fikh,
Istanbul, trs., s. 91-101; Ayrica bkz. Bardakoglu, Ali, "Ehliyet” md., DIA., Istanbul, 1994,
X, 533-539.

Eda Ehliyeti: Kisinin, hukuken muteber sayilacak tarzda fiiller ortaya koyabilmesi
demektir. Bu nevi ehliyetin temelini de, viicub ehliyetinde oldugu gibi hayatta olma
ozelligi degil, temyiz kudretinin var olmasi teskil eder. Su halde anne karnindaki cenin
icin ve temyiz ¢agma —ki bu yedi yastir- ulasmamug kiigiik i¢cin eda ehliyetinden s6z
edilemez.” (Sa’ban, s. 250). Ayrica bkz. Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fi Usuli'l-Fikh,
Istanbul, 1976, s. 91-101; Ayrica bkz. Bardakoglu, "Ehliyet” md., X, 533-539.

31
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kadin, resit oldugu miiddetce kendisine ait olan mallarinda tasarrufta bulunabilir.
Velisi buna itiraz edemez. Bu hususta veli siralamasinda en basta olan baba dahi

. 32
mali tasarrufa engel olamaz.

Her ne kadar kadimin kendi iradesiyle evlenip evienemeyecegi konusu, mali
tasarruf konusundan ziyade, kendi nefsi iizerinde tasarruf alanina girse de, kadinin

genel anlamda tasarrufu baglaminda konuyla kismen ilgili oldugu soylenebilir.

Ebu Hanife’ye gore, resit olan kadin kendisini evlendirebilecegi gibi, kendi
malinda da tasarruf edebilir. Bu konuda kadma tam bir yetki verilmistir.”> Bu
itibarla islam’da ehliyet agisindan erkekle kadin arasinda hig bir aywrmn yapil-
madigi sSylenebilir.®* Kadinlik, kisinin ehliyetine bir smirlama getirmez. Tam
ehliyetli olabilmek i¢in kiside bulunmasi gereken sartlar bakimindan kadin ile erkek
aym statiidedir. Erkegin sosyal hayatta iistlendigi sorumluluklar, onun kadindan
farkl1 bir konumda bulunmasini gerektirmistir.” “... Erkeklerin hanimlar iizerindeki
haklary gibi, hamimlarin da kocalari tizerinde haklart vardwr. Su kadar ki erkeklerin

9336

onlarin iizerindeki haklar: bir derece daha fazladr... ayeti buna isaret

etmektedir.

Aile reisi olmak, erkegi ayricalikli duruma getirmez. Aslinda erkegin kadin
kargisindaki avantajli konumu, sadece kar1 koca iligkileri i¢in s6z konusudur. Aile

ici iligkiler disinda kadin bagimsiz hareket etme hakkina sahiptir.”’” Erkege iistiinliik

32 Safii, Ebu Abdillah Muhammed b. Idris, el-Umm, Beyrut, trs., VII, 222, 111, 215-216; ibn
Kudame, Muvaffikuddin, e/-Mugni (Serhu'l-Kebir ile birlikte), Beyrut, 1972, VII, 337-
338.

3 Kasani, Alauddin, Ebi Bekr b. Mesud, Bedaiu's-Sanai fi Tertibi's-Serai, Beyrut, 1982, 11,
233-234.

* Hatemi, Hiiseyin, Modern Mahrem ve Islam’in Kadina Bakusi, Islami Arastirmalar, c.5, sa.
4, Ankara, Ekim, 1991, s. 330.

3 Aydin, “dile” md., 11, 199.
36 Bakara, 2/228; Ayrica bkz. Nisa, 4/34.

37 Kirbasoglu, Hayri, “Kadin Konusunda Islam’a Yoneltilen Bashca Elestiriler”, Islami
Arastirmalar, c.5, sa. 4, Ankara, Ekim, 1991, s. 273.
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pay1 verilmesi, ona nafaka ve mehir gibi bir takim mali sorumluluklar yiikle-

mektedir.*®

Islam’da viicub ve eda ehliyeti cins aymrmm yapilmaksizin kadma da
taninmustir. Keza ehliyet konusunda kadin ve erkek arasinda esitlik bulundugu
noktasinda islam hukukgular arasinda griis birligi vardir.”’ Yalmz kadmmn mali
velayeti konusunda fukaha arasinda goriis birligi bulunmamaktadir. Islam
hukukgularinin ¢ogunluguna gore, balig ve resit olan her kadm, mali tasarruf
hususunda tam bir yetkiye sahiptir. Kadinin bekar veya evli olmasi arasinda her-
hangi bir farklilik yoktur.*® Ciinkii kadin ve erkek mallariyla olan alakalari baki-
mindan esittirler. Dolayisiyla cumhura gore kadinm mali velayeti konusunda bir
yasaklama ve sinirlandirma bulunmamaktadir. Aym konuda &zellikle imam
Malik’in farkli degerlendirmeleri dikkat cekicidir. Imam Malik’in bu konuda cum-

hurdan farkl olarak ortaya koydugu goriisleri iki baslik altinda degerlendirilebilir:

2.1. Evli Olmayan Bakire

fmam Malik’e gore evli olmayan kiz akil-balig olsa bile, hacr1 devam eder.
Onun bu durumu evlenip kocasiyla zifafa girinceye kadar siirer. Ciinkii kiz riigdiinii
ancak evlenip zifafa girince tamamlar. Bekarligi, kizin riisdiinii tamamlamasina en-
gel teskil etmektedir. Dolayisiyla bekar olan kiz, riisdiinii ispat edemeyeceginden,
kendi lehine de olsa, hukuki muamelelerde bulunamaz. Zira kiz ¢ocuklar1 fitri
yapilar itibariyle erkekler gibi daha serbest bir sekilde toplumun igine girerek sos-

yal miinasebetlerde bulunamazlar. Erkek ¢ocuklar i¢in bu daha kolaydir. Boylece

38 Hatemi, s.330; Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, istanbul, 1979,
II, 785-786.

¥ Bkz. Cassas, Ebu Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkamu'l-Kur'an, Beyrut, 1993, II, 88-89;
Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el/-Cami' li Ahkami'l Kur'an, Beyrut, 1987,
V, 28-30; Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer, Mefatihu'l-Gayb (et-Tefsiru'l-Kebir),
Beyrut, 1990, IX, 150-151.

40 Safii, III, 215-221; Ibn Kudame, IV, 517; Ibn Riisd, Ebu'l-Velid Muhammed b. Ahmed el-
Hafid, Bidayetii'l- Miictehid ve Nihayetii’I-Muktesid, Istanbul, 1985, I, 233; Ebu Zehra, s.
310-311.
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erkek ¢ocuklarin aklen olgunlagsmalari kizlara gére daha hizli olur. Erkek ¢ocuk riist
cagma geldiginde, ehliyetli olabilmesi i¢in gereken biitiin nitelikleri kazanabilir.
Bekar kadinin lizerindeki hacr ise evlenmedikge kalkmaz. Onun mallarina

evleninceye veya evlilik ¢agina gelinceye kadar vasisi vesayet eder.!

fmam Malik, resit olmayan bekar kizin tasarruflarinin gegersiz oldugunu ileri
siirmektedir. Ona gore, mali velayetin temel sart1 riistii ispattir. “Yetimleri evlenme
cagina varmcaya kadar gozetip deneyin. Akilca olgunlastiklarini goriirseniz
mallarini kendilerine teslim edin...”** ayetinde, sadece “kendilerinde olgunlasma
goriilen kimseler” zikredilmistir. Bunun i¢in ayet, “kendilerinde olgunlasma
goriilmeyen kimseler” olan digerleri i¢in delil olamaz. Bu konuda farkli goriisiine
karsin, kiz ve erkeklerin miilkiyet haklar1 konusunda esit olduklar1 noktasinda fmam

Malik cumhur ile ayn1 goriistedir.*”

Imam Malik’in bu konudaki gériislerinden, kendisinin yasadigi dénemde
kadmlarin toplumsal hayatta ¢cok fazla yer almadigi sonucu ¢ikarilabilir. Kizlarin
erkeklere gore toplumsal ve ticari hayatta daha az tecriibe sahibi olmalarimi
vurgulamasi, kadinlarin tarim toplumunun egemen oldugu bir dénemde, sosyal ve
ticari hayatin iginde olmadiklari seklinde yorumlanabilir. Dolayisiyla Imam
Malik’in bu goriisleri, sadece tarim toplumun bir 6zelligi olarak kendi donemindeki
sartlar acisindan gecerli olabilecektir. Kadinlarin her alanda egitildigi, sosyal
hayatin biitiin katmanlarinda yer aldigi bir donem igin bu goriisler, gecerli
olmayacaktir. O halde imam Malik’in bu gbriisleri, Islam hukukunun genel bir
ilkesi olmaktan &te, kendi donemi ve ayni Ozellige sahip baska donemin sartlart

acisindan gegerlilik kazanabilecektir.

I Kurtubi, V, 29; ibn Riisd, II, 235; Baci, Ebu'l-Velid Siileyman b. Halef, el-Miinteka Serhu
Muvatta Imam Malik, Beyrut, 1983, 111, 266 vd.

“2 Nisa, 4/6.
“ Ebu Zehra, s. 311.
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2.2. Evli Kadin

fmam Malik’in evli kadmnin mali velayeti konusundaki gériisleri de cumhu-
run goriislerinden farklilik arz etmektedir. Evliligin kadiin mali velayetini kismen
kisitlayacag goriisiinde olan imam Malik, kadinin evlilikten sonra alim-satim, icare
vb. bedel karsilig: tasarruflarda bulunabilecegini kabul etmektedir.** imam Malik’e
gore, kadin kendi sermayesiyle kocasindan izinsiz ticaret yapabilir. Burada ticaret
icin kadmin evden disari ¢ikma zorunlulugu ile kadinin yalniz kocasinin izniyle
disar1 ¢ikmasi durumu birbiriyle ¢akigmaktadir. Bu ¢akisma durumunda Imam
Malik; kocanin karisinin nafakasiyla sorumlu olan kisi olarak onun disar1 ¢ikmasina
engel olabilecegi, dolayisiyla bu hususta kadmin kocasina mutlak itaatinin séz
konusu olacag1 goriisiindedir. Boylece Imam Malik, bir anlamda kadinimn ticaret
yapabilme hakkini, kocanm izin sartina baglamaktadir. Yine imam Malik, kadmin
sadaka, hibe, kefalet ve zararina alis-veris gibi kendi aleyhine sonu¢ doguran
tasarruflarma bir smirlandirma getirmistir. imam Malik’e gore kadinm, malinin
tamaminin {igte birinden fazlasinda, kocasindan izinsiz yaptig1 kendi aleyhine sonug
doguran tasarruflari gegersiz sayilir.”® Imam Malik bu goriisini Ahmed b.

Hanbel’in rivayet ettigi suhadis ile temellendirmektedir:*

“Ka’b b. Malik’in hanimi ziynet esyalarmmi Rasulullah’a getirdi. Rasulullah
(s.a.v.)’da ona kadwin kocasindan izinsiz yaptigi bagislarin caiz olmadigini soy-
ledi. Ka’b’ i hammina Ka’b’dan izin alip almadigini sordu. Kadindan “evet”
cevabint alinca, Ka’b’a haber géonderdi. Geldiginde, izin verip vermedigini sordu

ve ondan da "evet" cevabini aldiginda, kadimin bagisini kabul etti. ™

Hadisten anlasildigina gore kadinin mali {izerinde kocanin bazi haklari vardir.

Sozgelimi, orfe gére mehir kadinin malinin azligina ve ¢okluguna gdre az veya ¢ok

* Mahmasani, Suphi, el-Mucebat ve'l-Ukud fi's-Seriati'l-Islamiyye, Beyrut, 1972, 11, 385;
Ebu Zehra, s. 311.

4 Kurtubi, V, 29; Mahmasani, 11, 385. Ayrica bkz. Zeydan, el-Mufassal, TV, 292 vd.
“ Ebu Zehra, s. 311.
7 Ahmed b. Hanbel, II, 184, 207, 221.
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verilir. Bu, kocanin karinin mali tizerinde bir hakkidir.*® Kadin, malindan kocasmin
faydalanmasini isteyebilir. Bu durumda karsilikli veya karsiliksiz muameleler i¢in
kadinin kocasindan izin almasi gerekir. Ciinkii kadinin malindan tasarruf etme,

kocasinin da hakki olmus olur. 9

Bu gortisler Maliki ekoliine bagli fakihlere ait olmakla birlikte, Ahmed b.
Hanbel de - meshur olmayan bir rivayete gore- Malikilerle ayn1 goriistedir. Ahmed
b. Hanbel’e gore, teberru/karsiliksiz akidlerinde kadinin ehliyeti sinirlidir. Bedelli
akidlerde ise, kadin tasarruflarinda tamamen serbesttir.”® Hanefl ve Safiilere gore,
kadi ve erkek kendi malinda akid ve tasarruf ehliyeti bakimindan esit haklara
sahiptir. Erkegin yapabilecegi her hukuki iglem, evli olsun bekar olsun, kadin i¢in
de gegerlidir. Zira, Kur’an’da ve siinnette bu konuda kadin ve erkek arasinda ayirim

yapildigina dair bir delil bulunmamaktadir.”’

3. Esin Malinda Tasarruf

Kadinlarin kendi mallarinda tasarruf etme keyfiyetini inceledikten sonra,
eslerin birbirlerinin mallarindan yapacaklart karsiikli tasarruflar konusunu
giindeme getirmek istiyoruz. Islam hukuk metodolojisinde orfiin kaynak degeri agi-
sindan onemi dikkate alzndlgrmda,ﬂ kart ve kocanin birbirlerinin mallarinda tasar-
rufta bulunmalarimi orf agisindan degerlendirmek isabetli olacaktir. Toplumun
vazgegilmez yapt tast hiikmiindeki aile bireyleri olan kari ve kocann, evlilik miies-
sesesinin tabii geregi olarak, aralarindaki karsihikly sevgi, saygi ve ortak hayat

arkadaslhigr dogrultusunda zaman zaman birinin digerinin adina mali tasarrufia

* Ebu Zehra, s. 311.
* Mahmasani, 11, 385.
* {bn Kudame, 1V, 519.

! Kadinin kendi malinda tasarruf yetkisine sahip oldugu seklindeki goriis, Islam Aile

Hukuku’nda mal ayrilig1 rejiminin prensip oldugunu goéstermektedir. Genel olarak mal
rejimi ve Ozel olarak da mal ayriligi rejimi hakkinda tafsilathi bilgi i¢in bkz. Nargiil,
Veysel, Islam Aile Hukukuna Gore Mal Rejimleri, (Basilmams Yiiksek Liasans Tezi),
Erzurum, 1997, s. 7 vd.

>? [slam Hukuk Metodolojisi’nde 6rfiin kaynak degeri igin bkz. Sa’ban, s. 176-178.
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bulunmasini normal karsilamak gerekir. Kart ve kocann birbirlerinin mallarinda
tasarrufta bulunmalari, aslinda hayat sartlart agisindan bazen kagimilmaz olabil-

mektedir. Bu konuyu iki bashk altinda takdim etmek istiyoruz.

3.1. Kocanmin Malinda Tasarruf

Islam hukukgularinin hakim gbriislerine gore, kadmlar kocalarnmn malla-
rindan yine onlarin izinleriyle tasarrufta bulunabilirler. Aymi sekilde kadinlarin
kocalarimin mallarindan, israf etmeksizin, kii¢iik miktardaki tasarruflarinda, orfe
gore kocanin Ortiilii bir izninin olduguna hiikmedildiginden, bir sakinca/mahzur
goriilmemektedir. Kadinin evine gelen misafirlerine yiyecek ve igecek tiirii bazi
seyler ikram etmesi de bu ¢ercevede degerlendirilebilir.53 Nitekim hadiste, “Kadin,
israf ve ifsat etmeksizin evdeki yemegi infak etse, bunun igin kendisi sevap alacagt

gibi, onlart kazanan kisi olarak kocasi da sevap ali”>* buyurulmaktadur.

Kadmin kocasmin malindan izinsiz yapacagi tassruf konusuna Hz.
Peygamber ile Ebu Siifyan’in karis1 Hind arasinda yasanan diyalogda agiklik
getirilmektedir. Hz. Peygamber, kendisiyle biat etmek i¢in gelen Ebu Siifyan’in
karisi Hind’in bulundugu sirada kadinlara dair hususlardan bahsederken, Hz.
Omer’e “Onlara hirsizlik etmeyeceklerini de séyle” buyurmasi iizerine Hind’in,
Ebu Sifyan’in cimri bir adam oldugunu,® Ebu Siifyan’m haberi olmaksizin
kendisinin onun malindan bir seyler ¢aldigini, yaptiginin helal mi yoksa haram m?
oldugunu sormasi’’ ve Ebu Siifyan’in ne kendisine ne de ogluna her hangi bir sey

vermedigini sOylemesi lizerine Hz. Peygamber’in, “O’nun malindan kendine ve

33 Mahmasani, II, 387; Miras, Kamil, Sahih-i Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarih Terceme ve
Serhi, Ankara, 1982, V, 175-176; Sevkani, VI, 19-22; Oki¢, Tayyip, “Islamiyette Kadin
Egitim ve Ogretimi”, Islam'da Kadin Haklar1 (Antoloji), Ankara, 1979, 11, 187-188.

54 Bubhari, Nafakat, 5; Miislim, Ebu'l-Hiiseyin b. Haccac, el-Camiu's-Sahih, Istanbul, 1992,
Zekat, 80.

> Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Tefsiru’t-Taberi, (Camiu’l-Beyan an Te vil-i
Ayi’l-Kur’an, Beyrut, 1972, XXVIII, 237.

%8 fbn Sa’d, Muhammed, et-Tabakatii’I-Kiibra, Beyrut, 1957, VIII, 237.
*7 Taberi, Tefsir, XXVIIL 78.
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ogluna yetecek kadar bir sey alabilirsin” buyurmasi®™ da, kadinin kocasmin malin-
dan izinsiz olarak harcama yapacagini gostermektedir. Burada kadinin ve g¢ocu-
gunun nafakasini temin etmeyen bir kocanin malindan nafaka miktarim alinmasi

s6z konusu edilmektedir.

“Bir kimse bir kadindan kocasinin miilkii olan bir seyi ariyet olarak isteyip ve
o0 dahi izin vermeyip de o sey zayi oldugu surette eger derunu hanede (evin iginde)
cdri olan adet iizere karimin elinde bulunan esyadan ise, gerek o kadina ve gerek
emanet alana daman lazim gelmez. Degilse, mesela at gibi kadinlarin elinde bulun-
mayan bir sey ise koca dilerse karisina ve dilerse emanet alana tazmin ettirir™
seklindeki Mecelle maddedesinde karmin kocasinin malindan izinsiz yapacagi
tasarruflara agiklik getirilmektedir. Bu maddede, kadmimn kocasina ait bir mal
Odiing olarak vermesinden s6z edilmekte ve iade edilmemesi halinde bizzat veren
kimse olarak kadmin veya kaybeden kisi olarak da o6diing alan kisinin tazmin
yiikiimliiliiglinden bahsedilmektedir. S6z konusu Mecelle maddesinden hareketle,
kadmin kocasmin malindan 6rfen kabul edilebilir 6l¢iiyii asmayan harcamalarinda
bir sakinca goriilmedigi, hatta bunun normal karsilandigi, fazla miktardaki

tasarruflara prensip olarak miisaade edilmedigi sonucu ¢ikarilabilir.

3.2. Karimin Mahinda Tasarruf

Kadinin kocasinin malindaki harcamalarinda oldugu gibi, kocanin karisinin
malindan tasarrufunda temel kriterin orfle belirlendigi sdylenebilir. Zira kocanin
karisinin malindan Ortiilii izniyle veya oOrflin geregi olarak tasarruf etmesi
durumunda elde edilen kar ve gelir kadina ait olur. Kadin, kendisine ait olan bu
kazancini kocasina hibe edebilecegi gibi, onun kullanimina da verebilir. Bunun i¢in
kadinin agik¢a izin verdigini bildirmesi gerekir.”® Sozgelimi mehir, kadinin sirf

kendisine ait olan bir haktir. Ne kocasi ne de yakinlarindan bir baskast kadimnin

** ibn Sa’d, VIII, 237.
% Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye, md. 822.
% Mahmasani, 11, 387-388.
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mehrinde tasarruf edemez. Bu hak baskalarina verilmemistir.61 Ancak kadmin bir
hak olarak elde ettigi mehrini, ailenin ortak giderleri i¢in kocasina verebileceginden

de soz edilmektedir.

Sonug olarak, tasarruf yetkisi kendisine emanet edilen kimsenin, o hak
tizerindeki tasarruflari maslahata yonelik olmalidir. Maslahat var ise tasarrufta bir
mahzur yok, maslahat yoksa tasarruf caiz degildir.** Kocanm karisinin malindan

tasarrufu da bu kapsamda degerlendirilebilir.
4. Kadinin Kendi Malinda Tasarrufu

Kadinlarin erkekler gibi miilk edinme yollarindan biriyle mal ve miilk sahibi
olabileceklerinden so6z edildi. Miilk edinme yollarindan biriyle servet sahibi olmak
evli iken olabilecegi gibi evlilik 6ncesi de miimkiindiir. Kadin, erkek gibi mali
haklarimi kullanabilir. Kadma taniman bu mali haklar hibe, vasiyet, mehir, nafaka,
kadmin bizzat caligmasi neticesinde elde ettigi ekonomik degerler ve miras olarak
ozetlenebilir.”® Zira “Ana baba ile yakin akrabalarin terikelerinden erkeklere hisse
bulundugu gibi, ana baba ile yakin akrabanin terikelerinde kadinlara — azindan da

2964

¢ogundan da — farz olarak belirlenmis hisseler vardir™”" ayeti, kadmlarm mali

haklara sahip olduklarima isaret etmektedir.®’

Yine kadin ticaret yapmak i¢in ¢esitli muamelelerde bulunabilir. Alig-veris,
icare ve bir girkete ortak olma, bu akit ¢esitlerinden bazilaridir. Kadin, alig-veris
gibi hukuki islemlerini bizzat kendisi yapmak zorunda degildir. Bu iglemleri kendi

adina yapacak bir vekil tayin ederek, malmi isletme ve nemalandirma imkani

%! fbn Hazm, X1, 97 vd. Ayette, “Kadinlara mehirlerini géniil rizas ile (mertge) verin, eger
goniil hoslugu ile o mehrin bir kismuni size bagislarlarsa, onu da afiyetle yeyin”
buyurulmaktadir. (Bkz. Nisa, 4/4).

% fbn Asur, s. 288.
83 Zeydan, el-Mufassal, IV, 291; Demir, s. 181-182.
* Nisa, 4/7.

% Kadmlara taninan mali haklar konusu ile ilgili genis bilgi i¢in H.ibrahim Acar’m “Islam
Hukukunda Kadinlara Taninan Mali Haklar” isimli ¢alismasina bakilabilir.
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bulabilir. Bu kisi, kadiin kocas1 olabilecegi gibi, {i¢iincii bir sahis ya da bir tiizel
kisilik olabilir.®

Kendi malinda tasarruf etmesi caiz olan bir kimsenin, kadin olsun erkek
olsun, baskasmm malimi idare etmek i¢in vekil tayin edilmesinde herhangi bir
mahzur yoktur. Diger bir ifadeyle, tam ehliyet sahibi olan birinin, kendi malin1 idare
etmesinin yaninda, malin1 idare etmek {izere baskasini vekil tayin edilebilecegini,

Islam hukukgular ifade etmektedirler.”’

Ibn Kudame, kadmin kendi malin1 isletmek ve nemalandirmak iizere baska
birini vekil tayin edebileceginden s6z eder. O’na gore, bunun bir takim sebepleri
vardir. Mesela, kadin ¢ok fazla miktarda mala sahip oldugu halde ticarete kabiliyeti
olmayabilir; ya da kadmin alig-veris i¢in disar1 ¢ikmasini engelleyen, biinyesindeki
sakatlik gibi, bir takim sebepler bulunabilir. Kadinin da ticari hayatta 6nem
arzedecek kadar mali bulunabilir. Biitiin bu gerekgelerle kadinin vekil tayin etmesi

zorunlu hale gelebilir. Bunu yasaklayan bir hiikiimden bahsedilmemektedir.®®

Zengin ve biiylik bir ticaret kervanina sahip olan Hz. Peygamber’in ilk
hanimi Hz. Hatice’nin ticari faaliyetlerini tayin ettigi vekilleri araciligiyla yapmasi
konumuz agisindan olduk¢a 6nemlidir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in de bu vesileyle
onun ticari faaliyetlerine vekalet etmesi de son derece manidardir.”’ Hz. Hatice
orneginde goriildiigii gibi, mal varlig1 bulunup ticari faaliyetlerle ugrasan kadmnlar
bu faaliyetleri bizzat kendileri yiiriitmek zorunda degildirler. Sermayesi
bulunmayan fakat ticaret kabiliyeti olan kimselerle sermaye-emek ortaklig1
kurularak bizzat veya bir vekil araciligiyla ticari faaliyetlerin yiiriitiilmesi

P ()
mumkiindir.

% Zeydan, el-Mufassal, IV, 292.

7 ibn Kudame, V, 78.

* ibn Kudame, V, 203 vd.

% vakidi, Megazi, 1, 27.

7 Acar, s. 124-125. Kadinlarm hukuken sahip olduklart haklarina fiilen sahip olabilmeleri ve
kullanabilmelerinin 6niinde yiizyillarin yerlesik teamiillerinden kaynaklanan 6rfi engeller
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5. islam Hukukunda Mahn Korunmasinin Onemi

Kadinin mali tasarrufu ve bu kapsamda &zellikle malini isletmesi konusunun
makasid agisindan degerlendirilmesinin faydali olacagini diisiiniiyoruz. Islam
hukukunda malin korunmasi, hukukun gayelerinden “zaruriyyat”ﬂ ile ilgilidir.
Islam hukukgularina gére, mallarin nemalandiriimasiyla ilgili kurallar ve mallarin
dolagmmu ile ilgili konular, satim akdi, icare ve selem Orneklerinde oldugu gibi

7 ile ilgilidir. Mahn korunmasindan, toplumun malini koruma ve

“haciyyat
arttirilmasini - saglamak amaglanmaktadir.  Biitiiniin -~ korunmasi, pargalarin
korunmasina bagli oldugundan, toplumda yasayan bireylerin mallarinin bir biitiin
olarak korunmasi, toplumun ve bireylerin 6zel mallariin korunmasinin idare
sekillerini tespit ile miimkiin olabilir. Mali konulardaki hukuk normlarmin
cogunlugu, fertlerin 6zel mallarmin korunmasi ile ilgilidir ve bunlar sonugta toplum
malint korumaya yoneliktir. Clinkii 6zel mallarin menfaati, toplumun serveti oldugu
icin menfaati yine topluma donmektedir. Sonugta bireylerin kullaniminda olan
mallarin menfaati, sadece sahibi olan bireylere ait olmayacagi i¢in, hem sahiplerine

hem de topluma dénmektedir.”

bulunmaktadir. Bu nedenle kadmlarin miilk edinme ve tasarruf haklar1 bakimindan
erkeklerle esit haklara sahip oldugunun kabul edilmesi tek basina yeterli olmayabilir.
Kadinlarin bu haklarin1 kullanabilmelerini kolaylastirmanin gerekliligi de tartigilabilir bir
konudur. Miisliman toplumlarin 6rflerinden ve geleneklerinden kaynaklanan ve kadinlarin
haklarin1 kullanmalarin1 6nleyen aligkanliklart nedeniyle 6zel olarak destege ve himayeye
muhtag olduklari agisindan yaklagilirsa, kadinlarin erkeklerle esitligi hitkkmiine ilaveten bu
esitligin hayata gecirilebilmesi adina kadinlar lehine pozitif ayrimciliga gerek bululunup

bulunmadig da tartisilabilir bir konudur.

! Zaruriyyat: ihlal edilmesiyle diizenin saglanamayacag: sekilde, iimmetin tiimiiniin veya

fertlerinin, elde edilmesinde zaruret bulunan yararlardir ki; dinin, canin, aklin, malin ve
neslin korunmasini ihtiva etmektedir. (Bkz. Satibi, Ibn Ishak, el-Muvafakat fi Usuli’s-
Seria, Beyrut, trs., II, 7-8; Ibn Asur, s. 139-143).

7 Haciyyat: Gozetilmemesi halinde toplum diizeninin bozulmayacagi, ancak diizgiin olarak
da yiiriiyemeyecegi sekilde immetin yararlarini saglamak ve islerinin giizel bir sekilde
diizgiin gitmesi i¢in ihtiyag¢ duyulan yararlardir. (Bkz. Satibi, II, 8-9; Ibn Asur, s. 143-144.

” fbn Asur, s. 141.
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Toplum arasinda dolasan mala, mikro/fertler ve makro/toplum agisindan
bakilmalidir. Makro agidan, dolagsan mal toplumundur, getirecegi zenginlik de yine
topluma aittir. Hukukun bu konudaki tutumu, servetin olabildigince toplum arasinda
dagilimini gergeklestirecek ve mali koruyacak idare seklini belirlemekten ibarettir.”
Malin igletilmesi ve nemalandirilmasi fert ve toplum agisindan 6nemlidir. Ancak
mal biriktirmenin temel amag¢ olmasi, malin iizerindeki haklarin 6denmemesi ve
cimrilikle elde tutulmasi, Kur'an” ve siinnette’® tasvip edilmemistir.”’ Dolayisiyla
malin iizerindeki haklarin 6denmesi kaydiyla, kadmin malimni igletmek suretiyle
ekonomiye kazandirmasmin {ilke ekonomisine Onemli katkilar saglayacag:

sOylenebilir.
Sonug¢

Islam hukukunda kadin, mali tasarrufu itibariyle erkekle ayni haklara sahip
oldugundan miilk edinme, bir hak olarak kadina da taninmistir. Mesru vasitalarla
miilk edinen kadin, hukuken sahibi oldugu menkul ve gayri menkul birikimlerini
isletme ve nemalandirma hakkini elde etmis olmaktadir. Viicup ve eda ehliyetini
haiz olan her kadinin, sahip oldugu mal varligimi igletmesi ve nemalandirmasin
yasaklayici ve smirlandirict herhangi bir nass bulunmamaktadir. Cumhurun goriisii
bu paraleldedir. iImam Malik, kadinlarm mali tasarrufunu kisitlayan bazi goriisler
ileri stirmiistiir. Bu goriisler Kur’an ve siinnet agisindan baglayici deliller ihtiva
etmemektedir. O halde fukahadan gelen bu goriisler, kendi dénemlerinin sosyo-
ekonomik ve kiiltiirel yapisindan kaynaklandigi seklinde degerlendirilebilir. Keza
evli bir kadinin, kocasinin izniyle ticari faaliyetlerini gerceklestirebileceginden de
s6z edilmistir. Izin sartinin bir nasla temellendirilememesi, sonug itibariyle kocanimn

karisin1 ticari faaliyetlerden alikoyamayacagi seklinde yorumlanabilir. Cinsiyet

™ ibn Asur, s. 242. Malin korunmasi ile ilgili ayet ve hadislerin yorumu igin bkz. ibn Asur,
s. 258 vd.

7 Sebe', 34/37.
"¢ Buhari, Cizye, 1; Miislim, Ziihd, 6.
7 ibn Asur, s. 241.
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ayirimi yapilmaksizin kadin ve erkegin, sahip olduklar1 ekonomik degerlerini
isletmelerinin ve iilke ekonomisine dahil etmelerinin, giiniimiiz diinyasinda, iilke

ekonomisinin bilyiime ve gelismesi bakimmdan 6nemi inkar edilemez.

Sonug olarak, kadinim mali tasarrufunu kisitlayan bir kisim fukahaya ait ilke
ve esas niteliginde olmayan bazi degerlendirmeler bulunsa da, bu goriisler zaman ve
mekan sartlarina paralel olarak degisebilecek degerlendirmelerdir. Kur’an ve siinnet
ilkeleri agisindan, genel anlamda kadinin mali tasarrufunu engelleyen veya
kisitlayan saglam gerekgeler olmadigina gore, mikro ve makro ekonomi agisindan
kadmlarm sahip olduklari ekonomik degerlerini isletmelerinin iilke ekonomisine
olumlu katkilar saglayacagi agiktir. Bu anlamda kadinin ekonomik faaliyetlerinin
Oniinlin daima agik oldugu, her meselede oldugu gibi, bu konuda da kadinin
gelismenin Oniine bir engel olarak konulmadigi, bilakis gelismenin aktif etkeni
kilindig ifade edilebilir.
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Hasan Kayikhik, Orta Yas ve Yashlikta Dinsel Egilimler,
Baki Kitabevi, Adana, 2003, (ISBN: 075-7024-23-6)

Dini inancin, dini ibadetlerin, dini tutum ve davranislarin, kisaca din ve insan
iliskisinin bireyin dogumundan oliimiine kadarki siire¢ igerisinde nasil ortaya
ciktiZ1, nasil tecriibe edildigi, zaman igerisinde bir takim degisimlerin yasanip
yaganmadigi, yasandiysa bunlarin yogunlugunun ve muhtevasinin ne ydnde
sekillendigi, biitiin bunlarla birlikte gelisim siireci igerisinde ortaya ¢ikan
degisimlerin nelerden kaynaklandigi, bu degisimlerin gegici mi, yoksa siirekli bir
karakter mi arz ettigi, siireci etkileyen faktorlerin niteligi, hatta bedensel, ruhsal ve
zihinsel gelisim ile dini hayat arasindaki iligkinin tek yonlii mii, yoksa karsilikli m1
oldugu vb. hususlarin incelenmesi din psikolojisinin yakindan ilgilendigi konularin

basinda gelmektedir.

" C. U. ilahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dali. asimyapici@cu.edu.tr
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Hasan Kayiklik tarafindan kaleme alinan “Orta Yas ve Yashilikta Dinsel
Egilimler” isimli eser de dini hayati gelisim psikolojisi agisindan incelemektedir.
Tecriibi bir nitelik arz eden bu ¢aligma orta yas ve yaslilik donemindeki bireylerin
dini nasil yagadiklar1 ve nasil bir dini hayata sahip olduklari sorusu iizerinde

yogunlagmaktadir.
Kayiklik’ i bu ¢aligmast;
1) Orta yas ve yashihiga yaklagimlar,
2) Arastirma,
3) Tartisma,
4) Ozet, yarg: ve éneriler, olmak iizere dort temel boliimden olusmaktadir:

Orta yas ve yashihiga yaklagimlar isimli bolimde yazar dncelikle gelisim hak-
kinda bilgi vermekte (s. 13-14) daha sonra ise gelisim kuramlarm ele almaktadir.
Bu kapsamda sirasiyla; psikodinamik kuramlar (s. 17-18), Freud’un psikoseksiiel
kuramu (s. 18-20), Erikson’un psikososyal kurami (s. 20-23), Jung’un yasam evre-
leri kuramu (s. 23-25), Biihler’in gelisim evreleri kurami (s. 25-26), Riegel’in diya-
lektik gelisim ¢ozlimlemesi kuramu (s. 26), 6grenmeci kuramlar (s. 27-28), biligsel
kuramlar (s. 28-31) ve kiiltiirel-baglamsal kuramlar1 (s. 31-32) ana hatlariyla 6zet-
leyen yazar, konuyla ilgili bu kadar ¢ok farkli kuramin olmasini gelisim siirecinin
dogasina ve gelisime yol gdsteren olgulara baglamaktadir. Bununla birlikte burada
sozii edilen hi¢ bir kuramin insanin gelisim siirecini aciklamada tek bagina yeterli
olmadigmni, ancak her kuramin gelisim siirecini anlamaya hizmet ettigini belirten
yazar (s. 33), calismasinin sinirlarini olusturan orta yas ve yasliligi anlamada hangi
kuramim daha iglevsel oldugu sorusunu On plana ¢ikartmakta, bu soruya ise,
Kimmel’e atif yaparak “yetiskinlik ve yashiligi arastrmak i¢in en uygun kuram
yasam boyu gelisim kuramidir” seklinde cevap vermektedir (s. 34). Gelisim ku-
ramlar1 hakkinda verdigi bilgilerden sonra bu alanda ¢aligan psikologlara daya-
narak gelisimin ilkelerini maddeler halinde sunan Kayiklik (s. 35-36), konuyu orta

yas ve yaslilik donemlerine getirmekte, burada ise once orta yas donemini (s. 36-
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37) ve bu donemi agiklamaya ¢aligsan teorik yaklagimlar: 6zetlemektedir (s. 37-41).
Bu konunun akabinde de orta yasin bedensel, ruhsal ve zihinsel agidan ne gibi
ozellikler gosterdigine temas etmekte (s. 41-46) ve bu donemdeki bireylerin kisilik
yapisi hakkinda bilgiler vermektedir (s. 46-49). Burada orta yas1 diger gelisim
donemlerinden ayiran niteliklere temas eden yazar, daha sonra orta yas bunalimi
iizerinde durmakta ve Lambley’e dayanarak bu donemi bir gerilim dénemi olarak
adlandirmaktadir (s. 50-51). Ciinkii Levinson ve Gould’un da dedigi gibi, orta yasa
gecis cogu zaman bir bunalimla birlikte ger¢eklesmektedir. Bu anlamda orta yas
bunalimini “bireyin toplumsal desteklerini ve i¢sel kaynaklarim gelisimsel durum-
lar tehdit etmeye basladiginda ortaya ¢ikan fiziksel ve psikolojik sikintilar biitiinii”
olarak tanmimlayan yazar (s. 50), bdyle bir krizin yasanmasinda ¢ok cesitli faktor-

lerin etkili oldugu belirtmektedir.

Yaghilik donemini 60 yas ve flizerindeki bireyleri ifade eden bir anlamda
kullandigin1 sdyleyen Kayiklik, yaslanmanin kaginilamaz bir siire¢ oldugunu
belirtmektedir (s. 54). Ciinkii yaslanma ile birlikte dncelikle biyolojik ve fizyolojik
acidan zayiflama ve yetersiz kalma denilen olgular ortaya c¢ikmaktadir. Bu
anlamda, bireyin ¢evreye uyum ve yasamini siirdiirmesinde gitgide biiyliyen bir
zayiflama siirecini igeren yaglanma doneminde, iletisim ve kisiler arasi iligkilerde
farklilik, zevklerde ve yasam bi¢imlerinde farklilik, benimsenen degerlerde
farklilik, politika, din ve ideolojik yaklasimlarda farklilik ve aile standartlarinda
farklilik olmak iizere ¢ok yonli degisimler yasanmaktadir (s. 55). Bununla birlikte
bu donemde meydana gelen degisimler ¢ok cesitli agilardan degerlendirilebilir.
Ciinkii degisimin miktari, belirleyicileri, bireyden bireye ne kadar farklilastigi,
yavaglatilip yavaglatilamayacagi, sonuglarinin neler oldugu vb. hususlar yaglanma
doneminin hem genel &zelliklerini hem de kisiye bagli goriintiilerini anlamaya
yardim edebilir. Zira yaslanma sadece dis goriiniisiin degismesi ile ilgili degildir.
Bununla birlikte insanin duygu, diisiince ve davranislarinda da ¢ok Onemli

degisimler yagsanmaktadir (s. 55).
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Kayiklik’a gore gelisimsel agidan yaslilik donemini ele alan ii¢ temel kuram
vardir (s. 56). Birincisi Erikson’un kuramidir: Bu kurama gore hayatinin son ev-
resine giren yetiskin bir bireyin amaci yasamimi bir biitiinliik ve uyum iginde
algilamaktir. Kiginin bu evredeki temel ihtiyaci hayati yasadigin1 kabul etmek ve
icinde bulundugu kosullarda elinden gelenin en iyisini yaptigina inanmaktir. Eger o
bunu bagarabilirse “ben biitiinliigiinii” gergeklestirebilir. Bunun gergek-lesmesinde
ise din Onemli bir fonksiyon lstlenmektedir (s. 57-58). Yaslilikla ilgili dikkat
ceken ikinci kuramsa Jung’a aittir. Dinsel ve manevi degerlerin insanin gelisiminde
onemli ve zorunlu etkileri oldugunu kabul eden Jung’a gore, hayatin iimit dolu ve
anlamly  bir gsekilde yasanmasinda ve psikolojik olarak saglhkli bir oliim
diisiincesinin olusmasinda dinin 6nemi yadsinamaz (s. 58-59). Ciinkii geng yetis-
kinlik ve orta yas donemlerinde disa doniik bir karakter gosteren bireyler yaslanma
siirecine girdikce ice doniik bir hal almaya baslarlar. Ice déniik kisilik yapis1 ise
din gibi igsel degerlerin 6ne ¢ikmasina sebep olmaktadir (s. 59). Jung’un
goriislerini bu sekilde ozetleyen yazar, iigiincii olarak ilgisizlik kuramini ele
almaktadir. Bu kurama gore, yagllar bir yandan sosyal rollerinden vazgecerken ve
diger insanlarla iliskilerinde zayiflamalar yasanirken, 6te yandan toplumun da
yaglilardan uzaklagsmaya ve vaktiyle onlara verdigi gorev ve sorumluluklar
genglere yliklemeye basladigi goriiliir. Yaglilarin sosyal ¢evreden ve dis diinyadan
gittikce uzaklagmasi ise dine yonelmelerine sebep olabilmektedir (s. 59). Goriil-
diigii iizere burada sozii edilen {i¢ temel kuram yaslilik doneminde dini hayata
yonelmenin sebeplerini anlama hususunda belli bir agilim ortaya koymaktadir.
Caligmasmin teorik kismini; “yaslilik doneminin genel ozellikleri” (s. 60-63),
“vashilik ve kiiltiirel yapr” (s. 63-64), “vasllik ve 6liim” (s. 64-65), ve “yaslilik dé-
nemi gelisim 6devieri” (s. 66) basliklariyla derinlestiren yazar, sozii bireyin dinsel
gelisimine getirmektedir (s. 66). Hayatin diger alanlarinda oldugu gibi kisinin
dinsel alanda da degisim ve gelisimler gecirdigini sdyleyen Kayiklik, bu degisim
ve gelisimleri izah etmek tizere farkli agiklamalarin yapildigina dikkat ¢cekmekte,
daha sonra da sz konusu bu siireci Meadow ve Kahoe’ye dayanarak dort kisimda

degerlendirmektedir. Bu iki din psikologuna gore dindarligin gelisimi “dis bek-
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lentiye yonelik”, “kurumsal-geleneksel”, “deruni” ve “bagimsiz-bireysellesmis”
dindarlik olmak tizere dort temel tip igermektedir (s. 67). Yazar, bu hususla ilgili
aciklamalar yaptiktan sonra sdzii James W. Fowler’e getirmekte ve ona dayanarak
din ile dinsel inang¢ arasindaki farkliligi vurgulamaktadir. Fowler’e gore inancin
evrensel ve degisebilen bir karaktere sahip oldugunu belirten Kayiklik, konunun
daha iyi anlagilmasi i¢cin Fowler’in ileri siirdligii inang gelisim asamalarini
aciklamaya caligmaktadir. Bu asamalar, inang oncesi evre (0-2 yas), sezgisel-
izdiisel inang (2-7 yas), mistik-gercek inang (7-12 yas), biresik-geleneksel inang
(operasyonel diisiince gelistikten sonra), bireysel-diisiinsel inan¢ (geng yetiskinlik
donemi ve sonrasi), birlesik inang (orta yasin ilk donemleri) ve evrensel inang (orta
yas ve sonrasinda) seklinde sralanmaktadir’ (s. 70-74). Calismanin teorik kismini
olusturan birinci bolimde son olarak “orta yas ve yashihik doneminde dinsel
yasayis” konusu iizerinde duran yazar, yapilan ¢alismalara dayanarak, insanin yast

ilerledik¢e daha dindar olup olmadig: problemine cevap aramaktadir (s. 76-80).

Arastirma baghg altindaki ikinci boliime “aragtirma konusu olarak orta yas
ve yashihikta dinsel yasayis” (s. 81) konusuyla baslayan yazar, orta yas ve yaslilik
doneminde dini hayatin arastirilmasinin 6nemi ve degeri {izerinde durmakta, bu
konunun kendi kiiltiirel baglamimiza gore uygun 6lgme aracglartyla incelenmesinin
gerekli oldugunu sdylemektedir. Bu agidan Islam kiiltiiriine uygun olarak iman,
ibadet ve ahlak boyutlarin1 iceren bir O6l¢ek ile yola ¢ikmanin Gnemini

vurgulamaktadir (s. 87).

Yazar aragtirmasinin iki temel amacinin oldugunu ifade etmektedir. Birincisi,
Miisliiman bireylerin dindarlik diizeylerini 6l¢gmeye yarayan bir dindarlik dlcegi
gelistirmek, ikincisi ise, orta yas ve yaslilik donemi dindarliginin genel o6zel-
liklerini tespit etmeye ¢aligmaktir (s. 89). Calismasinin temel problemini “orta yas
ve yaslik donemindeki bireylerin dini yasantilarinda bir degisimin olup olmadig,

eger bir degisim varsa bunun nasil ve ne yonde oldugu” sorusu iizerine

" Fowler’in inan¢ asamalartyla ilgili kavramlarin ¢evirisinde yer yer bazi sikintilarin oldugu
da hissedilmektedir.
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odaklandigini belirten yazar, (s. 90), daha sonra orta yas ve yasliliktaki dinsel
yasayisla ilgili olarak yapilan tecriibi ¢aligmalardan elde edilen sonuglar iizerinde
durmaktadir (s. 91-103). Konunun daha iyi anlagilmasi i¢in 6zellikle Starbuck,
Orbach, Stark, Meadow ve Kahoe, Markides, Ainlay ve Smith, Hunsberger, Young
ve Dowling, Chatters ve Taylor vs. basta olmak tizere bu konuda arastirma yapan-
larin bulgularini cinsiyet, yas, medeni hal, 6grenim durumu ve saglik degisken-
lerini dikkate alarak ozetleyen yazar (s. 102-103), buradan hareketle bes genel

sonug ¢ikartmaktadir:

1) Kadmlarm dindarlik diizeyi erkeklerden daha ytiksektir

2) [lleri yaslarda baz1 diisiisler goriilmekle birlikte yas ilerledik¢e dindarlik

diizeyi yiikselmektedir.

3) Evlilerin dindarlik diizeyi daha yiiksektir

4) Ogrenim diizeyi ile dindarlik seviyesi arasindaki net bir iliski yoktur.

5) Saglik durumu iyi olanlarin dindarlik diizeyleri daha yiiksektir (s. 103-

104).

Orta yag ve yaslilik donemlerinde dini hayatin nasil oldugu yoniindeki
calismalart bu sekilde Ozetledikten sonra yazar; cinsiyet, yas, medeni durum,
O0grenim diizeyi, is durumu, 6znel saglik algisi, din-6nem diislincesi ve 6znel
dindarlik algisin1 bagimsiz degisken olarak kabul ederek arastirmasinin
denencelerini ortaya koymaktadir (s. 104-110). Arastrmanin énemi (s. 110-111)
ve temel sayitlilarm (s. 111) belirttikten sonra kullandi1 baz: kavramlarin tanim-
larin1 veren yazarin, burada, ibadetleri {i¢ kisimda degerlendirdigi goriilmektedir.
Ona gore namaz kilma, orug¢ tutma, zekat verme, hacca gitme ve Kur’an okuma
hem bireysel hem de toplumsal 6zelligi olan ibadetler oldugu icin bireysel-
toplumsal ibadetler olarak adlandirilmigtir. Dinsel yayinlart okuma ve dinsel prog-
ramlar1 izleme gibi daha ziyade ferdi bir karakter arz eden ibadetler ise bireysel
ibadetler olarak kabul edilmektedir. Cenaze toreni, mevlit hatim vb. toplu yapilan
dinsel etkinlikler ise toplumsal ibadetler olarak kavramsallastirilmigtir (s. 111-

113). Yazar aragtirmasmin siirliliklarini dile getirdikten sonra (s. 113-114), evren
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ve orneklemi hakkinda bilgi vermektedir. Adana ilini Yiiregir-Seyhan ve Kuzey-
Giliney seklinde dortlii bir kategoriye aywran yazar, raslanti teknigiyle % 59.4°1
kadin, % 40.6’s1 erkek olmak iizere toplam 394 kisiye anket uygulamustir.
Deneklerin % 45.2°si orta yas (40-59), % 54.8’1i ise (60-94) yaslilardan
olugsmaktadir. (s. 114-117). Yazar, veri toplama teknikleri baglhig1 altinda kullandigi
Olgeklerden bahsetmektedir. Calismanin amaglarina uygun olarak iman, ibadet ve
ahlak boyutlarini igeren Likert tipi bir “dinsel yasayis ol¢egi” gelistirmeye caligan
yazar, Olcegin giivenirlik ve gegerlik analizini de yapmaktadir (s. 117-126).
Béylece arastirmasinin iki temel amacindan birisi olan Islam dininin biinyesine
uygun olarak Misliiman bireylerin dindarliklarin1 tespite yonelik bir oSlgek
gelistirmeyi gergeklestirmis olmaktadir. Arastirmada kullanilan ikinci 6l¢ek ise
daha once farkli arastirmacilar tarafindan da kullanilmis olan 6lim kaygis
olgegidir (s. 126-127). Verilerin ¢oziimlenmesinde ise t-testi, tek yonli ANOVA
ve pearson product moment korelasyon katsayisi teknikleri kullanilmistir (s. 128-
129).

Bulgularin sunuldugu kisma gelince, burada yazar, deneklerin cinsiyet, yas,
medeni durum, 6grenim diizeyi, is durumu, 6znel saglik algisi, dine 6nem verme
diizeyi ve 6znel dindarlik algisina gore dinsel yasayislarimin,

a) inang¢ boyutunu (s. 130-137),

b) ahlak boyutunu (s. 138- 146),

c¢) ibadet boyutunu (s. 146-157) ve

d) yukaridaki her ii¢ boyutu icine alan genel dinsel yasayis diizeylerini (s.
158-165) ele almakta, ayrica dinsel yasayis ile 6lim kaygist arasindaki iligki
tizerinde durmaktadir (s. 166).

Daha sonra deneklerin cinsiyet, yas, medeni durum, O&grenim diizeyi, is
durumu, 6znel saglik algilari, din-6nem diisiincesi ve 6znel dindarlik algilarma
gore olim kaygist diizeylerinin farklilasip farklilagsmadigini ortaya koyan verileri

tablolar halinde siralayan yazar, (s. 166-173), yine aym1 degiskenleri kullanarak
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deneklerin dua etme sikliklar1 (s. 173-182) iizerinde durmakta ve yas gruplarina
gore deneklerin namazda yanilma olasiliklarin1 irdeleyerek bu  kismu
tamamlamaktadir (s. 183-184).

Tartisma bolimiinde elde ettigi verileri yorumlamaya girisen Kayiklik, kendi
bulgulartyla diger c¢aligmalarda ulasilmis olan sonuglar arasindaki benzerlik ve

farkliliklar1 muhtemel sebepleriyle degerlendirme yoluna gitmektedir (s. 185-222).

Ozet Yargi ve Onerilerden olusan son béliimde ise, dncelikle ulastig1 sonuglar
ana hatlariyla Ozetlemektedir. Bu baglamda c¢aligmasmin iki temel amacina
yeniden atif yapan yazar, hem dlcek gelistirdigini hem de bu dlgege gore orta yas
ve yaglhlarin dini hayatin1 inceledigini sdylemektedir (s. 223). Yazarin verdigi

bilgilerden hareketle bu ¢aligmadan elde edilen sonuglar su sekilde 6zetlenebilir:

1. Kullanilan degigkenler agisindan denekler inang bakimindan
farklilagsmamustir.

2. Ahlaki agidan kadimnlarin Iehine bir farklilagma ortaya ¢ikmustir.

Yas, medeni durum, 6grenim diizeyine ve 6znel saglik algisina gore
denekler arasinda ahlaki a¢idan bir farklilik ortaya g¢ikmazken, is
durumu, dine 6nem verme diizeyi ve 6znel dindarlik algisma gore
ahlaki yasantida anlaml bir farkliligin var oldugu tespit edilmistir.
Buna gore igsizler emeklilerden, dine daha ¢ok dnem verenler goreceli
olarak daha az Onem verenlerden ve kendilerini daha c¢ok dindar
olarak algilayanlar ahlaki yasayis Ol¢eginden daha yiiksek puan
almiglardir.

4. Kadinlar erkeklerden, yaglilar orta yas grubunu olusturanlardan dullar
evlilerden, 6gretim diizeyi diisiik olanlar yiiksek olanlardan, emekliler
halen calisanlardan, dine daha cok onem verenler daha az Onem
verenlerden ve kendilerini ¢ok dindar olarak algilayanlar az dindar
olarak algilayanlardan daha c¢ok ibadet etme egilimdeyken Oznel
saglik algisi bu konuda anlamli bir farklilik olugturmamustir.

5. Tlk dort maddede gozlenen bu egilim genel dinsel yasayista da
kendisini hissettirmeketdir.
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6. Kadmlar erkeklerden daha fazla 6liim kaygisi tagirken, orta yas ve
yaslilar bu hususta farklilasmamistir. Ancak O6lim kaygisiyla yas
arasinda negatif bir iliski oldugu da goriilmektedir. Medeni durum,
Ogrenim diizeyleri ve 6znel dindarlik algilar1 6lim kaygisini farkli-
lastirmazken; igsizler emeklilere, saglik durumunun kétii oldugunu
diisiinenler iyi oldugunu diislinenlere, dini kendileri i¢in ¢ok 6nemli
kabul edenler de az &nemli kabul edenlere gore oOlim kaygisi
Olceginden daha yiiksek puan almiglardir.

7. Kadinlar erkeklerden, yagslilar orta yas grubunu olusturanlardan, dullar
evlilerden daha fazla dua etmektedirler. Din 6nem diisiincesi ve 6znel
dindarlik algis1 bu hususta énemli bir faktdr olarak ortaya g¢ikarken
Ogrenim diizeyi ve Oznel saglik algisi anlamli bir etkiye sahip
goriinmemektedir.

8. Namazda yanilma konusunda erkeklerle kadinlar arasinda bir fark
goriilmezken orta yas grubu yaslilardan daha fazla yanilmaktadir (s.
224-226).

Calismasimnin din psikolojisi alanyazinina ve pratik hayata yonelik olmak iizere
iki temel katkisinin oldugunu sdyleyen yazar (s. 226-227), orta yas ve yaglilarin
dini hayat1 ile ilgili yeni ¢alismalarin yapilmasi gerektigini vurgulayarak arastir-
masini tamamlamaktadir (s. 227-228).

Gerek din psikolojisi alaninda temel kabul edilen klasik kaynaklara gerekse
son donemlerde yapilmis calismalara atifla gergeklestirilen bu aragtirmanin genis
bir bibliyografyasinin oldugu goriilmektedir (s. 229-240). Ayrica kitabin dizin (s.
241-247) ve kullanilan dlgegi igeren bir ek (s. 249-252) kismini igerdigini de soyle-
meliyiz.

Hasan Kayiklik’in bu c¢alismasmin {ilkemizde heniiz lizerinde pek fazla
durulmayan orta yas ve yaslilik donemini yasayan bireylerin dini hayatlarini
anlama hususunda Onemli bir boslugu dolduracagi kanisindayiz. Ayrica bu
aragtirmanin bu konuda yeni bir takim ¢aligmalara yol agabilecek ¢esitli problem-
lere dikkat ¢ektigini de belirtmeliyiz.
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