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Kur'an Perspektifinden Yaratilis

(Kur'an’da Yaratiligla Ilgili Kavramlarin Semantigi

ve Yoktan Yaratma Meselesi)*

Prof. Dr. Mustafa OZTURK**

Atif / © Oztirk, M. (2016). Kur'an Perspektifinden Yaratilis (Kur'an'da Yarati-
hsla ilgili Kavramlarin Semantigi ve Yoktan Yaratma Meselesi), Cukurova
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16 (1), 1-35.

Oz- Yaratilig, Kuran metninde oldukga zengin kelime ve kavram cesitliligine
sahip bir meseledir. Fakat bu kavramsal zenginlik ve c¢esitlilik meselenin mo-
dern bilimsel platformlarda tartigilan boyutlarina 1sik tutma ve ¢agdas insanin
yaratilisla ilgili bilimsel meraklarini karsilama agisindan pek iglevsel degildir.
ilk bakista yadirganmasi kuvvetle muhtemel olan bu tespit, Kur'an algimiz ve
bakis acimizin bir neticesidir. Sayet biz yaratiligla ilgili ayetleri kdinat ve insa-
nin ilk varoluguna dair bilgilendirici, bilgi eksikligini giderici beyanlar olarak
okumaya ybnelmissek, modern ¢agin astronomi, kozmogoni, kozmoloji ve tip
gibi alanlardaki bilgi birikimiyle kiyaslandiginda, bu beyanlarin basit ve ylizey-
sel oldugunu fark etmekte gecikmeyiz. Bu sebeple, yaratilisla ilgili ayetleri
farkli bir yaklagimla ele alip degerlendirmek gerektigi, en basindan not edilme-
lidir. Kuran'da yaratilis meselesi temelde ildhi isim ve sifatlarla ilgilidir. Bu
durum, Allah’in yaratma sifati baglaminda kullanilan kelimelerin semantik
alanlarini tespitte titiz davraniimasini gerektirir. Zira ilahi isim ve sifatlar, ke-
lam tarihinin en tartismall konularindan biri olmasi hasebiyle s6z konusu keli-
meler ¢ok ciddi semantik kayma ve asinma sireglerinden geg¢mis, birgok
Kuran lafzina gesitli teolojik (kelami) kabuller ve paradigmalari yansitan ice-
rikler yiiklenmigtir. [slam dtigtince tarihindeki tartismalar, ézellikle teolojik mii-
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nakasalar dikkate alindiginda, eger amacimiz Kur'an'daki ilgili ayetlerin ilk ve
asli manalarini arayip bulmaksa, erken dénemlere ait kaynaklardaki bilgiler
lizerinde yogunlasmak ve s6z konusu manalari art-siremli semantik tahlillerle
ortaya ¢ikarmaya galismak esas olmalidir. Ayrica Kuran'in ilk hitap ¢evresin-
deki kilturel kodlar ve metinler-arasi iligski baglaminda farkl din ve kiiltiirlere
ait bilgi kaynaklari da mutlaka dikkate alinmalidir.

Anahtar sézcukler- Kuran, yaratilis, kozmogoni, kozmoloji

888

Giris

Yaratilis meselesi Kuran metninde gok sik zikredilir ve bu husus
ilk bakista yaratilisin mastakil bir konu oldugu izlenimi verir. Fakat gergek-
te yaratihs Kur'an’da mustakil bir konu olmaktan ziyade, tevhid inanciyla
ilgili bir alt baslik veya bu inanca iligkin bir delil ve istidlal konusu hviye-
tindedir. Kur'an’daki en temel konu tevhiddir. Allah’in zatinda, sifatlarinda,
fiillerinde essiz ve ortaksiz oldugunu ifade eden tevhid, ilk bakista gesitli
konularla ilgili goriinen bircok ayetteki asll mana, mesaj ve muhtevaya
karsilik gelir.

Yaklasik iki yuz ayette yaratilistan s6z edilir. Yaratiligla ilgili ayetle-
rin sayica ¢oklugu, esas itibariyle ilk hitap g¢evresindeki yaygin sirk ve
inkarcilikla ilgilidir. Kuran’in ilk ve dogrudan muhataplari konumundaki
Kureysli muasgriklerin genel olarak Allah’in yaratici olduguna inandiklari ve
fakat bu inanci pratik hayat dizlemine pek yansitmadiklari bilinmektedir.
Bu tarz bir inancin deizmi animsattigi sdylenebilir. Deizm, kéinati yaratan,
tabiattaki isleyis kanunlarini koyan ve fakat kainat, tabiat, tarih ve insana
mudahil olmayan bir tanri tasavvurunu ifade etmektedir.

Bu acidan bakildiginda, ilahT yaratma sifatini vurgulayan ayetlerin
genelde Allah ile kéinat arasinda siki bir iligki bulundugu ve Allah’in kéinat,
insan ve tarihe madahil oldugu, 6zelde ise insanin kendisini varlik alanina
¢ikarip sayisiz nimetle donatan rabbine stkran borcu bulundugu mesajini
tasidigi sdylenebilir. Bu temel mesaj Kur'an’da Allah merkezli bir dil dizge-
siyle ifade edilir. Kur’an diline hakim olan Allah merkezlilik ise séyle 6zet-
lenebilir: Kainatta olup biten her seyin gerisinde, mutlak irade ve kudret
sahibi Allah vardir. Makro ve mikro boyutuyla fiziki dlemdeki bitin olay-
larda gergek fail O’dur. Spermanin tesekkulinden yumurta hicresiyle bir-

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayi: 1, ss. 1-35



Kur'an Perspektifinden Yaratilis... | 3

lesip yeni bir yaratiga (insana) déniismesine kadar gegen biitiin safhalar-
da da yine O vardir.*

Kuran'da Allah’in fiilleri ile k&inat arasindaki minasebeti ifade
eden en kapsamli kelime halg olmakla birlikte, ¢esitli ayetlerde yaratma
fiilini belirtmek icin halq disinda fatr, ibda, ingéd’, ca’l, sun’, zer’, ber’, tasvir,
tesviye gibi mastarlardan tiretilmis birgok kelime daha kullanilir. Mesela,
Hasr suresinin sonunda yer alan ve on yedi ilahi ismi muhtevi olan Ug aye-
tin (Hasr 59/22-24) sonuncusunda Allah haliq yaninda béari’ ve musawvir
isimleriyle de anilir. Bir telakkiye gére haliq genel, bari’ 6zel, musavvir
daha 0Ozel bir anlam tasir. Dolayisiyla bu kelimeler es anlamli (muteradif)
olmayip yaratmanin g farkli boyutunu veya birbirini takip eden Ug ayn
safhasini anlatir. Haliq yaratma slrecinde alt yapi olusturmaya, bari’ cisim
kazandirmaya, musavvir de cismi belli bir sekle sokmaya karsilik gelir.?

Halq

Yaratiligla ilgili olarak sik kullanilan kelimelerin basinda halq mas-
tar1 ve turevleri gelir. Kuran’in yaklasik iki yiz elli yerinde halq ve tirevleri
zikredilir. Arap dilinde halg, mastar olarak, dogru dizgun sekilde belirle-
mek, dizenlemek, planlamak, bir seyden yeni bir sey meydana getirmek
gibi anlamlar tasir. Ayrica halg, imal etmek, uydurmak, uyarlamak, yakis-
tirmak anlamlarinda da kullanilir. Mesela, Ankeb(t 29/17. ayetteki tah-
luglne ifken ifadesi, “yalan uyduruyorsunuz” manasindadir. Suara 26/137.
ayetteki in haz4 illd huluqu’l-evvelin ifadesi ise ibn Kesir (6. 120/738), Eb(
Amr (6. 154/771), Kisai (6. 189/805) ve Ya’'kdb (6. 205/821) gibi kiraat
imamlarinca tercih edilen “halqu’l-evvelin” seklindeki okuyusa® gore, “Bu
[6gutler] 6nceki nesillerin uydurmasindan baska bir sey degildir’ anlami
tasir.

Kur'an’da Allah’a nispet edilen halq fiiliyle ilgili meselelerin basinda
gOklerin ve yerin yaratilisi gelir. Bunun disinda, tabiat dizeninin tesis
edilmesi, insanin viicuda getirilip kendisine gesitli yetenekler ve nimetler
bahsedilmesi gibi hususlar da halq kapsaminda zikredilir.# Diger taraftan

1 Omer Ozsoy, Kuran ve Tarihsellik Yazilari, Ankara 2004, s. 15.

2 Muhammed Tahir b. Ag,ﬂr, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus 1997, XXVIII. 125.
3 Abdillatif el-Hatib, Mu’cemii’l-Kiraat, Dimask 2002, V1. 444-445,

4 Bekir Topaloglu, “Halik”, DIA, Istanbul 1997, XV. 303.

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayi: 1, ss. 1-35
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Allah sekiz ayette halig,® iki ayette ahseniil-halikin® diye nitelendirilir. iki
ayette ise hallaq ismine yer verilir.” Ezheri (6. 370/980) ilahi isim ve sifat-
lardan halig ve hallaqin elif-lamli olarak Allah’tan baskasi igin kullaniima-
sinin caiz olmadigini belirtir.8 Hallag ismi Allah’in her daim yarattigina,
ayni zamanda yaratma kudretinin mutlak ve mikemmel olduguna isaret
eder. “Allah batin canllari sudan yaratti. Canlilardan bir kismi karinlari
Ustlinde surlndr, bir kismi iki ayagi Ustiinde, diger bir kismi ise dort aya-
kustinde yarur. Allah diledigini diledigi sekilde yaratir. Cinkl O her seyi
yapma ve yaratma glcune sahiptir’ mealindeki NOr 24/45. ayet hallaq
isminin bir bakima tefsiri gibidir.

Ra'd 13/2-3. ayetlerdeki su ifadeler de Allah’in hallag isminde
muindemig¢ olan muhtesem yaratma kudretine isaret eder: Gérdiguniz gibi
su gokleri herhangi bir direk olmaksizin yliksekte tutan Allah’tir.® O Allah ki
bitin varliklari hikmine boyun egdirip kainatta mutlak hikimranhk kur-
mus ve bu cimleden olmak Uzere her biri belli bir zamana kadar kendi
yoringelerinde dizenli sekilde hareket edecek olan glinesi ve ayi sizin
hizmetinize sunmustur. Her seyi yerli yerince yoneten, kainattaki dizeni
miikkemmel sekilde siirdiiren O’'dur. iste o Allah, sinirsiz kudretine isaret
eden delilleri etraflica agiklar ki bir giin rabbinizin huzuruna gikacaginiza
seksiz suphesiz inanasiniz. Yeryuzunu ayaginizin altina adeta bir hali gibi
seren, orada saglam daglar ve irmaklar meydana getiren de O’dur. Her
turll meyvenin 6zinde ciftli, erkekli-disili tohumlar yaratan, glindiizi ge-
ceyle biriiyen de yine O’dur. iste biitiin bunlarda Allah’in sinirsiz kudreti-
ne isaret eden deliller vardir; fakat bunu akliselimle disinen kimseler id-
rak eder.

5 En’am 6/102; Ra’'d 13/16; Hicr 15/28; Fatir 35/3; Sad 38/71; Zimer 39/62; Mi’min
40/62; Hagr 59/24.

6 MU'min(n 23/14; Saffat 37/125.
7 Hicr 15/86; Yasin 36/81.

8 Eb( Mans(r Muhammed el-Ezheri, Tehzibii’l-Luga, nsr. Riyaz Zeki Kasim, Beyrut
2001, I. 1093.

9 Ra'd 13/2. ayetteki bi-gayri amedin teravneha ifadesi, “gorebilecegdiniz direkler
olmaksizin” seklinde de gevrilebilir. Buna goére teravneha kelimesi amed (direkler)
kelimesinin sifati olur ve bu takdirde gokleri yiiksekte tutan direklerin bulundugu ve
fakat bunlarin gozle gortlebilir nitelikte olmadigr seklinde bir mana ortaya ¢ikar. Bi-
zim cevirimize gore bi-gayri amedin lafzi haldir, dolayisiyla gokler direksizdir. Bkz.
EbG Hayyan Muhammed b. YGsuf el-Endellst, el-Bahru’l-Muhit, Beyrut 2005, VI.
344,

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayi: 1, ss. 1-35



Kur'an Perspektifinden Yaratilis... | 5

Arap dilinde halg kelimesi insanlar, haliga ise canllar veya hay-
vanlar manasinda isim olarak da kullanilir. Ayni kdkten tiremis bir kelime
olan hilgat yaratilis ve fitrat, haliq yaratan, mahlQq yaratilan, hulg/huluq ise
seciye, huy, karakter gibi manalarda kullanilir. Ayrica halaq kelimesi insa-
nin karakter ve seciyesiyle kesbettigi faziletler anlamina gelirken, fulanin
haliqun bi-keza ifadesi, kisinin adeta belli bir huyla yaratiimis olduguna
isaret eder.1° Ragib el-isfehani (6. V./XI. ylzyilin ilk geyregi) halg ve hulqg
(hulug) mastarlarinin ayni kokten tiiredigini belirtmis; fakat gozle goérilebi-
len seylerin dis goérindmu igin halq, i¢ bakigla (basiret) fark edilen kisilik
ve karakter 6zellikleri icin de hulg/huluq kelimesinin kullanildigina dikkat
¢ekmistir. Ayrica, halg kelimesinin, “Bir seyi herhangi bir maddeye da-
yanmaksizin varlik alanina gikarmak, yoktan yaratmak” manasinda kulla-
nildigindan da sdz etmistir.!! ibn Side (6. 458/1066) ise, “Allah bir seyi
halketti” denildiginde, bu s6zln, “Yokken var etti” (ahdesehd ba’de en lem
yekiin) anlamina geldigini belirtmistir.12

Halq kelimesi dini terminolojide Allah’a mahsus olmak Uzere, “ya-
ratmak, yoktan varlik alanina gikarmak” manasinda kavramlasmissa da
eski Arap dili sézliklerinde kelimenin dildeki asil manasinin “takdir” oldugu
goruliir.’3 Eba Bekr Ibni’l-Enbari (6. 328/940) bu kelimenin Arap dilinde,
daha Onceden ortaya konulmus bir drnege gore inga ve takdir olmak Uzere
iki manada kullanildigini sdylemistir.*4 Halg kelimesinin iki temel anlamin-
dan biri olan “takdir”, Turk¢ede “dogru diizgiin sekilde belirlemek, 6lgclp
bigmek, dizenlemek” diye karsilanabilir. Fahreddin er-Razi (6. 606/1210)
“takdir” kelimesini, “bir seyi belli bir élgliye gore olusturmak” diye tarif et-

10 Ebi'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed RAagib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-
Kur’an, nsr. Muhammed Halefullah, Kahire 1970, s. 226; Eb{’l-Fazl Muhammed b.
Miikerrem ibn Manzir, Liséniil-Arab, Kahire 2003, lll. 195-201; Ebi’l-Feyz Mu-
hammed Murtazd ez-Zebidl, Tacu'l-Ards min Cevahiril-Kamds, nsr. Mustafa
Hicazi, Kiiveyt 1989, XXV. 251-265.

11 Ragib el-isfehani, el-Mufredat, s. 224-225.

12 jbn Manzdr, Lisaniil-Arab, Ill. 196.

13 Ebii'l-Hiiseyin Ahmed Ibn Faris, Mu’cemii Mekayisi’l-Luga, ngr. Abdlsselam Mu-
hammed Harln, Beyrut 1979, Il. 213; Eb(O Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-

Sihah, Beyrut 2008, s. 314; EbQ Hilal Hasen b. Abdillah el-Askeri, el-Furdku’l-
Lugaviyye, ngr. Muhammed Béasil Uy(n es-Su(d, Beyrut 2000, s. 155.

14 Ezher, Tehzibiil-Luga, |. 1093; Ibn ManzQr, Lisanii’-Arab, 1ll. 195-196; Hasan el-
Mustafavi, et-Tahkik fi Kelimati’l-Kur'an, Kahire 2009, Ill. 127.
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mis ve bu anlamda takdir fiilinin kudret, irade ve ilim gerektirdigine dikkat
cekmigtir.t®

Halg baglaminda “takdir’, bazen bir asal maddeye form kazandir-
mak seklinde de olabilir. Furkan 25/2, Abese 80/19 gibi bazi ayetlerde
“halq” ile “takdir”in bir arada zikredilmesi bu iki kelimenin ortak anlam or-
glsline sahip oldugunu gosterir. Zemahseri (6. 538/1144) Furkan 25/2.
ayetteki ve-haleqa kiille sey’in fe-kadderah( takdiran ifadesiyle ilgili ola-
rak, “Halq lafzi takdir manasinda olduguna gore ayetteki ifade bir bakima,
‘O her seyi takdir etti ve onu tam manasiyla takdir etti’ gibi tuhaf bir mana-
ya gelmez mi?” tarzinda muhtemel bir istitham ve itiraza soyle izah getir-
mistir: “Ayette ifade edilmek istenen mana sudur: Allah her seyi olgulalik,
dengelilik, diizglnlik gibi hususlari gdzeterek meydana getirmis, yarattigi
her bir varlik i¢in kendisine uygun/elverigli olan seyleri yerli yerince belir-
lemistir. Mesela, insani bildigimiz/gérdigimuz sekilde gayet ol¢ill, diz-
gln bir surette meydana getirmis, bunun yaninda, onun igin dini ve din-
yevi alanlarla ilgili birtakim mukellefiyetler ve maslahatlar belirlemistir.
Ayetle ilgili ikinci bir izah da séyle olabilir: Allah’in varliklari meydana ge-
tirmesi (ihdas) halq diye isimlendirilir; bunun yaninda, Allah hikmeti muci-
bince her varliga 6lgill, dengeli, diizgin bigimde kusursuz bir vicut ve-
rir.”16

Al-i imran 3/49 ve Maide 5/110 gibi bazi ayetlerde, Hz. Isa’nin ga-
murdan kus sureti yaptigini belirtmek Gzere halg mastarindan tlreyen
fiillere yer verilmistir.1” Fahreddin er-Razi Al-i imran 3/49. ayetin yorumun-
da, Mu'tezili kelamci Ebd Abdillah el-Basri’'nin (6. 369/980), ‘Takdir ve
tesviyeden ibaret olan halq fiilini hakiki manada Allah’a nispet etmek caiz
degildir; ¢liinkl takdir ve tesviye Olglp bigmek, zan ve tahminde bulunmak
demektir ki bu tir seyler Allah hakkinda muhaldir’ dedigini nakletmis,*8

Zemahseri de Esasiil-Belaga’'da, “Allah hikmet geredi mahlikati dengeli,
dizgun bir sekilde vicuda getirdi” diye agikladi§i haleqalldhu’l-halqa iba-

15 Eb0O Abdillah Muhammed Fahreddin er-Razi, Levdmiu’l-Beyyinat, Misir 1323, s.
154.

16 Eb{’'l-Kasim Mahm(d ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki’t-TenZil, Beyrut 1977, III.
81.

17 Al-i Imran 3/49; Maide 5/110.

18 Eb( Abdillah Muhammed Fahreddin er-Razi, et-Tefsirul-Kebir (Mefatihu’l-Gayb),
Beyrut 2004, VIII. 49.
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resini mecaz kapsaminda degerlendirmistir.’® imamiyye Siasr’nin énde
gelen kelam, fikih ve hadis alimi Seyh Mufid (6. 413/1022) ise haliq sifati-
nin Allah’tan baska hi¢ kimse igin kullanilamayacagdi hususunda kisaca
soyle demistir: “insanlar yapip eder, bir seyler meydana getirir, ihdas ve
kesbeder; ancak bu fiillerinden dolayi onlar igin yaratma ve yaratici gibi
nitelemeler kullanilmaz. imamiyye, Zeydiyye ve Bagdat Mu’tezilesinin yani
sira Mircie ve Ashab-1 hadisin blylk ¢ogunlugu bu goruste icma etmistir.
Buna mukabil Basra Mu’tezilesi insanlar icin haliq nitelemesinin kullanila-
bilecegi fikrini benimsemis ve bdylece ¢ogunluk muslimanlarin icmaina
muhalefet etmistir.”2°

Bilhassa Bagdat Mu'tezilesi ve imamiyye Siasi alimlerinin mezkar
gbruslerinde fark edilen hassasiyet islam kelam gelenegindeki giiclii ten-
zihgiligin yansimasi olarak degerlendirilebilir. Ayni sekilde halqg lafzinin
Allah’a izafeten yoktan (ex nihilo) ya da herhangi bir madde temeli olma-
dan yaratmak manasina geldigi ydonindeki hakim goérisin de lisani delil-
den ziyade, kelami kabuller ve gerekgelere dayandigi sdylenebilir. Bunun-
la birlikte bizim bu tespit ve degerlendirmelerimiz, yoktan yaratma anlayi-
sini 6Gnemsememek ve Allah’in dlemi yoktan degil de asal bir maddi un-
surdan yarattidi telakkisine kapi aralayacak bir bogslugun teaddid-i kude-
ma (birden ¢ok kadim varlik) problemine yol agabilecegini g6z ardi etmek
gibi elestirilere konu olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Bu yuzden sdyle bir gerekgelendirmede bulunmak gerekir: Kusku-
suz teaddiid-i kudema tevhid inanci agisindan ¢ok ciddi bir problemdir.
Ancak yaratiligla ilgili ayetlerin niizul sebebi ve zemininde Allah’in kéainati
yoktan mi ve/veya maddi bir unsurdan mi yarattigina dair bir tartisma
mevcut degildir. Vahyin nlzul vasatinda bdyle bir felsefi ve kelami prob-
lemin tartisildigina dair hemen higbir bilgiye sahip olmayigimizdan da an-
lasilacagi gibi, yaratilisla ilgili ayetlerdeki bazi kelimelerin sézlik anlamla-
rindan hareketle yoktan veya maddi bir unsurdan yaratma nazariyelerini
temellendirmeye calismak, gergekte Kur'an’t konusmadidi konularda ko-
nusturmak demektir. Teaddid-i kudema meselesiyle ilgili olarak, Allah’in
evvel, ahir, zahir, batin gibi isimlerle tavsif edildigi bazi ayetler ve “Allah

19 Ebu’l-Kasim Mahm(d ez-Zemahseri, Esasii’l-Beldgd, nsr. Muhammed Ahmed
Kasim, Beyrut 2009, s. 236.

20 Eb( Abdillah Muhammed b. Muhammed el-Ukberi (Seyh Mufid), Evailii’l-Makalat,
Beyrut 1993, s. 58-59.
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vardi; O’'nunla birlikte baska higbir sey yoktu™! veya “Allahim! Sen evvel-
sin, senden 6nce higbir sey yoktur; sen ahirsin, senden sonra da hicbir
sey yoktur’?2 mealinde ifadeler iceren hadis rivayetleriyle dolayl istidlalde
bulunmanin imkanindan soz edilebilirse de bu konu Kuran agisindan
bahs-i digerdir. Kaldi ki islam felsefesi ve kelam tarihinde kidem, ezel,
hudds gibi problematik konular ile dlemin kadim olup olmadidi gibi mese-
lelere dair istidlaller naslardan ziyade, akli zeminde Uretilmis gériinmekte-
dir.

Hal boyleyken, bazi mufessirler yine bir bahs-i diger olarak, Al-
lah’in sifatlari baglaminda halq kelimesinin sadece cisimlerin yaratiligiyla
ilgili oldugundan s6z etmislerdir. Hemen butln filozoflar ile bazi kelamcilar
ve mutasavviflarca benimsendigi kaydedilen telakkiye goére Allah’in yarat-
tig1 mmkan varliklar iki kisma ayrilir. Birincisi insan, hayvan, bitki ve ma-
denler gibi birbiriyle uyumlu clizlerden olusan varliklardir. Anasir-1 erbaa
diye anilan su, ates, toprak ve hava da bu kapsamdadir. ikincisi ise parca-
lari, unsurlari, hacim ve miktarlari bulunmayan varliklardir ki bunlar mad-
deler ve cisimleri aydinlatan (Allah’in azamet ve kudretini yansitan) degerli
ruhlardir. Maddeler/cisimler “halq” ve “takdir’le, ruhlar “ibda” ve “emr” ile
ilgilidir. A’raf 7/54. ayetteki ela lehu’l-halqu ve’l-emr ifadesinde bu hususa
isaret edilmistir. Kisacasi, halq lafziyla belirtilen yaratma fiziki nesnelere,
emr lafziyla ifade edilen yaratma ise ruhlara dairdir.?

Maddi ve cismani varliklarin yaratiimasinda halqg, gayr-i cismani
varliklarin yaratiimasinda emr kelimesinin kullanildigina dair goéristn
Kur'an terminolojisinde mudellel bir karsiliginin bulundugunu séylemek
pek mimkin degildir. Benzer sekilde Mu'tezile ve Es’ariyye kelamcilarinin
ilim, kudret ve irade sifatlarindan ayr olarak mustakil ilahi fiillerin mevcu-
diyetini ispata ihtiyagc duymamalari ve ezelde zat-I ilahiyyeyi yaraticilikla
nitelemeyi dogru bulmamalari, buna mukabil Maturidilerin zat-1 ilahiyyenin
sonradan sifat edinemeyecegi fikrini savunmalari da Kur'an agisindan
Uzerinde durulmaya deger bir mesele gibi gérinmemektedir. Kaldi ki
Gazalt (6. 505/1111) bu iki grup arasindaki gérus farkhliginin higbir temele
dayanmadigina (ve-haza hilafin 1a asle leh) dikkat gekerek, Allah’in ezel-

21 Bkz. Buhari, “Bed’iil-Halg” 1, “Tevhid” 22; ibn Hanbel, el-Miisned, IV. 431, 432.
22 Mislim, “Zikir’ 61; Eba Davad, “Edeb” 109; ibn Mace, “Dua” 2, 15.
23 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXIX. 66.
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de bilkuvve, daha sonra da bilfiil yaratici oldugunu sdylemenin sakinca
teskil etmedigini belirtmistir.?*

Halg ve hélig kelimeleri baglaminda MU’'minin 23/14 ve Saffat
37/137. ayette Allah’a atifla kullanilan ahsenti’l-haligin terkibinin nasil an-
lasiimasi ve yorumlanmasi gerektigi meselesine de deginmek gerekir. Zira
bu terkip Kuran meallerinin hemen hepsinde, “yaratanlarin en guzeli” ve-
ya buna benzer sekilde gevrilmektedir; ancak bu geviri problemlidir. Nite-
kim ginimuzde ateist gevrelerin Kur'an’a yoénelik elestirileri arasinda bu
geviri esas alinarak, “Kuran Allah’in disinda birgok yaraticinin varhgini
kabul ediyor” seklinde argimanlar ileri strtilmektedir.

Bu mesele bir tarafa, s6z konusu geviri problemi aslinda klasik tef-
sir literatlirindeki izahlarin yansimasi olarak gériinmektedir. Clinkl ahse-
ni’l-haligin terkibi birgok mufessir tarafindan lafzi/literal anlam cergeve-
sinde izah edilmis, hatta haligin kelimesi Hz. isa’nin gamurdan kus sureti
yaptigini bildiren ayetle iliskilendirilerek, “Allah burada kendisinin isa’dan
daha iyi bir yaratici oldugunu bildirdi” gibi tuhaf izahlara yer verilmistir.2®
Ayrica “Allah’in digindaki varliklara/insanlara ait fiil icin de halq lafzi kulla-
nilir2é istidlalinden hareketle, Ebi'l-Kasim el-Belhi (6. 319/931) gibi bazi
Mu’tezile kelamcilari, “Kul fiilinin yaraticisidir’ tezini temellendirme yoluna
gitmistir.?’

Bitun bunlarin disinda, ahsend’l-haligin terkibine, “yaratanlarin en
glzeli” manasi yiklemenin Allah’tan baska birtakim yaraticilarin varligini
¢agristirmasi ve ayni zamanda Ra’d 13/16. ayetteki Allahu héliqu kiilli sey’
(Allah her seyin yaraticisidir) ifadesiyle bagdasmamasi hasebiyle mifes-
sirler bir dizi yorum uretmiglerdir. imam MatiridTnin (6. 333/944) kaydettigi
bir yoruma gore ahsendi’l-haligin terkibi misrik muhataplara atifla, “kendi-
lerine yaraticilik nispet edip yaratan yerine koydugunuz varliklarin sézde
yaraticiliklar bir yana, Allah butln yaraticilarin en guzelidir” gibi bir mana-
ya gelir. Baska bir yoruma gore ahsendi’l-halikin, “Sayet Allah’tan baska
bir yaratici olsaydi, Allah mutlaka o yaraticilarin en gizeli olurdu; ama

24 Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Maksadii’l-Esna, nsr. Mahm{d
Bich, Dimagk 1999, s. 20.

25 Eb( Ca'fer Muhammed b. Cerir, Tefsiru’t-Taberi (Camiu’l-Beyan fi Tevili'l-Kur'an
Beyrut 1999, IX. 205.

26 EbQ Ali Eminuddin el-Fazl b. el-Hasen et-Tabersi, Mecmau’l-Beyan fi Tefsiril-
Kur'én, Beyrut 1997, VII. 143.

27 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXIII. 75.

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayi: 1, ss. 1-35



10 | Mustafa Oztiirk

O’nun disinda baska bir yaraticinin bulunmasi s6z konusu degildir” anla-
mina gelir. Bir diger yoruma gore ise ahsendi’l-haligin terkibi, Araplarin bir
sey imal eden herkesi héliq diye isimlendirmesiyle ilgilidir ki Allah bu ifa-
deyi Araplarin dil 6rfiine gore formile etmistir. Yoksa gergcekte O’ndan
baska bir yaraticinin bulunmasi s6z konusu degildir.28

Bize gore butiin bu yorumlar zahiri yaklagimin ve/veya tefsir adina
s6zl ¢ogaltmanin bir sonucudur. Zahiri yaklasimdan kastimiz, Kur'an’daki
ahsent’l-haligin ve benzeri terkiplerdeki ism-i tafdil siygasinin her zaman
ve zeminde iki seyin birbiriyle mukayesesine isaret ettigine kail olunmasi-
dir. Oysa ism-i tafdil her zaman iki sey veya iki taraf arasinda mukayese
igin kullaniimaz; aksine ibn Asdrun (6. 1970) Milk 67/22. ayetteki ehda
emmen yemsi lafzinin yorumunda dikkat ¢ektigi gibi, bir sifat ve hususiye-
tin sadece bir tarafta mevcut olup digerinde hi¢ bulunmadigini belirtir.2°

EbG Bekr el-Bakillan’nin (6. 403/1013) Arap dilinden verdigi 6r-
nekle ifade etmek gerekirse, bir kisi, “Bal sirkeden tathdir’ (el-aselu ehla
mine’l-hall) dediginde, “Bal ¢ok tatlidir; ama sirke de az gok tatlidir” demek
istemez, aksine bu sozle tathli§in sadece bala ait oldugunu kasteder.3°
Nitekim Furkan 25/11-14. ayetlerde, kiyamet ve ahiret gliniini yalan sa-
yanlarin dugar olacaklari azap tasvir edildikten sonra, bir sonraki ayette
Hz. Peygamber’e hitaben, “De ki o misriklere, ‘Haydi sdyleyin bakalim,
cehennem mi iyi yoksa sirkten ve Allah’a itaatsizlikten sakinanlara vaat
edilen cennet mi?!"” Cennet onlar igin [cok glizel] bir mikafat ve [¢cok glizel]
bir nihai vatandir!” demesi tembihlenmistir.

Fahreddin er-Razi bu ayet munasebetiyle, “Cehennem mi iyi yok-
sa cennet mi gibi bir ifade nasil kullanilabilir? Akli basinda birinin, ‘Seker
mi yoksa sabir mi [kaktls bitkisi?] daha tathdir?” demesi mimkin madar?”
seklindeki bir istithama su sekilde cevap verilebilecegini belirtmistir: “Bu
tarz bir ifade korkutma sadedinde sdylenirse, uygun ve yerinde olur. Nite-
kim efendisi kdleye bir mal vermek istese, o da bunu almaya yanasmayip
blylklense, ardindan efendisi onu siddetli bicimde dévse, iste o zaman

28 Eb( Manstr Muhammed b. Muhammed el-Méatiridi, Te'vilatii Ehli’s-Sunne, nsr.
Mecdi Basellim, Beyrut 2005, VII. 457.

29 jbn As(r, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXIX. 46.

30 Ep( Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, el-insaf, nsr. Muhammed Zahid el-
Kevseri, Misir/Kahire 2000, s. 144.
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kdleyi kinamak ve azarlamak igin sdylenen, ‘Hadi sdyle bakalim, bu mu
daha glzelmis, yoksa o mu?’ s6zii gayet yerinde olur.”3!

Bitin bu bilgi ve gorislere istinaden denebilir ki ahsenii’l-héaligin
terkibi mikemmel ve muhtesem bigcimde yaratma hususunda Allah’'in es-
siz ve emsalsiz oldugunu belirtir ve “Allah en mikemmel ve en muhtesem
yaraticidir” gibi bir anlam igerir. Bu baglamda Kur'an'daki ism-i tafdilli ter-
kiplerin seci veya fasila uyumundan dolay! bu sekilde formule edilmis ol-
ma ihtimalinden de s6z edilebilir.

Fatr

Yaratiligla ilgili ayetlerde fatr kelimesi de dikkat ¢ceker. Bu kelime
Kuran’in otuz besinci suresinin ilk ayeti ile diger bes ayette fatir seklin-
de,? sekiz ayette ise mazi fiil kalibinda geger. Fatrin sozlUkteki asil mana-
sinin “gatlayip yarilmak, yarmak, ortaya gikarmak” oldugu belirtilir. ibni’l-
Enbari’'nin fatr kelimesindeki mutlak yarmak manasini “bir seyi

ilk/baslangi¢ safhasinda yarmak”,? Ragib el-isfehant’nin de “uzunlamasi-
na yarmak” seklinde kayitlamasi dikkat ¢ekicidir.®*

Bir yoruma gére En’dam 6/145. ayetteki fatiri’s-semavati ve’l-arz
ifadesinde Allah kainati kendisinin viicuda getirdigini ve bunlari yarma,
parcalara bolme, bir araya getirme seklinde bir terkiple insa ettigini kas-
tetmistir. Yarmak (sak), dizeltmeye (islah) matuf olabildigi gibi bozmak
icin de olabilir. En’am 6/14 ve diger bazi ayetlerde gecgen fatir (fatr) du-
zeltme ve diizene koymaya, Miilk 67/3 ve infitar 82/1. ayetlerdeki futdr ve
infitar ise bozulmaya isaret eder.3®

Miteahhir dénem tefsir kitaplarinda “fatr’in “ilkten, ibtidaen yap-
mak, Orneksiz, emsalsiz bigimde yaratmak” anlami tasidigina dikkat ¢e-
kilmistir.3® Ayrica kelimenin dildeki temel anlamiyla ilgili olarak, ibn Ab-
bas’in, “Ben Kur'an’in fatiri’s-semavati ve’l-arz ifadesinde gecen fatir keli-
mesinin ne manaya geldigini bir kuyunun basinda tartisan iki bedevi ile

31 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXIV. 50.

32 En’am 6/14; Yasuf 12/101; ibrahim 14/10; Fatir 35/1; Ziimer 39/46; S(ra 42/11.
33 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XII. 140.

34 Ragib el-isfehani, el-Mufredat, s. 575.

35 RA&gIb el-Isfehani, el-Miifredat, s. 575.

3 Ep( Hayyan, el-Bahru’-Muhit, IV. 451; EbQ Hafs Omer b. Ali ibn Adil, el-Lubab fi
Ulami’l-Kitab, nsr. Adil Ahmed Abdilmevc(d-Ali Muhammed Muavviz, Beyrut 1998,
VIII. 54.
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karsilagsincaya kadar bilmiyordum. Bu iki bedeviden biri, ‘Kuyuyu ilkin ben
kazdim’ anlaminda ene fetartiihd diyordu” seklindeki bir s6zli de nakledil-
mistir.3” Zemahseri ise fatr kelimesinin fatir seklindeki tireviyle ilgili olarak,
“Zihinde mayalanip olgunlasmamis ham fikir ve goristen hicbir hayir gel-
mez” (I& hayra fi'r-re’yi’l-fatir) seklinde bir mecazi anlam ve kullanima yer
vermistir.38

Arap dilinde “yaratilis, yaratihstan gelen yatkinlik” anlamindaki fit-
rat, “oru¢ agmak” anlamindaki fifr ve iftar gibi kelimelerin yani sira Milk
67/3. ayette “yariklar, ¢atlaklar’ manasinda gegen futlr kelimeleriyle de
koktes olan fatir isminin halig ile ayni manayi tasidigi séylenebilir. Nitekim
Mukatil b. Stleyméan (6. 150/767) gibi bazi mufessirler de bu ismi haliq
diye tefsir etmistir.3° Buna karsilik ibn Kuteybe (8. 276/889) fatir isminin
mubtedi’ (ilkten, ibtidden ortaya koyan) anlamina geldigini belirtmigtir.4°
Maturidi ise Fatir 35/1. ayet miinasebetiyle s6z konusu ilahi ismin “yarip
ortaya ¢ikaran” (sdk) manasina gelebilecegine, bu takdirde ayetteki fati-
ri’s-semavati ve’l-arz lafzinin, “Tum goékleri tek bir butlin [gdkten] yarip
ortaya g¢ikaran Allah” gibi bir mana ifade ettigine dikkat gekmis ve bu mana
takdirini infitar 82/1. ayetteki ize’s-semati’n-fetarat ve En'am 6/95. ayetteki
innellahe faliku’l-habbi ve’'n-neva ifadeleriyle sahitlendirmis; fakat bitin bu
izahlarindan sonra sunu eklemistir: “Kur'an’da Allah’a izafe edilen sak, fatr
ve ca’l gibi tim kelimeler, lafiz farkhliklarina ragmen halg manasina gelir.
Halq ise sozllkte takdir demektir.”

Fatr ve halg kelimelerinin semantidi konusunda farkl bir kanaate
sahip olan Fahreddin er-Razi’ye gore halg takdir manasina gelir; lakin,
takdir Allah’a izafeten kullanildiginda, O’'nun tiim ciz’i ve killi unsurlar igin
gegerli olan, ayni zamanda butln kéinata ve mimkin varliklara ulasan
ilmine delalet eder. Fatir ismi ise Allah’in yaratmasi ve viicuda getirmesi

37 Ebd ishak Ibrahim b. Seri ez-Zeccac, Meénil-Kur’an ve ['rdbuh, ngr. Abdiilcelil
Abduh Selebi, Beyrut 1988, IV. 260; Maturidi, Te'vilat, VIIl. 465; Ezheri, Tehzibiil-
Luga, ll. 2803; Ebi’s-Seddat Mecduddin IbnU’l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis,
nsr. Abdilhamid el-Hindavi, Beyrut 2008, III. 376.

38 Zemahseri, Esdsii’l-Belaga, s. 642.

39 EbuU'l-Hasen Mukatil b. Sileyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyméan, nsr. Abdullah
Mahm{d Sehéate, Beyrut 2002, IIl. 551.

40 EbQd Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur'an, nsr. es-
Seyyid Ahmed Sakr, Beyrut 1978, s. 151.

41 Maturidi, Te'vilat, VIII. 465-466.
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demektir. Su halde halig ilim sifatina, fatir da kudret sifatina isarettir.#2
Ancak Razi, Hasr 59/24. ayet minasebetiyle haliq ismini, “Allah kendi
filllerini kendine 6zgU sekillerde kendisi takdir eder” tarzinda bir goristen
hareketle kudret sifatina isaret olarak degerlendirmistir.4?

Allah’in fatir ismiyle ilgili olarak, En’am 6/95. ayetteki faliq kelime-
sine de kisaca deginmek gerekir. Clnku felq mastari da so6zlikte “yarmak,
ortaya ¢ikarmak” anlamina gelir; fullqg (tekili: felaq) kelimesi ise “yariklar”
demektir.** Buna gore faliq sifatinin “yarip ortaya gikaran” manasi tagidigi
sdylenebilir. Dahhak gibi bazi tabii mifessirler kelimeyi halig manasinda
izah etmis; fakat Taberi (6. 310/923) bu izahi, “Sayet Dahhak bu izahinda,
‘Allah tohumlari yarmak suretiyle bitkileri yaratir manasi kastetmemigse,
falig kelimesini haliq diye agiklamasi Arapga agisindan temelsiz kabul
edilir. Zira Arap dilinde feleqalldhu’s-sey’e ibaresinin haleqalldhu’s-sey’e
manasinda kullanimi mevcut degildir.”4> gerekgesiyle elestirmistir.

Ber’

Bari’ s6zllkte “yaratmak, bir seyden uzak olmak, bor¢ ve zimmet-
ten kurtulmak, koétl islere bulagsmamak” gibi anlamlar tasiyan hemzeli
ber/biir kokinden tlremis bir isim/sifattir. Arap dilinde bera’tii mine’l-
mariz ifadesi hastaliktan kurtulmayi, beri’'tii min filanin ifadesi ise bir Kisiy-
le iliskiyi kesmeyi ifade eder. Bu ilahi ismin toprak anlamindaki hemzesiz
bera kelimesinden tiremis olma ihtimalinden de s6z edilir.#¢ Bazi &limler
béri’ ismine, “insanlari topraktan meydana getiren” manasi yuklemistir Ki
beriyye de “insanlar” demektir.*” Taberi, Zeccac (6. 311/923), Vahidi (6.
468/1076), Begavi (6. 516/1122), ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) gibi bircok
meshur mifessir ise Bakara 2/54. ayette gegen bari’ ismini hélig diye agik-
lamis, baska bir ifadeyle, beraelldhu’l-halga ibaresini halegahum diye kar-

silamigtir.4®

42 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XII. 121.
43 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXX. 256.
44 [bn Manzdr, Lisanii’l-Arab, VII. 160.

45 Taberi, Camiu’l-Beyan, V. 276.

46 Ezheri, Tehzibii'l-Luga, 1. 324; Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket
ve’-Uydn, ngr. Seyyid Abdiilmaksad b. Abdirrahim, Beyrut 2007, I. 122; ibnii’l-Esir,
en-Nihaye, I. 118.

47 Bkz. ibn Asdr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVIII. 125.

48 Tabert, Camiu’l-Beyan, |. 327-328; Zeccac, Medni’l-Kur’an, |. 135; Ebl’l-Hasen Ali
b. Ahmed el-Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, ngr. Muhammed b. Salih b. Abdillah el-
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Buna mukabil Zemahseri, Tabersi (6. 548/1153), Kurtubi (0.
671/1273) gibi diger bazi mifessirler ise haliq ile béari’ arasinda birtakim
nldanslardan séz etmislerdir. Zemahseri’'nin izahina goére haliq, vicuda
getirdigi mahlGkati takdir edip diizenleyen, bari’ ise mahlikati farkl sekil
ve suretlerle birbirinden tefrik ve temyiz edilebilir 6zellikte yaratan anlami-
na gelir. Buna mukabil Tabersi ve Kurtubinin tercih ettikleri izahta haliq,
takdir edip diizenleyen ve bir halden baska bir hale intikal ettiren anlamina
gelirken, béri’ ihdas ve ibda’ eden, bir bakima yokluktan varlik alanina
cikarip viicut veren manasina gelir.*

Kur'an'da zer’ kdkinden turemis fiiller de Allah’in yaratma fiili bag-
laminda zikredilir.5° Bazi kaynaklarda zari’ ile bari’ esanlamh (miteradif)
kelimeler olarak izah edilirken, diger bazi kaynaklarda zer’ kelimesine halq
manasi yiklenir.5! Mesela, Ezheri zer’, ber’ ve halg kelimelerini esanlamli
kelimeler olarak degerlendirmis, buna mukabil EbG Hilal el-Askeri (6.
400/1009'dan sonra) ber’ ile zer arasinda nians bulunduguna dikkat
¢ekmis ve ber’ kelimesine, “yaratilan varligin seklini belirgin kilmak”, zer’
kelimesine ise “yokken var edip goriinir kilmak” manasi takdir etmistir.5?
Diger taraftan, Sara 42/11. ayetteki yezral fiiline “yaratma, yasatma” gibi
manalar da verilmis olmakla birlikte,>® mifessirlerin gogunlugu “nesli ¢o-
daltma” manasini tercih etmistir. Zurriyet kelimesinin de zer’ kékunden
geldigi dikkate alindiginda, zéari’ isminin mutlak anlamda “yaratan”dan zi-
yade, “nesli cogaltan” manasi tasidigi sonucuna ulasilabilir. Nitekim ibn
Manzar (6. 711/1311) S0ra 42/11. ayete atifla, “zer’ kelimesi sanki zurriye-
tin yaratilip ¢ogaltiimasi gibi bir manaya minhasir gérinmektedir” demis-
tir.54

Fevzan ve dgr., Riyad 1430, Il. 531; Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibniyl-Cevzi,
Zadil-Mesir fi limi‘t-Tefsir, Beyrut 1987, |. 82; Eb0 Muhammed el-Hlseyn b.
Mes’0d el-Be@avi, Tefsirul-Begavi (Meélimii't-Tenzil), ngr. Halid Abdurrahméan el-
Akk-Mervan Sevar, Beyrut 1995, I. 73.

49 Zemahseri, el-Kesséf, IV. 87; Tabersi, Mecmau’l-Beyan, 1. 165; Ebl Abdillah Mu-
hammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cadmi’ li Ahk&mi’l-Kur’an, Daru’l-Kitibi'l-limiyye,
Birinci Baski, Beyrut 1988, I. 273.

50 Nahl 16/13; Mi'minGn 23/79; Miilk 67/24; A'raf 7/179; Sara 42/11.

51 Zemahseri, Esdsi’l-Belagda, s. 275; Cevheri, es-Sihah, s. 370.

52 Ezheri, Tehzibi’l-Luga, II. 1273; Eb( Hilal, el-Furdku’l-Lugaviyye, s. 156.
53 Taberi, Camiu’l-Beyan, XI. 132.

54 [bn Manzdr, Lisanii’l-Arab, Ill. 493.
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Allah’in béari’ ismini agiklamanin zorluguna dikkat ¢eken ve bu ke-
limenin muhtemel mustaklarina goére halq ve diger bazi kelimelerle mute-
radif olup olmamasi durumundan s6z eden Fahreddin er-Razi'nin® Hasr
59/245. ayetle ilgili yorumuna gotre bari’ ismi sonucta sani’ ve micid gibi
isimlerle hemen hemen ayni anlam 6rgisine sahip olup “bedenleri yara-
tan” demektir. Bunun igindir ki mahlUkat i¢in, beriyye denilir; ancak renk ve
tat gibi sifatlar igin bu kelime kullanilmaz. Hasr 59/24. ayette bari’ isminin
“musavvir’den 6nce gelmesi, bir seyin kendisini viicuda getirmenin o seyin
sifatlarini viicuda getirmekten 6nce olmasiyla ilgilidir.¢ Buna goére Fah-
reddin er-Razi bari’ ismini arazlarin degil, cisimlerin yaratilisiyla iligkilen-
dirmistir. Halbuki Hadid 57/22. ayette ber’ kokiinden tureyen fiil, araz kap-
samindaki musibetlerin yaratilmasi manasinda Allah’a nispet edilmistir.5”

D. B. Macdonald (6. 1943) ve Arthur Jeffery (6. 1959) gibi bazi
mustesriklerin iddiasina goére Hz. Peygamber bari’ ismini Yahudilerden
ve/veya Arabistan’in kuzeyindeki Hiristiyanlardan almistir.58 Jeffery beriy-
ye kelimesinin de Arapga asilli olmadigi, bu kelimenin eski dinlerden alin-
digi iddiasini savunmustur.>® Ancak bu iddia bazi misliman arastirmaci-
lar tarafindan isabetsiz bulunmustur. Clnkli Kuran’da bu kelime cesitli
sekillerde Allah’a nispet edilmis olmasi yaninda birbirinden farkli manalar-
da olmak Uzere Arap dilinde de eskiden beri kullanilmistir. Ayrica, vahiy
kaynakli dinlerin terminolojisinde ilahT isim ve sifatlarla ilgili benzer mana-
lar ve agiklamalar bulunmasi gayet normaldir.5°

Bed’

Birgok ayette, “bir ise baglamak, bir seyi 6ne almak veya bir isi di-
gerinden 6nce yapmak” manasindaki bed’ mastarindan tiuremis fiiller de
yaratma baglaminda zikredilir. Mesela, Secde 32/7. ayette, Allah’in insani
balgiktan yaratmaya basladigi (ve-bede’e’l-insdne min tin) bildirilirken An-
keblt 29/20. ayette Allah’in yaratmaya nasil bagladigina (keyfe bede’e’l-
halga) dikkat gekilir. Diger birgcok ayette ise yebdeli’l-halga simme yuiduh

5 Fahreddin er-Razi, Levamiu’l-Beyyinat, s. 156-158.

56 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXX. 256.

57 Bekir Topaloglu, “Bari”", DIA, istanbul 1992, V. 73.

58 D. B. Macdonald, “Allah”, /A, Milli Egitim Basimevi, istanbul 1993, I. 363.
59 Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of The Qur'an, Baroda 1938, s. 76.
60 Topaloglu, “Bari”, DIA, V. 73.
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veya ylibdiullahu’l-halga simme yuiduh seklindeki ifade kaliplariyla Al-
lah’in ilkin yarattigi gibi yeniden yaratacagi belirtilir.6*

go6re mifessirler bu ayetteki yebdeli’l-halga simme yuiduh ifadesini genel-
likle Allah’in mahldkati ve insanlari ilk olarak yaratmasi, uhrevi alemde de
ikinci defa yaratmayi tekrarlamasi seklinde agiklamiglardir. Buna karsilik
diger bazi mifessirler simme yuiduh ifadesinin uhrevi dlem ve 6limden
sonra dirilisle iligkili olmadigina, ¢linki Kur'an’in ilk muhataplari olan Ku-
reyslilerin ahirete inanmadiklarina, dolayisiyla onlara karsi bdyle bir istid-
lalde bulunulmayacagina dikkat ¢ekmislerdir ki bu izaha gore ayette s6zu
edilen tekrar ya da yeniden yaratmanin misriklerce inkar edilmeyen konu-
lar ve varliklarla, sdzgelimi surekli olarak gece ile gindizin birbirini takip
etmesi, her bahar mevsiminde yagmurlarin yagmasi ve tohumlarin yeni-
den filizlenip boy salmasi gibi olaylarla ilgili oldugunu kabul etmek daha
isabetlidir.52

Bu izah islam kelaminda teceddiid-i emsal diye ifade edilen ve bir
telakkiye gore Dehriyye, mekanizm, tabiatgilik ve determinizm gibi evrenin
varolus ve isleyisi Uzerinde madde otesi bir etkinin mevcudiyetini kabul
etmeyen felsefi akimlarin varlik alanina iligkin gorislerini reddetmek ama-
ciyla geligtirildigi ileri strulen teoriyle irtibatlandirilabilir. Kelam literattriin-
de “halg-1 cedid”, “hudis-i daim” ve “tedkub” gibi tabirlerle de ifade edilen
teceddid-i emsal teorisi cismi olusturan araz ve cevherlerin her an yok
olmasinin ardindan yenilenmesi suretiyle varligini sirdirmesi anlamina
gelir.®3

Buna benzer bir teori islam tasavvuf geleneginde de mevcuttur.
Daha agikgasi, yaratmanin her an yeniden gercgeklestigini kabul eden
sdfiler tecdid-i halqg fikrini savunmustur. Tecdid-i halq Es’arilerin cevher-
araz gorlislyle irtibathidir. Safilerin tecdid-i halq telakkisini Eg’arilerin go-
risinden ayiran nokta ise teceddid-i emsal ve bu tabirin bagl oldugu
a'yan-i sabite fikridir. Her sey yeniden yaratilirken surekliligi saglayan sey
Muhyiddin ibnii’l-ArabT’ye (6. 638/1240) gére yaratmanin teceddid (yeni-
lenme) yoluyla gerceklesmesidir. ibniil-Arabl’ye 6zgi teceddid-i emsal
fikri yine ona ait olan a’yan-i1 sabiteden gikmistir. A’'yan-1 sabite, ibn{’l-

61 Y{Qnus 10/4, 34; Neml 27/64; Ram 30/11, 27; Ankeb(t 29/19; Bur(ic 85/13.
62 Maturidi, Te'vilat, V1. 40-41.
63 Cagfer Karadas, “Teceddiid-i Emsal”, DIA, istanbul 2011, XL. 239.
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Arabi’nin yaratilis dislincesinin, “varlik olmak bakimindan varlik Hak’tir”
esasindan sonra dayandigi ikinci dnemli kavram niteliginde olup her seyin
ilm-i ilahide sabit olan hakikatine karsilik gelir. Yaratiis Allah’in surekli
olarak a’yan-1 sabiteye tecelli etmesinden veya kelamcilarin tabiriyle
Hakk’in a’yan-i sabiteyi bilmesinden ibarettir.5*

Allah’in slrekli olarak yaratmasi bize gbre muhtelif ayetlerdeki
yebdeli’l-halga simme yuiduh ifadesinden ziyade, Rahman 55/29. ayette-
ki kiille yevmin hiive fi se’n ifadesiyle irtibatll gérinmektedir. CUnkd bu
ifade ilahi irade ve kudretin her zaman tasarrufta bulunduguna, dolayisiyla
tekvini emrinin de varlik alanina gikarma ve ortadan kaldirma (icad ve
i’dam) gibi seylere miiteallik olduguna isaret etmektedirt® ki kendisine ya-
karip el aganlarin isteklerine icabet edip ihsanda bulunmak, her daim bir
taraftan yeni insanlar viicuda getirirken bir taraftan mevcut insanlarin ha-
yatlarini sonlandirmak ve yine kéinatta birtakim yeni oluglar ve durumlar
ortaya cikarirken bagka birtakim oluslari durdurmak gibi hususlar Allah’in
daimi fiilleri kapsaminda degerlendirilebilir.6®

Bed’, ibda’ ve iade mastarlarindan tiiremis fiillerin yer aldigi ayetle-
re gelince, bu ayetler yaratihgin mahiyet ve keyfiyetinden ziyade, musrikle-
rin 6limden sonra dirilis ve uhrevi alemi inkar edislerini reddeden bir me-
saj icerir. Buna gore yebdedil-halga simme yuiduh ifadesindeki temel
mana, “Allah insanlari ilkin yarattigi gibi, kiyamet ginu de yeniden vicuda
getirip diriltecektir’ seklinde ifade edilebilir. Dolayisiyla Kuran’da “bed” ile
“iade’nin birlikte zikredildigi yerlerin gogunda s6z baglaminin ahiret haya-
tiyla ilgili olmadigi seklindeki tespit®” pek isabetli gérinmemektedir. Clnki
s6z konusu ayetlerin birkag ayet 6ncesine ve sonrasina bakildiginda, ko-
nunun 6limden sonra diriligle ilgili oldugu fark edilir. Ayrica, bed’ ve iade
kelimeleri Eb0 Hireyre’den kutsi hadis formunda nakledilen bir haberde
de Allah’in insani bu diinyada yaratmasi ve 6lim sonrasinda yeniden ha-
yata kavusturmasi manasinda kullaniimistir. ilgili habere gére Allah soyle
buyurmustur: “[Kafir, musrik] &demoglu beni yalanladi, oysa buna hakki
yoktu; bana dil uzatti ki onun buna da hakki yoktu. Ademoglunun beni
yalanlamasi, kendisini ilkin yarattigim gibi yeniden yaratip diriltmeyecegim

64 Ekrem Demirli, “Yaratma” [Tasavvuf], DIA, istanbul 2013, XLIII. 330-331.

8 [bn As(r, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVII. 256.

8 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Mahmad el-Aldsi, Rahu’-Meani, Beyrut 2005, XIV. 110.
67 Bkz. Bekir Topaloglu, “Miibdi””, DIA, istanbul 2006, XXXI. 431.
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iddiasinda bulunmasidir (emmé tekzibuhl iyyaye en yekdle inni len
uideh(i keméa bede tiih).”%®

Kur'an’da miibdi’ ve muid isimleri gegmemekle birlikte, Allah’a nis-
pet edilen bed’ ve ibda’ kelimeleri, icinde yer aldiklari ayetlerin gogunda ve
meshur esma-i hiisnd listesinde muid isminin mastari olan iade kelimesiy-
le bir arada kullanilir. Arapgada “geri donmek” anlamindaki avd (avdet)
kokinin “tekrar etmek, ikinci defa baslamak” manasindaki iade kalibindan
tlremis bir isim/sifat olan muid, “tekrar eden, yineleyen” demektir. Allah’a
nispet edildiginde, “yaratmay! tekrarlayan, yeniden yaratan” anlamina ge-
lir. Mdbdi’ ismine mdcid (vicuda getiren) anlami veren Gazali’'ye gore
daha 6nce 6rnegi bulunmayan yaratmaya ibda’, 6rneg@i bulunan yaratmaya
iade denir.®® Ragib el-Isfehant ise miibdi’ ve muid isimlerini, “mevcudatin
baslangic ve son bulusunda amil/etkin olan varlik” diye izah etmistir.”

Kur'an'da kéinatin yaratilisiyla ilgili olarak bedi’ kelimesi de zikre-
dilir. Arap dilinde, “6rnegi ve benzeri bulunmayan bir seyi ortaya gikarmak,
ilk olmak, essiz ve benzersiz olmak” gibi manalardaki bed’ kelimesinden
tiremis olan bedr”, “bir isi ilk defa yapan, benzeri bulunmayan ilk varlk ve
yaratilan sey” demektir. Yaratilan seylere bedi’ denilmesi izafi/itibari, yani
gegmiste Ornegi bulunmamasi hasebiyledir. “Dinde sonradan icat edilen
sey” anlamindaki bidat kelimesi de ayni kdkten gelir. Bidatginin “muibtedi’”
diye nitelendirilmesi, ihdas ettigi sey hususunda ilk olmasi sebebiyledir.”*
Ragib el-isfehani ibda’ mastarinin Allah’a izafeten kullaniminda, “Bir seyi
aletsiz, maddesiz, zaman ve mekandan bagimsiz olarak yaratmak” anla-
mina geldigini belirtmistir.”? Taberi de En’am 6/101. ayet minasebetiyle
bedi’ ismine “yoktan yaratan” manasi vermistir.”3

Bu mana takdiri Ehl-i Stinnet ve Mu’tezile kelamcilarinca da tercih
edilmistir.’* Ancak Bakara 2/117 ve En’am 6/100. ayetlerdeki bediu’s-
semavéti ve’l-arz ifadesi Allah’in kainati yoktan mi (/4 min sey) veya bir ilk
maddeden mi yarattigi meselesinden 6te, Yahudiler, Hiristiyanlar ve Arap

68 Buhari, “Tefsir” 112/1-2.

69 Gazali, el-Maksadii’l-Esna, s. 142.
0 R&gIb el-Isfehani, el-Miifredat, s. 52.
L Taberi, Cdmiu’l-Beyan, |. 555.

2 Ragib el-Isfehani, el-Mufredat, s. 50.
73 Taberi, Camiu’l-Beyan, V. 293.

74 Maturidi, Te'vilat, |. 548.
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musriklerin Allah’a ogul veya kiz gocugu yakistirmalariyla ilgilidir. Dolayi-
siyla bu ayetler Allah ile mahldkat arasindaki iliskinin baba-evlat iligkisi
degil, yaratan-yaratilan iligkisinden ibaret oldugunu belirtmektedir. ilgili
ayetlerin nazil oldugu tarihi baglam dikkate alindiginda, bedi* kelimesini
“yoktan yaratan” diye aciklamanin kelami endiseler ve 6n kabullerden
kaynaklandigi soylenebilir.

Yaratiligla ilgili Diger Kavramlar

Kur'an metninde Allah’in yaratma fiiliyle ilgili olarak ayri basliklar
altinda ele aldigimiz isimler ve sifatlar disinda ca’l, sun’, kevn (tekvin),
tasvir (musavvir), tesviye gibi baska kelimeler de yer alir. Mesela, ylizden
fazla ayette ca’l mastarindan tlremis isim ve fiiller kullanilir. Arapgada ca’l
mastari yapmak, etmek, kilmak, ortaya koymak gibi manalarin yaninda
degistirip dontstirmek anlami da tasir.”> Mesela Fil 105/5. ayetteki fe-
ce’alehim lafzi, “Boyle Allah onlari dénustlirdid” manasindadir. EbG Hilal
el-Asker’nin ifadesiyle, “ca’l bir eser meydana getirme hususunda mad-
denin/nesnenin seklini degistirmek, sézgelimi ¢amuru ¢émlek haline ge-
tirmek” demektir.”®

Ragib el-isfehani ca’l mastarinin fiil ve sun’ gibi kelimelerden daha
umumi olan ve Arap dilinde batin fiiller igin kullanilan bir 6zellik tasidigina
dikkat cektikten sonra bu kelimenin bes farkli anlam ve kullanimindan s6z
etmistir. Buna gore ca’l (ce’ale), (1) gegissiz bir fiil olarak “sara” (oldu) ve
“tafika” (yapip etmeye bagslad) lafizlarinin ifade ettigi anlamda; (2) En’am
6/1. ayetteki ve-ceale’z-zulumati ve'n-nir (Allah karanliklari ve aydinhgi
var etti) ifadesinde oldugu gibi, var etmek ya da meydana getirmek anla-
minda; (3) Zuhruf 43/10. ayetteki ve-ce’ale lekiim fiha siibilen (Allah, dag-
larda sizin igin yollar olusturdu) ifadesinde oldugu gibi, bir seyi bagka bir
seyden meydana getirmek anlaminda; (4) Bakara 2/22. ayetteki ellezi
ce’ale lekiimiil-arza firdgen (Allah yerylzinQ sizin igin bir dések haline
getirdi) ifadesinde oldugu gibi, bir halden bagka bir hale dénustlirmek an-
laminda; (5) Kasas 28/7. ayetteki inna radd(hu ileyke ve-céailihu mine’l-
murselin (Hi¢ stphesiz ona tekrar kavusmani saglayacagiz; ayrica onu
peygamberliJe mazhar kilacadiz) ile Nahl 16/57. ayetteki ve-yec’aliine
lillahil-benat (Allah’a kiz gocuklari isnat ediyorlar) ifadesinde oldugu gibi,

5 Ezheri, Tehzibii'l-Luga, |. 616; ibn Manzdr, Lisanii’l-Arab, Il. 146-147.
76 Eb( Hilal, el-Furdku’l-Lugaviyye, s. 154.
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bir seyle ilgili olarak gergcek veya asilsiz bir hilkim ve yargida bulunmak
anlaminda kullanilir.””

Mustafavi’nin tahliline gére ca’l mastari esas itibariyle takdir, tedbir
ve tanzim gibi kelimelerle yakin bir semantik 6érgiye sahip olmakla birlikte
sonugta yaratmayi muteakip sekillendirme ve donuistirme gibi bir anlam
icerir.”® Bitlin bunlarin yaninda ca’l ve cu’l mastari, bir is karsiliginda veri-
len Ucret ve mikafat anlamina gelir. Nitekim “yapilacak belirli bir is karsil-
dinda édenmesi taahhit edilen tcret anlaminda fikhi bir terim olan cuéle
de kelimenin bu anlamiyla ilgilidir.”

En’am suresinin ilk ayetinde Allah’in gokleri ve yeri yaratmasi igin
halega, karanliklarla 1511 meydana getirmesi igin ceale fiilinin kullaniimasi
bu iki kelimenin ortak bir semantik alana sahip oldugunu goésterir. Halega
ile ce’ale arasindaki mana musterekligi, Allah’in insanlari ve diger canlilari
Gift yaratmasiyla ilgili olarak bu iki filden bazen birinin, bazen digerinin
kullanildigi ayetlerde de gorilir.8° Mesela, Allah’in her seyi bir olgiliye gore
yaratmasi bir yerde haleqa (Kamer 54/49), baska bir yerde ce’ale (Talak
65/3) fiiliyle ifade edilir.

Hasr 59/24. ayette gegen musavvir kelimesi Arap dilinde “egmek,
bir seye meyletmek, yonelmek, kesmek, koparmak” gibi anlamlar tasiyan
svr kdkinden tefil kalibinda tiremis bir isim/sifat olup “sekil, suret veren”
demektir.8? Ragib el-isfehani, maddi varliklarin ayirt edici ézelligi veya
kendilerini baska varliklardan farkl kilan hususiyeti diye tanimladigi sure-
tin, biri duyu organlariyla, digeri akilla algilanip kavranan olmak Uzere iki
kisma ayrildigini belirtmistir. Birincisi insan, at, esek gibi somut varliklara
ait suretlerdir ki bunlar herkes tarafindan duyusal olarak algilanir. ikinci tiir
suretler ise sadece 6zel bilgi ve entelektiiel donanim sahibi kimselerce
kavranir. Kuran’da Allah’a izafe edilen tasvir fiili her iki hususiyeti de muh-
tevidir.8?

Kur'an’da yaratilisla ilgili lafizlardan biri de kevn mastaridir. Birgok
ayette fiil (6zellikle mazi) siygalariyla kullanilan kelimenin mazi, muzari ve

7 RA&gib el-Isfehani, el-Miifredat, s. 131-132.

78 Mustafavi, et-Tahkik, Il. 105-106.

7 jbn Manz{r, Lisanii’l-Arab, Il. 147.

80  Zariyat 51/49; Necm 53/45. Krs. Ra'd 13/3; Kiyame 75/39.
81 jbn Manz{r, Lisanii’l-Arab, V. 426-427.

82 RA&gIb el-Isfehani, el-Miifredat, s. 427.
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emir sekilleri/kipleri Allah’a izafe edilir. Bunun yaninda icat edip gelistirmek
anlamindaki ingd’ mastari da fiil kaliplariyla birgok ayette Allah’a nispet
edilir.83 Sozllikte “bir seyin peyda olmasi, gelisip boy salmasi” gibi anlam-
lar iceren nes’ (nUsU’/nes’e)®* mastariyla ayni koke sahip olan ingad’, Cev-
heri (6. 400/1009’dan 6nce) gibi bazi dilciler tarafindan “halg” diye karsila-
nirken, Ragib el-isfehant bu kelimeye “bir seyi viicuda getirip gelistirmek”
manasi ylUklemistir.8

Arap dilinde, “sanatkarane is yapmak” manasindaki sun’ kelimesi
de bazi ayetlerde Allah’a izafe edilir. Ancak bu kelime Arap dilinde yarat-
madan ¢ok, bir isi mahirce ya da sanatkarane bigimde yapmak anlaminda
kullanilir. 8¢ Ragib el-isfehani, “Her sun’ bir fiildir ama her fiil sun’ degildir.
Nitekim hayvanlara fiil izafe edilmesine mukabil sun’ izafe edilmez” demis-
tir.8” Neml 27/88. ayetteki sun’allhillezi etkane kiille sey’in ifadesi, Allah’in
yaratma fiilinin mikemmel oldugunu belirtir. Sun’ mastari tekellGfla (zor-
lama) ve tasannulu (yapmacik) isleri de ifade edebilir; bu ylzden ayette
sun’allah terkibinden sonra ellezi etkane kiille sey’in ifadesinin gelmesi,
Allah’in fiillerinde higbir tekellif ve tasannu bulunmadigini gosterir.88

Kur'an’da goklerin, yerin ve insanin yaratiligiyla ilgili olarak sevva,
kada gibi fiiller de zikredilir. Mesela, Fussilet 41/12. ayette “yedi sema”dan
s0z edilirken kada, Bakara 2/29. ayette ise ayni konuyla ilgili olarak sevva
kelimesine yer verilir. Bu fiil Hicr 15/29 ve Sad 38/72 gibi bazi ayetlerde
insanin yaratilisina atfen de zikredilir. Kada hikmetmek, emretmek, belir-
lemek gibi manalar yaninda bir isin saglam bigcimde yapilmasini da ifade
eden bir kelimedir. Mesela, saglam bir ev bina etmek ya da dizgin bir
elbise dikmek, kada fiiliyle ifade edilir. Ezheri, Fussilet 41/12. ayette “yedi

83 En’am 6/98, 133; Hud 11/61; Necm 53/32; Miilk 67/23.

84 Ezheri, Tehzibii'l-Luga, IV. 3567; ibn Manzir, Lisani’l-Arab, VIII. 546-547.
8 RA&gIb el-Isfehani, el-Miifredat, s. 752.

86 Zemahgeri, Esdsii’l-Belaga, s. 485.

87 Cevheri, es-Sihah, s. 1039; Ragib el-isfeani, el-Mufredat, s. 422.

8 |bn Asar, et-Tahrir ve't-Tenvir, XX. 51. Mifessirler Taha 20/39 ve 41. ayetlerde Hz.
Musa ile ilgili olarak fiil kalibinda zikredilen tusna‘a fiiline, “yetistirmek, buyutmek,
gOrup gézetmek”, istene’a fiiline ise “halketmek” ve daha ¢ok da “segmek, nimet ih-
san etmek” gibi anlamlar yuklemislerdir. Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyéan, VIIIl. 413, 418;
Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyan, Ill. 403-404; ibni’l-Cevzi, Zadiil-Mesir, V. 268, 284;
Kurtubf, el-Cami’, XI. 132-133.
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sema” baglaminda gegen kada fiilini halg, amel ve sun’ gibi kelimelerle
mteradif kabul etmistir.8°

Sewva fiilinin mastari olan tesviye kelimesine gelince, Arap dilcisi
EbQ Abdillah ibni’l-A'rab'ye (6. 231/846) gdre bu kelime, bir isin dogru
dizgln yapilmasini, bir seyin glizel, dengeli ve 6lguli kiinmasini ifade
eder.?® Taberi ise tesviye kelimesinin Arapcada bir seyi i1slah etme, du-
zeltme, elverigli ve hazir hale getirme gibi anlamlar igerdigini soyler.%* Ya-
ratma baglaminda tesviye, mahlUkatin gayet glizel, bitin unsurlarn yerli
yerinde, kusursuz, dengeli, 6lcili kilinmasi anlamina gelir®? ki blttn bu
anlamlar aslinda “takdir” manasindaki halq kelimesinde de az ¢cok mevcut-
tur. Nitekim Mlcahid Sems 91/7. ayetteki sevva fiilini, “Allah nefsi/insani
halketti, hilkatini dizgiin ve 6lgllu kildi” seklinde izah etmis, bu izah Ta-
beri tarafindan da benimsenmistir.®3

Yaratmayla ilgili ilahi isimlerde Niians Meselesi

Arap dilinde kelimelerin farkli anlam ve kullanimlariyla ilgili olarak
esanlamhlik (teraddf) bulunup bulunmadigi, éteden beri tartisilan bir me-
seledir. Bu meseleyle ilgili olarak, “teraduf’ (esanlamlilik) ve “furGk” (anlam
yakinhgina sahip kelimeler arasinda semantik farklar) kavramlari etrafinda
ciddi tartismalar vuku bulmus ve miustakil eserler kaleme alinmigtir. Te-
rimsel olarak teraduf, lafizlari farkli kelimelerin ayni manayi tasidigi, furGk
ise miteradif zannedilen kelimeler arasinda birtakim anlam farklari oldugu
kabullne atifta bulunur. Mazisi erken dénemlere kadar uzanan bu dil tar-
tismasi zaman igerisinde Kur'an tefsirine de yansimis ve bazi mufessirler
yedi harf kavrami, dilde tekit gibi gerekgelerden hareketle Kur'an metninde
esanlamli kelimeler bulundugunu savunurken, diger birgok dilci ve mufes-
sir edebi i'cazla bagdasmadigi gerekcesiyle es anlamliligi nefyetmistir.%

8 Ezheri, Tehzibi’l-Luga, Ill. 2986.

9 jbn Manz(r, Lisanii’-Arab, IV. 767.

9 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, |. 229.

92 Mustafavi, et-Tahkik, V. 341.

93 Kurtubft, el-Cami’, XX. 51; Taberi, Cadmiu’-Beyan, XIl. 602.

94 Teradiif konusunda genis bilgi ve degerlendirme icin bkz. Omer Kara, “Arap Dilbi-
limindeki ‘Teradif Literatlrinin ‘Furik’ Paralelinde Tespit ve Tahlili-el-FurQku’l-
Lugaviyye've Giris-“ Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 45, sayi: 2
(2004), s. 219-253; Celalettin Divlekgi, “Kur'an’da Esanlamlilik (Teradif) Olgusu”,
Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayr: 7 (2000), s. 149-
169.
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Kuran’da yaratilisla ilgili olarak bircok kelime gecmekle birlikte,
bunlar arasinda belirgin anlam farklari bulundugunu sdylemek gugtir.
Hatta imam Matiridi Sara 42/11. ayet miinasebetiyle, Allah’in yaratmayla
ilgili isim ve sifatlari hususunda Batinilerin, “Mibdi’ nesneleri (esya) yok-
tan var eden, haliq nesneleri bagka bir seyden veya yoktan var eden, fatir
ise nesneleri kelamla viicuda getiren anlamindadir’ seklinde yorumladikla-
rini belirtmis, daha sonra “Bu isimler lafiz ve istikak agisindan farkl olsalar
da mana itibariyle aynidir’” demek suretiyle Allah’in yaratma sifatiyla ilgili
isimleri arasinda niians bulunmadigina dikkat cekmistir.%

Buna mukabil esmé-i hisndda muradiflik kabul etmeyen alimler
Allah’in yaratma fiiliyle ilgili her bir isim ve sifatin digerinden farkl nuanslar
icerdigini dile getirmistir. Mesela, Gazali Hasr 59/24. ayette gegen haliq,
béri’ ve musawvir isimleriyle ilgili olarak séyle demistir: Bu kelimelerin mu-
radif oldugu ve hepsinin sonugta halgq anlami tasidigi disindlirse de isin
gercegi boyle degildir. Soyle ki yokluktan varlik alanina ¢ikan her sey ilkin
bir takdir ve tasarima (proje) ihtiya¢ duyar. ikinci asamada projeye uygun
bir sekilde somutlagip meydana gikar. Ugiincli asamada ise belli bir sekil
kazanir. Bu siire¢ tipki bina insa etmek gibidir. insa siirecinde ilk olarak
proje hazirlanir; ardindan bu proje mihendisler ve ustalar tarafindan uy-
gulanir; daha sonra i¢ mimar tarafindan dekorasyonu tamamlanir. insanin
yaratilisi da bu 6rnedi animsatir. $SOyle ki insanin viicuda gelme slrecinde
ilkin bir takdir/tasarim gerekir. Bu tasarim bedenle ilgilidir. Beden, toprak
ve suyun karisimina ihtiyag gosterir. Ancak bu iki ana maddenin belli mik-
tarda olmasi, yani eksik veya fazla olmamasi gerekir. Bu agsamadan sonra
beden giizel bicimde sekillendirilip estetik hale getirilir.%®

Ebl’l-Beka (6. 1095/1684) da el-Killiyyat adl terimler sézligiinde
ibda’, fatr, insa’, ber’, halq gibi kelimelerle ilgili olarak sunlari kaydetmistir:
ibda’ potansiyel olarak bulunan veya yokluk halinde olan bir seyi varlik
alanina cikarmayi ifade eden bir kelime olup halg mastarindan daha
umumi bir manaya sahiptir. Ancak kimilerine gore ibda’ bir madde temeli
ve zaman faktéri olmaksizin yaratmak anlamina gelir. insa’ bir seyi kuv-
veden fiile ¢ikarmaktir ki ¢ogunlukla canlilar igin kullanilir. Fatr bir anda
ortaya gikarmak anlaminda olup ibdd’ kelimesiyle semantik benzerlik tasir.
Ber’ bir seyi maslahata uygun bicimde ortaya c¢ikarmaktir. Bazilari ibd&’,
ihtird’, sun’, halq, icad, ihdas, fiil, tekvin, ca’l kelimelerinin yakin anlamli

9  Maturidi, Te'vilat, IX. 108.
% Gazali, el-Maksadii’l-Esna, s. 58-59.
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olduklarini séylemistir. Buna gére ibdé’ bir seyi def'aten (bir anda) ortaya
cikarmak; ihtird’ bir seyi baska bir sey olmaksizin yaratmak; sun’ bir suret
veya sekli maddeden ortaya ¢gikarmak; halq dizenlemek ve sekillendirmek
(takdir); icdd mutlak vicut vermek; ihdas bir seyi yokluktan viicuda getir-
mek; fiil, benzer icerikli kelimelerden daha genel olarak yapip etmek, edip
eylemek; tekvin genellikle degistirmek ve gelistirmek (tedric) suretiyle
olusturmak; ca’l ise iki mefulle birlikte kullanildiginda déntstirmek, tek
mefulle kullanildiginda halq ve icad anlamina gelir.®”

Sonug olarak, yaratilisla ilgili ayetlerde gecen halq, ca’, ibda’
ingd’, sun’, zer’, ber’, fatr gibi gesitli kelimelerin miteradif oldugunu iddia
etmek yerine “yakin anlamli kelimeler” olarak degerlendirmek daha isabetli
gbrinmektedir. Zira s6z konusu kelimelerden bazilari arasinda az cok
anlam farkliliklari tespit edilebilmektedir. Bununla birlikte, sz konusu nu-
anslar hem “yoktan yaratma” veya “maddi bir unsurdan yaratma” gibi iki
farkl yaratilis nazariyesini temellendirmeye imkan verecek dizeyde belir-
gin ve kesin degildir, hem de 6énemli 6lcide Arap dilindeki birgcok kelimenin
tarihi surecte 1stilahi manalar kazanmasinin bir neticesidir. Bu baglamda,
yaratilisla ilgili Kur'an kelimelerine yuklenen anlamlarin ve ilgili kelimeler
arasinda ¢ok belirgin oldugu dusunilen nianslarin Arap dilinin 6zgin ya-
pisindan ziyade, keldmi ve felsefi tartismalar ekseninde sekillendigini soy-
lemek mumkunddar.

Yoktan Yaratma Meselesi

Kelam ve tefsir tarihindeki hakim kabul, Allah’in k&inati yoktan ya-
rattigi yéniindedir. Bazi islam filozoflar ise kainatin asal bir maddi unsur-
dan yaratildigi goértsunu benimsemistir. Buna mukabil Gazali hasr-i
cismaniyi inkar ve Allah’in ilminin ctz’iyyati kapsamadigi iddialarinin yani-
sira alemin ezeliligi fikrini savunduklari gerekgesiyle Farabi (6. 339/950)
ve ibn Sina (6. 428/1037) gibi Messai filozoflari tekfir etmistir. Gazal'nin
tekfir gerekgeleri arasinda siyasi ve konjonktirel faktérlerden de s6z edi-
lebilir.%8 Bununla birlikte, Allah’in kainati yoktan yaratip yaratmadi§i mese-
lesinin en azindan bir yonulyle dilden ziyade, kelam istilahinda “teaddid-i
kudema” (birden fazla ezeli/kadim varlik) diye ifade edilen teolojik prob-

97 EbuU’l-Beka Eyylb b. Musa el-Kefevi, el-Kdlliyyat, nsr. Adnan Dervis-Muhammed
el-Misri, Beyrut 1993, s. 29-30.

9%  Bkz. Ma_hmut Kaya, “Gazzali Filozoflar Tekfir_Etmekte Hak_ll miydi?”, 900. Vefat
Yilinda Imam G&zzali: Milletlerarasi Tartismali lImi Toplanti, Istanbul 2012, s. 48.
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lemle ilgili oldugu slphesizdir. Ayrica MessaTl filozoflarca savunulan ezeli
yaratma fikri ile buna karsi gelistirilen yoktan ve sonradan yaratma nazari-
yesi baglaminda 6ne sidrtlen argimanlarin yaratiligla ilgili Kur'an kelimele-
rinin anlam daraltma, genigletme ve yeni anlam yikleme gibi midahalele-
re maruz kalmasina sebebiyet verdigi de kesindir.

ibn Riisd’e (8. 520/1126) gore kainatin yaratihsiyla ilgili ayetlerdeki
temel maksat, batin mevcudatin ilahi kudret ve inayetin eseri oldugunu,
dolayisiyla dlemdeki higbir seyin kendiliginden ve tesadifen viicut bulma-
digini vurgulamak ve bu mesaji kavratmaktir. Kur'an bu hakikati ilk hitap
cevresindeki insanlara basit ve sarih bir dille anlatmis, sofistike bir dil ve
yontem kullanmamistir. Ayrica Kur'an mead/ahiret konusunda oldugu gibi,
insanlarin ihtiya¢ duydugu hususlari nesneler diinyasina atiflarla temsili
bicimde anlatmig, bununla birlikte insanlarin dinf-ahlaki yasantilari agisin-
dan bilinmesine ihtiya¢c duyulmayan hususlarda, tipki ruh meselesinde
oldugu gibi, kendilerine “Bunu bilmeniz gerekmez” tarzinda bir mesaj kav-
ratilmig, haliyle sirf malumat aktarma ve entelektiel katki saglama gibi bir
yola basvurulmamistir. Bu sebeple, “yoktan yaratma” veya “maddi bir un-
surdan yaratma” gibi spekilatif meseleleri Kur'an’la irtibatlandirmamak, bu
tur teknik konularda Kur’an’i konusturmaya ¢alismamak, naslari zorlama-
mak gerekir.%°

“Dini/ser’t baglamda kidem ve hudds terimlerini kullanmak bidattir”
diyen ibn Riisd biitiin kainatin ve insanin Allah tarafindan yaratildigi ve
bunun ilahi hikmet ve inayeti yansittigi hakikatinin insanlar tarafindan an-
cak temsil yoluyla kavranabilecegi fikrini 6zellikle tekrar eder; bu arada
kéinatin yaratilisiyla ilgili temsil Gslubunun sadece Kuran’da degil, Tev-
rat'ta ve vahiy kaynakl diger kitaplarda da mevcut oldugunu séyler. Bu
arada Eg’ariler'in isbat-1 vaciple ilgili hudas delillerini ve bu delille ilgili te-
mellendirmelerini dogru ve saglikli olmadigi gerekgesiyle tenkit eder.100

Nesneler diunyasinda kendisine gonderme yapilabilecek bir 6r-
nek/misal bulunmamasina ragmen kéinatin yaratilisinda temsili anlatima
bagvurulmasi, insanlarin blyuk c¢odunlugunun bu meseleyi baska yolla
kavramasina imkan bulunmamasiyla ilgilidir. Bu ylzden, Allah alemi bir
zaman diliminde, yani alti gunlik bir siirede ve bir maddeden yarattigini

9 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, el-Kesf an Menahici’l-Edille, Beyrut
1998, s. 161-162.

100 jpn Risd’in tenkidine dair genis degerlendirme igin bkz. Muhammed Abid el-
Cabiri, Ibn Riisd Sire ve Fikr, Beyrut 1998, s. 121-129.
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bildirmis, bununla ilgili olarak arsinin su Ustiinde oldugundan s6z etmistir.
Zira nesneler dinyasinda herhangi bir varligin vicut bulma tarzinin bun-
dan bagka bir sekilde kavranmasi mumkin degildir. Mamafih, yaratmayla
ilgili ayetlerdeki temsili anlatimlarin maddi alemdeki “hudds” kavramina
uygun bir mana ve muhtevaya sahip olmasi da calib-i dikkattir. Lakin
Kuran’da hudQs kelimesine yer veriimemis, ayrica huddsin mahiyeti de
tasrih edilmemistir. Bu miphemlik kainatin huddsunun nesneler dinya-
sindaki huddsla ayni olmadidi noktasinda alimlerin dikkatini gcekmekle ilgili
olsa gerektir. Kuran hud(s konusunda halq ve fatr kelimelerini kullanmis-
tir. Bu kelimelerdeki anlam 6rgust hudGsun hem nesneler dinyasindaki
gibi tasavvur edilmesine, hem de ulema nezdinde mabhiyeti kavranamaz
bir sey olarak degerlendirilmesine imkan verir.1%*

Diger taraftan, alemin ezeli oldugu goérisiu kadar onun yoktan ve
sonradan yaratiimis oldugu fikri de Kur'an'in sarih beyanlariyla bagdas-
maz. CUnkl yaratilisin ezeli ve/veya hadis oldugu meselesi Kur'an'in ilgi-
lendigi meseleler arasinda yer almaz. Kur'an bu konuda ¢ok agik ve anla-
silir bir dil kullanmasina ragmen, kelamcilar yaratilisla ilgili ayetleri te’vile
tabi tutarak alemin yoktan ve sonradan var edildigini ispatlamaya calismis-
lardir. Halbuki Kur'an’da Allah’in higbir sey yokken mevcut olduguna dair
bir ifade yer almaz. Bu konuda ayet bulunmasi imkansizdir. Hal boyley-
ken, kelamcilarin yaratiligla ilgili ayetleri yoktan yaratma lehinde yorumla-
malarinin icma konusu oldugu nasil sdylenebilir? Kaldi ki bazi ayetler yok-
tan yaratmadan ziyade, asal bir maddeden yaratmaya isaret eder nitelik-
tedir. Mesela, “Gokleri ve yeri alti ginde yaratan O’dur; O’nun arsi su Uze-
rinde idi” (HOd 11/7) mealindeki ayetin zahiri, alemin simdiki haliyle mey-
dana getirilmesinden énce mevcut bir varligin bulundugunu, yine felegin
hareketiyle ortaya ¢ikan zamandan énce bir zamanin oldugunu gosterir.
Ayni sekilde, Fussilet 41/11 ve Enbiya 21/30. ayetlerin zahiri de goklerin
ve yerin bir seyden/maddeden yaratiimis olmasini gerektirir.1%?

ibn Riisd’lin bu gorisleri kelam alimleri nezdinde kabul gérmemis-
tir. Ozellikle Sunni ulemaya ait klasik kelam eserlerinde ifade edildigi Uize-
re, Allah kainati bir ilk maddeden degil, yokluktan (/& min sey/min 1a sey’)
vucuda getirmistir. Mesela Sehristani (6. 548/1153), “Tum ehl-i hak mez-
hebince dlem muhdes ve mahlik olup Allah tarafindan yaratiimistir’ dedik-

101 jpn Riigd, el-Kegf, s. 171-173.

102 Epy’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Risd, Faslul-Makal, nsr. Muhammed
Amara, Kahire 1983, s. 42-43.
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ten sonra, “Allah Teald vardi; O’nunla birlikte higcbir sey yoktu” (ve-
kanellahu teala ve-lem yekiin meahi sey’lin) ifadesini eklemistir.1°® Bu
ifade alemin yoktan yaratildi§i kabuliine karsilik gelir. imam Matiiridi de,
“Biz alemin yoktan yaratiimis oldugunu beyan ettik. Bu ancak en mikem-
mel diizeyde irade/ihtiyar sifatini haiz birinin fiili olan bir yaratma tartdar”
demistir.1% Bu anlayis ve inanisa gore kainatta Allah’tan baska yaratici,
varliklar Gzerinde O’'ndan bagka muessir bir fail yoktur. Yaraticilik sadece
Allah’a mahsus bir sifat oldugundan, batin varliklar vasitasiz sekilde
O’nun tarafindan vicuda getirilmistir. Bu sebeple, Kuran’daki halq, ibda’,
fatr gibi kelimelerin yoktan yaratmaya (ex nihilo) hamledilmesi gerekir.

imam Matiridi Fatir suresinin ilk ayeti miinasebetiyle, “Kuran’da
Allah’a izafe edilen fatr, ca’l gibi yaratmayla ilgili bitin kelimeler, lafiz fark-
lilklarina ragmen halq anlamina gelir. Halq lafzinin dildeki temel anlami
ise takdirdir” demekte,'% diger taraftan da ilahi yaratma fiilini “yoktan ya-
ratma” olarak kabul etmektedir. Ancak bu iki gorus birbiriyle kismen ¢elisir
niteliktedir. Zira mademki Allah’a izafe edilen tim yaratma fiilleri sonugta
halg anlami tagimakta, halg da “takdir” ya da “belirleme, sekillendirme”
manasinda olduguna gore, “yoktan yaratma” anlaminin hangi lisani temele
dayandigi sorusu boslukta kalmaktadir.

Anlagildigi kadariyla, kelami 6n kabullere sadakat bu tir semantik
bogluklar ve bagdasmazliklari kaginilmaz kilmaktadir. Fahreddin er-
Razi’'nin Bakara 2/21. ayetin tefsirinde, “Halq lafzi/mastari her ne kadar
dilde takdir anlamina gelse de Ehl-i Stinnet ulemasinin gogunluguna goére
yoktan var etmek (icat ve insa) demektir’1% seklindeki ilging yorumu,
keldmi 6n kabullere sadakat derken ne anlatmak istedigimiz hakkinda az
¢ok fikir verir niteliktedir. Sonug olarak, Kur'an’da yoktan yaratmaya karsi-
lik gelen bir kelime ve kavram yoktur, denebilir. Nitekim bircok ayette min
edatiyla Allah’in insani topraktan (Ram 30/20; Fatir 35/11), her canliyi
sudan (Enbiya 21/30; NOr 24/45) yaratmasi gibi bir seyi bir seyden mey-
dana getirdigi belirtilir. Gergi Kuran’da Allah’a atfen, “Her seyi yarattl”
(Bakara 2/29; En’am 6/101, 102; Furkan 25/2; Zimer 39/62); “Diledigini

103 Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, Nihayetiil-ikdam, ngr. Alfred
Guillaume, Kahire 2009, s. 3.

104 Ep MansGr Muhammed b. Muhammed el-Matiridi, Kitabii't-Tevhid, nsr. Bekir
Topaloglu-Muhammed Arugi, Ankara 2003, s. 71.

105 Matiridi, Te'vilat, VIIl. 465-466.
106 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XII. 121.
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yaratir” (Al-i imran 3/47; Nar 24/45; Kasas 28/68) gibi mutlak yaratmadan
s6z eden ¢ok sayida ayet de mevcuttur. Fakat bu ayetler yaratmanin ma-
hiyet ve keyfiyetini tasrihten o6te, tevhid inanci gergevesinde Allah’in
yegane yaratici olduguna isaret etmektedir.

Bu baglamda, “[Ey Zekeriyyal] Sana da ben vicut verdim; oysa
sen daha énce mevcut degildin” mealindeki ayette (Meryem 19/9) gecen
lem teki sey’en lafzinin yoktan yaratma seklinde agiklanmasi da pek isa-
betli gérinmemektedir. Clinkl bu ayette de ilk yaratmanin yoktan mi yok-
sa maddi bir unsurdan mi hasil oldugu meselesinden s6z edilmemekte,
bilakis Allah’in hayranlik verici kudretine dikkat ¢ekilmektedir. Bununla
birlikte, Hadid 57/3. ayette Allah’in “evvel” diye nitelendiriimesi ve bazi
hadislerde “Allahim! Sen evvelsin, senden o6nce higbir sey yoktur’
(Allahiimme ente’l-evvelll fe-leyse kableke sey’iin),*°7 “Allah vardi; O’ndan
baska hicbir sey mevcut degildi” (kanellahu ve-lem yekiin sey’lin Jay-
ruh)%8 seklinde ifadeler gegmesi, ezeli ve kadim sifatini haiz yegane var-
ligin Allah olduguna, dolayisiyla yaratilista ezeli bir maddenin bulunmadi-
dina isaret sayilabilir. Kugkusuz Allah sinirsiz bir kudrete sahip olup yok-
tan yaratmaya da kadirdir. Ancak yoktan yaratma meselesi Kur'an’da ba-
his konusu edilmemis, aksine tevhid inancini vurgulama maksadiyla Al-
lah’in mutlak yaraticihgindan s6z edilerek, O’na karsi nankérlik edilme-
mesi gerektigine dikkat ¢ekilmigtir.

Degerlendirme ve Sonug

Yaratilig, en basta ifade edildigi gibi, Kur'an'’da mustakil bir konu
degil, tevhid ve mead kapsaminda bir alt baslik ve fer't mesele mesabe-
sindedir. Yaratilisla ilgili ayetlerin tevhid ana konusuyla ilgili boyutu, Al-
lah’in ibadet ve ubudiyete layik tek gergek ilah oldugu hakikatini bildirme
ve ayni zamanda O’nun mevcudatla iligkisini kesmeyen, her daim fiili sifat-
laryla bitiin kéinata midahale edip bilhassa yaratma fiiliyle iradesini te-
celli ettiren bir varlik oldugunu pekistirme hedefine yoneliktir. Bu hedef,
sirk geleneginde ve/veya misgrik dinya goérusundeki Allah fikrinin pratik
hayatta ve ahlaki alanda islevsiz olmasiyla ¢ok yakindan ilgilidir. Nitekim
Ankebdt 29/61, 63, Lokman 31/25, Zumer 39/38 ve Zuhruf 43/9, 87 gibi
ayetlerde, musriklerin, “Gokler ve yeri kim yaratti, giines ve ayi hizmetini-
ze kim amade kildi; gokten suyu kim yagdirdi ve o suyla kurak topraklari

107 Muslim, “Zikir” 61.
108 Buhari, “Bed’i’l-Halq” 1.
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kim canlandirdi ?” gibi sorulara, “Elbette Allah yaratti” diye cevap verdikle-
ri/lverecekleri belirtiimistir.

Bu ayetler agikga gostermektedir ki Kur'an hitabina dogrudan mu-
hatap olan Kureysli musriklerdeki inang problemi ateizm ya da kaba tabirle
“Allahsizlik” degil, Allah’in zatinda, sifatlarinda, fiillerinde veya O’na ibadet
edilmesinde ortadi, dengi ve benzerinin bulunduguna inanma diye tanim-
lanan sirktir. Mekki surelerde Allah’in daha ziyade halq ve insé’ gibi tekvi-
ne raci fiill sifatlarla tanitilmasi ve gerek yaratma gerek ihya-iméate, terzik
gibi diger fiili sifatlarin dogrudan dogruya insan varligi ve hayatiyla ilgili
olmasi sirk inancini reddetmekle ilgilidir. Yine En’am 6/101, Ra'd 13/16,
NOr 24/45, ZiGmer 39/62, Mi’'min 40/62, Sara 42/49 gibi birgok ayette Al-
lah’in her seyi veya diledigi seyi yarattigindan s6z edilmesi veya Fatir
35/3. ayette, “Allah’tan baska bir yaratici mi var?!” (hel min haligin gay-
rullah) ifadesine yer verilmesi, 6zellikle, “Allah gokleri ve yeri érneksiz ve
essiz guzellikte yaratandir. Hem sonra O’nun higbir zaman esi/zevcesi
olmadi ki gocugu olsun. Her seyi yaratan O’dur. Her seyi eksiksiz bilen de
yine O’dur. iste rabbiniz Allah budur! O’ndan bagka gergek ilah/tanri yok-
tur. Her seyi yaratan O’dur. Oyleyse yalniz O’na kulluk/ibadet edin, yalniz
O’nu ilah/tann bilin. Her seyi géren, gézeten O’dur.” mealindeki En’am
6/101-102. ayetlerden agik¢a anlasilacag gibi, sirki nefy, tevhidi isbata
yoneliktir.

Yaratiligla ilgili ayetlerin meéadla ilgili boyutu ise musriklerin 6lim
sonrasi dirilisi inkar etmelerine karsi delil serdetmeye yoneliktir. Ozellikle,
“Ey insanlar! Oldiikten sonra dirileceginiz konusunda bir siipheniz varsa,
bilin ki biz sizi ilkin topraktan, [lUreyip ¢godalma asamasinda ise] her birinizi
bir damla sudan/meniden, sonra bir kan pihtisindan, sonra da belli belirsiz
sekil almis bir et pargasindan yarattik. iste sizi yaratmaya yonelik kudreti-
mizi boyle agikliyoruz ki 6limden sonra nasil diriltileceginizi anlayasiniz”
mealindeki Hac 22/5 ve “insan basibos birakilacagini, kendisine hesap
sorulmayacagini mi saniyor?! O, vakti zamaninda ana rahmine dokilmuis
bir damlacik meniden ibaret degil miydi?! Sonra kan pihtisi haline geldi;
[ardindan bir ¢cignemlik ete dénistl]; nihayet Allah onu tim uzuvlar yerli
yerinde bir insan haline getirdi. Yine Allah ondan/meniden iki cinsi, erkek
ve disiyi meydana getirdi. Bitin bunlara giicl yeten Allah 6luleri dirilteme-
ye kadir deg@il midir?!” mealindeki Kiyame 75/36-40. ayetler bu hususu
yeterince aciklar mahiyettedir.

Benzer sekilde, goklerin ve yerin yaratilmasinin insanin yaratiima-
sindan daha muazzam olduguna dikkat ¢eken MiU'min 40/57 ve NAaziat
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79/27 gibi ayetler de 6limden sonra dirilisi inkara kars: istidlal mahiyetin-
dedir. Nitekim Yahya b. Sellam (6. 200/815), “Andolsun ki gokleri ve yeri
yaratmak insanlari yaratmaktan daha biylk/muazzam bir istir’” mealindeki
MU’'min 40/57. ayeti, “Ey Musrikler! Siz gokleri ve yeri Allah’in yarattigini
kabul ederken, [ne diye] 6limden sonra dirilisi inkarda direniyorsunuz?”
seklinde tefsir etmistir.1%°

Kur'an’in kéinat ve insanin yaratilisiyla ilgili beyanlari modern bilim
acisindan degerlendirilebilecek bir muhtevaya sahip degildir. Daha agik-
gasl, s6z konusu ayetler genelde bilgi, 6zelde bilimsel bilgi icermemekte,
dolayisiyla yaratilis hakkindaki bilimsel meraklari gidermemektedir. Kaina-
tin ve insanin yaratilisiyla ilgili ayetlerdeki muhteva, belagat terminoloji-
sinde “lazim-1 faide-i haber” diye ifade edilen tlrdendir. Buna goére s6z
konusu ayetlerin muhatap Kkitleyi bilgilendirmenin 6tesinde, muhataplarca
bilinen ve fakat nesnel agidan dogru olup olmadigi bahis konusu edilmek-
sizin mevcut bilgi ya da genel kabul Gzerinden dini-ahlaki bir mesaj ver-
meye yonelik oldugu sdylenebilir.

Yaratilisla ilgili ayetler ilk, asli, tarihi mana ve mesaj itibariyle mus-
rik ve kafir insanin kendisini var eden Allah’a karsi ¢ok blylk nankérlikte
bulunduguna dikkat gekmekle birlikte, bu dikkat ¢ekis her gcagdaki munkir
ve nankdr insanlar igin de bitin boyutlariyla gecgerlidir. S6z konusu ayetler
yine her ¢cagdaki mimin insanlara da hamd ve gukur mesaiji igerir. Aslinda
bu mesaj zihinsel olarak ¢cok sade ve basit olarak kavranabilir gériinmekle
birlikte pratik hayatta 6zimseme ve mucibince edip eyleme noktasinda
¢ok ciddi bir imani ve irfani duyarlilik gerektirir. Bu agidan bakildiginda,
kainattaki buyuk-kiguk tim varliklarin, glines ve aydan, daglar ve taslara,
kuslardan nebatata kadar butiin her seyin kendilerine vicut veren Allah’i
tesbihle mesgul olduklari idrak edilir. Canli-cansiz bitin varliklarin Allah’a
secde ve tesbih halinde bulunmasi, Allah’in kendilerine yukledigi islevi
kusursuz bicimde yerine getirmesi, dolayisiyla O’nun yaratma kanununa
boyun egmesi anlamina gelir. Kainattaki mikemmel dizen ve isleyis Al-
lah’in yaratma fiilindeki hikmet, nizam ve inayeti de gosterir.

Bakara 2/29. ayetteki sarih beyana goére yerylzindeki her sey in-
san icin yaratiimig, fakat sadece yaratiimamis, bilakis insana musahhar
kilinip istifadesine sunulmustur. Kainatin neredeyse bditiinlyle insanin
yerylzindeki yasamina elverigli sekilde yaratilip diizenlenmesi mucizevi

109 Ep( Abdillah Muhammed b. Abdillah ibn Ebi Zemenin, Tefsiru Ibn Ebi Zemenin,
Beyrut 2003, 1l. 261. Ayrica bkz. Ibnii’'l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, VII. 233-234.
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bir nitelik tagir. Ozellikle giindiiz ve gecenin diizenli bigimde birbirini takip
etmesi, glnes ve ayin kendi menzilleri disina ¢ikmamasi ve birbirine
garpmamasi gibi goklerde olup biten her sey gergekten biydleyicidir. Bu
blyuleyici kozmik dizen ve sistem ayni zamanda Allah’i tesbih ve tazim
gerektiren bir kudret ve sanat saheseridir. Biz muslimanlarin yaratiligla
ilgili ayetlerden ¢ikarmamiz gereken ders, bizi Allah’in yarattigi hakikatini
bilmek ve 6grenmekten 6te, zaten bildigimiz ve pesinen inandigimiz bu
hakikati canli ve dinamik bir iman haline getirebilmek, yani basta Allah’in
bize bahsettigi kendi varligimiza, her an nefes alisimiza sonsuz stkret-
mek, ilahi inayetin tecellileri olarak emanetgisi kilindigimiz sayisiz nimetin
kadrini bilmek ve bitin bir hayati bu biling/duyarlilik iginde strdirme az-
miyle yasayabilmektir.
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Abstract- The is a matter of which has a rich vocabulary and variety
of notions in the Qur’anic text. However, this diversity and richness in
terminology is not functional in terms of satisfying the needs of the
scientific interest of the modern man and in terms of shedding light on
the matter whose dimensions are discussed internationally in the
modern scientific platform. At first glance, this detection which was
likely found odd is a result of our perceptions and attitude towards the
Qurian. If we tend to read the verses on creation as the informative
statements on the first being of the mankind and the universe or to fix
the lack of knowledge we will soon realize that these statements are
simple and superficial when compared to the vast knowledge on the
astronomy, cosmogony, cosmology and the medicine of the modern
era. Therefore it must be noted that these verses about the creation
have to be viewed from a different perspective. The creation topic in
the Quran is fundamentally based on Divine names and attributes.
Hence, words being used to define God’s creating attributes have to
be carefully assessed in their meanings. Throughout the history of Is-
lamic theology, the most debatable topic consisted of Divine attributes
and names; for this reason they went through a serious change of
meaning (semantic shift) and corruption; and theological assumptions
and paradigms have been added to the Qur’anic words. Regarding
the debates in the history of Islamic thought, especially theological
debates,- and if our aim is to find out the first and actual meanings of
the Qur’anic verses- ,studies should be intensified on the first period
resources and their meanings have to be found out by diachronic se-
mantic analysis. Knowledge sources belonging to different religions
and cultures in the context of cultural codes of Quran’s first collocutors
and intertextual relationship should also be taken into account.

Keywords- Qur’an, creation, cosmogony, cosmology
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Girig

Miladi yedinci ylzyilhin baglarinda tesekkil etmeye baglayan son
din anlaminda islam, Hz. Muhammed’e (sav) ulasan vahiy merkezli bir
yaplyla olustu. Son vahyin somut tezahurl olarak Kur'an, iman, ibadet ve
ahlak yUkimlGlUklerinin yani sira, baghlarinin gesitli sorunlarina ¢ézim
sunan sosyal bir icerik sundu; Hz. Peygamber’in hayatinin son yirmi Gg¢ yih
da bu mesaji anlatmak ve uygulamakla gecti. Ne var ki, Hz. Peygamber’in
vefatinin (11/632) ardindan baslayan stiregte zuhur eden pek ¢ok sorun,
Ozellikle de nazari olanlari, ilk Maslimanlarin gesitli sikintilara dismesine
neden oldu. Ornegin, baslangicta siyasi nitelik arz eden hilafet tartismala-
rini, iman-eylem iligkisi, zat-sifat iligkisi, insan 6zgurligu, ilahi adalet,
Kur'an’in ontolojik statlist gibi nazari sorunlar izledi ve henlz hicri ilk asir-
da, kelam ismiyle anilacak ve inang meseleleri Gzerine odaklanacak bir
disiplin ortaya ¢ikti.

Hz. Omer (8. 23/644) devriyle baglayan ve Emevi ve Abbasi ikti-
dariyla devam eden siregte, farkh kulttrel-dini yapilarla kargilasma olgusu
ve yiksek medeniyet standartlarina yikselme istedi, seckinlerin ¢gevredeki
bilgi kaynaklarina yonelmesine neden oldu. Yine hicri birinci asra kadar
uzanan tercime faaliyetleri sonucunda, din bilimleri disindaki tim bilimlere
tekabil eden felsefe olusmaya basladi.

Her iki disiplinin de bilgi, varlik, ahlak, siyaset ve en 6énemlisi Tanri
hakkinda soyleyeceklerinin olmasi, bir yandan kargilikli etkilesime ve geli-
sime, diger yandan derin ihtilaflara neden oldu. intilafin temelinde ise,
Kur'an’in inang sistemini merkeze alan kelam ile Yunan distincesinin tret-
tigi metafizigi dnceleyen felsefenin farkli Tanri tasavvuru yer almaktaydi.

Metafizik, var olmasi bakimindan varolani konu edinen, duyumsa-
nir diinyanin otesindeki nedenler ile bilginin ilkelerini arastiran timel felse-
fe disiplinine tekabiil eder. Kavram (:meta ta phusika) islam diistincesin-

de, literal olarak “ma-ba‘de’t-tabi‘a” (fizik sonrasi); felsefi igerigine uygun

bicimde “el-felsefetl’l-01a” (ilk felsefe) ve “el-ilmU’l-ilahi/el-ilahiyyat” (tanri-
bilim) terimleriyle karsilanmistir.?

1 Mahmut Kaya, “Ma ba‘de’t-tabia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Anka-
ra: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), c. 27, s. 265; ilhan Kutluer, “Metafizik”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2004), c. 29, s. 399. Urmevi'nin bu eserine dikkatimi gekmekle kalmayip makale
metni titizlikle inceleyen ve degerli 6nerilerde bulunan Dog. Dr. Hasan Akkanat'a ig-
ten mitesekkirim (T.T.).
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Metafizigin, varolani esas alarak timel bilim olarak diger bilimlerin
konu ve inceleme alanlarini belileme roll, 6ncelikle Messai filozoflar
Farabi (6. 339/950) ve ibn Sina (6. 428/1037) tarafindan benimsendi ve
bu yontemsel gergeve onlar tarafindan butin bilimlere uygulanarak meta-
fizik eksenli bir bilimler hiyerarsisi olusturuldu. Metafizigi timel bir disiplin
olarak kabul etmenin kelam ilmini bir alt disiplin haline getirecek olmasi
ise, kelamcilari metafizigi tahtindan indirecek distinceler gelistirmeye
sevk etti.

Gorlinen o ki, Gazzal’'nin (6. 505/1111) el-Mustasfa’da, teorik bir
gerceve sunmaksizin kelami tikel bilimler Gzerine timel bir bilim olarak
atamasi,2 Adudiiddin el-ici® (8. 756/1355) tarafindan nazari altyapi kurula-
na dek, Siraceddin el-Urmevi'nin (6. 682/1283) de iginde yer aldigi dusln-
ce havzasinin temel tartismalarindan birisi olmustur.

Bu makalede, islam distince tarihinin énemli simalarindan Ur-
mevi'nin bu meseleyle ilgilenen, yani metafizik ile kelamin konulari ara-
sindaki farkhligi inceleyen Riséle fi'l-fark beyne mevza‘ayi’l-ilmi’l-ilahi ve'l-
kelam* (Metafizik ile Kelamin Konulari Arasindaki Fark Hakkinda Risale)

2 Bk. EbQ Hamid el-Gazzali, el-Mustasfa, nsr. Muhammed A. Abdussafi (Beyrut:
Dari’l-Katubi’l-limiyye, 1993), ss. 4-7.

3 Bk. Adududdin el-ict, el-Mevékif 7 ilmi’l-kelam (Beyrut: Alemir’l-Kitiib, t.y.), ss. 7-8.

4 Bu eserin simdiye dek iki nesri yapilmistir: (1) Urmevi, “Risale fil-fark beyne
nev‘ayi'l-ilmi’l-ilaht ve’l-kelam: imlai’l-Kadi Siraciddin el-Urmevi el-miiteveffa sene-
te 682 H./1283 M.”, nsr. Burhan Koéroglu, Marmara Universitesi ilahiyat Fakliltesi
Dergisi, 2009 (36/1), ss. 95-106. (2) Urmevi, Risale fi'l-fark beyne nev‘ayi’l-ilmi’l-
ilahi ve’l-kelam, nsr. M. Ekrem Eb( Gs, Mecmi‘u Resail Ii'l-Eimme el-Urmevi ve’l-
Katibi ve’d-Devwvani icinde (Amman: Daru’n-Nari’l-Mibin li'd-Dirasat ve’'n-Nesr,
2012), ss. 70-79. ik nesir Ragip Pasa 1461/38 ile el-Haremii'l-Mekki 3811/24 niis-
halarini; ikincisi ise yalnizca Ragip Pasa nushasini kullanmistir. Gortinen o ki, bu
nesirlerin mevzi‘ay kelimesi yerine nev'ay kelimesini kullanmasinin gerisinde de
Ragip Pasa nishasi bulunmaktadir (vr. 198b). Risalenin elyazmalarina yénelik in-
celemelerim bu nushada 6nemli eksiklikler oldugunu ve mistensihin sadece bu
nishada rastlanan —muhtemelen kisisel- tasarruflarda bulundugunu gdsterdi.
Kum’daki Mar‘asi Kitliphanesi’'nde yer alan 8/14. ylzyila ait eksik, fakat metin iti-
bariyle sorunsuz bir nishada (12461/3, vr. 58b) ise, Riséle fi’l-fark beyne
mevzd‘ayil-ilmi’l-ilahi ve’l-kelam bashgi yer almaktadir. Ben hem bu niishada yer
aldigi hem de risalenin igerigini daha dogru yansittigi icin nev‘ay kelimesi yerine
mevzi‘ay kelimesini tercih ettim. Nesirlerde niisha sorunlan yaninda, bazi okuma
yanliglari da oldugundan, makalenin sonuna yeni bir tahkik ve Turkce cevirisi ek-
lemeyi arzu etmistim. Fakat yurtdisindaki birka¢ elyazmasinin temini geciktiginden
bu calismayi ileri bir tarihe ertelemek zorunda kaldim. Bu nedenle, risaleye yapti-
gim atiflarda, Diyarbakir Ziya Gokalp Yazma Eserler Kitliphanesi'nde yer alan (nr.
403/7, vr. 71b-72b) 726/1326 tarihli tam ve sorunsuz nishay! kullanacagim.
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isimli eseri incelenecektir. Meselenin Urmevi dncesindeki cercevesi, Ur-
mevi'nin bu tartismadaki yeri, argimanlari ve felsefi kelamin karsit tezleri
temel makalenin ilgisini olugturmaktadir.

Makaleye risalenin icerigine dair kisa agiklamayla baslanacak,
sonrasinda bu igerigin tartistigi meselenin mantiksal alt yapisi ortaya ko-
nacak, ardindan burhani arastirmalarin Urmevi éncesi Yunan ve islam
felsefesindeki boyutlari, en sonda felsefi kelamin risalenin igeriigine verdi-
gi tepki incelenecektir.

|. Risalenin igerigi Hakkinda Kisa Agiklama

Risalenin muhtevasi biiyiik dlgiide, es-Sifa'nin ilahiyyat Kitabr'nin
birinci makalesinin ilk dort fasli ile Burhan Kitabr'nin altinci faslinda cizilen
cerceve dogrultusunda sekillenir. ibn Sina, birinci eserinin ilgili bdlimiin-
de, metafizigin konusu oldugu ileri slriilen hususlari ele almakta, var ol-
mas! bakimindan varolan (el-mevcad bi-ma hive mevcid) sonucuna ula-
sana dek diger secenekleri elemektedir. Burhan'in ilgili kisminda da,
burhént ilimlerin konu, ilke ve meselesi ¢ercevesinde bir inceleme gergek-
lestirmektedir. Urmevi ise, risalesinde bu iki bélimu bir araya getirmis ve
incelemesine kelamin konusunu da ekleyerek kendi katkisini sunmustur.
Onun risaledeki gorisleri ve ulastigi sonuglar asagidaki gibi 6zetlenebilir:

(a) Her bilimin konusu (mevzd’), arastirdiklari (metélib/mesail) ve
ilkeleri (mebadi’) vardir.

(b) Konu ya apagciktir ya da Ust bilim tarafindan verilir (misellem).

(c) Arastirllanlar, konunun o6zsel ilintilerdir (el-avarizu’z-zatiyye)
ve arastirma ilkeler Gzerine kurulur.

(d) Metafizigin konusu, var olmasi bakimindan varolandir (el-
mevc(d bi-m& huve mevcdd); 6zel mevcut (el-mevcudi’l-
hass), yani Tanri degildir.

(e) Kelamin konusu ise Tanrr'dir.
(f) Kelamin konusu olan Tanri, metafizigin bir arastirmasidir.

Urmevi'nin tespitlerinin, metafizigi kelamin Uzerinde bir mevkie
yerlestirme anlamina geldigi agiktir. Yine Urmevi, kelamda Allah’in varhgi
icin getirilen delilleri, gercek anlamda bir delil olarak gérmemekte ve onlari
varolanlarin Allah’a nasil dayandigini gosteren akil ylrttmeler olarak de-
gerlendirmektedir. Diger taraftan, metafizigin konusunun 6zel mevcut, yani
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Tanri olamayacagini soyleyerek Sadreddin Konevi (6. 673/1274) tarafin-
dan ileri sirilen izahi® da reddeden Urmevi, vahdet-i viicid nazariyesinin
Aristoteles metafizigi Uzerinden insasina gegit vermeyen bir tutuma yo-
nelmektedir. Dolayisiyla risale, felsefeye, kelama ve tasavvufa bu dikkat
cekici atiflaryla, islam diisiincesi ilizerine gok énemli degerlendirmeler
yapan kiymetli bir eser hiviyeti kazanmaktadir.

Il. Risale igeriginin Tanhlili
1. Tartisilan Meselenin Mantiksal Altyapisi

Aristocu bilim tasavvurunun oncelikli hedefi —bu tasavvurun yon-
temsel temelini olusturan mantigin “kavramlar” ve “yargilar” bélimanU
dikkate aldigimizda— var olan seylerin mahiyetinin ya da varhginin bilgisi-
nin elde edilmesidir. Bilgi, “biz yalnizca nedenleri bildigimizde”® ortaya
ciktigina ve “her sey onlar sayesinde ve onlarla bilinir’” olduguna gore,
nedenlerin mahiyet ve varlikla iligkisinin ortaya konmasi gerekir.

Aristocu anlayisa gore, evrende var olan her sey, failin, zihninde
bulunan gayeye uygun olarak dis dinyada maddeyi sekillendirmesi, onu
bu gayede ickin olan surete gére kurmasiyla ortaya ¢ikar. Yani, dis din-
yada belirli bir zati ortaya ¢ikaran dért neden vardir: fail, gaye, madde ve
suret. Dis dinyada ortaya ¢ikan zat, yalnizca onu dikkate aldigimizda,
madde ve suret nedenleriyle ortaya ¢ikmig olmaktadir. Madde, klasik
mantikta cinse; suret de ayrima karsilik gelir. Cins ve ayrimdan olusan bir
bilgi 6nermesi ise mahiyeti ifade eder. Eger bilginin nedeni, yukarida belir-
tildigi gibi, nedenleri bilmekse ve yine bir zatin madde ve suret nedenleri
epistemolojik diizlemde cins ve ayrima karsilik geliyorsa, bir zati bilmek
onun mahiyetini bilmek anlamina gelmektedir. Mahiyeti acgiklayan bilgi
Onermesi ise, kavramlar mantiginin nihai hedefi ve kesin bilgisi olarak
tanim olusturur.

Mahiyetin somut bir zat olarak dis dinyada ortaya ¢ikmasini sag-
layan iki neden, fail ve gayedir. Fail, zihnindeki mahiyeti dis dinyada so-

5 Konevi, Miftahu’l-Gayb: Tasavvuf Metafizigi, haz. ve gev. Ekrem Demirli (istanbul:
Turkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhdi Yayinlari, 2014), ss. 32-34. Tum Arap-
ca-Turkce metinlerde, Turkce cevirilerden istifade etmekle birlikte, Arap¢ca metni
kullandim (T.T.).

6 Aristoteles, Metaphysica, ¢ev. D. Ross, The Works of Aristotle VIII icinde, ed. D.
Ross (Oxford: Clarendon Press, 1928), 994b 39.

7 Aristoteles, Metaphysica, 982b 2-3.
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mut bir zat olarak gercgeklestirmeye basladigi zaman, gayesi agiga ¢ikmis
olur. Bunun igin Ggunci bir unsura, fail ile gayesi arasinda zorunlu neden-
sellik iliskisine ihtiyac vardir. Fail mahiyeti gerceklestirdiginde onun gayesi
de zorunlu olarak varolur. Fakat fail ve gayesi her zaman bir arada bulun-
maz. Bu durumda (a) Fail somut olarak var, fakat failin gayesi hakkinda bir
bilgimiz yoksa fail vesilesiyle gayesine ulasabiliriz. (b) Gaye somut olarak
var fakat faili hakkinda bir bilgimiz yoksa bu somut gayeye bakarak onun
failine ulasabiliriz. Mantikta bunlarin ilki burhén-/ limmi, ikincisi burhan-i
innt olarak anilir. Kisaca, boylesi bir varlik arastirmasi, kiyaslar mantiginin
nihai hedefi ve kesin bilgisi olan burhani olusturur.

Oyleyse biitiin bilissel arastirmalarimiz ya mahiyete ya da varliga
iliskindir. Mahiyet, yukarida da belirtildigi gibi, kavramlar mantiginin nihaf
hedefi olan tanimin; varlik da yargi mantiginin nihai hedefi olan burhanin
islem alanina girer.

Aristocu epistemoloji, burhani bilimlerin —yani bir meseleyi akli ve
apagik énermelerden hareketle gdzmeye galisan nazari disiplinlerin— kur-
gulanisinda, hem tanimlari hem de burhanlari zorunlu olarak ihtiva eder.
Burhani bilim kiyasi temel aldigina goére, bu ¢déziimleme asagidaki kiyas
Uzerinden surdurulebilir:

Elmas sert bir mineraldir.
Sert mineraller, ylksek 1sI ve basingla olusur.

Oyleyse elmas yiiksek isi ve basingla olusur.

Yukaridaki kiyasin éncilleri ve sonucu yuklemli énermeden olus-
maktadir. Birinci édnermenin konusu (mevzi‘) ‘elmas’, yuklemi ‘sert bir
mineral’dir. Arastirma (mes’ele), elmasin nasil olustugu Uzerinedir. Bu
nedenle kiyasin sonucu, yani elmasin ylksek isi ve basinca maruz kalip
kalmadigi, énciller olusturulmadan arastirilan bir sey (matlib) olmakta;
sonuca ulasildiginda ise arastirilan mesele acgikliga kavusmus, ilgili bilim
bir meselesini ¢dzimlemis olmaktadir.

Zikredilmesi gereken bir Gglncl unsur, kiyaslarin bir takim genel
veya Ozel ilkeler (mebadi’) uzerine kuruldugudur. Ornegin elmas, ayni
anda hem sert hem de yumusak olamayacag! gibi, kendisinden bagka bir
sey de olmayacaktir. Elmasin alabilecegi yuklemler belirlidir. Dolayisiyla,
s6z konusu Uglincl unsur bagka bir soruyu gtindeme getirir: “Konuya yuk-
leyebilecegimiz hangi yiklemler burhani bilimlerin arastirdigi sey olabilir?”
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veya 6rnegimiz agisindan, “Fizik elmasin hangi 6zelliklerini arastirmakta-
dir?” Arastirma elmasin kendisi Uzerine olamaz; aksi takdirde “elmas, el-
mas midir?” ya da “elmasin elmas olma yapisi var midir?” gibi, bir yandan
fasit dnermelere, diger yandan ise konusu bilinmeyen ama ylklemi bilinen
onermelere ulasiimis olur. Yani konu, yuklem olarak ele alinamaz. Cunku
konu, ilgili bilimde kabul edilen bir olgu olmali ve arastirma, konunun bir
takim yapi ve 6zellikleri hakkinda ilerlemelidir. Kisaca, elmasi sert yapan
seyin ne oldugunu arastiran bir fizikgi, elmasi veya onun 6zsel ylklemle-
rinden birisini bilmiyorsa onun Uzerinde arastirma yapamayacaktir.

Burhani bilimler, énermelerdeki yiklemlerin varligiyla ilgilenmiyor
ve konunun 6zsel ylikleminin varolup olmadigini arastirmiyorsa, “her yik-
lenen ya [6zsel] ya da ilintisel olarak yUklendigine™ gore, geriye onun ilinti-
lerinin olup olmadigi meselesini arastirmak kalmaktadir. Peripatetik felse-
fe, Ust bir bakigla, slrekli ya da genellikle varolanlari inceledigine gore,
ilintilerin de slrekli ya da genellikle varolanlarini inceleyecektir. Bunlar ise
kesinlikle zatla birlikte varolan ve ondan asla ya da gogunlukla ayriimayan
ilintilerdir. Asagida incelenecegdi Uzere, bu tur ilintiye “6zsel ilinti” (el-
arazu’z-zati) adi verilir. Ornegin ¢ok ylksek basing altinda olusan elmasin
Ozsel ilintileri, yiksek basing altinda olusma ve ortaya ¢ikan sertlik olacak-
tir. Boylece “elmas nasil olusur?”, “elmas sert midir?” veya “elmasi sert
yapan sey nedir?” sorular bilimsel, arastirilan mesele de fizik biliminin bir
meselesi olmaktadir.

Oyleyse, Urmevi'nin de sdyledigi gibi, burhani kiyaslari kullanan
burhanti bilimlerin, (a) bu kiyaslarda hazir buldugu bir konusu (mevzi’); (b)
bu konunun 6zsel ilintileri (el-avarizu’z-zatiyye) Uzerine yurattiga arastir-
malari (metalib/mesail) ve (c) yine kiyaslari kendilerinden hareketle yaptigi
ilkeleri (mebadi’) vardir. Arastirma basariyla tamamlandiginda ise, kesin
ve zorunlu olarak sonug (netice) ortaya gikacaktir.

Meselenin mantiksal gergevesini gizdigimize gore, burhani bilimler
tartismasinin Urmevi’'ye kadar uzanan zaman dilimindeki formuna g6z
atabiliriz:

8  Aristoteles, Posterior Analytics, cev. J. Barnes (Oxford: Clarendon Press, 1993),
74b 11-12.
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2. Burhani Arastirmalarin Urmevi Oncesindeki Nazari Ger-
cevesi

a. Aristoteles ve iskender el-Afrodisi Diisiincesinde Burhani
Arastirmalar

Ikinci Céziimlemeler, Aristoteles’in burhan hakkindaki temel yak-
lasimini 6zetleyen oldukca énemli U¢ pasaj icermektedir:

“Burhanlarda ¢ durum vardir: Biri, kanitlanan sey yahut sonug (bu
bir cinse bizzat ylklenen seydir); biri, aksiyomlardir (aksiyomlar burhanin
kendilerinden hareket ettigi ilkelerdir); Gglnclsu, burhanlarin, ilintilerini —
yani kendisine bizzat yuklenenleri— agiga ¢ikaracagi konu olan cins.™

Kitabin ilerleyen satirlarinda, yukaridaki pasaja yakin bir anlatim
daha bulunmaktadir:

“[Burhanin] tabiati geredi en az ug¢ unsuru vardir: Bilimin hakkinda
kanitlar dizenledigi sey, kanitladigi sey ve kanitlamayi kendisinden hare-
ketle yaptigi ilkeler.”*0

Her iki pasaj burhani kiyaslara dair ayni gergeveyi sunmakla birlik-
te, farkli bir siralama yapar. Birinci pasajdaki siralama, mesele, ilkeler ve
konu iken; ikinci pasajdaki siralama konu, mesele ve ilkeler seklindedir.
Aristoteles uzmani Barnes, birinci pasajdaki birinci sikkin, kiyasin sonucu
yaninda —ilk parantez icindeki ifadeyle— sonucun yulklemine; ikinci sikkin
ilkelere; Gglinclinln ise sonucun 6znesine, yani konusuna isaret ettigini
ifade eder.!! Bu bilgiyi, daha 6nce kurguladigim kiyasa uyarlarsam “dyley-
se elmas yuksek 1si ve basingla olusur.” sonucundaki “yiksek isi ve ba-
singla olusur.” yiklemi, arastirilan meseleye; 6zne konumundaki “elmas”,
konu olan cinse ve nihayet “ylksek 1si ve basingla olusur.” sonucu kendi-
sinden hareket edilen “elmas ayni anda yuksek 1si ve basingla olusur ve
olusmaz degildir.” ilkesine karsilik gelmektedir. Cins, yine de burada sor-
gulanmasi gereken bir pozisyonda bulunmaktadir. Acaba konu ve cins,
Aristoteles metinlerinde nigin 6zdes bir kullanima sahiptir?

Barnes'in lkinci Céziimlemeler'in burhani bilimler bahislerinde ge-
¢en cinsi, Topiklerde gegen bir pasaja uygun sekilde “bilim dali” olarak

9 Aristoteles, Posterior Analytics, 75a 39-75b 2.
10 Aristoteles, Posterior Analytics, 76a 22-23.

11 Jonathan Barnes, “Commentary”, Posterior Analytics icinde, cev. J. Barnes
(Oxford: Clarendon Press, 1993), s. 130.

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayi: 1, $5.37-82



el-Urmevinin Islam Diisiincesine Yén Verecek Disiplin Arayisi ... | 45

okumasi,!? pasajin ruhuna uygun bir agiklamadir. Fakat kiyaslardaki konu-
lar/6zneler, esasen bilim dallarinin inceledigi cevherlere —bilim dallarina
degil- karsilik gelir. Metafizik’in cinsin tanimini verdigi satirlari, bu ¢ikarimi
destekler niteliktedir: “Tanimlardaki (...) ilk kurucu unsur, cinstir. Onun
ayrimlarina nitelikler denilmektedir. Cins (...) madde olarak da kullanilir;
¢linkl ayrim ya da ilintiye sahip sey, bizim madde dedigimiz cevherdir.”*®

iskender el-Afrodisi, Metafizik Serhi'nde, cinsi ‘konu olarak belirli
bir tabiat'# olarak niteler ve konunun da sirf buradaki anlamiyla bilimlerin
inceleyecegi cevherler oldugunu belirtir.*> Cevherlere karsilik gelen cins-
ler, 6zsel ya da ilintisel olsun, kendisini bdlen yahut kendisine yiklenen
cesitli ayrimlara sahiptir. Burhani bilimler bizzat ylklenenleri arastirdigina
gbre, cins de onlarin kendisine ytklem yapildidi cevher, yani konu olmak-
tadir. ibn Risd’iin de (6. 595/1198) konuyu “vazedilen/konu edinilen ta-
biat (et-fabi‘atlil-mevzi‘a)” olarak nitelemesi ve onu “bilimin konusu” ola-
rak degerlendirmesi,'® gcikarima bagka bir destek olarak gortilebilir.

Yukaridaki siralama farkhliklarini bir yana birakirsak, her iki pasaj
da burhanf kiyaslarin asgari t¢ temel 6zelliginin bulundugunu, bunlarin da
(a) mesele yahut arastirilan sey —yani 6zsel olarak yuklenen ilinti; (b) ilke-
ler ve (c) 6zsel olarak yuklenen ilintilerini arastirdigimiz konu oldugunu
acgikga belirtmektedir. Bu Uglu tasnif, yukaridaki ilk pasajin devamindaki
satirlarda bu kez burhani bilimlerle irtibatlandirilarak yeniden tekrarlanir:

“Her burhani bilim, ic seyle ilgilidir: [ilgili bilimin], varigini [daha
bastan] varsaydigi sey (bunlar, 6zsel ilintilerini inceleyecegi cinsi olustu-
rur); aksiyomlar denilen, yani burhanin kendisinden hareket ettigi ilk ilke-
ler; Gguncusu de [ilgili bilimin], her birisinin ne anlama geldidini aragtirmak-
la ylikiimli oldugu ilintilerdir.”t”

Pasajin Ug¢lu tasnifini ayri ayri degerlendirelim:

12 Barnes, “Commentary”, s. 131.
13 Aristoteles, Metaphysica, 1024b 4-9.

14 iskender el-Afrodisi, On Metaphysics 3, ¢ev. A. Madigan, On Metaphysics 2&3
icinde (New York: Cornell University Press, 1992), 188,27.

15 jskender, On Metaphysics 3, 191,15.

16 jbn Ri,'!gd, ikinci Analitiklerin Orta Serhi: Telhisu Kitabi’l-Burhan, nsr. ve cev. H.
Kaya (Istanbul: Klasik, 2015), s. 55.

17 Aristoteles, Posterior Analytics, 75b 12-16.
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(a) [ilgili bilimin], varhgini [daha bastan] varsaydigi sey (bunlar,
Ozsel ilintilerini inceleyecegi cinsi olusturur)...”

Batan tikel bilimlerin, konularinin varligini ve tanimini daha bastan
kabul etmis olmasi gerekmektedir. Ozne konumundaki cevher olan cinsin,
tipki “elmas, ylksek isi ve basingla olusur.” énermesindeki ‘elmas’ gibi,
konu oldugunu ifade etmistim. EImasin tanimi veya var olup olmadigi me-
selesi, onun yapisini inceleyecek olan fizik ya da 6l¢isini inceleyecek
olan matematigin gorevi degildir. Onlar hareket ve madde igeren ‘elmas’i
hazir olarak alirlar ve onun 6zsel ilintilerini incelerler.

(b) “aksiyomlar denilen, yani burhanin kendisinden hareket ettigi
ilk ilkeler...”

ilkeler, bilimlerin kendilerinden hareket edecegi énciillerdir. isken-
der, aksiyomlari “kanitlanamaz ve dogrudan onciller’!® olarak betimler.
Bunlar, Aristoteles’in “her sey ya tasdik ya da inkéar edilmelidir.”, “bir sey
ayni anda hem olabilir hem de olamaz degildir.”*° ya da en kesin olarak
gordugu ve bitin ilkeleri kendisine indirgedigdi “ayni niteligin ayni zaman-
da ayni konuya ayni bakimdan hem ait olabilmesi hem de olamamasi”?°
gibi 6zellikle tGglnclu sikkin/halin imkansizhigi temelinde belirledigi ilkeler-
dir.

(c) “[ilgili bilimin], her birisinin ne anlama geldigini arastirmakla yU-
kimlu oldugu ilintilerdir...”

Bilimin ele aldigi cevherde, varlik ve yoklugunu burhanlarla arasti-
racag ilintilerdir. iskender, bunlarin kanitlamalarin kapsamina giren ézsel
ilintiler oldugunu belirtir.2

Ikinci Céziimlemeler ve Metafizik, Aristotelesci sistematigin doku-
sunu belirleyen iki temel eserdir. Aristoteles ikinci Céziimlemelerde ele
aldigi ve kisaca Ozetledigi pek ¢ok konuyu Metafizik’te ayrintili olarak ¢o-
zumler ve ¢bzumleme sonunda ortaya g¢ikan her bir 6geyi problematik
hale getirerek yeniden tartismaya acar. Bu nedenle her iki eser, pek¢cok
konuda yakin igerige sahiptir. ikinci Céziimlemelerdeki pasajda gegen
cins, ilk ilkeler ve ilintiler, Metafizik’in asagidaki pasajinda ek bilgilerle ye-
niden ele alinmaktadir:

18 skender, On Metaphysics 3, 188,31, 264,35-36.
19 Aristoteles, Metaphysica, 996b 28-30.

20 Aristoteles, Metaphysica, 1005b 18-19.

21 [skender, On Metaphysics 3, 188,9-10.
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Her burhani bilim, belirli bir konuya iliskin olarak, ortak inanglardan
hareket ederek konunun 6zsel ilintilerini arastirir. Dolayisiyla bir dizi inang-
tan hareketle bir cinsin 6zsel ilintilerini arastirmak, bir bilimin isidir. ClinkU
konu bir tek bilime, dnclller de —ister ayni isterse farkli olsun— bir tek bili-
me aittir.?2

ilk ciimlenin kisa bir 6zeti olan ikinci ciimle, burhani herhangi bir
bilimin bir dizi inangtan hareketle bir cinsin 6zsel ilintilerini arastiracagini
acikca belirtmektedir. ilk ciimle, “cins” teriminin yerine “konu” terimini yer-
lestirir. Bu ise, konu ve cins hakkinda yukarida iskender'in metni esliginde
yapilan ¢ikarimin Aristoteles’teki kdkenine isaret eder. ikincisi, lkinci Cé-
zimlemeler'de gegen “ilintiler” teriminin, burada “6zsel ilintiler” olarak da-
raltilmasidir. ibn Riisd 6zsel ilintiler terimini agikca kullanmamakla birlikte,
onun “konuda bizzat varolup olmadigi arastirilan ytklem” oldugunu sdy-
lemektedir.23 Uglinciisu, yine ikinci Coziimlemeler'de gegen ilk ilkelerin ya
da aksiyomlarin, burada “ortak inan¢” ya da “bir dizi inang” olarak adlandi-
rilmasidir. Aristoteles’in Metafizik’te ilke ve inanci bir birine anlamca yak-
lastirdigi tek yer burasi degildir. O, Metafizik 996b’de s6z konusu iki kav-
rami bu kez esanlamli olarak kullanir: “Burhanin ilkelerinden anladigim,
herkesin burhanlarini kendisine dayandirdigi ortak inanglardir; yani ‘her
sey ya tasdik ya da inkar edilmelidir, ‘bir sey ayni anda hem olabilir hem
de olmayabilir degildir' ve diger benzeri oncdllerdir.”>* Demek oluyor ki,
burhani ilkeler, arastiranin arastirmasina baslamadan kesin olarak inan-
mas! gereken ve dolayisiyla kanitlamaya ihtiyag duymayacagi temel
dnermelerdir. iste bu 6nermeler “aksiyomlar olmak zorundadir (giinkii on-
larin hepsi hakkinda kanitlamanin olmasi imkansizdir.)”?® Boéylece “bur-
hanlarin belirli 6nclllerden baglamasi, belirli bir konu hakkinda olmasi ve
bazi ilintileri kanitlamasi gerekmektedir.”26

Yukarida anlatilan bilimsel yontemin yulzlerce vyillik serliveninde
ugradigi diisiince havzalardan birisi de klasik dénem islam diisiincesidir.
Simdi tartisilan meselenin Farabi, ibn Sina, ibn Riisd ve Fahreddin er-
R&zi’nin (6. 606/1210) eserlerindeki yansimalarina g6z atalim:

22 Aristoteles, Metaphysica, 997a 20-23.

23 [bn Riisd, lkinci Analitikler’in Orta Serhi, ss. 55, 57.
24 Aristoteles, Metaphysica, 996b 27-30.

25 Aristoteles, Metaphysica, 997a 8.

26 Aristoteles, Metaphysica, 997a 9.
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b. Burhani Arastirmalarin islam Felsefesindeki
Nazari Cercevesi

Elimizdeki veriler, Aristoteles’in Metafizik eserinin muhteva ve
amacini aslina uygun olarak anlayan ilk Misliman filozofun Farabi oldu-
gunu gostermektedir. Zira ondan oOnce yasayan Cabir b. Hayyan (0.
200/815) ve Kindi (6. ykl. 252/866); sonrasindaki Harizmi (6. 387/997),
Amirt (6. 381/992) ve Ihvanu’s-Safa (4./10. yy) metafizik ile Tanri incele-
mesini bir tutmus; onu bir anlamda islam ilahiyati ile 6zdeslestirmiglerdir.2’
Filozof, tamamen bu meseleye hasrettigi ve ibn Sind’'nin da évgiiyle sdz
ettigi?® el-lbane an garazi Aristatélis fi Kitabi ma-ba‘det-tabi‘a isimli ese-
rinde bu yanlisa acikga isaret etmektedir:

“Bu risaledeki hedefimiz, Aristoteles’in Metafizik diye bilinen kita-
binin amacina ve onun 6ncelikli bélimlerine isaret etmektir. ClUnki pek
¢ok insan, bu kitabin konu (fehva) ve igeriginin Ylce Yaratici, akil, ruh ve
onlarla ilgili diger seyleri incelemek oldugu ve metafizik bilimiyle kelam
(tevhid) biliminin birebir ayni oldugunu sanmistir. Bu nedenle, bu bilim
hakkinda arastirma yapanlarin gogununun aklinin karistigini ve sasirdigini
gérmekteyiz. Cunkl metafizigin iceriginin buylk bir kismi bdyle bir amaca
sahip degildir; bu amaca 6zgl bir igerigi yalnizca ‘L’ bashgini tasiyan on
birinci kitapta bulabiliriz.”?®

Dolayisiyla, metafizigin Tanri arastirmasina indirgenemeyecegi ve
konu, mesele ve ilke unsurlarindan olusan burhani ve timel bir bilim oldu-
gu ilk kez Farabi tarafindan dile getirilmistir.3° Filozof, ilgilendigimiz mese-
leye yonelik daha ayrintili bir incelemeyi ise Kitabd’l-burhan isimli eserinde
yapmistir. Kitabin dérdincu fash butlindyle burhani bilimlerin Ggli tasnifi-
nin incelenmesine ayrilmaktadir:

27 Genis bilgi igin bk. Omer M. Alper, “islam Felsefe Geleneginde Metafizigin Konusu
Sorunu: Ozgiinliik Agisindan Bir inceleme”, slam Felsefesinin Ozgiinligii iginde,
ed. M. Vural (istanbul: Elis Yayinlari, 2009), ss. 54-59; Omer Tiirker, “Metafizik:
Varlik ve Tanri, Isldm Felsefesi: Tarih ve Problemler iginde, ed. M. C. Kaya (istan-
bul: ISAM Yayinlari, 2013), ss. 606-626.

28 Yahya b. Ahmed el-Kasi, Niiket fi ahvéli’s-Seyhi'r-Reis I'Abn Sina, nsr. A. F. el-
Ehvani (Kahire, Mensarati’l-Ma‘hedi’l-limiyyi’l-Feransi Ii'l-Asari's-Sarkiyye, 1952),
s. 14.

29 Eb( Nasr el-Farabi, el-ibdne an garazi Aristatalis fi KitAbi ma-ba‘de’t-tabi‘a,

v.dgr. (Kahire: Matba‘ati’'s-Sa‘ade, 1907), s. 40.
30 Farabi, el-ibdne an garazi Aristitalis fi Kitabi ma-ba‘de’t-tabi‘a, ss. 41-43.
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“Her nazari sanat, genel olarak Uu¢ seyi kusatir: Konular
(mevzi‘at), meseleler (mesail) ve ilkeler (mebadi’). Sanatin konulari, 6zsel
ilintilerin kendileri igin var oldugu ve o sanatta diger seylerin daha 6nce
anilan nispet tarzlarindan biriyle kendilerine nispet edildigi seylerdir. (...)
Meseleler, o sanatta kanitlanacak seylerdir. Sanattaki ilk ilkeler ise, o sa-

natta kanitianmasi mimkin olmayan éncdllerdir.”3*

Pasaj herhangi bir yoruma mahal birakmaksizin, Aristoteles’in be-
lirledigi konu, mesele ve ilke bdlimlendirmesini burhanit bilimlerin temeline
yerlestirmektedir. ibn Sina da Kitabiil-burhan, en-Necat, el-isarat ve't-
tenbihat ve Uydnd’l-hikme’de ayni gergeveyi ortaya koymaktadir:

“Her sanatin, ézellikle nazarf olanlarin, ilkeleri (meb&di’), konular
(mevzi'at) ve meseleleri (mesail) vardir. ilkeler énciillerdir; bir sanat on-
lardan hareketle kanitlanir, ama onlar ilgili sanatta kanittanmazlar. Bunun
nedeni, ilkelerin ya agik olmasi ya bu sanatta degil de onun Ustindeki bir
bilimde kanitlanacak sekilde ylice olmasi ya da altindaki bir bilimde kanit-
lanacak sekilde asagi olmasidir ki bu [sonuncusu] azdir. Konular, bir sanat
tarafindan, iligkili oldugu halleri ve 6zsel ilintileri arastirilan seylerdir. Me-
seleler ise dnermeler olup, bunlarin yiklemleri konunun, konunun turleri-
nin ya da konunun 6zsel ilintileridir. Bu [6zsel ilintilerin kendi konularina
nispeti] tartismali olup, durumlari bu sanatta ¢éziimlenir. ilkelerden hare-
ketle burhan duizenlenir; meseleler igin burhan ortaya konur ve konular
tizerine burhan getirilir. Oyle gdéruinlyor ki, burhanin kendisi hakkinda du-
zenlendigi seyden maksat, 6zsel ilintilerdir; kendisi icin diizenlendigi [sey-
den maksat] konu; kendisinden hareketle dizenlendidi [seyden maksat
da] ilkelerdir.”3?

Kitabd’l-burhan’in kuramsal bilimleri ilke, konu ve mesele sekilde
Uglh bir tasnife tabi tuttugu; ilkelerin burhanin kanittanamaz onciilleri, ko-
nularin bir burhanda 6zsel ilintileri arastirilan sey ve nihayet meselelerin
de konuya yuklenen, konunun kendisi, tirleri ve 6zsel ilintilerini oldugu
gorilmektedir. en-Necét da ayni tasnife yer vermektedir:

31 Farabi, Kitdbul-Burhan, nsr. ve cev. O. Tirker - O. M. Alper (istanbul: Klasik,
2008), s. 36.

32 [bn Sina, Kitabu’s-Sifa: Il. Analitikler, nsr. ve gev. O. Tirker (istanbul: Litera Yayin-
lari, 2006), s. 102.
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“Burhanlarin kendileriyle iligkili oldugu seyler Ggtlr: Konular, mese-
leler ve ilkeler olan dncluller. Konular hakkinda burhanlar getirilir, mesele-
ler Gizerine burhan duizenlenir ve dncillerle burhan yapilir.”33

El-isarat ve't-tenbihat ile Uydndi’l-hikme’nin burhani bilimlerin bile-
senlerine yOnelik yaptigi acgiklamalar, énceki iki eserden adlandirma ve
ilkeler cergevesinde kismen farklilasir. ik eserdeki tasnif su sekildedir:

“Her bir bilimin, hallerini arastirdigi uygun sey ya da seyler vardir.
Bu haller o seyin 6zsel ilintileri olup, ‘sey’ de ilgili bilimin konusu olarak
adlandirilir. Bu tipki geometri icin 6l¢t gibidir. Yine her bilimin ilkeleri ve
meseleleri vardir. ilkeler, terimler ve kendisinden kiyasin yapildigi énciil-
lerdir. Bu oncluller ya zorunlu olarak kabul edilir ya o bilimi iyi bilen bir 63-
reticiye guiiven nedeniyle kabul edilir (muselleme) ya da 6grencinin iginde
bir kusku kalmakla birlikte ona aciklanana kadarki strede kabul edilmis
olur. Terimler ise sanatin konusu, konusunun pargalari, varsa tikelleri ve
konunun 6zsel lintilerinin tanimlari igin getirilen terimler gibidir.”3

Uydnd’l-hikme’deki tasnif ise su sekildedir:

“Her burhani bilimin, geometri i¢in 6l¢l gibi, konusu olan bir seyi,
onctlller ya da terimler olan ilkeleri —ki kendinde agik olmayan ilkelerin
bagka bir bilimde agiklanmasi gerekir— ve arastirilanlar (matlGbat) denilen
meseleleri vardir. Arastirilanlar, bagka arastirilanlarin énciilleri olabilir.”3®

Son iki eserin onceki iki eserden farkhligi, burhanin ilkeleri olarak
onciller yaninda terimleri de anmasi ve ikinci eserde ‘meseleler’i ‘arastiri-
lan seylerle esanlamli kullanmasidir. Bu sonuncu kullanim, daha 6nce
aciklandigi Uzere, burhani kiyas cercevesinde dikkate alinmalidir. Farabi
ve Ibn Sind'dan sonra Razi de Liibabiil-isérat ile Serhu Uydni’l-hikme’'de
burhani bilimleri, ibn Sind’y1 kelimesi kelimesine izleyen (iclii bir degerlen-
dirmeye tabi tutar. Onun Liibabii’-isarattaki tasnifi su sekildedir:

“Burhani bilimler {g¢ bolimdir: ilkeler (mebadi), konular
(mevzi‘at) ve arastirilanlar (metalib). ilkeler, terimler ve kiyaslarin kendile-
rinden dizenlendigi énclllerdir. Bu onciiller ya zorunlu olarak kabul edilir
ya o bilimi iyi bilen bir 6greticiye gliven nedeniyle kabul edilir (muselleme)

% Ibn Sina, en-Necat mine’l-gark fi bahri'd-dalalat, nsr. M. T. Danispejth (Tahran:
Intisarat-1 Danisgah-i Tahran, 2008), s. 130.

34 |bn Sina, isaretler ve Tembihler: el-isarat ve’t-Tenbihat, nsr. ve cev. M. Macit vdgr.
(Istanbul: Litera Yayinlari, 2006), s. 72.

35 [bn Sina, Uyandi’l-hikme, nsr. A. Bedevi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1980), s. 11.
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ya da 6grencinin i¢inde bir kusku kalmakla birlikte ona agiklanana kadarki
surede kabul edilmis olur. Terimler ise sanatin konusu, parcgalari ve 6zsel
ilintileri igin getirilen terimler gibidir. Konu ise sirf o konu olmak bakimin-
dan kendisine bu bilimde ilisen hallerin arastirildigi seydir.”%6

Serhu Uyadni’l-hikme’deki tasnifinde ise sdyle demektedir:

“Biz burhani bilimlerin konular, ilkeler ve meseleler olmak tGzere Ug¢
bolim oldugunu zikretmistik. Konu, burhani bilimde 6zsel ilintilerin arasti-
nldigr seydir. Ozsel ilintinin ne oldugunu 6grenmistin. Ornegin, geometri
igin 6lgl. Geometri biliminin amaci, él¢linin dzsel ilintilerini arastirmaktir.
ilkeler, kendileriyle arastirilan seylere burhan getirilebilecek dnciillerdir. Bu
onctller kabul edilmis olmadikga, arastirilan seylerin onlarla kanitlanmasi
muimkin olmaz. Bu dnciillerin kabul edilmesi onlarin ancak konu ve yuk-
lemlerinin tasavvur edilmesinden sonra mimkudn olur. Onlarin tasavvuru
ise ancak terimlerini zikrettikten sonra ortaya cikar. Buna gore ilkeler iki
kisimdir: Birincisi, bilimin konusunun mahiyetini, dncdllerin konusunun
mahiyetini ve onlarin ytklemlerinin mahiyetini veren terimler; ikincisi ise bu
oncdllerdir.”3’

Dolayisiyla Farabi, ibn Sina ve Razi, birbirine yakin anlatimlarla,
burhént bilimlerin her birinin konu, meseleler ve ilkelerden olustugunu
ifade etmektedir.

3. Burhani Arastirmalarin Urmevi Diiglincesindeki Cercevesi

Urmevi'nin konu hakkindaki fikirleri, makalenin konusu olan risale
disinda, Serhu’l-Isaréat ve't-tenbihat ile Beyanii’l-hakk ve lisanii’s-sidk isim-
li eserlerinde yer alir. Distnurin Serhu’l-igérattaki incelemeleri kismen
sinirlidir. O bu eserde, bilimlerin iligkili oldugu ¢ seyin bulundugundan
bahsetmekte; konu ve ilkelere kisaca temas ederek incelemesini tamam-
lamaktadir.38 Beyéaniil-hakk ise, ibn Sina ve Razi’nin disiinceleri esligin-
de, bu meseleyi daha ayrintili olarak incelemektedir:3°

36 Fahreddin er-Razi, Liibabiil-isarat, nsr. A. H. es-Sekka (Kahire: Mektebetii'l-
Kulliyyati'l-Ezheriyye, 1986), s. 82.

87 Razi, Serhu Uydnil-hikme (Tahran: Miessesetl’'s-Sadik li't-Tibda ve'n-Nesr,
1415/1994), c. 1, s. 218.

38 Urmevi, $erhu’l—l'§érét ve't-tenbihat, Topkapi Sarayi Ktp., lll. Ahmed, nr. 3269, vr.
93b.

39 Atif Efendi Kutiphanesi'nde 1567 numarayla kayitl Beyandi’-hakk nilishasi, eserin
27 Cemaziyelahir 675/6 Aralik 1276 tarihinde telif edildigini belirtir (143a). Serhu’l-
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“Konulara gelince, her bilimin konusu, daha énce bahsedildigi tize-
re, nispet edilen hallerinin ve dzsel ilintilerinin arastinildigi seydir. ilkelere
gelince, bunlar, bu bilimin burhanlarinin kendisinden olusturuldugu éncal-
lerdir. (...) Her bilimin meselelerine gelince, onlar, yuklemleri o bilimin ko-
nusunun, [konusunun] tdrlerinin veya [konusunun] ©Ozsel ilintileri olan
onermelerdir. Bu yiklemlerin bu konular igin siibutu siiphelidir. ilke, bur-
hanin kendisinden elde edildigi seydir. Mesele, burhanin kendisi i¢in oldu-
gu seydir. Konu, burhanin kendisi hakkinda getirildigi seydir. Burhanin
kendisi hakkinda oldugu seyden maksat 6zsel ilintilerdir; kanitin kendisi
icin oldugu seyden maksat konudur; kanitin kendisinden oldugu seyden
maksat ilkelerdir.”4°

Metne gore, konu, bir dnermenin 6zne konumundaki 6gesidir.
Gergekte konu arastirilan bir mesele olamaz; ona yuklenen yiklemin ko-
nuyla iligkisi arastirilir. Konu daha bastan kabul edilmis bir sey olmalidir.
Konu, 6zne-yiklem iligkisi cergevesinde degil, bilimin 6znesi olmasi cihe-
tinden ele alinmaldir. Yani érnegin bir fizik¢i —fizigin konusu hareketli
maddi cevherler olduguna gdre— arastirma 6nermesinin 6znesine, hare-
ketli maddi cevherlerden birisini yerlestirecektir. Fizigin 6zne olarak yerles-
tirilen konusu, bu bilime Ust bir bilim tarafindan hazir verildiginden, fizik¢gi o
konunun varhgi ve tanimi hakkinda degil, ona yuklenebilecek ylklemler
grubunun 6zsel ilintilerini arastirabilir: “A konusuna b 6zsel ilintisi yuklene-
bilir mi?” ya da “b 6zsel ilintisi A konusunda var midir?” gibi. Bu sorunun
yaniti verilirken belirli ilkelere tabi olmak gerekir. Bilim adaminin burhanin
mantiktaki kiyas ilkelerini de dikkate almasi gerekir; ancak s6zi edilen
ilkeler bunlardan baska bir seydir. Burhan bunlardan hareketle kurulur.

Urmevi'nin Riséle fi'l-fark beyne mevzd‘ayi'l-ilmi’l-ilahi ve’l-kelam
‘daki tasnifi esliinde meseleyi ayrintilariyla degerlendirelim:

Isarafn Topkapi Sarayrndaki (Ill. Ahmed, nr. 3269) niishasi ise, niishanin istinsa-
hinin 6 Rebiulahir 659/10 Mart 1261 tarihinde tamamlandigi ifade eder. Yani
burhani bilimlerin konu, ilke ve meseleleri hakkindaki daha ayrintili bir inceleme
yapan Beyanii’l-hakk, Serhu’l-isarattan daha sonra telif edilmistir. Makalenin ilerle-
yen sayfalarinda gorulecegi Uzere, Riséle fi'l-fark ise muhteva itibariyle bu iki eseri
asmaktadir. Butiin bunlar, Urmevi’'nin meseleye gosterdigi ilginin zamanla arttigi ve
aciklamalarinin gergevesinin genisledigi ¢cikarimini yapmaya imkan tanir. Sonraki
eser, dncekini igerik olarak astigina gore, risalenin bu iki eserden sonra telif edildigi
rahatlikla soylenebilir. Beyanii’l-hakk 675/1276 yilinda telif edildigine, Urmevi de
682/1283 yilinda vefat ettigine gore, Riséle fil-fark'in 675-682/1276-1283 yillar
arasinda, yani Urmevi'nin hayatinin son yedi yilinda ve Konya’da telif edilmis ol-
masi kuvvetle muhtemeldir.

40 Urmevi, Beyanii'l-hakk ve lisdnii’s-sidk, Atif Efendi Ktp., nr. 1567, vr. 53a.
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“Her bilimin bir konusu (mevzd®), bu konu igerisinde kanitlanan ve
meseleler (mesail) diye adlandirilan arastirmalari (metéalib) ve kanitlara
dayanak olan ilkeleri (mebé&di’) vardir. Bir bilimin konusu, o bilim igerisinde
kabul edilir (musellem); yani tartisilip uzlasilmis (mefrdgun anh) bir seymis
gibi ortaya konur, ardindan ona 6zgu ilintiler (avariz) arastinlir. Kabul edi-
len sey (musellem), arastirilan sey (matlib) degildir. Bir konu, kendinde
aclk ya da ustiindeki bir bilimle agiklanmis oldugu vakit, ilgili bilimde kabul
edilen sey olur. Oyleyse metafizigin konusu, arastirdiklari ve ilkeleri var-
dir.”4t

Pasajdaki verileri ayri ayri tasnif edelim:

(a) Bilimlerin Konulari: Urmevi, konu (mevzu‘) kavramini agikliga
kavusturmak Uzere, kisa bir inceleme yapar. Buna gére, konu, 6zne,
madde ya da cevhere karsilik gelir. Yiklem ise yargi, suret ya da ilintiye:

“Konu [kavrami], bazen yuklemli énermede hakkinda hikim veri-
len sey icin kullanilir: Ornegdin, “Zeyd yazicidir.” cimlesindeki “Zeyd” gibi.
Bazen, hale dayanak olan mahal igin kullanilir: Hareket ve duraganlik igin
cisim gibi. Hale dayanak olan mahalle gelince, ona heydla, madde ve
baska seyler de denir. Ogrendigin gibi, bazen, her bir bilimde 6zel ilintileri
arastirilan seye konu denir. lyice diisiindiigiinde, seylere konu denmesinin
tek baglamda (i‘tibar) gergeklestigini anlarsin; o da baska bir seyin ona
yikleniyor olmasidir.”?

Her bilimin hakkinda aragtirma yapacag! bir konusu vardir. Konu,
ilgili bilimin bastan kabul etmesi gereken bir seydir. Urmevi, “tartisilip-
uzlasilmis” ya da “incelemesi tamamlanmis” (mefragun anh) nitelemesiyle,
ilgili bilimin degil, daha Ust bir bilimin ortaya koydugu etkinlikten s6z eder.
Cunka ilgili bilim icin konu, arastirilacak ya da tartigilacak bir sey degil,
Farabi’'nin deyimiyle “varsayilan” (mefr(iz) ya da “verilen” (mu‘ta);*® sonraki
disunurlerin deyimiyle de dogrudan kabul edilmis ve verilmis (misellem)
bir seydir.

Bilimlerin konusu bir Ust bilim tarafindan belirleniyorsa, en st bili-
min konusu nasil belirlenecegine Urmevi, séyle yanit verir: Konu ya st bir
bilim tarafindan belirlenir ya da kendinde agiktir. En Gst bilim metafizik

4L Urmevi, Riséle fi’l-fark beyne mevziil-ilmi'l-ilahi ve’l-kelam, Ziya Gokalp Yazma
Eserler Ktp., nr. 403/7, vr. 71b.

42 Urmevi, Riséle fi'l-fark, vr. 72b.
43 Farabi, Kitdbu’l-Burhan, s. 36.
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olup, konusu apagciktir. Oyleyse “bilimlerin konusu nedir ve neyi konu ala-
bilirler?” sorusuna yanit arayalim:

“Fizigin konusu, hareketli ya da duragan olmasi bakimindan cisim-
lerdir. (...) Matematigin konusu, 6zl itibariyle maddeyle iliskisiz niceliktir
ya da nicelikli olan seydir.#* Metafizigin konusu (...) var olmasi bakimin-
dan varolandir.”>

Yani Urmevi'ye gore, (a) Fizidin konusu: hareketli ya da duragan
olmasi bakimindan cisimlerdir; (b) Matematigin konusu: maddeden bizzat
soyut olan nicelik ya da bir nicelige sahip olan seydir; (c) Metafizigin konu-
su: var olmasi bakimindan varolandir.

Fizikci, arastirma énermesinin konusuna, yani 6zne kismina, ha-
reketli ya da duragan olmasi bakimindan cisimleri yerlestirmelidir. Bununla
birlikte o, “acaba cisim var midir?”, “cisim cisim midir?” ya da “cisimler
nicin hareketli ya da duragan olmasi bakimindan incelenmektedir?” gibi
sorular soramaz. Kendi konusunun varlik ve tanimini tartismaya agamaz.
Matematikgi konu olarak ya niceligi, yani ol¢liyli ya da nicelikli seyleri alir.
Fizikci gibi o da “nicelik var midir?”, “nicelik nedir?” ya da “nicelik matema-
tikle nigin iliskilendirilmistir?” gibi sorular soramaz. Bunlarin tartisildigi yer
metafizigin ya “genel kavramlar” (el-umdrii’l-amme) bolimu ya da ilintileri
inceleyen “kategoriler” (el-mekdlat) béliumudur. Metafizikgi ise “var olmasi
bakimindan varolani” konu edinir. Bu ise, seylerdeki mahiyet, 6z, ilinti,
cisim gibi butlin yapi ve nitelikleri géz ardi ederek, onlari sirf varolmalari
bakimindan ele alan bir bakisa isaret eder.

(b) Bilimlerin ilkeleri: Aristoteles’in en kesin gérdugi ilke, “ayni ni-
teligin ayni zamanda ayni konuya ayni bakimdan hem ait olabilmesi hem
de olamamasi™® iken; bunu ‘her sey ya tasdik ya da inkar edilmelidir.”, “bir
sey ayni anda hem olabilir hem de olamaz degildir.”4” ve “6rnegin esit
seylerden esit olanlar ¢ikarilisa, geriye kalanlar da esittir.”*® gibi diger ilke-
ler izler. Ona gore, ortak ilkeler yaninda, bilimin konulariyla farklilasan
ilkeler de vardir. Ornegin “cizgi sdyle sdyledir ya da dodru soyle soyledir’4?

44 Urmevi, Riséle fi'l-fark, vr. 71b.

45 Urmevi, Riséle fi'l-fark, vr. 71b.

46 Aristoteles, Metaphysica, 1005b 18-19.

47 Aristoteles, Metaphysica, 996b 28-30.

48 Aristoteles, Posterior Analytics, 76a 43.

49 Aristoteles, Posterior Analytics, 76a 40-41.
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diye tarif etmek gibi. Bu durumda bir bilime ait olan sey, diger bilimle kanit-
lanamayacaktir.5°

ibn Sina, el-isarat vet-tenbihat'ta ilkelerin tanimlar ve énciiller ol-
dugunu belirtir.51 Onun bu sdylemi /sérat yorumculari tarafindan kelimesi
kelimesine takip edildiginden, meseleyi ilgili yorumcularin incelemeleri
esliginde ele almak yerinde olur. Diger taraftan Kitabii’l-burhan bize ilkele-
rin mahiyeti ve gesitleri hakkinda ayrintili bir ¢gézimleme imkani vermek-
tedir. Esere gore ilkeler, burhanin kendilerinden hareketle dizenledigi bir
takim éncdiller olup ya apagiktirlar ya da gogunlukla daha Ust bir bilim tara-
findan kanitlanmaktadir.52 Apagik olanlar, ibn Sina psikolojisine goére, faal
aklin meleke seviyesindeki akla verdigi genel dnclller olmalidir. Daha Ust
bilim tarafindan kanitlananlar da metafizigin inceledigi ve diger bilimler igin
dngordiigu ilkelerdir. Bu nedenle ibn Sina ilkeleri farkli bilimlere 6zgi olan-
lar ve genel olanlar seklinde ikiye ayirir. Farkli bilimlere 6zgl olanlar ara-
sinda, 6rnegin “hareketin varligina inang” fizik bilimlerine; “her 6lglinin
sonsuza dek bolinebildigi inanci” matematik bilimlerine 6zglidir.> Genel
ve ortak inanclar ise bittn bilimlere ya da birkag bilime has olan ilkelerdir.
“Her bir sey icin ya tasdik ya da inkar dogrudur.” yargisi genel ilkeyi olus-
turur. CUnkud butiin 6nermelerdeki yuklemler bir tek konuyu ayni anda ve
ayni yonden ya tasdik ya da inkar eder. “Bir seye esit olan seyler birbirine
esittir’ yargisi da matematik bilimlerinde geometri, aritmetik, gokbilim ve
muzik icin gecerlidir.>*

Urmevi’nin bilimlerin ilkeleri hususunda dile getirdikleri oldukga si-
nirlidir. Onun konu hakkindaki gorisgleri Serhu’l-isaratta yer alir ve yorum-
lari Razi’'nin ve Nasirtddin et-T0snin (6. 672/1274) kendi serhlerinde dile
getirdiklerinin tekrari mahiyetindedir. Razi Liibabiil-isdrat ve Serhu
Uyani’l-hikme’de, ilkelerin tanimlar ve énciiller oldugunu; Serhu’-isératta
ise tasavvurlar ve tasdikler oldugunu belirtir.5® Her iki adlandirmanin da

50 Aristoteles, Posterior Analytics, 75b 14, 76a 38.

51 ibn Sina, isaretler ve Tembihler, s. 72.

52 bn Sina, Il. Analitikler, s. 102.

5 [bn Sina, Kitabu’s-Sifa: Metafizik I, nsr. ve gev. E. Demirli - O. Tirker (istanbul:
Litera Yayinlari, 2004), s. 102.

54 |bn Sina, Metafizik I, s. 103.

55 Rézi, Liibabiil-isérat, s. 82; a.mlf., Serhu Uydni’l-hikme, c. 1, s. 218; amlf., Ser-
hu’l-Iséréat ve't-tenbihat, nsr. A. R. Necefzade (Tahran: Enciimen-i Asar ve Mefahir-
i Ferhengt, 2005), c. 1, s. 351.
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aslinda ayni seyi ortaya koydugunu Serhu Uydni’l-hikme’den anlasiimak-
tadir: ilkeler, meselelere burhan getirilen genel énciillerdir. Bu énciiller
kabul edildigi zaman bilimlerin meseleleri kanitlanabilir. Onctillerin kabulii
ise konu ve yiUklemlerinin tam olarak tasavvur edilmesiyle ortaya cikar.
Tasavvur ise tanimlara baglidir. Dolayisiyla genel éncillerin konu ve ylk-
lemlerinin tanimlari, bu genel énciller yaninda ikinci bir ilkeyi meydana
getirmektedir. O halde ilkeler ya yargi bildiren genel 6ncillerdir ya da “bi-
limin konusunun mabhiyetini, ilkelerin konusunun mabhiyetini ve yiklemlerin
mahiyetini veren tanimlar’dir.5¢ Dolayisiyla, yargi bildiren genel énciiller
tasdik; tanimlar da tasavvur kismina girmektedir.

Tasi, Serhu’l-isératta ilkelerin tasavvurlar ve tasdikler oldugunu
belirttikten sonra igerik analizine geger: Tasavvurlar, bilimlerde kullanilan
tanimlardir. Tanimlar (a) bilimin konusu olabilir: Fizik bilimlerindeki “cisim
¢ boyutu kabul eden cevherdir.” énermesi gibi. Onermenin 6zne ve yiik-
lemi, fizik biliminin konusu olan cisim ve onun tanimidir. (b) Konunun bir
ogesi olabilir: “Heydla yalnizca kabul edici bir cevherdir.” 6nermesi gibi. Bu
Onermede 6zne ve yiklem, bilimin konusu olan cismin bir 6gesi olan
heyldla ve onun tanimidir. (¢) Konunun altinda bir parga olabilir: “Basit
cisim farkli suretlerden bir araya gelmemis olan seydir.” énermesi gibi. Bu
son énermede de 6zne ve yiklem, fizigin konusu olan cismin bir alt ayrimi
olan basit cisim ve onun tanimidir. (d) Konunun 6zsel ilintisi olabilir: “Ha-
reket gli¢ halindeki seyin gli¢ halinde olmak bakimindan ilk yetkinligidir.”
onermesi gibi. Bu son dnermede ise cismin dogrudan zatina ilisen hareke-
te ve onun tanimina yer verilmistir.5”

Tasi tasdiklerin de bir takim énciller oldugunu ve bilimin kiyaslarin
bunlardan dizenlendigini ifade ettikten sonra bu onclilleri ikiye ayirir: (a)
Kabull zorunlu apagciklar: Bilinen dnermeler diye adlandiriimakta olup,
mutlak olarak ilkedirler. Bunlar ya bitin bilimler igin ya da bir kismi igin
gegerlidir. (b) Bilimi temellendirmek igin kabull zorunlu olan kapalilar:
Bunlarin baska bir bilimde aciklanmasi gerekir. Bunlar temellendirdikleri
bilime nazaran ilkeler olmakla birlikte baska bir bilime nazaran mesele
konumundadirlar. Onlarin teslimi bir tir hosgoriyle ya da bilime ydnelik

5% Razi, Serhu Uyani’l-hikme, c. 1, s. 218.

57 Nasiriiddin et-Tasi, Serhu’l-isarat ve't-tenbihat, el-isdrat ve't-tenbihat mea Serhi
Nasiriddin et-TdsT iginde, ngr. S. Diinya (Kahire: Dari’l-Ma‘arif, 1968), c. 1, s. 525.
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hiisni zan tarzinda olursa, vaz edilmis asillar olarak; eger dnyargi ve kus-
kulandirmayla olursa 6n dogrular (musaderat) olarak isimlendirilir.58

Urmevi'nin Serhu’l-isérattaki beyanlari bu agiklamalar tzerine bi-
na edilir:

“Bilimin ilkeleri ya tasavvurlardir ya da tasdiklerdir. Tasdikler, ken-
dilerinden kiyaslarin dizenlendigi oncullerdir. Bunlar ya zorunlu olarak
kabul edilir ya dgreticiye duyulan glivenden dolayl mutlak olarak veya igte
bir kuskuyla birlikte agiklanana kadar kabul edilir. Tasavvurlar, sanatin
konusunun, konusunun bir kisminin ve varsa konusuyla tikel olarak iligkili
olanlarin veya 6zsel ilintilerinin tanimlaridir.”>®

Urmevi, ibn Sina, Razi ve Tsi’de oldugu gibi, ilkeleri tasavvurlar
ve tasdiklere ayirmakta; tasdikleri de, ayrintilarini yalnizca Tasi’nin agik-
lamalarindan anlayabilecegimiz sekilde, kabul edilmesi zorunlu olanlar,
yani apacik olanlar, ya da 6gretmene yonelik gliiven nedeniyle veya belirli
bir vakte kadar kabul edilenler seklinde ikiye ayirmaktadir. Bunlardan apa-
¢Ik olanlar ya buttn bilimler igin ya da belirli bilimler igin ilke olabilmekte-
dir. ikinci kisimdakiler de baska bir bilimde, yani metafizikte agiklanmasi
gereken ilkelerdir. Konumuzla iliskili olani, bazi bilimlerin ilkelerinin en
Ustun bilim olan metafizik tarafindan belirlendigidir. Tasi’nin ve Urmevi’nin

son agiklamalarini ibn Sin&'nin es-Sifa: el-llahiyyattaki aciklamasiyla bir-
likte okudugumuzda, mesele agikliga kavusacaktir:

“Bu bilim [metafizik] zorunlu olarak bir takim kisimlara ayrilmahdir:
(...) Bir kismi da tikel bilimlerin ilkelerini inceler. Tipki tibbin ilkelerinin do-
ga bilimlerinde ve yizoélgiminin de geometride [mesele] olmasi gibi, her
bir 6zel bilimin ilkeleri daha Ust bilimin meseleleri oldugundan, bu bilimde,
varolan tikellerin hallerini aragtiran tikel bilimlerin ilkeleri agiklanir. Dolayi-
siyla bu bilim, alan belirleyene dek varolanin hallerini, onun kisim ve tirleri
gibi seyleri inceler. Alan belirlemesiyle doga biliminin konusu ortaya ¢ikin-
ca, bunu doga bilimine; matematigin konusu ortaya ¢ikinca, onu da ma-
tematige teslim eder. Diger [tikel] bilimlerde de durum bu sekildedir. Bu
alan belirlemesinden 6nce biz [doga ve matematik bilimlerinin] ilkesi gibi
olan seyi [metafizikte] inceleyip onun durumunu agiklariz. Oyleyse bu ilmin
bir kisim meselesi (...) tikel bilimlerin ilkeleri hakkindadir.”®°

58 TQsi, Serhu’l-Isaréat ve't-tenbihat, c. 1, ss. 526-527.
59 Urmewi, Serhu’l-Isérét, vr. 93b.
60 ibn Sina, Metafizik I, ss. 12-13.
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Pasaj bir bilimin meselesinin diger bir bilimin ilkesi ve konusu ola-
bilecegini agikga belirmektedir. Tikel bilimleri henlz saptamazdan 6nce,
metafizik, varlik olmak bakimindan varligin ilke ve meselelerini arastirma-
ya baslar. Tikel bilimlerin ilkeleri, bu agsamada metafizigin arastirdigi bir
meseledir. S6zgelimi metafizik, varlik bakimindan varligin 6zsel ilintilerin-
den maddeli ve maddesiz, hareketli ve hareketsiz ayrimlarini incelemeye
baslar. Bunlarin mahiyetini betimlerle (resm) tarif etmeye baslayinca, ta-
savvuri ilkelerini belirlemis olur. Yine zorunlu ve mumkuin, hareketli ve
hareketsiz, somut ve soyut seyler, i¢cinde bulunduklari yapi ve durumlarin
sartlari ¢cercevesinde bir zata sahip olduklarindan, onlarin konum ve yapi-
sini dogrudan belirleyen bu sartlarin birer ilke olarak saptanmasi gerekir.
Onlarin varlik bilgileri ancak bu ilkeler ¢ergevesinde anlasilabilir. Bu ilkeler
bir takim énciller olarak dogrudan burhanda, bazen de burhanin suretinde
yer alabilir. S6zgelimi “bir tek sey ayni anda ayni bakimindan hem tasdik
hem de inkér edilebilir degildir.” dnermesi dogrudan burhanda yer almaz;
aksine burhan bu ilke gergevesinde suret kazanir. ilkeler ister mevcut bir
bilimde isterse daha Ust bir bilimde belirlensin, kesinlikle metafizigin dene-
timinde gegmekte ve metafizik bdylece diger bitin bilimlerden énce ve
onlarin Ustlinde yer almaktadir. Urmevi'nin Beyanii’l-hakk’taki gorusleri
oldukcga aciktir:

“llkelere gelince, bunlar, bu bilimin kanitlarinin kendisinden olustu-
ruldugu oncdullerdir. Bu ilkeler ise, agikligindan veya yuceliginden dolayi
bu bilimde kanitlanmaz. (...) Bu 6ncilin kaniti [baska] 6ncullerdendir. Bu
onctiller, bu bilimde kanitlanmis degilse de, daha Ust bir bilimde kanitlan-
mistir; bu bilimde degil. Eger onlar, Ustte yer alan bir bilimden kanita ihti-
yag duyuyorsa bu bilimde kanitlanmig olmazlar.”6!

(c) Bilimlerin Meseleleri: Aristoteles, iskender ve Islam filozoflari,
meselelerin 6zsel ilintiler oldugunu dile getirirler. ilintiler, mantik ve metafi-
zikte oldukga genis bir anlam cergevesine sahiptir. Ornegin, cevherin kar-
sisinda yer alan ilinti, cevhere ilisen gelip gegici nitelik iken, bir baska ilinti
grubunu olusturan kategoriler varligin en yiksek cinslerini olusturmakta-
dir. Yine bes timel igerisinde yer alan 6zgulik ve genel ilintiler de betimle-
ri (resm) yaparken kullandigimiz timel kavramlardir. Gortinen o ki, bu
anlam karmasasi, Razi ve TQstyi, [sarafa yaptiklari serhlerde birtakim
aciklamalarda bulunmaya sevk etmistir. Urmevi'nin mesele hakkindaki

61 Urmevi, Beyanii'l-hakk, vr. 53a.
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goruslerine temas ettikten sonra, bu goruslerin detaylar igin Razi ve
Tasi’nin agiklamalarina bagvurmak faydali olacaktir.

Urmevi, Beyéanii’l-hakk’ta meselenin, bir nermede konuya/6zneye
yuklenecek olan yuklemler oldugunu belirtir. Ona gore, bu yiklemlerin o
konuda/6znede var olmasi yahut ona yuklenmeleri kuskuludur. Cunki
onlar konunun -zihinde ya da dis diinyada— hi¢ ayrilmayan 6zsel kurucu-
lari degil, en azindan zihinde ayrilabilen ilintileridir. ilisen bu yiiklemler
eger konunun kendisine, onun tirlerinin dogasina ya da konunun ilintileri-
ne ilisen ylklemler ise, bunlara 6zsel ilintiler adi verilir. Bu yiklemlerin
konularina ilisme imkéanlarinin bulunup bulunmadiginin, eger ilisiyorlarsa
uygun bir sekilde ilisip ilismediklerinin arastiriimasi, meseleyi olusturmak-
tadir.6?

Ozsel ilintilerin mahiyetine ve bunlarin diger ilintilerden farkinda
dair en acgik ve ayrintili agiklama Razi ve TGsi’de yer alir. Tasi, Serhu’l-
isaréatta, genel anlamiyla 6zselin, konuya, bu konunun cevheri ve mahiyeti
nedeniyle ilisen her sey oldugunu belirtir. Bu seyler ya konunun sirf kendi-
si, yani kurucu yuklemleridir ya da konudan baska bir seydir. Bunlardan
yalnizca birinci yliklem dogrudan (evveli) 6zsel ilintidir.63 Razi’'nin verdigi
ornege gore, konudan baska olanlar ya “insan gilendir.” énermesindeki
“gulen” gibi konuya esit ya “insan hareketlidir.” 6énermesindeki “hareketli”
gibi konudan genel ya da “cisim konusandir.” énermesindeki “konusan”
gibi konudan daha 6zeldir. ClnkU “gilme”, dogrudan insana ilisirken; “ha-
reketli” cisimden dolay! insana ve “konusma” da insandan dolayi cisme
ilismektedir.%4

A ny

Tasnin aciklamalari ibn Sina’nin Mantiku’l-mesrikiyyin isimli ese-
rindeki aciklamalar esliginde ilerler. ibn Sina bu eserinde yaptigi oldukca
derin analizler sonucunda su sekilde bir sonuca ulasir: “Seyi kurmayip ona
ilisen, ama bu ilismesi daha genel bir sey nedeniyle olmayan yuklemlere
ozsel ilintiler, yani 6zsel eklentiler adi verilir.”®> “Seyi kurmayip ona ilisen”
ifadesi konuya yuklenen ytklemin bir ilinti oldugunu, ctiimlenin geri kalan
kismi da ylklemin konuya dogrudan delaletinin olmasina vurgu yapmak-
tadir. S6zgelimi insana “gulme” yuklendiginde dogrudan, “hareketli” yik-

62 Urmevi, Beyand'l-hakk, vr. 53a.
63 Tasi, Serhu’l-isérét, c. 1, s. 214.
64 Razi, Serhu Uyani’l-hikme, c. 1, s. 215.

8 |bn Sina, Mantiku’l-mesrikiyyin (Kum: Mens(ratii Mektebeti Ayetullahil-Uzma el-
Mar‘asi en-Necefi, 1985), s. 28.
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lendiginde ise ilkin cisim ve sonrasinda hayvan cinsleri Gzerinden insana
yuklenmektedir. Razi bu sartin inceligini tespitte oldukg¢a basarilidir; “Bil-
melisin ki, ‘bu ylUklem su konudan geneldir.” demekle ‘bu yiklem, su ko-
nudan genel bir durum nedeniyle o konunun ilintisidir.” demek arasinda
fark vardir. ilintinin, konunun 6zseli olabilme sarti, onun bu konuya ilisme-
sinin, o konudan daha genel bir durum nedeniyle olmamasidir. Bu ilinti o
konudan daha genel olursa, bu bir sorun olugturmaz.”®®

Ozsel ilintinin bu sekildeki tespiti burhani ilimler igin oldukga 6nem-
lidir. Clnka tikel bilimlerin ilkelerini veren timel bilim olarak metafizik, tikel
bilimlerin alan tahsisini yapmak Uzere var olmasi bakimindan varolanin
Ozsel eklentilerini, yani meselelerini ¢éziimlemeye giristiginde, adim adim
ilerlemek mecburiyetindedir. Ornegin varolanin dzsel arazlarindan birisi
imkan ve zorunluluktur. Eger metafizik bu ayrimi yapmadan, varolanlari
dogrudan maddeli-maddesiz ya da hareketli-hareketsiz seklinde ayirirsa
soyut tanrisal seyler ile somut cisimlerin varliklarinin birbirine karigmasi
kaginilmaz olacak; bu karisiklik bilimlerin ilke ve meselelerini de dogrudan
ilgilendirdiginden tam bir bilgi karmagasi ortaya c¢ikacaktir. Bu nedenle
metafizigin oncelikle var olmasi bakimindan varolana &ézsel olarak ilisen
anlamlari ve sonrasinda ortaya c¢ikan tirleri ya da ayrimlari incelemeye
gecmesi gerekir.

Bu aciklamalardan sonra, Urmevi’nin var olmasi bakimindan varo-
lana ilisenleri bilimlerin konusuna gére nasil belirledigine gegebiliriz. Batlin
konular var olmasi bakimindan varolana dayandigina ve metafizik de bu
konunun meselelerini inceledidine gére burhani bilimlerin konu ve mesele-
leri su sekilde olacaktir:

“Fizigin konusu, hareketli ya da duragan olmasi bakimindan cisim-
lerdir. Bu bilim dalinda cisimlere bu yénden ilisen seyler incelenir. Mate-
matigin konusu, 6z0 itibariyle maddeyle iligkisiz niceliktir ya da nicelikli
olan seydir. Bu bilim dalinda nicelige nicelik olarak ilisen seyler incelenir;
onlarin tanimlarinda ne madde tiiri ne de hareket glicti bulunur. Metafizik-
te ise tanimi ve yapisi (kivdm) geredi maddeden ayrik olan seyler; fiziksel
ve matematiksel varhigin ilk nedenleri; nedenlerin nedeni, ilkelerin ilkesi —
yani Ylce Tanri— arastirilir. Bunlarin hepsi yeri gelince anlatilacak ve ince-
lenecektir.”8’

66 Razi, Serhu Uydni’l-hikme, c. 1, s. 216.
67 Urmevi, Riséle fi’l-fark, vr. 71b.
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4. Urmevi Diisiincesinde Metafizigin ve Kelamin Konulari

A

Riséale fil-fark, ibn Sin&'nin es-Sifa: el-ilahiyyatini kelimesi keli-
mesine izleyerek olusturdugu konu diziminde, ilkin metafizigin konusu
oldugu ileri surllen segenekleri ele alir. Bunlar var olmasi bakimindan
varolan, Tanri, mutlak nedenler ve 6zel nedenlerdir. UrmevT ilk segenegi
tercih edip diger Gg¢lna eler. Buna gore:

(a) Metafizigin konusu var olmasi bakimindan varolandir. Varolan
seylerin varliklari apagiktir. Henlz segemedigimiz bir seyin mahiyeti hak-
kinda kuskuya dissek bile, onun varligi apagiktir. Var olmasi bakimindan
varolan apagcik olduguna gore, metafizigin meseleleri, var olmasi bakimin-
dan varolanin &zsel ilintileri olacaktir. Ozsel ilintiler arasinda konunun
kendisi olan cevher; konunun tirleri olan nicelik ve nitelik gibi kategoriler
ve bir de konuyla ilintisel bagi olan birlik, gokluk, gug ve fiil gibi kavramlar,
metafizigin meselelerini olusturmaktadir.

(b) Metafizigin konusu Tanri degildir. Urmevi'ye gore, Tanri, meta-
fizigin konusu degil, meselesidir. Eger mesele olmasaydi metafizigin ya
ilkesi ya da konusu olmasi gerekirdi. ilke ve konu ya kendiliginden agiktir
ya da bagka bir bilim tarafindan ortaya konulur. Tanr’nin varhgr hakkinda
fikir ylrutebilmemize ragmen varligi apacik degildir. O, baska bir felsefi
bilimin konusu da olamaz; ¢ink( metafizik yalnizca maddeden ve maddi
eklentilerden uzak olanlar arastirmaktadir. Tanri, metafizigin konusu ol-
mamakla birlikte, maddi eklentilerden uzak olduguna gére, metafizigin
arastirma sahasina girmektedir. Yani Tanri, metafizigin konusu degil me-
selesidir.

(c) Metafizigin konusu ilk mutlak nedenler degildir. Cunki 6ncelik-
le, mutlak nedenler metafizigin konusu olsaydi, mutlak nedenlerin 6zsel
ilintileri olmayan timel, tikel, fiil, zorunluluk ve imkan gibi kavramlar meta-
fizikte incelenemezdi. Clnki metafizik kendi konusunun 6zsel ilintilerini
incelemektedir. Diger taraftan, mutlak nedenlerin mahiyeti ve varligi ken-
dinde acik seyler degildir.

(d) Metafizigin konusu 6zel nedenler degildir. Belirli bir nesnenin
bile 6zel nedeni ancak burhan yardimiyla bilinebilir. Arastirilan sey, bir
bilimin konusu olamaz. Konu, musellem olmak zorundadir.

Urmevi metafizigin meselelerini dort bagslik altinda inceler:

“Bu bilimde arastirilacak seylerin tamami dort bélimddr: Birincisi,
maddeden ve maddeyle iliskili seylerden uzak olanlardir. ikincisi, madde
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kurucu olmaksizin, 6énce gelen kurucu nedenle karismak anlaminda mad-
deyle karisik olanlardir. Uglinciisti, nedensellik ve birlik gibi, bazen mad-
dede bazen de madde disinda varolan seylerdir. Bu G¢l maddenin varli-
dina ihtiyag duymamada ve varligini maddeden kazanmamada ortaktir.
Doérdlncusu, hareket ve duraganlik gibi maddesel seylerdir. Ancak onlar
maddedeki durumlari bakimindan degil, varliktaki durumlari bakimindan
incelenir. Bu kisim diger U¢ kisimla, metafizikte onlara dair incelemenin,
varligi maddeye dayanmamak baglaminda olmasi agisindan ortaktir.
Bundan dolay! metafizigin kapsami igerisinde kalir.”®®

Konumuz agisinda énemli olan birinci sik, maddeden ve maddeye
eklenenlerden uzak olanlardir ki, bu Tanr’nin varhidi, sifatlari, filleri ve
tanrisal alemin diger unsurlaridir. Bir bagka ifadeyle Tanr’'nin varligi basta
olmak Uzere diger konular, herhangi bir 6n kabuli olmayan metafizikginin
glindeminde baslangigta bir problem olarak durmakta, var olmasi baki-
mindan varolani incelemeye basladiginda, onun 6zsel eklentisi olan Tan-
risal konulari arastirmaya ¢alismaktadir.

Kelamin konusu ise Tanrr’'dir. Clnkl kelamci agisindan Tanrr’nin
varligi apagiktir. Metafizikginin var olmasi bakimindan varolan karsisinda-
ki pozisyonu ile kelamcinin Tanr karsisindaki pozisyonu ile aynidir/ayni
olmalidir. Kelamci baslangigta Tanr’'nin varhgini apagik kabul etmek zo-
rundadir; O’nu tartismaya agamaz veya varligi hakkinda burhan diizenle-
yemez. Urmevi, kelamcilarin apacgik olmasi gereken bir konuya burhan
getirmeye c¢alismalarinin bir geligki olup olmadigi sorusunu cevaplarken
ilging bir c¢ikarimla, Tanr’nin varhdi lehinde duzenledikleri burhanlarin
gercekte Tanriyi ispat icin degil, geri kalan varliklari Tanr’'ya dayandirmak
icin kurguladiklarini soyler.%°

Urmevi, kelamin meselelerini ise genel bir tasnif olarak Tanr’'nin
sifatlari ve fiilleri seklinde belirler. Tanri, kelam biliminin bir konusu olarak
apagik kabul edildigine goére, kelamin 6zsel ilintileri de tanrisal sifatlar ve
fiiller olmahdir. Dislnlir bu meseleleri ayrintili olarak agiklarken doértll
tasnif kullanir: Kelamin meselelerinin ilk ikisi, cisim yahut cevher gibi
maddi ve maddesel olanlardan uzak kilan (selbi) sifatlar ile alim ve kadir
gibi zatina izafe edilen (subdti) sifatlardir. Uglinctisti O’'nun fiilleri hakkin-
daki arastirmadir: Yani evrenin O’'ndan zorunlulukla mi yoksa iradeyle mi

68 Urmevi, Riséle fi’l-fark, vr. 72a.
69 Urmevi, Riséle fi’l-fark, vr. 72a.
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sadir oldugu; evrenin sonradanhgi, mimkuinlerin ortaya ¢ikisi, amellerin
yaratiimasi ve kader meseleleri. Dérdlncusu, nublvvetle ilgili olanlardir:
Yani peygamberlik ve vahiy; ilahi kitaplarin inmesi ve mucize, keramet ve
sihirle ilgili meseleler.”

Metafizik ve kelamin konulari ile meselelerini belirlemeye galisan
bu risalede Urmevi, sonug itibariyle, metafizigi diger bilimlerin konu, ilke ve
meselelerini belirleyen st bir bilim olarak ele almakta ve kelami bu bilimin
bir alt disiplini olarak gérmektedir. Apagik ve en genel kavram, var olmasi
bakimindan varolan olduguna ve Tanr’'nin kanitlanmasi var olmasi baki-
mindan varolan bir meselesi iken kanitlamasi yapildiktan sonra baska bir
bilimin konusu haline geldigine gére, metafizik kelamin Ustiinde yer ala-
caktir. Risaledeki bir pasaj bu durumu agikga ifade eder:

“Ozel mevcuda gelince, yani Yiice Tanr'ya, O din usulii bilimi diye
adlandirilan kelam biliminin konusudur. Kelamda Yuce Allah’in sifatlari ve
O’na 6zgd fiiller aragtirlir. (...) Bu 6zel mevcut kelam biliminin konusudur.
Bu 6zel mevcudun inniyet ve varligi ise, sadece, var olmasi bakimindan
varolan Uzerine arastirma yapan metafizikte arastirilir. Bdylece, inniyet ve
varlik, [bir konu olacak sekilde] bu bilim tarafindan verilir (misellem). Bir
bilimin konusu, o bilimin arastirdigi sey degildir. Dolayisiyla bir bilimde
konunun varligi degil, ona 6zgl eklentiler arastiriir. Oyleyse, Varligi Zo-
runlu'nun inniyeti ve varligi kelamda arastiriimaz, aksine ona verilir (mu-
sellem).”’*

Risalenin nishalarindan Ragip Pasa 1461’de, Urmevi'ye ait olma-
yan yaklasik bir sayfalik “Mes’ele” baslikh bir ek bulunmaktadir. Bunun,
yazmanin mustensihinin ¢evresindeki bir ilim halkasinin yaptigi bir miza-

70 Urmevi, Risale fil-fark, vr. 72b. Urmevi, Anadolu Selguklu hikiimdari II. izzeddin
Keykavus’a ithaf ettigi 655/1257 tarihli (Cagrici, “Siraceddin el-Urmevi”, s. 263)
Letaifii’l-hikme isimli eserinde, yukaridakinden kismen farkli bir tasnif sunmaktadir.
Urmevi'nin Letaifiil-hikme’de, Fahreddin er-Razi’'nin tamamlanmamis el-Letaifii’l-
Giyasiyye isimli eserini 6rnek aldigi ve kelam, ahlak ve siyasete dair gorugslerini su-
narak bir anlamda nazari ve ameli hikmeti mezceden felsefi bir ilmihal olusturdugu
bilinmektedir (Kaya, “Bir ‘Filozof Olarak Sirdceddin el-Urmevi”, ss. 24-26). Dusu-
nir, burhant bilim ve bilesenleri gibi hususlara deginmedigi ve ¢ok buyuk ihtimalle
risaleden daha once telif ettigi bu eserde, kelamin (a) Tanrr’'nin zati, (b) sifatlari, (c)
fiilleri ve (d) peygamberlik temelleri Gzerine yerlestigi ifade etmektedir (Urmevi,
Letaif, ss. 24-27). Kitap ile risalenin bu bdlumleri olduk¢a yakin olmakla birlikte,
Urmevi, risalede kelamin konusu olarak sundugu (a) ile meseleler olarak sundugu
(b), (c) ve (d)ye, burada birlestirmekte; risalenin dort baslikta sundugu meseleleri,
Uc bashkta takdim etmektedir.

1 Urmevi, Riséle fi'l-fark, vr. 72a.
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kere olmasi ve mustensih tarafindan anlamli bir ilave oldugu distintlerek
eklenmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Oyle ki, bunun ardinda “Kelam fi'l-
kaza ve’l-kader” baslikli baska yaklasik yarim sayfalik bir ek daha yer al-
maktadir.”?

“Mes’ele” baslikli ekte, kelamin konulari hakkinda diyalektik bir
¢dzimleme yapiimaktadir. Meseledeki ¢dézimlemelerden birisi Allah’in
zatinin kelamin konusu olup olamayacagidir. Clnku Allah’in zati bu bilim-
de kanitlanmaktadir ve kaniti yapilan sey, o bilimin konusu olamaz. Ayni
cercevede dile getirilen bir diger goris de, Allah’in zatinin kelam biliminde
kanitlanmayacagi; yani kelam biliminin bir meselesi olamayacagidir. Bu
goruslere verilen yanit, Tanr’'nin ispatinin metafizikte degil, kelamda ya-
pilmasi gerektigi ve diger metafiziksel meselelerin de kelama katiimasi
gerektigidir. Bu gergevede kelam, Allah’in ve mimkanlerin zatini arastirdi-
g1 icin konusu mutlak varlik olmakta ve bir bakima metafizige ihtiyag kal-
mamaktadir. Bu ek bolimin sonu, salt akilla arastirma yaptigi igin metafi-
zigi, “islam kurallari gergevesinde” (ald kandni’l-isldm) inceleme yapma-
yan bir disiplin olarak degerlendirmektedir.”

lll. Risaledeki Goriiglerin Felsefi Kelamdaki Yansimalari

1. Urmevi Eksenli Bir Uyarlama: $Semseddin es-Semerkan-
di’de Kelamin Konusu

Riséle fil-fark’taki goruslerin ilk etkisi, Maturidi felsefi kelaminin
simge ismi Semseddin es-Semerkandi’nin (6. 722/1322)7* es-Sahaifii’l-
ilahiyye ve el-Ma'‘arif fi serhi’s-Sahaif isimli eserlerinde gortlmektedir. Se-
merkandi, bu eserlerinde Urmevi'nin ve risalesinin ismini anmamakla bir-
likte, eserlerin ilgili bo&liminin icerigi ve Teftazan’'nin Serhu’l-

2 Urmevi, Riséle fi'l-fark, nr. 1461/38, vr. 200b-201a.

73 Urmevi, Riséle fi'l-fark, nr. 1461/38, vr. 200b-201a.

™ Yakin tarihli bir calismada, el-Ma‘arifin bir yazmasinin ferag kaydindaki bilgiye
istinaden (Laleli, nr. 2432/4, vr. 141a), Semerkandi’nin 702/1303 olarak bilinen
vefatinin, 22 Sevval 722/3 Kasim 1322 oldugu ifade edilmektedir. Bk. Necmet-
tin Pehlivan, “Girig”, Kistasu'l-Efkar: Diistincenin Kistasi iginde, ngr. ve gev. N.
Pehlivan (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanli§i Yayinlari,
2014), s. 20.
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Makésid'daki taniklidi,”® onun, gagdasi Urmevi'nin goriglerinden etkilen-
digini ve kelamin konusunu yeniden belirledigini gdstermektedir.

Semerkandi, es-Sahdifii’l-lahiyye’'nin birinci faslinda, kelamin
arastirmalari, tanimi ve konusu ile ilgili olarak sunlari sdyler:

“Kelam biliminin kendisindeki arastirma, Yice Allah’in zati, sifatla-
ri, isimleri; meleklerin, peygamberlerin, velilerin, imamlarin, itaatkarlarin,
isyankarlarin ve dinyada ve ahirette bunlar disindakilerin halleri Gzerine-
dir. Kelam bu arastirmalarda kendisine ortak olan metafizikten, bu seriat
lizere olmakla ayrisir. Oyleyse kelamin tanimi, Yiice Allah’in zatini ve
sifatlarini, baslangic ve son itibariyle miimkiinlerin hallerini islam kurallari
cercevesinde (ald kanani'l-Islam) arastiran bilimdir. Bundan, kelamdaki
arastirmamizin, o olmasi bakimindan (min haysu hiye) Yice Allah’in zati-
nin 6zsel nitelikleri (evséaf)’® ve Yiice Allah’a muhtag olmalari bakimindan
mumkunlerin zatinin ézsel nitelikleri (zerine oldugu anlagilir. Oyleyse ke-
lamin konusu —her bilimin konusunun 6zsel nitelikleri arastirilan sey, yani
kokeni zat olan sey oldugu 6grenildigine gére— o olmasi bakimindan Yice
Allah’in zati ve [Allah’a] muhta¢ olmalari bakimindan mumkunlerin zati-
dir.”7?

Yukaridaki pasajin verilerini tek ele alalim. Buna gére:

(@) Kelamin konusu: O olmasi bakimindan, Allah’in zati ve Allah’a
ihtiyag duymalari bakimindan mimkiin mevcutlarin zatlari,®

(b) Kelamin aragtirmalari: Allah’in zati, sifatlari ve isimleri; melek-
lerin, peygamberlerin, velilerin, imamlarin, itaatkarlarin, is-

75 “Sonrakilerden Kadi Urmevi, kelamin konusunun, Yice Allah’'in zati oldugu fikrini
benimsedi. (...) Sahéif sahibi de onu takip etti, fakat eklemede bulundu (...)
Sa‘'deddin et-Teftazani, Serhu’l-Makéasid, nsr. A. Umeyra (Beyrut: Alemir’l-Kiitiib,
1998), c. 1, s. 180.

76 es-Sahaifii’l-ilahiyye’nin tahkikli nesri, nisha farklihgina isaret etmekle birlikte, alinti
boyunca birka¢ kez gecen “evsaf’ (nitelikler) kelimesi yerine “a‘raz” (ilintiler) keli-
mesini tercih etmistir (Semerkandi, es-Sahéif, s. 66). Literatlirde ¢ogunlukla bu ke-
lime kullandildigi igin, bunun yanlis bir tercih oldugu séylenemez. Ben ise, eserin
ve serhinin elyazmalarin ¢odu, ayrica bu esere génderme yapan Teftazani “evsaf’
kelimesini kullandigindan, bu kelimeyi kullanmayi ve elyazmasina atif yapmayi ter-
cih ettim.

7 Semseddin es-Semerkandi, es-Sahdifii’l-ilahiyye, Millet Ktp., Feyzullah Efendi, nr.
1168, vr. 2a-2b.

78 Ayrica bk. Semerkandi, Kitabi'l-ma‘arif fi serhi’s-Sahaif, Millet Ktp., Feyzullah
Efendi, nr. 1141, vr. 2b.
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yankarlarin ve diinyada ve ahirette var olan diger mevcutlarin
halleri,”

(c) Kelamin tanimi: Yuce Allah’in zatini ve sifatlarini, baslangig ve
son itibariyle miimkinlerin hallerini islam kurallari gergevesin-
de (aléd kanani'l-islam) arastiran bilim 8

Gorillecegi Uzere butln bu agiklamalar, Urmevi tarafindan kelama
uyarlanan, Messai kokenli burhani bir bilimin temel 6zelliklerine ydnelik
aciklamalari takip etmekte; fakat bazi kelami hassasiyetler yéniiyle ondan
ayrilmaktadir. Zira Semerkandi anilan eserlerinde kelamin en yiice bilim,
meselelerinin en Ustlin meseleler, gayesinin en Ust gaye oldugunu agikga
ifade eder ve kelami igerigine atifla “el-ilmU’l-ilahi” (tanribilim) olarak nite-
ler.8! islam disiincesinde metafizik icin kullanilan bu tabiri kelam izafe
eden dasundr, bu iki disiplini ayristiran unsuru, kelamin islam’in esaslari-
na gore, metafizigin ise felsefenin esaslarina gére incelemede bulunmasi
olarak gostermektedir. el-Ma‘4rifte bu hususa ayrintili bigimde deginir ve
felsefeye iligskin, vakiaya uygunlugu agisindan 6zensiz bir dil kullanir:

“Islam kurallari cercevesinden kasit, islam’in esaslaridir: Allah’in
kitabi, peygamberinin stinneti, icma ve bunlara aykiri olmayan distnceler
(ma‘kal), ¢inki bu da Islam’in esaslarindandir. Filozoflar da bu seyleri
arastirir; fakat ‘birden yalnizca bir ¢ikar’, ‘bir ayni anda hem alici hem et-
kin olamaz’, ‘imkan varhiga iliskin bir sifattir, ‘dirilis (‘avd) imkansizdir,
‘vahiy ve melegin inisi muhaldir’ gibi, felsefenin esaslar Uzere... Onlar bu
bilimi metafizik (el-ilaht) olarak isimlendirmiglerdir. Kelam ile metafizik ara-

7 Ayrica bk. Semerkandi, Kitabii'l-ma‘arif, vr. 2a-2b.

80 Ayrica bk. Semerkandi, Kitabii’l-ma‘arif, vr. 2b. Teftazani, Semerkandi'nin bu gori-
siinli aktaradiktan sonra ald kandni’l-islam kaydinin islevsizligine yénelik olarak
soyle der: “(...) eger bununla vakia itibariyle haklilik ve islam’a nispet edilme kast
ediliyorsa bu kayit kelami digerlerinden ayristirmak i¢in uygun degildir. Clinkl bu
acik bir gerek (lazim beyyin) degildir. Zira tum kelamcilar ve de digerleri yorumu-
nun hakhhgdini iddia eder. (...) Eger bununla arastirmacinin inancinin dogrulugu ya
da yanlishgi kast ediliyorsa her ikisi de bu hususta ortak olduklarindan kelam bu
kayitla metafizikten ayrismaz.” Teftazani, Serhu’l-Makésid, c. 1, s. 178.

81 “Bilimler gok sayida tlre ayrilsa ve farkl bélimlerden olussa da, onlarin diizey
olarak en dstind, konum olarak en yicesi, hakiki bilimlerin ve yakini bilgilerin en
ylce hedefi, en st gayesi olan tanriigin halleri ve rablik sirlari hakkinda kesin ka-
nitlar ve parlak delillerle arastirma yapan tanribilimdir (el-iimd’l-ilaht). Cinki Yuce
Allah’in zatinin ve sifatlarinin bilgisi, yaratiginin ve yaratiimislarin kavranisi bunlar-
la gerceklesir. (...) Bu sanat islam kurallari gergevesindedir ve kelam bilimi diye ad-
landinlir.” Semerkandi, es-Sahéif, vr. 1b. Ayrica bk. a.mlf., Kitabi’'l-ma‘éarif, vr. 1b.
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sindaki ayrigsma, kelamin bu seriatin esaslari lUzerine, metafizigin ise fel-
sefenin esaslari tizerine olmasina dayanir.”8?

Semerkandi'nin, el-Ma‘drifte agiga kavusturmaya calistigi en
onemli husus, kelamin konusu iginde yer alan “o olmasi bakimindan Al-
lah’in zat” ifadesinin ne anlama geldigidir. Bu agiklamanin gerisinde zat
kavramina yonelik bir izah yatar. Ona gore zat kelimesi li¢ anlama gel-
mektedir; (a) Yalnizca kendisi itibariyle zat; (b) sifatlari bakimindan zat; (c)
sifatlarin kendisi. “O olmasi bakimindan Allah’in zati” birinciye ve kelamin
iki konusundan birincisine karsilik gelir. Diger ikisi ise kelamin ¢ok sayida-
ki meselesi igerisinde yer alir:

“IMeseleler igerisinde zikredilen] Allah’in zatindan maksat, sifatlar
bakimindan O’nun ylce zatidir. Cinki O’nun ylce zatina iliskin bu bag-
lamdaki arastirma, kelam biliminin meselelerindendir; zatinin o olmasi
bakimindan degildir, zira bu kelamin konusuna dahildir ve konu hakkinda-
ki arastirma ilkelerdendir. Zat diye, bazen o olmasi bakimindan zata, ba-
zen de bu durumdaki zata denir. Burada Gg¢ sey vardir: Yice Allah’in o
olmasi bakimindan zati; birlesim, cevherlik ve ilintilik gibi seyler olmamasi
bakimindan zat gibi, sifatlar bakimindan O’nun zati; sifatlarin kendisi. Bi-
rincisi hakkindaki arastirma ilkelerdendir, ikinci ve uclncli hakkindaki
arastirma meselelerdendir. (...) Ylce Allah’in sifatlarinin tek basina zikre-
dilmesi, ister zorunlu ve hayat sahibi gibi zat itibariyle olsun ister boyle
degil de zorunluluk ve hayat sahibi olma gibi izafe edilen tarzda olsun,
bundan o olmasi bakimindan nitelenen (mevs(f) anlagilir.”®3

Semerkandi’ye gore, kelamin konulari olan ‘o olmasi bakimindan
Allah’in zati ile Allah’a muhta¢ olmalari bakimindan muimkunlerin zatlari-
nin’ indirgenebilecedi kavram, Teftdzani’nin tabiriyle konunun “birlik yoni”
(cihetii’l-vahde),8* varolan (mevcid) kavramidir: “Fashn basinda, konu
birkag sey ise tek bir seye donuk olmasi gerekir demistiniz; dyleyse o ol-
masi bakimindan Ytce Allah’in zati ile Ylce Allah’a muhtag¢ olmalari ba-
kimindan mumkdinlerin zatlarinin dénik oldugu sey nedir?’ dersen sdyle
derim: Bunlarin ikisi de varolana doniktir.”® Bu yorum, mevcudun baska
bir bilimin konusu; daha geneli inceleyen bilimin de st bilim olmasi gerek-

82 Semerkandi, Kitabii'l-ma‘arif, vr. 2b.
83 Semerkandi, Kitabi’l-ma‘arif, vr. 2b.
84 Teftazani, Serhu’l-Makasid, c. 1, s. 180.
85 Semerkandi, Kitabii’'l-ma‘arif, vr. 2b.
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tigi sonucunu imleyebilecek nitelikte olsa da, disinir bu agiklamlarini
burada bitirmekte ve deyim yerindeyse sikut ile gegcmektedir.

Semerkandi’nin yukaridaki yaklasimi, felsefi kelamin bir diger
Maturidi temsilcisi Sadrigseria el-Buhari (6. 747/1346) tarafindan da sir-
dirdlmastir. Sadrisseria makale boyunca tartisilan ve Semerkandi’de de
yanki bulan ayrintilara girmeksizin, kelamin konusunun Allah’in zati ve
diger mevcutlar; meselerinin ise Allah’in varhgi, birligi ve diger mevcutlarin
halleri oldugunu ifade etmekte ve Semerkandi tarafindan ¢izilen perspekti-
fe mutabik kalmaktadir:

“Kelam, ylce ve mukaddes Zorunlu’nun varhgini ve birligini ve la-
yik bigimde diger mevcutlarin hallerinden sifatlar hakkinda arastirmanin
yapildigi bilimdir. (...) Bu bilimin konusu Yuce Allah’in zati ve diger mev-
cutlardir. Bu bilimde O’nun varligi hakkinda, O’nun birligi hakkinda ve
O’na yakisan sifatlar hakkinda ve Yice Allah’in onlara mahiyet ve varlik

vermesi bakimindan diger mevcutlarin halleri hakkinda arastirma yapi-
lir.”86

2. Urmevi’nin Goériislerinin Reddi: ici’nin Kelamin
Konusunu Ma‘lim Olarak Belirlemesi ve
Teftazani ile Cilircant Tarafindan Alimlanmasi

Metafizigi tahtindan indirecek alternatif kuram, bilimlerin konusu-
nun varlk tzerinden degil, bilgi Gzerinden belirlenmesi Gzerine inga edilir.
Bu yaklasimin temelleri kelamin konusunu “dini inanglarin ispatinin dolayli
ya da dogrudan iligkili olmasi bakimindan bilinen (ma‘im)’®’ olarak belir-
leyen Adududdin el-icT (6. 756/1355) tarafindan atilmis; onun tezleri, ay-

86  Sadriisseria, Serhu Ta‘dili’l-ulim, Stleymaniye Ktp., Ragip Pasa, nr. 724, vr. 110b.
Ayrica bk. a.mlf., Ta‘dilii’l-ulim, Chester Beatty Library, nr. 3574, vr. 1b.

87 Tci, el-Mevékif, s. 7. Tespit edebildigim kadariyla, kelamin konusunun “bilinen”
(ma‘lam) olarak belirlenmesi ilk kez ici tarafindan gergeklestiriimistir ve bu gériisiin
gerisinde, ilham kaynag: olarak Seyfeddin el-Amidi’'nin (6. 631/1233) yer almasi
mimkiindir. Zira Amidi, Ebkériil-efkarda —kelamin konusuna dair agiklama yap-
mamis olmakla birlikte— bilinen (ma‘dm) kavraminin “var” (mevcdd), “yok”
(ma‘dim) ve ne var ne yok, yani hal olarak igce bolindigind ifade etmekte (c. 1, s.
215); Ict de, kelamin konusu igin bilinen kavraminin uygunlugunu, varolan kavra-
mindan daha genis olmasina dayandirmaktadir (el-Mevakif, s. 8). el-Mevakifin,
Ebkari’l-efkarin 6zeti ve Nihdyetii’l-ukdl'in 6zU oldugunu ifade eden Circani’'nin
(Serhu’l-Mevékif, c. 1, s. 93) tanikhdi bu ihtimali gl¢lendirecek niteliktedir. Fahred-
din er-Razi ise, ilgilendigimiz baglam itibariyle, kelamin konusuna dair bir agiklama
bulunmadigi gibi; tim bilimlerin zirvesine yerlestirdigi kelamin arastirmalarini Al-
lah’in zati, sifatlari ve fiilleri olarak siralamaktadir (Razi, Nihayeti’l-ukdl, c. 1, s. 97-
98; a.mlf., el-Metélibi’l-aliye, cz. 1, s. 13).
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rintilarda farklilagsalar da, Teftazant (6. 792/1390) ile Circani (6.
816/1413) tarafindan sirdlrtlmuis ve gelistirilmistir.

Bu U¢ disunurdn kelamin bagimsizhigi, Gstinliga ve Megssai felse-
fe aleyhtar gorisleri, ilgili eserlerin Osmanl disincesindeki mimtaz ko-
numu dikkate alindiginda, bizlere Osmanli distincesinin kelamilesme
surecini anlamakta bir takim ipugclari verebilecektir. Ozellikle Serhu’l-
Makésid ve Serhu’l-Mevakifin heniiz basindaki ideolojik sdylem, metafizi-
di tahtindan indirmenin ilk hamlelerini olugturdugu gibi, Urmevi'nin fikirleri
ile hesaplasmayi da ihtiva etmektedir.

El-Mevéakifta Urmevi'nin adi gegmez. Sadece “kelamin konusu-
nun Allah’in zati oldugu sOylenmistir.”8 denerek onun gorisine isaret
edilir ve elestirilir. Serhu’l-Makéasid ve Serhu’l-Mevékif ise, bu gorisin
Urmevi tarafindan zikredildigini agikca ifade eder®® ve elestirinin gerceve-
sini genisletir.

Serhu’l-Mevékifin birinci mevkifinin ikinci maksadi, kelamin ayri
bir bilim olarak ayrilmasina temel teskil edecek bir girizgahla baglar.
Carcani, onceki dusundrlerin bilimlerle konularini ayristirdiklarini, konula-
rin 6zsel ilintilerini de baska bilimlerin konulari yaptiklarini, bdylece bilimle-
ri konu ve mesele bakimindan farkhlastirdiklarini, sonraki distnurlerin de
ayni yolu takip ettigini belirtir. Ona gore, bu tercihe dayali (istihséni) bir
durumdur. CUnkd her bir meselenin bir bilim olacak sekilde ayrisabilmesi
de, farkli meselelerin bitinindn bir bilim olusturabilmesi de kendinde
mUmkaindir.*°

Curcani bu yaklasimi surdarir ve kelamin meselelerini (1) Yarati-
crnin oncesizliginin, birliginin, cisimlerin ilk kez ve yeniden yaratiliginin
ispati gibi dogrudan dinf inanclar; (2) cisimlerin atomlardan olugsmasi, bos-
lugun imkani, halin reddi ve yok olan seylerin ayrismasi gibi, yukaridaki
inanglarin dayandigi dolayli dnermeler olarak belirler. Ona gore, bu mese-
lelerin konulari kapsayan en genel kavram, varlik, yokluk ve hali de igeren
“bilinen” (ma1dm) kavramidir.°!

88 fcf, el-Mevakif, s. 7.

8 Teftazani, Serhu’l-Makasid, c. 1, s. 180; Seyyid Serif el-Curcant, Serhu’l-Mevakif:
Mevékif Serhi, nsr. ve cev. O. Tirker (Istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlidi Yayinlari, 2015), c. 1, s. 139.

% Curcani, Serhu’l-Mevékif, c. 1, s. 137. Benzer bir yaklasim igin bk. Teftazani, Ser-
hu’l-Makéasid, c. 1, ss. 168-172.

91 Curcant, Serhu’l-Mevékif, c. 1, s. 137.
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Curcani yukarida dile getirdigi iki meseleye, bilinenin, kelamin ko-
nusuna yuUklem olarak getirilen meseleler olmasini da ekleyerek yeni bir
tarif belirler: “Dini inanglarin kendisine dayandiriimasi (isbat) veya dini
inanclara vesile olmasi bakimindan bilinen (maim).”®?

Teftdzani ise kelamin konu ve meseleleri hakkinda sdyle demek-
tedir:

“Kelam biliminin konusu, dinf inanglarin ispatinin iligkili olmasi ba-
kimindan bilinendir. Clnki kelam, islamf inanclar veya onlara vesile olan,
Yaraticr’'nin dncesizlik, birlik, kudret, irade ve diger hallerini; cisim ve ilinti-
nin sonradanlik, ihtiyag, pargalardan olusma, yoklugu kabul vb. hallerini
aragtirir.”%3

Curcani, kelamin konusu olarak belirledikleri bilinen kavraminin
mabhiyetine yénelik su kisa agiklamayi yapar: “[Kelamin konusu olan] bili-
nenin varligi, metafizigin konusu olan varolanin varligi gibi kendinde agik
olup agiklanmaya muhtag degildir.”®*

Bu duslndrlerin tesebbisu, kelami, timel ve Ust bilim olarak tesis
etme anlamina geldigine goére, filozoflarin metafizige atfettikleri tim 6zel-
liklerin kelama uyarlanmasi gerekir. Bunun ilk adimi kelamin ilkelerine
yobnelik agiklamada ortaya gikar. Clrcani'ye goére, kelamin ilkeleri, mantik-
tan 6ding alinan tasavvur ve tasdiklerdir.®> Kelamin Ustiinde baska bir
bilim olmadigina gére, onun baska bir bilimde agiklanan ilkeleri de bulun-
maz. Kelamin ilkeleri ya apagiktir ya da kelamda agiklanir. Bu ilkeler ke-
lamin meseleleri iken, onlar hakkinda inceleme basladigi anda, bagka
bilimlerin konu ve ilkeleri olurlar.%

Teftazani ise kelamin, kendisinden asagida ya da dini olmayan bir
bilimden ilke almasinda herhangi bir sakinca gérmez. Buna dini bilimler
hiyerarsisi agisindan Ustte olan usdl-i fikhin, alet ilmi olan Arapgadan ilke
almasini; yani sézcik ve dilbilgisine yonelik agiklamalarin hikim gikar-

92 Curcanti, Serhu’l-Mevékif, c. 1, s. 139.

93 Teftazani, Serhu’l-Makasid, c. 1, s. 173. Ayrica bk. a.mlf., Metnii Tehzibi’l-mantik
ve’'l-kelam (Kahire: Matba‘ati’s-Sa‘ade, 1912), s. 15.

94 Curcani, Serhu’l-Mevékif, c. 1, s. 143.
9 Curcani, Serhu’l-Mevékif, c. 1, s. 151.
9 Curcant, Serhu’l-Mevékif, c. 1, s. 151, 153.
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mada kullanilabilmesini 6rnek verir.®” Fakat bu durumun kelamin Gst bilim
olmasini gdlgeleyemeyecedini, ¢iinkili en dnemli meselere sahip en st
dini bilim olan kelamin yiceliginin bu hususlara bagl olmadigini dnemle
vurgular.®®

Kelamin meseleleri, Ici’nin belirttigine gére, maksatlar, yani nazari
hukimlerdir. % Tci’nin metafizikteki “mes’ele” ya da mantiktaki “matl(b”
kavramlar yerine “maksad” veya “hUkim” kavramlarini kullanmasi adlan-
dirma bakimindan yeni olmakla birlikte, Clircani’nin ifade ettigi gibi, bunlar
filen kiyas ile arastirilan sonuglara tekabul etmektedir. Yani mesele, dini
inang olan ya da dini inanglara dayanan bir bilinene ait akli hukimler an-
lamina gelir.10°

fci, Teftazani ve Circani bundan sonra kelamin konusuna yonelik
iki eski yorumu incelemeye alir. Bunlardan birisi Gazzal’nin kelamin ko-
nusunun “var olmasi bakimindan varolan” oldugu iddiasi; digeri ise Ur-
mevi'nin “Tanr’nin zatl” oldugu iddiasidir.

Yazdidi son eserlerden birisi olan el-Mustasfa’nin “Hutbeti’l-Kitab”
isimli boliminde Gazzali, bilimleri sirf akli, sirf nakli ve akil ile naklin birlik-
te oldugu bilimler olmak Uzere Uge ayirmaktadir. Gazzali bu bdlimde,
dinin hesap, geometri ve gokbilim gibi akli bilimleri aragtirmadigini ve tes-
vik etmedigini; bu bilimlerin aldatici zanlar ile yarari olmayan dogru bilgiler
arasinda bir konumda bulundugunu ileri slirerek yararsiz olandan Allah’a
sigindigini belirtir. 19 Tehafiiti’l-felasife’de filozoflarin fikirlerini elestirdigi
metafizik ve fizi§i burada zikretmemesi ve hesap, geometri ve gokbilimi de
sakinilmasi gereken bir bilim olarak gérmesi not edilmesi gereken iki
onemli husustur.

Ayni kitabin “Sadru’l-Kitab” boliminde ise bilimleri bu kez 6nce
aklt ve dini olarak; sonra da bu ikisini timel ve tikel olarak ikiye ayirmak-
tadir. Bu incelemesinde de akli bilimler hakkinda bir detay vermekten ka-
¢inan Gazzal'nin, metafizigi timel, diger felsefi bilimleri de tikel olarak

97 Teftazani, Serhu’l-Makésid, c. 1, s. 182. Circani, isim vermeden, bu yorumu eleg-
tirmis ve bunu yetkin (muhassil) bir dlimden sadir olmayacak bir géris olarak de-
gerlendirmistir (Serhu’l-Mevékif, c. 1, s. 153).

98  Teftazani, Serhu’l-Makasid, c. 1, s. 186.

9 cl, el-Mevékif, s. 7. Ayrica bk. Ciircani, Serhu’l-Mevékif, c. 1, s. 151; Teftazani,
Serhu’l-Makésid, c. 1, s. 174.

100 Curcant, Serhu’l-Mevékif, c. 1, s. 151.
101 Gazzali, el-Mustasfa, ss. 3-4.
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gordugunu kestirmek glc degildir. Clnkd dini bilimler gergevesinde dile
getirdigi degerlendirmeler, Aristocu bilimler hiyerarsisini 6l¢ct aldigini ortik
de olsa imlemektedir. Nitekim kelamin dini bilimlerin basi oldugunu ve
konusunun da varlik oldugunu ileri stirer: “Dint bilimlerin tiimel bilimi kelam
iken; diger bilimler olan fikih, fikih usull, hadis ve tefsir tikel bilimlerdir.
(...) Kelamci, en genel seyi, yani varolani (mevc(d) inceler.”%2 Bu ifadele-
rinin teyidi ileriki satirlarda kendisini gdsterir: “Butliin bunlardan anlamis
oluyorsun ki, kelamin incelemesi ilkin en genel seyle, yani varolanla bas-
lar.”103

Gazzali kelamin ‘en genel’ seyi, yani ‘varolan’t konu edindigini ifa-
de etmesi, metafizikle mutabakat saglayacad: anlamina gelmez. Aksine
onun metafizige karsi bir meydan okuma girisiminde oldugu, en azindan,
kelami metafizije alternatif olarak yeniden ele almaya c¢alisti§i anlamina
gelir. Ornegin, varolan, metafizikte miimkiin ve zorunlu olarak ikiye ayrilir-
ken, Gazzali kadim ve hadis olarak ikiye ayirir. Ayni dogrultuda, kelamin
Ust bilim olarak diger dini bilimlerin ilkelerini belirledigine vurgu yapar:

“[Kelam] sonra asama asama zikrettigimiz noktaya ulasir ve orada
diger dini bilimlerin ilkelerini tespit eder. (...) Oyleyse kelam diger bitin
dini bilimlerin ilkelerinin ispatiyla yukimlidar. Onlar kelama gore tikeldir.
Dolayisiyla kelam derece bakimindan en yice bilimdir; ¢linkd bu tikel bi-
limlere inis ondan baslar.”0*

En ylksek kavram olan varligi konu alan kelaminin gérevinin, di-
ger tikel bilimlerin ilkelerini tesis etmek oldugu apacik belirtimektedir.
Gazzali kelamin ilkeleri nasil saptayacagini el-Mustasfd’da soyle ifade
eder:

“Tikel bir bilimin, taklit yoluyla aldigi ilkeleri vardir. Bu ilkelerin var-
ligina yonelik burhan, bagka bir bilimde [yani kelamda] arastinlir. Fakih,
yukimlinin fiilinin emir ve yasak bakimindan dinin hitabina bagintisini
inceler; yukimlundn secimli fiillerinin ispatina yénelik burhan dizenlemek
onun isi degildir. Nitekim Cebriyye insan fiilini reddetmistir. (...) Dinin hita-
binin varligina, Allah’in emir ve yasak ihtiva eden bir kelami bulunduguna
yOnelik burhan diizenlemek de fakihin isi degildir. O, hitabin varligini Yuce
Allah’tan, fiilin varh@ini da yukimliden taklit yoluyla alir ve fiilin hitaba olan

102 Gazzali, el-Mustasfa, s. 6.
103 Gazzali, el-Mustasfa, s. 6.
104 Gazzali, el-Mustasfa, s. 6.
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bagintisini arastirir. (...) Usulci de Peygamber’in s6zlinlin hiiccet ve onun
dogrulugu zorunlu delil oldugunu kelamcidan taklit yoluyla alir. (...) Tikel
bilimlerle mesgul olan her bir alim, kendi biliminin ilkeleri hakkinda kesin-
likle taklitgidir.”1%%

Pasaj kelamin belirledigi ilkelerin diger bilimlerden tarafindan
alinmak zorunda olduguna ve kendilerine verilen konu ve ilkelerin varlik
kanitinin bu bilimler tarafindan yapilamayacagini belirtir. Sézgelimi fakih,
mikellefin secimli fiillerinin ilahi hitaba gore olan uygunlugunu inceler.
Fakih, kelam tarafindan verilmis ve kendisinin de kabul ettigi bu konuyu bir
yana birakarak, “Allah’in hitabi var midir?” ya da “Kulun 6zgur filleri var
midir?” gibi sorulari soramaz. Bu meseleler kelamci tarafindan aragtirilan
ve sonra da fakihe teslim edilen tikel bilimlerin ilke ve konulari olmaktadir.

Kelamin konu ve ilkeleri belirlendigine gore acaba onun 6zsel ilinti-
ler konumundaki meseleleri ne olacaktir? Yukaridaki pasajlar bu soruya
kismen yanit vermekle birlikte, agagidaki pasaj bunu agik¢a ortaya koyar:

“Kelamci en genel seyi inceler ki, bu varolandir (mevc(d). Varolani
ilkin kadim ve hadise ayirir. Sonra hadis olani cevher ve ilintiye ayirir. ilin-
tiyi, hayat, ilim, irade, konusma, isitme ve gérme sartinin kosuldugu ilinti
ve bir de renk, koku, tat gibi yukaridaki sartlarin kosulmadigi ilinti olarak
ikiye ayirir. Cevheri de canli, bitki ve cansiz seklinde ayirarak onlarin tir
ve ilinti bakimindan farkhliklarini agiklar. Ardindan kadime geger ve onun
hadislerin kisimlari gibi gogalip bolunmedigini, aksine bir olmasi gerektigi-
ni, kendisine ait zorunlu niteliklerle, kendisi hakkinda imkansiz olabilecek
seylerle ve kendisi hakkinda zorunlu ya da imkansiz olmayip caiz olan
hikumlerle héadislerden ayrildigini aragtirir ve ayrica caiz, zorunlu ve
imkansiz arasindaki farki belirler. Bunlarin ardindan kelamci fiilin asil an-
lamda [kadim] i¢in caiz oldugunu, alemin onun caiz bir fiili oldugunu, ale-
min caiz olmakla bir var ediciye (muhdis) ihtiya¢ duydugunu, peygamber
gbéndermenin onun céiz filleri arasinda bulundugunu, kadimin hem buna
hem de [peygamberlerinin] dogrulugunu mucizelerle gdstermeye kadir
oldugunu ve bu céizin de vaki oldugunu incelemektedir. Bu agsamaya ge-
lince kelamcinin s6zi biter ve aklin iglevi son bulur.”106

Metafizigin burhani bilimler igin belirledigi hiyerarsiyi, kismi termi-
noloji farkhligiyla kelama uygulayan Gazzali’nin, kelamin konusunu ‘varo-

105 Gazzali, el-Mustasfa, s. 7.
106 Gazzali, el-Mustasfa, s. 6.
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lan’ seklinde belirlemesinden dolayi ici, Teftazani ve Ciircani tarafindan
elestirildigini  belirtmistik. IcP'nin “dendi ki’ seklindeki atfina karsin,
Teftdzani, bu goérisit énceki donemden birkag kelam aliminin; Clrcani ise,
aralarinda Gazzal'nin de oldugu bir grup distniriin paylastigini belirtir. 197
Fakat her G¢ kelamciya gére de, metafizik ve kelamin ilke, konu ve mese-
leleri arasindaki yakin iliskiden dolayi, varolmasi bakimindan varolan ko-
nusunun “islam kurallari gergevesinde” (ald kandni’l-islam) incelenmesi,
metafizik ile kelami tam olarak ayristiramayacak ve kelamin Ust bilim ola-
rak belirlenmesi adina fayda vermeyecektir.1%8 Clircani’nin bu husustaki
ifadeleri soyledir:

“Islam kurallari, bu keldmi arastirmalar igerisinde dogru olanidir.
Cuinkii yanhs arastirmalar, islam kurallarinin kesinlikle disindadir. Eger bu
g6risu ileri siren, kelamin yalnizca bu dogru arastirmalar oldugunu ileri
siriiyorsa Ici’nin su séziine muhatap olur: ‘Bu kadariyla’, yani arastirmala-
rin islam kurallari gergevesinde dogru olmasiyla bilim, yani kelam kelam
olmayandan ayrismaz. Dogru ve yanlis arastirmalarin sahiplerinin timu
bunu, yani aragtirmalarinin islam kurallari gergevesinde dogru oldugunu
ileri sirerken ve bu iddia timuyle yanlisken nasil [bagka tirli] olsun kil
CuUnkl hata yapan bir kelamcidir; arastirmasi da keldmi bir arastirmadir.
Buna ic’nin su séziinde isaret edilmistir: Bu hatali, Allah’in cisim oldugunu
sOyleyen Miicessime gibi kiifre disse de...”%°

Hatirlanacagi lGzere Urmevi, metafizigin konusunun var olmasi
bakimindan varolan oldugunu; Allah’in varliginin metafizigin bir meselesi-
ne tekabdl ettigini; Allah’in varligini ispatladiktan sonra, O’nu kelamin ko-
nusu olarak atadigini belirtmisti. Buna gore, kelamin konusu Allah’in zati;
meseleleri de O’nun (a) selbi ve (b) subdti sifatlari, (c) fiilleri ve (d) nibuv-
vetle ilgili seyler olmaktaydi. Bdylece, kelamin Allah’in varhidini ispati igin
duzenlenen burhanlar —bir bilim konusunu ispatlayamayacagi igin— varo-
lanlarin O’na dayandigini gostermek icin yapilan ¢ikarimlar konumuna
dismekteydi.

Ici, Teftazani ve Circani, Urmevi'nin dortli taksimini oldugu gibi
aktarir. Bundan, onlarin risaleyi gérdigu ve elestirel bir okumaya tabi tut-

107 i1, el-Mevakif, s. 7; Teftazani, Serhu’-Makésid, c. 1, s. 176; Circani, Serhu’l-
Mevékif, c. 1, s. 143.

108 ¢, el-Mevékif, s. 7-8; Teftazani, Serhu’l-Makésid, c. 1, s. 177; Circani, Serhu’l-
Mevékif, c. 1, s. 145.

109 Curcant, Serhu’l-Mevékif, c. 1, s. 145.
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tugu anlagiimaktadir. Nitekim Tct ve Ciircant, ilgili taksimdeki iki hususun,
Teftdzani ise ikincisinin kabul edilemez oldugunu acgik¢a ifade eder:

itirazlarin birincisi, kelamin meselelerinin yalnizca Allah’la baglan-
till olmalari bakimindan ele alinan konularla sinirli olmadigidir. Ornegin,
kelamda incelenen cevher ve ilinti gibi konular Allah’in 6zsel ilintileri degil-
dir. Bu itirazin gerekgesi, dyle gérintyor ki, Urmevi’nin ‘kelam Allah’i is-
patlamaz; yalnizca varolanlarin O’na dayanmasi igin delil diizenler.’” savi-
dir. Sézgelimi iki cevherin birbirine girip girmedigi ve ilintilerinin bir cevher-
den digerine tasinip tasinmadigi gibi meseleler, Allah’la baglantili olmalari
bakimindan degil, sirf kendileri bakimindan incelenmektedir.*10

itirazlardan ikincisi, kelamin konusunun Allah’in zati olmasinin
Uretecegi problemdir. Eger kelamin konusu Allah’in zati olursa, Allah’in
varliginin ya apagik olmasi ya da dini olsun ya da olmasin daha Ust bir
bilim tarafindan kanitlanmis olmasi gerekir. Bu ise asla s6z konusu degil-
dir. Zira Allah’in varligi kelamda da apagcik degildir ve kelam biliminin en
ylice maksadi Allah’t ispatlamaktir. Diger taraftan, dini olan ve olmayan
batln bilimlerin en ylcesi kelamdir. Kelamin en ytce dini bilim oldugu
ittifakla sabittir. Yine dini olan bir bilimin dini olmayan bir bilimin altinda yer
almasi ya da ona muhtag olmasi mimkin degildir.2**

Ici, Teftazani ve Circant’nin eserlerindeki kelami yuceltme ve Ust
bilim olarak tayin etme girisimleri, 14. ylzyilda metafizik karsiti yikselen
bir cereyana isaret olarak okunabilir. Kismen ideolojik oldugu g6zlemlenen
bu cereyanin, dikkat g¢ekici yonleri bulunmakla birlikte, bazi noktalarda
yetersiz kaldigini sdylemek mumkindur. Ornegin, kelamci Tanr’nin varli-
gini gergekten ispat mi etmektedir yoksa Tanri inancini aklilestirmekte
midir? Akil ytritmede Tanri’'nin varligi degil de yoklugu yéniinde bir netice
cikarsa kelamci nasil bir tavir takinacaktir? Yine mantik bilimi bir an icin
yok farz edilse, bilimlerin tasavvuri ve tasdiki ilkeleri nasil temin edilebile-
cektir?

110 ¢, el-Mevékif, s. 7; Curcant, Serhu’l-Mevékif, c. 1, s. 141. Teftazani’nin bu mese-
lelerin sirf kendileri bakimindan incelendigi tezine bir itirazi vardir: “Eger genel kav-
ramlar, cevherler ve ilintilerdeki arastirma midmkdnlerin halleri hakkindadir, [Allah’a]
dayanma bakimindan degildir denirse soyle derizz Tamamlayici olmasi igin yeri
gelmisken sdyleme, karalamak icin anlatma veya esasli incelemeye ilke olmasi
seklindeyse olabilir, degilse laf kalabaligindan baska bir sey degildir.” Teftazant,
Serhu’l-Makésid, c. 1, s. 179; ayrica ss. 181-182.

111 ¢, el-Mevakif, s. 7; Teftazani, Serhu’l-Makésid, c. 1, s. 184; Circani, Serhu’l-
Mevaékif, c. 1, s. 141.
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Ayni zamanda bir fikih alimi olan ve Gazzal’nin el-Veciz isimli fi-
kih kitabi Uzerine serh yazan Urmevi'nin,'*? esasen bir fikih usuli eseri
olan el-Mustasfa’daki, kelamin st bilim olarak tesis edilme ¢abasinin far-
kinda olmadigini séylemek hemen hemen imkansizdir. Gazzal'nin ibn
Sin&’nin metafizik tasavvuruna karsit olarak kurgulanmis tezlerine katil-
madidina gore, bu ¢abanin Urmevi tarafindan tasvip edilmemis oldugunu
sdylemek mumkundir.

Diger taraftan, Urmevi’'nin gok yakin arkadasi olan Sadreddin Ko-
nevi’'nin''3 metafizigi vahdet-i viicid dogrultusunda yeniden diizenlemesi,
yani metafizigin konusunu Hakk’in varhidi; ilkelerini ilahi isimler; meselele-
rini Allah’in evrenle, evrenin Allah’la iligkisi olarak belirlemesi'* Urmevi’nin
mechull olamaz. Dolayisiyla, onun bu risaleyi yazma girisimi, Gazzali
kadar, Konevi’'nin bu tezlerine yoénelik itiraz mahiyeti de tagimaktadir.

Kisaca Urmevi, bilimlerin konu, ilke ve meselelerinde, kelam ve
felsefi tasavvuf tarafindan belirlenen paradigmanin karsisinda; Peripate-
tik/Messai paradigmanin yaninda yer almis ve Messai mesrep bir tavir
sergilemistir. Razi gizgisindeki bir felsefi kelamci olarak addedilen Ur-
mevi'nin metafizige verdigi bu basat rol, ona dair dederlendirmelerin sey-
rini degistirebilecek niteliktedir. Clrcani’nin asagidaki agir ifadeleri, dmru-
niin sonlarinda telif ettigi bu eserinde metafizigi islam diisiincesine yén
verecek disiplin olarak belirleyen!®> Urmevi'ye karsi kendisinde olusan
hayal kirkh@inin, dahasi kizginh@in bir tezahiirt olarak okunmaya musait-
tir:

“Dint bilimlerin en yicesinin ilkelerinin dini olmayan bir bilimde
aciklanmasini ve bdylece o bilime muhta¢ olmasini mimkin gérmek, an-
cak bir felsefecinin (felsefi) veya filozoflarin artiklarini yalayan bir filozof
bozuntusunun (matefelsif) yeltenebilecegi bir seydir.”*6

112 Hasan Akkanat, Kadi Siraceddin el-Urmevi ve Metaliul-Envar (Tahkik, Ceviri,
Inceleme), Yayimlanmamis Doktora Tezi (Ankara: Ankara Un. Sosyal Bilimler Ens-
titist, 2006), c. 3, s. 19.

113 Akkanat, Kadi Siraceddin el-Urmevi ve Metaliu’l-Envar, c. 3, s. 12-13.

114 Konevi, Miftahu’l-gayb, ss. 32-34. Ayrica bk. Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de
Bilgi ve Varlik (istanbul: iz Yayinlari, 2011), ss. 87-93.

115 i¢f, Teftazant ve Curcant, Allah’in varliginin metafizikte ispat edilip kelama konu
olarak Allah’in zatini vermesinin metafizigi en Ust, kelami alt disiplin yapacagi hu-
susunda hemfikirdir. Bk. Ici, el-Mevakif, s. 7; Teftazani, Serhu’l-Makésid, c. 1, s.
184; Circani, Serhu’l-Mevakif, c. 1, s. 141.

116 Curcant, Serhu’l-Mevékif, c. 1, s. 153.
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Sonug

Bu makalede, Siraceddin el-Urmevi'nin, metafizik ile kelamin ko-
nulari arasindaki farklari arastiran Riséle fil-fark beyne mevzd‘ayi’l-ilmi’l-
ilaht ve’l-kelam isimli eseri incelenmistir.

Urmevi, risalede asagidaki dustnceleri ileri stirmektedir: Her bili-
min bir konusu vardir. Konu, o bilim igerisinde belirlenir. Her bilimin arag-
tirma alanlari vardir. Konu ile arastirma alani farklidir. Arastirma alanlari,
0 konunun d6zsel ilintilerdir. Bir bilimdeki arastirma, ilkeler tzerine kurulur.
Bir bilim olarak metafizigin konusu, arastirma alanlari ve ilkeleri vardir.
Metafizigin konusu, var olmasi bakimindan varolandir. Metafizigin konusu
(a) 6zel mevcut, yani Tanri; (b) mutlak nedenler; (c) 6zel nedenler degildir.
Metafizik dort seyi arastirir: (a) Maddeyle iliskisiz seyler; (b) Madde kurucu
unsur olmaksizin maddeyle karisik seyler; (c) Madde haricinde varolabilen
nedensellik ve birlik gibi seyler; (d) Sadece varlik sahibi olmalari agisindan
hareket ve duraganlik gibi maddi seyler. Kelamin konusu ise Tanrr’dir.
Kelam, Tanrr’nin sifatlarini ve fiillerini arastirir. Kelamin konusu olan Tanri,
metafizidin bir meselesidir.

Urmevi'nin bu goruslerinin kokeni Aristoteles felsefesine kadar
uzanmakta ve esasen ibn Sina felsefesine dayanmaktadir. Metafizigi bi-
limlerin zirvesine yerlestiren bu yaklasima Urmevi'nin 6zgun katkisi, kela-
mi bu incelemeye dahil etmek ve felsefe-kelam ihtilafini bambagka bir
vasata tasimak olmustur.

Kelamin alt bilim olarak atanmasina Gazzali, Semerkandi, Ici,
Teftazani ve Clrcani’nin gosterdigi reaksiyon makalenin bir diger ilgisini
olusturmustur. Gazzali'nin, kelamin konusunun “var olmasi bakimindan
varolan” olarak belirledigi ve ibn Sin&’nin ve sonrasinda Urmevi’nin meta-
fizige verdigi tim rolleri kelama tasidigi tespit edilmistir. Urmevi'nin tezle-
rini dikkate alan Semerkandi’nin Gazzalici yaklasima itibar etmedigi ve
kelamin konusunun Allah’in zati ve Allah’a dayanmalari bakimindan
mimkin mevcutlarin zatlar olarak belirledigi goriimustir. Ici, Teftazani
ve Cilrcant’nin ise, en genel kavram oldugu gerekgesiyle kelamin konusu-
nu “bilinen” belirledigi ve kelamin Ust bilim olmasini bunun Uzerine ingsa
ettikleri tespit edilmistir.

Ayrica, metafizigin konusunun Tanr’'nin varligi olamayacagini
sOyleyen Urmevi, vahdet-i viicGd nazariyesinin Aristoteles metafizigi Uze-
rinden insasina gegcit vermeyen bir tutuma yénelmistir. Dolayisiyla Urmevi,
islam dislincesine yén verici bilimi olarak metafizigi secmis, bu rolii kela-
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ma ve nazari tasavvufa vermemistir. Onun bu Messai tavrinin, Razi ¢izgi-
sindeki bir felsefi kelamci olarak degerlendirilegelen duslnsel konumunu
yeniden ele almayi gerektirdigi aciktir.

Urmevi'nin ¢abasini, 6zelde kelam ile metafizigi, genelde din ile
felsefeyi catistirma girisimi olarak degerlendirmek fazlasiyla anakronik ve
modern olacaktir. Aksine, Urmevi'nin yasadigi 13. ylzyilda felsefi ve dini
bilimleri ihata eden, bu farkli sahalarda eserler kaleme alan ve bunlarin
higbirisiyle sorunu olmayan ¢ok yonli alim tipi olusmustur. Nitekim, kelam,
fikih ve felsefe sahalarinda eser kaleme alan ve bu farkli disiplinleri kendi
entelektiiel potasinda eriten Urmevi de bunlardan birisidir. Dolayisiyla,
onun yapmaya calistigi sey, yontemsel farkliliklar Gzerinden bilimler hiye-
rargisi olusturmaktir; zirve igin adayi da, varlik incelemesi yapan ve bur-
hana dayanan metafiziktir. Metafizigi, kelami, hatta drnegin fikhi birbiriyle
catistirmaksinizin Miusliman aydinlar Urettigine gore, bu ayni zamanda
islam entelektiiel muhitine duyulan biiyiik bir giivenin tezahiiriidir.

Makale vesilesiyle, islam diisiince tarihi agisindan énemli birkag
yayinin yapilmasinin gerektigi ortaya ¢ikmaktadir: Umrevi'ye ait Serhu’l-
Isarat, Beyaniil-hakk ve Riséle fil-fark beyne mevzi‘ayi’l-ilmi’l-ilahi vel-
kelam isimli eserlerin tenkitli nesir ve cevirileri; Metali‘'u’l-envar Uzerine
yapilmis doktora tezinin yayin dinyasina kazandiriimasi ve Urmevinin
nazari birikimini yeniden degerlendirecek kapsamli ikincil calismalarin
yapilmasi.
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Abstract- In this article Siraj al-Din al-Urmawr’s work, entitled
“Risala fi al-farq bayna mawdd ‘ay al-‘ilm al-ilaht wa al-kalam,”
which aims to explain the differences between subjects of
metaphysics and Kalam has been reviewed. First of all,the
logical infrastructure of the matter which was discussed in the
article has been revealed.Then, al-Urmawr’s theoretical
framework of pre and post demonstrative researches are
mentioned. Consequently, it is determined that al-Urmawr
pointed out that the subject of metaphysics is the existent qua
existent (al-mawjad bi-mé& huwa mawjad), its major problem is
the existence of God, and the subject of Kalam is the essence
of God. It is seen that the attitude which makes the metaphys-
ics as superior science was based on peripatetical and
mashshaite philosophy. However, integrating the Kalam into
this analyse and moving the philosophy and the theology de-
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al-Ghazal, Shams al-Din al-Samarqandi, ‘Adud al-Din al-Ifi,
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Girig

Bu makale her ne kadar Ebussui(d tefsirinin tefsir gelenegindeki
konumunu merkeze alan bir ¢calisma olsa da tefsir tarihi ve yazimiyla da
dogrudan ilgilidir. Bu nedenle irsadii’l-akli’s-selim’in tefsir kitabiyati bagla-
minda tahliline dedinmeden 6énce sirasiyla su iki hususa dikkat gekmek
istiyoruz. Oncelikle Osmanl tefsir kitabiyati (izerine yapilan galigmalarin
ilmi mantig1 ve yéntemine kisaca deginilecektir. ikinci olarak klasik tefsir
tarihi yazimi, Suyuti ve ibn Haldun’un tasnifleri 6zelinde tahlil edilecektir.
Bu iki meselenin degerlendirmesinden sonra asil konumuz olan frsadui’l-
akli’s-selim’in, dolayl olarak da Osmanli tefsir geleneginin beslendigi ana
kaynaklar ve ilmi gelenekler zikredilecektir.

Seyhiilislam Ebussutd Efendi (v.982/1574)nin irsadii’l-akli’s-selim
isimli tefsiri, modern donem tefsir tarihi kitdbiyatinda kendine yer bulsa da
alti asirlik bir sirece tekabll eden Osmanli tefsir gelenegdi, Modern dénem
tefsir tarihi literatiirinde neredeyse hi¢ yer almaz.! Klasik doneme 6zellikle
de medreselesme sonrasi muteahhirin donemine ydénelik bu menfi tavrin
arkasinda, XIIl. yizyildan itibaren, bir bagka ifadeyle Turklerin hakimiyetiy-
le birlikte, islam diinyasinda bilimsel faaliyetin duraganlastigi, ézellikle
felsefe ve doga bilimleri agisindan sona erdigi hakkindaki yaygin kanaat
ve zihniyet vardir. Nitekim s6z konusu tefsir gelenegi, Muhammed Abduh
(6.1905)'un tefsir tasnifinde gorilecedi lUzere, Kuran'in hidayet rehberi
misyonundan uzak ve dilsel tahlillerle dolu kuru bir bilgi yi1dini olarak tasvir
edilir. Bu tarz tefsirler insanlari Kuran’dan ve O’nun indirilis gayesinden
uzaklastirmaktadir. Halbuki Kuran islam ahlakiyla sekillenmis bir fert ve
cemiyete dinya ve ahiret saadetini kazandirmay hedefleyen bir rehberdir.
Abduh’a gore tefsir iki kisimdir: Birincisi, kelimelerin tahlili ve ctimlelerin
i'rabi, belagat nikteleri ile edebi isaretlerin izahindan bahseden kuru “caff”
tefsir. Digeri ise, Kur'an’in esas gayesini teskil eden insanlarin hidayeti igin
gerekli seyleri izah eden tefsirdir ki tefsir demege layik olan budur.?

Bir bagka yerde Abduh, klasik tefsiri Mislimanlarin bir talihsizligi
olarak gorur. Zira mufessirler eserlerinde, Kur'an’in ulvi hidayetinden ziya-
de i'rab ve nahiv kaidelerine, manalardaki ince nuktelere, kelamcilarin
cedellerine, ustlcl, fakih ve mukallitlerin istinbatlarina, mutasavviflarin
isari tevillerine, mezhep mensuplarinin birbirlerine karsi taassuplarina ve
asiri rivayet ve israiliyyat hurafelerine yer veririler. Ayrica bunlara Razi’yle

1 Bkz._Muhammed Huseyin Zehebi, et-Tefsir ve’l-mufessirin, (Beyrut: Daru’l-kalem,
ts.); Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, (Ankara 1988).

2 Muhammed Abduh-Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Hakim (Tefsiru’l-Menar) (Beyrut,
Dart’l-marife t.s.), |, 24-25.
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birlikte matematik, fen, astronomi ve biyoloji gibi bilimler de eklenmistir.
Boylece muhatap Kur'an’in inis gayesinden uzaklastiriimigtir.®

Osmanl mifessirleri hakkinda yapilmis az sayidaki akademik ca-
lismadan birisi de Abdullah Aydemir’in doktora tezidir. Abduh’un tefsirle
ilgili yaklagsimini doktora tezinin giris kisminda zikrederek* tefsir tarihi ta-
savvuru hakkinda bize ipucu sunan Aydemir, “Ebussuld Efendi ve Tefsir-
deki Metodu” isimli doktora tezinde Ebussuld tefsiri hakkinda su deger-
lendirmede bulunur:

“Ebussuld Efendi’'nin tefsirini ilk okuyanlar, maellifin kitabinda in-
celedigi konulari tamamiyla kendi malumatina istinaden yaptigini zanne-
debilirler. Kuran'in her hangi bir suresini veya ayetini lrsadii’l-akli’s-
selim’den evvel yazilmis ve bu esere kaynaklik yapmis olan bir tefsir ile
karsilastirarak tetkik ederlerse gercedin bambaska oldugunu anlamakta
gecikmezler. Miellif yalniz rivayete ait hususlarda degil, dirayetle ilgili her
meselede de mutlaka baska bir mifessirin eserinden istifade etmis, fakat
bunu belirtmemistir.”

Aydemir yukaridaki agiklamalarina ragmen tezinin sonug¢ kisminda
ise, Ebussuld Efendi’'nin dil ve nahiv yoninden selefleri Zemahseri ve
Beyzavi'yi gectigini rahatlikla dile getirmektedir. Yine her iki mufessire,
isim tasrih etmeksizin yénelttigi elestirileri ve tercihlerini ise irsad(i’l-akli’s-
selim’in en 6zgln 6zelligi olarak beyan etmektedir.

Yukaridaki metinlerden de anlagilacagi Uzere Aydemir modern
dénemin tefsir tarihi tasavvurunun etkisiyle Ebussuld’u tefsir literatirtine
bir katkisi olmamakla, seleflerini tekrar etmekle elestirirken kendi okuma-
larinin rehberliginde ise onun farkli ve 6zgin yoénlerinin var oldugunu da
soyleyebilmektedir. Halbuki Ebussulid Efendi, tefsirinin mukaddimesinde,
kendi tefsirinin hangi tefsir kitabiyatiyla ne tur bir iliski i¢inde oldugunu,
tefsirini nigin yazdigini ve tefsirinin bu alana katkisinin hangi yonlerde
oldugunu agikga beyan etmektedir. Kisaca belirtirsek irsadiil-akli’s-selim
belagat eksenli bir tefsirdir. Onun 6zgunligi meani ve beyan ilminin veri-
leri rehberliginde ayetlere getirdigi yorumlardir. Kur'an ayetlerine atiflarin-
da daima nazm-i celil’lkerim tabirini kullanan Ebussuld, tefsirinde
Kur'an’in i‘caz vecihlerini géstermeyi ve mucizevi yonunu ispati hedefle-
mektedir. Tefsirin muhataplari da asla avam-1 nas degil, ehl-i ilimdir.

3 Abduh-Riza, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Hakim, s. |, 7; ismail Albayrak, Klasik Modernizm'de
Kur'an’a Yaklagimlar, (Istanbul,2004), s. 100

4 Abdullah Aydemir, Ebussuud Efendi ve Tefsirdeki Metodu, (Ankara: Diyanet isleri
Bagkanlidi Yayinlari, ts.), s 58.

5 Aydemir, Ebussuud Efendi ve Tefsirdeki Metodu, 92.
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M. Abduh’un sézlerinde disa vurulan modern donem tefsir tarihi
tasavvurundan ilham alarak bir Osmanli mifessirini inceleyen bir arastir-
maci, hemen hemen Aydemir’in elestirilerini ve geliskilerini tekrar edecek-
tir. Nitekim Osmanli Miifessirleri isimli kiymetli galismasinin sonug¢ ve de-
gerlendirme kisminda Ziya Demir benzer seyleri dile getirmektedir: “Yapti-
gimiz sinirh galismayla vardigimiz neticeye gére Osmanli mufessirleri
daha 6nce yaziimis tefsirlerin metot ve muhtevalarina bagh kalmis, Ku-
ran’a yaklagimda bir yenilik izleme gayreti icine girmemis ve farkh bir yeni-
lik ortaya koymamislardir. Zaten blyUk ¢gogunlugunu hasiye tiri ¢alisma-
lar olusturmus, muastakil calismalar ise, eski tefsirlerin &deta tekrari mesa-
besinde kalmistir...”®

Bu bakis agisinin arkasinda yatan zihniyeti arastirdigimizda kar-
simiza, Xlll. yGzyildan itibaren, bir baska ifadeyle Turklerin hakimiyetiyle
birlikte, islam diinyasinda bilimsel faaliyetin duraganlastigi, 6zellikle felse-
fe ve doga bilimleri agisindan, sona erdigi hakkindaki yaygin kanaat ¢ik-
maktadir. XIX. Yuzyildan itibaren bilim tarihi konusunda yapilan galisma-
lar, genellikle Rénesans sonrasi bati dinyasinda gelisen kavramlar (yeni-
lenmef/tecdid gibi) ekseninde yiritiildiigiinden islam medeniyeti alaninda
Ozellikle XIII. yhzyil sonrasinda kayda deger herhangi bir bilimsel faaliyetin
bulunmadidi seklinde bir diisiince yerlesmistir. Hatta Osmanh karsiti, mil-
liyetci Arap tarihgileri tarafindan da hemen kabul gérmistir.” Bu tezi sa-
vunanlardan Fazlur Rahman’in tenkitleri gayet agirdir: “Aslinda orta ¢ag
tefsirlerinin blyUk bir kismi sadece gramer tahlillerinden ibarettir. Bey-
zavi'nin tefsiri bu tiirden bir eserdir. iste béylece insani sarsan ve inkilapgi
bir 6zelligi olan Kur'an gibi dini bir kitap, gramer ve hitabet stprtnttleri
altinda gémdali kalmaya mahkdm edilmigtir.®

ister klasik dénem isterse Osmanli déneminde yetismis miifessir-
lerin tefsir yontemleri hakkinda yapilan galismalarin bir diger agmazi ise,
ilgili kitabiyati ibn Teymiye'nin selefi tefsir paradigmasi ve tefsir tarihi ta-
savvuru cergevesinde analiz etmeleridir.® Pek ¢ok arastirmaci, herhangi

6 Ziya Demir, Osmanli Miifessirleri, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), s. 504.

7 Kenan Yakuboglu, Osmanli Medrese Egitimi ve Felsefesi, (istanbul: Gdkkubbe
yay. 2006), s. 9-10; Sukri Maden, Tefsirde Hagiye Gelenegi ve Hasiyeti Muhyid-
din Seyhzade AlaTefsiril-Kadi Beyzavi Ornegi (Basilmamis doktora tezi, istanbul
2013), s. 2-3.

8  Fazlur Rahman, [slam ve Cagdaslik, gev. Alparslan Agikgeng —M. Hayri Kirbasaog-
lu, (Ankara: Ankara okulu yay. 2002), s.91-93.

9 Mustafa Oztiirk, “Modern Dénem Tefsir Tarihi Edebiyatina Dair Bir Zihniyet Analizi:
Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi ve et-Tefsir ve’l-Miifessiran Ornegi”, Tefsir Tarihi
Yazimi Sempozyumu, (editér: Mustafa Karagdz), Arastirma Yayinlari, Ankara
2015, s. 273.
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bir mifessirin tefsirdeki metodunu, mifessirin eserini ciddi anlamda oku-
maksizin, sosyal iligkiler agina miracaat etmeksizin ve mukaddimesinde
beyan ettigi tefsirini yazma maksadini g6z ardi ederek galismaktadir. Ay-
rica ibn Teymiye (6. 728/1328)nin en giizel tefsir ydntemi olarak takdim
ettigi Kuran’in, Kur'an, Stnnet, Sahabe ve tabiin kavliyle tefsiri ydntemini
butlin mifessirlere uygulamaktadir.'® Neticede biitlin mfessirler tek bir
metot altinda toplanirken aslinda hicbir mifessirin realitedeki gergcek yon-
temi ise tespit edilememektedir. Halbuki tefsir kitabiyatina bakildiginda ibn
Teymiye’nin formile ettigi yontemin ilham verdigi ve ekseriyetle uygulan-
dig1 yegane érnek ibn Kesir'in tefsiridir.1

1. Klasik Tefsir Tarihi Tasavvuru

Klasik tefsir kitabiyatinin tedvini tarih iginde gelisimi ve tekadmiline
dair tahlillerden 6nce tefsirin mahiyeti ve ana kaynaklarina deginmekte
fayda vardir. Zira klasik donemde yazilan literatlr ve bu literatirt insa
eden zihniyet hakkinda bize fikir verecektir.

Zerkesi (v.794/1392), tefsir ilmini “Hz. Muhammed (s.a.s.) indirilen
Allah’in Kitabinin anlasiimasi, manalarinin agiklamasi, ahkdm ve hikmet-
lerinin istihracidir. Bunu yaparken de mdufessir, lugat, nahiv, tasrif, beyan,
belagat, usul-i fikih ve kiraat ilminden destek alir. Yine ayetlerin anlasil-
masinda sebeb-i nizdl ve nasih ve mensiha ihtiyag duyar” ifadeleriyle
tarif ederken,'? tefsir icin birgcok kaynaktan bahsedilebilecegini ancak bun-
larin dort ana kaynak altinda toplanabilecegini belirtir. Bunlar sirasiyla Hz.
Peygamber’den nakledilen rivayetler, sahabe sozleri, Arab dili ve et-tefsir
bi'l-mukteda veya re’ydir.13

Kisaca tefsir, Kuran’in mana ve hikimlerinin beyanidir. S6z ko-
nusu tefsir/tevil stirecinin araglari ise dilbilim, usdl-i fikih, kiraat ve rivayet
gelenegidir. Kaynaklari itibariyla da rivayet malzemesi, Arap dili ve re’ydir.
Tefsirin mahiyeti ve kaynaklari adina Zerkes?'nin agiklamalari tefsir kitabi-
yatiyla 6rtiismektedir. iste bu gergevede 6zellikle ibn Abbas ve takipgileri

10 Arnek olarak bkz. Mehmed Mustafa Géksu, Molla Giirani’nin Gayetu’l-Emén/" [simli
Tefsirinin Edisyon Kritigi, (Basilmamig Doktora Tezi, Sakarya 2007); Orhan lyibil-
gin, Ayntabi'nin Terciime-i Tibyan Tefsirinin Muhteva ve Metod Bakimindan Deger-
lendirilmesi, (Basiimamig Doktora tezi, istanbul 2008).

11 Bkz. ibn Kesir, Ebu’l-Fida ismail, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, (Istanbul: Kahraman yay.
1984), s. 11-18.

12 Bedriiddin, ez-Zerkesi, el-Burhén fi ‘ulimi’l-Kur’dn, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1990), |,
104.

13 Zerkest, el-Burhan, II, 292.
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tarafindan basglatilan tefsir faaliyetleri Fuat Sezgin’in ¢alismalarina gore
hicri birinci asrin son ¢eyreginden itibaren tedvin edilmeye baslamis; niha-
yet dérdincu asirda derlenen ansiklopedik tefsirler ile ilk iki asirda kaleme
alinan irili ufakh tefsir calismalari bir araya getirilmistir.*4

Tefsir kitabiyatinin gelisimine ve zaman igindeki tekamiiliine, kla-
sik tefsir tarihi yazimi agisindan bakarsak bu alanda ilk olmasi ve kendi-
sinden sonraki literatliri etkilemesi itibariyla Suyuti’'nin (v.911/1505) Ta-
bakati’l-Mufessirin isimli eseri bize énemli bilgiler sunmaktadir: Suyutl
mifessirleri dort gruba ayirmaktadir.

Birinci grup sahabe, tabiin ve etbai’t-tabiindir. ikinci grup sahabe
ve tabiin s6zlerini isnatlariyla zikrederek tefsir telif eden muhaddis muifes-
sirlerdir. Uglincii grup ise tefsire tevili de ilave ederek Kur'an’in manalari,
irabi ve ahkami gibi konulara deginen sonraki Ehl-i stinnet alimleridir ki
Suyuti’nin yasadigi dénemde yaygin olan kitabiyat tartdur. Dérdlncu grup
ise mutezile ve sia gibi bid’at firkalarinin tefsirleridir ve Suyuti bunlarin
hepsinden bahsetmeyip Zemahseri, Rummani, Cibbai gibi birkagi hak-
kinda bilgi vermigtir. Suyuti’ye gore isimleri zikredilmeye en layik olanlar
seleften geleni senedleriyle nakleden birinci ve ikinci gruptakilerdir. Ugtin-
cu grup mufessirlerin metodunun kendi asrinda daha yaygin oldugunu
soyler.t®

Suyuti dortli tasnifi kismen kronolojik kismen ise kelami bir tefsir
tarihi tasavvurudur. ilk (i grup arasinda tarihi bir siireklilik séz konusudur.
Ancak dérdincu grup olarak zikrettigi mutezile gibi bid’at firkalarinin tefsir
kitabiyatina bakisi kronolojik degil mezhebi ve kelamidir.

Suyuti’nin tasnifindeki birinci 6nemli nokta, sahabe, tabiin ve te-
beU’t-tabiin sonrasinda gelenegin birikimini bir araya getiren ve bilgileri
senetleriyle zikreden ansiklopedik eserlerden bahsetmesidir. Bu tarz tefsir-
lerin énciisti Tabert, ibn Hatim gibi mufessirlerdir. ikincisi ise bu ansiklo-
pedik eserleri daha sonra dil, i'rab ve dirayet (te'vil) agirlikh farkli bir litera-
trdn takip etmesidir. Bu tarz literatir Suyuti’'nin de yasadigi hicri onuncu,
miladi ise on besinci asirda yaygin ve hakim tefsir tarzi olmasidir.

Tefsir literatiriinin tarihi gelisimi ve tekamiil seyri adina ibn Hal-
dun (v.808/1406)'un tespitleri de énemlidir. Ibn Haldun tefsir tarihiyle ilgili
aciklamalarinda tefsiri iki kisma ayirir: Birinci sinif tefsire nakli tefsir de
denir. Bu tarz mifessirlerin baginda Taberi ve Sa’lebi gelir. Seleften nak-

14 Fuat Sezgin, Buhari'nin Kaynaklari, (Ankara:Kitabiyat Yayinlari, 2000), 57, 140,
149.

15 Celaleddin es-Suyuti, Tabakatii’l-Mufessirin, (Kahire: Mektebetli vehbe, 1396), |,
21.
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ledilen bilgileri isnadlariyla naklederler. Bunlar, ayetlerin sebeb-i niizdlleri,
maksatlari ve nasih ve mensuhu gibi konulara yer verirler. Mitekaddimin
tarafindan yazilan bu eserlerde sahih, zayif, makbul, merdud pek ¢ok bilgi
vardir. Nitekim daha sonra bu kitabiyat ibn Atiyye el-EndeldsT ve Kurtubi
gibi alimlerce tahkik ve temhis edilmistir.26 iste ibn Haldun’'un mitekaddi-
min mufessirlerinin yazdigini soyledidi bu eserler, yukarida Suyuti’ninde
beyan ettigi rivayet agirlikli ansiklopedik tefsirlerdir.

ibn Haldun’a gére ikinci sinif tefsirler dile dayanir. Kelimelerin an-
lamlari, i’rabi, Uslup ve maksat itibariyla anlamin dile getirilisindeki belagat
gibi konular iglerler. Bu tarz tefsir dilbilimin bir meslek/sanat haline gelme-
sinden sonra ortaya ¢ikmistir. Dilbilim ve belagat merkezli bu eserlerin en
glzel 6rnedi Zemahseri’'nin el-Kessaf tefsiridir. Zemahseri, mu’tezilidir ve
tefsirinde belagat ve dilbilimi kendi mezhebini desteklemek igin kullanir.
Ancak bu tefsirin yanhs ve hatali yonlerini gbsteren eserlerde vardir. S6z-
gelimi Tibi’'nin Kessaf hasiyesi gibi.l’

Tefsir tarihi yazimina dair gerek Suyuti’nin gerekse ibn Haldun’un
ifadeleri gostermektedir ki tefsir kitabiyatinda 6ncelikle nakil agirlikli ansik-
lopedik eserlerden sonra belagat ilminin kemale ermesine paralel olarak
dil ve belagat agirlikli tefsirler kaleme alinmistir. ibn Haldun birinci grupta-
kileri miitekaddimin olarak tanimlamaktadir. ikinci gruptakiler ise tabii ola-
rak muteahhirin dénemine tekabil etmektedir. Walid A. Salih’in yerinde
tasnifinde de goruldigu Uzere karsimizda iki dnemli tefsir kitabiyati tlrlyle
karsi karsiyayiz. Birincisi ansiklopedik tefsirler digeri ise medrese modeli
tefsirler.

Ansiklopedik Tefsirler: Bu tarz kitabiyat hem cilt olarak hem de kul-
landiklari kaynaklar acisindan cok genig ve kendinden onceki gelenegi
birlestirici ve bitlnleyicidir. Sonraki muellifler igin bu tefsirler giris kapisi
mahiyetindedir. Clnkl bu tefsirler onlara alanla ilgili misterek birikimi
dzetleme imkan verir ve ayrica islam dini geleneginin kiiltiirel ve entelek-
tlel gevresindeki sonraki gelismeleri de katma olanagi saglar. Bu tefsirler,
s6z konusu edebi tariin yeniden yoénlendiriimesi adina hayati 6neme sa-
hiptir ve onun entelektiel eliti mesgul eden temel kultirel meselelerle irti-
batini saglar.'® Bunlara 6rnek olarak Taberi (v.310/923), ibn Ebi Hatim
(v.327/939), Maturidi (v. 333/944), Sa’lebi (v.427/1036), Vahidi (468/1076)

16 Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldun, Tarihu Ibn Haldun, (Beyrut: Daruw’l-fikir,
1988), I, 555.

17 ibn Haldun, Tarih, I, 555-556.

18 Walid A. Salih. “Arapga Tefsir Tarihi Yaziminda Baglangic Mulahazalarn: Kitabi
Yaklagim Tarihi”, ¢ev. Ismail Albayrak, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, XV/1, s. 287.
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(el-Basit adl tefsirin miellifi olarak), Begavi (v.516/1122), ibn Atiyye
(v.541/1147), Razi (v.606/1210) ve Kurtubi (v.671/1273)'nin tefsirleri zik-
redilebilir.

Suyutl tefsir tarihi tasavvurunda ansiklopedik tefsirlere deginir ve
bu tarz tefsirlerin dnciisii olan Taberi, ibn Hatim gibi miifessirlerden 6v-
glyle bahseder.® Yine bu tarz tefsirlere deginen bir diger alim ise ibn
Haldun’dur. Tefsir tarihiyle ilgili agiklamalarinda tefsirin iki kisma ayrildi-
gindan bahseder: Birinci sinif tefsire nakli tefsir de denir. Bu tarz mifessir-
lerin basinda Taberi ve Sa’lebi gelir. Seleften nakledilen bilgileri isnadla-
riyla naklederler. Bunlar, ayetlerin sebeb-i nizdlleri, maksatlari ve nasih
ve mensuhu gibi bilgilerdir. Mitekaddimin tarafindan yazilan bu eserlerde
sahih zayif, makbul merdud pek ¢ok bilgi vardir. Nitekim daha sonra bu
kitabiyat ibn Atiyye el-EndelQsi ve Kurtubi gibi alimlerce tahkik ve temhis
edilmistir. 20 iste ibn Haldun’un mitekaddimin mifessirlerinin yazdigini
soyledigi bu eserler, ansiklopedik tefsirlerdir.

Ansiklopedik tefsirler sadece Taberi ve Sa’lebi’nin tefsirleriyle si-
nirli kalmamistir. Bu kitabiyat tlrti daha sonraki asirlarda da devam etmis-
tir. Razi ve Kurtubi tefsirleriyle temsil edilmistir. Ancak gerek Suyuti’nin
gerekse ibn Haldun’un isaret ettigi lizere ansiklopedik tefsir kitabiyatini,
Zemahseri’nin el-Kegsaf isimli tefsiri gibi i'rab, nahiv ve belagat kisaca
tevil agirlikli tefsirlerin yazimi takip etmistir. Bu tarz tefsirleri Walid A. Salih
medrese modeli tefsirler olarak isimlendirmektedir.

Medrese Modeli Tefsirler: islam'in ilk bes asri boyunca ulema
kendi pratiklerini ve orgutlenmelerini devletten bagimsiz sekilde geligtir-
mistir. Emevi ve Abbasi halifeleri miisavir ve elgi olarak alimlere giivenmis
ve ulemayi kadi olarak istihdam etmisler, fakat personeli olan, dini ilimlere
ve fikih calismalarina adanmis kalici muesseseler kurmamislardi. Nadiren
hayirseverler 6nde gelen alimleri veya bazi 6zel projeleri ve muesseseleri
desteklemekteydiler. Fakat bagimsiz ulema ile kisi veya devlet destegine
sahip az sayidaki alimin faaliyetleri sonucunda muisluman alimlerin gayri
resmi egitim, organizasyon ve toplumsal ugraglari, islam'in ilk asirlari bo-
yunca duzenli uygulamalar halini aldi ve ilmi bir agin olusumunu sagladi.

Xl ve XIll. ylizyi'da islam cografyasinda ilim kurumsallasma si-
recini yasamistir. Bu silire¢ islam toplumunun ve cemiyet hayatinin
tekamiil ve degisiminde déniim noktasi olmustur. islam Diinyasinda med-
reseler gogalmis, egitim ekseriyetle medreselerle gergeklestirimeye bas-
lanmis ve ilim meslek haline gelmistir. Medrese, darl'l-hadis ve hankah,

19 Suyuti, Tabakatii’l-Mifessirin, 1, 21.
20 jbn Haldun, Tarih, I, 555.
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ribat ve zaviyeden olusan Ug tip sufi kurum, yGzyillardir gelisimini strdar-
mekte olan ulemanin ihtisaslagsmasi ve uygulamalarinin kurumsallasmasi-
nin canh sahididirler. Modern arastirmacilar medresenin egitim, siyaset ve
toplum hayati agisindan iglevini tartismaya devam etmektedirler: Medrese
blrokrat yetistirmek i¢in mi, Sii siyasi emellerine ve Hagclilara kargi duran
kadrolar olusturmak icin mi, yoksa din alimlerini yonetmek ve kontrol ede-
bilmek icin mi ortaya ¢ikti? Gilbert'e gére medrese sisteminin temel islevi,
o guniin diger miesseseleriyle irtibath olarak, bitiin islam toplumuna ni-
fuz edebilecek profesyonel alimler sinifi insa etmekti. 2*

islami ilimlerin égretiminin kurumsallasmasi veya medreselesme
sureci, kendine has bir dini kitabiyat tlrl de gelistirmistir. Nitekim medrese
talebesini muhatap alan muhtasar, dil ve beladat agirlikli mustakil tefsirle-
rin, serh ve hasiye geleneginin ortaya ¢ikisi ve gelisimi, medreselerle ve
bu kurumlarin insé edip yerlestirdigi egitim-6gretim tarziyla, ilim siyasetiyle
ve tedris Uslibuyla yakindan irtibatlidir.?? Bu kitabiyattan tefsir ilmi de na-
sibini almistir. Walid A. Salih’in de belirttidi Gzere bunlar, medrese modeli
tefsirlerdir. Ya mustakil eserler halinde ya da hasiyeler halinde telif edil-
mislerdir ve medrese modeli tefsirler olarak isimlendirilebilir. Bu eserler
ansiklopedik tefsirlerden sonra ortaya gikmistir. Bu tir tefsirler, bir yonuyle
ansiklopedik tefsirlerden beslenmekte ve onlara dayanmaktadir.

Medrese modeli tefsirler dncelikle 6zel tefsirlerdir: Bu su demektir
ki, telifinde 6zel nedenler vardir. S6zgelimi Zemahseri’'nin meani ve beyan
gibi belagat ilimlerini tefsire tagima amaci gibi. ikinci olarak érnek aldig
ana bir metne gdre daha kolay okunabilirligi saglamayi veya Kur'an tefsi-
rinde belirli bir ideolojiyi destekleyen dogmatik yapiyi tefsire tasimayi
amaglar. Medrese modeli tefsirlere ihtiyag, tefsirde profesyonel isgiligin
arttigi ve ansiklopedik tefsirlerin diinyasina girmeden énce ilk kaynak ara-
ci olarak kullanilabilecek daha elverigli tefsirlere gereksinimle birlikte ziya-
delesmistir. Bu tur tefsirler, herhangi bir tevil probleminin genis baglamin-
da tartisiimasindan kacinarak tefsirdeki temel meseleleri 6zetlemektedir-
ler. ibn Haldun’un ifadesiyle miiteahhirin ulemasinin ydntemidir.23 Medre-
se tefsir modeli ulemanin egitimi konusundaki ders programinda giderek
merkezi konumu teskil etmektedir. Aslinda medresede tefsir egitimi bu
eserlerin ders kitabi olarak okunmasina dayanmaktadir. Bu tur ¢alismala-

21 Joan E. Gilbert, “Ortagag'da Sam'da Islami llimlerin Kurumsallasmasi ve iimin
Meslek Haline Gelisi” (¢ev. Harun Yilmaz), M.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 37
(2009/2), s. 171-193.

22 |smail Kara, llim Bilmez Tarih Hatirlamaz: Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birkag
Not, (Istanbul: Dergah Yayinlari 2011), s. 28.

23 bn Haldun, Tarih, 1,755.
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rin uzunlugu ise, istinsahi, satin alma ve kullaniimasi kolay olmasi igin
genelde iki cilt olarak telif edilmistir. Bu tir tefsirlere 6rnekler ise, Vahidi
(burada el-Vasit adli galismanin muellifi olarak), Zemahseri (v.538/1144),
Beyzavi (v.685/1286), Begavi, Hazin (v.741/1341) ve Celaleyn tefsirleri-
dir.?4

ister mistakil telif, ister hasiye olsun medrese modeli tefsirlerde,
dile dair agiklamalar, kelime, kavram ve 1istilah tarifleri, istikak bilgileri ve
tartismalari, ekol farkliliklarini hesaba katan sarf-nahiv kaideleri, belagat,
sevahit, kismen bunlarla irtibath olarak mantik meseleleri 6nemsenen ko-
nulardir. Nigin dil, gramer, belagat ve mantik konulari medrese modeli
tefsirlerde 6ne cikmistir seklinde bir soru sorulacak olursa bunun cevabi,
Kuran’in edebi degeri, i’cazi ve tefsir calismalarinin en genis manasiyla
dil alanini birinci derecede 6nemsemeleridir.2°

2. Irgadii’l-akli’s-selim’in Tefsir Gelenegindeki Yeri

Tefsir literatlrtindeki kronolojik stireklilik, mifessirler arasindaki ir-
tibatlar, hoca talebe iligkisi, metinler arasi diyaloglar ve mufessirin tefsirini
yazmaktaki maksadi gibi temel ¢ikis noktalarindan hareket ettigimizde
oncelikle karsimiza ¢ikan en dnemli belge, mufessirin tefsir gelenegindeki
konumunu beyan eden mukaddimedeki ifadeleridir. Ebussuud Efendi tefsi-
rinin mukaddimesinde ana referanslarini ve tefsirinin mahiyetini soyle ta-
nimlamaktadir:

“Ehl-i tahkik mutekaddimin ulemasi, kendilerine Peygamber
Efendimiz (s.a.s.)den ulasan bilgiler gercevesinde ayetlerdeki meani’'nin
temhidi, mebaninin tesyidi, murad-i ilahinin tebyini ve ahkamin tertibi ile
iktifa etmislerdir. Midakkik muteahhirin Glemasi ise, yukaridaki hususlara
ilave olarak, Kur'an’'in i’caz delillerini, edebi meziyetlerini ve essiz sir ve
guzelliklerini diger kitaplara olan edebi UstunlUklerini insanlara gostermek
icin kiymetli eserler telif etmiglerdir. Bu eserlerden her biri miinevver ziim-
renin gozlerini aydinlatacak latif manalar ihtiva etmektedir. Ozellikle “el-
Kesgéaf” ve “Envarti't-tenzil”, bu hususta mimtaz ve parmakla gosterilecek
bir payeye sahiptir. Kur'an’in i’'cazini yansitan birer micella ayna gibidirler.
Bu iki kitabi okudugum ve okuttugum gegmis zamanlarda daima aklima
sOyle gelirdi. Bunlarin ihtiva ettigi i’caz vecihlerini faydali bilgileri inciler gibi
dizeyim ve zikredeyim. Diger kitaplarda gérdigim paha bigilmez hakikat
ve incelikleri ve ilahT indyet ve subhani hidayetin bir lutfu olarak kalbime
dogan bilgileri de bunlara ilave edeyim. Boylece Kur'an hazinesinde sakli

24 Galih, “Arapga Tefsir Tarihi Yaziminda Baslangi¢ Mllahazalar”, s. 287.
25 Kara, llim Bilmez Tarih Hatilamaz, s. 33-34.
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hakikat ve rumuzlari nefisleri tatmin edecek, goézleri aydinlatacak ve
Kur'an’in azametine ve nazmindaki ihtisam ve belagate yakisir bir tertip ve
Uslup ile telif edeyim.”?®

Yukarida zikredilen metin tahlil edildiginde Ebussuld Efendi’nin
mufessirleri dolayisiyla da tefsir kitabiyatini kronolojik olarak mutekad-
dimin ve muteahhirin seklinde iki kisimda ele aldigi gorultr. Sézlikte “6n-
cekiler” anlamina gelen muatekaddimin ve “sonrakiler” manasindaki mute-
ahhirin kelimeleri, islam disiince ve ilimler tarihinde bazi dénigimlerin
oncesini ve sonrasini belirten bir kavram cifti olusturmakla beraber bunlar-
la kastedilen devirler ilim dallarina ve kullananlarina gore degisiklik arz
eder. Ayrica mitekaddimin ve muiteahhirin terimleriyle, iki donemi ayiran
muayyen bir zaman diliminden ¢ok uzun bir gegis surecinin kastedildigi de
gorilur. Mitekaddimin ve miuteahhirin ayiriminin, gergekte dénemlere
ayirma ihtiyacinin otesinde bir ilmin mitekaddimin devri igcinde yer alan
alimlerin ve eserlerinin miteahhirin dénemindekiler tizerinde kurdugu oto-
riteye vurgu yapma gibi bir anlam tasidigi séylenebilir. Bu baglamda mu-
tekaddimin sureci, takriben hicri ilk dort asra tekabil etmektedir?’.

Meseleye bu cergeveden bakildiginda rivayet merkezli tefsir telif
eden Taberi ve Arap dili merkezli tefsir telif eden Zeccac (v.311/923) gibi
mifessirler tefsir tarihinde mitekaddimini temsil etmektedirler. Clnki bu
tefsirler seleften nakledilen rivayet malzemesiyle birlikte, dilbilimsel izahla-
ri ve ayetlerin anlamiyla ilgili erken dénem tefsir birikimini ihtiva eden tef-
sirlerdir. Bu mifessirlerin calismalari veya rivayet ve dil agirlikli tefsir faali-
yetleri bir asir sonra Ebu ishak es-Salebi tarafindan birlestirilerek miite-
kaddimin tefsir gelenegi taglandiriimistir.

Ebussuud Efendi ikinci grup mufessirleri, miteahhirin olarak isim-
lendirmektedir. En dnemli temsilcileri de Zemahseri ve Beyzavi'dir. Bunlar
medreselesmeyle ortaya c¢ikan medrese modeli tefsirlerdir. Ebussuud
Efendi tefsirini bu ikinci kategorideki tefsirlerin bir devami ve tekamdalu
olarak tanimlamaktadir.

Ebussuud Efendi mukaddimesinde yeni bir tefsir hareketinin bas-
langicindan bahsetmektedir. Bu dilbilimsel tefsirlerin bir devami olarak
gorulebilirse de diger tefsir akimlarina gére daha sonra tekemmiul etmis,
Zemahser’'nin meani ve beyan ilmini (belagat) merkeze alarak ayetleri
yorumladigi belagi-beyani tefsir akimidir. Kisaca Abdulkahir el-Circani

26 Epussuld, Muhammed b. Muhammed, irsadiil-akli’s-selim ila mezaya’l-Kurani’l-
Kerim, (Beyrut: Daru ihyai't-tirasi’l-arabf, ts)., I, 4.

27 Murtaza Bedir, “Miitekaddimin ve Miteahhirin” DIA, XXII, s. 186-188.
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(v.471/1078) ile sistemlesen belagat ilimi Zemahseri (v.538/1144) ile tefsi-
re tasinmis ve boylece belagi-beyani tefsir akimi ortaya gikmistir?8,

O halde irsadii’l-akli’s-selim Kur'an’in i'cazini zelliklede nazminda
gOstermeyi hedef edinen belagi-beyani tefsir hareketini, gerek Osmanli
devrinde gerekse Islam cografyasinda zirvede temsil eden miifessirler-
dendir. Nitekim Hiseyin ez-Zehebi’nin asagidaki tahlili de bu hususu teyit
etmektedir:

“Ebussudd, ayetlerdeki kelimelerin kaliplarina ve dizgesine blyuk
bir nem verir ve bunanla Kur'an belagatini ve onun nazim ve Usldbunun
sirrini kesfetmeye calisir. Ozellikle, fasil ve vasil, icdz ve itnab, takdim ve
tehir, i'tirdz ve tezyil konulari Uzerinde ¢ok durur. Kur'an’in terkipleri ara-
sindaki dakik manalarin ortaya ¢ikmasina énem verir ve bu ménalari, gu-
zel bir bigimde ifadeye aktarir. Ebussu(d’un bu 6zelligi, Arapga’nin incelik-
lerinden biylk bir nasip almis oldugunu gdsterir. Kanaatimize gore, ayet-
lerdeki ince manalari, bu dlgide agiga c¢ikartan ilk mufessir, Ebussuld
olmustur... Ozet olarak Ebussudd’un tefsiri, tefsirle ilgili oimayan konulari,
tefsirinden oldukga uzak tutmus, s6zde israf etmeden ilmi olarak séylen-
mesi gerekeni esirgememis son derece dakik bir eser olarak, sonraki mu-
fessirlerden birgogunun giivendigi bir kaynak olmustur?®.

Ebussudd Efendi, tefsirinin mukaddimesinde, Zemahseri ve Bey-
zavi’'nin meziyetlerini sayarken 0Ozellikle, &'yanin (isin erbabi Glemanin)
g6zlerini nurlandiracak, akil sahiplerinin istifade edebilecegi ilahi bir [Gtuf
ve ihsan olan latifeler ihtiva ettiklerinden bahseder. Bu ifadelerden anlasi-
lacag Uzere Ebussu(id Efendi tefsiri ilim ehline hitap eden bir ilim olarak
algilamaktadir. Nitekim gerek tarihsel sartlar itibariyla gerekse yapisal
olarak klasik tefsir gelenegi alimlere ve ilim ehline hitap eden bir disiplindir.
Bu nedenle de uzman Kkisilerin anlayacagi teknik konulardan bahsetme-
sinden tabii bir sey olamaz.

Irs&dii’l-"akli’s-selimin mukaddimesindeki agiklamalar, sosyal ilis-
kiler bagi icerigi ve yukaridaki ikinci dereceden kaynaklarin tanitici ifadele-
ri gostermistir ki, Ebussuud Tefsiri medrese modeli tefsirler kategorisinde-
dir. Gerek medrese modeli tefsir hareketi, gerekse irsadLi’l-'akli’s-selim
tefsir geleneginde iki 6nemli yorum hareketinden beslenmektedir. Bunlar-
dan birincisi -Osmanli tefsir geleneginin de temel kaynaklarindandir- Ebu

28 bn Haldun, Tarih, I, 762; Naim el-Himsi, Fikretii 'cazi’l-Kur’an, (Beyrut: Muessese-
tu’'r-risale, 1980), s. 93.
29 Muhammed Huseyin Zehebi, et-Tefsir ve’l-mufessir(n, (Beyrut: Dar(i’l-kalem, ts.) |,

349,351; ismail Cerrahoglu, “Ebu’s-Suld ve Tefsiri” Diyanet Isleri Bagkanligi Der-
gisi, (1974) Cilt XIll, sayi 4, s. 195-203.
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ishak es-Sa’lebi ve talebesi Ebu’l-Hasen el-Vahidi ve Sa’lebinin tefsirini
temel kaynak alarak tefsirini yazan Ebu’l-HUseyin el-Begavi’nin tefsirleri-
dir. Bazi tefsir tarihi arastirmacilari Sa’lebi ve takipgcilerini Nisabur tefsir
okulu olarak tanimlamaktadirlar® ki isabetlidir. ikincisi ise Zemahseri’nin
el-Kessaf isimli eseriyle baslayan belagi-beyani tefsir hareketidir. Burada
zikrettigimiz iki tefsir hareketi ve onlarla ilgili isimlendirme klasik ve mo-
dern tefsir tarihine dair eserlerde yer almamaktadir. Bu durum s6z konusu
tasnif ve isimlendirmenin tefsir tarihi vakiasindan uzak oldugu anlamina
gelmez. Bilakis tefsirlerin mukaddimeleri, mifessirlerin sosyal iligkiler agi,
tefsirlerini yazma gayeleri ve ilgili kitAbiyata dair pratik okumalar bizi tefsir
tarihine dair klasik ve modern tasniflerin ideolojik ve teolojik oldugunu goés-
termistir. Burada bir hususu hatirlatmakla yetinelim. Klasik tefsir tarihine
dair ilk eser telif eden ve kendisinden sonra yazilanlari da etkileyen Cela-
leddin Suyuti (v.911/1505), Sa’lebi ve Zemahseri'yi, kendi ihtisas alanlari-
ni tefsire tasiyan ve Kur'an her seyi agiklamasina ragmen sadece onlarin
uzmanlik alani i¢in inmis gibi davranan miufessirler kategorisinde deger-
lendirmigtir. Ona goére Salebi, kissaci, Zemahseri de mu’tezilidir. 3! Bu
bakis agisi teolojik, ideolojik ve sibjektiftir. Zira Sa’lebi’nin tefsirinin mu-
kaddimesini veya sadece Fatiha suresinin tefsirini bile okumak bu kanaa-
tin yanhshgini gostermeye kéafidir. Yine Zemahsertyi tefsir tarihinde yok
saydiginizda tefsir kitdbiyatindaki boslugu disinmek meseleyi anlamak
icin yeterlidir. Bu konu ayri bir makalemizde inceleneceginden burada
detaya girilmeyecektir. Sirasiyla bu iki tefsir hareketini tanitalim:

30 Walid A. Saleh, The Last of the Nishapuri School of Tafsir: al-Vahidi (d.468/1076)
and His Significanse in the History of Qur'anic Exegesis”, Journal of the American
Oriental Society, Vol. 126, No. 2, (2006) s. 226.

31 Suyuti, Celaleddin, el-itkdn fi Ulumi’l-Kur’an, (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1996), I,
1227-1237.
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3.1. Sa’lebi ve Nisabur Tefsir Okulu

Ebu ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa’lebi en-
Neysaburi’nin dogum tarihi hakkinda kaynaklarda kayitli bir bilgi olmamak-
la beraber Horasan bdolgesinin Nisabur sehrinde diinyaya gelmistir ve bu
sehre nispetle de Nisaburi ismiyle anilmistir ve (427/1036) senesinde ve-
fat etmistir.3? Sa’lebi, tilki derilerini dovmekle mesgul olan sanatkarlara
verilen bir lakaptir. Bu da Sa’lebi’nin muhtemelen bu sanatla mesgul oldu-
duna isaret etmektedir.3?

Ebu ishak Sa’lebi ve el-Kesf vel-beyan isimli tefsirini ayricalikli ki-
lan birkag hususu sirasiyla zikredelim: Oncelikle zikredilmesi gereken nok-
ta tefsirin mukaddimesidir. Daha énce kaleme alinan tefsir mukaddimele-
rinden farkli olarak ilk dort asra ait tefsir kitabiyatinin dnemli bir bélimuna
isnadlariyla birlikte vererek tanitir. istifade etti§i eserleri hangi hocalar
veya raviler kanaliyla elde ettigini zikreder. Mukaddimenin basinda Mifes-
sirleri alti grupta degerlendiren Salebi tefsirini yazma maksadini gerek
Ulemadan gerek riiesddan gerekse ilme istiyak duyan insanlarin talebine
cevap vermek maksadiyla 100 kadar tefsirden yararlanarak ve Ug¢ ylze
yakin seyhten rivayette bulunarak tefsirini kaleme alir. istifade ettigi kay-
naklari kendi arasinda tasnif eder. Bunlar arasinda bize ulasanlar oldugu
gibi ulasmayanlar da vardir. Sahabeden ibn Abbas (v.68/687), tabiin’den
Micahid b. Cebr (v.103/721), ikrime (v.105/723), Kelbi (v.146/763) ve
sonrasi mufessirlerden Mukatil b.Stleyman (v.150/767) gibi pek ¢ok mu-
fessiri kaynaklari arasinda zikreder. Burada Mukati’den s6z edilmisken bir
noktaya deginmekte fayda vardir. Mukatil b. Stleyman erken dénemde
Kur'an’'in tamamini tefsir etmis ve bizim elimize ulasan en kidemli mifes-
sirdir. Tefsirinde iktibas ettigi selefe dair bilgileri senetsiz nakletmesi gibi
bazi sebeplerle Taberi ve ibn Hatim tarafindan dislanmistir. Taberi ve ibn
Hatim Mukatil’'den asla iktibasta bulunmazlar.3* Bu durum ibn Teymiye gibi
selefi, segici ve diglayici kimseler tarafindan meziyet gibi aktarilsa da tefsir
kitabiyatindaki sureklilik agisindan bir eksikliktir. iste Sa’lebi bu eksikligi
eserinde Mukatil'den istifade ederek bertaraf etmistir. Sa’lebi Taberi ve
ibn Hatim’in tefsirlerinden de faydalanmistir; hatta Taber?yi tefsirde éncii
ve otorite kabul etmekle beraber, tefsirini farkh fikirleri karsilikli zikrederek
segici/ dislayici davranmasi ve ayni yorumu bir¢cok senedle tekrar tekrar

32 Semsed_din Muhammed b. Ali Davudi, Tabakati’l-mufessirin, (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-llimiyye ts.), s. 66-67; Haci Halife Katib Celebi, Kesfu’z-ziinln, (Beyrut:
1992), 11/1142.

33 Omer Nasuhi Bilmen, Biyiik Tefsir Tarihi, (istanbul: Bilmen Yayinevi, 1973), 1/40.

34 Mehmet Akif Kog, Tefsirde Bir Kaynak incelemesi, es-Salebi (427/1036) Tefsirinde
Mukatil b. Stleyman (150/767) Rivayetleri, Ankara 2005, s. 12,19.
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zikretmesi sebebiyle elestirir. Sa’lebi’yi rivayet tefsiri kategorisine hapset-
mekte isabetli degildir. Zira o sadece seleften nakledilen rivayet malzeme-
siyle de yetinmemistir; ayni zamanda Ferra (v.207/822), Kisai (v.189/805)
ve Ozellikle Zeccac (v.311/923) gibi Meéanil-Kur'an yazarlari onun temel
kaynaklarindandir. Ebu Ubeyde Mamer b. Miisenna (v.210/825), ibn Ku-
teybe (v.276/889) gibi Garibu’l-Kuran ve Mdskilii’l-Kur'an ilimlerinde ken-
dinden 6nce eser telif eden pek ¢cok alimden istifade eder. Ebu Bekir b.
Mucahid (v.324/936) gibi kiraat ilminde eser veren kiymetli alimleri temel
kaynaklari arasinda zikreder. Ayrica tasavvufi tefsirin TaberisT kabul edi-
len Sulemi (v.412/1021)’'nin tasavvufi tefsirini de bizzat muellifinden oku-
yarak almig ve tefsirinde iktibaslarda bulunmustur. Hatirlatmakta fayda var
Silemi, Nisabur'daki tasavvufi hareketin énemli temsilcilerinden Serrac
(v.378/988)'In talebesidir ve Letaifi’l-isarat isimli isari tefsirin muellifi Ku-
seyri (465/1072)'nin de Ustadidir.

Sa’lebl, ahkam ayetlerini tefsir ederken mezhep imamlarinin 6zel-
likle de mensubu oldugu $afii mezhebinin konu hakkindaki igtihatlarini,
intilaflarini zikreder ve bazen de kendi gorisina ve tercihini aktarir. Ayet-
lerin lugavi ve nahvi inceliklerini birgok farkli noktadan ele alip bunlari
ayet, hadis ve siirlerle delillendirmeye calisir®. Tefsirinde takip edecegi
yontemi ve esas alacagi konulari yirmi dort tane baglik altinda belirtir.%¢ Bu
nedenle tefsirinde ¢odulcu bir yorum yéntemini takip etmistir. Her ne kadar
Es’ari olmasi sebebiyle mutezileye ve diger bid’'at ehli firkalara karsi tavir
alsa da rivayeti, dirayeti ve isareti cemeden bir tevil yéntemine sahiptir.
Nitekim Salebiyi rivayet tefsirleri kategorisinde degerlendiren Hiseyin
Zehebi, ibn Teymiye'den aldigi rivayet tefsiri tanimi icine onu yerlestir-
mekte zorlanir ve onun gogulcu yontemini yadirgar.3’

Sa'lebi, arap siiri, lugat, nahiv, sarf, istikak, kiraat ve rivayet mal-
zemesinde de Zemahseri ve takipgilerinin ana kaynagidir. Hatta Salebfi ve
talebesi Vahidi dilbilimsel tefsirin en 6nemli kaynaklarindan Zeccac'i temel
kaynaklari arasina alarak genel tefsir geleneginin en belirleyici 6gelerin-
den biri haline getirmislerdir.38

Genelde Osmanl 6zelde Zemahseri tefsirinin Sa’lebi ve Nisabur
tefsir hareketiyle irtibatini, birkag 6rnek metnin mukayesesi izerinden da-

35 Emrullah Ulgen, Ebu Ishak es-Sa'lebi ve el-Kesf ve'l-Beyan Adli Tefsirindeki Meto-
du, (Yuksek Lisans Tezi) Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusu, (Diyarbakir:
2006), s. 9.

36 Sa'lebi, Ebu ishak, el-Kesf ve’l-beyan, (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi'l-arabi 2002), |,
74-75.

37 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessiran, 1, 232.
38 Walid A. Salih. “Arapca Tefsir Tarihi Yaziminda Baslangi¢ Miilahazalari”, s. 286.
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ha net gorehiliriz®: Necm suresinin ilk ayetinde gegen “necm” kelimesiyle
ilgili tefsirlerde farkh yorumlar zikredilir. Taberi’nin kendisinin de tercih
ettigi birinci yorum Siireyya yildizidir. Ikinci yorum ise pey der pey inen
Kuran pasajlaridir. Her iki goriisii de Miicahid b. Cebr’e isnad eder. ikinci
yorumla ilgili Katade’den su bilgiyi nakleder. Ebu Leheb’in oglu Utbe Hz.
Peygamber’e gelerek “Nemcin rabbini inkar ediyorum” diyerek saygisizlik-
ta bulunur. Bunun Uzerine Hz. Peygamber, Allah’in kdpeklerinden birinin
seni yemesinden korkmuyor musun” diye mukabele eder. Neticede ticaret
icin Yemen’e yaptidi bir yolculukta bir aslan gelip onu parcalar.*°

Sa’lebl ise “necm” kelimesinin anlamiyla ilgili, Streyya yildizi, gék-
teki yildizlar, seytanlarin taslandidi yildizlar, pey der pey indirilen ayetler,
kiyamet esnasinda dagilip dokllecek yildizlar, otsu bitkiler, Mirac gece-
sinde gokten inen Hz. Peygamber olmak Uzere yedi farkli yorumdan bah-
setmektedir. Ayrica Urve b. Zibeyr'den naklen su bilgiyi aktarir: Hz. Pey-
gamber’in kizlarindan birisi Ebu Leheb’in oglu Utbe ile evliydi. Sam tarafi-
na yolculuga gikmadan 6nce “Muhammed ebterin birisi gidip ona eziyet
edecegim” dedi ve O’nun bulundugu mekéna gelerek pey der pey inen
Kur'an’i (necm) inkar etti ve tikurerek Peygamberimizin kizini da bosadi.
Bunun Gzerine Hz. Peygamber (s.a.s.) “Allahim képeklerinden birisini bu-
na musallat et” diye beddua etti. Bu esnada orada olan Ebu Talib Utbe'ye
donerek “yedenim seni bu bedduadan kim kurtaracak diye Gzlntisuni
dile getirdi. Utbe babasinin yanina déndi ve yaptiklarini ona séyledi. Son-
ra Sam diyarina yolculuda ciktilar...”!

Necm suresinin tefsirine ve 6zellikle necm kelimesinin tefsirine el-
Kesgaftan bakildiginda Zemahseri, Salebi’nin zikrettigi yedi anlamdan
bes tanesini ve Urve b. Ziibeyr'den nakledilen Utbe b. Ebi Leheb ile ilgili
rivayeti aynen iktibas etmektedir. ilave bir yorum da yapmamaktadir. Yine
Zemahseri necm kelimesinin tefsiri baglaminda Ug tane siir zikretmektedir
ki her G¢l de birebir Salebi’de vardir. Taberi ise (¢ siirden sadece bir ta-
nesini kaydetmektedir.

Beyzavi ise, Zemahseri’nin sodylediklerini 6zetleyerek mevcut yo-
rumlardan Sidreyya yildizi, genel olarak yildizlar, kiyamet gind dagilip
dokilecek olan yildizlar, Kur'an ayetleri ve otsu bitkiler olmak Uzere bes

39 Daha fazla érnek icin bkz. Yunus Ekin, Ebusuid Tefsirinde Siyakin Yeri, (izmir:
Isik Akademi Yayinlari 2012), s. 164-179.

40 Taberf, ibn Cerir, Camiu’l-Beyan, (Beyrut: Daru’l-fikir, 1995), XXVII, 55.
41 Sa'lebi, el-Kesf ve’l-beyan, IX, 135.
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tanesini zikreder.*? Fahreddin Razi ise, Salebi’nin necm kelimesinin anla-
mi olarak zikrettigi yedi vecihten bes tanesi, “en-necm” kelimesinin basin-
daki lam-i1 tarifin hem ahd i¢in hem de cins igin oldugu ekseninde tasnif
eder. Her bir anlamin ayetin baglamiyla ve Hz. Peygamber ile minasebe-
tini zikreder ve boylece her bir yorumu gerekcelendirir.*?

Ebussuud Efendi “necm” kelimesinin anlamiyla ilgili, yildiz cinsi,
Silreyya yildizi ve Kuran pasajlari yorumlarini zikreder. Fahreddin
Razi’nin zikrettigi minasebetleri 6zetle zikreder. Ancak necm kelimesiyle,
kiyametin kopmasiyla dagilip dékilen yildizlar, otsu bitkiler ve seytanlarin
taslandigi yildizlar kastedilmistir yorumlarini ve Razi’nin zikrettigi gerekce-
leri ayetin makamina uygun degil diyerek reddeder. Ayetin yeminle bas-
lamasinin ve tertibinin belagat acisindan ifade etti§i anlam Uzerinde du-
rur.** Bu son kisimda zikredilen belagat niikteleri ve ayetin baglamini esas
alarak getirilen itirazlar ne Zemahseri'de ne Razi’'de ne de Beyzavi de
vardir. Goruldugl Gzere Ebussu(d, Zemahseri, Beyzavi ve Razi gibi selef-
lerini aynen tekrar etmemekte onlarin naklettigi yorumlari tenkit ve tahlil
etmektedir.

Zemahser’nin rivayet malzemesi konusundaki ana kaynagi
S’alebi tefsiridir. Acaba Ebussuld Efendi, zikrettigi rivayet malzemesini
Zemahseri den mi aliyor yoksa bu konuda yazilan ansiklopedik tefsirlere
muracaat ediyor mu? Ebussuud kaynaklari ve selefleriyle iligkisini anla-
mak adina bu sorunun cevabi 6nemlidir. Bu hususu bir 6érnek tzerinden
yanitlamaya c¢alisalim.

“Sen Kur'an okudugun zaman, seninle ahirete inanmayanlar ara-
sina gériinmez bir perde gekeriz.” (isra 17/45)

Ebussuld Efendi ayetteki “hicaben mesturan” ifadesini Hz. Pey-
gamber’in niblvvetini anlayamama, idrak edememe seklinde kalbi ve
manevi bir basiretsizlik olarak agiklar. Yine bu ayetteki ifadeyi musriklerin
diger insanlara Peygamberimiz hakkinda séyledikleri “siz ancak buydlen-
mis bir adama uyuyorsunuz” (isra 17/47) ayetiyle tefsir eder. Ona gére bu
ayet “hicaben mesturan” ifadesinin tafsili ve tezahlridir. Akabinde ise bir
rivayete yer verir. Bu rivayete gore ayetteki “hicaben mesturan” ile Ebu
Leheb’in karisiyla ilgili su olay kastedilmektedir. Mesed suresinde kendisi-
nin yerildigini duyan Ummu Cemil 6fkeli bir sekilde ellerinde taglar oldugu

42 Zemahsgeri, Mahmud b. Omer. el-Kegsaf an hakaiki't-tenzil, (Beyrut: Daru’l-kiitlibi’l-
iimiyye 1995), 1V, 417; Beyzavi, Nasiruddin, Envéru’t-tenzil, (Beyrut: Daru ihyai’t-
turasi’l-arabt 1408), V,157.

43 Razi Fahruddin, Mefatihii’l-gayb, (Beyrut: Daru ihyai't-tirasi’l-arabf, 1420),
44 Ebussudd, Irsad, VIII, 154.
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halde higsimla Hz. Peygamber’i bulmak maksadiyla Kébe'ye gelir. O anda
Kabe’'de bulunmakta olan Hz. Ebu Bekir durumdan endiselenir ve yanin-
daki Hz. Peygamber’e endiselerini aktarir. Peygamberimiz Kur'an’dan bir
seyler okur. Kadin Ebu Bekirin yanindaki Resulullah’t géremez.*® Ebus-
su(d Efendi, bu rivayete gore, ayetin tefsir edilmesini, yani maddi gozlerle
Peygamberimizin gorilmemesini, zevk-i selim sahibi bir kisinin kabul et-
meyecegdini ve ayetin nazminin da bu yorumu desteklemedigini soyler.
Buradaki gerekgesi ise, ayetteki “perde’nin sibak ve siyaktan da anlasila-
cagi Uzere bedendeki gozlerin gérmemesi degil, kalplerin koérliga yani
idraksizlik ve basiretsizlik olmasidir. Ebussudd tefsirinin temel kaynakla-
rindan olan Zemahseri bu rivayetten hic bahsetmez*6. Yine 6zellikle ri-
vayet tefsirininin en énemli kaynagi olan imam Taberi mezk(r ayetin tefsi-
rinde bu rivayete yer vermez.*” Ancak bu rivayeti, Sa’lebi, Vahidi ve Be-
gavi tefsirlerinde zikretmektedirler*®. Bu iktibas da gostermektedir ki Nisa-
bur tefsir okulu Ebussulid Efendi’nin hem dolayli hem de dogrudan bes-
lendigi ana kaynaktir.

Sa’lebi, her surenin basinda o surenin harf, kelime ve ayet sayisi-
ni aktarir. Nitekim bu tarz bilgilerin tefsirde kullaniimasi ydnteminin son
temsilcisi EImalil Hamdi Yazir denilebilir. EImalili surelerin girisinde ayet-
lerin sayisinin yaninda suredeki kelime ve harf sayisi hakkinda bilgi verir.
Meseld Bakara suresinin kelimati, bin yiz yirmi, harfleri yirmi bes bin bes
ylzdur.*° Yine Sa’lebi, surenin faziletine dair rivayetleri zikreder. Bu riva-
yetler aynen Zemahseri ve Ebussu(id Efendi tarafindan tekrar edilir. Bir
farkla ki Sa’lebi surenin basinda zikrederken Zemahseri ve Ebussudd
surenin sonunda zikreder. Zemahseri’ye nigin bdyle yaptigi sorulduguna,
surenin faziletine dair rivayetler sifat konumundadir, sifat ise mevsufundan
sonra gelir, agiklamasini yapar.*°

Surelerin faziletine dair rivayetler sebebiyle Sa’lebi ve takipgileri,
ibn Teymiye ve talebesi ion Kayyim el-Cevziyye (597/1200) gibi Ehl-i ha-
dis ve fikri alt yapisini selefi tefsir tarihi tasavvurundan alan Hiseyin ez-
Zehebi tarafindan mevzu rivayetleri nakletmek ve israiliyyata dalmakla

45 Ebussuid, frsad, V, 175.
46 Zemahseri, el-Kesséf, 1, 670-671.
47 Taberf, Camiul-beyan, XV,118.

48 Sa'lebi, el-Kesf, VI,104; Vahidi, et-Tefsiru’l-vasit, (Beyrut: Darul-kutibi'l-ilmiyye,
1994) , 111,100; Begavi, Meéalimii't-tenzil, (Riyad: Daru Taybe, 1993), V, 97.

49 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (istanbul: Eser nesriyat, ts.), |,150.
50 Suyutl, el-itkan, 11,1222.
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tenkit edilir.5! ibn Teymiye, Sa'lebi hakkinda su ifadeleri kullanmistir:
“Sa’lebi, Vahidi ve Zemahseri’nin surelerin faziletine dair naklettikleri ha-
disler ilim ehlinin ittifakiyla uydurmadir. Aslinda Sa’lebi sahsiyet ve karak-
ter olarak dindar ve salih bir insandir. Ancak sanki geceleyin odun topla-
yan birisi gibidir. Tefsir kitaplarinda sahih, zayif, uydurma ve asilsiz ne
bulduysa nakletmistir. Talebesi Vahidi ise ona nisbetle Arapcaya daha
vukufludur. Fakat selefe ittiba ve bidatlerden salim olmaktan uzaktir. Be-
gavi ise Sa’lebi’nin tefsirini ihtisar etmistir. Ondaki uydurma hadislerden ve
bidat fikirlerinden tefsirini korumustur.52 ibn Teymiye’nin Salebi, Vahidi ve
Begavi'yi birbiriyle mukayese etmesi de Nisabur tefsir hareketinden bah-
setmenin mesruiyyeti adina ayri bir delildir.

ibn Teymiye’nin sahih, zayif ve uydurma ne bulduysa tefsirinde
nakleden dikkatsiz kisi anlaminda “gecen odun toplayan” seklinde Sa-
lebl’yi elestirisi, Zehebi ve bazi modern dénem tefsir tarihi maellifleri tara-
findan tekrar edilmistir. Bazilari ise tefsir tarihinde ondan hi¢ bahsetmemis
ve gelenek iginde ne kadar gugli bir kaynak oldugu goz ardi edilmistir5s.
Mehmet Akif Kog’'un da dikkat ¢ektigi ve vurguladigi gibi gerek mukaddi-
mesi, gerekse kendinden sonraki hemen hemen her tefsire etki etmesi
disunildaginde Sa’lebi modern dénemde hak ettigi ilgiyi gérmemis ve
ihmal edilmigtir.>* Eserinin ¢ok siradan bir baskisinin (2004) senesinde,
yine talebesi Vahidi’'nin el-Basit isimli kaynak tefsirinin ise (2007) yilinda
yayimlanmasi modern dénem tefsir tarihi tasavvuru hakkinda ipucu ver-
mektedir.

Buradan anlagiliyor ki selefi tefsir tarihi tasavvuru modern tefsir ta-
rihi yaziciligina hakim olmustur. Klasik stinni eg’ari tefsir tarihi tasavvu-
runda 6zellikle ansiklopedik tefsirler icinde Salebi ve onun takipgileri Va-
hidi ve Begavi ana kaynaktir. Dilbilim agirlikli medrese modeli tefsirlerin
merkezinde Beyzavi yer alir. Buna mukabil selefi tefsir tarihinin en énemli
kaynaklari Taberi ve ibn Kesir tefsirleridir. Diger bir ifadeyle modern do-
nemin Beyzavisi ibn Kesir'dir.

Salebi’ye klasik Glema nasil bakmaktadir, sorusuna cevap aradi-
dimizda farkli bir tabloyla karsilasinz: Zerkesi de, Sa’lebi’nin mevzu haber
ve israill rivayetleri senedleriyle zikretmesinden dolayi fazla kinanamaya-
cagi goérusinl dile getirmistir. Suyuti ise, Sa’lebi’nin Arapga’ya hakim,

51 jbn Kayyim el-Cevziyye, el-Menari’l-miinif, Haleb 1970, 1,113; Zehebi, et-Tefsir
ve’l-mifessirln, |, 232.

52 |bn Teymiye, Mecmuu’l-feteva, Medine 1995, XlII, 354.
53 Bz. Zurkani, M. Abdulazim, Menahilii’l-irfan Beyrut 1988.
54 Kog, Tefsirde Bir Kaynak incelemesi, s. 21.
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hafiz ve glvenilir bir kisi oldugunu ifade eder.> Ebussuud Efendi ondan

bahsederken “el-imam es-Salebi” tabirini kullanir.56

Sa’lebl’nin talebesi Vahidi, hocasinin tefsirini esas alarak el-Basit
isimli bir tefsir yazmistir. Bu tefsir el-Kesfden 6zellikle nahiv ve kiraat nok-
tasinda daha zengindir. imam Gazzali (v.505/1111)’ye nigin tefsir yazma-
digi soruldugunda ‘seyhimiz -Allah ona rahmet etsin- el-Vahid’nin yazdik-
lari bize yeter’ cevabini vermistir®’. Nitekim Vahidi’nin muhatap ve ihtiyaca
gore el-Basit, el-Vasit ve el-Veciz isimli Ug¢ tefsir yazmasindan etkilenerek
kendisi de fikihta ayni seyi yapmistir. Ona goére bir ilimde Ug¢ mertebe var-
dir: iktisar, iktisad ve istiksa. Bu (¢ agamanin tefsir iimindeki érnegi Va-
hidi’'nin eserleridir.5® Vahidi'nin el-Veciz isimli eseri Suyuti’nin Celaleyn
tefsiri telif edilene kadar takriben alti asir en makbul kisa tefsir olma 6zelli-
gini surdirmastar. Nitekim Celaleyn tefsirinin de temel kaynaklarindan-
dir.%®

Salebi’nin tefsiri, muhaddis ve miufessir, Fahreddin er-Razi’nin ba-
basinin Ustadi el-Begavi’nin Meélimi’t-Tenzil isimli tefsirinin de ana kay-
nagidir. Begavi, el-Kesfteki zayif ve uydurma oldugunu disindigu riva-
yetleri eserine almamis 6zellikle rivayet agisindan daha rafine bir tefsir
yazmistir. Hatirlanacagi Gzere Begavi’'nin tefsiri de Osmanli déneminde
onemli bir konuma sahip Alatuddin el-Hazin el-Bagdadi (v.741/1341)nin
Libabi’'t-tevil fi meéni’t-tenzil isimli tefsirinin temel kaynagidir. Fahreddin
er-Raz’nin tefsirdeki kaynaklari da yine Salebi, Vahidi ve Begavi tefsirleri
ozellikle de Vahidi’nin el-Basit'idir.®°

Dogrusu bu ilmi gelenek, hem Osmanli, hem de medrese sonrasi
dirayet agirlikli tefsirlerinin beslendigi ana damardir. Bu demek degildir ki
Ebussuld Efendi Taberi’den, ibn Kesirden ve Kurtubi den haberdar de-
gildir. Nitekim Taberi tefsirine bir yerde agikga atifta bulunmaktadir. Yine
ibn Kesir'in tefsirinden de istifade ettigini onun ismini acik¢a zikretmesin-
den anliyoruz. Ayrica Kurtubi tefsirinden istifade ettigi de kaynaklarda
zikredilmektedir®?,

55 Zerkesti, el-Burhan, 11,59; Suyuti, Tabakatii’l-Mifessirin, Kahire 1396, 1,28.
5 Epussuud, /rs4d, V, 181.

57 Ebu Muhammed Afifuddin el-Yafii, Mir’atdi’l-Cinan, Beyrut 1997, 11,155.

58 Gagzzall, Ebu Hamid, fhyai Ulumi’d-Din, Daru’l-marife Beyrut ts., 1,40.

59 Galih, “The Last of the Nishapuri School of Tafsir: al-Vahidi”, s. 224.

80 Kog, Tefsirde Bir Kaynak incelemesi, s. 100-101.

61 Necmiiddin Muhammed b. Muhammed el-Gazzi, el-Kevakibii’'s-séira bi'ayani’l-
mieti’l-asira, Dar(’l-kitibi’l-ilmiyye, Beyrut 1997, 1lI, 31.
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3.2. Zemahseri ve Belagi-Beyani Tefsir Okulu

Bu tefsir hareketinin Zemahseri ve Beydavi olmak lzere iki dnemli
temsilcisi vardir. Birincisi ayni zamanda kurucusu Mahmud b. Omer ez-
Zemahser?dir. Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri el-
Harizm? (467/1075) senesinde, Aral golinin gineyinde yer alan Harizm
bdlgesinde yer alan Zemahser kasabasinda Selguklu hikimdari Melik-
sah’in zamaninda diinyaya gelmistir®2. Zemahseri, nahiv dil ve belagat
ilimlerini devrinin blyik &alimlerinden Mahmud b. Cerir ed-Dabbi el-
isfehant (v.507/1113)den almistir. Ayrica Ebu’l-Hasen Ali b. Muzaffer en-
Neysabiri’den de istifade etmistir®®. ed-Dabbi, dilbilim nahiv ve belagatta
zamaninin en 6nemli alimi olarak taninir. Bir middet Harizm’'de ikamet
etmis ve insanlar ilminden istifade etmislerdir. Bu zat hem Zemahseri’nin
mu’tezili fikirleri benimsemesinde, hem de Harizm bdlgesinde Mu'tezile
mezhebinin yayillmasinda biyik rol oynamistiré*

Omriinin son yillarinda ikinci defa hac igin Mekke'ye giden Ze-
mahseri, burada Mekke emiri es-Serif Ebu’l-Hasen Uleyy b. Hamza b.
Vahhas'in misafiri olur. Onun ve diger pek ¢ok ilim ehlinin israri lGizerine,
kendi ifadesiyle Hz. Ebu Bekir'in hilafeti kadar bir sire icinde el-Kegsaf
isimli eserini (526/1132) senesinde yazmaya baslamis ve (528/1134) se-
nesinde tamamlamistir. Mekke’den ayrilip Memleketi Harizm’e dénen Ze-
mahseri Harizm’in kiglk bir kasabasi olan Circaniye’de (538/1143) se-
nesinde vefat etmigtir. Tefsiri el-Kessaf1 belagat ilmini tefsire tasimasi
sebebiyle dvenler oldugu gibi, mutezili fikirleri sebebiyle elestiren alimler
de olmustur®®.

Zemahseri’nin el-Kegsaf isimli eserinin mahiyeti ve tefsir yontemi
Ebussudd’u anlamak adina énemli ve hatta vazgegilmez bir adimdir. Zer-
kes’'nin su ifadeleri el-Kessafin mahiyeti ve yontemini dzetler mahiyette-
dir: “Bu ilim (Ilm-i beyan ve meani) miifessirin en énemli erkanindandir.
Zira bir mufessirin, i’cazin geregi olarak hakikat ve mecaza, nazmin telifi-
ne, s6zun temel tagi olan kelimeler arasindaki uhuvvete, kelamin siyakina
ridyet etmesi gerekir. Butlin kurallari ile bu ilim ve sanat tefsir ilminin um-
desi olmazsa olmazidir. Kelamdaki giizelliklere belagat ve fesahata bu
ilimle ulasilir. Mifessirin ufku, s6zln siyaki yani maksadidir. Bu hususa en
fazla ridyet eden de Zemahseri'dir. Hatta el-Kessafta bu bakis agisinin

62 Edirnevi, Tabakatti’l-mufessirin, Medine 1997, s. 172-173.
63 Hamevi, Yakut b. Abdullah, Mu’cemu’l-iideba, Beyrut 1993, VI, 2687-2691.
64 Hamevi, Mu’cemu’l-ideba, VI, 2685.

65 Mustafa Bilgin, Tefsirde Mutezile Ekolii, Uludag Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisi,
(Basilmamig Doktora Tezi Bursa 1991), s. 232-234.
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disinda bagka seyler yer almamaktadirs®”. Zerkesi mifessirlerin bazi hu-
susiyetleriyle tebartiz ettigini anlatirken Zemahseri’'nin tefsirini “ilm-i be-
yan’a tahsis ettiginden bahseder.%” Biz de buradan hareketle Zemahseri
ve Beyzavi ile temsil edilen bu akimi beladi-beyant tefsir hareketi olarak
isimlendirdik.

Zemahseri tefsirinin mukaddimesinde tefsir tasavvurunu ve yon-
temini su sozleriyle beyan etmektedir: “Gonulleri en ¢ok dolduran isabetli
fikirlerle kendisine ulasilan, garip nuktelerle gonilleri en ¢ok olgunlastiran,
ardi ardina saklanan gizliliklerin telafisi ancak keskin basiret ile idrak edi-
len ilim tefsir ilmidir. el-Cahiz (v.255/869)'1n “Nazmu’l-Kur'an” adli eserinde
dedigi gibi, bu ilim Gzerinde durup hakkinda fikir beyan etmek her ilim sa-
hibi icin mUmkun dedildir. Mesela bir fikihgl fetva ve ahkdm konusunda
emsalini gegse, bir kelamci kelam sanatinda diinya ehlini maglup etse,
hikaye ve haber ezberleyen ibnu’l-Kirriyye’den daha ¢ok ezberlemis olsa,
bir vaiz Hasan el-Basri (v.110/728)'den daha tesirli vaazda bulunsa, bir
nahivci Sibeveyh (v.180/796)'den daha ¢ok nahiv bilse Kur'an’a ait Meani
ve Beyan ilimlerinde UstinlUk elde etmedikge bunlarin higbiri Kur'an ilmine
giden yola sullk edemez ve gizli kalan sirlari arastirmada liyakat elde
edemez.®” ismail Cerrahoglu'nun da belirttigi (izere Zemahseri tefsir ile
mesgul olacak kiginin Meani ve Beyan ilmini bilmesini sart kosmakta ve el-
Kegsar bu iki ilme vukufiyetindeki enginligin bir semeresi olarak tanimla-
maktadirs®,

Zemahser’nin meani ve beyan (belagat) ilmini merkeze alarak
ayetleri yorumladigini sGylemistik. Zira Abdulkahir el-Clrcani ile sistemle-
sen belagat ilmi Zemahseri ile tefsire tasinmis ve bdylece belagi-beyani
tefsir akimi ortaya ¢ikmistir’®. Zemahseri tarafindan tefsire tatbik edilen
beyan ve meani ilmi ise, kendinden 6nce pek ¢ok alimin katkisi olmakla
beraber bu iki ilmi sistemlestiren kisi Abdulkahir el-Clircan’dir’t. O halde

66 Zerkesti, el-Burhan, I, 420-427.
67 Zerkest, el-Burhan, I, 105.
68 Zemahsgeri, el-Kesséf, |, 2.

6 jsmail Cerrahoglu, “Zemahseri ve Tefsiri” Ankara Univ. llahiyat Fakiiltesi Dergisi
1983, cilt XXVI, s. 70.

70 jbn Haldun, Tarih, Beyrut 1988, s. 762; Naim el-Himsi, Fikretii fcazi’l-Kur'an, Bey-
rut 1980, s. 93.

7L Mazin el-Mubarek, el-Mucez fi tarihi’l-Belaga, Daru’l-fikir, Katar ts.,s. 101; Muham-
med Receb el-BeyyOmi, Hutuvati't-tefsiri’l-beyani Ii’l-Kur’ani’l-Kerim, Mecmau’l-
buhisi’l-islamiyye Urdiin 1971; Hikmet Akdemir, “Belagat iimi ve Kur'an Tefsirinde-
ki Yeri” Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1996, sayi: 2, s. 157.
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Curcani ve nazm teorisi hakkinda da bazi seyleri zikretmek konuyu ta-
mamlayicidir.

Ebu Bekir Abdulkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircanti,
Taberistan ile Horasan arasinda bulunan islam diinyasinin ilk asirlarinda
onemli ilim merkezlerinden biri olan Circan’da dinyaya geldi. Bitlin haya-
tini Ciircan’da gegirdi ve ayni sehirde ( 471/1078) tarihinde vefat etti. iti-
kadda Esari, amelde ise Safit mezhebindendir’?.

Nahiv ilmini, meshur alim ve Ebu ishak ez-Zeccac'in talebesi Ebi
Ali el-Farisi (v.377/987)'nin yegeni ve talebesi Ebu’l-Hiiseyn Muhammed
b. el-Hiseyn b. Muhammed el-Farisi en-Nahvi’(v.421h.)’den 6drendi. On-
dan, Ebu Ali el-Faris?’nin el-1zah isimli eserini okudu ve bu esere otuz mi-
celled olan el-Mugni isimli bir serh yazdi. Daha sonra bu serhi el-Muktesid
adiyla ihtisar etti. Circani’nin belagat ilmini ve nazm teorisini temellendir-
digi eserleri ise, Deléiliil-i’caz, Esraril-belaga ve Risaletii’s-safiye isimli
eserleridir.

Curcani Deléiliil-i'caz’da meani ilimlerinden mutesekkil degisik
kisimlariyla nazm teorisini ingad etmistir. Bu kitap kendisinden sonra Ze-
mahseri’yi, Sekkaki'yi ve Fahreddin er-Razi'yi etkilemistir. Esraril-belaga
isimli eserinde ise, Sekkaki’nin daha sonra “ilmi’l-beyan” ismini verdigi
konulari islemis ve temellendirmistir. el-Mu’tazid isimli eseri ise, Ebu
Ubeyde Muhammed b. Yezid el-Vasiti (v.307/919)'nin I’cazii’l-Kur’an isimli
eserinin serhidir . Kuran’in i'cazinin nazminda oldugunu dislnen
Curcantnin selefleri ise, Kuran’in i’cazi meselesinde “sarfe fikrini” kabul
etmeyenlerin ilki el-Cahiz (v.250/864)'dir. Bir digeri ise sarfe fikrini redde-
den mutezili alim el-Vasiti'dir. el-Cahiz'in agtigi yoldan yiriyen Vasiti
Kur'an’in i'’cazinin, O’nun nazminda ve telifinde oldugunu savunmustur. M.
Zaglul Sellam Circani’'nin el-Mu'tezid isimli eserinde serh ettigi Vasiti’'nin
eserinin tam isminin fcazii’l-Kur'an fi nazmihi ve te’lifihi seklinde oldugunu
tesbit etmistir’4. Nasrullah Hacimiftlioglu'nun da dedigi gibi bu tesbit dog-
ruysa Vasiti ‘icazin, Kur'an'in nazm ve tertibinde oldugunu ¢ok 6nceden

72 el-Kltlibt, Muhammed b. Sakir, Fevatiil-vefeyat, Daru sadir, Beyrut 1974, |l, 369;
Suyuti, Celaleddin, Bugyetii’l-vuéat fi tabakati’l-lugaviyyin ve’n-nuhéat, Daru’l-fikir,
Beyrut 1979, I, 106.

73 Velid Muhammed Murad, Nazariyyetii'n-nazm ve kiymetihe’l-ilmiyye fi'd-dirasati’l-
lugaviyye inde Abdlilkahir el-Circani, Beyrut 1983, s. 46-55.

7 M. Zaglul Sellam, Eserti’l-Kur'an fi tatavvuri’n-nakdi’l-arabi, Mektebetl(’'s-sebab,
Misir ts., s.234.
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sOylemis demektir’®. Bu bilgi de gostermektedir ki Clircani’nin nazm teori-
sinin beslendigi kaynaklardan birisi Vasiti’nin eseridir.

Nazm sozlikte “inci ve benzeri kiymetli taglari dizmek, s6zi birbiri
pesinden soylemek, toplamak ve telif etmek” manalarina gelir’®. Terim
olarak ise, tutarli delaletler ortaya ¢ikarmak maksadiyla mana bakimindan
birbiriyle uyumlu lafizlarin akhin uygun gérdigu tarzda bir araya getirilme-
sidir’.

Carcani nazmi soyle tarif etmektedir: “Nazm bir s6z sdylerken ve-
ya bir cimle kurarken s6zl yahut kelimeleri “nahiv ilmi’nin gerektirdigi
sekilde yerli yerinde kullanmak, séz, “dil kurallari’na uygun ifade etmek
ve nahiv ilminde belirlenmis olan esaslari koruyarak bunlardan higbirini
cignememektir. Kisaca nazm, nahvi manalari arastirmaktir. Diger bir ifa-
deyle nazm, kelami bir binaya benzetirsek s6zin tuglalari konumundaki
kelimelerin manalarini, nahvi anlamlarla yani s6z diziminde mevcut olan
anlamlarla irtibatlandirmaktir. “Meani’n-nahv” yahut nahvi anlamlar ile
kelimelerin, cimlenin tertibine gére kazandidi fiil, fail, sifat, hal, temyiz,
takdim, tehir, fasl, vasil gibi hallerdir. S6ztin séylenmesi esnasinda nahvin
veya nazmin gerektirdigi kurallara uymak demek, iginde bulunulan duru-
mun (mukteza-i hal) gerektirdigi sekilde hazf takdim tehir gibi hususlara
ridyet etmektir’e,

Yukarida belagi-beyani tefsir hareketinin Zemahseri 6éncesindeki
koklerine deginmistik. Zemahseri sonrasi slrece baktigimizda ise Bey-
zavi, Razi ve Ebussuud Efendi ile karsilasmaktayiz. Ebussudd tefsirinin
ve Osmanli tefsirlerinin beslendigi ilmi kaynaklari gostermesi adina Bey-
zavi’nin beslendigi kaynaklar énemlidir. Beydavi mukaddimesinde kelami
konularda Razi’den, belagat, i’caz ve dilbilim konularinda Zemahseri’den

kelimelerin tahlillerinde ise Ragib el-isfehani’nin Miifredat isimli Kuran
sOzligunden istifade ettigini belirtir.”

Belagi-beyani tefsir geleneginin temel kaynagdi olan Abdulkahir
Circani, nazm teorisi ve belagata dair eserleriyle sadece Zemahseriyi
etkilememis ayni zamanda Osmanl tefsir geleneginin ve tabil olarak da

75 Nasrullah Hacimiiftiioglu, Kuran’in Belagati ve i'cazi Uzerine, Ekev yay. Erzurum
2001, s. 144-145.

76 bn Manzur, Lisanii’-Arab,Beyrut 1990, “nazm” md.

7 Tehanevi, Muhammed b. Ali, Keggéafii istilahati’l-funin ve’l-ulim, Beyrut 1996, II,
1710.

78 Abdilkahir el-Circant, Delailii’l-i’caz, Mektebetli’l-hanci, Kahire 1989, s. 81-84;
Velid Muhammed Murad, Nazariyyetii’'n-nazm, s. 45.

79 Bilmen, Tefsir Tarihi, I, 529; Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessiran, |, 297.
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Irsadii’l-akli’s-selimin kaynaklarindan birisi olan Fahreddin er-Razf'yi de
etkilemistir. Ebussuud bazen isim tasrih ederek ama ekseriyetle isim tasrih
etmeksizin Razi'den istifade etmistir. Nitekim Razi’nin i’cazii’l-Kuran’a ve
dolayisiyla da belagata dair Nihayetii'l-icaz fi dirdyeti’l-i'caz eseri, mu-
kaddimesinde kendisinin de belirttigi Gzere Curcani’nin Delailii’l-i'caz ve

Esrarii’l-belaga isimli eserlerinin muhtasari ve yeniden tertibi/ingasidire®,

Birkag 6rnek Uzerinden Ebussuud’un, Zemahseri ve beladi tefsir
hareketiyle irtibatini ve stz konusu metinler arasindaki diyalogu goster-
meye c¢aligalim:

“Andolsun, onlara Rabbinin azabindan bir esinti dokunsa, Eyvah
bize, biz gergekten zalimlermisiz, derler.” (Enbiya 21/46)

Zemahseri, ayetin tefsirine bir dnceki ayetin son cimlesine atifla,
kendilerine uyarildiklari azabin ve musibetin en hafifi degse hemen akillari
baglarina gelir teslim olurlar ve vahyi ve uyariyl dinlemedikleri icin kendile-
rine zulmettiklerini bizzat kendileri ikrar ederlerdi, agiklamasiyla baslar.
Akabinde ise bu ayette 6zellikle “messe” fiili ve “nefhatiin” kelimesinde l¢
tane muibalagali anlatim oldugunu beyan eder. Bunlardan ilki “messe”
kelimesinin “dokunma ve degme” anlamina gelmesidir. ikincisi “nefha”
kelimesinin kok anlaminda azlik manasinin bulunmasidir. Nitekim kulla-
nimlarina bakildiginda hafif bir kokunun esmesi, hafifce vurma, azicik
iyilikte bulunma halleri bu fiille ifade edilir. Ugtinclisi ise, kalibinin bir seyin
bir defacik yapildigini ifade etmesidir.8*

Yukarida Zemahgeri’den naklettigimiz edebi incelikler, Uslup ve
bazi lafizlar kismen degisse de igerik olarak Razi, Beyzavi, Nesefi, hatta
Ebu Hayyan tarafindan tekrar edilir.8? Ebussuud Efendi ise, ayetin su ha-
kikati beyan ettigini sdyleyerek tefsirine baslar: Onceki ayette kendilerini
bekleyen azab ile musgrikler uyarilan ve bilgilendirilen masgriklerin tavrinda-
ki buydk degisim burada anlatilmaktadir. Zira onlar azabin haberi geldi-
ginde hi¢ etkilenmemiglerdi. Ancak azabin ¢ok az bir kismi gelecek olsa
hemen pismanlik duyacak ve hatalarini itiraf edeceklerdir. Allah burada
onlarin tavirlarindaki bu degisimi kasem ile teyit etmektedir. Yine bu ayette
uc tane mubalaga vardir. Bunlar “messe” fiili ve “nefha” kelmesinin gerek
etimolojisi gerekse kalibina ait hususiyettir.®3

80 Razi, Fahruddin, Nihdyetii’l-icaz fi dirdyetii’l-i’caz, Beyrut 2004, s. 25.
81 Zemahsgeri, el-Kesséf, 111,117.

82 Razi, Mefatihiil-Gayb, XXI,148; Beyzavi, Envéru’t-tenzil, IV, 52; Nesefi, Ebu’l-
Berakat, Medariki't-tenzil, (Beyrut: Darul-kelimi‘t-tayyib, 1998), I, 406; Ebu Hay-
yan, Bahru’l-muhit, (Beyrut: Daru’l-fikir, 1420), VII,435.

83 Ebussuld, irsad, VI,70.
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Ebussuld Efendi, /rsadiil-akli’s-selim’'in mukaddimesinde temel
kaynaklarinin basinda Zemahser’nin el-Kesséfini ve Beydavi’nin
Envaru’t-tenzil'ini zikretmisti. Ancak gerek tercihleriyle gerekse yeni ve
ilave bilgilerle Zemahseri ve Beydavi tefsirlerinden bagimsiz ve ézgin bir
yorum alani da olusturmustur. Ebussuld Efendi tespit edebildigimiz kada-
riyla dncelikle Zemahser?'yi ve Beydavi'yi hedef alan itirazlarinda “ve ente
habirun” (sende biliyorsun ki...) ifadesini kullanmaktadir. S6zgelimi asagi-

daki ayette bu husus agikg¢a gorulr:

“Nihayet varlikhlarini azab ile yakaladigimiz zaman, hemen
feryada baglarlar. Fakat onlara sdyle denilecektir: "Bugln hi¢ bosuna siz-
lanmayin! Zira siz Bizden higbir surette yardima mazhar olmayacaksiniz."
(MU’minun, 23/64-65)

Oncelikle ayette zikredilen “azab” kelimesinin anlamiyla ilgili Ze-
mahseri ve Beydavi iki yorum zikretmektedirler. Birincisi, Bedirde musrik-
lerin ileri gelenlerinin dldiriilmesidir. Ikincisi ise, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
Mekke musrikleri icin, beddua etmesi sebebiyle Hz. Yusuf (a.s.) zamanin-
da oldugu gibi kitlk ve sikintiya maruz kalmalaridir. Her iki mufessir de bu
rivayetleri zikrettikten sonra herhangi bir tercihte bulunmazlar.®* Her iki
rivayetin veya yorumun aslil kaynagi ise Sa’lebi tefsiridir.8>

Ebussudd Efendi ise “azab” ifadesiyle kastedilenin uhrevi azap ol-
dugunu beyan eder. Dogru ve isabetli yorum olarak gérdigiu bu manayi su
sekilde delillendirir: insanlarin kendisinden kurtulmak igin aniden feryada
baslayacaklari, yalvarip yakaracaklari ve kendilerine red cevabi verilecek
olan ahiretteki azaptir. Bedirde oélduriimelerinin akabinde yalvarip yakar-
diklar yorumu ise, s6z konusu ayetin siyakinda gelen “Andolsun biz onlari
azab ile yakaladik, ama yine Rabblerine boyun egmediler, O'na yalvarmi-
yorlar.” (MU’'minun,23/76) ayeti ile ¢elismektedir. Zira bu ayette Bedirde
oldurdlduklerinde yalvarip yakarmadiklari anlatiimaktadir. Kitlik ile ilgili
rivayet de ayetteki azabi agiklamaktan uzaktir. Zira bilindigi Gzere Ebu
Sifyan Hz. Peygamber (s.a.s.)’e gelerek kithdin kalkmasi igin dua etmesi-
ni istemis ve netice de kitlik kalkmistirg®.

Goriuldagi tzere Ebussuld Efendi Zemahseri ve Beydavi'nin her-
hangi bir tahlil ve yoruma tabi tutmadan naklettikleri bilgileri, gerek lafzi bir
karine olan ayetin siyakindaki MU’'minun suresi 76. ayetle irtibath olarak,
gerekse tarihi baglama (siyer) miracaat ederek tenkid ve tahlili onun siyak
algisini ve ayetleri tefsirdeki enginligini gdstermesi agisindan dnemlidir.

84 Zemahseri, el-Keggéf, 1ll, 193; Beydavi, Envéru't-tenzil, IV, 91.
85 Kars. Sa'lebi, el-Kesf ve’l-beyan, VII,51.
8 Ebussuld, frsad, VI, 142.
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Ebussuld Efendi’nin yaklasimini daha énceki tefsirlerde 6zellikle
de Mukatil b. Stleyman, Taberi ve Sa’lebi’'nin tefsirlerinde géremiyoruz®’.
Hepsi ayetteki azabi Bedir de musriklerin dldiridlmesi olarak yorumlamak-
tadirlar. Ancak Ebussuldd Efendi’nin gerek tercih, gerekse istidlal ettigi
delil itibariyla Maturidi’nin Te'vilatindan istifade etme ihtimali yUksektir.
Zira Maturidi hem “azab” ile ahiretteki azabin kastedildigi tercihini yap-
makta, hem de diger yorumun zayifigini géstermek icin Miminun suresi
76. ayetle istidlal etmektedir.28 Hem tercih hem de istidlal edilen ayetteki
aynilik géstermektedir ki Maturidi, Ebussuld’un énemli bir kaynagi olarak
degerlendirmek mumkindur. Diger taraftan Razi, ayetin tefsirinde agik¢a
Zemahseri’den iktibasta bulunur. Ayetteki azab’in tefsiriyle ilgili 5nce Be-
dirdeki oltmleri, ikinci olarak da ahiretteki azap yorumunu zikreder®®.

Yukaridaki ayetin tefsirinde Ebussuld siyaki esas alarak Zemah-
seri’ye ve Beyzavi’'ye muhalefet ettigi yer sadece “azab” kelimesiyle sinirli
degildir. Ebussu(d Mi{’'minun 64. ayetin ilk “Nihayet varliklilarini azab ile
yakaladigimiz zaman” cimlesini sart, ikinci “hemen feryada baslarlar’
cumlesinin ise sartin cevabi oldugunu belirtir. Akabinde ise “bazilari, sartin
cevabi olarak “Bugin hi¢ bosuna sizlanmayin” ifadesinin de olabilecegini
cevaz vermislerdir kaydini distikten sonra “ve ente habirun” ifadesiyle bu
yorumun sonuglarina isaret ederek meseleyi isabetli gormedigini sodyler.
Burada muhatap aldigi ve itiraz ettigi kisi oncelikle Beyzavi olmalidir. Zira
bu sekilde bir gramere cevaz Beyzavi de agikga zikredilmektedir®.

Bir diger muhalefet ve itiraz konusu ise Mu’minun 65. ayetteki “Zi-
ra siz Bizden higbir surette yardima mazhar olmayacaksiniz.” ciimlesinin
anlami hakkindadir. Zemahseri bu ayetin tefsiri ile ilgili iki yorum zikreder.
ilkin ayeti “size birileri yardim edemez ki bizim azabimizdan kurtulasiniz”
ifadesiyle agiklar.®® Ebussulid bu yorumu ayetin sibaki desteklemiyor diye-
rek tenkid eder. Zira musrikler ayetin sibak ve siyakindan anlasilacagi
Uzere Allah’in diginda birilerine yalvarmamiglardir ki onlardan bir destek
gelsin. Burada yardim beklenen Yiice Allah’tir®2,

87 Mukatil b. Stuleyman, Tefsir, 1, 160-161; Taberi, Cdmiu’l-beyan, XVIIl, 48; Sa’lebi,
el-Kesf ve’l-beyan, VII, 51-52.

88 Maturidi, Ebu Mansur, Tevildtu Ehli’s-Stinne, (Beyrut: Daru’l-kitlibi’l-ilmiyye, 2005),
VII, 479.

8  Razi, Mefatihu’l-gayb, XXIIl, 285-286.
9% Beydavi, Envéru't-tenzil, IV, 91.

91 Zemahseri, el-Kegséf, lIl, 194,

92 Ebussuld, frsad, VI, 142.
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Yukarida zikrettigimiz Ebussu(d Efendi’nin kendinden onceki tefsir
gelenegine katkisi ve elestirileri Alusi’nin Ruhu’-meani isimli tefsirinde
detayl bir sekilde gorilebilir. Zemahseri, Beydavi, Nesefi, Ebu Hayyan,
Ebussu(d Efendi ve Alusnin tefsirleri tefsir gelenegi icindeki organik bagi
g6stermesi adina ilgingtir. Bu durum tefsir geleneginin birbirini tekrarina
indirgenmek yerine bir tek&mil slreci ve tabir yerindeyse “metinler arasi
diyalog” olarak algilanabilir.

Ebussuldd Efendi En’am suresi 158. ayetin tefsirinde “ve ente

habirun” ibaresiyle Zemahgeri ve Beydavi'nin yorumlarina katilmadigini
ve farkli disindtguna dile getirmektedir:

“(inanmak igin) ille meleklerin gelmesini yahut Rabbinin gelmesini
ya da Rabbinin bazi ayetlerinin gelmesini mi bekliyorlar? Ama Rabbinin
baz ayetleri geldigi giin, daha énce inanmamig, ya da imaninda bir hayir
kazanmamis olan kimseye, artik inanmasi, fayda saglamaz. De ki: "Bekle-
yin, biz de beklemekteyiz.” (En’am, 6/158)

Bu ayet-i kerimede musriklerin iman etmeyecegi, kuflrde israr
edecekleri ve hikmet-i tesri’iye aykir taleplerinden vazgegmeyecekleri, bu
icbar edici deliller geldikten sonra da iman etmenin fayda vermeyecegi
beyan edilmektedir. Ayetteki “illa meleklerin gelmesini yahut Rabbinin
gelmesini (bekliyorlar)” ciimlesi ve talebi bagka ayetlerde agiklanmaktadir.
Nitekim “Bize ya melekler indirilmeliydi ya da rabbimizi gérmeliydik” (Fur-
kan, 25/21), “...yahut Alldh"'' ve melekleri karsimiza getirmelisin (onlar
senin dogru sdyledigine sahidlik etmelidirler)!", "O'na bir melek indirilmeli
degil miydi?" dediler.” (En’am, 6/8) mealindeki ayetlerde konu mufassal
olarak dile getiriimektedir. “Rabbinin bazi dyetlerinin gelmesini mi bek-
liyorlar” cumlesiyle ise, Allah’in (azab) meleklerinin veya azab emrinin
gelmesinin disinda Allah’in kudret ve azametini gdsteren mucizevi deliller
anlatiimaktadir. Tipki “Yahut iddia ettigin gibi gokylzinU pargalayip Uze-
rimize kisim kisim diisiiresin” (isra, 17/92) ayeti ve devamindaki ayetlerde
zikredildigi gibi.

Ebussuild Efendi ayetin tefsirinde yukarida zikrettigimiz agiklama-
lar1 yaptiktan sonra zayif bir goris olarak su yorumu kaydeder: Melekler-
den maksat 6lim melekleridir. Rabbin gelmesinden murad ise, kiyamet
alametleri ve klli helakin gelmesidir. Nitekim devamindaki “Rabbinin bazi
ayetlerinin gelmesini...” ifadesi bir karine olarak bu yorumu desteklemek-
tedir. Zira bu ciimle ile duman, dabbeti’l-arz, doguda, batida ve Arap ya-
rimadasinda olacak depremler, deccal, giinesin battigi yerden dogmasi,
ye'ciic ve me’'ciic, Hz. isa (a.s.)in niizulii ve Aden’den gikacak bir ates
gibi meghur hadiste zikredilen kiyamet alametleri kastediimektedir.
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Bu aciklamalarin akabinde Ebussudd bu yoruma katilmaz. Zikredi-
lenlerin ayetlerde gosterildigi Uzere kafirlerin bekledikleri seyler olmadigini
soyler. Onlar, imanlarina sart olarak bagladiklari mucizelerin gelmesini
zahiren bekliyorlardi. Yoksa bu olaylarin olmasini beklemiyorlardi. Bura-
daki intizar onlarin kifirde 1srarlarinin ne kadar hakikatten uzak oldugu bu
harikulade olaylarin olmasina temsil yoluyla benzetilmisti. Ayetin sibaki
kafirlerin Allah’in ayetlerini tekzipte israr ettiklerini, ayetin siyaki da bekle-
dikleri seyler gelse dahi inanmayacaklarini dile getirmektedir. iste bu bag-
lam beklenilen seylerin hususi, onlarla ilgili olaylar olmalarini gerektirir.
Gunahlarina terettip eden azab-i ilahinin veya azap meleklerinin gelmesi
gibi. Ayetin son ciimlesine miinasip yorum da zaten budur. Ayrica kiyamet
alametlerinin gelmesi seklinde ayetin yorumlanmasi ise kiyamet alametle-
rinin k&fir mimin herkesi igine almasi probleminin yaninda ayetin maka-
mina da uymayan bir yorumdur. Zira kiyametin bazi alametlerinin zuhu-
ruyla iman ve itaat kapisi kapanmaz®.

Ebussuld Efendi’nin ayetin sibak ve siyaki hatta Kur'an’daki ko-
nuyla ilgili diger ayetleri delil getirerek muhalefet edip “pekéla sen de ha-
berdarsin ki...” diyerek itiraz ettigi yorum Zemahseri ve Beydavi'nin ayeti
tefsirleridir®. Razi de tipki Zemahseri ve Beyzavi gibi ayetteki Rabbinin
bazi dyetleriyle kastedilenin kiyamet alametleri oldugunu sdyler hatta mu-
fessirlerin bu yorumda icma’ ettiklerini iddia eder.%®

Son bir érnekle bu konuyu sonlandiralim. Ebussudd Efendi Fatiha
suresinin tefsirinde “yalniz sana ibadet eder ve yalniz senden yardim dile-
riz’ (Fatiha, 1/5) mealindeki ayetin tefsirinde Zemahseri'ye itiraz eder.
Zemahseri bu ayetin 6nceki ayette zikredilen hamd kavramini agikladigini
soOyler.% Sanki “Allah’a nasil hamd edersiniz’ tarzinda bir soruya cevap
niteligindedir. Ebussuld bdyle bir sualin burada gerekmedigini zikreder.
Ona gobre ayetin siyaki ve nazmi gerektirmektedir ki burada kastedilen
ibadetin beyani degil ma’budun tayinidir®’. Burada Ebussu(d genis bir
sekilde konuyu ele alir ve izah eder.

Genelde Osmanl tefsir gelenegi, 6zelde Ebussudd tefsirini, hatta
Alusi ve Elmalili tefsirlerini anlamak sadece Zemahseri, Razi ve Beydavi
tefsirlerine miracaatla da sinirlandirilamaz. Bu tefsirlerden istifade eden

9 Epussuld, /rsad, Ill, 203.

94 Zemahsgeri, el-Kesséf, I, 81; Beydavi, Envarut-tenzil, 1l, 190
% Razi, Mefatihu’-gayb, XIV, 188.

9% Zemahsgeri, el-Keggséf, |, 23-24.

97 Ebussuld, frsad 1, 12.
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Ebu Hayyan el-EndelUsT’nin tefsiri gibi mistakil calismalara 6zellikle de el-
Kesséaf ve Envérii't-tenzil'in hasiyelerine bakilmasi gerekir.

Sonug

Irsadii’l-akli’s-selim’in tefsir gelenegindeki konumunu tespit, tefsir
tarihi ve yazimiyla dogrudan ilgilidir. Bu alanda ilk eser telif eden Suyuti,
tefsir literatlriini kismen tarihi, kismen ise kelami bir bakis agisiyla oku-
maktadir. Tabiin ve sonrasindaki tefsir birikimini kayda gegiren ve bir ara-
ya getiren nakil agirlikli tefsirlerden bahsetmekte ve bunlari évmektedir.
Bu sirecin akabinde ise Ozellikle dilbilim ve re’y kisaca tevil agirlikli eser-
lerin telif edildigini zikreder. Bu durum, tefsir kitabiyati adina énemli bir
degisim slrecinin basladigi anlamina gelmektedir. Yine ibn Haldun mu-
kaddimesinde tefsir tarihi ve kitabiyatinin evrimi ve tek&mili adina énemli
seyler sdylemektedir: Ona goére tefsir iki kisimdir. Birinci kisim tarihsel
olarak da éncelikli olan nakil agirlikli eserlerdir. ikincisi ise Dil agirlikli tef-
sirlerdir ve 6zellikle dil ve dilbilimin bir meslek haline geldigi zamandan
sonra telif edilen eserleri kapsamaktadir. ibn Haldun bu tefsirlerin ilki ve
en 6nemli temsilcisi olarak Zemahseri’nin tefsirini zikretmektedir. Bu tefsir,
belagat iimini tefsire tagimigtir. ibn Haldun, birinci gruptakileri miitekad-
dimin, ikinci gruptakileri ise miteahhirin olarak isimlendirmektedir. Walid
A. Salih ise birbirini takip eden bu iki tir kitabiyati ansiklopedik ve medre-
se modeli tefsirler olarak tanimlamaktadir. Gergekten medreselesmeyle
birlikte ilim bir meslek haline gelmis ve kurumsallagsmistir.

Ebussuud tefsiri, mukaddimesinde ifade edildigi Uzere Zemahseri
ile baslayan, Kur'an’in i’cazini nazminda géren ve meani ve beyan ilimle-
rini ayetlerin tefsirinde merkeze alan medrese modeli tefsir geleneginin
onemli bir temsilcisidir. Bu tarz tefsirlerde meéni ve beyan ilmi adeta tefsir
usulil gorevi gdérmektedir.

Bir diger agcidan meseleye bakarsak Ebussuld kendini, Zemahgeri
ile baslayan ve Beydavi ile devam eden yeni bir tefsir hareketi ve gelenegi
icinde tanimlamaktadir. Bu tefsir okulu bir yontyle dilbilimsel tefsirlerin bir
devami olarak gérilebilirse de diger tefsir akimlarina gére daha sonra
tekamdl etmistir. Bu akim belagi-beyanti tefsir hareketi olarak da isimlendi-
rilebilir. Bu tefsir hareketi, Abdilkahir el-Circant ile sistemlesen belagat
iiminin Zemahseri tarafindan Ku'ran tefsirine tatbik edilmesiyle olusan bir
siirecte sekillenmistir. O halde “Irsadii’l-Akli’s-Selim” Kur'an'in icaz yéniine
agirlik veren belagi tefsir hareketini, gerek Osmanli devrinde gerekse is-
lam cografyasinda zirvede temsil eden miifessirlerdendir.

Ebussudd tefsirinin kronolojik olarak ikinci pratik olarak belki de bi-
rinci kaynagi Beydavi’nin Envarit-tenzil isimli eseridir. Genel itibariyla
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Osmanl tefsir gelenegini, 6zel olarak da Ebussu(d tefsirinin beslendigi
ilmi kaynaklari géstermesi adina Beydavi'nin temel kaynaklari dnem arz
etmektedir: Beydavi kelami konularda Razi’den, belagat, i'caz ve dilbilim
konularinda Zemahseri’den kelimelerin tahlillerinde ise Ragib el-

isfehaninin Miifredat isimli Kur'an sézliigiinden istifade etmistir.

Genelde Osmanli tefsir gelenegdi 6zelde ise Ebussu(d tefsirinin ri-
vayet ve nakil agirlikli ansiklopedik tefsirlerle irtibati arastirildiginda karsi-
miza, Nigabur tefsir hareketi olarak isimlendirilebilecek bir tefsir okulu
¢ikmaktadir. Bu okulun piri Ebu ishak Sa’leb?’dir. En énemli talebeleri ve
takipgileri ise Vahidi ve Begavi'dir. ibn Teymiye’'nin selefi tefsir tarihi ta-
savvurundan beslenen klasik ve modern tefsir tarihi yazimi, rivayet agirlik-
I veya ansiklopedik tefsirlerin merkezine Taber?yi yerlestirmek istese de
tefsir kitabiyati bu tir bir ideolojik tercihe fazla veri sunmamaktadir. Kisaca
kendinden sonraki nesilleri etkilemesi ve otorite kabul edilmesi agisindan
mutekaddimin donemi tefsir kitabiyatinin ana metni Camiu’l-beyan degil
el-Kesf ve'l-beyan’dir.

Her ne kadar bu makalede isleyemesek de Ebussuld tefsirinde
mantik ve usdl-i fikih énemli bir yere sahiptir. Ayrica Ebussu(d Efendi,
Zemahseri’den farkli olarak, sinirli sayida da olsa, tasavvufi tefsirden uzak
durmamaktadir. Yine lrsadii’l-akli’s-selim’in Zemahseri ve Beyzavi tefsirle-
rinin hasiyeleri ile mukayesesi ayrica galisilmasi gereken bir husustur.
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Abstract- This paper deals directly with the history and the histori-
ography of Qur’anic exegesis. There is a strong prejudice against
Abu al-Suud’s exegesis in particular and Ottoman exegetical tradi-
tion in general, because modern perception of exegetical tradition
is heavily salafi oriented. This salafi paradigma considers Ottoman
exegetical tradition either as repetition or disregards it completely.
With the establishment of madrasas, academic life in Muslim world
during 12th and 13th centuries institutionalised and semi-
socialized. In other words, religious disciplines would be thought in
the context of specific schools of thought and will be mainly based
on linguistic analysis. In tune with this education system, new type
of exegetical works were established. In addition, major text books
in madrasa education was divided into three categories, namely
igtisar (short summary), igtisad (medium), and finally istigsa (large
collection). Abu al-Suud’s exegesis is written in accordence with
the size of istigsa. There are two major seams of informaton of the
Ottoman exegesis in general and Abu al-Suud in particular. The
first one is Tha’labi and Nishabur exegetical tradition while the oth-
er is Zamakhshari and bayani-balaghi (heavily rhetorical) exegeti-
cal tradition. Although modern writers of history of Qur’anic exege-
sis exclude Tha’labi from mainstream exegetical tradition, there is
no doubt that in classical exegetical tradition Tha’labi plays an ex-
tremely important role. Furthermore, Zamakhsari, who is consid-
ered Mutazilite and read pejoratively, is essential source of mad-
rasa exegetical tradition.

Keywords- Encyclopediacal exegesis, Madrasa model exegesis,
Tha’labi, Nishabur exegetical school, Zamakhshari, Balaghi exe-
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Atif / © Ak, A. (2016). Maturidiligin Halep ve Sam’a Gelisi, Cukurova Univer-
sitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16 (1), 119-138.

Oz- Maturidiligin Halep ve Sam’a geligini, bu iki sehrin hicri V. / miladi Xi.
ylizyihn ikinci yarisinda Selguklu hdkimiyetine girmesiyle baglatmak mimkiin-
dir. Bu tarihten itibaren, Burhaneddin Ali b. Hasan el-Belhi, Ebd’l-Hasan Ali b.
Mekki el-Kasanti, Ali b. Huseyin b. Muhammed Belhi, Ahmed b. Ali b. Abdula-
ziz EbQO Bekir ez-Zahir el-Belhi ve Alauddin el-Kaséani gibi Selcuklu Hanefi-
Maturidi &limler, Horasan ve Maveraiinnehirden Sam ve Halep sehirlerine
geldiler ve s6z konusu sehirlerde kadilik yaparak ve miiderrislik gérevierinde
bulunarak Hanefi-Maturidiligi yaymaya c¢alistilar. Maturidiligin Halep ve
Sam’da yayilisinda, Burhaneddin el-Belhi ve Eb( Bekir b. Ahmed el-Belhi'nin
yani sira Alauddin es-Semerkandi’nin katkilari diger alimlerden daha ¢ok ol-
mustur. Zira Séz konusu alimler, Maturidiligin ézeti kabul edilen Omer Nese-
fininAkaid risalesini Semerkant’tan getirtmigler ve derslerinde okutmusglardir.
Ote yandan Sultan Alparslan ve Sultan Meliksah gibi Selguklu Sultanlari ve
Ndreddin Zengi, Atsiz, Tutus ve Kasimiiddevle Aksungur gibi Selguklu yéneti-
cileri de Maturidiligin Halep ve Sam’a geligini ve yayiligini siyasi olarak des-
teklemiglerdir. Bu makalede, Maturidiligin Halep ve Sam’a gelisinde Selguklu
yoneticilerinin ve Hanefi-Maturidi &limlerin katkilarini kronolojik siraya gére
ortaya koymaya calistik.

Anahtar s6zcukler- Maturidilik, Halep, Sam, Burhaneddin el-Belhi, Alauddin
el-Kasani, Sultan Alpaslan, Sultan Meliksah ve Nureddin Zengi
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Maturidiligin Halep ve $Sam’a gelisi, bolgede Selguklu Tirk hakimi-
yetinin basladigi hicri V. miladi XI. yazyilin ikinci yarisina rastlamaktadir.
Kaynaklara gore Selguklu yonetici ve Hanefi alimler, ilkk Masliman olusla-
rindan itibaren Ehli Stinnet'in Hanefi-Maturidi yorumunu benimsemisler ve

Makalenin gelis tarihi: 03.02.2016; Yayina kabul tarihi: 17.06.2016

* Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi. ilahiyat Fakiiltesi islam Mezhepleri
Tarihi Anabilim Dali, eposta: ahmetak34hu@gmail.com



120 | Ahmet Ak

yaymaya calismiglardir.® Aslinda Selguklularin Hanefiligi benimsemeleri
ve yaymaya calismalari, islam’a Hanefi alimlerin vasitasiyla girmelerinden
ileri gelmektedir.2 Bundan dolayi biitiin Selguklu sultanlari imam-1 Azam
EbO Hanife’'ye son derece saygli duymuslar ve onun gorislerinin hakim
olmasi igin birgok sehre Hanefi gizgide egitim veren medreseler agarak ve
oralara pek ¢cok Hanefi kadi, mifti ve vaiz atayarak Hanefiligin yayilmasi-
na biyik ¢aba sarf etmislerdir.2 Osman Turan ve Ahmet Ocak gibi cagdas
tarih arastirmacilari da bu konuda 6ncekilerle ayni goristedir.*

Gercekten de Tabsiratiil-Edille, Akaidi’n-Nesefiyye, el-Emali ve
el-Bidaye ve’n-Nihaye gibi Maturidilige ait temel kaynaklarin gogu Selguk-
lu Hanefi alimleri tarafindan kaleme alinmistir. S6z konusu eserleri telif
eden alimlerin hemen hepsi itikatta Eb0 Mansur el-Maturidi’yi imam kabul
etmislerdir. Bunlardan dolay! kaynaklarda gegen Selguklularin Hanefi ve
Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat mezhebine mensup olduklarina dair kayitlari,
Selcuklular Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’in Maturidi koluna mensuptular sek-
linde anlamak mumkindir.® Bu sebeple, Selguklular déneminde ve onu
takip eden Osmanlilar déneminde Turk denilince Hanefi ve Maturidi kisi
anlasiimistir.®

Barthold’a goére de Selguklular, “Samanoglu Devletine hakim
mezhep olan ve orada Turkler tarafindan kabul edilmis bulunan Hanefi
mezhebinin mutaassip koruyuculari olmuslardir... Selguk’'un torunlar

1 Azimi, EbG Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed (483/1090-571/1175), Azimi
Tarihi (Selguklularla ligili Béliimler), s. 13, Yayinlayan Ali Sevim, Ankara 1988; ibn
Kesir, Ismail b. Omer imadiiddin Ebiil-Fida (6. 774/1373), el-Bidaye ve’n-Nihaye,
XIll, 69, Beyrut 1990; el-Kuresi, Ebd Muhammed Muhyiddin Abdulkadir b. Muham-
med (6. 775/1373), el-Cevahiru’l-Mudiyye fi Tabakatil-Hanefiyye, 11/137, Riyad,
1993; Ozaydin, Abdiilkerim, Sultan Muhammed Tapar Devri Selcuklu Tarihi (498—
511/1105-1118), s. 152, Ankara 1990.

2 el-Huseyni, Ebi’l-Hasan Ali b. Nasir b. Ali, Ahbaru’d-Devleti’s-Selclkiyye, s. 2, cev.
Necati Lugal, Ankara 1999.
8 Madelung, Wilferd F., “Maturidiligin Yayihsi ve Trkler”, Imam Maturidi ve

Maturidilik, s. 323, Editér: Sonmez Kutlu, Cev. Muzaffer Tan, Ankara 2003; Barda-
koglu, Ali, “Hanefi Mezhebi”, DIiA, XVI, 6, istanbul 1997.

4 Turan, Osman, Tirk Cihan Hakimiyeti Mefkﬁr_esi Tarihi, s. 181, Istanbul 1999;
Ocak, Ahmet, Selguklularin Dini Siyaseti, s. 54, Istanbul 2002.

5 Genis bilgi igin bkz., Ak, Ahmet, Selcuklular Doneminde Maturidilik, s. 187-188,
Ozkan Matbaacilik, Ankara 2009.

6 Kutlu, Sénmez, “Bilinmeyen Yonleriyle Turk Bilgini: imam Maturidi”, s. 26-27, Dini
Arastirmalar Dergisi, cilt: 5, sayi: 15.
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islam Sultanlari olmak sifatiyla Karahanllara nispeten islam’in ve Ehl-i
Sinnet’in daha gayretli savunuculari olmuslardir.””

ve Sam’a gelisinde Selguklu yoneticilerinin ve 6zellikle Hanefi-Maturidi
alimlerin nasil katkida bulunduklari, kronolojik siraya gore ortaya konul-
maya c¢aligilacaktir.

A. Maturidiligin Halep ve $Sam’a Gelisine Katkida Bulunan
Selguklu Yoneticiler

1. Selguklu Sultanlari

Halep ve Sam, ilk 6nce Sultan Alparslan doneminde Biylk Sel-
cuklu topraklarina katildi.2 Sultan Alparslan bu bolgeye Atsiz isimli bir ku-
mandan tayin etti. Fakat Atsiz, Selguklu topraklarini korumada basarisiz
olunca, Sultan Alpaslan’dan sonra basa gec¢en Sultan Meliksah onun yeri-
ne kardesi Tutus'u gorevlendirdi. Tutus, 471/1079 yilinda Sam’i, 478/1085
yilinda da Halep’i geri aldi.® Ayni yilin sonunda Halep'e gelen Sultan Me-
liksah, Halep valiligine Kasimuddevle Aksungur'u atadi. Selguklular, o
tarinlerde bolgede siyasi istikrari sagladigi gibi ticaretin gelismesine de
katkida bulundular.t®

471/1079 yilinda ¢ikan yanginda zarar géren Emevi Camii, bizzat
Sultan Meliksah’'in emriyle tamir edildi. 471/1079 tarihinde Tutus tarafin-
dan Suriye Selguklu devleti kurulunca, bu tarihten itibaren Selguklularin
Sunniligi glglendirmeye yonelik siyaseti, bolgedeki halk tarafindan da
desteklendi. Selguklular, Sam’da Sadiriyye, Eminiyye ve Serefiyye gibi
birgok medrese insa edip, bunlar igin vakiflar tahsis edip ve oraya Hanefi

7 Barthold, Vasiliy Vilidimirovig, (6. 1930), Orta Asya Turk Tarihi Dersleri, s. 98, yay.
haz. Hiseyin Dag, Ankara 2004.

8  [bn Adim, Kemaleddin Ebu’l-Kasim Omer (6. 661/1262), Bugyetiit-Taleb fi Tarihi
Haleb, s. 16-17, thk. ve nsr. Ali Sevim, Ankara 1976.

9 ibn Hallikdn, Ebl Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr (.
608/1211-681/1282), Vefeyatu’l-A’yan ve Enbau Ebnéai’z-Zaman, |, 295, thk. ihsan
Abbas, Beyrut 1977; Kéymen, Mehmet Altan, Selcuklu Devri Turk Tarihi, s. 114-
115, 3. Baski, Ankara 1998.

10 Tomar, Cengiz, “Suriye”, DiA,_XXXVII, 548-549, istanbul 2009; Simer, Faruk,
“Selguklular’, DIA, XXXVI, 385, Istanbul 2009.
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alimler atamak suretiyle orasini Sunniligin merkezlerinden birisi haline
getirdiler.t!

NizdmUulmulk, Selguklularin basta Hanefiligi ve kismen Safiligi des-
teklemelerini Siyasetname adli eserinde sOyle kaydetmektedir:

“Sultan Tugrul ve Sultan Alparslan zamanlarinda higbir Zerdlsti-
nin, Hristiyan’in, Sii'nin Sahra’ya gelmeye veya bir Turk’in huzuruna ¢ik-
maya curet ve cesaretleri yoktu. Batin Turklerin kethtdaligi, mamur ve
zanaatkarlari temiz Hanefi veya Saff’i mezhebine mensup Horasanli in-
sanlardan olurdu. Ne kéatipler, ne de gulamlar, Irak’in k&t mezheplileri icin
kendilerine (gelmelerine) yol verirlerdi. Turkler de onlara mesguliyet veril-
mesine izin vermezlerdi.”

Nizadmulmulk, ayni eserinin bir baska yerinde ise Sultan Alpars-
lan’in Hanefl mezhebine olan bagliligina séyle dikkat cekmektedir:

“Sehit Sultan (Alparslan) —Allah burhanini aydinlatsin- kendi mez-
hebinde o kadar kati ve dirUst idi ki, (su) s6zlU defalarca o sdylemisti: Ah,
ne yazik; eger vezirim Safi mezhebinden olmasaydi, (Hanefi mezhebin-
den olsaydi) gok daha siyasetli ve heybetli olurdu’3

Bu kayit, Sultan Alparslan’in Hanefiligin her tarafa yayilmasini is-
tedigine ve din iglerinde Hanefilerin daha ¢ok tercih edildigine isaret et-
mektedir.

Sultan Meliksah da 6nceki Selguklu sultanlari gibi Ehl-i Stinnet’in
Hanefilik-Maturidilik kolunu benimsemis ve savunmustur. Nitekim Ahmed
b. Mahmud, Selgcukndme adli eserinde Sultan Meliksah’in Ehl-i Stinnet’in
Hanefi mezhebine mensup oldugunu ve Bagdatta Bayram namazinin
tekbirlerini Hanefi mezhebine gbre aldirarak Hanefi fikhina gére namaz
kildiran ilk sultanin Meliksah oldugu belirtiimektedir.1* Bu gibi sebeplerden
dolayi Selguklular déneminde din isleri ile ilgili atamalarda 6zellikle de
kadilarin atamasinda daha ¢ok Hanefiler tercih edilmistir.t®

11 Tomar, Cengiz, “Sam”, DIA, XXXVII, 312-313, Istanbul 2009.

12 Nizamilmulk, Hasan b. Ali b. ishak Tusi (6. 485//1092), Siyaset-name, s. 115, haz.
Mehmet Altay, Ankara 1999.

13 Nizamulmilk, Siyaset-name, s. 122.

14 Ahmed b. Mahmud (6. 977/1569), Selguk-Name I-1l, I, 20, 22, ngr. Erdogan Mergil,
istanbul 1977.

15 Kara, Seyfettin, Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalari, s. 171, Istanbul 2007.
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Sultan Alparslan’in mezhepler konusunda Nizamulmilk'e yaptidi
uyarinin benzerlerini Sultan Meliksah ile Sultan Sencer de yapmiglardir.
Sultan Sencer, imam Gazal'nin Ebd Hanife'yi tenkit ettigine dair bir iddiay!
duyunca c¢ok Uziilmiis ve meselenin aslini 6grenmek igin imam Gazalt'yi
huzuruna davet etmistir. Sultanin huzuruna gelen imam Gazali, biyik
muctehid Ebd Hanife’nin aleyhinde konusmadigini ifade etmesi Uzerine
Sultan Sencer, aldigi cevaba ¢ok sevinmis ve bu gorlstn her yere yayil-
masi maksadiyla imam GazalT'nin inzivadan ¢ikip yeniden ders vermesini
ve irsada baglamasini rica etmistir.16

Sultan Sencer de, Karahitaylilarla miicadele ederken yanina, ese-
rinde imam Maturidi’yi 6ven Hanefi alim Ebd Muhammed Hisameddin
Omer b. Abdiilaziz b. Omer'i (6. 536/1141) almistir.1” Bu alim, degerli Ha-
nefl kaynaklar arasinda sayilan Serhu’l-Cami‘i’'s-Sagir adinda kiymetli bir
eser kaleme alan bir alimdir.*®

Ravendi de, Rahati’s-Sudlr adli eserinde “Selcuklu Sultanlari
Eb0O Hanife Ashabr’'ni (Hanefi-Maturidiligi) o kadar himaye etmislerdir ki,
onlarin sevgisi, ihtiyar ve genglerin kalbinde bakidir"*® demektedir.

Selguklu Sultanlari gibi Selguklu Beyleri ve Emirleri de medreseler
acarak ve cesitli vakfiyeler kurarak Eb( Hanife’nin Ashabi’'ni desteklemesi
Suriye’de Hanefi-Maturidiligin yayilmasini kolaylastirmistir. Buralarda
kurulan medreselere Maverainnehirden Hanefi-Maturidi egitimi alan ge-
sitli alimler getirilmis ve onlarin, oralarda, goruslerini yaymalari saglanmig-
tir. Selguklu yoneticileri, Sam ve Halep’i huzurlu ve gtvenli bir sehir haline
getirmek suretiyle Hanefi-Maturidi egitimin glglenip yayilmasina destek
olmuslardir. Simdi bu ydneticileri kisaca sirasiyla gorelim.

16 Turan, Turk Cihan Hakimiyeti Mefkaresi, s. 181.

17 [bniy’l-Esir, imadiiddin Ebii’l-Hasan Ali b. Ebi Bekr es-Seybani (6. 632/1234), el-
Kamil fi't-Tarihi’l-Umem ve’l-Muldk, XI, 86, thk., Carolus Johannes Tornberg, Bey-
rut 1399/1996.

18 Ozel, Ahmet, “Sadriissehid”, DIA, XXXV, 426, istanbul 2008.

19 er-Ravendi, Muhammed b. Ali b. Siileyman (6. 604/1207), Rahatii’s-Suddr ve Aye-
ti’s-Surdr 1, (Génlillerin Rahati ve Seving Alameti), s. 18, ¢ev., Ahmed Ates, Anka-
ra 1999; krs., Turan, Tirk Cihan Hakimiyeti Mefkdresi, s. 181.
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2. Selcuklu Beyleri

Halep’te sirasiyla Ahmed $ah et-Turki, Kasimiddevle Aksungur
ve Imadid’d-Din Zengi b. Aksungur, HUseyin b. Tetls b. Alparslan b. Cagri,
Ridvan b. Tetlis b. Alparslan b. Cagri, onun oglu Alparslan®® Aksungur el-
Borsuki,? Sam’'da EbG Ali b. Ammar?? gibi Selcuklu Turk beyleri valilik
yaptl.?®

Kasimiddevle lakapli Aksungur, daha énce belirtildigi Uzere bizzat
Sultan Meliksah tarafindan Halep valiligine atandi. Aksungur'un Halep
valiligi Sultan Berkyaruk zamaninda da devam etti.?* Aksungur'un oglu
Atabeg imadiiddin Zengi ise Sam’a vali oldu.?5 Bundan sonra Selguklu
valileri Sam ve Halep’e Hanefl Kadilari atamaya ve bazi biylk camilere
Hanefi imamlari goéreve getirmeye 6zen gdsterdiler. Ayrica Hanefilik egi-
timi veren medreselerin sayisini ¢ogalttilar ve oralara Horasan ve
Maveralinnehirli Hanefi alimleri davet ettiler.2® Selguklu Sultanlarinin insa
ettikleri medreselerin neredeyse tamami Hanefilere tahsis edilmis idi.?”

Halep tarihgisi ibn Adim’e gére “Meliki’l-Umera” ve “Pehlivan-i
Cihan”olarak meshur olan Atabek Zengi b. Aksungur, kendisi i¢in Halep’te
Zlccacin adinda bir medrese yaptirdi ve basina es-Seyhi’l-Ecel el-Fakih
el-imam Ebd Talib b. el-A’cemiyyi'yi getirdi. Ve orayi biiyiik geliri olan bir
vakfiye ile destekledi.?® imadiiddin Zengi'den sonra yerine gegen oglu
Nureddin Mahmud b. Zengi, basta Sam olmak UGzere butlin Suriye’de pek
cok medrese ve diger egitim kurumlari agt1.?® Nureddin Zengi sehirde hu-
zur ve sukdnu sagladi. Sunnileri destekleyen medreseler agti ve oralara
dogudan hocalar getirdi.*®

20 Alparslan, babasinin éliimiinden sonra hicri 507/1113 yilinda Halep meliki oldu. ibn
Adim, a.g.e., s. 152, 154.

21 jpn Adim, a.g.e., s. 204, 213.

22 |pn Adim, a.g.e., s. 158.

23 |pn Adim, a.g.e., s. 40, 58, 97, 105, 107.

24 |bn Adim, a.g.e., s. 68.

25 el-Huseyni, a.g.e., s. 138.

26 Bardakoglu, Ali, “Hanefi Mezhebi”, DIA, XVI, 6, istanbul 1997.
27 Kara, Bliylik Selguklular ve Mezhep Kavgalari, s. 182.

28 |pn Adim, a.g.e., s. 105- 107.

29 |bn Hallikan, Vefeyatiil-A’yan, \V, 272; ez-Zirikli, Hayreddin, el-A1adm ve’l-Esma, |,
46, Kahire 1954—-1959.

30 Yazici, Talip, “Halep”, DIA, XV, 241-242, Istanbul 1997.
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Halep ve $am’da Hanefi-Maturidiligin yayilisinda Nureddin Zen-
gi’nin ayn bir yeri vardir. Onun asil adi, Mahmud b. Ebi Said Zengi b. Ak-
sungur et-Turki (6. 1146-1174) olup 511/1117 yilinda dinyaya geldi. Adil
bir hikiimdar olan Nureddin Zengi, daha ¢ok Eb{’l-Kasim Nureddin lakap-
larlyla meshur oldu.®! O, Ebu Hanife’nin mezhebinin inceliklerini ¢ok iyi
bilen Hanefi bir yonetici olmakla birlikte Safi ve Maliki mezhebine de riayet
ederdi. Halep ve Sam’da birgcok hocadan hadis 6gretmeye icazet aldi,
kendisi de birgok kimseye hadis 6gretti. O, yerylziinde hadis egitimi veren
ilk medreseyi agti ve oraya birgok kitap vakfetti. 569/1174 yihinin Sevval
ayinin on birinci ginu Sam kalesinde vefat etti ve oraya defnedildi. Fakat
daha sonra o ayin 21. glni cenazesi oradan ¢ikartihp Sam’da yaptirdigi
medreseye nakledildi. Kabri basinda yapilan dualarin mistecab olduguna
inaniimaktadir.32

Nureddin Zengi, Dimask yani Sam ve Halep atabegi olarak Niza-
mulmulk’ten sonra en ¢gok medrese insa eden devlet adamidir. O, Halep
ve Sam gibi sehirlerde ¢ok sayida agtigi medreseyi zengin vakiflar kurarak
desteklemistir.®3 Nariyye Medresesi, Nureddin Zengi’'nin en énemli eserle-
rinden birisidir. Bu medrese, Nureddin Zengi Kiilliyesi ve Nariyetl’l-Kibra
olarak ta bilinmektedir.3*

Nureddin Zengi, Hanefi muderrislerin yani sira Hanefi kadilar da
atamistir. Onun Halep’e atadigi kadilardan birisi Harizmdeki Hanefilerin
imami olan Abdulgafir b. Lokman b. Muhammed Sereflilkuzat Taciuddin
Ebu’l-Mefahir SemsU’l-Eimme el-Kerderi (6. 562/1167)'dir. Abdulgafir el-
Kerderi'nin Haneft Usul-u fikihiyla ilgili bir kitabinin yani sira Serhu’t Tec-
rid, Sdrdhu’l-Camiu’s-Sagir ve Camiu’l-Kebir gibi eserleri de bulunmakta-
dir.®

Ozellikle Aksungurun soyundan gelen Zengi ailesi s6z konusu

sehirlerde uzun stire meliklik yaptilar.%® Nitekim bunlardan Nureddin Mah-
mud Zengi, Aksungur'un torunu olup 6linceye kadar Halep Meliki olarak

31 el-Kuresi, a.g.e., II, 439.

32 el-Kuresi, a.g.e., II, 440.

33 Kok, Bahattin, “Nureddin Mahmud Zengi”, DIA, XXXIII, 259-263, Istanbul 2007.
34 Beksag, A. Engin, “Nureddin Zengi Kiilliyesi”, DIA, XXXIII, 263, istanbul 2007.

35 el-Leknevi, Muhammed Abdiilhay (6. 1304/1886), el-Fevéhidii’l-Behiyye fi Teraci-
mi’l-Hanefiyye, s. 167, thk. Ahmet ez-Zabi, Beyrut 1998.

36 jpbn Adim, a.g.e., s. 284.
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gbrev yapti. Kendisinden sonra da yerine 569/1174 yilinda oglu ismail
gecti.’’

Selguklular, yukarida kisaca belirtildigi Gzere Ehli Sinnet’i yaymak
icin aralarinda Sam ve Halep’in de bulundugu yerlerde birgok medrese
actilar.®® Agilan bu medreseler, Selguklu sultanlari, vezirleri, beyleri, ha-
tunlari ve zenginleri tarafindan adeta yaris yaparcasina desteklenmis ve
oralarda islam alimleri énemli ilmi faaliyetlerde bulunmuslardir.3® Selguklu
sultanlari, insa ettikleri medreselerin neredeyse tamamini Hanefilere tah-
sis ettiler.*° Buralara Horasan ve Maveraiinnehir'den davet ettikleri Hanefi
alimleri atadilar.*!

Ramazan Sesen, o donmelerde yirmi ikisi Sam’da, sekizi Halep’te
olmak (izere toplam 30 medresenin faaliyet gosterdigini belirtmektedir.?
Bu medreselerin blyuk bir kismi Hanefilere aittir. Cok azi da diger mez-
heplere aittir.*> Kuresi’'ye gore Halep’te Halaviyye, Tarhaniyye#4, Hatun
Mescidi*®, Sadiriyye ve Eminiyye medreseleri agilmistir.46 Bunlardan Ha-
lep Halaviyye Medresesi, 543/1148 yilinda Halep’te Nureddin Zengi tara-
findan yaptirilmistir. Nureddin Zengi, kendisine elgi olarak génderilen
Alauddin el-Kasant'yi halkin istegi tizerine buraya miderris olarak atamis-
tir.47

Ahmed Celebi ise Sam’daki medreselerin bazilarinin isimlerini
vermektedir. Ona gére Sam’da es-Salahiyye, el-imadiyye, el-Kilase, en-
Ndriye, en-Nareyetl’l-Kibra ve en-NQreyeti’'s-Sugra gibi Hanefl Medrese-

37 jbn Adim, a.g.e., s. 276.
38 Kazicl, Ziya, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, s. 345, istanbul 2003.

39 Genig bilgi igin bkz. Celebi, Ahmed, islam’da Egitim-Ogretim Tarihi, s. 116-119,
cev. Ali Yardim, lzmir 1974.

40 Kara, Buyuk Selguklular ve Mezhep Kavgalari, s. 182.

41 Kavakel, Yusuf Ziya, Xl ve Xll. Asirlarda Karahanlilar Devrinde Mavara al-Nahr
islam Hukukgulari, s. 203, Ankara 1976.

42 Sesen, Ramazan, Selahaddin Eyyubi ve Devlet, s. 324, istanbul 1987.

43 Genig bilgi i¢in bkz. ed-Dimeski, Abdulkadir b. Muhammed Nuaymi, ed-Daris fi
Tarihi’l-Medaris, s. 473-650, thk., Cafer Huseni, Kahire 1988.

44 el-Kurest, a.g.e., I, 561.

45 Burasi hicri 557 yilinda vefat eden Samli Zumriit Hatun’un vakfettigi bir medrese-
dir. el-Kuresi, a.g.e., Il, 562.

46 el-Kuresi, a.g.e., Il, 561-562.
47 el-Kurest, a.g.e., IV, 26; el-Leknevi, el-Fevaidiil-Behiyye, s. 91.
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ler kurulmustur. Halep’te ise el-Halaviyye, el-Asrdniyye, es-Suaybiyye gibi
medreseler aciimistir. Ayrica bunlardan baska Hama ve Humus’ta ikiser
medrese ile Baalebek’te bir medrese daha faaliyete gegmistir.*®

B. Maturidiligin Halep ve Sam’a Gelisine Katkida Bulunan
Hanefi Alimler

Tespit edebildigimiz kadariyla bolgeye Ebi’l-Hasan Ali b. Mekki el-
Kasani (6. 537/1143) Burhaneddin Ali b. Hasan el-Belhi (6. 548/1153) ve
Alauddin el-Kasani (6. 587/1191) gibi ¢cok sayida Hanefi-Maturidi alim
gelmis ve orada Hanefi-Maturidi gorisleri yaymaya calismislardir. Simdi
Halep ve Sam’da Maturidiligin yayilisina katkida bulunan belli bash ilk
Hanefi-Maturidi alimlerin faaliyetlerini kronolojik olarak gorelim.

1. Ebi’'l-Hasan Ali b. Mekki el-Kasani (6. 537/1143)

Ali b. Mekki el-Kasani, aslen Maveraunnehir'in Fergana boélgesin-
dendir. Dogup bulyldiugu bdlgede Hanefi egitimi alarak yetisen Ali el-
Kasani, daha sonra Sam’a gelmis ve burada Hanefilerin 6nde gelen alimi
olmustur. Bu sirada Sam’da 491/1098 yilinda agilan ve ilk Hanefi Medre-
sesi olan Sadiriyye Medresesi'nin de ilk hocasi olmustur. Hanefi fikhina
gore fetvalar ve dersler vermenin yani sira gesitli ilmi minazaralarla da
Hanefiligi savunmustur.*

2. Ali b. Huseyin b. Muhammed el-Belht (6. 547/1152)

Ali b. Huseyin el-Belhi, Buhara’da Sadri’d-Sehid Omer b. Abdiila-
ziz b. Maze el-Buhari (6. 536/1142)’den fikih 6grendi. Ebu’l-Muin Mekhul
en-Nesefi'den 6grendigi hadisleri Sam’da rivayet etti. Nazar ilminde otori-
te, fakih, faziletli ve zahit bir kisi olarak uzun sire Sam’da ilmi yaymakla
mesgul oldu. Omriniin sonlarina dogru Halep’te bulundu ve orada
547/1152 yilinda vefat etti.>°

48 Celebi, a.g.e., s. 115.

49 Madelung, Wilferd , “11.-13. Asirda Hanefi Alimlerin Orta Asya’dan Batiya Gogli”,
Imam Maturidi ve Maturidilik, s. 374, Editor: Sénmez Kutlu, Ankara 2013; Ozaydin,
Abdilkerim, “Selguklular”, DIA, XXXVI, 386, Istanbul 2006.

50 el-Kuresi, a.g.e., I, 563.
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Ali b. Huseyin el-BelhT'nin hocalarindan Sadrii’'s-Sehid ibn Maze,
Maturidilige ait onemli bir kelam kitabi olan Libabd’l-Kelam’'in muellifi
Alauddin el-Usmendi®! gibi 6nemli alimler yetistirmistir.52 Ayrica o, Serhu
Céamiu’s-Sagir®® adli eserinde, dort ayri yerde imam Maturidi’ye évglyle
atifta bulunmaktadir.>*

Diger hocasi Ebi’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) ise imam
Maturidi'nin kurdugu Suinni kelam mezhebini gelistiren bir kisidir.5® O, ayni
zamanda Tabsiratii’l-Edille adli eserinde imam Maturidi’nin gorislerini
delilleri ile birlikte genis bir sekilde agiklayan, hatta onun goruslerini daha
da gelistirip, sistemlestiren buyudk bir alimdir. Bu sebeple Eb{’l-Muin en-
Nesefi, Maturidi fikirlerin aciklayicisi ve tamamlayicisi olarak kabul edil-
mektedir. Bundan dolayr o, imam Maturidi’den sonra gelen en biiyik
Maturidi kelamcisi kabul edilmektedir.%¢ Keza Ebi’l-Muin en-Nesefi’nin
Maturidiligin gelisip yayllmasina katkisi, Eg’ariligin gelisip yayilisina katki-
da bulunan B&killani gibi goralmustir.5’

Buitun bunlar, Ali b. Huseyin el-Belh'nin imam Maturidi’nin goris-
lerini savunan ibn Maze ve Ebi’l-Muin en-Nesefi’den &grendigi Hanefi-
Maturidiligi Halep ve Sam’da 6gretmeye cgalistigini gostermektedir.

3. Burhéaneddin Ali b. Hasan el-Belhi (6. 548/1153)

Burhaneddin Ali b. Hasan, Belh’in Taharistan kasabasinin Biskin-
der veya Iskilkend beldesinde diinyaya geldi. Tam adi, Ali b. Hasan b.
Muhammed b. Ebi Cafer Ebl'l-Hasan el-Burhan el-Belhi’dir. Daha cok
Belhli Burhan olarak taninan Burhaneddin el-Belhi, tahsilini Buhara'da

°L el-Kuresi, a.g.e. lll, 209; Kefevi, Ketaib, v. 186 a; Ozervarli, M. Sait, Alaeddin el-
Usmendi ve Liibabii’l-Keldam Adli Eseri, s. 27, Istanbul 2005.

52 el-Kuresi, a.g.e. ll, 560-562; el-Leknevi, el-Fevaid, s. 203; krs. Madelung, Wilferd
F., “Maturidiligin Yayilisi ve Turkler”, Imam Maturidi ve Maturidilik, s. 342, 361,
Editor: S6nmez Kutlu, Cev. Muzaffer Tan, Ankara 2003.

53 Ozel, Ahmet, “Sadriissehid”, DIA, XXXV, 426, istanbul 2008.

54 Ozen, Sikri, Eb0 MansQr el-Matiiridi’nin Fikih Usdliini Yeniden Ingasi, s. 33,
Basilmamis Dogentlik Takdim Tezi.

5 Yavuz, Yusuf Sevki, “Ebu’l-Muin Nesefi”, DIA, XXXII, 568, Istanbul 2006.

5 jzmirli, Ismail Hakki, Muhassaliil-Keldam ve’-Hikme, s. 7, istanbul 1336; el-
Maturid?, Eb0 Mansur Muhammed b. Muhammed (333/944), Kitabi't-Tevhid, Mu-
kaddime, s. 5, 6, dipnot: 5, thk., Fethullah Huleyf, istanbul 1979; en-Nesefi, Eb{i’l-
Muin Tabsiratii’l-Edille fi Usdli’d-Din, |, 16, thk., Hiseyin Atay, Ankara 2004.

57 el-Maturidi, Kitabii't-Tevhid Mukaddimesi, s. 5.
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Burhaneddin el-Kebir, Abdiilaziz b. Omer b. Maze ve Ebi{’l-Muin en-
Nesefi’'nin yaninda yaparak usul ve fikihta uzmanlasti. Bu sebeple kendi-
sine fimi ¢ok ve Buyiik imam / alim sifatlari verildi. Tahsilini Buhara'da
tamamlayip ve orada bir middet hocalik yaptiktan sonra 519/1125 yilinda
Halep ve Sam’a gitti. O sirada Sam’da bulunan Tirk emirleri tarafindan
Belhi, bu ¢ medresede Semerkantli alimlerin kendisine bir nishasini
gonderdikleri EbO Hafs en-Nesefi’'nin el-Akaid’'ini okutarak Hanefi-
Maturidiligi Sam’da yaymaya basladi. Daha sonra Halep’teki Halaviyye,
Tarhaniyye®®, Hatun Mescidi®®, Sadiriyye ve Eminiyye medreselerinin ilk
muderrisligini de yapan Burhaneddin el-Belhi, 548/1153 yilinin Saban
ayinda Sam’da vefat etti. O, hayati boyunca S$am’da Abdurresid el-
Velvalici, Muhammed b. Yusuf b. Ali el-AKili ve Bedri’l-Ebyaz Yusuf gibi
pek cok 6grenci yetistirdi.®° Bu sebeple o, Madelung tarafindan Sam asilli
Hanefi-Maturidi alimlerin hocasi sayiimaktadir.5!

Sam’da Burhanedin el-Belhi’den fikih 6grenenlerden birisi de Ebu
Abdullah Muhammed b. Yusuf Harrani (6. 564/1169)’dir. Ebu Abdullah’in
atalari Gazne’den gelip Sam’a yerlesenlerdendir. O, bir middet ikamet
ettigi Sam’dan Halep’e qitti, oradan tekrar Sam’a geldi ve orada bulunan
Kale Camii’nde bir middet ders verdikten sonra 564/1169 yilinda vefat
etti.6?

Burhaneddin el-Belhi’den yetisen bir diger alim de Kadi Ebu’l-
Meali Refi b. Abdullah b. Nasr b. Stileyman’dir. O, Halep’te birgok talebe
yetistirdi. Sonra Menc¢’e kadi tayin edildi. Ayni zamanda Haneff fikhi Gze-
rine Meng medresesinde dersler de verdi. 602/1206 yilinda vefat etti.®®

Burhaneddin el-Belhi'nin diger bir 6grencisi de Ebu ishak ibrahim
b. Ahmed b. Muhammed b. Stleyman Mevsili (560/1160)'dir. O, Halep’te
Burhaneddin el-Belhi’den fikih ve hadis 6grendi. Hocasi Burhaneddin, onu
Sam’da Emevi Camii'nin yakininda bulunan Sadiriyye medresesine mu-
derris tayin etti. Musul nispetiyle anilmasiyla birlikte, Kuresi, onun, Gazne

58 el-Kuresi, a.g.e., I, 561.

59 Buras! hicri 557 yilinda vefat eden Saml Zimriit Hatun’un vakfettigi bir medrese-
dir. ed-Daris, I, 502, 503; el-Kuresi, a.g.e., I, 562.

60 el-Kuresi, a.g.e., Il, 560-562; el-Leknevi, el-Fevéahidii’l-Behiyye, s. 203.
61 Madelung, “Maturidiligin Yayiligi ve Turkler”, s. 342, 361.

62 el-Kuresi, a.g.e., I, 409- 410.

63 el-Kuresi, a.g.e., I, 198, 199.
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asilli oldugunu kaydetmektedir.6* Bu kayittan Burhaneddin el-Belhi’nin
muderris oldudu gibi muderris atama yetkisine de sahip oldugu anlasil-
maktadir.

Sonug olarak Burhaneddin el-Belhi’nin imam Maturidi’'den sonra
gelen en buylk Maturidi kelamcisi kabul edilen Ebi’l-Muin en-Nesefi’'nin
yaninda us(l ve fikihta uzmanlastiktan sonra Halep ve Sam’da yetistirdigi
ogrencilerden ve kadilik ve muderrislik goérevlerinde bulunmasindan; hatta
muderris atayacak kadar bir yetkiye sahip olmasindan hareketle, onun,
yaklasik 30 yil Sam ve Halep sehirlerinde amelde Hanefiligin, itikatta
Maturidiligin yayihsina ¢ok blylk katki sagladigini sdyleyebiliriz.

4. EbG Bekir b. Ahmed el-BelhT (6. 558/1162)

Asil adi, Eb( Bekir b. Ahmed b. Ali b. Abdulaziz el-Belhi’dir.65 Ebu
Bekir el-Belhi, firu’ ve usdl ilimlerinde alim ve fadil, akli ve nakli ilimlerde
biyuk bir alim idi. Necmiddin Omer en-Nesefi, Sadru’l-islam Eb{’l-Yiisr
Muhammed el-Pezdevi, Ebl Yakup Yusuf es-Seyyari, Ebl ishak en-
Nevgadi, EbQ Cafer el-Hiidavani, Ebx Bekir el-A’'mes, Ebl Bekir el-iskaf,
Muhammed b. Seleme, EbQ Sileyman el-Cizcani ve Muhammed es-
Seybani kanaliyla Hanefi egitimi gérdi. Ayni zamanda Bahauddin el-
Merginani Muhammed b. Ahmed el-isbicabi’den okudu.®®

EbG Bekir el-Belhi, Omer en-Nesefi'den biitiin eserlerini ve anlat-
tiklarini baskalarina 6gretmek icin icazet aldi. Boylesine bir icazete sahip
olan Ebu Bekir el-Belhi, bir middet Meraga’da muderrislik yaptiktan sonra
Nureddin Zengi zamaninda Haleb’e geldi. Sonra Samr’a gitti. Sam’da
Hatun Mescidi’'nde ve diger bazi medreselerde dersler verdi. Hanefi mez-
hebine gore fetvalar verdi. Ayrica Serhu Camiu’s-Sagir adli bir serh yazdi.
Vefat etmeden dnce butin kitaplarini Halep’teki Nariye medresesi kitip-
hanesine vakfetti.®”

Madelung’a gére Burhaneddin Ali b. Hasan el-Belh’nin 548/1153
tarihinde Sam’da vefatindan sonra Omer en-Neseft’'nin akaidini ve diger

64 el-Kuresi, a.g.e., |, 65, 66.

65 el-Kuresi, a.g.e., IV, 104; el-Leknevi'ye gbre bu kisinin asil adi, Ebl Bekir Ahmed
b. Ali b. Abdiilaziz ez-Zahir el-Belhi'dir. Bkz., el-Leknevi, el-Fevaidii’l-Behiyye, s.
52.

66 el-Leknewvi, el-Fevaidiil-Behiyye, s. 52.
67 el-Kuresi, a.g.e., IV, 104-105.
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eserlerini okutma goérevi Eb( Bekir b. Ahmed el-Belhi’ye verildi. O, Hatun
Mescidi ve diger bazi medreselerde kendisine verilen bu gérevi 558/1162
yilinda vefat edinceye kadar yerine getirdi.®8

EbQ Bekir b. Ahmed el-Belh’nin basta gelen Hanefi fikih kitapla-
rindan Camiu’s-Sagir adli eseri serh etmesi kendisinin blylk bir Hanefi
alimi olduguna isaret etmektedir. Ayrica Omer Nesefi gibi blylk bir Ha-
nefi-Maturidi alimin yaninda yetismis ve icazet almis olmasi da onun ayni
zamanda iyi bir Maturidi egitimi aldigini ve verdigini géstermektedir. Butin
bunlar, onun, diger Mavearinnehirli alimler gibi Halep ve Sam’da Hanefi
Maturidiligi birlikte yaymaya calistigina delalet etmektedir. O halde
Maturidiligin Halep ve Sam’da yayilisinda, Eb(d Bekir b. Ahmed el-
Belhi’nin gok buyuk katkisi oldugunu séylemek mimkinddr.

5. Alauddin el-Kasani (6. 587/1191 )

Maverainnehirde yetisip Halep’e gelen Hanefi alimlerden bir di-
geri de Alauddin EbO Bekr b. Mesud b. el-Ka&sani’dir. Alauddin el-
Kasantdir. O, imam Maturidi’nin Tevilatii’l-Kur’an adli tefsirini serh eden
Alauddin es-Semerkandi’nin en seckin talebesi olarak bilinmektedir. &°
Alauddin el-Kasani, Hanefi-Maturidiligi Alauddin es-Semerkandi, EbU’l-
Yusr el-Pezdevi ve EbU’l-Muin en-Nesefi hoca silsilesinden 6grendi. Ha-
nefi alimlerin buyilklerinden olan Alauddin el-Kasani, usdl ve fur(d da s6z
sahibi oldugundan “Alimlerin meliki” unvaniyla anilmaktadir. Hocasi
Alduddin es-Semerkandi, kizi Fatima’yr Alduddin el-K&sani ile evlendir-
mistir. 587/1191 yilinda Halep'te vefat etti. Esi fakihe, alime Tuhfe adl
eserin sahibi Fatima’nin kabrinin yanina defnedildi.”®

Alduddin el-Kasani, Halep’e gelmeden &6nce Konya'ya gelerek
Anadolu Selguklu Sultani olan I. Mesut'un sarayinda bir middet bulunduk-
tan sonra Antalya’ya ge¢gmis ve orada bir middet ders vermistir.”* Ancak
Alduddin el-Kasani, kisa bir middet sonra Sultan Il. Kilicaslan (1155-
1192) tarafindan Halep’e Nureddin Mahmud b. Zengi’'nin yanina gonderil-

68 Madelung, “Maturidiligin Yayiligi ve Turkler”, s. 342,
69 el-Kuresi, a.g.e., I, 244.

70 el-Leknevi, el-Fevaidiil-Behiyye, s. 91; el-Kuresi, a.g.e., IV, 25; el-Kefevi, Ketaib,
v. 88a.

"t el-Kuresi, a.g.e., I, 245.

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayi: 1, ss. 119-1138



132 | Ahmet Ak

mistir.”2 543/1148 yilinda Halep’e gelen ve orada ¢ok iyi karsilanan el-
Kasani, Halep'te Nureddin Zengi tarafindan yapilan medreseye muderris
olarak atanmis ve orada yillarca dersler vermistir.”®> Alauddin el-Kasant,
gerek Halep’te miderrislik yaparken gerekse gittigi her yerde Eb( Hanife
ve imam Maturid'nin usul ve fiirudaki gorislerini Mutezile’ye kargi savu-
narak Hanefi-Maturidiligin yayilmasina calismistir.”* Biitin bunlar, Alaud-
din el-Kasani’'nin 543/1148 yilinda Halep’e gelip, orada 587/1191 yilinda
vefat edinceye kadar kirk yili agkin bir sirede Hanefi-Maturidiligin yayil-
masina 6nemli katkisi oldugunu gostermektedir.

Alauddin Kasani, Maturidi’'nin Kitabd't-Tevilat'ini serh eden Alaud-
din es-Semerkandi’nin en seckin talebesi’® olmanin yani sira EbU’l-Yisr
el-Pezdevi ve EbU’l-Muin en-Nesefi gibi meshur alimlerden ders almis;
kendisi de Ahmed b. Mahmud gibi pek ¢ok alim okutmustur.”® el-Kasant,
gerek Halep’te muderrislik yaparken gerekse gittigi her yerde Ebu Hanife
ve Maturid?’nin usul ve flrudaki goérlslerini Mutezile’'ye karsi savunarak

Burhaneddin el-Belhi ve Alauddin el-Kasani’den baska daha bir-
¢ok Hanefi-Maturidi alim Horasan ve Maveraiinnehirden Halep ve Sam’a
gelerek buralarda Hanefi-Maturidiligi yaymaya c¢alismislardir. Bunlardan
birisi Omer b. Muhammed b. Omer Celaliddin el-Hicazi (691/1192)dir.
Omer Hicazi, Maturidiligin temel kaynaklarindan birisi olan Tabsiratii’-
Edille’yi okutmaya icazetli olan el-Hidaye sahibinin ve Semsuleimme Mu-
hammed b. Abdussettar el-Kerderi’nin 6grencilerindendir. Bu kisi, zahid,
abid ve biyuk bir alim olarak yetistikten sonra Sam’a geldi ve orada mu-
derrislik yaptigi gibi c¢esitli konularda fetvalar verdi. Ayni zamanda Serhu’l-
Hidaye adli bir eser yazdi.”®

Diger birisi de Ahmed b. Muhammed b. Said el-Gaznevi
593/1197’dir. Ahmed el-Gaznevi, Bedai sahibi Alauddin el-K&sani’nin yar-

72 Kamal al-Din Ibn al-‘Adim, Bugyat at-Talab fi Tarih Halab Selguklularla ligili Hal
Terctimeleri, s. 99-100, yay. Ali Sevim, Ankara 1976; Turan, Selguklular Zamanin-
da Turkiye, s. 231.

73 el-Kuresi, a.g.e., IV, 26; el-LekneVi, el-Fevaidi’l-Behiyye, s. 91.
7 el-Kurest, a.g.e., IV, 26.

5 el-Kuresi, a.g.e., IV, 25-26.

76 el-Leknewvi, el-Fevéidii’l-Behiyye, s. 91.

7 el-Kurest, a.g.e., IV, 25-26.

78 el-Leknevi, el-Fevaidii'l-Behiyye, s. 245.
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dimcihidini yapti. Bu esnada birgok fakih yetistirdi ve fikih usuli kitaplari-
nin yani sira Kitabu Usdlid Din ve Ravdatil Mutekellimin gibi énemli eser-
ler yazdi. 593/1197 yilinda Halep'te vefat etti.”® Ancak Ahmed Gaznevi’nin
bu iki eserini temin edemedigimiz i¢in burada onun hakkinda daha fazla
bilgiye yer veremedik.

Sam ve Halep’te Maturidiligi yayamaya c¢alisanlardan birisi de Hu-
sameddin Ali b. Ahmed b. Mekki er-Razi’dir. O, Horasan’dan Sam’a geldi
ve orada bir miiddet Sadiriye Medresesi’'nde ders verdi. Ebu Hanife mez-
hebine gore fetvalar verdi. Daha sonra Nureddin Zengi déneminde Ha-
lep’e geldi ve orada da ilmi faaliyette bulundu. Hicri 598/1202 yilinda vefat
etti.8

Sonug

imam Maturidi'nin itikadi gérisleri, hayatinda oldugu gibi vefatin-
dan sonra da biylk ilgi gérmuUs ve onun gorusleri yazdigi eserleri ve yetis-
tirdigi 6grencileri vasitasiyla 6nce Maverainnehir ve Horasan'da, sonra da
bircok islam (lkesinde yayiimistir. Adina nispet edilen Maturidilik mezhe-
bi, Ehl-i Stinnet'in en buyuk kolu olarak bazen Hanefilik, bazen de Hanefi-
Maturidilik adi ile giinimuze kadar Misliumanlarin ¢ogu tarafindan benim-
senen bir mezheptir.

Selguklular déoneminde Orta Asya’dan Halep ve Sam’a gelerek
yerlesen Turklerin 6zellikle yoneticileri ve alimleri, daha énce benimsedik-
leri Hanefi-Maturidi kimligi de beraberinde getirmislerdir. S6z konusu ze-
vat, Halep ve $Sam’da actiklari onlarca medreseyle fikihta Hanefiligi, itikat-
ta ise Maturidiligi birlikte yaymaya blyUk ¢aba sarf etmiglerdir. Zira onlar
bir taraftan Horasan ve Maverainnehirli Hanefi alimleri sehirlerine davet
etmigler ve onlari kadi veya muderris olarak gorevlendirmislerdir. Diger
taraftan buralardan Maverainnehire 6grenciler géndermisler ve orada
yetisen alimleri Sam ve Halep’te yine kadilik veya muderrislik gibi gbrevle-
re getirmislerdir. Boylece Selguklu Hanefi-Maturidi alimleri ve yoneticileri
Orta Asya’da bagslayan ve gelisen Hanefi-Maturidiligin saglam ve dizenli
bir sekilde Halep ve Sam civarinda yayilmasina katkida bulunmuslardir.

Arastirmamizin neticesinde, Maturidiligin, Horasan ve Maverain-
nehirden Halep ve Sam’a iki yolla geldigi sonucuna vardik. Bunlardan
birisi Maverainnehirden Burhaneddin el-Belhi ve Alauddin el-Kasani gibi

9 el-Kuresi, a.g.e., |, 315-316.
80 el-Kuresi, a.g.e., I, 543.
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Halep ve Sam’a gelen Hanefi alimler yoludur. ikincisi ise Halep ve
Sam’dan Maverainnehire okumaya gidip gelen Hanefi alimlerin yoludur.
Ozellikle Maveralinnehirden Sam ve Halep’e gelen Burhaneddin el-Belhi
ve Alauddin el-Kasani gibi Hanefi alimlerin Maturidiligin bu iki sehirde
koklesip yayllmasinda katkilari daha gok olmustur. Zira Maveraidnnehirde
ozellikle de Semerkant ve Buhara'da Ebi’l-Yisr el-Pezdevi, Eb{’l-Muin
en-Nesefi, Omer en-Nesefi ve Alauddin es-Semerkandi gibi en énemli
Hanefi-Maturidi alimlerden yetisen s6z konusu alimler, Sam ve Halep’e
gelip buralarda kadilik ve miderrislik yaparak Hanefi-Maturidiligi yaymaya
caligmiglardir.

Sam ve Halep’te faaliyet gdsteren bu alimler, Hanefi fikhinin yani
sira yogun bir sekilde Maturidi keldamiyla da mesgul olup énemli eserler
sehirde yayilisina katki saglamiglardir. Ayrica Nureddin Zengi gibi devlet
adamlarinin desteginin yani sira Safi-Esari ve Hanefi-Maturidi alimlerin
rekabeti de bdlgede Hanefi-Maturidiligin yayilmasini hizlandirmistir.

Sonug olarak Hanefi-Maturidiligin Halep ve Sam’da yayilisi, bol-
gede Selguklu Turk hakimiyetinin basladidi hicri V. miladi XI. yzyilin ikinci
yarisinda baslamistir demek mumkidndir. Bu tarihten itibaren bdlgeye
Hanefi kadilarin tayin edilmesi ve bazi buiylk camilerde Hanefi imanlarin
gorevlendiriimesinin yani sira Hanefi fikhinin ve Maturidi akaidinin dgreti-
mi icin medreseler agilmasi da boélgede Hanefiligin ve Maturdiligin birlikte
yayilisinda énemli rol oynamistir.
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Abstract- Coming of Matiridsm to Aleppo and Damascus dates
back to the second half of the V./XI. century when these two cit-
ies were ruled by the Seljuks. From then on, some reputable
Seljukian Hanefi-Matiridi scholars such as Burhaneddin Ali bin
Hasan el-Balhi, Abu’l-Hasan Ali bin Mekki al-Kasant, Ali bin Hu-
sayn bin Muhammad al-Balhi, Ahmad bin Ali bin Abdulaziz Abu
Bakir ez-Zahir al-Balhi, and Alauddin al-Kaséni came to Da-
mascus and Aleppo from Khorasan and Transokxania. They
tried to promulgate Hanafi-Matlridism some as judges and
some as mudarrises (professors). Burhanaddin el-Balhi and
Abu Bakir bin Ahmad al-Balhi together with Alauddin as-
Samarkandi contributed to the propagation of Matiridism in
Aleppo and Damascus more than other scholars. Yet,the afore-
named scholars who had considered Omar an-Nasafi’s
“Akaidu’n-Nasafi”, as the synopsis of Maturidism, brought it
from Samarkand and followed it as a textbook in their courses.
Besides, some Seljukian Sultans such as Sultan Alparslan and
Sultan Melikshah and some Seljukian high officials such as Nu-
raddin Zangi, Atsiz, Tutush, and Kasimuddavia Aksungur politi-
cally supported the coming of Maturidism to Aleppo and Da-
mascus and helped in its propagation there. In this article, we
will try to manifest the contributions of Seljukian rulers and
Hanafi-Maturid scholars to the coming of Matiridism to Aleppo
and Damascus in chronological order

Keywords- Matiridism, Aleppo, Damascus, Burhanaddin al-
Balht, Alauddin al-Kasani, Omar an-Nasafi, Sultan Alparslan,
Sultan Malikshah, Nuraddin Zangi, Aksongor
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Kur'an-1 Kerim’deki Arapcgalasmis Kelimeler
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rim’deki Arapgalasmis Kelimeler -Tiirkge Kokenli Kelimeler Ornegi-, Cukurova
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16 (1), 139-156.

Oz- Kur'an-1 Kerim'de Arapga olmayan kelimeler yer almaz, nitekim Kur'an da
kendisini Arabt olarak nitelendirir. Ancak, kbken olarak bagka dillere ait olduk-
lan halde kiiltiirel iletisim yoluyla Arapgalasmis bazi kelimeler de Kur'an'da
yer alabilmistir. “Muarreb” olarak isimlendirilen bu lafizlarin sayisi ve geldikleri
dillerle ilgili olarak farkli kaynaklarda farkli bilgiler yer almakla beraber,
Kur’an’da mevcut olduklari anlagiimaktadir. Kur'an'da, muarreb bile olsa ya-
banci kelimelerin yer almadigi iddiasi ilk defa Safii (204/819) tarafindan tar-
tisma sahasina aciimistir. Onun bu iddiasi da zamanindaki bir siyasi mesele
olan “Halku’l-Kuran” tartismalari ile alakalidir. Safii (204/819), Kuran’in mah-
luk olmadigini ispat etmek lizere onda hi¢bir yabanci kelime olmadigini ortaya
atarak bu gériisiinii 1srarla savunmus, Ibn Kesir gibi, ¢ogu Safii mezhebine
mensup bazi miifessirler, ona uyarak bu gériisi kabul etmiglerdir. Ancak Su-
yuti gibi pek ¢ok alimin de ispat ettigi gibi Kuran'da birtakim muarreb kelime-
ler vardir. Kuran’in blitiinii g6z 6niinde bulunduruldugunda ¢ok az sayidaki
bu kelimeler Arapgalasmis ve Arapg¢a’nin kurallarina uydurulmug kelimeler
oldugu icin Kuranin Arapga olmasina (Arabiligine) hicbir sekilde zarar ver-
mez. Bilakis Kuran'in indigi toplumun sosyal sartlari ve etkilesim icinde olduk-
lar1 milletler hakkinda bize birtakim bilgiler verir. Bu kapsamda, Kurani keli-
meler iginde Tiirk¢e asilli oldugu iddia edilen birkag¢ kelime de vardir. Kaynak-
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lardan tespit ettigimiz kadariyla Kur'an'da gegen “gassak”, “tennur” ve “ekvab”
kelimeleri Tiirkge asillidir. Bu kelimelerin eski dénemlerden beri Tiirk topluluk-
lan iginde kullanila gelen Tiirkge kelimeler oldugunu ve bunlarin Tirkge asilli
muarreb Kuran kelimeleri olabilecedini ¢ok rahat bir sekilde séyleyebiliriz.

Anahtar s6zcukler- Kur'an, muarreb kelimeler, Arapga, Kureys lehgesi.
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-Instance of Words Derived from Turkish Origin
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Abstract- Non-arabic words do not exist in the noble Qur’an.
Indeed, The Qur’an describes itself as Arabian. However, some
words that originated from a foreign language and incorporated
into Arabic through cultural communication also appear in the
Quran. Although the numbers of these loanwords which are
called "Muarrab"- and the languages which they originated from
may vary according to different references, they have been
known to exist in the Quran. Considering the entire Qur’an,
these words, which are limited in small numbers, do not distort
the Qur'an’s being Arabic at all, as they were naturalized and
incorporated partly into Arabic grammar. Yet, they inform us
about the social conditions of the community that the Quran
was sent down to and about the nations this community inter-
acted with. In this context, there are several Qur'anic words
claimed to be originated from Turkish. Thus, we identified from
the literature that the words “gassak”, “tannur”, and “akwab”
comes from Turkish.

Keywords- Qur'an, muarrab words, Arabic, dialect of Quraish
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Atif / © Demir, A. (2016). Kur'an Kurslarinda Dini Masiki Egitiminin Yeri ve
Onemi, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16 (1), 157-181.

Oz- Yénetimi Diyanet isleri Baskanligina denetimi de Milli Egitim Bakanligina
ait Kuran kurslari, Glkemizde dini egitim veren 6nemli kurumlardan biridir.
Makam, enstriiman ve s6z unsurlariyla 6zel bir konuma sahip olan dini masiki
de medeniyetimizin en 6nemli kultur hazinelerinden biridir. Bu makalede;
Kur'an kurslarinda Dini MUsiki derslerinin konulmasi ve bu dersin énemi (ize-
rinde durulacaktir. Yine ézellikle cami masikisi formlarinin bu kurslarda égren-
cilerin yas durumlari ve Kuran Kursu tirleri de dikkate alinarak verilmeye
baslanmasinin gerekliligi vurgulanacaktir. Ayrica dini mdasiki égretimi igin
Kur'an kursu &greticilerinin vasiflari ile dini masiki dersinin muhtevasi vb. ko-
nular da bu ¢alismada ele alinmaktadir.

Anahtar s6zcikler- Kur'an Kurslari, dini musiki egitimi, ses egitimi

888§

Girig

Bireyde kendi yagantilari yoluyla davranig degisikligi meydana ge-
tirme sureci olarak tanimlanan egitim, formal ya da informal olarak iki tirlu
gergeklestiriimektedir.! Planli, programli ve kontrollii bir bigcimde gergek-
lestirilen formal din egitimi, 6rgiin ve yaygin olmak lzere iki gesittir. Orgiin
din egitimi Glkemizde okullar vasitasiyla, uzun sireli ve kendi iginde ka-
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* Yildinm Beyazit Universitesi Tirk Masikisi Devlet Konservatuari, e-posta: arif-
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1 Nurettin Fidan, Munire Erden, Egitime Giris, Alkim Yayinlari, istanbul 1998, s. 13.
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demeli programlar uygulanarak yapilmaktadir.? Yaygin din egitimi ise or-
gln egitimin disinda kalan farkli yas gruplarindaki 6grencilere kisa sureli
programlar uygulanarak yapilmaktadir.3

Ulkemizde yaygin din egitimi, resmi olarak Diyanet isleri Bagkanli-
g1 tarafindan yiritilmektedir. DiB, yikimli oldugu yaygin din egitimi et-
kinliklerini gerek camilerde vaaz ve hutbeleriyle, gerek cami disinda konfe-
rans, panel ya da basili, sesli ve gorintill yayinlarla ve gerekse Kur'an
kurslarinda yuratulen egitim-6gretimle yerine getirmeye ¢alismaktadir.

Son yillarda Kur'an Kurslari Gzerine énemli arastirmalar yapilmak-
tadir.# Kur'an Kurslari Gzerine yapilan arastirmalarin 6nemli bélimi siip-
hesiz bu kurslarda verilen egitimin verimliligi Gzerinedir.> Ozellikle Kur'an
kurslari ve ogreticilerinin egitim-6gretim yeterliklerini tespit etmek ve de-
gerlendirmek amagli son yillarda pek g¢ok arastirma yapilmistir.6 Bu aras-
tirmalar dogrultusunda Kur'an Kurslarinda gorev yapan dgreticiler igin pek
cok seminer diizenlenmektedir. Ogreticilere yonelik diizenlenen seminer
programlari yeterli diizeyde olmasa da bu programlarin gok énemli katkilar
sagladiklari bilinmektedir. Bu arastirmalarda daha ¢ok Kur'an Kurslarinin
genel egitim durumlari ve &greticilerin problemleri, beklentileri, yeterlik
duzeyleri hakkinda 6nemli tespit ve degerlendirmeler yapilmaya calisil-

2 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, PegemA Yayinlari, Ankara 2005, s. 23.

3 Suat Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye'de Din Egitimi, Akgag Yayinlari, Ankara
1996, s. 185-188; Mehmet Bulut, “Diyanet isleri Bakanliginin Yaygin Din Egitimi
Gorevi”, Diyanet llmi Dergi, c. 35, s. 4, 1999, s. 113.

4 M. Faruk Bayraktar, Kur'an Kurslari Uzerine Bir Arastirma, istanbul, 1992; M. Emin
Ay, Problemleri ve Beklentileriyle Tlirkiye'de Kur'an kurslari, Bursa 2005.

5 Ramazan Buyrukgu, Kur'an Kurslarinda Din Egitimi ve Ogretiminin Verimliiligi Uze-
rine Bir Arastirma (Géller Bélgesi Ornegi), Isparta 2001; Ahmet Kog, Kur'an Kursla-
rinda Egitim ve Verimlilik, Ankara 2005; Mustafa Buyukding, Sekiz Yillik Kesintisiz
Zorunlu temel Egitim Sonrasi Kur'an kuslarinda Egitim ve Ogretim, Yayinlanmamig
Y. Lisans Tezi, Sakarya U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adapazari, 2001.

6 A. Himeyra Aslantiirk, “Kur'an Kursu Ogreticilerinin Problemleri” Kur’an Kurslarin-
da Egitim, Ogretim ve verimlilik Tartismali limi Toplanti, Ensar Nesriyat, istanbul,
2000; Siileyman Zihni Sen, Kur'an kursu Ogrenci ve Ogreticilerinin Beklenti ve So-
runlari, Yayinlanmamig Y. Lisans Tezi, Uludag, U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa
2005; Siilleyman Akyiirek, “Kuran Kursu Ogreticilerinin Mesleki Yeterlikleri”, E. U.
Sosyal Bilimler enstitisti Dergisi, Sayi 18, Bahar 2005/1, Kayseri 2005, s. 176-192;
irfan Baskurt, Din Egitimi Agisindan Kur’an Ogretimi ve Yaz Kur'an Kurslari (Istan-
bul Ornegi), Dem Yayinlari, istanbul 2007; Yrd. Dog. Dr. Mehmet Korkmaz, Kur'an
Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlikleri, Turiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
Ankara 2012.
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mistir.” Yapilan bu g¢alismalarda Kur'an Kurslarinda dini musiki egitim muf-
redati ve Kur'an Kursu 6greticilerinin dini msiki yetelikleri konusu ne ya-
zik ki derinlemesine ve geniglemesine yeterli dizeyde ele alinmamistir.

Diyanet Isleri Baskanligi son yillarda din gérevlilerinin dini masiki
egitimlerine dnem veren pek ¢ok calismaya imza attigi goérilmektedir.
Ozellikle imam-Hatip ve Miiezzin-Kayyim olarak gérev yapan din gorevli-
lerine yonelik Tashih-i Huruf, Ezani Glizel Okuma ve Dini Musiki gibi pek
cok hizmetici egitim programi gergeklestirimektedir.® Ancak bu programla-
rin igerisinde gerek Kur'an kursu ogreticilerinin ve 6grencilerinin musiki
yonu ve gerekse bu kurslarda dini musiki dersinin olmasina yonelik mas-
takil bir galisma bulunmamaktadir. Oysa ki gerek ogreticiler ve gerekse
ogrenciler bu kurslarda dogrudan ya da dolayli olarak ses ve musikiden
bizzat yararlanmaktadirlar. Basta Kur'an-1 Kerim olmak Uzere bazi ders-
lerde musiki 6nemli bir ara¢ ve egitim metodu olarak zaten kullaniimakta-
dir. Bu nedenle bu kurslarda gérev yapan 6greticilerin de yeterli derecede
ses ve musiki ilmine vakif olmalari gerekmektedir. Ayni sekilde bu kurslar-
dan mezun olan 6grencilerin dnemli bir kisminin ileride potansiyel din go-
revlisi olmasi gergeginden yola ¢ikilarak temel ses bilgisi ve dini musiki
muhtevasini icermek kaydiyla “Dini Musiki” dersinin bu kurslarda ihdas
edilmesi kanaatimizce gereklidir.

1. Cumbhuriyet Oncesi Kur’an Kurslari ve Kur’an Ogretimi

Kur'an, Allah’in vahiy yoluyla Hz. Muhammed’e gdnderdidi son
ilahi kitaptir. Dinin temel kaynaklarindan olan Kur'an-1 Kerim’in égretimi,
Hz. Muhammed (sav)’e ilk vahyin gelisiyle baglamis ve gunumize kadar
kesintisiz devam etmistir. MUslimanlarin inang, ibadet ve davranislarinda
Ozel bir yeri olan Kur'an-1 Kerim'i usdluyle okumak, ezberlemek ve anla-
maya galismak, Hz. Peygamber (sav) déneminden itibaren yaygin egitim
ortamlarinda 6nemini hep korumustur. Kur'an'in ilk emrinin oku olmasi,

7 Ay, a.g.e., s. 95-98; Buyrukecu, a.g.e., s. 171.

8 Din Hizmetleri Sunan Personelin Genel Hizmetici Egitim Programi 2004 yilinda,
Kuran-1 Kerim Hizmet ici Egitim Kursu Rehber Ogreticiler Seminer Programi 2005
yilinda, Tashih-i Huruf Rehber Ogreticiler Programi 2012 yilinda, Ezani Giizel
Okuma Ogretim Programi 2008 yilinda, Dini Masiki gelisim programi ise 2013 yi-
linda uygulanmaya baslamistir.
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ilim 6grenmeyi tavsiye etmesi ve Hz. Muhammed (sav)’in bu yondeki tes-
vik ve telkinleri ile Kur'an égretimi, islam’in ilk giinlerinden itibaren biyiik
bir heyecan ve gayretle ele alinmaya devam etmektedir.®

Kur'an ayetlerinin 6gretilip anlasilmasi ve hayata tatbik edilmesin-
de suphesiz Hz. Peygamber (sav)’in bizzat kendisi 6nemli rol oynamistir.
islam’in égretiimeye baslandigi ve egitim-6gretimin sistemli olmadigi Mek-
ke déneminde, Darul-Erkam gibi sahis evleri egitim kurumlari olarak kul-
laniimistir. Medine’ye hicret edildikten sonra ilk is olarak Mescid-i Nebevi
yapllmis ve bu mescit icerisinde “suffa” adi verilen bir bélim egitim-
Ogretime tahsis edilmistir. Burada 6grenciler sistematik bir sekilde Kur'an
ayetlerini okuyup ezberlemeye calismislardir. Bu mekanda talebeler sa-
dece Kur'an 6grenimi ile mesgul olmuslar ve Suffa’da yetisen kisilerin bir
kismi ihtiya¢g duyulan beldelere Kuran ogretmeni olarak génderilmigler-
dir.1° Kur'an 6gretiminin daha cok yetiskinlere yonelik oldugu bu devrede
cocuklar da Kur'an-1 Kerim'i biyukler arasina karisarak ya da 6zel olarak
yakinlarindan 6grenmiglerdir.'!

Hz. Peygamberin vefatindan sonra Doért Halife déneminde de
Kuran’a ve onun dgretimine blyik énem verilmistir. Hz. Omer, Hz. Os-
man ve Hz. Ali zamaninda ise Kur'dn dgretimi bizzat valiler veya onlarin
gorevlendirdikleri insanlar tarafindan yuratalmustar.*2

Siyasi ¢cekismeler ve anlasmazliklarin ortaya ¢iktigi Emeviler d6-
neminde Kur'an 6gretimi, ¢esitli kurumlar ve bu kurumlarda goreviendirilen
alimler vasitasiyla ylritilmustir.t3 Kur'an 6gretiminde cami disi egitim ve
dgretim kurumlarina ilk kez Abbasiler devrinde rastlanmaktadir. islam
dinyasinin karakteristik egitim kurumlarindan birisi olan medreseler,
Kur'an ogretiminin yapildigi suphesiz en énemli kurumlarin baginda gel-
mektedir. Devlet eliyle kurulup zamanla her tarafa yayilan ve ciddi bir ihti-

9 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Ankara 1998, s. 10-12.

10 Muhammed Hamidullah, is_lam Peygamberi, (cev. Salih Tug), istanbul 1993, c. Il s.
768-771; Sakir Gozitok, /lk Dénem Islam Egitim Tarihi, Fecr Yaynlari, Ankara
2002, s. 183; John Pedersen, “Mescit’, Islam Ansiklopedisi, MEB Yayinlari, 1957,
VI, 47-62.

11 Ahmet Celebi, islam’da Egitim Ogretim Tarihi, (Cev.) Ali Yardim, istanbul 1983, s.
41.

12 Mustafa Cagrici, “Kur'an Kursu”, DIA, Istanbul 2002, c. XXVI, s. 423.
13 Celebi, a.g.e., s.211.
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saslasmanin baslamasi anlamina gelen medreselerin Hicri IV. asirda ku-
rulmasindan sonra da camiler egitim ve 6gretim gorevlerine devam etmis-
lerdir.4

Selguklu egitim sistemini 6rnek alan Osmanl déneminde Kur'an’in
ogretimi okullarin tlrlerine gére basit ya da yiksek seviyede devam etmis-
tir. Kuran 6gretiminde énce 6grenciye harfler kavratiimis, sonra da bazi
dualar ezberletilip dizenli olarak Kur'an’dan bazi sureler okutulmustur. Bu
sayede Kur'an’in dogru bir sekilde okunmasinin saglanmasina 6zen gos-
terilmistir. Tecvid kurallarinin 6gretiimesine ise Kur'an’in hatmedilmesin-
den sonra baglanmistir. Bu asamadan sonra ise sesi glzel ve yetenekli
olan o6grenciler hafizliga baslatimis, diger 6grenciler de kabiliyetlerine
gbre bazi Tlrkge risaleler, hiisn-U hat ve dini meselelerle ilgili konulara
yonlendirilmistir.

Osmanli'da kittap, sibyan mektebi, mahalle mektebi ya da iptidai
mektepler gibi gocuklarin temel egitimlerinin yapildigi kurumlarda Cumhu-
riyet'in baglarina kadar din dersleri ile Kur'an 6gretimi birlikte yer almigtir.®
Osmanlr'da egitimin ilk kademesi olan Sibyan Mekteplerinde dersler cami
icerisinde okul icin ayrilan odalarda yapiimistir. Ogretim metodu genel
olarak ezber ve telkine dayanan Sibyan Mekteplerinde &grencilerin
Kur'an’i iyi okumalari ve bunun sonucunda glizel ahlakli olmalarinin yani-
sira tecvit ve kiraat ilimlerine de hakim olmalari amaglanmistir. Bu okullar-
da genellikle egitim dizeyi iyi olan muderrislerin yaninda agirlikh olarak
imam ve muiezzinlerin ders verdikleri bilinmektedir. Medreselerin kurulma-
si ile birlikte daru’l-kur'an, daru’l-huffaz ve daru’l-kurra adlariyla agilan
mustakil kurumlarda, tecvit, kiraat ve meharic-i huruf ilimlerine ilaveten
ayrica hafizlik egitiminin de verildigi bilinmektedir.'® Yine Osmanlr’'da ilk

14 Cahit Baltaci, XV-XVII Asirlarda Osmanli Medreseleri, irffan Matbaasi, Istanbul
1976, s. 6.

15 Mehmet Dag, H. Rasid Oymen, Islam Egitim Tarihi, Milli Egitim Bakanhig Yaynlari,
Ankara, 1974, s. 170.

16 Faik Resit Unat, Tiirkiye Egitim Sisteminin Gelismesine Tarihi Bir Bakig, Milli Egitim
Bak. Yay., Ankara 1964, s. 8; Yusuf Alemdar, istanbul’da Kuran Okullari, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yay., Ankara 2007, s. 90.
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doénemlerden itibaren mescitler, evler, medreseler ve tekkeler de icerisin-
de Kur'an derslerinin yapildigi diger mekanlardir.t’

2. Cumhuriyet Sonrasi Kur’an Kurslari ve Kur’an Ogretimi

Ser’iye ve Evkaf Vekaletinin Cumhuriyet’in ilk yillari olan 3 Mart
1924 tarihinde kaldiriimasi ile birlikte Turkiye’de din egitimi ve din hizmet-
lerinin diizenlenmesi gérevi Diyanet isleri Reisligi'ne ve bu hizmetleri yiiri-
tecek gorevlilerin yetistiriimesi igin agilacak kurumlarin idaresi ve organi-
zasyonu ise Maarif Vekaleti'ne verilmistir.'® Medreselerin lagvedilmesi ile
imam ve Hatip Mektepleri ile ilahiyat Fakdilteleri érgiin din egitimi gérevini
yuriiten kurumlar olmustur. Ancak 1933 yilinda imam ve Hatip Mektepleri
ile ilahiyat Fakiltesi’nin kapanmasi Kuran égretiminin érgiin egitim ku-
rumlarinda sona ermesine sebep olmustur. Ayrica ortaokul ve lise prog-
ramlarindan din derslerinin tamamen kaldiriimasi neredeyse insanlarin
tamamen din egitiminden mahrum kalmalarina neden olmustur.'® Ancak
sonraki yillarda giderek artan din gorevlisi ihtiyacinin kargilanamamasi ve
bazi yeni siyasi gelismeler lizerine 1949 yilinda imam-Hatip kurslarinin
aclimasina karar verilmistir. Milli Egitim Bakanldi tarafindan bu kurslar
1951-1952 égretim yilindan itibaren imam Hatip Okullarina dénistirdl-
mustir.2°

1950 yilindan sonra Tirkiye’de ¢ok partili siyasi yapi ile beraber
demokratik ortamin olusmasi, din egitiminde 6zellikle Kur'an kurslarindaki
gelismelerin daha da hizlanmasi sonucunu dodurmustur.?! Diyanet Isleri
Baskanhgi, 1963 tarihinde Kur'an Kurslari ile ilgili ok énemli stratejik ka-

17 Alemdar, a.g.e., s. 95-107; Mubahat Kiitiikoglu, XX. Asra Erisen Istanbul Medrese-
leri, Turk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 2000, s. 264.

18 429 Sayili Ser’iye ve Evkaf ve Erkan-1 Harbiye-i Umumiye Vekaletlerinin ligasina
Dair Kanun’un 1. ve 5. Maddeler. (6 Mart 1924 tarihli ve 63 Sayili Resmi Gazete).

19 !smail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Bir Mesele Olarak Islam, Dergah Yayinlari,
Istanbul 2008, s.138-152.

20 Bagbakanlik Cumhuriyet Argivi, Bakanlar Kurulu Kararlari (30.18.1.0), 127.84.11.

21 1950 yilinda 124 Kur'an 6greticisi kadrosu tahsis edilmis iken bu sayi 1962'de ise
666'ya kadar ylkselmistir. Bkz. 1 Mart 1950 tarih ve 7445, 1 Mart 1962 tarih ve
11048 sayili Resmi Gazete.
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rarlar almistir.?> Kur'an kurslarinin yaygin din egitimi kurumlari haline
donustirilmeye basladigini da gésteren bu kararlar, 1965 tarihli 633 sayili
Kanunun ardindan 1971 tarih ve 13989 sayili Resmi Gazete'de yayinla-
nan Diyanet igleri Bagkanligi Kur'an Kurslari Yénetmeligi ile ancak uygu-
lanmaya konulmustur. Bu gelismelerle birlikte Kur'an kurslarinin yénetim,
egitim ve 6gretim igleri Milli Egitim Bakanligi ile isbirligi yapmak suretiyle
Diyanet isleri Baskanhgina verilmistir.23 1990 tarihli yonetmelik ile yaz
tatillerinde gocuklarin katilabilecegi yaz kurslarinin agilmasinin ve cami-
lerde Kur'an dgretiminin éna acgilmistir. 1997 yilinda ilkégretimin zorunlu
ve kesintisiz olarak sekiz yila gikartiimasi ile birlikte 23086 sayili ydonetme-
lik ile Kuran kurslari yénetmeliginde énemli degisiklikler yapilmistir. Bu
degisiklikler kurslara olan talebin azalmasina sebep olsa da 2000 yilinda
yayinlanan Diyanet Isleri Baskanligi Kuran Kurslari ile Ogrenci Yurt ve
Pansiyonlari Yénetmeligi ve Diyanet Isleri Baskanhdi Kur'an Kurslari Y6-
nergesi, Kur'an 6gretiminin lehine yonelik 6nemli katkilar saglamistir.?*

3. Giiniimiizde Kur’an Kurslari ve Kur’an Ogretiminde
Temel Yaklagsimlar

GUnUmuzde yasal bir gergevede devam eden Kur'an dégretimi, din
egitimi faaliyetleri icerisinde 6zel bir yere ve konuma sahiptir.?® Aslinda din
egitimi esas itibariyla Kur'an egitimidir. Kuran’in inang, ibadet ve ahlak
esaslarindan olusan igeriginin anlagiimasi ve yaganmasi bu egitimin bag-
lica amacini olusturmaktadir. Yliziinden okunmasi bile ayni zamanda iba-
det olarak kabul edilen Kur'an’i kiraat ve tecvit kurallari ¢cercevesinde dog-
ru okuyabilme énemli bir faaliyet alanidir. Ginimuzde ¢ocuklar ve yetis-

22 21 Mart 1964 tarihli belge icin, bkz. BCA, Basbakanlik Ozel Kalem Midiirligi
Evraki (30.1.0.0), 105.657.9.

23 BCA, Bakanlar Kurulu Kararlari (30.18.1.2), 266.35.16; 278.17 .4.

24 Ramazan Buyrukcu, Kuran Kurslarinda Din Egitimi ve Ogretiminin Verimliligi Uze-
rine Bir Aragtirma (Géller Bélgesi Ornegi), Fakillte Kitabevi, Isparta 2001; Hasan
Yavuzer, Cagdas Din Hizmeti ve Diyanet Isleri Baskanligi-Dini Oftorite ve Tegkilat-
larin Sosyolojik Analizi, Lacin Yayinlari, Kayseri 2006, s. 155-157.

25 Turkiye'de Kur'an egitim ve ogretiminin yasal zemini igin bkz.: Anayasa (24. ve
136. madde), Kanun (Diyanet isleri Baskanligi Kurulus ve Gérevleri Hakkinda Ka-
nun, Madde 7b), Yoénetmelik (07.04.2012 Tarih ve 28257 sayili DIB Kuran Kurslari
ile Ogrenci Yurt ve Pansiyonlari Yénetmeligi).
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kinler igin dizenlenen Kur'an kurslarinda ytzinden okuma 6ncelikli olarak
ele alinmaktadir.

Kur'an kurslari, Turkiye’de yaygin din egitimi faaliyetlerinin énemli
bir kKismini olusturmaktadir. Kur'an-1 Kerim’i dogru ve usuliine uygun oku-
yabilmek, iman, ibadet ahlak ve Hz. Peygamber’in yasantisi ile ilgili Snemli
bilgiler elde etmek bu kurslarin en dnemli amaglarindandir. Kur'an kursla-
rinda bilimsel din egitimi kriterlerini esas almak, fiziki sartlar ve egitim si-
recleri bakimindan yeniden yapilandirarak islevselligini artirmak, s6z ve
davraniglariyla érnek bir hayat sergileyebilen égrenciler yetistirmek Ulke-
mizde Kur'an egitiminin en temel ilkelerindendir.?® Y{iziinden, hafizlik ve
yaz kurslari olmak Uzere U¢ ayri kategoride 6gretimin yapildigi Kur'an
kurslarina devletin verdigi destek uzun yillar sadece Kur’an kursu égretici-
lerinin istihdamindan ibaret olmustur. Bu kurslarin diger tiim ihtiyaglar ise
halk tarafindan karsilanmis ve karsilanmaya da devam etmektedir.?’

Din hakkinda insanlari dogru bilgilerle aydinlatma amaciyla goérevli
DIB, son yillarda Kuran-1 Kerim égretme isini daha bilimsel yaklasimlarla
ele alarak gergeklestirmeye calismaktadir.28 Onceki yillara nazaran énemli
oranda istihdam sorunu ¢6zilen Kur'an kurslarinda égretici ihtiyaci kadro-
lu veya sozlesmeli 6greticilerle karsilanmaktadir. ihtiyacin kadrolu veya
sdzlesmeli dgreticilerle karsilanamamasi halinde ise vekil 6gretici gorev-
lendirilmektedir.?® Gelistirilen kur sistemi ile kurslarda ihtiyaca ve talebe
bagli olarak hafta sonu ve mesai saatleri digsinda da egitim yapilabilmek-
tedir. Okullarin tatil oldugu zamanlarda Kur'an Kurslarinda, camilerde ve
muftaliklerce uygun gorilecek yerlerde yaz Kur’an Kurslari agilabilmekte-
dir.

Kur'an Kurslarinda gérev yapan 6gretici personelin egitim formas-
yonunu gelistirmek amaciyla son yillarda gesitli hizmet ici egitim faaliyetle-

26 http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dinegitimi/din-egitimi-dairesi-bagkanhg:.

27 M. Sevki Aydin, Bir Din Egitimi Kurumu Olarak Kur'an Kursu, DIB. Yay., Ankara
2008, s. 34.

28 M. Faruk Bayraktar, “Hafizlik E@itiminin Geleneksel Yontemler ve Kur'an Kurslari”,
X. Kur'an Sempozyumu (Kur’an ve Egitim), Fecr Yayinlari, Ankara 2008, s. 122.

29 Diyanet Isleri Bagkanligi, Kuran Egitim ve Ogretimine Yénelik Kurslar ile Ogrenci
Yurt ve Pansiyonlari Yonetmeligi, 1. Bolim,

http://mevzuat.basbakanlik.gov.tr/metin.
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ri basglatilmistir. Din Hizmetleri Sunan Personelin Genel Hizmetigi Egitim
Programi, DIB Din Egitimi Dairesi Bagkanhg Program Gelistirme Sube
Madarlagu tarafindan 2004 yilinda ¢ok sayida akademisyenin de katkila-
riyla gelitirilmistir. Kur'an-1 Kerim Hizmet igi Egitim Kursu Rehber Ogreti-
ciler Seminer Programi, DIB Din Egitimi Dairesi Baskanligi tarafindan
2005 yilinda uygulanmistir. Ezani Giizel Okuma Ogretim Programi,®ise
DIiB Din Egitimi Dairesi Baskanlidi tarafindan 2008 yilinda uygulanmaya
baglanmistir. Adi gecen bu programlarda dini musiki dersi ya da egitimi
gibi konulara yer verilmemistir. Ancak son yillarda tim din gorevlilerine
yonelik igerisinde dini mdsiki egitiminin de yer aldigi hizmetigi egitim prog-
ramlari da dizenlenmeye baslanmistir. Bu programin basinda siphesiz
Tashih-i Huruf Rehber Ogreticiler Programi énemli yer tutmaktadir.3! DIB
Egitim Hizmetleri Genel Maduarligince kurulan bir komisyon tarafindan
2012 yilinda gelistirilen Tashih-i Huruf Kursunda 60 saatlik Dint Mdsiki
dersi bulunmaktadir. Dini Musiki kursunda ise su konular yer almaktadir:
imam-Hatiplik, miiezzinlik ve din hizmetlerindeki 6nemi, ses ve olusumu,
sesin kaynagi, insan sesinin olusumu ve ses degisimleri, ses sagligini
koruma yollari, sesin kullanim teknigi ve diyafram nefesinin kullaniimasi,
makamlar ve formlar.

DinT MUsiki gelisim programi ise son yillarda dini musikinin ve egi-
timinin en (st diizeyde ele alindigi programdir.32 Diyanet Igleri Bagkanlig
tarafindan diizenlenip dokuz ayda toplam 864 krediden olusan programin
en 6nemli hedefi, cami igi ve cami diginda gergeklestirilen bir takim dinf,
sosyal-kultirel toplanti ve etkinliklerde ihtiyag duyulan mdsiki formlarini
yerine getirebilme kapasite ve kabiliyetine sahip, bu dogrultuda grup olus-

30 Bu program; DIB Din Egitimi Dairesi Baskanhigi tarafindan 2008 yilinda uygulan-
migtir.

31 DIB Egitim Hizmetleri Genel Midurliigiince kurulan bir komisyon tarafindan 2012
yilinda geligtirilen Tashih-i Huruf Rehber Ogreticiler Programi, 25. 06. 2012 tarihli
ve 603 sayili onay ile uygulamaya konulmustur. Tashih-i Huruf Kursunda 60 saatlik
Dini Musiki dersinde su konular yer almaktadir: imam-Hatiplik, miiezzinlik ve din
hizmetlerindeki 6nemi, ses ve olusumu, sesin kaynagi, insan sesinin olusumu ve
ses degisimleri, ses sagligini koruma yollari, sesin kullanim teknigi ve diyafram ne-
fesinin kullaniimasi, makamlar ve formlar.

32 Bu program, Diyanet Isleri Bagkanligi Egitim Hizmetleri Genel Mudurligu (Program
Gelistirme Daire Baskanligi) tarafindan 2015 yilinda uygulanmaya baslanmistir.
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turma ve ekip galismasi yapabilen, toplum huzurunda birtakim dini téren-
leri icra ve idare edebilme cesaret ve girigkenligi olan personel yetistirmek-
tir. Bu gergevede kursiyerlerin ses egitimi bilgi ve becerisine sahip, Kur'an-
I Kerim, ezan, sala, kamet, tesbih dualari, temcid, minacat, mihrabiye,
tekbir, salavat, ilahiler, kaside, mevlid gibi dini masiki formlarini teorik ve
uygulamali olarak icra edebilen, bunlari 6gretme ydntem ve teknikleri ile
6grenme-06gretme sirecine aktif katilabilen, yapilan yaygin hatalari tespit
edebilen ve bunlari diizeltme yéntem ve tekniklerini dgrenebilen bir perso-
nel olarak yetismeleri hedeflenmektedir.3?

Hizmet ici egitime alinan &greticilere bilgi ve becerilerini gelistir-
mek amaciyla rehber kitap, cd vb. gesitli egitim materyalleri veriimektedir.
Yine halkin din konusundaki ihtiyaglarini sahih dinT bilgilerle karsilamayi
amag edinen Diyanet, 6grencilere gagdas ve bilimsel verileri de g6z 6nline
alarak ders kitaplarinin yani sira gesitli isitsel ders materyalleri destegi de
sunmaktadir. Egitsel kaygilar 6n planda tutularak hazirlanan bu galisma-
lar, Kur'an kurslarinda 6grencilere (icretsiz olarak dagitiimaktadir.3*

Kur’an Kurslarinda son yillarda gelistirilen kur sistemi, stiphesiz en
onemli gelismelerden birisidir.3> Ogrencilerin egitim ihtiyaclari, egitim su-
resi, 6grenci velilerinin tatil programlari, egitimin etkin ve verimli bir gekilde
yurutulebilmesi vb. etkenler dikkate alinarak Kur'an kurslari dénem esasi-
na gore kur sistemine gecmistir. Yine Kur'an dgretimini yayginlastirmak,
verimliligini artirmak ve dgrencilerin glizel vakit gegirerek tatil havasinda
Kur'an 6grenmelerini saglamak amaciyla 2012 yilinda Diyanet isleri Bas-
kanhgi ile Genglik ve Spor Bakanhdi arasinda bir ptotokol imzalanmigtir.
Bu protokol ile 07-18 yas araligindaki genglere, basketbol, glires, masa
tenisi, badminton, taekwondo, judo, karate gibi spor dallarinda her ilin spor
imkanlari o6lgisiinde kurslar dizenlenmektedir. Gelistirilen programlar,
fiziki sartlardaki olumlu degisiklikler ve personel istihdamindaki ciddi artis-

33 DIB Egitim Hizmetleri Genel Mudurligi (Program Gelistrme Daire Bagkanhdr),
2015, s. 7-8.

34 Dinim Islam Temel Bilgiler, DIB yayinlari, Ankara 2015, s. 418.

35 Aydin, Bir Din Egitimi Kurumu Olarak Kur’an Kursu, DIB. Yay., Ankara 2008, s. 93-
99; M. Sevki Aydin, “Kur'an Kursu ve Istege Bagh Din Egitimi”, Diyanet Aylik Dergi,
Ocak 2007.
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lar ile Kur'an Kurslarindaki egitim faaliyetlerinde son yillarda énemli gelis-
meler gézlemlenmektedir.

4. Kur’an Kurslarinda Okutulan Dersler ve Muhtevasi

Hafizlik egitiminin verildigi Kur'an Kurslarinda 6grenciler hazirlik,
ezberleme ve pekistirme olmak Uzere derslerini (¢ dénemde almaktadir-
lar. Ders programi haftada 30 saat lzerinden 4 ay hazirlik, 16 ay (dérder
aylik 4 dénem) ezberleme ve 4 ay pekistirme olmak lzere azami 24 aylik
suireye tekabull etmektedir. Ongdriilen hafizlik egitiminin siiresi iki yil olsa
da bazen bu slre kisalip uzayabilmektedir. Hafizlik Kuran Kurslarinda
verilen Kur'an-1 Kerim, Dini bilgiler, Sosyal Etkinlik ve Rehberlik derslerinin
toplami ise 3060 saat olarak planlanmistir. Mistakil bir dini musiki dersinin
olmadigi Hafizlik Kur'an Kurslarinda Kur’an-1 Kerim ve Dini Bilgiler dersi-
nin disinda Sosyal Etkinlik ve Rehberlik dersine ayrilan sire toplamda 305
saattir.6 Bu dersin konusunu ise drama ornekleri, sportif faaliyetler, coklu
katihmli 8gretici oyunlari, bilgi yarismalari, tartisma (mitnazara) érnekleri,
ornek olay incelemeleri, kiltiirel faaliyetler, egitsel oyunlar, dini musiki,
resim cizme, gezi gbézlem, bilgisayar sunumu, dil ve anlatim, vatandaslik
bilgisi ve insan haklari, adab-1 muaseret ve insan iligkileri, problem yone-
timinde etkin metotlar, kavram calismalari, seminerler, proje sergileme ve
cesitli sunumlar olusturmaktadir.3” Gorildigu Gzere Dini Musiki icin ayri-
lan stire yok denilecek kadar az bir slireye tekabl etmektedir.

Sekiz ay sureli olan Kuran kurslarinda temel dini bilgiler ile
Kur'an-1 Kerim'i ylztiinden okuma egitimi verilmektedir. Bu kurslari basari
ile bitirenler isterlerse hafizlik egitimine devam edebilmektedirler. Kur'an-i
Kerim, ibadet, itikat ve Ahlak derslerinin okutuldugu bu kurslarda da miis-
takil bir Dini Musiki dersi bulunmamaktadir.3® Yaz Kur'an kurslarinda ise
yine temel dini bilgiler ile Kur'an-1 Kerim'i yiziinden okuma egitimi veril-
mektedir.3® Uger haftalik ddnemler halinde toplam dokuz hafta siresi olan

36 Diyanet isleri Bagkanhgi, Hafizlik Egitim Programi, Ankara 2010, s.23.
37 Diyanet isleri Bagkanhi, Hafizlik Egitim Programi, Ankara 2010, s.25.
38 Dinim Islam Temel Bilgiler, DIB yayinlari, Ankara 2015.

39 Diyanet isleri Baskanligi Kur'an Kurslari ile Ogrenci Yurt ve Pansiyonlari Yénetme-
ligi, (Resmi Gazete Yayin Tarih ve Sayisi:03/03/2000/23982)
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bu kurslara égrenciler kanuni temsilcilerinin talepleri ve onaylari dogrultu-
sunda bagvurabilmektedirler. Derslerin ve muhtevalarinin birbirine gok
benzedigi Kur'an kurslarinin haftalik ders saatleri, kurs tlrine goére farkli
sekillerde dizenlenmistir. Hafizlik ve yiziinden Kur'an egitiminin yapildigi
kurslarda haftalik 24 saat ders okutulurken yaz kurslarinda ise 14 saat
ders okutulmaktadir.4°

Bitin Kuran Kurslarinda Kur'an-1 Kerim ve Temel Dini Bilgiler
dersi ortaktir. Ancak konular 6grencilerin yas durumlari ve kurs sureleri
dogrultusunda degisebilmektedir. Kur'an kurslarinda bitin Kur'an-1 Kerim
derslerinde Kuran’t ve muhtevasini tanima, Kuran-i Kerim’i okumaya
giris, yuzinden okuma, ezberlenecek dua, sure ve anlamlari, tecvidin
amag ve onemi ile tecvid kurallari ortaktir. Ezberlenecek dua ve sureler
ise kurslarin yapisina gére degismektedir. Kuran Kurslarinin programla-
rinda Kur'an-1 Kerim’in disinda iman esaslarini ele alan itikat; ibadet, te-
mizlik, dua ve yardimlagma konularini ele alan ibadet, islam ahlakini ele
alan Ahlak ve Hz. Muhammed (sav)’in hayati ile O’nun kisilik ve davranis
Ozelliklerini ele alan Siyer dersleri yer almakta ve bu dersler Kur'an kursu
Ogreticilerinin rehberligi ile 6grencilere verilmektedir.#*

5. Kur’an Kurslarinda Dini Masiki Dersinin
Gerekliligi ve Onemi

Dini Masiki egitimi veren kurumlarin gegmisi oldukga eskilere da-
yanmaktadir. Hemen hemen tim dinlerde mdsikinin dini amaclarla kulla-
nildig bir vakiadir. Ornegin hristiyanlarin kilisede énemli dlglide masikiye
yer verdigi bilinmektedir. Yine eski Turklerin belli zamanlarda ve dini
amaglarla diizenledigi toy adi verilen torenlerde yahut vefat eden bir insa-
nin ardindan tertiplenen yug adi verilen toplantilarda dini mdsikiye yer
verdikleri bilinmektedir.*?

http://www.diyanetgov.tr/turkisch/default.asp(30/05/2007).

40 Diyanet Isleri Bagkanligi Kur'an Kurslari ile Ogrenci Yurt ve Pansiyonlari Yénetme-
ligi, (Resmi Gazete Yayin Tarih ve Sayisi:03/03/2000/23982)

41 Diyanet isleri Bagkanhigi Kurslari Yénergesi,
http://www.diyanetgov.tr/turkisch/default.asp(22/12/2005).

42 jsmail Hakki Ozkan, Turk Masikisi Nazariyat! ve Usulleri Kudiim Velveleleri, Otii-
ken Nesriyat, 2. Baski, istanbul, 1987, s. 17.
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Mdasikinin ibadetlerde kullanildidi ilk faaliyetler Hz. Muhammed
(sav) doneminde, Kur'an kiraati ve ezan okuma gibi dini formlarda ortaya
¢ikmistir. Hz. Muhammed (sav)’in kendisinin bizzat bulundugu meclislerde
glzel sesli olan arkadaslarindan Ebu Musa el-Eg’ari'ye Kur'an-1 Kerim*3,
Bilal-i Habesi’ye de ezan okutturdugu bilinmektedir.**

Masiki egitiminin temelleri kurumsal anlamda Selguklular déne-
minde Nizamiye medreseleriyle atilsa da Osmanl déneminde bu kurumlar
geliserek ilerleme kaydetmislerdir. Medreselerde matematik, astronomi,
fizik vb. ilimlerin yaninda dine dayali muzik egitimi de verilmistir. Bu d6-
nemde masiki 6gretimi devletin genel egitim politikalari gergevesinde daha
cok dinsel ve geleneksel bir sisteme uygun olarak yapilmistir.4> Cumhuri-
yet déneminde acilan pek ¢ok mizik egitim kurumlarinda ise ne yazik ki
dini masiki 6gretimine ¢ok nadir rastlaniimaktadir. Bu dénemde dini
masiki egitiminin verildigi resmi kurumlar, ilahiyat fakdlteleri ve imam hatip
liseleridir. Ancak bu kurumlarda verilen dini masiki dersi de ne yazik ki
yeterli dizeye ulasamamistir. Dini mQsiki dersleri verebilecek donanimda
ogretmen yetisgtiriimemesi ya da uygun atamalarin yapiimayisi bu duru-
mun belki de en énemli sebeplerindendir.

DinT masiki derslerindeki asil hedef; édrencilerin Kur'an-1 Kerim,
ezan, sala, kadmet, tesbih dualari, temcid, minacat, mihrabiye, tekbir,
salavat, ilahi, kaside, mevlid gibi dini masikT formlarini teorik ve uygulama-
li olarak icra edebilen bir birey olarak yetismeleridir. Clnkl 6grenciler ses
ve mUsiki egitimleri sayesinde imam-hatiplik ve miezzinlik gibi din gorevli-
ligi hizmetlerini daha iyi sartlarda yapacaklardir.

Ulkemizde mevcut Kur'an Kurslarinin yapisi ve egitim sistemi de
g6z dnune alinarak 6grencilere en azindan yukarida bahsi gegen konular-
la ilgili genel bilgiler vermek ya da ileride muhtemel din gérevlisi olabilecek
potansiyeldeki 6grencileri bu anlamda detayl bilgilendirmek ya da yonlen-
dirmek bir hedef olmalidir. Kur'an kursu 6greticilerinden bu konuda kendi-
lerini yeterli gérmeyenler icin gorsel ya da igitsel gesitli teknolojik araglarin

43 Buhari, Sahihu’l-Buhari, Fedailu’l-Kur'an: 31, istanbul 1979, c. VI, s. 112.

44 Epu Davud, Stinen-i Ebi Davud, Edeb, Daru ihyai’t- Turasi’'l-Arabi, Beyrut, Tarihsiz,
Eded 4985.

45 Ahmet Say, Mizik Ogretimi, Mizik Ansiklopedisi Yayinlari, 3. Basim, Ankara,
2001, s.119.
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yardimi ile konular 6grencilere veriimeye c¢alisiimalidir. Zira konu ile alaka-
Ii yeterli seviyede teknolojik materyal ginimuizde her yerde mevcuttur.
Zaten Diyanet isleri Baskanhgrnin son yillarda basta Kur'an kursu dgreti-
cileri ve imam-hatipler olmak lizere tim personeline yénelik uyguladigi
hemen tim hizmetigi egitim seminerleri ya da ihtisas kurslarinda dini
mdasikiye ait konulara belli oranlarda yer vermeye basladigi bilinmektedir.

Ulkemizde dini masiki egitiminin verildigi resmi kurumlar olan ilahi-
yat fakiilteleri ve imam Hatip liselerinde verilen dini masiki dersi ne yazik
ki yeterli diizeye higbir zaman gikamamistir. Clnkul toplumun din gérevlisi
ihtiyacinin giderilmesi amaciyla kurulmus olan ilahiyat Fakiilteleri ve imam
Hatip Liselerinde dini mdsiki dersi gegmiste segmeli ders olarak okutul-
makta ya da haftalik 1 ya da 2 saatlik dilimi gegcememistir. Ginimizde ise
ilahiyat fakultelerinde dini musiki dersi 2 saat zorunlu ve 2 saat se¢meli
olarak verilmektedir. Okullarini bitirir bitirmez potansiyel din gorevlisi ola-
cak ogrenciler i¢cin bu sure kanaatimizce yeterli bir sure degildir. Dini
masikiye ait yeterli bilgi almak ve bu konuda tecribe edinmek igin Kur'an
kurslarinda egitim goren 6grencilere hazir bulunusluk ve egitim seviyeleri-
ne gore dini masikT egitiminin veriimeye baslanmasi gerekmektedir. Kur'an
Kurslarinda ogrencilerin 6zellikleri, ilgi ve ihtiyaglari, ortam, donanim ve
masiki ders saati gibi degiskenler ¢ok iyi analiz edilerek dini mdsiki dersle-
ri teorik bilgilere ilaveten pratik uygulamalarla da desteklenmelidir.

Ogrencilere Kur'an kursu yillarinda masikiye ait genel olarak yapi-
lacak teorik bilgilendiriimelere ilaveten ayrica onlara masiki dinleme ve
icra yapma zevki kazandirimaya da ¢alisiimalidir. Belki de bu dénemde
ogrencilerin Dini mdsikiyi sevmeleri ileride dini masiki egitimini Gst dizey-
de almalarina kapi aralayabilecektir. DinT mdsiki egitimi, tedricilik esasina
dayali bir sureg¢ gerektirdigi icin bu derslerin Kur'an kurslarindan baglaya-
rak tim IHL ve ilahiyat egitimi boyunca kesintisiz devam etmesi gerek-
mektedir. Dint mdsiki konulari tedrici bir sekilde diizenlenerek iHL ortaokul
kisminda basit dini masiki konulari, IHL lise ddneminde ise dini masikinin
ozellikle cami mUsikisine ait formlar, usul ve bazi dnemli makamlar kavra-
tilmahdir. Bunun i¢in mevcut yaygin din egitiminin ilk halkasi olan yaz
Kur'an kurslarinin ders programina haftada bir ders saati olmak tzere dini
masiki dersi konulmalidir. Ayni sekilde yiziinden ve hafizlik egitimi veren
Kur'an kurslarinin ders programlarinin igerisine yas ve sinif diizeyine goére
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dini masiki dersi konulmalidir. isveg, ingiltere, Japonya, Almanya, Ro-
manya, Polonya gibi mizik egitimini anaokullarindan baslatarak sistemli
bir sekilde yiriten Ulkelerin de dini masiki egitimine dair politikalari da
incelenenerek konu ile ilgili kapsamli analizler dogrultusunda adimlarin
atilmasi 6nemli faydalar saglayacaktir. 46

Ogrencilerin, velilerin ve Kuran kursu 6greticilerinin dini masiki
dersini sadece eglence dersi ya da dinlenme dersi olarak gérmemeleri
gerekir. Clnkd insanin i¢ olusumunu bigimlendiren, davranislarinda fizyo-
lojik ve psikolojik etkilere sahip etkin bir gli¢ olan muzik sadece bir eglen-
ce araci olarak degerlendiriimemelidir. Dini mQsiki derslerine yonelik muh-
temel olumsuz bakis agilarina karsin bazi insanlarin bu konudaki ényargi-
larini degistirecek gesitli etkinliklerin ve alternatif galismalarin da yapilmasi
gerekmektedir.

6. Kur’an Kurslarinda Dini Masiki Dersinin Muhtevasi

Kur’an kurslarinda dini masiki dersinin adi ya da igerigi ile ilgili ba-
z1 degisiklikler 6nerilebilirse de bu derse ait bir kitabin ivedilikle olugturul-
masi gerekmektedir. Diyanet isleri Baskanli§i; Baskanlik uzmanlari,
iHLlerde ve Kuran kurslarinda derse giren dgretmenler ve ozellikle bu
alanda ehliyetli olan ilahiyat fakultelerindeki ve konservatuarlardaki ogre-
tim Uyelerinden olugan bir komisyonun konu ile ilgili galismasi 6nemlidir.
Dini masiki dersinin 6gretim programi yeniliklere agik ve dini msiki egiti-
minden beklenen amaglar dogrultusunda olmaldir. Yine ders kitabinin
iceriginin de yas gruplari ve ses 6zelliklerine uygun olarak hazirlanmasina
da azami 6zen gosterilmelidir.

Kuran-1 Kerim, itikat, ibadet, ahlak ve siyer derslerinin disinda
baska bir dersin olmadidi Kur'an kurslarinda haftada 1 ders saati de olsa
dini masikiye ait konularin veriimesi gerekmektedir. Ozellikle cami
masikisine ait bilgilerin teorik ya da pratik olarak 6gretilmesi yerinde ola-
caktir. Cami masikisi, camilerde ibadet esnasinda bir veya birka¢g miez-
zin, imam ya da cemaatin katiimiyla gergeklesmektedir. Cami masikisin-
de enstriman kullaniimadigdi icin ses ¢ok énemlidir. Cami masikisi, dinf

46 Adil, Turkoglu, Fransa, isve¢ ve Romanya Egditim Sistemleri, Egitim Bilimleri Fakil-
tesi Yayinlari, Ankara 1983, s. 36.
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hayatimizda ¢ok 6énemli yeri olan ezan, sala, kdmet, tesbih dualari, tem-
cid, minéacat, mihrabiye, tekbir, salavat, ilahiler, kaside, mevlid gibi form-
lardan meydana gelir.

Ezan, islam dininde namaz ibadetine davet igin okunur. Giinde
bes vakit kihnmasi farz olan namaz igin bes ayr vakitte minarelerden
nagmelerle suslenerek ritimsiz ve irticalen okunur. Ezani her makamda
okumak mimkun olsa da, vakitlerin insan ruhu Uzerindeki etkisi distnule-
rek hangi vakitte hangi makamin etkili oldugu belirlenmis, bes vakit icin
farkli makamlar tertip edilmistir. Kur'an-1 Kerim gibi ezan da tecvid ve ki-
raat esaslarina uyularak gizel nagmelerle okunmalidir.

Sala ve kamet de ezan gibi glizel nagmelerle okunmasi gereken
cami masikisi formlarindandir. Allah’in bagislamasi ve selaminin O’nun
Uzerine olmasi dilegi ile Hz. Muhammed (sav) i¢in okunan dualara salavat,
minarelerden okunan sekline ise sala denir. Salalar da ezanin okundugu
makamdan irticalen okunur. Camide farz namazlarinin kilinigsindan énce,
ezandan daha seri bir sekilde okunan kametin de ezanda oldugu gibi vak-
tin 6zellikleri dugsunulerek makamli okunmasi esastir. Dini mdsiki dersinde
Ogretilen ezanlar ve salé ile bunlara ait makamlar sunlardir: Sabah ezani
(saba), 6gdle ezani (ussak), ikindi ezani (rast),aksam ezani (segah),yatsi
ezani (hicaz); dilkeshaveran sala, sabah-cuma salati, hiiseyni sala (cena-
ze salati) ve bayati sala (bayram salasi).

Cami masikisinin ezan, sal&, temcid gibi formlarinin icra sekilleri
genellikle dogaglama tarzindadir. Aslinda cami masikisinden amag muasiki
yapmak degil, yapilan ibadetlerden en Ust dizeyde haz alinmasini sagla-
maktir. Camilerde yapilan dua ve ibadetler esnasinda musikiden énemli
oranda istifade edilmektedir. Bu ylzden 6zellikle erkek Kur'an Kurslarinda
egitim alan 6grencilerin camilerde ses ve musiki bilgisine dayali gorev
yapmalari sebebiyle bu dgrencilere imam-hatiplik, ezan, kamet, sala ve
muezzinlik gibi cami madsikisine ait formlarin uygulamali olarak 6gretilme-
ye baglanmasi faydali olacaktir.

Kur’an kurslarindaki tim ogrenciler igin sesin 6nemi, ses olusumu
ve kaynagdi, ses degisimleri, ses saghgini koruma yollari, sesin kullanim
teknigi ve diyafram nefesinin kullaniimasi vb. mevzular bu dersin en temel
konularidir. Yine makamlar ve formlarla ilgili basit tatbikatlar, seslerin net
ve temiz cikarilmasi 6grencilere bu derste veriimeye baslanmalidir. Dini
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masiki dersinde ezan ve miezzinlik uygulamalarina ilaveten tesbih duala-
ri, tekbir, salavat, bazi basit ilahiler, kaside ve mevlid formlari 6nem sira-
sina goére kurslarin sureleri ile uyumlu olacak sekilde eklenmeli ve gorsel
ya da isitsel materyallerle bu formlar desteklenmelidir.

7. Dini Masiki Ogretimi ve Kur’an Kursu Ogreticilerinin
Yeterlikleri

Kur'an Kurslari tizerine yapilan bir arastirmada pek ¢ok 6greticinin
Kur'an égretiminde 6zellikle yeni pedagojik yontemlerden haberdar olma-
did1 ve kendi 6grenciligi doneminde hocasindan goérdiglu yoéntemlerle
Kur'an 6gretimini stirdiirdiiga ortaya ¢ikmistir.4” Kur'an kursu 6gretcilerinin
Ogretim yontem ve teknikleri konusunda genel ve 0zel yeterlik konularinda
bilgi sahibi olmalari mesleklerine 6nemli oranda katki saglayacaktir.

Yeterlik, bir gorevi kabul edilebilir dizeyde yerine getirebilmek icin
sahip olunmasi gereken 6zellikler bitiiniddr.*® Yaygin din egitimi veren
Diyanet’in blnyesinde gorev yapmakta olan personelin sahip olmasi gere-
ken nitelikleri belileme amaciyla ilk olarak 2004 yilinda Kayseri'de konu-
nun uzmanlari tarafindan Din Gorevlilerinin Yeterlikleri konulu ilmi bir top-
lanti tertip edilmistir. Din goérevililerinin yeterlikleri bu toplantida genellik,
olgiilebilirlik, islevsellik, bdtiinlik ve tekrarlanabilirlik ilkeleri dogrultusunda
belirlenerek Kur'an Kursu dégreticilerinin ve diger din goérevlilerinin yeterlik-
leri temel ve 6zel alan olmak Uzere iki kisimda ele alinmistir.#® Tim gorev-
lilerin sahip olmalari gereken temel yeterlikler de alan, genel kiiltir ve egi-
tim-6gretim olmak Uzere (¢ ana baslikta ortaya konmustur.*°

Kur'an Kursu oOgreticilerinin temel yeterlikleri Kur'an, tefsir, fikih,
hadis, akaid, kelam ahlak bilgisi, yluziinden ve ezbere Kur'an okuma, Hz.

47 M. Faruk Bayraktar, “Hafizlik Egitiminin Geleneksel Yontemler ve Kur'an Kurslarr”,
X. Kur'an Sempozyumu(Kur'an ve Egitim), Fecr Yayinlari, Ankara, 2008, s. 123;
Mehmet Korkmaz, Kur'an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlikleri, Tiriye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2012, s. 166.

48 Ziya Bursalioglu, Egitim Yéneticisinin Egitim yeterlikleri, Ankara U. E. F. Yay., No:
93, Ankara, 1981, s. 5.

49 Mehmet Korkmaz, Kuran Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlikleri, Tiiriye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2012, s. 19-26.

%0 DIB Tasra Teskilatlarinda Din Hizmetlerini Yiiriitenlerin Temel ve Ozel Yeterlikleri,
DIB Yayinlari, Ankara, 2005, s. 20.
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Peygamberin hayati ve inang¢ esaslarini bilmekten olusmaktadir. Genel
kultur yeterlik bilgisi de; din ve kiltir, yaygin din egitimi, Kuran 6gretimi,
din hizmetlerinde hitabet, etkili iletisim, rehberlik ve dini danismanlik konu-
larini kapsamaktadir. Kur'an Kursu égreticilerinin 6zel gorev yeterlikleri ise
Kur'an okuma ve 6gretme becerisine ilaveten dini bilgiler 6gretme beceri-
sinden olusmaktadir.5! Diyanet isleri Bagkanligi, Kuran kursu dgreticileri-
nin Kur'an’i tecvit kurallarina gore ytzinden okuyup Kuran’dan bazi bo-
Iimleri ezbere okumasini, Arapga ve Osmanlica bilmesini, tefsir, hadis,
fikih, siyer, iman, ibadet ve ahlak konusunda temel bilgilere sahip olmasini
hedeflenmektedir.52 Kur'an kursu o6greticilerinin yine iman, ibadet ve ahlak
esaslarini agiklayacak donanimda olmalari ve &grencileri derse motive
etmelerini istenmektedir.53

Kur'an Kursu 6greticileri basta olmak tzere tim din hizmetleri per-
sonelinin temel ve 6zel alan yeterlikleri ele alinirken dini mdsikiye ait en
temel bilgileri bilip uygulamasi konulari ne yazik ki yer almamaktadir. Oy-
sa basta imam-hatipler ve erkek Kuran kursu ogreticileri ezan, kamet,
salat-U selam ve namaz tesbihati konularinda zaten dini mdsikiden fiilen
yararlanmaktadirlar. Din gorevlilerinin yaptigi pek ¢ok gérev zaten dini
masiki ile ya dogrudan ya da dolayli olarak iligkilidir. Ogrencileri derse
kanalize ederek ders ici performanslarini artirma hususunda da muzik
onemli bir gérev tstlenmektedir. Ozellikle dersler esnasinda dini masikiye
ait eserlerin dinletiimesi ya da icra edilmesi 6greticilere ve dgrencilere pek
¢ok faydalar saglayacaktir.

Turkiye’de Kur'an kurslari ve imam Hatip Liseleri potansiyel olarak
din goérevlilerinin yetistigi kurumlarin baginda gelmektedir. Ogrencilerin
son yillarda bu okullardan mezun olur olmaz din gorevliligi kadrolarina
atanabildikleri gerceginden yola ¢ikarak bu 6grencilerin daha bu kurum-
lardaki egitimleri esnasinda ses ve musiki bilgilerini iceren 6nemli mesleki

51 DIB Din Egitimi Daire Bagkanligi Program Gelistirme Subesi MdCirliigii Din hiz-
metleri sunan personelin genel hizmeti¢i egitim programi (Kur'an Kurslari Ogretici-
lerinin Hizmetici Egitim Programi), DIB Yayinlari, Ankara, 2014.

52 Dijyanet Igleri Bagkanligi Personel Yeterlikleri, DIB Yayinlari, Ankara, 2014.

53 Diyanet igleri Bagkanligi Personel Yeterlikleri, (Kuran Kurslari Ogreticilerinin Ozel
Yeterlikleri), DIB Yayinlari, Ankara 2014.
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bilgilerle donatiimaya baglamalari gerekmektedir. Kuran kursu 6greticile-
rinin masikiye dair sahip olmalari gereken yeterliklerden bazilari sunlardir:

1. Ses egitimi, sesin dogalligini bozmadan onu saglikh bir sekilde
korumak ve muzik 6zellikleri géz éninde bulundurularak olumlu degisiklik-
ler olusturma sirecidir.> Kur'an kurslarindaki egitimde sesin kullanimi ve
egitiminin 6nemi buayUktir. Zira son yillarda sesin yanlis kullanimindan
kaynaklanan diyafram ve artikilasyon ile ilgili din gorevlileri ve 6gretmen-
lerin ses teli nodull, reinke 6demi (ses tellerinde sivi birikimi), reflii (mide
sivisinin bogaza geri akmasi), ses teli kanamasi, girtlak iltihaplari, hipoti-
roidizm (ses kisikligi, ses yorgunlugu, seste perdelenme ve puslanma,
ses genigliginin daralmasi, bodaza bir sey takilmis hissi gibi yakinmalar)
gibi 6nemli sorunlar yasadigi bilinmektedir. Bu yonlyle Kur'an kursu 6gre-
ticileri hem kendi kendilerinin hem de 6grencilerinin ses sagliklarini koru-
malari igin belirli dizeyde ses egitimine ihtiyaclar vardir. Kur'an kursu
Ogdreticilerinin ses galismasi, ses egzersizi, girtlak ¢alismasi ve dogru ne-
fes alma ile ilgili bazi teknik bilgileri bilmeleri gerekmektedir. Zaten her-
hangi bir dinf masiki formunun icrasi esnasinda dizgln nefes alma teknik-
lerinin bilinip uygulanmasi son derece énemlidir.

2. Kur'an kursu 6greticileri zaman zaman icra edebildikleri ney, def
vb. enstrimanlarla ya da kasetten yapilan dinletilerle monoton gegen egi-
tim havasini daha canl ve dinamik hale getirebilirler. Yine Kur'an kursu
Ogreticilerinin koro olusturmalari ve ydnetmeleri gibi sanatsal etkinlikler
ogrenciyi hem derse motive etmekte hem bireysel yeteneklerini geligtir-
mekte hem de égrencilerin kur'an kurslarini daha fazla sevmelerini sagla-
maktadir.

3. Kuran kursu ogreticilerinin beste yapma, fon miizigi olusturma
ve dogaglama yapma gibi muzikal becerileri varsa bunlari derslerde kul-
lanmalari 6grenci motivasyonun artmasinda 6nemli rol oynayacaktir. Or-
negin tecvit kurallarini 6gretirken bazi harf ve kelimeleri bilinen bir ilahinin
makam ve bestesine uyarlayarak séyleme ve sdyletme, arzu edilen bilgile-
ri hafizada tutma yonlnde faydali olacaktir.

54 Birol Gonca, “Miizik Ogretmeni Adaylarinda Diizgiin, Dogru ve Etkili Konugma
Yonunden Bireysel Ses Egitiminin Onemi,” Cumhuriyetimizin 80. Yilinda Miizik
Sempozyumu, 1998, s. 14.
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4. Kuran kursu ogreticileri, egitimde teknolojik gelismeleri yakin-
dan takip etmeli ve bu gelismeleri kullanabilmelidir. Gorsel-isitsel mater-
yallerin bir arada 6grenciye sunulmasi egitimde 6nemli bir faktordir.>®
Yine bilgisayar, projektor, video, elektrikli enstrimanlar, cd-kaset calar ve
kaydediciler de 6greticiler tarafindan kolayca kullanilabilecek egitim arag-
laridir. Bu araglarla derslerin 6grenciler icin daha ilgi ¢ekici bir hale geldigi
ve aktif katihmin saglandidi ve bu sayede derslerden daha fazla keyif
alindigi da bilinmektedir.56

5. Ogrencilere dini masikiyi tanitmak, diinyaca Unlii bestekar ve
onlarin ortaya koydugu eserleri dinletmek ve bu sayede kadim mudsikimizi
sevdirmek de 6énemli bir misyondur. Ayrica popdler kulttirtin tim didnyayi
etkisine aldig1 ginimuzde dinlenilecek muiziklerin segimi de ¢ok énemlidir.
Gunklu mizik duygusunun gelistigi dénemler olan okul yillarinda insan
bitin seslere karsi duyarlidir. Ozellikle gocuklarin kaliteli ses ve miiziklere
karsi dikkatlerini gekmek ve onlari dinlemeye tesvik etmek de énemli bir
gOrev olsa gerektir.

6. Dini masiki alaninda egitim amagli, resmi ve 6zel sirketler tara-
findan kaydedilmis Kur'an-1 Kerim, ezan, ilahi, kaside, na’'t, mevlid-i serif
vs. hemen her yerde mevcuttur. Kur'an kursu égreticileri, alani ile ilgili bir
muzik arsivi olusturmasinda da blyUk yararlar vardir. Boylelikle 6greticiler
basit dini masiki eserlerini 6grencilere dgretebilmeli ya da en azindan din-
letmelidirler. Kur'an kursu &greticilerinin ayrica bu dersin dengeli bir sekil-
de verilmesi hususunda cocuklarin psiko-motor, kavrama, duygusal, sos-
yal, kulttrel, estetik becerilerini tanimalari ve ayni zamanda yas-muiziksel
beceri geligimlerini de bilmeleri gerekmektedir.

55 Tugba Yanpar Sahin ve Soner Yildirm, Ogretim Teknolojileri ve Materyal Geligtir-
me, Ani Yayincilik, Ankara 1999, s. 24.

5 Hasan Arapgirlioglu, “Muzik Teknolojisi Ve Yeni Yizyillda Miizik Egitimi”, Cumhuri-
yetimizin 80. Yilinda Miizik Sempozyumu, 2003, s. 13-14.
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Sonug

Dini hayatimizda ¢ok 6énemli yeri olan Kuran-i1 Kerim, ezan, sala,
kamet, tesbih dualari, temcid, miinacét, mihrébiye, tekbir, salavat, ilahiler,
kaside, mevlid gibi cAmi masikisi formlarinin ézellikle insan ruhuna olumiu
katkilar yaptidi bilinen bir gercektir. Misiki gelenegimizin ihya edilerek din
hizmetlerinde kullaniimasi ve bu tarihi zenginligin ginimuaze tasinip ayni
zamanda istikbale intikal ettirilmesi gerekmektedir.

Son yillarda Kur'an kurslari yeni bir anlayis ve formatla insanimi-
zin ihtiyag ve beklentileri dogrultusunda faaliyetlerine devam etmektedir.
Kur'an kurslarindaki egitim ve 6gretimle ilgili gérilen olumsuz bazi durum-
larin Gzerine kararhlikla gidilmesi ve pek ¢ok dnemli degisikliklere imza
atilmasi son derece sevindiricidir. Yapisal, yonetsel ve yontemsel pek ¢ok
olumlu gelisme bu kurslarda egditim géren 6grencileri ve velileri de mutlu
etmektedir. Kur'an kurslarindaki egitim dizeyini gagdas egitim bilimlerinin
6ngordagu anlayis, yontem ve tekniklerle ylkseltme g¢alismalari bu kursla-
ra dini madsiki derslerinin ilavesi ile daha da anlam kazanacaktir. Dini
masiki derslerinin de bu kurslarda ayri bir ders mifredati olarak okutulma-
s1, 6grenciler icin 6zellikle cami masikisi gelenegini tanima firsati bulacak-
lari 6nemli bir zaman dilimi olacaktir. Yine 6grenciler bu ders sayesinde
muezzinlik, ses bilgi ve becerisi ve 6zellikle de cami masiki formlarini icra
etmeye baslayacaklar ya da en azindan bu konularla ilgili teorik bilgi sahi-
bi olacaklardir. Dini Masiki dersi, muhteva itibariyle zaten Kur'an kursla-
rindaki diger dersleri de tamamlar mahiyettedir. Ayrica ihdas olunacak bu
ders Kur'an kurslarinin egitim felsefesine de ters degildir.

Din gorevlilerinin mesleki egitiminin ayrilmaz bir parcasi olan dini
masiki egitimine ve bu dersi verecek 6greticiye gereken dnem ve deger
verilmelidir. Ginimuzde unutulmaya yiz tutmus bazi dini masiki formlari-
nin yeniden inkisafi ve ¢ok daha glgli bir sekilde icra edilmeleri igin
Kur'an kurslarinda dinf masiki derslerinin yer almasi hususunda gerekli
yasal ve yapisal diizenlemeler Diyanet isleri Baskanh@: ve ilgili diger bi-
rimlerce ivedilikle yapilmalidir.
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Oz- Muhammed b. Ali es-Sevkani (v. 1250/1834), Yemen'de yasamis; bu-
lundugu asra ilmi, siyasi, adli vb. konularda énemli katkilar1 olmus mdiictehid
bir islam &limidir. Onun gériislerinin tesirleri icinde bulundugu asirla sinirli
kalmamis, kendisinden sonraki asirlara uzanarak yasamaya devam etmigtir.
Bu sebeple hayati ve ilmi kigiligi hakkinda genel bilgiler verilmek suretiyle
Sevkani tanitilmistir. Daha sonra “nikdh ve talék” alt basliklari alfinda onun
6zglin diyebilecegimiz aile hukuku gérigleri cumhura muhalif kaldigi baglam-
da incelenerek birtakim farkliliklar ortaya konmugtur. Sevkani’nin bu gérislere
ulasmasinda taklitten uzak; naslara bagliligi ve onlari akli degerlendirmelere
tabi tutarak diyalektik bir ydntem izlemesinin rolt biyukttr.

Anahtar sézcukler- Sevkani, aile, hukuk, nikah, talak, ictihad, sahih

Giris
Anne, baba ve g¢ocuklardan olusan aile, toplumun en kiglk yapi
birimidir. insan, hayatina aile icinde baslamakta, kisiliginin ve karakterinin

blyUk kismini burada tamamlamaktadir. Ailenin insanlik tarihi kadar eski
olmasi, eslere mesru birliktelik imkani vermesi, neslin devamlihgini sag-
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lamasi vb. yonlerden o, her daim lGzerinde énemle durulan ve tartisilan bir
konu olmustur.

islam dini aile konusuna azami énem vererek bu konuda birtakim
usal ve kaideler tespit etmistir. Tlrkgce’de “aile hukuku” seklinde ifade edi-
len bu disiplin klasik fikih kitaplarinda “nikah-talék”, sonraki eserlerde
“minékehat-mafarakat” basliklari altinda ele alinmis; son zamanlarda
Arap muellifler tarafindan “el-ahvali’s-sahsiyye” aile hukuku igin kullanilir
olmustur.

Aile hukukunun Kur'an’da ve Siunnet'te yer alan temelleri tGizerinde
islam alimleri tarafindan titizlikle galismalar yapilmistir. Sevkani de onlar-
dan biridir. Fakih genel olarak ictihad yerine taklidin, ilim yerine ezberin,
misamaha yerine katilik ve taassubun hakim oldugu bir slrecgte Ye-
men’de yasamistir. Bu, her ne kadar genel durumu yansitsa da her asirda
ilmi ve ictihadi kendisine dustur edinmis mustesna fakihler var olagelmis-
tir. Bunun agik bir gostergesi olan Sevkani, kiglk yasta basladigi ilim
yolculugu siresince birgok kitabi muhtelif hocalardan okumasi ve gok sa-
yida talebeye okutmasi sonucu engin bir ilmi birikime sahip olmustur. Bu
engin bilgisi ve meselelere vukufiyeti sonucu geng yasta taklidi terk etmis
ve ictihad mertebesine ulasmistir.?

Eserleri tetkik edildiginde, taassuptan uzak, muhakeme gicu yik-
sek, tartismaci ve naslara bagh bir kisilige sahip oldugu hemen gbze
carpmaktadir. ifade edilen bu mizacinin bir yansimasi olarak, daima eleg-
tirel bir Uslup takip etmis, bazi meselelerde cumhura? muhalefet ederek
onlarin goéruslerini tenkit etmistir. Hangi sonuca ulasirsa ulassin hareket
noktasi daima delil olmustur.

Bu ¢alismada Sevkani kisaca tanitiip onun aile hukuku alaninda
cumhurun goruslerinden farklilik arz eden birtakim gorisleri basliklar ha-
linde tespit edilecektir. Bununla birlikte birkag gorisu ise bu cografyada
hakim mezhep olan Hanefl mezhebiyle karsilastirmali dederlendirilecektir.
Ote yandan Sevkantye 6zgl bu goérislerin, daha énce hi¢ kimse tarafin-
dan dile getiriimedigini iddia etmek de dogru olmaz.

1 Muhammed b. _AIT es-Sevkani, el-Bedru't-tali* bi-mehasini men ba‘de’l-karni’s-sabi’,
Daru’l-Kathbi'l-Islamt, Kahire ts. Il, 214.
2 Belirtmek isteriz ki cumhur lafzindan genel olarak Ehl-i Stinnet mezhepleri kaste-

dilmigtir. Hanefiler veya su mezhep digindaki cumhur dedigimizde ise diger Ug¢
mezhebi ve onlara muvafik olanlari kastetmekteyiz.
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I- Sevkani
1- Hayati

Fakihin tam adi, EbG Abdullah Muhammed b. Al b. Muhammed
es-Sevkani es-San‘ani el-Yemeni'dir.® 28 Zilkade 1173'te (12 Temmuz
1760) San‘a sehrinin giney dogusundaki Havlan kabilesine bagli
Sehamiyye kdylerinden Sevkan’da dinyaya gelmistir. Hicreti Sevkén
olarak da bilinen Sevkan koéyu San‘a’ya bir gunlik ylrlylis mesafesinden
daha yakin olup* 25-30 kilometre uzakliktadir.®> Bu nedenle o, San‘a’ya
nispetle San‘ani, Sevkan’a nispetle Sevkani, Yemen’e nispetle ise Yemeni
olarak adlandirilmistir.

Ogrenim hayatina Zeydi mezhebi literatiiriine uygun kitaplari oku-
yarak baslamistir. ilk temel dini bilgileri biiyiik bir alim olan ve San‘a’da
kirk yil kadilkudatlik yapan, babasi Ali b. Muhammed’'den (v. 1211/1769)
6genmis, muhtelif birgok alimden de Kur'an dersi almistir. Kur'an ve birgok
ilmT metni ezberlediginde daha on yasini tamamlamadigi ifade edilmistir.6

Kur'an’i ezberlemekle iktifa etmemis cok sayida hocadan ders ala-
rak kiratini giizellestirmistir.” Ogrenim ve 6gretim hayati ve bag kadilig
sirasinda askeri sebepler disinda San‘a disina ¢ikmadan batin égrenimini
burada tamamlamistir.8 Babasinin da destedi ve yardimiyla bltiin vaktini
iime vermis; fikih, tefsir, hadis, dil, tarih, mantik vs. alanlarda égrenim ve
ogretime devam ederek ¢esitli hocalardan okudugu ve 6grencilere okuttu-
gu glnluk ders sayisi totalde on lge ulasmistir.® el-Bedru't-tali‘ adl ese-
rinde okudugu ve ezberledigi kitaplarin listesini vermekte olup ¢esitli alan-
larda ¢ok sayida icazet aldigini belirtmistir.1°

3 _SevkénT, el-Bedru't-tali', I, 214; Eyyup Said Kaya-Nail Okuyucu, “Sevkani”, DIA,
Istanbul 2010, XXXIX, 22.

4 Muhammed b. Ali es-Sevkani, Neylii’l-evtar min esrédri miinteka’l-ahbar, thk. Mu-
hammed Subhi b. Hasen Hallak, Daru ibni’l-Cevzi, yy. 1427 h. |, 28 (Muhakkikin
mukaddimesi).

5 Nail Okuyucu, “Sevkani’nin Fikih Tarihi Anlayisi ve Mezheblere Bakisi”, Yiksek
Lisans Tezi, MUSBE, s. 6.

6 Sevkani, Neylii’l-evtar, 1, 28 (Muhakkikin mukaddimesi).
7 Sevkani, el-Bedru't-tali, Il, 215.
8 Sevkani, el-Bedru't-tali‘, I1, 218; Kaya-Okuyucu, “Sevkani”, DIA, XXXIX, 22.

9 Sevkani, el-Bedru't-tali‘, I, 218; Sevkani, Neylii’l-evtar, |, 28 (Muhakkikin mukad-
dimesi).
10 Sevkani, el-Bedru't-tali, Il, 215.
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Yogun bir ders programina devam eden $evkani, daha yirmili yas-
larda genis halk kitleleri tarafindan hisnl kabul gérmis ve kendisine yo-
neltilen sorulara doyurucu cevaplar vermeye baslamistir.!

Tarih boyunca muhtelif devletlerin hikim sirdigd Yemen, XVI.
yuz yildan Mondros Miitarekesi’'ne kadar Osmanli Devleti’'ne bagh olarak
“Imamet” tarzi ydnetimle idare edilmistir.l2 Yemen bas kadisi biiyiik alim
ayni zamanda mustesar olan Yahya b. Salih es-Suhdli’'nin (v. 1209/1795)
vefat etmesi (izerine Yemen imami el-Mansar Ali b. Abbas (v. 1223/1809),
bu makama Sevkant’yi getirmek istemis, ama o bu istedi kabul etmemistir.
Sevkani vazifeyi kabul etmemesini, ilimle mesgul olma ve kadilik tecribe-
sinin olmamasi vb. mazeretlerle gerekgelendirmigtir. Daha sonra imamin
Israr1 Uzerine Sevkani bas kadiligi kabul etmis ve bu makamda babasi
gibi yaklasik kirk yil kalmistir.23 Adil bir yonetim sergileyerek riigvetin ve
zulmim son bulmasi igin mucadele gdstermis, mazlumlari himaye etmis

ve ilmin yayginlasmasi ugrunda blyik ¢aba harcamistir.'*

Sevkani, 74 yasinda 26 Cemaziyelahir 1250/1834 Carsamba gunu
vefat etmistir. Cenaze namazi blyUk bir kalabalik tarafindan kilinan mer-
humun naagl San‘a’nin meshur Huzeyme kabristanina defnedilmistir.1°
1966’da Huzeyme mezarliginin zarar gérmesi Uzerine kabri, Filayhi Ca-
mii'ne nakledilmistir.16

2- Iimi Kisiligi

Sevkani, Yemen’de Zeydiligin bir kolu olan Hadevi gelenege uy-
gun olarak 6grenim ve 6gretim hayatina baslamigtir. Mezhep taassubun-
dan uzak bir anlayista basladigi ilmi hayati, okudugu muhtelif alanlarda
¢ok sayidaki kitapla kendisine ufuk agici olmus ve zamanla Zeydi mezhe-
bini taklitten uzaklasarak selefi anlayisa dogru yénelmistir. Bununla da
yetinmeyerek muhtelif konularda mictehidleri elestirmeye baglamistir.”
Onun ilmT ve fikri hayati, taklidi terk-ictihada davet, Hz. Peygamber (a.s.)

11 Sevkani, el-Bedru't-tali‘, 11, 219.

12 [dris Bostan, “Yemen (Osmanlilar Dénemi)”, DIA, istanbul 2013, XXXXIII, 406-412.
13 Sevkani, el-Bedru’t-tali’, 1l, 334; Kaya-Okuyucu, “Sevkani”, DIA, XXXIX, 23.

14 Sevkani, Neylii’l-evtar, 1, 31 (Muhakkikin mukaddimesi).

15 Abdulgani Kasim Galib es-Seraci, el-imémii’s-Sevkani hayatuhu ve fikruh, Miies-
sesetl’r-Riséle, Beyrut-Mektebet(’l-Cili'l-Cedid, San‘a ts. s. 268.

16 Okuyucu, Sevkani'nin Fikih Tarihi Anlayisi, s. 18.

17 M. Rahmi Telkenaroglu, “Sevkani’nin Nakilleri Uzerine Bir Miitalaa”, islam Hukuku
Aragtirmalan Dergisi, sy. 18, 2011, s. 46.
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ve selefi akidesine davet ve islam akidesine zarar veren seylerle miicade-
leye davet seklinde gl tasnife tabi tutulmustur.®

Sevkani henlz otuz yasini tamamlamamisti ki mutlak ictihad etme
diizeyine erigsmistir.'® Bu konuda o kadar hassas ve tavizsizdi ki bu du-
stincesini bir adim daha ileri goéturerek taklidin haram oldugu fikrini benim-
semistir.?? Hatta tefsiri Fethu’-kadir'de, “(Yahudiler) Allah’l birakip haham-
larini, (Hristiyanlar ise) rahiplerini ve Meryem oglu Mesih'i rab edindiler.
Oysa bunlar da ancak bir olan Allah’a ibadet etmekle emrolunmuslardi.
O’ndan baska ilah yoktur. O, onlarin ortak kostuklarindan uzaktir.”>* ayeti-
ni tefsirinde maslimanlarin naslara muhalefet ederek alimleri taklit etmeyi
ve onlarin sunnetlerini sinnet edinme durumunu, Allah (c.c.)’'in emirlerini
birakip haham ve rahiplerin emir ve yasaklarini dinleyen Yahudi ve Hristi-
yanlarin durumuna benzetmistir.?? Taklitin cehalet oldugunu, ilimle higbir
alakasinin olmadigini vurgulayarak ilme ulasmanin ise ancak delillerle
olacagini belirtmistir.?® Yine o, her bir mislimanin mictehid olmay: iste-
mesinin 6nemini vurgulamistir.?* Boylece korl korline taklitten uzaklasip
ictihada yonelmenin gerekliligini ortaya koymustur.?®

Taklit konusundaki tavizsiz tutumu ve ictihad konusundaki gayreti
sonucu, Ehl-i Sinnet gizgisine yaklasmasinin yaninda Sinni anlayisin
Yemen’de yayginlagsmasina da katki saglamistir. Muhtelif birgok alim onun
muceddid ve muctehid oldugu kanaatindedir.?®

18 Sevkani, Neyliil-evtar, 1, 29 (Muhakkikin mukaddimesi).
19 Sevkant, el-Bedru't-tali‘, 1, 214.

20 Sa‘'ban Muhammed ismail, Usdlil- fikh tarihuhu ve ricaliih, Daru’l-Merih, Riyad
1981, s. 530.

21 Tevbe, 9/31.

22 Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu’l-kadir el-cami‘u beyne fenneyi'r-rivéye ve'd-
dirdye min ‘ilmi‘t-tefsir, thk. Seyyid Ibrahim, Daru’l-Hadis, K&hire 1992, Il, 448.

23 Muhammed b. Ali es-Sevkani, lrsadu’l-fuhil ild tahkki’l-hak min ‘ilmi’l-usdl, thk.
Muhammed Hasen ismail, Déru’l-KUtl‘Jbi’I-iImiyye, Beyrut 1999, Il, 342; Muhammed
b. Ali es-Sevkani, el-Kavli’l-mufid fi edilleti’l-ictihad ve’t-taklid, thk. EbG Mus‘ab
Muhammed Bedri, Daru’l-Kitlbi’'l-Misri, Kahire 1990, s. 18,31,72,76,103.

24 Sevkani, el-Kaviiil-mifid, s. 34,69.
25 Sevkani, frsadu’l-fuhdl, 11, 334.
26 Galib es-Seraci, el-imamii’s-Sevkani, s. 237.
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- Sevkani’nin Aile Hukukuna iligkin Gériisleri

A- Nikah Akdi

Ligatte, “bir seyi bir seye katmak, toplamak”?’ anlamina gelen
nikahin, hem ciméa hem de akid manalarinda kullaniimasina ragmen hakiki

mananin cinsel iliski mi yoksa akid mi oldugu dilcilere ve fakihlere gére
farklilik arz etmektedir.

Nikah, Ezheri’ye (v. 370/980) gore cinsel iligki anlami tagir.?® Cev-
heri (v. 400/1099) ise “Cinsel iligkidir, akid de olabilir.”?® demektedir. Ragib
el-isfahant’nin (v. 502/1108) tarifi ise sdyledir: “Nikahin asli akiddir; nikah
daha sonra istidre yoluyla cinsel iligki anlami kazanmistir.”3° Hanefiler,
hakiki mananin cinsel iliski; mecazi mananin ise akid oldugunu kabul et-
mislerdir.3! S&fifler ve Hanbeliler ise tam aksine hakiki anlamin akid; me-
cazi mananin cinsel iliski oldugunu savunmuslardir.®? Bununla birlikte
mananin misterek oldugu da ifade edilmistir.33

Nikdhin hangi anlama geldigi konusundaki tartismalara katilan
Sevkani, “Sahiplerinin (velilerinnin) izniyle onlarla evlenin.”3* ayetini delil
getirerek nikdha hakiki manada cinsel iligki demenin dogru olmadigini,
Oyle olmasi halinde cinsel iligki i¢in kizin ailesinden izin almak gerekirdi ki

27 Ebirl-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta'rifat, thk.
Adil Enver Hidir, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 2007, s. 220.

28 Eb( Manstr Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii'l-liiga, thk. Muhammed Alf
en-Neccar ve dgr. Metabi‘u Sicili'l-Arab, Kahire 1964-1967, IV, 103.

29 Ebd Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah tacii'l-luga ve sihdhu’l-Arabiyye,
Daru’l-Hadis Kéhire 2009, s. 1167.

30 Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed Ragib el-isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur'an,
thk. Safvan Adnan Davudi, Daru’l-Kalem, Dimask 1992, s. 823.

31 Kemaleddin Muhammed b. Abdulvahid b. Abdulhamid ibnir’l-HUmam, Serhu Fet-
hi’l-kadir, Daru’l-Kitabi'l-limiyye, Beyrut 2003, 111, 176.

32 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Havi’l-kebir serhu Muhtasa-
ri’-Muizeni thk. Al Muhammed Mu‘avvid-Adil Ahmed Abdulmevcid, Daru’l-Kitibi'l-
ilmiyye, Beyrut 1994, 1X, 7; Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’-
muhtéc il& ma'rifeti me‘ani elfazi’l-Minhac, thk. Muhammed Tamir-Serif Abdullah,
Daru’l-Hadis, Kahire 2006, 1V, 207; Ebd0 Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b.
Ahmed b. Muhammed ibn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdul-
muhsin Tirki-Adulfettah Muhammed el-Hul(, Daru ‘Alemi’l-Kitiib, Riyad ts. IX,
339.

% Eb( Abdulldh Semseddin Muhammed b. Yasuf b. Ali el-Kirmani, el-Buhari bi-
serhi’l-Kirmani, Daru Ihyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1981, XIX, 54.

34 Nisa, 4/25.
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bu da dogru olmazdi, diyerek akid manasinin hakiki, cinsel iliski manasi-
nin mecazi oldugunu kabul etmistir.®> Bununla birlikte Zemahseri’nin (v.
538/1144), “Nikah, Kur'an’da sadece akid anlaminda kullaniimaktadir.”3¢
gorusunin “Eger erkek karisini (lglincli defa) bosarsa, kadin bagka bir
kocayla nikdhlanmadikga ona helal olmaz.”*" ayetiyle celistigini, zira nikah
kelimesinin burada “cinsel birliktelik” manasinda kullanildigini ifade etmis-
tir.38

Nik&h akdinin/evienmenin istilahta c¢esitli tanimlar yapilmistir.
Zeylanin (v. 743/1342) tanimi sdyledir: “Kadindan bizzat istim-
ta‘/faydalanma miilkiyetini ifade eden bir akiddir.”*® Diger bir tanima goére
ise sOyledir: “Birbirleriyle evlenmelerine hukuken bir engel bulunmayan bir
erkekle bir kadinin surekli bir hayat ortakligi kurmak Gzere aralarini birles-
tiren ve bunun igin karsilikli hak ve gorevler belirleyen bagdir.”#°

1- lcab-Kabl

Nikah akdinin gerceklesebilmesi icin taraflarin irade beyanina
“lcab ve kabdl” denilmektedir. icab, taraflardan birinin digerine evlenme
talebinde bulunmasidir. Kabdl ise, icaba verilen olumlu cevaptir.* cab-
kabdl, taraflar ve evlenme engellerinin bulunmamasi nikahin in‘ikad sartla-
rindan kabul edilmektedir. Bu sartlara “kurucu unsurlar” denir.#2 Diger iki

35 Sevkani, Neylii’l-evtar, Xll, 20.

36 Ebii’l-Kasim Mahmd b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakéiki't-tenzil ve
uyani’l-ekéavil fi viicahi’t-te vil, Daru ihyai't-Tirasi’l-Arabi, Beyrut 2003, Il, 782.

37 Bakara, 2/230.

38 Sevkani, Neyli’l-evtar, Xll, 21; ayrica bkz. Abdulkerim Zeydan, el-Mufassal fi
ahkadmi’l-mer'e ve’l-beytii’l-miislim fi’s-seri‘ati’l-islamiyye, Miiessesetiir-Riséle,
Beyrut 1993, VI, 9-10.

39 Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen Zeylal, Tebyinii'l-hakéik serhu Kenzi'd-dekaik,
thk. Ahmed izz0 Inaye, Daru’|-Kiitibi'l-iimiyye, Beyrut 2010, Il. 444; ayrica bkz.
Zeyniiddin Zeyn b. ibrahim b. Muhammed ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik serhu
Kenzi'd-dekaik, thc. Zekeriyyd Umeyrat, Daru’l-Kitibi'l-iimiyye, Beyrut 2013. I,
140.

40 Ahmet Yaman, Islam Aile Hukuku, IFAV Yayinlar, istanbul 2012, s. 31; ayrica bkz.
Halil Cin, islam ve Osmanli Hukukunda Evienme, Selguk Universitesi Basimevi,
Konya 1988, s. 26.

41 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Bilmen
Basim ve Yayinevi, Istanbul ts. 11, 6.

42 Yaman, Islam Aile Hukuku, s. 40.
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sart ihtilafli olmakla birlikte icab-kabdlin nikahin rikdanlarindan oldugu
konusunda butiin mezhepler ittifak halindedir.*?

Sevkani, icab ve kabdl icin kullanilan lafizlar konusunda, “Bu ko-
nuda Hz. Peygamber'e has bazi lafizlar disinda Kuran'’da ve Sunnet’te
acik ifadeler gelmemistir.” diyerek “nikdh ve tezvic” ifadelerinin yaninda
orfe uygun, insanlarin kullandigi, temlik ifade eden veya etmeyen lafizlarin
kullanilabilecegini belirtir.*4 icab ve kabtlde siganin niteligi ile ilgili bir be-
yanda bulunmamasi yukaridaki kanaatinin bir sonucu olarak degerlendiri-
lebilir. O halde ona gotre 6rfe uygun, temlik ifade eden veya etmeyen
“evet” lafzinin da gecerli oldugu ifade edilebilir. Hanefilerden Alaiddin es-
Semerkandi (v. 539/1144) erkegin, “cl-ysi/seninle evlenebilir miyim?” sek-
linceki icabina kadinin “.s/evet” kabdllyle mukabelede bulunmasiyla
nikahin gecerli olacagini belirtir.4

Sevkani, bu yaklasimiyla biri mazi kipinde olan tezvic, nikdh veya
temlik ifade eden herhangi bir lafizla icab-kabdlin gergeklesecegi gori-
slindeki Hanefiler'den®® kismen, akdin ancak “tezvic veya nikah” lafizlariy-
la sahih olacagi, tezvic veya nikdh disindaki bir lafizla caiz olmayacagi
kanaatindeki Safii ve Hanbelilerden?’ ise biiylik oranda ayrildigi goraldr.

fcab ve kabdliin ayni mecliste ve taraflarin bir birlerinden ayriima-
dan sdylenmesi gerektigi meselesiyle ilgili Sevkani sdyle der: “Kabdl ce-
vabi gecikir de meclis dagilirsa bu rizanin olmadigini gdsterir ki olumsuz
cevap gibidir. Kabdl cevabl gelmeden meclis dagilir veya olumsuz cevap
gelir de daha sonra olumlu cevap gelirse icabda bulunan tarafin teklifi geri
cektigine dair bir karine hasil olmamigsa kabdl, gegerlidir.”#® Onun meclis

43 Eb{’'l-Hasen Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr el-Merginani, el-Hiddye serhu bidayeti’l-
mibtedT, thk. Ahmed Mahm(d es-Sehade, Daru’l-Farfar, Dimask 2006, |, 577; Ab-
dullah b. Mahmad b. Mevdad el-Mevsili, el-ihtiyar li-ta’ilil-muhtar, thk. Bessar
Bekri Arabi, Daru Kubé, Dimask ts. Il, 98; Zeylai, Tebyin, Il, 445; ibn Nuceym, el-
Bahr, Il, 144; Sirbini, Mugni’l-muhtéc, IV, 234; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve
edilletuh, Daru’l-Fikr, Dimagk 1989, VI, 36.

44 Muhammed b. All es-Sevkani, es-Sele’I-c_erréri’l-m[]tedafﬁk ‘ald hadaiki’l-ezhar,
thk. Mahmad Ibréhim Zayed, Daru’l-Kutabi'l-limiyye, Beyrut ts. 11, 265.

45 Alaeddin es-Semerkandi, Tuhfetiil-fukaha, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1984, II,
120. Ayrica bkz. Zuhayli, el-Fikhu’l-islami, V11, 43.

46 Merginani, el-Hidaye |, 577; Mevsili, el-ihtiyar, Il, 97.

47 Maverd, el-Havi, IX, 152; ibn Kudame, el-Mugni, 1X, 460; Sirbini, Mugni’l-muhtac,
1V, 234-235.

48 Sevkani, es-Seyilii’l-cerrar, Il, 266.
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birligi konusundaki bu kanaatiyle Hanefiler'in*® de iginde bulundugu icab-
kabdlin ayni mecliste olmasi sartini savunan fakihlerin gériisine muhale-
fet ettigi anlasilmaktadir.

2- Evlilikte Din Farki

Sevkant’nin de vurguladigi gibi din farki sebebiyle erkege haram
olanlar, Allah’a ortak kosanlar veya inanmayanlardir ki bunun delili, “/man
etmedikleri strece Allah’a ortak kosan kadinla evlenmeyin.”°; “Ey iman
edenler! Miimin kadinlar hicret ederek size geldigi zaman onlari, imtihan
edin. Allah onlarin imanlarini daha iyi bilir. Eger siz de onlarin inanmig
kadinlar olduklarini 6grenirseniz onlari kafirlere geri géndermeyin. Bunlar
onlara helél degildir. Onlar da bunlara helal olmazlar.”! ayetleridir.5? Bu iki
ayet bitin kafirlere samil gelecek bir sekilde ifade igerse de diger bir ayet
Yahudi ve Hristiyan kadinlari bu kapsam disinda tutmustur: “Kendilerine
sizden énce kitap verilenlerden iffetli olanlar da mehirlerini verdiginiz miad-
detce size helaldir.”>3 Dolayisiyla onlarla evienmek mubah kilinmistir.5*

Mecusilerle muamele konusunda, “Onlara Ehl-i kitab’a uyguladigi-
niz sinneti uygulayin.”®® hadisini aktaran Sevkani, Ehl-i kitap kadinlarin
helal olmasinin Mecdsiler i¢in de gecerli oldugunu belirtir. Bu yaklagimiyla
ibon Hazm’in (v. 456/1064) goérisiine®® yakinlasirken Mec(si kadinlarla

49 Eb( Bekr ‘Aldeddin Eba Bekr b. Mes‘dd b. Ahmed el-Kasani, Bedéi'u's-sanéi’ fi
tertibi’s-serai’, Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, Beyrut 1986, I, 232.

50 Bakara, 2/221.

51 Mumtehine, 60/10.

52 Sevkani, es-Seylii’l-cerrar, 1I. 253

53 Maide, 5/5.

54 Abdulvehhab Hallaf, Ahkdmu’l-ahvali’s-sahsiyye fi seri‘ati’l-islamiyye, Daru’l-Kalem,
Kuveyt 1990, s. 55.

5 Eb0 Abdullah Malik b. Enes, Muvatta, thk. Muhammed Mustafa el-A‘zami, Mies-
sesetll Zaid b. Sultan, EbG Dabi 2004, Il, 968; Ebl Bekr Ahmed b. Amr b. Ab-
dulhalik el-Bezzar, Musnedl Bezzar, thk. Mahfuzurrahmén Zeynullah, Miessesett
Ulimi'l-Kur'an, Beyrut- Mektebeti’l-UIom ve’l-Hikem, Medine 1988, Ill, 265; EbQ
Bekr Abdulldh b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Muhammed
Avvame, Seriketl Dari’l-Kible, Dimagk 2006, VII, 73.

56 SevképT, es-Seyli’l-cerrér, Il. 253; ayrica bkz. EbG Muhammed b Ali b. Ahmed b.
Said Ibn Hazm, el-Muhall; thk. Ahmed Muhammed Sakir, ldareti’t-Tiba‘ati’l-
Muniriyye, Kahire 1347, IX, 445.
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nikdhlanmanin haram oldugunu savunan cumhurun gérisinden®’ uzak-
lastigi ve onlardan farkl bir kanaat tasidigi1 goruldr.

3- Besinci Kadin

Allah (c.c.) bircok ayette®® evliligi tesvik ettikten sonra buna bazi
sinirlamalar getirmistir. Konuyla ilgili ayette séyle buyrulmaktadir: “Hogu-
nuza giden kadinlardan ikiger, (ger, d6rder nikdhlanin. Adaletli davrana-
mamaktan korkarsaniz birle yetinin.”>® ibn Hacer ve Sabani de ayni anda
dortten fazla kadinla evlenilemeyeceg@i konusunda icméa oldugunu akta-
rir.6% Mifessirler de bu ayetin ayni anda en fazla dort kadinla evlenmeye
izin verdigini, bunu da adaletli olma sartina bagladigini belirtir.6 Ote yan-
dan esler arasi adaleti saglamaktan endise edenlerin bir esle yetinmeleri
gerekir. Taberi (v. 310/923) adalet sartini o kadar 6ne ¢ikarir ki adaletli
davranmaktan korkanlar birle bile evlenmesin, yorumu yapar.6?

Sevkani, ayetlerde gegcen mesné/ikiser, sulase/lcer ve ruba‘/ dor-
der kelimelerinin tahlilini yapar. “Bana bir topluluk ikiserli geldi.” cimlesini
ornek vererek mesnanin iki iki/ikiser ikiser geldi anlaminda oldugunu ve bu
ifadenin binleri kapsadigini sdyleyerek ayetteki sayi lafizlarinin sinirlama

57 Bkz. Eb( ishak ibrahim b. Ali b. Yasuf es-Sirazi, et-Tenbih fi fikhi’l-imami’s-Safii,
thk. Ali Muavvad-Adil Abdulmevcid, Daru’l-Erkam, Beyrut 1997, s. 417; Eb( Bekr
Ahmed b. EbQ Sehl es-Serahsi, el-Mebsit, Daru’l-Ma'rife, Beyrut ts. IV, 211; ibn
Kudame, el-Mugnf, IX, 552-553. Eb{ Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-
Kurtubi, el-Cami‘u li-ahkédmi’l-Kur'an, Déaru ibni Cezm, Beyrut 2004, |, 463 Zeylaf,
Tebyin, I, 476.

58 Bazi ayetler su sekildedir: “Siiphesiz, senden énce de peygamberler gonderdik.
Onlara da esler ve gocuklar verdik.” (Ra‘d, 13/38) “Sizden bekar olanlari, kéleleri-
nizden ve cariyelerinizden durumu uygun olanlari evlendirin. Eger bunlar yoksul
iseler, Allah onlari liitfuyla zenginlestirir.” (NQr, 24/32).

59 Nisa, 4/3.

80 Ebii’l-Fazl Sehabeddin Ahmed ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bari bi-serhi Sahihi’l-
Buhari, thk. Abdulkadir Seybe Hamdi, Mektebetl’l-Milik Fehd(’l-Vatani, Riyad
2001, IX, 42; Muhammed Ali es-Sab0ni, Revai‘ul-beyan tefsiru dyatil-ahkdm mi-
ne’l-Kur’an, el-Mektebet(’l-Asriyye, Beyrut 2008, |, 399.

61 Bkz. Eb( Bekr Ahmed b. All Razi el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, tsh. Abdusselam
Muhammed Ali $Sahin, Déru’I-KUtUbi’I-iImiyye, Beyrut, 2013, Il, 69; Eb(d Bekr Mu-
hammed b. Abdulldh b. Muhammed ibn{’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an, thk. Muham-
mad Ibrahim el-Hifnevi-ismail Muhammed Sendidi, Daru’l-Hadis, Kahire 2011, |,
425; Kurtubfi, el-Cadmi‘u li-ahkam, |, 795.

62 Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beyan ‘an te'vili ayi’l-Kur'an
(Tefsirut-Taber?), thk. Ahmed Abdurézik el-Bekri ve dgr. Daru’s-Selam, Kéhire
2009, IlI, 2127.
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icin gelmedigini, sayilarin kullanilis sekline isaret ettigini belirtir.® Dortten
fazla kadinla evlenme konusundaki haramligi bu ayetle degil hadislerle
tespit etmenin daha dogru olacagdina vurgu yapar. Konuyla ilgili rivayetler-
den biri soyledir: “Kays b. el-Héris, miisliiman oldugumda sekiz esim var-
di. Hz. Peygamber’e durumu haber verdim. O da onlardan dérdiinii seg,
dedi.”®* Sevkani, bu hadisin ve diger rivayetlerin degerlendirmesinde, bi-
tlin tariklerden gelen vecihlerin ancak hasen ligayrihi derecesinde oldugu-
nu, mamafih hadislerin toplaminin birbirini destekleyerek hiccet degeri
tasidigini ifade eder. Yukarida da belirtildigi gibi ayni anda dértten fazla
kadinla evlenmenin haramliginin Kur'an’la degil de hadislerle olmasi ge-
rektigini muhtelif kitaplarinda vurgular.%®

Sevkant’nin agiklamalari pek tatmin edici gézikmemektedir. Cln-
ki Nisa 4/3. ayeti biraz dnce de aktardigimiz gibi mufessirler tarafindan
evlilikte sayi sinirlamasi konusunda hiccet kabul edilmistir. Hal boyle iken
bu ayeti degil de- kendisinin de ifade ettigi gibi- sithhat derecesi agisindan
sahih dahi olmayan hadisleri delil getirmesi istidlal yéninden tutarli g6-
zUkmemektedir.

4- Sahitlik

Nikah akdinin sahih olabilmesi icin bazi sartlar siralanmistir. Bun-
lardan biri de sahitlerdir. Evlilikle zina arasindaki en dnemli farklardan biri
de evliligin sahitler huzurunda yapilmis olmasidir. Taraflarin haklarinin
korunmasini sagladigi icin hemen hemen butin hukuk sistemleri sahitlik
konusu lzerinde durmustur.®

Nikahin gizli olmayacagi konusunda mezhepler arasinda ihtilaf bu-
lunmazken Maliki mezhebi sahitlerin yaninda ilani, nikahi gizli olmaktan
kurtarip aleni kildi§i gerekgesiyle gerekli gérmistir. ibn Risd (v.
595/1198), mezhebinin gorislne temel teskil eden, “Nikéhi ilan ediniz.”®"
hadisini hatirlatarak sadece sahitlerin yeterli olmadigini vurgulamistir. Ote

63 Sevkani, Neylii’l-evtar, XIl, 171.

64 Siileyman b. el-Es‘as b. ishak el-Ezdi Eb( Davud es-Sicistant, Siinenii Ebf Davud,
Daru’s-Selam, Riyad 1999, “Talak” 24; Sevkani, Neyli’l-evtar, Xll, 167.

65 Sevkani, Neyliil-evtar, Xll, 172; Sevkani, Fethu’l-kadir, |, 562; Sevkani, es-Seyli’-
cerréar, Il. 255.

6 Hayreddin Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, iz Yayncilik, istanbul 2014, |, 333.

67 Eb( Tsa Muhammed b. 1sa b. Sevre et-Tirmizi, Cami‘u’t-Tirmizi, Daru’l-Feyha, Di-
mask 1999, “Nikah” 6.
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yandan ilanin akdin sihhati igin k&fi oldugunu ifade eden bir grup alim zik-
retmistir.68 Cumhur ise ilanin kifayet etmeyecegini ve her haliikarda nikah-
ta sahitlerin bulunmasi gerektigini ifade etmistir.5°

Sevkani, “Velisiz ve iki adil (erkek) sahit olmadan nikéh olmaz.”"°
hadisini sahitlerin adil olmalari konusuna delil getirerek adaletin gerekliligi
goristne dikkat geker.”* Sahitlerin cinsiyetine deginmese de yukaridaki
hadisi temel almasindan da anliyoruz ki o da sahitlerin erkek olmalari ge-
rektigi fikrini benimser.

Hanefiler, sahitlerin adalet vasfini hdiz olmamasi durumunda
nikdhin gecerli olacagi ve iki erkegin veya bir erkek iki kadinin da sahit
olabilecegini savunmuslardir.”> Cessas (v. 370/981) bu goriise dayanak
olarak su ayeti zikretmigtir: “...Sahitligine glivendiginiz iki erkegi; eger iki
erkek olmazsa bir erkek ve biri unuttugunda digerinin ona hatirlatmasi igin
iki kadini sahit tutun...””® Cessas, aslinda borglanmayla alakali bu ayetin
nikdh ve muamelat gibi diger konularda da istidlal edilebilecegini ifade
etmistir.”

Kanaatimizce, $Sevkani’nin de katildigi sahitlerin erkek olmalari ge-
rekir, gorist daha isabetlidir. Cinkl konuya dogrudan temas eden hadisi
degil de Cessas’in da belittigi gibi aslinda borglanmayla alakali ayetle is-
tidlalde bulunmak uygun olmasa gerek. Sahitlerin adil olmasi gerektigi
seklindeki yine Sevkani’nin de katildigi gortsin de tercihe sayan oldugu
sOylenebilir. Clnku adalet, kisinin s6z, fiil ve eylemlerinde dengeli; dini
yasayisinda mutedil olmasidir.”® Hayatinda adil ve mutedil olamayan in-
sanin sahadet gibi 6nemli bir konuda adil olmasini beklemek pek gergekgci
g6zikmemektedir.

6  Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed ibn Riisd, Bidayetii’l-mictehid ve
nihayeti’l-muktesid, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1982, Il, 18.

6 Maverdi, el-Havi, IX, 57-59; Sirazi, et-Tenbih, s. 407; Mevsili, el-ihtiyar, I, 97;
Merginani, el-Hidaye, I, 578; Sirbini, Mugni’l-muhtéac, IV, 234.

0 Al b. Omer ed-Darekutni, Siinenii’d-Darekutni, thk. Su‘ayb el-Arnavut ve dgr.
Muiesseseti'r-Risale, Beyrut 2004, 1V, 325; Sevkani, Neyli’l-evtéar, XIl, 92.

7L Sevkani, Neylii’l-evtar, XIl, 96-97.

72 Merginani, el-Hidaye, 1, 578; Zeylai, Tebyin, Il, 454-455,
73 Bakara, 2/282.

74 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, |, 586.

75 Nasi Aslan, Islam Hukukunda Yargilama Etigi ve ilkeleri, iléhiyét, Ankara 2005, s.
93.
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5- Kefaet

Kefaet/denklik nikahin lizum sartlari baglaminda ele alinip deger-
lendirilebilecek bir konudur. Kadinin veya velinin fesih hakkinin bulunma-
dig1, gecerli ve baglayici akde nikah-1 1dzim denir. Nik&h-1 gayri 1azim ise,
gecerli olmakla birlikte kadinin veya velinin fesih talebinde bulunma hakki
olan ve hentiz baglayici olmayan nikahtir.”®

Hz. Peygamber, “Size dindarligindan ve ahlakindan emin oldugu-
nuz biri gelirse (kiziniza talip olursa) onu evlendirin! Eger evlendirmezse-
niz yerydziinde fitne ve yaygin bir bozukluk meydana gelir, dedi. Ey Al-
lah’in Rasadl’i! Onda bir kusur olsa da mi? (Hz. Peygamber) (i¢ defa, size
dindarligindan ve ahlakinizdan emin oldugunuz biri gelirse onu eviendirin,
dedi"”’” Sevkani mezklr rivayetten hareketle kefaetin kistasini “din ve
ahlak” olarak tespit etmistir. Ayrica, “En hayirliniz Allah’tan en ¢ok korka-
ninizdir.”’® ayetinin de buna isaret ettigini belirtmistir.” Nesep ve meslek
esitligi konusunda rivayet edilen, “Arap Arap’a, kabileler kabilelere, adam-
lar adamlara denktir. Arap olmayanlar birbirlerine denktir. Dokumacilar ve
hacamatgilar harig.”®® hadisinin dederlendirmesinde Sevkani'nin, senette
mechul bir ravi oldugundan hareketle hadisin sahihligi bir yana, delil olarak
bile kullanilamayacag! izlenimi verdigi gorulir. Hz. Peygamber’e hacamat
yapan Eb0 Hind’le ilgili Rasdlullah’in, “Ey Beyada ogullar1 Ebd Hind'i ev-
lendirin!”®! hadisini aktarip hasen kaydi diismesinden de anlasiimaktadir ki
Sevkani, nesep ve meslek esitligi fikrine pek sicak bakmamigstir.8?

Sevkani, hir-kdle meselesine de deginir, Ebl Huzeyfe’'nin aslen
kéle olan Salim’i evlat edinmesini ve daha sonra onu kardesinin kiziyla
evlendirmesi haberini® zikrederek azatli kole ile evlilikte en nihayetinde
kizin rizasi ile akdin gergeklesecegini belirtmistir. Yine o, babasinin kendi-

6 Bilmen, Hukuki islamiyye, |l, 6; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, |1, 335.
7 Tirmizi, “Nikah” 3; Sevkani, Neyli’l-evtar, XIl, 98.

78 Hucurat, 49/13.

79 Sevkani, Neylii’l-evtar, XIl, 102-103.

80 Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, Ma'ifetii’s-siinen ve’-asar; thc. Abdul-
mu‘ti Emin Kal‘aci Daru’l-Vefa, Kahire 1991, X, 63.

81 Eb( Abdullah Muhammed el-Hakim en-Nisabdri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn,
Daru’l-Ma‘rife, Beyrut ts. I, 164.

82 Sevkani, Neylii’l-evtar, XIl, 100.

83 Bkz. Eb( Abdulldh Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Buhari el-Cu‘fi, Sahihul-
Buhari, Daru’'s-Selam, Riyad 1999, “Nikah” 16; Sevkani, Neylii’l-evtar, XIlI, 98.
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sini ahlakga daha diisik olan amcaogluyla evlendirmesini Rasul-i Ekrem’e
sikayet eden Berire rivayetinde® Ras(lullah’in onu muhayyer biraktigina
da atifta bulunmustur.®®

Yukaridaki gorisiyle Sevkani cumhurun kefaet goristine karsi
cikmaktadir. Bu meyande Hanefiler genel olarak kefaetin neseb (kabile,
millet, soy), hirriyet, mal, meslek/sanat ve seref olmak lizere bes hususta
oldugu gorisiindedir.8¢ Bununla birlikte Hanefi mezhebinin sistemlesme-
sinde 6nemli katkisi olan Kerhi (v. 340/952), nik&hta keféetin lizumunu
dogru bulmayarak bunu kabul etmemistir.8” Safiiler kefaetin din, neseb,
hiurriyet ve sanatta/meslekte olmasi gerektigi gortisiindedir. 8 Buradaki
dinden kastin dindarlik olmasi kuvvetle muhtemeldir.8% Malikiler, kefaetin
din (dindarlik) ve hal (ayip ve kusurlardan salim olma) konusunda olmasi
gerektigi goérisindedir.?° Ote yandan Ayni (v. 855/1451), din esitligi konu-
sunda ihtilaf olmadigini, aksine icma oldugu bilgisini aktarmigtir.*

Aile Hukuku Kararnamesi'nin ise kefaeti, “mal ve meslek” cerce-
vesinde ele alarak cumhurun gortsine kismen muhalif bir tutum sergile-
yerek Sevkani'nin gorlisiine meylettigi sdylenebilir.®? Glinimiz bazi aras-
tirmacilari da kefaeti, dindarlik, iyi ahlak sahibi olma, ekonomik ve sosyo-
kiltirel seviye yakinhgi olarak tespit etmistir.®3

84 Bkz. Eb( Abdullah Muhammed b. Yezid ibn Mace, Siineni Ibni Mace, Daru’s-
Selam, Riyad 1999, “Nikah” 12; Sevkani, Neyli’l-evtar, XII, 97.

8 Sevkant, Neylii’l-evtar, XIl, 106.
8 Serahsi, el-Mebsit, V, 24-25; Mevsili, el-ihtiyar, 1, 116-117.
87 Serahsti, el-Mebst, V, 24.

88 Eb( ishak ibrahim b. Ali b. Yasuf es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi’l-imami’s-Séfii, thk.
Muhammed Zuhayli, Daru’l-Kalem, Dimask 1992, 1V, 131.

89 Maverdi, el-Havi, IX, 107; Sirazi, el-Muhezzeb, 1V, 130; ayrica bkz. EbG Abdullah
Muhammed b. idris es-Séfii, el-Um, thk. Rif‘at Fevzi Abdulmuttalib, Daru’l-Vefa, yy.
2001, VI, 39-40.

% Ebi'l-Hasen Ali b. Abdusselam et-Tes(li, el-Behce fi serhi’t-Tuhfe, Daru’l-Kiittibi'l-
limiyye, Beyrut Libnan 1998, |, 412.

91 EbG Muhammed Bedreddin Mahm(d b. Ahmed b. Masa el-Ayni, ‘Umdetdi’l-kart
serhu Sahihil-Buhari, tsh. Abdullah Mahmdd Muhammed Omer, Daru’l-Kiitiibi’l-
limiyye, Beyrut 2001, XX, 116.

92 Heyet, Aile Hukuku Kararnamesi, haz. Orhan Ceker, Ebru Yayinlari, istanbul 1985,
md. 45-47.

93 Yaman, Islam Aile Hukuku, s. 52.
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Nikahta kefaet konusu nikadhin lazim/baglayicilik 6zelligi kazan-
mas! yoninden 6nem arz etmektedir. Nikahta kefatten dogan fesih hakki-
ni veli ve kizin nasil kullanacagi mezheplere gore farklilk arz etmektedir.
Nikahin feshi talebini velinin kullanabilmesi icin ya kizin dengi olmayan
biriyle evlenmesi ya da mehrinin emsallerine gére az olmasiyla mimkin
olabilmektedir. Kizin fesih hakkini kullanabilmesi igin ise dengi olmayan
biriyle evlendirilmis olmasi gerekmektedir.

6- Siit Emme Yas Sinin

Evlenilmesi slrekli haram olanlar kapsaminda degerlendirilen sut-
kardesligin dayanagi, “Sizi emziren slitanneleriniz, siit kizkardesleriniz
haram kilindi.”®* ayeti ve “Nesep/soy yoluyla haram olanlar sit emme
yoluyla da haram olur.”®® hadisidir. Sutkardeslik nedeniyle evienme enge-
linin Islam seriatina has bir uygulama oldugunu belirtelim.%

St haramhginin olusabilmesi igin siit emen gocugun belirli bir yasi
gegmemesi gerektigine dair tartismalar vaki olmustur. SGt haramligi igin
cocugun yasini iki yilla sinirlayan imam Safii, Eba Yasuf ve imam Mu-
hammed, “Emzirmeyi tamamlamak isteyen anneler gocuklarini iki tam yil
emzirirler.”®" ayetiyle istidlalde bulunumustur.®® Ebld Hanife ise, “Onun
(bebedin) tasinmasi ve sltten kesilmesi otuz aydir.”®® ayetiyle istidlalde
bulunarak sitten kesilsin veya kesilmesin sireyi otuz ay olarak tespit et-
migtir.100

Yas sinirlamasina konu olan hadislerde ise muhtelif lafizlar geg-
mektedir. Konuyla ilgili hadislerden bazilarinda iki yil lafzi varit olmustur:
“Iki yil iginde olmayan emzirme gecerli degildir.”1°! rivayeti bunun érnegi-
dir.

94 Nisa 4/23.

9  Buhari, “Nikah” 21.

9% Karaman, Mukayeseli [slam Hukuku, 1, 325.

97 Bakara, 2/233.

9% Bkz. Safil, el-Um, VI, 80; Kasant, Bedai’, 1V, 6.

9 Ahkaf, 46/15.

100 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, 1, 497; Kasani, Bedai’, 1V, 6.
101 Darekutni, Stnen, V, 307.
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Diger yandan Hz. Aise ile Ummii Seleme arasinda gecen bir diya-
log ise blyuk gocuklarin da sut emme dolayisiyla haramlik olusturacagini
haber vermistir. “Hz. Aise, Eyfa‘ adindaki gencin yanina girmesini isteyen
Ummii Seleme’ye Hz. Peygamberin Ebd Huzeyfe'nin karisina yasi biiyiik
olan Salim’i emzirmesini tavsiye ettigi olayi hatirlatir ve Hz. Peygamber
sana nigin érnek olmasin, diyerek bunu ona tavsiye eder.”1%?

Sevkant’nin -belirli bir yas siniri koymadan- yukarida adlar zikredi-
len fakihler gibi kiiglik gocuklarin emmesinden dolayl haramhgdin olusacagi
g6risini benimsedigi gorilmektedir. Bununla birlikte o, kadinlarin, kendi-
lerini misafir etmelerinde oOrtiinmeleri kendilerine sikinti veren, yanlarina
girmelerinden mustagni olamayacaklari blyik ¢ocuklari da emzirebilecek-
lerini ve bu nedenle siit haramligi olusacagini savunarak ibn Teymiyye’nin
(v. 728/1328) gorisiinel® katildigini ifade eder. Sevkani, boyle bir yol
tutmakla st emzirmenin iki yil oldugunu haber veren hadisle Salim hadi-
sinin arasinin telif edilerek tenakuzun ortadan kaldirilacagini belirtir.1%4

B- Talak
Sevkant’nin de iginde bulundugu tartismalara gegmeden énce ki-
saca taldk/bosama hakkinda genel bilgiler vermekte yarar var.

Sozlikte, “bagi ¢ozmek”% anlamina gelen talak, istilahta, belirli
lafizlarla nikéh akdini derhal ya da gelecekte sonlandirmaktir.1%¢ Kur'an'da
65. surenin de adi olan talak kelimesi farkli tirevleriyle birlikte dort surede

10

R

Ebd Abdulldh Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel es-Seybani, Misnedu’l-

Imém Ahmed b. Hanbel, thk. Su‘ayb el-Arnavut-Adil Mursid, Miesseseti'r-Riséle,

Beyrut 1997, XXXXII, 255-256; Ebi’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac b. Muslim el-

Kuseyri, Sahthu Mislim, Daru’s-Selam, Riyad 2000, “Rada” 29; Sevkani, Neyli’l-

evtar, Xll, 623.

103 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdulhalim ibn Teymiyye, Mecmi‘atii’l-fetava,
thc. Amir el-Cezzar-Enver el-Baz, Daru’l-Vefa, yy. ts. XXXIV, 41.

104 Sevkant, Neylii’l-evtar, XIl, 630.

105 Ragib, Mifredat, s. 523; Curcani, et-Ta'rifat, s. 130.

106 Bkz. Necmeddin Ebd Hafs Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi, Tilbetii’t-

talebe frl-istilahati’l-fikhiyye, tlk. Halid Abdurrahmén el-Ak, Daru’n-Nefais, Beyrut

1995, s. 144; Hallaf, Ahkdmu’l-ahvali’s-sahsiyye, s. 128; Zeydan, eI-Mufas;aI, VII,

347; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézligi, Ensar Nesriyat, Istanbul

2005, s. 542.
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14 defa'®” gecmekte olup gerek bu ayetlerde gerekse hadislerde daha ¢ok
terim anlamiyla kullaniimigtir.1%®

Bosama islam’da oldugu gibi muhtelif hukuk sistemlerinde de kar-
silasilan bir vakiadir. Eski Roma, Hammurabi, Cin, Eski Yunan vs. hukuk
sistemleri ve Yahudilik, boganmanin bulundugu sistemlerdir. Bununla bir-
likte bosamay! ve bosanmayi yasaklayan hukuk sistemleri de mevcut-
tur.10°

Evlilik birlikteligini sonlandiran talak, ehliyet sahibi kocanin kullan-
digi bir haktir ki Kur'an-1 Kerim'de fiil olarak 10 defa ve mizekker muhatap
sigasiyla kullanilimistir.*1° Bosamanin tek tarafli olarak erkegin kullandigi
bir yetki oldugu konusunda eski-yeni butin hukukgular gorts birligi icinde-
dir.*'1 Hatta bu konuda aksi bir goriis gelmedigi de ifade edilmistir.*'? Bo-
sama yetkisinin nicin erkekte olduguyla alakali, kocanin beraberligi sur-
durmek icin daha israrli olmasi, mehir yukimliliginin erkekte olmasi,
erkegdin daha sogukkanli olmasi vs. gerekgeler siralanmigtir.*13

107 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu‘cemu’-Miifehres, Mektebetii Niiveyd islam,
Kum 1383, s. 565-566.

Halil ibrahim Acar, “Talak”, DIA, Istanbul 2010, XXXIX, 496.

Nihat Dalgin, isldm Hukukunda Bosanma Yetkisi, IFAV Yayinlari, istanbul 2001, s.
18-21. Ayrica bkz. Ali Osman Ates, Islam’a Gére Cabhiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Ade-
ti, Beyan Yayinlari, Istanbul 1996, s. 349-356.

110 Apdulbaki, el-Mu‘cem, s. 565.

111 Abdusselam b. Said et-Ten(hi Sahnin, el-Miidevvenetii’l-kiibra, Matba‘a Saade,
Misir 1323 h. V, 419; ibn Hazm, el-Muhalla, X, 161; Serahsi, el-Mebs(t, VI, 2-3;
EbO Zekeriyyd Muhyiddin Yahyd b. Seref en-Nevevi, el-Mecmi‘u serhu’l-
Miihezzeb thk. Muhammed Necib Mut'i, Mektebetii’l-irsad, Cidde ts. XVIII, 198;
AHK, md. 102; Bilmen, Hukuki is/émiyye, II, 193; Hallaf, Ahkdmu’l-ahvali’s-
sahsiyye, s. 131; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 358; Mehmet Akif Aydin,
islam ve Osmanli Aile Hukuku Arastirmalari, iz Yayincilik, istanbul 1996, s. 169.

10

@

10

©

112 Dalgin, Bosanma Yetkisi, s. 34.

113 Daha genis bilgi igin bkz. Muhammed et-Tahir ibn AsQr, Makasidu’s-seiati’-
is/émiyye, Daru’s-Selam, Kahire 2014, s. 185; Zeydan, el-Mufassal, VII, 348-349;
Colak, Abdullah, islam Aile Hukuku, Medipres Matbaacilik Yayincilik, Malatya
2014, s. 198-205.
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1- Ug Talak Meselesi

Talak konusunda lizerinde en ¢ok durulan ve tartismaya konu olan
mesele, tek lafizla U¢ taldk meselesidir. Hemen konunun basinda doért
Sunni mezhebin i¢inde bulundugu alimlerin cumhuruna goére bodyle bir
talakin Gg bosama sayildigini ifade edelim.'* Konunun uzunlugu ve 6ne-

mine binaen Sevkani’nin gérisine gegmeden énce konuyu 6ncelikli ola-
rak cumhura goére anlatmak daha isabetli olacaktir.

Bir s6zde g taldkin gegerli oldugunu ifade eden alimler goérisleri-
ne Kuran ve Siinnet'te gegen naslari dayanak kilmislardir. Once ayetler-
den baslamak kaydiyla bu deliller su sekildedir:

“Bosama iki defadir. Sonrasi ya iyilikle geginmek ya da guzellikle
birakmaktir.”*'5 ayeti iki bosamadan birden bahsettigine goére bu, U¢ bo-
samanin da tek sozle olabilecegini gosterir. Yine onlar, “Esini (li¢ defa)
bosayana esi baska bir kocayla evlenmedikge helal olmaz.”'6 ayetinin tek
lafizla (ic bosamaya isaret ettigini ifade ederler.1’

Cumhur Siinnet'ten de cesitli hadisleri delil getirmistir. Hz. Ai-
se’den rivayet edilen esi tarafindan t¢ defa bosanip eski kocasina dén-
mek isteyen kadina Rasdlullah’in cinsel iliskiyi sart kostugu seklindeki
hadis!'® bunlardan biridir. Onlar bu hadisle Rasul-i Ekrem (a.s.) zamanin-
da Ug talakin tek lafizla gecerli oldugunu savunmuslardir.''® Bir diger riva-
yet ise soyledir: Rukdne adindaki sahabi esini (i¢ defa bosamistir. Allah’a
yemin ederek bir bosama kastettigini séylediginde Hz. Peygamber, Allah’a
yemin olsun sen biri mi kastettin, diye sorunca; Rukane iki defa daha ye-
min ederek niyetini tekit etmigtir. Bunun lzerine Rasdlullah, esine dénebi-
lecegini ifade etmistir. O, daha sonra Hz. Omer zamaninda esini ikinci
kez, Hz. Osman zamaninda ise ligtincli kez bosamistir.*?°

114 Bkz. Cessas, Ahkému’l-Kur'an, |, 469; Sirazi, el-Muhezzeb, 1V, 306; Serahsi, el-
Mebs(t, VI, 6; Kasani, Bedai’, lll, 153; Ibn Kudame, el-Mugni, X, 334; Nevewi, el-
Mecm’, XVIII, 228.

115 Bakara 2/229.

116 Bakara 2/230.

117 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, |, 467-473.

118 Ahmed, Musned, XXXXIII, 69-70; Buhari, “Talak” 7; ibn Mace, “Nikah” 32.
119 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, |, 472.

120 Eb( Davud, “Talak” 13.
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Cumbhura gore hadis, eger sahabenin niyeti bir talak olmasaydi U¢
bosamanin Rasul-i Ekrem tarafindan kabul edilecegine isaret etmektedir.
ibn Omer hadisinin farkh bir tarikinde o, Hz. Peygamber’e, U¢ defa egini
bosamis olsaydi yine de esine donlp donemeyecegini sordugu zaman,
Rasdlullah, hayir dénemezdin, cevabini verip o vakit esiyle kendisi ara-
sinda kesin ayrilik olusacagini, kendisinin de glinahkar olacagini haber
vermistir.1?! Esiyle mlldane yapan Uveymir, yalan sOyleyip iftira atarak
esine zulmettigini haber verdikten sonra Ras0lullah’in huzurunda esini t¢
defa bosama rivayeti de bir baska haberdir.'?2 Ubade b. Samit'ten gelen
rivayette ise o, dedesinin esini bin defa bosadigini Rasdlullah’a sordugu
zaman, Hz. Peygamber (¢ bosamanin gecerli, geriye kalan 997’sinin ise
dismanlik ve zulim oldugunu haber vermistir.12® Konuya iliskin baska bir
haber ise Mucahid tarafindan rivayet edilmistir:

ibn Abbas’in yanindaydim. Bir adam geldi ve esini (i¢ defa bosa-
digini séyledi. ibn Abbas bir siire sustu, hatta ben adamin bosamasini
kabul etmeyecegini zannettim. Daha sonra o (ibn Abbas) su sekilde mu-
kabelede bulundu: “Sizden biri gidiyor da ahmaklik ediyor sonra, ‘(Yetis)
ibn Abbas, ibn Abbas!’ diyor. Siiphesiz Allah: ‘Kim Allah’tan korkarsa (Al-
lah) ona bir gikig/kolaylik kilar.” (Talak 65/2) buyurdu. Sen Allah’tan kork-
madin, ben de sana bir ¢ikis bulamam. Sen Rabbine isyan ettin. Esin
senden ayrildi."?*

Neticede cumhura gére ibn Abbas’in bu uygulamasi da o dénem-
de Ug talakin vaki oldugunu gdstermektedir.

Tek sozle Ug talakin vaki olmadigi ibn Teymiyye ve ibn Kayyim'in
(v. 751/1350) de iginde bulundugu bir grup alim tarafindan savunulmus-
tur.*?> Onlar cumhuru delilleri Gzerinden elestiriye tabi tutup kendi gorisle-
rini temellendirmeye g¢alismiglardir. Biz de bu sebeple cumhurun delilleri-
nin sirasini takip ederek meseleyi onlara gore ele alacagiz:

121 parekutni, Stinen, V, 57.
122 Buhari, “Talak” 4.

123 EbQ Bekr Abdurrezzak, el-Musannef, thk. Habiburrahméan el-A'zami, el-Mektebe-
tu’l-Islami, Beyrut 1983, VI, 393.

124 Eb( Davud, “Talak” 9; Sevkani, Neylii’l-evtar, XIl, 394.

125 Bkz. ibn Teymiyye, Mecmii atii’l-fetava, XXXIll, 46-60; Ebl Abdullah Muhammed
lon Kayyim, Zadu’l-me‘ad fi hedyi'l-hayri’l-ibad, thk. Su‘ayb el-Arnavut-Abdulkadir
el-Arnavut, Miessesetl'r-Risale, Beyrut-Mektebetl’l-Menari’l-Islamiyye, Kuveyt
1994, V, 247-271.
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ibn Kayyim, ‘Bosama iki defadir.” ayetiyle ilgili yaptigi uzun deger-
lendirmeler sonunda iki bosamanin ayni anda degil birbirinden ayri iki
farkl talak oldugunu, dolayisiyla (¢ bosamanin cevazina delil olamayaca-
gini vurgular.126 ibn Teymiyye, ‘Bagka bir kocayla evlenmedikge ona helal
olmaz.’ ayetiyle ilgili birinci bosama neticesinde dénis olmadan yapilan
ikinci ve Uguncl bosamadan sonraki bir adim; yani U¢ ayri bosama, diye-
rek bir sdzle yapilan (g talak iddiasina cevap verir.12’

ibn Kayyim, Hz. Aise hadisindeki (ic bosamanin ayni anda bir du-
daktan ¢iktigini gésteren bir isaretin olmadidini, dolayisiyla delil olamaya-
cagini ifade eder. Rukane hadisiyle ilgili de bazi tariklerde “bir, ¢ ve el-
bet"?8 |afizlarinin gectigini, “elbet” lafzindan neyin kastedildiginin agik bir
sekilde anlasiimadigini belirterek bu rivayetin istidlalini kabul etmez. ibn
Omer hadisinin Darekutni (v. 385/995) varyantini degerlendirmeye alma-
yan ibn Kayyim sézii miilaane rivayetine getirir ve Rasul-i Ekrem’in huzu-
runda yapilan U¢ bosamadan 6nce muldane sonucu ayriligin oldugunu
vurgulayarak cumhurun delilinin gegersizligini ispata c¢alisir. Ubade b.
Samit rivayetinde ise hadisin senedinde mechul ve yalancilgi bilinen bir
ravi var, diyerek bu hadisle istidlali reddeder.*?°

ibn Teymiyye, Miicahid’in ibn Abbas’tan rivayet ettigi habere karsi-
Ik, yine ondan baska bir rivayeti delil getirir. Bu ikinci rivayette ibn Abbas,
Ras(lullah, Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer'in déneminde li¢ bogamanin tek
talak sayildigini; ancak bir sire sonra Hz. Omer'in bu uygulamay degisti-
rerek tek sdzde (i bosamayi gegerli saydigini haber verir.23° ibn Teymiy-
ye bu son rivayetle U¢ bosamanin aslinda tek taldk oldugunu kanittamaya
caligir.18t

Sevkani, Neylii’l-evtarda bir sézle Gg talakin gegerli olup olmadigi
konusunda iki tarafin gorts ve delillerini tarafsiz bir sekilde aktararak ko-
nuyu diyalektik bir yontemle ele alip inceler. Ancak bir goris tercihinde
bulunmaz. Bununla birlikte daha sonraki yillarda bu konuyla alakali -el-
Fethur'r-Rabbani icinde basilan- el-Bahs fi't-taldki’s-selas mictemia hel

126 jpn Kayyim, Zadu’l-me‘ad, V, 244.

127 jbn Teymiyye, Mecmii‘atii’l-fetava, XXXIII, 46.
128 Ep( Davud, “Talak” 13.

129 |pn Kayyim, Zadu’l-me‘ad, V, 260-263.

130 Muslim, “Talak” 15.

131 [bn Teymiyye, Mecmii‘atii1-fetava, XXXIlI, 50.
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yeka‘ em la adinda mustakil bir kitap kaleme alir. Bu kitapta cumhurun
delillerini kendine has UslObuyla elestiriye tabi tutup bir s6zle U¢ talakin
gecerli olmayacagi goriisiine meylederek ibn Teymiyye ve ibn Kayyim de
icinde bulundugu grubun kanaatine istirak eder.'3? O, konuyla ilgili tezini
su sekilde temellendirir:

‘Bosama iki defadir.’ ayeti, iki taldkin da ayni anda oldugu anlami-
na gelmez. Clnkl “et-talak” kelimesindeki elif-lam “istigrak” yani devamli-
lik igindir, ayri ayri olmasi gerekir, der. Bir defada iki bosamanin mimkuin
oldugu anlasilsa bile sahih habere -ibn Abbas’in Rasulullah, Eb( Bekir ve
Omer déneminde (i bosamanin tek talak sayilmasi hadisini kastederek-
muhalefet olusturur diyerek, ilgili ayeti ic bosamaya delil olarak kabul et-
mez. Rukane’nin esini G¢ defa bosamasi hadisiyle ilgili farkli bir varyanti
aktararak bizzat Rasdlullah’in bunu bir bosama saydigini® ifade eder.
Yine o, bu hadisi tamamlayici olarak Ras(lullah’in esini G¢ defa bosayan
bir adam duydugu zaman 6fkelenerek soyledigi su s6zin de tek sézle Ug
talakin islam seriatina uygun olmadigina delil oldugunu belirtir: “Ben ara-
nizda oldugum halde Allah’in kitabiyla mi oynaniyor?”'34 Son tahlilde, esi-
ni hul sonucu bosayacak kocaya Hz. Peygamber’in, “Onu tek talakla bo-
sal’t35 dedigi hadisi de delil getirir.136

Sevkant’'nin de iginde bulundugu bu ikinci grubun goérisini daha
dnce sahabilerden ibn Abbas, ibn Mesl‘d ve Ziibeyr b. el-Avvam; tabiiler-
den Tavls (v. 106/725), Ata (v. 114/732), Amr b. Dinar'in (v. 126/744) da
savundugu aktarilmistir.*3” Ayrica bazi muasir fakihler ve arastirmacilar da
ayni kanaati paylagsmaktadir.'38

132 sevkani, Fethu’l-kadir, |, 327; Sevkani, es-Seylii’l-cerrar, Il, 372.
133 Eb( Davud, “Talak” 9.

134 EbG Abdurrahman Ahmed b. Su‘ayb b. Ali en-Nesai, Sunenu Neséi’'s-sugra,
Daru’l-Feyha, Dimask 1999, “Talak” 6.

135 Buhari, “Talak” 12.

136 Muhammed b. Ali es-Sevkani, el-Fethur’r-Rabbani min fetava el-imam eg-Sevkani,
thk. Muhammed Subhi b. Hasen Hallak, Mektebeti'l-Cili'l-Cedid, Yemen-San‘a ts.
s. 3457-3473.

137 Bkz. ibn Hazm, el-Muhalla, X, 175; Sevkani, Neylii’l-evtar, XIl, 400; Muhammed
EbQ Zehra, el-Ahvalii’'s-sahsiyye, Daru’l-Fikri’l-Arabi, K&hire ts. s. 306.

138 Bkz. Mahmad Seltut, Akaid ve Seriat, gev. Muharrem Tan, Yénelis Yayinlari, istan-
bul 1993, II, 49; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 370; Yaman, Islam Aile
Hukuku, s. 103; Hamdi Donduren, Delilleriyle Aile fImihali, Erkam Yayinlari, istan-
bul 2010, s. 384; Nuri Kahveci, isldm Aile Hukuku, Hikmetevi Yayinlari, istanbul
2014, s. 234-235.
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Nihayetinde pek c¢ok fakihle birlikte Sevkani’nin de savundugu
ikinci gbrus daha tutarlidir. Clnkl cumhurun arz ettigi delillerin en kuvvet-
lisi ve en acgigi Miicahid’in ibn Abbas’tan rivayet ettigi kendisine (¢ talakla
esini bosamis bir halde gelen adamin talakini gegerli saymasi hadisidir.
ibn Abbas’in diger bir rivayet olan ve Rasdlullah, Hz. EbQ Bekir ve Hz.
Omer’in déneminde li¢c bogsamanin tek talak sayildidi; ancak bir siire sonra
Hz. Omer'in bu uygulamayi degistirerek tek sézde lic bosamay: (¢ talak
olarak gecerli saydigi rivayet ise buna tezat olusturmaktadir. Kanaatimizce
bu ikinci hadis asil olup ilk hadis Hz. Omer'in bu uygulamayi degistirerek
tek sézde lic bogsamayi gegerli saymasi lizerine ibn Abbas’in katildidi icti-
hadi yansitmaktadir.

2- Sarhosun Taléaki

Sarhosun talékinin gecgerli olup olamamasiyla alakali herhangi bir
nas varit olmamistir. Dogrudan olmamakla birlikte dolayli olarak bu konu-
ya isaret eden bir rivayet mevcuttur. Bahse konu rivayet, zina ettigini itiraf
eden M&‘iz’le alakalidir. O, Rasdlullah’a farkl zamanlarda (¢ defa gelerek
temizlenmek istedigini haber vermis, her seferinde Rasul-i Ekrem tarafin-
dan geri cevrilmistir. Dérdincu kez gelerek itirafta bulununca Hz. Pey-
gamber ne yaptigini sormus, o da zina ettigini bildirmistir. Bunun Gzerine
Hz. Peygamber M&‘iz'in akil hastasi olup olmadiginin arastiriimasini iste-
migtir. Onun akil hastasi olmadiginin bildiriimesi Uzerine Rasdlullah, sar-
hos olup olmadiginin tespitini istemis, Ma‘iz’in agzini koklayan bir sahabi
sarap kokusu almamistir. Bunun Gzerine Hz. Peygamber M&‘iz’e zina edip
etmedigini sormus, Ma‘iz’'in zina ettigini tekrar itiraf etmesiyle RasQlullah
onun recmedilmesini emretmistir.13°

Sevkani M&‘izle ilgili Hz. Peygamber’in, “icki mi icmis?” ibaresin-
den hareketle sarhosun ikrarinin gecgersiz oldugu gorisunid savunarak
talakinin da muteber olmadig§i goérisiine meyleder.'° Sarhosun akil ve
kavrayisi yerinde olmadigi gerekgesiyle mukellef olamayacagini, dolayi-
siyla talékin vaki olmadigi goéristne varir. Bu tezini Hz. Peygamber za-
maninda vuku bulan su hadiseyle temellendirmeye calisir. Rivayete gore

Hz. Hamza sarap iger ve sarhos olur. Yanina gelen Hz. Peygamber ve

139 MUslim, “Hud(d” 22; Sevkani, Neylii’l-evtar, XIl, 412-413,
140 Sevkant, Neylii’l-evtar, XIl, 418.
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Al'ye sbyle der: “Siz ancak babamin kélelerisiniz.” Bunun Uzerine Hz.
Peygamber ve Ali orayi terk eder.4!

Sevkani bu sézl sarhos olmayan biri sGyleseydi kafir olurdu, diye-
rek sarhosun s6zli tasarruflarinin gegersiz oldugunu ispata caligir. Ote
yandan su degerlendirmesiyle gorisini destekler: “Sari‘ icki icenin ceza-
sini had olarak belirlemigken bizim bir de talakini gecerli sayip ikinci bir
ceza vermemiz dogru olmaz.”142

ibn Hacer, Hz. Peygamber tarafindan M&‘iz’'in sarhos olup olmadi-
ginin arastiriimasindan yola gikarak bazi alimlerin sarhosun talékini ge-
cersiz addettikleri gorlsini aktarir. 143 Kasani, sarhosun bosamasinin
alimlerin goguna goére gecerli oldugunu belirtir. Bununla birlikte o, Hanefi
fakihlerden Tahawvi (v. 321/933) ve Kerh'ye goére gegerli olmadidini nakle-
der.1* imam Malik ise sarhosun bosamasinin gegcerli oldugu gériisiinde-
dir.14> Séfifler de sarhosun talakinin vaki oldugunu savunmuslardir. Her ne
kadar imam Séfitden iki goriis aktarilsa da dogru olan talakin vaki oldugu
gorugtdur.14e

Yukaridaki gortslerden Sevkani'nin bu konuda genel olarak cum-
hurdan farkl bir kanaate sahip oldugu goérilmektedir. Aile Hukuku Ka-
rarndmesi de sarhosun bosamasinin muteber olmadigi sonucuna vararak
Sevkani ve onun gibi distinenlerin gérisiind kanunlastirmistir.14

3- Siddetli Gegimsizlik

islam’da talak erkegin yetki ve tasarrufunda olsa da bununla birlik-
te hakim kararini gerektiren bosanma yollari da mevcuttur. “Tefrik” olarak
ifade edilen bu bosanma c¢esidi her ne kadar hakim karariyla gergeklesse
de bu yetki mutlak degil sinirhdir.1#® Hakim ¢ogu zaman bir hilkiim vermek

141 Buhari, “Megazi” 12; Mislim, “Esribe” 1-2; Sevkani, Neylii’l-evtar, XIl, 421.
142 Sevkant, Neylii’l-evtar, XIl, 421.

143 Ebiy’l-Fazl Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalant, Fethu’l-bari bi-serhi Sahihi’l-
Buhari, thk. Muhammed Fuad Abdilbaki-Muhyiddin Hatib, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut ts.
Xll, 127.

144 Kasant, Bedai’, Ill, 99; ayrica bkz. Merginani, el-Hidaye, I, 20.
145 Sahn(n, el-Miidevvene, VI, 24.

146 Maverdt, el-Havi, XllI, 60; Sirazi, et-Tenbih, s. 445.

147 AHK, md. 104.

148 Dalgin, Bosanma Yetkisi, s. 158.

»
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yerine durum tespitinde bulunmaktadir. Bu yetkinin kullaniimasi evliligin
huzur ve glven ikliminden uzaklastidi, eslerin birlikteli§inin temelden sar-
sildigi ve siddetli gegimsizlik donemlerinde giindeme gelmektedir.14°

Esler arasinda siddetli gegimsizlik, kocanin esini déverek isi zulme
vardirmasi; kadinin kocasinin s6zinu dinlemeyerek ona asi bir tavir sergi-
lemesi, vb. hallerde meydana gelir. Bunun gibi sikintili durumlarda nasil
bir yol haritasi takip edilmesi gerektigi Kuran'da su sekilde beyan edilmis-
tir: “Eger kari-kocanin arasinin agilmasindan endise ederseniz, erkegin
ailesinden bir hakem, kadinin ailesinden bir hakem génderin. Iki taraf ara-
yiI dizeltmek isterse Allah da onlari uzlastirir. Stiphesiz Allah hakkiyla
bilendir, hakkiyla haberdardir.”*>°

Tefsire dair eseri Fethu’l-kadirde Sevkani, hakemlerin yetkilerini
ele alir. Mealini verdigimiz ayetten de anlasildigi ve onun da isaret ettigi
gibi hakemlerin esler arasini bulma vazifesi zahir olup bunda ihtilaf edil-
memigstir. Asil tartisma hakemlerin arayl bulamadiklari takdirde esler ara-
sini ayirma haklari olup olmadigidir. Bu meselede muhtelif goérisler akta-
ran Sevkani, sonugta bir goris tercihinde bulunmaz. Bununla birlikte tar-
tismaya hakemlerin esleri ayirma haklari vardir, diyen grubun goéruguyle
baslamasi ve kocanin esinin nafakasini teminde yetersiz kalmasi duru-
muyla ilgili su cimlesi dikkat ¢ekicidir:

Allah, siddetli gegimsizlik yasayan eslere tefrika yetkisi olan ha-
kem godnderilmesini mesru kilmisken; kocasinin nafakasini saglamamasi
sonucu kendisine siddetli fakirlik dokunmus ve temel ihtiyaglarini dahi
karsilamakta zorluk ¢eken kadina, hékime giderek kocasini sikayet edip
nikahlarinin feshini isteme hakkini nasil vermemis, olsun!*5!

Yukarida ifade ettigimiz iki gerekgeyle onun zimnen hakemlere
tefrik hakki veren Malikiler'®? ile zikrettigi baska alimlerin dislincesine
katildigini séylemek mimkiindir.15 Cessas ise “Hakemler isterse eslerin

149 Halil ibrahim Acar, Islam Hukukunda Eviiligin Sona Ermesi, EKEV Yayinlari, Erzu-
rum 2000, s. 146-147.

150 Nis3, 4/35.

151 Sevkant, es-Seylii’l-cerrar, 11, 453.

152 Bkz. [bni’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an, 1, 563; Kurtubi, el-Cami‘u li-ahkam, |, 873.
153 Daha genis bilgi icin bkz. Sevkani, Fethu’l-kadir, 1, 618-620.
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arasini bulur, isterse izinsiz eslerin aralarini ayirir.” ibaresinin batil oldu-
gunu ifade ederek hakemlerin tefrik yetkisinin olmadigini vurgular.t>*

Aile Hukuku Kararndmesi ise hakemlere tefrik hakki tanimak sure-
tiyle Malikiler, Sevkani ve onlara muvafakat edenlerin goérisini su sekilde
kanunlastirmigtir:

Esler arasinda huzursuzluk ve gegimsizlik zuhur edip eslerden biri
mahkemeye muracaat ederse hakim eslerin ailelerinden birer hakem tayin
eder. Her iki aileden veya birinden hakem olacak uygun kisi ve Kisilerin
bulunamamasi durumunda, hakim digardan hakem tayin eder. Bu gekilde
olusan aile meclisi eslerin arasini bulup dizeltmeye ¢alisir. Bu gaba sonu-
cu olumlu bir netice elde edilemezse ve kusur kocada ise eglerin aralari
(hakemler tarafindan) ayrilir. Kusur kadinda ise muhéalea yontemiyle arala-
ri ayrilir. Hakemler hilkimde anlasma saglayamaz ise hakim yeni uygun
bir hakem heyeti veya eslere akrabali§i olmayan Uglinci bir hakem secger
ve onlarin verecegi hikim itiraz kabul etmeksizin gecerlidir. Bu tefrika ile
ilgili hiikiim, tek bain talak sayilir.15°

4- Kadinin Nafakasini Saglayamama

Eslerin nafakasinin saglanmasi konusunda yetki ve sorumluluk
sadece erkege aittir. Her halde kadin kocasindan nafaka alacaklisidir.t%6
Buna ragmen koca bazen maddi sikintilar sebebiyle bazen de ailesini
ihmal ederek onlarin nafaka ihtiyaglarini karsilamakta zafiyet gésterebil-
mektedir. Boyle bir durumda kadinin nik&hin feshini isteme hakkinin olup
olmadigi muhim bir husustur.

Sevkani “Haklarina tecaviiz edip zarar vermek igin onlari tutma-
yin."*>" ayeti ve “Egine nafaka verecek bir sey bulamayan adam (ve karisi)
hakkinda Hz. Peygamber ayrilmalarina (hiikmetti.)"'58 seklindeki EblG Hi-
reyre rivayetini delil getirerek kadinin nik&hin feshini isteme hakki oldugu-
nu vurgulayarak Hanefiler'in aksi yondeki goriisiine karsi ¢ikar.1%°

154 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 11, 239.
155 AHK, md. 130-131.

156 Ruhi Ozcan, Islam Hukukunda Hisimlik Nafakasi, Cagdlayan Yayinlari, izmir 1996,
s. 71.

157 Bakara, 2/231.
158 Darekutni, Siuinen, IV, 455.
159 Sevkant, es-Seylii’l-cerrar, 1, 452-453. Ayrica bkz. Sevkani, Neyli’l-evtar, Xll, 660.
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Hanefiler, “Eli genis olan elinin genigligine gére nafaka versin.
Rizki dar olan da Allah’in ona verdiginden (o Olgiide) versin.”®° ayeti
mdcibince kadinin, kocasinin nafaka saglamakta zorlanmasi sebebiyle
nikahin feshini isteme hakki olmadigini kabul ederler.161

Aile Hukuku Kararnamesi ise nafakaya giicii yetmeyen koca ko-
nusunda Hanefiler'in gorisiini benimsemistir.16? Yalniz koca kaybolmus
veya baska memlekete giderek karisinin nafaka ihtiyaglarini kargilamak-
tan imtina etmis ise bu durumda kadinin hakime basvurarak tefrik talebin-
de bulunabilecegini belitmek suretiyle Sevkani’nin de tasidigi kanaate
katilip meseleyi bu sekilde hiikkme baglamistir.63

5- iddet
iddet Itigatte, “sayl saymak” anlamindadir. Istilahta ise bosanan
veya kocasi d6len kadinin bagkasiyla evlenmesinin helal/mimkin olmasi

icin beklemek zorunda oldugu siire, seklinde ifade edilir.264 iddetin fikhi
dayanagi Kur'an, Slinnet ve icmadir.165

Bosanmis kadinlarla ilgili Kuran’da beyan edilen: “Bosanmis ka-
dinlar kendi kendilerine (¢ kurd’ (hayiz veya temizlik dénemi) miiddeti
beklerler.”'66 ayetindeki ¢ “kur(” lafzinin farkli anlasiimasindan kaynakl
g6ris ayriliklar olugsmustur.

Sevkani kurl’ kelimesinin hayiz manasinda oldugunu bazi naslara
dayandirarak vurgular. Kur'an’dan delili, “Allah’in kendi rahimlerinde yarat-
tigini gizlemeleri onlara helal dedildir.”*%" ayetidir. Bu ayetten hayiz ve
hamilelik anlasildigina dair yorumlardan bahseder.168 ibn Kayyim de bu

160 Talak, 65//7.

161 Kasani, Bedai’, IV, 24-25.
162 AHK, md. 96.

163 AHK, md. 126.

164 Ragib, Mifredat, s. 550; Mecdiddin Muhammed b. Ya‘kdb b. el-Fir0zabadi, el-
Kamasu’l-muhit, takdim, Muhammed Abdurrahman el-Marasli, Daru ihyéi’t-Turési’I-
Arabi, Beyrut 1997, |, 433; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 387; Erdogan,
Fikih ve Hukuk, s. 229.

165 jbn Kudame, el-Mugni, X1, 193.
166 Bakara, 2/228.

167 Bakara, 2/228.

168 Sevkant, Fethu’l-kadir, |, 324.
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ayetten kastin hayiz oldugunu ve birgok mifessirin de bunu boéyle yorum-
ladigini ifade etmistir.26° Ayrica Sevkani, Hz. Aise’'nin Berire’ye (ic hayiz
iddeti saymasini emrettigi rivayetil’® ve yine Hz. Aise’nin rivayet ettigi
Rasdulullah’in, “Cariyenin iddeti iki hayizdir.”*"* buyurdugu hadisi ve daha
baska rivayetleri delil olarak siralamistir.17?

Sevkani kurd’ lafzinin hayiz manasini tercih etmekle Hanefi ve
Hanbelilerin gérisiine 73 muvafakat ederken imam Safinin gériisiine
muhalefet etmistir. imam Sa&fit ise kurd’ lafzinin tuhr/temizlik anlaminda
oldugunu savunmustur. O, tezini su gerekgelere dayandirmistir: “Ey Pey-
gamber kadinlarinizi bosamak istediginizde onlari iddetlerini gbzeterek
bosayin.”*"4 Bu ayetteki iddetten temizligin kastedildigini belirttikten sonra
bizzat kendisinin rivayet ettigi bir hadiste ise Hz. Aise’nin kur(’ lafzini tuhr
diye yorumladigini haber vermistir.t">

6- Hidane

Istilahta, “cocugun terbiye ve bakimi” anlamina gelen Hidane/
hadane'’® gocugun yemesi, giyimi, uykusu, temizligi vb. ihtiyaglarinin kar-
silanmasidir.t’” Eslerin ayrihdi sonucu gocugun bakimini kimin yapacagi
mevzusu ¢ocuk icin énemli bir konudur.

Bir kadin Rasdlullah’a gelerek sdyle demistir: “Ya Rasdlallah, su
ogluma karnim yuva, gégsim pinar ve kucagim kundak olmustur. Cocu-
gumun babasi beni bogsadi ve onu benden almak istiyor. Hz. Peygamber
kadina séyle demistir: Evienmedigin miiddetge (ona bakmakta) sen daha
hak sahibisin.”"®

169 jbn Kayyim, Zadu’l-me‘ad, V, 625.

170 ibn Mace, “Talak” 29; Sevkani, Neyliil-evtar, XIl, 563.

171 Tirmizt, “Talak” 7.

172 Daha genig bilgi icin bkz. Sevkani, es-Seyld’-cerrar, I, 379-382; ayrica bkz.
Sevkani, Neyli’l-evtar, XIl, 565-568.

173 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, |, 441; Ibn Kudame, el-Mugni, XI, 200.

174 Talak, 65/1.

175 Safif, el-Um, VI, 529-530.

176 Ciircani, et-Ta'rifat, s. 84.

177 Hallaf, Ahkdmu’l-ahvéli’'s-sahsiyye, s. 194.

178 Ahmed, Musned, Xl, 310; Ebd Davud, “Talak” 34; Sevkani, Neyldl-evtar, Xll, 667.
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Sevkani'ye gore hadiste de gectigi gibi kadin, evlenmedikge ¢ocu-
gun bakim ve terbiyesinden sorumlu birinci kisidir. 1’° Anneden sonra
hidane hakkina sahip en vyetkili kisinin, “Teyze anne mesabesin-
de/konumundadir.”*8° hadisini delil getirerek teyze oldugunu dile getirir.
Teyzenin diger hidane sahiplerinden 6nde oldugunu vurgular.'8* Anne ve
teyzeden sonra ise hidane hakkinin babada oldugunu vurgular. Babanin
olmadigi durumda ise hakimin akrabalar iginden tayin edecegi bir kisinin
cocugun bakimini Ustlenecegini ifade eder.'8? Sevkani’nin bu yaklagimiyla
Hanefiler'in'®3 de iginde bulundugu cumhurun, anne, annenin annesi daha
sonra asabe seklinde olan tasniften farkh bir tasnifi benimsedigi anlasil-

maktadir.

Sonug

Aslinda ilim hayatina Zeydi mezhebi kitaplarini okuyarak baglayan
Sevkani, ictihad seviyesine ulastiktan sonra mezhep mukallitliginden ¢ika-
rak mutlak mictehid payesine ulasmistir. Taassuptan uzak, muhakeme
glcu yuksek, tartismaci bir kisilige sahip olmasi bunun somut bir goster-
gesidir. Bu mizacinin dogal bir sonucu olarak, her daim elestirel bir tGslup
benimsemis bazi konularda fakihlerin gogunluguna muhalefet ederek on-
larin goruslerine karsi gikmistir. Netice kanaatlerine daima delillerle ulas-
mistir.

Sevkant’nin naslara son derece 6nem vermesi sonucu ulastigi bu-
tun goruslerini ayetlerle ve daha genis anlamda hadislerle temellendirmis-
tir. Ictihadi daha gok delil kullanma ydntemi olarak benimsemistir. Naslari
mezhep aidiyeti disincesiyle ele almadigi igin delil kendisini hangi gortse
yonlendirirse o gorise meyletmis, bazen de minferit kalarak kendisine
has birtakim goérisler benimsemisgtir.

Muharremat kapsaminda degerlendirilen MecUsi kadinla evlenme
haramligi konusunda fakihlerin géris birligine ragmen onun, ‘Onlara Ehl-i
kitab’a uyguladiginiz siinneti uygulayin.’ hadisini delil getirerek MecUsi
kadinla evlenmenin mubah oldugunu belirtmesi bunun tezahartduir.

179 Sevkani, Neylii’l-evtar, Xll, 668; Sevkani, es-Seylii’l-cerrar, I, 436-437.
180 Buyhari, “Sulh” 6.

181 Sevkani, Neylii’l-evtar, XIl, 666.

182 Sevkani, es-Seylii’l-cerrar, 11, 438.

183 Daha genis bilgi igin bkz. Kasani, Bedai’, IV, 41-42.
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Yine muharreméat kapsaminda degerlendirilen ve ayni anda dort-
ten fazla kadinla evlenilemeyecegi konusunda ilgili ayeti delil olarak gor-
meyerek kendisinin de ifade ettigi gibi sihhat ydoninden sakincali olan bazi
hadisleri delil olarak kullanmasi ise bazen zorlama bir yaklagim icine gire-
rek tutarsizlik sergiledigi seklinde degerlendirilebilir.

Sarhosun s6zlU tasarruflarinin gegersiz oldugu gerekgesiyle
talakini da gegersiz saymasi ve su degerlendirmesi de dikkat cekicidir:
“Sari‘ icki icenin cezasini had olarak belirlemisken bizim bir de talakini
gegerli sayip ona ikinci bir ceza vermemiz dogru olmaz.” Tek lafizla vaki
olan bosamay Ug taldk kabul eden dort Sinni mezhebin aksine bunun tek
talak oldugunu vurgulamasi da zikre deger diger bir kanaatidir.

Ayrilan giftlerin gocuklarinin bakim ve terbiyesinden 6ncelikli ola-
rak kimin sorumlu olacagi konusunda anneden sonra anneanneyi degil de
“Teyze anne mesabesinde/konumundadir.” hadisini delil getirerek teyzeyi;
teyzeden sonra ise annenin diger kadin akrabalarindan énce babay sala-
hiyet sahibi telakki etmesi de cumhura muhalefet ederek benimsedigi 6z-
guin goruslerden biri olarak zikredilebilir.

Nihayetinde, insan faktori degismese de zaman, mekan, sartlar;
insanin sorun ve ihtiyaglar degisime aciktir. Bundan o6turd, aile hukuku
gibi hassas bir konuda zamanin gereksinimlerine uygun 6zgin yaklasim-
lar ortaya koyan alimlere olan ihtiyac artarak devam edecektir.
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Oz- Hac ibadeti; psikolojik ve sosyolojik, bedeni ve mali 6zellikleri birlikte ta-
simasi, ayrica birgok ibadeti biinyesinde barindirmasi sebebiyle kapsamli ve
¢ok yonli bir ibadet olarak kabul edilmektedir. O, diger ibadetlere nispetle
daha zor ve sabir gerektiren dini kurallara ve fiziki sartlara sahiptir. Hac biin-
yesinde yapilan her ibadet ve eylemin sembolik bir ifadesi bulunmakta ve bu
sembolik ifadeler hac boyunca bireyi etkilemektedir. Bu etki neticesinde bire-
yin, hac siiresince bazi dini tecriibeler yasamasi, hac sonrasi icten ige bir
dinsel degisim gecgirmesi beklenebilir. Bu baglamda tevbe ve glinahlardan
arinma, 6limdn hatirlanmasi ve bazi ahlaki degerlerin gliglendiriimesi hacda
6ne ¢ikan dinf yasayiglar olarak degerlendirilebilir.

Anahtar sézcukler- Hac, dinf degisim, dini tecriibe, tevbe, 6liim psikolojisi
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insanin inang, duygu ve diisiince diinyasinda yasanan &znel tec-
ribeler, davranis olarak dis dinyada da tezahlr etmektedir (Yavuz, 2013:
176). inanan insanin salt inangla yetinmedigi, inancini yalnizca biligsel
dizeyde birakmadigi (Kayiklik, 2011: 129), inandidi varlikla iliski kurma
(Yavuz, 1982: 103) ve ona olan baglihgini gésterme noktasinda inancini
davraniglarina yansittigi ifade edilmektedir (Peker, 2003: 116; Sentrk,

2008: 32). inancin davraniglara yansimasini saglayan vasitalar ise ibadet-
ler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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ibadet, dar anlamda, bigimsel olarak nasil yapilacagi dini kurallar-
ca belirlenmis bir dizi davranis ériintiisii baglaminda ele alinsa da, islam
dini d6zelinde bakildiginda inanilan varligin rizasini kazanmak igin yapilan
her davranisin, tecriibe edilen her duygu ve distincenin ibadet kapsamin-
da degerlendirildigi soylenebilir (Peker, 2003: 117; Kayiklk, 2011: 131).
Dolayisiyla ibadetler, dinT duygu ve dusuncelerin gézlemlenebilir davranis-
lara dénismesi seklinde ortaya c¢ikabilecedi gibi bigimsel olmayan bir
tarzda da meydana gelebilir (Karaca, 2011: 133). Bununla birlikte dinler,
kendi bunyeleri iginde yapilisi belirli kurallara baglanmis birtakim 6zel pra-
tikleri barindirmaktadir. Namaz, orug, zekat, hac, dua vb. birgok gorintiye
sahip olan bu dini uygulamalar, dindarligin temel boyutlarindan biri olarak
degerlendiriimektedir (Hokelekli, 2010: 53; Kdse ve Ayten, 2012: 111-
112).

ibadetler, dindar bireyin hayatini besleyen, diizenleyen ve yénlen-
diren fonksiyonel pratiklerdir. Konumuz itibariyle ele alacagimiz hac ibade-
tinin hem mali hem bedeni bir ibadet olma vasfiyla digerlerinden ayrildig,
Ozellikle psikolojik ve toplumsal yoninin ve etkilerinin agirhgiyla da farkh
bir konuma sahip oldugu sdylenebilir.

Hac ibadetinin izlerine hemen hemen bitin dinlerde, dini sistem-
lerde rastlamak mumkindir (Coleman & Eisner, 1995: 8). insanlar, belirli
yerlere digerlerinden daha fazla kutsallik atfetmis, buralari ulGhiyetin yo-
gunluk kazandigi merkezler olarak gérmus, 6émrinde bir defa da olsa ziya-
ret etme arzusu duymus, buralarda yapilan ibadetlerle bireysel bir arinma
ve 6ze dOnls yasayacaklarina inanmislardir (Harman, 1996: 382). Bugtin
yasayan dinlerin birgogunda, mensuplarinin kutsal kitaplarin referansiyla
mukaddes olarak kabul ettigi bir ya da birka¢g hac merkezi bulunmaktadir.
Dolayisiyla hac ibadetinin, dinler arasinda yaygin bir pratik olarak kargimi-
za ¢iktigi ifade edilebilir. Bununla birlikte dinlerdeki hac uygulamalarinin
birbirinden farkli oldugu ve farkli sekillerde tecriibe edildigi gérilmektedir
(bkz. Dransart, 2004: 327-331).

Arastirmanin Konusu, Amaci ve Yontemi

Arastirmanin konusu, bireysel agidan hac ibadetinin degerlendi-
rilmesidir. Hac konusu antropoloji, ilahiyat, tarih, sosyoloji, psikoloji ve
turizm gibi alanlarda ¢aligilmaktadir. ilahiyat alaninda bu konu Uzerine
yapilan akademik calismalara bakildiginda dikkati ¢eken husus, calisma-
larin gogunlukla hac ibadetinin sekli yonind ele almis olmalaridir. Ancak

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayi: 1, ss. 219-243



Hac ibadetine Psikolojik Bir Yaklagim | 221

haccin sekli bir yéni bulunmakla beraber, ibadeti tecriibe eden birey igin
seklin ¢cok otesinde bir anlami ve 6zU oldugu da bir gergektir. Bununla
birlikte konuyu bu bakis agisiyla inceleyen galisma sayisi sinirhdir (Certel,
1994; 2003; Bayyigit, 1998; Sen, 2003; Sahin, 2006; Gegioglu, 2010; Yal-
¢inkaya, 2011; Kog, 2013a; 2013b; Karaca, 2015; Keles, 2015). Bu bag-
lamda calismamiz, hac ibadeti dncesinde, esnasinda ve sonrasinda ya-
sanan tecribelerin bireysel dini yasayistaki yansimalarini ortaya koymak
amacini tagsimaktadir. Bunu gergeklestirmek igin, yapilan kaynak taramasi
ve elde edilen bilgilerden hareketle hem genel hem de tasvire dayali agik-
lama metodu kullanilacaktir (Yavuz, 2013: 83-85). Diger bir ifadeyle, do-
kiimantasyon ydntemiyle (Kése & Ayten, 2012: 20) elde edilen hazir veri-
lerden (Karaca, 2011: 57) yola ¢ikarak hac ibadeti ve onun birey Uzerin-
deki etkileri agiklanmaya ve yorumlanmaya caligilacaktir.

Kutsal Zaman ve Kutsal Mekan Algisi

Hac, global bir kutsallastirma faaliyeti olarak tanimlanmakta ve
haccin temelinde kutsalin herhangi bir yerde tezahirl inanci yatmaktadir.
Harman’a (1996: 382) gore dinlerde kutsal olarak kabul edilen yerlerin
esasen mekan olma bakimindan diger yerlerden farki yoktur. Ancak bura-
da ulGhiyetin tecellisi, bireyin inanciyla ilgili bir olayin meydana gelmesi,
mekéanin cezbedici olusu ve korkutucu vasfi (Otto, 2014: 43-55), veya
mekanin dini bir sahsiyetle baglantisi hac ibadetinin gergeklestirildigi yer-
leri digerlerinden farkh kilmakta, kutsallastirmaktadir. Kutsal mekanlar, bir
toplumun dini hayatinin merkezi olan, yasama yon veren ve anlam kazan-
diran yerlerdir. Bireyin dinf inanci ne olursa olsun, onun tabiati boyle yerle-
re ihtiyag duymus ve kutsal duygusu baslangigtan beri insan tecriibesinin
bir pargasi olagelmistir. Kisi, bu duyguyu mabette herhangi bir yere naza-
ran daha derinden hissetmektedir. Clnki kutsal mekanlar, ilahi ve din-
yevi alemin kesistigi, Tanri ile insanin bulustugu ve kisinin kendini ilaht
huzurda hissettigi yerlerdir (Erbasg, 2002: 98).

Kutsal zaman kavrami da dindar insan igin 6nemlidir. Eliade, kut-
sal zamanin gogunlukla belirli araliklarla tekrarlanan bayramlar seklinde
tecelli eden fasilalari oldugunu 6ne sirmektedir. Ona goére her dini bay-
ram; her manevi toren zamani, efsanevi bir gegmis icinde “baslangigta”
meydana gelmig olan bir olayin yeniden tekrar edilmesinden ibarettir. Her
tekrarlanan bayramda ayni kutsal zaman yeniden ortaya ¢ikmaktadir
(Eliade, 1991: 48-49). Dolayisiyla denilebilir ki dindar bireyler i¢in zaman
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ve mekan ne tirdes ne de sireklidir. Bu zamanlarda onlar, rittellerini
“olagan” zamanin disina ¢ikarak kutsal zaman ve kutsal mekan igerisinde
gerceklestirirler. Erbag’a (2002: 100-101) gore hacca gitmek isteyen insan
da, ziyaret edecegi kutsal mekanlarin ziyaret tarihini kutsal bir zamana
denk getirmekte ve béylece kutsal mekan ve kutsal zaman atmosferi icin-
de haccetmis olmaktadir.

islam’da Hac

islam’da hac, “imkani olan Miisliimanlarin belirlenmis zaman igin-
de K&’be, Arafat, Mlzdelife ve Mina’da belli dini gérevleri sart ve usuline
uygun olarak yerine getirmesi suretiyle yapilan ibadet” (Erdodan, 2005:
164; Yicel, 1990: 19; Karaman vd., 2006: 210; Zuhayli, 1994, lll: 403)
olarak tanimlanmaktadir. Kur'an-1 Kerim’de hac ibadeti ile ilgili olarak bu
ibadetin kimlere farz oldugu, bir kisim menasikin nasil uygulanacagi ve
hacda hangi davraniglarin yapilmayacagina dair birgok ayet bulunmakta-
dir (Bakara, 2/158, 196-203; Al-i imran, 3/96-97; Maide, 5/1-2, 95; Hac,
22/25-30, 33-37).

Farkli mekdn ve zamanlarda gergeklestirilen hac ibadeti ihram,
vakfe, kurban, saglari tiras etme, seytan taslama, tavaf, sa’y, namaz, tel-
biye, zikir, tevbe, istigfar, sabir, ilgili yasaklar, sadaka, vb. yogunlastiriimis
bir dizi ibadetten olusmakta, bu baglamda birgok fonksiyonu blnyesinde
barindirmakta ve birkag giin sirmektedir. Ayrica o, hem bireysel hem sos-
yal, hem bedeni hem mali, hem somut hem soyut yonleri olan bir ibadettir.
Dolayisiyla karmasik, kapsamli ve ¢ok yonli olmasi sebebiyle hac, diger
ibadetlere nispetle daha zor ve sabir gerektiren bir ibadet olarak deger-
lendirilmektedir.

Haccin Sembolik Degeri

Din olgusu daha ¢ok soyut gergekleri ihtiva ettigi igin cogu zaman
dini hayat icerisinde farkli sembollerden yararlaniimistir. Duygu ve distn-
celeri ifade etmenin en kapsamli ve derin alani sembolik olan anlatimlar-
dir. GUnka fert yiceligine inandidi tabiatlstl varhigi dogrudan goérip algi-
lama imkanina sahip degildir. Bu nedenle bitin dinler sembollere bas-
vurmugslardir. Bu, belki de dinin beserilesmesinin aracidir. Watt'a (2002:
85) gore insanogdlu igin tesbihi yani beseri terimler kullanmaksizin Al-
lah’tan s6z etmek mumkin degildir. Dini baglam iginde dusindldiginde,
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insan bes duyudan, mekandan, zamandan, ¢ boyuttan, madde ve hayat-
tan munezzeh olmadigina, Allah ise minezzeh olduguna gore, arada
semboller ve mecazlar dizisi zaruri olarak gerekecek demektir. Dolayisiyla
sembol ve mecaz, meseleyi insan idrakine yakinlastirmaktadir (Sezen,
2004: 153). Bu manada islamiyet de sembol ve mecazlar kullanmistir,
Ozellikle hac ibadeti, sembollerin yogun olarak kullanildigi bir dinf islemdir.
inanan insanin kendisini gérmedigi ve kendisine yaklasamadigi Allah kar-
sisinda duygu ve dusuncelerini dile getirebilmesi i¢in diger dinlerde oldugu
gibi islam’daki hac ibadetinde de insan-Allah iliskisini dile getiren sembolik
jestler vardir (Sahin, 2006: 20).

Hac ibadetindeki sembolik rittiellerin birgogu, Hz. ibrahim ve aile-
sinin basindan gegen olaylarla iligkilendirilmistir. Ozellikle sa’y, seytan
taslama ve kurban ibadeti bunlar arasinda sayilabilir. Sa’y Hz. Hacer’in
Safa ve Merve tepeleri arasindaki su arayisini (Buhari, Enbiya 12), seytan
taglama Hz. ibrahim’in Cebrail’le birlikte hac yaparken, bir rivayete gére
ise oglu Hz. ismail’i kurban etmeye gétiiriirken seytanla yasanan diyalogu
(ibn Hanbel, IV, 436-439), kurban ise Hz. ismail'in kurban edilme teseb-
blsuni (Saffat, 37/100-107) sembolize etmektedir. Esasen hac ibadetinin
ve ona bagl rittellerin ilk insan ve ilk peygamber olarak kabul edilen Hz.
Adem’e kadar gétiriildigi de gorilmektedir (Koksal, 2004: 42-44). Ceb-
railin Hz. Adem’e hac ibadetini 6grettigi, Kabe'yi insasinda yardim ettigi,
Hz. Adem’in Kabe'yi tavaf ettigi, Hz. Adem ve Hz. Havva’'nin Arafat'ta bu-
lustuklari, Miizdelife’de birlestikleri ifade edilmektedir (ibn Sa‘d, 2001, I:
21-23). Ayrica ikisinin tevbe ettikleri ve tevbelerinin kabul oldugu, tevbele-
rinin kabull sebebiyle kurban kestikleri, cennette seytanin kendilerini al-
datmasi sebebiyle onu tasladiklari gibi durumlarin da kaynaklarda gegtigi
belirtiimektedir (akt. Tagpinar, 2014: 22).

Disaridan bakildiginda sembolik davraniglar seklinde gdéziiken
hacdaki her fiil ve davranigin bir anlami, bireyi egitici ve bilinglendirici bir
yonl vardir (Erul & Keles, 2010: 19). Bu yoniyle hac ibadetinin, hac es-
nasinda ve hacdan sonraki yasantisinda bireyin i¢ diinyasini, dini tutum
ve davranislarini etkileyecegi 6ne surdlebilir.
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Esitlenme Bilinci: Ihram

inram, insanlar arasindaki esitligi temsili olarak gdsteren bir elbi-
sedir. ihramhinin Gizerinde, onu digerlerinden ayirabilecek, farkli, ayricalikli
yahut Ustln kilabilecek, bu diinyaya ait higbir maddi esya bulunmaz (Ka-
raca, 2015: 231). Dolayisiyla hacca gelenler, sosyal ve ekonomik statlile-
rini, dinyevi elbiselerini, makam ve mevkilerini ortaya koyan tniformalari-
ni, zevklerini, kultlrlerini ve karakterlerini yansitan her tirli (sUs, ziynet,
makyaj vb.) gostergeleri birakip Allah 6éninde herkesin esit oldugunu
sembolize eden iki basit giysiye blriinmus olurlar (Erul ve Keles: 2010,
24). ihramla birlikte bir nevi diinyevi elbiseler ¢ikariimakta, sadece kimlik-
ler ve Kisilikler ortaya konulmaktadir. Seriati (2003: 34), ihramin bu yonine
soyle dikkat gekmistir: “inram, iki parcali tek elbisedir. Biri omuza, biri bele,
tek renk, beyaz, dikissiz, modelsiz, renksiz, sembolsiz... Sen oldugunun
hicbir isareti bulunmayan, baskasi oldugunu da géstermeyen bir seydir. ilk
basta tek bir bedenken oldugun gibi: Adem! Yine en sonda olacagin gibi
tek bir beden olmak: Olim!”.

ihram, sadece zahiri bir kiyafet degisikligi degil, insanin yasama
ve davranis bigiminin koklii bir degisiklige ugramasi demektir. ihraml kisi,
bu kiyafeti tasidigi sire icinde, baska zamanlarda kendisine mesru olan
(cinsellik, tiras olma, sis esyalarinin kullanimi vb.) bir dizi davranistan
uzak durmak zorundadir. Ayrica bir canliya zarar vermek ve baskalarina
kotu davranmak gibi tutumlar da yasaklanmigtir. Bu yasayis tarzinin, hac
sonrasi igin bireyi olumlu yonde etkileyecegi ve kétl davraniglardan uzak-
lastiracagi dusundilebilir.

ihram, sembolik anlamda 6lim sonrasi hayatin baglangiciyla bag-
lantili olarak distinlldigu igin ihram elbisesi de kefenle iliskilendiriimekte-
dir. Karaman’a (2006: 200) gore ihram elbisesini giyen haci adayi dinya
hayatini terk etmekte, ayrildigi dinyadan (zerinde kalan son pargalari da
cikarmakta, 6lmeden evvel 6imiscesine kefene birtiinmektedir. Onun igin
artik &deta ayri bir dinyada ruhanf bir hayat baslamaktadir. Bu hayat igin-
de ¢ekismek, dévismek, glinaha girmek, cinsellik, bir canliya hatta kendi
sa¢ ve sakalina kiymak dahi yasaklanmistir. Boyle bir yasayisin, bundan
sonraki hayat icin insanda derin izler birakacagi dustnilmektedir.
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Mahserin Provasi: Arafat Vakfesi

Giydigi ihramiyla diinya yasantisini geride biraktigini hisseden ha-
¢l adayi, insanlarin bir araya gelerek hasrolunma ve hesaba ¢ekilme sah-
nesini temsili olarak yasamaktadir. ihrama girdikten sonraki Arafat’a yiiri-
yus ve orada bekleyis, bir nevi mahser meydaninda toplanma ve hesaba
cekilmeyi hatirlatmaktadir. Hz. Adem ve Hz. Havva’'nin Arafat'ta tevbeleri-
nin kabul olusu, hacilar i¢in burayl bagislanma, af dileme ve tevbe mekani
haline getirmektedir. Haci adayi, mahseri kalabaligin iginde kendisi ile bas
baga kalarak bir i¢c hesaplasma yagayabilmekte, gegmiste yaptid1 ve pis-
manlik duydugu davraniglardan 6tiri bagislanma dileyebilmektedir. Dola-
yisiyla Arafat'ta tevbe etme ve 6limu hatirlama figurleri 6n plana ¢ikmak-
tadir.

Diismanla Yiizlesme: Seytan Taslama

Seytan, islam dininde insanligi kétilige sevk eden varlik olarak
sembolize edilmektedir. Mina’da sembolik olarak seytan taglamak suretiy-
le insani olumsuz davranislara yénelten guduler uyarilmaktadir. Haci ada-
yI, bu ibadeti gergeklestirerek daha once islemis oldugu ginahlardan 6tu-
ri pismanlik duydugunu, onu taslayarak tepkisini ortaya koydugunu ve
bundan sonraki hayatinda giinah islememeye gayret gosterecegini bildir-
mektedir. Hokelekli'ye (2005: 240) gore seytan taslama mahalli, dislince,
davranis ve niyetlerdeki bitlin olumsuz degerleri temizleme; mal, makam,
mevki ve sohret tutkularindan kurtulma yeridir. Seytan taglama; insan do-
gasinda yer alan kotu egilimleri ve bunlar araciligiyla insani gudulemeye
galisan seytanin etkilerini ortadan kaldirmak ve bdylece benligi tam mana-
siyla seytanin etkilerinden kurtararak akil ve iradeyi yuceltip, kisilikte
hékim duruma gecirmek igin kétuligin semboll olan seytana savas ag-
maktir. Haci, bundan sonra nefis ve seytanin isteklerine uymayacagina
dair Allah’a bir nevi s6z vermektedir. Nitekim taglama sonrasi kesilen kur-
ban tevbenin kabullnd, saclarin kesilmesi ise ginahlardan arinmay| sem-
bolize etmektedir. Ayni zamanda bu beldede, oglu Hz. ismail'i kurban et-
me girisiminde bulunan Hz. ibrahim’in Allah’a itaati, kurban olmak igin Hz.
ismail'in Allah’in emrine teslimiyeti, evladini kurban etmeye hazirlayan Hz.
Hacer’in Allah’a tevekkuli hatirlanmaktadir.
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Pervane Olmak: Tavaf

Birinin etrafinda dénmek, sembolik anlamda derin bir baglhhg! ve
onun istedigi her seyi yapabilecegini gosteren bir harekettir. Bu bakimdan
Kabe'yi tavaf, yalnizca Allah’a ydnelmenin, yalnizca onun huzurunda
egilmenin ve ondan baskasina ibadet etmemenin fiili bir gdstergesidir
(Erul ve Keles, 2010: 35).

Karaman’a (2006: 201) gore tavaf, bir blylige kars! sug islemis
olan kisinin, onun etegine sarilarak affini istemesini temsil etmektedir. Kul,
bu sekilde manen ve mecazen etegine sarilarak af diledigi, yakinlik ve
lUtuf talep ettigi Allah’a siginmakta, dayanmakta ve kullugunu arz etmek-
tedir. Kabe’nin Muslimanlar tarafindan Allah’in evi olarak kabul edilmesi,
baska bir ifadeyle kutsalin tezahUr ettigi bir mekén olarak algilanmasi ne-
deniyle, Allah’in varliginin hacilar tarafindan bu mekanda daha yakindan
hissedildigini sdylemek mimkindir. Bu durum tecsimi bir duygunun Grt-
nl olmaktan ziyade, kulun Allah’a kendisini daha yakin hissetmek istemesi
sebebiyle meydana gelmektedir. Bu baglamda Kabe, Hacerl’l-Esved ve
Makam-1 ibrahim gibi unsurlar da hac ibadetinin bir sembolii olarak karsi-
miza cikmaktadir.

Arayis ve Maksuda Eris: Sa’y

Gayret ve arayis heyecaniyla yerine getirilen sa’y ibadetinin asli,
Hz. Hacer'in heniiz kiiglik yasta olan oglu Hz. ismail igin su ararken, yar-
dim isteyecek kimsenin bulunmadigi Safa ve Merve tepelerinin arasinda
korku ve Umit dolu kosusturmasina dayanmaktadir. Bu ibadet hem bir
arayigl sembolize etmekte hem de zor zamanlarda tevekkull strdirmenin
o6nemini ortaya koymaktadir. O halde sa’y ibadeti, korku ve Umit arasinda
yasamayl, garesizlik igindeyken O’ndan Umidini kesmemeyi ve arayisa
devam etmeyi, bu arayis neticesinde maksuda erilecegi dusincesini 6n
plana gikarmaktadir.

Haccin Birey Uzerindeki Psikolojik Yansimalari

Hac ibadetinin bireyin fiziksel ve ruh sagligi Gzerinde olumlu etkile-
ri oldugu disunulmektedir. Nitekim diger dinlere ait érneklemlerle ve farkli
hac mekanlarinda yapilan bazi ¢caligsmalarda bu mekanlarin sagaltim (the-
rapeutic landscape) 6zelligine sahip olduklari tespit edilmistir (Perriam,
2015: 31; Pawlikowski vd., 2015: 1120; Williams, 2010: 1634; Hufford,
1985: 206; Warfield, Baker & Foxx, 2014: 873; Maheshwari & Singh,
2009: 289; Pandya, 2015: 735). Bu sagaltim fiziksel, ruhsal veya manevi
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iyilestirme seklinde olabilmektedir (Gesler, 1996: 95-96; Tewari vd., 2012).
Notermans’in (2007: 231) calismasinda, hac ibadetinin, yakinini kaybet-
mis bireylerin acilarini hafifletmede, yas slreciyle basa ¢ikmalarinda etkili
oldugu ifade edilmektedir. Hindu hacilar zerinde yapilan bir boylamsal
galismada ise hac gibi blyUk kitlelerin bir araya geldigi kolektif ibadetlerin
psikolojik agidan bireyin iyi olus diizeyini artirdi§i tespit edilmistir (Tewari
vd., 2012).

Hac ibadeti, ginimizde kendisi ve inanci igin yeterli zamani
ayir(a)mayan insanlara, modern hayatin getirdigi mesgale ve kosusturma-
lardan uzak, sadece ibadetle mesgul olunan bir zaman dilimi sunmaktadir.
Erul ve Keles’e gore (2010: 70-71) ¢agin getirdigi ugraslar nedeniyle gok
yogun ve yorucu bir hayatin iginde olan haci, érnegin Hz. Peygamber’in
Hira’dakine benzer bir inziva tecribesini belki de hi¢ yasamamigstir. Sir-
dirdtgd o hizli, tempolu modern hayatinda inziva ve tefekkir kavramlar
belki de hi¢ yer almamistir. Ne kendini dinlemeye, ne hakikati tefekkr
etmeye ne de Allah’in génderdigi vahiyle, Kuran’la bas basa kalmaya
yeterli zamani olmustur. Namaza ayirdigi kisa zaman dilimlerinden baska
belki de kendini ve Rabbini tanimaya yeterince zaman ayiramamistir. Ya-
sadigi modernite, ister istemez onu Kur'an’dan ve vahyin 6gretilerinden
surekli uzaklastirmig ve yabancilastirmistir. Bu baglamda bireysel acidan
bakildiginda, 6zellikle ibadet igin arka arkaya birka¢ glini ayirmanin nere-
deyse imkéansiz hale geldigi modern yasam tarzinda, kendi inancini ya-
samaya yeterince vakit ayiramayan insan, hac suresince bu zaman dilimi-
ne kavusmaktadir. Glnlik yasamda helal olan bazi davraniglarin da ya-
saklanmasi suretiyle bireyin kendi rutini disina gikmasini saglayan bu ya-
sayis tarzi, kisinin gegici kaygi, aliskanlik ve bagimliliklardan kurtulmasina
ve kendiyle hesaplasmasina imkan taniyan énemli bir firsat haline gel-
mektedir. Bu slregte birey, varolusunda tasidigi bencillik duygusunun
kendisi Uzerindeki etkilerini azaltmak ve digerkdmlik duygusunu 6n plana
¢ikarmakla birlikte kendisini kétulige sevk edebilecek davranislarin 6niine
de set cekmektedir.

Cagdas insanin duygusal gerginliginin temel konularindan bir di-
geri “kalabaliklar icerisinde yapayalniz olma” halidir. Bu hal, ¢ogu kiside
huzursuzluk ve bunalimlar yasatan, asiri bireylesmenin sonucu olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Hac ibadeti, kisiyi Allah’la oldugu kadar diger insanlar-
la da yakinlastirmaktadir. Hokelekli’ye gore (2005: 245-246) benzer duygu
ve dusilncelere sahip olarak ortak tek bir amag igin bir araya gelmis olan
insan kalabalidi icerisinde, ferdi benliklerin duvarlar yikilarak, kolektif ruh
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hakim duruma ge¢cmektedir. Farkli yas ve sosyal statiden zengin-fakir,
tahsilli-tahsilsiz, yoneten-yénetilen her kesimden insanin temas ve iliskile-
rine imkan vermesi bakimindan hac ibadetinin ve bunlarin icra edildigi
yerlerin sosyallesme ve sosyal uyum acisindan blyik énemi goriimekte-
dir. Din kardesligi anlayisi igerisinde sevgi, sempati ve kaynasma duygula-
rinin yasanmasi buralarda guglu bir sekilde géze ¢carpmaktadir. Hac iba-
deti, ibadet edenler arasindaki makam, mertebe, irk tstinligl duygusunu
ortadan kaldirmak suretiyle sosyal esitligi yaratmakta ve beslemektedir.

Hac ibadeti slrecinde bireyin birtakim dinT tecribeler (tevbe, 6l0-
mu hatirlama vb.) yasadigi ve bu tecribelerin daha fazla dindarlagsmasina
sebep oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla yasanan dini degisimin bir nevi dinf
tecrtbe oldugu ileri surdlebilir. Bu baglamda hac ibadetinin bireyin psikolo-
jisine yansimalari “dini degisim” ve “dini tecribe” olmak Uzere iki temel
baslikta ele alinacaktir.

Dini Degisim Baglaminda Hac

DinT degisim, ¢ok cesitli anlamlar igeren bir kavramdir. Bu kavram-
la bireyin dini yasaminda meydana gelen her tirlli degisim ifade edilmek-
tedir. Ancak biz burada spesifik olarak “inanilan dini yasama yogunlugun-
da gorulen pozitif deg@isimler”i vurgulamak istiyoruz. Kayiklik (2005: 9)
bunu “icten-ice” degisim olarak nitelendirmistir. icten-ice degisimi “yeniden
blatlinlesme” yahut “kendi dininde dindarlasma” olarak isimlendirenler de
vardir. Bu baglamda hac ibadetini yerine getiren bir bireyin dini agidan
icten ice bir degisim gegirecegi 6ngorulebilir.

Haci adayinin tutum ve davraniglarinda, hacca gidecegini 6gren-
digi andan itibaren degisiklikler gézlemlenebilir. O, énce manevi olarak
kendini bu ibadete hazirlamaya ¢alismakta, daha énce yaptigi ve pisman-
lik duydugu, din tarafindan yasaklanan ve ahlaka uygun olmayan davra-
niglarini terk etmeye g¢abalamakta, edindigi kéttu aliskanliklarina son ver-
mek igin ugragmaktadir. Ornegin toplum nazarinda, hac ibadetinin makbul
olmasi igin bireyin Gzerinde kul hakki ve bor¢ bulunmamasi gerektigi ka-
naati hakimdir. Kul hakkinin Allah tarafindan affedilmeyen gtinahlar ara-
sinda zikredilmesi (Akseki, 1993: 331), sadece hakkina girilen kisi tarafin-
dan affedilebilmesi bireyi hac dncesinde yakin ¢evresiyle helallesme ve iyi
bir iliski ve iletisim kurma davranigina gétirebilir. Dolayisiyla haci adayi,
hacca gitmeden evvel sayet varsa borglarini 6demekte ve dargin oldugu,
gonlind kirdigr insanlarla barigip helallesmektedir. Bu davranisiyla, artik
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kendisinin haciliga hazir oldugunu, hayatini olumlu yonde degistirmek igin
ilk adimi attigini gevresindekilere hissettirmek istemektedir. Bu durum, hac
oncesi, bireysel bir hazir bulunuslugun ifadesi olarak da gdrulebilir. Ayrica
bu tutumun hac esnasinda ve hacdan sonraki yasantida da devam ede-
cegi dusunulebilir. Hacda harem bdlgesinde higbir canliya zarar verilme-
mesi prensibi, bu davranis degisikligini desteklemekte ve sirekli hale ge-
tirmede yardimci olmaktadir. Birey, bu ibadetin ifasi esnasinda giinah
islememek, gonll kirmamak ve can yakmamak igin azami titizligi goster-
mektedir. Dolayisiyla bu ydndeki dedisimin haccin felsefesiyle uyumlu
oldugu da sdylenebilir. Hacdan sonra ise birey, hacda yakalamis oldugu
manevi atmosferi sturdirmek isteyecektir. Bu agidan bakildiginda onun
insanlarla olan iligkilerine daha ¢ok dikkat edecegi, dinin emir ve yasakla-
rina kargl daha hassas olacagi 6ne surulebilir. Dolayisiyla hacinin dini
yasayisinda bir yodunlagsmanin, igten ige bir degisimin gerceklesecedi
dusunlebilir. Nitekim Karaca (2015) ve Kog'un (2013b) calismalarinda
hac ibadetinin bazi tutum ve davranis degisikliklerine yol agtigi tespit
edilmistir. Karaca’nin (2015: 240) galismasinda 6ne ¢ikan degisiklikler hac
donlst ibadetlere daha fazla dikkat etme, 6lime daha fazla hazirlik yap-
ma, kul hakkina daha fazla riayet etme, daha ¢ok iyilik yapma, komsularla
daha iyi geginme ve dinya malina daha az deger verme seklindedir.
Kog'un (2013b: 71) galismasinda ise hacilarin giybet, israf, kétl zan, din-
yevilesme, ofkelenme, yalan sdyleme, sabirsizlik, hosgorusuzlik ve so-
ziinde durmama gibi tutum ve davranigslardan uzaklastiklari, Kuran ve
kitap okuma, zikir gekme, az uyuma, kaza namazi kilma, abdestli olma,
dini sohbetlere katilma, dini hizmetlerde bulunma, dizenli ibadet etme,
zekat/sadaka verme, cemaatle namaz kilma, sabirli olma, akraba ziyareti
ve tehecclte kalkma gibi kazanimlar edindikleri belirtiimektedir.

Hacdan sonra gergeklesen dini degisim i¢ ya da dis kaynakli ola-
bilir. Dig kaynakh degisikliklerin genellikle bireyin hac dénlgl sonrasi ¢ev-
resindeki insanlarin kendisinden olan beklentilerinin degisecegdini distn-
mesi sebebiyle, i¢ kaynakl degisikliklerin ise bireyin kendi diinyasinda bir
ic hesaplasma ve catisma sureci yasamak suretiyle ortaya c¢iktigi one
surdlebilir. Ornegin hac ibadeti sonrasi kazandi§i haci sifatiyla birlikte
birey, toplum icinde yeni ve oncekinden daha yuksek bir statilye sahip
olmakta, bu stati beraberinde toplumun bazi talep ve beklentilerini bera-
berinde getirmektedir. Bireyde, bu talep ve beklentiler ¢ercevesinde olu-
san toplumsal rollere uygun hareket etmesi gerektigi diisiincesi olusabil-
mektedir. Bu sayede kendine verilen toplumsal roliin farkina varmakta ve
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ona uygun davranma gayreti icine girebilmektedir. Hac sonrasinda yasa-
yacagl hayatla kendi dinini temsil edecegini disunebilmektedir. Bu tutum-
da dine dogru bir gidilenmenin oldugu, ancak bu gidilenmenin nispeten
dis kaynakl oldugu sdylenebilir. Bireyi degisime iten kendi i¢ dinamikleri
degil, toplumun beklentileri olmaktadir. Bununla birlikte haci, hac ibadeti
vesilesiyle gegmis gunahlarinin silindigi ve yeni yasantisinda bu giinahlara
tekrardan bulagsmak istememe disincesinden hareketle mensup oldugu
dinde bir yogunlagsma yasayabilir. Yine hacda yakaladigi manevi atmosferi
hac sonrasi yasantisinda strdirmek isteyebilir. Yeni hayatinda dine daha
¢ok yer verebilir. Bu dislince tarzi, bireyi ciddi davranis degisikliklerine
g6tirebilir. Mesela hac sonrasi onun, dinin yasakladigi ve uzak durulma-
sini istedigi alkol kullanma, yasaklanan cinsellik vb. davranislara yaklas-
mamaya daha ¢ok gayret gostermesi umulur. Bu baglamda, hacda yaka-
lanan temizlik halinin, hacdan sonra da surdirilmek istendigi, gunahlar-
dan kaginmak suretiyle dine karsi i¢ kaynakli bir motivasyon gelistirildigi
O6ne surilebilir. Burada birey igin degisimin, toplumun beklentilerinden
ziyade kendi istedidi icin gergeklestigi sdylenebilir. Dolayisiyla i¢ kaynakl
gerceklesen degisikliklerin daha uzun stireli ve kalici olacagi disinalebilir.
Zira hac sonrasi bireyin, toplumun baskisini hissetmedigi ya da daha az
hissedecegi bir ortama ve yasayisa gegmesi ihtimal dahilindedir ve bu
durum gergeklestiginde bireyin eski tutum ve davranislarina dénmesi veya
var olan tutum ve davraniglarin ortadan kalkmasi daha kuvvetle muhte-
meldir. i¢ kaynakli degisikliklerin cevresel etmenlerden daha az etkilene-
cegi, bunlara daha ziyade bireyin yasayacagi igsel sureglerin tesir edecegi
iddia edilebilir.

islam gelenegi icinde, hacci tamamlayanlarin gecmis biitiin gii-
nahlarinin silinecegi distncesi hakimdir. Bu baglamda hacdan sonraki
gunahsizlik halinin bireyin kaygi dizeyini yikseltebilecedi 6ne surilebilir.
Gulnahsiz olma vasfini koruyamayacagi, toplumun verdigi hacilik rolinu
layikiyla temsil edemeyecegi endisesi bireyi tedirgin edebilir. Esasen kay-
gty belli bir diizeyde tutmak, istenileni gergeklestirme noktasinda énemli-
dir. Bununla birlikte kaygl duzeyinin ¢ok yuksek olmasi ya da hi¢ kaygi
duyulmamasi amacin gerceklesmesine ket vurabilmektedir (Clceloglu,
2006: 278; Gerrig & Zimbardo, 2012: 391). Dolayisiyla hacilarin hacilk
vasfini koruma noktasinda belli dlizeyde kaygi duymalari, sonuca ulagsma
agisindan daha islevsel olabilir. O halde hac ibadetinin, dinT yasayisla ilgili
kaygi dizeyini belli bir seviyede tutmak suretiyle, bireyin dini hayatina bir
dinamizm kazandiracagi séylenebilir.
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Birey, hac sonrasi yasantisinda davraniglarina daha ¢ok dikkat
etme egilimine girebilir. Bununla birlikte dinT agidan yasaklanan davranis,
hac 6ncesinde surekli olarak yapilan bir davranigssa bunu terk etmek zor
olacaktir. Birey hacdan sonra hem bu kétl aliskanhgini strdirme nokta-
sinda gudulenmeye devam edecek, hem de hacilik vasfi ve dinin koydugu
yasaklar sebebiyle bu aligkanliktan uzak durmaya galisacaktir. Dolayisiyla
dinen yasaklanmasina ragmen bireyin hac éncesi hayatinda edindigi kotl
aliskanliklar, hacdan dondikten sonra yaklasma-kaginma c¢atismasi ya-
samasina yol agabilir. Bu geligkili durumdan kurtulmak igin birey ya davra-
nisi terk edecek ya bu yasaga dair bilgiyi gérmezden gelerek biling ala-
nindan uzaklastirmaya calisacak ya da yaptigi davranisi mantikli hale
getirmeye calismak suretiyle savunma mekanizmalarina bagvuracaktir.
Kayiklik’tan (2011: 205-207) hareketle burada bilissel veya duygusal yonu
agir basan dindarlik tiplerini ayirmak gerekebilir. Bilissel yoni agir basan
haci, sayet davranisi degistirme iradesi gdsteremiyorsa muhtemelen ya-
saga dair bilgiyi bilingaltina itecek ya da savunma mekanizmalarini devre-
ye sokacaktir. Bununla birlikte duygusal yoni agir basan haci igin geliski-
den kurtulmanin yolu bunlar degildir. O, dinin her kuralina génulden bir
baglilik ve teslimiyet hissettigi icin yapmis oldugu hatayi tekrarlamak iste-
meyecek, bilakis bu kurallari kendi hayatinda canli tutmaya g¢alisacaktir.
Bu hata tekrar ediliyorsa geligkiyle birlikte pismanlik duygusu da agir ba-
sacaktir. Pigmanlk duygusundan kurtulmanin yolu ise biligsel yonu agir
basan dindar gibi yasagi bilingaltina itmek ya da savunma mekanizmalari-
ni kullanmak degil, ayni davranisi sergilemeyecegine dair Allah’a s6z
vermek, baska bir ifadeyle tevbe etmek olacaktir. Dolayisiyla duygusal
suregleri agir basan dindarin dinin emirlerine baglihk konusunda daha
hassas olacagi, yasadig! sikintilarda ise daha sik tevbeye basvuracagi
stylenebilir.

Dini Tecriibe Baglaminda Hac

DinT tecrlibeler siradan ve sira disi olmak Uzere iki kategoride de-
gerlendirilebilir. DinT yasayis hem biricik ve mistesna olan sira disi tecri-
beye, hem de daha genel olarak diger insanlarin da hayatlarinda tecribe
ettikleri siradan tecribeye yol agabilir. Dolayisiyla sira disi tecribeler da-
ha bireye 6zgu ve nadirken, siradan tecriibeler daha genel 6zelliklere sa-
hiptir ve daha sik olarak goérulir (Paloutzian, 1996: 178). Maslow (1996)
da benzer bir sekilde insan deneyimlerini doruk ve plato olmak tzere ikiye
ayirmistir. Doruk deneyim sira digi deneyime, plato deneyim ise siradan
deneyime tekabul etmektedir. Maslow bunlara ek olarak, doruk deneyimin
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plato deneyimlere nazaran siddetinin ¢cok daha yogun oldugunu 6ne sir-
mektedir. Sonug itibariyle, bir kisi dindar oldugu ya da dindarlastidi icin,
hayati farkl bir sekilde siradan ya da sira disi yollarla tecriibe edebilir. Bu
noktada bazi durumlarin dini tecribenin ortaya ¢ikmasini kolaylastirdigi
ifade edilmektedir (bkz. Hood, 1995: 577-594). Bunlarin basinda hazir
bulunusluk ve bireyin bulundugu ortam gelmektedir. Bu baglamda hac
ibadetine hazirlanan bireyin dini tecribe yasamaya ve dini bir degisim
gegcirmeye bilissel ve duygusal olarak daha hazir oldugu sdylenebilir. Ayri-
ca hac ibadetinin kutsal kabul edilen mekanlarda gergeklestiriimesi, farkh
irk, dil ve kiltirden birgok insanin bir arada bulunmasi, bu insanlarin belli
ritGelleri hep birlikte yerine getirmeleri gibi durumlar ortamin etkisi olarak
degerlendirilebilir. Ayrica hac ibadeti suresince bireyin etrafinda birgok dini
uyarici bulunmaktadir. Bu uyaricilarin kigiyi dini tecriibeye gudilemede
onemli bir etken oldugu 6ne surdlebilir.

Paloutzian (1996: 197), hem yalniz kalmanin hem de bir grup igin-
de olmanin dini tecribeyi kolaylastirabilecegini belirtmektedir. Ancak tek
basina bunlarin varligi yetmez. Burada itici bir giice ihtiya¢ vardir; o da
dini gudilenmedir. Ornegin yalniz baginayken dini uyaranlarin goklugu
bunu saglayabilir. Bir grup igcerisinde olma ise bireyin normal sartlarda
kaginabilecegi bir davranisi yapma ihtimalini artirmaktadir. Sosyal psikolo-
jide bu durum benliksizlesme (deindividuation) kavramiyla ifade edilmek-
tedir (Reicher, 2001: 195). Gruba dahil olan bireyin yaptiklarindan sorumlu
olmamasi ve kimliginin belirsiz hale gelmesi onu abartili davraniglara ite-
bilmektedir. Dolayisiyla hac, hem ayni duygu ve distinceyi paylasan insan
grubuyla birlikte olmayi, kalabalik iginde erimeyi hem de gunlik hayatin is
telagindan, gevresindeki insanlardan uzaklasarak yalniz kalabilmeyi sag-
layan bir ibadet olarak degerlendirildiginde, onun dini tecribenin ortaya
¢ikmasini kolaylastiran bir ibadet oldugu ileri surilebilir. O halde hac iba-
detinin bizatihi kendi bunyesinde bulundurdugu bazi 6zellikler sebebiyle
bireyi dini tecriibeye yonlendirdigi ya da bireyin dini tecriibe yasamasini
kolaylastirdigi séylenebilir. Karaca (2015: 244) hac ibadetinin hem doruk
hem de plato deneyimler igin uygun bir ibadet oldugunu ifade etmekle
birlikte, onun diger ibadetlerden ayrilan en bariz yoninin doruk deneyim-
ler dogurmaya daha musait oldugunu belirtmektedir. Bu agidan bakildi-
ginda Kabe ile ilk karsilasma, Arafat Vakfesindeki ve tavaf alanindaki
mahseri kalabalik, seytan taslarken ve sa’y ibadetini yerine getirirken his-
sedilen duygular vb. durumlarin bireyin psikolojik durumuna gore siradan
ya da sira digl dini tecribeler yasatacagi dustnlebilir. Dini tecriibenin
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merkezinin birey olmasi, hac ibadetinde yasanan tecribelerin biricik olma-
sina ve dini tecriibe sonrasi ortaya cikabilecek dinsel degisimin yonu ve
siddetinin bireyden bireye farklilasmasina yol agacaktir.

Hac yoluyla gergeklesen dini degisim ve dini tecriibeler baglamin-
da One c¢ikan hususlar su basliklar altinda ele alinabilir:

Tevbe Etme ve Giinahlardan Arinma Hissi

Tevbe icin belirli bir zaman olmamakla birlikte islami diisiince icin-
de tevbe ve dua gibi Allah’a yonelisi ifade eden fiiller i¢in kutsal zamanlari
gbzetmenin daha iyi olacagi anlayisi mevcuttur. Bu anlayistan hareketle
Ozellikle Ulkemizde geleneksel dini hayat iginde bazi zaman dilimlerinin,
digerlerinden nitelik itibariyle ayri tutuldugu goérilmektedir. Bu zamanlar-
dan birisi de hac mevsimidir. inananlarin tevbe icin kutsal zamanla birlikte
kutsal mekan arayisina sahip olduklari da soéylenebilir. Hac mevsiminde
yapilan tevbeler, mekan olarak Hicaz topraklarinda gerceklesmekte, o
nedenle bu topraklar tevbe mekani olarak kargimiza ¢gikmaktadir. Hacilar,
hacca gittiklerinde ilk vahyin geldigi, islam dininin ilk ortaya giktigi ve pey-
gamberin yasadigi bu topraklarda tevbe etmeye gldilenmektedir. ClUnki
bu mekanlar, kutsalin tezahlr ettigi yerler olarak gértlmektedir (Yapici,
1997: 203-206). Sonug olarak tevbe ile kutsal kabul ettigi varliga ulasmak
isteyen kisi, bu isteginin kutsal zaman ve mekénda gergeklesecegini du-
sunerek hareket etmektedir.

Hac, Maslimanlarin ¢gok énem atfettigi ve ¢ok samimi tevbelerin
yapildigi bir ibadet olarak telakki edilmektedir. “Omiirde bir defa yapilan
tevbe” olarak adlandirilabilecek bu tevbe sekli, diger zamanlarda yapilan
tevbelere nazaran daha kararli ve daha istikrarli olabilmektedir (Yapici,
1997: 203). Hacca gidenlerin ¢odunun kéti aliskanliklarini birakma ve
haci olduktan sonra ellerinden geldigince inandiklari dinin kendilerinden
bekledigi hayat tarzini yasamaya gayret etme egiliminde olmalari bunun
bir gostergesi olarak dusunulebilir. Yakin ¢evreleri de onlarin kétu bir dav-
ranis sergilemesini istememektedir. Eger haci, giinah sayilan bir fiili yapa-
cak olursa, iginde yasadigi toplum onu kinayabilmekte ve yaptigi davrani-
sin konumu itibariyle kendisine yakismadigini séylemektedir.

Hz. Peygamberin, Allah rizasi igin hacceden ve haccin 6zel ginle-
rinde cinsel iliskiden ve diger yasaklardan sakinan kimsenin annesinden
dogdugu guin gibi gunahlarindan arinmis olarak memleketine dénecegi
(Buhari, Tecrid 6/60; Mislim, Hac 438) seklindeki hadisi, haccin her ba-
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kimdan buyuk bir arinma, 6ze dénls ve tevbe oldugu distncesini giclen-
dirmektedir (Yapici, 1997: 203). Bu baglamda hacda yapilan dualarin ve
yerine getirilen ibadetlerin arkasindaki sembolik anlamlarin da bu inanigi
tetikledigi sdylenebilir. ihram bir nevi giinahlardan kurtulusu da sembolize
etmektedir. Arafat’'ta bekleyen insan, bir bakima Hz. Adem ve Hz. Havwva
gibi islemis oldugu gunahlardan utanmakta, burada yapti§i dualarla mah-
cubiyetini dile getirmektedir. Seytan taslayan insan, hayati boyunca kendi-
sine vesvese veren seytana ve uydugu nefsine karsi durmakta, bunlara bir
daha uymayacagina dair Allah’a s6z vermektedir. Sug isleyen bir gocu-
dun, annesinin etrafinda dolanarak, ayaklarina kapanarak génlini almak
istemesi gibi, tavaf eden insan da Rabbinin evinde donerek ve Kabe'nin
ortdslne tutunup aglayarak af dileyebilmektedir. Kdbe’de Rabbini yakin-
dan misahede etmekte, O’'na olan sevgisi ve korkusunu daha yakindan
hissetmektedir. Dolayisiyla hac ibadetinin bizatihi bash basina bir tevbe
oldugu sdylenebilir. Batln bu inaniglar, bireyi hac suresince tevbeye gudu-
lemektedir. Nitekim Karaca'nin (2015: 242) galismasinda, arastirmaya
katilan hacilarin buytk ¢gogunlugunun gegmis ginahlari igin tevbe ettikleri,
af ve madfiret diledikleri ifade edilmektedir. Benzer sekilde Kog'un (2013a:
71) calismasinda da, hacilar tarafindan yapilan dua iceriklerine bakildi-
ginda en ¢ok istenilenin glinahlarin bagislanmasi oldugu belirtilmistir. Bu-
radan hareketle hacdan glinahsiz olarak déndigine inanan hacilarin 6z-
nel iyi olus duzeylerinin ylkselecegi dusunulebilir.

Olim korkusu ve 6lim sonrasi ahiret hayati ile ilgili diisiinceler de
inanan bir insanin tevbe etmesinde aktif rol oynayabilir. Birey, 6zellikle hac
ibadeti boyunca sembolik olarak 6limu ve 6lim sonrasi hayati hatirlatan
ibadetlerle mesgul olmaktadir. Oliimden sonra sonsuz bir hayatin olacagi
disuncesi, ilahi mahkemenin gergeklesecedi fikri, bireyin hac boyunca
Olimu aklindan gikarmamasina ve bundan 6nce islemis oldugu gtinahlar-
dan arinarak Rabbinin huzuruna tertemiz ¢gikmak igin tevbe etmesine vesi-
le olabilir.

Oliimii ve Oliim Otesini Hatirlama

islam dininin, patolojik bir diizeye varmayan 6lim disiincesini
inananlarda canli tutmak istedigi gorilmektedir. Olimiin bir son degil, ge-
gici dinya hayatindan sonsuz ahiret hayatina giden yolda bir ara durak
olarak ifade edilmesi, Mislimanlar icin ahiret hayati ile ilgili inanglarin ¢ok
onemli psikolojik dayanaklar sagladiginin bir goéstergesi olarak yorumla-
nabilir. Ozellikle hac ibadeti, blinyesinde barindirdi§i sembolik ibadetlerle,
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bireye daha bu diinyadayken 6limu hatirlatmakta, onu, ilahi huzura ¢ika-
cagi guine hazirlamaktadir.

Hayatin kaginilmaz olarak 6limle sona erecegini idrak eden her
insan, varliginin anlami Gzerinde disinmeye zorlanir (Hokelekli, 1991:
156). Bu da yasamin yeniden gézden gegirilmesi surecini gerektirir (Kayik-
Ik, 2003: 65). Ozellikle yaslilik doneminde, 8limin yakinli§i daha canh bir
sekilde hissedilmektedir. ClUnki yashlik bedensel, ruhsal ve toplumsal
yonden pek ¢ok problemle karsilasilan dénemdir. Fiziksel olarak gerileme,
duyusal islevlerde azalma, disiinme ve hafiza etkinligindeki yavaslama,
hastaliklarda artis ve yakinlarini kaybetme sonucu yaslilar, hayatlarinin en
zor ve kirllgan dénemini tecribe ederler. Yagla birlikte 8lum varlidini daha
¢ok hissettirmekte, bu da yaslh insanlarda diger yas gruplarina gore daha
derin endise ve korkularin yasanmasina yol agabilmektedir. Bu baglamda
yaslilarin hacca gitme karari almasinda 6limu daha yakindan hissetmele-
rinin etkili oldugu 6ne sirdlebilir. Bir insanin élecegini bilmesi onun varolu-
su i¢in acgik bir tehdittir ve yasli bir insanin élecegini distinmesi onun 6lim
Otesine yonelik dini inanglarina daha ¢ok sariimasina ve dini etkinliklerini
artirmasina yol agabilir. Bu siregte hac ibadeti de bu etkinliklerden biri
olabilir.

Hac bunyesinde yer alan ihram ve vakfe gibi ibadetler, sembolik
anlamda bireye 6limu ve 6lim sonrasi hayati hatirlatmaktadir. Bu duru-
mun, bireyin hac sonrasi yasamasi muhtemel tutum ve davranis degisik-
liklerinde etkili olacagdi disunulebilir. Yasanilan hayatin bir sonunun olaca-
gini tecribe etme, O6lum sonrasi hayat igin bireyin kendi inanci gergeve-
sinde bu diinyada gerekli hazirliklari yapma noktasinda ihtiyaci olan moti-
vasyonu saglayabilir. Hokelekli’'ye (2008: 160) gére miUminin hayatinda,
hac ibadetiyle daha da pekigtirilen dirilis inanci ve dusuncesi, onun haya-
tina yeni bir boyut kazandirmakta, ona higbir seyin veremeyecegi bir an-
lam ve ciddiyet sunmaktadir. Yeniden diriime ve mahgserde hesaba gekil-
me inancinin bireyin dinyasinda surekli canli tutulmaya g¢alisiimasi, hafif-
lik ve dikkatsizlik yerine, ahlaki sorumluluklari yerine getirmede tam bir
isteklilik ve hassasiyeti beraberinde getirecektir. Buradan hareketle insa-
nin ahlaki bir varlik olusunu pekistiren temel motivasyonlardan birinin,
Olim otesiyle ilgili metafizik bir gerilim icinde olmasi gdésterilebilir. Bu diin-
yada yapilan en ufak davranisin bile éldikten sonra hesabinin verilecegi
bir mahkemenin varligina duyulan inang, bireyde i¢sel bir kontrol duygusu
yaratacaktir (Hokelekli, 2008: 160). Hac ibadeti de, 6limu ve 6lim sonrasi
hayati hatirlatmak suretiyle bireyi ahlak sinirlari gcer¢gevesinde davranmaya
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motive edecektir. Bu durum ruh sagligi agisindan manevi bir iyilesmeyi de
beraberinde getirebilir.

Degerler Egitimi Baglaminda Hac

Diger ibadetlere nispetle daha kapsamli ve zor olan hac ibadetinin,
yapilig slreci boyunca bireyde sabir, hosgoru, anlayis, fedakarlik, 6fke
kontrolii gibi erdemlerin gelismesine katki sagladigi séylenebilir. Bu agi-
dan bakildiginda hac ibadetinin bir degerler ve ahlak egitimi gerceklestir-
digi 6ne surilebilir. Haccin eda edildigi bélgenin cografi konumu, iklim
sartlari, milyonlarca insanin ayni zaman iginde belli bélgede bulunma
mecburiyeti, haccin zor bir ibadet oldugu gercegdini ortaya koymaktadir.
Nitekim Hz. Peygamberin, hacca niyet ederken “Allah’im, hac yapmak
istiyorum, bunu bana kolay kil ve kabul eyle.” (Buhari, Hac 2) seklinde dua
etmesi, bu zorlugun bir gostergesi olarak degerlendirilebilir. Hac ibadetinin
Turkiye sartlarina gore en az on bes glnlik bir zaman dilimini kapsadigi
g6z 6nlne alinirsa, bu yolculugun dunyanin doért bir yanindan gelen haci
adaylari igin katlanilmasi kolay olmayan bir slre¢ oldugu sdylenebilir
(Sentiirk, 2005: 59; Certel, 2003: 212). Haci adayindan, yolculuk basladik-
tan sonra blyulk bir sabir ve siikdnet ile hareket etmesi, etrafindaki insan-
lara rahatsizlik vermeden, kimseyi incitmeden herkesle iyi gecinmesi bek-
lenmektedir. Zira bunlar haccin gerekleri olarak goérilmektedir. Haci adayi
yolculugun sikintilarina, yol arkadaglarinin bazi olumsuz tutum ve davra-
niglarina katlanmak, onlari sabir ve anlayisla karsilamak suretiyle ilahi bir
imtihan ve egitimden gegtigini disinebilir.

Hac ibadeti, bireye nefs terbiyesi, irade egitimi ve davranislari
kontrol altinda tutabilme yetisi de kazandirmaktadir. Clnk{ birey, ihrama
girmekle baslayan yasaklara uymak, izdiham ve sicagin verdigi zorluklara
tahammul etmek zorundadir. Bu durum Kur'an'da “Hacda kadina yaklas-
mak, ginaha sapmak ve kavga etmek yoktur” (Bakara 2/197) seklinde
ifade edilmektedir. Dolayisiyla hacda sabirli olmakla birlikte nefsani duy-
gu, distince ve arzulara hakim olmak da énemlidir.

Hacda tecriube edilen yasayislar dusunuldiginde, bu ibadetin ta-
savvufi yasantidan izler tasidigi goriimektedir. Nefsin kotl arzularina kar-
sI durma (muicahede), sabretme, canlilara zarar vermeme, sirekli ibadetle
mesgul olma, tevbe etme, kendinle hesaplasma (muhasebe) ve maddiya-
ta deder vermeme hac ibadetinin 6ziinde yer alan davraniglardir. TUim
bunlar, nitelik bakimindan farklilik gésterse de insanin Allah’a ulagsmak igin
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gegcirdigi bir egitim streci (seyr U sll0k) olarak degerlendirilebilir. O halde,
hac ibadeti slresince yasanilan tecribelerin, tasavvufi yasantiyla bazi
paralellikler gosterdigi dusunalebilir.

Sonug

Hac ibadetinin hem bireysel hem sosyal, hem mali hem bedeni bir
ibadet olma Ozelligiyle diger ibadetlerden ayrildigi, bilhassa psikolojik ve
toplumsal yoninin ve etkilerinin agirligiyla ibadetler arasinda farkl bir
yere sahip oldugu gorilmektedir. Ayrica o, diger ibadetlere nazaran daha
zor ve kapsamli bir ibadet olarak kargimiza ¢gikmaktadir. Farkli uygulama-
lar olmakla birlikte hac ibadetinin dinler arasinda yaygin bir pratik oldugu
sdylenebilir. Yapilan calismalarin genel itibariyle hac ibadetini bigimsel
acidan ele aldigi goérilmektedir. Lakin haccin bigimsel bir tarafi olmakla
birlikte bireyin anlam diinyasina hitap eden bir yoni de bulunmaktadir.

Hac ibadeti, biinyesinde sembolik ritlelleri barindirmakta ve bu ri-
tiiellerin bircogu Hz. ibrahim ve ailesinin yasamis oldugu olaylari semboli-
ze etmektedir. Bunlar, disaridan sembolik davraniglar olarak gérinse de
onlarin bireyin inang diinyasinda izler biraktigi aciktir. jhram, esitligin
sembolldir. Hacilarin sosyo-ekonomik diizeylerini belli eden, onlari diger
insanlardan ayiran veya ustin gdosteren her turli yapay kazanimlar ihram-
la birlikte ortadan kalkmakta, hacilar Allah’in huzuruna esit bir sekilde
cikmaktadir. ihramla birlikte kisinin sadece kiyafeti degismemekte, kendi-
sine yasaklanan birtakim davraniglardan da uzak durmaktadir. Ayrica hac
ibadeti 6lum ve o6tesini tecriibe olarak degerlendirildiginden, bu ibadetin
baslangici olan ihram da 6limle baslayan sureci temsil eden kefenle iliski-
lendirilmektedir. Arafat vakfesi mahserde toplanisi ve hesaba c¢ekilmeyi
bekleyisi sembolize etmektedir. Seytan taslama ritleliyle kisiyi glinaha
sevk eden unsurlara karsi bir durus sergilenmektedir. Tavafin, Allah’in evi
olarak kabul edilen Kébe'ye yakin bir sekilde eda edilmesi, hacilarin Al-
lah’in varlidini daha yakindan hissetmesini saglamaktadir. Sa’y ise Hz.
Hacer'in yasadigi tecriibeden hareketle bir arayisi temsil etmektedir.

Modern hayatin yodunlugu icerisinde insan bir¢gok seye vakit ayi-
ramamaktadir. Kisinin kendi inancini yasama noktasinda tecrube ettigi
zaman sikintisi da bu agidan degerlendirilebilir. Hac ibadetinin, glinimuz
insaninin yasadigi bu probleme bir nebze ¢6zim getirdigi séylenebilir.
Glnlik hayatin getirdikleri sebebiyle oncelikleri degisen, dini yasayisi
daha geri plana iten insanlar icin hac, inancin tazelenmesi igin gerekli za-
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mani sunmakta, hac sonrasi ginlik yasantiya dinin gereklerinin yeniden
adapte edilmesi noktasinda da bireyi tutum ve davranislarinda degisiklige
zorlamaktadir. Bu baglamda bireyin hac sirecinde dinsel bir degisim ya-
sadid1, bu degisimin yoninun ise igten ice oldugu goérilmektedir. Baska bir
ifadeyle haci, dinle yeniden barismak ya da var olan dini yasayisini kuv-
vetlendirmek suretiyle kendi dininde dindarlasmaktadir. Yasanan degisi-
min altinda yatan temel etkenin hac siiresince yasanan tecriibeler (tevbe,
Olima hatirlama vb.) oldugu soéylenebilir. Hac ibadetinde yer alan birgok
unsurun sembolik bir anlami igeriyor olmasi da bunda etkili olmaktadir.

Sonu¢ olarak hac ibadetinin birey Uzerinde psiko-sosyal agidan
onemli etkiler biraktigi sdylenebilir. Hac ibadeti, hac éncesi hazirlik asa-
masinda, hac esnasinda ve hacdan sonraki dbnemde, bireyin dini tutum
ve davranislariyla beraber genel yasantisini blylk oranda degistirebil-
mektedir. Bununla birlikte hac 6ncesi ve sonrasi degisimi daha acik ve
guvenilir verilerle ortaya koymak igin teorik ¢alismalarla birlikte uygulamali
ve boylamsal galismalara ihtiyag oldugu da agiktir. Bu baglamda katilimci-
lardan, hacca gitmeden evvel ve hacdan dondikten sonra elde edilecek
verilerin karsilastiriimasiyla daha saglikli bulgularin ortaya gikmasi muh-
temeldir. Sunu ifade etmek gerekir ki bu ibadetin, birey agisindan sagladi-
g1 manevi kazanimlar kisiden kisiye farklilik arz edecektir. Her insan niye-
tine, iradesine ve potansiyeline bagli olarak hacdan farkli kazanimlar elde
edebilecegi gibi fazla etkilenmeden bu ibadeti yerine getirenlerin bulun-
masi da muhtemeldir. Clinkl hac, dis gérinisu itibariyle sembolleri andi-
ran, gercgekte ise cesitli ruhi ve ahlaki egitimleri saglayan ve her birinin
ardinda farkli bir anlamin bulundugu ibadetlerden olusmaktadir. Bazilari
icin seytan taslama cok sey ifade ederken, bazilarina tavaf, bazilarina
Arafat, bir gruba ise hac esnasinda kurulan sosyal iligkiler daha anlamli
gelebilir (Gorglin, 1996: 397). Her ne olursa olsun, hac ibadeti boyunca
edinilen bu yeni tecribe, bazi bireylerin hayatinda tutum ve davranis degi-
sikligine yol agabilmekte, “hacdan 6nce ve sonra” seklinde 6zetlenebilecek
bir donim noktasi olabilmektedir.
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Abstract- Pilgrimage is regarded as a comprehensive and so-
phisticated worship because of the fact that it includes both
psychological, sociological, physical and financial characteris-
tics, and also contains many worshiping. It has religious princi-
ples and physical conditions which require patience and are
more difficult to practice than other worships. Every worship and
act performed during pilgrimage has a symbolic meaning and it
impresses the individual throughout pilgrimage. As a result of
these impressions, it can be expected that individuals may have
different kind of religious experiences during pilgrimage and be-
come a more religious person after pilgrimage. In this context,
repentance, redemption, remembering death and strengthening
particular moral values are considered as prominent religious
experiences in pilgrimage.
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Oz- Bu galismamizda Martin Heidegger'in varlik anlayisi ¢ergevesinde Dasein
kavramini ele almaya c¢alistik. Dasein ‘orada olmayi’ ifade eder. Dasein, 6z’(in
tam kargiti olarak, ‘varolug’ icin kullanilan bir terimidir. Dasein, ‘6z’ (nd dinya’
da yasarken imar ve insa eder. Hem ‘diinya igindeki varlik’ hem de ‘6tekilerle
birlikte varlik’ tir. Modern bireyin “toplumsallik” igcinde bilgisayarlar, gazeteler
ve televizyonlarla “kendilik bilincini” kaybetmeye ve unutmaya basladigi bir
diinyada sabhici (otantik) bir varlik olma imkanina sahip olan tek varlik Dasein’
dir. Bununla birlikte Dasein, kendi varligini yiginlar icinde bilingsizce ayakta
tutmaya caligirsa sahiciligini kaybeder. Bu noktada Dasein’ in nasil daha fazla
‘kendi’ ve ‘sahici’ olabilecedi meselesi ¢cok daha énemilidir.

Anahtar sdzcikler- Ontoloji, Martin Heidegger, dasein, Descartes, fenome-
noloji, metafizik
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Giris
Modern dinya, insani gun gectikce yalnizlastirmaktadir. Buyuk ka-
labaliklarin ve teknolojinin baskisi, insanoglunu kendi 6ziinden uzaklas-
tirmaktadir. “Herkes” gibi olmanin verdigi rahatlik, diisiinmeyi ve sahici bir
insan olmayi engellemekte ve bdylece insanlari birbirlerinin ayni haline
getirmektedir. Bu insanlara kitle insani diyebiliriz. Kitle insani, hayatinin

herhangi bir gayesi olmayan ve kendini akintiya kaptirmis insandir.! Kendi
varolusunu ve realitesini glin gectikge kaybeden ¢agimiz insani benliginin

Makalenin gelisi 11.05.2015; Yayina kabul tarihi: 09.12.2015

* Kahramanmaras Siitgii imam Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri
Yuksek Lisans égrencisi, e-posta: hatulucu@mynet.com

1 Ortega y Gasset, Kiitlelerin Isyani, gev: Nejat Muallimoglu, Birlesik yayincilik istan-
bul 1996, s. 64



246 | Huseyin Adem Tilliice

kayboldugunun da farkinda degildir. Bu anlamda Martin Heidegger Bati
medeniyetinin ontolojiyi birakip varligin merkezine epistemolojiyi yerles-
tirmesiyle blyUk bir kirllma yasadigini ifade eder. Bu buyuk kirllma sonra-
sinda insan sahici (otantik) bir varlik olma imkanindan da uzaklasir. Ca-
lismamizin birinci béluminde Heidegger’ in, geleneksel varlik anlayisini
ve Descartes ontolojisini elestirerek kendi varlik anlayisini nasil temellen-
dirmeye calistigini, ikinci bélimde ise Dasein kavramini agiklamaya galig-
tik.

1. Heidegger’in, Geleneksel Varlik Anlayisi ve Descartes
Ontolojisini Elestirisi

Martin Heidegger (1889-1976) 20.yuzyil dislincesine en fazla et-
kide bulunan filozoflardan biridir. Hayati boyunca “varligin anlami nedir”
sorusuna yanit aramig, disincesini bu soru etrafinda yogunlastirarak,
felsefi anlayisini ortaya koymustur. Varligin anlami nedir, sorusuna siste-
matik bir yanit vermesi onun engin felsefe birikiminden ileri gelmektedir.
Uzun yillar Antik Cag Uzerine verdigi dersler ve seminerler onun varlik
anlayisinin olusmasinda ¢ok énemli bir rol oynamistir. Felsefe tarihi ve
varlik kavrami Uzerine yaptigi uzun suren etimolojik arastirmalar Heideg-
ger’ in ilgisini, Pre-Sokratik doga filozoflarina yoneltmistir. Heidegger, do-
ga filozoflarinin varhigi dolaysiz ve 6nsel bir bicimde kavradiklarini ileri
sturmustur. Oysa Platon’la birlikte varligin dolaysiz ve 6nsel kavranisi Me-
tafizigin etkisiyle ortadan kalkmis ve bdylece Platon, Bati metafiziginin de
baslaticisi olmustur. Bununla birlikte felsefe, metafizigin varligi acikladigi
bir tarihi boyuta girmistir. Aristoteles’ le devam eden bu metafizik varlik
anlayisi Ortagcag’ da, dinsel boyut elde ederek ilahi bir perspektif kazanir.2

Heidegger kendi varlik anlayisini ortaya koyabilmek igin ontoloji
tarihini yeniden yorumlamaya ¢aligir. Onun amaci, ontoloji tarihine déntp
onu inceleyerek, yeni bir yorum getirmek suretiyle, geleneksel ontoloji
tarihini elestirip yilkmak ve kendisinin éne sirdigu ontolojiyi felsefenin en
temel konusu yapmaktir. Bu yorumlamayi gergeklestirmek igin modern
felsefeye damgasini vuran Descartes’in varlik anlayisini elestirmekle ise
baslar. Heidegger, Descartes’ in varlik anlayisini 6zellikle segmistir; ¢linki

2 Kadir Clcen, Heidegger ‘de Varlik ve Zaman, Asa Yayinlari, Bursa 1997, s. 9
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Descartes’in ontolojisi geleneksel ontoloji anlayisini iginde barindiran bir
yapidadir.®

Heidegger, Descartes’i elestirirken onun cogito anlayisini merkeze
alir. Descartes’'tan sonra gelen tim filozoflarin, felsefelerinin temeline co-
gito’ nun degisik formlarini koyarak felsefe yaptiklarini sdyler. Heidegger’
e gOre cogito, Spinoza’ da ‘bir’, Leibniz 'de ‘monad’ ,Locke’ da bos levha
olan ‘6zne’, Berkeley'de °‘ruh’, Kant'ta ‘transandantal 6zne’, Fichte ve
Schelling’ de‘ben’ ve son olarak da Hegel'de ‘mutlak tin’ dir.#

Heidegger'in elestirisinin merkezine aldigi cogito anlayisi neydi ve
bu anlayisi nigin elestirdi? Descartes, ‘ben’in (ego) disinme’sini (cogito)
arastirir. ‘Ben’ in distinmesi Uzerine bina ettigi felsefesinde varim (sum)
ikinci plandadir. Descartes insanin distinmesini 6nceler ve varolmasini
ise nesnelestirir. Bu yonlyle Descartes, dislinme (cogito) kadar asli oldu-
du varsayilan var’ 1 (sum) hi¢c mizakere etmez.> Bu anlamda Descartes’
in varlik anlayisi “Cogito ergo sum” a (DustnUyorum, dyleyse varim) da-
yanir.

Heidegger'e gére Descartes, insani birincil ve tek gergek 6zne ha-
line getirir. Béylece insan, varligin merkezine oturur. Bununla birlikte’ var-
lIk’ nesne, ‘insan’ ise 6zne olur. Varlida, insanin zihinsel sireclerinden ve
perspektifinden bakildigi igin varlik bir nesneye dénisir.®

Martin Heidegger’ in Descartes’in felsefesinde kabul etmeyip eles-
tirdigi, insan1 merkeze alan 6znecilik ve bireycilik Yenigag insaninin gabasi
ile ortaya cikmistir. Daha onceki ¢caglarda birey asla bu kadar merkezi bir
oneme sahip olmamistir. Yenigcagda olusan felsefi anlayis insani tek ve
gercek 6zne haline getirip, onu tiim varliklarin tzerinde duran bir varlik
haline getirmistir. iste bu noktada, her sey insanin emrine amade ve elinin
altindadir. Boylece insan, kendini “diinyanin efendiligine atamis olur””

8  Cucen,129
4 Cugen, 10-11

5 Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, gev: Kaan H. Okten, Agora kitapligi, istanbul
2008, s. 48

6 Allan Megill, Asinigin Peygamberleri, cev: Tuncay Birkan, Bilim ve sanat, Ankara
1998, s. 217

7 Belkis Ayhan Tarhan, Patikalar, “Ozne, Ben ve Tarih Hakkinda”, imge Yayinlari,
Ankara 1997, s. 44
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Heidegger'in distncesinde Yenigagda, insan 6zneye, dinya res-
me dénisir. insanin diinyaya karsi ézne olmasiyla beraber geleneksel
dinyanin insan anlayisindan farkli bir insan anlayisi ortaya ¢ikar. Modern
distincede, hiimanizm, insandan yola ¢ikar, varolani insanin oldugu yer-
den gorir ve insana gore agiklar.? Yenicag hiimanizmi, Ortagag’in skolas-
tik yapisindan kaynaklanan bir kagisla, aklin ve distinmenin glcune sari-
larak aklin dogaya yoénelik bilgiyi elde etmede esasli bir yere sahip oldu-
dunu iddia eder.

Bu anlamda Heidegger'e gére, Yenigcad himanizmi ile ortaya ¢i-
kan insan, dis dinyanin gergekligini sorgularken, kendi duisincelerinin
yanilgisina duser. Gergekligi kendi benligi Gzerinden temellendirmeye
galisan bu bakis agisi, kendi igerisinde bir ¢ikmazdadir. Kesin bilgiye
ulasmak igin sadece stpheci dusinme ydntemini kullanmak, ‘kendine’ ve
‘bilgiye’ iliskin dogru bir anlayis gelistirmez. Bu nedenle dncelikle Kartez-
yen felsefenin, 6zne olarak insana ve dinyaya yonelik getirdigi ontolojik
on kabulleri asmak gerekir. Clnkl 6zne olarak insan, kendi digindaki tim
varliklari nesnelestirmesiyle, dinyada insanin davraniglarini agiklayan
sahici bir bakis agisi gelistiremez. Dolayisiyla modern 6zne disuncesini
asmak icin Heidegger, iginde var oldugumuz dinyada pasif bir izleyici
degil, her zaman aktif bir katilimci olmamiz gerektigini séyler. Bu anlamda
Heidegger, 6zne-nesne ayriminin, insanin kendisini, dolayisiyla varligi
anlamasinin éninde bir engel oldugunu disindr ve bu tlrden bir ayrimi
asmaya yonelir.®

Heidegger'in geleneksel ontolojiyi elestirdigi diger dnemli bir nokta
da geleneksel felsefenin varligi kavramak igin kullandidi mantik yontemle-
rinin disunceyi kisirlastirdigi ve varligin bilgisini degil soyutlamayi ortaya
cikardigidir. Heidegger, Platon’un idea kavraminin varligin anlasiimasinda
bir baslangi¢ olarak kabul edilmesine karsi ¢ikmis ve varligin digsal bir
ilkeden yola ¢ikilarak anlagilamayacagini savunmustur. Heidegger distin-
cesinde felsefenin "seylerin 6zi”’nl kavramlarla (idea, bigim, atom) ortaya
koymasi mimkiin degildir. O’'na gore felsefe yeni bir baslangic yapmalidir.

8 Martin Heidegger, Nietzsche’nin Tann Oldii S6zii ve Diinya Resimleri Cadi, cev:
Levent Ozar, Asa Kitap Evi, Bursa 2001, s. 80

9 Senem Onal, “Kartezyen Ozne ve Kantgi Oznenin Heidegger’de Anlami: Diinyasal-
lik”, Kilikya Felsefe Dergisi, 2014, 1
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Bunun igin felsefe, varligi soyutlama ile degil ancak canli bir bicimde gor-
me ve yasama ile kavrayabilir.°

Heidegger'in elestirdigi metafizik distnus, varlhigi dile getirdigini
sanarak, ortaya ¢iktigi ginden beri varliktan uzaklagsmistir. Metafizik du-
suinds, tasarimlama oOzelliginden dolayi, varlik ile insanin 6zl arasindaki
bagd a engel olmustur. iste insan, metafizik diisiiniis yiiziinden bugiin
“yurtsuz” kalmigtir.tt

Yunanca terimlerin koklerine inildiginde varligin asil anlamina ula-
sabilir. Yunanlilar varlida ousia ya da daha tam olarak parousia derlerdi.
Sozlukler bu sozcugu ‘cevher’ (substance) olarak gevirirler. Heidegger bu
gevirinin yanhs oldugunu sdyleyerek, dogru olan gevirinin, yurtluk, kendin-
de ve kendinle durus, kendine kapanmiglik, bir batlinlikli “simdi varhk”
oldugunu ifade eder. Yunanlilar igin varlik “simdi var” demektir. Gelenek-
sel ontoloji, ‘saf varlik topragina’, varolusun “simdi varligina” asla dén-
mez.*? Heidegger, geleneksel ontolojide oldugu gibi esyayi ve onun cev-
herini degil, insani arastirir; soyut olana degil somut olana ve hayata yo6-
nelir.t®

2.Heidegger’de Dasein Kavrami

insan, Heidegger'e gére varligin gobani ve varliktan bir érnektir.
Yalnizca insan gergekten ‘burada olan’ ve gergek varolandir. Heidegger
bu varolana, kendi s6z dagarcigi iginde ‘Dasein’ (burada olan) der. Al-
manca’da Dasein, genellikle varolus ve yasam anlaminda kullanilir. Ancak
Heidegger bu kavrama bagka anlamlar verir. Kavrami somut anlamda
kullanir. Heidegger'in terminolojisinde Dasein insanla ayni anlama gelir4
So6zcugun lafzi anlami ‘orada olmay!’ ifade eder. Bu terim, 6ze tam karsit
olarak, varolus igin kullanilir. Dasein, ‘dlinya icindeki varlik’ ve ‘Gtekilerle
birlikte varlik’tir.> Dasein’in “dlinya iginde varlik” olmasi onun herhangi bir

10 pgggeler/Allemann, Heidegger Uzerine iki Yazi, Cev. Dogan Ozlem, Giindogan
Yayinlari, Ankara, 1994, s. 50

11 Sevgi lyi, Cagimizda Metafizik Sorunu, Ayrag Yayinlari, Ankara 1999, s.50

12 Georg Steiner, Heidegger, cev: Silleyman Kalkan, Vadi Yayinlari, istanbul 1994,
s.59

13 Martin Heidegger, Metafizik Nedir?, Cev: Mazhar Sevket ipsiroglu, Suut Kemal
Yetkin, Kaknus Yay., Istanbul 1998, s.21

14 QOykii H. Ergiil, “Heidegger ‘in Varolusgu Ontolojisi”, Kaygi Dergisi, 2003

15 David West, Kita Avrupasi Felsefesine Giris, gev: Ahmet Cevizci, Paradigma yayin-
lari, Istanbul 1998,s.142-143
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nesne gibi diinya iginde olmasi demek degildir. insan, dinya ile karg kar-
slya olan bir varliktir. Kargi karsiya olmak, varlikla dogrudan bir bag kur-
mak demektir. Bu bag bilgi ile degil yasayarak kurulan bir bagdir. insan,
varolusunu dinyada yalniz basina degil ancak ‘6tekilerle birlikte’ gercek-
lestirir.

Heidegger'e goére varligin anlamini sorabilen Daseindir. Dasein
varligin anlamini kavramayi saglayacak bir arag degil, ontolojinin temelini
olusturacak bir ¢ekirdektir. Dasein, filozoflarin insan kavrami ile es anlam-
da kullandiklari karmasik ve hataya neden olabilecek kavramlardan sa-
kinma olanagi verir. insan, bircok filozof tarafindan farkli anlamlarda kul-
lanilir. Heidegger, bu insan tanimlariyla kendi insan taniminin karismama-
si icin Dasein kavramini kullanir. insani agiklamak icin kullanilan ‘6znellik’,
‘biling’, ‘tin’ veya ‘ruh’ gibi kavramlar insani yanli ve tek boyutlu bir sekilde
aciklar. Bu anlamda Dasein bos bir levha gibidir ve bu yénuyle de felsefe
tarihindeki insana dair yapilmis tim hatali yorumlardan uzaktir. Bdylece
Heidegger Dasein kavramini kendi istedigi sekilde tanimlar.1®

Dasein’in iki 6zelligi vardir. 1. Dasein, her durumda kendisidir.
2.Dasein’in 6zl onun varolusudur. Dasein, “dlinya iginde varlik” olarak
dinyasi ve baskalariyla birlikte vardir. GUnubirlik yasamda Dasein’ in kim
oldugu onun diger insanlarla birlikteligi ve onlardan biri olusuyla ortaya
¢ikar. Dinya her zaman onun diger varliklarla paylastigi yerdir. Dasein’in
dinyasi, birlikte olunan bir diinyadir. Cink( Dasein tim varliklarla birlikte
olur. Batun diger varliklarla karsilagsan Dasein kendini “ben burada” olarak
ifade eder. Ben buradayim ifadesi onun varligini dnceleyen bir ifadedir.
Heidegger'in varlik anlayisinda ézne-nesne ayrimi yoktur. insan, bitiin
varliklarla birlikte vardir. Kendisi diger varliklarin bilgisel nesnesi degildir.
Dasein, diinyaya, digerlerine ve gevresine ilgisiyle “diinya iginde varlk”
olarak varolusunu her zaman digerlerinden kendini ayirir ve kendisi olmak
ister.1” Dasein gogu zaman ginlik yasamda belli bir siradanlik haliyle
herkes gibi olur ve varolusunu sahici olana kapatir. Ancak Dasein, sira-
danlik ve ‘herkeslesmekten’ uzaklasir kendi varolusunu diger insanlardan
ayirir ve onlarin éntine gegerse kendisi olur.

Dasein’i anlamak igin temel yapisini ¢6zimlemek gerekir. Birinci
olarak, Dasein her zamanda ve her halde kendini kendine konu edebilen

16 Stephen Mulhall, Heidegger’ de Varlik ve Zaman, cev: Kaan Oktem, Sarmal Yay,
Istanbul 1998, s. 29-30.

17 Cugen, s.41
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bir varliktir. Dasein’in varliginin 6z, onun varolusunda bulunur. Onun
varlik olarak ne oldudu, onun varolusu agisindan agiklanmalidir. ikinci
olarak Daisen’in temel yapisi, her tlr varolusunda, her durumda kendisi
olan varliktir.18

Dasein, bir ‘orada-varlik’ tir. Batin Bati metafizigi amagh olsun ve-
ya olmasin, insanin 6zind gunlik hayatin disinda tutar ve insani, hayattan
koparip kurgusal bir bilme 6znesi haline getirir bdylece insanin varolusunu
béliimlere ayirmaya calisir. insanin algisinin psikolojiye, davranigini an-
lamanin ahlak veya sosyolojiye, beseri konumunun analizinin politik ve
tarihi bilimlere birakilmasinin nedeni budur. insanin atomize edilip parga-
lara ayrilmasiyla kendi insani bitinliginden uzaklasan insan somut ve
yasayan bir insan olmaktan ziyade, zihinsel ve yalitilmig bir insan haline
gelmistir. Heidegger bu soyutlama sirecini timuyle dislar ve bu soyutlama
surecini insanin, insani tartmasinin sonucu olan ‘bélimlemecilik’ olarak
degerlendirir. Dasein, orada-olmaksa orasi dinyadir. Dasein’in orada ol-
dugu dinya somut, asil, gergek, gunlik dinyadir. Yani yagsamin ve yasa-
manin kendisidir. Dasein’in dinyasi zihnin, kavramlarin ve kuramlarin
diinyas degildir. insan olmak, yeryiiziine, yani diinyanin her giinkii ve
olagan maddesine batiriimak, ekilmek ve kdklenmektir. Her gtintin giinde-
likligini soyutlayan, kendini yukari ylkseltmeye ¢abalayan bir felsefe bog-
tur. Bize varligin anlamina dair, Dasein’in ne ve nerede olduguna dair
hicbir sey sdylenemez. Diinya var, kuskusuz butlin ontolojik sormanin
birincil meraki ve kaynagi olan bir olgudur. O burada ve simdi ve etrafi-
mizdaki her yerdedir. Biz diinyanin igindeyiz.'®

insani ve diinya’ yi somut bir bigimde algilama ve hissetme Hei-
degger felsefesinde énemli bir noktadir. insan, diinya icinde bir varolus
surecindedir. insani, belli birtakim anlam yiiklemeleriyle soyutlayan ve
insani ‘gergekligin’ iginden cekip ¢ikaran Bati metafizigi, insani hakiki bir
anlamsizligin igine suriklemektedir. Bu anlamda ihtisaslagsma insan varli-
ginin bitinligund elinden almaktadir. insan kendi varligina ve dinyanin
varligina somut anlamda ne kadar yaklasabilirse ‘sahicilik’ ve ‘kendilik’
yoluna girebilir. Heidegger, varliktan ve yasamdan koparilip tamamiyla
zihinsellestirilen insanin yagsamak ve olmaktan ziyade duglinen ve kavram
Ureten insan olmaya dogru yonelim gosterdigini belirtir.

18 Cucen, s.33
19 Steiner, s.93
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Heidegger'de Dasein’in varolusu, 6ziinden oncedir ve her durum-
da kendisidir. Dasein’in bu iki karakteristigi, onun kendisine ontik olarak ne
kadar yakinsa ontolojik olarak o kadar uzak oldugunun da gostergesidir.

Dasein’in varolugsal varligi ve kendiligindenligi, dinya-icinde-
varlik olarak kendini temellendirebilir ve anlayabilir. Dlinya, Dasein’e kendi
olarak bir varolus imkani sunar. Dinya-iginde varlik olmak, Dasein’e ve-
rilmistir. O kendini diinya-iginde bulmustur. “Diinya iginde olmak”, onun
varolugsal karakteridir. Temel durumu olarak diinya iginde bulunmak Da-
sein’i varlik yapar. Dinya-icinde-olmak demek dinyasallik degildir. CUnk
dinyasalligi kendini temel alan varliklar varoluslariyla degil, 6nimuzde-
hazir-nesneler gibi kategorik yapilariyla vardirlar. Ornegin, bir sandalye bir
sey igindedir. Fakat sandalye duvara dokunamaz ya da iliski kuramaz. O
halde, diinya icinde varlik olarak Dasein, ilgi veya kaygi duyan varliktir. ilgi
veya kaygl duymasi onun varolussal yapisi geregidir.2%insan bir nesne
degil, ilgi duyan, seven, nefret eden, dertlenen, korkan, duygulanan bir
varliktir. Nesne olmak, bir yénuyle edilgen olup baglanti kuramamak de-
mektir. Dasein, varliklarla bagi olan ve bu bag ile kendi varligini kuran
etken bir varlik olmalidir. Varhgini edilgen bir hale getirirse nesnelesir.

Dasein, glnlik hayatin varligini istila etmesiyle kendi 6z varligin-
dan uzaklasir. Dasein’ in sahici olarak bir kendiligindenlige yaklasmasi
‘herkeslesmekten’ uzaklagsmakla gergeklesir. ‘Herkeslesmek’, Dasein’in
kendini nesnelestirmesi anlamina gelir. Toplu tasima araglari kullanilirken
ya da habercilik araglarindan yararlanilirken herkes herkes gibi olur. Her-
kesin herkes gibi oldugu bir hep-beraber-olmaklik, Dasein’i kendi varlik
yolundan baskalar’’ nin varlik yoluna yaklastirir. Béylece baskalarinin bir-
birinden farki kaybolur ve dasein 6z varlik yolunu kaybetip herkeslesir.
Dasein artik herkes gibi keyif alip edlenir. Herkes gibi sanat ve edebiyat
okur, film izler ve goris beyan eder. Herkes gibi blytk kalabaliga kendini
birakir. Herkesin rezil dedigine rezil der. Herkesin tanimi yoktur ve belirli
degildir, ama herkestir. ‘Herglnkulik’'in yani siradan yasamin varlik yolu-
nu belirleyen herkestir.

Herkesin kendine 6zgu var olma tarzi vardir. Birlikte-olmak belirli
bir egilimi meydana getirir. Hep-beraber-olmak vasatliga yani ortalama
olmaya sebep olur. Vasatlik, herkesin varolussal bir karakteridir. Vasatlk-
ta bireyustl ve bireyi asan bir anlayis belirginlesir. Herkesin varhigi 6z

20 Cucen, Kadir, Bursa 1997, s34-35
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geregi vasatliga dayanir.?! Vasatlik, insanlarin ortalama olan hallerini ka-
bullenip yasamaktir. insan dogasi ortalamayi kabul etmeye ve yasamaya
daha meyillidir. Ortalama olandan uzaklasmak sahici olmaya yakinlasma-
nin en dnemli yollarindandir. Ginki ortalama olan Dasein’in kendiligini ve
sahiciligini elinden alir.

Hayatin Dasein’e yukledigi bagimhlik ve aliskanliklardan siyriimak
sahici bir kendiligin yolunu agar. Aliskanliklardan siyrilmak kendiligi agiga
cikarir. Sahici kendilik, yasam icinde kazanilan aligkanliklardan ve kalip-
lardan uzaklasip sahici varlidi istila eden igretilikleri terk etmektir. Dasein’
in varligi kelimelerin, geleneklerin ve insanlarin istilasi altindadir. insanla-
rin Dasein’i ydnlendirmesi sahici durusun calinmasidir. insan, olus siire-
cinde, yapay ve fazladan seylere yaklastiginda kendiligini kaybeder.

Heidegger, varliklari, vorhandensein (6nimuizde-hazir-varlik) ve
zuhandensein (elimizde-kullanima-hazir-varlik) olarak iki bigimde yorum-
lar. Vorhandensein, bilgi kuramsal agidan bilinen nesne turleridir. Zuhan-
densein, kullanima hazir araglarin birlikteligidir ve bu araglar varliginin
anlamini ancak ontolojik ilgide bulur. Oniimiizde-hazir-nesneler epistemo-
lojik, elimizde-kullanima-hazir nesneler ise ontolojik yapidadirlar. Ornegin
bir ¢ekic fiziksel bir nesne olarak ele alinip, bilgisel bakimdan tanimlan-
maya ¢alisildigi zaman o, vorhandensein yani epistemolojik bir nesnedir.
Bir ¢eki¢, c¢ekicleme iglemi ile kavranildiginda ise artik o bilgi nesnesi
degil, kullanimiyla birlikte ortaya ¢ikan, ilgi duyulan oldugunda zuhanden-
sein yani ontolojik nesne olur. Cekicin g¢ekicleme 6zelligi onun zuhanden-
sein yani varolussal yapisini ortaya ¢ikarmistir. Heidegger'e gére dinya-
icinde-varlik olmak ancak zuhandensein yapisini tasiyan varliklar igin ge-
gerlidir. Buna karsilik nesneler bilgisel ve dinya-icinde-hazir seyler olarak
kavranildiginda ancak fiziksel obje olurlar.??

Heidegger'e gore Bati metafizigi insani ve varligi epistemolojik
nesneler haline getirmistir. insan sadece bilginin nesnesi haline geldiginde
kendi asli varolus anlamindan uzaklasir. Ve boéylece belli kuramlarin, kav-
ramlarin ve kategorilerin kaliplari iginde ele alinir. insani, varolusunu ag-
maya ve gergeklestirmeye c¢alisan bir zuhandensein olarak degil bir bilgi
sistemi icinde yani vorhandensein olarak yorumlamak ve insani sinirli bir

21 Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, cev: Kaan H. Okten, Agora kitaplidi, istanbul
2008, s.133-134

22 Clcen, s.35-36
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alan i¢cinde tanimlamaktir. Bu da insanin varligini bilgi sistemleri, kuramlar,
kavramlar ve zihinsel tanimlar igcinde dondurmaktan bagka bir sey degildir.

Dinya varolusun zemini ve zamanidir. Bu varolusun merkezinde
zuhandensein olan tek varlik insandir. insan olmadan diinya, diinya olma-
dan insan olmaz. Var olanlar Dasein’den bagimsiz disinulebilse de varli-
gin kendisi Dasein’e bagldir. Dasein olmadan varliklar agiga ¢ikamazlar,
anlam ve hakikat ifade edemezler. Ama Dasein’de varlidi anladidi igin
Daseindir. Bu yonlyle dinya bu karsilikli aidiyetin alanidir. En basit bir
seyi agiklamak bile bu diinyasal gergeve i¢cinde mumkuindir. Dasein varo-
lusunu dinyada gergeklestirir. Dasein var degil varolustadir demek onun
0zindn varolusunda yattigini ifade etmektir. Yani Dasein’in belirlenmis
kategorik bir yapisi yoktur.2® insanin belli bir 6ze sahip olup bu ézii diin-
yada gerceklestirdigi anlayisini Heidegger kabul etmez. insan vardir ve
varolma surecinin iginde yani buradadir ve burasi dinyadir.

Dasein, kendi var olusunun gercekligi ile ylzlesebilen tek sahici
varliktir. Dasein kendi proje ve planlarina dogru ilerlerken ayni zamanda
onun dususl ve eksikligi ortaya ¢ikar. Dusls, olumsuz anlamda kullanil-
mamistir. Dinlerdeki distisle de karistiriimamalidir. Clnkl burada kastedi-
len disus; dini séylemdeki cennetten bu dinyaya gonderiime olmayip
felsefi sdylemdeki otantik(sahici) tarzdan otantik olmayan(sahici olmayan)
tarza dusustur. Heideggerci dusus, bir seyin eksikligi anlaminda kullanil-
maz. DusUs ve eksiklik Dasein’in kendi varligini “herkesin” iginde kaybet-
mesi ile baslayan ve buradan kendi otantik var olusuna dogru gidis duru-
mudur. Dasein, herkesin iginde varken kendini kaybeder ve kendine geri
dénme imkéani da yine Daseinde mevcuttur. DUsus bir yoniyle kendinden
‘herkeslesmeye’ dogru gercgeklesir. DisUs, otantik olmayan Dasein olarak
duinya-icinde-olma gercekligidir. Dlsls, dinya-iginde-varlik olarak Da-
sein’in kendi olan tarzina yabancilasarak kendi varolusuna kapali halidir.?*

Dusus, herkes tarafindan tedarik edilen ve olusturulan bir hayatin

otantik olmayan yorumu ve varolusun kaygisindan kagiimasidir.?®> Dis(s,
insanin diger insanlarla birlikte toplumsalli§i yasarken kendi varlik yolunu

28 Musa Duman, “Heidegger'in Dinya Fenomeni”, Felsefe Diinyasi Dergisi, 2014/1,
say:59, s.141
24 Clgen, s.124-125

25 Rudolf A. Makkreel, Otantik Yorumdan Otantik Ifsaya Dogru; Kant ile Heidegger
Arasindaki Mesafeyi Asmak, ¢ev: Kurtul Gileng, DoguBati yayinlari, Istanbul 2010,
s.59
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kaybetmesidir. Bununla beraber dasein hem kendi basina var, hem de
digerleriyle birlikte vardir. Varolusun birlikteliginin zemini olan diinya hep
bagkalariyla paylasilan bir dinyadir. Dasein’in dinyasi birlikte-dinya’dir.
Dunya icinde-var-olmak demek, bagkalariyla birlikte-olmak demektir. On-
larin dinya-igindeki varligina birlikte-dasein denir. Dasein’in yalnizligi bile
diinya-iginde birlikte olmadir.?6

Dasein bagkalariyla birlikte olmak zorunda ise kendi otantikligini
nasil gergeklestirecektir? Dasein’in varligi otantik ilgi ve alakada ise otan-
tik olma tarzi ne demektir? Heidegger'e gore otantik olma kendinde olma
ve kendinle olmadir. Ote yandan belirlenmis bir Dasein’in varlii otantik
degildir. Kendi siradan gundeliginde Dasein otantik degildir. Olagan gin-
Ik yasaminda otantik olmayan Dasein ‘onlar’ ya da ‘halk’ olarak aliskan-
liklar ve geleneklerin etkisi altindadir. Olagan glindelik yasaminda Dasein’
in varhgi ‘digerleri’ tarafindan belirlenir. Dasein genel anlamiyla halktir,
yani onlardir. Otantik olmayan Dasein hep liderlerin arkasindan giden ve
liderini takip eden halktan biri olur. Fakat Dasein’ in otantik olmayan bu
varolusu aslinda bir tir aldatici ve yalanci varolus tarzidir. Yine de Dasein
otantik olan varolusu otantik olmayan varolusuna dayanir. CinkU otantik
olmayan Dasein ancak dinya zemininde ve zamaninda otantik olmanin
varlik yolunu bulabilir

Dasein ya otantiktir ya da otantik degildir Gglinct bir varolus alani
yoktur. Dasein otantik olmayan bir durumdan otantik olan bir duruma dog-
ru gegis yapar. Dasein otantik varolus’ a gegtikten sonra hep bu varolusta
kalacak diye bir sey s6z konusu degildir. Burada sorulmasi gereken soru
su olmalidir: Ne zaman ve hangi varolus aninda Daisen’in varligi tam ve
surekli olarak otantiktir? En otantik varolus tarzi “6lum” halidir. Bu ise Da-
sein’in varliginin yok olusudur. O halde tam olarak otantik Dasein varolusu
higbir zaman olanakh degildir.?”

Olimiin bagkasina devredilemezIligi, herkesin kendi igin dlmekligi
olgusu; 6limde higbir kélelestirme, higbir vaad, higbir ‘onlarhk’ iktidar
yoktur. Dasein her zaman bir ‘henlz degil’, bir olmamigliktir. Olmak, ta-
mamlanmamisg, yerine getiriimemis olmaktir. Her sahici varlik bir kendi-
sonuna-yonelik varliktir.2®

26 Heidegger, Varlik ve Zaman, s.124-126
27 Cugen, s.120-121
28 Steiner, s.113-114
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Martin Heidegger’ de Dasein’in 6limU sadece kendisinin dlimudar
ve bu bagkalari tarafindan koparilamayan bir gergekliktir. Hi¢ kimse bagka
birinin 6limunu elinden alamaz ve engelleyemez. Herhangi biri bagka biri
icin 6lime gidebilir. Bu her zaman insanin baskalari i¢in belli bir meselede
kendisini feda etmesi anlamina gelir. Béyle bir 6lim hi¢ bir zaman baska-
sinin 8limiine sahip olmak ve onu yasamak anlamina gelmez. Olim her
defasinda, Dasein’i kendisi olarak alir.?°

Sonug

Martin Heidegger hayati boyunca sahici bir varlik anlayisini sa-
vundu. Geleneksel metafizik anlayisin bu sahicilikten uzak oldugunu iddia
etti. Varh@ butiinlyle en somut bir sekilde hissetmeye g¢alisti. Ona goére
varolani diger varliklarla olan baglantisinda ve insanla iligkisi icinde sorgu-
lama, varolani bilmeye yol agan bir sorgulamadir. Bu bilme varligin insan-
la badini gergeklestirmesine de olanak saglar. Bu ylzden metafizik, gele-
neksel temelinde ne sorulari ne de sorulara cevap arama bigimiyle, yani
sorgulamasiyla Heidegger ‘in zorunlu goérdigu amaci gergeklestiremez.
Demek ki, metafizik soru ve sorgulamalarini baska bir bicimde yapmalidir.
Metafizigin asilmasinin tek imkani, onun hakikat Gzerine diginme olma-
siyla mimkuindur. Kendi temeline ylz geviren bir metafizik insanin varlikla
bagini da saglayamayacagi gibi, buna baglh olarak da insanin dogasini da
surdiiremez. iste bu gergekten étiirli geleneksel metafizik agilmasi gere-
ken, kendi temeline geri gitmesi gereken bir noktadadir.*°

Metafizigin asilmasi i¢in her seyden 6nce, insanin varligin unutul-
musluguna inanmasiyla mimkindir. Bunu ancak varhgin tecribesini
edinmeyle gercgeklestirebiliriz. Boyle bir tecribe, varlidin insanla baginin
icine girmek, bu bagi orada korumak igin dikkat etmeyi 6grenmektir. Yani
insan varligi, varigin acikhginda, agikta durarak kendiyle bagini korumayi
gorev edinmeli, bu ylzden de varolanda oyalanmamalidir. Bunun gergek-
lesmesi icin diisinme daha disin(rce bir diisiinme haline gelmelidir.3!

29 Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, s.255

30 Eren, Isik, 20. yy'da Felsefe: Karsi Cikiglar ve Yeni Arayislar, Asa Kitabevi, Bursa,
2005, s. 49-50.

31 Martin Heidegger, Metafizik Nedir?, Cev: Yusuf Ornek, Tiirkiye Felsefe Kurumu
Yay., Ankara 1991. s.12
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Kisinin kendi 6zlinde, insan olarak metafizik 6zl agida ¢ikarmasi
6zlG distnmenin de metafizik tarzdaki yolunu agar. Kisi, 6ncelikle dinyay-
la olagan hale gelen bagini asmak zorundadir. iste bu asma hem varolani
bir bittin olarak agiga koymali hem de kisiyi kendi 6zine goétiirmelidir.32

Kendi insanligiyla ve diinya ile ylzlesmeyi kim géze alabilir? Yiz-
lesmenin agir yukini tasimak bilgiyle ve felsefeyle gerceklesemez. Varo-
lugla temas ancak higlikle gergeklesir. Hi¢'i ise ortaya ¢ikaran korkudur
(havf). Heidegger higligi varligin somutluguna giden yol olarak gorir. Bu
ise varlikla dogrudan temasa ge¢mekle olur. Varhigi bir bilgi ve teori pen-
ceresinde gormeye calistigimizda varliktan uzaklasiniz. Ve sadece kav-
ramlarla oynariz.
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Abstract- We have tried to deal with “Dasein” in the light of
Martin Heidegger’s “existence”. It means “being there”. Dasein
itself is a term used as ” being”and is the opposite of the “es-
sence”. Dasein builds up the “essence ” while living on earth. It
is “a being “ both within the world and being with the others.
The only real being is ‘dasein’ in a world where a modern indi-
vidual has gradually lost and forgotten ‘self conscious ’ in a
sense of community under the influence of computers, news-
papers and television. On the other hand, if Dasein tries to keep
its existence in masses unconsciously, it loses its authenticity.
At this point the matter of how Dasein can be more of ‘itself “
and “authenticity” is more important.
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Classical Arabic and the Decresed Use of it

Citation / ©- Muhammed, S.O. (2016). Classical Arabic and the
Decresed Use of it, Cukurova University Journal of Faculty of
Divinity, 16 (1), 261-276.

Abstract- There is a remarkable relation between the language
and development of societies. Nevertheless, bearing in mind
the reality of Arab societies’ political, cultural and economic
conditions, it can be noticed that the situation of Classical Ara-
bic language is not as good as it is expected to be. The role of
classical Arabic in various areas of life was reduced and many
formal and informal institutions have neglected this important
tool due to the foreign languages, slangs and other local dia-
lects. Unfortunately, this deficiency continues in many different
media, especially the visual and written forms. It has been seen
clearly that various educational institutions, from kindergarden
to higher education, underestimated the teaching and learning
of formal and classical Arabic. Classical and formal Arabic face
serious challenges due to the excessive use of informal and
slang language among many Arabic speaking nations. In order
to protect the identity of Arabic speaking communities and allow
them to create new platforms among civilized societies on the
basis of their classical language heritage, they need serious
awareness about the importance of their own languages and
pay special attention to it. This article evaluates the specific and
common reasons with their background why classical Arabic
was neglected and deals with the results caused by these rea-
sons analytically.

Keywords- Arabic, classical Arabic, slang, education, lan-
guage, society



Gazal’nin Nedensellik ve Adetullah Diisiincesi*

Yusuf OKSAR™

Atif / © Oksar, Y. (2016). Gazalnin Nedensellik ve Adetullah Disiincesi,
Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16 (1), 277-303.

Oz- Insanoglunun bu dlemde meydana gelen degisimleri ve dogal olaylari
aciklamak igin bagvurdugu en énemli kavram nedenselliktir. Aristo metafizigi-
nin etkisiyle Islam diinyasina girmis olan bu kavram (izerinde oldukca cetin
tartismalar olmustur. Kavramin Islam filozoflari tarafindan Mudisliimanlarin
diigtince diinyasina aktarilmasiyla mesele farkli bir boyut kazanmistir. Bu
durum zaman icinde fikrin muhteva ve (slup agisindan zenginlesmesini sag-
lamistir. Gazali, nedensellik kavrami iizerine fikir yiiriiten islam digiindirlerinin
6nde gelenlerinden biridir. Gazali'nin Es'ari kelam okuluyla genel olarak ayni
cizgide oldugu ve nedenselligin igerdigi zorunluluk fikrini reddettigi genel ka-
buldiir. Ancak Gazali'nin nedensellige tamamen karsi oldugu gériigii hali ha-
zirda tartisilmasi gereken bir husustur. Onun, nedensellik distincesinin icer-
digi zorunluluk fikrine karsi ortaya koydugu kavram &detullah'tir. O, bu kav-
ramla hem sebep-sonug¢ zincirinin zorunlu olmadigini ispatlamakta hem de
mucizenin imkanina yer agmis olmaktadir. Hem Gazali hem de islam filozofla-
ri, Allah-alem iliskisi konusunda benzer amacglara sahip olsalar da (slup ve
anlamlandirma konusunda farkli diisinmektedirler.
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Giris

Grek, Helenistik ve Yeni Eflatuncu felsefelerden alinan kavram ve
yorumlarin hicri 3.yiizyildan itibaren islam diinyasinda serbest bir arastir-
maya ve akli-Felsefi bir uyanisa sebep oldugu bilinmektedir. Bu minvalde
gelisen Felsefi tartismalarin da oldukga cetin gectigi ortadadir. Bu tartig-
malardan biri de nedensellik fikri etrafinda gergeklesmistir. Nedensellik
insanin ¢evresinde cereyan eden olus-bozulusun ve evrendeki dinamiz-
min arkasinda yatan gergekligi ¢6zmek icin ortaya attigi temel kavramdir.
islam diisiince tarihinde din-felsefe iligkileri cercevesinde temayiiz eden
s6z konusu problem birgok meseleyle de yakindan ilgilidir. Ozellikle bu
kavram Allah-alem iliskisinin agiklanmasinda ve varolusun mebdei nokta-
sinda 6nemli bir yer isgal etmektedir.

Aristo'nun nedensellik anlayisindan kaynaklanan fikirleri, islam fi-
lozoflari ve kelamcilarinin tabii alemin igerisinde cereyan eden fiziki ger-
cekliklerin ve bunlarin isleyisinin nasil oldugu noktasindaki agiklamalarina
yansimistir. Ozellikle Gazali dislince sisteminin Felsefi verilere yonelttigi
ciddi tenkitler ve bu tenkitlere ibn Riisd’iin verdigi cevaplar bu problemin
daha da derinlesmesine yol agmis ve Tehafit tartismalari olarak adlandiri-
lan bir gelenegi de ortaya gikarmistir.

Gazali'nin Tehafuti'l-Felasife adl eserinin 17. meselesine dayall
tartismalar oldukga kabarik bir yek(n tutmaktadir. Kimi alimlerce sebeplili-
gin inkar olarak okunan bu satirlar; bazilarinca da farkh bir sekilde yorum-
lanmistir. Onlar Gazali'nin nedensellik fikrine butlnutyle kargi olmadigini
iddia etmislerdir.

Aslinda sorunun temeli Tanri-alem iligkisini okumada ortaya ¢ikan
farkliliklarin fiziki dizlemde meydana gelen olaylari algilama ve yorumla-
ma noktasina yansimasinda yatmaktadir.

Bu makalede tartismalarin odaginda bulunan Gazali'nin adetullah
fikrinin nedensellik konusuna getirdigi yaklasimin ne gibi bir usule sahip
oldugunu ve hangi amaca hizmet ettigini ortaya koymaya c¢alisacagiz.

Oncelikle nedensellik fikrinin tarihi seyri ve epistemik anlamlari
Uzerinde durulacak, devaminda Gazali'nin adetullah ile ilgili disltnceleri
mucize kavramina da temas edilmek suretiyle izah edilecektir.

1 Akkanat, Hasan, Gazalici Sebepliligin Metodik Cergevesi, Cukurova ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, ¢. XXIlI, sayi:1, Ocak-Haziran 2013, ss. 23-56, s. 24, Adana 2013.
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1. Nedensellik Kavrami

illet, bir seyin olmasini saglayan harici etken olarak tanimlanir.2 Bu
kavramin ifade ettigi anlama dayali olarak kabul edilen nedensellik distn-
cesi biri olmadan digerinin de ortaya ¢cikamayacagi iki olay, fenomen, ya
da sureg¢ arasindaki iligkidir. Felsefi bir kavram olarak nedensellik ise “Her
seyin bir nedeni vardir ve ayni sartlar altinda, ayni nedenler, ayni sonugla-
ri dogurur.” ilkesi olarak tanimlanabilir.

Dogada yasanan olgu ve olaylar, nesnel ve zorunlu baglantilar, ilk
insanlar tarafindan hissedilmis, Uzerinde akil yuritilmds ve nihayetinde
idrak edilmistir. Ornegin, Glnes'in cikmasi ile topragin 1sindigini fark eden
insanlar, bu iki olay arasinda nedensel bir iligski kurduklari gibi yagmur
yagmadan 6nce kurbagalarin bagristiklarini gézlemleyerek kuraklik gtinle-
rinde kendilerince kurbagalar gibi bagrisarak yagmurun yagmasini sagla-
maya c¢alismiglardir. Bu ve benzeri olaylar onlarin doga olaylari arasindaki
neden-sonug bagini fark ettiklerini gdstermektedir.

Ne var ki olaylar arasindaki iligkilerin bu sertiveni bilimsel neden-
sellik anlayisina dénusinceye kadar daha pek ¢ok evreden gegmistir. Bu
akil yaratme tarzi birgok mistik gelenegi de ortaya ¢ikarmistir. Ancak insan
akli evreni ve olaylar tanidikga sebep-sonug zincirini de bir o kadar akli ve
bilimsel zemine oturtmayi basarmistir.®

insanoglu tarihin eski dénemlerinden itibaren varolusu ve evrende
meydana gelen olaylarin nedenlerini merak etmistir. Evrende cereyan
eden olaylarin nedenlerinin epistemolojik mi yoksa ontolojik karakterli mi
oldugu tartisila gelmistir. ilk Cag filozoflari bu nedenlerin ontolojik karakter
tasidigini savunmuslar ve goriislerini bu noktada yogunlastirmislardir. ilk
Gag filozoflarinin agiklamalari genel anlamda kati bir determinizm ve
maddecilik icermektedir. Oyle anlagsiliyor ki tek tek olgular (izerinden evre-
nin batdn isleyisini agiklamaya ¢alismak bazi sorunlarin ortaya gikmasina
neden olmustur.

Ozellikle araz-cevher teorisine dayanan bu anlayisin yeniden ve
surekli yaratma fikrine ve hudus nazariyesinin kabuliine zemin hazirlamis

2 Curcani, et-Ta'rifat, Mektebet-u Liibnan, Beyrut 1985, s. 160.
8 Cevizci, Felsefe Sozlig, s. 618.
4 Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Sézliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul 2004, s. 271.

5 Oksar, Yusuf, Islam Kelaminda Nedensellik ve Adetullah, (Basilimamis Yiiksek
Lisans Tezi), Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana 2008.
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olmasi konumuz agisindan biylik nem arz etmektedir.® Tanrinin yaratma
imkaninin gesitlenmesine katki saglayan ve onu atil/duragan hale getir-
mekten uzaklastiran bu fikrin "O her an yaratma halindedir"” ayetince de
veciz bir sekilde desteklendigini sdyleyebiliriz.

Atomculuk fikri, Aristo’nun nedensellik 6gretisinin ortaya ¢ikmasiy-
la beraber etkisini kaybetmese de zayiflamistir. ClnklU her ne kadar
kelamcilar tarafindan evrilerek kabul edilse de mekanik evren fikri, fiziki
alemde meydana gelen olaylari agiklamakta yetersiz kalmistir. Ozellikle
islam filozoflarinin Aristocu tutumu hudus nazariyesinin karsisina sudur
fikrinin konmasina neden olmustur. Artik evren atomlarin itme gcekmelerin-
den olusan mekanik bir stireg ile anlasiimaktan ziyade madde-suret teori-
sinin yapisina dayanilarak izah ediimeye calisiimistir. Bu durum zorunlu
olarak yaratma (mucib-i biz-zat) Allah'tan tasmayi (sudur) fikrinin kabul{
ile daha ileri bir boyut kazanmigtir. Bu zorunluluk yalnizca yaratma ile
kalmamis evrende meydana gelen bitin olaylarin bu minvalde yorum-
lanmasina yol agmistir. Sebep-sonu¢ baginin zorunlu olmasinin Allah'in
sonsuz iradesini sekteye ugratacagini distinen Gazali (v. 505/111), bu
konudaki tartigmalarin fitilini ateslemis ve akilci diisiincenin ne kadar oriji-
nal ve yaratici oldugunu da bir nevi ortaya koymustur.

Aristo (m6. 322-384), Demokritos'un (md. 460-370) dogadaki olu-
sumlari sadece atomlarin birbirlerine ¢arpmalari ve vurmalari ile agiklayan
kuramini kabul etmeyerek maddeye ve onun basit hareketlerine éncelik
taniyan bu anlayisin, formlarin varligini ve daha karmasik dogal sirecleri
aciklamasinin mimkiin olmadigini diusiinmektedir.® Boylelikle o bunun
yerine nedenlere bagli bir sureci isin igine katmaktadir. Onun nedensellik
distncesinde neden ve illet kavramlari énemli bir yer tutar.®

islam felsefecileri Aristo gelenegine bagh kalarak genellikle sebep
(causa) ile illet (ratio) kavramini es anlamli olarak kullanmiglardir. Bu bag-

6 Kadi Abdilcebbar, .S_erhu'l-UsﬁIi'I-Hamse, cev. ilyas Celebi, Turkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlgi, Istanbul 2013, s.180-184.

7 Rahman, 55/29.

8  Arslan, Ahmet, llk Cag Felsefe Tarihi, istanbul Bilgi Universitesi Yayinlar, Ill, Istan-
bul 2009, s. 181.

9 Ceviri eserlerde ozellikle Aristo'nun Metafizigi adli eserinde “neden” kavrami “illet”
ve “sebep” kavrami yerine kullaniimaktadir. Aristoteles, Metafizik I, cev. Ahmet Ars-
lan, Sosyal Yayinlari, istanbul 1996, s. 241. Ancak sebep kavramini tercih edenler
de vardir. Fahri, Macit, islam Felsefesi Tarihi, Birlesik Yayinlari, istanbul 2000, s.
97.
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lamda Messai filozoflari Tanrr’yi “ilk illet” olarak gérmektedirler. Aristo fel-
sefesinde illiyet nazariyesi statik bir 6zellik gosterir. O, her seyden dnce
mevcudun esaslarina veya unsurlarina illet demektedir.'?

Aristo’'nun “neden (sebep)”’ kelimesinden anladigi sudur: Sebep,
bir seyi, bu seyin bir pargasi olarak meydana getiren mindemi¢c madde-
dir.1* Mesela tung heykelin, glimiis bardagin sebebidir; bunun gibi tung ve
gimiisiin nevileri de Aristo diisiincesinde sebep olarak kabul edilir. ikinci
olarak form veya model anlamina gelir. Yani bir seyin formu o seyin ayni
zamanda ne oldugunun mahiyetinin tarifidir. Sebep, ikinci olarak degisme-
nin ve sukdnetin kendisinden basladidi ilk ilkedir. Mesela bir karar veren,
eylemin; baba, ¢cocugun bir sebebidir. Aristo, dérdiincli manasinda sebebe
gaye, yani bir seyin kendisi i¢in oldugu sey anlamini verir. Mesela saglik,
gezinti yapmanin sebebidir. Clnki “insan nigin gezinti yapar?” sorusuna,
“saglikh olmak icin” cevabini verir.*? Aristo’ya gore, var olan her sey zo-
runlu olarak bir sebeple meydana gelecegine nazaran, bir taraftan, saf
suret olarak tanridan itibaren ay-alti diinyasina kadar dikey, diger taraftan
ay-alti dinyasinda yatay sebep sonug iliskisi s6z konusudur. Ayni zaman-
da bu iligkiler agi zorunlu ve birbirlerini gerektiren bir yapiya sahiptir. An-
cak Aristo'nun zorunluluk fikrini ay-Usti ve ay-alti alem seklinde ayirmak
gerekmektedir. O ay-Ustl alemde mutlak determinizmi savunurken ay-alti
alemde ise erekbilimselci'® bir nedenselligi savunur. Yani Aristo determi-
nisttir. Fakat onun bu konudaki kati bir determinizm fikrinden ziyade ilimli
bir determinizm 6zelligi gosterir.!* Ama hali hazirda onda evrene igkin olan
tabi bir zorunluluk hakimdir.

Nedensellik problemi, Aristo felsefesinin islam diisiincesine akta-
rilmasindan sonra énemli tartismalara neden olmus, nedenselligin apriori
anlamda zorunlu bir ilke oldugunu soyleyenlerle, onun zorunlu bir ilke ol-
mayip, epistemolojik bir kabul oldugunu soyleyenler arasinda uzun soluklu
bir tartisma baslamistir.

10 vural, Mehmet, islam Felsefesi Sézliigii, Elis Yayinlari, Ankara 2003, s. 217.
11 Aristoteles, Metafizik, I, s. 21.

12 Aristoteles, Fizik, 19_4b, cev. Saffet Babur, Yapi Kredi Yayinlari, istanbul 2001, 11, s.
63.; Yilmaz, Faruk, /lk Cag Dugiince Tarihi, Berikan Yayinlari, Ankara 2011, s. 283.

13 Bir felsefe Ogretisi olarak erekbilimsellik, doganin amag yonelimli ya da islevsel
olarak dizenlenmis oldugunu savunan dgretiye denk diser. Giglu, Abdulbaki vdgr,
"Erekbilgisi”, Felsefe Sézliigd, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara 2002, s. 483.

14 Arslan, Ahmet, ilkcag Felsefe Tarihi, lll, s. 191.
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islam filozoflarinca nedensellik, hem zihni bir kategori hem de dig
dinyada objektif bir ilke olarak kabul edilmistir. Bunda Aristo’'nun doért ne-
den égretisinin etkisi vardir.1® islam filozoflari sdylemlerini bu fikirler tize-
rinden surdiurmuslerdir. Ancak onlar, Aristo'nun evrenden izole edilmis
Tanri anlayisini revize etmelerinin kaginilmaz sonucu olarak Allah-evren
iligkisi konusunda farkli bir anlayisi ortaya koymuslardir. Ornegin O’nun
kendisi hakkindaki bilgisinden, dolayl olarak evren hakkinda bilgi olmasi
gerektigi sonucunu ¢ikarmislardir. Boylelikle orada bir bagi tesis ederek
evrenden bihaber Tanri fikrini ortadan kaldirmaya ¢alismislardir. ibn Sina,
Aristo'nun bu anlayigini "olugun ve varolusun yegane sebebi Allah'tir" ka-
bullyle ortadan kaldirmaya ve Tanri'ya daha ¢ok yer agmaya ¢alisir. Onun
ontolojisinde maldl varligin meydana gelmesi sebebe bagldir. Ayrica se-
bep ve sebepli zamandasgtir. Birbirlerini gerektiren siki bir baga sahip ol-
duklarindan zorunluluk kaginilmaz olarak mevcuttur.®

2. Adetullah Kavraminin Anlami ve Tarihi Seyri

Adet, alisiimis, alisilagelen ve ayni tarzda devam eden manalari-
na gelir.” Kur'an'da, “stnnet” lafzi ile ifade buyrulmus olup mifessirler
tarafindan da kanun ve distur olarak ifade edilmistir. Bu Allah'in 6teden-
beri siiregelen yasasidir.18 Adet-i ilahiye, Sinnet-i ilahiyye ve Kanun-u
ilahiyye manalarini icine almaktadir.1® Siinnet kavrami yol, kanun gibi
anlamlara gelmekle beraber dogru yolda olmak, 6vulmuis bir istikamette
bulunmak ve kisilerin hidayete ermelerini saglamak maksadiyla hatirlat-

15 Vural, Mehmet, "iIIiyet", [slam Felsefesi Sézligd, Elis Yayinlar, Ankara 2011, s.
294.

16 Altintas, Hayrani, Ibn Sinéd Metafizigi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayin-
lari, Ankara 1985, s. 109-110

17 Topaloglu, Bekir, Celebi, llyas, "Adet", Kelam Terimleri Sézliigii, isam Yayinlari,
istanbul 2010, s. 13.

18 Ragib eI-i_sfahanT, "s-n-n", Mufredat, ¢cev. Abdulbaki Giines-Mehmet Yolcu, Cira
Yayinlari, Istanbul 2012, s. 518.; Fetih, 48/23; Fatir, 35/43.

19 jzmirli, ismail Hakki, "Adetullah", islam-Turk Ansiklopedisi, MEB Yayinlari, |, ss. 68-
70, s. 68, Istanbul 1995. Adetullah, Allah'in kanunu, siinneti. Adet, geri donmek
manasina olan Avd'dan isimdir. Asli avdettir. Ayni zamanda adet; ist'malin es an-
lamhisidir. Adetullah, selim tabiatlarda makbul olup, devamli yapilan islerde, insan-
larin icinde istikrar bulmus hususlardandir. Kumanlioglu, H. Fehmi, "Adetullah",
Samil islam Ansiklopedisi, Samil Yayinevi, |, ss. 40-43, Istanbul 1990, s. 40-41.
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malar yapmak anlamlarina gelir. Ayrica sekil ve suret anlaminda kullanilan
tabiat s6zctgunin de karsiligidir.2°

Adetullah Kuran'da gecmeyen bir kavram olmasina ragmen
Kuran’da gegen Sunnetullah ifadesi merkeze alinarak dretilmistir. Stinne-
tullah deyimi, Kur'an'da sekiz yerde gecmektedir.?! Bu terkip icinde yer
alan siinnet sdzcugu, tekil olarak on dort?? gogul olarak da iki yerde?3
gecmektedir. Ayrica sinnet sézcliglu Kuran’da dort yerde de slnnetUl
evvelin seklinde kullaniimistir.?* Bu ayetlerde Allah’in gegmis toplumlar
Uzerindeki uygulamasi s6z konusu edilmistir.?®

Sinnet kelimesinin farkli kaynaklarda kullanimindan orijinallik, su-
reklilik, dizenlilik ve standartlik bashgi altinda anlamlandirildigini gérmek-
teyiz. Yani, stinnet, orijinal, stirekli ve diizenli bir halde belli standartlara
uygun olarak ortaya ¢ikan davranis bigimi demektir. Bu baglamda Siinne-
tullah, sebepler veya sebeple meydana gelenler yerine gecer. Kozmolojik
alem bu kanuna boyun eger.?¢

islami terminolojide fiziki alemde cereyan eden ilahi kanunlar ek-
seriyetle adetullah ile ifade edilmektedir. Stnnetullah ise sosyal hayati
idare eden ilahi kanunlari ifade etse de tabiatin bir pargasi olan insanoglu
ve ondan mutesekkil toplumlar igin toplumsal yasa anlamina sadece sun-
netullah ifadesi yerine tabiat yasalari anlamina gelen &detullah kavramini
da kullanmamiz mimkindur. Bu anlamda bu iki kavrami birbirlerinin yeri-
ne kullanmakta bir sakinca yoktur.?’

Hicri 1ll. ylzyilda felsefi tartismalarin MUsliiman cevrelere sirayeti
ile birlikte, MUsliUmanlar ithal ettikleri problematiklere ait yeni birgcok kav-
rami kendi dillerine uyarlama geregini duymuslardi. Ozellikle dogus devri

20 jbn Manzur, Lisanii'l-Arab, Daru'l-K(itiibi'l-iimiyye, Beyrut 1971, s. 812-813.

21 Ahzab, 38/62; Fatir, 35/43; MU’'min, 40/85; Fetih, 48/23.

22 Enfal, 8/38: Hicr, 15/13; isra, 17/77; Kalem, 55/35; Fatir, 35/43.

23 Al-i imran, 3/137; Nisa, 4/26.

24 Enfal, 8/38; Hicr, 15/13; Kehf, 18/55; Fatir, 35/43.

%5 Pazarbasi, Erdogan, Kuran ve Medeniyet, Pinar Yayinlari, istanbul 1996, s. 353.

26 Zeydan, Abdulkerim, il._ahi Kanunlarin Hikmetleri (Sunnetullah), ¢ev. Nizameddin
Saltan, lhtar Yayinlan, Istanbul 1997, s. 29; Al-i Imran: 3/83.

27 gk, Ismail- Cetin, Rabia, “Mucize”, Kelam IV (Sistematik Kelam 2-Nibiivvet-
Mead), Arastirma Yayinlari, Ankara 2016, s. 84.
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felsefi problemlerinin 6zelligi geregi alemin isleyis tarzi ile ilgili sorular
eksen alan tartismalar 6ncelikli konular arasinda yer aliyordu.?®

Daha sonralari da hatta bugln bile ayni 6nemi koruyacak olan bu
konular alemin igleyisinde Allah’in bir midahale payi olup olmadigi, muci-
zenin imkani gibi problemleri de icermekteydi. Bltiin bu tartismalarda
olaylar arasindaki nedenselligi ifade etmek icin, "ola gelen, alisiimis, ola-
dan, normal" anlamlarina gelen adet kelimesi tercih edilmistir. Mesela,
Mutezili olarak bilinen Rummani (v. 386-996) Kur'an'in icazini izah eder-
ken, onun mucize olusunun bir yénu olarak, nazim itibari ile olagantstali-
gunl gosterir. Burada adet kelimesinin alisilagelen, simdiye kadar goru-
len, olagan anlamlarinda kullanildigi agiktir. Ayni eserde Kur'an'in i'‘caz
yonlerinden birisinin de diger mucizelere benzemesi oldugu agiklanirken
adet kelimesi acikga fiziksel kanunlar anlaminda kullaniimaktadir.?®

Rummani ile gagdas bir muhaddis olan el-Hattabi (v. 382-992)'nin
de ayni kelimeyi hem fiziksel olaylari hem de toplumsal vakialar ifade
etmek Uzere iki anlamda kullanmis olmasi, o dénemde fizik kanunlarini
ifade etmek igin &det kelimesinin tercih edildigini gostermektedir.3® Oyle
anlasihyor ki Muslimanlar, Allah’in siinnetinde degisiklik olmadigini siklik-
la vurgulayan ayetlerin karsisinda, mucizenin varli§i ve hakikati arasinda
zahirde goérinen paradoksu gidermeye galismiglardir.

Gazali, nedensellik ilkesinin evrenin isleyisini Kur'an'a ve akli veri-
lere daha uygun agiklayacagini ifade etmistir.3! Ancak o, stinnetullah yeri-
ne adetullah kavramini kullanmistir.

Kelam alimleri nedenselligin dogal olarak Allah’in iradesini sekteye
ugratacak bir disince bigimi oldugunu biliyorlardi. Bununla beraber onlar,
“nedenselcilerin” fikirlerinin evrende meydana gelen fiziksel gercekliklerle
uyumlu oldugunu inkar etmemiglerdir. Teorik olarak, nedenselligin inkar
her ne kadar alemdeki diizen ve sirayi gérmezden gelme gibi algilansa da
durum bdyle degildi. Her ne kadar islam kelamcilari alemdeki her fiili Al-
lah’in iradesine havale etmis olsalar da bu dizenli dlemin hemen hemen
herkes tarafindan anlasilabilecedi ve gelecekle ilgili bir takim verilere ula-

28 Bayrakdar, Mehmet, islam Felsefesine Giris, TDV Yayinlari, Ankara 2001, s. 76.
29 Ozsoy, Omer, Siinnetullah, Fecr Yayinlari, Ankara 1995, s. 67.
30 Ozsoy, Sunnetullah, s. 68.

3L Ayik, Hasan, "Gazali ve Nedensellik Meselesi (Gazali Ozel Sayisi iginde)", TYB
Akademi, yil:1, sayi:1, Ocak, ss. 15-30, s. 27-28, Ankara 2011
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silabilecegini de itiraf ettiler. iste bu durumda kelam alimleri bu izahlarini
bir cerceveye oturtmuslardir.®?

islam kelam okullarindan Es'arilik esyanin kendisine 6zgii tabiati
oldugu seklindeki Aristotelesgi anlayisi reddetmektedir. Es'arilere goére
Tanri, dlemi her an yeniden yaratmaktadir. Bu sekilde biz her an yeniden
yaratilan olay ve olgularla karsi karsiya kaliniz. Aslinda Es’ariligin neden-
sellik anlayisinda kati bir determinizm ve olaylar arasinda zorunlu bir se-
bep sonug iliskisi yoktur. Alemde sebep ile eser, Tanri tarafindan birlikte
yaratilir.3® Her zaman ayni sebep ayni sonucu dogurmaz. Es'ariler'in bu
klasik goérusleri, evrendeki farkh olaylari birbirine baglayan goérinisteki
zorunlu nedenselligin yaniltici oldugunu ortaya koymaktadir. Onlara gére,
bir sebebin bir etkiyi ortaya ¢gikarmasinda g6zlemleyebildigimiz sey, sade-
ce esyanin halindeki degismedir. Dolayisiyla sadece gdzlemden yola gika-
rak sebeplilik distncesi ileri striilemez.3* Nitekim Cuveyni (v. 419-1028),
tabiattaki nizam ve intizamin murid ve alim bir varliga delalet ettigini sa-
vunmustur.® Ve bu evrendeki diizeni adet kurami gergevesinde agiklaya-
rak s6z konusu dizenin Tanr’nin adetinin bir sonucu olarak meydana
geldigini vurgulamistir.36

Adetullah dusiincesi, Es'ari alimlerin nedensellikte bulunan zorun-
luluk fikrini ortadan kaldirmaya yoneliktir. Bu akim igerisinde bu fikri sis-
temlestiren ve saglam bir temele oturtan alim Gazalt olmustur. Ozellikle
Gazali ve sonrasi dénemde adetullah’in tam anlamiyla stnnetullah’in
esanlamlisi durumuna geldigini soyleyebiliriz.

32 Wolfson, Austryn, Kelam Felsefeleri, gev. Kasim Turhan, Kitabevi, istanbul 2001, s.
417.

33 Es'ari, el-lbane an Usuli’d-Diyane, Daru ibn Hazm, Beyrut, 2003, s. 36-37.
34 Bakillani, Kitabu't-Temhid, nsr.:Richard J. McCarthy, Beyrut 1957, s. 44

35 Civeyni, Kitabu'l-irsdd, gev. A. Biilent Baloglu vedgr., Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 2010, s. 70.

% Dag, Mqhmet, "imam el-Harameyn el- Civeyni’'de Nedensellik Kurami", On Dokuz
Mayis Universitesi llahiyat Fakdiltesi Dergisi, sayi: 2, ss. 35-53, s. 41, Samsun
1987.
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3. Gazali’de Adetullah

Nedensellik karsitit mi degil mi sorularinin halen tartigiimasina ne-
den olan fikirleriyle Gazall evrende meydana gelen olaylari bir kelamci
titizligiyle ele almistir. Allah'in kudret ve iradesini 6nceleyen Gazali adetul-
lah disuncesini bu prensiplerin Gzerine insa etmistir. Bazi dusunurler
Gazali'nin sebepliligi reddettigini iddia etseler de kimileri bunun bodyle ol-
madigini ortaya koyma gayreti icerisindedirler.3” Wolfson'a gore Gazali
ontolojik zorunlulugu degil mantiksal zorunlulugu kabul etmektedir.38

Kavramin Gazali tarafindan ortaya atiimasindaki temel saik fiziki
alemde meydana gelen olaylari zorunluluk ve mutlak bir gereklilik seklinde
izah edilmesine zemin hazirlayan nedensellik fikrine bir ¢eki dizen ver-
mektir. Gazal’nin adet teorisiyle agikladidi sistemde Allah, nadirde olsa bu
diizeni bazen belli amaglar igin kesintiye ugratabilmektedir. Fail-fiil iligkisi
agisindan baktigimizda Gazali ontolojik sistemin tepesinde, diger varliklari
onceleyen olarak Allah'i kabul etmektedir. Lakin o evrende meydana gelen
fiziksel olaylarin mutlak bir zorunluluk icerdigini kabul etmemektedir. O
aciklamalarina herhangi bir zorunlu iligkiyi inkar ederek baglamakta ve bu
itirazini desteklemek amaciyla da bir takim argliimanlar ortaya koymak
suretiyle“cansiz varliklarin fail olmadiklarini ve nedensel eylemin sadece
fillleri iradi olan Allah’a mahsus oldugu” seklinde Es'ari dgretiyi destekle-
mektedir.3°

Gazali'nin elestirilerine konu olan nokta hi¢ siphesiz filozoflarin Al-
lah-alem iligkisi konusunda ortaya koyduklari fikirlerin bir takim imani
problemleri ortaya gikartmis oldugu disincesidir. O'na gore alemin kidemi
ve hudus nazariyeleri etrafinda cereyan eden goérisleri ile filozoflar bir
bakima Allah'in iradesini belli bir dUzene uyma zorunluluguna hapsetmis-
lerdir. Onun ontolojik nedensellik anlayisi, filozoflarin gortslerini elestiril-
mesi gereken bir konuma sokmustur. Ona goére, Tanri fail, zati, hakiki ve

87 Konu ile ilgili yorumlar igin bkz. Turkben, Yasar, "Gazali'nin Sebeplilik Distncesi
Uzerine Yapilan Tartismalar", e-makalat Mezhep Arastirmalari, |1/2 (Glz 2009), s.
41-53. http://emakalat.com/article/view/1085000023/1085000025 (Erisim: 15 Hazi-
ran 2016).

38 \Wolfson, Kelam Felsefeleri, s. 419.

39 Dursun, Abdurrazzak, David Hume Ve Gazali'de Nedensellik Problemi, Temmuz
2015/ Cilt: 5, Say1: 2, s.6. Erisim 27 Mayis 2016.

http://dergipark.ulakbim.gov.tr/kushd/article/view/5000136672/5000125531 s. 6.
(Erigim 27 Mayis 2016).
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filinde benzeri olmayan ilk nedendir. Ayrica diger nedenler onun arazi
durumundadir. Bu sebeple O, fail-i muhtar (fiillerini secerek yapan) olarak
da isimlendirilmistir.4° Yani sistemi meydana getiren yegane sebep Al-
lah'tir. O ayni zamanda sebepleri belli bir diizen icerisinde ¢ekip ¢eviren-
dir. Goéruldugu Uzere Gazali'nin evren dusuncesini sekillendirirken etk
kaygilari 6n plana almis ve tevhidi kabult vurgulamistir. Buna gore Tevhid
ilkesi geregi Allah, icad, ihtira, yaratma ve varlik verme eylemlerinin tek
failidir.4*

Gazali’'ye gore, eger alemde zorunlu bir nedensellik s6z konusu
ise, icinde yasadigimiz bu evrenin sonsuz teselsulin hakim oldugu bir
zorunluluk iginde ginimuize degdin var olmasi gerekmektedir. Ancak mut-
lak kudret sahibi bir yaraticlya iman eden Muslimanlarin, ezeli olarak
gordukleri tek sey kadir-i mutlak olan Allah’tan baskasi degildir.*?

0, Tehéfutu'l-Felasife adli eserinde konuyu 6érneklerle acgiklayarak
temelde sebep ile sebepli arasindaki iligkiyi zorunlu olmaktan ¢ikarip, bir-
biri ardina gelmesi dolayisiyla bir aliskanliklar dizisi oldugunu ve bu nok-
tadaki iligkiler aginda bir zorunluluk bulunmadidini, ancak bu durumun
filozoflarda bir zorunluluk disiincesi ortaya gikardigini gésterme gabasin-
dadr.

Oncelikle Gazali'nin bu fikri, Allah'a inanan (teist) filozoflarin du-
suince sistemlerine kargi savundugunu soylemek gerekmektedir. Ancak
O'na gore onlarin bir takim sebepleri mutlaklastirmasi kabul edilebilir de-
gildir. Bu nedenle onun temel tezi, Allah'in varlik Gzerindeki mutlak glicuni
kabul ettikten sonra O'nu birtakim ikincil sebeplerle sinirlamanin bir gesit
tutarsizlik doguracagidir.

Yaratici olmanin temel vasfinin yoktan, istedigi anda ve istedigi
sekilde yaratma kudretinin ve kuvvetinin olduguna inanan Gazali, filozofla-
rin sudur ile ilgili ortaya koyduklari delilleri ve argimanlari kabul etmez.
Cunku bu iddialar temelde var olduguna inandigimiz bu alemdeki her se-
yin, yaratilma imkani hakkinda ortaya koyabilecegimiz tim epistemolojik
kabulleri bastan gegersiz kilmaktadir.

40 Turkben, Gazali ve Nedensellik, Elis Yayinlari, s. 91, Ankara 2012.

4l Frank, R. M., Al-Gazali and Ash'arite School, Duke University Press, Amerika
1994, s. 37-38.

42 Sekerci, Ahmet Erhan, Gazali'de Nedensellik, Journal of Islamic Research,
2015;26(2), ss. 53-67, s. 54. http://ktp.isam.org.tr/?url=makaleilh/findrecords.php
(Erigim: 8 Haziran 2016).
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Gazali fiziksel sireglerle ilgili dncelikle sebep-sonug arasindaki zo-
runlu bagi kabul etmez; sonug, sebebe bagli olmadan da vuku bulabilir
dislincesindedir. Gazali’'ye gore filozoflarin en 6énemli hatasi, Tanri-alem
arasindaki iliskiyi neden-etki arasindaki iliskiye benzetmeleridir. Boyle bir
benzetme ontolojik gerceklie aykiri oldugundan kabul edilmesi zordur.
CuUnkl ontolojik nedensellik Tanrinin irade ve kudretine her daim imkan
saglayan bir diistints bigimidir. Ancak neden-sonug zincirinin mutlaklik ve
sonsuzluk algisi bu imkani elimizden almaktadir.*®

Gazali, meseleyi U¢ asamada inceler;

O, 6ncelikle atese dokunan pamugun yanma olayi érneginden yo-
la ¢ikarak bir karsi gorus gelistirir. Gazali atesin pamuga dokunmasi ile
yanmasl arasindaki iligkiyi zorunlu degil mimkiin gérir. Oyle ki atese do-
kunmadan bile pamugun yanip kil olabilecegini distinir.**

Gazali bu asamada yakma fiilini gergeklestirenin yalniz ates oldu-
gunu, atesin dogasi geregi bu 0Ozellige sahip oldugunu vurgulayanlara
karsi gikar. O, dogas! geregi yakici (fail) oldugundan yanabilen bir seye
dokunduktan sonra, onun dogal islevini yapmasina engel olunamayacagi-
ni iddia edenlerin hata yaptiklarini da sdyler.*> Ona gore, yakma fiilini ger-
ceklestiren, pamukta siyahligi yaratan, pargalarinin dagilmasini saglayan
ve yanip kil haline getiren Allah'tir.*® Boylelikle yanmayl meydana getire-
nin, Allah'in segme guclinidn degil, maddede bulunan tabiat dolayisiyla
oldugunu ve maddenin bir fail oldugunu sdyleyenler yaniimigtir.

Ona gore, filozoflarin atesin dokunmasiyla yanmanin meydana
gelmesi gézleminden baska bu konuda higbir delilleri yoktur. Onlarin bu
g6zlemi, yanmanin atese dokunmakla meydana geldigini gésterir; ancak,
ates sebebiyle gercgeklestigini gdstermez. Clinklii yanmanin Allah'tan bas-
ka sebebi yoktur. Biitiin bu islevler ya vasitasiz ya da bu tir olaylari mey-
dana getirmekle goérevli melekler vasitasiyla yine Allah tarafindan yaratil-
migtir. 47 Ornegin babanin rahme spermayi birakmak suretiyle oglunu
meydana getirmedigi, onun hayatinin, gérmesinin, isitmesinin ve ondaki

43 Sekerci, Gazal'de Nedensellik, Journal of Islamic Research, s. 54.

44 Gazall, Tehafutl'l-Felasife (Filozoflarin Tutarsizlhigi), cev. Mahmut Kaya-Hlseyin
Sarioglu, Klasik Yayinlari, istanbul 2005, s. 166.

45 Gazali, Tehafuti'l-Felasife, s. 167.
46 Gazall, Tehafiutu'l-Felasife, s. 167.
47 Gazali, Tehafiti'l-Felasife, s. 167.
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bitin hayati islevlerinin faili olmadigi konusunda herhangi bir géris ayrili-
g1 bulunmamaktadir.®

Gazali, burada sebep-sonug arasindaki bagdi inkar etmekten ¢ok,
zorunlu niteligini kabul etmemektedir. O gbzlem ile nedensel baglarin is-
patlanamayacagini vurgulamak suretiyle ardigikhdin yanlis bir sekilde
zorunluluk olarak yorumlandigini iddia etmektedir. Oyle géruniyor ki
Gazali nedenselligin varhdini inkar etmekten ziyade fiziksel gergeklikteki
her tlrli mutlakiyet ve zorunlulugun kadir-i mutlak ve fail-i muhtar olan
Allah't sinirlandirmis olacagini soylemek istemistir. Bununla beraber
Gazali olaylar arasinda bir ardisiklik éngérerek fiziksel dlemde bir kanun
ve dlzen oldugunu kabul etmistir. Yani o, filozoflarin nedenlere ve nesne-
lere yUkledigi islevi Allah'a yuklemektedir.

ikinci asamada Gazali, sonradan olan nesnelerin, kendi ilkelerin-
den ¢iktigini kabul eden, fakat suretleri almaya hazirlikli olmanin bu alem-
de su anda var olan bu nedenler sayesinde meydana geldigini séyleyen
kimselerin gorlslerini ele alir. Buradaki ispatlama metodu mucizenin
imkanini ortaya koymaya dayanir.

Gazali, Hz. ibrahim'in atese atilmasina ragmen yanmamasi olayini
atesten yanma 6zelliginin alinmasina veya Hz. ibrahim'in atesin etki et-
medigi bir seye doénlstiriimesi suretiyle yanmadigi seklinde yorumlamig-
tir.#° O, iradeli yaratma hususunu 6ne slrerek bu olayin bu sekilde vuku
bulmadigini séylemis ve ilkelerin iglevlerinin segerek yapildigini ileri sur-
muas ve nasil ki pamugun atese dokunmasi ile yakan failin, pamuk atese
dokunsa da yanmamasini isteyebilecegini bir segenek olarak ileri stirmus-
tlr.5

Ancak filozoflar bu imkaniyetin gayri akli bir takim durumlara yol
acgabilecegini sdylemek suretiyle itiraz etmiglerdir. Onlara gore boyle bir
goreli durum s6z konusu ise eve birakilan kitabin doénlste evi idrari ile
kirleten bir ata donlismeyeceginin garantisi olmayacaktir.>! Gazali ilk ola-
rak buna, "miUmkin olan bir sey var olabiliyorsa ve insan zihninde onun
olmamasi yoéninde bir bilgi yaratilirsa, o zaman bu imkénsiz faraziyeler

48 Gazall, Tehafiti'l-Felasife, s. 167.
49 Gazali, Tehafiti'l-Felasife, s. 169.
50 Gazali, Tehafiiti'l-Felasife, s. 169.

51 Gazall, Tehafiiti'l-Felasife, s. 170.; Turker, Mubahat, Ug Tehafiit Bakimindan Fel-
sefe Din Minasebeti, Tlrk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1956, s. 67.
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s6z konusu edilir, sizin ortaya attiginiz bu olasiliklara itirazimiz yok. Ancak
biz biliyoruz ki Allah bu imkansiz faraziyelerin olmayacag bilgisini bizde
yaratmistir.">? seklinde cevap vermistir.

ikinci olarak, eger Allah isterse melek vasitasiyla veya dogrudan
ateste dyle bir nitelik viicuda getirir ki, ates, ates 6zelligini korudugu halde
IsisI 0 peygamberi etkilemez. Ya da o peygamberin bedeninde yarattigi
nitelik sayesinde atesin etkisini onler ve bu durum bedeni et ve kemik
ozelliginden de ayirmaz.®® Yani eger Allah isterse atesin yakma ve pey-
gamberin yanma 6zelligini degistirerek beklenen yanma olayinin gergek-
lesmesini ortadan kaldirabilir.>* Ornegin amyant gibi bir madde olan “talk”
ile kendisini sivayan kisi firlna girse de yanan atesten etkilenmez. Ancak
bunu gérmeyen kisiye bdyle bir seyin oldugunu kabul ettirmek imkansiz-
dir. O halde Gazali'ye gére muhaliflerin bu konudaki tavri, talk maddesini
ve etkisini gormeyen kimsenin onu kabul etmeyisine benzemektedir.>®

Bu 6rnekler ibn Riisd tarafindan elestirilir. Gazali'nin bu imkansiz
sonuglardan kendisini, “Allah bizde bu mimkudn olan seylerin ancak muci-
ze ani gibi, belirli anlarda gergeklesecedi konusunda bir bilgi yaratmistir’
demek suretiyle kurtarmaya calismasi, gercek bir kurtulus yolu degildir.
Nitekim gercgek, bir seyin hakikatte oldugu gibi bulunduguna inaniimasidir.
Eger bizde bu mimkunler konusunda bir bilgi varsa, mimkuin olan varlik-
larda bilgimizin kendisiyle ya bu mimkdin varliklarin kendilerinden, ya fail-
den, ya da her ikisinden 6taru iligkili oldugu bir durum bulunuyor demektir.
Kelamcilarin "adet” adini verdikleri iste bu "durum" dur. Adet adi verilen bu
durumun ilk Fail'de bulunmasi imkansiz oldudu igin, o ancak var olan nes-
nelerde bulunabilir.5®

Bu konudaki tartisma, vuku bulan olaylarin failinin Allah olup ol-
madidindan ziyade; nedenlerin direkt Allah'a mi yoksa -bu tabiati ona ve-
ren Allah da olsa- esyada var olan tabiata mi bagli olmasi hususunda Kilit-
lenmektedir.

52 Gazall, Tehafitl'l-Felasife, s. 170; Mubahat, U¢ Tehafiit Bakimindan Felsefe Din
Miinasebeti, s. 67.

53 Gazal, Tehafitu'l-Felasife, s. 171.
54 Gazali, Tehafutu'l-Felasife, s. 170.
5 Gazali, Tehafutu'l-Felasife, s. 172.

5 [bn Riigd, Tehafiiti't-Tehafiit (Tutarsizligin Tutarsizhidi), cev. Kemal Isik-Mehmet
Dag, Ondokuz Mayis Universitesi Yayinlari, Samsun 1986, s. 296.

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayi: 1, ss. 277-303



Gazali’nin Nedensellik ve Adetullah Diisiincesi | 291

Son olarak Gazali cinslerin birbirine dénlismesi olayini incelemis-
tir. Gazali bazi kelamcilarin aksine cinslerin birbirine dontismesini akil digi
bulur. Eger siyahlik ortadan kalkip beyazlik ortaya ¢ikiyorsa bu bir d6-
nisme degil aksine birinin ortaya gikmasi digerinin yok olmasi anlamina
gelmektedir.5” Yani sabit olan bir madde Uzerinde bir sekil ortadan kalkar-
ken baska bir sekil ortaya ¢ikmis ve madde Uzerinde bu iki sekil birbirlerini
izlemigtir. "Su i1sinarak havaya dénustu" dedigimizde, bununla biz su sure-
tini kabul eden maddenin bu suretten siyrilarak bagka bir sureti kabul etti-
gini kastediyoruz. Buna gbére madde ortak oldugu halde su, bu niteliginden
siyrilarak bagka bir sureti kabul etmistir. O halde madde ortak, slret ise
degismektedir. "Asa ejderhaya donustl, toprak havaya donustu" derken
kastettigimiz de budur.5®

Ona gore Allah tabiatta stiregelen adete uygun yaratma eyleminde
bulunur. Bu bilgi sayesinde biz, imkanin iki tiriinden birini biliriz. Fakat
buna dayanarak iki tlrin veya olasiligin imkansiz oldugunu da zorunlu
oldugunu da agiklayamayiz.>®

Sonug olarak Gazali'ye gore Allah'in 6liiniin elini hareket ettirmesi
ve onu yazan bir canli haline getirmesi imkansiz degildir. Cinku O tim bu
olaylari se¢gme glcline sahip bir canliya isnat etmektedir. Boyle bir olay,
sadece tabiatta siregelen adete aykiri distigu igin reddedilmektedir. An-
cak bu durum filozoflarin dedigi Gzere "fiilin saglamhgi failin bilgili olusunu
gerektirir" ilkesini gegersiz kilmamaktadir. Clinkl s6z konusu fail Allah'tir
ve fiili saglam kilan da O'dur. O'nun zatidir.5°

Gazalt'nin filozoflara yaptigi elestirilere cevap yazan ibn Riisd ko-
nu ile ilgili eserinin "Tabiat Bilimleri" bolumudnun "Birinci Tartisma"sinda
Gazali'nin nedensellik hakkindaki fikirlerini kritize eder. Gazali'nin katego-
rize ettigi ¢ asamay! tek tek ele alarak inceleyen dusinlr bunlarin Gazali
tarafindan filozoflara nisbet edilen yanlis anlamalarin bir sonucu oldugunu
sdyler. Bunlara cevaplar vererek Gazali'nin fikirlerini ¢liriitme yoluna gider.

ilk asamada ibn Riisd, Gazali'nin nedenleri gdzlemlerle algilama-
nin mimkdn olmadigi fikrini ele alarak elestirir. O'na gére, nesnelerde
misahade edilen etkin nedenlerin varligini inkar etmek safsatadan ibaret-

57 |bn Riisd, Tehafiiti't-Tehafit, s. 176.
%8 |bn Riisd, Tehafuti't-Tehafiit, s. 176.
5 |bn Riisd, Tehafuti't-Tehafiit, s. 176.
60 |bn Riisd, Tehafiiti't-Tehafit, s. 172.
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tir. Nedenler zaten gbzlemlerle bir anda anlasilacak bir sey olmayabilir.
Bazilari algilansa da bazilari algilanmayabilir. Ancak bu nedenlerin yok
oldugunu disinmemizi gerektirmez. Zira bunlari anlamak birgok arastirma
ve inceleme neticesinde gergeklesir.5?

ibn Riisd, kelamcilarin bu diinyada failleri algilanmayan bir takim
eserler bulundugu halde, birbirlerini etkiledikleri algilanan etkin nedenler
konusunda bdyle bir kuskuya dismelerini dogru bulmaz. Nedenlerinin
bulundugu algilanmayan nesneler, tabii olarak bilinmiyor ve arastiriimalari
gerekiyorsa, bu durumda bilinmeyenler diginda kalan nesnelerin nedenleri
zorunlu olarak duyularla kavraniyor demektir. O, kelamcilarin yanilgilari-
nin bilinenle bilinmeyen arasindaki ayrimi yapamamalarindan kaynaklan-
digini distinmektedir.52 Ayrica nesnelerin adlandiriimalarini ve birbirlerin-
den ayri olmalarini saglayan bir takim nitelikleri vardir. Bu nitelikleri saye-
sinde bir takim fiiller ortaya koymalari gayet dogal bir durumdur.5® Talk
surerek yanma etkinligini ortadan kaldiran kisi, atesteki yanma o6zelligini
kaldirmamaktadir.54

Gazali, aslinda son derecede uygunsuz ve insanin akl ile kavra-
digr seylere aykiri oldugu halde, nesnelerin 6zel nitelikleri bulunmadigi
gibi, kendilerinden tek tek 6zel fiillerin gikmadidi bir takim suretlerin de
bulunmadigi gorisini benimsemistir. S6z konusu sifatlar bir varlikta bu-
lunmakla beraber Hz. ibrahim mucizesinde oldugu gibi®® olagan hallerde
etkili olduklari seyler Gzerinde higbir tasarruflari kalmayabilir; ateste sicak-
lik bulunabilir fakat kendisine yaklastirilan seyi yanma niteligi bulunsa da
yakmayabilir.%®

ibn Riisd adet sézciigiinden kelamcilarin ifade ettiklerinin bir takim
hatalar barindirdigini séylemek suretiyle Gazali'nin bu fikrini elestiriye tabi
tutar. Ona gore, adet sdzciigiinden kelamcilarin failin adetini mi, varhklarin
adetini mi, yoksa bu varliklar hakkinda hikim verme adetimizi mi anladik-
lari acik degildir. ibn Riisd, Allah'in bir adetinin olmasini imkansiz goérir.

61 |bn Riisd, Tehafiiti't-Tehafit, s. 290.
62 |pn Riisd, Tehafiiti't-Tehafit, s. 290.
63 bn Riisd, Tehafuti't-Tehafiit, s. 291.
64 bn Riisd, Tehafuti't-Tehafit, s. 291.

6 Semerkandi, islam Inang ilkeleri, cev. ismail Yiiriik-ismail Sik, Arastirma Yayinlari,
Ankara 2011, s. 76.

6 |bn Riisd, Tehafiiti't-Tehafit, s. 301.

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayi: 1, ss. 277-303



Gazali’nin Nedensellik ve Adetullah Diigiincesi | 293

Gunku adet, failin kazanmis oldugu bir yeti olup, failden g¢ikan fiilin sik sik
yinelenmesini gerektirir.8”

Bizim var olanlar hakkinda bir hilkim verme aligkanhigimizin bu-
lunmasina gelince, bu aligkanlik, aklin tabiatinin gerektirdigi ve akl, akil
haline getiren akli filden bagka bir sey degildir. Filozoflar bu tirden bir
aliskanhigi inkar etmezler. Aslinda bu aligkanlik s6zcigu, yaniltici bir s6z-
cuktar. Arastirldiginda, bu sézcugun altinda, "gogunlukla éyle yapar" an-
laminda "falan kimsenin &deti sdyle yapmaktir" dedigimizde goérildagu gibi
onda sonradan konulmus bir fiil olmasindan baska bir sey degildir. Durum
bdyle oldugu takdirde, bltin var olan nesneler de sonradan konulmus
seyler olur ve faile bilge denilmesini saglayan higbir bilgelik bulunmaz.58

ibn Risd, Gazal'nin filozoflarin mucizeyi inkar ettikleri veya en
azindan zorunluluk fikri ile bunu ortadan kaldirdiklari yonindeki iddiasini
elestirerek bunun dogru bir sey olmadigini agiklar. O'na gére, Hz. ibra-
him'in mucizesine karsi Gazali'nin filozoflara yonelttigi itiraz Mslimanlar
arasinda zindiklardan bagkasi tarafindan yapilmamistir. Cinka filozoflarin
bilgeleri, seriatin ilkeleri Uzerinde konusmayi ve tartisma yapmayi caiz
gérmemiglerdir. Onlara gbre, bu yola basvuran kimsenin, siddetle ceza-
landirilmasi gerekir. CUnkU ser't erdemlere uygun olarak hareket etmek,
filozoflara goére, insanin varhdi igin, insan olmasi bakimindan degil, bilgili
insan olmasi bakimindan zorunludur.%®

Gergekte higbir filozof, ates sayesinde pamukta meydana gelen
yanmanin failinin mutlak anlamda olmasa da onun ates oldugundan kugku
duymamaktadir. Onlar sadece bu ilkenin ayrik mi, yoksa atesin disinda
sonradan var olanla ayrik olan arasinda bir araci mi oldugu hususunda
ayrilmiglardir.”

Buraya kadar mutalaa ettigimiz fikirlere dayanarak filozoflarin ve
kelamcilarin genel egdiliminin olaylarin meydana gelmesi hususunda bir
nedenselligin var oldugu kabulldir. Ancak meseleyi bu noktada uzun
yillar tartisma konusu haline getiren olgu da hi¢ sliphesiz mucizenin varli-
gidir. islam filozoflari mucizeyi inkar eder bir diisiinlis de degillerdir. Ancak
Gazali, onlarin sudur ve nihayetinde ortaya ¢ikan nedensellik ve onun

67 Fatir, 35/42-43.

% |bn Riisd, Tehafuti't-Tehafiit, s. 292.
8 |bn Riisd, Tehafuti't-Tehafiit, s. 294.
70 |bn Riisd, Tehafiiti't-Tehafit, s. 295.
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icerisinde barindirdigi zorunluluk fikirleri neticesinde mucizeyi inkar etmis
olduklarini iddia eder.

4. Adetullah ve Mucize iligkisi

Mucize, s6zlikte "bir seye gug yetirememek" anlamindaki "a-c-z/
=" kokinden tlretilmis, "aciz birakan" anlamina gelen bir isimdir.”*

Istilahi anlamda ise mucize, nibuvvet iddiasiyla insanlari hayra ve
mutluluga ¢agiran bir kimsenin, sézinin dogrulugunu ispat eden, olaga-
nUstl bir olaydir.”> Ayrica mucize, inkarcilarin benzerini getirmekten aciz
kalacaklari sekilde, munkirlerin meydan okumalari halinde peygamberlik
iddiasinda bulunan zattan &detin hilafina olarak zuhur eden fevkalade bir
istir. 7 Mucizenin faili Allah'tir.”#

Kindi, peygamberlerin insan gliclini asan bir takim ilahi konumda-
ki bilgileri tasiyabildiklerini diistiniir.”®> O'na gore, Allah, onlarin nefsini te-
mizlemek ve aydinlatmak suretiyle vahye mazhar hale getirmistir.”® Fara-
bi, erdemli toplumun yoéneticisi durumunda olan kisinin ister distince yo-
luyla olsun isterse muhayyile vasitasiyla olsun, faal akilla baglanti kurdu-
gunu, ayni zamanda madde alemine uygun olan ilahi gu¢ sayesinde kendi
cisimlerine oldugu kadar varlik alemindeki diger cisimlere de tesir edip
mucize gosterebilecegine inanmaktadir.””

7L Kadi Abdulcebbar, Serhu'-Usllil-Hamse, s. 430.; Sik, Getin, “Mucize”, Kelam IV
(Sistematik Kelam 2-Nubuvvet-Mead), s. 78.

2 Circant, Kitdbu't-Tarifat, Daru'l-Fikir, Beyrut 1998, s. 234.; Kadi Beyzavi, Tavali'ul-
Envar, cev. llyas Celebi-Mahmut Cinar, Turkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig,
Istanbul 2014, s. 218.

73 Taftazani, Serhu'l-Akaid, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul 2013,
s. 236.; Sabani, Matiridiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu, ifav Yayinlari, istanbul
2013, s. 99.; Pezdewi, Ehl-i Stinnet Akaidi, gev. Serafeddin Gdélcik, Kayihan Yayin-
lar1, Istanbul 2013, s. 144 vd.

74 RAaz, el-Muhassal, gev. Hiiseyin Atay, Ankara Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Yayin-
lari, Ankara 1978, s. 211.; Swinburne, Richard, Mucize Kavrami, ¢ev. Aydin Isik, Iz
Yayincilik,Istanbul 2012, s. 40-41.

75 Karadeniz, Osman, llim ve Din Agisindan Mucize, Marifet Yayinlari, istanbul 1999,
s. 87.

76 Kindf, Felsefi Risaleler, gev. Mahmut Kaya, Klasik Yayinlari, istanbul 2014, s. 274

77 Farabi, el-Medineti'l-Fadila, cev. Ahmet Arslan, Kultir Bakanhgi Yayinlari, Ankara
1990, s:76-77.; Kaya, Mahmut, Islam  Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik Ya-
yinlari, Istanbul 2003, s. 145-146.
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ibn Sina'da benzer fikirlerle mucize ve niibiivvet konusuna yak-
lasmistir. O peygamberlere ihtiya¢g olduguna inanmaktadir. Sosyal ve si-
yasi agidan gerekli ihtiyacin kargilanabilmesi icin peygamberin varligini
elzem gorur. Ayrica seriatin geregi icin de peygamberin bir takim ilahi-
sttn fiilleri gostermesinin de mimkin oldugunu disinir.”® Onun mucize
doktrini esasen Stoa-Yeni Platonculugun "uzaktan tesir" kavraminin yeni
yorumuna dayanir. Bu anlayisa gore, evren organik bir butlindir; hersey
birbiriyle iliskilidir, ginkl evren, mekanik olmayan uzaktan tesire dayali bir
determinizme boyun egmektedir.”®

ibn Riisd ise Gazali'nin "sebeplerle miisebbipler arasinda zaruri
bir iktiran yoktur." seklindeki dislincesinin mucizeyi kabul etmek veya
etmemekle ilgili oldugunu sdylemis ve nedensellik tartismasini mucize
meselesiyle iligkilendirmistir.2° O, mucize kavramini temellendirirken énce-
likle niblvvetin imkanini ele almistir. Bunun mdirid, mitekellim ve kullari-
nin maliki olan bir varlik igin mimkin bir durum oldugunu kabul etmistir.8!

Genel olarak islam felsefecileri umumi hayrin gerceklesebilmesi
icin peygamber gdéndermenin Allah Uzerine vacip oldugunu soéylerler. Pey-
gamberligin ispati icin de mucizeyi kabul ederler. Onlar akli, hayall ve
maddeye tesir edebilme kudreti seklinde peygamberlere bir takim gigler
yiklerler ve maddeye tesir edebilme glcuniin mucizeyi meydana getirdi-
gini duslnurler.®

Mucize, islam kelamcilar tarafindan icma ile kabul edilmistir.83
Ornegin Maturidi, Kitabi't-Tevhid adli eserinde “peygamberlik iddiasinda
bulunan zatin, insanlarin akillarini hayrette birakan fiiller ortaya koymalari
peygamberligin ispati igin elzemdir’ demek suretiyle mucizenin niblvvetin

8 |bn Sina, en-Necat (Felsefenin Temel Konulari), cev. Kiibra Senel, Kabalci Yayin-
lar1, Istanbul 2013, s. 278.

9 Karadeniz, Osman, flim ve Din Agisindan Mucize, Marifet Yayinlari, istanbul 1999,
s. 88.

80 Mubabat, Ug Tehéfiit Bakimindan Felsefe ve Din Miinasebeti, s. 68.

81 |bn Riisd, _Faslu'I-MakéI el-Kesf an Minhéaci'l-Edille, haz. Suleyman Uludag, Dergah
Yayinlari, Istanbul 1985, s. 302.

82 Macit, [slam Felsefesi Tarihi, s. 115.

83 CUveyr)i, KitabU'I-I‘r§gd, S. 267.; Nesefi, Ebu'l-Muin, Tevhidin Esaslari, ¢cev. Hilya
Alper, Iz Yayincilik, Istanbul 2010, s. 75-_76.; Kilavuz, A. Saim, Anahatlariyla islam
Akaidi ve Kelam'a Giris, Ensar Yayinlari, Istanbul 2013, s. 240-248
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ispati hususunda imkan dahilinde oldugunu kaydeder.®* Ayrica Mutezi-
le'den Kadi Abdulcabbar (v. 415-1025), mucizeyi "beserin yapmaktan aciz
kaldigi, peygamberlik iddiasinda bulunan bir kimsenin dogruluguna delalet
eden bir fiil" diye tanimlar.8

Semseddin Semerkandi (v. 722-1322) ise, niblvvetin en énemli
go6stergesinin mucize oldugunu ifade ederek onun adetin disinda bir fiil
icra etmesi veya Hz. ibrahim’in kissasinda oldugu gibi atesin yakiciligini
ortadan kaldirarak &adeti iptal etmesidir.86

Oyle gériliiyor ki kelamcilarin, filozoflarin mucize konusundaki
disuncelerine katilmamalarinin nedeni peygamberlerin mucizeyi madde
Uzerine tesir etme gucl ile gergeklestirdiklerini ifade etmeleridir. Bu durum
ise aglkga Allah'in iradesini sinirlandirmayi igermektedir. Clnkl onlara
gore Allah ne dilerse o olur. Bu Kur'an ile de sabittir.8” Filozoflarin mucize-
yi kabul etmelerine ragmen igerigi konusunda yaptiklari yorumlar ve orta-
ya koyduklari fikirler kelamcilar tarafindan kabul gérmemistir.

Adet kavrami ile mucizenin imkani yakindan iligkilidir. Ciinkii Al-
lah'in fiziki &lemde zorunluluk var mi yok mu noktasinda bizi geliskiye du-
suren eylemi de tam burada ortaya ¢ikmaktadir. Kelamcilar bu kavramla
alemde ardarda gelen olaylarin dizenliliginin Allah'in mucizevi fiiliyle ihlal
edilebilecedine inanmis kimseler olarak her zaman degil fakat sik sik vuka
bulan hadiseleri gosterebilmislerdir.®

Gazali'ye gbre, mucizenin temel amaci peygamberin, peygamber-
ligini ispatlamasidir. Adetlere aykiri olarak cereyan eden mucizenin akilla
belirlenebilen bir sey olmadigi agiktir. Clnki o 6zelligin imkan 6lgisu akil-
la belirlenemez. Ayrica mucize, tevatirle sabit ve dinin de dogruladigi bir
olay oldugu igin yalanlanamaz.®® O'na goére mucize zorunlu bir tasdiktir.%°

84 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, gev. Bekir Topaloglu, isam Yayinlari, Ankara 2003. s.
221- 222.

8  Sik- Cetin, "Mucize", Kelam IV (Sistematik Kelam 2-Niiblvvet-Mead), s. 79.

8 Semerkandi, Semsiiddin, islam Inang llkeleri, s. 76; Yirik, ismail, Semseddin
Muhammed b. Egref el-Huseyni es-Semerkandi'nin Belli Basli Kelami Gérisleri
(Allah ve iman Anlayigi) (Yayinlanmamig Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dali, Kelam Bilim Dali, s. 31-32,
Erzurum 1987.

87 En'am 6/8; Araf 7/136-137; Al-i imran 3/49.

8 Wolfson, H. Austryn, Kelam Felsefeleri (Musliman-Hristiyan-Yahudi Kelami), cev.
Kasim Turhan, Kitabevi Yayinlari, istanbul 2001, s. 417.

89  Gazali, Tehafitu'l-Felasife, s. 173.
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O ister vasital ister vasitasiz mucizenin meydana gelmesini Allah'a isnat
eder. Su var ki, mucize meydana gelmesi gerektiginde peygamberin niyet
ve gayreti ona yonelir, seriat dizeninin devamini saglamak igin evrensel
ilahi diizen de onun meydana gelmesine yardimci olur. Boylece peygam-
berin niyet ve gayreti mucizenin gergeklesmesinde belirleyici olmus olur.%*

Gazali, filozoflarin, mucize hakkindaki goéruslerini elestirmektedir.
Onlarin mucize hakkindaki dustinceleri matematikte varilan sonuglar gibi
zorunlu degildir. Clinkl yanmanin faili ates degil, ya melekler vasitasiyla
ya da dogrudan dogruya pamugu karartarak, bélimlerine ayirarak, onu kil
haline getiren Allah’tir. Zira ates cansizdir, cansiz bir seyin gergekten fiili
olamaz. Ates ile pamugun her karsilasmasinda yanmasi tecriibesi ise bir
kanit degildir. CUnkl tecriibe sadece ates ile yanma arasinda meydana
geldigine delalet eder, yoksa yanmanin atesten dolayr meydana geldigine
delalet etmez. Clinkl Allah’tan baska hakiki fail ve illet yoktur. Bir seyin bir
seyle bulunmasi o seyin diger sey yuzinden meydana geldigini goster-
mez. O halde 6lulerin dirilmesi, asanin yilana dénismesi mimkanddr. Zira
madde cesitli suretleri kabul eder. Ancak bu kabul edis uzun bir middeti
gerekli kilar, oysaki bu muddetin ¢gok kisa olup mucizenin dogmasi Allah’in
kudreti disinda bir sey degildir. ClnkU Allah imkansiz olan her seye kadir-
dir.%?

Gazal’'ye gore dogada goérilen ardardalik zincirleri ve doga olayla-
ri zorunlu ve gerekli degil, mimkdndur. Eszamanl hadiseler arasinda, her
zaman illet-eser minasebetinden bahsedilemez. Bu nedenle zorunluluk
fikri makul bir anlayis degildir. O aliskanhga aykiri olmak kavrami ile ce-
lisme kavramini birbirinden ayirmak ve "mimkinin varlhidr yoklugunun
zorunluluguna kanit degildir" demek suretiyle mucizeyi mesrulastirmistir.%

9%  Gazali, el-Iktisad fil-ltikad, gev. Osman Demir, Klasik Yayinlari, istanbul 2014, s.
169.

91 Gazali, Tehafitu'l-Felasife, s. 172.

92 Vural, Mehmet, Gazali Felsefesinde Bilgi ve Yontem, Ankara Okulu Yayinlari, An-
kara 2011, s. 78-79.

9 Mubahat, Ug Tehafiit Bakimindan Felsefe Din Miinasebeti, s. 66-67.
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Sonug

Gazali'nin nedensellik ile ilgili séylemlerinden onun tabiat kanunla-
rindaki sebep-sonug iligkisini kabul ettigi sonucunu gikartabiliriz. Ancak o,
islam filozoflarinin yasalara yiikledigi zorunlulugu kabul etmemek suretiyle
farkli bir yol izlemistir. O bu yasalarin filozoflarin distiindigu gibi maddede
var olan bilkuvve nitelige dayali olarak maddenin kendinden kaynaklan-
madidina inanmakta ve aksine yasalarin Allah'in her an yaratmasina da-
yall olarak irade ve kudretinin sonucu olarak ortaya ciktigini distnir. Se-
riata uygun Kur'an'in perspektifine ve igerigine mutabik olanin bu anlayis
oldugunu ileri surer.

Gazali, adet kavramini 6zellikle mucize olgusunu ispata yonelik bir
icerik olarak kullanir. Bu kavramla o, Allah'in peygamberlerinin nibuvvet
iddialarini tasdik etmek Uzere mucize yaratma imkanina sahip oldugunu
ve mucizeler yarattigini da ortaya koymus olmaktadir. O bununla Allah'in
atesin pamugu yakma istidadini gogu kere yarattigini ancak bazi durum-
larda bunu iptal edebilecegini hatta ettigini ifade etmistir. Kadir-i mutlak ve
murid olan Allah'a yakisan da budur. Salt ve zorunlu bir nedensellik Al-
lah'in irade ve kudretini ipotek altina almak olacagindan kabult mumkin
degildir. Ona gére mucize, nedenselligin iptalinden ziyade Allah'in iradesi
geregdi hayri ve merhameti istemesinin bir sonucudur.

Kanaatimizce Gazali'nin bakis agisini belirleyen durum islam filo-
zoflarinin meseleleri ele alirken kullandiklari argiimanlar ve sahip olduklari
UslOptur. Cunkua filozoflar 6ncelikle Musliman olduklarini ve dine bagl
olduklarini ilan etmiglerdir. Ayrica onlar seriatin geregi olarak nibUvvetin
varligini da kabul etmektedirler. Agikgasi dusiincelerini ifade ederken akli
on plana alip anlayislarini da akli verilere gore sekillendirmeleri bir iletisim
sorununa yol agmis gorinmektedir.

Gazali'nin amaci, esyadaki neden-sonug iliskisini mutlak anlamda
inkar etmek degil, nedenle sonug arasindaki iligkinin Messai filozoflarin
soyledigi gibi, zorunlu degil mimkin oldugunu ortaya koymaktir. Ayrica
Gazali'nin bu fikirlerine benzer sekilde, modern felsefede de nedenselligin
rasyonalistlerin sdyledigi gibi, apriori bir ilke degil, epistemolojik bir kabul
oldugunu sdyleyenler mevcuttur.

Gazal'nin adetullah fikri ile nedenselligi inkéar ettigi bu durumun
islam bilimlerini, felsefesini, diisiince sistemini bir takim tartismalarin igine
surlkledigini soyleyebiliriz. Gazali bu tartismalarin igerisinde yaratiligin
degismeyen karakterini kabul ettigini ve Allah'in evreni bir takim kurallarla
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dizenledigini kabul eder bir durumda oldugunu gérebiliriz. O, neden ve
etki arasindaki iligkinin varligini inkar etmemekte, ona nispet edilen zorun-
luluga karsi ¢gikmaktadir. Yoksa o da,bu dlemde gdzlemledigimiz olgular
arasinda belli bir diizenin oldugunu kabul etmektedir. Ancak o bu fikirlerini
farkl bir GslOp ve igerik kullanarak izah etmek suretiyle kendini filozoflar-
dan farkli bir konuma yerlestirmektedir.

Sonu¢ olarak; temel argimanlar ve amag¢ dikkate alindiginda
kelamcilarin ve filozoflarin arasinda derin ayriliklarin olmadigini gérmek-
teyiz. Sonugta dyle ya da bdyle hem keldmcilara hem de filozoflara gére
gercek fail Allah'tir. iceriklerin ele alinisindaki farkliliklarin umum hayri ve
Allah'in iradesini iptal anlamini igermedigini disiinmekteyiz.
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Abstract- The most important concept man has appealed in or-
der to explain the changes and the natural phenomena occur-
ring on Earth is causation. There have been stiff debates on
this subject which was introduced to the Islamic World under
the influence of Aristotle’s metaphysics. This issue has gained a
different dimension when the concept was transmitted into the
Islamic way of thinking through Muslim philosophers. This has
enriched the concept in terms of its content and style. Ghazali is
one of the leading Muslim thinkers who stated his opinion on
the concept of causality. It is widely accepted that Ghazali fol-
lowed the school of Ash'ari kalam and refused the idea of obli-
gation that the causation involves. However, the idea that he
was against Causation utterly is a matter that should already
be discussed. The rules and practices of divine origin governing
the universe, “Adetullah” is the concept he developed against
the idea of obligation that is present in the thought of causality.
With this concept, he has both proved that the chain of cause
and effect is not a necessity and made a room for the possibility
of miracles. Although Ghazali and Muslim philosophers are in
the same opinion and share the same aims about the relation
between God and the universe, they certainly think differently in
terms of style and interpretation.
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Oz- Dini incelemeler yapan ‘dinciler’, dinin sosyal bilimsel incelemesini ¢ogu
zaman yanlis anlarlar. Zira dinin kékeni, fonksiyonu, anlami veya gercekligi ile
ilgili sosyal bilimsel bir analizin, —kendilerinin de benimseyip savunduklarini
acikca belirttikleri— inananin analizine ya karsi oldugu ya da itibar etmedigi
seklinde 6n kabulleri vardir. Burada sosyal bilimlerin, dini, inananin bakis
acisindan analiz ettigini iddia etmiyorum. Bunun yerine sosyal bilimsel bir
analizin, inananin bakis acgisina, dincilerin 6n kabuliinden daha yakin ve daha
ilgili oldugunu ileri siirliyorum. Ben, sosyal bilimlerle ilgili olarak genellikle
dinciler tarafindan dogru kabul edilen yedi yanilgiyi tek tek acgiklayacagim.

Anahtar sézciikler- lnananin bakis agisi, Berger, Eliade, Freud, fonksiyon,
indirgenemez bigimde din1, anlam, kdken, sosyal bilimsel
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likla 6vduklerini iddia etmistim (bkz. Segal 1985). Bu yazida ise dincilerin,
dini inananin bakis agisina ya karsit ya da ¢arpik bir bicimde analiz ettikle-
ri icin geleneksel sosyal bilimcileri yanhgslikla yerdiklerini ileri stiriyorum.
Dincilerin bizzat kendileri sosyal bilimleri yanhg anladiklari i¢in dinin gele-
neksel sosyal bilimsel incelenmesini de yanlis anladiklarini savunuyorum.
Burada belli baslh yedi yanilgi (izerinde duracagim.

1. Dinin sosyal bilimsel izahi, inananin bakig agisini ihmal eder ve
bu yiizden dinin dogru/diizgiin incelenmesi igin uygun degildir. Mircea
Eliade ve neredeyse diger bitln dincileri takiben, inanan igin dinin kékeni
ve fonksiyonunun indirgenemez bigimde dini oldugunu; inananlarin Tan-
r’'ya yakin olmak i¢in dindar olduklarini ve dindar kaldiklarini sylediklerini
farz edelim.

Hicbir sosyal bilimci inananin bakis agisini ihmal etmez. Sosyal bi-
limcilerin gogu, inananin agiklamasini dindarliginin nihai agiklamasi olarak
ihmal etse de, hic¢ bir sosyal bilimci onu ilk elden bir agiklama olarak g6z
ardi etmez. Bunu yapan bir sosyal bilimci agiklamay! kismen terk etmis
olur. Sosyal bilimci, inananin nigin dindar oldugunu ve dindar olmanin bir
kisminin nigin Tanr’'ya yakin olma 6zlemi oldugunu bilmek ister. Sosyal
bilimci, inananin, inkar edilmeyen bu 6zlemi neden iginde barindirdigini
bilmek ister. inananin dindar olma sebebini, dindarliginin nihai izahi olarak
kabul etmeyi reddetmek, onu 6nemsememek demek degildir.

Bir kisinin rastgele on insani dldurmesini agiklamaya calisan bir
psikanalistin, katilin kurbanlari 6ldirmek igin Tanr’dan emir aldigi seklin-
deki agiklamasini kabul etmesi beklenmez. Ama psikanalist, katilin acik-
lamasini ihmal de etmeyecektir. Katilin agiklamasi, psikanalize konu olan
olayin bir pargasidir. Ancak olayl kesinlikle tam manasiyla aciklamaz.
Aksini s6ylemek, agiklanan olgu ile yapilan agiklamayi —a¢iklanan (expli-
candum) ile agiklayani (explicans)— karigtirmaktir.

Sosyolog Peter Berger'in “askinlik isaretleri” ifadesine basvurmasi
([1969]; 1970:52-57; [1979] 1980:58-60, 114-42), bu karisikhgin tipik 6r-
negini olusturur. Din ile ilgili kendisinin indirgenemez dini ac¢iklamasini
geleneksel sosyal bilimsel agiklamayla yaristiran —ki bu noktada sosyal
bilimciden ¢ok dinci olan— Berger, Tanrr’y1 degil, diizeni, umudu ve huzuru
tecribe etmeyi kastetmek suretiyle, dinin dini tecriibeye verilen tepkiyle
ortaya c¢iktigini belirtir. Bu tecribelerden merhametli bir Tanr sonucu ¢i-
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kar: “Dolayisiyla insanin dizenli olma egilimi askin bir diizeni ima eder ve
her diizenli olma isareti, bu agskinhgin bir isaretidir’ ([1969] 1970:57).

Fakat Berger’in aslinda dizenli bir dinyadaki imani kastettigi di-
zeni tecriibe etme, Tanrinin varhigiyla ilgili gai/teleolojik argiimanda oldugu
gibi, duzenli bir diinyanin kaniti degildir. Daha ziyade o, dizenli bir diinya-
ya inancin ifadesidir: “Bu, tipki bir insanin gergeklige duydugu esas gu-
venle yakindan iligkili bir iman gibi, diizene duyulan beseri imandir. Bu
iman, sadece toplumlarin ve medeniyetlerin tarihinde degil, bilakis her
bireyin hayatinda da tecribe edilir —nitekim ¢ocuk psikologlari, bize sos-
yallesme silrecinin basinda bu iman olmadan olgunlasma olamayacagini
soyler. insanin diizen egilimi, en nihayetinde gergekligin, ‘olmasi gerektigi
gibi’, ‘dizenli’ ve ‘saglam’ oldugu bir imana veya guvene dayanir.” ([1969]
1970:54 [italik eklendi]). Dlzeni tecriibe etme Tanriya imanin agiklamasi
degil, sadece o imanin bir tezahurudir. O, sekiler agiklayan (explicans)
ile yaristinlacak bir dini agiklayan (explicans) degil, bilakis agiklananin
(explicandum) kendisidir. Biri, Tanrr’'ya inandidi i¢in diizeni bulur, tam tersi
degil. Bu yuzden inananin dinle ilgili agiklamasi, aciklayacagini iddia ettigi
seyi, yani dini inanci énceden varsayar.

Berger dinin sosyal bilimsel agiklamasini asla dislamaz; onu ol-
mazsa olmaz yapar. Sorun, kisilerin neden her seyden 6nce diizen, umut
veya huzuru tecriibe ettikleridir, bu tecriibeyle veya bu tecriibeden sonra
Tanriya inandiklari degil. Berger'in s6zde dinin indirgenemez bigimde dini
olan acgiklamasi yalnizca yetersiz bir agiklama degil, bilakis bir agiklama
bile degildir. Onun yerine agiklanacak olgunun pargasidir. Higbir sosyal
bilimci, inananlarin, dizeni dinyada bulmalarini inkar etmez. Sosyal bi-
limciler, onlarin nicin dyle yaptiklarini bilmek ister.

2. Dinin sosyal bilimsel analizi, dinin indirgenemez dini dogasini
inkar eder ve bu yiizden dinin dogru/diizgiin incelenmesini engeller. inkar
edilemeyecek bir sekilde olgunun analizi ile analiz edilen olgu arasinda
kesinlikle uyum olmalidir. Eger dinin gergek dogasi, sosyolojik olmaktan
ziyade indirgenemez bicimde dini ise, din, farz edelim ki sosyolojik olarak
degil, dini bir sekilde analiz edilmelidir. Sorun, dinin gercek dogasinin ne
oldugudur.

Hicbir sosyal bilimci, ne “dinin gergek dogasi, sosyolojik degil de
indirgenemez bicimde dini ise, din, sosyolojik olarak degil dini bir sekilde
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analiz edilmelidir” fikrini ne de dinin gérindr dodasinin dini oldugunu inkar
eder. Hi¢ kimse inananlarin, dini, dinf bir sekilde acikladiklarini ve yorum-
ladiklarini; Tanr’'ya inandiklari igin dua ettiklerini ve duayla harekete gecg-
tiklerini ink&r etmez. Sorun, dinin gercek dogasinin dinf olup olmadigidir.
‘Gergek’ doganin yegane doga anlamina gelmesi gerekmez; fakat nihaf
doga anlamina gelebilir.

Dinin gorinir dogasi, onun nihai dogasi olmasi gerekmediginden
dinin nihai dogasi ¢éztlmemis bir sorundur. Dini oldugu asikar olan verile-
rin sosyolojik olarak daha iyi aciklandigini veya yorumlandigini géstermek,
o verileri sosyolojik olanlarla yeniden adlandirmaktir. Dinci Steven Kep-
nes’in, mesela “Her seye ragmen bizlerin [dinin dgrencileri olarak] anla-
mak ve incelemek istedigi sey, toplum, psikoloji veya beyin kimyasi degil,
dindir.” demesi —sanki dinin yegane degil nihal dogasi a priori bilinebilirmis
gibi— dogmatiktir. (1986:509). Sorun arastirmayla ¢ozulmelidir. Dini, dini
olmayan bir sekilde agiklarken veya yorumlarken dinin nihal dogasini
inkar ettigini sdylemek sosyal bilimlerle ilgili bir yanilgidir. Sosyal bilimler
sadece dinin nihal dogasinin dini olmadiginin kanitlanabilecegini degil,
bilakis her hallkarda dinin ‘nihai’ dogasinin sirf dini olmadigini ileri sirer.
Sosyal bilimler, dinin indirgenemeyen dini dogasi sayet kanitlansaydi,
bunu inkér ederdi.

Kepnes'in arkadasi dinci Daniel Pals’in, dinin indirgenemeyen dini
bir analizini a priori mesrulastirmak igin dini incelemeler ile edebi elestiri
arasindaki analojiye basvurmasi da dogmatiktir: “Hi¢ bir [edebi] elestir-
men, siyaseti, psikolojiyi, sosyal baglami veya dini ihmal etmeyecegi gibi
edebi modeller, formlar ve motiflerin Ustinligunden de bir an icin bile
vazgecmeyecektir. Dine [dincinin] yaklasimi, sadece ayni gergek diizen
Uzerinde 1srar eder (Pals 1987:276 [italik eklendi]). 1940 ve 50’li yillardaki
New Critics? tarafindan edebiyatin indirgenemez bigimde edebi oldugu
ilan edilmesine ragmen edebiyatin nihai dodasi da dinin nihai dogasi gibi
¢6zllmemis bir sorun olarak durmaktadir. Edebiyat, edebi agidan —ve
edebiyat elestirmenleri tarafindan— analiz edildigi gibi, tarihi, sosyolojik,
politik ve psikolojik olarak da analiz edilmeye devam edilmektedir. Aslinda
¢agdas edebi elestiri, daha 6nce hi¢ olmadigi kadar tarihi, sosyolojik ve

2 ABD’de 1940 ve 50'li yillarda edebiyat, 6zelikle siir alaninda etkili olan akim. (¢.n.).
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siyasidir. Edebiyat icin indirgenemeyen bir edebi boyuta meydan okuma,
din icin indirgenemeyen dini boyuta gére daha az gérinlyorsa, bu, edebi
boyutun, dogmatik olarak buyruldugu icin degil, érneklerle kanitlanmis
olmasindandir. Edebiyati edebi olmayan bir tarzda inceleyen elestirmenle-
rin, edebiyat elestirmenlerinden ziyade tarihgiler, sosyologlar, siyaset bi-
limciler ve psikologlar oldugunu belirtmek, en kati sekliyle dogmatizm ola-
caktir.

Buna ragmen en meshur dinci Eliade, dinin incelenmesi hakkinda
tam olarak su beyanda bulunur: “Dini bir olgu ancak kendi diizeyinde kav-
ranirsa, yani dini bir sey olarak incelenirse anlasilir. Bu tlr bir olgunun
6zuna fizyoloji, psikoloji, sosyoloji, ekonomi, dilbilim, sanat ya da diger bir
inceleme araciyla kavramaya g¢alismak yanhstir.” ([1958] 1963:xiii). Eliade,
inananin dinin dogasiyla ilgili gérisiine basvuruyor olsa da piskin bir dog-
matiktir. Zira inananlar dinlerinin tek kdkeni, fonksiyonu ve hatta anlami bir
yana nihailigi konusunda bile kendi baslarina s6z sahibi degildir; ¢link{
Eliade’a gbre inananlar, dinlerinin tek kdkeni, fonksiyonu ya da hatta an-
laminin bilingsiz bir sekilde bile farkinda olmaya ihtiya¢ duymazlar (bkz.
Segal 1989b). Eliade, dinin, indirgenemez bigimde dini olarak tanimlan-
masi igin higbir delil sunmaz. Onun bdyle olmasina karar verir. Sosyal
bilimler, Eliade’inki gibi dogmatik beyanlari reddederken dogmatik midir?

3. Dinin sosyal-bilimsel analizi, indirgenemez bi¢cimde dini bir ana-
lizini yapmayi engeller ve bu yiizden dinin dogru/diizgiin incelenmesiyle
uyusmaz. Diger dinciler gibi, Eliade, dinin indirgenemeyen dini bir koken,
fonksiyon ve anlamini engelledigini varsaydidi icin sosyal bilimlere kizar.
Bundan dolay! der ki, “Birka¢ indirgemeci ilkeye basvurmak ve mesela
bilingalti yansimalari veya sosyal, ekonomik, siyasi ya da diger sebeplerle
ortaya ¢ikan goérinidmleri oldugunu gostermek suretiyle homo religio-
sus’lin davranis ve ideolojilerini gizemden arindirmak etkisiz oldugu igin
yararsizdir’” (1969:68). Yani dinin tek kokeni, fonksiyonu ve hepsinden
once anlami psikolojik, sosyal, ekonomik veya siyasi olmaktan ziyade
indirgenemez bigimde dini oldugu icgin yararsizdir. Eliade’in belirttigi gibi,
“Cok sayida geleneksel arkaik kultirde koy, tapinak veya evin ‘Dinyanin
Merkezi'ne yerlestiriimis oldugu dugundldr. Okuyucunun dikkatini Dlnya-
nin Merkezi olmadigina, her halikarda bu tir merkezlerin goklugunun
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kendi kendisiyle celistigi icin sagma bir fikir olduguna cekerek boéyle bir
inancin ‘gizemini ¢dzme’ye ¢alismanin hicbir manasi yoktur.” (1969:69).

Eliade’in tersine, diger kdltirel olgular gibi dinin de birgok kdkeni,
fonksiyonu ve anlami vardir. Elbette dinin kismen sosyolojik kismen de
dini bir kdkeni olabilir. Bu iki koken genis kapsamli olsa da, ister istemez
birbirine zit olamaz. Sadece gereksiz olabilir. Sigmund Freud’'un asiri de-
terminizm fikri, uyumlu kdkenlerine ragmen gereksiz bir 6rnektir.

Kokenlerin ¢oklugu, mimkiin oldugu halde, mimkiin degilmis® gibi
gorunse de, fonksiyonlarin goklugu mimkuin goérintr. Herkesin kabul ede-
cegi gibi, kokenler ve fonksiyonlar cogu zaman, 6zellikle ihtiyag duyuldu-
gunda bir arada olurlar: Din bir ihtiyaci kargilamak, fonksiyonunu yerine
getirmek i¢in ortaya gikar. Fakat din, ihtiyaglari, kdkeniyle baglantisi olma-
yan ihtiyaglari da tesadiifen karsilayabilir. Bronislaw Malinowski’'nin sosyal
bilimsel fonksiyonalizme vurgusu ihtiyaglarin karsilanmasina, din gibi kal-
turel bir varhigin ihtiyag kargilamak igin ortaya gikmasina odaklanirken, A.
R. Radcliffe-Brown’un onculigunt yaptigi daha kati fonksiyonalizm ‘ihti-
yaglarin’ (Malinowski'nin kavrami hala kullanilabilirse) beklenmeyen bir
sekilde karsilanmasina yogunlasir. Su halde dinin gesitli kdkenleri olacagi
ihtimali olsun ya da olmasin, dinin gesitli fonksiyonlarinin, hatta gok farkl —
indirgenemez bigimde dini oldugu kadar psikolojik, sosyolojik, ekonomik
ve siyasi— gesitlerinin olmasi bitiinlyle imkansiz degildir. Tarihgi Samuel
Preus’tn, dinin dinci ve sosyal bilimci izahlari arasindaki ¢gatismanin fonk-
siyondan ziyade koken Uzerinde oldugunu sdylemesi tesadifi degildir:
“Biri, dinin fonksiyonlarini sorusturabilir, tarihi-elestirel incelemelere yéne-
lebilir ve teoloji ile dinin [sosyal bilimsel] incelenmesi arasindaki temel
tezada dismeden mitlere ve davranisa hermenétik yaklasimlari savunabi-
lir. Fakat bu, kokenler ve sebepler sorunundan farkli bir hikayedir; ayri
yollardir.” (1987:xvi).

Dolayisiyla Berger’in sosyolojinin din tzerindeki etkisi i¢in kullan-
dig1 nahos kavram —‘¢lritme/alasagi etme’— ¢ok guglidur. Berger'e gore,
sosyoloji, aciktan ziyade gizli, bireyselden ziyade toplumsal ve ulviden
ziyade dinyevi fonksiyonlarini agiga ¢ikarmak suretiyle dinin ve diger

3 Ayni kdltarel olgunun birgok kokeni olabildigi seklindeki klasik argliman igin bkz.
Boas 1940:256-57, 273-76, 278-80).
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kultdrel olgularin itibarini azaltir: “Sosyolojik referans gergevesi, toplumla
ilgili resmi yorumlarda bilinenlerin disinda kendisinin geligtirdigi gerceklik
dizeyleri arama ydntemiyle, insanlarin eylemlerini bir digeriyle gizleyerek
yaptiklari propaganda ve iddialarin foyasini ortaya c¢ikarmak igin mantiki
bir zorunlulugu da beraberinde getirir’ (1963:38). “Mesela egitimin ‘agik’
fonksiyonu bilgi aktarmak, ‘gizli’ fonksiyonu ise sinif engelleri koymak ve
bu engelleri korumaktir; ya da hastaneler ‘agik bir sekilde’ hastaligi tedavi
etmek, ‘gizli bir sekilde’ ise doktorlarin ayricaliklarini korumak ve guglen-
dirmek icin diizenlenmistir vd.” (Berger and Kellner 1981:4). “inancin gi-
zemi simdi bilimsel olarak kavranabilir, pratik olarak tekrarlanabilir ve ge-
nel olarak uygulanabilir hale gelir. Makuliyet Gretme ve sirdirme meka-
nizmalari seffaflasirsa, blyl kaybolur. Simdi inang toplulugu inga edilmis —
insanoglu tarafindan belli bir tarihte olusturulmus— bir varlik olarak anlasi-
labilir.” (Berger [1969] 1970:38).

Berger, Eliade gibi, ¢cok ileri gider. Ona gore gizli seviye acik olani
engellemekten ziyade tamamlar. Sosyolojik bir agiklama, dinin —dini bir
amag igin var olmadigini ve fonksiyon gérmedigini— toplumsal bir amag
icin var oldugunu ve 6zellikle bu amag igin fonksiyon gérdigini gdsterir.
Sosyal bilimler kdy, tapinak veya ev gibi mekanlarin insanlari birlestirme
fonksiyonu goérdigini savunurken, mekanin ayni zamanda dinyanin
merkezi olarak da fonksiyon gordigini inkar etmez. Sosyal bilimler dini
aciklamayi, higbir suretle bir agiklama olarak degil de, yegane veya asil
acgiklamanin disinda bir agiklama olarak “ifsa eder”.

Aslinda sosyal bilimsel bir agiklama ara sira dini olani, dolayisiyla
ongormesi gerekeni de agiklar. Boyle yapip yapmama bir sosyal bilimden
digerine farkhlik gosterir. Sosyologlara gore, Berger’in érneklerinin goster-
digi gibi, gizli fonksiyon acik olandan bagimsizdir. inananlar agik fonksi-
yon olarak Tanriya ibadet icin toplanirlar, gizli fonksiyon ise diyelim ki sinif
ve 1irkla ilgili sekuler bolinmeleri guglendirmektir. Freud ve diger derinlik
psikologlarina gére, gizli fonksiyon, kaginilmaz olarak, agik fonksiyon ara-
cih@iyla karsilanmig olur, her ne kadar dolayli, bilingsiz ve hatta bazen ters
bir sekilde karsilanirsa da. inananlar agik bir sekilde Tanriya ibadet igin bir
araya gelirler; gizli bir sekilde ise Tanriyla sembollestirdikleri babalarini
oldurirler. Bu yilzden gizli asama, inananlar ile Tanrilar arasindaki agik
iliskinin nicin cocuklarla babalari arasindaki iliskiye benzedigini aciklar.
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Sosyolojide oldugu gibi, gizli ve agik asamalar bagimsiz olarak isledigi
zaman bile agik fonksiyon inkar edilmez. Acik ve gizli anlamlar acik ve
gizli fonksiyonlardan daha az uyumlu degildir. Sosyal bilimsel bir yorum,
indirgenemez bir dini yorumu kesinlikle engellemedigdi gibi, onu yorumla-
yabilir de.

4. Dinin sosyal bilimsel analizi fonksiyonel, indirgemeci ve agikla-
yicidir: bu kavramlar birbiriyle degistirilebilir. Dinin himanistik analizi ise
6zcl, indirgemeci olmayan ve yorumlayicidir: bu kavramlar da birbiriyle
degistirilebilir. Mesela dine sosyal bilimsel bir yaklagimi hiimanistik yakla-
simla uzlastirmaya girisen Kepnes, dinci egilimi takip ederek, “indirgemeci
olmayan veya 6zcl metodolojilere” —sanki bunlar 6zdesmis gibi— atif ya-
par (1986:504) ve onlari fonksiyonel ve indirgemeci olanlarin karsisina
koyar. Buna karsin “Agiklama yéntemlerinden yararlananlar gogu zaman
[ve hakli olarak] indirgemeci olarak adlandirilir.” (1986:508) der ve indir-
gemecileri, yorumlama veya ‘anlama’ yontemlerini kullanan ve indirgemeci
olmayanlar olarak adlandirilanlarin kargisina koyar. Bundan dolayi der ki,
“Biz dinin incelenmesini, ya dini sosyoloji, psikoloji veya fizigin kavramla-
riyla [indirgemeci bir sekilde] agiklamak igin bilimsel bir girisim ya da dinin
anlamini inananin bakis agisindan [indirgemeci olmayan bir sekilde] kav-
ramak icin sezgisel ve analojik bir girisim olarak gérmek zorunda degiliz.
Dinin incelenmesi ... hem anlama hem de acgiklama yontemlerine ihtiyag
duyar. Dolayisiyla dinin incelenmesinde sézde indirgemeci olan ve olma-
yan yaklasimlar birbirini diglayici degildir.” (1986:505 [italik eklendi]).

Ne ‘fonksiyonel’, ‘indirgemeci’ ve ‘agiklama’ ne de ‘6zcl’, ‘indirge-
meci olmayan’ ve ‘yorum’ aslinda es anlamhdir. ‘Fonksiyonel’ ve ‘6zcl’,
dinin fanimlanni; ‘indirgemeci’ ve ‘indirgemeci olmayan’, dinin ya ac¢ikla-
malarini ya da yorumlarini; ‘aciklama’ ve ‘yorum’ ise dini inceleme yon-
temlerini ifade eder.

Ne fonksiyonel ve 6zcl tanimlar ne de agiklayici ve yorumlayici
yontemler, indirgemeci olan ve olmayan agiklamalaria uyusur. indirgemeci
bir agiklama inananin dindarliginin kékeni ve fonksiyonu ile ilgili agiklama-
sindan ayrilir. indirgemeci olmayan bir agiklama o agiklamay! yansitir. Bir
inanan, dini muhtemelen 6zclii —mesela Tanriya ibadet olarak— tanimlar.
Ayni sekilde fonksiyonel bir tanim —mesela “din en ¢ok deger verilendir’
tanimi— da muhtemelen indirgemeci olacaktir. Fakat Karl Marx, Emile
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Durkheim ve Freud’un indirgemeci agiklamalari, 6zct tanimlan kullanir ve
en azindan teolog Paul Tillich’in indirgemeci olmayan bir agiklamasi yari-
fonksiyonel bir tanim —din en ¢ok deger verilendir— kullanir. (Tillich’in ta-
nimi sadece yari-fonksiyoneldir. Clnki dini en gok deger verilen seklinde
fonksiyonel olarak tanimladiktan sonra, dogru ve yanlis nihai degerler
arasinda 0zci bir sekilde ayrim yapar.)

Dinin fonksiyonel ve 6zcu tanimlan arasindaki ayrim da, fonksiyo-
nalist ve genetik agiklamalar arasindaki ayrimla uyusmaz. Genetik bir
aciklama dinin nigin veya nasil ortaya ciktigi, fonksiyonalist bir aciklama
ise dinin nigin veya nasil varligini devam ettirdigini izah eder. Dinin de-
vamliligini agiklayan fonksiyon herhangi bir sey olabileceginden, din, in-
dirgemeci olmayan bir sekilde Tanri ile irtibat 6zlemini giderme fonksiyonu
gorebilir, aslinda bas-“‘indirgemeci olmayan” Eliade’a goére de bdyle fonk-
siyon gorebilir. Eliade, dini, Tanri veya kutsal ile irtibat kurma girisimi sek-
linde 6zcl bir sekilde tanimladigi igin dinin fonksiyonalist bir agiklamasi,
6zcl bir tanimla uyusur.*

Dinin bir yorumu sadece inananin zorunlu olarak sahip oldugu di-
nin anlamini aradigi stirece zorunlu olarak indirgemeci olmayandir. Fakat
anlam, dinin indirgemeci olmayan yorumlar kadar indirgemeci yorumlari
da olabilmesi durumunda bilin¢li olmaya ihtiya¢ duymaz. Bir agiklama ke-
sinlikle ya indirgemeci olabilir ya da indirgemeci olmayan. Dindarliginin
kokeni ve fonksiyonu ile ilgili ya inananin ya da bir gézlemcinin izahi olabi-
lir. Agiklamalar da uyusur. indirgemeci olan ve olmayan arasindaki ayrim,
bu ylzden agiklayici ve yorumlayici arasindaki ayrimla uyusmaz.

Buradaki sorun, dine sosyal bilimsel ve himanistik yaklasimlar
arasindaki gergek farki neyin olusturdugu degil (bkz. Segal 1989a:11, 58),
fonksiyonel, indirgemeci ve agiklayici bir yaklasim ile 6zcu, indirgemeci
olmayan ve yorumcu yaklasim arasinda fark olup olmamasidir. Zira ‘fonk-
siyonel’, ‘indirgemeci’ ve ‘agiklayicr’, ayri sorunlari ifade ederler. Fonksi-
yonel bir yaklasim indirgemeci olmayan, indirgemeci bir yaklasim yorum-
cu, acgiklayici bir yaklasim da indirgemeci olmayan olabilsin diye, “fonksi-
yonel”, “indirgemeci” ve “agiklayici” ayri sorunlari ifade ettiklerinden sos-

4 Berger'in (1974:126) tersine, fonksiyonalist bir agiklama, fonksiyonalist bir tanim-
lamay1 zorunlu kilmaz.
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yal-bilimsel bir yaklagim 6zcU, indirgemeci olmayan ve yorumcu olabilir ve
Oyle olmasi da dincilerin genellikle 6n kabullerinden daha kapsamlidir.

5. Dinin sosyal bilimsel analizi, materyalist ve mekaniktir. Himanist
analiz ise zihinsel ve maksatlidir. Sosyal bilimler haksiz yere fonksiyonel,
indirgemeci ve aciklayici analizlerle nasil sinirlandiysa yine haksiz sekilde
materyalist ve mekanik analizlerle de kisitlanmigtir. Nasil ki dinciler az
Onceki tanimlamalarin ilk cimlesine dayanarak 6zci, indirgemeci olmayan
ve yorumcu analize girismek amaciyla beseri bilimler i¢in sosyal bilimleri
asmaya zorunlu olduklarini disuntyorlar, ayni sekilde ikinci cimleye da-
yanarak da zihinsel ve maksatl analizler adina beserf bilimler i¢in sosyal
bilimleri terk etmeye mecbur olduklarini distnurler.

Kepnes “Dinin incelenmesini ya dini sosyoloji, psikoloji veya fizigin
kavramlariyla agiklamak igin bilimsel bir girisim ya da dinin anlamini ina-
nan agisindan kavramak igin sezgisel ve analojik bir girisim olarak gérmek
zorunda degiliz.” derken (1986:505 [italik eklendi]), sosyal bilimlerin ma-
teryalist ve mekanik agiklamalarini, beseri bilimlerin zihinsel ve maksatl
yorum ve anlayiglarin karsisina koymus oluyor. Zira burada inananin din-
dar olma sebebi olarak alinan dinin anlami, bir sebep olarak her zaman
mekanik olmaktan ziyade maksatlidir: inanan bazi amaglar i¢in dindardir.
Niyetler zihinsel, mekanizmalar maddi oldugundan, inanan igin dinin an-
lami materyalist olmaktan ziyade zihinseldir. Kepnes'in sosyal bilimlerle
ilgili soyledigi seyi bizatihi bir yere kadar dinci Robert Fuller da soyler:
“Bununla birlikte sorun, modern sosyal bilimlerimizin i1srarla (izerinde dur-
dugu belli bir empirisizmin bizi gecenin karanliginda kaderimize terk etme-
sidir. Gergekligin kapsamini gundelik hayati sekillendiren maddi guclerle
sinirlayan ampirik yéntem, insanhdin hem bireyler hem de bir tir olarak
karsi karsiya kaldigi bliylk sorunlara hig i1sik tutmamistir.” (1987:501 [italik
eklendi]).

Aslinda, hatta su anda sosyal ve doga bilimleri, benzer sekilde, in-
san davraniginin materyalist izahi kadar zihinsel izahina da izin verir.
Sosyal bilimciler, doga bilimcileri gibi, birlesik bir bilim olusturmak igin zi-
hinsel ifadelerin bir glin maddi ifadelere indirgenebilecegini umabilirler,
fakat zihinsel ifadeleri maddi olanlara gére daha az bilimsel goérmezler.
Onlara gore, zihinsel ifadeler var olmakla kalmaz, davranisa da sebep
olurlar. “Fakat sebebin bilimsel kavranisinin maddi sartlarla sinirh oldugu
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tezi hi¢ acik degildir... Zira sebep —bazi dngdrilen sonraki durumun ortaya
¢cikmamasi halinde dnceki bir durum— ¢ok titiz kavranirsa, amaclar, gudu-
ler, niyetler ve benzerleri maddi olmamalarina ragmen hormonal salgilar
ve varligini sirdirme tekniklerinden daha az sebepsel degildir.” der antro-
polog Melford Spiro (1986:272-3).5 Sosyal bilimcilerin gogu kesinlikle ne
materyalist ne de davraniggidir. Ote yandan birkag sosyal bilimsel mater-
yalist, kiltlriin ve zihinsel hayatin diger formlarinin varhidini inkéar eder.
Marvin Harris (1979) gibi asirn sosyal bilimsel bir materyalist bile, kultirt
sadece maddi yonden agiklamaya caligir. Benzer sekilde, birkag, cagdas
soyle dursun, klasik sosyal bilimsel davranis¢i da zihnin varligmi inkar
eder. Ancak Gilbert Ryle (1949) gibi felsefi davranisgilar, zihinsel ifadeleri
basitce belli bir tarzda davranma egilimine indirger.

insan davraniginin godunu biitiinliyle maddi olarak kategorize et-
mek kolay da degildir. Mesela yemek zevki maddi oldugu kadar zihinseldir
de, istahi gidermek kadar yiyecekler hakkinda fikir beyanidir da. Ayni se-
kilde ask da, en az igglidu kadar beseri iliskiler hakkinda da dustnceler
icerir.® Son olarak, zihin ve beden arasindaki iliski, ¢oziilmemis bir bilimsel
—ayni1 zamanda felsefi— sorun olarak kalir.

6. Dinin sosyal-bilimsel bir izahi dinin gergekligini inkar eder. Ge-
nellikle dinin sosyal bilimsel bir kbkeninin dinin gergekligini inkar ettigi séy-
lense de, bazen sosyal bilimsel bir fonksiyonun da ayni seyi yaptigi soyle-
nir. Sosyal bilimlerin bu sekilde nitelenmesi sehven yapilmis bir yanhstir.
ik olarak, gagdas sosyal bilimcilerin cogu —mesela Carl Jung, Erik Erik-
son, Clifford Geertz, ilk Robert Bellah ve ilk Berger— gerceklik meselesin-
den, sanki sosyal bilimsel gorus alanlarinin 6tesindeymis gibi kaginirlar.
Kendilerini koken, fonksiyon ve anlam konulariyla kisitlarlar. Dinin gercek
olup olmadigini beliremekten ziyade neden en ¢ok dinin dogru olduguna
inanildigini belirlerler. Mesela Jung, dinin kolektif bilingaltinin arketipinin
dinyaya yansimasiyla ortaya ¢iktigini iddia eder. Ancak yaptigi agiklama-
nin dinin gergekligi igin bir Gnemi oldugunu inkar eder: “Ben psikolojik ko-
nulara felsefi degil bilimsel agidan yaklagiyorum. Mademki dinin gok

5 Ayrica bkz. Hempel (1965:463-87); Griinbaum (1984:69-94)

6 Bu hususta Merrilee Salmm’a tesekkir ediyorum. Kdiltlrel ve biyolojik olanin birbi-
rine bagl iligkisi hakkinda bkz. Berger ([1967] 1969:4-5); Berger ve Luckmann
([1966] 1967:47-52); Geertz (1973, 3. bélim).
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onemli bir psikolojik yonu var, onu sirf ampirik bakis agisiyla ele aliyorum,
yani kendimi olgunun gdzlemiyle kisithyor, metafizik ve felsefi diisiincelere
basvurmaktan sakiniyorum.” (1938:2). Benzer sekilde ilk Berger “Din, be-
serl anlamlarin muazzam bir yansimasini evrenin ugsuz bucaksiz genisligi
icinde olusturur.” dustncesini savunur, ancak sunu da ekler: “Bu s6zde
gercekligin nihai ontolojik statlisii hakkinda olumlu veya olumsuz bir be-
yanda bulunmak, bilimsel teorilestirmenin referans c¢ergevesi iginde
imkansizdir. Bu gergeve icinde dinT yansimalar yalnizca beseri faaliyetin
ve beseri bilincin Urdnleri olarak ele alinabilir ve bu yansimalarin bundan
baska bir sey olup olmadigi (veya daha dogrusu onlarin ampirik olarak
ortaya ciktigi beseri dinyadan bagka bir seyi ifade edip etmedigi) sorusu
Ozenle paranteze alinmalidir’ ([1967] 1969:100).

ikincisi, dinin gergekligini degerlendiren ¢agdas sosyal bilimciler —
mesela Victor Turner, Mary Douglas, son Bellah ve hepsinin 6tesinde son
Berger— sosyal bilimlerin aligila gelmis bicimde dinin yanlishgini degil,
gergekligini ya kabul ettigini ya da etmesi gerektigini sdylerler. Turner dinin
gercekligini inkar eden meslektasi sosyal bilimcileri paylar (bkz. 1975:195-
96). Bir rolativist olarak Douglas batin kultirlerin inanglarini gergek adde-
der (bkz. 1975:ix-xxi; 1979). Son Bellah, dinin bizatihi dinya hakkinda
gerceklik iddiasinda bulunmadigini, sadece dunyanin beseri tecribesi
hakkinda iddiada bulundugunu belirtmesine ragmen dinin gercek oldugu-
nu ifade eder (bkz. 1970:252-53). Son Berger sosyal bilimlerin dinin ger-
cekligini onayladigini ileri stirer (bkz. [1969] 1970:52-97; [1979] 1980:58-
60, 114-42).

Ucuinciist, dinin yanhis/uydurma oldugunu sdyleyen klasik sosyal
bilimciler —mesela Edward Tylor, James Frazer, Marx ve Freud— sosyal
bilimsel bulgularinin temelini tartismaz; daha ziyade tersini yaparlar, yani
sekller bir kdken ve fonksiyonu, hatta dinin yanhshgina dayanarak fonksi-
yonun zararl veya anlamsiz olugunu savunurlar. Onlara goére din, sosyal
bilimsel temelde degil, felsefi zeminde yanlistir.”

Marx’a goére mesela din, beklenen fonksiyonunu karsilamada ba-
sarisiz oldugu icin degil, karsiladigi hayalperest ve mesrulastirici fonksi-
yonlar yararli olmaktan ¢ok zararli oldugu igin disfonksiyoneldir. Bununla

7 Verecegim 6rnekler igin bkz. Segal (1989a:89-90).
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birlikte eger Marx cennete, kurtulus yurduna inansaydi, din hayalperest
olmayacakti. Su halde Marx, dini yanhs zannettigi icin disfonksiyonel sa-
yar, disfonksiyonel zannettigi icin yanlis saymaz. Bazilari da adil veya
glglu bir Tanrinin varligina karsi bir argiman olarak ekonomik zarara si-
ginabilir, ki bu durumda dinin disfonksiyonel etkisi dinin yanlishgini kanit-
lar. Fakat Marx sosyal bilimsel degil, felsefi zeminde higbir Tanr’’'ya inan-
maz.

Din, tipki Marx gibi, Bir Yanilsamanin Gelecedinin yazari Freud
icin de, beklenen fonksiyonunu karsilamasina ragmen disfonksiyoneldir.
Fakat Marx’a gore din, fonksiyonunu karsilamasi zararl oldugu igin dis-
fonksiyonel iken, Freud’'a gore ise din, fonksiyonunu karsilamasi, sevecen
ve adil bir Tanr’ya yanlis bir inanci sart kostugu igin disfonksiyoneldir.
Marx gibi, Freud da Tanriya, onun etkiledigi zeminlerde degil, bagimsiz
zeminlerde inanmaz. Din merhametli bir Tanriyr évmek suretiyle insanin
acisini inkar ettigi kadar arttirmaz. Buna ragmen Freud, Marx gibi, dinin
yanlis oldugu icgin disfonksiyonel oldugunu sdéyler. Freud Tanriya inansay-
di, dinin sagladigi avuntuya itiraz etmeyecekti —fakat Freud inanmasa da,
yine Marx gibi, dinin disfonksiyonel oldugu igin yanls oldugunu sdylemez.

Totem ve Tabu’da ve o kadar olmasa da Musa ve Tektanricilik'ta
belirttigi gibi, Freud’a gore din, beklenen fonksiyonunu karsilamada, yani
katletme ya da azmettirme ile ilgili suglulugunu hafifletmede basarisiz ol-
dugu igin disfonksiyoneldir. Ayni zamanda, bu noktada din, yanlis oldugu
icin disfonksiyonel bile degildir. Freud Tanr’’'ya neredeyse hi¢ inanmadigi
icin inananlarin Tanri adina yaptiklarina itiraz etmistir; zira yapilanlar bas-
tinlamaz arzulari bastirmak icin bos bir ¢abalamadir —Tanri varsa bile
yararsiz ve zararli bir gabadir.

Frazer, dinin yanhs oldugu igin disfonksiyonel oldugunu disinen-
lerin 6nlindedir. Ona goére din, beklenen fonksiyonundan, yani rizik sagla-
madan dolayi kesinlikle disfonksiyonel degildir. Daha ziyade din bu fonksi-
yonu karsilamada basarisiz oldugu icin disfonksiyoneldir; inananlarinin
kendisinden rizik bekledigi Tanri, Frazer'e goére var olmadigindan din ba-
sarisiz olur. Buna ragmen Frazer, kesinlikle, dini yanlis oldugundan dolayi
disfonksiyonel olarak yargilar, asla dini disfonksiyonel oldugu igin yanhs
olarak yargilamaz.
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Sosyal bilimler bir butlin olarak dinin gergekligini inkar etse bile bu
inkar, dinin gercek olmasi durumunda yersiz olmayacaktir. Bu ylzden
dinin gercekligi kanitlanmaldir.

Sosyal bilimleri yeniden ingsa etme girisiminde bulunan Fuller'a go-
re din sosyolojisi, dini yanlis saymada bilgi sosyolojisinden daha az hatali-
dir. “Karl Marx’in, beseri bilincin butlintyle sosyal varlidin sekil ve yapila-
riyla belirlendigi seklindeki savina dayanan bilgi sosyolojisi bditiin diigiince
sistemlerini insanhgin [sadece] glindelik hayatin kaba gergeklerini sembo-
lize etme ve mesrulastirma c¢abalarinin yansimalari olarak yorumlar.”
(1987: 499 [italik eklendi]). Bilgi sosyolojisinin bu goérisu yaygindir. Fakat
Oncelikle bilgi sosyologlarinin sadece asirilari, mesela Douglas ve hepsin-
den 6nce Edinburgh Okulu (Barry Barnes, David Bloor ve Steven Shapin),
bitin “disince sistemleri’nin entelektiel sebeplerden ziyade sosyolojik
sebeplerden kaynaklandigini savunur. Klasik ve ¢agdas bilgi sosyologlari-
nin ¢cogu —mesela Karl Mannheim, Robert Merton, Imre Lakatos, Thomas
Kuhn, Larry Laudan, Durkheim ve hatta Marx— genellikle entelekttiel ola-
rak agiklanacak olan dogru veya rasyonel inanglar ile sadece sosyolojik
olarak agiklanmasi gereken yanlis veya irrasyonel inanglar arasini belirgin
bir sekilde ayirir. Buna ragmen dini inanclar, onlara gore yanlig ve irras-
yonel inanglarin en gbéze g¢arpanidir.

Fakat ikinci olarak hig bir “dlistince sistemi’nin kokeni bilgi sosyo-
loglarinin ihml, hatta asiri olanlari igin gergekligi belirlemez. Her iki sosyo-
loglar grubu, inanclar yargilamayla degil, aciklamayla ilgilenir. Bilgi sosyo-
loglarinin asiri olanlarinin dogru ve rasyonel inanglari bile sosyolojik ola-
rak aciklamalari gercegi onlar icin gercekligin kokenden ayr oldugunu
gosterir. Ihmh bilgi sosyologlari sadece yanlig veya irrasyonel inanglari
sosyolojik olarak aciklasalar da, bu inanglari daha kodkenlerini aramadan
once yanlis veya irrasyonel olarak yargilarlar. Dogrusu Lenin ve bazen
Engels gibi bazi Marksistlere ragmen Marx bile inanglari batinuyle ente-
lektliel olmayan bir tarzda agiklamaz. Bunu sadece Douglas ve Edinburgh
Okulu yapar.

Sosyal bilimlerin, dini yanlis degerlendirdiginin sdylenmesi nasil
yanlis bir nitelendirme ise, dinin gergekligini degerlendirmeye cesaret
edemeyeceklerinin sdylenmesi de yanhs bir nitelendirmedir. Uzlasmaci
goruse gore, dinin kdkeninin ve fonksiyonun dinin gercgekligi Gzerinde hig
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bir etkisi yoktur; dinin gergekligini ister kdken isterse fonksiyon temelinde
ele almak da genetik bir hata veya onun fonksiyonalist benzerini yapmak-
tir.

Her seyden once yanlislik, kdken ve fonksiyonun gercgeklikle —bir
iligkisi olmadigi degil—- zorunlu olarak iliskili oldugu iddiasidir. Bu iligki agik
bir sekilde gosterilmelidir. ikinci olarak da en azindan gergekligin kékeniyle
ilgili bir iligki gosterilir. Bir Yanilsamanin Gelecegi'nde Freud, dinin bir ar-
zudaki kékeninin muhtemelen dini hatali hale getirecegini ileri strer: “Eger
dinyay! yaratan bir Tanri varsa, merhametli bir Allah varsa, evrende ahla-
ki bir dizen varsa ve ahiret varsa, bunun ¢ok glzel olacagini kendi ken-
dimize soyleyecegdiz. Fakat bitin bunlarin, tamamen, olmasini arzulama-
ya mecbur oldugumuz seyler olmasi ¢ok carpici bir gergektir.” ([1961]
1964:52-3).

Freud, eger bizim dinya hakkinda “insanligin en eski, en guglu ve
en acil arzularini” ([1961] 1964:47) olusturan arzularimiz diinya ile eslesir-
se bunun olaganustl bir tesaduf olacagini séyler. Dine meydan okuma
dinin arzulardaki kdkeninden degil —aksini sdylemek genetik yanhgliga
dismek olurdu— bilakis bizim en abartilisini birakin en tlimli arzularimizin
karsilanmasinin ender olmasindan kaynaklanmaktadir. Tanr’'nin varligina
inanma istegi, Tanrinin varhigini engellemez, fakat Tanrinin varhgini
imkansiz kilar.

Freud’'u gorusuni genigleterek, dinin kdkeninin sadece bir arzu, is-
tek olmadigini, fakat ayni zamanda gergekliginin ihtimallerini azaltan yan-
sima oldugunu savunuyorum (bkz. Segal 1980). Bir yansimanin nesnesi
hala kendisinde bulunabilirse de, yansimanin bizatihi kendisi hata olustu-
rur. Her kim ki Tanriyr diinyaya yansitir, Tanriyl diinyada kesfedemez,
fakat daha ziyade Tanriyi ona zorlar. Varsayalim ki her seye ragmen Tanri
var, 0 zaman yansima inanan tarafindan hig bir anlayisi temsil etmeyecek;
sadece tesadifii temsil edecektir. Boyle bir tesaduifiin temsil edecegi ola-
ganustulik dinin gergcegine meydan okur. Yansima, dinin gercekligini tesis
ettigi icin degil, bilakis yansima kaynakli bir inancin istatistiksel olarak ger-
¢ek olmasi mimkun olmadigi icin dinin gercegdine meydan okur.

Din ile ilgili her sosyal bilimsel agiklama, ya yansimanin ya da di-
legin karsilanmasini igermez, bilakis her sosyal bilimsel agiklama ilahi
kokenden ziyade natlralist bir kdken igerir. Nerede ilahi bir koken, Tanri-
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nin varhidina inanci agikladigi kadar mesrulastirirsa, natiralist bir kdken
de, eger kabul edilirse, inancin agiklanmasi kadar mesrulastiriimasini da
g6z kapall reddeder. NatUralist bir sebep, etkiyi var olmayan bir varligin
varsayllmasinda degil, bilakis varsaymayi hakli géstermeyen bir temele
dayali varsaymada bulunan hataya indirger. Varsayalim ki o varlik var,
varsayma yine bir olaganustu tesadufu temsil edecektir. Tesadufln ola-
naksizligi meydan okuma olusturur. Kisaca dinin gergegini belirlemek igin
sosyal bilimler tarafindan sergilenen herhangi bir ¢abanin mutlak reddi
yersizdir.

7. Dinin sosyal bilimsel izahinin basarisizlidi, indirgenemez bigim-
de dini bir izahi onaylar. Varsayalim ki, dinin sadece butiin gegmis ve
mevcut dedil, olasi bitlin sosyal bilimsel izahlari inandirici olmadigi kanit-
landi, o zaman indirgenemez bigimde bir dini izah yapilamaz. Sosyal bi-
limlerin inananlarin nigin dindar olduklarini agiklamadaki basarisizligi,
inananlarin indirgenemez bigcimde dini sebeplerden dolay! dindar oldukla-
rini kanittamaz. Bu sadece dinin kdken ve fonksiyonunun heniz kesfedil-
memis olmasi anlamina gelecektir. indirgenemez bigimde bir dini izah,
kendi ayaklari Gzerine durmalidir; rakiplerinin basarisizligina dayanamaz.
Freud, dinci karsitlarindan akillica séz ettigi gibi, “Durumumun zayifligi,
sizinkinin gigli oldugu anlamina gelmez.” (Freud [1961] 1964:87).8 Su
halde dinciler, kendi izahlarini desteklemek i¢in dinin sosyal bilimsel izahi-
nin basarisizligina siginmamaldir.

8 Freud'un bu gorusline dikkatimi Adolf Griinbaum gekmistir.
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They assume that a social-scientific analysis of the origin,
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Bu kitap, yillarini Eski Edebiyata hasretmis,
nice talebeler yetistirmis halihazirda Klasik tarzda siirler yazan Haydar Ali
Dir6z’Gn siir kitabidir. Basligindan anlasilacagi tzere “eskimeyen eskile-
rin” yolundan gidilerek gocukluktan 2000’li yillara kadar devam eden bir
faaliyeti kapsamaktadir.

Eser, takdim kismi (I-VI) hari¢, 6 sayfalik indeksle birlikte 106 say-
fadan olusmaktadir. 18 ve 19. sayfalardaki hece vezni ile yazilan harig,
siirflerin tamami aruz 6lglist ve pek gogu Divan siirinin formlari iledir. Kita-
bin igindekiler kismi su bagsliklar altinda diizenlenmistir:

Kasideler (1-10); Gazeller (10-28); Tahmisler (28-32); Mesnevi
(32-33); Tarihler (33-63); Mu’ammalar (63-64); Ruba’iler (64-78); Kitalar
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(78-83); Beyitler (83-85); Tanzimat Sonrasina Uyan Manzimeler (85-91);
Farscadan Terciimeler (91-97); Farsca Manzdmeler (97-101); Iindeks
(101-106, bu kisim Allah ve Has isimler alt basliklariyla ayrica isimlendi-
rilmistir.).

Kitabin takdimi Ill. Sayfadaki Nabfi'ye ait bir beyitle bagslar:
Kudemanin gériip asarini biz zevk etdik
Kudema gérmedi hayfa bizim asarimizi

Bu zarif i¢ gekisle bir yandan gelenege saygi ifade edilirken bir
yandan da kitaptaki edebi zevkin kaynagi isaret edilmistir. IV. sayfada
merhum Prof. Dr. Meserret DIRIOZ'le birlikte Haydar Ali DIRIOZ hocala-
rimin iki fotografina yer verilmistir

V. sayfada sairin “Terceme-i Hal” uslibunda kaleme aldigi satirlar-
la baslar ve “Okuyan da okumayan da sag olsun” temenni cimlesinin yer
aldigi tek cimle ile hitdm bulur.

ik siir, Arapca, Farsca ve Tiirkge olmak Uzere ii¢ dilde yazilmis,
“Tevhid-i Zat-1 Béri-i Gayb-i Meni*-i Layudrek” bashkli Tevhid tirinde bir
kasidedir. ikinci ve lclinci siirler de kaside biciminde yazilmistir. Uglincii
siir “Kaside-i ROmiyye” bashgiyla Rumlarin Kibris'ta 1964’te yaptiklarini
tel'in eden Ankara’da yazilmis 32 beyitlik bir hicviyedir.

Kitabin Gazeller kismindaki ilk gazel, milemma (Arapga-Farsca-
Tirkge) olarak yazilmis bir miinacattir. ikinci gazel 1943 tarihli olup hikemi
tarzda, devrandan misteki istanbul’da yazilmis bir siirdir. Ugiincii gazel,
sairin Validebag Prevantoryum’unda Zati’lcenb tedavisi gorirken Meser-
ret Hanim igin 1946’da yazdigi siirdir. “Gazelcik” baslikh bu siirin son beyti
ise “temami-i gazelcik® bashgiyla istanbulda Meserret Hanim'in vefati
olan 2007 yilhinda ilave edilmigtir.

Dordincl gazel sairin “tevsih’li asikane siirlerindendir. Siirin ba-
sinda Meserret Hanim’a ithaf bulunmaktadir. Besinci gazel, belagat terim-
lerinin tenastiple bir araya getirildigi bir diger asikane siirdir. Ardindan ge-
len 6. Gazelin “ibn Hafif’ e yazildi§i gérilmektedir. 7. gazel, 1960’dan
once dénemin Milli Savunma Bakani Edhem Menderes’e ithafla yazilmig-
tir. Sair, Kuleli Askeri Lisesi’'ndeki Edebiyat Muallimligi vazifesinden ayril-
mak istedigini bildirmek Gzere “arz-1 hdl" Uslubuyla yazdigi siirinin makta
beytinde ithaf gelenegine uyarak “Hayr ilen Haydar seni ansin adin baki
kalsa/ Yoksa her sey tez gecger Allah bes baki heves”, demistir. 8. gazel
Matla’siz ve Makta’siz Gazel bashgi ve “Meserretime” ithafiyla yaziimistir.
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Sairin siirleri 6nemli 6lglde gelenedi benimseyen bir Uslubu tasisa
da neticede bu siirler, sairinin yasadigi dénemi bir bigcimde ifade edecektir.
Asikane siirler arasinda en lirik olanlarindan biri bu gazeldir. Hemen pesi
sira gelen 9. Gazel de “Sevgili Meserretime” ithafiyla yaziimistir. Bu siire,
“Vefatindan bir gece énce irticalen yazildi. Son beyit sonradan ilave edil-
di.” notu diistilmistir. 30 Mayis 2005'te istanbul’da yazilan bir niyaz ve
yas siiridir. Gazel bicimindeki 10. siir yeni tarzla, “Olur mu?” bashgiyla
basliklandirilarak yazilan bir mersiyedir. Bunlari takip eden “Su’udunun
ikinci Yilinda Meserretim’in Merkadini Ziyaret “ baslikli 11. gazel de 1 Ha-
ziran 2007 tarihli olup istanbul’da yazilmig bir mersiyedir. 12. Siir yine Me-
serret Hanim dasUnilerek yazilmis asgki tarif eden bir gazeldir. Bunun ar-
dindan kitaptaki tek hece vezinli 13. siir de yine “Hece ile Matla'siz Gazel
Gitdi Meserretim” baglikli gazeldir. 28 Mayis 2008’de istanbul’da yazilmis-
tir. Meserret Hanim igin yazilan bir bagka siir ise 14. Gazeldir. 11 beyitlik
sanath soyleyisleri olan 15. gazelde ise klasik edebiyatimizin pek gok
mazmunu bulunmaktadir. 15. Gazelin ardindan Arif Nihat Asya’nin yazdigi
rubdiye atif yapilan 16. Gazel gelmektedir. “Gizlidir” redifli bu gazelle, A.
Nihad Asya’nin yakin dostu olan saire ithaf ettigi siiri de anilmis ve bdyle-
likle Edebiyat tarihimize dair bir bilgi de paylasiimis olmaktadir. Burada
bahse konu rubat ise “Haydar Diri6z’e” ithafiyla yazilan su siirdir:

Ey dil; ne isimden, ne sifattan biktim
Ma’nayi degistiren edattan biktim
Her hikme- gelip- celme takan “lakin’den

Her hikmu tokezleten “fakat’tan biktim

17. gazel de Meserret Hanim’in ilhamiyla yaziimistir. 18. Gazel
Klasik edebiyatin 6nci arastirmacilarindan ve Haydar Bey ile Meserret
Hanim’in hocalari olan Ali Nihdd TARLAN’in vefa(t)ndmeleri olarak yazil-
mistir. Siirdeki pek ¢ok manidar beytin iginde siirin konusunu da isaret
eden su beyit dnemlidir:
Simdi eslak-i ma’aniyi de kimden soralim
Bunca mazm(n agari oldu mu hak Ustadim

19. Gazel, “Bi’r-i mu’attalayla egiz Haydar'im bugiin/Yarin ararsa
kimse bulunmaz gubarimiz.” beyti ile sona eren hikemf bir giirdir. 20. Ga-
zel hikmetli s6zler igeren ve glinimuz Turkgesine ¢ok yakin ifadeleri olan
bir siirdir. 21. Gazel “Nedim’e Nazire” baslikli zamaneyle ilgili bir hicviye-
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dir. 22. Gazel hayata meydan okuyan bir ferdin/milletin sedasini aksettir-
mek Uzere yaziimigtir. 23. Gazel Meserret Hanim igin yazilan siirlerden
Gazeller kismindaki son siiridir. “Sevgili Meserretim’e Hasretimin Yedinci
Yilinda” bashkh 2012’'de yazilmis “Her héle rdzi hos yasadik altmis (¢
sene/Haydar bugiin o Sevgili Yarin yasindadir’ misralariyla tamamlan-

mistir. 24. ve son gazel, iginde gegen “Surar” kelimesine bakilirsa Meser-
ret Hanim icin yazilmig siirler arasinda sayilabilir.

Kitapta dort Tahmis vardir. ilki, Birecik'te 1941’de Baba Kaninin
na'tina, ikinci ve Uglincii tahmisler, 1950’de istanbul’da Urfali Ziya'nin
na’'tina ve gazeline yazilmistir. Dérdinclt tahmis ise 2009'da, Ziya Pa-
sa’'nin gok taninan “olmayan” redifli gazeline istanbul’da kaleme alinmistir.
Siirin baginda, dviicl sdzlerle Mehmet Ozbek’e ithaf bulunmaktadir.

Mesnevi bigciminde yazilmis tek siir ise sairin Meserret Hanim’a
yazdigi 32. Sayfadaki mektuptur. Kitabin 33. Sayfasindan sonra tarihler
boélimu gelmektedir. Bu kisim ¢ baglik altinda toplanabilir. Bunlar,

1. Sairin ailesi igin dlsurdugu tarihler,
2. Siyasilere dusurdlen tarihler

3. Sair, yazar, akademisyenlere disurdlen tarihlerdir.

Bu tarihlerin bilhassa aile ile ilgili olanlari doguma dusurilmis ta-
rihler olmakla birlikte dnemli bir kismi ise vefat lGizerine dusurilen tarihler-
dir. DUsurllen tarihlerin énemli bir kismi ise mesleki veya akademik iler-
leme ile ilgili olanlardir.

Kitapta kendisine tarih distrilen kimseler arasinda tarihe olumlu
veya olumsuz gegen ve sairin déneminde vefat eden isimler bulunmakta-
dir. Mesela, Stalin bunlar arasindadir. Yerli siyasilerden ise Adnan Men-
deres, Alparslan Turkes, Rauf Denktas igin tarih disiriimis oldugu go-
rilmektedir. Ayrica Sadeddin Nizhet Ergun, Halil Nihad Boztepe, Resat
Nuri Gintekin, Hasan Ali Yicel, Rifki Meldl Meri¢, Hikmet ilaydin, Arif
Nihad Asya, Abdurrahman Seref Gilzelyazici, Ali Nihad Tarlan, Faruk
Kadri Timurtas, ibrahim Kafesoglu, Mehmed Kaplan, Kaya Bilgegil, Baha-
eddin Ogel, Muharrem Ergin, Cinugen Tanrikorur, Cogskun Ertepinar, Sefik
Can, Yilmaz Oztuna, gibi sair, yazar, alim ve sanatkar isimlerin ekseriya
vefatlarina olmak Uzere tarih disirtlmustir. Kitapta bunlardan baska Me-
serret Hanim, Prof. Dr. Ahmed Ates (farsga olarak yazilmis bir tarih siiri)
Prof. Dr. Mehmet Fatih Koksal (sinif arkadasim), Prof. Dr. Ahmet Kartal,
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Yrd. Dog. Dr. Mustafa Aslan (gair), Prof. Dr. Atabey Kilig, Prof. Dr. Omiir
Ceylan gibi kimselerin de ya akademik ilerlemesi yahut da akademik per-
formansi ile iliskilendirilmis tarih misralari mevcuttur.

Kitabin igerisinde klasik siirin bigim ve tlrlerinden biri olan dort
adet de muamma vardir. Devaminda kirk sekiz rub&i bulunmaktadir. Ge-
lenekte daha cok hikemi siirin bicimi olan rubat ile Meserret Hanim’in is-
minin yani sira bazi taninmis kimselerin de adlarina yer verilmigtir. Mesela
sair Ayhan inal, Yavuz Bllend Bakiler, Muhyiddin Nalbantoglu, Feyzullah
Sacid Ulki, Zeki Omer Defne, Halil Nihad Boztepe, Nail Tan, Minir Nu-
reddin Selguk, Bozkurt ilham Gencer, Ahmed Bican Ercilasun, Cineyd
Arkin gibi isimler 6ne gikan 6zellikleriyle bu rubailerin konusu olmustur.

Kitapta Kit'alar veTuyugun bulundugu kisimda ise iki tuyug, on Ug
de kit'a bulunmaktadir. Bunlarin ardindan tamami dokuz beyit olan mf-
redler gelmektedir.

Kitap 6nemli dlgtide gelenekli siiri 6rnek almissa da 85. Sayfadan
itibaren bes sayfalik kisimda Tanzimat sonrasina Uyan Manzumeler bas-
g1 ile “Gazel-i hezl-amiz”, “Sarki”, “Kalabalik”, “Giliim’e Seslenis” adl
siirlerle birlikte sairin ogluna 23 Nisan térenlerinde okumasi igin yazdigi
“23 Nisan” baglikh bir de ¢ocuk siiri bulunmaktadir. Kitaptaki son kisimda
ise sairin kendi kaleme aldigi Farsga siirlerle Farsga’dan tercime ettigi
siirler bulunmaktadir.

Cumbhuriyetimiz kadar yasi olan kiymetli hocam Haydar Ali Di-
ri6z’in kudem&’nin yolunda attigi adimlar buradaki gorilenlerden ibaret
degildir. Fakat hocam sevgili torunu doktor Riza Can’in da destegi ile bir
araya getirdiklerini bu kitapta yayimlamistir. DIRIOZ’iin bunlardan baska
yazdigi siirler varsa da kendisinin bildirdigine gore cesitli sebeplerle onlari
kitaba dahil etmemistir. Kitaba dahil edilememis olanlardan bir gazel ken-
dilerinin de misaadesiyle bu yaziyla aktarilacaktir. Fakat siiri yazmadan
evvel kitabin takdim kisminda sairin edeben “ben dili"ni kullanmaksizin
muhataplarina hitabini buraya aktarmak isterim:

“llk mektepten beri, ara sira manzumeler de kaleme almistir. Orta
mektep ve lisede yazdiklarini toplamissa da, éyle durur. Universiteye bag-
ladigi 1942 yilindan bu yana, is-gli¢ arasinda kendisi ve dostlari igin kara-
ladigi, ¢coktan beri tedaviilden kaldiriimis o gegmez akgelerden bir kismi-
nin, bazi asar-i1 ‘atika erbabinin belki bir alakasini ¢eker timidiyle, bu kitap-
ta negrine cesaret edildi. Okuyan da, okumayan da sag olsun. (DIRIOZ
2015:V)”
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Sergeste-i vadi-i mematim

Gor n’oldu Meserretim hayatim

Herseyde seni gorir bu gézler

Sensin nazarimda k&’inatim

Husninle Huda alim mestim
Askindir o dildeki Menatim

Simurg—peri-nijad-1 aski

Divane kilur terenniméatim

Satranc-1 sebabi oynamistik

Ferzin u fil ile simdi matim

Kevn icre ¢l mihr-i z&’ilim yok

Bir cayda zerre-ves sebatim

Ben esref-i mahkdkéat idim

Ab u gile raci’ oldu zatim

Haydar ne biter hezar Hizri

Ser-sebz ide zulmet-i devatim

Sonug olarak kitap hem énemli bir ddnemin, hem sairinin hayatinin
hem de klasik siirin giinimize uzanisinin tanigi olarak okunup incelen-
mesi gereken bir kaynak eserdir. Bu vesile ile kitabin sairi olan Hocama
Turk edebiyati adina minnet ve stukranlarimi arz ederim.
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Bir kismi gesitli kitap ve dergilerde yayinlanmis, bir kismi ise ya-
yinlanma asamasinda olan c¢alismalardan olusturulmus bu kitap, Don-
mez'in de belirttigi gibi kiiresellesmenin degerleri tersyiz ettigi bir cagda
“...gereginden fazla degersizlestirilen birka¢ degerin izinden giderek,
‘ben’ler arasinda kaybolan ‘biz'i aramak” (s. 2) lzere ¢ikilan bir zaman
yolculugudur. Zaman yolculugu diyorum, ¢lnkl bizim geg¢misi okumakla
ilgili sorunlarimiz, yazarin ise bu sorunlara bir ¢6zim 6énerisi, bir yol tarifi
var. Ustelik bu yol sadece gegmise ulastirmiyor bizi, 0 ayni zamanda ge-
lecegin insasinin baslangici...

Gegmisin bulunmasi ve ardindan da aritilip islenmesi gereken bir
hazine oldugunu vurgulayan yazar, bu baglamda Turk tefekkir tarihini
okumaya bir éneride bulunuyor: Kesfi insa (s.13). Donmez bu kavrami
acgiklamadan 6nce evreni ve insani mekanik bir yapinin igine sikistiran
pozitivist kesifci gizgi ile ontik temelli hakikati kaybeden Descartes’i kutsa-

*  Cukurova U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali (islam
Felsefesi) yiksek lisans dgrencisi, e-posta: durukoc@gmail.com
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yan insaci bakisi elestiriyor. Olmasi gerekenin ne hakikati yok sayan gore-
li ingayl ne de gercekligini hakikat sanan pozitivist kesfi dncelemek oldu-
gunu sdyleyen Dénmez, insanin sinirli bir varlik oldugunun unutuldugunu
vurguluyor. insan her seyi bilemez ve insani asan bir hakikat olmaldir.
insan o hakikatin pesine diismeli, kesfe cikmali ancak her kesfin insaf bir
sureci gerektirdigini unutmamalidir. Bu durumda Turk felsefesini kurmak
da sadece kesfe ya da insaya tutunan pargali okumalarla degil, kesfi 6n-
celeyen bir inga ile temellendiriimelidir.(s.20-21)

Kesfi ingaya adim atarken ilkin akil — iman karsithgi sorununu tar-
tismaya acgiyor Dénmez. Hedefi akil — iman iligkisini dogu — bati etkilesimi
baglaminda tarihsel olarak dogrusal, fikri anlamda ise déngusel bir oku-
maya tabi tutarak akilla imanin karsit olmadigini temellendirmek. (s. 29)
Akil — iman karsithiginin Hiristiyanhdin 6zel hallerinden dogan, dolayisiyla
yerel degil ithal bir sorun oldugunu belirten yazara gore islam’in imani
akhn karsisinda degil onunla i¢ igedir. Bu durumu bize onto-epistemik akil
kavramiyla agikliyor Donmez. Buna goére dusunds, duyus, bilgi ve bilis
aslolan ontik aklin epistemik goérinimidir. Kéken olarak ontik, tezahr
olarak epistemik olan onto-epistemik akil hem kendinin hem de butin
epistemik gértinimlerin farkindadir. Onlar Gzerine de dusunur. (s.32) Boy-
lece epistemik bir tezahur olan ve bazi temel gerceklerin kuskuya yer bi-
rakmaksizin ispatlanabilecedini savunan akilcilik, iman karsisinda yetersiz
kaldiginda, onto-epistemik akil kuskulari gtiven tesis ederek bertaraf eder.
Bu, aklin imanla bulugmasidir. (s. 32) imanin disimizdaki, bizi agan belir-
lenemezin bizde belirmesi oldugunu sdyleyen yazar, aklin belirlenemezi
belirleme girisimini bir baglangi¢, imani ise sonug olarak gortyor. Akil ve
imanin bu iligkisini gérmede bizi ters yone surukleyen Hiristiyanhgin ¢atig-
tirict olmasinin temel nedeni dinle felsefe arasindaki gerilimdir. Bu gerili-
min evrelerini Philon’dan Wittgenstein’a bazi filozoflar Gzerinden kisaca
anlatan yazar, bu 6rnekler Uzerinden Hiristiyan dunyanin akil — iman iligki-
sinde tutuldugu girdaba dikkat ¢ekip bizi buna kapilmamamiz igin uyariyor.

Girdaptan uzaklasildiginda sira, adimlarimizi nereye yoneltecegdi-
mize geliyor. Turkligun kesfedilmeyi bekleyen kayip bir medeniyet oldu-
gunu vurgulayarak bagliyor ve bildigimiz, bilmedigimiz, bildigimizi sandi-
gimiz bazi duraklari kesfe gagiriyor bizi Donmez: Kutadgu Bilig'in metafo-
rik dili, isyan Ahlaki/Anadolu Mayasi, Nasrettin Hoca’'nin bilge-filozoflugu,
Elmalili VahibUmm{?nin eserlerinde Tiirk insaninin géniil diinyasi ve Gas-
piral’'nin dilde fikirde ve iste ‘bir olma’ ideali... Ayrica Bati etkisiyle giderek
unutulan Afrika felsefesi ve ayni etkiye maruz kalan Tirk felsefesi ve Ana-
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dolu mistisizmi iliskisine dikkat g¢ekerek dis saydigimiz bir drnekle ice
bakmamizi kolaylastiriyor.

ilkin, kiresellesmenin her toplumda degerleri tersyiiz ettigini ve
Tarkiye’nin de bundan payini aldigini belirten yazara goére kuresellesme,
en cok, milliyeti milli kiltir ve mensubiyet bilinci sayan Anadolu suurunu
yaraliyor. Turkiyelilik Tirklikten, Turklik Maslimanliktan ayrigiyor. Ustelik
bu ayrisma maddi degil manevi... Bu noktada yazarin onerisi bir mutaba-
kat sathi belilenmesi: Ahlakilik... Hangi gruba, irka, millete ait olunursa
olunsun ahlak temelli bir Turkiyelilik bilincinde bulusmak kurtarici olabilir.
Dénmez’in, Nurettin Topgu’'nun ‘isyan Ahlakrni Yalgin Kog'un ‘Anadolu
Mayas!’ Uzerinden okuyarak ortaya koydugu sentezde ahlakiligin ne oldu-
gunu daha iyi anlayabiliyoruz. Buna goére ahlak, distan ige belirleyici olan
her turll tiketici harekete isyan etmeyi gerektirmektedir. Bu da logos Uze-
rine insa edilen- hep distan ice ilerlemeye calisan Bati dislincesinden
siyrilip logosu gevreleyen gonli hatirlamak; unuttugumuz Anadolu maya-
sini yeniden ortaya ¢ikarmak demektir.

Mayayi ortaya gikardigimizda Nasrettin Hoca’nin ‘Ya tutarsa’ yani-
tin1 hatilamamiz gerekir. DénmeZz’in séyledidi gibi gonle asina olmayan
icin gble maya ¢almanin bir anlami yoktur, gl maya tutmaz. Ama yola
icten/génilden baslayan insan, mayanin tutacagini bilmese de ondan
stiphe etmeden, sabirla ve umutla ugrasabilir. Peki, gonil maya tutar mi?
Kutadgu Bilig'i i¢ten disa bir ‘birlik’ esasinda okuyarak kut felsefesine bir
giris yapan Donmez’e gore, kut, hakikat; dil tasiyici; gonil ise mahaldir. (s.
82) Distaki kut, gonle diserek igten disa dogru bir doniisim gergeklestirir.
Bu dénlisum birlik esasinda olmalidir. Birlik esasinda kut mayadir, gonal
ise sut. Kut gonli, maya ise situ igten digsa asmayla doénustartr. Yogurt
tekrar sute irca edilemez. Bu birliktir. (s.85)

Yazar burada adimlarimizi bu birlik anlayisini esas alan ve Anado-
lu mayasi olarak da anilan gonl felsefesinin yukseldigi ¢caga; 13. ylzyila
geviriyor. Sonra da tasavvufi gelenegin Anadolu Turk cografyasinda zirve-
yi gordigu bu ¢agda Anadolu insaninin génlinde karsilik bulan mayanin,
16. asrin goéniil dostu Abdllvehhab Ummfde hala taptaze oldugunu hatir-
latiyor. (s. 117) Elmalili Vahib UmmfPnin Divan-1 ilahiyat adli eserinden
hareket eden Donmez, Tirk insaninin goénll dinyasini akil, géndl, hak,
hakikat gibi bazi kavramlar ile agmaya ve tasavvuf ile felsefe arasindaki
iliskiyi hatirlatmaya calisiyor.
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Tam bunlarin ardindan dikkatimizi Turkiye’de hemen hemen hig il-
gi gérmemis bir konuya, “Afrika’da Felsefe”ye ¢ekiyor ve pargalanmig Afri-
ka'da felsefe alanindaki sikintilarin Tarkiye'deki sikintilarla benzerligini
ortaya koyuyor yazar. Elbette bir ¢oziim de Oneriyor: Afrika’daki parca-
lanmishdi Anadolu mistisizminin birleyici nefesiyle bertaraf etmek ve Afri-
ka'yl ve Anadolu’yu birleyen bir felsefe ortaya koymak. (s. 144)

Dénmez, s6zlin basinda oldugu gibi s6z sonunda da unutulmus ve
parcalanmis Turklige ‘birlik’ esasinda vurgu yapiyor. Birligin kusatici ve
evrensel oldugunu belirten yazar, bu baglamda bize Gaspiral’nin dilde,
fikirde, iste birlik ilkesini bir devlet felsefesi olarak éneriyor.

Kitapta gegen tiim isim ve eserler, ‘kesfi inga’ kavrami baglaminda
—cogunlukla-bildigimiz ama gergcek anlamda kesfetmedigimiz érneklerdir.
Ardimizda karanlikta kalan yolu kesif icin aydinlatan yazar, logos degil
g6nul; buharlasan hakikatler degil hakikat pesinde arayisa ¢ikan bir insan-
lik temelinde ve birliktelik degil birlik hedefiyle gerceklestirilecek bir insa
galismasi 6neriyor. Bu 6neriye kulak verilmesi ve gelistiriimesi dilegiyle...
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