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Ozet: Farkli kiiltiirlerin ve bu kiiltiirlere ait diisiince yapilarinin ele alinmast,
birbirleri arasinda benzerliklerin ve ayrimlarin ortaya konulmasi bakimindan biiyiik
Oonem tasimaktadir. Bu bizim “Diinya Diislince Tarihi” ni bir biitiin olarak
kavrayabilmemize olanak taniyabilir. Elbette bir kimsenin “Diinya Diislince
Tarihi” nin her konusuna ve 6znesine, zengin ge¢misi ve siirekliligi sebebiyle, cok
cabalasa bile, biitiin detaylar1 ile deginmesi neredeyse olanaksizdir. Ancak sunu
hatirda tutmamiz gerekir ki farkl kiiltiirlerin bu tiirli ele alinis1 yasamlarimiza 11k
tutucu ve gelecek ¢aligmalarimiz igin tegvik edici olabilir. Bu baglamda s6z konusu
calismanin amaci, kiiltiirel ve siyasi baglamda birbirinden tamamen farkli olan iki
medeniyetin diisiince tarihinde 6énemli rol oynayan iki diisiintiriiniin, Konfiigyus ve
Platon’un, egitim anlayislar1 cergevesinde ele almig olduklar1 ideal yonetici
kavrayislarini ve bu kavrayiglarinin altinda yatan sebepleri ana hatlariyla ayrintiya
girmeksizin ele almak, aralarindaki benzerlik ve farkliliklara dikkat cekmektir.

Anahtar kelimeler: Cin Felsefesi, Konfiigyus, Adlarin Diizenlenmesi, Platon,
Siyaset Felsefesi

WISE EMPEROR VS PHILOSOPHER KING

Summary: It is always very important to handle different cultures and their ways
of thought for to expose some similarities and differences between eachother. By
exposing this we may have chance to comprehend the “The World History of
Thought” as whole. Ofcourse one may not be able to touch every units and subjects
“The World History of Thought” in Great detail, even if he/she does try, because of
its rich past and continuity. But we should keep this on mind that any studies on
different cultures might bring light to our lives and can be stimulative for our future
studies. In this content, the aim of this study is to handle two important figures of
history of thought who differs from eachother in both cultural and political context
comparatively, namely Confucius and Plato, by implying their understandings of
ideal ruler which they both handle in the frame of their understandings of education
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through thier doctrins and the very reasons of these understandings of theirs in
general and as whole.

Keywords: Chinese Philosophy, Confucius, Rectification of Names, Plato,
Political Philosophy

Giris

Farkli kiiltiirlerin ve bu kiiltiirlere ait diisiince yapilarinin ele alinmasi,
birbirleri arasinda benzerliklerin ve ayrimlarin ortaya konulmasi bakimindan biiyiik
onem tagimaktadir. Diislince Tarihi’ne sdyle bir goz atildiginda acgik bir sekilde
goriilmektedir ki, ayni c¢aglarda, farkli medeniyetlerde, bir bigcimde birbiriyle
benzer konulari irdeleyen ve yontem bakimindan benzer ozellikler sergileyen
diisiince hareketleri var olmustur. Bu diisiince hareketlerinin bir tesadiif eseri mi,
yoksa s6z konusu donemlerde bu diisiince hareketlerinin merkezi konumunda olan
diistiniirlerin, aralarinda kilometrelerce mesafeler olmasina ragmen, birbirleriyle
etkilesimleri neticesinde mi paralel olarak varlik gosterdikleri bugiin hala tizerinde
uzlagim sergilenmemis ayri1 bir arastirma ve tartisma konusudur. Bu caligmanin
amaci, kiiltiirel ve siyasi baglamda birbirinden tamamen farkli olan iki medeniyetin
diistince tarihinde 6nemli rol oynayan iki diistiniiriiniin, Konfligylis ve Platon’un,
egitim anlayislar cercevesinde ele almig olduklar1 ideal yonetici kavrayiglarini ve
bu kavrayislarinin altinda yatan sebepleri ana hatlartyla ayrintiya girmeksizin ele

almak, aralarindaki benzerlik ve farkliliklara dikkat ¢ekmektir.

1. Konfii¢yiis’iin ideal Yonetici Kavrayisi, Bu Kavrayisinin Temelleri
ve Egitime Verdigi Onem

Konfiigyiis ', M.O. 551 yilinda simdiki Shantung Eyaleti'nin Lu
Beyligi’nde dogmus, gengliginde oldukga yoksul bir yasam stirmiistiir. Elli yasinda

! Bati’da Latincelestirilmis haliyle Konfiigyiis olarak telaffuz edilen bu 6gretmenin asil adi
Ch’iu ve soyad1 K 'ung (Kong)’dur. Cin’de kendisinden bahsedilirken K ung Tzu (Kong Zi)
ifadesi kullamilmugtir. Tzu (Zi) terimi ‘Ustad’ anlamma gelmektedir. Chou Hanedanlig:
doneminde pek ¢ok filozofun ismi saygi gostermek amaciyla bu son ekle birlikte anilmistir.
Ayrintili bilgi i¢in bkz.: Yu-Lan, Fung, A Short History of Chinese Philosophy, ed. by
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Lu Hiikiimeti’nde gorev aldiktan sonra yiiksek bir dereceye yiikselmis ancak
donemindeki bir takim politik entrikalar sonucunda gdrevinden istifa etmeye
zorlanmig ve siliriilmiigtiir. Bundan sonraki otuz yil boyunca sehir sehir gezerek
politik ve sosyal devrime yonelik ideallerini gergeklestirebilmek icin bir firsat
aramistir. Ne yazik ki bu amaciyla ilgili olarak hi¢bir yerde basar1 saglayamadan
yash bir adam olarak Lu’ya geri dénmiistiir. Déndiikten 3 yil sonra, M.O. 479

yilinda, 6lmiistiir.”

Konfiigyiis’iin igerisinde yasadigi donem Cin Diisiince Tarihi’'nde
“Savasan Kralliklar Donemi” olarak adlandirilmaktadir. Savasan Kralliklar
Donemi, merkezi otoritenin sarsildigi ve bu nedenle toplumsal diizenin ve ahlaki
yapinin ¢okmeye basladigi bir donemdir. Konfiigyiis’e gore séz konusu bu ahlaki
cokiisiin ve bununla iligkili olarak toplumun ve yonetimin etkinliginin de
bozuklugunun en oOnemli faktorlerinden birisi, zamanla ortaya g¢ikan yaniltici
diistiniirlerdir. * Konfiigyiis’iin kendilerinden yamltic1 diisiiniirler olarak soz ettigi
bu kisiler, kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda dini inanglari, gelenekleri ve toreleri hice
sayan ve neyin iyi neyin kotii olduguna geleneklerin ve torelerin isaret ettigi gibi
degil, kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda karar veren, yanlislar1 dogru gibi gdstermek
i¢in cesitli akil oyunlarina bagvuran kimselerdir. Yaniltici diisiiniirler, zamanla ne
gelenegin ne torelerin ne de dinin onayladigi kendilerine ait &giitleri insanlarla

paylagsmaya baglayarak toplumda bencil diisiince yapisinin hakim olmasina,

Derk Bodde, N.Y, Free Press, Collier Macmillan Publishers, 1966, pp.22-73; Ayrica bkz.:
Yu-Lan, Fung, The Spirit of Chinese Philosophy, ed. by. E. R. Hughes, Boston, Beacon
Press, 1962, pp. 10-28.

2 Bkz. Yu-Lan, Fung, A Short History of Chinese Philosophy, p. 38

% Konfiigyiis, kendisinin adalet bakani oldugu dénemde bu yamltici diisiiniirlerden birisini
toplumu yaniltarak toplum ahlakina zarar verdigi ve diizenin bozdugu gerekgesiyle idam
ettirmistir Bkz Storig, H. J. Tlk¢ag Felsefesi. Hint Cin Yunan, ¢ev. Omer Cemal Giingoren,
Istanbul, Yol Yayinlari, 1994, s. 136-139.
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boylelikle toplum igerisinde bir gliven ve otorite sorunu yasanmasina sebep

olmuslardir.*

Cin’de insanlar her zaman merkezi bir otoriteye bagli kalinmasi suretiyle
bir arada tutulmuslardir. Merkezi otoritenin toplumsal yapi iizerindeki 6nemini
kavramig olan s6z konusu donem diigiiniirleri, toplumsal diizen ve huzurda,
dolayisiyla ahlaki yapidaki s6z konusu bozulmalart 6nlemek ve evreni, yasami
anlamlandirmak amaciyla hem sosyal hem de politik yapiy1 diizenleyecek, ahlak
temelli bir takim fikirler ileri siirmeye baglamislardir. Bu diisiiniirlerin asil
hedefleri, fikirlerinin hayata gegirilmesidir. S6z konusu diisiiniirler, fikirlerinin
icsellestirilmesi ve yayginlastirilmasi amaciyla Ogretileri dogrultusunda egitim
veren c¢esitli okullar kurmuslardir. Bu okullardan bir tanesi Konfii¢yiis tarafindan
kurulmus olan Bilginler Okulu’dur (Ju Chia)®.

Konfiigyiis’e gore ahlaki ¢okiis ile sosyal ve politik bozuklugun
onlenmesinin tek yolu, toplumun temel bir ilkeye bagli kalarak hareket etmesini
saglamaktir. Konfligyus bu fikrini, kendisine evreni ornek alarak gelistirmistir. Ona
gore evrende her sey, Tao olarak adlandirilan bir temel ilkeye bagli kalarak
etkinliklerini gerceklestirir. Etkinliklerin bu ilkeye bagh kalarak gergeklestirilmesi,
evrende biitiiniiyle diizenin hakim olmasini saglar. Kisaca, Konfiigyiis i¢in, evrende
her seyin temel bir ilkeye bagl kalarak hareket etmesinin amaci, ‘diizen dir. Bu

baglamda ona gore toplumsal baglamda diizen, toplumda ideal bir ydnetimin

* Bu husuta Teng Hsi (Tzu) adindaki yamltict bir diisiiniirle ilgili olarak soyle bir hikaye
vardir: “Bir irmak kabarmis ve zengin bir adam irmak sularina kapilarak bogulmus. Bir
balik¢1 bu adamin cesedini bulmus. Zengin adamin ailesi cesedi balik¢idan para karsiligi
almaya gelmis. Ancak balik¢1 ¢ok para istemis. Sonunda zengin adamin ailesi ne yapmalari
gerektigini danigmak i¢in Deng Shi’ya basvurmus. Deng Shi onlara demis ki: ‘Hig
tasalanmayin! Bir bagkast ¢ikip da bu cesedi ondan satin almaz!’ Balik¢i da bir siire
bekledikten sonra kimsenin gelmedigini goriince artitk dayanamamis ve Deng Shi’ya
kosmus. Deng Shi ona demis ki:’Hi¢ tasalanma! Onlar baska hi¢bir yerden o cesedi satin
alamazlar.” Deng Shi sonunda kellesini satirdan kurtaramamis!”. Yu-Lan, Fung, A Short
History of Chinese Philosophy,pp. 81-82.

> Bkz. Yu-Lan, Fung, A History of Chinese Philosophy, Vol. 1, ed. by Derk Bodde,
Princeton University Press, 1952, pp. 22-73; Ayrica bkz. Yu-Lan, Fung, The Spirit of
Chinese Philosophy, pp. 10-28.
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saglanmasi demektir. Toplumsal diizenin ve yonetimin giliciiniin bozulmasi ise

toplumsal ahlakin bozulmas1 demektir.

Kendisi bir gelenekei olan Konfiigylis bu goriisiinden hareketle, baslamis
olan bu bozulma siirecini engellemek igin biitiin dikkatini klasikler (Liu Yi)®
tizerinde c¢aligmalara vermis ve Ogretisini kurarak egitimlerine baglamistir. Bu
baglamda Fung Yu-Lan’a gore hicbir maddi kazang kaygisi yasamadan kendisini
O0grenmeye ve Ogretmeye adamis, bunu bir yasam tarzi olarak benimsemis olan

Konfiigyiis, Cin’in ilk 6zel 6gretmenidir.’
Konfiigyiis 6gretisinde egitim ¢ok dnemli bir yere sahiptir:

Kendini egitime ve 0gretime adamis olan Konfiicyiis, biitiin 6grencilerini
gelecegin potansiyel yoneticileri goziiyle goérmils, bu nedenle herkesin
yararlanabilecegi bir egitimi amaglamis ve egitiminin kapisini herkese agmustir.
Konfiigylis’e gore 0grencileri hiikiimette onemli yerlerde gorev alip, bildiklerini
uygulamaya basladiklarinda, kendisi de ydnetime dair hedefledigi ideallerini
gerceklestirme imkan1 elde edebilecektir.

Konfiigyiis i¢gin devlet islerinin yoluna konulmasi hususunda egitim temel
alindiginda, oncelikle toplumu olusturan bireylerin kendilerinden ise baslamalari
ve ilk olarak bilgi eksiklerini tamamlamalar1 gerektigini savunmustur. Ikinci olarak

yapmalari gereken ise kisiliklerinin gelistirilmesidir:

“Eskiler, erdemin 1s181yla ortaligin aydinlanmasi igin dnce devlet islerini
yoluna koyarlardi, devlet islerini yoluna koymak i¢in Once ev islerini yoluna
koyarlardi, ev islerini yoluna koymak ig¢in once kendilerine gekidiizen verirlerdi,
kendi kendilerine ¢ekidiizen vermek igin 6nce kendi iglerindeki diizeni yoluna

koyarlardi, kendi iglerindeki diizeni yoluna koyabilmek i¢in Once diisiincelerini

® Konfiigyiis'un kendisinin de mensubu oldugu Ju sinifinin (din adamlari) toplumun
gelenek ve gorenek ve tarihini igeren, kimin tarafindan yazildiklar1 bilinmeyen kutsal
metinler.

" Bkz. Yu-Lan, Fung, A Short History of Chinese Philosophy,pp. 40-41
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yola koyarlardi, diislincelerini yoluna koyabilmek i¢in ise dnce bilgi eksikliklerini

giderirlerdi.”®

Yukarida belirttigimiz Yiice Bilgi (Ta Hsiieh)’den yapilan alintidan da
acik bir bicimde anlasilacag1 gibi Konfligyiis dgretisinin 6z, egitim temelli olmak
lizere, iki asamalidir. Bunlardan ilki bilgi eksikliginin giderilmesidir. Ikincisi ise
kisiligin de gelistirilmesidir.

Konfiigyiis’iin yukarida iki asamali olarak gerceklesebilecegini ifade ettigi
egitim anlayisi, 6gretisinin iki temel unsuruna karsilik gelmekle birlikte, kendisinin
toplumsal siniflandirmaya gitmesine imkan tanimistir. Konfiigyiis’e gore toplum

siradan insan, {istlin insan ve bilge insan olmak iizere ii¢ sinifa ayrilir.

Icerisinde bulundugu dénem cergevesinde ele alindiginda Konfiigyiis’iin
neden boyle bir siniflandirmaya basvurdugu acik bir bi¢imde anlasilir. Daha once
de belirttigimiz gibi Konfii¢yiis, yaniltic1 diisiiniirlerin etkin bir bigimde toplumda
rol oynadigi ve toplumsal huzurun, diizenin, en 6nemlisi ahlakin ¢cokmeye basladigi
bir donemde yer almistir. Toplumsal huzur, diizen ve en 6nemlisi ahlaktaki ¢okiisii

gidermek tizere ise bir ahlak 6gretisi gelistirmigtir.

Konfligyiis’iin ahlak 6gretisi, yukarida da belirttigimiz tizere, iki temel
unsura dayanir. Bunlardan biri bilginin edinilmesine dair olan  “Gogiin
Buyruklar:’nin 6grenilmesi, digeri ise kisiligin gelistirilmesi amaglh bir egitim olan
“Konfiicyiiscii Temel Ilkeler” in benimsenmesidir. S6zii edilen bu temel unsurlarin
ilki, kiginin ‘donatilmisg insan’ olmasina olanak tanirken, ikincisi, ilki ile birlikte
kavranmak suretiyle, egitimin tamamlanmig olmasi ve buna uygun olarak
eylemlerini gergeklestiren kisi olmasi bakimindan, kisinin ‘iistiin insan’ olmasini
miimkiin kilmaktadir. Konfiigyiis’e gore iistiin insanlarin olusturdugu bir toplum

zaten kendiliginden diizeni ve huzuru igerisinde barindirtyor olacaktir.

¥ Storig, a.g.e., s. 138.
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Toplumsal huzur, diizen ve en Onemlisi ahlaktaki ¢okiisii “Gogiin
Buyrukl/ar: "na karst geliniyor olunmasiyla gerek¢elendiren Konfiigyiis, halkin
ustiin insan olmak yolunda kendilerini gelistirmeleri ve Ozellikle yoneticilerin
basarili bir yonetim gerceklestirmeleri igin gogiin buyruklar: olan, toplum
icerisindeki birligi ve diizeni bir arada tutan geleneklere, térelere, bunlarin getirmis
oldugu kurallara uymalar1 gerektigini belirtmistir. Buradan agik bir sekilde
goriilmektedir ki Konfiigyiis ogretisi, geleneksel diisiinceye bagli kalmak; yani
gelenegi ve toreleri higbir sekilde sorgulamadan, onlari degistirmeden olduklar
gibi faydali kabul edip, hayata gecirmek diisiincesi lizerinden bigimlenmistir.
Ogretinin esas1, biitiin insanlarm distiin insan mertebesinde yer almasidir. Ustiin

insan, kisinin olmas1 gereken, “/deal insan” modelidir.

Klasiklerde belirtilmis olan gelenekler ve toreler ile ilgili olan biitiin
bilgiler, Gogiin® buyruklar: olarak kabul edilmislerdir:

“Ustad dedi ki: ‘Gégiin buyruklarin1 bilmeden biiyiik ve iistiin insan olma

olasihigr yoktur.”*

9M.0.11.yy."1n sonlara dogru Chou Hanedanlig: tarafindan yikilana kadar Konfiigyiis din
adami olarak gorev yaptigi, Shang Hanedanlig1 ¢ok tanrili bir dine sahiptir. Ve bu tanrilarin
cogu bereket tanrilaridir. Hatta bu nedenle Shang Hanedanlig1 doneminde ¢ok fazla sayida
insan (Tibetli esirler) kurban edilmistir. En bilylik tanrilarmin adi Sang-di’dir. Bu tanri
donem halk: tarafindan insan bi¢iminde tasavvur edilmistir. Devletin basinda en biiyiik
tanrinin adinda gegen “di” ile ayni olarak bir “ti (di)” bulunur. Shang Hanedanlig1 Devrinin
ortalarinda Hanedanlig istila eden Chou Hanedanligi beraberinde saf bir gék dini olan ve
en Oonemlisi igerisinde giines ve yildiz kiiltii bulunan dinlerini de beraberlerinde getirmistir.
Chou’larin eski Gok dinlerinde, gokle yerin birbirleriyle uyum igerisinde bir iliskisi oldugu,
gokyliziinde meydana gelen her seyin yeryiiziinii etkiledigi ve yeryiiziinde meydana gelen
her seyin de gokyliziini etkileyecegi inanci vardir. Eger diizen isteniyorsa gogiin
buyruklarina uymak gerekiyordu. Hiikiimdar Gogiin oglu olarak kabul edilir. Bu nedenle
eger kurban verilecekse hiikiimdar gogiin oglu olarak kurbanini kendi verebilir. Ziraatgi
olan Chou’lar esirlerini daha iyi kullanmasini bildiklerinden insan kurban etme adetlerini
ortadan kaldirmuglardir.” Bkz.: Fung Yu-Lan, a.g.e., p.11; Eberhard, Wolfram Cin Tarihi,
III. Bask1, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu, 1995.s. 35-37.

10 Konfiigyiis ,Se¢meler, ¢ev. Mehmet Tiirdes, Istanbul, Sarmal, t.y., xx, iv, s. 188; Ayrica
kars. Konfiigyiis, Konusmalar, ¢ev. Muhaddere Nabi Ozerdim, Istanbul, Cumhuriyet, 2000,
s.111
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Konfiigyiis’iin burada gdgiin buyruklari olarak ifade ettigi, Cin Tarihi’nde
olduk¢a 6nemli bir yere sahip, Konfiigyiis’iin kendisinden ¢ok 6nceki zamanlarda
yazilmig oldugu kabul edilen, Cin dilinden Batiya A/t Klasik olarak terciime
edilmis olan Liu Yi’dir."* Igerikleri adlarindan da kolaylikla anlasilabilen bu Al#
Klasik asagidaki gibidir™:

1.Degisimler Kitabi (Yi Ching)

2.Siir ya da Kaside Kitab1 (LunYu)

3.Tarih Kitab: (Shu Ching)

4 Rittieller ya da Torenler (Li ji)

5.Miizik (Shi Ching)

6.1k Bahar ve Son Bahar Yilliklar1 (Ch’un Ch’in)

Geleneksel uygulamalara yonelik bilgilerin hepsine yukarida belirttigimiz
bu alt1 klasik icerisinde yer verilmistir. Konfiigyiis 6gretisine gore, bu klasiklerin
Ogrenilmesi kisiyi donatilmis insan yapar. Donatilmis insan olmak kisilerin,
Konfligyiis 6gretisinin temel unsuru olan istin insan Kategorisinde yer alabilmesi
bakimindan ¢ok Onemlidir. Donatilmis insanlar, Konfligyiis¢ii temel ilkeler ile
birlikte bu klasikleri igsellestirip onlara gére yasamaya basladiklarinda istin insan

mertebesine erisme olanagi elde ederler.

' Konfiigyiis’iinde aralarinda yer aldigi Ju’lar geleneksellesmis bilgileri iceren bu
Klasikleri i¢sellestirmis kisilerdi. Ayrmntili bilgi i¢in bkz. Eberhard, a.g.e. s. 36-47; Ayrica
bkz. Konfligyus, Secmeler, s.8; Ayrica bkz. Yu-Lan, Fung, A Short History of Chinese
Philosophy, pp. 39-40; Ayrica bkz. Dumitriu, Anton, History of Logic, Vol. 1, Kent,
Abacus Press, 1977, p. 16; Ayrica bkz. Yu-Lan, Fung, Chinese Philosophy in Classical
Times, ed. by London, E. R.Hughes, J.M.Dent & Son Itd, 1944, p. 212.

12 Bkz. Storig, a.g.e., 5.130-132; Ayrica bkz. Dawson, Miles Menander, The Conduct of
Life, The Ethics of Confucius, Carlton House, New York, 1915, pp.xiv. Baz1 kaynaklarda
bu eserlerin Konfligyus tarafindan yazildiklar1 belirtilmistir. Ancak bu klasiklerin
Konfligyiis’iin zamanindan ¢ok daha once var olduklar1 dikkate alindiginda bu goriisiin
dogru olmas1 miimkiin degildir.
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Konfiigylis 6gretisi cercevesinde, kisiligin gelistirilmesine yonelik egitim
olmas1 bakimindan biiylik 6nem tasiyan bu ilkeler, birbirleriyle biitlinliiklii bir yap1
sergiliyor olmakla birlikte ii¢ temel baglik altinda ele alinabilirler. Bunlardan ilki,

.. s 1. 13
“Adlarin Diizenlenmesi”dir.

Yukarida; Konfiigyiis’e gore, toplumda ahlaki ¢okiisiin ve bunun bir
sonucu olarak sosyal ve politik diizenin bozuklugunun giderilmesi hususunda
almacak yegane onlemin, tipki evrende her seyin oldugu gibi, toplumun da temel
bir ilkeye bagli kalinarak hareket etmesini saglamak oldugunu belirtmistik.
Konfiigyiis, temel ilkenin takip edilebilmesi ve bu sekilde diizenin saglanmasi

amaciyla dncelikle adlarin diizenlenmesinin 6nemi iizerinde durmustur.

Konfiigyiis’e gore toplumda diizensizlige neden olan temel problem,
seylerin gerceklikleri ile adlarinin, birbirleriyle uyum igerisinde olmamasidir. Oysa
evrende biitiin gerceklikler adlari ile uyum igerisinde olduklarindan, evrende diizen
hakimdir. Bu nedenle iyi bir bi¢cimde diizenlenmis, yani ideal bir yonetime sahip
toplumun varlifindan s6z edilebilmesi i¢cin tek yol ve yapilmasi gereken ilk sey,

adlarin diizenlenmesidir.

“-Tzu-lu dedi ki: © Wei derebeyi, hiikiimeti birlikte yonetmeniz igin sizi

bekliyor. Yapilacak ilk igin ne oldugunu agiklar misiniz?’
-Ustad dedi ki: “Yapilacak ilk is ayiklamadir (adlarin diizenlenmesidir)’
-Tzu-lu, ‘Gergekten boyle mi?’ dedi. ‘Bu c¢ok yanlis bir sey!
Neden bir ayiklama gerekli goriilsiin?’

-Ustad dedi ki: ‘Nasil da bilgisizsin Yu! Bir sey bilmeyen iistiin insan

sakingan davranir.

B3 Adlarin Diizenlenmesi ile ilgili daha ayrintili bir okuma igin bkz. Shih, Hu, The
Development of Logical Method in Ancient China, Shanghai, The Oriental Book
Company, 1922, pp. 21-52; Ayrica bkz.: Yu-Lan, Fung, A History of Chinese Philosophy,
Vol.1, pp. 59-62; Ayrica bkz. Dumitriu, a.g.e., s. 29-30; Ayrica bkz. Li, Fuldien,
Encyclopedia of Chinese Philosophy, “Confucianism: Ethics and Law”, ed. by Antonio
S. Cua, New York, Routledge, 2003, pp. 80-81.
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-Boyle bir ayiklama yapilmazsa, yapilan islerde basariya ulagilmaz.

-Islerde basartya ulasilmazsa, toplum kurallarinda ve miizikte gelisme
olmaz. Toplum kurallar1 ve miizik gelismezse, cezalar yerine getirilmez. Cezalar

yerine getirilmezse, halk ne yapacagini bilemez.

-Bunun igin biiyiikk ve {stiin insan, o kisilerden uygun bir bigimde
konusmalarini ister ve kendi konustuklarinin da uygun bir bigimde yerine

getirilmesi gerektigini diistiniir.”” **

Konfiigyiis, Adlarin Diizenlenmesi ilkesini iki temel fikir {izerinden
sekillendirmistir. Bunlardan ilki, deger ve norm adlari olan sosyal adlarin,
toplumun degerlerine; ikincisi ise, olgular, nitelikler ve seyler tarafindan yonetilen
dogal adlarn, dogal objelere uygun olmasinin gerekliligidir. Sosyal adlar, belli bir
takim gorev ve sorumluluklar i¢erdiginden en dogru bi¢imde diizenlenmelidirler.
Konfligyiis’e gore, toplum igerisinde herkes ‘ne ise o olarak’ gorevini yerine

getirdigi middetge toplumda diizensizlik olmayacaktir.

“Ch’i ditkii Ching Konfligyiis’e hiikiimet(iyi bir yonetim) iizerine sordu,
Konfligyiis yanit verdi: * Bir iilkede prens, prens olarak; baba, baba olarak; ogul,

ogul olarak davranirsa, orada bir hiikiimet (iyi bir yonetim/diizen) vardir.”™

Yine benzer sekilde Konfiigyiis kendi doneminde, kdseleri olan bir icki
kabmin seklinin degistirilerek kosesiz hale getirilmesi, buna karsilik admin
degistirilmemis olmas1 ftzerine, kabin etkinliginin 6zii ile uyum igerisinde
olmadigini savunarak soyle demistir:

“Ustad dedi ki: ‘Koseleri (ku) olmayan koseli kap (ku), kdseli acayip

99916

kap

> Konfiigyus, a.g.e., Xii.xi,
®Age.
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Konfiigylis bu  baglamda, diizenlenen adlarin  dogruluklarinin
denetlenebilmesi amaciyla iki temel kural belirlemistir. ilk kurala gore, bir adin
sadece tek bir seyi temsil etmesi gerekir. Bununla birlikte ikinci kurala gore ise, bir
sey ya da bir kisi, kendisini bagka seyler ya da kisilerle iliski igerisinde tutuluyorsa,
birden fazla ada sahip olabilir."’

Konfiigyiis’iin adlarin diizenlenmesi ile ne demek istedigini burada kisa ve

toparlayici bir bigimde ele alacak olursak:*®

Konfiigyiis’iin, adlarin diizenlenmesi ile asil belirtmek istedigi, yukarida da
belirttigimiz gibi, ‘ad’lar ile ‘gerceklik’ arasinda olmasi gereken ‘uyum ’dur.
Evrende var olan her seyin bir ‘ad’1 vardir. Her adin ise kendisine ait bir tanimi
vardir. Diger bir ifade ile her adin igerisinde, belli bir takim ‘anlam lar gizlidir. Bu
anlamlar, s6z konusu adda igerilen ‘gdrev ve sorumluluk’lardir. Bu gorev ve
sorumluluklar, adlarin temsil ettigi seylerin “oz” leridir (Ki). Seyler, gerceklikleri
bakimindan, dzleri ile uyum icerisinde olmak zorundadirlar. iste gerceklik ile adlar
arasindaki uyum, seyin etkinligi ve 6zii arasindaki bu zorunlu iliskidir. *° Diger bir
ifade ile Konfiigyiis’e gore, eger gerceklik ve ad arasinda bir uyumdan so6z
edilecekse ise burada dikkat edilmesi gereken asil husus, bir seyin etkinligi ile
0ziinilin, yani sahip oldugu ad bakimindan kendisine zorunlu kilinmig goérev ve

sorumluluklarinin, birbiriyle tutarlilik sergileyip sergilemedigidir.

Nitekim  Konfiigyiis’e  goére  toplumdaki  diizensizlik, adlarin
diizenlenmesindeki Ozensizliklerden kaynaklanmaktadir. Adlarin

diizenlenmesindeki bu 6zensizlik, aslinda zihinsel diizensizligin bir gostergesidir.

Y Bkz. Shih, Hu,, a.g.e., pp. 22-25.

'8 Burada 6zellikle belirtmemiz gerekmektedir ki, Konfiigyus 6gretisinin ¢ok énemli bir alt
unsuru olan Adlarin Diizenlenmesi fikri, ad1 gecen &gretinin temel tasi olmasi ve ayrica
Konfiigyiis’iin Alt1 Klasik’ten biri olan Yi Ching iizerinden yaptig1 dil ve mantik ile iliskili
caligmalarin1  kapsiyor olmasi bakimindan, bu calismada dikkat ¢ekmek istedigimiz
konunun dagilmamasi i¢in ayrmtili bir bicimde ele alinmayacaktir. Oldukga kapsamli olma
Ozelligine sahip olan s6z konusu konu ayrica bir ¢alisma alani olup, bir bagka makalemizin
ana konusunu olusturmaktadir.

YAge.
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Konfiigylis, eger zihinde bir karmasiklik s6z konusuysa, adlarin gerektigi gibi
diizenlenemeyecegine inanmistir. Eger adlar gerektigi gibi diizenlenemezse,
toplumda diizen saglanamaz. Toplumda diizen saglanamazsa, yonetim basarili bir
sekilde gergeklestirilemez. ° Konfiigyiis, burada agik¢a bir bigimde toplumsal
diizensizlik ile adlarin diizenlenmesindeki Ozensizlik ve zihinsel diizensizlik

arasinda bir iliski kurmustur.

Konfligylis 0gretisi ¢ercevesinde kisiligin gelistirilmeSine yonelik egitim
olmak bakimindan biiyiik 6nem tasiyan diger ilke dogruluk (yi) ve iistiin erdem
olarak kabul edilen iyi niyetlilik’tir (jen). Yine kisa bir bigimde Konfii¢yiis’iin

Ogretisi cergevesinde bu kavramlarin yeri ve 6nemine deginecek olursak:

Konfiigyiis’e gore biitiin sosyal konumlar/sosyal adlar, yukarida ayrintili
bir bicimde ele aldigimiz iizere bir takim gorev ve sorumluluklar igerdikleri gibi,
dogrulugu (yi) da kendilerinde barindirirlar. Dogruluk (yi), bir durumun
zorunlulugu’ anlamina gelmektedir.”* Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi zorunluluk,
kisilerin toplum igerisindeki gérevierinin ve sorumluluklarinin bigimsel oziidir. O

halde; dogruluk, gerceklik ile ad ya da seyin etkinligi ile ozii arasindaki uyumun ta
kendisidir.

Toplumda yer alan herkesin, sosyal konumlari ¢ergevesinde yapmak
zorunda olduklari bir takim isler vardir. Konfiigyiis’e gore bu isler, isi
gerceklestirecek kisiye iyi niyetlilik kavrayisi baglaminda zorunluluk yani dogruluk
bakimindan ahlaki bir yikimlilik katmaktadir. Konfligyiis Ogretisinde jen
sOzciigii sadece Gzel bir tiir erdeme degil, biitiin erdemlerin birlestirilmis sekli olan
‘miikemmel erdem’e, diger bir deyisle ‘distiin erdem’ e karsilik gelir. Bu dogrultuda

iyi niyetli insan (jen ren) kavramu ‘cok yonlii erdemli kimseye isaret etmektedir.?

P Ag.e
?! Bkz. Yu-Lan, Fung, A Short History of Chinese Philosophy, p. 42.
%2 Bkz. a.g.e. pp. 42-43.
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“Yen Yiian ‘iistiin erdem’i sordu. Ustad dedi ki: ‘Bir kimse benligine
egemen olursa ve toplum kurallarina bagh kalirsa, o kimseye ‘lstiin erdemli kimse’
denir. Bir kimse, kendine egemen olur ve toplum kurallarina bagh kalirsa, diinyada
herkes ona {istiin erdemli kimse diyecektir. Ustiin erdemli olmak, o kimsenin

kisiliginden mi gelir yoksa bagkalarindan mi1 gelir?’
Yen Yiian dedi ki: ‘Ustiin erdemli olmanin yollarini sorabilir miyim?’

Ustad yanit verdi: ‘Toplum kurallarina aykiri olan seyleri dinleme. Toplum
kurallarina uygun olmayan seyleri yapma, konugma ve onlara 6nem verme.’

Yen Yian dedi ki: ‘Ben pek zeki degilim ama bunlar iizerinde

calisacagim”?

Yine ayn1 eserde sOyle bir dialog yer alir:

“Chung-kung ‘iistiin erdem’ i sordu. Ustad yamt verdi: ‘Ulke disina
ciktiginda, herkese sanki biiyiik bir konugunu kabul ediyormussun gibi davran.
Sanki kurban téreninde gorevliymigsin gibi halkina hizmet et. Kendine yapilmasini
istemedigin seyleri bagkasina yapma. Gerek iilkende, gerekse ailende kendine karsi
bir yakinmada bulunulmasina yol agma’. Chung-kung dedi ki: ‘Oyle pek yetenekli

degilsem de, bunlar iizerinde ¢alismay1 bir 6dev bilecegim.’

Tzu-kung dedi ki: ‘Halka armaganlar dagitan ve onlara yardim eden
kimseler icin ne dersiniz? Ona iyiliksever bir kimse denilebilir mi?’ Ustad yanit
verdi: ‘Neden iyilik sdzciliglinli onun i¢in kullaniyorsunuz? Onun kutsal insanlara
Ozgii nitelikleri yok mudur? Hatta Yao ve Shun bile bu konuda kaygi

duymuslardir.’

‘Simdi iyiliksever kimse kendisini yetistirirken baskalarini1 da yetistirmek

ister. Kendi bilgisini gelistirirken bagkalarinin bilgisini de gelistirmeye calisir.’

% Konfiigyus, Konusmalar, Xii, i.
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‘Icimizde olan seyle baskalarim karsilastirmak; iste buna iyilikseverligin

sanati denir.””?

Konfligyiis’e gore, bir toplumda gorevlerini yerine getirmeye yetenekli
olan kisiler, yani kendi i¢lerinde uyumu yakalayabilecek olan kisiler, sadece iyi
niyetliligin kendilerine verdigi ilhamla hareket eden, digerlerini seven, {istiin
erdemli yani ahlakli kisilerdir. Eger bir kimse bir isi ahlaki, yani iyi niyetli
olmayan nedenlerden dolayir yapiyorsa, o zaman bu yapilip edilenler dogru
olmaktan ¢ikmuglardir. Ciinkii boyle bir durumda kisi bu isi kendi menfaati (1i) i¢in
yapmig olur. Konfligyiis ogretisinde yi ve li kavramlari birbirlerine tamamen zit
kavramlardir. Asagidaki alintilarda da gorecegimiz tizere, Konfii¢yiis Yi’nin iistiin
insan tarafindan bunun yani sira ise li’nin swradan insan tarafindan kavrandigini

belirtmistir.?®

“Biiyiik insanlar adaletten, kiiciik insanlar ¢ikardan anlar.

Ustad dedi ki; ‘Ustiin insan, bagkalarimn iyi taraflarini gelistirmeleri igin

besler. Kotii taraflarinin gelismesini istemez. Kiigiik bir insan ise bunun tam tersini

99926
Yyapar.

Konfiigyiis dgretisi cercevesinde kisiligin gelistirilmesine yonelik egitim
olmasi bakimindan biiyilk 6nem tasiyan son ilke ise, Ming’i bilmek olarak
adlandirilmistir. Konfligyiis bu kavrayisini dogruluk fikrinden tiretmistir. Yukarida
da ifade ettigimiz gibi, yasadig1 toplum igerisinde herkesin yapmak zorunda oldugu
bir seyler vardir. Kisiler yaptiklar1 seyleri herhangi bir sey i¢in degil, sadece
yapmalar1 zorunlu oldugu i¢in, yani iyi niyetlilikten aldiklari ilhamla dogru oldugu
icin yapmalidirlar. Konfiigyiis’te Ming’i Bilmek en genel anlamu ile kisilerin, s6z

konusu yaptiklar1 ya da yapacaklar1 seyi bu dogrultuda, bir beklenti igerisinde

2 Ag.e. xii, ii; vi, xxviii.
% Bkz. Fung Yu-Lan, a.e.
2 Konfligyus, Se¢meler, i, xvii; xii, xvi.
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olmadan, sadece dogru oldugu i¢in yapmalarmin yolunu agar.”” Diger bir deyisle
bu bilingle hareket etmek, Ming’i bilmek demektir.

Sozliik anlami olarak Ming; kader, yazgi, talih, buyruk, emir anlamlarina
karsilik gelmektedir. Ancak, Konfiigcylis¢li 6greti baglaminda, Ming’i bilmek
demek, kaderi yazgiyi, gelecegi bilmek demek degildir. Ming’i bilmek ilkesi
Konfiigyiis tarafindan ‘ Gogiin buyruklarmi bilmek’*® anlaminda kullamlmugtir:

“Ustad dedi ki: ‘Gogiin buyruklarini bilmeden biiyiik ve iistiin insan olma

olasilig1 yoktur.””*

Bu alintidan agik bir sekilde goriilmektedir ki; Ming’i bilmek, iistiin insan
olmak icin onemli bir gerekliliktir. Konfiigyiis, iistiin insan olmanin Ming’in
bilinmesi yani g6giin buyruklarinin bilinmesiyle miimkiin oldugunu ifade
etmektedir. Konfiigyiis’e gére Gogiin buyruklarinin bilinmesi demek, daha 6nce de

belirtmis oldugumuz, Liu Yi’nin bilinmesi demektir.

Bu ilkenin benimsenmesi dogrultusunda en carpict 6rnek Konfligyiis’iin
kendi yasamudir. Yukarida da belirttigimiz gibi o, bilyiikk bir sosyal ve politik
karmasanin, ahlaksal ¢Gkiisiin bas gosterdigi bir donemde yasarken, diinyay1 daha
iyi bir duruma getirebilmek icin elinden geleni yapmistir. Chou Hanedanligi
Doénemi’nde toplumsal ahlakin siirekliliginin, bu yolla toplumsal diizenin, huzurun
ve ideal yonetimin saglanmasi i¢in geleneksel diisiince ile torelere kesinlikle bagl

kalinmasinin gerekliligini savunan Konfiigyiis, gelenegin ve térenin sdylediklerinin

2T “Bir sey i¢in yapmamak” ifadesi burada bir seyi yaparken, bir eylemi gerceklestirirken
her hangi bir beklenti icerisinde olmadan yani kendi ¢ikarimiza yonelik bir sonug beklentisi
icerisinde olmadan, o seyi sadece yapmamiz gerektiginden dolayr yapmamiz anlamina
gelmektedir. Bkz. Yu-Lan, Fung, A Short History of Chinese Philosophy, pp. 44-45.

% Burada ifade edilen gogiin buyruklarmim bilinmesi, baslarda ele aldigimz Alti Klasigin
Ogrenilmesi ve benimsenmesi ile miimkiindiir. Soyle ki, Klasikler ¢ok daha oOnceki
zamanlar da yazilmislardi. Chou Hanedani, Shang Hanedanini istila ederken kendi Gok
dinlerini de beraberlerinde getirmislerdi. Bununla beraber Chou Hanedanlig1 biiyiikleri bu
Klasikler iizerinde derinlemesine calismis olan Shang Hanedani din adamlarindan ders
almiglar ve her iki hanedanlik da zaman igerisinde az ya da ¢ok birbiriyle kaynagmistir.
Konfiigyus’un ahlak 6gretisi eski gok dini unsurlarini, geleneklerini ve goreneklerini igerir.
29 Konfligyus, Secmeler, XXx,iii.
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ne kadar mantikli ve toplum i¢in yararh olduklarim kendi bakis agisindan anlatarak,
herkesi bu fikirleri temel alarak olusturdugu Ogretisi etrafinda birlestirmek
istemistir. Her yere seyahat etmis, bildiklerini herkesle paylasmaya calismustir.
Kesin bir basar1 elde edememis olsa da elinden geleni yapmaktan vazgegmemistir.
Her ne olursa olsun denemeye devam etmis ve sonucu her zaman Ming ile
iligskilendirmistir:

“Eger benim ilkelerim diinyaya galip gelirse bu Ming’dir. Eger basarisiz

olurlarsa bu yine Ming’dir.”*

Konfiigyiis’iin ahlak &gretisi g¢ercevesinde, eylemlerimizi basarili olup
olmama kaygisi igerisine girmeden gerceklestirmemiz ve Diinya’y1 oldugu gibi
kabul etmemiz gerektigi diisiincesi ile anlatmak istedigi, 6nemli olanin yapmamiz
gerekeni gogiin buyruklarimi izleyerek ve onlar1 dogru kabul ederek yerine
getirmemiz oldugudur. Bizler yapmamiz gerekenleri yaptigimizda, eylemlerimiz
ister digsal basariyla ister basarisizlikla sonuglansin, gérevimizi ahlaken yerine
getirdigimizden yine dogru ve basarili oluruz. En 6nemlisi Konfiigyiis’e gore {istiin
insan Kkategorisinde yer almamiza yardimci olan bu biling, ayn1 zamanda bizi
mutluluga gotiirecek olan tek yoldur:

“Ustiin insan her zaman mutlu, kiiciik insan her zaman mutsuzdur’™

Konfiigyiis, toplumsal siniflamasi ¢ergevesinde, gogiin buyruklarini,
yukarida genel hatlariyla ele aldigimiz  temel ilkeleri dogrultusunda,
igsellestirilerek hayata geciren kisi olarak belirttigi zstin insant, bilge insan ile
stwradan insan arasinda kalan bir kisi olarak tanimlamistir. Konfiigyiis’e gore bilge
kisi, iistiin insanin sahip oldugu niteliklere sahip olmanin yani sira ayni1 zamanda
hikmet sahibi olan kisidir. Tipk1 Lao Tzu gibi Konfiigyiis da tilkeyi yonetecek olan

kisinin bilge kisi olmasi1 gerektigi diisiincesindedir.

%0 Konfligyiis, Konusmalar, Xiv, XXxviii.
3! Lun Yi’den aktaran: Fung Yu-Lan, a.g.e. 45.
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Konfiigyiis’iin tasarlamis oldugu bu bilge yoneticinin kaynagi Efsanevi
Imparatorluklar Dénemi’ne dayanmaktadir. Ciinkii bu donemlerde hiikiim siiren
imparatorlar, ideal hayatin en yiiksek basamaginda yer alan ve gogiin kendisini
temsil eden bilge yonetici’ler olmuslardir®. Bilge yénetici kendisine gogii ornek
alarak, kaba kuvvet ve yikict kanunlara bagvurmadan, eylemleriyle toplumuna
ornek olarak, onlarin gilivenini kazanarak bu yonetimini gerceklestirmistir. Bu,
halkin yoneticiye olan giivenin ve toplumsal diizenin siirekliliginin daim kilinmasi

bakimindan ¢ok énemlidir.*®

“Gok, yonetimini kendi keyfine gdre yapan ilahi bir zorba degildir. Gok,
kendi bagina hareket etmez. Tao denilen diinya kanununa gore hareket eder. Nasil
gokyliziinde giines, ay ve yildizlar kanunlara gore hareket ediyorsa benzer sekilde
hiikimdarin diinya kanunlarina gore hareket etmesi gerekir. Hiikiimdar giindelik
siyasete karigmamali, gok gibi ‘6rnek olarak’ etkili olmalidir. Imparator, kutsallik
ilkelerine gore davranarak, kurbanlari térenlere uygun yaparak diinyadaki diizenin
bozulmasini engeller. Bireyler de ayni kurallara uydugunda her sey yolunda

olacaktir.”®

Daha once belirttigimiz ve ayrica yukaridaki alintida da gorildigi tizere
Konfiigyiis, 6zellikle yonetici olacak kisinin gogiin kurallarina siki sikiya bagh
olmasi gerektigini ifade etmistir. Hem hikmet bilgisine hem de iistiin insan olmanin
niteliklerine bir arada sahip olan, bilge yénetici olarak adlandirilan bu kisi, toplumu
zorbaliga, kat1 ve yikici kanunlara bagvurarak degil, davranislar ile topluma drnek
olarak yonetecektir. Bu sekilde iyi yonetilen toplum, o toplumu olusturan bireylerin
iistiin insan olmalar1 i¢in uygun ortami saglayacaktir. Toplumu olusturan bireyler

ilk 6nce kendilerine dénecekler, hem bilgiye hem de kisisel gelisimlerine yonelik

%2 jdeal hayatin en yiiksek basamaginda yer alan ve gogiin kendisini temsil eden bilge
yoneticiler, tantinin oglu olma sifatin1 ve niteliklerini tasiyan; hem ilahi hem de diinyevi
bilgi sahibi lider kisilerdir. Diger bir ifade ile ideal yoneticiler, ‘Bilge imparator’lardr.
¥ Ag.e., p.138.

% Eberhard a.g.e. 5.46
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egitimlerini tamamlayarak birer {istiin insan haline geleceklerdir. Ustiin insanlarin
olusturdugu bir toplum ise zaten kendiliginden diizeni, huzuru ve en Onemlisi

toplumsal ahlak bilincini i¢erisinde barindiriyor olacaktir.

2. Platon’un Ideal Yonetici Kavrayisi, Bu Kavrayisimn Temelleri ve
Egitime Verdigi Onem

Tam tamina aym tarihlerde olmasa da Konfiigyiis ile ayn1 ¢ag1 paylasmis
ancak kendisinden km’lerce uzak bir anakarada yasamis olan bir diger distiniir,
Bat1 felsefesinin ve bilgeligin kaynag olarak kabul edilen Platon’dur®. flkc¢ag
filozoflarmin pek ¢oguna dair oldugu iizere Platon’un Ogretisi ve donemleri
hakkinda bilgiler dogrulugu kesin olarak bilinen baz1 veriler ile birlikte ayrica kimi
tahmin ve varsayimlara dayamilarak edinilmistir. ® Bu baglamda genel kam
kendisinin M.O. 427 tarihinde Atina’da (Aegina) Yunan diinyasiin siyasi, iktisadi,
ahlaki birgok problemle karsi karsiya kaldigi bir donemde aristokrat bir ailenin
evladi olarak diinyaya gelmis olmasidir. Platon, miizik, hitabet, siir, beden sanatlar1
alanlarinda egitim alarak zafer, glig, san ve seref hatiralari ile dolu bu sehir

devletinde yetismistir.*’

Platon’un, kendisini Bati diisiince tarihinin temel tasi haline getirecek
kuramini gelistirmesinde en biiyiik etken, Herakletitos, Parmenides ve Pythagoras
gibi kendisinden dnceki diisiiniirlerin fikirleri hakkinda bilgi sahibi olmasinin yani
sira, Sokrates’tir. Platon olduk¢a geng yasinda, Atina’nin pek ¢ok zeki ve yetenekli
genci gibi, Sokrates’in i¢inde yer aldigi sitenin sorunlarina ¢6ziim getirmek
amaciyla ileri siirdiigli, temelde erdem, bilgi, dogruluk, liyakat unsurlarini igeren

ahlaki ve siyasi goriislerinden etkilenmis ve onun Ogretisini bir biitiin olarak

% Bat: diisiince geleneginde her ne kadar kendisine bu nitelikler atfedilmis olsa da kendisi
Phaidon I18’de kendi hocas1 Sokrates’i “tanidig1 insanlarin en iyisi ve en bilgesi “olarak s6z
etmistir.
% Ahmet Arslan, ilk¢ag Felsefe Tarihi 2, Sofistlerden Planton’a, istanbul Bilgi
Universitesi Yayimlari, Istanbul, Aralik 2006, s. 176.
%7 S.Robert Brumbaugh, Plato The Modern Age, New York, Collier Books, p.21; Arslan,
a.g.e
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benimsemistir. Hatta kendisi ailesi, yetenekleri ve aldig1 egitim dogrultusunda, bir
fiil igerisinde bulunduklari sitenin siyasal hayatinda rol oynamak istemis*’, ancak
ne yazik ki seksen yillik émriinde -6liimii igin genel kabuliin M.O. 347 oldugu
dikkate alindiginda- karsilagtigi bir takim engeller sebebiyle, bu idealini

gergeklestirebilme olanag: elde edememistir.*

Platon’un icerisinde yer aldigi donem, toplumsal yapida bir¢ok problemin
ortaya ciktig1, bu baglamda Atina’nin kurumlarinin neredeyse tamamen ¢oktiigii,
sitenin gecmiste temel yapisin1 sekillendirmis olan deger ve kavramlarimin
anlamini yitirdigi bir yapir sergilemektedir. Nitekim Platon, Atina demokrasinin
sebep oldugu s6z konusu anarsi ve kaos ortaminin, diger bir ifade ile toplumda yiiz
gostermeye baslayan cehalet, bireycilik ve ¢ikarciligin Oniinii alabilmek adina
gelistirdigi ogretisiyle, tipki kendisinden 6nce Sokrates’in yapmis oldugu gibi bu

problemlerle yiizlesmistir.*

Atina’nin igerisinde bulundugu bu kaotik yapinin sebepleri genel olarak
birkag baslik altinda belirtilebilir. Buna gore en 6nemli sebeplerden birisi yaklasik
olarak M.O.5. ve 4. yy.’larina denk gelen siire¢te Yunanistan’da siirekli bir savas
durumunun olmasi ve bunun bir sonucu olarak Yunan toplumunun farkli kiiltiirlerle
etkilesim igerisinde bulunarak zamanla kendi degerlerini sorgular hale gelmesidir.
Oyle ki, daha 6nceden kesin ve evrensel olarak kabul edilen degerler zamanla
goreli bir hal almistir.** Degisen sadece gelenek ve tiirlii davranis bicimlerini igeren
ahlaki kavrayig degildir. Bunun yani sira disiince tarihi icerisinde 6dnemli yerlere

sahip doga filozoflarinin birbiriyle ¢eligir bir bicimde goziiken ve ortaya koyduklar

% platon, Mektuplar 324 ¢c-326 b

% Arslan, a.g.e. 5.176-178, 203.

0 Arslan, a.g.e s. 178; Ayrica bkz. Werner, Jaeger, Paideia, Trans. Gilbert Highet, 2. bs.,
New York, Oxford University Press, 1965,Vol.1, p. 297; Ayrica bkz. W. K. C. Guthrie, A
History of Greek Philosophy,England, Cambridge University Press, 1993, Volume 3, p.
21.

" Guthrie; a.g.e., Volume 3, s. 16; Jean-Pierre, Vernant, Eski Yunan’da Soylen ve
Toplum, Cev. Mehmet Emin Ozcan, Ankara,imge Kitabevi, 1996, s. 27, 41.
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goriisler bakimmdan Yunan toplumunun yiiz yiize kaldig1 problemlerin ¢6ziimiinde

yetersiz kalan diisiince sistemlerine giiven sarsilmus, siipheyle bakilmistir.*

Platon’a gore yerlesik degerlerin 6nemini kaybetmesi ve bunun bir sonucu
olarak toplum igerisinde bag gosteren karmasanin en biiyiik sorumlusu, goreceligi
ve bireyciligi destekleyen tavirlariyla siirekli bir tartigma ortami yaratan, retorik
konusunda uzman Sofistlerdir. Nitekim onlarin gorecelik ve bireycilik kavrayislar
iizerinden ortaya koymus olduklar1 diisiince bicimleri, Yunan toplumunun
icerisinde yer aldig1 sorunlar1 daha da derinlestirmistir. Goriildiigii {izere en basta
belirttigimiz tizere, temelde Atina demokrasisinin neden oldugu cehalet, bireycilik
ve cikarcilik gibi bir takim ahlaki ve siyasi bir takim problemleri ¢6zmek {izere
Sokrates’i takiben yola ¢ikmig olan Platon, Sofistlerin bu girisimleri dogrultusunda

kendisini bir bilgi ve varlik problemi igerisinde bulmustur:

“Platon’un 6ncelikle ahlaksal degerlerle ilgilendiginden kusku duymamak
gerekir, ancak onun ‘dogal olarak’ var olan ahlaksal standartlar1 6nce onemli
ontolojik sonuglar1 olan yeni bir epistemolojik 6greti (animsama kurami) formiile

ederek yerlestirmeye calistigi da ayni Slgiide kesin goriiniir.”*

Platon’da iki ayr1 bilme g¢esidi ve bunlara karsilik gelen iki ayr1 Diinya
vardir. Bu diinyalardan ilki sammin (Doksa) konusu olan diinya yani meydana
gelen yok olan seylerin, olusun diinyasidir. Ikincisi ise bilginin (Episteme) konusu
olan idealarin yani asi gercekligin diinyasidir. Gergek bilgi, degismeyenin
bilgisidir. Bu bilgi ise ancak aki/ (Noesis) ile elde edilebilir. Sanilarimiz
araciligiyla elde ettigimiz bilgiler gercek bilgiler degildir. Saglam bilginin ise gelip

gecici nesneler {izerinde kurulmasi olanakli degildir. /dea, birliktir. Bundan dolay:

*2 Eduard Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, Cev. Ahmet Aydogan, istanbul, Iz Yaymcilik,
2001, s. 115.

*R. S. Bluck, “Platonik Formlar Duyusal Nesnelerden Nigin ‘Ayrildi’?”, Platon Felsefesi
Ustiine Arastirmalar, Cev. ve Ed. Ahmet Cevizci, Ankara, Giindogan Yay., 1989, Cilt 1, s.
129.
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boliinemez, 6ncesiz ve sonrasizdir.* Ahlak ogretisini insanlarin ve toplumlarin
nihai amacinin mutluluk oldugu fikri tizerinden kuran Platon’a gore en yiliksek ve
en giiclii olan idea ‘fyi ideas:’dir. Iyi ideasi, dogru ve giizel olan her ne varsa
hepsinin nedenidir. Diisinmeye bilme giiciinii veren yine odur.”> Mutlu olmak
isteyen herkesin 1iyiyi istemesi ve eylemlerini iyi ideas1 dogrultusunda
gergeklestirmesi gereklidir.*® Platon’a gore insani1 mutlu kilan nasil ki iyi ideast ise;

insani iyi kilan da erdem (Arete), dogruluk (Aletheia) ve adalettir (Dikaiosyne).*’

Platon, yukarida ni¢in gereksinim duydugunu aciklayici bir bi¢imde ele
aldigimiz ideal devletini bu idealar 6gretisinden hareketle kurmak istemistir. Onun
kurmak istedigi devlet heniiz esi benzeri olmayan ve heniiz idea olarak var olan bir
devlettir.*® insan hayatinin en temel amacinin erdem oldugunu ileri siiren Platon’a
gore, yukarida insan hayatinin asil amaci olarak belirttigimiz erdemin topluma
yansimasi adalet bicimindedir. Adalet, diizen demektir. Platon i¢in diizenin hakim

oldugu toplumda yasalarin yerini egitim alacaktir. Platon egitime verdigi bu 6nemi

* Frederick Copleston, A History of Philosophy, Vol.1, Greece and Rome, Image Book,
Doubleday, New York, 1993, pp.152-153. Platon, ger¢ek bilginin konusu olan ideay1
Elelilarin “bir olan1”nindaki nitelikler ile anlatmistir.

* Platon, Devlet 505a-b. Burada yine de belirtmemiz gerekir ki, Platon’un yukarida ele
almis oldugumuz bu idealar 6gretisi ortaya konuldugu ilk haliyle kalmamistir. Platon
karsilagtig1 farkli sorunlardan hareketle dgretisinde bir takim degisiklikler yapmaya ihtiyag
duymustur. Soyle ki, idealar 6gretisinin ilk taslagina sekil vermis olan sey ahlaki motifler
ile inanglariydi. Ancak onun dogayr (Y.Physis) ve olusu dikkate alarak sistemini
tamamlama istegi beklemedigi bir sorunla karsilagsmasina sebep olmus ve daha 6nce ahlaki
motifler ile inanglari dogrultusunda kurmus oldugu iki tiirden (idealar ile olus diinyasi)
ibaret sistemine daha Once hi¢ heap etmedigi bir iicilincii tiirii ekleme zorunlulugu
getirmigstir. Platon bu sorunla Timiaios diyalogunda ugrasmis ve doga ya da evrenin
olusumu sorunuyla ruhun 6lmezligini bir biitiin olarak ele alip incelemistir. Burada kisaca
belirtme ihtiyaci hissettigimiz bu husus yine bagka bir ¢aligma alanimizin konusunu
olusturmak bakimindan daha sonra ayrintili bir bigimde ele alinacaktir.

*® platon, Philebos 60 ¢, 61a; Devlet 505 e.

*" Platon, Menon, 87 d; Gorgias, 506 ¢, Devlet 432 b-e, 435 b, 443 c-e; Devlet, 353 d-354
a, 358 a.

*8 Platon, bilim ve felsefe iizerine kurulmasii tasavvur ettigi devletinin benzer bir Grnegini
Italya-Sicilya’da deneyimleyecegine inanarak Pythagoras¢i Arkhtas’in araciligiyla Sirakuza
kentinin tirani I. Dionysios’un kendisine yapmis oldugu daveti kabul etmis ancak biiyiik bir
hayal kiriklig1 yasamistir. Bkz. Arslan, a.g.e., s.179-180.

141



Devlet adli eserinin besinci kitabinin sonu ile altinci ve yedinci kitaplarinda dogru

bilginin edinilmesinin 6nemi ve yolu bakimindan ayrintili bir bicimde ele almustir.

Toplumda iyi bir diizenin tesis edilebilmesi i¢in egitimi 6n planda tutan
Platon, bu amagla M.O. 387 yilinda bugiinkii adryla akademi (Akademia) olarak
adlandirdigimiz okulunu kurmustur.®® Derslikleri, miifredat programi, programda
yer alan dersleri veren diizenli bir 6gretim iiyeleri kadrosuyla, nicelik bakimindan
biitiinliiklii bir yap1 sergileyen okul sistematik egitim tarzi bakimindan da oldukca
niteliklidir. Okulda verilen dersler basta geometri olmak iizere matematik,
aritmetik, astronomi, retorik (hitabet), miizik, armoni, jimnastik, tarih, hukuk, ahlak
ve siyaset felsefesi olarak siralamir.®® Yontem bakimindan ise, egitimde nutuk
geleneginden ¢ok Sokrates¢i anlayis benimsenmis, yani 6grencilerin aktif olarak
derse katilabilecegi canli bir aragtirma ve sorusturma tarzi uygulanmaya
calistimistir. Platon’nun ideal devlet kavrayisi gercevesinde akademi araciligiyla
asil yapmak istedigi, adalete dayali bir bi¢imde yonetilecek olan sitelerin
potansiyel yoneticileri ve sitenin muhafizlar1 olarak siniflandirdigi 6grencilerinin
en iyi bigimde -saglam bilgiye dayali-egitim almalarin1 ve bu sekilde onlar1 iyi

yana yonelterek adaleti yani diizeni saglamaktir.”

Platon’a gore, toplum ve devlet temel insani dogamizi yansitacak bir
bigimde diizenlenmelidir. Burada Platon’un dikkatimizi ¢ektigi asil nokta, onun
idea 6gretisi ¢ergevesinde ruhun li¢ parcadan olustuguna dair kabuliidiir. Platon’da

insan ruhu dogustan ii¢ bolimlidir. Bunlar bilme, 6fkelenme ve arzulama

“Platon aktif olarak siyasette yer alamayacaksa o halde bir egitimci olarak siyasal
misyonunu tamamlayabilecegine inanmis, toplumsal diizenin saglanabilmesi yolunda
gelistirmis oldugu Ogretisini Ogretmek iizere akademisini kurmus ve sosyal statiisi
bakimindan egitimi almaya uygun olan herkese okulunun kapilarini agmustir. Bkz. Arslan,
a.g.e. 181.

%0 Platon geometriye verdigi 6nemi okulun girisinde yazdirdigi “Geometriyi bilmeyen
buraya girmesin” ibaresiyle acik bir sekilde vurgulanmistir. Bkz. A.g.e. 182.

°! Burada séz konusu yontemin uygulandigi dersler, matematik, astronomi, miizik gibi
kendilerine dair teknik bilgilerin dogrudan O6gretmenden Ogrenciye aktarilmasim
gerektirmeyen derslerdir. Bkz. Arslan, a.g.e. s. 182-183.

> Platon, Devlet 518 d.
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etkinliklerimize tekabiil eden akil, irade ve istahadir.>® Platon i¢in bu bolimlerin
her biri toplumun hiyerarsik yapisinda belli siniflara karsilik gelir. Platon’a gore bu
simniflandirma akli temsil edecek olan ydneticiler sinifi, iradenin karsiligi olacak
olan koruyucular ve istaha karsiligi olacak olan para kazanma giidiimlii siradan

insanlar seklindedir.>*

Boyle bir yap1 dogrultusunda Platon agisindan toplumsal diizenin ve
dolayisiyla mutlulugun baki olmasi bakimindan tek bir erdemden s6z etmek
miimkiin degildir. Bu bakimdan herkes kendi sinifinin erdemini kendisine amag
edinmelidir. Platon’un ifadesi ile devlet, ancak her {i¢ sinifin islerini gérmeleriyle
dogru olur. O halde kisi hangi sinifa mensup olursa olsun kendi igini yerine
getirdigi miiddetge, ddevlerini yerine getiren dogru kisi olacaktir.> iste Platon’un,
ahlaki ve siyasi diizeni saglamaya yonelik gelistirmis oldugu 6gretisinde egitime
ayrica yer vermis olmasinin nedeni budur. Platon, toplumun uyum igerisinde
olmasinin ancak kisinin kendi igerisindeki uyumu yakalamasiyla miimkiin

olacagini agik bir bigimde gormiistiir.>

Toplumsal rolii, siteye yonelik i¢ ve dis saldirilarin engellenmesi olan
koruyucularin kendi iglerinde uyumu yakalayabilmek adma almalari gereken
egitim, siiri de igceren miizik ve beden sanatlari olarak belirtilmistir. Nitekim
Platon, koruyucularin asli gorevlerinden birisinin de egitimin bozulmasinin
engellenmesi bu baglamda kurulmus diizene aykir1 higbir yeniligin
gergeklestirilmesine meydan verilmemesi oldugunu ifade etmistir.>’ Miizigin beden

egitiminin tam karsiti olarak kabul eden Platon’a gore aldiklar egitim ile

3 A.g.e, 439 e,441 a-b.

> Buradan Platon’un sofistleri siradan insan simfina koydugu cikarilabilir. Bkz. Arslan,
a.g.e., s. 373.

> Platon, Devlet 441 d-e.

 Ag.e. 424 a-b.

*" Platon’a gdre miizikte yolun degismesi, devletin anayasasmin temelinden sarsilmast
demektir. Bkz. A.g.e. 424b-d. Platon’un miizik egitimi hakkindaki goriisleri, Konfiigyus’un
miizik egitimi hakkindaki goriigleri ile baska bir ¢aligmamizda ayrintili bir bigimde ele
alinacagindan burada daha fazla lizerinde durulmayacaktir.
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koruyucular, bilgi degil iyi aligkanliklar kazanacaklardir. Armoni ve ritim yoluyla
diizenli olmay1 6grenecekler, gercegi de masali da geregince sdyleme alisgkanligi

elde edeceklerdir.*®

Adalet ve bilgelige dayanmayan bir devletin higbir zaman baki
olamayacagini ve sofistlerin yaratmug oldugu gibi bir anarsi, kaos igerisindeki
devletin ancak felsefe ile 1slah edilebilecegini diisiinen Platon’a gore ancak
filozoflarn iktidara ge¢meleri ya da diger bir ifade ile en azindan devletin basinda

olanlarm gergekten filozof olmalari ile ideal bir yonetimin gerceklesebilecektir.”

“Filozoflar kral veya krallar, 6nder denilen insanlar gercekten filozof
olmadik¢a, boylece ayni insanda devlet giici ile akil giicii birlesmedikce

devletlerin bas1 beladan kurtulamayacaktir.”®

Platon, devlet islerini yonetecek olan bu kisilere yonelik verilecek egitimin
koruyuculara verilen egitimden ¢ok daha yiiksek bir amaca hizmet ettigini ifade
ederek “Ruhu karanliktan aydinliga ¢evirme isi, yani gercek varliga yilikseltme isi”
olarak tanimlanustir.®* Platon’a gére filozof olan ya da filozof olabilecek olan kisi,
hem dogustan bazi yeteneklere sahip olan, hem de kendisinin 6ngordigi bir
bigimde egitim almasi gereken kisidir. S6z konusu boyle bir kisinin dogustan gelen
ozellikleri, ahlak ve karakter bakimindan oldugu kadar ayrica akil ve zihin
bakimindan da dstiin niteliklere sahip olmasi seklinde iki ana baglik altinda
toparlanabilir. Buna gore s6z konusu kisinin ahlak ve karakter bakimindan sahip
olmasi gereken oOzellikleri cesur, bilgi/hakikat sever, yiice ruhlu, yalandan ve
riyadan nefret eder, maddi zevkleri ise kiiglimser olmasidir. Akil ve zihin
bakimindan kisinin sahip olmasi gereken istiin nitelikler ise, giiclii bellekli, hizli

kavrayish ve kolay 6grenme kabiliyetli olmasidir. Platon’a gore bu ozellikleri

¥ Ag.e. 522 a.

> Platon, mektuplar 326 b.
% platon, Devlet 473 d.

1 Ag.e. 521 ¢, 522 a.
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kendisinde barindiran bir kimse sadece ruh bakimindan degil ve ayrica beden

bakimindan da kusursuz bir yapiya sahiptir.%

Platon dogustan bu tiirden yeteneklere sahip, yonetici olacak olan kisinin
kiigiik yaslarindan itibaren baslamak suretiyle siki bir egitim siireci gecirecegini ve
ozellikle otuzlu yaslarinda baglayacagi, geometri matematik, aritmetik, astronomi,
retorik (hitabet), miizik, armoni, jimnastik, tarih, hukuk, ahlak ve siyaset felsefesi
gibi dersler alarak nihayetinde iyi’nin bilimi olan diyalektik egitimini de
tamamlanmasiyla, yaklasik olarak ellili yaglarinda yiiksek &greniminin
tamamlanacagin belirtmistir.® Platon i¢in devlette en yiiksek evrensel ilke “Zyi dir.
Ancak duyularin hig birisine bagvurmadan, yalniz aklini1 kullanarak her seyin 6ziine
varmaya c¢abalayan ve iyinin 6ziine ulasmadik¢a durmayip deneyen ve boylece
‘goriilen diinya’nin da, ‘kavranan diinya’nin da sonuna varabilecek kisinin yani

sadece diyalektigi kavramis olan kisinin devleti yonetecek kisi olduguna inanmustir.
Sonuc:

Buraya kadar verdigimiz bilgiler ve yaptigimiz agiklamalar dogrultusunda
sunu agik bir sekilde gérmekteyiz ki, aralarinda okyanus 6tesi uzaklik olarak tabir
edebilecegimiz mesafe olmasina ragmen fakli tarihlerde olsa da ayni ¢ag igerisinde,
birbirinden haberdar olup olmadiklar1 konusunda kesin bir bilgi sahibi olmadigimiz
bu iki diisiiniir, i¢erisinde yer aldiklar1 cografyada, o ¢agin bir iiriinii olan olumsuz
kosullar ve onlarin sonuglari, yasadiklari toplumdaki diizensizlik ve kargasa ortami,
ahlaki ve siyasi ¢okils, neticesinde, insan dogasma ve ideal devlete iliskin

fikirlerini ortaya koymuslardir.

Konfiigyiis, kisinin igte bilge, dista hiikiimdar olmasinin gerekliligi
seklinde ifade edebilecegimiz kavrayisi dogrultusunda toplumsal diizenin ve
boylelikle ideal bir yoOnetimin, ancak kisinin Once kendi igerisinde diizeni

saglanmasi ile miimkiin olacagina inanmistir. Konfiigyiis’iin 6gretisi ¢ergevesinde

%2 A.g.e. 484 a- 490 d.
% A.g.e. 522 c-531 d; 532 a-534 e.
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dogruluk ilkesi ile kapsamli bir bigimde ele aldig1 bireysel uyum — toplumsal uyum
iligkilendirmesinin bir benzerine, kendi kurami dogrultusunda Platon’da da
rastlamak miimkiindiir. Daha 6nce agik bir bigimde belirttigimiz gibi, o da
toplumun uyum igerisinde olmasinin ancak kisinin kendi igerisindeki uyumu
yakalamasiyla miimkiin olacagini gérmiis, bunun ancak herkesin kendi sinifinin
erdemini kendisine amag¢ edinmesiyle olabilecegini ifade etmistir. Her iki diisiiniir
de bunun gerceklesmesini saglayacak Ogretilerinin bireylere iletilmesi ve
i¢sellestirilmesi baglaminda egitimin énemi ve gerekliligi izerinde 6nemle durmus
ve ayrica iyi bir toplum ile devletin kendi 6ngordiikleri egitimi almis tistiin erdem
sahibi ve bilge kisiler tarafindan yonetilmesi gerektigine dair inanglarini

vurgulamislardir.

Bu ¢er¢evede Konfligyiis ile Platon arasinda bazi temel farklar belirgin bir
bicimde su yiizeyine ¢ikmaktadir. Konfiigyiis temelde basta yonetici ya da yonetici
aday1 kisiler olmak tizere kendisine dogrulugu (yi) ilke edinerek eylemlerini
gergeklestirecek biitiin insanlarin, iyi (jen) olabileceklerine ve gdgiin buyruklar
(ming) dogrultusunda i¢sel uyumlarini saglayarak toplumsal uyumun séz konusu
olmasina vesile olabileceklerine inanmistir. Bu nedenle egitiminin kapisi herkese
aciktir. Platon’un ise, ruhun kisimlar ve onlarin kisinin eylemlerdeki tekabiilleri
dogrultusunda ortaya koymus oldugu toplumsal siniflandirmasi ne yazik ki buna
izin vermemektedir. Ona gore herkes belli bir sinifin mensubu olarak diinyaya gelir
ve egitim sadece koruyucu sinif ile yonetici sinifa dairdir. Istaha her ruhta vardr.
Ancak ideal bir koruyucunun ya da yoneticinin varhgndan séz edebilmemiz
kendilerindeki bu yanin bastirilmasi hususunda onlara yol gosterecek olan egitim
ile s6z konusu olacaktir. Nitekim pek ¢ok insan, tiranlar karsisinda ya da arzulari
sebebiyle aldanabilir. Egitim bu aldanisin engellenmesinde (sansiir) ve onlarin
kontrol altinda tutulabilmesinde, diger bir ifade ile giic ve otorite bakimindan

devlette 6nemli rol oynar.
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Degindigimiz bu ayrim ayrica séz konusu iki diigiiniiriin ideal devlet
tasarimlarinin, egitim ile eylem arasinda kurmus olduklan iliski baglaminda,

birbirlerinden nasil farklilik gosterdigini gozler 6niine sermektedir.

Konfiigyus, bireylerin gergeklik ve 6zleri arasindaki uyumunun, toplumun
biitiiniindeki uyumu yani diizeni saglayacagi yoniindeki goriisii dogrultusunda agik
bir sekilde, toplumu bir araya getiren bireylerin her birinin eylemlerinin 6nemini
vurgulamaktadir. Buna karsilik Platon ise devlette 6zellikle egitilmis yonetici
sinifin eylemlerinin 6nemine dikkat ¢ekmistir. Burada her ikisinin de hem fikir
olduklar1 tek nokta, Konfiigyiis’iin ifadesi ile bilge ya da Platon’un ifadesi ile ise
filozof yonetici tarafindan yonetilecek diizenin hakim olacagi bir devlet icin

egitimin zaruri olmasidir.

Egitimi Konfligyus baglaminda ele aldigimizda, onun birbirini tamamlayan
iki yonlii bir yapr sergiledigini goriiriiz. Oyle ki Konfiigyiis’iin ideal devleti icin
tasarlamis oldugu egitim fikri hem kendinde, hem de kendi iginde
gergeklestirilebilecek bir etkinliktir -ki bu durum Konfiigyus 6gretisi ¢ergevesinde
egitim anlayiginin, kendi igerisinde oldukg¢a tutarli bir tavir sergilediginin en
onemli gostergelerinden birisidir. Daha basit bir sekilde ifade edersek,
Konfligyilis’e gore egitim, sadece devleti yoOnetecek olan kisinin kendisini
tamamlamas1 ve kendi igerisinde uyumu elde edebilmesi i¢in degil; ayn1 zamanda
devletin kendi icerisinde -kendisini olusturan bireyler {izerinden- kendisini
tamamlamast ve kendisiyle-biitiin alt unsurlari- uyum igerisinde olmasi igin

olmazsa olmaz bir yapiya sahiptir.

Buna karsilik Platon’un egitim sistemi ise, neredeyse sadece, kendi
igerisinde kapali bir yonetici aristokrat sinifi yaratmaya yarar. Burada dikkat
cektigimiz konuya, Platon’un Devlet adl1 eserinde yer aldig1 iizere, verilecek olan
egitimin sadece bir degil iki sinifa dair oldugu yoniinde bir itiraz getirilebilir.
Ancak sunu acik bir sekilde ifade etmemiz gerekir ki, Platon Devlet’te

koruyuculara verilecek egitimlerin miizik ve jimnastik oldugunu belirtmekle
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birlikte, birbirlerine zit olan bu alanlarin ve kisiye kendinde uyumu yakalamasi
adina, bilgiye yonelik olmayacak bir bicimde verilecegini ifade etmistir. Bunun
yan1 sira koruyucularin gorevlerinden birisinin miizigin bekgiligini yapmak
oldugunu ¢iinkii miizigin geleneksel yapisinin bozulmasi1 durumunun, neredeyse
anayasanin sarsilmasi ile es degere sahip oldugu soyleyerek sdzde, anayasanin
bekgiligini koruyuculara vermis olmasi ancak anayasanin asil diizenleyicisinin
yoneticiler sinift oldugu ve onlarin koruyuculardan ¢ok daha yiiksek bir 6grenim
gormeleri gerektigini savunmasi, bizim Platon’un bu kapali simif fikrine dair olan

kanaatimizi daha da giiclendirmektedir.

Konfiigyus da toplumun pek ¢ok liderinin aristokrat oldugunu diisiinmiistiir.
Ancak {istiin erdemli olmak sadece bu iist sif iiyeleri s6z konusu degildir.
Konfligyiis’e gore dogru bir egitim ile toplumda herhangi bir kimse bilgelik

seviyesine erisme ve lider olma olanagina sahiptir.

Genel olarak baktigimizda her iki diisliniir de igerisinde yer aldiklar1 kaotik
donemde ahlaki ve siyasi c¢oOkiisii engellemek {iizere gelistirdikleri diislince
sistemleri ¢ercevesinde, temeline egitim anlayislarim yerlestirdikleri ideal devlet
anlayislarini ortaya koymuslardir. Buna gore Konfiigyus demokrasi anlayisina daha
yakin bir tavir sergilerken, Platon ise aristokrat gelenege uygun olarak kati1 sinifsal
ayirimlara dayali bir yonetim anlayisi tasarlamigtir. Siyasi diisiince tarihi goz
oniinde tutuldugunda, séz konusu ironi, kast sisteminin genel olarak Dogu
medeniyetleriyle, =~ demokrasinin ise Bati medeniyetleriyle iligkilendirilmis

4
olmasinda yatar * .

% Her ne kadar kast sisteminin ana vatarm Hindistan olarak kabul edilse de; s6z konusu
sistemin, yaklagik olarak M.O. 7. yy. sonu 6. yy. bas1 dolaylarinda Afganistan iizerinden
kuzeybati ovalarina gog¢ edip, bu bolgedeki Ganj Vadisini 1slah etmek suretiyle kralliklarini
kurup, yerlesik yasama gecen Ari Irk (Aryanlar) tarafindan beraberlerinde getirilmis olmasi
ihtimal dahilindedir. Nitekim, doktora c¢aligmamizda da degindigimiz iizere, Vedaci
kiiltiirtin 6nemli bir pargast olan Rig Veda ilahilerinde Aryanlarin Erken Védaci Déonem
kabilelerinde vis’ler (swradan kabile iiyeleri) ile ksatriya’lar (segilmis savasgi asiller) ve
rajan (kabile sefi) olmak iizere ¢ok keskin olmasa da bir ayrimin var oldugu ve ayrica ayni
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