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Editorden

Mesned Dergimizin 12. cildinin 1. sayisiyla karsinizda olmaktan son derece mutluyuz.
Dergimiz cizgisinden ve kalitesinden 6diin vermeden emin adimlarla alaninda kaynak
olacak makalelere yer vererek yayin faaliyetlerini sirdirmektedir. Bu sayimizda
hocalarimiz tarafindan ilahiyat ihtisas alaninda kaleme alinan birbirinden kiymetli on adet
calisma yer almaktadir.

Dergimizdeki ilk makale Rifat Yildiz tarafindan yazilan “Kiyas isleminde Tedruz ve Tercih”
adll ¢alismadir. Yazar, oncelikle kiyasla ilgili usal alimlerinin gorislerini ele almis pesi sira
kiyasin 6nemli unsurlarindan biri olan illetle ilgili bilgiler vermistir. Bu amagcla kiyas
isleminde illetin sthhatini tespit icin gelistirilen metotlardan birisi olan muaraza yontemi ve
illetlerin tedruzu durumunda tercih icin uyulmasi gereken kistaslarin neler olabilecegini
degerlendirmistir.

Mustafa Borsbuga ve Coskun Borsbuga’nin birlikte hazirladigi ikinci makalemiz,
“Muhammed b. Mustafa el-Bucevi el-izmiri’nin Kaza, Kader, Fal ve Astrolojiye iliskin Risdle fi
zemmi’l-mistegilin bi’l-fa’l ve’l-kehdneti ve’n-nlicim Adl Risdlesinin Tahkik, Tahlil ve
Terciimesi” baslhigini tasimaktadir. Yazarlar calismalarinda el-izmiri’nin fal, astronomi ve
kehanetin teolojik sakincalari ve bunlarin iman ve kaderle iliskisini ihtiva eden risalesini
incelemis ve risalenin tahkikli nesri ve terclimesini yaparak literattire kazandirmislardir.

Ebubekir Matpan, “Arap Edebiyatinda Tevkiat (Sadru’l-islam Dénemi)” adh makalesinde
tevkiatin ortaya cikip gelistigi Sadru’l-islam dénemini ele almis, 6nce Sadru’l-islam
doéneminin sinirlarini belirlemis, akabinde bu dénemde var olan nesir tirlerinin neler
oldugu hakkinda kisa bilgi vermistir. Bu sanatin ilk defa Hz. Peygamber’in (sav)
Mduseylimeti’l-Kezzab’a verdigi cevapla ortaya konuldugunu, daha sonra halifeler
tarafindan devam ettirildigini, bu donemde yazilan tevkiat temalarinin, savas, ziht, din,
ahlak, sahsi meseleler ve devlet idaresi ile ilgili oldugunu, zaman zaman ayetlerden ve
atasozlerinden (mesel) iktibaslar yapildigini tespit etmistir.

Muhammed Cucak, “islam Miras Hukukunda Tereke Taksiminde Paydalarin Esitlenmesi
Metodunun Uygulanmasi” yazisiyla islam miras hukukunda tashih-i mesail'i konu
edinmistir. Tashih-i mesail ile ilgili gelistirilen yedi metodu aciklamis ve hisselerin
mirascilara kalansiz bigimde bélinemedigi meselelerin ¢6zim yollarini ¢alismasinda
incelemistir.

irem Ceyhan, “islam Kelaminda Fitratin Bilgisel Degeri” isimli calismasiyla bilgi
kaynaklarindan biri olarak mistakil bir sekilde calisiimayan fitrat kavramini kavramsal
cercevesi ve diger bilgi kaynaklari icerisindeki yeri baglaminda incelemistir. Son kisimda ise
fitratin bilgisel degerini mukellefiyet baglaminda inceleyerek ¢alismasini tamamlamistir.

Edibali Karabiyik, “Hanyali NGri Osman Divanr’nda Celvetilik” adli caismasinda, sair Hanyali
NGrf Osman’in hayati hakkinda bilgi vermis, daha sonra hacimli bir divana sahip olan sairin
siirlerinde kullandigi Celveti tarikatiyla ilgili kavramlari tespit etmistir. Yazar tarafindan
tespit edilen bu kavramlarin yer aldig siirler tahlil ydntemi kullanilarak yorumlanmustir.



Ahmet Sonay, “ibn Ebd’-Hadid’e Gére Hz. Ali'nin Siyasi Kisiligi” bashkl makalesinde ibn
Ebd’l-Hadid’in, Hz. Ali’nin siyasi kisiligi hakkindaki goérislerini aktarmis, ayni zamanda
konuya iliskin diger alimlerden yaptigi nakillere de yer vermistir. Calismasinda ibn Ebd’I-
Hadid’in en 6nemli ve kapsamli eseri olan Serhu Nehci’l-Beldga adli eserini merkeze almis
olan yazar, tamamlayici bilgiler iceren farkli eserlere bagvurarak arastirma konusundaki
tespitlerini temellendirmeye ve zenginlestirmeye calismistir.

Dergimizin bu sayisinda (¢ adet de kitap kritigi yazisi yer almaktadir. Bunlardan ilki Musa
Yanik tarafindan yazilmis olup Ali Yildinm’in ilahi Buyruk Teorisi adli eserini incelemeyi
hedeflemektedir.. ikinci yazi Mehmet Burak Cakin tarafindan kaleme alinmistir. Cakin,
Fazil Salih es-Samarra’nin Beldgatu’l-Kelime fI't-Ta’biri’l-Kur’ani adli eserini kritik edip
okuyucuya sunmustur. Uclinci kritik yazisi ise Betiil Satilmisoglu tarafindan hazirlanmustir.
Satilmisoglu, Enbiya Yildirnm’in Hadislere Gerek Yok S6ylemi adli kitabinin incelemistir.

Bu saymin kisve-i tab’a buriinmesi icin emek sarf eden basta editér kurulumuza, degerli
katkilarini  esirgemeyen hakemlerimize ve emek verip c¢alismalarini siz  kiymetli
okuyucularimizla paylasan saygideger yazarlarimiza tesekkiir ederken Yiice Allah’tan,
daha nice kaliteli ve mesned olacak sayilarla karsiniza ¢ikmayi litfetmesini niyaz ederiz.

Editorler Kurulu adina Dr. Selahattin Yildirrm
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Kiyas isleminde Tearuz ve Tercih

- Taaruz and Tarjih in the Practice of Qiyas -

Rifat Yildiz*

Atif/Citation: Yildiz, Rifat. “Kiyas Isleminde Tearuz ve Tercih/ Tadruz and Tarjih in the Practice of
Qiyas”. Mesned Ilahiyat Arastirmalari Dergisi/ Journal of Mesned Divinity Researches, (Bahar 2021-1): 9-
36.

0z:

Meydana gelen yeni gelismeler insan a¢isindan siirekli bir takim yeni sorunun ortaya ¢ikmasina ne-
den olur. Islam Hukuku da kiyamete kadar gegerli olmasi hasebiyle ortaya ¢ikacak yeni problemlere
¢6zlim lretebilecek bir yapiya sahip oldugu kabul edilir. Kur’an ve Siinnet yeni olusan meselelerin
halli i¢in muracaat edilecek temel iki kaynaktir. Bu iki esas delilde inan¢ esaslar1 gibi degisime ka-
pali ahkdm oldugu gibi, zaman ve sartlara gore aralarindaki ortak illet ve sebepler géz 6niine alina-
rak yeni sorunlarin ¢éziimiine yardimci olacak hiikiimler de vardir. Fikih ilmiyle ilgili calismalar
tetkik edildiginde ta’lil ile ilgili islemlerin islam Hukuk tarihinin her déneminde yapildig1 gériilecek-
tir. ik dénem yapilan fikhi islemlerde kiyas genelde benzer durum ve akil gibi manalarda kullanil-
dig1 icin illet teorisi daha sonraki fakihlere gore daha genis bir sahada kabul gérmiistiir. Kiyas isle-
mi islam Hukuk ilminin énemli bir delil ve araci olarak tarihi siirecte cok dnemli islevler ifa etmis-
tir. Kiyas islemi fikih ilminin olusmaya basladig ilk dénemde daha sade ve esnek bir sekilde isledigi
icin meydana gelen yeni meselelere rahatlikla ¢ziim bulunurdu. iki mesele arasinda bulunan ortak
temel bir 6zellik yolu ile ahkami birbirine baglamak bigiminde yapilan kii¢iik mantiki 6nermeler o
dénem heniiz mevcut degildi. Birtakim nedenlerden otiirii zamanla keyfilige engel olmak ictihat
faaliyetini bir sisteme baglamak amaciyla ictihadin en yaygin sekillerinden biri olan kiyas anlayisi
bir takim ilke ve kaidelerle sinirlama yoluna gidildi. Tarihi siire¢ icerisinde bazi fakihler itiraz etme-
sine ragmen Kiyas islemi bir delil ve yontem olarak islemeye devam etti. Kiyas islemini gecerli delil
ve yontem olarak goren fakihler gerekce olarak bazi ahkamin ta‘lil edilmesini ileri siirdii. Bu fakih-
lere gore ta’lil faaliyeti naslarin ihtiva ettigi ahkdmin maksat ve gayeleriyle ilgili zihni faaliyette bu-
lunma ameliyesidir. Ta’lil teorisinin ortaya ¢ikisi durmadan devam edip gelisen olaylara sinirl sa-
yidaki naslar araciligiyla ¢6ziim iiretebilme ve yeni meselelerin hiikiimlerini tespit edebilme fikrin-
den kaynaklidir. Ozellikle fikhi sorunlarin ¢éziimiinde temel dayanak olan Kur’an detayh bir sekilde
tetkik edildiginde baz1 ahkdmin illetinin acik bir sekilde ifade edildigi fakat bunlarin da sinirh say1-
da oldugu gériilecektir. Bu nedenle ta’lil nazariyesi, islam Hukuk diisiincesinin temel taglarindan bi-

*

Dr. Ogretim Uyesi, Mus Alparslan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi,
r.yildiz@alparslan.edu.tr. Orcid: 0000-0002-3126-7854.
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ri olarak kabul edilmistir. Zira naslardaki illetin tespiti ile Sari'in hiikiimleri vazederken dikkate al-
dig1 esaslari belirleme islemi s6z konusudur. Allah’in tesri ettigi ahkdmin kullarin maslahatina yo6-
nelik genel ve 6zel durumlari bulunmaktadir. Kullarin faydasina yonelik genel esaslar makasid diye
ifade edilirken, 6zel esaslar da illet ve hikmet diye izah edilmistir. Kiyas baz1 usfilciilerce seri‘ bir
delil olarak kabul edilirken baz1 usilciilere gore de delillerden hiikiim elde etme yontemidir. Kiyas
islemini yontem olarak kabul eden usilciilere gore kiyasin dort riiknii mevcuttur. Bunlar as], fer, il-
let ve hiikiimdiir. Kiyasi seri‘ delil olarak goren bazi usilciilere gore ise kiyasin riikknii sadece illettir.
Bu nedenle kiyas islemini yaparken illeti saglikli bir sekilde tespit etmek 6nemlidir. Bu amagla ille-
tin sithhatli bir sekilde tespiti yapilirken fer‘de illet olabilecek unsurlar1 segmek, fer‘de illet olama-
yacak unsurlar1 ayiklamak ya da birbirine denk olan ve ¢atisan illetler arasinda en uygun olani ter-
cih etmek gerekmektedir. Usil alimleri illeti tespit ederken bir takim kistaslar gelistirdikleri gibi
tedruz eden illetleri segmede de bazi ilkeler belirlemisler. Bu ¢alismada Hanefi ve Safif alimlerin biri
birine denk illetler arasinda olusan tearuz durumunda yapmis olduklari tercih isleminde gozettik-
leri esaslar ve tercih nedenleri, us{il eserlerinden tespit edilmeye ve gozettikleri esaslarin sonuglari
ortaya konmaya calisilacaktir. Yapilan ¢calismada farkl yontemler benimsemis olan ustlctii ve fakih-
lerin sorunlara ¢6ziim bulmak i¢in olay ve olgularin naslarla irtibatini sahih bir sekilde kurmak adi-
na kiyasin riiknii olan illeti tespit icin biiytik bir ¢aba sarf ettikleri goriilir. Nitekim bu amagla ileri
siirtilen illetin sihhatini tespit icin bir takim elestiri yontemi gelistirdikleri ve bu metotlardan biri-
nin de sliphesiz muaraza yontemi oldugu anlasilir. Usilciiler bu yontemle illetin tespitinde hem
dikkat edilmesi gereken hususlar1 agiklar hem de tespit edilen illetler tedruz ettiginde tercih i¢in
uyulacak kistaslar1 da belirlerler. Bu amagla tearuzu gidermek icin Serahsi gibi bazi Hanefi usilci-
ler kendi anlayislar1 geregi illeti merkeze alip tercih sebeplerini illet etrafinda insa ederken S$afii
usilciiler de illetin tespit ve tedruzu aninda tercih islemi i¢in kendi ustl kaidelerinden hareketle
asi], fer’, illet ve hiikiimle ilintili baz1 6l¢iitler gelistirirler. Ustlciiler ortaya koymus olduklar: bu kis-
taslarla asillarda bulunan ve illet olabilecek vasiflarin dogru olarak tespitine ¢alisirlar.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Usil, Kiyas, illet, Tearuz, Tercih.
Summary:

The new developments taking place today have caused many new problems for Muslims. It is ac-
cepted that Islamic law has a structure that can produce solutions to new problems that will arise
due to its validity until the qiyamah. The Quran and Sunnah are the two main sources to be consul-
ted for solving new issues. In these two main references, there are ahkam closed to change, such as
the principles of belief, as well as ahkadm that will help to solve new problems by considering the
common 'illahs and causes according to the time and conditions. When the studies on Islamic law
are examined, it will be seen that activities related to ‘illah / ta'lil were carried out in every period
of Islamic legal history. Since qiyas was generally used in the meanings of "similar situation" and
"reason” in figh studies conducted in the first period, the theory of ‘illah was accepted in a wider
range compared to the later fugaha. The practice of giyas, as one of the important dalils and met-
hods of Islamic law ilm, has performed very useful tasks. Since it was used in a simpler and flexible
way in the early periods when Islamic law began to emerge, the new issues arising could be resol-
ved easily. The small logical propositions made to link ahkadm to each other through a common ba-
sic feature found between the two issues did not yet exist at that time. For a number of reasons, in
time, in order to prevent arbitrariness and link the ijtihad activities to a systematics, some restricti-
ons were made through some rules and principles in the understanding of giyas; one of the most
common forms of ijtihad. Ta'lil activity is the mental activity related to the goals and purposes of
the ahkam contained in the nusus. The emergence of the ta'lil theory stems from the under-
standing of being able to find solutions to the everdeveloping events through a limited number of
nusus and to determine the ahkam of new issues. Especially when the Quran, which is the basic ba-
sis for the solution of fighi issues, is examined in detail, it will be seen that the 'illahs of some ahkam
are clearly explained, but they are also limited. For this reason, the theory of ta'lil has been accep-
ted as one of the cornerstones of Islamic Law thought. Because, with the determination of the ma-
lady in the verses, it is possible to try to determine the basis that Shari takes into consideration
while making the provisions. There are general and special issues regarding the interests of ser-
vants in the provisions that Allah imposes. While the general principles for the benefit of the ser-
vants are expressed as makasidu’s-sharia, the special principles are described as malady and wis-
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dom. In fact, although it is accepted that illness also includes wisdom, it is accepted that wisdom
cannot always be considered as malady because it is not an objective, clear and stable feature in all
situations. Comparison is the method of obtaining judgment from the evidence, according to others,
while sherry is considered as evidence. Compared to the processors who accept the comparison
process as a method, the comparison has four items. These; asl, fer, malady and provision. Accor-
ding to the operators who saw the cut as sherry ‘evidence the sake of comparison is just the malady.
For this, it is necessary to select the elements that may be a malady. The first processors call the
"tahkiku'l-menat", while the second is called "tenkihu'l-menat". The third is called preference in the
case of nations' offense. In this study, the principles and reasons of preference of Hanafi and Shafii
jurists in the choices they have made in case of offense between the same provinces and the results
of the principles they observe will be tried to be determined. In the study, it was seen that the scho-
lars and jurists, who adopted different methods, made a great effort to identify the illness, which is
the pillar of comparison, in order to find solutions to the problems, in order to establish a sound
connection between events and facts. As a matter of fact, it has been understood that they develo-
ped a number of criticism methods to determine the health of the malady put forward for this pur-
pose, and one of these methods is undoubtedly the "muaraza" method. With this method, the pro-
ceduralians explained the points to be considered in the detection of the disease and also determi-
ned the criteria to be followed for the preference when the detected maladies occur. For this purpo-
se, Hanafi practitioners such as Serahsi centered illness and built the reasons for their preference
around malady in order to eliminate the disorder, while Shafii scholars developed some criteria for
the determination and treatment of malady based on their own methodologies. With these criteria,
the uslists tried to accurately determine the qualities found in the originals that could be a disease.
In this way, the uslists were able to defend the judgments they reached in figh as well as basing
their own methodology.

Keywords: Islamic Law, Usul/Usool, Qiyas, Illah, Taaruz, Tarjth.

1. GIRIS

Fikih usuliiyle ilgili yazilan eserlerde {izerine konusulan ve tartisilan ko-
nulardan biri de kiyastir. Bunun nedeni ise insan ve toplum hayatinin siirekli
bir degisim halinde olmasi, yeni olaylara ve olgulara agik bulunmasinin yamn
sira naslarin sinurl sayida olmasidir. Zerkesi'ye (6. 794/1392) gore Allah, biitiin
ser‘i hiikiimleri kesin ve net bir sekilde ortaya koymamistir. Baz1 hiikiimlerin
bilinmesi ve anlasilmasi i¢gin kesin, acik deliller vaz’ edilmisken bazilarinin de-
lilleri zanni birakilmistir. Bunun sebebi ise biitiin insanlar1 tek bir goriise mec-
bur ederek hayati zorlastirmamaktir.! Kur'an ve Siinnet naslarinin siirly, ic-
main da sayili olmas1 hasebiyle sinirsiz sorunlara cevap bulunmasi, meydana
gelebilecek yeni sorunlara naslar gercevesinde ¢oziimler iiretilmesi gerekli go-
riilmiistiir. Naslardan aralarindaki bazi benzer 6zellikler yoluyla ortaya ¢ikan
meselelere ¢oziim {iretmek amaciyla basvurulan yontemlerin en yaygin ise

! Bedruddin b. Bahadir b. Abdullah ez-Zerkesi, Bahru'l-muhit fi usili’l-fikh (Kahire: Daru’s-Safve,
1413/1992), 6/108.
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kiyastir. Bu nedenle kiyas; ictihadin dayanag, rey’in asli, fikih ilminin ve ger’i
yontemlerin temeli kabul edilmistir.?

Kiyas kelimesi sozliikte “takdir, 6l¢me, siddet ve esitlik” manalarina ge-
lir.? Sozlitk anlamiyla baglantili bir sekilde mantik, dil ve fikih ilimlerinin her
birinde terim olarak farkl1 manalara gelecek sekilde kullanilmaktadir. Dille ilgili
ilimlerden sarf ve nahivde tiimevarim yontemiyle elde edilen ve ulasilan 6l¢iiye
kiyas denirken, mantik ilminde kiyas, dogrulugu kabul edilen en az iki dnciil-
den zorunlu olarak iiglincii bir 6nermeye ulastiran akil yiiriitmeyi ifade eder.
Ciiveyni fikih usfiliinde kiyasin tam taniminin yapilmasinin gii¢ oldugunu
belirtmekte ve en yakin tanimin ise Bakillani’nin (6. 403/1013) tanim1 oldugunu
sOylemektedir. Bu tanima gore kiyas: ”“Bir hiikmiin ispat1 veyahut nefyi icin
aralarindaki ortak bir durumdan dolay1 bilinenin bilenene hamli.” 4 seklinde
ifade edilmektedir. Kiyasin taniminin yapilmasinin zorlugu nedeniyle Serahsi
ve Pezdevi (6. 482/1089) gibi baz1 ustilciiler tanim yerine kiyasin riikiin, sart ve
vasfin gegisliligi gibi bir kisim 6zelliklerini zikrederek konuyu aciklamaya ca-
lismaktadirlar.’ Bu nedenle kiyas genel olarak, “aralarindaki ortak vasfa veya
benzerlige dayanarak, hakkinda acik hiikiim bulunmayan bir meselenin hiik-
miinii, hitkmii agikca belirtilen meseleye gore belirlemek” seklinde agiklanmaya
calisitlmistir.® Ayrica fikih calismalarinda kiyas lafzi, “salt diisiinme, dogruya
ulastiran delil” anlaminda ve bircok istidlal ¢esidini ifade etmek i¢in kullanildi-
g1 gibi re’y, ser‘iatin icerigi akilla anlasilan ve ta’lil edilebilen kismi1 ve genel ilke
anlaminda da kullanilmaktadir.”

Ustilctiler kiyas islemini islev yoniinden degerlendirirken mensup olduk-
lar1 mezhep ve takip ettikleri usiil agisindan iki gruba ayrilmislardir. Kiyas is-

2 imamu’l-Haremeyn Ebu’l-Mealli Abdulmelik b. Abdullah b. Yususf el-Ciiveyni, el-Burhdn, thk.
Abdulazim ed-Dib (1399), 2/743; Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Gazzali,
el-Mustasfa min ilmi’l-usiil (Misir: Matbaatu'l-emiriye, 1334), 2/228.

3 Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim b. Manzfir, Lisinu’l-’Arab (Beyrut: Daru Sadr, ),
“Kys”, 6/187.

4 Ctveyni, Burhdn, 2/745 Gazzall, Mustasfa, 2/228.

5 Ebh Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Seh es-Serahsi, Usillu’s-Serahsi (Beyrut: Daru Kiitubi'l-
Ilmiyye, 1414/1993), 2/143; Fatih Orum, Klasik Fikih Kaynaklarmndaki Kiyas Anlayisimn Kur'an Agisin-
dan Degerlendirilmesi (Zahiru'r-Rivaye Ornegi), (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tusti, Doktora Tezi, 2008), 53.

¢ EbGi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fiistil fi'l-usiil (Kuveyt: Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Suini’l-
1slamiyye, 1414/1994), 4/9; Cuveyni, Burhin, 2/747-748; H. Yunus Apaydmn, “Kiyas (Fikih)”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/529.

7 Cuiveyni, Burhin, 2/743; Gazzali, Mustasfa, 2/228.
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lemini ¢ogu usulcii seri’ bir delil olarak degerlendirirken® Sirazi (6. 476/1083),
Ciiveyni ve Gazzall gibi gibi ustilciilere gore de kiyas delillerden hiikiim elde
etme yontemidir. Kiyas islemini genelde delil ve yontem olarak kabul eden
bircok ustilciiye gore kiyasin dort ritknii bulunmaktadir. Bunlar asl, fer, illet ve
hiikiimdiir.® Pezdevi ve Serahsi gibi ustilciilere gore ise kiyasin riiknii sadece
illettir10

illet kelimesi sozliikte “kisiyi ihtiyacin1 gidermekten alikoyan durum,
hastalik, zafiyet, gerekgce ve sebep” gibi manalara gelir."! Mezk{ir anlamlarin son
ikisi kelimenin 1stilahi anlamina daha uygun diigsmektedir. illet kelimesi, daha
¢ok “bulundugu mahalde degisiklige yol acan durum” olarak ifade edilir ve
insan bedeninde olusturdugu degisiklik nedeniyle hastaligin bu ismi aldig:
belirtilir.’? Terim anlamini ifade i¢in bir¢ok tanimi yapilmis olan illet; “hiikmii
gosteren veya gerekli kilan yahut hitkmiin kendisine baglandigi durum, vasif,
mana, gerekce” bigiminde ifade edilebilir.’

Bir hiikmiin birden fazla illetle ta‘lilinin yapilip yapilamayacag: hususu
ustlciiler arasinda tartisma konusu olmustur. Baz1 detaylarda farkli goriisler
ileri siiriilse de cumhura gore birden fazla illetle bir hitkmiin ta‘lilili miimkiin-
diir.14 Ornegin Sirazi'ye gore kasten adam 6ldiirme, zina ve dinden dénme du-
rumlarinda oldugu gibi seri’ bir hiikiim bir, iki veya daha fazla illetle tespit
edilebilir. Ayni sekilde cinsel miinasebet yasag1 da hayiz, ihram, orug ve itikaf
gibi birkag illetten kaynaklanabilir. Bir hiikiim birgok illetle sabit olabildigi gibi
birbirine benzer birkag hitkmiin bir illetle tespiti de miimkiindiir. Nitekim ih-
ramla; cinsel iliski, koku siiriinme ve dikisli elbise giyme yasakli hale gelebil-
mektedir. Ayrica bir illetle birbirine benzemeyen farkli hiikiimlerin tespiti de
miimkiindiir. Buna hayzin; cinsel iliskiyi, namaz kilmay1 ve orug tutmay1 engel-
lemesi 6rnek olarak verilebilir. Ancak cinsel miinasebetin bir kisi hakkinda aymi
anda hem caiz hem de yasak olmasi gibi bir illetle birbirine ters hiikiimleri tes-

8 Serahsi, Usiil, 2/65-66.

9 Ebii fshak Ibrahim es-Sirazi, Serhu'l-luma’ (Beyrut: Daru Garbi’l-Islami, 1407/1988), 757, 824, 847.

10 Serahsi, Usiil, 2/174; Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfii'l-esrdr an usili
Fahri’l-Islam el-Pezdevi (Beyrut: Daru Kiitubi’l-Ilmiyye, 1418/1997), 3/501-502.

11 fbn Manziir, Lisdnu’l-‘Arab, ““alle”, 11/471.

12 Cessas, Fiisill, 4/9; Serahsi, Usil, 2/143-144; ibn Manzr, Lisdnu’l-‘Arab, “‘alle”, 11/471; Ibrahim
Kafi Dénmez, “Illet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22/117.

13 Cessas, Fiisiil, 4/9.

14 Abdurrahman Candan, Islam Hukukunda [lleti Tespit Yontemleri (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 254.
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pit etmek dogru olmaz. Bu iki hiikiim birbirine zit olduklarindan ayni illetin bu
iki hitkmii ayn1 anda gerektirmesi diisiiniilemez.

Ustlciilere gore bircok mana illet olabilir. Illet vasif olabilecegi gibi, hii-
kiim de illet olabilir, ayrica Sirazi ve Gazzali gibi ustilciilere gore isim de illet
olabilir.! fllet, hitkmiin konulma amacimn bilinmesine yarayan bir mana olabi-
lecegi gibi hitkmiin konulma amacini kesin olarak ifade etmeyen bir ména da
olmas1 miimkiindiir.’” Ayrica illetin, fer’i asla baglayan, ikisinin de sahip oldu-
gu ortak bir 6zellik olmas1 gerekir. Hiikiimlerin illeti, Sari” tarafindan belirlen-
mis olabilecegi gibi naslardan istinbat yoluyla da elde edilmis olabilir. Birinci-
sinde illet, Sari’ tarafindan belirlendigi icin ayrica bir illet aramaya gerek yok-
tur. Sari‘in “sarap/hamr, sarhos ediciliginden dolay1 size haram kilind1” érne-
ginde oldugu gibi hamr'in haramlik illeti nas tarafindan tespit edilmistir.
Hamrdaki sarhos edicilik 6zelliginin tespiti ve haramligin onun disindakilere
aktarimi da istinbat yoluyla olmaktadir.®

Sirazi gibi bazi ustlciilere gore illetler; hiikiimlere delalet eden emare,
alamet ve delildir. Bu nedenle illetin tespiti Kitap ve Siinnetle olabilecegi gibi
am ve has olan illetlerle de bir seyde hiikmiin tespiti yapilabilir. Ciinkii nas,
icma ve te’sir yoluyla illetin sihhatini gosteren yol bu iki illette de bulunmakta-
dir ki bu da her iki illetin dogrulugunu gostermektedir. Ona gore sayet illetten
kasit hitkme uygunlugu ifade eden mana ise hitkmiin bu iki illetten her birine
baglanmas: da miimkiindiir.’ Bu nedenle kiyas isleminde illeti saglikli sekilde
tespit etmek nemlidir. Tllet tespit edilmeye caligilirken; illet olabilecek vasiflari
se¢mek, illet olamayacak unsurlar1 ayiklamak, birbirine denk olan veyahut cati-
san illetlerin arasmni uzlastirmak veya en uygun olaru tercih etmek gerekmekte-
dir. Bu nedenle makalede bazi Hanefi ve Safii fakihlerin birbirine denk illetler
arasinda olusan “tedruz” durumunda yapmis olduklar tercihlerde gozettikleri
esaslari1 ve tercih nedenleri tespite calisilacaktir.

Tearuz ve tercihin genelde biitiin delilleri kapsayacak sekilde ele alindig1
kitap ve makaleler olsa da yapilan arastirmada kiyas isleminde tearuz ve tercih
konusunda yazilmis miistakil bir esere rastlanilmadi. Tedruz ve tercih konulari

15 Sirazi, Serhu’l-luma’, 836.

16 Sirazi, Serhu’l-luma’, 838; Gazzali, Mustasfa, 2/335.

17 Girazi, Serhu’l-luma’, 843; Gazzali, Mustasfa, 2/336.

18 Sirazl, Serhu’l-luma’, 845.

19 Cessas, Fustl, , 4/138-139; Sirazi, et-Tabsira fi usiili’l-fikh (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1403/1983), 481.
Gazali, Mustasfd, 2/342; Serahsi, Usill, 2/174. Ali b. Muhammed Amidi, el-Ihkim fi usiili’l-ahkam (Ri-
yad: Daru’s-Samii, 1424/2003), 3/295-296.
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genel olarak ustil eserlerinin tedruz, muaraza veyahut teadiil konu basliklarin-
da ele alinmaktadir. Baz1 ustil eserlerinde tedruz ve tercih her bir delil i¢in ayr1
ayri ele alinirken, bir¢ogunda ise bagimsiz bir baslik altinda incelenmistir.?0 Bu
sebepten farkli ustil anlayisina sahip alimlerini goriislerini tespit i¢in konunun
calisilmasinin faydali olacag diistintilmiistiir.

2. TEARUZ

Tearuz kelimesi sozliikte “catismak, birbirine ters diismek, karsilagmak,
celigki” gibi manalara gelirken,? fikih usuliinde ise ayri diizeydeki iki esit de-
lilden her birinin, diger delilin geregini yapmasini engelleyecek sekilde kars:
karsiya gelmeleri anlamina gelir.?2 Us{l eserlerinde tearuz konusunu ifade igin
muadraza, teadiil, temanu’, tedafu’, tenakuz, tezad, tenafi, ihtilaf gibi lafizlar da
kullanilir. Pezdevi ve onun eserinin sarihi Abdiilaziz Buhari (6. 730/1330)gibi
bir kisim usulciiniin, tenakuz i¢in “bazi durumlarda delilin hiitkmiiniin bulun-
mamasi”’, tedruz iginse “iki esit diizeydeki delilin, aralarimi uzlastirmanin
miimkiin olmayacag: bi¢imde kars1 karsiya gelmesi” seklinde farkli bir tanim
yaptiklar: goriiliir. Ayrica “tenakuz”, delilin butlanini gerektiren bir hal iken
“tearuz” ise delile ilismeden ulagilmak istenen hitkmiin olusumunu engelleyen
bir durumdur.? Buna mukabil Gazzali, tearuzu, tendkuz olarak da ifade etmis-
tir.24

2.1.Kiyasta Tearuz

Hanefi ustil kitaplariin disindaki ustl eserlerinin ¢ogunda ustl alimleri
illete yonelik kusurlar1 saydiktan sonra “mumaéanea” ve “muaraza” konularini
ele alirlar. Muédraza konusuna miistakil bir baslik agmayan ustlciiler genelde
illete yonelik elestirileri islerken dogrudan veya dolayli olarak tearuzu ele alip
degerlendirirler. Bu eserlerde illete yonelik elestirilerin biiytik bir kism1 muara-
zayla ilgilidir. Bu nedenle illetin dogru bir sekilde tespitinde illete yoneltilen
elestirilerin iyi tespiti gerekir. Bu elestirilerin hangileri hakl1 bir nedene, delile
dayanmakta veya yapilan elestirilerin hangilerinin zayif, haksiz oldugu ortaya

20 Siikrii Ozen, “Tearuz”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lar1, 2011), 40/ 208.

21 {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, ““ard”, 7/167.

2 Gazzali, Mustasfa, 2/226, 395; Buhari, Kesfii'l-esrdr, 4/75; Ozen, “Tearuz”, 40/208.

2 Buhari, Kesfii'l-esrdr, 4/75.

2 Gazzall, Mustasfa, 2/226, 395.
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konmaya calisiimalidir. Hanefi ustilciilere gore illete yonelik hakl itirazlar iki
sekilde olabilir. Bunlar “mumaéanea” ve “muaraza” sekilleridir. Bunlar disindaki
elestiriler ise dikkate alinmaz. Mudrazada muallilin/miistedilin®® amaci iddia
ettigi seyi delillendirerek hasmini ilzam etmek, muarizin hedefi de muallilin
delillerini ciiriiterek, iddia etigi seyi reddetmektir. Iddianin ispati ancak &nciil-
lerinin dogrulugu ve itirazlardan salim oldugu ortaya konarak yapilabilir. Bu
nedenle muallilin iddias1 ancak mumanea ve muaraza yoluyla ciiriitiilebilir.?¢

Tacuddin Siibki'nin (6. 771/1370) iginde yer aldig1 bir kisim ustlciiye go-
re illete yonelik biitiin elestirilerin amaci, illetin dayandig: delillerin nciillerini
devre dis1 birakmaya yoneliktir. Hatta ona gore muarazada illeti islevsiz bi-
rakma cabasi da bulunmaktadir.?” Amidi (6. 631/1233) gibi ustlciiler muaraza
konusunu miistakil ve daha detaylh bir sekilde ele almis ayrica “asilda muara-
za” ve “fer'de muaraza” bagliklar1 altinda konuyu incelemiglerdir.? Illete yone-
lik itirazlar hususunda Pezdevi ve Serahsi gibi Hanefi ustilciiler digerlerinden
farkli bir yol izlemislerdir. Onlar illete yonelik itirazlar bashginda illeti “miies-
sir” ve “muttarid” diye ikiye ayirdiktan sonra bunlardan her birine yoneltilen
elestirileri ayr1 ayri ele alip incelemislerdir.?

Maliki ve $afii dlimler muarazay1 kendi anlayislarina/yaklasimlarina gore
asilda ve fer'de muaraza seklinde ele almislardir. Onlara gore asilda olusan
muaraza; itirazda bulunan kisinin, ister miistakil olsun ister miistakil olmasin
illet olmaya uygun baska bir manayi/vasfi ortaya koymas: ve bununla mualille
itirazda bulunmasidir. Ta’lilde miistakil manaya/vasfa; bugdayda riba’l-fadlin
olusumunun illetini yiyecek olma, tartilabilme veyahut saklanip depolanabilen
gida maddesi olma Ozellikleriyle muarazada bulunma, 6rnek verilebilir. Miis-
takil olmayana da; ta‘lile dahil olan ve illettin bir parcas1 sayilan bir 6zellikle
asla yapilan mudarazadir. Bunun baska ornegi de yaralayici bir aletle yaralama
sonucu olusan 6liim hususunda kisasin viicupluguna yapilan muarazay1 6rnek
verebiliriz. Maliki ve Safii alimlere gore fer’deki muaraza ise miistedillin ortaya

%5 Muallil veyahut miistedil, kiyas isleminde talilde bulunan kimseyi ifade i¢in kullamlir. Muariz
ifadesi de muallilin taliline itiraz edip illeti elestiren kisiler ici kullanilir.

2 Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed el-id, Serhu’l-‘adud ald muhtasari’l-miinteha’l-usili (Beyrut:
Daru Kﬁtubi’l-ﬂmiyye, 1421/2000), 339-340; Abdiilhekim Abdurrahman Ased es-Sadi, Mebdhisu'l-
ille fi'l-kiyas ‘inde’l-usiilin (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1421/200), 644.

27 Allame el-Bennani, Serhu ‘allametii’l-Bennini ‘ald serhi’l-Celdl Semsuddin Muhammed b. Ahmed el-
Mahalli ald cem’i’l-cevim’i (Daru’l-fikr, 1402/1982), 2:331; Candan, Illeti Tespit Yontemleri, 68-82.

28 Ali b. Muhammed el-Amidi, el-Ihkim fi usiili’l-ahkidm (Riyad: Daru’s-Samii, 1424/2003), 4/112, 124.
2 Ali b. Muhammed el-Pezdevi, Usillii’l-Pezdevi (Mir Muhammed Muhammed Kiitiiphane Merke-
zi), 283; Serahsi, Usiil, 2/232; Sadi, Mebdhis, 644.
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koydugu hitkmii ¢liriitiicti bir gerekgeyle illete itirazda bulunmaktir. Buna gore
“muaraza”, miistedilin ortaya koydugu delilin ziddini ifade eden bir delili veya
o delili giiriitiicii bagka bir delili ileri siirmektir. Imamii’'l-Harameyn gore
mudraza; esitlik iddiasiyla hasma muhalefet edip engel olmak veya hasma,
getirdigi delilin delaletine denk bir delil sunmak anlamina gelmektedir.®

Hanefi bir kissm ustilciiye gore “muédraza”; itirazda bulunan sahsin, mu-
allilin kendi ta’lilinde tespit etmis oldugu illetin/vasfin delaletini kabul etmekle
birlikte hasminin maksadinin tersine bagka bir delil ileri stirmesidir. Hanefiler-
den Abdiilaziz Buhari gibi usilciiler “muéraza” icin, miistedillin delilinin ge-
cerliliginin devam etmesini kabul etmekle birlikte hiikiimde ona muhalefet
etmektir demislerdir. Itirazda bulunan kisi, miistedille kars1 soyle bir gerekce-
lendirmede bulunmaktadir: Senin zikrettigin vasif hitkkme delalet etse de bende
senin vardigin hitkmiin hilafina delalet eden baska bir delil bulunmaktadir. Bu
aciklamalardan anlasildig1 gibi Abdiilaziz Buhari’ye gore “muaraza” hasmin
delilini ¢lirtitmeye/gegersiz kilmaya yonelik bir itiraz degil onun vardig: hiik-
miin aksini ispat etmeye yonelik bir itirazdir denebilir.!

2.2. Hanefiler’e Gore Kiyasta Tearuz

“Miiessir” ve “muttarid” diye ikiye ayrilan illetlerden miiessir illet, fasit
ve sahih iki yoldan elestirilebilmektedir. Miiessir illetin defedilebildigi iki sahih
sekil “mumane’a” ve “muarazadir”. Serahsi ve Abdiilaziz Buhari gibi baz1 Ha-
nefi ustlciilere gore “muadraza” da iki sekilde yapilmaktadir. Bunlardan biri

“munakaza” manasinda muaraza bir digeri de halis muarazadir.

2.2.1. Munéikaza Manasinda Muaraza

“Munakaza manasinda muaraza” isminden anlasildig1 gibi bu islemde
hem munakaza hem de muaraza s6z konusudur. Itirazda bulunan, muallilin
ta’liline ilismeden onun tespit etmis oldugu illeti nefyeden farkl: bir illet ortaya
koyarak muarazada bulunmaktadir. Munakazada ise itiraz eden, muallilin deli-
lini iptal etme yoluna gitmektedir. Aslinda yapilan islemlere baktigimizda
“munakaza” ile “muarazanin” bir arada olmasi celiski gibi goriilmektedir.
Clinki muarazada muallilin delilinin tespiti uygun goriilmekte ve ulastig
hitkmiin dogrulugu kabul edilmekle birlikte munakazada ise delilin gegersizligi
ve hiikmiin olumsuzlugu ifade edilmektedir. Bu hususu Hanefi ustilciilerden
Abdiilaziz el-Buhari soyle aciklamaktadir: “Biz muarazanin mutlak manada

% Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Kéfiye fi'l-cedel (Kahire, 1399/1979), 412.
31 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrir , 4/74.
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muallilin delilinin kabulii manasina geldigini kabul etmiyoruz. Muaraza sekil
olarak hitkmii, médna olarak da delili engellemek ve itirazdan uzak olmadiginm
ortaya koymaktir. Bu islem yapilirken de asil maksat yapilan kiyas islemini
iptal etmektir.”3?

Icinde munakaza manasi bulunan muarazaya “kalb” denmektedir. Bu
maéanada yapilan islemde muariz, mualilin kullanmis oldugu delili onun iddia
ettigi hitkmiin aksine bir delil olarak kullanmaktadir. Kalb islemi iki sekilde
yapilmaktadir. Tlkinde, itiraz edilirken muallilin illet olarak ileri siirdiigii delil
ve ta‘lilde bulundugu mesele yani malul/asl alt tist edilerek malul/asl illet, illet
ise malul yapilmaktadir. Diger “kalb” isleminde ise muallilin delil olarak kul-
landig; illet ters yiiz edilerek lehine olan illet aleyhine kullanilmaktadir. Mualli-
lin deliline itiraz bulundugu ve ta’lilinin hilafina bir hiikiim ileri stiriild{igii i¢in
bu islem de muaraza olarak kabul edilmektedir. Aymi zamanda bu islem
munakazadir da ¢linkii muariz bu yolla muallilin ta’lilini iptal yoluna gitmek-
tedir.

Birinci kalb islemine Ornek olarak Séfiiler, zina eden kisinin muhsan sa-
yilmasi i¢in Miisliiman olmasini sart olarak gormezler. Bu goriislerini gerekge-
lendirirken soyle demektedirler: Kafir olan bekarlarin ytiiz celdeyle cezalandi-
rilmasi icin “kafir olmak” bir cins kabul edilir ve buna dayanarak evli olarak
zina eden kafirlerin Miisliimanlara kiyasla recmedilmesi sonucuna varilir. Bunu
gerekcelendirirken Safiiler, soyle bir yol izlemektedirler: Celde; bekarken zina
edenlerin, recim de evliyken zina edenlerin cezalarinin iist siuridir. Bekarken
zina edenlere cezalarmin iist sinir1 olan celde uygulamak gerekli goriildiigiin-
den evliyken zina edenlere de zina cezasinn iist sinir1 olan recm cezast uygu-
lanmalidir. Bir sey nimet olarak goriiliip geregini yerine getirmek nasil ki giizel
bir hal ise o nimeti kotiiye kullanmak ve ona karsi sug islemek de o derece kotii
bir durumdur. Bu nedenle cezas: da agir olmalidir. Yani bekar birisi yiiz cel-
deyle cezalandiriliyorsa evlilik nimetiyle beraber bu isi yapan kisinin cezasinin
daha agir olmasi gerekir. Dolayisiyla oniimiizde, evliyken zina edenler icin
recm cezasindan baska bir ceza yolu yoktur. Ayrica seriat celde cezasmin tis-
tiinde recm cezasi disinda baska bir ceza da vazetmemistir.3

Bu 6rnekte Safiiler bekara uygulanan celdeyi, evliyken zina edenin cezasi
olan recm igin illet kabul etmisler. Bu ta‘lile Hanefi muariz itiraz ederek soyle
demektedir: Miisliimanlarin evliyken zina edenleri recm edildigi i¢in bekarlari-

32 Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrdr, 4/75.
3 Zerkesi, Bahru'l-muhit,5/66.
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na yiiz celde uygulanmaktadir. Bu nedenle bekar olanin celde cezasinin, evli
olanin recmine illet olarak kullanilmasinmi kabul etmiyoruz. Belki dogru olam
tersi durumdur. Evli olanin recm edilmesi bekarin celde cezasinun illetidir. Ha-
nefiler'in yapmis oldugu bu kiyas islemi $Safiller’in yaptig1 islemin alt iist edil-
mis seklidir. Safiiler’in belirledigi illet, malul; malulleri de illet konumuna geti-
rilmistir. Bu sekilde Hanefiler, Safiiler’in kiyasina itiraz ederek onu iptal yoluna
gitmislerdir.3*

Ikinci kalb islemine 6rnek ise Safiiler abdest alirken basi mesh etmek bir
ritkiindiir demektedirler. Yiiz yikamaya kiyasla basin ii¢ kez mesh edilmesi,
zikredilen gerekceden dolay1 onlara gore siinnettir. Hanefiler buna itiraz ederek
sOyle demektedirler: Bas1 mesh etmek riikiindiir. Bir riikiin tam olarak yerine
getirildikten sonra {i¢ kez yapilmasi gerekmez. Soyle ki ytiz, ii¢ kez yikandigin-
da yiiziin tamaminin yikanmis oldugu kabul edilir. Yikama islemi tam olarak
yerine getirildiginde teslis siinnet olmaz. Bast da farz olan miktardan/dl¢iiden
fazla olarak bir kez mesh ederek farz olan yeri kapladiktan sonra mesh ikmal
edilmis olur. Dolayisiyla bu ikmalden sonra teslis stinnet olmaktan cikar.®* Bu
islemde $Safiiler, asl ve fer‘e bakinca ikisinin ortak 6zeligi olarak riikiin olmay1
gormekte ve bu riikiin olusu, teslisin stinnet olus hiikmiine illet olarak deger-
lendirmektedir. Muariz da islem {izerine yogunlasmakta, riikiin olusun {ii¢ kez
yapmay1 degil de ister {i¢ defayla gerceklessin isterse kaplamayla gerceklessin
ikmali gerektirdigini diistinmektedir. Muariza gore basi mesh etmek basi is-
tiab/kaplamayla gerceklestiginden, bu islem bir defayla olusmaktadir. Dolay1-
styla Hanefiler’e gore fer’i asildan fazla olarak hem kaplama hem {i¢ kez mesh
etme yoluna gidilmez.%

2.2.2. Halis Muaraza

Bu muédraza c¢esidinde “munakaza” maéanasi bulunmamaktadir. Bu
muaraza da asln illeti ve fer’in hitkkmiinde olusan muaraza seklinde olusur. Bu
iki kismin sahih olan1 bulundugu gibi fasit olanlar1 da bulunmaktadir.

2.2.2.1. Ferin Hiikkmiinde Olusan Muaraza

Fer‘in hitkmiinde bulunan tearuz bes sekilde olusur. Ilki aym konuda bu-
Iunan illetin hitkmiiniin tersine olan nasa dayali tearuzdur. Hanefiler 6rnek
olarak abdestte basin meshinin tekrar edilme meselesini verirler. Safiiler’e gore

34 Serahsi, Usill, 2/238; Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrdr, 4/77.

3 Ebii Zeyd Ubeydullah b. Omer b. Isa ed-Debsi, Takvimu'l-edille fi usil’il-fikh (Beyrut: Daru Kiitu-
bi’l-ﬂmiyye, 1421/2001), 332; Serahsi, Usiil, 2/240; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr, 4/77.

36 Serahsi, Usill, 2/242
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bag1 mesh etme riikiin oldugundan meshin, yikanan organlarda oldugu gibi iig
kez yapilmasi siinnettir. Hanefiler de itirazda bulunup sodyle derler: Bast mesh,
abdestte mesh oldugundan, mesti mesh etme 6rneginde oldugu gibi iicer kez
mesh etmeye gerek yoktur. Serahsi’ye gore buradaki itiraz yerindedir. Ciinkii
ayni meselede nasa dayanarak hasmin hiikmiiniin illetinin hilafina bir hiitkiim
ortaya konmaktadir. Bu islemde taraflar birbirinin yaptig1 islemi gecersiz say-
mamakta, kendilerinin dogru kabul ettigi baska bir illetle farkl1 hitkme varmak-
tadirlar.?”

Ikincisi: Yapilan isleme; konu hakkinda varilan hiikmii kabulle birlikte, o
hitkme ekleme yapilarak olusan degisiklikle meydan gelen tedruzdur. Bu ko-
nuyu agiklarken Serahsi 6nceki ornek tizerinden hasmin “riikiin olma” illetini
kabulti tizerinden muarazada bulunmaktadir. Farz olan mahalde, farz kilinan
miktarin fazlasiyla islemin yerine getirilmesi durumunda yikanan azalarda
oldugu gibi basi ii¢ kez mesh etmenin siinnet olmayacagin ileri siirer. Ona gore
bu islem, konu hakkinda varilan hitkmii takrir ve yapilan ek bir degisiklikle
olusmustur. Buradaki fazlalik tartismali konu hakkinda bir agiklama gorevini
gormektedir. Serahsi’ye gore bu iki gesit tearuz tercih gerektiren dogru/sahih
bir tearuzdur. Ona gore mudraza ancak saglikli/dogru sekilde olustugunda
tercih yoluna gidilir.*

Uglinciisti: Anlagmazlik bulunan konuda, yapilan bir degisiklikle mey-
dana gelen ihlal dolayisiyla olusan tedruzdur. Baba ve dedesi hayatta olmayan
kiiciik kiz ¢ocugun evlendirilmesi meselesinde kimin veli olacagi hususu bu
konuya 6rnek olarak verilir. Hanefiler'e gore kiz ¢ocugu kiigiik oldugundan
onun evlendirilebilmesi i¢in babasmnin sahip oldugu velayet yetkisi gibi bir
velayet gereklidir. Safiiler de kiz ¢ocugu kiigiik oldugundan, agabeyi nasil ki
kiz ¢ocugun malinda velayete sahip olamiyorsa babanin sahip oldugu evlen-
dirme yetkisine de sahip olamaz diye muarazada bulunurlar. Bu muaraza, tar-
tisma konusu olan meselenin konusu degistirilerek yapilan bir muarazadir. Asil
mesele, kiiciik yetim kiz ¢cocugunun evlendirilmesinde velinin tespiti meselesi-
dir. Bizzat onu evlendirecek velinin tespiti meselesi degildir. Safiiler velayeti
nefyederken bizzat sahis tayiniyle ta’lilde bulunarak muaraza etmektedirler.
Onlar bu yolla, asil tartisma konusu olan kiiciik kiz ¢ocugu icin baba ve dede
disindaki akrabalarin velayet hakkinin belirlenmesi meselesinde, akrabalardan
kiza en yakin kisinin de agabeyi oldugunu sdylemektedirler. Safiiler bu itirazla

37 Serahsi, Usill, 2/242; Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrdr, 4/88.
38 Serahsi, Usill, 2/242-243.
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agabeyin velayet hakkini nefyetmektedirler. Agabeyin kiigiik kiz kardesine
velayet hakk: ortadan kalkinca agabey disindaki diger akrabalarin velayet hak-
ki da ortadan kalkmis olur. Giiglii olmasa da bu agidan muéaraza yapmanin
dogru oldugu goriiliir.®

Dérdiinciisii: Illetin konusuyla baglantili olmasi hasebiyle ta’lilde bulu-
nanin tespit etmedigi illeti nefyetme veya olumsuz gormedigi illeti ispat seklin-
de olusan tedruzdur. Bu islemde muallilin ulasmis oldugu hiikme itiraz bu-
lunmakta ve muallilin tespit etmis oldugu hiikmiin nefyi istenmektedir. Bu
husussa Safiiler tarafindan Miisliiman koleyi satin alan gayri Miislim kisinin
miilkiyet edinme hakkina yonelik yapmis olduklar: itiraz 6rnek verilmektedir.
Hanefiler'e gore Miisliiman kole bir mal olarak kabul edildiginden Miisliiman
olmayan bir kole gibi kafir sahibi tarafindan satilabildigi gibi satin da alinabilir.
Hanefiler bunu sdylerken kafir maliki Miisliiman malike kiyas etmektedirler.
Safiiler, Hanefiler’in yapmis oldugu bu ta’lile kars1 ¢ikarak gayri Miislim mali-
kin Miisliiman koleyi satma hakkina sahip olabilmesi i¢in bastan/ilkten onu
satma hakkiyla, sonradan miilkiyetini devam ettirme hakkina sahip olmasi
gerektigini iddia ederler. Onlara gore gayri Miislim malikin miilkiyet hakkinin
devam etmedigi icmayla sabit oldugundan sahip oldugu Miisliiman koleyi
elden ¢ikarmaya zorlanir. Bu nedenle gayri Miislim ilkten Miisliiman bir koleye
malik olamaz. Hanefiler bu itiraza soyle cevap verirler: Yaptiginiz bu muaraza
orneginde ta’'lilde nefyedilmeyen vasfin ispati bulunmaktadir. O da satin alma-
nin asliyla, satin almayla olusan miilkiyetin devam ettirilmesinin esit kabul
edilmesidir. Bu da ancak s6z konusu meseleyle miilkiyetin devamlili1 ve satin
almanin baslangicinda bulunan hitkmiin ayn1 oldugu ispatlanirsa kabul edilebi-
lir. Bu nedenle muariz kisinin, miilkiyetin devamlilig1 ve satin almanin baslan-
giciin ayni oldugu 6n kabuliiyle hareket etme hakki yoktur. Her ne kadar
miilkiyetin devamlilig1 ve satin almanin baslangicinin ayrni oldugu 6n kabuliiy-
le bu muarazanin dogru oldugu kabul edilse de detayli diisiiniildiigiinde bu
sekilde muarazada bulunmanin dogru olmayacagr anlasilacaktir. Bu nedenle
muallilin bu itiraza cevap verip goriisiinii savunma yliktimliiliigli yoktur.4

Besincisi de muallilin illetini tespit ettigi meselenin hiikmii disindaki
bagka bir meselenin hiikmiiyle 6nceki hiikmiin nefyi ile olusan muarazadir.
Buna 6rnek kocasmin 6ldiigii zannedilip, 6liim iddetini bekledikten sonra bas-
ka bir erkekle evlenen bir kadin, yeni kocasindan ¢ocuk dogurduktan sonra

39 Serahsi, Usill, 2/243.
40 Serahsi, Usill, 2/243.
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oldiigii zannedilen ilk koca ¢ikagelse ¢ocuk kimin sayilacaktir? Ebi Hanife'ye
(6. 150/767) gore cocugun nesebi ilk kocaya ait olmalidir. Ciinkii ilk koca sahih
akit sahibi oldugundan firas sahibi*' de odur. Bu nedenle firas sahibi olmas:
hasebiyle ¢cocugun nesebi ona aittir. Muarizlar ise yeni kocay1 sahit bulundur-
madan fasit akitle evlilik yapan kisi gibi degerlendirip dogan ¢ocugun nesebi-
nin ona ait olmasi gerektigini iddia ederler. Goriildiigii gibi Safiiler’in goriisiiy-
le Eb(i Hanife’nin goriisii tearuz etmektedir. Bu tedruz; ta'lilde bulunulan mese-
leyle ayni olmayan, baska bir mesele hakkinda hiikiim tespitinde bulunarak
olusmaktadir. O da meselenin sahitsiz nikaha benzetilmesidir. Ebi Hanife'ye
gore fasit olanla sahih olan akitler ayn1 olmadigindan, bu iki mesele birbirine
kiyas edilemez. Ona gore birinci koca, firas hakkindaki oncelikten dolay: firas
hakki devam ettigi siirece nesebe hak sahibi sayilir. Bu nedenle tedruz eden iki
goriis arasinda tercih yoluna gidilmelidir. Bu meseleyi ¢dzebilmek icin dncelikle
su sorulara cevap bulmak gerekir. Birincisi; ikinci koca, hazir firas sahibi oldu-
gundan asil firas sahibi durumunda bulunmasi ve ¢cocugun diinyaya gelmesini
saglayan suyun sahibi olmas: hasebiyle birinci ve sahih firas hakkina sahip
kocaya tercih edilemez mi? Ikincisi, birinci kocamn firag hakk: nesih edilebilir
mi edilmez mi? Bu sorulara cevap olarak Ebi Hanife, meselenin tercih yapilabi-
lecek bir mesele olmadigini sdyler. Ayrica ona gore bir sey ancak kendi misli
veya daha tistliniiyle neshedilebilir. Bu nedenle fasit firas sahibi, sahihin misli
ve tistlinti olmadigindan onu neshedemez. Muarazada bulunulan sahitsiz nikah
meselesi de konuyla ilgili bir mesele olmadigindan yapilan muarazanin aymn
konu hakkinda olmadig1 anlasilir. Ona gore illetin aslina yapilan muaraza her
yoniiyle fasittir. Clinkii asilda bulunan bagka bir illeti zikretmesi sebebiyle mu-
arizin ta’lili, muallilin zikrettigi ta’lil nedeniyle kesintiye ugruyor. Dolayisiyla
asilda bulunan iki vasiftan sadece biri aracilifiyla aslin hiikmii fer'e gegebilir.
Muarizin zikrettigi vasif aslin hitkmiinii eger fer‘e aktaramiyorsa onun vasita-
styla hiikiim fer'e ge¢cmiyorsa bu illet gegersizdir. Bu nedenle ashin hitkmiinii
ortaya cikaramayan, ta’lil yoniinden gegersizdir. Ona gore $afiiler’in tespit et-
tikleri illet sayet fer’e gegebiliyorsa da onlarin tespit ettigi illet, tartisilan konuy-
la ilgili degildir. Bu durumda bahsedilen illet konu hakkinda yok hiikmiinde-
dir. Daha once de agiklandigr gibi illetin bulunmamas: hiikmiin yoklugunu
gerektirmez. Bu nedenle bahsedilen illetin tartisilan hitkmiin tespit veya nefye-

4 Firag yatak, dosek, sergi anlamindadir. Sahibu’l-firas; cariyeyle cinsel miinasebette bulunabilen
sahibi veyahut kadinin kocasi anlamina gelen, ondan faydalanma hakkina sahip kisiyi ifade etmek-
tedir. Bkz. Ebu Velid Siileyman b. Halef b. S’ad b. Eyyub b. Varis el-Baci, Kitdbu'l-miintekd serhu
Muvatta’ (Kahire: Daru Kiitubi’l-‘Tlam?), 6/8.
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dilmesiyle bir ilgisinin olmadig1 anlasilir. Hakkinda ittifak bulunan fer’e gegis-
ken olma, hakkinda ihtilaf bulunan fer‘e gegislilikten daha kuvvetlidir. Dolay1-
styla tartisilan meseleye gecisi olmayan bir illetle muarazada bulunmanin ge-
gersiz oldugu anlagilir. Bu tiir muarazaya baktigimizda tespit edilmeye ¢alisilan
veya nefiy edilmeye ugrasilan meseleler ayni meseleler degildir. Bu nedenle
ayni meselede tearuz vardir diyemeyiz.#2

Bu konuda soyle bir ¢oziim yoluna gidilebilir. Kocalardan biri gaip digeri
de hazir olduklar1 halde ¢ocugun her iki kocadan da oldugu iddia edilemez.
Normal bir duruma gore nesebin sahih evlilik akdine sahip olan kocaya ait
olmasi gerekirken fiiliyatta biyolojik olarak nesebin, fasit akit sahibi olan ikinci
kocaya ait olmasi gerekir. Ciinkii birinci koca gaip ve biyolojik olarak ¢ocugun
babasi olmadigindan nesep yoniinden fasit firas hakkina sahip olacak; ikinci
koca ise hazir ve ¢ocugun biyolojik babas: oldugundan fiili olarak nesep ona ait
olacak fakat akit agisindan fasit olacaktir. Bu durumda iki fasit durum birbiriyle
tedruz edeceginden fiili olarak biyolojik babaya nesebin isnad1 sahih olabilecek-
tir.

2.2.2.2. Asln illetinde Olusan Teiruz

Bu muéarazadan maksat itiraz edenin kiyas yapilan asla iliskin fer‘de bu-
lunmayan baska bir illeti zikredip hiikmii de ona isnat ederek muallilin illetine
itirazla olusan muéarazadir. Aslin illetinde olusan tearuz da iig cesittir.

flki asilda bulunup fer'e gegisi olmayan illetin zikredilmesiyle olusan
tearuzdur. Bunun 6rnegi muallilin; demirin demir karsiiginda, birinin digerin-
den fazla olarak satisini, tartilan maddeler olmas: hasebiyle altin ve gtimiise ki-
yasla satismin caiz olmadigin séylediginde olusan tearuzdur. Muariz kiyas yapi-
lan ashin (altin-giimiis) illetinin semeniyet (para olma) oldugunu, tartilabilme
ozelliginin olmadig1 seklinde itiraz eder. Demirde bu &zellik bulunmadigindan
bu satimin caiz olacag1 yoniinde itirazda bulunur. Bu muaraza muallile gore ge-
cersizdir. Clinkii muarniz gegislilik 6zelligi bulunmayan bir vasifla ta’lilde bulun-
dugu icin ta‘lili gegersizdir. Muallile gore asilda hiikmiin tespiti, illetle degil nasla
oldugundan, kasir illetle hitkmiin tespiti gerekli degildir. Gegislilik 6zelligi bu-
lunmayan vasfin illet olarak kullamilmasi uygun olmadigindan bununla ta‘lilin

42 Debsi, Takvimu'l-edille, 336-338; Serahsi, Usill,2/243-244; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr, 4/88-
92.
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faydasi da yoktur ve bu ta'lil sekli dogru da olmadigindan bu kisimda muaraza
olusmaz.*

Tkincisi, hakkinda ittifak bulunan, fer‘e gecisi olan illeti zikrederek asilda
meydana getirilen tedaruzdur. Bunun 6rnegi muallilin; 6lgiilebilen mal cinsinden
olusuy, illet olarak kabul edip kirecin kire¢ karsiliginda bir tarafta fazlalik buluna-
cak sekilde satisin yasak oldugunu ancak esit olmalari durumunda satislarinin
caiz olacagin ileri siirmesidir. Muallile gére kirecin durumu bugday ve arpanmn
durumu gibidir. Muariz bu duruma itiraz ederek bugday ve arpadaki faizlik
illetinin tartilabilme degil yiyecek veya iddihar/depolanabilme 6zelliginin oldu-
gunu, bunun fer'de bulunmadigin ileri siirerek kirecin biri birine karsilik bir
tarafta fazlalik bulunacak sekilde satisinin caiz oldugunu iddia eder. Bilindigi gibi
yiyecek ve depolanabilme gibi 6zellikler piring, dar1, musir, susam, mercimek gibi
haklarinda icma bulunan fer’lerde bulunmaktadir.

Uglinciisii, hakkinda ihtilaf bulunan fer‘in hitkmiine, gecis dzelligi bulunan
illeti zikrederek asilda olusan muarazadir. Buna 6rnek, muarizin 6nceki drnege
itiraz ederek asildaki yasakligin illetinin tartilabilme degil yiyecek olma 6zelligi
oldugunu ve bunun da fer'de bulunmadigini sdyler. Ona gore bu 6zellik, hak-
kinda ihtilaf bulunan meyvelerde de s6z konusudur.* Dolayisiyla bu muaraza
uygun bir itiraz degildir.

Bu ashin illetinde olusan muaraza sekli; zikredilen {i¢ cesidiyle gecersiz
muaraza seklidir. Ciinkii muallil ile muarizin, ta’lil sirasinda ileri siirmiis oldugu
illetler biri birinden farklidir. Aslin hitkmii bir veyahut daha fazla vasifla tespit
edilebildiginden bu ikisinin ileri siirdiigii vasiflar biri birini engellemez ve nef-
yetmez.

2.3. Safiiler’e Gore Kiyasta Tearuz

Safii ustlciilerin ¢ogu muarazay: ikiye ayirmaktadirlar. Bunlar asilda
olusan tedruzla yapilan muéaraza ve fer'de meydana gelen muarazadir. Zerkesi,
bu iki ceside bir iiglinciiyti de eklemektedir. Ona gore bir diger muaraza da
vasifta olusan muarazadir.*> Amidi ise bu tiir muarazay: asilda olusan tearuz

4 Debsi, Takvimu'l-edille, 338; Serahsi, Usiil, 2/244; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr, 4/92-95.

44 Debsi, Takvimu'l-edille, 338; Serahsi, Usiil, 2/244; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr, 4/92-95.

4 Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf el-Cliveyni, Burhin fi usili’l-fikh (Katar: 1399), 2/1066-1068;
Amidi, Ihkdm, 4/112, 124: Zerkesi, Bahru'l-muhit, 5/334.
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konusu icinde degerlendirmekte farkli bir baslikta ele alinmasini uygun gor-
memektedir.4

2.3.1. Ashn illetini Tespitte Olusan Tearuz

Asilda meydana gelen muaraza, itiraz edenin ister miistakil ister miista-
kil olmasin asilda hitkmiin tespitine uygun bir manay1 illet olarak ortaya koya-
rak yapmis oldugu itirazdir. Soyle ki itirazda bulunan kisi muallilin ta'lilde
bulundugu asilda tespit etmedigi, fer'de de bulunmayan bir illetin asilda bu-
lundugunu ve ashin hitkmiiniin de buna bagl oldugunu iddia eder. Hitkmiin
de hasmin belirledigi illetten kaynaklanmadigin ileri siirer. Safiiler, Ramazan
aymin farz orucu i¢in imsaktan once niyet edilmesinin gerekliligiyle ilgili go-
riiglerini savunurken bu tiirden 6rnek verirler. Hanefiler’e gore farz oruca niyet
etme siiresi zeval vaktine kadar devam etmektedir. Onlara gore imsak vaktin-
den sonra zevalden 6nce niyet getiren kisinin orucu gegerlidir. Bu goriislerine
gerekce olarak da zeval vaktinden once nafile oruca niyet edilebilmesini 6ne
siirerler. Nafile oruca bu siire icinde niyet edilebildigine gore farz orucuna da
bu vakitte niyet getirilebilir. Safifler bu ta’lile karsi ¢ikarak nafile orucun farz
orucu icin asil kabul edilemeyecegini, nafile orugta zevale kadar niyete izin
verilmesinin de kolaylik saglama amagh oldugunu soylerler. Bu nedenle farz
oruglarin tersine nafile oruglarda, ibadete baslanmis olsa da zevale kadar niyet
getirilmesine izin verilmistir.#

Asla yonelik itirazlara cevap verilip verilmemesi hususunda iki goriis bu-
lunmaktadir. Tbn Akil (6. 513/1119) gibi ustil alimleri muarizin yapmis oldugu
itiraza cevap verilmesinin gerekli olmadig1 goriisiine sahiptirler. Onlara gore
bir hiikiim, iki veya daha fazla illetle ta’lil edilebileceginden, yapilan itiraz hakl
bile olsa muallilin tespit etmis oldugu vasfin uygun illete zarar vermeyecegini
ileri stirerler. Bu nedenle mualil, itiraz edene bu hitkmiin birden fazla illetinin
bulunabilecegini bu nedenle ikisinin illetleri arasinda bir geliski bulunmadigin
sOyler. Aslin hitkmiiniin illetini tespit calismasinda; muallilin tespit etmis oldu-
gu illetin gegerlilik sart1, bu illete itirazin bulunmuyor olmasi degildir. Illetin
gecerliligi ancak o illetin gerekli sartlar1 tasimasi ve sahih bir sekilde ortaya
konmasiyla meydana gelir. Dolayisiyla illetin sithhati, itiraz edilmemesine degil
sahih bir sekilde tespit edilmis olmasina baghdir. Illet hitkme delalet eden sahih
bir mana oldugu miiddetce baska etkenler onun sihhatine engel olusturmaz.

46 Amidi, [hkdm, 4/143.
47 Zerkesi, Bahru'l-muhit, 5/334.
48 Amidi, [hkdm, 4/113; Zerkesi, Bahru'l-muhit, 5/334.
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Amidi ve Tbn Hacib (6. 646/1249) gibi ustilciilerin de yer aldig1 cogunluga
gore yapilan itirazin muallil tarafindan dikkate alinmasi ve cevaplandirilmas:
gerekir. Cilinkii muariz tarafindan itiraz esnasinda ortaya konan illetin kabulii
durumunda aslin hiikmiinii gerektiren gecerli ve miistakil iki illet ortaya ¢ika-
caktir. Bu durumda biri biriyle muariz ii¢ ihtimal s6z konusu olacaktir. Buna
gore illet ya miistedillin belirledigi vasiftir ya muarizin belirledigi vasiftir veya
bu iki vasif birden gercek vasiftir. Bu ihtimaller tedruz ettiklerinde sadece bu
illetlerden birini illet olarak belirlemek zorlama bir tutum olacaktir.#

2.3.2. Fer'‘in illetini Tespitte Olusan Tearuz

Fer’de olusan muaraza, itiraz edenin fer‘deki hitkme mubhalif veya o hii-
kiimle celisecek bir bagka hiikmii ileri siirmesiyle olusur. Bu muaraza itiraz
eden kisi tarafindan ya bir nas ya bir icma ya hitkmiin olusumuna engel bir
mani veya gerekli bir sartin yoklugu durumunda yapilir. Itiraz eden, miistedille
senin zikrettigin vasif fer’in hiikmiinii tespite yariyorsa da bende, tespit ettigin
vasfin ziddina veya o vasfi nakz eden bir vasif bulunmaktadair.

Miistedillin, karninda tasidig1 ¢ocuk istisna edilerek hamile olan cariye-
nin satilmasini uygun gormesi, nakza ornek verilmektedir. Miistedil, cariyenin
bu satisini; “bu iki sa’dan bir sa’ istisna olarak sattim” meselesine kiyas ederek
uygun gormektedir. Muariz buna itiraz ederek iki meselenin biri birine kiyas
edilmesinin uygun olmayacagini soyler. Bu durumdaki cariyenin satiginin uy-
gun olmayacaginin gerekgesi olarak “cariyenin tamaminin satilip elinin bu sa-
tistan istisna edilemeyecegi” meselesini zikreder.

Zit vasifla muarazada, muallil vitir namazini, namazda tesehhiide kiyas
ederek hiikmiiniin vacip oldugunu iddia eder. Gerekge olarak Hz. Peygam-
ber’in bu ikisini siirekli yerine getirip hi¢ terk etmedigini soyler. Safiiler bu ki-
yasa itiraz ederek vitrin tesehhiide degil sabah namazmin siinnetine kiyas
edilmesinin daha uygun olacagini ve hiikmiiniin de sabah namazinin siinneti
gibi miistehap oldugunu soylerler. Gerekge olarak bu iki namazin ortak illetinin
belirli bir vakitte bir farza bagli olarak kiliniyor olmasidir. Yani sabah namazi-
nin siinnetinin sabah vaktinde, vitir namazinin da yats1 vaktinde kilinmasidir.
Ayrica ser‘de bir vakitte iki farz/vacip namazin emredildigi nakledilmemistir.>
Bu konuya yapilan itirazin cevaplandirilip cevaplandirilmamas: hususunda

9 Amidi, [hkdm, 4/113; Zerkesi, Bahru’l-muhit, 5/334; id, Serhu’l- ‘Adud, 355.

50 EbG Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Menhill min t‘altkati’l-usil
(Beyrut: Daru’l-fikr, 1419/1998), 521-522; Amidji, Inkéim, 4/124; Zerkesi, Bahru'l-muhit, 5/339; 1d,
Serhu’l-‘Adud, 358.
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Gazzali gibi baz1 ustlciiler itiraza cevap verilmesi gerektigi, miiteahhir bir ki-
sim ustilciiler de cevap verilmesi gerekmedigi goriisiinii ileri siirmektedirler. 5!

3. TERCIH

Sozliikte tercth kelimesi “bir seyi baskasindan iistiin tutmak, tartmak,
yeglemek” anlamina gelmektedir. Amidi, Zerkesi, ve Ici (6. 756/1355) gibi usil-
ciiler tercihin tanumu igin delilleri dikkate alarak “bir tarafin agir basmasi” sek-
linde bir kayitta bulunurken Serahsi ve Abdiilaziz Buhari gibi bazilar1 da tercih
yapani vurgulayarak “bir tarafin agir bastiginin aciklanmasi ve izhar edilmesi”
tiiriinden bir yaklasim benimsemislerdir.5 Istilahta ise fikihta ispat vasitalari,
fikih usuliinde ise deliller arasinda tearuz olustugunda bir emareye binaen bir
tarafi destekleme, onu {istiin gérme ve yeglemeye denir. Ispat vasitasina veya
tercih edilen delile racih, tercih edilmeyip terk olunana merctih, delillerden
birinin giic kazanmasini saglayan ilave 6zellige riichan (miireccih) denilir. Ustl
ve fikih eserlerinde riichani ifade igin tstiinliik, emare, kuvvet, meziyet ve
ziyade kelimeleri de kullanilir.

Bir kistm delillerin atil birakilabilecegi endisesiyle tercih yonteminin ge-
cerliligi sorgulanmistir. Buna ragmen ustilciilerin cumhuru tedruz sartlarinin
bulunmasi ve tearuz eden delillerin aras1 herhangi bir sekilde uzlastirilamamasi
durumunda tercihe basvurulabilecegini kabul etmislerdir. Tercih farkli diizey-
deki deliller arasinda gergeklesmez. Cumhura gore esit diizeyde bulunan delil-
lerden giiclii emare tasiyanin {istiin olacagindan onunla amel edilebilecegi tezi
savunulmustur. Ayrica sahdbe ve sonradan gelen fakihlerin, Resulullah’tan
(s.a.s) nakledilen rivayetler arasinda tedruz gordiiklerinde tercih yontemine
basvurularini da tercih i¢in dayanak olarak ileri stirmiistiir. Bunun yan sira bir
takim vasiflarla iistiin olanin olmayanla ayni kabul edilip tercihe bagvurulma-
mast aklin ilkeleriyle de uyusmamaktadir. Ebli Ali el-Ciibbai (6. 303/916),
Bakillani, Ebt Hasim el-Ciibbai (6. 321/933) ve Sehabeddin el-Karafi (0.
684/1285) gibi alimlerce tedruz durumunda muhayyerligin devreye girecegi ve
tercihe basvurulmadan delillerden herhangi biriyle amel edilebilecegi goriisii

5t Amidi, [hkdm, 4/124-125; Zerkesi, Bahru’l-muhit, 5/340; Adud, Serhu’l-Adud, 358-359.

52 Serahsi, Usil, 2/249; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr, 4/110; Amidi, Ihkdm, 4/291; Zerkesti,
Bahru'l-muhit, 6/130; Adud, Serhu’l-'Adud, 393; Siikrii Ozen, “Tercih”. Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklo-
pedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 40/484.

5 Serahsi, Usill, 2/249; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr, 4/110; Amidi, Thkam, 4/291-292; Zerkesi,
Bahru’l-mubhit, 6/130-131; Adud, Serhu’l-'Adud, 393-394; Ozen, “Tercih”, 40/484.
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kabul edilir.** Zira bu durumda her haliikarda ser‘i bir delile gore hareket edil-
mis olur. Ayrica tercih sonucunda terk edilip, amel edilmeyen delil de gegersiz
hale getirilmemis say1lir.>

Deliller arasinda tercih yontemine basvurulabilmesi i¢in bazi sartlarin
bulunmasi gerekir. Bu nedenle tercihte bulunulacak delillerin ihtimale agik
olmasi gerekmektedir. Bu sebeple tercih sadece zanni deliller arasinda gercekle-
sebilir, kesin bilgi ifade ettikleri i¢in kat‘i deliller arasinda ise tercihe gerek yok-
tur. Kesin deliller, kendi aralarinda; kolay elde edilme, agiklik ve bedihi olma
yoniinden farklilik arz etseler de bu delillerden elde edilen bilgilerden her biri
digerinden daha giiclii olmay1p tamamu kesin niteliktedir. Diger yandan zan ile
kat‘i bilgi ayn1 diizeyde olmadigindan kesin olan delille zanni kabul edilen delil
arasinda da tercihten bahsetmek olmaz. Buna gore Kitabin ve miitevatir olan
Siinnet’in delaleti zanni ve ihtimale acik kisimlariyla, ahad hadis ve kiyas isle-
minde tercih miimkiindiir.5 Delillerden birinin asil yoniinden degil de vasif
bakimindan diger delilden iistiin olmasi durumunda da tercihe basvurulur.
Ornegin; ayet ve hadislerdeki lafizlarin manaya delaletleri farkli oldugunda;
muhkem olanlar, zahirle; zahir olanlar, miicmel lafizlarla kars: karsiya geldi-
ginde birincileri tercih edilir.

Deliller arasinda tearuz olusturan sartlar tam manasiyla ortaya ¢ikinca
tercih yontemine basvurulur. Buna gore tercih islemine basvurabilmek i¢in gii¢
yoniinden ayru diizeydeki deliller arasinda mahal, nispet, zaman birliginin
olmasi ve hiikiim karsithiginin bulunmas: gerekir.”” Tercihin yapilabilmesi igin
ayrica delilerden birinde digerine {istiinliik saglayabilecek bir eméarenin de bu-
lunmasi gereklidir. Aksi durumda tercih bild-miireccih durumu s6z konusu
olacaktir.

3.1. Hanefi Usilciilere Gore Tercih

Debifisi (6. 430/1039) ve Serahsi gibi Hanefi ustilciilere gore tercih, aym
diizeydeki deliller arasinda illetin aslina bagli olarak degil vasfindaki bir mezi-
yete bagh bir fazlalik, gii¢lii olusunun ortaya ¢ikisiyla bir delilin digerine iistiin
gelmesidir. Ilkin aym1 diizeyde olduklari zannedilen iki delil degerlendirildikten
sonra bunlardan birinin bir takim Ozellikler yoniinden digerinden ayristi-

5 Hindi, Nihdyetu’l-viisill, 3617

5 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr, 4/110.

5% Pezdevi, Usill, 291; Gazzali, el-Mustasfa min ilmi'l-usiil (Misir: Matbaatu'l-emiriye, 1334), 2/392-395;
Alaeddin es-Semerkandi, Mizinu'l-usiil (Katar: 1404/1984), 730.

57 Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrdr, 4/110.
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g1/farklilastig1 anlasilir. Daha sonra bu ayricalik dikkate alarak giiclii olan illet
tercih edilip hiikiim ona baglamir. Bu ustilciilere gore bastan bir illetin, hitkmii
gerektirici oldugu biliniyorsa bu illet hususunda tercih islemi diistiniilemez.
Clinkii tercih ancak tereddiitlii illetler arasinda gerceklesir. Ayni diizeyde illet-
lerden birinin birden fazla illetle destekleniyor olmasiyla digerinin az sayida illet-
le destekleniyor olmasi arasinda tercih sebebi olma bakimindan bir fark yoktur.
Ancak illetlerden biri baz1 6zellikler bakimindan digerinden daha giiglii oldugu
ortaya konabilirse tercih s6z konusu olabilir.5

Tercih konu baglig1 altinda genellikle kiyaslar arasinda illet yoniinden ter-
cih sebepleri olarak; illetin tesiri, kendisine sahitlik ettigi hitkme delaletinin istik-
rar1 ve devamlhiligl, dayandig asillarin ¢oklugu ve illetin yoklugunda hiikmiin
bulunmamasi seklinde dort 6zellik zikredilmektedir. Bu ustlciiler Kitap, Siinnet
ve icma delilleri arasindaki tercih dl¢iitlerinin hem metin hem de senet yoniinden
bu bahislerin ele alindig1 boltimlerden gikarilabilecegini ileri stirmektedirler.>

Hanefi ustilciilerden Serahsi, tercih sebebi olan ve tercihi gerektiren 6zel-
likleri zikrettikten sonra gegersiz tercih sekillerini agiklama yoluna gider. Ona
gore fasit tercihler dort sekilde gerceklesir. Bunlardan ilki bir kiyasin baska bir
kiyasla tercihi veya iki kiyastan birinin bir hadisle tercih edilmesidir. Gerekge
olarak ise Serahsi, “hadisin oldugu yerde kiyasa gidilmez” demektedir. Bu
nedenle bir mesele hakkinda hadis oldugunda kiyas terk edilir. Tkincisi ise ben-
zerliklerin ¢okluguyla yapilan tercihtir. Ona gore bircok illetin varligiyla bir illetin
varlig: etki olarak ayni derecededir. Bu nedenle benzerlik yoniinden; bircok yon-
den benzeyen illetle birka¢ yénden benzeyen illet ayni derecededir. Ugiinciisii
illetin umum ifade ediyor olusuyla yapilan tercihtir. Serahsi’ye gore illetin am
veya has olusu hiikme ulagsmak icin engel degildir. flletin giicii; hitkme etkisine
goredir, am veyahut has olusuna gore degildir. Amin hitkmii hassa, hassin hiik-
mii de ama verilebilir. Bu nedenle am veya has olus tercih hususuna etkide bu-
lunmaz. Dordiincii fasit tercih, vasiflarin azlig1 ile yapilan tercihtir. Dolaysiyla
bircok vasfa sahip olan illetle bir veya birkag vasfa sahip illet arasinda hiikme etki
bakimindan fazladan bir 6zellik bulunmamaktadir.®* Bu konuda Hanefi ustilctile-
rin goris birligi icinde olmadiklari, konuyla ilgili farkh goriislerin bulundugunu
sOylemek de miimkiindiir.¢!

58 Debsi, Takvimu'l-edille, 339; Serahsi, Usiil, 2/250; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr, 4/114.
% Debisi, Takvimu'l-edille, 340; Serahsi, Usiil, 2/262; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrir, 4/119.
60 Serahsi, Usill, 2/264-265.
61 Cessas, Fiisill, 4/209-210.
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Kiyaslar arasinda gergeklegen tercih nedenlerinin ¢oklugu ve elde edilmek
istenen hiikmiin illete oranla daha 6nemli olmasi hasebiyle genelde Hanefi ustl-
ciiler eserlerinde illete dayali olan tercih sebeplerinden sadece dort sahih ve dort
fasid olanini ele alip degerlendirmislerdir.¢

3.2. Hanefi Usiilciilerin Tercih Ornekleri

Makalenin sinirlarint asmamak adina konuyu agitklamaya yonelik 6rnek-
lerin bir kismini vermeye calisacagiz. Ornekleri 6zellikle Debbtisi (6. 430/1039)
ve Serahsi gibi ustilciilerin eserlerinden vermeye calisacagiz. Hanefi ustilciiler
abdest sirasinda Safiiler’in bagin ti¢ kez meshinin siinnet olusuyla ilgili goriisle-
rini degerlendirirken bagvurduklar 6l¢iitlerden biri illetin tesiri sartidir. Onlara
gore basin meshi sirasinda bir kez mesh etmenin yeterli olusunun delili mest
iizerine mesh ornegidir. Clinkii mest iizerine mesh vasfi, mesh ile yikama vasf1
arasinda kolaylastirma prensibi acisindan, farklilasan bir 6zelliktir. Mesh, y1-
kamadan daha kolay oldugundan mesh sirasinda organin bir kisminin mesh
edilmesi, mesh vasfimin hiikme tesirini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla
Safiller'in basi mesh, yiiz yikama gibi bir riikiindiir bu nedenle {i¢ kez mesh
edilmesi siinnettir goriisii ytkama islemine benzediginden illet olarak hiikme
etkisi yoktur.s

Serahsi, illetin sahitlik ettigi hitkmiin sebatinin kuvvetiyle ilgili tercih hu-
susunda basin mesh edilmesi drnegini yinelemektedir. Teyemmiim, mest {ize-
rine mesh, caiz gorenlere gore ¢orap iizerine mesh ve yara iizerine sarilmis sar-
g1 lizerine mesh meselesinde, yiiktimliiliigli hafifletmek amaciyla mesh islemi-
nin tekrar1 gerekmemektedir. Ayrica “riikiin” olmayla yapilan ta‘lille hitkmiin
siirekliligi arasinda bag bulunmamaktadir. Halbuki namazda bulunan kiyam,
riik(i ve secde gibi riikiinlerin tekrari degil tam olarak yerine getirilmesi isten-
mektedir. Dolayisiyla riikiin olus vasfinin basin {i¢ kez mesh edilmesi yoniinde
sabit bir vasif olmadig1 ortaya ¢tkmaktadir.o*

Dayandig1 asillarin ¢oklugu meselesine Debbfisi, rivayet edilen hadisle-
rin ravi sayilarinin ¢oklugu ornegini vermektedir. Ona gore ravi sayisi fazla

62 Abdiilali b. Muhammed b. Nizammuddin el-Ensari, Fevdtihu'r-rahamut (Misir: Matbaatu’l-
Emiriye, 1334), 2/324-325.

6 Debiisi, Takvimu'l-edille, 345; Serahsi, Usiil, 2/258.

64 Serahsi, Usill, 2/258.
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olan bir hadis, ravi sayisi az olana tercih edilecektir. Ciinkii ravi sayisi fazla
olan hadisin sahih olma ihtimali daha yiiksektir.®

Serahsi, illetin yoklugunda hiitkmiin de bulunmamasi sartinin, en zayif
tercih yontemi oldugunu sdylemektedir. Serahsi konuyla ilgili basin mesh 6r-
negini yinelemektedir. O, riikiinle ta‘lil yerine, meshle ta‘’lilde bulunulmasinin
daha dogru olacagini iddia eder. Ciinkii tekrar etme hiikmiiniin devamliligs,
ritkiin olmayisla ortadan kalkmamaktadir. Nitekim mazmaza ve istinsak riikiin
olmadiklar1 halde tekrar etme hiikiimleri stirmektedir.

3.3. §éfii Usiilciilere Gore Tercih

Safil usulciiler, kesin deliller arasinda tearuz bulunmayacag fikrinden
hareketle zanni delil olan haber-i vahid ve kiyaslarin tercihi konusuna yer ver-
miglerdir. Onlara gore ayn1 diizeyde olmayan deliller arasinda tedruz olmaya-
cagindan aralarinda tercih de s6z konusu olmayacaktir. Sirazi’ye gore asillarin
delilleri ve illetleri 6rneginde oldugu gibi kesin ilim gerektiren iki delil ve iki
illet arasinda tercih gerceklesmez. Tercih iki delilden birinin digerine kars: gii-
ciinii agiklamaktir. Kesin bilinen bir konu hakkindaki ilim artip ¢ogalmayacag:
igin tercih ancak tereddiitlii zanni deliller arasinda olabilir.¢” Ayrica kesin bilgi
ifade eden deliller arasinda bir tearuz olusmadigindan onlar icin de tercih s6z
konusu olamaz. Bu nedenle kesin bilgi ifade eden delillerle zan ifade eden delil-
ler arasinda tercih s6z konusu degildir. Ciinkii zan, kesin bilgi karsisinda bir
deger ifade etmediginden aymi diizeyde sayilmazlar. Zerkesi'ye gore tercih,
dogru olanin uygunlugunu ve dogrulunu tespit, yanlis olanin gecersizligini
ortaya koymaktir.®

Bir kisim $afiiler; tearuz eden delillerden birinde bulunup da diger delile
kars1 ustiinliik ifade eden her 6zelligin tercih sebebi olabilecegini belirtmisler-
dir. Buna ragmen hangilerinin tercih sebebi sayilacagi hususunda goriis birligi-
ne varamamiglardir. Bu ustilciilere gore kiyaslar arasinda tearuz olustugunda
tedruz ya kiyasin riikiinlerinden asla, ya fer‘e, ya illet veya hitkme dayali bir
hususla tercih yapilarak giderilir. Bazen tercih riikiinler disinda ulasilan bir
gerekceyle de yapilir.# Bu nedenle Seyfeddin el-Amidi, kiyasin biitiin riikiinle-

% Debtisi, Takvimu'l-edille, 345.

66 Searahsi, Usill, 2/261.

67 Sirazi, Serhu’l-luma’,950.

68 Zerkesi, Bahru'l-muhit, 6/108.

¢ Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, el-Mahstil fi ilmi usili’l-fikh (Miiessetii’r-
Risale) 5/444: Zerkesi, Bahru'l-muhit, 6/108
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rini ve harici baz1 hususlar1 dikkate alarak bircok tercih sebebi olabilecek husus-
lar1 zikredip pesi sira bu sebeplerin sayilamayacak kadar ¢ok oldugunu séyler.”

Illetler arasinda tedruz durumunda Safii ustilciilerden Razi (6. 606/1210)
ve takipgileri, illeti {i¢ fakl1 ozelligine gore degerlendirerek aralarinda tercih
yapmaktadirlar. Bunlardan biri illetin mahiyetine gore yapilan tercih, digeri
illetin tespitine delalet eden delile gore yapilan tercih son olarak da illiyetligine
delalet eden husus hasebiyle yapilan tercihtir.’”! Illetin tespitinde; illete delalet
yoniinden tercihte, mukaddimeleri yakine dayal:1 olan illet, zanna dayali olana
tercih edilir. Illetin tercihiyle ilgili ii¢iincii durum ise illetin illiyetligini gosteren
yollarla ilgilidir. Bu acidan tercih de nakli ve akli diye ikiye ayrilmaktadir. Nak-
li olanlar: Nas ve ima yoluyla illete delalet eden lafizlarla yapilan tespittir. Nas-
la yapilan tespitte; “bu illet dolaysiyla”, “bu nedenle” veyahut “bunun icin”
ifadeleri illetin tespitinde diger yollardan daha &nceliklidir. Ima yoluyla tespit
edilen illet de miinasebe; deveran ve sebr gibi akli yonii agir basan yollarla tes-
pit edilen illetten daha onceliklidir.”? Ayrica Sirazi ve Zerkesi gibi baz1 Safii
ustlciiler yukarida saydigimiz sartlarin disinda baska hususlarin da tercihte
g6z dniinde bulundurulmas: gerektigini ileri siirmiiglerdir.”> Ornegin illetlerden
birinin nasla belirtilmis digerinin de istinbatla tespit edilmis olmasi halinde
nasla tespit edilen illetin daha uygun olacag1 sdylenmektedir. Ayrica illetlerden
birinin olumlu bir sifat olmas: digerinin olumsuz bir sifat olmas1 durumunda
olumlu olanin daha uygun olacagindan tercih edilmesi gerektigi ifade edilmis-
tir. Bir diger sart olarak da illetlerden birinin vasfinin isim olmasi digerinin sifat
olmasi durumudur. $irazi'ye gore illetin vasif/sifat olmasi isim olmasindan
daha uygundur.”

70 Razi, Mahsiil, 5/397; Amidi, [hkim,4/349; Zerkesi, Bahru'l-muhit, 6/180.

71 RAZi, Mahsill, 5/444-460; Amidi, [hkdm, 4/349; Eb( Abdullah Safiyyiiddin Muhammed b. Abdirra-
him b. Muhammed el-Hind1, Nihdteyetu'l-viisiil fi dirdyeti’l-usiil (Mekke: el-Mektebetii't-Ticariyye),
3757-3762; Tacuddin Abdulvahhab b. Ali es-Siibki, Cen‘u’l-cevimi’ (Beyrut: Daru Kiitubi’l-Ilmiyye,
1424/2002), 116-117.

72 Razi, Mahsil, 5/444-460; KAdi Nasiruddin Abdullah b. Omer el-Beydavi, Minhdcii'l-ousil ild ilmi’l-
usill (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1429/2008), 245.

73 Sirazi, Serhu’l-luma’, 959; Ebii'l-Muzaffer Manstir b. Muhammed b. Abdilcebbar es-Sem’an,
Kava'ti‘w’l-edille fi’l-ustil (Beyrut: Daru Kiitubi’l—ﬂmiyye, 1418/1997), 2/236.; Zerkesi, Bahru’l-mubhit,
6/181-186.

74Sirazi, Serhu’l-luma’, 951-964.
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3.4. Safii Usilciilerin Tercih Ornekleri

Bu 6rneklerden biri; illetlerden birinin sthhati Kitab ve icma ile kesinles-
mis olan bir asla dayanmasi diger illetinse bu kesinlikte olmamasidir. Bu kisma
dilsiz kisinin liaminin, yeminine kiyas edilmesi Ornegi verilmistir. Nitekim
Sirazi'ye gore dilsizin yemininin gegerli oldugu, icma ile sabittir. Hanefiler ise
kiyaslarinda liani, sahitlige kiyas etmislerdir. Sirazi'ye gore dilsizin sahitligi
konusu ihtilafli bir meseledir ve bu konuda icma bulunmamaktadir. Bu nedenle
kiyaslarinda dayandiklar: asil kesinlesmis icmayken Hanefiler'in dayandiklar:
as1l ise icma degildir. Bu nedenle $irazi, yaptiklar: tercihin daha dogru oldugu-
nu savunmaktadir.”>

[lletlerin dayandiklari asillardan birinin kiyasa konu olmast hakkinda nas
bulunmasi; digerinin ise kiyasa konu olmamasi hususunda nasin bulunmamasi
halidir. Sirazi buna “kisinin 6liimiiyle hac borcunun diismeyecegi” ornegini
vermektedir. Gerekge olarak hacci borca kiyas etmektedir. Hanefiler ise mesele-
yi namaz ve oruca kiyas etmislerdir. Sirazi'ye gore kendilerinin kiyas1 daha
uygundur. Ciinkii kendilerinin tespit ettigi illet, kiyasi nasla belirlenmis bir asla
dayanmakta, Hanefiler’in illeti ise boyle bir delile dayanmamaktadir. Sirazi'nin
dayandig: delilde Hz. Peygamber konuyla ilgili sorulan soru iizerine: “Babam
eda etmesi gereken hacci yerine getiremeden vefat etti onun yerine hacetsem
olur mu?’ Hz. Peygamber ona ‘Babanin bir borcu olsaydi ve onu 6demen du-
rumunda ne olurdu dersin, bu ona fayda verir miydi?” O da ‘Evet’ der. Hz.
Peygamber de ‘O vakit Allah’in borcu 6denmeye daha layiktir.” cevabini verir.
Sirazi'ye gore Hz. Peygamber bu meselede, hacci borca benzetmis, ona asil kil-
mistir. Bu nedenle onlarin konuyla ilgili kiyaslarinin daha uygun oldugunu
iddia eder.”

Sirazi'ye gore tercih sebeplerinden biri, bir illetin muttarid ve mun’akis
olmasi diger illetin muttarid olup mun‘akis olmamasi durumudur. Buna 6rnek
olarak kiiclik kizin babasi ve dedesi disindaki biri tarafindan evlendirilmesi
meselesini verir. Safiiler kiz ¢ocugunu evlendirmede velayet hakkinin illeti
kizin mal1 tizerinde bizzat tasarrufta bulunabilmeyken, Hanefiler'in illeti ise
asabe olmaktir. Sirazi'ye gore Safiiler’in ta’'lili daha dogru bir ta’lildir. Clinki
baba ve dede gibi kiiciik kiz ¢cocugun mal: tizerinde tasarrufta bulunabilen kisi
ancak onu evlendirmede de hak sahibi olabilir. Onun mal1 tizerinde tasarruf
yetkisi olmayan onu evlendirme yetkisine de sahip olamaz. Ona gore Ha-

75 Sirazl, Serhu’l-luma’, 951.
76 Sirdzl, Serhu’l-luma’, 952.
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nefiler’in illeti mun‘akis degildir. Ciinkii hakim asabe olmadig: halde kiigiik kiz
¢ocugunu evlendirebilmektedir. Sirazi bu goriisiinii soyle gerekcelendirmekte-
dir: “Aks’in illetin gegerliligi hususunda goriis birligi varken tardin gegerliligi
konusunda goriis birligi bulunmamaktadir. Dolaysiyla bizim ta‘lilimiz daha
dogrudur.””

4. SONUC

Kiyas naslara bagl hiikiimlerin genisletilmesi yoniinde biiyiik bir 6nemi
ve islevi haizdir. Ayrica bu ilmin 6grenilmesiyle yeni olusan meselelere benzer
yollarla ¢oziimler de tiretilebilecektir. Bu ¢alismada fakihlerin sorunlara ¢dziim
bulmak igin olay ve olgularin naslarla irtibatini sahih bir sekilde kurmak adina
kiyasin riiknii olan illetin tespiti igin biiyiik bir caba sarf ettikleri goriilmiistiir.
Nitekim bu amagla ileri siiriilen illetin sithhatini tespit icin bir takim elestiri yon-
temleri gelistirdikleri ve bu yontemlerden birinin de stiphesiz “muaraza” yon-
temi oldugu anlasilmistir. Usfilciiler, bu yontemle illetin tespitinde dikkat edil-
mesi gereken hususlari acikladiklar: gibi tespit edilen illetler tearuz ettiginde
tercih i¢in uyulacak kistaslar1 da belirlemislerdir. Bu amacla tedruzu gidermek
icin Serahsi gibi Hanefi ustilciiler kendi anlayislar1 geregi illeti merkeze alip
tercih sebeplerini illet etrafinda insa ederken, Safii ustilciiler de illetin tespit ve
tedaruzu durumunda tercih islemi i¢in kendi metodolojilerinden hareketle asil,
fer’, illet ve hiikiimle ilgili bazi kistaslar gelistirmislerdir. Bu yolla ustilciiler,
kendi metodolojilerini temellendirdikleri gibi fiir'ti-i fikihta varmis olduklari
hiikiimleri savunabilmislerdir.
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rulmalarinin bu risaleyi telif etmesine neden oldugunu kaydeder. Ancak miiellif, gayba iliskin bilgiyi
birakin insan ve cinlerin bilmesini peygamberler, evliya ve Allah’a yakin meleklerin dahi bilmesinin
soz konusu olmadigin soéyler. Miiellif, bu durumu gordiikten sonra kendisinin, devlet adamlar1 ve
yoneticilere fal ve yildizlarin hareketlerinden kehanetler ¢ikarmanin teolojik agidan insan ve top-
lum iizerindeki zararini izah etmek ve bu sorunlarin yoneticiler tarafindan ortadan kaldirilmasi ge-
rektigini bildirmek i¢in bu risileyi yazdigini izah etmektedir.

Bu agiklamadan sonra gelen ilk makalede kadere imén, insan fiilleri ve iradesi gibi konular incele-
nirken Matiiridi ve Es ari geleneklerine atifta bulunmaksizin selefin fiiller hususunda “Ne cebir ne
de tefviz vardir yalnmizca bu ikisi arasinda bir durum vardir” seklindeki yaklagimi 6n plana ¢ikarila-
rak teyit edilmektedir. Ona gore kadere iméan, evrende meydana gelen biitiin olay ve varliklarin Al-
lah’in kaza ve kaderiyle oldugunu bilip inanmaktir. Muhammed el-izmiri, bu séylemi, Ehl-i siinnet
anlayisinin varhktaki tek mutlak miiessir ve yaraticinin Allah oldugu ve O’nun disindaki biitiin var-
liklarin ise sebepler ve sartlar oldugu ilkesine dayanmaktadir. Miiellif, muhtemelen Mu ‘tezile’nin
koétiiliiklerin Allah tarafindan yaratilmadigi yahut Mecfisiler gibi baz1 diialistlerin kotiiliigiin kayna-
ginin, ser ve karanlik ilkesi oldugu seklindeki anlayisin dogru olmadigini ortaya koyma ve bunu da-
ha da anlasilir kilma gayesiyle detayh sekilde hayir ve ser; fayda ve zarar; Misliman olma ve inkar
etme; itdat ve glinah; kar ve zarar; istencler ve tehlikeler; hareket ve siikiin; giines tutulmasi ve ay
tutulmasy; riizgar ve deprem; yagmur ve Kar; sicak ve soguk; savas ve c¢ekisme gibi durumla-
rin/seylerin tamaminin Allah’'in kaza ve kaderiyle oldugunu vurgular. Fakat miiellif, insan eylemle-
rini de kapsayan ve cebri bir yaklasimi ihsas ettiren bu genel ifadesine serh diismekte ve kullarin
kendi filleri i¢in tercihlerinin olduguna dikkat ¢ekerek, kullarin fiilleri hususunda cebir altinda ol-
madiginin altini gizer.

Miiellif ikinci béliimde Birgivi'nin (6. 981/1573) et-Tarikatu’l-Muhammediyye eserinden istifade
ederek, astroloji ve fal gibi seylerle istigal etmenin teolojik zararlar lizerinde durmaktadir. Mu-
hammed el-Izmiri, y1ldiz ilimleriyle ugrasmanin ser’i yonden nehyedilen ilimler kategorisine dahil
oldugunu ancak bazi ser’1 ilimlerin bilinmesine vesile olmas1 durumunda caiz oldugunu kabul et-
mektedir. Miiellif bu ilimlerin gaybi olan durumlarin ve olaylarin bilinmesinde bir faydalarinin ol-
madigini izah etmektedir. Dahas1 miiellif, insanin imtihan edildiginin bilincinde olmasi, ser‘1 amel
ve iyiliklere sarilmasi gerektigini tavsiye vermektedir. Bu fikre paralel olarak miiellif, ilk agsamada
yildizlara iligkin bilginin ilimler tasnifinde nerede bulundugunu belirlemek ve bu ilmi konumlan-
dirmak i¢in Birgivi'nin (6. 981/1573) et-Tarikatu’l-Muhammediyye’deki taksime uygun sekilde
ilimlere iliskin kategorik bir ayrima giderek ilimleri iki kisma taksim etmektedir. Bu taksime gore
ilk kisim, kelam yahut akaid ilmi gibi bizzat kendileri amag edinilen ilimlerdir. [kinci kisim ise bizzat
kendileri amag¢ olmayip baska ilimler i¢in vasita ve tamamlayici olan ilimlerdir. Miellif bu ikinci
kismi da Birgivi'ye uygun sekilde kendi iginde ii¢ kisma ayirmaktadir. Bunlar: yapilmasi emredilen
ilimler, yapilmasi menedilen ilimler ve yapilmasi miistehap olan ilimlerdir. Miiellif s6z konusu bu
baglamda yapilmasi emredilen ve miistehap olan ilimlerin inceleme konusu olmadigini yalnizca ya-
pilmasi nehyedilen ilimleri burada ele alir. Miiellif, bu tasniften sonra yildizlara iligskin bilginin ve bu
ilimle istigal etmenin dini agcidan nehyedilen ilimler kategorisinde kabul edildigini sdylemekte ve
séylemini bu baglamda Eb{i Daviid’un es-Siinen eserinde ibn Abbas’tan merfii* senetle tahric ettigi
“Her kim yildizlardan bir bilgi 6grenirse muhakkak sihirden bir parca almistir.” seklindeki rivayetle
teyit etmektedir. Ancak miiellif, bu yildiz ilminin tamamen yasakli olmadigini ve dini bir fayda go-
zetmek kaydiyla belli bir 6l¢li dahilinde maslahat geregi istifade edilecegini ima etmektedir.

Muhammed el-Izmirf bu ifadesini delillendirme ve teyit etme gayesiyle ez-Zebidi'nin el-Hiilsa ese-
ri, Ebi’'l-Leys es-Semerkandi'nin Biistanii’l-‘arifin eseri ve Burhantiiddin ez-Zern{ic’nin Ta‘limii’l-
Miite ‘allim isimli eserinden kisinin namaz vakitlerini belirlemesi, kibleyi tayin etmesi ve hesap isle-
rini bilecek 6l¢lide y1ldiz ilmini 6grenmesi ve uygulamasinda bir beis olmadigin1 ancak bunlar di-
sinda kehanetlerde bulunmak ve olacak olanlar1 haber verme igin yildiz ilmiyle ugrasmanin caiz
olmadig seklinde iktibaslar yaparak bu konudaki kaynaklardan istifade eder. Miiellif, kisaca fal hu-
susuna da deginerek bunun dinde kabul edilir seyler olmadigini ve alimlerin isaret ve sebepler yo-
luyla gaipten haber veren kahin ve benzerlerini tasdik etmeyi kiifiir kabul ettiklerini ve bu konuda
bir¢ok hadisin var oldugunu kaydeder.
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Anahtar Kelimeler: Kaz3, Kader, Fal, Astroloji, Kehanet, Muhammed el-Bucevi el-izmiri.

Summary:

The study aims to examine Muhammad al-Bujaw1 al-Izmiri’s risalah, which contains the theological
drawbacks of fortune-telling, astronomy and prophecy, and their relationship to faith and destiny.
In addition, the book will be brought to the literature by making the verified critical edition and
translation of the booklet. It consists of two chapters named by the author as an magalah. Bujawi,
makes an introductory explanation to his work before entering the maqalah. He notes that many of
the people of his time draw judgments from the movements of fortune telling and stars and inform,
the things that will happen with the judgments of these fortunes and stars, and that the people who
hear them swirl about faith cause the reason this risalah to be written. However, the author says
that only Allah knows the information about the invisible, it is not possible for man and jinn to
know the invisible, even prophets, saints and close angels do not know the invisible. After seeing
this situation, the author explains that he wrote to statesmen and rulers to explain the theological
harm of making prophecies from the movements of fortunes and stars on human and society and to
inform that these problems should be eliminated by the rulers.

In the first maqalah/chapter, the author; by dealing with issues such as faith in destiny, human acts
and free will, he emphasizes the approach of the Salaf scholars as “There is neither jabr nor tafwiz,
there is only a situation between these two” without reference to the traditions of Maturidi and
Asharl. According to him, belief in destiny is to know and believe that all events and beings that oc-

cur in the universe are through Allah's predestination and destiny. Muhammad al-Izmiri, this dis-
course, is based on the principle of Ahl al-Sunnabh, that the only absolute influence and creator in
existence is Allah, and that all beings other than Allah are based on causes and conditions. The aut-
hor, probably, in order to reveal that Mutezilite thought that evil is not created by Allah or that so-

me dualists such as Zoroastians are the source of evil, the evil and dark principle is not true; benefit
and harm; Being a Muslim and denying; obedience and sin; profit and loss; wills and dangers; mo-
vement and tranquility; solar and lunar eclipses; wind and earthquake; rain and snow; hot and cold;
He emphasizes that all situations / things such as war and strife are due to Allah's predestination
and destiny. However, the author explains this general statement, which includes human actions
and makes us feel a jabr approach, and points out that people have preferences for their own acti-
ons, and underlines that people are not under jabr in terms of their actions.

In the second maqalah/chapter, the author focuses on the main subject of the risalah. The author
emphasizes the theological harms of dealing with astrology and fortune-telling by using al-Birgivi’s
(d. 981/1573) al-Tariqah al-Muhammadiyyah book. Muhammad al-Izmirl acknowledges that dea-
ling with information about the stars is included in the category of religiously prohibited knowled-
ge, but it is permissible if it is a means of knowledge and contribution to some religious sciences.
The author explains that such information and sciences have no use in knowing the invisible situa-
tions and events. Moreover, the author advises that people should be aware that they are being tes-
ted and that they should stick to religious deeds and good deeds. Parallel to this idea, the author di-
vides the sciences into two parts in accordance with al-Birgivi’s (d. 981/1573) at-Tariqah al-
Muhammadiyyah in order to determine where the knowledge about stars is included in the classifi-
cation of sciences and to position this science. According to this section, the first part is the sciences
themselves, such as kalam or aqaid science. The second part, on the other hand, is the sciences that
are not themselves goals, but a means and complementary to other sciences. The author divides
this second part into three parts in accordance with Birgivi. These are the sciences that are ordered
to be done, the sciences that are forbidden to do, and the sciences that are mustahab to do. The aut-
hor, in this context, deals with the sciences that are ordered to be done and that are mustahab, not
the subject of examination, but only the sciences that are denied to be done. The author says that,
after this classification, knowledge about the stars and dealing with this science are accepted in the
category of religiously prohibited sciences, and in this context, in this context, Abu Dawud in his Su-
nen from Ibn Abbas “Whoever learns a piece of magic from the stars will surely get a piece of ma-
gic.” confirms. However, the author implies that this stellar science is not completely forbidden and
that it will be used as a matter of interest to a certain extent, on the condition of a religious benefit.
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With the aim of confirming this statement of Muhammad al-Izmirj, it is from the work of Mutahhar
ez-Zebidi's al-Khulasah, Abu Leys. al-Samarkandi’s Bustan al-arifin and Burhanuddin ez-Zarnuji’'s

Talim al-Muta allim. It states that there is no problem in determining the times of prayer, determi-

ning the gibla and learning the science of the star to the extent that they know the calculations.
However, he explains from the sources that it is not permissible to deal with the science of stars in
order to make prophecies and inform what will happen.

Keywords: Qada, Qadar, Muhammad al-Bujawi al-Izmiri, Divine knowledge, Free will, Kasb.

1. DIRASE

1.1. Miiellifin Hayati

1.1.1. Miiellifin ismi, Nesebi ve Hayati

Kaynaklarda hayat1 hakkinda doyurucu ve yeterli bilgi bulunmamakta-
dir. XVIL yiizy1l Osmanli alimlerinden olan miiellifin tam ismi Muhammed b.
Mustafa el-Bucevi el-Izmiri’dir.! izmir’in Buca ilgesinde dogan miiellifin dogum
tarihi hakkinda kesin bir bilgiye sahip olunmamakla birlikte Osmanli Miiellifleri
yazart M. Tahir Bursevi, Izmiri’'nin hicri 1000 tarihinden sonra vefat ettigini
kaydetmektedir.? Bunun dogru oldugu sdylenebilir. Ciinkii miiellifin, Niizhe-
rii’l-akaid Ziibdetii’l-Fevdid adl risalesinin Kayseri Rasid Efendi Kiitiiphanesin-
de bulunan miiellif hatt1 niishasinin intinsah tarihi hicri 1048 (1638)’dir. Bu ise
miiellifin hicrl 1048 (1638) yilina kadar heniiz hayatta olduguna isaret etmekte-
dir3 Izmiri, ilmi ve fazileti ile kendi zamanin meshfr alimlerinden olmustur.*
Miiellifin hoca ve talebeleriyle alakali herhangi bir bilgiye erisilememistir.

1.1.2. Miiellifin Eserleri

Muhammed Izmiri'nin kelam, akaid ve fikih gibi farkli alanlarda birgok
eseri bulunmaktadir. Kayseri Rasid Efendi Kiitiiphanesinde 624 numaral1 kayit-
ta miiellifin kendi hattiyla olan bir mecmtiasinda yedi tane risalesi bulunmak-
tadur.

1 Muhammed el-Bucevi el-Izmiri, [rdb Hakkinda Bir Risdle (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphane-
si, Laleli, 3321), 85°.

2 Muhammed Tahir Bursevi, Osmanli Miiellifleri (istanbul: Matbaa-I Amire, 1333/1914), 2/33.

3 Muhammed el-Bucevi el-izmiri, Nuzherii'l-akaid Ziibdetii'l-Favaid (Kayseri: Kayseri Rasit
Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi, Rasit Efendi, 624), 452.

4 Bursevi, Osmanli Miiellifleri, 2/33; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l- arifin, esma’ii’l-miiellifin ve
dsarii’l-musannifin, thk. Rifat Bilge - Mahmud Kemal Inal (Istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1951), 1/770.
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a. Niizherii’l-ukaid Ziibdetii’l Feviid: Osmanl sulatani IV. Murad Han’a
ithaf etmis oldugu bu eser® akaid ilmiyle alakali olup, miellifin makile dedigi
iki boliim ve bir hatimeden olusmaktadir. Bu risale, Muhammed el-Izmiri’nin
kendi hattiyla olan mecmtianin 22-45* varaklar1 arasinda yer alan ilk risaledir.
Miiellif, akdid konusunda insanlardan gordiigii eksikliklerden dolayr iman
konularmi ihtiva eden bu risaleyi telif ettigini zikreder. Miiellif, ilk makalede
iman ve ona iligkin meseleleri ele alirken ikinci makalede ise imanin korunma-
sina iligkin meselelere deginmistir. Hatimede ise bazi dini ve fikhi konulara
zikretmistir. Risale hicri 1048 (1638) yilinda istinsah edilmistir.6

b. Risdle fi beyini vazi’l-hikme fi vazi’l-ahkdm ve beyini fazileti’l- ilm: Miiellif
hatli mecmfia igerisinde yer alan bu {iciincii risale, 49b-572 varaklar arasinda yer
almaktadir. Miiellif, hadisler {izerinden ornekler vererek Allah'mn belirledigi
serlatin hikmetlerinden bahsederek, fikih ilmini 6grenmenin faziletlerinden ve
onemine deginir” Bu risdleden 6nce mecmfiada ikinci sirada Iman Ebd
Hanife'nin 45°-48° varaklar1 arasinda el-Vasiyye adl1 eseri bulunmaktadir. Miis-
tensihi belli olmamakla beraber Muhammed {zmiri'nin yazim hattina benze-
mediginden nasihinin Muhammed el-Izmiri’i olmasi miimkiin gériinmemekte-
dir. Muhtemelen sonradan bu mecmuaya dahil edilmis olabilir. Risaleye ait iki
niisha bulunmaktadir.s Tlk s6z konusu mecmiiadaki niisha olup digeri ise Sii-
leymaniye kiitiiphanesi Laleli koleksiyonunda bulunmaktadir. Ayrica Laleli
mecmuasindaki bu niishas1 da miiellif hatt1 olup® diger risalede eserin ilk bo-
limiinii olusturan ahkdmin seriat tarafindan vaz - edilmesinin hikmeti bolimii bu-

5 Muhammed el-Bucevi el-Izmir, Risdle fi zemmi'l-miistegiline bi'l-fal ve'l-kehdneti ve'n-niiciim
(Kayseri: Kayseri Rasit Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi, Rasit Efendi, 624), 60°-612.

6 Muhammed el-Bucevi el-izmiri, Nuzherii’l-akaid Ziibdetii’l-Favaid (Rasit Efendi, 624), 23-452;
Bursevi, Osmanli Miiellifleri, 2/33.

7 Muhammed el-Bucevi el-Izmiri, Risdle fi beydni vaz i’l-hikme fi vaz i'l-ahkém ve beyani fazileleti’l-
ilm (Kayseri: Kayseri Rasit Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi, Rasid Efendi, 624); Bursevi,
Osmanli Miiellifleri, 2/33.

8 Miiellifin Risdle fi beydni vazi’l-hikme fi vazi’l-ahkdm ve beydni fazileti’l-ilm eserinin niishalari
i¢in bk Muhammed el-Bucevi el-Izmiri, Risdle fi beydni vazi'l-hikme fi vazi'l-ahkim ve beydni

fazileleti’l-ilm (Rasid Efendi, 624), 49°-57%; Bursevi, Osmanli Miiellifleri, 2/33.

® Muhammed el-Bucevi el-izmiri, Riséle fi fazileti'l-ilm (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Laleli, 3321), 732.
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lunmamaktadir.!® Miiellif muhtemelen bilingli olarak ilk kismi atlayarak ikinci
boliimii yazmuistir.

c. Risdle fi zemmi'l-miistegiline bi’l-fal ve'l-kehineti ve’n-niiciim: Mecm@anin
582-65b varaklar1 arasinda yer alan dordiincii risdledir. Bu eser, galismamiza
konu olan risaledir. Risalede kaza, kader, fal, astronomi ve kehanetin birbiriyle
olan iliskileri incelenir. Eserin iki niishasi bulunmaktadir. Bunlar asagida detay-
1 sekilde tanitilacaktir.!

d. Risdle fi viiciibi taalliimi mand kelimeteyi’s-sehdde: Mecmiianin 662-70 va-
raklar1 arasinda yer alan bu beginci risdlede Muhammed el-izmiri'nin imana
iliskin akaidin tamamini ihtiva ettigini soyledigi kelime-i sehadetin iki kismu
olan “La ilahe illallah” ve “Muhammedun rasfliillah” kisimlarinin mahiyet ve
Onemi ele alinmigtir.12

e. Risdle fi halli ma eskele zdhirii n-niisils fi’l-vezn: Mecmiianin 712-772 varak-
lar1 arasinda yer alan bu altinc risalede miiellif, naslarda varid olan ve amelle-
rin tartilmas1 hususuna iligkin bilgileri izah edip yorumlamaktadir.’

f. Risdle fi mana’t-tahiyydt: Mecmtianin 782-80P varaklar1 arasinda yer alan
yedinci risaledir. Namaz kilarken ka‘dede okunan tahiyyat duasinin anlam ve
mahiyetine iliskin bir risaledir.

g. Risdle-i muhtasara fi’l-ivdb: Miellif hattiyla olan mecmfianin 812-872 va-
raklar1 arasinda yer alan sekizinci risaledir. Arapga olan bu risale, amillerin
tesiriyle kelimenin sonunda degisen harf veya harekeleri konu edine iTab konu-

10 Muhammed el-Bucevi el-Izmiri, Risile f1 fazileti’l-ilm (Laleli, 3321), 682-73%.

1 Muhammed el-Bucevi el-Izmiri, Risdle fi zemmi'l-miistegiline bi’l-fal ve'l-kehdneti ve n-niiciim
(Rasit Efendi, 624), 58*-65*; Muhammed el-Bucevi el-Tzmiri, Risdle fi'l-Kazd ve'l-Kader (Istan-
bul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 3321); Bursevi, Osmanli Miiellifleri, 2/33.

2 Muhammed el-Bucevi el-Izmiri, Risile fi viiciibi tanlliimi mané kelimeteyi’s-sehdde (Istanbul:
Kayseri Rasit Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi, Rasid Efendi, 624), 662-70°.

13 Muhammed el-Bucevi el-Izmiri, Risdle fi halli md eskele zahirii'n-niisiis fi'l-vezn (Istanbul:
Kayseri Rasit Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi, Rasid Efendi, 624), 712-77%; Bursevi, Osmanli
Miiellifleri, 2/33.

4 Muhammed el-Bucevi el-Tzmiri, Risdle fi mana’t-tahiyydt (Istanbul: Kayseri Rasit Efendi
Yazma Eser Kiitiiphanesi, Rasid Efendi, 624), 782-80°; Bursevi, Osmanli Miiellifleri, 2/33.
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sunu Ozetleyen bir ¢alismadir.’> Risalenin iki niishasi bulunmaktadir. Ilki, s6z
konusu bu mecmftiadaki niishadir. Digeri ise Siileymaniye kiitiiphanesindeki
Laleli niishasidir. Bu niisha Laleli katalogunda [rdb Hakkinda Bir Risdle ismiyle
kayith olup Osmanlica oldugu belirtilmistir. Fakat risale Arapg¢a’dir. Bu niisha
da ayn sekilde miiellif hattiyla yazilidir. Nitekim ferag kaydinda “Bu risalenin
tasnifi, Istanbul’da Muharrem ayinin sonlarinda naif kul Muhammed b. Musta-
fa’min -ki o, Izmir'de oturan es-Seyh Muhammed'dir- eliyle tamamlandi.”'¢ Bu
iki niishanin hatlar1 karsilagtirildiginda her iki niishanin da tarz ve yazim ola-
rak ayni1 miiellifin kaleminden ¢ikti81 kesin sekilde soylenebilir.

h. Zikru’l-hafiyy ve’cehriyy'” Kendisine ulasamadigimiz eserin basligindan
hareketle muhtemelen agik ve gizli zikir tartismalarina hasredilmis bir risaledir.

1. ISAM Tiirkiye kiitiiphaneleri veri tabaninda yapilan arama sonucu Zi-
ya Gokalp Yazma Eser Kiitiiphanesi 624/2 numarali Diyarbakir Um. Kiitiipha-
nesi koleksiyonunda bulunan ve Ebti Bekir Ali b. Miisa el-Haddad el-Abbadi’ye
(6. 800/1398) ait olan fikihla alakali Cevheretii'n-neyyira adli eser de Muhammed
el-Izmiri’ye nispet edilmistir. Muhtemelen kayitlardaki bir hatadan kaynak-
lanmus olabilir.

Tahir Bursevi de benzer sekilde miiellifin kendi hattiyla olan bir mecmu-
asin1 gordiigiinii ifade ederek eserleri sirasiyla sdyle zikretmektedir: 1. Risdle f7
beyini vazi’l-hikme f vaz i’l-ahkdm ve beydni fazileti’l-ilm 2. Kazd ve Kader 3. Zikru'l-
hafiyy ve’cehriyy 4. Niizherii’l-akaid Ziibdetii’l-Fevdid 5. Tahkiku keyfiyyeti veznis’l-
amdl 6. Serhu duai’t-tahiyyat.1s

1.2. RiSALE

1.2.1. Risalenin ismi ve Miiellife Aidiyeti

Muhammed el-Izmiri’nin inceleme konusu olan bu risalesine ait iki niis-
ha tespit edilmistir. {lk niisha, Kayseri Rasid Efendi Kiitiiphanesinde bulunan
ve tamami miiellif hatti olan mecmfianin 582-65b varaklari arasinda yer almak-
tadir. Bu niishanin ismi, mecmtianin fihristinde Risdle fi zemmi’l-miistegiline bi’l-

15 Muhammed el-Bucevi el-Izmiri, Risdle-i muhtasara fi'l-irdb (Istanbul: Kayseri Rasit Efendi
Yazma Eser Kiitiiphanesi, Rasid Efendi, 624), 812-87%; Muhammed el-Bucevi el-Izmir, [rdb
Hakkinda Bir Risdle (Laleli, 3321).

16 Muhammed el-Bucevi el-izmiri, [ rdb Hakkinda Bir Risdle (Laleli, 3321), 85°.

17 Bursevi, Osmanli Miiellifleri, 2/33.

18 Bursevi, Osmanli Miiellifleri, 2/33.
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fal ve'l-kehdneti ve'n-niiciim olarak belirtilmis ve kiitiiphane kataloguna bu sekil-
de kaydedilmistir. Bu fihristin hattiyla miiellifin hattinin birbirine benzerligi,
bizi mantiksal olarak bu ismin mdiiellif tarafindan belirlendigi ihtimaline gotiir-
mektedir. Ancak Laleli koleksiyonundaki miiellif hatli niishada miiellifi, eserin
isimlendirmesini yapmasa da kataloga Risdle fi'l-kazi ve’l-kader seklinde kayde-
dilmistir."” Tahir Bursevi de Osmanli Miiellifleri'inde bu sekilde kaydetmistir.20
Kanaatimizce risalenin ismini Risdle fi zemmi’'l-miistegiline bi'l-fal ve’l-kehdneti
ve'n-niiciim olarak belirlenmesinin daha dogru oldugudur. Zira bu baslik risale-
nin yazilis amaciyla da ortiismektedir. Miiellif, risdlenin mukaddimesinde in-
sanlarin bircogunun fal, yildiz ilimleri ve astrolojiyle mesgul olduklarimni ve
bunlarla gelecekten haber vererek insanlarin inanglarinda karisikliga sebebiyet
verdiklerini goriince bunun teolojik zararlarim bildirmek ve ortadan kaldirmak
igin risaleyi telif ettigini sOyler.”! Risalenin, Laleli katalogu ve Osmanl: Miiellifle-
ri'ne Risdle fi'l-kazd ve’l-kader seklinde kaydedilmesinin nedeni ise biiyiik ihti-
malle, risdlenin ilk makalesinde/kisminde kaza ve kader konularinin ele alinmis
olmasidir. Dolayisiyla risalenin ikinci kismi degil de ilk kismindan hareketle bu
adlandirma yapilmistir. Risalenin mdiiellife aidiyetine gelince mdiellif hattiyla
olan mecmftiadaki niishanin ferag kaydinda bulunan “Bu risalenin, miiellif fakir
Muhammed el-Bucevi el-Izmiri'nin eliyle tamamlanmasi ve tasnifine muvaffak
kildigindan Allah’a hamdolsun. Allah bana yeter. O ne giizel bir yardimcidir.”2
Seklindeki bu ibare risalenin mdiiellifine aidiyetini kesinlestirmektedir. Ayrica
eser, Tahir Bursevi tarafindan da Osmanli Miiellifleri’inde miiellife nispet edil-
mektedir.?

1.2.2. Risalenin Niishalar1

1.2.2.1. Kayseri Rasid Efendi Kiitiiphanesi, nr. 624

Miiellif hatt1 olan bu niisha, nesirde (,) harfi ile gosterilmistir. Niisha,
tamami miiellif hatt1 olan mecmiia igerisinde olup 582-65b varaklar1 arasinda yer
almaktadir. Okunakli talik hatt1 ile istinsah edilmistir. Sekiz varaktan miitesek-
kil olan niishanin her bir varaginda 11 satir bulunmaktadir. Niisha tezhipsiz ve

19 Muhammed el-Bucevi el-Tzmiri, Riséle fi’l-Kazi ve'l-Kader (Laleli, 3321).

2 Bursevi, Osmanl Miiellifleri, 2/33.

2 Muhammed el-Bucevi el-Tzmiri, Risdle fi zemmi'l-miistegiline bi’l-fal ve’l-kehdneti ve’n-niiciim
(Ragit Efendi, 624), 582-59".

2 Muhammed el-Bucevi el-izmiri, Risdle fi zemmi'l-miistegiline bi’l-fal ve’l-kehdneti ve'n-niiciim
(Rasit Efendi, 624), 65°.

2 Bursevi, Osmanl Miiellifleri, 2/33.
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cetvelsiz olup varak sonlar1 ¢obanlidir. Mecmtianin fihristinde Risdle fi zemmi’'l-
miistegiline bi’l-fal ve’l-kehdneti ve'n-niiciim seklinde kayithdir. Risdle herhangi
bir zarar gormemis, saglam bir sekilde giintimiize ulasmistir. Ferag kaydinda
risdlenin istinsah tarihi yazmasa da mdtiellif hatlh mecmuanin istinsah tarihi h.
1048 (1638) yilidur.

1.2.2.2. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, nr. 3321

Bu niisha, tahkikli nesirde (J) harfi ile gosterilmistir. Kiitiiphane katalo-
gunda Risdle fi'l-kazd ve’l-kader seklinde kayitlidir. Niisha, mecmfia igerisinde
742-802 varaklar1 arasinda yer almaktadir. Okunakli nesih hatt1 ile istinsah edil-
mis. Varaklarda 15 satir bulunmaktadir. Niisha tezhipsiz ve cetvelsiz olup va-
rak sonlar1 ¢obansizdir. Niisha herhangi bir dezenformasyona ugramamustir.
Niishanin hamisinde bir¢ok minhiivat bulunmaktadir. Niishanin ferag kaydin-
da “Izmir’de oturan Seyh Muhammed el-Bucevi bu risaleyi tasnif etti.” ibaresi
yer almaktadir.?* Bu niisha, miiellifin iTab ve ilmin faziletine iliskin olan diger
iki risalesiyle birlikte -ki bu iki niisha da miiellif hattiyla yazilidir- Laleli kolek-
siyonunda 3321 numarali bir mecmiiada bulunmaktadir. Son olarak, bu niisha-
nin hattiyla Kayseri Rasid Efendi Kiitiiphanesindeki niishanin hatt1 biiyiik
oranda sekil ve yap: itibariyle benzemektedir. Dolayisiyla risaleye ait her iki
niisha da miiellif hattiyla mevcutturlar.

1.3. TAHKIKTE TAKIiP EDILEN YONTEM
+ Tahkikte (ITNES) Isam Tahkik Esaslar1 dikkate alindh.

+ Nesredilen metin, ikisi de miellif hatt1 olan iki farkli niisha tizerin-
den hazirlanmgtir.

¢ Tahkik sirasinda niishalarin hamiglerinde bulunan tashih, minhiivat
ve kayitlar da tespit edilip niishalardaki fazlalik, eksiklik, farklilik ve
ilaveler ile birlikte dipnotlarda gosterilmistir.

¢ Paragraflandirma konusunda metnin kendi biitiinliigii dikkate alin-
mis, metnin imlasinda ise modern Arapga nahiv ve ilkeleri takip
edilmis.

¢ Hadislerin tahrici yapilarak kaynaklar1 gosterilmis ve metinde gecen
ayetlerin siire ve ayet numaralar1 koseli parantez icinde isaret edil-
mistir.

2 Muhammed el-Bucevi el-lzmiri, Risédle fi zemmi'l-miistegiline bi'l-fal ve’l-kehdneti ve'n-niiciim
(Rasit Efendi, 624), 80°.
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¢ Tahkik sirasinda faydalanilan Laleli niishasi (J) harfi ile Kayseri Ra-
sid Efendi Kiitliphanesi (,) harfi ile gosterilmistir. Tahkikli nesirde

kullanilan art1 (+) isareti, sonuna konuldugu ibarenin veya kelimenin
isaret edilen niishada fazla/ziyade oldugunu, eksi (-) isareti ise sonu-
na konuldugu kelimenin yahut ciimlenin isaret edilen niishada mev-
cut olmadigini gostermektedir. Iki noktanin (:) konuldugu ibarenin
ise metinde tespit edilen kavramdan farkli oldugunu ifade etmekte-
dir.

¢ Tahkik ettigimiz risalede su yontemler takip edilmistir:

¢+ Temel kitaplarindan yapilan alintilarda asil kaynaga basvurulup
dipnotta yerleri tespit edilmistir.
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Rasid Efendi niishasi ilk ve son varaklar: Kayseri Rasid Efendi Kiitiiphanesi,

nr. 624.
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Laleli niishasi ilk ve son varaklar: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, nr. 3321.
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2. RISALENIN TAHLILI

Miiellif, klasik risdle ve kitaplarda goriildiigii {izere, risalenin mukaddi-
mesinde konuya uygun olarak meydana gelen ve ebediyete kadar olacak olam
takdir eden Allah’a hamd ederek risaleye baglamaktadir. Muhammed el-Izmiri,
kendi dénemindeki insanlarin bir¢ogunun, fal ve yildizlarin hareketlerinden
hiikiimler ¢ikardiklari ve s6z konusu bu fal ve yildizlarin hiikiimleriyle olacak
olan seyleri haber verdikleri ve de bunlari isiten kimselerde inang konusundaki
savrulmalarinin bu risaleyi telif etmesine neden oldugunu kaydeder. Ancak
miiellif, gayba iliskin bilgiyi birakin insan ve cinlerin bilmesini peygamberler,
evliya ve Allah’a yakin meleklerin dahi bilmesinin s6z konusu olmadigini sdy-
ler.?> Miiellif, bu durumu gordiikten sonra kendisinin, devlet adamlar1 ve yone-
ticilere fal ve yildizlarin hareketlerinden kehanetler ¢ikarmanin teolojik agidan
insan ve toplum tiizerindeki zararini izah etmek ve bu sorunlarin yoneticiler
tarafindan ortadan kaldirilmas: gerektigini bildirmek icin yazdigin izah etmek-
tedir.26 Miiellif risaleyi ele alis amacini ifade ettikten sonra risalenin konusunu
makale dedigi iki boliime ayirarak incelemektedir. Ik makalede miiellif, kadere
iman meselesini ele alirken ikinci makalede ise fal ve yildizlarin hareketlerin-
den kehénetler ¢ikarmanin zararlari tizerinde durmaktadir. Miellif, ilk
makalede kadere iman etmenin mahiyetini ele alarak meseleyi detaylandirma-
ya girisir. Ona gore kadere iman, evrende meydana gelen biitiin olay ve varlik-
larin Allah’in kaza ve kaderiyle oldugunu bilip inanmaktir.?? Muhammed el-
[zmiri, bu sdylemi, Ehl-i siinnet anlayiginin varliktaki tek mutlak miiessir ve

% Yildiz ve fal konular1 ve bunlarin hiikiimleriyle alakali bilgi i¢cin bk. Ahmed Efendi Tagk&p-
rizade, Miftihu's-sa dde ve misbihu’s-siydde fi mevzil fiti’l- uliim (Beyrit: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye,
1405/1985), 1/335-338.

2 Muhammed el-Bucevi el-Izmiri, Risile fi zemmi'l-miistegiline bi'l-fal ve’l-kehdneti ve'n-niiciim
(Rasit Efendi, 624), 582-58°.

7 Muhammed el-Bucevi el-Tzmiri, Risdle fi zemmi'l-miistegiline bi'l-fal ve'l-kehdneti ve'n-niiciim
(Rasit Efendi, 624), 58°>-592 Muhammed b. Muhammed EbG Manstr el-Matiiridi, Kitabu't-
Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammet Ariisi (Ankara: Diyanet Vakfi Islam Aragtirmalari
Merkezi, 1423/2003), 496; Benzer ifade ve detay icin bk. Ebu’l-Muin Meymtin b. Muhammed
Nesefi, Tebsiratu’l-edille fi Ustilu’d-din (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2003),
2/311; Sabtni, bu baglamda soyle demektedir: “Kullarn fiilleri, ahvali ve s6zlerinin tamami
Allah’in kaza ve kaderiyledir.” Ahmed b. Mahmid Nruddin es-Sabtni, el-Biddyetii fi
Usillii’d-din, thk. Ilyas Celebi (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayimn-
lari, 2018), 76; Hafizuddin Abdullah b. Ahmed Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Serhu’l-Umde, thk.
Abdullah Muhammed Abdullah Ismail (Kéhire: el-Mektetu’l-Ezheriyye 1i't-tiiras, 2012/1432),
348.
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yaraticinin Allah oldugu ve O'nun disindaki biitiin varliklarin ise sebepler ve
sartlar oldugu ilkesine dayanmaktadir.?® Miiellif, muhtemelen Mutezile'nin
kotiiliiklerin Allah tarafindan yaratilmadig1 yahut MecGsiler gibi baz1 diialistle-
rin kotiiliigiin kaynagiin, ser ve karanlik ilkesi oldugu seklindeki anlayisin
dogru olmadigini ortaya koyma ve bunu daha da anlasilir kilma gayesiyle de-
tayl sekilde hayir ve ser; fayda ve zarar; Miisliiman olma ve inkar etme; itaat ve
glinah; kar ve zarar; istengler ve tehlikeler; hareket ve siik{in; giines tutulmast
ve ay tutulmasy; riizgar ve zelzele; yagmur ve kar; sicak ve soguk; savas ve ce-
kisme gibi durumlarin/seylerin tamaminin Allah’in kaza ve kaderiyle oldugunu
vurgular.?? Fakat miiellif, insan eylemlerini de kapsayan ve cebri bir yaklagimi
ihsas ettiren bu genel ifadesine serh diismekte ve kullarin kendi filleri i¢gin ter-
cihlerinin olduguna dikkat ¢ekerek, kullarin fiilleri hususunda cebir altinda
olmadiginin altini ¢izer.3

Muhammed el-izmiri, kullarin cebir ve zorlama altinda bulunmadigini
izah ettikten sonra bu asamada fiilin yonleri teorisinden hareket ederek yaratma
ve kesb etme anlamlarini inceler. Buna gore miiellif, kendi sdylemini cebir ve
tefviz yaklasimlarindan ayirt etmek amaciyla Allah'in fiillin yaraticis1 (halik) ve
var kilani (muhdis) oldugunu insanin ise yaratma olmaksizin fiili kesb eden
oldugu ayrimina gider.3! Boylelikle miiellif, Allah’in her seyin yaraticisi oldugu
ilkesi ile insanin eylemlerinde 6zgiir bir irddeye dayandig: ilkesini aralarinda
bir tenakuz olusturmaksizin bunu tespit etmeye calisir. Zira Cebriyye Allah'mn
her seyin yaratici oldugu ve fiillerin de sey kategorisinde olmasindan dolay1
Allah tarafindan yaratildigini iddia ederek insanin irade ve kudretini de boyle
okumus ve insani pasif bir konuma oturtmustur.?? Buna mukabil Kaderiy-

% Celaluddin Devvani, “Halku’l-Amal”, er-Resdilu’l-Muhtdra, thk. Seyyid Ahmed Toyserkani
(Isfehan: Kiitiiphane-i Ummi-yi Imam Emiru’l-Mu'minin Ali, 1405/1984), 69; Ahmed Efendi
Taskoprizade, Risdletii’l-kazi ve'l-kader, thk. Muhammed Zahid Kamil Ctl (Cologne - Bagdat:
Mengtiratii’'l-Cemel, 1428/2007), 58.

» Muhammed el-Bucevi el-Izmiri, Risile fi zemmi'l-miistegiline bi'l-fal ve’l-kehdneti ve'n-niiciim
(Rasit Efendi, 624), 58>-592.

% Muhammed el-Bucevi el-Izmiri, Risdle fi zemmi'l-miistegiline bi’l-fal ve’l-kehdneti ve'n-niiciim
(Rasit Efendi, 624), 59°.

31 Muhammed el-Bucevi el-Izmiri, Risile fi zemmi'l-miistegiline bi'l-fal ve’l-kehdneti ve’n-niiciim
(Rasit Efendi, 624), 592

2 Davhd b. Muhammed Karsi, Risdle fi'l-ihtiydrdti‘l-ciiz'iyye ve'l-idrakati’l-kalbiyye (Istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Celebi Abdullah, 387), 5°-5°>; Muhammed b. Ahmed Giimiilgi-
nevi, Risdle fi'l-Irddeti’l-Ciiz’iyye ve efdli’l-’bdd (Istanbul: Siileymaniye Kiitliiphanesi, Esad
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ye/Mu tezile mezhebi ise tevhid ve adilet ilkesi geregi kotii fiilleri Allah’a nispet
etmekten kaginmak adina yaratma fiilini insana nispet etmis ve boylelikle Al-
lah'in sifatlarina halel getirmistir. Bundan dolayr mdiiellifin bu ikilemi asma
adina kendisini cebir ve tefviz yaklasimlari arasinda konumlandirarak bu den-
geyi saglamaya calistig1 goriilmektedir. Yine burada miiellif, Allah’in kotii ve
cirkin geylerle nitelenmekten tenzih etmek ve bu konuda olumsuz algiy1 orta-
dan kaldirmak icin Allah'in fiili kesb eden olmadigini, aksine bu fiili yaratan
oldugu ifade eder.®® Bundan dolayidir ki insandan sadir olan ve kotii seklinde
nitelenen fiillerin tamami Allah’'in kazas: ve fiili degil dahas1 bunlar, Allah'in
kazasmin sonucu/eseri olarak ortaya ¢ikan sey (makziyy) ve Allah'in mefGli
konumundadir.3 Muhammed el-Izmiri, bu sdylemini teyit etmek icin yaratma
(halk) ve kesb kavramlarmin dilsel ve nispet yonlerini analizine girisir. Buna
gore yaratmanin ve var kilmanin anlamu (halk), yokluktan varliga ¢ikarmadir.
Kesb etmenin manasi ise, hadis bir kudretin ihtiyari fiile taalluk etmesidir.3
Dolayisiyla takdir etme ezelde Allah tarafindan belirlenmis iken kesb ise, ezelde
Allah’in takdir ettigi vakitte ve Allah’in yaratmasiyla kulda meydana gelir.?”

Efendi, 3570), 7%, Nesefi, Tebsiratu'l-edille, 2/146; Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Serhu’l-Umde; Sey-
yid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevikif, thk. Mahmtt Omer ed-Dimyati (Beyrét: Daru’l-kutubi’l-
ilmiyye, 2012), 2/256; Ebti Bekir Bakillani, Temhidu’l-evdil ve telhisu’d-deldil (Beyrit: Miiessese-
tu’l-kutubi’s-sekéfe, 1407/1987), 149.

% Muhammed el-Bucevi el-Tzmiri, Risdle fi zemmi'l-miistegiline bi’l-fal ve’l-kehdneti ve'n-niiciim
(Rasit Efendi, 624), 592.

3% Sa‘duddin Teftazani, Serhu’l-Akdid, thk. Ahmed Hicazi es-Seka (Kahire: Mektebetii'l-
Kiilliyyati'l-Ezheriyye, 1308/1987), 56; Ntruddin es-Sabiini, el-Biddyetii fi Usiilii'd-din, 77; Ay-
rica bk. Siileyman Sa‘’diiddin Miistakimzade, el-Iridetii’l-aliyyetii'l-celiyye fi'l-iradeti’l-ciiz'lyye
ve'l-kiilliyye (Istanbul: IBB Atatiirk Kitapligi, Yazma Eserler, 1098/08), 148°.

3 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir - Muham-
med Ahmed Hasbullah - Hagim Abdullah es-Sazili (Kahire: Darii’l-Maarif, 1419/1998), 4/253;
Seyyid Serif Ciircani, Kitdbu't-ta'rifat, thk. Mera’si (Beyrt: Daru'n-nefais, 2007), 213; Nesefi,
Tebsiratu’l-edille, 2/174.

% Muhammed el-Bucevi el-Tzmiri, Risdle fi zemmi'l-miisteiline bi'l-fal ve'l-kehdneti ve'n-niiciim
(Rasit Efendi, 624), 59a-59b; Ayrica bu hususta bir degerlendirme igin bk. Veysi Unverdi,
“Egari’nin Kesb Teorisinin Elestirisi: KAdi Abdiilcebbar Ornegi”, Uluslararas: Imam Esari ve
Esarilik Sempozyumu Bildirileri, ed. Cemalettin Erdemci - Fadil Aygan (Istanbul: Beyan Yayin-
lar, 2015), 121-128; Veysi Unverdi, “Islam Kelaminda Kesb Doktrini”, IV. Uluslararas: Kiiltiir
ve Medeniyet Kongresi, ed. Biilent Cercis Tanritanir - Amenah Manafidizaji (Mardin: Tksad
Yayinlari, 2018), 505-517.

% Muhammed el-Bucevi el-Tzmiri, Risile fi Zemmi'l-Miistegiline bi'l-Fa’l ve’l-Kehineti ve'n-
Niiciim (Rasit Efendi, 624), 59°.
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Yine takdir fiille beraber gerceklestigi gibi, fiil de Allah’in takdiri olmadan ger-
ceklesmez. Ayni sekilde bazi fiillerde kulun tercihi ve kesbi olmadan fiillerin
meydana gelisine iligskin takdir de hasil olmaz.3

Miiellif, kullarin kendi fiillerindeki tercihleri (ihtiyar) sebebiyle yaptiklar
hayra/iyilige karsilik 6diillendirildiklerini ve yaptiklar: serre/kétiiliige karsiik da
cezalandirildiklarini zikreder. Dolayisiyla bu ayrim sebebiyle bu hak, adalet,
ahiret, sevap ve giinah bir makdliyet ve anlam kazanmaktadir. Ayrica sevap ve
ceza yalnizca insanda var olan tercihe taalluk eder. Aksi takdirde kitaplar ve
peygamberlerin islev ve fonksiyonlar1 anlamsiz kalmis olurdu.®* Bu durumda
insan bir sahnedeki oyuncu yahut riizgarda savrulan yaprak konumuna diis-
mekte, imtihan ve sinanmanin anlami buharlagsmis olmaktadir. Ancak miiellif
bu kendimizde de miisdhade ve tecriibe ettigimiz titreme hareketiyle meydana
gelen ve tercihle hasil olan s6z konusu bu iki hareketin ayardina zorunlu olarak
vardigimizi ifade eder.® Ona gore ihtiyari ve zorunlu fiiller arasinda var olan
bu ayrimin inkar edilmesi beraberinde zorunlu bilgilerin (Zariirdt) reddedilmesi
ve duyular vasitasiyla tasdik edilen kesin hiikiimleri (miisahedat) ortadan kal-
dirilmasini gerekli kilmaktadir.#! Zira kisi zorunlu fiile engellemeye giic yetire-
bilseydi onu meydana gelmekten engelleyebilirdi ve ayn: sekilde kisi istemedi-
g1 yahut murat etmedigi seyi yapmamakta ve kendisini tutabilmektedir. Bu ise
insanin fiilini yapmaya mecbur kilinmadigina bir delil sayilabilir. Miiellif bu
asamada ihtiyari ve zorunlu (izdirdri) hareket ayrimi tizerinden insana ait

% Muhammed el-Bucevi el-Izmiri, Risdle fi zemmi'l-miistegiline bi’l-fal ve’l-kehdneti ve'n-niiciim
(Rasit Efendi, 624), 59°.

% Muhammed el-Bucevi el-Izmiri, Risile fi zemmi'l-miistegiline bi'l-fal ve’l-kehdneti ve'n-niiciim
(Rasit Efendi, 624), 59°. Miiellif bu agiklamasindan sonra hukuki ve fikhi bir sorunu deginir.
Soyle ki deli, cocuk, uyuyan ve fiile yapmaya zorlanan (mukrah) kimseler gibi tercihi (ih-
tiyar) olmayanlar, aynen tercihi/istegi olmaksizin organlari/azalar1 bir hastaliktan dolay: ha-
reket eden parkinson gibidir. Bu tercihi olmayan kimseler, Allah’mn hakkinin oldugu fiille-
rinden dolay1 sorumlu tutulmazlar. Dolayisiyla bu kimselere Allah’in hakki olan hususlarda
yapmis olduklari fiillerde herhangi bir sorumluluk yoktur. Ancak malin zarar gérmesi (itlaf)
yahut birinin oldiiriilmesi gibi kullarin hakki olan hususlarda yapmis olduklar fiillerde ise
kendilerinden mali ceza tazmin edilir. Muhammed el-Bucevi el-Izmiri, Risdle fi zemmi'l-
miistegiline bi'l-fal ve’l-kehaneti ve'n-niiciim (Rasit Efendi, 624), 60°.

% Benzer ifadeler igin bk: “Kuldan ihtiyari ve 1zdirari yoldan sadir olan fiillerin arasindaki
ayrim kesindir.” Mehmed Efendi Tarstisi, Ta'dilu’l-akvdl fi meseleti halki’l-‘amal (Istanbul: Sii-
leymaniye Kiitiiphanesi, Rasid Efendi, 1017), 195°.

# Muhammed el-Bucevi el-lzmiri, Riséle fi zemmi'l-miistegiline bi'l-fal ve'l-kehdneti ve'n-niiciim
(Rasit Efendi, 624), 160a; Nesefi, Tebsiratu’'l-edille, 2/332.
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iradi/ihtiydr? bir fiilin varligim1 kanitlamaya girisir. Miiellife gore eger hadis
kudret, ihtiyari ve zorunlu (1zdirard) fiile taalluk etmeseydi s6z konusu bu ih-
tiyari ve zorunlu fiil birbirinden ayirt edilemezdi. Dolayisiyla insan bu ayrim-
dan yola c¢ikarak bu iki fiilden sadece birinde kendi tercihiyle kesb ettigini bilir.
Boylelikle insan kendi fiilinin yaraticis1 yahut filine mecbur kilinmis degil aksi-
ne fiilini kesb eden olmus olur.®? Miiellif, Cebriyye ve Kaderiyye gortislerinin
gecersiz oldugunu ve Ehl-i slinnetin iki goriis arasinda bir goriis (mezhebun
beyne’l-mezhebeyn) yaklagiminin yani diger bir ifadeyle cebir ve tefviz arasin-
daki bir goriisiin dogru oldugunu dile getirmektedir.®* Burada dikkate sayan
nokta miiellifin bu mesele hakkinda Matiiridi ve Esarl mezheplerine herhangi
bir atifta bulunmamasidir. Kanaatimizce bu yaklasim birkag sebebe indirgene-
bilir: 1lki, miiellifin mezhepler {istii bir dil ve sdylem gelistirme gayesi olabilir.
Ikincisi, miiellifin s6z konusu bu ilk bdliimiin sonunda selefin fiiller konusun-
daki yaklasimini ifade eden “Ne cebir ne tefviz fakat bu ikisi arasinda bir du-
rum vardir.”# seklinde sdyleme dikkate ¢ekmesinden hareketle selefin bu ko-
nudaki tavir ve yaklasimini benimsedigi ve buna dikkat ¢ekmeye ¢alistig1 sOy-
lenebilir. Ugiinciisii risalenin bu konuya ayrilan ilk kisminin kisa ve 6zet olma-
sindan burada Matiiridi ve Eg'ari mezheplerinin de 6ziinde raci olduklar: sele-
fin goriistinii zikretmekle yetindigi soylenebilir. Miiellif ilk makaleyi bitirirken
sultan Murad Han i¢in yazdigin ifade ettigi Niizherii’l-ukaid Ziibdetii’l-Fevd id*
adli risalede meseleyi detaylandirdigini sdylemektedir.

Miiellif ilk makélede kadere iman ve bununla alakali olarak insan irade
ve fiillerine iliskin agiklama ve tespitlerini ortaya koyduktan sonra ikinci

2 Muhammed el-Bucevi el-Tzmiri, Risdle fi zemmi'l-miistegiline bi’l-fal ve’l-kehdneti ve'n-niiciim
(Rasit Efendi, 624), 60°; Miistakimzade, el-Iradetii’l-aliyyetii'l-celiyye fi'l-irddeti’l-ciiz'iyye ve'l-
kiilliyye (Yazma Eserler, 1098/08), 147%; Hasan el-Emir Dagistani, Risiletu’l-irddeti’l-ciiz’iyye
(Ankara: Milli Kiitiiphane, Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu, 5664), 3% Izzet Ahmed
b. Hiiseyin Divrigl, Serhu risleti’l-irddeti’l-ciiz'iyye (IBB Atatiirk Kitapligi, Yazma Eserler,
1287), 38a; Sami Turan Erel, “Tahkiku "el-Kevkebii’s-Sari fi Hakikati'l-Ciiz'i’l-Ihtiyari" li-
Abdiilgani Ismail en-Nablusi”, Isldm Arastirmalar: Dergisi 35 (2015), 169.

# Muhammed el-Bucevi el-Izmiri, Risdle fi zemmi'l-miistegiline bi'l-fal ve’l-kehdneti ve'n-niiciim
(Rasit Efendi, 624), 60°.

4 Abdulkerim Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, thk. Muhammed Seyyid Kilani (Beyrfit: Darii'l-
Marife, 1404/1983), 1/161.

45 Muhammed el-Bucevi el-izmiri, Nuzherii’l-akaid Ziibdetii’l-Favdid (Rasit Efendi, 624), 362-41°;
Muhammed el-Bucevi el-Izmiri, Risdle fi zemmi'l-miistegiline bi'l-fal ve'l-kehdneti ve'n-niiciim
(Rasit Efendi, 624), 60°-612.
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makalede ise fal ve yildizlarin hareketlerinden kehanetler ¢ikarmanin teolojik
sakinca ve zararlarini ele almaktadir.

Miiellif bu ilk asamada yildizlara iliskin bilginin ilimler skalasinda nere-
de bulundugunu belirlemek ve bu ilmi konumlandirmak igin Birgivi'nin (0.
981/1573) et-Tarikatii’l-Muhammediyye’deki taksime uygun sekilde ilimlere ilis-
kin kategorik bir ayrima giderek ilimleri iki kisma taksim etmektedir. Bu taksi-
me gore ilk kisim, kelam yahut akaid ilmi gibi bizzat kendileri amag edinilen
ilimlerdir. Tkinci kisim ise bizzat kendileri amag olmay1p bagka ilimler icin vasi-
ta ve tamamlayici olan ilimlerdir. Miiellif bu ikinci kism1 da Birgivi’ye uygun
sekilde kendi i¢inde {i¢ kisma ayirmaktadir. Bunlar: yapilmas: emredilen ilim-
ler, yapilmasi menedilen ilimler ve yapilmasi miistehap olan ilimlerdir. Miiellif
s0z konusu bu baglamda yapilmasi emredilen ve miistehap olan ilimlerin ince-
leme konusu olmadigini yalnizca yapilmasi nehyedilen ilimlerin burada ele
alinacagini kaydeder.# Miiellif bu tasniften sonra yildizlara iligkin bilginin ve
bu ilimle istigal etmenin dini agidan nehyedilen ilimler kategorisinde kabul
edildigini soylemekte ve sdylemini bu baglamda Eb(i Davi(id'un es-Siinen ese-
rinde Ibn Abbas’tan merfii' senetle tahric ettigi su nakille “Her kim yildizlardan
bir bilgi 6grenirse muhakkak sihirden bir parca almistir.” teyit etmektedir.#” Ancak
miiellif, bu yildiz ilminin tamamen yasakli olmadigini ve dini bir fayda gozet-
mek kaydiyla belli bir 6l¢ii dahilinde maslahat geregi istifade edilecegini ima
etmektedir.*

Muhammed el-izmiri bu ifadesini delillendirme ve teyit etme gayesiyle
Mutahhar ez-Zebidi'nin el-Hiilisa eseri, Ebii'l-Leys. es-Semerkandi'nin
Biistanii’l-drifin eseri® ve Burhaniiddin ez-ZernGci'nin Talimii’l-Miiteallim>

46 Muhammed el-Bucevi el-Izmiri, Risile fi zemmi'l-miistegiline bi'l-fal ve’l-kehdneti ve'n-niiciim
(Rasit Efendi, 624), 61° Konuyla alakali detayli bir tasnif ve izah igin bk. Muhammed b. Pir
All Birgivi, et-Tarikatii’'l-Muhammediyye ve’s-Siretii’l-Ahmediyye, thk. Muhammed Rahmetullah
Hafiz en-Nedvi (Dimegk: Darii’l-Kalem, 1432/2011), 107.

¥ Ebti Dav(d es-Sicistani, Siinenii Ebi Ddviid, thk. Suayb el-Arnaviid - Muhammed Kéamil
Karabelli (Kahire: Darii'r-risaleti’l-alemiyye, 1430/2009), Kitabii’-tibb, 22.

4 Muhammed el-Bucevi el-Tzmiri, Risdle fi zemmi'l-miisteiline bi'l-fal ve'l-kehdneti ve'n-niiciim
(Rasit Efendi, 624), 61°.

% Ebii'l-Leys es-Semerkandi, Biistinii'l-drifin  (BeyrGt: Miiessesetil’]-kiitiibi’s-sekafe,
1414/1993), 125.

% Burhaniiddin ez-Zerntici, Talimii’l-Miiteallim (El-Harttm: ed-Darii’s-Stidaniyye 1i'l-kiitiib,
1424/2004), 11-12.
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isimli eserinden kisinin namaz vakitlerini belirlemesi, kibleyi tayin etmesi ve
hesap islerini bilecek dl¢iide yildiz ilmini 6grenmesi ve uygulamasinda bir beis
olmadigini ancak bunlar disinda kehanetlerde bulunmak ve olacak olanlar:
haber verme igin yildiz ilmiyle ugrasmanin caiz olmadig1 seklinde iktibaslar
yaparak bu konudaki kaynaklardan istifade eder.5! Dolayisiyla miiellif, bu kay-
naklardan hareketle yildizlara iliskin bilginin, yalnizca ser hiikiimlerin bilin-
mesine vesile olmasi durumunda caiz oldugunu kabul etmektedir.’? Ancak
miiellife gore seri hiikiimlerin bilinmesine vesile olmas: yonii de bir kesinlik
ifade etmez. Miiellif bu durumu fikihtaki taharriye benzetmek suretiyle izah
etmektedir. Zira sliphe durumunda kible konusunda muteber olan sey ta-
harridir. Sayet siiphe yoksa ve kible biliniyorsa taharrinin terk edilmesi evla
konumunda olur. Dolayisiyla miiellife gore kiblenin tayini, baz1 hesaplamalar
ve namaz vakitleri gibi durumlar biliniyorsa yildizlarin bilgisinden uzak du-
rulmast gerektigini 1srar etmektedir.? Muhammed el-Izmiri, yildizlarin bilgisi-
nin gaybi meselelerin bilinmesine vesile olamayacagini ve bunun miimkiin
olmadigini sdylemektedir. O, sayet, yildizlardan edinilen bilgilerin esasinda
gaybi konularin bilinmesinde fayda saglamayacagin soyler. Miiellif, sayet bu
bilgi Allah’in kaza ve kaderinden ka¢maya fayda saglasayd: yildiz ilimlerinde
derin bilgi ve imkanlar1 olmasia ragmen Nemr(id'un Hz. Ibrahim’in elinden
Firavn'un ise Hz. Miisa'nin elinden helak olmazlardi demektedir.>* Miiellif bu
baglamda “Yildiz ilminin faydasi, yildizlardan edinilen bilginin meydana geli-
sine inanmaksizin olayin meydana gelisini (terakkubii’l-vuki) gézlemlemektir.”
seklinde bir yaklasimin da razi olunan bir sey olmadigini ve esasinda bunun
nehyedilmesine ragmen seri‘ata tercih edilmesi anlamina geldigini soylemekte-
dir.

Miiellif, kisaca fal hususuna da deginerek bunun dinde kabul edilir sey-
ler olmadigini ve alimlerin isaret ve sebepler yoluyla gaipten haber veren kahin
ve benzerlerini tasdik etmeyi kiifiir kabul ettiklerini ve bu konuda bir¢ok hadi-

51 Muhammed el-Bucevi el-Izmiri, Risdle fi zemmi'l-miistegiline bi'l-fal ve’l-kehdneti ve'n-niiciim
(Rasit Efendi, 624), 61°.

22 Muhammed el-Bucevi el-Tzmiri, Risédle fi zemmi'l-miistegiline bi'l-fal ve'l-kehdneti ve'n-niiciim
(Rasit Efendi, 624), 612-622.

% Muhammed el-Bucevi el-Izmiri, Risile fi zemmi'l-miistegiline bi'l-fal ve’l-kehdneti ve’n-niiciim
(Rasit Efendi, 624), 622.

5 Muhammed el-Bucevi el-izmiri, Risdle fi zemmi'l-miistegiline bi’l-fal ve’l-kehdneti ve'n-niiciim
(Rasit Efendi, 624), 622.
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sin var oldugunu kaydeder. Dolayisiyla miimkiin oldugunca bunun ortadan
kaldirilmasi gerekir. Ancak mdiiellif, alimlerin iyimserlige (tefaiil) cevaz verdik-
lerini ve hatta hos karsiladiklarini soyler.5 Miiellif, risaleyi bitirirken insan 6m-
riniin ¢ok smirl oldugunu, 6liimiin her zaman yakin oldugunu dikkate alin-
masi gerektigi ve bu kesin sonucun kagimilmaz ve de bu gibi seylerin bunu en-
gelleme adina bir dahilleri ve etkilerinin olamayacagini ifade eden birkag¢ hadis
nakletmek suretiyle sdylemini teyit etmekte ve Miisliimana yarasan seyin dinin
emrettigi, izin verdigi seyi yapmasi ve nehyettigi seyden kacinmasi gerektigini
tavsiye etmektedir.’® Ayrica miiellif, Miisliiman sahsiyetin seri‘atla amel etmesi
ve Ozellikle namazlar1 muhafaza etmesi gerektigini ve peygamberin emanetine
saygl gOstermesi, giinahlardan tovbe etmesi, fakirlere sadaka verme, iyiligi
emretme ve koétiiliigii nehyetme ve emredilen seylere uyma ve yasaklanan sey-
lerden kaginmasi gerektigini tavsiye eder.>”

3. SONUC

Muhammed el-Bucevi el-izmiri, risalesini iki makaleye/biliime ayirarak
risalenin asil konusu olan ikinci béliime kavramsal zemin olacak ve anlagilma-
sin1 saglayacak birinci makalede, kadere iman meselesi; insanin iradesi; insanin
kendi fiillerindeki tesir yoniinii ve sorumlulugunu isler. Miiellif biitiin olay ve
varliklarin Allah’in kaza ve kaderiyle oldugunu bilip iman etmenin gerektigini
sOylemektedir. Miiellif bu mukaddimeden hareketle insana ait zorunlu ve ih-
tiyari fiiller arasinda var olan kesin ayrim dolayisiyla insann, iradi eylemlerin-
de ne cebir ne de zorlama altinda olmadigini ortaya koyar. Dahas1 miiellif, in-
sanin cebir ve tefviz arasindaki bir konumda bulundugunu izah ederek bir ta-
raftan insanin failligi ve sorumlulugunu ispat ederken beri taraftan Tanr1’'min
yaratma sifatina bir halel getirmeksizin insan fillerinde var olan paradoksu
asmaya calisir. Miiellifin insan fiilleri hususunda iki “mezhep arasinda bir
mezhep” sodylemiyle Matiiridi ve Esarl gelenekleri yerine selefin yontemini

%5 Muhammed el-Bucevi el-Tzmiri, Risdle fi zemmi'l-miisteiline bi'l-fal ve'l-kehdneti ve'n-niiciim
(Rasit Efendi, 624), 63.

5 Muhammed el-Bucevi el-Izmiri, Risile fi zemmi'l-miistegiline bi'l-fal ve’l-kehdneti ve'n-niiciim
(Rasit Efendi, 624), 642.

7 Muhammed el-Bucevi el-lzmiri, Riséle fi zemmi'l-miistegiline bi'l-fal ve’l-kehdneti ve'n-niiciim
(Rasit Efendi, 624), 64°-64°.
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benimsedigi goriilmektedir. Bu sdylem bir yoniiyle miiellifin, mezhebi yakla-
simlardan daha ¢ok kendisini selefe yakin konumlandirdigini gostermektedir.

Muellif ikinci makalede/béoliimde ise risalenin asil konusu tizerinde dur-
maktadir. Muhammed el-Izmiri, Birgivi'nin et-Tartkatii’l-Muhammediyye adl
eserindeki ilimler taksimini dikkate alarak yildiz ilimleriyle ugrasmanin seri
yonden nehyedilen ilimler kategorisine dahil oldugunu ancak bazi ser{ ilimle-
rin bilinmesine vesile olmasi durumunda caiz oldugunu kabul etmektedir. Mii-
ellif astroloji ve fal gibi seylerle istigal etmenin teolojik zararlari iizerinde dura-
rak bu ilimlerin gaybi olan durumlarin ve olaylarin bilinmesinde bir faydalari-
nin olmadigini izah eder. Miiellif, insanin imtihan edildiginin bilincinde olarak,
seri amel ve iyiliklere sarilmasi gerektigini tavsiye etmektedir.
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5. RISALENIN TAHKIKLI NESRIi
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6. RISALENIN TERCUMESI

Rahman ve Rahim olan Allah’in Adiyla.

Meydana geleni ve ebediyete kadar olacak olani takdir eden Allah’a
hamd olsun. Kéinatta hicbir sey ve hicbir kusur O'nun iradesi disinda gercek-
lesmez. Salat ve selam ise amel ve eyleme ¢agiran Hz. Muhammed’e, ailesine ve
ylice, kutsal dine uyan ashabinin {istiine olsun.

Bu hamdele ve salveleden sonra derim ki; insanlarin bir¢ogunun, fal ve
yildizlarin [hareketlerinden] hiikiimlerini izah etmekle mesgul olduklarini ve
s0z konusu bu fal ve yildizlarin hiikiimleriyle olacak olan seyleri haber verdik-
lerini ve de bunlari isitenlerin inanglar1 ters diiz oldugunu goriince -ki Allah’tan
baska hi¢ kimse ne cin ve insan ne peygamberler ve evliya ne de Allah’a yakin
melekler gaybi bilemezler- bize de yoneticilere, vezirlere ve bunlarin vekillerine
bunun zarar1 ve bunun ortadan kaldirilmasinin gerekliligini agiklama zorunlu-
lugu dogdu. Boylece bu risalenin iki makdle seklinde tertip edilmesi gerekli ol-
du.

Birinci makale, kadere imanin aciklanmasi hakkindadir. Tkinci makale ise
yildizlarin hareketlerinden hiikiimler ¢ikarmanin zararmin agiklanmasi hak-
kindadir. “Bize diisen apacik bir tebligdir.”1® " Ben, size yasakladi§im seylere (kendim
sahiplenmek suretiyle) size aykir1 diismek istemiyorum. Benim istedigim, giiciim nispe-
tinde yalnizca 1slah etmektir. Benim basarim ancak Allah iledir; O'na tevekkiil ederim
ve O'na igten yonelirim.” 114

[Birinci Makale: Kadere iman Agiklanmasi Hakkinda]

Bil ki kadere iman, -ki bu imanin lafizlarindan biridir- evrende meydana
gelen hayir ve ser; fayda ve zarar; Miisliiman olma ve inkar etme; itaat ve gii-
nah; kar ve zarar; istengler ve tehlikeler; hareket ve hareketsizlik; giines tutul-
masi ve ay tutulmasy; riizgar ve zelzele; yagmur ve kar; sicak ve soguk; savas ve
¢ekisme gibi durumlarin/seylerin tamaminin Allah’'in kazas: ve kaderiyle oldu-
gunu bilip iman etmektir.

3 Kur'én-1 Kerim Meali, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi
Yayinlari, 2009), Yasin 36/17.

1% Hod 11/88



Mustafa Borsbuga - Coskun Borsbuga ® 69

Ayrica kullarin kendi filleri igin tercihleri (ihtiydrdt) vardir ve kullar, bu
tiiller hususunda cebir altinda degillerdir. Yiice Allah, fiillin yaraticis1 (hdlik) ve
var kilani (muhdis) iken kul ise yaratma olmaksizin kesb edendir (kasib). Dola-
yistyla Allah yaraticidir, kesb eden degildir. Zira yaratmanin anlami (halk),
yokluktan varliga ¢ikarmadir. Kesb etmenin manast ise, hadis bir kudretin taal-
luk etmesidir. Takdir etme, ezelde Allah tarafindan iken, kesb ise ezelde takdir
ettigi vakitte Allah’in yaratmasiyla kulda meydana gelir.

Takdir ve fiil beraber gerceklesirler. Fiil, Yiice Allah’in takdiri olmadan
gerceklesmez. Ayni sekilde bazi fiillerdeki kulun tercihi ve kesbi olmadan
meydana gelislerine iliskin takdir de hasil olmaz. Boylece kullarin kendi fiille-
rindeki tercihleri (ihtiyar) sebebiyle yaptiklar: hayra/iyilige karsilik 6diillendiri-
lir ve yaptiklar serre/kotiiliige karsilik cezalandirilirlar. Sevap ve ceza ise insan-
da var olan tercihe taalluk eder. Aksi taktirde kitaplarin ve peygamberlerin
anlamsiz olusunun zorunlulugu dogard:.

Deli, ¢ocuk, uyuyan ve zorlanan kimseler gibi tercihi (ihtiyar) olmayan-
lar, aynen tercihi/istegi olmaksizin organlari/azalar: bir hastaliktan dolay1 hare-
ket eden parkinson/tremor olan kimse gibidir. Onlar Allah’in hakkinin oldugu
tiillerinden dolay1 sorumlu tutulmazlar. Dolayisiyla bu kimselere Allah’in hak-
ki olan hususlarda yapmis olduklar fiillerde herhangi bir sorumluluk yoktur.
Ancak malin zarar gormesi (itlaf) yahut birinin 6ldiiriilmesi gibi kullarin hakk:
olan hususlarda yapmis olduklar fiillerde ise kendilerinden mali ceza tazmin
edilir.

Ayrica s6z konusu bu parkinson olan kimse yahut dag ve benzeri yerlere
tirmanirken diisen kimsenin durumunun bilgisi ise Allah’a aittir. Zira bunlara
ait bir tercih (ihtiyar) so6z konusu degildir. Ancak her birimiz kendi i¢ine don-
diigiinde titreme hareketiyle tercihle olan hareketin ve farkina varir. Sayet kim,
bunu inkar ederse zorunlu bilgileri (zariirdt) reddedip ortadan kalmis olur ve
duyular vasitasiyla tasdik edilen hiikiimleri (miisdhedit) de reddetmis olur. Ay-
rica bu kimseyle konusmanin bir faydasi da olmaz.

Sayet hadis kudret, ihtiyarl ve zorunlu (1zdirari) hareketle beraberli-
gi/birlikteligi olmasayd1 s6z konusu bu ihtiyari ve zorunlu fiil birbirinden tem-
yiz edilmezdi. Dolayistyla iki hareketten digerinin degil de sadece birinin, insa-
nin kendi tercihiyle kesb konumunda oldugu agiga c¢ikti. Yine insan, fiiline
mecbfir olmaksizin ve fiilinin yaraticisi da olmaksizin fiilinin kesb edicisi oldu-
gu sabit oldu. Boylelikle Cebriyye ve Kaderiyye'nin goriisleri gecersiz olmus ve
ehl-i siinnetin iki mezhep arasinda bir mezhep goriisii dogruluk kazanmigtir.
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Iste bu konu/bahis ¢ok ince bir konu oldugundan din ilimlerinde derin olandan
baskas1 bunu bilemez. Bu zikredilen seylerde insafl1 mii’mine bir yeterlilik var-
dir. Zaten seri‘at da bu konuyu arastirmay: meneder.

Ayrica biz, Sultan Murad Han -Allah’in rahmet ve bagislamasi onun iize-
rine olsun- icin yazdigimiz Nuzherii’l-aka’id Ziibdetii’l-Fevd id risalemizde mese-
leyi detaylandirdik. Bundan dolay1 sayet sen bizim sana anlattiklarimizi bilip,
anlarsan gordiigiin seye inanirsin.

[ikinci Makale: Fal ve Yildizlarin Hareketlerinden Hiikiimler Cikarmanin

Zararinin Hakkinda]

Ikinci makale ise fal ve yildizlarin hareketlerinden hiikiimler ¢ikarmanin
zararlar1 hakkindadir. Kendileri bizzat amaglanan ilimler olmay1p baska ilimler
i¢in bagvurulan ilimler ii¢ tanedir. Bunlar, yapilmasi emredilen ilimler, yapil-
mas1 menedilen ilimler ve yapilmas: miistehap ilimlerdir. Bastaki ve sonraki
kisim/taraf bizim konumuz olmadigindan biz sadece konumuzu tegkil eden
ortadakini inceleyecegiz.

Eb(i Dav(id'un Ibn Abbas’tan merf(i‘ senetle tahric ettigi bir hadiste “Her
kim Yildizlardan bir bilgi 6grenirse muhakkak sihirden bir parc¢a almistir. Kim
bunu artirirsa giinahi da ¢ok olur.” denilmektedir.

[Mutahhar ez-Zebidi], el-Hiildsa’da “Namaz vakitlerini belirleyecek ve kibleyi tayin
edecek kadar yildiz ilmini 6grenmekte beis yoktur. Bundan fazlas1 haramdir.” de-

mistir. -Alint1 bitmigtir.-

[Ebii’l-Leys es-Semerkandi], Bustdnii’l- ‘drifin’de ”Sayet kisi hesabi bilecek
kadar yildiz ilmini 6grenirse bunda bir beis yoktur. Dolayisiyla kisi bununla
kibleyi ve hesap islerini bilecek 6l¢iide 6grenirse bu seyin iizerine daha fazla bir
sey eklemez.” demistir.

[Burhaniiddin ez-Zernici] ise Ta Timii’l-Miite ‘allim: “Yildiz ilmi hastalik
konumundadir. Onu 6grenmek haramdir. Ciinkii o zarar verir ve faydas: yok-
tur. Ayrica Allah’in kaza ve kaderinden kagmak da miimkiin degildir.” demis-
tir. -Alint1 bitmistir.-

S0z konusu bu alintilardan da bilindi ki; yildizlara iligkin bilgi, sar‘1 hii-
kiimlerin bilinmesine vesile olursa caizdir. Ancak bu da bir kesinlik ifade et-



Mustafa Borsbuga - Cogkun Borsbuga ® 71

mez. Zira, 6rnegin, kible konusunda muteber olan sey taharridir. Hatta 6yle ki
fakihler, “Siiphenin oldugu yerde taharrlyi terk etmekle namaz caiz degildir.
Sayet isabet ederse taharrinin terk edilmesi evladir.” demislerdir. Nasil olur da
yildizlarin bilgisi ve olacak olanin bilgisi gaybi meselelerin bilinmesine vesile
olabilir? Sayet Allah’in kaza ve kaderinden kagmaya fayda saglasayd: Nemrtd
Hz. Ibrahim’in elinden Firavn ise Hz. M{isd’'min elinden helak olmazdi. Bu iki-
sine ait anlatim meshur olup, uygun yerlerinde izah edilmislerdir. Dolaysiyla
bunu bizim burada zikretmememize gerek yoktur. Tevfik yalnizca Allah’tandir.

Sayet sen “Yildiz ilminin faydasi, meydana gelisine (viir{id) inang olmak-
sizin olaym meydana gelisini (terakkubii’l-vuk() gozlemlemektir.” dersen ben
de buna yant olarak “Bu [dediginiz] raz1 olunan bir sey degildir. Ciinkii bu,
onu seri‘at yerine tercih etmek demektir. Oysaki bu seyin, -yerinden de agik-
land1g1 tizere- kendisinden nehyedilmistir.”

Ibn Ebi Derda, et-Taberani, Ebii Nu‘aym ve el-Beyhaki'nin Eba
Mes‘id’dan tahric ettikleri iizere Usdme b. Zeyd, Zeyd b. Sabit'ten bir ayligina
yliz dinar karsiliginda bir cariye satin almis ve Ebi Mes‘(id, Hz. Peygamberin
sOyle dedigini isitmistir: “Zeyd b. Sabit'ten bir ayligmna cariye satin alan
Usame’nin bu durumuna sasirmadimiz mi1! Usame uzun emelleri olan biridir.
Ancak ben ise nefsimin elinde olan Allah’a yemin olsun ki her ne zaman goz
kapaklarimi agip kapasam bunlarin birbirine kavusamayacagimi ve Allah’in
ruhumu alacagini zannederim. Yine ne zaman ellerimi kaldirsam onlar1 yanima
koymadan Allah’in canimi alacagini diisiiniiriim ve ne zaman bir lokma ¢igne-
sem onu yutmadan Allah’in canimi alacagini zannederim.” Hz. Peygamber
bunu soyledikten sonra da sdyle buyurmustur: “Ey Ademoglu! Sayet akledi-
yorsaniz nefsinizi 6lii sayimn ve canimu elinde tutana yemin olsun ki va‘d olunan
geliyor ve de siz bu gelen seyi engellemekten acizsiniz.”

et-Taberani'nin, ‘Ammar’dan (r.a) senediyle tahric ettigi bir hadiste Hz.
Peygamber sdyle buyurmustur: “Oliim sana nasihat edici olarak kafidir ve
yakin ise sana zenginlik olarak yeter.”

Miiminin; seri‘atin izin verdigi seyi yapmasi, riza gostermedigi seyi terk
etmesi gerekir. Iste bu Allah’in bize kolaylastirdigidir. Zira benim bu konudaki
[ilmi] bir sermayem yok. Tevfik sadece Allah’tandir.

Fal hususuna gelince alimler, “Isaret ve sebepler yoluyla gaipten haber
veren kahini tasdik etmek kiifiirdiir.” demislerdir. Ayrica fal hakkinda birgok
hadis vardir. Bu hadislerin mefhimu ve alimlerin bunlardan ¢ikardiklari sey ise
bizim zikrettigimiz seyin aynisidir. Dolayisiyla miimkiin oldugunca bunun
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ortadan kaldirilmas: gerektigi aciga ¢ikmustir. Evet, alimler iyimserlige (tefatil)
cevaz vermis hatta hos karsilasmislardir. Dahasi alimler, “Cocugun ‘Bereket’
diye isimlendirilemeyecegini ¢linkii sayet birisi bagkasina ‘oglum Bereket ya-
ninda m1?” diye sordugunda kendisine soru sorulan bu kimse ‘Hayir’ demesin
diye. Ciinkii bu kisinin ‘hayir’ demesi bu bereketi olumsuzlar.” demislerdir.

Ey, Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’in ve miittakilerin ziimresinden oldugunu
iddia eden, cennete girmeyi uman ve cehennemden korkup hakka y&nelen in-
safli salik, senin seri‘atla amel etmen ve 6zellikle sartlarini, erkanini ve adabini
eda ederek namazlar1 muhafaza etmen gerekir. Nitekim Allah bu konuda soyle
buyurmustur: “Kuskusuz namaz hayasizliktan ve kotiiliikten meneder ”115 S6y-
le ki namaz, kendisini muhafaza etme sartiyla insan1 diinya ve ahiret fitnesin-
den korur, Zaten Allah’in su soziinden “Namazlar1 koruyun 6zellikle orta na-
maz1.”16 Var olan miisareket/ortaklik sigasindan anlasilan da budur.'” Aym
sekilde Hz. Peygambere salat etmen, giinahlardan tovbe etmen, fakirlere sada-
ka vermen, iyiligi emretme ve koétiiliigii nehyetmen ve emredilen seylere uy-
man ve yasaklanan seylerden kaginman gerekir.

Eger sen bana “Sen su soziinle, daha 6nce ‘her seyin Allah’'in kaza ve ka-
deriyle oldugu’ seklinde zikrettigin bu ifadenle celistin” dersen [ben de] buna
yonelik cevabin bir¢ok yonii oldugunu sodylerim. Ben bunu kabul edip ikrar
ediyorum ve biz seri‘atin tabileri olarak bize izin verilen seye uymamiz ve bize
yasaklanan seyden kaginmamiz gerekir. Tevfik, dogruluk ve tahkik yalnizca
Allah’tandur.

Allah’im bize seri atle amel etmeyi kolaylastir ta ki amellerimizde tahrif-
ten hicbir sey meydana gelmesin. Allah’im biitiin miiminleri diinya ve ahiret
fitnesinden koru, bizi salihlerden kil, iman edenlere karsi kalbimizde kin ve
nefret birakma. Allah’im bizi, anne ve babamizi ve imanda bizi gegen kardesle-
rimizi ve sevdiklerimizi cennete koy. “Ey miicrimler! bugiin ayrisin”'8 denildi-
gi kiyamet giinii bizi hiisrana ugratma. Ey Rabbimiz ey Rabbimiz ey rabbimiz.

15 Ankebt 29/45.
116 Bakara 2/238

17 Buradaki miisareket sigasiyla kast edilen sey, ayette varit olan “hafizi” () shils) kelimesinin ortaklik
ifade etmesidir. Ciinkii mufa‘ale kalibr genellikle miisareket ifade eder. Yani siz namazlar1 korursa-
niz namaz da sizi korur.

118 yasin 36/59.
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Allah’in salati, peygamberimiz, mevlamiz, sefatcimiz, efendimiz, dncekilerin ve
sonrakilerin efendisi, nebilerin sonuncusu Hz. Muhammed’in Uizerine olsun. Butiin

hamdler alemlerin rabbi olan Allah’a aittir.

Allah’im, sultanimiz Sultan Muhammed Han’i sozlerinde, fiillerinde ve
ahvalinde biitiin yoneticileri ve askerleriyle beraber seri‘at geregi amel edenler-
den kil. Allah’im onu hastaliklardan ve acilardan koru ve onu biitiin diigsmanla-
rina karst giiclii kil 6yle ki Hz. Omer zamaninda oldugu gibi yer yiiziinde ona
muhalif kimse kalmasin.

Amin! Oncekilerin ve sonrakilerin efendisi peygamberlerin sonuncusu -
Allah’in salat1 hepsinin iizerine olsun- Hz. Muhammed’in hiirmetine dua edene
icabet eden ey Allah’im.






Mesned ilahiyat Aragtirmalari Dergisi/ Journal of Mesned Divinity Researches
ISSN 2667-7075| e-ISSN 2687-3605 | https://dergipark.org.tr/tr/pub/mesned
Cilt (Vol.) 12 Sayt (Issue 1) Bahar - (Spring) 2021

ARASTIRMA MAKALESI | RESEARCH ARTICLE

(Bu makalenin intihal icermedigi benzerlik tarama programlariyla teyit edilmistir. / The similarity that

this article does not contain plagiarism, has been confirmed by plagiarism checker programs.)

Doi: 10.51605/mesned.889009

Gonderim Tarihi: 1.03.2021 | Kabul Tarihi: 1.06.2021

Arap Edebiyatinda Tevkiat (Sadru’l-islam Dénemi)

- Tawqi'dat In Arab Literature (Sadru'l-Islamic (The Golden Age Of Islam) Period) -

Ebubekir Matpan*

Atif/Citation: Matpan, Ebubekir. “Arap Edebiyatinda Tevkiat (Sadru’l-islam Dénemi) / Tawqi'at In
Arab Literature (Sadru'l-Islamic (The Golden Age Of Islam) Period)”. Mesned [lahiyat Arastirmalart
Dergisi/ Journal of Mesned Divinity Researches, (Bahar 2021-1): 75-92.

0z:

*

Insanoglunun iletisimde kullandig1 en eski yollardan biri mektuptur. Mektuplar, yazildigi ddnemin
sosyal, kiiltiirel ve siyasi atmosferini sonraki nesillere aktarmasi agisindan énemli bir yer tutar. Zira
bunlar, tarihin tanig1 ve vesikalar1 konumundadirlar. Calismanin konusu olan tevkiat da basta hii-
kiimdar olmak tizere devlet idarecilerine hitaben yazilan mektup ya da dilekgelere devlet erkani ta-
rafindan veya onlar1 temsilen verilen kisa ve 6z cevaplardir. Verilen bu cevaplar Arap Edebiyatinin
onemli nesir tiirlerinden olan tevkiatin, yeni bir edebiyat alani olarak ortaya ¢ikmasini saglamis ve
giderek gelismesine zemin hazirlamistir. Yazili nesir tiirti olan bu edebiyat tiirii Cahiliye doneminde
varlik bulamamistir. Zira yazinin ¢ok dar ve sinirh alanlarda kullanildigi bu devirde, bdyle bir ede-
biyat dalinin ortaya ¢ikmasi icin uygun zemin olugsmamisti. Ancak yeni dinin Arap toplumuna gel-
mesiyle beraber, biitlin alanlarda kokli degisim ve doniigiimler olmustur. Siiphesiz bunlardan biri
de yaz kiiltiiriiniin kisa zamanda yayilmasidir. Yazinin ¢ok kisa zamanda etkisini géstermesi, yeni
devletin kisa zamanda kurumsallagsma yoniinde ilerlemesi, bu nesir tiiriiniin ortaya ¢ikmasina ve
gelismesine katki saglamistir.

Bu caligsmada tevkiatin ortaya cikip gelistigi donem olan Sadru’l-islam dénemi ele alinmig, énce
Sadru’l-islam déneminin sinirlari belirlenmis, baslangic ve bitis tarihleri tespit edilmistir. Akabinde
bu dénemde var olan nesir tiirlerinin neler oldugu hakkinda ¢ok kisa bir bilgi verilmis, yeni dinin
gelmesiyle beraber cahiliye doneminde var olan bazi nesir tiirlerinin bu zaman diliminde yer bula-
madigl tespit edilmistir. Bundan sonra bu nesir tiiriiniin devlet adamlar1 veya onlarin gérevlendir-
dikleri kisiler tarafindan yazilmasi hasebiyle insanlar tarafindan haklarini arama konusunda yar-
dimci oldugu ve dolayisiyla da toplumun huzur icerisinde yagamaya katkida bulunmustur.

Bu asamadan sonra tavkiat kelimesinin sozliikk anlami tizerinde durulmus, hangi kok ve babdan gel-
digi anlatilmis, daha sonra da terim olarak hangi anlam veya anlamlara geldigini kaynaklardan or-
nek verilmek suretiyle 1stilah anlami tespit edilmeye ¢alisiimigtir. Tanimin sinir1 belirlendikten son-
ra bu nesir tiiriiniin tarihi ile ilgili yapilan tartigmalara yer verilmis, tevkiat'in islam gelmeden énce
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de var oldugunu iddia edenlerin mevcut oldugunu, fakat ortaya attiklari goriis ve delillerin bunun
cahiliye doneminde varligi konusunda yeterli olmadig1 kanaatine varilmistir. Sonrasinda modern
donemdeki baz1 Arap edebiyatgilarinin bu nesir tiiriiniin yabanci menseli oldugu ve civar medeni-
yetlerden alindig tezi incelenmis olup bunun diger toplumlarda var olmasinin bu edebiyat tiiriiniin
onlardan alindig1 anlamina gelmedigi aktarilmus, islam’in gelisiyle beraber toplumun hayatinda ya-
sanan gelismeler ve buna paralel olarak yazinin tesvik edilmesiyle beraber bu alanda ¢i1gir agildigi-
n1, bu sayede tevkiat'in dogup gelismesine sebep oldugunu, ayrica Kur’an ve hadislerin muhatapla-
rina vermek istedigi mesaj ve kullandig1 icaz -az lafizla ¢ok mana ifade etme- tislubu, Arap dilinin
bu edebiyat tiiriine olan yatkinlig1 bunun yabanci kaynakh olmadig1 sonucuna varilmigtir.

Bu tartismalardan sonra bu edebi sanati ilk defa Hz. Muhammed’in (sav) peygamberlik iddiasinda
bulunan Miiseylimet’l-Kazzib’'in mektubuna verdigi cevapla basladig tespit edilmis ve tevkiat'ta
bulunmasi gereken sartlar kisaca zikredilmistir. Bundan sonra Sadru’l-islim déneminde ortaya ¢1-
kan bu nesir tiiri ile Belagat ilmi arasindaki iliski ele alinarak, sonraki donemlerde temeli atilacak
olan belagate katkisi incelenmis, ileride sistemlesecek olan bu ilim dalinin konular: arasinda yer
alaca olan bir¢ok mevzuyu kullanarak hem bu alana katki sagladigi, hem de ileride bu ilim dalinin
o6nemli konular arasinda yer alacak olan tibak, icaz, telmih, iktibas vb. gibi o dénem tanimlar1 he-
niiz oturmamis bir¢ok 1stilah tevki sahipleri olan halife ve katipleri tarafindan kullanilmistir. Ayrica
yazilmis olan kisa cevaplar, bu sanati icra edenlerin Arap diline ne derece vakif olduklarinin anla-
silmasi bakimindan 6nemi anlatilmistir. Bu zaman diliminde halifelerin tamami bu edebi tiiriini
kullanmakla topluma yol gésterme sorumlulugunu da yerine getirerek sonraki nesillere ve idareci-
lere drnek olmuglardir.

Makalenin son béliimiinde Sadru’l-islam déneminde yeni hayatin gelismesine bagh olarak ortaya
¢ikan sorunlara verilen cevaplar ve yoneticilerin tlkenin farkh cografyalarinda meydana gelen yeni
gelismeler karsisinda ne yapmalar: gerektigi konusunda valileri, ordu komutanlarini ve halki bilgi-
lendirme neticesinde, tevkiat sanatinda birden ¢ok tema ortaya ¢ikmistir. Bu temalar halifelerin
samimi bir sekilde gorevlerini yerine getirmeye bagl olarak farklilagsmis ve hayatin bir¢ok alaninda
etkisini gostererek Miisliimanlarin karsilasilan yeni sorunlar hakkinda neler yapilmas: gerektigi
konusunda rehberlik etmistir.

Fethedilen yeni topraklarla beraber, insanlarin islam dinine girmis, ortaya gikan yeni sorunlarla be-
raber hilafet merkezinden konuyla ilgili ortaya ¢cikan sorunlarla ilgili goriis ve cevaplarin verilmesi
bu dénemin temalarini belirlemede 6nemli etken oldugu sonucuna varilmistir. Bu temalarin konu-
sunu yalnizca dini konular degil hayati ilgilendiren tiim alanlarin1 kapsayacak sekilde ortaya c¢ik-
mistir. Temalardan bazilar1 su sekilde saptanmistir. Ziiht, savas, devlet idaresi, din, ahlak, uyar1 ve
mubhtelif meseleler ile ilgili tevkiat temalar1 bu makalede anlatilmaya calisilmistir. Zikredilen bu te-
malar ile ilgili 6rnekler, kim veya kimler tarafindan soylenildigi kaynaklardan tespit edilmis olup,
aciklanmaya ¢alisilmistir. Yazilan bu tevki’lerin ortak hedefi fert ve toplumun hayatlarini en iyi se-
kilde idame etmeye yardimci olmasidir.

Anahtar Kelimeler: Edebiyat, Arap dili ve Belagat, Sadru’l-islam, Nesir, Tevkiat.

Summary:

One of the oldest ways human beings communicate is the letter. Letters have an important place in
terms of shedding light on the social, cultural and political atmosphere of the period in which they
were written, because they are the witnesses and documents of history. The subject of the study is
tawqi'at, which answers to such letters or petitions; It shows up as short and concise answers that
are written by state officials or by someone who represents them. These provided answers have
created tawqi'at -which is one of the important prose genres of Arabic Literature -as a new field of
literature and they paved the way for its gradual development. This type of literature,which is a ty-
pe of written prose, did not exist in the Age of Ignorance (Jahiliyyah), because, in this period when
literacy was used in very narrow and limited areas, there was no proper condition for such a
branch of literature to emerge. However, with the arrival of the new religion in the Arab society, ra-
dical changes and transformations took place in all areas. There is no doubt, one of them is the
spread of writing culture in a short time. The effect of writing, the progress of the new state



Ebubekir Matpan ® 77

towards institutionalization in a short time has contributed to the emergence and development of
this prose genre.

In this study, the Sadru'l-Islamic Period , the period in which tawqi'at emerged and developed is
discussed. Firstly, the limits of the Sadru'l-Islamic period were determined and it's start and end
dates have been discovered. Subsequently, a very brief information was given about the types of
prose that existed in this period and it was determined that some prose genres that existed in the
era of Jahiliyya did not find a place for themselves in this period with the advent of the new religion.

After this stage, the dictionary meaning of the word Tawgqi'at was emphasized, it was explained
which root and origin it came from, and then the meaning of the term was tried to be determined by
giving examples from the sources which meaning or meanings it came from.

After that, discussions about the history of this prose genre were included, and it was concluded
that there were those who claimed that the tawqi'at existed before the arrival of Islam, but the opi-
nions and evidence they put forward were not sufficient for its existence during the time of Jahiliy-
ya. Afterwards, the thesis of some Arab literati in the modern period claimed this genre of prose
was of foreign origin and that it was taken from the surrounding civilizations was examined, and it
was stated that the existence of this genre in other societies does not mean that this genre of litera-
ture was taken from them. In addition, it was concluded that the message the Quran and Hadiths
wanted to convey to its addressees and the language used in words - expressing a lot of meanings in
a few words - The predisposition of the Arabic language to this type of literature was not of foreign
origin.

After these discussions, it was found out that this literary art was first started with Prophet Mu-
hammad's (P.B.U.H) reply that he gave to the letter of Miiseylimet'l-Kazzab, who claimed to be a
prophet.

After that, the relationship between this type of prose and the science of rhetoric and its contribu-
tion to rhetoric was examined. By using many subjects that will be among the subjects of this
branch of science which will be systematized in the future, it both contributes to this field and tho-
se which will be among the important subjects of this field in the future. In addition, the short
answers that were written have shown the importance of the performers of this art in terms of un-
derstanding that how well they know the Arabic language is explained.

In the last part of the article, the answers given to the problems that arose due to the development
of new lifein the Sadru'l-Islam period and as a result of informing governors, army commanders
and the public about what they should do in the face of new cases occurring in different geograp-
hies of the country, multiple themes have emerged in the art of tewqi'at. These themes have diffe-
red depending on the caliph's sincere fulfillment of their duties and showed their effect in many
areas of life; this started guiding Muslims on what to do about the new problems that are encoun-
tered.

With the conquered new lands, it has been concluded that the people have joined the religion of Is-
lam and caliphs giving their opinions and their answers from the center of the caliphate about the
problems that emerged were an important factor in determining the themes of this period. The
subject of these themes has occured in a way that covers not only religious issues but also all areas
that concern life. Some of the themes are determined as follows; Piety, war, state administration, re-
ligion and morality, warnings etc. various issues are explained in this article as some of these the-
mes. The common point of these writings are to help individuals and society to sustain their lives
in the best way possible.

Keywords: Literature, Arabic Language and Rhetoric, Tawqi'at, Sadru’l-islam, Prose.
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1. GIRIS

Tevkiatin tanimi, ne zaman basladigl, cesitleri ve 6zelliklerine gegmeden
once, Sadru’l-IslAm Dénemi’nin, hangi tarihleri kapsadigini ne zaman baslayip
ne zaman bittigini anlatmamiz, konunun anlasilmasina yardimei olacag: kanaa-
tindeyiz. Sadru’l-Islam Dénemi, Miladi 7. yiizyllda Hz. Muhammed’e (sav) M.
610 yilinda vahyin gelmesiyle baslayip, IV. Halife Hz. Ali'nin (ra) (6. 41/661)
sehit edilmesiyle biten doneme verilen isimdir.! Sadru’l-Islam Dénemi de kendi
icerisinde ikiye ayrilmaktadir: ki, Hz. Peygamber’in kendisine teblig gorevinin
verildigi tarih olan Miladi. 610 yilindan baslayarak 10/632 yilinda Medine’de
vefat ettigi tarihe kadarki dénemdir. Tkincisi ise; Hz. Ebubekir’in 10/632 yilinda
halife secilmesiyle baslayip Hz. Ali'nin (ra) 41/661 sehit edilmesiyle son bulan
donemi kapsamaktadir.?

fslam’in, Arap yarimadasina gelisiyle, biitiin alanlarda k&klii degisiklik-
ler meydana gelmistir. Bu alanlardan biri de edebiyat olmustur. Kur’an'1 Keri-
min nesir olarak, Arap toplumuna indirilmesi nesir ve tiirlerinin 6n plana ¢ik-
masina vesile olmustur. Islam’in gelisiyle, cahiliye doneminde var olan bazi
nesir tiirleri, artik revag gérmemistir. Ozellikle de, Islam’mn yasakladigi, Kahin-
lerin seci’li s6zleri (0S| C?w) vb. nesir tiirleri, yeni dinin 6gretileri karsisinda
tutunamamastur.

Yukarida ifade edildigi iizere bazi nesir tiirleri disinda, Cahiliye done-
minde var olanlar bu donemde de varligin siirdiiriip onlara yenileri de eklene-
rek edebi nesir alani daha da genislemistir. Bunlar, vasiyet, hitabet, kitabet
risale ve tevkiat olarak isimlendirilen tiirler olarak isimlendirilmistir. Bu ¢alis-
mada bu nesir tiirlerinden sadece tavkiat kismi aciklanmaya galisilacaktir.

Bu nesir tiirii, yetkili makamlarin eliyle yazildigindan,® gerek fertler ba-
zinda gerekse toplum nezdinde degeri yiiksektir. Zira fertler, bu kisa cevaplarla
ugradiklar1 haksizligin giderilebilecegine olan inanglar1 tam oldugundan huzur
icinde haklarimi talep ederler. Toplum, bunun farkinda oldugunda giiven ve
adalet duygular1 yerlesir, insanlarin daha huzurlu bir ortamda hayatlarini siir-

! Muhammed Abdulmun’im Hafaci, el-Hayatu’l-Edebiyye be’de zuhfiri’l-Islam, 1. Bs (Beyrut:
Daru’l-Cil, 1990), 8.

2 Hafad, el-Hayatu'l-Edebiyye be’de zuhfiri’l-Islam, 8.

3 Hanna el-Fahri, el-Cami’ fi tarihi'l-Edebi’l-Arabi (el-Edebu’l-kadim), 1. Bs (Beyrut: Daru’l-Cil,
1986), 371; Stileyman Mubhtar Ismail, “Edebti’t-tevkiat”, Mecelltii'l-Centib, 8 (2016): 37.
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diirmelerine zemin hazirlar. Ayrica buna, tevkiatin baglayiciligl da eklendi-
ginde bu nesir tiirtiniin fertler ve toplumlar {izerindeki etkisi daha iyi anlasila-
bilir. Zira emir devlet baskanindan gelmisse kimsenin onu yerine getirmeme
gibi bir secenegi olamaz. Bu da toplumda adalete olan giiveni arttirir.

2. TEVKIATIN TANIMI, TARiIHi VE BELAGAT iLMIiNE
KATKISI

2.1. Tanim1

oled 5 kelimesi ¢ogul olup miifredi &5 dir. &35 ise C; 5 fiilinin tef’l
babindan mastardir. Bu kelime sozliikte, onaylamak, denk getirmek, isabet
etmek, yagmurun yagip topragin bir kismina isabet etmesi, bir kismina da
degmemesi, bir sey hakkinda zan veya vehme sahip olmak, devenin sirtina
vurup onu yere ¢oktiirmek, isabet etmek,® kitapta imzalanan¢ gibi anlamlara
gelmektedir.

Edebi bir terim olarak tevkiat, “Hiikiimdarlarin kendilerine ulasan talep-
lere vermis olduklari cevaplardir.”” seklinde tarif edilmektedir. Ibn Haldfin ise
tevkiati soyle tanimlamaktadir: “Yazi tiirlerinden biri de tevki’'dir. Tevki, Padi-
sahin hiikiimler verdigi ve sorunlar1 ¢oziime kavusturdugu meclisinde katibi-
nin oturup, sultana iletilen dilekgelere, ondan aldig1 emirlerle en veciz ve belig
ifadelerle yazdig1 cevaplardir.”® Tevkiat'in diger bir tamimi ise su sekildedir:
“Halife, vali veya gorevlendirdikleri kisiler tarafindan kendilerine sunulan di-
lekgelerin alt kismina cevap olarak yazilan kisa ve 6z cevaplardir.”?

4 Abdurrahman b. Ahmed el-imam, “Tatvirii't-Tevkiatil-Edebiyti ve Eslimetihd fi asri’l-
Avlemeti” (Elmi'temerii’d-Devliyi'r-Rabii li'l-Liigati’l-Arabiyeti, Dubai: el-Meclisii’d-Devli
li'liigati’l-Arabiye, tzs), 200.

5 Celaluddin Muhammed b. Mukerremu’l-Ensari Ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, 1. Bs (Kahire:
Daru’l-Mea'rif, 1980), “Vekaa”, 8/402.

¢ Muhammed b. Ya’kab el-Feyraz Abadi, el-KAmiis'l-Muhit, 1. Bs (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995),
“Vakaa” 696.

7 Erdogan Mergil, “Tevki” (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 41: 35.

8 Abdurrahmén b. Muhammed Ibn Haldtin, Mukaddimetii Ibn Hald{n, 1. Bs (Beyrut: Daru’l-
Er'’kam b. Ebi’l-Er’kam, 2001), 280.

9 el-Fahiri, el-Cami’ fi tarihi’l-Edebi’l-Arabi (el-Edebu’l-kadim), 371.
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2.2. Tarihi

Nesir edebiyat gesitlidir. Bu nesir tiirlerinden bazilar: tarihin farkl satha-
larinda ortaya ¢ikmis, ancak tam olarak ne zaman basladigina dair mevcut kay-
naklarda kesin bir bilgi yoktur. Hitabet, vasiyet meseller vb. bu tiirdendir. Di-
gerleri ise baslangici hakkinda kaynaklarda belli bir tarih zikredilen, fakat o
dildeki orijinalligiyle ilgili tartismalar bulunan tiirlerdir. Iste o tartismali nesir
tiirlerinden biri de tevkiattir. Bu edebiyat tiirii yaz1 kiiltliriiniin yaygin oldugu
eski biiylik medeniyet ve koklii devlet gelenegine sahip toplumlarda varlig
hakkinda kaynaklarda bilgiler mevcuttur.®® Ancak buradaki tartismalar
tevkiatin orijinal bir Arap edebiyat tiirii olup olmadig; ile ilgilidir.""

Kimi miiellifler bu edebiyat tiirtiniin o dénem Araplara komsu olan
perslerden alindigini, bunun orijinal Arap nesri olmadigini savunmuslardir.’?
Buna karsin bu tiiriin Arapga oldugunu savunanlar ve Arapcanin bu tiire zaten
yatkin oldugunu ifade edenler olmustur.’® Bunlar tevkiat edebiyatinin gelismis
olan halinin halife Hz. Ebubekir (ra) doneminde de rastlandigini dolayisiyla da
Miisliimanlar'in diger medeniyetlerle temasa gecmeden 6nce bunun 6rnegini
vermis olmalari, bu edebi tiiriin yabanct menseli olmadiginin en biiyiik kanit1
oldugu tezini savunmuslardir.+

Bu edebiyat dalin1 digerlerinden ayiran en 6nemli 6zellik, yazili kiilttiriin
gelismesi neticesinde ortaya ¢cikmis olmasidir. Bu sebepten cahiliye doneminde
bu tiirtin 6rmeklerine rastlanmamustir. Bazi arastirmacilar, bu tiir edebiyatin
[slam’dan &nceki donemlerde de var oldugunu, fakat o dénemde bunun yazil
olarak yapilmadigini iddia etmislerdir.!’> Ancak o donemde yazinin yaygin ol-

10 Ahmed b. Muhammed Ibn Abdirabbih, el-ikdu’l-Ferid, 2. Bs (Kahire: el-Mektebetii’t-
Ticariyetii']-Kiibra, 1954), 4/256; Abdulmelik b. Muhammed b. Ismail es-Se’alibi, Hassu’l-Hass, 1.
Bs (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-’ flmiyye, 1994), 123-124.

11 Bu konudaki tartismalar icin bkz. Ahmet Emin, Duha’l-islam, 1. Bs (Kahire: Miiessetii Hindavi
litta’lim ve’s-Sekéfe, 2012), 1/187.

12 Sevki Dayf, el-Asru’l-Abbasiyyi’l-Evvel., 1. Bs (Kahire: Daru’l-Me’arif, 1966), 489; Emin, Duha’l-
islam, 188.

13 Emira Abdiilmevla Hamd el-Hardhise, Edebii’t-tevkiat fi'l-asri’l-Abbasi (Riséletii’l-Macdister,
Camiatii Ali'l-Beyt Kiilliytii'l-Adab ve’l-"ultm Kismii'l-Liigati’l-Arabiyye, 2004), 4-6.

14 el-Harahige, Edebii’t-tevkiat fi'l-asri’l-Abbasi, 8.

15 Abdurrahman b. Ahmed el-imam, “Tatvirii't-Tevkiati'l-Edebiyti ve Eslimetiha fi asri’l-
Avlemeti” (Elmii’temerii’d-Devliyi'r-Réabii li'l-Liigati’l-Arabiyeti, Dubai: el-Meclisii’d-Devli
lil’liigat’i’l—Arabiye, tzs), 195-196.
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mayisl,'® resmi yazigsmalarin olmamasi,'” edebiyatin sifahi yollarla ezberlenip
aktarilmasi yaygin oldugundan ayrica Araplarin koklii devlet gelenegine sahip
olmadigini ve sifahi olarak yapilan bu tiirden edebiyata tevkiat denilemeyecegi
i¢in ilgili iddialar Arap edebiyatcilar: arasinda kabul gormemistir.s

Yukarida yapilan tartismalar 1s181nda bu nesir tiiriiniin dénemin kurum-
sallasmis devlet gelenegine sahip olan toplumlarinda varligi inkar edilemez bir
gercektir. Yalniz buna dayanarak tevkiatin Perslerden veya baska medeniyet-
lerden alindigini da iddia etmek dogru olmasa gerek.’” Buna gelismis haliyle
tevki yazanin Hz. Ebubekir (ra) oldugu, ayrica Islam dini geldikten sonra
Araplarin hayatinin tamaminda biiyiik devrimler gerceklestirmis oldugunu
ekleyip bu alanin orijinal Arapca olarak ortaya c¢iktigini sdylemek yanlis degil-
dir.

Burada Kur’an'1t Kerim'in ve hadislerin kullandig1 kisa ve 6z anlatim di-
linin, bu nesir tiirtiniin ortaya ¢ikmasina etki ettigini, bu sayede tevkiatin ortaya
cikip gelistiginin gozden kagirilmamas: gereken bir konu oldugu da unutul-
mamalidir. Bazi aragtirmacilar bu konuda en ¢ok etkilenen nesir tiiriiniin mek-
tuplara yazilan cevaplar oldugunu séylemislerdir.?

Mevcut kaynaklara bakildiginda Islam dini geldikten sonra yaziya gerek-
li 6nemi verip onu yayginlastirmasi, ayrica daha erken donemde Hz. Peygam-
ber’in (sav) yeni devlet olusumunda valiler ve hakimleri atamasi, diger devlet
baskanlariyla yaptig1 yazismalarda da yazi sanatin1 kullanmas: bu nesir tiirii-
niin ortaya ¢gtkmasini saglamistir. Ondan sonra da halifelerin, Islam devletinin
genislemesi ve kurumsallasmasi neticesinde ayni yolu takip ettikleri, Hz. Ebu-

16 Yazinin Cahiliye dénemindeki varlig ile ilgili tartismalr i¢in bkz. Sahin Simsek, “Fuat Sezgin’in
Cahiliye Dénemi Arap Siirinin Tarihsel Gercekligi Uzerine Goriigleri”, Fuat Sezgin Ve Temel Is-
lam Bilimleri Giincel Tartismalar - Teorik Teklifler, 1. Bs (istanbul: Divan Kitap, 2019), 311-312.

17 Zahit Kaplang6z, Arap Edebiyat'inda Tevkia't ( Emevi Dénemi Ornegi) (Yiiksek Lisans, Marma-
ra Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Arap Dili ve Belagati Bilim Dali,
2016), 19.

8 Abdulkerim Hiiseyin Ra’dan, “Fennu't-Tevkiat fi'l-Edebi’l-Arabi”, Mecalletiid-Dirasati’l-
Ictiméiyye, 34 (2012): 238.

19 Muhammed Faruk Cakir, “Abbasi Devlet Ricaline Ait Ornekler Baglaminda Klasik Arap Edebi-
yatiin Ik Yazili Edebi Tiirlerinden ‘Tevkiat”, Amasya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
11 (27 Aralik 2018): 498-499.

20 el-Harahise, Edebii’t-tevkiat fi'l-asri’l-Abbasi, 8.

21 Ahmet Subhi Furat, Arap Edebiyati Tarihi: Baglangigtan XVI. Asra Kadar (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, 1996), 113-114.
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bekir (ra) tarafindan Halid b. Velid’e D{imetii’l-cendel savasinda nasil davran-
mast gerektigi hakkinda yazdign sl S0 Ca 5 wjall G O3 "Oliime yaklas ki
hayat sana bahsedilsin."?2 verdigi cevapla gelismeye basladig1 ifade edilmektedir.

Ancak bu tarzdan cevaplarin nadir de olsa Hz. Peygamber (sav) tarafin-
dan da yazildig1 yine kaynaklarda mevcuttur. Hicretin 9. yilinda insanlar islam
dinine boliik boliik gelip bu dinin davetini kabul etmislerdir. Gelenlerin arasin-
da sonradan peygamberlik iddiasinda bulunan Miiseylime de vardi. Bu sahis
kendi kabilesine dondiigii zaman kendisine de Allah tarafindan vahiy geldigini
ve Hz. Muhammed’e (sav) bu konuda ortak oldugunu savunmus, bununla
yetlnmeylp bir de Resulullah’a (sav su mektubu gondermistir: J ) ialecs 5"
MUchwa\%gusﬂ\»qp@wdcbfm.m\dy)wuilml
SOgdang g L 5855 (o i Ay Lo, “Allah'in elgisi Miiseylime'den
Allah'in elgisi Muhammed'e, sana selam olsun, bundan sonar, ben (peygamberlikte)
sana ortak kilindim, bize topragin yaris: Kureys’e de topragin yarist olsun, fakat Kureys
haddi agan bir topluluktur.”

Hz. Peygamber (saV) de ayru mektubun arkasina su cevabi yazm1§t1r
" el ML&“) osle e gLM; o Lﬁ-’)}‘ A dp)‘il OB s Ul ”Rahman ve Rahim olan
Allah'in adwyla. Allah’mn elgisi Muhammed'den yalanci Miiseylime ye! Hidayet yoluna
uyanlara selam olsun. Ve sonra yeryiizii Allah'indir. Oraya diledigi kullarini varis
kilar. Akibet muttaki olanlarindr.”?

Yukarida verdigimiz ornek, tevkiat'in bu isimle bilinmese de Sadru’l-
Islam déneminde Hz. Ebubekir'den (ra) nce de var oldugunu ortaya koymak-
tadir. Zira ilk halifenin Halid b. Velid’e yazdig1 cevapta bu nesir tiiriiniin ge-
lismis hali oldugunu ve bunun 6nceden de bilindigini ortaya koymasi agisindan
dikkate degerdir.?* Ayrica 6rnekten anlasilan, bu nesir gesidinin orijinal Arap
mengeli oldugudur.

Bir nesir tiiriiniin tevkiat adini almasi icin asagidaki sartlar1 tasimasi ge-
rekir:

2 es-Se’alibi, Hassu’l-Hass, 1994, 126; el-Harahise, Edebii’t-tevkiat fi'l-asri’l-Abbasti, 9.

2 Emin Duveydar, Stveriin min Hayati'r-Restl, 1. Bs (Kahire: Daru’l-Mea'rif, 1953), 588; Ahmed
Zeki Savfet, Cemheretu Resaili’l-Arab fi Ustiri'l-Arabiyeti’z-Zahire, 1. Bs (Beyrut: el-Mektebetii'l-
‘Timiyye, 1937), 1/68.

2 Halid Muhammed el-Hezadyime-Ubeydat Adnan Mahmiid, “et-Tevkiat Hatta Nihayeti beni
Umeyye”, Mecelltii’'t-Ttirasi’l-Arabi 27/106 (2007): 105-106.
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1. icaz: Yani az lafizla meramini eksiksiz bir sekilde ifade etmek.

2. Belagat: Soziin fasih olup zaman ve mekana, uygun agik ve anlagilir
olmas1 demektir.

3. ikna: Verilen cevabin yeterli, kapsayici ve sorunun tekrar sorulmasina
ihtiya¢ duyulmayacak derecede agik olmasidir.?>

2.3. Belagat ilmine KatKisi

Bu nesir tiiriiniin temelini icaz olusturmaktadir. Belagat ise; miitekelli-
min kindye, mecaz ve tesbih ¢esitlerini zikrederek meramina ulasmak igin ter-
kiplerin hakkini vermesidir.2¢ Bagka bir tanimu ise; bir fikrin, sozlii veya yazil
olarak, yerinde ve zamaninda, manasi en agik sekilde ve akici bir dille ifade
edilmesidir.?” Dolayisiyla ikisinin arasinda siki bir bag olup, belagat yonii zayif
olan kimsenin bu edebiyat ¢esidini icra edemeyeceginden, sonraki donemlerde
bu nesir tiiriiniin divani olusturulmus,? ayrica bunun yazarlari i¢in baz1 sartlar
getirilmis ve en basinda da belagat ilminde yetkinligi istenmistir.

Sadru’l-islam déneminde yazilan tevki'lere bakildiginda en belig ifadele-
rin kullanildig: goriiliir, O donemde yazilan bu cevaplarda belagat ilminin son-
raki donemlerinde yaziya gegirilen belli konularinin islendigi miilahaza edil-
mektedir. Diger bir husus da bu cevaplarin halifelerin bu konuda ne kadar yet-
kin olduklarini ortaya koymasi agisindan 6nemlidir.?

Bu calismada aktarilan tevki'lerin bazilarinda bulunan belagatle ilgili
edebi sanatlar tespit edilmeye calisilacaktir. Tlk olarak Hz. Ebubekir’in (ra) Ha-
lid b. Velid'in mektubuna verdigi cevaba bakalim: "stsJl S0 Ca 55 < el e o3

2 Muhammet Selim ipek, “Arap Edebiyatinda Tevkiat ve Edebi Ozellikleri”, Uluslararast Sosyal

Arastirmalar Dergisi 11/58 (2018): 91.
2% EbG Ya'k(b Yasuf b. Ebi Bekr es-Sekkaki, Miftdhu'l-Ulim, 2. Bs (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Timiyye, 1987), 415.

2 Ali Bulut, Belagat-i miiyessera me’ani- beyan-bedi, 3. Bs (1stanbu1: M. U. Hahiyat Fakiiltesi Vakfi

Yayinlari, 2016), 28.

% Muhammed Faruk Cakir, “Abbasi Devlet Ricaline Ait Ornekler Baglaminda Klasik Arap Edebi-
yatinin lk Yazili Edebi Tiirlerinden ‘Tevkiat”, Amasya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
11 (27 Aralik 2018): 501-502.

2 Abdulkerim Hiiseyin Ra’dan,“Fennu’t-Tevkiat fi'l-Edebi’l-Arabi”, Mecalletiid-Dirasati’l-
Ic’timaiyy’eti, 34 (2012): 236.
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“Oliime yaklag ki hayat sana bahsedilsin.”® Bu cevaba bakildiginda < soJ! ile sLol
kelimeleri arasinda tibak vardir. Bu da beldgat ilminin bir dali olan bed? ilminin
konularindandir. Tibak, iki zit manay: bir arada toplamaktir.3! Yine Hz. Ali'nin
(ra) yaglilarin tecriibelerinden yararlanmanin énemini anlatan ve ogluna Hz.
Osman’la (ra) ilgili verdigi cevapta da: " r)’udl -L@.mﬁ e ,o’- C:.;Jl 6‘ 5" “Yaslmn
Qoriisii gencin gahit olmasidan daha hayirlidir.”? C:.;Jl ile p’udl kelimeleri arasin-
da ayni sekilde tibak vardir.

Hz. Omer (ra) bir tevkide Misir valisine sunu yazmistir: " LS Zlge 5 US
H) JM\ OUR )ia o wﬁ” “Komutaninin sana nasil davranmasin istiyorsan halkina karst
dyle ol.” Burada &ge ;) ile 341 arasinda tibak, son harflerin uyumunda ise seci

vardir. Seci, nesirde iki fasilanin son harflerinin birbirinin ayni olmasidir. 34

Hz. Omer'in (ra) yazdig1 su cevapta da icaz vardur: ' 58 o d:i; L ol
,lch\ &5l " “Seni giinesin sicagindan ve yagmurun sikintistndan koruyacak bir yer
yap.”® Icaz, sozii bilinenden daha az bir lafizla ifade etmektir.

Hz. Osman (ra) yazdigi su tevki'de: " al Jb & JwJ} Slid L A L:J.A‘
< J,M.U J.m " “Sana ihtiyacim giderecek kadar emrettik, Allah'n malinda israf eden
icin fazlalik yoktur.”¥ Kuran-1 Kerim'deki israf ayetine telmihte bulunmustur.
Telmih, soziin i¢inde hikaye, siir veya bagka bir seye dolayl olarak isaret et-
mektir.’®

%0 es-Se’alibi, Hassu’l-Hass, 1994, 126; Savfet, Cemheretu Resaili’'l-Arab fi Ustiri’l-Arabiyeti'z-
Zahire, 1/530.

31 es-Sekkaki, Miftahu’l-Ulim, 423.

32 {bn Abdirabbih, el-’ikdu’l-Ferid, 4/256; es-Se’alibi, Hassu’l-Hass, 1994, 126.

3 ibn Abdirabbih, el-ikdu’l-Ferid, 4/256; Muhammed Nayif ed-Dulemi, Cemheratu Vesaya'l-
Arab, 1. Bs (Beyrut: Daru'n-Nidal, 1991), 1/530.

34 es-Sekkaki, Miftahu’l-Uliim, 431.

3 Abdulmelik b. Muhammed b. Ismail es-Se’alibi, Hassu’l-Hass, 1. Bs (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-
"Iimiyye, 1994), 126; Ibn Abdirabbih, el-'Ikdu’l-Ferid, 4/256.

36 es-Sekkaki, Miftahu’'l-Ultim, 277.

% ibn Abdirabbih, el-'ikdu’l-Ferid, 4/256; Savfet, Cemheretu Resaili'l-Arab fi Usfri’l-Arabiyeti’z-
Zahire, 1/531.

% Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Curcani, Mu’cemu’t-Ta'rifat, 1. Bs (Kahire: Daru’l-Fadile,
2004), 59.
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Hz. Ali (ra) yazdig su cevapta da: "0 j.;) 35 LS B sasl= " “Riziklandirildikla-
11 ibi hesaba ¢ekilecekler.”? seklinde bir tevki kullanmistir. Bu tevkide icaz sanati
kullanilmakla beraber Kur’an’a da telmih vardar.

Baska bir tevki’de ti¢lincti halife kendisine sunulan bir dilek¢enin altina
ayetten iktibas yaparak su cevabi vermistir: " o }i&.’u G 252 d\ ukfze Gy uLs
“Eger sana isyan ederlerse, ben sizin yaptiklarimizdan uzagim de.”* Belagatte bedi
ilmi kapsaminda olan iktibas, bir sair veya yazarin ifadeyi siislemek ve manay1
gliclendirmek maksadiyla ayet veya hadislerden bir kismini, - ayet ve hadis
olduguna- isaret etmemek kosuluyla kullanmasidir.#

Yukarida verilen ornekler, Sadru’l-islam Dénemi’nde yazilan tevki’lerin
belagat yoniinden de zirvede olduklarini ortaya koymaktadir.

3. SADRU’L iSLAM DONEMINDE TEVKIAT VE
TEMALARI

Elimizdeki mevcut kaynaklar incelendiginde, bu nesir tiiriiniin az oldugu
dikkat cekmektedir. Bu durum, tevkiatin ilk defa Sadru’l-islam doneminde
ortaya ¢ikmis olmasi, devlet igindeki yazismalarin az olmasi, yazilan cevaplarin
kayit altina alinmamasi neticesinde kaybolmasi, halifelerin etrafindaki sahsiyet-
lerin giivenilir olmalar1 neticesinde kayit altina alinmamasi, adalet mekanizma-
sinin bizzat halifeler tarafindan denetlenip saglanmasi, mazlumlarin haklarin
korkmadan savunmalar1 ve bu sayede haklarinin gasp edilmekten korumalari,
idarecilerin bizzat kendilerinin halkla i¢ ice olmasi,* gibi sebeplerle aciklanabi-
lir. Bu donemdeki tevkiat ve temalar1 birkag baglik altinda incelenebilir:

3.1. Ziiht ile flgili Tevkiat

Hz. Peygamber’den (sav) sonra yeni fethedilen topraklar sayesinde in-
sanlar daha Once sahip olamadiklar1 kadar refaha kavusmus, bunun neticesinde
de diinya nimetlerinden daha fazla faydalanmak istemislerdir. Ancak rasit hali-

3 ibn Abdirabbih, el-'ikdu’l-Ferid, 4/256; es-Se’alibi, Hassu’l-Hass, 1994, 126; el-imam, “Tatvirii’t-
Tevkiati'l-Edebiyti ve Eslimetiha fi asri’l-Avlemeti”, tzs, 200.

% fbn Abdirabbih, el-'Tkdu’l-Ferid, 4/256.

4 Sa’deddin et-Teftdzani, Muhtasarii’l-Meani, 1. Bs (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1991), 308-309; Muham-
med b. Abdirrahméan el-Kazvini, Telhisii’l-Miftah, 1. Bs (Karaci/Pakistan: Mektebetii'l-Biigra,
2010), 145.

4 el-Harahise, Edebii’t-tevkiat fi'l-asri’l-Abbasi, 9-10.
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feler diinya hayatinin gegici ve degersiz oldugunu diisiinmelerinden dolay:
kendilerine iletilen taleplere verdikleri cevaplar da bu diisiinceye uygun olmus-
tur.s

Bu dénemde Sa’d b. Ebi Vakkas (ra) bir evin insas1 icin Hz. Omer’den (ra)
talepte bulunmu§, o da kendisine su sekilde cevap yazmigtir: (e d.&; Lo u“ "
JJaAJ\ <503 7158 “Seni giinegin sicagindan ve yagmurun sikintisindan koruyacak bir
yer yap.”* pikkat edilirse Hz. Omer (ra) burada diinyanin gegici oldugunu, ug-
runa fazla ¢aba harcanmaya gerek olmadigini, devletin ve fertlerin mallarinin
daha faydali isler i¢in kullanilmas: gerektigine isaret etmistir. Ayrica onun ha-
yat felsefinde ev, sicak ve soguktan koruyorsa yeterlidir.

Yine Misir halki Hz. Osman’a (ra) Mervan b. el-Hakem'i yaptig1 haksizlik
ve israf nedeniyle sikayet etmis, halife de onalara ayetten,® iktibas yaparak
gerekli cevabi yazm1§ ve diinyanin faruhgme isaret etmistir.*6 Yazdig1 cevap
agsagidaki gibidir: "0 )—Lw K 22 u:" J.e N3ae ub “Eger sana isyan ederlerse,
ben sizin yaptiklarimizdan uzagim, de.”* Bu cevaptan da anlasildig: iizere devlet
bagkan1 kendi bilgi ve deneyimleri neticesinde bazi atamalar yapar, ancak en
nihayetinde o da bir beser oldugundan yarnilabilir. Eger yanilirsa bunun sorum-
lulugu kendisinde degildir. Ayrica bundan da anlasildig1 gibi halife burada
Allah’a siginmis ve valinin yaptig1 islerden dolayr duydugu hosnutsuzlugunu
dile getirmistir.

3.2.Savas ile Ilgili Tevkiat

Islami fetihler Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan sonrada hiz kesmeden
devam etmis ordu komutanlar: karsilagilan yeni durumlar karsisinda halifeleri-
nin goriislerine bagvurmus ve nasil davranmalar1 gerektigini talep etmislerdir.
Halifeler de ayni zamanda baskomutan sifatiyla onlar1 bilgilendirmis ve nasil
bir yol izlemeleri konusunda onlara rehberlik etmistir.

Bu konunun en giizel 6rnegi Hz. Ebubekir'in (ra) ridde savaslarindan
Dtimetu’l-Cendel’de diismana karsi nasil davranmasi gerektigi konusunda

4 el-imam, “Tatvirii't-Tevkiati'l-Edebiyti ve Eslimetiha fi asri’l-Avlemeti”, tzs, 200.

“ fbn Abdirabbih, el-'Tkdu’l-Ferid, 4/256; es-Se’alibi, Hassu'l-Hass, 1994, 126.

% eg-Suara 26/216.

4 el-imam, “Tatvirii't-Tevkiati'l-Edebiyti ve Eslimetiha fi asri’l-Avlemeti”, tzs, 200.

47 fbn Abdirabbih, el-’ikdu’l-Ferid, 4/256; es-Se’alibi, Hassu’l-Hass, 1994, 126; el-imam, “Tatvirii't-
Tevkiati'l-Edebiyti ve Eslimetiha fi asri’l-Avlemeti”, tzs, 200.
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kendisinden goru§ 1steyen Halid b. Velid'in (ra) mektubuna yazdig1 cevaptir:
ARO[ e O3 “Oliime yaklas ki hayat sana bahsedilsin.”* Bu cevap-
la halife savas zamaninda cesaretli olmanin savas: kazanma vesilesi oldugunu
veciz bir sekilde ifade etmis, diger taraftan Allah yolunda 6lmenin hayatin biz-
zat kendisi oldugunu ifade ederek su ayete igaret etmigtir: J...@ Sl }j )ifs Y5}
{Og5ais 5N uﬁﬁ HEg J.; u\}»\ al ‘_}w.» & “Allah yolunda oldiiriilenlere “6liiler” de-
meyin. Bilakis onlar diridirler, lakin siz anlayamazsiniz.”*

Derin anlayisini yazdigi tevkilere de yansitan Hz. Ali (ra), komutanlarin-
dan el- Hudayn b. Miinzir'in, savaglarda maglup ettikleri haricilerin yaninda
yer alan Rebia kabilesi mensuplarinin sayilarinin yeniden arttigina isaret etmesi
baglaminda “Rebia kabilesinin pek ¢ok kilica sahip oldugunu” belirten bir mek-
tup yazmustir. Hz. Ali (ra) gelen bu mektuba durumu aciklayan sdvle bir cevap
yazmustir: " 1536 g5l <zl &5 " “Kilicin geri kalant sayica daha da bitiricidir.”>

Bu s6z savas gibi zor durumlarda hayatta kalan kimselerin hayatin kiy-
metini daha iyi anlayip, omiirlerini daha bereketli gecireceklerini belirtmekte-
dir.5!

3.3. Devlet idaresi ile ilgili Tevkiat

Yukarida da soyledigimiz gibi bu donem, devlet teskilatinin yeni yeni
olusmaya basladig1r zaman dilimidir. Bu donemde halifeler tarafindan atanan
valiler ve hakimler zaman zaman yonettikleri yerlerde ortaya ¢ikan yeni mese-
leler hakkinda goriis istemiglerdir. Iste boyle durumlarda halifeler bu taleplere
tevki yazarak ne yapmalar1 gerektigi hususunda onlara yol gosterip yardimci
olmuslardir.

Hz. Ali (ra) devlet yonetiminde tecriibe sahibi kimselerin goriislerine de-
ger verilip oncelikli olarak onlardan faydalanilmasi gerektigi hususunu oglu
Hz. Hiiseyin’in (ra) Hz. Osman’in (ra) bir tasarrufunu dogru bulmad1g1n1 ken—
disine ilettiginde soyle bir cevap vererek belirtmistir: Jgis e C“J‘ L5\ 5
! c‘)’uJ “Yaglimin goriigii gencin sahit olmasindan daha hayirhdir.”5? Bu cevapta idari

48 es-Se’alibi, Hassu’'l-Hass, 1994, 126; Savfet, Cemheretu Resaili'l-Arab fi Ustri'l-Arabiyeti'z-
Zahire, 1/530.

4 El-Bakara 2/154.

% ibn Abdirabbih, el-'Ikdu’l-Ferid, 4/256; es-Se’alibi, Hassu’l-Hass, 1994, 127.
51 Kaplangtz, Arap Edebiyat'inda Tevkia't (Emevi Donemi Ornegi), 29.

52 ibn Abdirabbih, el-'Ikdu’l-Ferid, 4/256; es-Se’alibi, Hassu’l-Hass, 1994, 126.
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islerde tecriibe sahibi kisilerin goriislerine deger verilmesi gerektigi, onlarin
birikimlerinin bos olmadig1 anlatilmak istenmistir. Ayrica genglerin yashlara
kars1 daha saygili ve nazik olmalar1 gerektigi hususu dile getirilmistir. Yukarida
savas ile ilgili verdigimiz 6rnekler de buraya 6rnek olarak zikredilebilir.

3.4. Din ve AhlakKla ile ilgili Tevkiat

Bilindigi gibi Islam devletindeki halife ve idareciler sadece devleti yo-
netmekle kalmamislar, onlar Hz. Peygamber’in (sav) yolundan giderek insanla-
ra gereken biitiin konularda onciiliik etmislerdir. Onlarin bu konuda yazmais
olduklar tevkiat goriislerini ortaya koymaktadir.® Bir adam Hz. Omer’e (ra)
din kardesinin yaptig1 bir ayibini anlatan bir mektup gondermis, bunun tizerine
halife adamin gonderdigi mektubun alt kismina cevap olarak sunu yazmigtir: "
Tade BT B I3 Y5 et gl e Bl Ly G| E33% “Bize, seni Rahman’dan uzak-
lagtiran bir seyle yaklastin, oysa Rahman’dan uzak olmayu tercih eden kimse igin sevap
yoktur.”>* Bu cevapta kisinin bagkalarinin kusurlariyla ugrasacagina kendi ek-
siklerini bulup onlar1 diizeltme yoluna gitmesinin daha hayurli olacagini, yoksa
bagkalarini ¢ekistirmekle bir yere varilamayacagii ve Allah’in rahmetinden
uzaklasmaya vesile olacagi i¢in bu tiirden davranislardan uzak durulmasi ge-
rektigine vurgu yapilmistir.

Baska bir seferde Hz. Ali'ye (ra) bir mektup gonderilmis, fakat mektubun
igerigi onu rahatsiz etmis ve mektup sahibine asagidaki sekilde bir yamt ver-
mistir: " JS A=l el i "“Kardesinden baska her seyiyle kim seninle olabilir.”> Bu
cevapta kisinin kardesini koruyup kollamas: gerekliligine dikkat cekilmis ve
her zaman kendisine fayda verebilecek kimselerle dostluklar kurmanin daha
dogru olacagina isaret edilmistir. Yine bu tevki’de kardeslik hukukuna vurgu
yapilmus, onu zedeleyecek hususlardan kaginilmasi gerektigini vurgulanmistir.
Zira kardes, gerektiginde kardesi i¢in biitiin fedakarliklara goziinii kirpmadan
katlanir.

3.5. Uyan ile ilgili Tevkiat

Ulagilan kaynaklarda dért halife diginda Sadru’l- Islam déneminde bu
nesir tiiriinii icra eden Aige validemize ait bir adet tevki bulunmustur. Hz. Aige,
Siffin savasina ¢iktig1 zaman donemin halifesi olan Hz. Ali (ra) evine donmesi-

5 Kaplangtz, Arap Edebiyat'inda Tevkia't ( Emevi Dénemi Ornegi), 32.
5 Kaplangtz, Arap Edebiyat'inda Tevkia't ( Emevi Dénemi Ornegi), 32.
5 Ibn Abdirabbih, el-'Tkdu’l-Ferid, 4/256.
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ni, bu isin Allah ve Peygamber’in gazabina vesile oldugunu, ayrica savasin
kadinlarin isi olmadigimi ve ugruna ¢iktif1 seyin farkinda oldugunu yazarak
onu uyarmavya calismistir. Hz. Aige mektup eline ulasinca onu okmus ve mek-
tubun altina su cevab1 yazmustir: ' r)’\.ﬂl r “f@‘ u,a }ZZSH J> " s uyarmaktan daha
biiyiiktiir, iizerinize selam olsun.”%6

Burada Hz. Aise (ra) uyaridan ziyade is bu noktaya gelmeden 6nce gere-
kenlerin yapilmas: gerekliligine vurgu yapmis ve bu durumlarin yasanamamasi
konusunda yoneticilere uyarida bulunmustur.

3.6. Muhtelif Meselelerle ile ilgili Tevkiat

Sadru’l- Islam Dénemi'nde halifeler ve halk ig ice oldugundan, insanlar
biitiin hallerini idarecilerine arz eder, onlar da vatandaslarina bildikleri dogru-
lar1 sdylemekten imtina etmezlerdi. Bu durum hayatin biitiin alanlarinda ken-
dini gosterirdi. Bir defasinda bulunduklar1 bolgede veba hastaliginin ortaya
ciktigim bildiren ve terk edilmis bazi yerlesim yerlerine girmek igin izin isteyen
memurlara, Hz. Omer (ra) su tevki’i yazarak onlar1 uyarmigtir: & 3a)| Ci 13"
e el 2 Wil A “Terkedilmis, bos koylere ugradiginizda oranin halkin
sorun ( hastalik var m1 yok mu?) iizerinize selam olsun.”>

Bu cevabiyla halife, onlara uyanik olmalarini, bilerek veya bilmeyerek
kendilerine zarar vermelerini engellemek ve bagslarina gelebilecek muhtemel
durumlara karsi uyanik olmalarini istemistir. Ayrica Miisliimanin her zaman
biitiin durumlara karg: ihtiyatla davranmasinin asil oldugunu da bu veciz s6-
ziiyle dile getirmistir.

'

Kendisine soru soran birine Hz. Ali (ra) asagidaki cevabi vermistir: :u,,é '
e & A JJS “ Kisinin degeri yapti§1 iyilik kadardir.”> Bu cevabiyla o, soru
soran kisiyi ilim ile ugrasmaya tesvik etmistir. Zira ancak bilgili kisiler islerini
daha iyi yaparak halkin takdirini kazanmay1 hak ederler. Kisacas iyiligin olgii-
sii 6grenmektir. Zira bilgisiz kisilerin topluma verebilecekleri bir sey yoktur.

%  Savfet, Cemheretu Resaili’l-Arab fi Usiiri’l-Arabiyeti'z-Zahire, 1/334.
57 Kaplangtz, Arap Edebiyat'inda Tevkia't (Emevi Donemi Ornegi), 35-36.
5% fbn Abdirabbih, el-'Tkdu’l-Ferid, 4/257.
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4. SONUC

Islam’in yazili kiiltiirii tesvik etmesiyle beraber ortaya ¢ikan tevkiat, hali-
fe veya katipleri tarafindan gelen mektuplarin altina yazilan kisa ve 6z cevap-
lardir. Mensei hakkinda tartismalar olsa da gerek Kur’an gerekse hadislerdeki
icaz ve Arap dilinin yapis1 bu edebi tiiriin bagka kiiltiirlerden alinmadigini,
bunun orijinal Arapga oldugunu ortaya koymaktadir. Sadru’l-islam dénemine
bakildiginda bu edebi tiiriin az oldugu goriilmektedir. Bunun sebebi, tevkiatin
ilk defa bu dénmede ortaya ¢ikmasi, devlet i¢i yazismalarin az olmasi ve yazi-
lan cevaplarin kayit altina alinmamas: seklinde aciklanmistir. Bu dénemde da-
ha ¢ok halifelere ait tevkiat 6rnekleri olmakla beraber Hz. Aige’ye (ra) ait bir
adet tevki bulunmustur.

Yaptigimiz arastirmalar neticesinde bu sanati ilk defa -bu isimle olmasa
da- icra edenin Hz. Peygamber’in (sav) Miiseylimetii'l-Kezzab’a verdigi cevapla
ortaya koydugunu, O'ndan sonra gelen halifeleri tarafindan da bu yolun takip
edildigidir. Sadru’l-islAm déneminde verilen cevaplarin temalari, savas, ziiht,
din, ahlak, sahsi meseleler ve devlet idaresi ile ilgili olmus, bu tevki'lerde za-
man zaman ayet ve mesellerden iktibaslar yapilmistir. Bu donemde yazilan
tevkiatlarin, belagat ilminin zirvede oldugu bir zaman dilimi olmas1 hasebiyle
daha sonra tedvin edilen bu ilmin gelismesine dnemli katkilar1 olmustur.
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Olen bireyin geride biraktigi mal varlig1 iizerindeki tasarruflari diizenleyen islam miras hukukunda,
ortak paydalarin tespiti icin miiracaat edilmesi gereken metotlar bulunmaktadir. icinde belirli pay
sahiplerinin bulundugu meselelerin ortak paydasi i¢in fikih bilginlerinin ¢ogunluguna gore 2, 3, 4, 6,
8, 12 ve 24 rakamlar1 kullanirken son dénem baz fikih bilginlerine gore ilgili rakamlara 18 ve 36
rakamlari ilave edilmistir. Bunlardan sadece 6, 12 ve 24 {izerinde avlun séz konusu oldugu ileri sii-
riilmiistiir. Meselenin ortak paydasinin tespitinde mirasgilarin belirli pay sahibi olup olmamasi
onem arz etmektedir. Bir meseledeki miras¢ilarin tamami erkek asabeden olusursa meselenin or-
tak paydas! mirascilarin sayisi iken erkek ve kadin asabeden olusmasi halinde bir erkek iki kisinin
yerinde sayilarak ulasilan toplam mirasgilarin sayisi meselenin ortak paydasi kabul edilmistir. Be-
lirli pay sahiplerinden sadece bir grup miras¢i bulunan meselenin ortak paydasi, pay sahibi miras-
cinin pay1 iken birden fazla pay sahibi bulunan meselelerde mirasgilarin sayilari arasindaki iligki
temasiil, tedahul, tebayun ve tevafuk yontemi agisindan incelenmis ve meselenin ortak paydasinin
tespiti ise bu incelemenin sonuca gore yapilmistir. Temasiil s6z konusu olan meselelerde sayilarin
biri meselenin ortak paydasi kabul edilirken tedahulda biiyiik say1, tebdyunda iki sayiy1 birbiriyle
carpmak suretiyle ulasilan say1 ve tevafukta iki sayinin béleni olan sayinin paylarin birine ¢arparak
elde edilen say1, meselenin ortak paydasi sayllmistir. Bir meselede belirli pay sahibi olan miras¢ilar
iki gruptansa meselenin ortak paydasinin tespiti i¢in ilgili yontemlerden sadece birine bagvurmak
yeterliyken belirli pay sahipleri ikiden fazla ise birden fazla yonteme basvurmak gerekmistir.

Miras ayeti diye ifade edilen Nisa suresinin 11. ayeti ile devamindaki ayetlerde mirasgilar ve paylari
detayl agiklanmistir. Ancak ayetlerde miras dagitilirken nasil bir yontemin takip edilecegi hakkin-

Dr. Ogretim Uyesi, Osmaniye Korkut Ata Universitesi flahiyat Fakiiltesi,
muhammedcucak@osmaniye.edu.tr. Orcid: 0000-0003-3177-4837.
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da herhangi bir bilgi verilmemistir. Bu durum ilk dénemlerde 6zellikle sahabe déneminde miras
paylasilirken sahabenin bazi problemlerle karsilagsmalarina yol agmistir. Haliyle sahabe basta ol-
mak tizere fakihler tarihi siire¢ icinde bu gibi problemleri ¢6zliime kavusturabilmek i¢in gelistirdigi
metotlardan biri de “tashih-i mesiil/paydalarin esitlenmesi” metodudur. Paydalarin esitlenmesi
metodu bir meselede hisseler ile miras¢ilarin sayilar1 arasinda yasanan uyumsuzluk sebebiyle his-
selerin mirascilara kalansiz sekilde dagitilamadig1 durumlarda s6z konusudur. Hisselerin kalansiz
béliinememe problemi bazen bir grup mirasgi arasinda s6z konusu iken bazen iki grup miras¢i ara-
sinda s6z konusudur. Boyle durumlarda problemin giderilmesi i¢in ilgili meselenin paydalarinin
esitlenmesine ihtiya¢ duyulmaktadir. Bir grup miras¢inin hisseleri kalansiz dagitilamayan mesele-
lerde paydalarin esitlenmesi i¢in basta ilgili mirasgilarin sayisi ile hisselerinin sayis1 arasindaki ilis-
ki, teddhul, tebayun ve tevafuk yontemi agisindan bir degerlendirilmeye tabi tutulmustur. Hisseleri
kalansiz boliinemeyen mirasgilarin sayist ile hisselerinin sayilari 4 ile 8 gibi birbirinin kati olan sa-
yilardansa biiyiik rakamin kiiglik rakama béliinmesiyle elde edilen say1 meselenin ortak paydasiyla
carpilmis ve ulasilan sonu¢ meselenin yeni ortak paydasi kabul edilmistir. Hisseleri kalansiz bolii-
nemeyen mirascilarin sayisl ile hisselerinin sayisi 3 ile 4 gibi ortak bdleni olmayan sayilarsa, miras-
¢ilarin sayis1 meselenin ortak paydasi ile ¢carpilmis ve elde edilen rakam meselenin yeni ortak pay-
das1 sayilmistir. Problemli meseledeki mirasgilarin sayisi ile hisselerinin sayisi 4 ile 6 gibi ortak bo-
leni olan sayilarsa mirasgilarin sayilari, ortak béleni olan sayiya gore boliinerek elde edilen sonug
meselenin ortak paydasina ¢arpmak suretiyle ulasilan rakam meselenin yeni ortak paydasi yapil-
mistir.

Hisselerin kalansiz boliinememe problemi iki grup miras¢i arasinda so6z konusu ise ilgili gruptaki
mirascilarin sayilari arasindaki iliski temasiil, tedahul, tebdyun ve tevafuk yontemi agisindan bir in-
celemeye tabi tutulmustur. Hisseleri kalansiz bolinemeyen iki grup miras¢inin sayilari 6 ile 6 gibi
temasiil sayilarsa, béliinemeyen hisselerden birinin paydas: meselenin ortak paydasiyla ¢carpilmis-
tir. Bu islem sonunda elde edilen sonu¢ meselenin yeni ortak paydasi sayilmistir. Hisseleri kalansiz
béliinmeyen iki grup miras¢inin sayilar 3 ile 6 gibi birbirinin kat1 olan sayilarsa, kalansiz béliine-
meyen hisselerden payda rakamui biiyiik olanin paydasi meselenin ortak paydasi ile ¢arpilmis ve el-
de edilen sonu¢ meselenin yeni ortak paydasi kabul edilmistir. Hisseleri kalansiz béliinemeyen iki
grup mirascinin sayilar: 4 ile 6 gibi ortak boleni olan sayilarsa kalansiz béliinemeyen hisselerin
paydalarimin ortak béleninin bu gruplardan birinin mirasci sayisi ile ¢arpilip elde edilenin mesele-
nin ortak paydasiyla ¢arpilmis ve ulasilan say1 meselenin yeni ortak paydasi sayillmistir. Hisseleri
kalansiz boliinemeyen iki grup miras¢inin sayilari 2 ile 3 gibi ortak boleni olmayan sayilarsa miras-
cilarin sayilarini birbiriyle carpmak suretiyle ulasilan say1 meselenin ortak paydasiyla ¢carpilmis ve
bu islem sonunda elde edilen sonu¢ meselenin yeni ortak paydasi olarak goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: islam Miras Hukuku, Mirascilar, Tashih-i mesail, Ortak Payda, Hisse.

Summary:

In Islamic inheritance law, which regulates savings on assets left behind by a deceased person, the-
re are methods that need to be applied to determine common denominators. According to the ma-
jority of figh scholars for the common denominator of issues in which there are certain sharehol-
ders 2, 3, 4, 6, 8, 12 and according to some figh scholars in the last period, when using 24 figures, 18
and 36 figures were added to the relevant figures. Of these, it has been suggested that only 6, 12
and 24 courtyards are in question. In determining the common denominator of the issue, it is im-
portant whether the heirs have a certain share. In determining the common denominator of the is-
sue, it is important whether the heirs have a certain share or not. If all of the heirs in an issue con-
sist of male asabe, the common denominator of the issue is the number of heirs, while if it consists
of male and female asaba, the total number of heirs reached by counting one male and two people is
accepted as the common denominator of the issue. The common denominator of a problem in
which there is only one group of heirs from certain shareholders, while the share holder is the sha-
re of the heir, the relationship between the number of heirs in matters with more than one share-
holder was studied in terms of the temasul, tedahul, tebayun and tevafuk method and the determi-
nation of the common denominator of the issue was made according to the result of this review. In
the issues in question temasul, one of the numbers is considered the common denominator of the
issue, while in tedahul, the large number, the number reached by multiplying two numbers by each
other and in tevafukta, the number obtained by multiplying one of the numerals of the number that
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is the divisor of two numbers, is considered the common denominator of the issue. If the heirs who
have a certain share in a matter are from two groups, it is sufficient to refer to only one of the rele-
vant methods to determine the common denominator of the issue, while if certain shareholders are
more than two, it is necessary to refer to more than one method.

Surah Nisa 11th verse and the verses that follow which is expressed as the inheritance verse, in the
verse explained the heirs and their shares in detail. However, the verses did not give any informa-
tion about how to follow the method when distributing the inheritance. This situation in the early
periods, led to some problems while the sahaba inheritance was shared, especially when the du-
ring the sahaba’' period. As a matter of fact, one of the methods developed by the jurists, especially
the Companions, in order to solve such problems in the historical process is the "tashih-i
mesdil/equalization of denominators" method. The method of equalization of the denominators is
used in cases where the shares cannot be distributed to the heirs without any residual due to the
incompatibility between the numbers of the shares and the heirs. While the problem of not dividing
the shares without a remainder is sometimes between a group of heirs, sometimes it is between
two groups of heirs. In such cases, it is necessary to equalize the denominators of the relevant issue
in order to solve the problem. In order to equalize the denominators in matters where the shares of
a group of heirs cannot be distributed without remaining, the relationship between the number of
heirs concerned and the number of their shares has been subject to an evaluation in terms of the
tedahul, tebayun and tevafuk method. If the number of heirs whose shares cannot be divided wit-
hout the remainder and the number of their shares are multiple of each other, such as 4 and 8, the
number obtained by dividing the large figure into a small figure was multiplied by the common de-
nominator of the issue and the result achieved was adopted as the new common denominator of
the issue. If the number of heirs whose shares cannot be divided without the remainder and the
number of shares are numbers without a common divisor, such as 3 and 4, the number of Heirs is
multiplied by the common denominator of the issue and the resulting figure is considered the new
common denominator of the issue. if the number of heirs in the problematic issue and the number
of their shares are numbers with a common divisor such as 4 and 6, the number of heirs is divided
according to the number with the common divisor and the result obtained by multiplying the com-
mon denominator of the issue has been made the new common denominator of the issue.

If the problem of not dividing shares without remaining is between two groups of heirs, the relati-
onship between the number of heirs in the relevant group has been examined in terms of temasul,
tedahul, tebayun and tevafuk method. If the numbers of two groups of heirs whose shares cannot
be divided without remaining are temasiil numbers, such as 6 and 6, the denominator of one of the
shares that cannot be divided is multiplied by the common denominator of the issue. The result ob-
tained at the end of this process is considered as the new common denominator of the issue. If the
numbers of two groups of heirs whose shares are not divided without a remainder are multiples of
each other, such as 3 and 6, the denominator of the one with the larger denominator number
among the shares that cannot be divided without a remainder is multiplied by the common deno-
minator of the issue and the result obtained is accepted as the new common denominator of the is-
sue. If the numbers of two groups of heirs whose shares cannot be divided without a remainder ha-
ve a common divisor such as 4 and 6, the common divisor of the denominators of the shares that
cannot be divided without a remainder is multiplied by the number of heirs of one of these groups
and the obtained is multiplied by the common denominator of the issue and the number reached is
counted as the new common denominator of the issue. If the numbers of two groups of heirs whose
shares cannot be divided without a remainder are numbers that do not have a common divisor such
as 2 and 3, the number reached by multiplying the numbers of the heirs with each other is multip-
lied by the common denominator of the issue and the result obtained at the end of this process is
seen as the new common denominator of the issue.

Keywords: Islamic Inheritance Law, Heirs, Tashih-i mesail, Common Denominator, Shares.
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1. GIRIS

Miras hukuku, 6lmiis bireyin mallarinin akrabalarindan kimlere dagitil-
masin1 ve ne kadar verilmesini konu edinmistir. Mal akrabalara dagitilirken
akrabalarin hak ettigi 6lciide ve adaletin gerektirdigi bicimde dagitilmasi 6nem
arz eder. Aksi takdirde adalet ¢ignenir ve akrabalardan kimilerinin, hak etmele-
rine ragmen, mirastan mahrum birakilmasina ve akrabalar arasinda birtakim
anlasmazliklarin ortaya c¢ikmasina neden olur. Nice aile arasindaki akrabalik
iligkisinin bozulmasinin hatta kimi zaman o6ltimle sonuglanan kavgalar nede-
niyle ailelerin yok olmasinin arkasinda bu aci gergek yatar. Bu sebeple olsa
gerek miras hukukuyla ilgili hiikiimler ayrintili bigimde Kur’an’da agiklanmak-
tadir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu ilmin 6grenilmesini tesvik etmis ve ilmin yarisi
olarak nitelendirmistir.! Ayrica miras hukukunun anlasilmasi ve mallarin mi-
rascilara dogru sekilde dagitilmas icin miras hukukuyla ilgilenen fikih bilginle-
rin belirli bir diizeyde matematik bilgisine sahip olmalar1 gerekmektedir. Zira
mirasgilarin hisseleri 1/3, 2/3 ve 1/4 gibi kesirli hisselerdir. Her bir miras¢inin
hissesinin kiisuratsiz boliinebilmesi ve ortak paydanin tespiti gibi hususlar
matematik kurallarina gore yapilmaktadir. Bu sebeple fikih bilginlerinden kimi
fakihin matematik 6grendikleri ve baz1 klasik eserlerin giris boliimiinde mate-
matik ilmine yer verdikleri goriilmektedir.?

Arastirmanin konusu olan “tashih-i mesail” tabiri, “tashih” ve “mesail”
kelimelerinden olusmaktadir. Tashih kelimesi, ”sahhaha/(;:;:p” fiilin mastar
olup sozliikte iyilestirmek, tashih etmek, kusurlardan arindirmak ve yanlighk-
lar1 diizeltmek manalarina® gelir. “Mesail” kelimesi ise, “mes’ele/dx..” kelime-
sinin ¢ogulu olup sozliikte konular, talepler ve ihtiyaclar anlamina gelmekte-

1 Eb{i Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, Siinenii Ibn Mice, thrc ve talik. Muham-
med Nasiriiddin Albani (Riyad: Mektebetii'l-Mearif, ts.), "el-Feraiz", 23 (No: 2719); Siileyman b.
Es’as el-Ezdi es-Sicistani EbG Davad, Siinenu Ebii Ddvild, thk. Muhammed Avvame (Cidde:
Darii’l-Kible Ii’s-Sekafeti’l-islamiyye, 1998), "el-Feraiz", 14 (No: 2877).

2 Bu konuda genis bilgi i¢cin bk. Abdurrahman Yazici, “Sibtu’l-Maridi (6. 907/1501)'nin Tuhfetii’l-
Ahbab fi ilmi’l-hisab’imin Feraiz ve Matematik ilimleri agisindan énemi”, Uluslararas: Katiimli
Osmanl Bilim ve Désiince Tarihi Sempozyumu, ed. Mehmet Fatih Gokgek vd. (Ankara: Gii-
miighane Universitesi Yayinlari, 2014), 65-74.

3 Muhammed b. EbG Bekr b. Abdulkadir er-Razi, Muhtdru’s-Sihih (Beyrut: Mektebetii Liibnan,
1986), “shh”, 633, 634; Ebti'l-Fazl Cemaluldin Muhammed b. Miikerrem el-Ifriki el-Misri ibn
Manzir, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Darii Sadir, ts.), “shh”, 2/507; Butrus Bustani, Muhitu’l-muhit
(Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1987), “shh”, 499.
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dir.4 Tashih-i mesail tabiri istilahta “her varise, hissesinin kiisuratsiz olarak
boliinmesini saglayacak en kiigiik ortak payday: bulmak,” seklinde tanimlanir.>
Bu konu, ister Islam hukukunun biitiin konularini ele alan kaynaklarda olsun
ister miras konusunda miistakil yazilan eserlerde olsun “tashih-i mesail” veya
“hisabu’l-feraiz” baghig: altinda ele alinmaktadir.

Miras hukuku bakimindan temel tegkil eden bu konu tizerinde yaptigi-
miz aragtirma ve taramalara gore Tiirkce diliyle yazilan miistakil akademik bir
calismanin bulunmadigin tespit ettik. S6z konusu eksikligi gidermeye katk:
sunmak amaciyla bu ¢alismay1 hazirlamaya c¢alistik.

Calismanin ana konusuna hazirlik sadedinde ifade etmek isteriz ki, Islam
Miras Hukukunda mirasgilar, ashab-1 furiz (belirli pay sahipleri), asabe (belirli
pay sahibi olmayanlar) ve zevi’'l-erham olmak {izere ii¢ gruba ayrilmaktadirlar.
Belirli pay sahipleri, kendilerinin hangi mirascilar olduklar1 ve mirastaki payla-
r1 ayet, siinnet veya icma ile belirtilen kimseler olup erkeklerden koca, anne bir
erkek kardes ve bazi durumlarda baba ile dededir (babanin babasi). Kadinlar-
dan ise kari/kadin es, anne, nine, kiz ¢ocuk, oglun kizi, 6z kiz kardes, baba bir
kiz kardes ve anne bir kiz kardeslerdir. Belirli pay sahibi olmayan mirasgilar
(kendi iginde birkag gruba ayrilmakla birlikte) genelde ogullar, oglun oglu,
yerine gore baba ve dede, 6z erkek kardes ve amcalardir. Bunlar, tek baslarina
olduklarinda mirasin tamamaini, belirli pay sahipleriyle olduklarinda pay sahip-
leri mirastaki payin aldiktan sonra geri kalani alirlar. Zevi'l-erham ise ashab-1
furtiz ile asabe grubundan miras alacak kimsenin bulunmadig1 durumlarda
miras alabilen 6len kisinin akrabalaridir. Zevi'l-erham, mirascilar i¢inde belirli
pay sahiplerinden veya asabeden miras¢i varsa mirastan mahrum kalirlar.6

4 {bn Manzfr, Lisanii’l-Arab, “s'1”, 11/319; Bustani, Muhitu’l-muhit, “s’1”, 389, 390; Mecme'{1'l-lugati’l-
Arabiyye, el-Mu’cemii’l-vesit, (Istanbulz el-Mektebetii'l-Islamiye, ts.), “s'l”, 411.

5 Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed- Dimagki ibn Abidin, Hasiyetu Ibn Abidin, Reddii’l-
muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr, thk. Adil Ahmet Abdiilmevcud, Ali Muhammed Muavviz (Riyad:
Darii Alemi’l-Kiitiib, 2003), 10/566; Seyh Mansur b. Yunus b. Idris el-Hanbeli Buhiiti, Kessdfii'l-
kind’ ani’l-iknd’, thk. Lecnetiin Miitehassisetiin fi Vizareti'l-Adli (Riyad: Vizareti'l-Adli, 2000),
10/407; Bustani, Muhitu’l-muhit, “shh”, 499; Muhammed b. Salih ibn Useymin, Teshilii'l-Ferdiz,
(Riyad: Darii Tibe, 1983), 63; Hayreddin Karaman, Ana Hatlartyla Islam Hukuku, (1stanbul: Ensar,
2016), 2/184.

¢ Semsiileimme Eb(i Bekr Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Darii’l-Me'rife,
1989), 29/138; Abdiilgani el-Gilineymiyye el-Meydani, el-Liibdb fi Serhi’l-Kitdb, thk. Bassar Bikri
Arabi (Dimagk: el—Mektebetii’l—Umriyye, 2003), 720; EbG Zehra, Muhammed, Ahkamii't-terikat
ve’l-mevaris, (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabi, 1963), 105, Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve Edil-
letiih, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1989), 8/290.
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Calismada meseleler ¢éziimlenirken (k), (ab), (a) ve (b) seklinde birtakim
kisaltmalar kullanilmis olup bunlarin agiklamas: soyledir: (k): belirli pay sahibi
mirasgilardan kalan1 alan mirasgi/asabe, (ab): anne baba bir kardes, (a): anne bir
kardes, (b): baba bir kardes. Ayrica bir mesele ¢oziimlenirken yatay bigimde
uzun bir ¢izgi ¢izilir. Cizginin {istiine mirasgilarin hisseleri, altina ilgili hissele-
rin sahipleri olan mirascilar ve sag alt kdsesine ortak payda (miisterek mahrec)
yazilmaktadir.” Bunlarin disinda ¢alismamizda sayilar arasindaki baglantiy
anlatan su tabirler de kullanilmaktadir: a) Temasiil, 2 ile 2, 3 ile 3 ve 4 ile 4 gibi
birbirine esit olan sayilar. Tiirkgesi 6zdes sayilar. b) Tedahul, 2 ile 4, 3 ile 6 ve 4
ile 8 gibi biri obiiriine tam boliinebilen sayilar. Tiirkgesi birbirinin kat1 olan
sayilar. c) Tevafuk, 4 ile 6, 6 ile 8 ve 8 ile 12 gibi iiclincii bir rakam {iizerinde
birlesebilen sayilar. Tiirkgesi ortak boleni olan sayilar. d) Tebayun, 2 ile 3, 4 ile 5
ve 5 ile 6 gibi birbirine boliinemeyen sayilar. Tiirkgesi ortak boleni olmayan/asal
sayilar. Son olarak calismada mirasla ilgili meselelerinin ¢oziimlenmesinde
izlenilen metot ise glintimiizdeki matematik kurallar1 degil asirlarca fakihler
tarafindan kullanilan hesaplama yontemidir.

2. ORTAK PAYDANIN TESPITI

Tashih-i mesail konusuna yakindan alakas1 bulunan ve anlagilmas: ken-
disinin anlasilmasina bagli olan kavramlarin biri meselelerin ortak paydasin
bulmaktir. Buna “te’sil/ J.ol” denmektedir. Dolayisiyla konuya girmeden énce
meselenin ortak paydasimi bulma yollar iizerinde durulacaktir. Iginde belirli
pay sahipleri olan meselelerin ortak paydasi i¢in yedi tane rakam kullanilmak-
tadir. Bunlar 2, 3, 4, 6, 8, 12 ve 24 rakamlaridir. 2, 3, 4 ve 8 rakamlarinda avl8 s6z

7 Hayreddin Karaman, Ana Hatlartyla Islim Hukuku, (Istanbul: Ensar, 2016), 2/184; Muhsin Kogak,
“Islam Miras Hukuku”, Isldm Hukuku, (Istanbulz Ensar, 2016), 344.

8 Avl, mirascilardan belirli pay sahipleri bulunan bir meselenin ortak paydasimn az ve mirasgilarin
hisselerinin daha fazla olmasi durumudur. Ornegin, bir meselenin ortak paydast alti, o mesele-
deki mirasgilarin toplam hissesi yedi olmasi gibi. Bu durumda mirasgilarin toplam hissesi mese-
lenin yeni ortak paydasi kabul edilir ve eski ortak paydasina itibar edilmez. Bir meselede avl ya-
pilmasindan maksat, hisselerde goriilen azalmanin her bir varise kendi pay1 oraninda yansima-
sin1 saglamaktir. Bk. Muhammed Sukhal el-Meccaci, el-Muhazzeb min el-fikhi’l-Maliki, (Dimagk:
Darti'l-Kalem, 2010), 3/414; EbG Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmet ibn Kudame,
el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin Tiirki ve Abdiilfettah Muhammed el-Hulv, (Riyad:
Darii Alemi’l-Kiitiib, 1997), 9/35. Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, 8/353, Kigki, Muhammed Abdurra-
him, el-Mirdsii’l-mukdran, (Bagdat: Darun-Nezir, 1969), 189. Avl konusunda daha detayh bilgi
i¢in Abdurrahman Yazici tarafindan ele alinan “Fikihta Bir Miras Meselesi Olarak Avliyye: Avl
Halleri, Kaynag1 ve Coziimlerin Degerlendirilmesi” baslikli makaleye bakabilirsiniz.
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konusu degilken 6, 12 ve 24 rakamlarinda avl s6z konusu olabilir. Miras mesele-
lerin ortak paydasi i¢in mezkir yedi gesit rakamin kullanilacagi ¢ogunlugun
goriisiidiir. Baz1 son donem fikih bilginleri ilgili rakamlara 18 ve 36 rakamlarin
da ilave ederek ortak payda icin kullanilacak toplam rakamin dokuz tane oldu-
gunu ileri slirmiislerdir.’ Bir meselenin ortak paydasinin tespit edilebilmesi i¢in
su yollarin takip edilmesi gerekmektedir:

2.1. Mirascilarin Toplaminin Ortak Payda Sayilmasi

Bir meseledeki mirascilarin tamami terekenin tamamini alan erkek asa-
beden olusursa, mirascilarin toplami meselenin ortak paydasi olur. Mesela; 6len
kisi geride miras¢i olarak sadece ii¢ oglunu birakmissa mirascilarin sayisi olan
iig, bu meselenin ortak paydasidir.'

1. k k k

Ogul Ogul Ogul 3
Bu meselede {ii¢ oguldan baska miras¢it olmadig1 ve mirasgilarin tamami
asabe oldugu i¢in meselenin ortak paydasi {ictiir.

2.2. Hisselerinin Toplaminin Mirasci Sayisi Sayilarak Ortak
Paydanin Tespiti

Bir meseledeki mirascilarin tamami, erkek kadin karisik asabeden olu-
sursa, bir erkek iki kadinin hissesi kadar hisse aldig1 icin bir erkek, iki kisi ye-
rinde sayilarak ulasilan mirascilarin toplam sayisi, meselenin ortak paydasini

 Seyh Nizam ve Heyet Burhanpirlu, el-Fetdva'l-Hindiyye, tsh. Abdullatif Hasan Abdurrahman
(Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-llmiyye, 2000), 6/516; Ahmet b. Muhammed el-Maliki es-Savi, Bulgatii’s-
sdlik li-Akrebi’l-mesdlik ala serhi’s-Sagdr, tsh. Muhammed Abdiisselam Sahin (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1995), 4/357; Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravzatii’t-Talibin, thk.
Adil Ahmet Abdiilmevcud, Ali Muhammed Muavvaz (Riyad: Darii Alemi’l-Kiitiib, 2003), 5/59;
Buhiti, Kessdfii'l-kind’, 10/394-396; Ebii Ishak Burhaneddin Ibrahim b. Muhammed ibn Muflih, el-
Miibdi‘ Serhii’l-Mukni’, thk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail es-Safii (Beyrut:
Dérﬁ’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 1997), 5/353; Yasin Ahmed ibrahim Deradeke, el-Mirds fi's-Sertati’l-
Islamiyye, (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1983), 320.

10 Serahsi, el-Mebsiit, 29/204; Sehabeddin Ahmet b. idris el-Karafi, ez-Zahire, thk. Muhammed Hacci
(Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1994), 13/77; Savi, Bulgatii’s-silik, 4/358; Ebli Zekeriyya Muhyid-
din Yahya b. Seref b. Nuri en-Nevevi, el-Mecmil” Serhii’l-miihezzeb li’s-Sirdzi, thk. Muhammed Ne-
cib Muti (Cidde: Mektebet’ii’l—frgad, ts.), 17/140; EbhG Zehra, Ahkdmii’t-terikit, 150, Muhammed Ali
es-Sabtni, el-Meviris fi's-Seriati’l-Islamiyye fi ddvi’l-Kitap ve’s-Siinne (Kahire: Daru’l-Hadis, ts), 133;
Muhammed Besir el-Mufessi, Muhtasaru’l-Ahkami’l-irsiye fi zilli’'l-menziimeti’l-Rahbiye (Dimagk:
Mektebetii Dari’l-Mehabbe, ts.), 91; Ibrahim Muhammed Abdiilcabir, Teysirii'l-Mevdris, (Mansu-
re: Daru’l-Vefa, 1999), 96; Deradeke, el-Miris, 315.
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tegkil etmektedir. Ornegin; Olen geride mirasci olarak iki oglunu ve iki kizim
birakmaigsa alt1, bu meselenin ortak paydasidir.

2. k k

2 0Ogul 2 Kiz 6

Bu meselede iki ogul ve iki kiz vardir. Bir ogul iki kisi yerinde sayildigi-
na gore miras¢ilarin tamaminin toplami alt1 olur. Alt1 da bu meselenin ortak
paydasidir."

2.3. Belirli Pay Sahibi Olanlarin Payinin Ortak Payda Olmasi

Bir meseledeki mirasgilarin iginde belirli pay sahiplerinden (ashabii’l-
feraiz) sadece bir grup mirasci varsa, bu grubun pay1 meselenin ortak paydasi-
dir.? Biri 6lmiis geride miras¢i olarak karisin1 ve bir oglunu birakmissa, 6lenin
¢ocugu oldugu icin kadin miras olarak sekizde biri alir. Sekiz de bu meselenin

ortak paydasidir.
3. - K
8
Kadin 1 Ogul 8

Bu meselede belirli pay sahibi olarak sadece 6lenin karis1 vardir. Bu se-
beple karinin pay1 olan sekiz meselenin ortak paydasidir.

2.4. Ortak Paydanin Biiyiik Rakam Olmasi

Bir meseledeki mirasgilarin iginde belirli pay sahiplerinden (ashabii’l-
feraiz) iki grup mirasc1 varsa ve paylarinin rakamlari 2 ile 4, 4 ile 8 ve 3 ile 6 gibi
birbirinin kat1 olan sayilardan olusmussa, biiylik rakam bu meselenin ortak
paydasidir. Olen kisi geride annesini, bir anne bir kardesini ve bir amca ab bi-
rakmissa, bu durumda annesi ticte biri, anne bir kardesi altida biri ve amca ab
kalani alacagi igin meselenin ortak paydasi biiyiik rakam olan altidir.

11 Serahsi, el-Mebsiit, 29/205; Savi, Bulgatii’s-silik, 4/358; Nevevi, Ravza, 5/58; ibn Useymin, Teshilii'l-
fefdiz, 63; Ebl Zehra, Ahkdmii't-terikat, 150, Mufessl, Muhtasaru’l-Ahkdmi, 91; Sabtni, el-Meviris,
133, 134; Muhammed el-iyd Hataravi, er-Rdid fi ilmi’l-ferdiz, (Dmsk ve Beyrut: Miiessesetii
Ulimi’l-Kur’an, ts.), 41.

12 fbn Useymin, Teshilii'l-ferdiz, 63; EbG Zehra, Ahkdmii't-terikit, 150, Mufessi, Muhtasaru’l-Ahkdm, 92;
Sabini, el-Meviris, 134; Hataravi, er-Raid, 42.
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1

& K
6

Anne 1 Kardes a 1 Amca ab 6

Bu meselede belirli pay sahibi iki gruptaki mirasgilarin paylariin rakam-
lar1 birbirinin kat1 olan sayilardan oldugu icin biiyiik rakam meselenin ortak
paydast olmustur.’

2.5. Ortak Paydanin Mirascilar Arasindaki Ortak Rakam Olmasi

Bir meseledeki mirasgilarin iginde belirli pay sahiplerinden iki grup mi-
rasg1 varsa ve paylarmnin rakamlari 3 ile 3, 4 ile 4 ve 5 ile 5 gibi 6zdes sayilar ise,
rakamlarin biri bu meselenin ortak paydasidir. Bir kadin 6lmiis geride sadece
kocasini ve bir 6z kiz kardesini birakmigsa, bu durumda kadinin kocasi tereke-
nin ikide biri yani yarisin1 ve bir 6z kiz kardesi 6biir yarisini yani ikide birini
alacagi icin meselenin ortak paydasi ikidir.

1 1
5. - E

2

Koca 1 Kiz kardes ab 2

Bu meselede belirli pay sahibi olan iki gruptaki mirasgilarin paylarinin
rakamlar1 6zdes sayilardan oldugu icin rakamlardan biri meselenin ortak pay-
dasin tegkil etmigtir.14

2.6. Ortak Paydanin iki Rakamin Ortak Béleninin Paylarin Biri-
ne Carpimiyla Elde Edilen Say1 Olmasi

Bir meseledeki mirascilarin iginde belirli pay sahiplerinden iki grup mi-
rasgl varsa ve paylarinin rakamlari 4 ile 6, 6 ile 8 ve 8 ile 12 gibi ortak boleni
olan sayilarsa, sayilarin ortak boleni paylarin birine ¢arpilir ve elde edilen say1
bu meselenin ortak paydasi kabul edilir. Geride karisini, annesini ve bir oglunu
birakan miiteveffanin karisi sekizde biri, annesi altida biri ve oglu kalan alir.
Meselenin ortak paydasi ise yirmi dorttiir.

13 Serahsi, el-Mebsilt, 29/204; Semseddin Muhammed b. Eb{i'’l Abbas Ahmet b. Hamza b. Sihabiddin
el-Ensari er-Remli, Nihdyetii’l-Muhtdc ild Serhi’l-Minhdc, (Beyrut: Dérﬁ’l—Ki’xtﬁbi’l—Hmiyye, 2003),
6/35; Mufessi, Muhtasaru’l-Ahkdm, 92; Sabtni, el-Meviris, 134, 135; Hataravi, er-Rdid, 43, 44; Ab-
diilcabir, Teysirii’l-Meviris, 96, 97.

14 Serahsi, el-Mebsiit, 29/204; Savi, Bulgatii’s-silik, 4/356, 357; Remli, Nihdyetii'l-Muhtic, 6/34; Abdiil-
cabir, Teysirii’l-Mevdris, 97, Hataravi, er-Rdid, 42, 43.
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6. L & K
8 6

Kar1 Anne 1 Ogul 24

Bu meseledeki 8 ile 6, ortak boleni olan sayilardandir. Sekiz ikiye ve dor-
de, alt1 ise ikiye ve {iige boliinebilmektedir. Bu islemde sekiz ile altinin ortak
boleni ikidir. Bu durumda paylarin birinin ikiye boliinmesiyle ortaya cikan
rakam, diger payla carpilarak elde edilen say1 meselenin ortak paydasidir. Me-
sela; sekizi ikiye boldiiglimiizde ortaya ¢ikan dordii alti ile carparsak sonug
yirmi dort olur. Yirmi dort bu meselenin ortak paydasidir. Altiy1 ikiye boliip
ortaya ¢ikan {i¢ii sekiz ile carptigimizda da ayni sonug elde ederiz.'s

2.7.0rtak Paydanin Mirascilarin Paylarinin Carpimi ile Elde
Edilen Say1 Olmasi

Bir meseledeki mirasgilarin iginde belirli pay sahiplerinden iki grup mi-
rasgl varsa ve paylarinin rakamlari 2 ile 3 ve 3 ile 4 gibi ortak boleni olmayan
sayilardansa, bu rakamlar1 birbiriyle carparak elde edilen say1 bu meselenin
ortak paydasidir. Olen kisi geride karisini, annesini ve bir erkek kardesini bi-
rakmissa, bu durumda 6lenin ¢ocuklar1 olmadigi icin karis1 dortte biri, annesi
tigte biri ve bir erkek kardesi onlardan kalani alir. Haliyle meselenin ortak pay-
das1 on ikidir.

7. 1 1 K

4 3

Kari Anne 1 Erkek kardes ab 12

Bu meselede belirli pay sahibi iki grup mirasginin paylar olan 4 ile 3 ra-
kamlar, ortak boleni olmayan sayilar oldugu icin ramaklar1 birbirine ¢arparak
elde edilen on iki say1 bu meselenin ortak paydasi olmustur.1

Yukarida verilen 6rnekler bir meseledeki mirascilarin icinde belirli pay
sahiplerinden iki grup mirasci olan meselelerin ortak paydasinin nasil buluna-
bilecegini gosteren 6rneklerdir. Goriildiigii gibi bir meselede belirli pay sahiple-
rinden sadece iki grup miras¢1 varsa, ilgili yontemlerden yalniz birini kullana-
rak meselenin ortak paydasi tespit edilmeye calisilir. Sayet bir meseledeki belirli
pay sahipleri iki grup mirasgidan fazla ise bu durumda meselenin ortak payda-
sin1 bulmak i¢in birden fazla yonteme miiracaat etmek gerekmektedir. Mesela;

15 Serahsi, el-Mebsilt, 29/204; Savi, Bulgatii’s-sdlik, 4/358; Remli, Nihdyetii’l-Muhtdc, 6/35; Sabuni, el-
Meviris, 137; Abdiilcabir, Teysirii'l-Mevdris, 97; Hataravi, er-Rdid, 44.

16 Serahsi, el-Mebsiit, 29/204; Savi, Bulgatii’s-silik, 4/357; Remli, Nihdyetii’l-Muhtdc, 6/35; Abdiilcabir,
Teysirii'I-Mevdris, 98; Hataravi, er-Rdid, 45.
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bir adam 6lmiis geride karisi, bir kizi, bir ninesi ve bir erkek kardesi kalmissa
karis1 sekizde biri, bir kiz1 ikide biri, ninesi altida biri ve erkek kardesi kalanm
alir ve bu durumda meselenin ortak paydas: yirmi dort olur.

z K

6

8. 1
8

N |-

Kar1 Kiz Nine 1 Erkek kardes ab 24

Bu meselede belirli pay sahipleri olarak 6lenin karisi, kizi ve ninesi bu-
lunmakta ve paylar sekiz, iki ve alt1 rakamlardan olusmaktadir. Rakamlara
bakilirsa iki, sekiz veya alt1 ile birbirinin kat1 olan sayilardir. Bu sebeple iki bu
rakamlarin birinin iginde oldugu var sayilarak bu meselede baglantilar sekiz ve
alti rakamlar1 iizerinden kurulacaktir. Sekiz ile alti ortak bdleni olan sayilar
olup ortak boleni ikidir. Haliyle sekizi ikiye bolerek elde edilen dort, alt1 ile
veya altiy1 ikiye bolerek elde edilen iig, sekiz ile carpilarak ulasilan yirmi dort
bu meselenin ortak paydasidir. Bu meseledeki belirli pay sahipleri {i¢ grup mi-
ras¢l oldugu icin meselenin ortak paydasinin tespiti igin 6nce 4. maddedeki,
sonra 6. maddedeki yonteme basvurulmustur.

3. PAYDALARIN ESITLENMESI

Miras hukukunda hisseler mirascilara dagitilirken hisselerin tam dagi-
tilmas1 ve kiisurat icermemesi gerekmektedir. Bazen hisseler mirascilara tam ve
kalansiz dagitilamamakta ve ortaya kiisurat rakamlar ¢ikmaktadir. Bu gibi du-
rumlarda meselenin ¢dziimlenebilmesi i¢in tashih-i mesail/paydalarin esitlen-
mesi metoduna ihtiya¢ duyulmaktadir. Hisselerin mirasgilara kalansiz dagitilip
dagitilamadiginin arasindaki farki su iki tabloyla gostermeye calisacagiz.

Biri 6lmiis geride karisini, bir kizini, ninesini ve bir erkek kardesini bi-
rakmigsa, meselenin ortak paydasi yirmi dorttiir.

9. 1 1 1 K
8 2 6
Kar Kiz Nine 1 Erkek kardes ab 24
3 12 4 5

Bu grup miras¢inin ortak paydasi yirmi dort olup yirmi dort payda tize-
rinden kar1 (sekizde biri aldig1 icin) tig, kiz (ikide biri aldig: i¢in) on iki ve nine
(altida biri aldig igin) dort ve erkek kardes (bunlardan kalani aldig: igin) bes
hisse almaktadirlar ve her mirasgiya kendi hissesi kiisuratsiz boliinmektedir.
Hisseler her bir mirasgiya kalansiz ve kiisuratsiz dagitilabilen meseleye miras
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hukukunda “adile” denir.’” Hisseler mirascilara bu sekilde boliinmesi halinde
paydalarin esitlenmesine gerek duyulmamaktadir.

Biri oliir de geride karisini, {i¢ kizini, ninesini ve bir erkek kardesini bi-
rakmigsa, meselenin ortak paydasi yirmi dorttiir.

10. 2 2 : K
8 3 6
Kari 3 Kiz Nine 1 Erkek kardes ab 24
3 16 4 1

Bu meselenin de ortak paydasi yirmi dorttiir. Yirmi dort payda iizerin-
den kari (sekizde biri aldig1 igin) iig, {i¢ kiz ({icte iki aldig1 igin) on alti, nine (altt
biri aldig1 icin) dort ve erkek kardes (kalan1 aldig: i¢in) bir hisse almaktadirlar.
Bu meselede kizlarin disindaki mirasgilarin hisselerin kendilerine kalansiz dag1-
tilmasinda herhangi bir sikint1 yasanmazken kizlarin hisselerinin dagitilmasin-
da problem yasanmaktadir. On alt1 hisseye sahip olan ti¢ kiza hisseler kalansiz
olarak dagitilamamakta ve bu problemin giderilmesi paydalarin esitlemesini
gerektirmektedir. Paydalarin esitlenmesinde sayilar arasinda ne tiir bir baglan-
tinin bulundugu yine temasiil/6zdes sayilar, tedahul/birbirinin kat1 olan sayilar,
tevafuk/ortak boleni olan sayilar ve tebayun/ortak bdleni olmayan sayilar yon-
temi ile tespit edilmektedir. Hisselerin mirasgilara kalansiz boliinmemesi bazen
bir grup mirasg1 arasinda s6z konusu iken bazen birden fazla grup mirasci ara-
sinda s6z konusu olabilir. Dolayisiyla bu konu iki baslik halinde ele alinacaktir.

3.1.Bir Grup Miras¢1 Arasinda Goriilen Kalansiz Bélilnememe
Meselelerinde Paydalarin Esitlenmesi

Hisselerin sadece bir grup mirasciya kalansiz olarak boliinmedigi mesele-
lerde paydalarin esitlenmesi igin ilk once ilgili gruptaki mirascilarin sayisi ile
bunlarin hisselerinin sayis1 arasindaki iliski tedahul, tebayun ve tevafuk acisin-
dan degerlendirilir. Bu degerlendirmeden elde edilen say1 meselenin ortak
paydast ile ¢arpilir. Bu islemin sonunda ortaya ¢ikan sonug ise meselenin yeni
ortak paydas: kabul edilir. Sonra hisseler meselenin yeni ortak paydasina gore
tekrardan boliiniir veya her miras¢inin hissesini, meselenin ortak paydasi carpi-
lan say1 ile carpmak suretiyle mirasgilarin yeni hisseleri tespit edilir. Sayet bir
meselede avl s6z konusu ise basta avl yapilir sonra paydalarin esitlenmesi yo-
luna gidilir. Avlin s6z konusu oldugu meselelerde paydalar esitlendikten sonra
mirasgilarin hisseleri meselenin yeni ortak paydas: {izerinden béliindiigiinde

7 Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami, 8/353.
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kalansiz boliinmesi miimkiin degildir. Bu sebeple her miras¢inin ne kadar ala-
cagl, o miras¢inin hissesini meselenin ortak paydasi ¢arpilan say1 ile ¢arpmak
suretiyle tespit edilir.’® Paydalarin esitlenme islemi, asagidaki tablolarda mad-
deler halinde agiklanacaktir.

3.1.1. Biiyiik Rakamin Kiiciik Rakama Boéliinmesiyle Elde Edilen
Sayinin Meselenin Ortak Paydasiyla Carpilmasi Yontemi

Hisseleri kalansiz boliinemeyen mirasgilarin sayist ile bunlarin hisseleri-
nin rakamlar1 3 ile 6 gibi birbirinin kat1 olan sayilarsa, biiyiik rakami kiigiik
rakama bolmek suretiyle ulasilan say1 meselenin ortak paydasi ile garpilir ve
elde edilen sonug meselenin yeni ortak paydasi sayilir. Olen adam geride kari-
sini, bir kizini ve alt1 amcasini birakmigssa, meselenin ortak paydasi sekiz olup
karis1 sekizde bir, kiz1 sekizin yaris1 olan dort ve alt1 amcas1 kalan {i¢ hisseyi

alirlar.
1la. = 2 K
8 2
Karn Kiz 6 Amca 8
1 4 3 8x2=16
2 8 6 16

Bu meselede kart ile kizin hisseleri sahiplerine kiisuratsiz bigimde taksim
edilirken alti amcanin hissesi kendilerine kalansiz taksim edilememektedir.
Miras¢t amcalarin sayist alt1 ve hisselerinin sayis: tigtiir. Alt1 ile {i¢ birbirinin
kat1 olan sayilardir. Bu durumda altiy1 tige bolerek elde edilen iki, meselenin
ortak paydasi sekiz ile garpilir ve bu ¢arpma ile ulasilan on alti, meselenin yeni
ortak paydasi sayilir. Mirasgilarin hisseleri yeni ortak paydaya gore tekrardan
boliindiigiinde on alt1 tizerinden kar1 (mirastaki pay1 sekizde bir oldugu igin)
iki, kiz (pay1 malin yarisi oldugu igin) sekiz ve alt1 amca (kalan: alacagi igin) her
biri birer hisse olmak tizere alt1 hisse alirlar.’ Goriildiigii gibi bu meselede avl

18 Curcani, Serif Ali b. Muhammed, Serhu’s-Siraciyye, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid
(Misir: Matbaatii Mustafa el-Halebi,1944), 111-113, EbG Abdullah Muhammed Hursi, Serhu’l-
Hurst ald muhtasar1 Halil, (Masir: el-Matbaatii’l-Emiriye, 1899); 8/211, 212; Ebtt Muhammed Mu-
vaffakuddin Abdullah b. Ahmet ibn Kudame, el-Kafi, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin Tiirki (Ci-
ze: Hicr li't-Tibda ve'n-Nesr, 1997), 4/91; Sabuni, el-Meuviris, 140; Mufessi, Muhtasaru’l-Ahkdm, 98,
99; Cuma Muhammed Muhammed Berrac, Ahkdmii’l-Mirds ﬁ'g—Seﬁuti'l—islumiyye, (Amman: Da-
ru’l-Fikr, 1981), 571, 572; Abdiilcabir, Teysirii’l-Mevdris, 107; Ravi, Mevliid Mubhlis, flmi’l—feniiz
ve’l-meviris (Bagdat: y.y., 2014), 56-58.

19 Sihabuddin b. Hacer el-Heytemi, Tuhfetu’l-muhtdc bi-Serhi’l-Minhdc (Kahira: Daru’l-Hadis, ts.),
3/70; Mufessi, Muhtasaru’l-Ahkim, 100.
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s0z konusu olmadig: icin mirascilarin hisseleri meselenin yeni ortak paydasi
tizerinden tekrardan boliinmiistiir. Bunun disinda hisseler baska bir yontemle
de tespit edilebilir. O da her bir miras¢inin hissesini meselenin ortak paydasi
carpilan rakam ile carpmaktir. Mesela; ilgili meselede karinin bir hissesi (mese-
lenin ortak paydasi ¢arpilan) iki rakami ile ¢arpilarak iki, kizin dort hissesi ikiy-
le carpilarak sekiz ve amcalarin i¢ hissesi ikiyle carpilarak alt1 yapilabilir. Boy-
lelikle her iki yontem ayni sonucu vermis olur.

Avl 50z konusu olan durumlar i¢in su mesele 6rnek olarak verilebilir. Bir
kadin 6lmiis geride kocasini, annesini ve sekiz 6z kiz kardesini birakmissa,
kocasi ikide biri, annes: altida biri ve 6z kiz kardesleri tigte iki aldig i¢in mese-
lenin ortak paydasi altidir. Bu meselede hem avl hem de tashih s6z konusu
oldugundan dolay1 once avl sonra tashih yapilir.

11b. - = 2
2 6 3
Koca Anne 8 Kiz kardes ab 6-8
3 1 4 8x2=16
6 2 8 16

Bu meselenin asil ortak paydast alt1 ve mirasgilarin hisselerin toplamai se-
kizdir. Mirasgilarin toplam hisseleri meselenin ortak paydasindan daha fazla
oldugu icin meselede avl s6z konusudur. Dolayisiyla meselenin ortak paydasi
olan alti, mirasgilarin toplam hissesi olan sekize yiikseltilmis ve artik sekiz,
meselenin ortak paydasi olmustur. Meselede hisseleri kendilerine kalansiz da-
gitilamayan mirasci grubu kiz kardeslerdir. Kiz kardeslerin sayisi sekiz ve his-
seleri dorttiir. Haliyle sekizi dorde bolerek elde edilen iki ile meselenin ortak
paydast sekiz carpilir ve ¢arpmadan meydana gelen on alti, meselenin yeni
ortak paydasi kabul edilir.

Avlin yasandig1 meselelerde yeni ortak paydanin tespitinden sonra mi-
rasgilarin hisseleri, meselenin yeni ortak paydasi iizerinden boliinmesi halinde
saglikli bir sonuca ulasilmasi miimkiin degildir. Bu sebeple her mirascinin his-
sesi, yeni ortak paydanin ¢arpildig1 say ile carpilarak tespit edilmesi gerekir.
Mesela; ilgili meselede koca on alt1 tizerinden alt1 hisse almasi gerekirken hisse-
ler (kocanin pay1 malin yarisi oldugu igin) kendi payina gore béliindiigiinde on
alt1 tizerinden sekiz alir, pay1 altida bir olan anneye on alt1 tizerinden kiisuratsiz
hisse verilmesi miimkiin degildir. Ciinkii on alt1 ile alt1, ortak bdleni olmayan
sayilardir. Bu sebeple kocanin ti¢ hissesi (meselenin ortak paydasi ¢arpilan) iki
ile carpilarak alti, annenin bir hissesi ikiyle carpilarak iki ve kiz kardeslerin dort
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hissesi ikiyle carpilarak sekiz yapilir. Boylelikle her bir miras¢inin terekeden
alacagi hisse, kendi pay1 oraninda azalmais olur.

3.1.2. Mirasgilarin Sayisinin Meselenin Ortak Paydasiyla
Carpilmasi Yontemi

Hisselerini kiisurathi alan mirascilarin sayist ile bunlarin hisselerinin ra-
kamlar1 2 ile 3, 4 ile 5 gibi ortak boleni olmayan sayilar ise, miras¢ilarin sayisi
meselenin ortak paydasi ile carpilir. Bu islem sonunda elde edilen sonug mese-
lenin yeni ortak paydasi sayilir. Bir kadin 6lmiis geride kocasini, bir ninesini ve
anne bir ¢ kiz kardesini birakmissa, kocas1 ikide biri, ninesi altida biri ve kiz
kardesleri {igte biri aldig1 icin meselenin ortak paydas: altidir.

12a. 1 = -
2 6
Koca Nine 3 Kiz kardes a 6
3 1 2 6x3=18
9 3 6 18

Bu meselede hisseleri kendilerine kalansiz taksim edilmeyen mirascilar
kiz kardeslerdir. Kiz kardeslerin sayisi {i¢ ve hisseleri ikidir. Ug ile iki, ortak
boleni olmayan sayilar oldugu igin kiz kardeslerin sayist olan iig¢, meselenin
ortak paydasiyla carpilmis ve ulasilan on sekiz, meselenin yeni ortak paydasi
olmustur. On sekiz tizerinden kocas1 (pay: ikide bir oldugu i¢in) dokuz, ninesi
(payt altida bir oldugu igin) ii¢ ve {i¢ kiz kardesi (paylar: {i¢te bir oldugu igin)
her biri ikiser hisse olmak {izere alt1 hisse alirlar.2

Meselede avl s6z konusuysa tashih avl yapildiktan sonra gerceklestirilir.

Miiteveffa geride kocasini ve bes 6z kiz kardesini birakmigsa, koca ikide biri,
bes 6z kiz kardes iigte iki ald1g1 i¢in meselenin ortak paydasi altidir.

12.b. 2 2
2 3
Koca 5 Kiz kardes ab 6-7
3 4 7x5=35
15 20 35

20 Serahsi, el-Mebsiit, 29/205; ibn Abidin, Hisiye, 10/566;, Meydani, el-Liibdb, 727; Karafi, ez-Zahire,
13/98, 99; Savi, Bulgatii’s-silik, 4/393, 394; Heytemi, Tuhfetu’l-muhtdc, 3/73; ibn Muflih, el-Miibdi’,
5/361; Berrac, Ahkiamii’'l-Mirds, 573; Mufessi, Muhtasaru’l-Ahkim, 99.
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Bu meselenin asil ortak paydasi altidir. Hisselere gelince kocanin ii¢ ve
kiz kardeslerin dort olmak {izere hisselerin toplami, yedidir. Mirascilarin top-
lam hisseleri meselenin ortak paydasindan daha fazla oldugu icin meselede avl
s0z konusudur. Dolayisiyla meselenin ortak paydasi olan alt1 mirascilarin top-
lam hissesi olan yediye yiikseltilmis ve yedi, avldan sonraki meselenin ortak
paydasi olmustur. Meselede hisseleri kendilerine kalansiz dagitilamayan miras-
cilar kiz kardeslerdir. Kiz kardeslerin sayisi bes ve hisseleri dorttiir. Bes ile dort
ortak boleni olmayan sayilar oldugu icin kiz kardeslerin sayisi olan bes, avl
isleminden sonraki meselenin ortak paydasi olan yediyle ¢arpilmis ve ¢arpma-
nin sonucu olan otuz bes, meselenin yeni ortak paydasi kabul edilmistir. Koca-
nin {i¢ hissesi (meselenin ortak paydasi ¢arpilan) bes ile ¢arpilarak on bes ve kiz
kardeslerin dort hissesi bes ile carpilarak yirmi yapilmistir.!

3.1.3. Mirasgcilarin Sayilari, Ortak Béleni Olan Sayiya Béliinerek
Elde Edilen Sonucun Meselenin Ortak Paydasiyla Carpilmasi
Yontemi
Hisseleri kalansiz boliinmeyen mirasgilarin sayisi ile onlarin hisselerinin
rakamlari 4 ile 6, 6 ile 8 gibi ortak boleni olan sayilardansa mirasgilarin sayilari,
ortak boleni olan sayrya gore boliinerek ulasilan en kiiciik rakam meselenin
ortak paydasi ile carpilir ve elde edilen sonug¢ meselenin yeni ortak paydas:
kabul edilir. Bir adam 6lmiis geride karisi, on iki kizi ve bir amcas: kalmissa,
karis1 sekizde biri, on iki kiz1 iicte iki ve amcasi kalami aldig1 i¢in meselenin
ortak paydasi yirmi dorttiir.

13.. 2 z k
8 3
Kan 12 Kiz Amca ab 24
3 16 5 24x3=72
9 48 15 72

Bu meselede hisseleri kendilerine kalansiz taksim edilmeyen mirascilar
kizlardir. Kizlarin sayisi on iki ve hisseleri on altidir. On iki ile on alti, ortak
boleni olan sayilardir. Mesela; on iki sayist ikiye, tige ve dorde bdliiniirken on
alt1 sayis1 ise ikiye ve dorde boliinmekte, ancak iige boliinmemektedir. Dolayi-
styla on iki ile on alt1 sayilar, iki ve dorde béliinme hususunda birlesmektedir.

21 Serahsi, el-Mebsiit, 29/205; ibn Abidin, Hisiye, 10/566;, Meydani, el-Liibdb, 727; Karafi, ez-Zahire,
13/98; Heytemi, Tuhfetu’l-muhtdc, 3/73; Seyh Mansur b. Yunus b. Idris el-Hanbeli el-Buhiiti, Serhii
Miinteha’l-irdddt, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 2000),
4/584; Berrac, Ahkimii’l-Mirds, 573.
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Paylar esitlenirken esas alinmasi gereken rakam mirascilarin sayist oldugu icin
on iki sayi, ikiye veya dorde boliiniir. On iki say1 ikiye boliindiigiinde alti, dor-
de béliindiigiinde iig olur. Ug, altiya nazaran daha kiiciik bir say1 oldugu igin
meselenin ortak paydasi olan yirmi dort ile garpilir ve elde edilen yetmis iki,
meselenin yeni ortak paydasi kabul edilir. Yetmis iki tizerinden kar1 (pay1 se-
kizde bir oldugu i¢in) dokuz, on iki kiz (pay1 iicte iki oldugu i¢in) kirk sekiz ve
amca (kalan1 aldig1 icin) on bes hisse almislardir.??

Avl s6z konusu olan durumlar i¢in su mesele 6rnek olarak verilebilir.
Miiteveffa kadin geride kocasini, alt1 6z kiz kardesini ve anne bir iki erkek kar-
desini birakmissa, kocasi ikide biri, alti 6z kiz kardesi {icte iki ve anne bir iki
erkek kardesi tigte biri aldig1 i¢cin meselenin ortak paydasi altidir.

1 2 1
13.b. 3 3 3
Koca 6 Kiz kardes ab 2 Erkek kardes a 6-9
3 4 2 9x3=27
9 12 6 27

Bu meselenin asil ortak paydas: altidir. Koca tig, alt1 kiz kardes dort ve
anne bir iki erkek kardes iki olmak {izere mirasgilar toplam dokuz hisse almak-
tadirlar ve mirasgilarin toplam hisseleri meselenin ortak paydasindan daha
fazla oldugu igin meselede avl s6z konusudur. Dolayisiyla meselenin ortak
paydast olan alti, mirasgilarin toplam hissesi olan dokuza yiikseltilmis ve do-
kuz, meselenin ortak paydasi olmustur. Meselede hisseleri kendilerine kalansiz
dagitilamayan mirascilar kiz kardeslerdir. Kiz kardeslerin sayisi alt1 ve hisseleri
dorttiir. Alti ile dort ortak boleni olan sayilardir. Mesela; alty, ikiye ve iige bolii-
niir, dort ise ikiye boliintir fakat {ice boliinmez. Dolayisiyla alt1 ile dort ikiye
boliinme hususunda birlesmektedir. Paylar esitlenirken esas alinmas1 gereken
rakam mirascilarin sayist oldugu icin altinin ikiye boliinmesi neticesinde mey-
dana gelen ii¢, meselenin ortak paydasi olan dokuz ile garpilir ve elde edilen
yirmi yedi, meselenin yeni ortak paydasi kabul edilir. Kocann {i¢ hissesi (mese-
lenin ortak paydas: ¢arpilan) {i¢ ile ¢arpilarak dokuz, alt1 kiz kardesin dort his-

22 Serahsi, el-Mebsiit, 29/205; ibn Abidin, Hisiye, 10/566;, Meydani, el-Liibdb, 727; Karafi, ez-Zahire,
13/99; Savi, Bulgatii’s-sdlik, 4/394; Heytemi, Tuhfetu’l-muhtdc, 3/73; Buhtiti, Serhii Miinteha, 4/584;
Mufessi, Muhtasaru’l-Ahkim, 100; Ibn Muflih, el-Miibdi’, 5/362; Berrac, Ahkdmii’'l-Mirds, 572.
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sesi li¢ ile carpilarak on iki (herkes iki hisse almaktadir) ve anne bir iki erkek
kardesin iki hissesi ti¢ ile ¢arpilarak alt1 yapalir.?

Buraya kadar verilen 6rneklerden de anlasilacag tizere bu baslikta yer
alan meselelerde hisseleri kendilerine kalansiz bigcimde boliinmeyen mirascilar
sadece bir grup mirasgidir.

3.2.1ki Miras¢1 Grupta Kalansiz Béliinememe Sorunu Olusan Me-
selelerde Paydalarin Esitlenmesi

Tki veya daha fazla miras¢i grubuna hisselerin kalansiz boliinemedigi
meselelerde paydalarin esitlenmesi icin ilk 6nce ilgili gruptaki mirascilarin say1-
lar1 arasindaki iligski temasiil, tedahul, tebayun ve tevafuk agisindan incelenir.
Bu incelemede tespit edilen rakam meselenin ortak paydasi ile ¢arpilir. Bu isle-
min sonunda ortaya ¢ikan sonu¢ meselenin yeni ortak paydasi kabul edilir.
Avlin s6z konusu oldugu meselelerde tashih avldan sonra yapilir.?* Meselede
ister avl soz konusu olsun ister olmasin meselenin yeni ortak paydasina gore
hisselerin mirascilara tekrar boliinmesi hususunda daha once izlenen y&ntemin
burada da aynen izlenmesi gerekir.

3.2.1. Kalansiz Boliinemeyen Hisselerden Birinin Paydasinin
Meselenin Ortak Paydasi ile Carpilmasi Yontemi

Hisseleri kalansiz boliinemeyen iki grup miras¢inin sayilari 2 ile 2, 3 ile 3
ve 4 ile 4 gibi temasiil sayilarsa, sayilardan biri meselenin ortak paydasi ile car-
pilir. Bu islem sonunda elde edilen sonug meselenin yeni ortak paydasi sayilir.s
Miiteveffa geride karisini, ti¢ kizini ve ii¢ 6z erkek kardesini birakmissa, karisi
sekizde biri, kizlar1 tigte iki ve erkek kardesleri kalan1 aldig1 i¢in meselenin or-
tak paydas1 yirmi dorttiir.

2 Serahsi, el-Mebsiit, 29/205; Ibn Abidin, Hiisiye, 10/566; Meydani, el-Liibdb, 727; Heytemi, Tuhfetu'l-
muhtdc, 3/73; BuhGti, Serhii Miinteha, 4/584; Sabtni, el-Meviris, 142; Mufessi, Muhtasaru’l-Ahkim,
100.

2 Serahsl, el-Mebsilt, 29/205; Ibn Abidin, Hiisiye, 10/566, 567; Karafi, ez-Zahire, 13/100; Savi, Bulgatii’s-
sdlik, 4/394; Heytemi, Tuhfetu’l-muhtic, 3/73, 74; ibn Muflih, el-Miibdi’, 5/362; Hursl, Serhu’l-Hursi,
8/212, 213; ibn Kudame, el-Kafi, 4/91, 92; Curcani, Serhu’s-Siraciyye, 113-117.

25 Serahsi, el-Mebsiit, 29/205; ibn Abidin, Hisiye, 10/567;, Meydani, el-Liibdb, 728; Karafi, ez-Zahire,
13/100; Savi, Bulgatii’s-silik, 4/394; Heytemi, Tuhfetu’l-muhtdc, 3/73; Ibn Muflih, el-Miibdi’, 5/362;
Buhiti, Serhii Miinteha, 4/585; Mufessi, Muhtasaru’l-Ahkim, 101.
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14.a. 2 2 k
8 3
Kar 3 Kiz 3 Erkek kardes ab 24
3 16 5 24x3=72
9 48 15 72

Bu meselede hisseleri kendilerine kalansiz taksim edilemeyen mirasci
grubu kizlar ile erkek kardeslerdir. Kizlarin sayisi ii¢ ve hisseleri on altidir.
Erkek kardeslerin sayis1 da ti¢ ve hisseleri bestir. Bu iki grup miras¢inin kendi-
lerine hisselerinin kiisuratsiz dagitilamayacag: asikardir. Mirasgilarin sayilarinm
gosteren rakamlara bakildiginda ramaklarin ii¢ ile {i¢ yani temasiil sayilar ol-
dugu goriilmektedir. Dolayisiyla bir tane iig ile meselenin ortak paydasi olan
yirmi dordii carpmak suretiyle ulasilan yetmis iki, meselenin yeni ortak payda-
st olmustur. Yetmis iki {izerinden kar1 (pay1 sekizde bir oldugu i¢in) dokuz, iig
kiz (pay1 tigte iki oldugu i¢in her biri on alt1 olmak iizere) kirk sekiz ve {ii¢ kar-
des (kalan1 aldig1 igin her biri beser olmaz tizere) on bes hisse almislardir.

Avl s6z konusu olan mesele i¢in 6rnek. Miiteveffa geride karisini, anne-
sini, ii¢ 0z kiz kardesini ve anne bir ii¢ kiz kardesini birakmissa, karis1 dortte
biri, annesi altida biri, ti¢ 6z kiz kardesi {igte iki ve anne bir {i¢ kiz kardesi ticte
biri aldig1 i¢in meselenin ortak paydasi on ikidir.

1 1 2 1
14.b. Z g ; 5
Karn Anne 3 Kiz kardes ab 3 Kiz kardes a 12-17
3 2 8 4 17x3=51
9 6 24 12 51

Bu meselenin asil ortak paydast on ikidir. Kar1 ii¢, anne iki, ii¢ 6z kiz kar-
des sekiz ve anne bir kiz kardegler dort olmak tizere mirascilar toplam on yedi
hisse almaktadirlar ve mirascilarin toplam hisseleri meselenin ortak paydasin-
dan daha fazla oldugu icin meselede avl s6z konusudur. Dolayisiyla meselenin
ortak paydasi olan on iki, mirascilarin toplam hissesi olan on yediye ytikseltti-
rilmis ve on yedi meselenin ortak paydas: olmustur. Meseledeki hisseleri kendi-
lerine kalansiz dagitilamayan iki miras¢i grubu ise tabloda goriildiigii gibi 6z
kiz kardegler ile anne bir kiz kardeslerdir. Her iki gruptaki mirascilarin sayisi
tigtiir. Bu sebeple bir tane iig¢, meselenin avldan sonraki ortak paydasi olan on
yedi ile carpilir ve elde edilen elli bir, meselenin yeni ortak paydasi sayilir. Ka-
rinin {i¢ hissesi (meselenin ortak paydasi ¢arpilan) iig ile carpilarak dokuz, an-
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nenin iki hissesi ti¢ ile ¢arpilarak alti, i¢ 6z kiz kardesin sekiz hissesi ii¢ ile ¢ar-
pilarak yirmi dort (her biri tam sekiz hisse almaktadir) ve anne bir {i¢ kiz karde-
sin dort hissesi ii¢ ile ¢arpilarak on iki olmustur. (Her biri tam dort hisse almak-
tadir).

3.2.2. Kalansiz Béliinemeyen Hisselerden Payda Rakami Biiyiik
Olanin Paydasinin Meselenin Ortak Paydasi ile Carpilmasi
Yontemi
Hisseleri kalansiz boliinmeyen iki grup mirascinin sayilar: 2 ile 4 ve 3 ile
6 gibi birbirinin kat1 olan sayilarsa, biiyiik say1 meselenin ortak paydasi ile ¢ar-
pilir ve elde edilen sonug meselenin yeni ortak paydast sayilir.26 Olen kisi geride
iki karisini, dort kizimi ve dort 6z erkek kardesini birakmussa, iki karisi sekizde
biri, dort kiz1 {igte iki ve dort 6z erkek kardesi kalan1 aldig i¢in meselenin ortak
paydast yirmi dorttiir.

15a. - 2 k
8 3
2 Kar1 4 Kiz 4 Erkek kardes ab 24
3 16 5 24x4=96
12 64 20 96

Bu meselede hisseleri kendilerine kalansiz taksim edilemeyen mirasgi
grubu karilar ile 6z erkek kardeglerdir. Karilarin sayis: iki ve hisseleri ii¢, 6z
erkek kardeglerin sayis1 dort ve hisseleri bestir. Bu iki grup miras¢inin hisseleri
kendilerine kiisuratsiz dagitilamamaktadir. Mirascilarin sayilarina bakildiginda
sayilarin iki ile dort yani birbirinin kat1 olan sayilar oldugu goriilmektedir. Do-
layisiyla biiyiik say1 olan dort ile meselenin ortak paydasi yirmi dort ¢arpilmis
ve ulasilan doksan alti, meselenin yeni ortak paydas: kabul edilmistir. Doksan
alt1 tizerinden iki kar1 (paylar1 sekizde bir oldugu igin her biri altisar olmaz
iizere) on iki, dort kiz (paylari ticte iki oldugu i¢gin her biri on altisar olmak tize-
re) atmis dort ve dort kardes (kalani aldigi i¢in her biri beser olmak tizere) yirmi
hisse almiglardar.

Avl s6z konusu olan mesele icin 6rnek: Miiteveffa geride karisini, anne-
sini, alt1 6z kiz kardesini ve anne bir ti¢ kiz kardesini birakmissa, karis1 dortte

2% Serahsi, el-Mebsiit, 29/205; ibn Abidin, Hisiye, 10/567;, Meydani, el-Liibdb, 728; Karafi, ez-Zahire,
13/100; Savi, Bulgatii’s-silik, 4/394; Heytemi, Tuhfetu’l-muhtdc, 3/74; BuhGti, Serhii Miinteha, 4/585;
ibn Muflih, el-Miibdi’, 5/362; Mufessi, Muhtasaru’l-Ahkim, 102.



Muhammed Cugak ® 113

biri, annesi altida biri, alt1 6z kiz kardesi licte iki ve anne bir ti¢ kiz kardesi ticte
biri aldig1 i¢in meselenin ortak paydas: on ikidir.

1 1 2 1
15.b. Z g g -
Karn Anne 6 Kiz kardes ab 3 Kiz kardes a 12-17
3 2 8 4 17x6=102
18 12 48 24 102

Bu meselenin asil ortak paydas: on ikidir. Kar {i¢, anne iki, alt1 6z kiz
kardes sekiz ve anne bir kiz kardesleri dort olmak iizere mirascilar toplam on
yedi hisse almaktadirlar ve mirascilarin toplam hisseleri meselenin ortak pay-
dasindan daha fazla oldugu icin meselede avl s6z konusudur. Dolayisiyla me-
selenin ortak paydasi olan on iki, mirasgilarin toplam hissesi olan on yediye
yiikseltilmis ve on yedi, meselenin ortak paydas: olmustur. Meselede hisseleri
kendilerine kalansiz dagitilamayan iki grup mirasci ise 6z kiz kardesler ile anne
bir kiz kardeslerdir. Oz kiz kardeglerin sayis1 alti ve anne bir kiz kardeglerin
sayist {ictiir. Alt1 ile ii¢ birbirinin kat1 olan sayilar oldugu icin alti, meselenin
avldan sonraki ortak paydasi olan on yedi ile carpilir ve elde edilen yiiz iki,
meselenin yeni ortak paydasi kabul edilir. Karmin ti¢ hissesi (meselenin ortak
paydast carpilan) alt1 ile ¢arpilarak on sekiz, annenin iki hissesi alt1 ile ¢arpila-
rak on iki, alt1 6z kiz kardesin sekiz hissesi alt1 ile ¢arpilarak kirk sekiz (her biri
tam sekiz hisse almaktadir) ve anne bir ii¢ kiz kardesin dort hissesi alt1 ile ¢arp1-
larak yirmi dort yapilmustir. (Her biri tam dort hisse almaktadir).

3.2.3. Kalansiz Béliinemeyen Hisselerin Paydalarimin Ortak
Béleninin Bu Gruplardan Birinin Miras¢1 Sayisi ile Carpilip
Elde Edilenin Meselenin Ortak Paydasiyla Carpilmasi
Yontemi

Hisseleri kalansiz boliinemeyen iki grup miras¢inin sayilar: 4 ile 6, 6 ile 8
gibi ortak boleni olan sayilardansa mirasgilarin sayisinin ortak boleni olan say1,
hisseleri kalansiz boliinemeyen iki grup miras¢idan birinin sayisi ile ¢arpilir,
elde edilen sonug meselenin ortak paydasi ile ¢arpilir ve ulasilan say1 meselenin
yeni ortak paydasi kabul edilir.” Olen adam geride karisin, alt1 kizini ve dort

77 Serahsi, el-Mebsiit, 29/205; ibn Abidin, Hisiye, 10/567;, Meydani, el-Liibdb, 729; Karafi, ez-Zahire,
13/100; Savi, Bulgatii’s-sdlik, 4/394, 395; Heytemi, Tuhfetu’l-muhtic, 3/74; BuhGti, Serhii Miinteha,
4/585; ibn Muflih, el-Miibdi’, 5/363; Mufessi, Muhtasaru’l-Ahkim, 102.
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0z erkek kardesgini birakmissa, karisi sekizde biri, alt1 kiz1 ticte iki ve erkek kar-
desleri kalan1 ald181 icin meselenin ortak paydasi yirmi dorttiir.

16.a. - 2 k
8 3
Kar1 6 Kiz 4 Erkek kardes ab 24
3 16 5 24x12=288
36 192 60 288

Bu meselede hisseleri kendilerine kalansiz taksim edilemeyen mirasci
grubu kizlar ile 6z erkek kardeslerdir. Kizlarin sayis1 alt1 ve 6z erkek kardesle-
rin sayis1 dorttiir. Alti ile dort ortak boleni olan sayilardir. Mesela; alt1 ikiye ve
tige boliiniirken dort ise ikiye boliinmekte ancak tige boliinmemektedir. Dolayi-
styla alt1 ile dort ikiye boliinme hususunda birlesmektedir. Once altimn yaris
olan ii¢ ile dort veya dordiin yaris1 olan iki ile alt1 carpilmis, sonra elde edilen
on iki say1s1 meselenin ortak paydasi yirmi dort ile ¢carpilmis ve ulasilan iki yiiz
seksen sekiz, meselenin yeni ortak paydasi kabul edilmistir. Iki yiiz seksen se-
kiz {izerinden kar1 (pay1 sekizde bir oldugu icin) otuz alti, alt1 kiz (pay1 ticte iki
oldugu icin) yiiz doksan iki ve 6z erkek kardesler (kalani aldig: igin) altmis
hisse almiglardar.

Avl s6z konusu olan meseleler icin 6rnek: Miiteveffa geride kocasini, alti
0z kiz kardesini ve anne bir dort erkek kardesini birakmissa, kocasi ikide biri,
alt1 6z kiz kardesi {icte iki ve anne bir dort erkek kardesi ticte biri aldig icin
meselenin ortak paydast altidir.

1 2 1
16.b. > 3 3
Koca 6 Kiz kardes ab 4 Erkek kardes a 6-9
3 4 2 9x12=108
36 48 24 108

Bu meselenin asil ortak paydasi altidir. Koca iig, alt1 6z kiz kardes dort ve
anne bir dort erkek kardes iki olmak {izere mirascilar toplam dokuz hisse al-
maktadirlar ve mirascilarin toplam hisseleri meselenin ortak paydasindan daha
fazla oldugu igin meselede avl séz konusudur. Dolayisiyla meselenin ortak
paydasi olan alti, mirasgilarin toplam hissesi olan dokuza yiikseltilmis ve do-
kuz, meselenin ortak paydasi olmustur. Meselede hisseleri kendilerine kalansiz
dagitilamayan mirasg1 grubu ise 6z kiz kardesler ile erkek kardeglerdir. Oz kiz
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kardeglerin sayis1 alt1 ve hisseleri dort, anne bir erkek kardeglerin sayis1 dort ve
hisseleri ikidir. Dort hisse alt1 kiz kardese ve iki hisse dort erkek kardese kiisu-
ratsiz boliinmemektedir. Alt1 ile dort ortak boleni olan sayilardir. Mesela; alt1
ikiye ve tice boliiniir, dort sadece ikiye boliiniir. Dolayisiyla alt1 ile dort ikiye
béliinme hususunda birlesmektedir. Bu sebeple altinin yaris: iig, dort ile veya
dordiin yaris1 iki, alt1 ile ¢arpilmis, elde edilen on iki sayis1 meselenin ortak
paydast olan dokuz ile ¢arpilmis ve ulasilan yiiz sekiz, meselenin yeni ortak
paydasi kabul edilmistir. Kocanin i¢ hissesi (meselenin ortak paydasi ¢arpilan)
on iki say1 ile ¢arpilarak otuz alti, alt1 kiz kardesin dort hissesi on iki ile ¢arpila-
rak kirk sekiz ve anne bir dort erkek kardesin iki hissesi on iki ile ¢arpilarak
yirmi dort yapilmustir.

3.2.4. Ortak Boéleni Olmayan Kalansiz Boéliinemeyen Hisselerin

Paydalarinin Birbiriyle Carpilarak Elde Edilen Sayinin
Meselenin Ortak Paydasiyla Carpilmasi Yontemi

Hisseleri kalansiz boliinemeyen iki grup miras¢inin sayilar: 2 ile 3, 4 ile 5
gibi ortak boleni olmayan sayilardansa mirasgilarin sayilari birbiriyle carpilir,
ulasilan say1 meselenin ortak paydasiyla ¢arpilir ve bu islem sonunda elde edi-
len sonug¢ meselenin yeni ortak paydasi sayilir.?® Miiteveffa geride annesini, ti¢
kizin1 ve 6z iki erkek kardesini birakmissa, annesi altida biri, ti¢ kiz1 {igte iki ve
0z erkek kardesleri kalani aldig1 i¢in meselenin ortak paydasi altidir.

1 2

17.a. = = k
6 3
Anne 3 Kiz 2 Erkek kardes ab 6
1 4 1 6x6=36
6 24 6 36

Bu meselede hisseleri kendilerine kalansiz taksim edilemeyen mirasgi
grubu kizlar ile 6z erkek kardeslerdir. Kizlarin sayisi ti¢ ve 6z erkek kardeslerin
sayisi ikidir. Ug ile iki ortak béleni olmayan sayilar oldugu igin birbiriyle carpi-
larak elde edilen alt1 meselenin ortak paydasi alt1 ile carpilmis ve ulasilan otuz
alt;, meselenin yeni ortak paydasi kabul edilmistir. Otuz alt1 iizerinden anne
(pay1 altida bir oldugu igin) alty, {i¢ kiz (pay1 ticte iki oldugu igin) yirmi dort ve
erkek kardesler (kalarnu aldigi icin) alt1 hisse almiglardir.

28 Serahsi, el-Mebsiit, 29/205; ibn Abidin, Hisiye, 10/567; Meydani, el-Liibdb, 728; Karafi, ez-Zahire,
13/100; Savi, Bulgatii’s-salik, 4/395; Heytemi, Tuhfetu’l-muhtdc, 3/74; BuhGti, Serhii Miinteha, 4/585,
586; Ibn Muflih, el-Miibdi’, 5/363; Mufessi, Muhtasaru’l-Ahkim, 103.
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Avlin bulundugu durumlar igin 6rnek: Olen kadin geride kocasini, bes 6z
kiz kardesini ve anne bir ti¢ erkek kardesini birakmissa, kocasi ikide biri, bes 6z
kiz kardesi {igte iki ve anne bir iki erkek kardesi tigte biri aldig1 i¢in meselenin
ortak paydasi altidir.

1 2 1
17.b. E g 5
Koca 5 Kiz kardes ab 3 Erkek kardes a 6-9
3 4 2 9x15=135
45 60 30 135

Bu meselenin asil ortak paydasi altidir. Koca iig, bes 6z kiz kardes dort ve
anne bir i¢ erkek kardes iki olmak {izere mirasg¢ilar toplam dokuz hisse almak-
tadirlar ve mirascilarin toplam hisseleri meselenin ortak paydasindan daha
fazla oldugu i¢in meselede avl séz konusudur. Dolayisiyla meselenin ortak
paydast olan alt1 mirascilarin toplam hissesi olan dokuza ytikseltilmis ve dokuz,
meselenin ortak paydas: olmustur. Meselede hisseleri kendilerine kalansiz da-
gitilamayan mirasg1 grubu ise 6z kiz kardegler ile erkek kardeglerdir. Oz kiz
kardeslerin sayis1 bes ve hisseleri dort, anne bir erkek kardeslerin sayisi ii¢ ve
hisseleri ikidir. Dort hisse bes 6z kiz kardege ve iki hisse ti¢ erkek kardese kiisu-
ratsiz boliinememektedir. Mirasgilarin sayisi olan bes ile ii¢ ortak boleni olma-
yan sayilardir. Dolayisiyla bes ile {i¢ birbiriyle garpilmis, elde edilen on bes,
meselenin ortak paydasi olan dokuz ile ¢arpilmis ve ulasilan yiiz otuz bes, me-
selenin yeni ortak paydas1 kabul edilmistir. Kocanin {i¢ hissesi (meselenin ortak
paydasi carpilan) on bes ile ¢arpilarak kirk bes, bes 6z kiz kardesin dort hissesi
on bes ile carpilarak altmis ve anne bir ii¢ erkek kardesin iki hissesi on bes ile
carpilarak otuz yapilmistir.

Tablolarda goriildiigii gibi bu baslikta yer alan meselelerde hisseleri ken-
dilerine kalansiz bicimde boliinemeyen mirasgilar, iki grup mirasgilardan
olugmaktadar.

4. SONUC

Islam miras hukukunda ortak paydalarin tespiti ve terekenin taksiminde
hisselerin mirascilara kalansiz boliinemedigi meselelerde paydalarin esitlenme-
si i¢in miiracaat edilmesi gereken metotlar bulunmaktadir. Mirascilarin asabe
veya belirli pay sahibi olmasi ortak paydanin tespitinde izlenen yontemin farklh
olmasina yol agmistir. Mirasgilarin tamami erkek asabeden olusmas: halinde
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meselenin ortak paydas: mirascilarin sayisi iken erkek ve kadin asabeden olus-
tugunda bir erkek iki kisinin yerinde sayilarak ulasilan toplam mirascilarin
sayisi, meselenin ortak paydasi kabul edilmistir. Belirli pay sahiplerinden sade-
ce bir grup miras¢1 bulunan meselenin ortak paydasi, pay sahibi mirasginin
payt iken birden fazla pay sahibi bulunan meselelerde mirasgilarin sayilar ara-
sindaki iligki temasiil, tedahul, tebayun ve tevafuk yontemi agisindan degerlen-
dirilmis ve meselenin ortak paydasmn tespiti bu degerlendirilmeden edinen
sonuca gore yapilmistir. Bir meselede belirli pay sahibi olan mirascilar yalmz iki
gruptansa meselenin ortak paydasinin tespiti i¢in ilgili yontemlerden sadece
birine basvurmak yeterliyken iki gruptan fazla ise birden fazla yonteme bas-
vurmak gerekmistir.

Miras hukukunda hisseler mirascilara taksim edilirken kiisuratsiz ve ka-
lansiz taksim edilmesi gerekmektedir. Ancak kimi zaman hisseler mirascilara
kalansiz dagitilamamakta ve kiisuratli hisseler ortaya ¢ikmaktadir. Hisselerin
kalansiz boliinememe problemi bazen bir grup mirasgt arasinda s6z konusu
iken bazen iki grup miras¢1 arasinda s6z konusu olur. Boyle durumlarda prob-
lemin giderilmesi icin ilgili meselenin paydalarinin esitlenmesine ihtiya¢ du-
yulmaktadir. Hisselerin kalansiz boliinememe problemi bir grup mirasgi ara-
sinda sz konusu oldugunda paydalarin esitlenmesi i¢in 6nce ilgili mirascilarin
sayist ile hisselerinin sayisi arasindaki iliski, tedahul, tebayun ve tevafuktan
ibaret sadece {i¢ yontem acisindan bir degerlendirilmeye tab1 tutulurken iki
grup mirasg1 arasinda s6z konusuysa ilgili gruptaki mirascilarin sayilar arasin-
daki iliski temasiil, tedahul, tebayun ve tevafuktan ibaret dort yontem agisin-
dan bir degerlendirilmeye tabi tutuldugu, elde edilen sayinin meselenin ortak
paydastyla carpildi1 ve ortaya ¢ikan sonucun meselenin yeni ortak paydasi
kabul edildigi goriilmektedir.

Hisseler bir grup mirasci arasinda kalansiz boliinemediginde tedahul,
tebayun ve tevafuk agisindan yapilan degerlendirmeler problemli mirasgilar ile
hisseleri arasinda yapilirken hisseler iki grup mirasci arasinda boliinemedigin-
de s6z konusu degerlendirmenin problemli iki grup mirascinin sayilari arasin-
da yapildigina rastlanmaktadir. Hisseleri boliinemeyenler ister bir grup mirasgi
olsun ister iki grup miras¢1 olsun meselede avl s6z konusuysa miras¢ilarin sayi-
lar1 ile hisseleri veya mirascilarin sayilar1 arasindaki iliskinin ilgili yontem agi-
sindan degerlendirilmesi, avl gerceklestirildikten sonra yapilmas: gerekmekte-
dir. Bu islemlerden sonra hisseler, meselenin yeni ortak paydasi {izerinden tek-
rardan boliiniir veya her mirasginin hissesi meselenin ortak paydasiyla carpilan
say1 ile carpilarak mirasgilarin yeni hisseleri belirtilmektedir.
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Bu arastirma makalesinde; 6ncelikle fitrat kavraminin kavramsal ¢ercevesi ele alinmis olup ardin-
dan da bilgi kaynaklari icerisinde fitratin rolii tespit edilmeye ¢alisilmistir. Son kisimda ise marife-
tullah konusunda bir delil olarak kullaniminda ihtilaf olmayan fitrat delilinin; miikellefiyet yoniin-
den baglayiciligy tizerinde durularak arastirma nihayetlendirilmistir. Bu baglamda:

Sozliikkde “yarmak, ikiye ayirmak, yaratmak, icat etmek” anlamlarina gelen ve “yaratilis, belli yete-
nek ve yatkinliga sahip olus” anlamlarinda da kullanilan fitrat, islam diisiincesinde ilk yaratihs
aninda varlik tiirlerinin temel yapisini, karakterini ve heniiz dis tesirlerden etkilenmemis olan ilk
durumlarini belirtmek i¢in kullanilan bir kavramdir. Hem Kur’an’da hem de bir¢ok hadiste zikredi-
len bu kavramin Kur’dn’daki tiim kullanimlarinda; failin Allah, mefulun ise gokler, yer ve insanlar
oldugu goriilmektedir. Hadislere bakildiginda ise fitrat kavramina farkli anlamlar ytiklendigi goru-
liir. Bu baglamda hadislere dayali tanim ve goriisler 1s181nda fitratla alakal yaklasimlar ikiye indiri-
lebilir ki buna gore fitrat ya Allah’1 bilme yetisiyle donaniml bir sekilde yaratilmaktir ya da dogru-
dan “islam” ile vasiflanmis bir sekilde yaratilmaktir. Her iki anlamda da insanda bir bilgi olarak var
oldugu goriilen fitrat kavraminin bilgi kaynaklari icerisindeki konumu da 6nem arz etmektedir.

{lim bilgi tizerine inga edilir. Bu baglamda bilgi tiim ilimlerin en temel kaynagidir. Bu en temel kay-
nag1 da besleyen kaynaklar vardir ki; islam kelaminda bunlarin duyular, akil ve haber olmak iizere
li¢ tane oldugu hususunda ittifak vardir. Bununla beraber bilgi, tiirleri yoniinden de ele alinir ve ila-
hi bilgi ve beseri bilgi olarak simiflandirilir. Bilgi tiirlerinden insani iceren kisim beseri bilgidir ve o
da kendi icerisinde; zaruri ve kesbi olmak iizere ikiye ayrilir. Zaruri bilgi ise; kendiliginden meyda-
na gelen bilgidir ve duyularla ele edilen bilgiler ile a priori denilen ibtidai bilgiler bu kategoride de-
gerlendirilirler. Bu bilgi tiirlerinin kaynaklari da farklidir. Buna gore; kesbi bilgiler akilla elde edilen
bilgilerken; zaruri ilimlerin kaynag ise duyulardir. Haber ise, Miisliman alimlerce bilgi kaynaklari
arasina eklenmis olup; bilgisinin kesinligi ve baglayicihigl konusunda fikir birligi vardir. Gorildigu
tizere fitrat bu kavramlarin igerisinde zikredilmemektedir. Ancak fitratin bu zikredilen kaynaklarin

Dr. Ars. Gor., Inénii Universitesi flahiyat Fakiiltesi, irem.ceyha@inonu.edu.tr. Orcid: 0000-
0002-4244-4983.
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icerisindeki yerinin zaruri bilgilere kaynaklik eden, “havas-1 hamse-i zahire” olarak da isimlendiri-
len duyu bilgisi icerisinde oldugu goriilmektedir. Bu baglamda fitratin duyular yoniinden islevi; Al-
lah’in liitfuyla, insanin yaratilisina yerlestirilmis Allah’t bulmaya ydnelik bir meyil olmasiyla ifade
edilebilir. Yani fitrat dolayli olarak bilgi olusumuna kaynaklik etmektedir.

Fitrati, dolayli degil dogrudan bir kaynak olarak zikreden islam alimleri de vardir. Bunlardan birisi
olan Ibn Teymiyye, kelamcilar fitrat konusunda yaklasimlar1 konusunda elestirmis ve onlarin fitra-
t1 bir delil olarak kabul etmediklerini séylemistir. Ancak yapilan arastirmalar géstermistir ki; ibn
Teymiyye’'nin bu iddias1 tam olarak dogru degildir. Zira zikredildigi tizere zaruriyyat igerisinde ele
alian fitrf bilgi, kelamcilar tarafindan da kabul edilen bir bilgi kaynagi olmakla kalmamuis; isbat-1
vacipte dahi miistakil bir delil olarak kullanilagelen bir delil olmustur. Bu baglamda kelamcilar ve
islam alimleri tarafindan kullanilan fitri delil; Kur'an ayetlerine ve hadislere dayandirilmaktadir. is-
lam’da fitrat delili olarak adlandirilan bu delile Kur'dn-1 Kerim’de herkesin hatta her seyin Allah1
ululadig ifade edilerek dikkat ¢ekilmis, ayrica semavi dinlerin ortak noktasini olugturan hanif inan-
cinin, Allah tarafindan insan tiiriiniin yaratilis 6zelliklerinden biri kilindigini ve bunun asla degisti-
rilemeyecegini haber verilmistir. Yani Allah inanci, insanin istedigi, fitratinin derinliklerinde aradig:
bir seydir ve din insanin fitratiyla aradig1 ve kendisine kostugu bu seyi getirmistir.

Allah’in bilinmesi konusu, itikadi konularin odak noktasinda olan ve Islam alimlerince de viicubiyeti
konusunda ittifak edilmis olan bir mevzudur. Fitratin, miikellefiyet cercevesinde degerlendirilmesi
de kaynaklik ettigi marifetullah konusu ile alakalidir. Bu baglamda fitratin bir delil olarak kullanil-
masinda zikredildigi iizere ittifak olmasina ragmen; insana bir miikellefiyet getirip getirmeyecegi
konusu ihtilaflidir. Zira bu miikellefiyetin viicubunun aklen mi yoksa ser’en mi oldugu konusunda
bir ittifak s6z konusu degildir. Hatta Ehli Stinnet’in iki biiyiik kolu olan Es’ari ve Matiiridi’lerin ay-
rildiklar1 mevzulardan birisi de bu konudur. Buna gore; Maturidiler’in ¢ogu ve Mutezili alimler ma-
rifetullahi ser’en degil aklen vacip kabul ederken; Es’ariler marifetullahin ancak ser’en vacip olabi-
lecegini savunmuslardir. Bu baglamda da Mutezile ve Matiiridi’lerin ¢oguna gore marifetullah akli
bir miikellefiyet getirirken; Es’ariler icin nakli bir miikellefiyet unsurudur. Zaruriyattan oldugu zik-
redilen fitri bilgi ile insanin yaratanini bulmaya meyilli yaratildig1 konusunda hemfikir olan alimle-
rin, insanin 6ziine yerlestirilmis olan; aklin isleyip amacina (marifetullaha) ulasmasini saglayacak
fitri delili kabullerine ragmen, miikellefiyet konusunda ayriliga diisme nedenleri ise yine ifade edil-
digi gibi Eg’arilerin marifetullahin akli olusunu nakil ile viicubiyetlendirirken; Matiiridiler ve
Mu'tezililer akli dogrudan marifetullah ile sorumlu kilmalaridir.

Sonug olarak; insana, yaraticisini bulma konusunda meyil diyebilecegimiz bir yonelim saglayan, za-
ruriyattan kabul edilen fitri bilgi, isbat-1 vacipte de mistakil olarak kullanilan bir delil olmasi hase-
biyle 6nem arz etmektedir. Bununla beraber sorumluluk konusuna gelindiginde ise, Allah'in varli-
ginin bulunmasinda ve bilinmesinde bir delil oldugu hususunda ittifak olan fitrat, bu sefer firkalar
arasinda ittifak meydana getirememistir. Bunda ise hem mezheplerin vacip kavramina yaklasimlar:
hem de akly, kelam sistemlerindeki konumlandirmalari rol oynamis, miikellefiyet konusunda goriis
ayriliklarina diismelerine neden olmustur.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Bilgi, Fitrat, Marifetullah.
Summary:

In this research article; First of all, the conceptual framework of the concept of disposition was dis-
cussed and then the role of disposition in information sources was tried to be determined. In the
last part, the evidence of disposition, which is not disputed in its use as an evidence on knowledge
of God; The researchwas concluded by emphasizing its bindingness in terms of liability. In this con-
text:

Disposition is also used in the dictionary, which means "to split, to divide, to create, to invent", and
to "creation, having a certain talent and predisposition". In Islamic thought, on the other hand, it is a
concept used to indiate the basic structure and character of the types of beings at the time of first
creation, and their initial states that have not yet been affected by external influences. In all the
uses of this concept in the Qur'an, which is mentioned both in the Qur'an and in many hadiths; It is
seen that the maker is God, and the created are the heavens, earth and people. When we look at the
hadiths, it is seen that different meanings are attributed to the concept of disposition. In this con-
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text, approaches related to disposition can be reduced to two; According to this, disposition is eit-
her being created with the ability to know God or being created directly qualified with "Islam". In
both senses, the position of the concept of fitrah, which is seen as a knowledge in human beings, is
also important in the sources of knowledge.

Science is built on knowledge. In this context, knowledge is the most basic source of all sciences.
There are sources that feed this most basic source; In Islamic theology, there are three of them:
senses, reason and news. However, knowledge is also considered in terms of its types and is classi-
fied as divine knowledge and human knowledge. Of the types of knowledge, the part that includes
human beings is human knowledge and it is in itself; It is divided into two as acquired and acquired
The acquired knowledge is the knowledge that occurs spontaneously and it is evaluated a priori
with the knowledge that is handled by the senses. The sources of these types of information are also
different. According to this; While acquired knowledge is information obtained with the mind; The
source of acquired knowledge sciences is the senses. The news, on the other hand, was added to
the information sources by Muslim scholars; There is a consensus on the accuracy and bindingness
of the information. As can be seen, disposition is not mentioned in these concepts. However, it is
seen that the place of the disposition in these mentioned sources is in the sense knowledge, which
is the source of acquired knowledge. In this context, the function of fitra in terms of senses; By the
grace of God, it can be expressed as an inclination to find God embedded in the creation of man. In
other words, the nature indirectly leads to the formation of knowledge.

There are also Islamic scholars who accept disposition as a direct source, not an indirect one. One of
them, Ibn Taymiyya, criticized theologians for their approach to disposition. he said that theologi-
ans do not accept disposition as evidence. However, studies have shown that; This claim of Ibn
Taymiyya is not entirely true. Because, disposition is a source of knowledge that is also accepted by
theologians.I t is even an evidence used to prove the existence of God. In this context, the the evi-
dence of disposition used by theologians and Islamic scholars; It is based on verses of the Qur'an
and hadiths. This evidence, which is called the evidence of disposition in Islam, has also been noted
in the Qur'an. It is said in the Qur'an that the hanif belief, which is the common point of the monot-
heistic religions, is one of the creation characteristics of the human species and that it can never be
changed. In other words, belief in God is something that people look for in the depths of their natu-
re. Religion has brought to itself what man seeks by his nature.

The subject of knowing God is the focal point of theological issues and has been accepted as com-
pulsory by Islamic scholars. The evidence of disposition within the framework of liability is related
to the issue of knowledge of God. In this context, there is an alliance in the use of disposition as an
evidence, but; It is controversial whether it will bring an obligation to a person or not. Because this
obligation is compulsory; It is debated whether it is rational or shar'an. In fact, this is one of the is-
sues on which Ash'aris and Maturidis, the two great branches of Ahl as-Sunnabh, differ. According to
this; Most of the Maturidis and Mu'tazilite scholars regard knowledge of god as a mental necessity,
not a shari'a. The Ash'aris, on the other hand, argued that knowledge of god can only be compul-
sory by law. In this context, according to most of the Mutezile and Maturidi, while knowledge of
god brings a mental responsibility; There is an obligation to transfer the Ash'aris. As can be seen,
scholars are accept the the evidence of disposition that will enable them to reach the knowledge of
finding God. However, they differed on liability. The reason for this is that the Ash'aris are based on
the transmission, while the others are based on reason.

As a result; disposition knowledge, which provides an inclination for man to find his creator, is im-
portant because it is an evidence used in finding God. However, when it comes to responsibility, the
disposition, which was unanimous in the fact that there is evidence for the existence and knowled-
ge of God's existence, could not create an alliance between the sects this time. In this, both the app-
roaches of the sects to the concept of wajib and their positioning in the mind and kalam systems
played a role, causing them to disagree on the subject of liability.

Keywords: Kalam, Knowledge, Disposition, Knowledge of God.
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1. GIRIS

Her sey bilgi {izerine insa edilir, dinler bilgi aligverisleriyle aktarilir ve
yasatilir. Bilgi olmadan herhangi bir seyin tasavvuru dahi miimkiin degildir. O
halde, Islam kelamu icin de bilgi; asildir ve diger tiim ilimlerde de oldugu gibi
onceliktir. Bu baglamda bilgi konusu; bilginin ne oldugu, tanimlanip tanimla-
namayacagl, kaynaklar: ve tiirleri gibi bir¢ok agidan ele alinmistir. Biz de ¢alis-
mamizda bilgi konusunu ele alacak ve konuyu iki temel boliim iizerinde sekil-
lendirmeye gayret edecegiz. Bu baglamda ilk asamada genel bir cerceve igeri-
sinde; fitrat kavrami hakkinda bilgi verilecek, ardindan da fitratin, islam kela-
minda kabul edilen bilgi kaynaklar igerisindeki konumu tartisilacaktir. Zira
insanin yaratiligi ve Islam’a meyli hususunda zikredilen “o halde sen yiiziinii
hanif olarak dine yonelt; Allah’in insanlar1 iizerinde yaratms oldugu fitratina saril..”1
ayeti ve insanin dogustan sahip oldugu ozellikler anlaminda kullanilan bir¢ok
fitrat hadisinde? de isaret edildigi iizere “fitrat” kavrami bilgi edinimi konu-
sunda 6nem arz etmektedir. Ikinci kisimda ise; Allah’in varlig1 delillendirilirken
de kullanilan “fitrat” kavraminin baglayicilig1 yani bilgisel degerinin neligini,
insana miikellefiyet kilmasi yoniinden ele alacagiz.

2. BIR KAVRAM OLARAK FITRAT

Fitrat kelimesi sozliikte “yarmak, ikiye ayirmak, yaratmak, icat etmek”
anlamlarina gelirken, “yaratilis, belli yetenek ve yatkinliga sahip olus” anlamla-
rinda da kullanilmaktadir. ® Dini literatiirde ise fitrat, “dini kabule hazir yarati-
lig”4 veya “Allah’in mahliikatin1 kendisini taniy1p bilecek bir hal iizerine yarat-
mas1” ° seklinde tarif edilmektedir. Bu baglamda ilk yaratilis aninda varlik

! Rum 30/30

2 Mustafa Akgay, “Iman’in olusumunda Fitrat'm Rolii”, SDUIFD/1 (Isparta 1996): 276; Mu-
hammed b. ismail Buhari, Sahihu’l-Miislim, ed. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru
1hyai’t—Tﬁrasi’l—Arabi, 1954), 7: 210; Siileyman ibn Es’as es-Sicistani Eb Davud, Siinenu Eb?
Davud (Beyrut: Daru’l-Magni, 1997), 6: 82; Bekir Topaloglu - Ilyas Celebi, Kelam Terimleri
Sozliigii (Istanbul: Isam Yayinlari, 2010), 94.

3 Ebir’l-Fazl Muhammed b.Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzir, Lisdnii’l-arab, ed. Yusuf
Bikai v.dgr. (Beyrut: ed-Darii’'l-Mutavassitiyye lin-Nesr, 2005), 3: 3050.

* Seyyid Serif Ali b. Muhammed Ciircani, Ta'rifit (Beyrut: Alim{i’l-Kiitiib, 1987), 137.

5 Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'dn, ed. Mu-
hammed Seyyid Keylani (Beyrut: Darii’l-Marife, 1961), 381; Ebu’s-Saadat Mecdiiddin Mii-
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tiirlerinin temel yapisini, karakterini ve hentiiz dis tesirlerden etkilenmemis olan
ilk durumlarini belirten fitrat kelimesi® , Kur'an’da hem isim hem de fiil gec-
mektedir. (Rum 30/30; Isra 17/84) Kavramin, Kur’an’daki tiim kullanimlarinda;

fail Allah, meful ise gokler, yer ve insanlardir.”

Fitrat kavrami, hadislerde de insanin dogustan sahip oldugu 6zellikler
anlaminda bir¢ok yerde zikredilmektedir.! Bu baglamda fitrat kavraminin ha-
dislerde hangi anlamlarda kullanildigina dair bir¢ok farkli goriis dile getirilmis-
tir. Bu goriigleri bir araya getiren Ibn Abdiilber en-Nemeri, hadislerde farkl
anlamlarda kullanilan fitrat kavraminin, anlam alaninin dort baglik altinda
toplanabilecegini belirtir.” Buna gore fitrat kavramu ile ilgili goriisler su sekilde-
dir.

¢ En yaygin goriise gore hadislerde fitrat kavrami “Islam” anlamina gelmekte-
dir. Buna gore insanlarin tabii, asli ve fitri dinleri fslam’dir, onlar daha sonra
cevre tesirleriyle farkli dinlere yonelmislerdir.'” Bu baglamda Ebu Hiireyre,
Miicahid, ikrime gibi sahabe selef alimlerinin ¢ogunun ve Imam Malik,
fmam Safi gibi mezhep imamlarinin da bu goriiste oldugunu Ibn Teymiyye
bildirmektedir.!!

¢ Diger bir gortiste ise fitrat hadisler de, “baslangig, Allah’in ilk yaratilista her
insan i¢in belirlemis oldugu degismesi miimkiin olmayan farkli inang ve bu-
nun sonucu olan nihai mutluluk ya da bedbahtlik” anlamina gelir. Buna gore
Araf suresinde de belirtildigi iizere, Allah insani1 hangi hal iizere yarattiysa
insan o hal {izere Olecektir. (Araf 7/29) Abdullah b. El- Miibarek, Ishak b. Ra-
huye, el-Merzevi gibi alimlerin bu goriiste olduklar1 ancak onlarin cebri yak-
lasimlarindan dolayi elestirildikleri rivayet edilir.!?

+ Islam alimlerinden, ibn Hazm ve Fahreddin er-Razi'ye gore ise, Allah, aye-
tinde (Araf 7/172-173) de belirttigi {izere insanlara daha diinyaya gelmeden
Rablerinin kim oldugunu sormus ve onlarin kendisinin Rab oldugunu tas-

barek b. Muhammed Ibnii’l Esir, en-Nihaye fi garibi’l-hadis vel-eser, ed. T.Ahmed Zavi - M.
Muhammed Tanahi (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1963), 3: 457.

¢ Hayati Hokelekli, “Fitrat”, DIA (Istanbul, 1996), 13: 47.

7 Veli Uluturk, Kur’an-1 Kerim’de Yaratma Kavrami (istanbul: Insan Yayinlari, 1995), 26.

8 Akgcay, “Iman’in olusumunda Fitrat'm Roli”, 276; Buhari, Sahihu’l-Miislim, 7: 210; Ebx Da-
vud, Siinenu Ebi Davud, 6: 82; Topaloglu - Celebi, 94.

9 en-Nemeri Ibn Abdiilber, et-Temhid (Titvan, 1987), 18: 57-141.

10 Bedriiddin Eb(i Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Ayni, Umdetu’l kiri serhu sahihi’l Buhari,
ed. Muhammed Mahmut el-Halebi, 1972, 8: 94-95.

1 ibn Teymiyye, Der’u te’driidi’l-akl ve’n-nakl (Kahire: Daru’l Hadis, t.y.), 8: 502.
12 fhn Teymiyye, Der’u te’driidi’l-akl ve’n-nakl, 8: 390.
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diklemeleri tizerine de Allah insan1 bu bilgi ile donanmuis bir sekilde yarat-
mistir.’® Bu baglamda da fitrat, yaratilmadan 6nce Allah’in aldig1 misak ile
insanlar1 kendisini bilebilecek donanimda yaratmasidir.'4

¢ Son goriise gore ise, “her dogan fitrat tizere dogar” seklindeki hadiste ge-
gen'® fitrat kelimesinin sadece Miisliiman doganlar1 kapsadig: ifade edilir.'®

Kelam alimi Matiridi de fitrat kavramin ele almig ve ti¢ farkli anlamla
yorumlamistir. Bunlardan birincisine gore fitrat, Allah'in insana yeni dogmus
bebege annesinin siitiinii emme egilimini vermesi gibi Allah’1 bilme suurunu da
kazandirmasidir?. Ikincisine gore fitrat, akliselim diisiinen herkesin kendisini
fitratindan uzaklastiran seylerden siyrildiginda Allah'in bilgisine ulasmasini
saglayan bir dzelliktir.’ Uglincii ve son goriise gore ise fitrat, Allah'm yaratmus
oldugu kullarini imtihanlarini agabilecek donamimda yaratmis olmasidir.®

Tiim bu tanim ve goriisler 151g1nda fitratla alakali yaklasimlar ikiye indi-
rilebilir. Buna gore fitrat ya Allah’1 bilme yetisiyle donanimli bir sekilde yara-
tilmaktir ya da dogrudan “islam” ile vasiflanmis bir sekilde yaratilmaktir. Bu
goriisler icinde ikinci olarak zikredilen goriis; fitratin yaratilis hali olmasi, sela-
met ve istikamet olmasi ile makul goriilmemektedir. Zira bir ¢ocuk dogdugun-
da iman ve kiifrii kavrayabilecek muhakemeye sahip degildir?® ve higbir inang
belirtisi olmadan diinyaya gelir. “Siz, hicbir sey bilmezken Allah, sizi annelerinizin
karmindan ¢ikard:” (Nahl 16/78) ayeti de bu duruma isaret etmektedir.?! Fitratla
alakal1 ilk zikredilen ve en makul olarak goriilen goriis ise fitratin; ilk yaratilis
sirasinda Allah’in insan tabiatina bahsettigi yaratanini tanima egilimi, ruh te-
mizligi vb. olumlu yetenek ve yatkinliklari ifade ettigi seklindeki anlayistir. Zira

13 Ebu Muhammed b. Ali b. Ahmet b. Said ez-Zahiri Tbn Hazm, Kitab-ul fasl fi'l milel ve’l ehvdi
ve'n-nihal (Bagdad: Mektebet'iil- Miisenna, 1903), 1: 133-134; Ebi Abdillah Fahruddin Mu-
hammed b. Omer Fahreddin Razi, et-Tefsirii'l-kebir - Mefdtihu'l-gayb (Beyrut: Daru’l Fikr,
1994), XVI: 119-120.

14 Ebu’l-Fid4 Ismail b. Kesir ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-azim, ed. Sami b. Muhammed Selame
(Riyad: Daru Tayyibe, 1997), 3: 263-264.

15 Ahmed ibn Muhammed Ibn Hanbel, el-Miisned (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1978), 2: 275.

16 Hokelekli, “Fitrat”, 13: 47.

7 Muhammed ibn Muhammed MatGridi, Te'vildtii’l-Kur'dn, ed. Ali Haydar Ulusoy (Istanbul:
Mizan Yayinlari, 2008), 11: 185-186.

18 Mathridi, Te'vildtii’'l-Kur’dn, 2008, 11: 186.

19 Mataridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 2008, 11: 186-187.

2 en-Nemeri Ibn Abdiilber, et-Temhid limd fi'l-muvatta mine’l-mednt ve’l-esinid, ed. Said Ahmed
E’rab (Titvan: Vezaretii'l-Evkaf ve’s-Suuni’l-Islamiyye, 1990), 18: 77.

21 fbn Abdiilber, et-Temhid limd fi’'l-muvatta mine’l-medni ve'l-esinid, 18: 69.
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Ehli Stinnet alimlerinin ¢ogunun benimsedigi fitrat anlayisinda dikkat ¢eken
nokta da budur. Bu baglamda Ciircani, fitrat1 dini kabule uygun bir sekilde
yaratilis hali olarak agiklamistir.2 O halde, Kur’an’da da “Hakka yénelen bir kim-
se olarak yiiziinii dine cevir. Allah’m insanlari iizerinde yarattir Allah’m fitratina
stmstkr tutun.” (Rum 30/30) ayetiyle de “Allah’in insanlar1 {izerinde yarattig1”
tabiri, insanin istidlal ve mantiksal ¢ikarimina ve gercekligi kesfetmesine imkan
veren ontolojik yapiya isaret edilmektedir.

3. BiR BiLGi KAYNAGI OLARAK FITRAT

Islam kelaminda herkesge kabul edilen, genel bir tanim1 olmayan “bilgi”
kavrami?, giris kisminda da zikredildigi iizere; hakikatinin olup olmamasi,
kisimlar1 ve kaynaklar1 gibi bir¢ok alt baslikta ele alinan, 6nemli bir kelam ko-
nusu olarak kendine yer bulmaktadir. Zira, bilgi olmadan ilim yapilmas: miim-
kiin degildir. Bu baglamda bilginin kaynaklar1 “medariku’l-ulim” ve
“esbabu’l-ilm” gibi kavramlarla ifade edilmis; bilgiye ulastiran yollar seklinde
zikredilmislerdir.

Calismamizin konusu olan fitrat, bilgi kaynaklar: icerisinde miistakil bir
kaynak olarak zikredilmemektedir zira kelamda bilginin kaynaginin; duyular,
akil ve haber seklinde {i¢ tane oldugu konusunda bir fikir birligi s6z konusu-
dur. % Peki, bu kaynaklarin igerisinde fitratin bir rolii var midir, var ise, bu ne-
dir?

22 Ciircani, Ta'rifat, 215.

% Saban Ali Diizgiin, “Insanin Yetkinliginin Teolojik Olarak Temellendirmenin fmkar” 2
(ty.): 15; Abdulkadir Evgin, “Fitrat” Kavrami ve ‘Islam Fitratr Soyleminin Tenkidi” 1
(Kahramanmarag 2003): 2; Fikret Karaman, Islam Inan¢ Esaslari (Ankara: TDV Yayinlari,
2019), 117; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (istanbul: Yenda Yayin-
cilik, 2000), 3: 1889.

2 Ayrintili bilgi icin bkz. Muhit Mert, “Kelamcilarin Bilgi Tamimlar1 Uzerine Bir Tahlil Dene-
mesi” XLIV/1 (2003); Mustafa Bozkurt, “Kelamcilarda Bilginin Tanumi Problemi” XII/1
(2008); Adnan Biilent Baloglu, “Dogru Bilgi Tanumina Ulasma Cabasi: Ebu’l Muin En-
Nesefi Ornegi”, XVIII (2003).

% Muhammed ibn Muhammed Mattridi, Kitabii't-tevhid, ed. Bekir Topaloglu - Muhammed
Arugci (Ankara: Isam Yayinlari, 2003), 12; Meymun b. Muhammed Nesefi, Tabsiritii’l edille f
usitli’d-din, ed. Hiiseyin Atay, 2. Bs (Ankara: DIiB Yayinevi, 2004), 1: 24.
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flahi ve begeri olarak ayrilan bilgi tiirleri baglaminda?; insam igeren ki-
sim olan beseri bilgi; kendi icerisinde zaruri ve kesbi olmak tizere ikiye ayrilir.?
Zaruri bilgi; kendiliginden meydana gelen bilgidir ve duyularla ele edilen bilgi-
ler ile a priori denilen ibtidai bilgiler bu kategoride degerlendirilirler.?s Kesbi
bilgiler ise akilla elde edilen bilgilerdir. Yani zaruri ilimlerin kaynag1 duyular,
kesbi ilimlerin kaynag: ise akildir.?? Haber ise, Miisliiman alimlerce bilgi kay-
naklar1 arasina eklenmis olup; dogru bilginin kesinligi ve baglayiciligr konu-
sunda fikir birligi vardir. Zira dini bilginin neredeyse tamami Peygamber’in
haberi olan vahye dayanmaktadir ve sayet bu bilgi kesin bir bilgi kabul edil-
mezse dini diisiince kokten sarsilacaktir.3

Fitrat yani fitri bilgi bu bilgi tiirlerinden; irademiz disinda biinyemizde
bulunan ve kendimizden uzaklastiramayacagimiz bilgi tiirii olan zaruri bilgi
Sligerisinde zikredilir. Bu baglamda zaruri bilgi kendi igerisinde gesitli tasnifler-
le ele alinmistir. En yaygin iki tasniften biri olan Ciircani'nin tasnifine gore za-
ruri bilgi; vicdaniyat, hissiyyat ve bedihiyyat olarak iige ayrilir. Iste fitriyyat
olarak zikredilen fitri bilgi; bu tiirlerden; herhangi bir cabaya bagli olmadan
hemen meydana gelen anlaminda olan bedihi bilgilerden biri olarak aktarilir.3
Bir diger tasnifte ise fitrat yine zaruri bilgilerin igerisinde ama bu sefer miistakil
bir baslik olarak zikredilerek yer alir. Bu tasnife gore ise zaruri bilgiler; evve-
liyyat, miisahedat, miicerrebat, hadsiyyat, bedihiyyat, miitevatirat ve fitriyyat
olarak yedi grupta incelenir.®® Bu tasnifleri degerlendiren Arapgirli Hiiseyin

2% Bkz. Muhammd b. Tayyib Bakillani, Kitabii’t-temhid, ed. Mahmud Muhammed Hudayri
(Kahire: Darii’l-Fikr’il-Arabi, 1947), 35.

7 Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni, es-Sdmil, ed. Ali Sami Nessar (Iskenderiye, 1969), 111.

2 Bkz. Mustafa Cagrici, “Zarfiriyyat”, DIA (Istanbul, 2013).

2 MAtArAdS, Kitabii't-tevhid, 7; ismail Hakki Izmirli, Yeni [lmi Kelam, ed. Sabri Hizmetli (Anka-
ra: Umran, 1981), 33.

% Ayrintili bilgi i¢in bkz. Taftazani, Serh’ul-Akaid (istanbul, 1976), 30; Mustafa Bozkurt, “Miis-
liiman Kelaminda Haberin Bilgi Degeri” XLVII/2 (2007); Ozden Kanter Ekinci, “Haberin
Bilgi Degeri” 7/1 (2009).

31 Tbn Ahmed Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse (Mutezile’nin Bes Ilkesi), trc. Tlyas Celebi
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), 1 (Metin-Ceviri): 80.

%2 Seyyid Serif Ali b. Muhammed Ciircani, Sehu’l-mevikif (Metin-Ceviri), trc. Omer Tiirker
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligy, 2015), 1: 123-124.

3 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Cagrici, “Zar(riyyat”.
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Avni, zaruriyattan en giivenilir olanlarin bedihiyyat ve fitriyyat oldugunu zira
bu ikisinin herhangi bir vasita olmaksizin bilgiye kaynaklik ettiklerini soyler.3*

Bu bilgiler 1s1g1nda fitratin bilgi kaynaklar1 igerisindeki yerinin; zaruri
bilgilere kaynaklik eden, “havas-1 hamse-i zahire” olarak da isimlendirilen du-
yu bilgisi igerisinde oldugu goriilmektedir. Kelam alimleri i¢in duyu bilgisi ise,
aklin marifetullaha ulasmasi yolunda; akla zaruri bilgiler sunan bir kaynak
olmas1 hasebiyle 6nem arz etmektedir. Zira Bakillani’ye gore bilgi elde etmenin
en temel amaci da Allah’1t bulmaktir.3 Duyularin kaynaklik ettigi zaruri bilgiler
olmaksizin aklin yaratanmini bulmasi ise miimkiin goriilmemektedir®. O halde
konumuz olan fitratin islevi; tanimi yapilirken de vurgulandig iizere Allah'in
liitfuyla, insanin yaratilisina yerlestirilmis Allah’t bulmaya yonelik bir meyil
olmasidur.

Fitrati, dolayli olarak degil dogrudan bir kaynak olarak zikreden Islam
alimi Ibn Teymiyye'ye (5. 1328) gore ise Allah'in bilinmesi; irademiz disinda
gerceklesen ve bizlere fitri olarak verilen bir 6zelliktir.” Ibn Teymiyye bu gorii-
siinii Cahiz’dan aldigim da eserinde belirtmistir.?® Ona gore, sonradan var edi-
leni bilmek, var edenin varligini bilmeyi zorunlu kilar ve bu bilis zaruridir.*Bu
baglamda da Ibn Teymiyye icin fitrat, higbir cikarimsal siireg gegirmeden dog-
rudan bilgi edinilen bir kaynaktir.# Ibn Teymiyye bununla da kalmamus, ke-
lamcilarin fitrat: bir bilgi kaynag: olarak gérmediklerini ve bunu bir delil olarak
ortaya koyabilmek icin calistiklarini da sOylemistir. Halbuki ona gore ortada
olan bir seyi ¢ikarmak ise tutarsiz bir ¢abadir.4

3 Hiiseyin Avni, “TIm-i Kelam- Aksam-1 Ilm-”, aban 1338, 1624; Ayrica bkz. Mustafa Bozkurt,
“Arapkirli Hiiseyin Avni’de Bilgi, Bilginin Kaynaklar1 ve Degeri” 16/1 (2018): 97-98.

% Bkz. Muhammd b. Tayyib Bakillani, el-Insif fimd yecibu i'tikiduhii veld yecuzii’l-cehlu bihi, ed.
Imamuddin Ahmed Haydar (Beyrut, 1986), 14-21.

% Bkz. Tbn Fiirek, Makalatu Ebu’l Hasen el-Es’dri, ed. Ahmed Abdurrahim es-Sayih (Kahire,
2005), 6; Mataridi, Kitabii't-tevhid, 10.

% Ebu’l Abbas Takiyiiddin Ahmet b. Abdulhalim Ibn Teymiyye, Der-u tearuz el-akl ve’l-nakl,
ed. Muhammet Resat Salim (Beyrut: Daru’l-Kiinuzi'l-Ebediyye, 1978), VII: 352.

3 Tbn Teymiyye, Der-u tearuz el-akl ve’l-nakl, VII: 408.

% Ebu’l Abbas Takiyiiddin Ahmet b. Abdulhalim Tbn Teymiyye, Kiilliyat, trc. Komisyon (Is-
tanbul: Tevhid Yaynevi, 1987), 1: 114-115.

4 Wael B. Hallag, “Tanrr’'mun Varlig1 Konusunda Ibn Teymiyye”, trc. Hasan Basri Yel, 1 (2007):
232.

4 fbn Teymiyye, Der-u tearuz el-akl ve’l-nakl, VII: 424.
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Ancak yapilan arastirmalar gostermistir ki; Ibn Teymiyye'nin bu iddias1
tam olarak dogru degildir. Zira zikredildigi tizere zaruriyyat igerisinde ele ali-
nan fitri bilgi, kelamcilar tarafindan kabul edilen bir bilgi kaynag: olmakla kal-
mamis; isbat-1 vacipte dahi miistakil bir delil olarak kullanilagelen bir delil ol-
mustur. Hatta Kaderi alim Gaylan ed-Dimagki'nin (6.738 civari) fitri bilgiye ilk
dikkat ceken alimlerden olmasi da bu iddiay1 yersiz kilmaktadir. ¥ Buna gore
Gaylan, iman1 marifet olarak tanmimlamis; marifetinse iki asamali oldugunu
belirtmistir. Asamalardan birincisi; fitri bilgidir ve insan bu bilgiyle alemin ve
kendisinin bir yaraticist oldugunu bilir ancak bu bilgi iman degildir. Insan son-
radan elde edilen bilgi olan, asamalardan ikincisi olan kesbi bilgi ile iman etmis
olur.®® Goriildiigt gibi Gaylan, fitri bilgiye dikkat cekmis ve imanin olusmasin-
daki ilk basamak olarak 6nemini vurgulamistir.

4. BiR DELIL OLARAK FITRAT DELILI

Delil, Adetullah igerisinde olan ve zaruri olarak bilinemeyen seylerin bil-
gisine dogru bir akil yiiriitme yontemi ile ulastiran esaslar seklinde tanimlanir.
Ciiveyni delili, delil oldugu seye taalluk eden, ona ulastiran seydir seklinde
ifade etmistir.*> Allah’in varliginin bilgisine ulastiran deliller, kelamda isbat-1
vacip konusu altinda ele alinmis ve tarih boyunca din alimlerini ve diisiintirleri
mesgul eden bir konu olagelmistir.# Ancak bu deliller tespit edilmeden &nce;
fslam kelamcilarinin, Allah’in varhiginin ispatlanip ispatlanamayacagi husu-
sunda iki farkli goriis ileri siirdiikleri belirtilir. Bunlardan birincisine gore, Al-
lah’in varligini ispatlamaya gerek yoktur zira bu bilgi fitratlarda bulunmakta-
dir. Bu goriisii savunan Makdisi'ye gore, belli bir seviyeye ulagmis olan biitiin
milletler alemdeki nizami ve yaratilist gordiiklerinde bunlarin bir yaraticisi

2 Recep Ardogan, “Kelamcilara Gore ZarGrilik Ya da Nazarilik Yoniiyle Marifetullah” 5/1
(2005): 177.

 Ebu’l Hasan Ali b. fsmail b. Ishak Es’ari, Makalatii'l-islamiyyin ve ihtilafii’l-musallin, ed. Mu-
hammed Muhyiddin Abdulhamid (Kahire: Mektebetii'n-Nehdati’l-Misriyye, 1995), 1: 130;
Muhammed ibn Abdulkerim Sehristani, el-Milel ve’l-nihal (Beyrut: Daru’l-Marife, 1998),
168.

4“4 Bakillani, Kitabii't-temhid, 39; Tmémﬁ’l-Haremeyn Ciiveyni, Kit'abu'l-irsdd ild kaviti'i’l-edille fi
ustili’l-itikdd, ed. Muhammed Yusuf Musa - Ali Abdulmun’im Abdulhamid (Kahire: Mat-
batu’s-Saadet, 1950), 8.

# Ciiveyni, es-Sdmil, 107.
4 Sait Ozervarli, “Isbat-1 Vacib”, DIA (1stanbu1, 2000), 22: 495.
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olduguna hiikmederler ve bu hitkmetme hali fitraten olan, yaratilistan gelen bir
ozelliktir.¥” Tkinci goriise gore ise, dis diinya gozlenerek ve tefekkiir edilerek
istidlali yollarla Allah’in varli1 ispatlanabilir ve ispatlanmalidir.#® Hatta
Kur'an’da da “Onun hak oldugu kendilerinde apacik ortaya ¢ikana kadar; biz onlara
hem dis diinyada hem de kendi iclerinde delillerimizi gosterecegiz.”* seklinde ifade
edilen ayetle Allah, insan1 akletmeye ve bu ¢abayla da kendisini bulmaya sevk
etmektedir.’® Kur’an’da bu ve benzeri pek c¢ok ayetin® olmasimi yorumlayan
alimler, bunun sebebini Kur’an’in son kitap olmas: ve hitap ettigi kitlenin igeri-
sinde birgok kiiltiire ve dine ait insan olmasi sebebiyle; inananlarin ve inanmast
istenenlerin goriislerinin saglamlasmasi ve pekismesi igin oldugu kanaatine
varmiglardir.52

Allah’in varligini ispat etmek igin Islam alimlerince kullamlan deliller de
ispatlanip ispatlanamayacaginin farkli simiflandirmalarla aktarilmas: gibi, ki-
taplarda cesitli gruplandirmalarla yer alirlar. Bunlardan birine gore isbat-1 va-
cib’e ait delilleri iki baslik altinda toplamak miimkiindiir. Birincisi yasadigimiz
alemden ¢ikarilabilecek fiziki delillerken; ikincisi ise insanin tabiat ve ruhundan
esinlenerek elde edebilecegi delillerdir.>® Bu delillere afaki ve enfiisi deliller de
denir.5* Bir de Allah’in varligini ispat eden manevi deliller vardir ki bunlar;
hayat ve oliim delili, suur-irade ve bilgi delili, kabul-i amme delili, ezeli haki-
katler delili, ruhtan ¢ikartilabilecek deliller ve sadik riiyalar delili seklinde Mu-
hittin Bahgeci tarafindan siralanmistir.® Bir diger simflandirmaya gére ise; Is-
lam kelamcilarinin kullandiklari deliller; hudts delili, imkan delili, gaye ve
nizam delili, fitrat (kabul-i amme delili) ve ilm-i evvel delili olarak siralanabilir-

4 Mutahhir Ibn Tahir Makdisi, El-Bed’-ve’t-Tarih (Bagdat: Mektebetii’l Miisenna, 1899), 1: 57-
64.

8 Serafettin Golciik - Siileyman Toprak, Kelam, 5. Bs (Konya: Tekin Kitapevi, 2001), 158.
49 Fussilet 41/53

5 Nail Karagoz, “Hanefi- Maturidi Diisiince Akiminda Isbat-1 Vacib’e ve lahi Sifatlara Yone-
lik Istidlaller” 15/2 (Adana 2015): 30.

51 Fatir 35/11; Zumer 39/6; Mirselat 77/20; Rum 30/24; Rahman 55/4; Nahl 16/66; Yasin 36/71;
Zuhruf 43/5; Fatir 35/14; Milk 67/3-4; Gag.iye 88/18-20; Rad 13/2-4

2 frfan Abdiilhamid, Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, trc. Mustafa Saim Yeprem
(Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 165.

5% Muhittin Bahgeci, “Allah’in Varligimni ispat Eden Manevi Deliller”, 3 (Kayseri 1986): 251.

% Ayrintil bilgi i¢in bkz. Hulusi Arslan - Mustafa Bozkurt, Sistematik Keldm, 3. Bask1 (Ankara:
TDV Yayinlari, 2018), 127-129.

% Bahgeci, “Allah’in Varligini ispat Eden Manevi Deliller”, 251.
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kensé; Islam filozoflarinin kullandig deliller ise; hudiis delili, imkan delili, gaye
ve nizam delili, ilk sebep-ilk illet delili, hareket delili, ekmel varlik delili olarak
siiflandirilir.5”

Zikredildigi iizere Allah’1 bilme yollarindan biri olarak telakki edilen fitri
delil; Kur’an ayetlerine ve hadislere dayandirilmaktadir. Zira Allah’in varlig:
konusunda Kur’an-1 Kerim'in benimsedigi anlayis, “insana saygi” seklinde
ifade edilebilecek olan bir felsefeden kaynaklanmistir. Allah, evrenin merkez
varlig: kabul ettigi insanin gerek ferdi yticeliginin gerekse hemcinsleriyle olan
miinasebetlerinin insani degerlere uygun bir sekilde gelismesinin ancak Allah’a
baglilikla miimkiin olabilecegini ve bu baglilik duygusunun onun yaratilisinda
mevcut oldugunu ifade etmistir. 3 Daha farkli bir ifadeyle Allah’in varligi ve
birligi konularinda Kur’an-1 Kerim’in tasidig: tislup ve kullandig: deliller, bu
hususlarin, selim yaratilis1 bozulmamis insanlar tarafindan tabii olarak bilinip
benimsenecegi esasina dayamr.® Islam’da fitrat delili olarak adlandirilan bu
delile Kur’an-1 Kerim’de herkesin hatta her seyin Allah’1t ululadig: ifade edile-
rek® dikkat g¢ekilmis, ayrica semavi dinlerin ortak noktasini olusturan hanif
inancinin, Allah tarafindan insan tiiriiniin yaratilis 6zelliklerinden biri kilindi-
gin1 ve bunun asla degistirilemeyecegini haber verilmistir.®® Bu ayeti yorumla-
yan Elmalili da, fitratin her daim hak yolu tercih ettigini ve insanin asil fitrati-
nin yaratanini tanimak olduguna dikkat ¢ekmistir. Bu baglamda ayette gecen
“hanif” sozctigiinii de meyletmek anlaminda zikrederek, fitrata yani Allaht
bulmaya meyletmek seklinde agiklamistir.62 Zira Allah’t bulmak igin herhangi
bir tefekkiire dahi ihtiyag yoktur ¢iinkii insanlar zora diistiigiinde ya da baslar1
sikisiginda hemen Allah’a sigirlar. Iste bu davranis fitratin tezahiiriidiir ve
ayette de bu durum vurgulanmistir. Buna gére; “Insan bir sitkinttya maruz kalinca,
gerek yan yatarken gerek otururken veya ayakta iken bize yalvarip yakarir. Fakat sikin-
tistm giderdigimiz zaman sanki ugradigr stkintidan/dertten dolay: bize yalvaran kendisi
degilmis gibi (eski haline) gecer gider.”6> Elmalili,bu kisilerin; bedihi bir sekilde

% Golciik - Toprak, Kelam, 160; Ayrica bkz. Arslan - Bozkurt, Sistematik Keldm, 131-144.
57 Golctlik - Toprak, Kelam, 172-175.

5 Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA (Istanbul, 1989), 2: 474.

% Topaloglu, “Allah”, 2: 473.

6 Jsra 17/44

1 Rum 30/30

62 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (Istanbul: Yenda Yayncilik, 2000), 6:
3822.

6 Yunus 10/12
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i¢lerinde bulunan Allah’in varlig: bilgisinden yani fitratlarindan uzaklastiklari-
n1 sOyler.s

Fitrat deliline dikkat ceken Gazzali'ye gore de Allah-u Teala'nin varligim
ispatlamak icin, insan fitrat1 ve Kur’an-1 Kerim’in delilleri, bagka delil aramaya
liizum birakmayacak derecede kuvvetli ve agiktir.®> Fitratin 6nemine binaen
hadislere de yer veren Gazzali, Peygamberimizin “Insanlar hanif, temiz tabiath
olarak yaratildi, daha sonra seytan onlari aldatt1”% ve “her dogan fitrat iizere dogar” ¢
hadislerini de delil olarak gostererek, dogruyu bulmaya istidatli olan fitrata
dikkat ¢ekip; insanoglunun hepsinin kalbinin hakikati bulmaya miisait oldugu-
nu soylemistir.®® Fakat bu hakikati bulmaktan kalbi alikoyan ve kalbin hakikate
ermesine mani olan sebepler olduguna da dikkat ¢eken Gazzali, peygamberleri
de nefslerin doktoru ve halki sahih fitrata ¢agiran davetciler olarak tanimlamais-
tir.® Ote yandan Gazzali, “her insan fitrat iizere dogar” ifadesinin sadece pey-
gamberler i¢in oldugunu algilayanlar1 da elestirerek; “bu hallerin peygamberlere
mahsus oldugu zannedilmesin. Zira biitiin insanlarin cevheri, fitratta buna uygundur.
Soyle ki; hicbir demir yoktur ki, kendisinden saf halinde iken alemin goriintiisiinii icine
alan bir ayna yapilmasi. Ancak pas, onun cevherine isler ve onu ziyan eder. Bunun
gibi, diinya hirsi, sehvet ve giinahlarin galip geldigi ve yerlestigi bir kalp buna kavuga-
maz. Kir ve pas derecesine iner. Boylece bu liyakat ve uygunlugu gider. Hadis-i serif'te
“her cocuk fitrat1 iizerine dogar Sonra babalar: ve anneleri onlart Yahudi, Hristiyan ve
putperest yaparlar.” buyuruldu” demistir. 7 Bagka bir ifadeyle bu goriisiinii te-
mellendirmek isteyen Gazzali bunun igin “Ben sizin Rabbiniz degil miyim? Hepsi:
Elbette hepimiz sahadet ederiz ki, sen bizim Rabbimizsin!.. dediler.”(Araf 7/172) aye-
tini delil gostererek, akli olan herkesin ikinin birden ¢ok oldugunu bilmesi gibi
Allah’1 da bilebilecegini sdyler ve bunlarin insanlarin fitratindan olduguna dik-

64 Elmalilt Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (Istanbul: Yenda Yayncilik, 2000), 4:
2323-2324.

6 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, fhya-ll’ulumi ‘d-Din (Kahire: Miiessesetii’l-
Halebi, 1967), 1: 144; Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Géazzali, fhya-U’ulumi’d-Din,
trc. Ahmed Serdaroglu (Ankara: Bedir Yayinevi, 1975), 1: 269.

6 [bn Hanbel, el-Miisned, 2: 162.

6 Ibn Hanbel, el-Miisned, 2: 275.

68 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Thya-u’ulumi’d-din (Kahire: Miiessesetii’l-
Halebi, 1967), 3: 20.

% Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Eyyiihe’l-Veled, Lediinni [lim Risalesi, Migska-
tii’l-Envar, trc. A.Clineyt Koksal (Istanbul: Sufi Kitap, 2012), 63.

7 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Kimya-y: Saadet, trc. Faruk Meyan (Istan-
bul: Bedir Yayinevi, 1979), 27.
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kat ¢eker.”' Ayrica Gazzali el-Hikmetu fi Mahliikitillah (hikmetler kitab1) kitabin-
da insanin yaratilisindaki hikmetlerden bahsederken de; Allah’in insani, yarati-
asimi bilecek sekilde vasiflarla donatarak yarattigini vurgulayarak 72 fitrata
“kendi nefislerinizde de (yaratihisimizda da) ibretler vardiwr, gormiiyor musu-
nuz?”(Zariyat 51/21) ayetiyle dikkat cekmistir.

Ayet ve hadislerle zikredildigi sekillerle temellendirilen fitri delil, ilk do-
nem kelam alimlerinden olan Cahiz'in da kullandig1 bir delil olmustur. Cahiz’a
gore, Allah’'m varliginmi bilmek dogustan gelen bir 6zelliktir ve bununla emro-
lunmadan da akil sahibi herkes fitraten bunu bilir.”? Bununla beraber Ehli Siin-
net alimlerince de fitri delile dikkat ¢ekildigi goriilmiistiir. Zira Es’ari alim Seh-
ristani, insan fitratinda yiice bir yaratic1 fikrinin sabit oldugunu sdylerken?;
Matiiridi alim Ibn Ebi’l-izz de, insamn fitraten zaruri bir sekilde yaraticisinin
varligini bildigine dikkat ¢ekmistir.”s

Tiim bu zikredilenler 1s1g1nda insanlardaki fitri Allah inancini soyle ifade
etmek de miimkiindiir: Her diisiinebilen insan, kendisini akil sahibi, goren,
isiten, glicii yeten bir canli seklinde algilar. Buna karsilik baslangi¢siz ve sonsuz
olmadigini, varligmmin kendi basina gerceklesmedigini, aksine hayatin amille-
rinden kainatin aslina kadar bir¢ok seyi bilmedigini ve miikemmel olmadigim
bilir. Kendisinde mevcut vasiflarin yokluktan kaynaklanmadigini, ¢iinkii yok-
luktan viicuda gelmenin imkansizligini bilir ve anlar. 7 Yani Allah inanci, insa-
nin istedigi, fitratinin derinliklerinde aradig1 bir seydir ve din insanin fitratiyla
aradig1 ve kendisine kostugu bu seyi getirmistir. Diger bir ifadeyle insanda
Allah’a ulagtiran bir fitrat vardir ve peygamberlerin getirdigi de, bu fitratin
cagrisina ve insanin derinliklerinde gizlenmis olan bu istek ve arzuya icabet
eder.”

"t Gazzali, Kimya-y1 Saadet, 27.

2 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Hikmetler Kitab: (el-Hikmetu fi mahlitkatil-
lah), trc. Halil Kendir (Istanbul: Ilke Yayincilik, 2007), 74.

73 [bnit’l Murtaza, Kitdbil tabakati’l-Mutezile, ed. Susanna Diwald Wilzer (Beyrut: Daru Mektbe-
ti'l Hayat, t.y.), 68; Ibn Ferra Muhammed b. Huseyn Ebt Ya'la, el-Mu'temed fi usiili’d-din,
ed. V.Z. Harrad (Beyrut, 1974), 30.

7 Muhammed ibn Abdulkerim Sehristani, Kitab-1 nihdyetii’l-ikdam fi-ilmii’l-keldm, ed. Abdulke-
rim Seybani (Londra, 1939), 125.

7 Tbn Ebi'l-izz, Usilii'l- akideti’l-Islamiyye (Beyrut, 1988), 118-119.

76 M. Sait Ozervarli, Kelam'da Yenilik Arayglar: (Istanbul: Isam Yayinlari, 1998), 79.

77 Yener Oztiirk, “Insan ve Fitrat”, 5 (Sanlhurfa 1999): 329.
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5. MARIFETULLAH BAGLAMINDA FITRAT-
MUKELLEFIYET iLiSKIisi

Allah’in bilinmesi konusu, itikadi konularin odak noktasinda olan ve Is-
lam alimlerince de viicubiyeti konusunda ittifak edilmis olan bir mevzudur.”
Zira Bakillani’de kelamcilarin miikellefin ilk gorevi olarak marifetullahi kabul
ettiklerini soylemistir.” Ancak bu miikellefiyetin viicubunun aklen mi yoksa
ser’en mi oldugu konusunda bir ittifak s6z konusu degildir.®? Hatta Ehli Siin-
net’in iki biiyiik kolu olan Es’ari ve Matiiridi’lerin ayrildiklari mevzulardan
birisi de bu konudur. Bir 6nceki baglikta da zikredildigi iizere Allah’in varligi-
nin bilinmesi konusunda bir delil olarak kabul edilen fitrat bilgisinin, miikellef
kilma hususundaki konumu bu baslhigimizin konusu olacaktir. Bu baglamda
fitratin degeri sadece bir bilgi kaynag1 olmasindan mu ibarettir yoksa insanlarin
bir olan yaraticiy1r bulmalar1 konusunda miikellef kiliabilmeleri igin bir vasita
olarak kabul edilebilir mi ve Allah’in bilgisine kaynaklik eden fitrat neden
Eg’arilerce bir miikellefiyet konusu olarak zikredilmemistir sorularina cevap
aranacaktir.

Sozliikte; muhatabi kiilfet altinda birakmak, yapilmas: yahut yapilmama-
s1 konusunda zorluk olan bir seye tesvik etmek ve birine yapilmasi1 zor olan bir
isi yiiklemek gibi anlamlara gelen “teklif” kavrami®, terim olarak ise; Allah’in
kullarin bir isi yapma ya da yapmama konusunda ytiikiimlii tutmasi anlamina
gelir.82 Miikellef ise bu teklifle muhatap olan, sorumlu tutulan, séz ve fiillerine
ser’i sonuglar baglanan kimse olarak tanimlanir.®

Teklif konusu oncelikle ytice Allah’in bir fiili olmas: agisindan Kelam’a
konu olmustur. Teklifin Allah agisindan adaletli olup olmadig;, teklif etmenin

78 Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir Abdulkahir Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak (Beyrut: el-
Mektebetii’l-Asriyye, 1990), 26; Sehristani, el-Milel ve’l-nihal, 54; 1zmirli, Yeni IImi Kelam,
165.

7 Bakallani, el-Insdf fimd yecibu i'tikiduhii veld yecuzii’l-cehlu bihi, 13.

8 Ali b. Muhammed Seyfuddin Amidi, Ebkirul-efkdr fi usilu’d-din, 2. (Kahire: Daru’l-Kutub
ve’l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 2004), 1: 82.

81 Ciircani, Ta'rifdt, 58; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, 439; Topaloglu - Celebi,
310.

82 Mustafa Sinanoglu, “Teklif”, DIA (Istanbul, 2011), 40: 385.

8 Bkz. Mustafa Bozkurt, “Es’ari ve Kadi Abdiilcebbar'in Teklif Konusundaki Goriislerinin

Mukayesesi”, Uluslararast fmam Es’dri ve Es'drilik Sempozyumu Bildirileri (Siirt Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi) (Istanbul: Beyan Yayinevi, 2014), 1: 154.
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veya teklifi gerektiren sartlarin Allah’a vacip olup olmadigl, gii¢ yetirilmeyen
seyin teklif edilmesinin caiz olup olmadig1 gibi hususlar konuyla ilgili olarak
tartisilmistir.8* Teklif konusu Kelam tarihinde ayrica marifetullah konusu igeri-
sinde viicubiyetle irtibatli bir sekilde de ele alinmistir ki ¢alismamizda da bu
baglamda ele alinacaktir.

Kelamcilara gore marifetullah miikellefin ilk gorevidir.5 Ancak Ehl-i
Siinnet’in biiyiik iki kolu olan Maturidiler ve Eg’ariler’'in ayrildig1 konulardan
birisi de iste bu marifetullah hususundaki miikellefiyet mevzusudur.t Maturi-
diler’in ¢ogu ve Mutezili alimler marifetullahi ser’en degil aklen vacip kabul
ederken; Eg’ariler marifetullahin ancak ser’en vacip olabilecegini savunmuslar-
dir.¥” Buna gore; Mutezile ve Matiiridi'lerin ¢oguna gore marifetullah akli bir
miikellefiyet getirirken; Es’ariler i¢in nakli bir miikellefiyet unsurudur. Peki,
zaruriyattan oldugu zikredilen fitri bilgi ile insanin yaratanini bulmaya meyilli
yaratildigr konusunda hemkifir olan alimlerin, insanin 6ziine yerlestirilmis
olan; aklin isleyip amacina (marifetullaha) ulasmasini saglayacak fitri delili
kabullerine ragmen, miikellefiyet konusunda ayriliga diisme nedenleri nedir?

Aslen bu konunun odak noktasi, aklin yiikiimlii kilma ve degerleri tespit
etme yetkisinin bulunup bulunmamasi mevzusudur. Miikellefiyet konusunda
akl1 viicub kaynag1 kabul eden Mu'tezili alim Kadi Abdiilcebbar, Allah’in insa-
n1 iyiyi ve kotiiyli ayirt edecek sekilde fitraten donatilmis bir sekilde yarattigi-
n1%; bu baglamda da ilahi bir emir gelmese dahi insanin fitri donanimi sayesin-
de sorumlu tutulacagini sdylemistir.® Yani o, insanlarin fitri bilgileriyle Allah’t
bulmakta miikellef kilindiklarini savunmustur.® Yine Mu'tezili alimler Eb Ali
el-Ciibbal ve oglu Hasim de, marifetullahin akli bir viicubiyeti bulundugunu

84 Arslan - Bozkurt, Sistematik Keldm, 288.

85 Bakallani, el-fnsdf fima yecibu i'tikiduhii veld yecuzii’l-cehlu bihi, 13; Bagdadi, el-Fark beyne’l-
firak, 26; 1zmirli, Yeni IImi Kelam, 165.

8 {zmirli, Yeni [lmi Kelam, 72.

8 Cliveyni, es-Samil, 119-120; Ciiveyni, Kit’abu’l-irsdd ild kavati'i’l-edille fi usili’l-itikad, 8.

8 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl (Teklif), ed. Muhammed Khodor Nabha
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2012), XI: 176.

8 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl (Teklif), XI: 188.

% Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi-ebvabi’t-tevhid ve’l-adl (el-Aslah, Istihkaku'z-zem, et-Tévbe), ed.
Muhammed Khodor Nabha (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'lI-limiyye, 2012), XIV: 153.
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savunurlar. Onlara gore, insan hem aklen hem de ser’en Allah’t bulmakla mii-
kelleftir.!

Ayni minvalde goriis bildiren Matiiridi’de insanun kendi yaratilisina ba-
karak Allah’in varligina ulasabilecegi goriistinii zikretmistir.”? O fitratin, tevhi-
din en biiyiik sahidi oldugunu; akliselim diisiinebilen herkesin de engelsiz bir
sekilde Allah'in varligina ulasabilecegini ve bundan sorumlu oldugunu belirt-
mistir.®® Mattiridilere gore, bir peygamberin tebligi olmasa da insanin Allah’t
bilmesi vaciptir. Ciinkii akil, Allah’t bilme giiciinde yaratilmistir. Matiiridilere
gore, eger Allah insanlara bir peygamber gondermemis bile olsaydi, insanlarin
akillar ile Allah’in varligini, birligini ve Allah’in hayat, ilim, kudret, irade vb.
sifatlarla vasiflandigini ve alemin yaraticisi oldugunu bilmesi elbette vacip
olurdu.** Goriildiigii gibi fitri bir donanimla insanlarin tabiatlarina yerlestirilen
akil, Matiiridilerce de miikellef tutulma gerekgesi olarak kabul edilmistir.

Zikredilen iki goriisten farkli bir goriis serdeden Eg’ariler ise vacibi, Al-
lah’in emrettigi ve terk edildiginde azaba sebep olan sey® seklinde tanimlaya-
rak; aklin higbir seyin viicubiyetini kendi basina kavrayamayacagini bu sebeple
de bir seyin vacip olabilmesi i¢in ancak seriat ile bunun sabit olmas: gerektigini
sOylemislerdir.®® Bu baglamda Allah’t bilme giidiistiniin insanda bulundugu
konusunda fikir birligi icerisinde olan Eg’ariler?”, bu giidiiniin miikellef kilma-
digini yalnizca marifetullahin bilgisinin hasil olmasinda temel oldugunu zik-
retmislerdir.”® Bu baglamda Es’arilere gore, Allah’1 bilmek aklen degil ser’an
vaciptir. ® Akil, yalniz ilahi emirleri anlamak igin bir alettir. Peygamber gonde-
rilmeden akil, Allah’1 ve diger dini hiikiimleri anlayamaz ve dolayisiyla bunlar

°1 Kadi Abdulcebbar, el-Muhit bi't-teklif, ed. Seyyid Azmi (Kahire, t.y.), 33.

%2 Muhammed ibn Muhammed Mattiridi, Te'vildtii'lI-Kur'an, ed. Ali Haydar Ulusoy (Istanbul:
Mizan Yayinlari, 2008), 6: 104-106.

% Mattridi, Te'vilatii’l-Kur'an, 2008, 6: 107.

o+ Mattiridi, Kitabii't-tevhid, 10.

% Eb{i Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer Fahreddin Razi, Mefétihii'I-gayb (Daru’l-Fikr,
1981), XX: 173.

% Imamii’'l-Haremeyn Ciiveyni, el-Akidetii'n-Nizamiyye, ed. M. Zahid Kevseri (Kahire, 1948),
59-63.

7 Sehristand, Kitab-1 nihdyetii’l-ikdim fi-ilmii’l-keldm, 371.

% Cliveyni, el-Akidetii’'n-Nizamiyye, 59; EblG Ya'la, el-Mu’'temed fi usili’d-din, 21; Sehristani,
Kitab-1 nihdyetii'l-ikdam fi-ilmii’l-keldm, 571.

% Ciiveyni, es-Sdmil, 5; ibn Firek, Makalatu Ebu’l Hasen el-Es’dri, 30.
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onun iizerine vacip olmaz.' Eg'ariler i¢in Allah mucip, Peygamber muhbir,
akil ise muharrif olandir. Yani Allah’in bilgisine akilla erisilir ancak bunun va-
cipligi seriatla olur.! Bu baglamda goriis bildiren Eg’ari alim Gazzali'ye gore,
akil seriatsiz dogru yolu bulamaz ve akil ile seriat birbirini tamamlayan iki
Oonemli unsurdur.'®? Seriat1 bildiren peygamberler ise nefislerin doktoru, halk:
sahih fitrata ¢cagiran kimselerdir.103

Viicubiyet konusunda, Es’ari ve Matiiridilerle Mu'tezililerin ayriminin en
net Ozeti ise sudur; Eg’ariler marifetullah’in akli olusunu nakil ile viicubiyetlen-
dirirlerken; Matiiridiler ve Mu'tezililer akli dogrudan marifetullah ile sorumlu
kilmuglardir.

6. SONUC

Anlam alanindan baslayarak, bir bilgi kaynag: olmasi, bir delil olmasi ve
en sonda da teklif konusundaki rolii baglaminda genel bir cerceve cizmeye
gayret ederek ele aldigimiz “fitrat” konusu ile alakali olarak gordiik ki; insanin
hayat1 boyunca igsel olarak tatmin olmak istedigi, en biiyiik gayesi diyebilece-
gimiz kendini anlamlandirma cabasinin 6ziinde fitrat kavrami yer almaktadir.
Zira kendini anlamlandirmak isteyen insan, bunu her seyden ¢nce kendini te-
mel alarak gergeklestirebilir ki bu da tabiatini kavramakla, ona bu tabiat1 bah-
seden yaraticinin hakikatini bulmakla baslar.

Iste bu noktada insana, yaraticisni bulma konusunda meyil diyebilece-
gimiz bir yonelim saglayan, zaruriyattan zikredilen fitri bilgi, isbat-1 vacipte de
miistakil olarak kullanilan bir delil olmas1 hasebiyle 6nem arz etmektedir. Bu-
nunla beraber sorumluluk konusuna gelindiginde ise, Allah’in varliginin bu-
lunmasinda ve bilinmesinde bir delil oldugu hususunda ittifak olan fitrat, bu
sefer firkalar arasinda ittifak meydana getirememistir. Bunda ise hem mezhep-
lerin vacip kavramina yaklasimlar: hem de akli, kelam sistemlerindeki konum-

10 Ebu’l Hasan Ali b. fsmail b. Ishak Eg’ari, Risaletiin fi ihtihsini’l-havz fi ilmi’l-kelam, ed. Yusuf
Mekarji (Haydarabad: Matbaatii meclis-i Daireti’T-Mearifl'n-Nizamiyye, 1971), 93-94.

101 Ctiveyni, Kit'abu'l-irsid ild kavati’i’'l-edille fi usili’l-itikdd, 8; Bkz. Mehmet Sasa, “Kelam Ekol-
leri Baglaminda Marifetullahin Viicubiyet Kaynagi” 5/1 (2018): 76; Ebu Hamid Muhammed
b. Muhammed Gazzali, el-iktisad fi'l-itikad (Beyrut, 1962), 85-86.

102 Eby Hamid Muhammed b. Muhammed Géazzali, El-Tktisad fi'l-itikad (Ankara: AUIF Yaymnla-
11, 1962), 166-167.

105 Gazzali, Eyyiihe’l-Veled, Lediinni Ilim Risalesi, Miskatii’l-Envar, 63.
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landirmalari rol oynamis, miikellefiyet konusunda goriis ayriliklarina diismele-
rine neden olmustur.
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Girit adasi, konum itibariyle Ege Denizi ve Akdeniz'in kesistigi bir noktadadir. Bu ozelligiyle,
tarih boyunca Ege ve Akdeniz’i kontrol altinda tutmak isteyen devletlerin hedefinde olmustur.
Kuruldugu giinden itibaren hizh bir fetih politikas: yiiriiten ve karadaki giiclinii denizlere de
tasimak isteyen Osmanh Devleti de Girit'in bu stratejik konumunu kullanmak i¢in adaya sahip
olmak istemistir. [stanbul’un fethini miiteakip, ada sik sik Tiirk akinlarina ugramis fakat bu te-
sebbiisler fetihle sonuglanamamustir. Girit'in bastan basa fethi ancak 17. yiizyin ikinci yarisin-
da miimkiin olabilmistir. Tabii, bir bolgeyi ele gecirmek demek, oraya kisa bir siirede tam an-
lamuyla hitkmetme konumuna gelmek demek degildir. Bunun igin, idari ve sosyal miiessesele-
rin vakit kaybetmeden o bolgede tesis edilmesi gerekmektedir. Bu sebeple, Osmanl Devleti, Gi-
rit'teki {i¢ biiyiik sehir olan Hanya, Kandiye ve Resmo’da devlet otoritesini tesis ettikten sonra
adadaki yerli halkin géniillerini fethedecek, burayi Islam’a isindiracak adimlar atmistir. Bunu
yaparken de insani1 merkeze alan bir diisiince sisteminin en 6nemli kavramlarindan biri olan
tesamiihii 6n plana ¢tkarmis ve adanin yerli halkiyla olan iligskilerinde bu dogrultuda hareket
etmistir. Bu kavramin olusturdugu diisiincenin adayi ihata etmesinde, heniiz ada fethedilme-
den 6nce buraya gelerek, adeta fethin yolunu agan tasavvuf erlerinin pay1 biiyiiktiir. Osmanl
fetih gelenegi icerisinde sayilabilecek bu ustile gore, fethedilmek istenen bélgenin sinirlarimn
yakinlarina 6nce, maneviyat erleri olarak nitelendirebilecegimiz, gesitli tarikatlara bagli olan

Bu Makale, 2016 Yilinda Siileyman Demirel Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde tamam-
lanan "Hanyali N{ri Osman Divani’'min Dini ve Tasavvufi Agidan Tahlili" baghikli yiiksek lisans
tezinden tretilmistir.

** MEB, Tiirkge Ogretmeni, Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Ogrencisi,

edibalikarabiyik@gmail.com. Orcid: 0000-0003-3709-5472.
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goniil erleri gidiyor, uygun gordiigii bir yere postunu seriyor ve hizmete basliyordu. Onlar ye-
tistikleri mubhit igerisinde kazandiklar1 anlayisla ve hal diliyle gayrimiislim halkla temas kuru-
yor, kurulan bu ilk temas, sonradan goniillere giden, géniilleri fetheden bir yola evriliyordu. Bir
nevi askeri fethe hazirlik asamasi olan bu goniillere yol bulma hadisesi, ask mahsulii oldugu
icin etkisi de giiclii oluyordu. Surasi bir gergek ki, fethedilen bir bolgede fethi gerceklestirenle-
rin tebaasindan hig kimse yoksa o sehrin ekonomisine, sosyal hayatina hakim olmak da miim-
kiin degildir. Osmanlilar bunu saglamak igin Girit'te, fethettikleri diger bolgelerde yaptiklar
gibi bir iskan politikasi izlememis, ada fethedildikten sonra Anadolu’dan ¢ok sayida Miisliima-
n1 buraya getirmek yerine, adanin igerisinde kapsamli bir ihtida yéntemi uygulamistir. Bu yon-
temi uygularken en etkili giigleri, adada bulunan tekkeler olmustur. Yapilan bu faaliyetler saye-
sinde adadaki Miisliiman niifus, giin gectikce artis gostermistir. Fakat, bu durum asla adadaki
Hristiyan halkin yasantisim1 olumsuz etkilememistir. Adadaki énemli sehirler olan Kandiye,
Hanya ve Resmo’daki Osmanli yoneticileri, bu sehirlerde mukim olan Tiirk ve Hristiyan halklar
arasinda adaletle hitkmetmiglerdir. Ayrica, adadaki yerli halk, ana dilleri olan Rumcanin konu-
sulmasi konusunda hicbir engelle karsilasmadiklar gibi ihata ederek Osmanlilarla evlilik yapan
yerli Rum kadinlar, bu evliliklerden dogan ¢ocuklarina Rumca olarak hitap etmisler ve onlara
kendi usullerine gore terbiye vermisler, bu konularda da en kiigiik bir zorlama veya baskiyla
karsilasmamuglardir. Bu genis tesamiih eksenli yaklasim sonucunda, adanin bir¢ok yerinde ka-
risik olarak oturan Miisliman ve Rum ahali arasinda konusulan dilin zamanla Tiirkge degil
Rumca olmasina karsin, Tiirkler arasinda Rumcaya; Rumlar arasinda da Tiirkgeye ilgi artmigtir.
Sosyal ve kiiltiirel yasantinin bu kadar hareketli ve renkli olusu zaman igerisinde Girit'te azim-
sanmayacak sayida sair ve yazarin yetismesine vesile olmustur. Bunlardan bazilari ise tezkire-
lerde yerlerini alacak kadar taninmiglardir. Adada dogup biiyiiyen ve yasadigi dénemde tani-
nan, adadaki diger sairler tarafindan siirleri okunup tanzir ve tahmis edilen sairlerin 6nde ge-
lenlerinden biri de Hanyali Nuri Osman’dir. 1181/1767-68 yilinda Girit'in Hanya sehrinde dog-
mustur. Babas1 Ahmet Bey’in “Yeniceri Agas1” olmasi dolayisiyla genis bir kiiltiir muhitinde
yetismistir. Kii¢lik yastan itibaren nerelerde ve hangi hocalardan egitim aldig1 konusunda ay-
rintil bilgi sahibi olmadigimiz Niri Osman’in siirlerinden ve diger eserlerinden Farsca’y1 ve
adada konusulan dil olan Rumca’y1 oldukga iyi bildigi anlagilmaktadir. Hanya'nin muhafaza-
styla gorevli Yenigerilerin katibi olan N{irl Osman, tasavvuf yoluna meyletmis ve adada bulu-
nan Celveti tarikat1 seyhlerinden Salacioglu Mustafa’ya baglanmistir. Onun goézetiminde sey-
rusiiliikunu tamamladiktan sonra yikik goniilleri tamire memur ve irsada mezun olarak kendi-
sinden hilafetname almistir. Kendisinin hilafet aldiktan sonra bir tekkede irsat faaliyetinde bu-
lunup bulunmadig bilinmemektedir. 1209/1794 senesinde dostlarimn 1srar1 {izerine tertip ettigi
hacimli divaninda mutasavvifane ve arifane siirler bulunmasinda onun tasavvufi bir yolun
miintesibi olmasinin tesiri biiyiiktiir. Siirlerinde mahlas olarak genellikle “Niri”yi kullanmustir.
Divanindan baska Girit tarihine yonelik Tdrih-i Girid, Rumca bir liigat olan Liigat-i Manziime-i
Niiriyye ve Berd-y1 Lisdn-1 Riimiyye, Giritli sairlerin biyografilerine yer verdigi Tezkire-i Suard-y1
Cezire-i Girid ve Diistilr isimli eserleri vardir. Divan siirinin 6nemli sairlerinin siirlerini okuyarak
ve bazilarini tanzir ederek kendini yetistiren N{irl, adadaki bir¢ok sairin yetismesine gerek eser-
leriyle gerekse de sahsiyetiyle katkilarda bulunmustur. Divarundaki tarih manzumelerinden
Nari'nin Hanya’da yasamus, burada vefat etmis kisilerin zamanla harap olan kabirlerini tamir
ettirdigi ve ayn1 zamanda bu kabirleri sik sik ziyaret ettigi anlasilmaktadir. Muhitinde bulunan
insanlar tarafindan sevilen, onlara hamilik yapan ve edebi meclislerin aranan simalarindan ol-
dugu anlasilan Nri, siirlerinde mensubu oldugu Celveti tarikatinin kavramlarina da yer ver-
mistir. Bu ¢alismada, N{iri'nin divanindaki Celvetiyye ile ilgili kavramlarin neler oldugu tespit
edilmeye ve tespit edilen bu kavramlarin bulundugu beyitlerden 6rnekler verilerek agiklamalar
yapilmaya ¢ahisilmigtir. Bu itibarla, sairin kavram diinyasinda yer alan tasavvufi kavramlar
Celvetiyye ekseninde yeni bir degerlendirmeye tabi tutulmustur. Calismamn birinci boliimii
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olan “Nuri Osman Hanyavi” baghg altinda, sairin hayat: hakkinda bilgiler verilmistir. Ikinci
boliim olan “Hanyal1 N{iri Osman Divani'nda Celvetilik” konunun esasir tegkil etmistir. Sonug
béliimiinde ise elde edilen bulgular dogrultusunda bir degerlendirme yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Siir, Hanyal: NGiri Osman, Girit, Celvetiyye.
Summary:

The island of Crete is centrally located at the point where the Aegean Sea and the Mediterra-
nean intersect. Thanks to its geographical position, Crete has been the target of the states that
want to keep the Aegean and Mediterranean seas under control throughout history. The Otto-
man Empire, which has pursued a policy of rapid conquest since its foundation, wanted to
conquer Crete in order to use its strategic location, thereby extending its land power into the
seas. Following the conquest of Istanbul, the island was frequently attacked by Turks, but these
attempts could not result in conquest. The complete conquest of Crete was achieved just in the
second half of the 17th century. Naturally, capturing a region does not mean dominating it
completely in a short time. In order to maintain the control of the region, administrative and so-
cial institutions should be established without delay. With this in mind, after establishing the
state authority in three big cities of Crete (Chania, Heraklion and Rethymno), the Ottoman Em-
pire took several steps to win the hearts of the local people on the island and to endear Islam to
them. Meanwhile, they brought “tolerance” to the fore as one of the most important concepts of
a human-centered thought system, and they acted tolerantly in their relations with the indige-
nous people of the island. Coming to the island beforehand, Sufis paved the way for the
conquest and have a great share in the spread of this thought over the island. According to this
Ottoman conquest tradition, the men of the heart, who were described as spiritual soldiers and
were affiliated with various sects, would first go near the borders of the region to be conquered,
outstay one’s welcome and begin their service. The Ottomans also contacted non-Muslim peop-
le understandingly and tolerantly, and this first contact later evolved into a path that went to
conquered hearts. This incident of finding a way to the hearts, which paved the way for the mi-
litary conquest, was a product of love, and its effect was also strong. Under normal circumstan-
ces, it was unlikely to take the control of the economy and social life of the conquered region
without resettling the people of the conquerors on that region. Unlike the other regions they
conquered, the Ottomans did not follow a resettlement policy in Crete. Instead of bringing
many Muslims from Anatolia here after the conquest, they carried out a comprehensive method
of conversion on the island. While conducting the policy of conversion, their most effective
power was the dervish lodges affiliated to the sects established on the island. Thanks to these
activities of dervish lodges, the Muslim population on the island increased day by day.
However, this increase in the Muslim population had no adverse effect on the life of the Chris-
tian people on the island. The Ottoman rulers in Heraklion, Chania and Rethymno ruled with
justice between the Turkish and Christian peoples residing in these important cities of the is-
land. In addition, the local people on the island did not encounter any obstacles in speaking
their mother tongue, Greek. Local Greek women who married the Ottomans by obedience add-
ressed their children in Greek, trained them according to their own traditions, and did not face
the slightest amount of pressure in these matters. As a result of this consensus-oriented appro-
ach, the language spoken among the Muslim and Greek people residing together in many parts
of the island became Greek, not Turkish. However, Turks’ interests in Greek language and
Greek’s interests in Turkish language increased over time. The active and colourful social and
cultural life of the island opened the way for the growth of a substantial number of poets and
writers in Crete over time. Some of them were well-known enough to take their place in the col-
lections of biographies. One of the leading poets who was born and raised on the island and
was well known during his lifetime was Hanyali NGri Osman, whose poems were read and
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modelled by other poets on the island. He was born in Chania, Crete, in 1181/1767-68. He grew
up in a wide cultural environment, as his father Ahmet was the head of janissaries. We do not
have detailed information about where and from which teachers N{iri Osman received educa-
tion from a young age, but it is understood from his poems and other works that he knew Per-
sian and Greek, which was the language spoken on the island. N{iri Osman, who was the clerk
of the janissaries in charge of the protection of Chania, inclined towards the path of mysticism
and became an adherent of Salacioglu Mustafa, who was one of the sheiks of Jilwatiyya on the
island. After completing his religious education under his supervision, he graduated as an offi-
cer to fix broken hearts by receiving a caliphate from of Salacioglu Mustafa. It is not known
whether he carried out irshad activities in a lodge after he received the caliphate. The fact that
he was a follower of a mystical path had a great influence on the presence of sufi and wise
poems in his comprehensive divan (collection of his poems), which he compiled in 1209/1794 at
the insistence of his friends. He generally used "Niiri" as a pseudonym in his poems. Apart from
his divan, he has the following works: “Tdrih-i Girid” (a Greek dictionary), “Liigat-i Manziime-i
and “Tezkire-i Suard-y1 Cezire-i Girid” that includes
biographies of Cretan poets. Niirl, who educated himself by reading and replicating the poems

Niriyye”, “Berd-y1 Lisdn-1 Riimiyye”, “ Diistiir”
of the important poets in divan poetry, contributed to the growth of many poets on the island
through his works and personality. From the isopsephic poems in his divan, it is understood
that Nari frequently visited the graves of the people who lived in Chania and died there, and
that he had those kinds of damaged graves of repaired. Niri was loved by the people in his ne-
ighbourhood since he protected them. As one of the sought-after figures of literary assemblies,
Niri also included the concepts of the Jilwatiyya in his poems as an adherent of this religious
sect. This study aims to identify the terms and concepts related to Jilwatiyya in Ntri's divan
and to explain his poems by giving examples from the couplets in which these terms and con-
cepts are found. In this respect, it attempts to reflect the poet's conceptual world by re-
evaluating the religious terms and concepts from the perspective of Jilwatiyya. The first part of
the study gives information about the life of the poet under the title of “N{iri Osman Hanyavi".
The second part, entitled "Jilwatiyya in the Divan of Hanyali N{iri Osman", constitutes the heart
and soul of the current study. In the conclusion part, an overall evaluation is made in the light
of the findings of the study.

Keywords: Sufism, Poetry, Hanyali Nirf Osman, Crete, Jilwatiyya.

1. GIRiS

Osmanli toplumunda, sairlerin yetistigi veya iginde bulundugu mubhitler,
zamanla ortak algilarin ve ortak bir dil evreninin olusmasina da zemin hazirla-
mis, ¢alkantili donemlerde bile edebi hayati devrin buhranlarindan korumus-
tur. Akdeniz’in besinci, Dogu Akdeniz’in ise ikinci biiyiik adasi olan ve yakla-
sik ii¢ yiiz yi1l Osmanli hakimiyetinde kalan, ayni zamanda biiyiik edebi mer-
kezlerden oldukga uzakta bir yerlesim yeri konumundaki Girit'te 6nemli sair ve
yazarlar yetigmistir. Bu sair ve yazarlarin yetismesinde, fetihten sonra Girit'te
zamanla olusmus olan edebl muhitin bir okul gibi ¢alismasinin katkisi biiyiik-
tiir. Giritli sairlerin tespitine yonelik yapilan son ¢alismalarla birlikte adada kirk



Edibali Karabiylk ® 147

i¢ tane sairin varlig1 ortaya konmustur.! Bu biyografik calismalardan ve gii-
niimiize ulasabilen eserlerden Osmanli hakimiyeti doneminde Girit'te yogun
bir kiltiir hareketliligi oldugu anlasilmaktadir.? Bu hareketliligin 6zellikle, o
donemde birer sancak olan Hanya, Kandiye ve Resmo’da oldugu dikkati gek-
mektedir. Nitekim, Girit fethedildikten sonra Anadolu’dan sinirh sayida Miis-
liiman buraya getirilmis, adadaki asil Miisliiman niifus artis1 ise kapsamli bir
ihtida faaliyeti ile olmustur. Bu sayede, Hristiyan niifusla bir denge saglanmaya
calisilmis ve giin gectikge Miisliiman niifus artis gostermistir.? Miisliiman niifu-
sun artmastyla birlikte, sehir ve kasabalarda bir¢ok cami, mescit ve hayir eserle-
rinin yaninda tekkeler de insa edilmis, boylelikle adadaki dini ve tasavvufi
hayat canli tutulmustur.4

Seyahatndme miiellifi Evliya Celebi'nin (61.1095/1684[?]) verdigi bilgilere
gore fetihten sonra adada on yedi tekke yaptirilmistir. Bunlarin {icii Bektasilik
yoluna ait olup, digerleri Halveti, Celveti, Ussaki, Kadiri ve Bayrami tarikatla-
rma aittir.> Evliya Celebi'nin kendisi de bir Halveti tekkesi insa ettirmistir.6
Hemen belirtelim ki, kiiltiirel gelismeler ekonomik gelismeleri takip eder. Bir
bolge fethedilip ekonomik, siyasi ve sosyal agidan gelismeye basladiginda bun-
lara paralel olarak edebiyat ve sanat da ilk 6nce bir emekleme devresi gecirdik-
ten sonra gittikge gelisir. Bu itibarla, Osmanlilar fetihten hemen sonra, yeni bir
diisiince sistemi ve hayat anlayisi olan Islam medeniyetinin adada filizlenmesi-
ni ve anlasilmasini saglamak amaciyla camilerle birlikte tekkelerin de teessiis
edilmesini saglamislar, bunun sonucu olarak da Girit'te ardi ardina bir¢ok
stifinin ve sairin yetismesine vesile olmuslardir.”

1 Abdullah Aydin, “Hanyal: Nuri Divani’'ndan Hareketle Giritli Sairlere Ek”, Tiirkliik Bilimi Aras-
tirmalar: 26 (01 Eylil 2009), 45.

2 Tahmisgizade Mehmed Macid, Girit Hatiralari, haz. ismet Miroglu, ilhan Sahin (fstanbul: Tecii-
man 1001 Eser, 1977); Mehmet Ali Gokagcti, “Fotograflarin C)ykiist'mde Bir Zamanlar Girit”, Tarih
ve Toplum 192 (1999), 17-23.

3 Bu konuda bk. Cemal Tukin, “Osmanli imparatorlugu’nda Girit Isyanlari-1821 Yilina Kadar
Girit”, Belleten IX/134 (1945), 163-206.

4 Girit'teki tasavvuf hayati hakkinda bk. Selami Simsek, Diinden Bugiine Girit'te Tiirk Tasavouf
Kiiltiirii (Istanbul: Dogu Kitabevi, 2014).

5 Evliya Celebi, Seyahatname (Akdeniz Adalari ve Girit Fethi), haz. Ismet Parmaksizoglu (Ankara:
Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, 1983), 328.

¢ Yilmaz Oztuna, Devletler ve Hanedanlar (Tiirkiye, 1074-1990) (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
1989), 11/746.

7 Simsek, Diinden Bugiine Girit'te Tiirk Tasavouf Kiiltiirii, 24-25.
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Girit'teki stifi muhitlerde yetisen sairlerden birisi de Hanyal1 Ntri Os-
man’dir. Bu ¢alismada Niri Osman’in siirlerine Celvetilik ekseninde bir mercek
tutulacak ve elde edilen veriler somut bir sekilde ortaya konmaya ¢alisilacaktir.®

2. NURI OSMAN HANYAVI (OL.1230/ 1815)

Biyografik kaynaklarda hayati hakkinda ayrintili bilgiler bulunmayan
Nri Osman® 1181/1767-68 yilinda Girit adasinin Hanya sehrinde dogmustur.
Siirlerinde “Nir1” mahlasini kullanmigtir. Bursali Mehmed Tahir (61.1341/1925),
Osmanl: Miiellifleri isimli eserinde “suaradan olub Girid’ini Kandiye kazasindan-
dir.”10 diye yazmig fakat Kandiye'nin Niri Osman’in dogum yeri olup olmadi-
gina deginmemistir. Sair ise Hanya'da dogdugunu divaninda soyle ifade et-
mektedir:

Eyledik biz da divan-1 Giridde Niir1
Gelmisiz Hanyaya diistiir-1 miikerremcesine (G 498/6)

Nari Osman’in babasi, Hanya’ya gecici bir siireligine gelen alimleri, der-
vigleri, fakirleri misafir edip onlarin ihtiyaclarinin karsilanmasina yardimci olan
ve Girit'te “Kol Agas1” olarak gorev yapan Ahmed Bey (61.1214/1792) dir."!
Ahmed Bey hakkinda Niri Osman’in eserlerinden olan ve Orhan Kurtoglu
tarafindan Girit Sairleri adiyla yayimlanan Tezkire-i Su’ard-y1 Cezire-i Girid isimli
kitabin son boliimiinde, yakin dostu Hanyali Kami Yahya Efendi (6l

8 Caligma, Abdullah Aydin'm “Hanyali Ntri Osman ve Divan” isimli doktora tezindeki siirler
esas alinarak hazirlanmstir. Ornek olarak sundugumuz beyitlerin yanlarmdaki numaralar, ya-
rarlanilan doktora tezindeki nazim bi¢imi ve beyit numarasina gore verilmistir.

® Hanyali Ntri ile ilgili bk. Ntri Osman Hanyevi, Girit sairleri: Tezkire-i su’ara-y1 cezire-i Girid,
haz. Orhan Kurtoglu (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2006), 15; Ibniilemin Mahmut Kemal Inal, Son
Asir Tiirk Sairleri, haz. Hidayet Ozcan (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanlig1 Yayinlari,
2000), 111/1244-1245; Aydin, “Hanyali Nuri Divani’'ndan Hareketle Giritli Sairlere Ek”; Abdullah
Aydin, “Hanyal1 NGiri Osman Divani'ndan Girit'e Dair Yansimalar”, Akademik Bakis Dergisi 55
(2016), 25-46; Abdullah Aydin, “Hanyali NGiri Osman’in Saki-namesi”, Bingol Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1/1 (15 Nisan 2011), 167-192; Abdullah Aydin, “Hanyali N{iri'nin
‘Hilye-i Haseneynii’'l-Ahseneyn’ Mesnevisi”, Bingol Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Der-
gisi 20 (23 Ekim 2020), 129-144; Hanyali Nuri ile ilgili bk. Abdullah Aydin, “Hanyal: Ntri'nin
Kisa Mesnevisinde Isimleri Gegen 313 Peygamber”, Gazi Tiirkiyat Tiirkliik Bilimi ve Aragtirma-
lar1 Dergisi 4 (2009), 179-190.

10 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, haz. A.Fikri Yavuz-ismail Ozen (istanbul: Meral
Yayinevi, 1972), 1/462.

11 Nri Osman Hanyevi, Girit sdirleri, 97; Bursali Mehmed Tahir, Osmanl: Miiellifleri, 1/462.



Edibali Karabiylk ® 149

1217/1802) nin yazdig1 Terceme-i Hal-i Sahib-Divan Niiri baghikli biyografide gesit-
li bilgiler verilmistir.”> Buna gére Ahmed Bey, Hanya’ya gelen devlet adamlar:
tarafindan takdir edilen ve adayla ilgili islerde goriislerine bagvurulan bir kisi-
dir. NGirl Osman’in yetismesinde babasinin “Kol Agalig1” gibi énemli bir vazi-
fesinin olmasinin rolii biiyiik olsa gerektir. Ciinkii babas1 gorevi icab1 gerek ada
igerisinden gerekse aday1 ziyaret amagli gelen bircok devlet erkani veya sanat
erbabryla muhatap olmus, onlar evinde agirlamis, dolayisiyla bu zengin kiiltiir
muhiti, N@rl Osman’in yetismesinin 6nemli amillerinden biri olmustur. Ntri
Osman, divaninda babasinin vefat: {izerine yazdig bir siirde de onun gorevinin
“Kol Agalig1” oldugunu belirtmis ve onu arif ve hayirsever bir insan olarak
tanitmigtir's:

Pederim kam-1 dilim tac-1 serim Ahmed Beg
Sol kol agasi o dana-y1 Felatin-tedbir (T 29/2)

Hanyali Kami Yahya Efendi'nin yazdig1 biyografide Ahmed Bey’in vefat
ettiginde yetmis, N{irl Osman’in da yirmi dort yasinda oldugu belirtilmistir.

Yine ayni biyografiden Ahmed Bey’in bilgili ve kiiltiirlii bir insan oldugu
ve buna bagl olarak oglu N{irl Osman’in egitimine ve iyi bir sekilde yetismesi-
ne 6nem verdigi anlasilmaktadir.’>

Nri Osman ilmi durumunu kendisi de soyle belirtmektedir:16
Dii niisha-y1 hatidir Niiriyi eden me’ziin

Husul-i ‘ilmine iki risaledir ba’is (G 80/5)

Fakat bir gazelinde sair iimmi oldugunu sdylemektedir!”:
Seniti ey Niirl nazmui sadedir zird ki iimmisin

Beli bilmezlerin si'ri metin amma fasth olmaz (G 252/5)

12 Nari Osman Hanyevi, Girit sdirleri, 97.

13 Abdullah Aydin, Hanyali Nuri Osman ve Divini (Ankara: Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisti, Doktora, 2009), 18.

4 Nl Osman Hanyevi, Girit sdirleri, 9.

15 Ntirl Osman Hanyevi, Girit sdirleri, 98.

16 Aydin, Hanyali Nuri Osman ve Divini, 9.

17 Aydin, Hanyali Nuri Osman ve Divin, 9-10.
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Sunu hemen ifade edelim ki, bu beyitten hareketle N{irl Osman’in imm1
oldugu hiitkmiine varmak yanlistir. Zira immilik, Hz. Peygamber’in vasiflarin-
dan olmasi1 hasebiyle tasavvufi gelenekte, kendisine kutsiyet atfedilen baz1 sa-
hislara izafe edilen bir sifattir.’® Bunlar arasinda en bilineni olan Yunus Emre
(61.720/1320[?]), siirlerinde kendisinin immi oldugunu sdylemesine ragmen
onun tiimmi olmadig1 daha ¢ok kabul edilen bir diisiincedir.’® Kald: ki Ntri
Osman, baska bir beytinde timm1i olmadigini belirtmistir:

Bas egmeziz ‘allame-i “asr olsa da miifti
Ummi gecinip lik hakikatde Kelimiz (Tk 3/VI1/2)

Nri Osman, yazdig: tezkirede Hifzi Ibrahim Efendi (61.?)’den Farsca 0g-
rendigini sdylemektedir: "Nice eyyam u a’vam bab-1 ma’drif-iktisabi merc’-i talebe-i
havds u ‘avam hattd rakimu’l-huriif Niri-i kemter dahi efendi-i mima ileyhin silk-i
sakiramina miinselik olmagla ciiz'iyyat-1 Farisi’den behrever olmugum.”?

Divaninda yer alan baz siirlerde N#iri Osman’in okudugu kitaplar hak-
kinda bilgi edinmekteyiz. Bunlar arasinda Mesnevi?!, Fiitiihat??, Naimd Tarihi,
Fusiisu’l-Hikem?*, Mantiku't-Tayr®, Tuhfe-i Vehbi?s, Metaliii’l-Envar?, Sifa?, Giilis-
tan® gibi eserleri saymak miimkiindiir.

Nri Osman’in meslegine deginecek olursak, kendisi 1215/1800 yilinda

Hanya’nin muhafazasiyla gorevli Yenigeri ocaginin “Timarli Katibi” olmus ve
bu vazifesini uzun bir siire stirdiirmiistiir.** Bunu Kami Yahya Efendi, yazdig1

18 Ayrintih bilgi i¢in bk. Cemal Kurnaz - Mustafa Tatci, Ummi Divan Sairleri ve Enverf Divani (Anka-
ra: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 2001).

19 Aydin, Hanyali Nuri Osman ve Divinz, 10.
20 Nri Osman Hanyevi, Girit sdirleri, 72.
2 Bk.K7/11, G13/5.

2 Bk. G414/5.

2 Bk.K117/2.

% Bk. G414/5.

% Bk. Ta 2/6.

2% Bk.K48/4.

2 Bk.K 6/34.

3 Bk. G 24/1.

2 Bk. Ki5/4.

30 Nari Osman Hanyevi, Girit sdirleri, 16.
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biyografide soyle belirtir: “Iki yiiz on bes tarthinde Hanya muhafazina me'mir yerli
yertigeri ocaginiri ze’ametli kitabeti ile zat-1 miikerremi muvaffaki’l-akran ve kalem-i
cabiik-rakami miisariin bi’l-benan olarak...”3!

Nari Osman’in evliligiyle alakali olarak, kaynaklarda yeterli bilgi bu-
lunmamaktadir. Fakat bazi beyitlerde ¢ocugunun olmadiginmi dile getirerek
kendisini meyvesiz agaca benzetmistir.®> Buradan hareketle sairin evlenmis
oldugu fakat ¢ocuk sahibi olmadig1 sonucuna da varmak miimkiindiir. Ntri,
asagidaki beyitte tecrid sanatina basvurmus ve ayni zamanda “Evlat babanin
sirridir.” hadisini isaret ederek evlat sahibi olmadigindan dolayi sirlarinin kim-
seye asikar olmayacagim sdylemistir:

Togmadiysa ¢am degil evladim ey Niiri benim

Olmadz esrar-1 pinhamm cihanda askar (K1 34/1)

Ne yar ii ne yaver ii ne evlad

Kaldikda za'if ii ferd ii tenha (K 8/90)

Ne berg ii sah ne saye ne mivem var ‘aceb bilmem
Beni dihkan-1 kudret su zemin iizre niye besler (Mii 29)

Nri Osman, vaktini cogu zaman Hanya’daki evinde, bazen de kendisine
timar olarak verilen ve Hanya disinda bulunan Moris koyiindeki ciftliginde
gecirmektedir. Ciftlikte bulundugu zamanlarda cicek yetistirmekte ve siirle
mesgul olmaktadir:3® “...gah deriin-1 Hanya'da gah haricinde viki’ miitezzammin-1
hassa-i zeameti olan Moris(?) nam karyede miimiine-niima-y1 bag-1 cinan olan bagce
vii giilistan miistemil ciftliklerinde ikametle...” %

Tenkitli divan nesrinde yer alan bir gazelin dipnotta gosterilen varyan-
tindan hareketle N{irl Osman’in en az iki defa hacca gittigi bilgisine variyoruz:

31 Nari Osman Hanyevi, Girit sdirleri, 99.
%2 Aydin, Hanyal: Nuri Osman ve Divint, 26.
3 Nari Osman Hanyevi, Girit sdirleri, 16.

3 Nari Osman Hanyevi, Girit sdirleri, 99-100.
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Yine dergahina yiiz siirmege gelmisdir aglatma
Kadimi cakeriii benden Hicazi ya Resul’allah (G 457/5 (Dipnot))

Sonug olarak, zeki, kabiliyetli, m{inis tabiatli ve ¢evresinde herkes tara-
findan sevilen, kisiligiyle etkili olan, bilgi ve kiiltiirtinden faydalanilan bir sair
olan Nftrl Osman, Girit'te yasayan sairlerin bir araya geldigi sohbet ortamlari-
nin miidavimlerindendir. Burada su hususu ifade etmek gerekir: Bilindigi iize-
re, Osmanli Devleti'nde sairler kendilerine ve ortaya koyduklar1 eserlere
ehemmiyet veren belli bolgelerde kiimelenmislerdir. Bu kiimelenme genelde,
devletin baskentinde padisahin sarayi, devlet biiyiiklerinin konaklari veya bas-
kent Istanbul disindaki sancak merkezlerinde olmustur. Girit ise zikredilen
bu yerlere kara baglantis1 bile olmayan bir yerdir. Hal boyle olunca Ntri Os-
man’in arkadaslariyla bir araya gelip olusturduklari bu sohbet ortamlarinin
nevheves sairlerin yetismesinde ne kadar 6nemli bir rol oynadig: daha iyi anla-
silacaktir.

Nri Osman, 1230/1815 yilinda 58 yasindayken, dogdugu yer olan Han-
ya’da vefat etmistir.3¢ Vefat1 lizerine Hanyal1 Vehbi (61.7) asagiya ilk beytini
aldigimiz tarih manzumesini yazmistir:

Pertev-efza-y1 ma’ani lem’a-pas-1 ma'rifet

Niuri ‘Osman Bey Efendi Hanyaniii niir u feri®

3. HANYALI NURI OSMAN DiVANI'NDA CELVETILIK

Arapga bir kelime olan “celvet” kelimesi sozlitk anlamu itibarryla “yerini,
yurdunu terk etmek”, “ortaya ¢tkma”, “agiga ¢ikma”, “kilig, ayna gibi seylerin
pasint alip parlatmak” gibi anlamlara karsilik gelmektedir. Tasavvufi bir kav-
ram olarak ise kulun, ilahi vasiflarla donanmis bir sekilde halvetten ¢ikis1 ve
yaraticinin mevcudiyetinde fani olusu manasindadir. Bagka bir ifadeyle, mana
yolcusunun mahdut bir siire igin, yasadigr toplumdan uzaklasarak inzivaya

¢ekilmesi, bu inziva doneminde nefsini kotii huylarindan arindirarak iyi huylar

% Halfik Ipekten, Divan Edebiyatinda Edebi Muhitler (Istanbul: Milli Egitim Basimevi), 16.
% Nari Osman Hanyevi, Girit sdirleri, 16.

% Devamu i¢in bk. NGri Osman Hanyevi, Girit sdirleri, 16-17.d.
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edinmeye calismasi “halvet”; iyi huylarla muttasif olarak toplum hayatina
donmesi ise “celvet”tir.3

Tirk tasavvuf tarihinde onemli bir yeri olan Aziz Mahmud Hiidayi
(61.1038/1628)'nin tesis ettigi Celvetiyye tarikati 17. asirda ortaya ¢ikmistir. Cel-
vetlyye, celvete istirak edenlere yani halk i¢inde Hak ile olanlara tevdi edilen
bir addir.?® Seyahatnime’de yer alan bilgilere gore Aziz Mahmud Hiidayi'nin
Girit'in fethinde 6zel bir yeri vardir. Evliya Celebi, Hiidayi'nin Girit adasmin
Osmanli Devleti'ne dahil olmas: i¢in Sultan I. Ahmed’i ikna eden bir toplulu-
gun i¢inde bulundugunu aktarmaktadir.# Evliya Celebi'nin babasindan dinle-
digi bu rivayet gercek mi degil mi bilemeyiz ama Hiidayi'ye Girit'in fethini
gdérmenin nasip olmadig1 fakat fetihten sonra adanin Islamlagmasinda ve Islami
miiesseselerin tesisinde Celvetilik miintesiplerinin énemli paylarinin oldugu bir
gercektir. Niir], Celveti miintesipleriyle ilgili bes kit’alik bir murabba yazmuistir.
Bu murabba’in ilk kitasi su sekildedir:

Harim-i Hakka mahremler

Giirith-1 celvetilerdir

Tarik-i sirda ekremler

Giiriih-1 celvetilerdir (Mu 4/1)

Celvet, baska bir deyisle, halvetten yani salikin yalniz basina inzivaya ce-
kildigi tenha ve kapali yerden ¢cikmasidir. Halvet ve celvet kelimeleri, iki tarika-
tin ad1 olmalarinin yaninda ayni zamanda birgok tarikatin da ortak esasini olus-
turmaktadir. Bu esdsin temelindeki hadise sudur: Hz. Peygamber, kendisine
peygamberligi bildirilmeden 6nce zaman zaman Hira Dagi'nda halvette bu-
lunmus, peygamberlik vazifesi kendisine bildirilince de celvet eyleyerek insan-
larin arasina karigmistir. Bu agidan celvete, nihal mertebe denmektedir.#! Bu
itibarla, celvet halindeki kul kendi benliginden siyrildig: icin amelleri Hakk'a
nisbet edilir#2 Nfri, miirsidi Salacizade Mustafa (61.19.yy.)nin bir gazeline

% Siileyman Uludag, “Celvet”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 1993), VII/273.

% Mustafa Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler (Bursa: Osmangazi Belediyesi Yaynlari, 2017), 530.

4 M.Askeri Kiigiikkaya, “Evliya Celebi Seyahatnamesi'nde Aziz Mahmud Hiidayi ve Celvetiyye
Tarikati” (Uskiidar Sempozyumu III: Aziz Mahmud Hiidayi Uluslararast Sempozyum Bildirile-
ri, 20-22 Mayis 2005, Istanbul, 2006), 11/86.

41 Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, 530.
42 Uludag, “Celvet”, VII/273.
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yazdig1 tahmiste “halvet-celvet”, “vahdet-kesret” ve “yokluk elbisesi (hakikat
elbisesi)” kavramlarini beraber zikrederek, adeta yukarida kisaca degindigimiz
salikin stilitkunu anlatmistir:

Kurtulup zatiniz ey dil keder-i halvetden

Behre-yab olduk aniciin ni’am-1 celvetden

Bize ne hasil olur fanide bir devletden

Menzil-i vahdete erdik cekilip kesretden

La libasin giydirip mazhar-1 illallahiz (Ta 27/3)

Tarikatlarin faaliyetleri esas itibariyla ¢ift yonliidiir denilebilir. Seyrii-
siiltik esnasinda ilk once, i¢ dlemine yonelik mesakkatli bir miicadele gergekles-
tiren insan, kemal derecesine ulastirilir. Bu zorlu siirecten sonra salik, halk ara-
sina karistirilarak teblig ve irsad vazifesi icin gorevlendirilir. Bu faaliyetin ger-
ceklestirilmesi igin her tarikat kendine 6zgii bir ustil, adab olusturmustur.4 Hz.
Ali (61.40/661) kanaliyla geldigi i¢in cehri (yiiksek sesle yapilan, aleni) zikri esas
alan bir tarikat olan Celvetiyye'de, siiliikun temelinde Hiidayi'nin "tevhid zikri"
olarak isimlendirdigi kelime-i tevhid zikri vardir. Celvetilige intisap eden kisiye
baslangicta tevhid zikri telkin edilir.** N#ri de tevhid kavramini divaninda bir-
¢ok yerde zikretmistir. Asagidaki misrada sair, tevhidi altin isleyen bir kuyum-
cuya benzetir ve salike tevhidden ayrilmamasi gerektigini 6giitler:

Zer-ger-i tevhidden ayrilma etme infikak (Ta22/2)

Sair, yazdig1 bir tahmisten alinan asagidaki misrada ise ruhu, kusa; tev-
hidi de sekere benzetir ve ruh kusunu tevhid sekeri ile beslemek gerektigini
sOyler:

Murg-1 rithu siikker-i tevhid ile kil perveris  (Ta 22/4)

Celvetiyye tarikatina giren miiride seyh, her giin yiiz defa “Estagfirullah
el-azim” demeyi telkin ve tavsiye eder.*> Sair de nice gilinahlar isledigi, hatalar

4 Selami Simsek, Kesan'li Siileyman Zdti ve XVIII. Asirda Celvetilik (Erzurum: Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Doktora, 2005), 220.

“ Hasan Kamil Yilmaz, “Celvetiyye”, TDV [slim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Aragtirmalar1 Merkezi, 1993), VI1/273-275.

%5 Mehmet Unal, “Tasavvuf Tarihi iginde Celvetilik”, SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler
Dergisi 26 (Agustos 2012), 98.
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ettigi halde mezk(r kelimeyi zikrederek timitle Cenab-1 Hakk’tan kusurlarinin
Ortiilmesini dilemektedir:

’i_sydnzma bakma Huda

Estagfir'ullah el-‘azim

Etdim nice ciirm ii hata

Estagfir'ullah el-‘azim (Mu 5/1)

Hz. Peygamber’e her giin yiiz defa salat ve selam getirmek de miirsidin
miiridine tavsiyesidir. N{ri, Celvetilige ait bu hususu da siirlerinde zikretmis-
tir:

Ey derdmend riih-1 Resiile hiliis ile

Eyle salati istegini ol zeman verir (K 7/46)

Kamu ‘asikaninia ez-can u dil

Salat u selamuridir emr-i ehem (K11/5)

‘Omr ii “irfanuita olsun berekat
Ver Muhammedle havassa salavit (KM 8/38)

Celvetiyye tarikatinda tevhid zikri temel teskil etmekle birlikte Halveti
yolundaki siiliikun esas1 olan “esma-i seb'a” zikrinin de yeri biiyiiktiir. Bilhassa,
Hiidayl'den sonraki donemde Celvetl seyhleri miiriddna esma-i seb'a zikrini
telkin etme yoluna gitmislerdir. Bu zikirdeki s6z konusu yedi esma sirasiyla
sunlardir: La ilahe illa’llah, Allah, Hfi, Hak, Hayy, Kayyum, Kahhar.4 Nari, bu
isimlerden bazilarin siirlerinde islemistir:

Zerrem icre sems-i tabanmimdr Allah hii diyen

Carh-1 tende mah-1 rahsanimdir Allah hii diyen (G 423/1)

Hay meded ol esbeh-i nam-avere

Ol bahadir giiclii kuvvetli ere (T 135/1)

% Yilmaz, “Celvetiyye”, VII/273-275.
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Hay u hii-y1 sifiyanui varligin bir ismidir
Batinen etmez sefer matliibu ancak cismidir
Zahir ehlinifi bu sitfiler dahi bir kisnudir
Zahidin zikr etdigi sol harf ii savtii resmidir

Zakir i mezkiir u zikre biz miisemma olmusuz (Ta 42/9)

Yarini ne dem goriinse hat-1 miigk-bitlar:
‘Ussakn evc-i sevke ¢ikar hay u hiilar (G 523/1)

Tasavvufta her tarikatin kendine 6zgii ayin ve zikir ustilleri vardir. Me-
sela, Mevlevilerin ayinine “semad’, Kadirilerinkine “devran”, Naksilerinkine
“hatm-i hacegan”, Halvetilerinkine “darb-1 esma” gibi isimler verilirken, Cel-
vetilerdekine ise "nisf-1 kiyam" denir.#” Diz iistiinde durularak yapilan bu ayine
"Hizir kiyanmi" da denir. Bu zikir tarzi ile alakali iki farkli rivayet vardir: lk
rivayete gore, Kutid tevhidi sirasinda Hiidayi postunda oturmakta iken, Hz.
Peygamber'in ruhaniyetini miisahede etmis, tazimen ayaga kalkmak istemis
fakat Hz. Peygamber isaret ederek kendisine ayaga kalkmamasini emretmis, o
da zikre dizi {izerinde devam etmistir. Bu hadiseden sonra Celvetilik’te diz
tizerinde yar1 ayaga kalkar durumda zikir yapmak gelenek halini almistir. Ikin-
ci rivayete gore ise Hiidayi, aslinda Hz. Peygamber'i degil Hizir'1 miisahede
etmistir. Bundan dolay1 nisf-1 kiyam, Hizir kiyami olarak da adlandirilmakta-
dir. Nisf-1 kiyam, Celvetiyye'nin asitanesi olan Hiidayi Dergahi'nda cuma na-
mazini miiteakip icra edilirdi.*® Biitiin tarikatlarda yer alan ve yukarida isimle-
rini saydigimiz ayin veya zikir esnasinda miiridler, genelde halka seklinde sira-
lanirlar, daha sonra serzakirin sdyleyecegi esma veya salat-1 selamlar1 tekrar
ederler:

Pir-i hezar halka kurup zikr-i Hak eder
Niiri ¢ogald: diile yine hay u hity-1 bag (G 297/5)

4 Yilmaz, “Celvetiyye”, VII/273-275.
4 Yilmaz, “Celvetiyye”, VII/273-275.
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Bir hadis-i serifte Hz.Peygamber’'in: “Cennet bahgelerine ugradiginiz zaman,
oradan istifdde ediniz. (Cennet bahgeleri hangisidir?) dediler. Onun da: Zikir halkalari-
dir.” ¥ dedigi rivayet edilmistir. “Halka-1 tevhid” redifli gazelinde de Nfiri,
zikir meclislerine ve zikir halkalarina deginir. Tevhid halkasinin, insanlari
kiyamet giiniiniin dehsetinden koruyan, siginilacak bir yer oldugunu, insani
ikilikten kurtardigini, Rabb’in sirlarina ancak tevhid akidesiyle erisilebilinece-
gini belirtir:

Eman-1 dehset-i riiz-1 cezadir halka-1 tevhid

Hirdset eylemekde miiltecadir halka-1 tevhid

Ikilik berzahindan kurtartr devriyyeden saklar
Cihanda misli yok sirr-1 Hudadir halka-1 tevhid (G 104/1-2)

Celveti ayininde serzakir, kelime-i tevhid zikrini baglattiktan sonra top-
luca ve agir bir sekilde on iki kelime-i tevhid cekilir. Daha sonra serzakir, "Ya
Allah hit” deyince diz iistii kalkilir. Bu sirada zikirler Hiiddyi nin ildhilerinden birini
okurlar. 1lahi bitip zdkirbast,”Ya Allah hit” deyince kiyama kalkilir. Bir siire ism-i hil
zikrine devam edildikten sonra zdkirbasi, ism-i Celdl (Allah) zikrine gecer. Daha sonra
ii¢ defa "hit” der. Zakirler de uygun bir ildhi okurlar, ildhi bitmeden seyh efendi yerini
alrr. [lahinin sonunda okunan durak sessizce dinlenirdi. Daha sonra seyh efendi, "Ya
Allah hit” deyince zikrin ikinci safhasi baslamigs olur. Giderek hizlanan "hil zikri”, bas-
lar bir saga, bir sola cevrilerek devam eder. Bu arada zékirler usiile gore ildhi okurlar,
yine bu strada seyh efendi ritmi degistirerek ii¢ ism-i Celdl okur. llahiler zikrin ahenk ve
temposuna gore bir siire devam edip sona erdiginde zdkirbagi zdkirlerin birine igaret
eder. O da bir bagka ildhiyi kendi basina okur. Bitirince baskas: devam ederdi. Seyh
efendinin gelisiyle birlikte baglayan zikrin bu boliimii yarim saat kadar devam ettikten
sonra, seyh yiiksek sesle soyledigi uzun bir "hi1” ile zikri keser. Zakirler daha sonra agir
aksak ustiliinde cumhur ilahisi okurlar. Bu da bitince seyh efendi kisa bir dua yapar ve
boylece ayin tamamlanmg olur.”% Nri, Celvetl olmasi hasebiyle kendisinin de
katildigini diistindiigtimiiz zikir meclislerinde ¢ekilen esmalara beyitlerinde yer

vermistir:

9 fsmail b.Muhammed el-Acluni, Kesfu’l Hafd ve Miizilii'l-Ilbas, haz. Seyh Muhammed Abdiilaziz
el-Halidi (Beyrut: Déru’l—Kiiﬁibi’l—Hmiye, 1997), I-11/94.
% Yilmaz, “Celvetiyye”, VII/273-275.
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Sadd-y1 hay u hity-1 na’ra-1 mestanesi vardur
Degildir ihtiyari bi-riyadir halka-1 tevhid (G 104/4)

Nri'ye gore asiklar, Allah agkiyla bos yere devran etmezler. Tevhid hal-
kasmna dahil olmak, onlarin kalbindeki sevinci ve neseyi artirir:

Tehi cevian u devran eylesin mi Niiriya ‘ussak
Deriina nes’e-za halet-fezadir halka-1 tevhid (G 104/5)

Nri, iri delikleri olan ve durmadan calkanan bir elege benzettigi tevhid
halkasindan varid olan rahmet damlalarinin insanin hayallerini bile temiz eyle-
digini soyler:

Hubitbat-1 hayalati temzi eyler tozun silker

Bu ¢alkanmakla $irbal-1 ribadwr halka-1 tevhid (G 104/3)

Celvetiyye'de seyriisiiliik esnasinda, salikin 6niinde asmasi gereken ve
“tabiat, nefs, ruh ve sir” olarak isimlendirilen dort mertebe vardir. “Seriat”a
karsilik gelen ilk mertebede miirid, bedeni ihtiyaglarini ibadetine engel olmaya-
cak sekilde karsilamali ve helal olanlarla yetinmeyi bilmelidir.5® Ntri'ye gore
de Hak yolunun rehberi, kurtulus ve selamete ermenin kapisi, ilk mertebesi
seriattir:

Tartk-1 Hakka reh-berdir seri’at
Necat iklimine derdir seri’at (KM 64/1)

Nefs mertebesine yiikselen salik, bu mertebede nefsini kétii huylardan ve
fiillerden arindirmaya gayret eder. Bu da ancak uzun siireli bir miicdhede ve
riyazetle miimkiin olabilir. Ruh ve sirrin yola gelmesi, bu zorlu miicadele so-
nunda miimkiin olabilir. Bu mertebe de “tarikat”a karsilik gelmektedir. Ntiri'ye
gore siiltik ehline kilavuzluk eden tarikattir. Tarikat, ayn1 zamanda Allah’in
yoludur. Cenab-1 Hakk’a ulasmaya, kavusmaya bir vesiledir ve evliyanin asasi-
nin kuvvetidir:

51 Yilmaz, “Celvetiyye”, VII/273-275.
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Siilitk ehline reh-niimadr tarikat

Cihan icre vah-1 hiidadir tarikat

Visal-i Cenab-1 Hudaya vesile

‘Asa-y1 yed-i evliyadir tarikat (KM 65/1-2)

Ruh mertebesi, miirsidin ruhu ile ilgi kurdugu ve marifetullaha dogru
yol almaya basladig1 bir mertebedir. Bu mertebede, ilm-i lediin sirlar1 asikar
olmaya basladig1 i¢in ayn1 zamanda “kest” mertebesi olarak kabul edilir ve
“marifet” makamina karsilik gelir.>> Nri'ye gore herkes Hakk’in evi olan gon-

liin barindirdig sirlara eremez. Tarikat adabina gore, ancak seyriistiltik merte-
belerinde ilerleyen kisi bu sirlara mazhar olabilir:

Beyt-i Hakkati sirrina mazhar olur mu her kisi
Lik sen kesf etdiri esrarin temamet merhaba (G 22/7)

Nri, seriatin kendisine hakikat yolunu agtigini ve bu yoldan marifete
ulastigini, marifeti kesfetmesiyle birlikte biitiin zorluklarinin giderildigini belir-
tir.

Acdi seri’at ile tarik-i hakikati

Hall etdi miiskilatimi Kessaf-1 ma’rifet (KM 67/2)

Marifet ve ilahi agk makamina vésil olan miirid, sonunda “sir” mertebe-
sine yiikselir. “Hakikat”e karsilik bu mertebe, tecelli ve vuslat makamidir. Salik
bu mertebede artik tekamdiil etmistir. Gonlii hakikatin kokusundan lezzet duy-
maya baslar.’® Nfri, bu hali divaninda su sekilde anlatir:

Mest etdi dil ii cani yine bity-1 hakikat
Sevdaya birakt: beni gisii-y1 hakikat (KM 66/1)

Salikin ulastig1 bu mertebenin geregi, diinya ile ilgili her seyden ilgiyi
kesip, Allah’tan gayrisindan yiiz ¢evirmektir. N#ri, bu durumu asagida yer
alan beyitlerde soyle belirtir:

Ayag-1 meyle kesr et bagini fertiite-i dehriii

2 Yilmaz, “Celvetiyye”, VII/273-275.
% Yilmaz, “Celvetiyye”, VII/273-275.
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Hudanii sirrina talib iseii bu kevnden pa cek (G 319/2)
Kalmaya zerre-i hesti bizlerde

Ma-siva terki ile pest olalim (G 367/4)

4. SONUC

Bu calismada 18. yiizyilda Anadolu sahas: disinda yasamis sairlerden ve
Celveti halifelerinden olan Hanyali NGri Osman’in divaninda yer alan Cel-
vetilik ile aldkali kavramlar incelenmeye ve somut bilgiler ortaya konmaya
calisitlmistir. Boylece hem sairin mensubu oldugu tarikatin kendi siir diinyasin-
da nasil bir yer edindigini anlamak hem de Girit gibi Anadolu’ya kara baglanti-
st olmayan, uzak bir bolgede Celvetilik’in nasil ve sekilde yasandigina yonelik
agilimlarda bulunmak miimkiin olmustur.

Niri hakkinda daha 6nce yapilmis ¢alismalarda onun tasavvufi yoniine
deginilmemistir. Sadece mensup oldugu tarikat zikredilmis ve onun tasavvufi
kisiligini siirlerine yansitmayan bir sair oldugu ifade edilmistir. Fakat, irsada
mezun bir Celveti seyhi olan Nari'nin siirlerinin, pek tabii olarak, tasavvufi
kavramlardan uzak olmasi miimkiin degildir. Yaptigimiz bu calismada anla-
silmistir ki Nfirl, mutasavvif bir sairdir ve bu yonii siirlerinden de anlasilmak-
tadir. O hem mensubu oldugu tarikata dair imgeleri siirlerinde islemis hem de
unlii tasavvuf biiyiiklerine methiyeler yazmis, bazilarinin da gazellerini tahmis
etmistir. Ayn1 zamanda da gerek muhteva gerekse soyleyis bakimindan ken-
dinden Onceki sairlerin basarili bir takipgisi olmus, onlarin kullandiklar: unsur-
lar1 kendi his ve hayal diinyasiyla siislemistir. Onun, sairligi, ilmi, tasavvuf
bilgisi, yasadig1 dénemde idari erkan, aydin tabaka ve halk kitleleri tizerinde
tesirleri siiren Celvetilik ekoliiniin bir temsilcisi olmas1 ve kiiltliriimiiziin bir
devrini, uzakta kalan bir yoredeki tasavvufi yasantiy1 yansitmasi gibi yonleriyle
kiiltiir ve edebiyat tarihimiz acisindan goz ardi edilmemesi gereken bir sahsiyet
oldugu anlasilmaktadir.
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C)Zl

islam tarihi incelendiginde Hz. Ali déneminin (35-40/656-661) gerilimler ve savaglarla gectigi goze
carpar. Bu nedenle Hz. Ali'nin (6. 40/661) siyasette selefleri kadar basarili olmadig: seklinde bir al-
g1 yayginlik kazanmistir. Hz. Ali'yi sahabenin en iistiinii géren $ia, bu algiya karsi ¢ikarak onun siya-
sette de en iistiin sahabi oldugunu savunmustur. Bu konuda Bagdat Mu‘tezilesi de $ia’ya katilmistir.
Ornegin ekoliin son temsilcilerinden olup “Mu‘tezile’nin Allamesi” unvaniyla taninan ibn Eb{’l-
Hadid (6. 656/1258), Hz. Ali’ye nispet edilen cesitli hutbe, mektup ve veciz sozleri iceren Nehcii’l-
beldga adl antolojiye yazdig1 serhte onun en giizel siyaset yapan kisi oldugunu ispatlamaya ¢alis-
mistir. {bn Eb’l-Hadid, bu yéndeki gériisiinii Hz. Ali'nin efdaliyeti ve ismeti cercevesinde temellen-
dirmeyi denemistir. Ona gore Hz. Alj, seriatin kisitlamalariyla kendini kisitlamis, seriata uymayi bir
zorunluluk olarak gérmiistiir. Naslara gore hareket etmis, Hz. Omer’in (6. 23/644) aksine, nassin
smirim ictihat ve kiyasla asmamugtir. Yine Hz. Omer’in tersine, sert bir tavir sergilememis, insanlara
hosgoriilii davranmistir. Ayrica Hz. Ali, Hz. Omer’den farkli olarak, Hz. Osman’in (6. 35/656) 6ldii-
riilmesinden dogan fitneyle ugrasmak ve Cemel, Siffin, Nehrevan savaslarina girismek zorunda
kalmigtir. Ancak bu hadiselere bakarak Hz. Ali'nin siyasette bagarisiz oldugunu séylemek dogru de-
gildir. Clinkdi Hz. Alj, tehdit ya da riisvete bagvurmadan binlerce insani etrafinda toplamis, onlarla
diismanlarina karsi savasmis ve savaslarinin ¢ogunda galip gelmeyi basarmistir. Bu, onun devlet
yonetiminde son derece basiretli ve yetenekli oldugunu gostermektedir.

Kanaatimize gore ibn Ebr'l-Hadid, Hz. Ali’nin yénetiminin zayiflamasini onun seriata siki baghligina
ve hosgoriisiine baglamakla yanilmistir. Bununla birlikte bu zayiflamayi, Hz. Ali’'nin hilafeti devra-
lirken karsilasti1 zorlu sartlara ve giristigi savaslara baglamakla isabet etmistir. Ciinkii onun bu
tespiti tarihsel ve sosyolojik gerceklerle ortiismektedir. Hz. Ali de Nehcti’'l-beldga’da yer alan Siksi-
kiyye adli hutbesinde hilafetindeki zayiflamayi tam olarak bu sekilde agiklamistir. O, Hz. Omer hila-
feti devraldiginda ortamin istikrarli olduguna, kendisinin ise sorunlu bir yap1 devraldigina dikkat
cekmistir. Halife oldugunda bazilarinin kendisine verdikleri ahdi bozdugunu, bazilarinin adaletten
saptiginy, bazilarinin da dinden ¢iktigini belirtmistir.

" Dr., T.C. Milli Egitim Bakanlig1, ahmet_sonay@hotmail.com. Orcid: 0000-0001-9913-1809.
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Hz. Ali'yi Sia’ya 6zgii bir sahsiyet say1p dar bir kaliba sigdirmak yanlistir. Zira o, tiim Misliimanlarin
ortak degeridir. Hatta gayrimiislim fikir adamlarinin onun hakkindaki goriislerine bakilirsa tiim
caglara hitap eden evrensel bir sahsiyettir. Dolayisiyla Hz. Ali'nin siyaseti degerlendirilirken ilm1 iis-
luptan taviz vermemeye, mezhepsel kimlikleri bir kenara birakarak objektif bir bakis acis1 sergile-
meye ekstra ¢aba harcanmalidir. Bu ¢ercevede Hz. Ali'nin ismeti gibi tartismali bir noktadan degil,
somut tarihsel ve sosyolojik verilerden hareket edilmelidir. Bu veriler bize, Hz. Ali'nin ilk ti¢ halife-
ye zor anlarinda ¢6ziim yolu géstererek yardimci oldugunu séylemektedir. Hz. Omer’in kendisine,
“Ey Eb@’l-Hasan! Allah beni, senin bulunmadigin bir miigkiilatla yiizlestirmesin!” demesi, bir an-
lamda bunu tekit etmektedir. Bu durumda Hz. Ali'nin seleflerine siyasi danismanlhk yaptigy, her za-
man sagduyu ve basiretin adresi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Ali doneminin ¢alkantili gegmesi bu
gercegi degistirmemektedir. Ciinkii bu ¢alkantilara Hz. Ali'nin siyaseti degil, ddonemindeki Miislii-
man toplumunun hatali tavirlari ve davranislari sebebiyet vermistir. Hz. Ali, Kur’an’1 ve siinneti esas
alan hikmetli bir siyaset izlemis, ancak bu siyaset, Miislimanlarin yanlis tasarruflar yiiziinden
meyvesini verememistir. Herkesin bildigi lizere, Hz. Ali'nin izledigi hikmetli siyasetin meyve verme-
si, Miisliimanlarin ona itaat etmesine bagliydi. Ancak Miisliimanlarin bir béliimii bunun yerine ona
isyan etmeyi tercih ettiler. Béylece Islam’in éngordiigii adalete dayal ideal toplumun olusmasini
engellemis oldular. Ustelik ilerleyen caglarda da béyle bir toplumun olusmasini zora sokmus bu-
lundular. Sadece Sia ve Mu‘tezile degil, ilml1 Stinni dlimler de bu kanaati tasimaktadirlar. Bu nokta-
dan hareketle biz, Hz. Ali'nin siyasi kisiligi hakkinda ibn Eb{'l-Hadid’in dile getirdigi baz1 gériislerin
ilmi deger tagidigini diigiintiyoruz.

ibn Eb{’l-Hadid’in en énemli hocalarindan biri, imamiyye’ye mensup bir alim olan Basra nakibi Ebi
Ca‘fer el-Hasan?'dir (6. 7./13. asrin ilk ceyregi). ibn Eb’l-Hadid’in hocasi ile diyaloglarindan anla-
sildig1 kadariyla Mu‘tezile 7./13. asirda imamet meselesinde Basra kolu yerine Bagdat kolunun goé-
riisti tizerinde ittifak etmistir. Yani Hz. Ali'nin en {istiin sahabi oldugu fikrini benimsemistir. Bu hu-
sus, Imamiyye-Mu'‘tezile iliskisinin 7./13. asirda olumlu seyrettigini gostermektedir. Bununla birlik-
te iki ekol arasindaki sinirlarin imamiyye’ye 6zgii olan “nas ve tayin” prensibi sebebiyle korundugu
anlasilmaktadir.

Bu makalede ibn Eb@’l-Hadid’in, Hz. Ali’nin siyasf kisiligi hakkindaki gériisleri aktarilmis, ayrica ko-
nuya iliskin diger alimlerden yaptig1 nakillere de yer verilmistir. Béylelikle 6nem arz eden bu goriis-
lere ve nakillere dikkat cekmek amaclanmistir. Bu ama¢ dogrultusunda ibn Eb@’l-Hadid’in en
onemli ve kapsamli eseri olan Serhu Nehci’l-Beldga merkeze alinmis, bazen de tamamlayici bilgiler
iceren farkl eserlere basvurulmus ya da isaret edilmistir. Konunun hassasiyetine binaen makalede
cogunlukla deskriptif yontem izlenmis, bununla birlikte zaman zaman fikir ve hadiseler tarafsiz bir
gozle analiz edilmeye calisilmistir. Yapilan analizlerde ilmi tisluba bagh kalmaya ve fikir-hadise irti-
batin1 kurmaya 6zen gosterilmistir. Makalenin 6nemi, Mu‘tezile’'nin 7./13. asirda Hz. Ali’ye dair na-
sil bir tasavvura sahip oldugunu ve imamiyye-Mu‘tezile iliskisinin nasil bir seyir izledigini resmet-
mesinde yatmaktadir. Bu perspektiften bakildiginda makalenin imamiyye-Mu‘tezile iliskisinin son
dénemine dair bilgi boslugunu doldurmaya katk: saglamasi umulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, Mu‘tezile, Imamiyye, Ali b. Eb& Talib, ibn Eb{’l-
Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga.

Summary:

In Islamic history, the years of ‘Ali b. Abi1 Talib’s rule (35-40/656-661) is known as a period of con-
flicts and wars. For this reason, ‘Ali (d. 40/661) is widely considered as unsuccessful in politics in
comparison to his predecessors. Shia, who saw ‘All as the top of the companions, opposed this per-
ception and argued that he was the best companion of the Prophet in politics. In this regard, the
Mu‘tazila of Baghdad also joined the Shia. For example, one of the last representatives of the
Mu ‘tazili school, Ibn Abi al-Hadid (d. 656/1258), also known as "the most erudite scholar of the
Mu ‘tazila", tried to prove that ‘Ali was the most competent politician in his commentary (sharh) on
the Nahj al-balagha, which is a compilation that includes sermons, letters and wise sayings attribu-
ted to ‘All. Ibn Abi al-Hadid tried to justify his opinion in this direction within the framework of
‘Al’s superiority and innocence. According to him, ‘Ali limited himself with the restrictions of the
shari'a and saw it as an obligation to comply with the shari’‘a. He acted according to nass, and un-
like Umar b. al-Khattab (d. 23/644), he did not exceed the limit of nass by ijtihad and comparison.
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Again, unlike Umar, he did not display a harsh attitude and treated people tolerantly. Also, unlike
Umar, ‘Al had to deal with the strife arising from the murder of the third caliph Uthman b. Affan (d.
35/656) and to engage in the wars of Jamal, Siffin and Nahrawan. However, looking at these
events, it is not correct to say that ‘Al was unsuccessful in politics. Because Ali gathered thou-
sands of people around him without resorting to threats or bribery, fought them against his ene-
mies, and succeeded in winning most of his battles. This shows that he is extremely prudent and
talented in government administration.

In our opinion, Ibn Abi al-Hadid was mistaken in attributing the weakening of ‘Ali's rule to his close
adherence and tolerance to the shari'a. However, this weakening was hit by linking the difficult
conditions and wars that ‘All faced while taking over the caliphate. Because his determination co-
incides with historical and sociological facts. This is exactly how ‘Al explained the weakening of
his caliphate in his sermon called Shigshiqiyya in Nahj al-Balagha. He pointed out that when Umar
b. al-Khattab took over the caliphate, the circumstances were stable but Ali himself took over the
rule in a precarious state of things. He stated that when he became the caliph, some broke the cov-
enant they had signed, some deviated from justice, and some apostatized.

It is wrong to regard ‘All as a Shia-specific personality and to fit it into a narrow mold. Because it is
the common value of all Muslims. In fact, considering the opinions of non-Muslim intellectuals
about him, he is a universal personality that appeals to all ages. Therefore, while evaluating ‘Ali's
politics, extra effort should be made not to compromise on the scientific style and to display an ob-
jective point of view by leaving aside the sectarian identities. In this context, concrete historical
and sociological data should be taken into consideration, not from a controversial point like Ali's
innocence. These data tell us that ‘All helped the first three caliphs by showing them a solution in
their difficult times. Umar b. al-Khattab said to him, "O Abu'l-Hasan! May Allah not confront me
with a problem that you are not in!” which confirms this point. In this case, it turns out that ‘All
gave political advice to his predecessors and was always the address of common sense and fore-
sight. The turbulent period of ‘Ali's period does not change this fact. Because these upheavals
were caused not by ‘Ali's politics, but by the erroneous attitudes and behaviors of the Muslim socie-
ty at his time. ‘Ali followed a wise policy based on the Qur'an and the Sunnah, but this policy
could not bear fruit due to the wrong actions of the Muslims. As everyone knows, the fruition of
‘All's wise policy depended on the obedience of the Muslims. However, some Muslims preferred to
rebel against him instead. Thus, they prevented the formation of the ideal society based on justice
envisaged by Islam. Moreover, they have made it difficult for such a society to be formed in the fol-
lowing ages. Not only Shia and Mu'tazila but also moderate Sunni scholars hold this opinion.
From this point of view, we think that some of the views expressed by Ibn Abi al-Hadid about ‘Ali's
political personality have scientific value.

One of Ibn Abl al-Hadid's most important teachers was Abu Ja'far al-Hasani (d. first quarter of the
7t /13t century), a scholar of the Imamiyya, a native of Basra. As it is understood from the dia-
logues of Ibn Abi al-Hadid with his teacher, the Mu‘tazila agreed on the opinion of the Baghdad
branch instead of the Basra branch on the issue of imamate in the 7t/13t% century. In other words,
he adopted the idea that ‘Ali was the best companion. This point shows that the relationship be-
tween Imamiyya and Mu ‘tazila was positive in the 7t/13t% century. However, it is understood that
the borders between the two schools were preserved due to the principle of "nass and determina-
tion", which is unique to the Imamiyya.

In this article, Ibn Abi al-Hadid’s views on ‘All's political personality are conveyed, and also the
transmission he had from other scholars on the subject are included. Thus, it is aimed to draw at-
tention to these important opinions and tranmissions. For this purpose, Sharh Nahj al-Balagha,
which is the most important and comprehensive work of Ibn Abi al-Hadid, was taken in the center,
and sometimes different works containing complementary information were referred or pointed
out. Due to the sensitivity of the subject, the article mostly followed the descriptive method, how-
ever, from time to time, ideas and events were tried to be analyzed with an impartial eye. In the
analyzes made, care was taken to adhere to the scientific style and to establish a connection be-
tween ideas and events. The importance of the article lies in the way it portrays the Mu‘tazila’s
conception of ‘All in the 7th/13t century and the course of the Imamiyya- Mu‘tazila relationship.



166 ® ibn Eb{’-Hadid’e Gére Hz. Ali'nin Siyasi Kisiligi

From this perspective, it is hoped that the article will contribute to filling the knowledge gap about
the last period of the Imamiyya- Mu 'tazila relationship.

Keywords: History of Muslim Sects, Mutazila, Imamiyya, ‘Ali b. Abi Talib,Ibn Abi al-
Hadid, Sharh Nahj al-Balagha.

1. GIRIS

Islam tarihi incelendiginde ilk {i¢ halife déneminde (11-35/632-656) mu-
azzam askerl bagarilar kazanildigi goriiliir. Aslinda bu bagarilar o zamanda
yasayan Miisliimanlar icin bir siirpriz degildi. Nitekim Hz. Peygamber onlara
Fars ve Bizans imparatorluklarinin hazinelerini ele gegireceklerini vaat etmisti.!
Giintimiiz Iran, Azerbaycan, Irak, Suriye, Filistin, Urdiin, Mistr, Libya, Kibris ve
Anadolu'nun dogusunun fethiyle? bu vaat gerceklesince, Miisliimanlarin Hz.
Peygamber’e inanglari iyice perginlesti. Hz. Osman’in on iki yil siiren hilafetinin
ilk alt1 yilindan sonra ise fetihler durmus, bu durum Hz. Ali'nin hilafeti boyun-
ca (35-40/656-661) devam etmistir. Hz. Ali doneminde hig fetih gerceklesmeme-
sinin baglica sebebi, asirlar ge¢mesine ragmen Miisliimanlar arasinda yankilar:
hala siiren i¢ savaslarin vuku bulmasiydi. Bunlardan birincisi, Ayse bt. Ebii
Bekir (6. 58/678), Talha b. Ubeydullah (6. 36/656) ve Ziibeyr b. el-Avvam’in (.
36/656) Hz. Ali ile ihtilafa diismeleri nedeniyle 36/656 yilinda Basra’da gergek-
lesen Cemel Savasi’dir.? Binlerce insanin 6liimiine neden olan bu savas Hz.
Ali'nin zaferiyle sonuglanmustir. Tkinci savas, isyancilar tarafindan dldiiriilen
Hz. Osman’in intikamini almak bahanesiyle sahneye ¢ikan Sam valisi Muaviye
b. Ebt Siifyan'in (6. 60/680) Hz. Ali'ye biat etmemesinden kaynaklanan, Rak-

1 Muhammed b. Omer el-Vakidi, el-Megdzi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Miiessesetii’l-A‘lami,
1409/1989), 2/459-460.

2 fslam fetihlerini konu edinen klasik kaynaklarin listesi icin bk. Franz Rosenthal, [lmii’t-
tdrth ‘inde’l-Miislimin, ¢ev. Salih Ahmed el-Ali (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1403/1983), 283-287.

3 Bu savasla ilgili detayl bilgi i¢in bk. Ebi Mihnef Lut b. Yahya el-Ezdi, Ahbdru’l-Cemel, thk. Kays
Behcet el-Attar (Kerbela: Mecma‘u’l-imami’l-Hiiseyn, 1439/2017); Ahmed b. Davud ed-
Dineveri, el-Ahbiru’t-tivdl, thk. Abdulmunim Amir (Kahire: y.y., 1379/1960), 144-151; Ahmed b.
Ebtt Yakib b. Ca'fer el-Yakabi, Tarihu'l-Ya'kibi, thk. Abdulemir Mithenna (Beyrut: Seriketii’l-
A'lami li'l-Matbti‘at, 1431/2010), 2/78-82; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’l-iimem ve’l-
miilik, thk. Muhammed Eb{'l-Fadl Ibrahim (Kahire: Darii'l-Maarif, 1390/1970), 4/477-534; ibn
A’sem EbGi Muhammed Ahmed el-Kfi, el-Fiitiih, thk. Ali Siri (Beyrut: Darii’l-Adva’, 1411/1991),
2/468-489; Seyh Miifid Muhammed b. Muhammed b. Nu‘'méan el-Ukberi, el-Cemel (Necef: y.y.,
1403/1983); Ibnii’l-Esir Ali b. Muhammed es-Seybani, el-Kamil fi't-tarth, nsr. Seyfiiddin el-Katib
(Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-*Arabi, 1400/1980), 3/205-263; Muhsin Emin el-Amili, Harbii’l-Cemel ve
Harbii Siffin (Beyrut: y.y., 1389/1969), 5-71; Ethem Ruhi Figlali, “Cemel Vakas1”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/321-322.
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ka’min dogusunda 36/657 yilinda cereyan eden Siffin Savagi’dir.* 110 giine yayi-
lan ve 70 ¢atismaya sahne olan bu savas, Hz. Ali'nin zaferiyle sonuglanacagi
sirada Amr b. el-As'mn (6. 43/664) mizraklara Kur’an sayfalarini gegirterek yap-
tig1 hile sebebiyle farkli bir boyut kazanmistir. Karar, Muaviye tarafini temsil
eden Amr b. el-As ile Hz. Ali tarafim temsil eden Ebsi Musa el-Esari’nin (6.
42/663) hakemligine birakilmistir.6 Hz. Ali'nin safinda olup uyarisini dikkate
almayarak bu hileye kanan ve ileride Hariciler adiyla anilanlar, hakem tayinine
Once r1za gostermelerine ragmen sonradan buna karsi ¢ikmislar, hakem tayinini
onayladig1 gerekgesiyle Hz. Ali'yi tekfir ederek ondan ayrilmislardir.” Hz. Alj,
silahsiz insanlar1 Oldiirecek kadar radikal olan bu gruba karsi 38/658 yilinda
Nehrevan’da savasmak zorunda kalmistir. Hz. Ali dénemindeki bu tigiincii ve
son savasta, Hariciler agir bir yenilgiye ugramislardir.® Ancak aralarindan bazi-
lar1 kagmay1 basarmus, tekrar orgiitlenerek isyanlariyla Miisliiman yoneticileri
uzun yillar ugrastirmislardir.?

Bazi arastirmacilara gore bu tarihsel tablonun ortaya c¢ikmasina, Hz.
Ali'nin ilk {i¢ halife doneminde siyasetten uzak kalmasi, degisen diinya diize-
nine ayak uyduramamasi, Medine’yi terk ederek kabile ¢ekismelerinin merkezi
haline gelen Kufe’yi bagskent yapmasi, Muaviye-Amr ikilisinin hileleri, Iraklila-
rin siddetli muhalefeti sonucunda inisiyatifi kaybetmesi gibi etkenler yol agmis-
tir0 Tim bunlar goz oniine alindiginda Hz. Ali'nin siyasette selefleri kadar
basarili olamadig1 yoniinde bir alg1 yayginlik kazanmustir. Sia dogal olarak bu
algiya karsi ¢ikmis ve Hz. Ali'yi diger alanlarda oldugu gibi siyasette de tiim

4 Bu savagla ilgili detayl bilgi i¢in bk. Nasr b. Muzahim el-Minkari, Vak'atu Siffin, thk. Abdusse-
lam Harun (Kahire: Darii’1-Cil, 1401/1981); Dineveri, el-Ahbdru’t-tivil, 155-196; Yak(bi, et-Tdrih,
2/86-90; Taberd, et-Térih, 4/563-575, 5/5-63; Ibn A‘sem el-K{ifi, el-Fiitith, 2/489-569, 3/5-193; Ibnii'l-
Esir, et-Tdrih, 3/276-326; Ismail Yigit, “Siffin Savag1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yaynlari, 2009), 37/108-109.

> Ebti'l-Hasan Ali b. Hiiseyn el-Mestdi, Miiriicii’z-zeheb ve me'ddinu’l-cevher (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l- Ilmiyye, ts.), 2/388.

6 Sozlitkte “bir konuda hiikiim ve karar vermeyi bir kisiye birakmak” anlamindaki tahkim; {slam
Tarihi, Kelaim ve Islim Mezhepleri Tarihi agisindan Siffin Savasinda hilafet meselesinin
Kur’an’a gore ¢oziilmek {izere hakemlere havale edilmesini ifade eden bir kavramdir.

7 Hasan b. Musa en-Nevbahti, Firaku’s-Si'a (Necef: el-Mektebetii'l-Murtadaviyye, 1355/1936), 6.

8 Yakibi, et-Tdrih, 1/91-93; Mestdi, Miiriicii’z-zeheb, 2/389.

° Haricilerin Emeviler ve Abbasiler dénemlerindeki faaliyetleri igin bk. Ethem Ruhi Figlali,
“Hariciler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/169-175.

10 Adem Apak, “Hz. Ali'nin ilk Dénem Siyasi Hadiselerdeki Roli”, Marife 5/1 (Bahar 2005), 134-
142.
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sahabilerden {istiin gormiistiir. $ia’nin bu goriisiine diger mezheplerden bazi

alimler de katilmistir. Bunlardan biri de Bagdat Mu‘tezilesi'nin son liderlerin-

den Ibn Eb(i'1-Hadid’dir."! O, meseleyi soyle ortaya koymustur:
“Bil ki, Emirii'l-mii’minin’in hakiki faziletini bilmeyenlerden bir grup, onun
Omer’den daha bilgili olmasia ragmen, Omer’in siyasette ondan daha maharetli
oldugunu iddia etmistir. Eb(i Ali b. Sina es-Sifd’da bunu agik¢a dile getirmistir.
Seyhimiz Eb{i'l-Hiiseyn'?> de buna meyletmis ve el-Gurer adl1 kitabinda telmihte
bulunmustur. Ali'nin diismanlar1 ve ona kin giidenler ise Muaviye'nin Ali’den
daha iyi bir siyasetci oldugunu, yonetimde Ali’den daha basarili bulundugunu
iddia etmiglerdir.”13

bn Eb{'l-Hadid’'in yukaridaki sozleri, Hz. Ali'nin siyasi kisiligi hakkin-
daki ihtilafi gozler oniine sermektedir. Bu ihtilafin mevcudiyeti gayet dogaldir.
Zira Hz. Ali ilk dénem Islam tarihinde yasanan olaylarin merkezinde yer almis
¢ok 6nemli bir dini-siyasi aktordiir. Bu olaylar; iman, kader, vaat-vald, imamet
gibi kavramlarin farkli bicimlerde yorumlanmasina zemin hazirlamis, dolayi-
styla da cesitli firkalarin fikirlerini sekillendirmistir.’ Hz. Ali'nin siyasi kisiligji-
nin farkli yorumlanmasi neticesinde her firka kendine gore bir Hz. Ali telakkisi
olusturmustur.’

Bu makale, ibn Eb{i'l-Hadid’in Hz. Ali’'ye bakis agisini siyasi kimlik bag-
laminda tespit etmeyi amaglamaktadir. Makalede genel anlamda deskriptif
metoda bagli kalinmis, bazen de sahislarin goriisleri objektif bakis agisiyla yo-

1 fbn Eb{r'1-Hadid hakkinda detayl: bilgi igin bk. Ibn Hallikan Eb{r'1-Abbas Ahmed b. Muham-
med, Vefeydtii'l-a'ydn, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Darii Sadir, 1398/1978), 5/391-393; ibn Ebii'l-
Hadid Abdulhamid b. Hibetullah el-Medaini, “el-Felekii’d-dair ‘ala’l-Meseli’s-Sair”, el-Meselii’s-
sdir, mlf. Diyauddin {bniv’l-Esir, thk. Ahmed el-Hifi — Bedevi Tabane (Kahire: Darii Nahdati
Misir, 1404/1984), 4/15-20; Muhammed Bakir Hansari, Ravddtii’l-cennit, thk. Esedullah
isméiliyén (Kum: Mektebetii ismailiyén, 1390-1392/1970-1972), 5/20-28; Muhammed Ali Mider-
risi Tebrizi, Reyhanetii’l-edeb (Tahran: int‘i§érét Hayyam, 1328-1333/1910-1915), 7/333-337; Sevki
Dayf, Tarihu'l-edebi’l-*Arabi (Kahire: Darii'l-Maarif, ts.), 5/378-381; Omer Ferruh, Tarihu'l-edebi’l-
‘Arabi (Beyrut: Darit'l- Tlm 1i'l-Melayin, 1384-1403/1965-1983), 3/579-584; Mehmet Resit Ozbalik-
¢, “Ibn EbV1-Hadid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
19/463-466.

12 Burada Bagdat Mu'tezilesi'nden Eb{'l-Hiiseyn el-Hayyat (6. 300/913) kastedilmektedir. Hayyat
hakkinda genel bilgi icin bk. Serafettin Golciik, “Hayyat, Eb(i'l-Hiiseyin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1998), 17/103-105.

13 Ibn Eb{i'1-Hadid Abdulhamid b. Hibetullah el-Medaini, Serhu Nehci'l-Beliga (Beyrut: Miiessese-
tii'l-A'lami, 1415/1995), 3/230.

14 Apak, “Hz. Ali'nin {lk Dénem Siyasi Hadiselerdeki Rolii”, 121.

15 Adem Apak, “Hz. Ali'nin Siyasi Kisiligi”, Hayati, Kisiligi ve Diisiinceleriyle Hz. Ali Sempozyumu

(08-10 Ekim 2004 Bursa) (Bursa: y.y., 2005), 29.
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rumlanmaya ¢alisilmistir. Makale, Mu‘tezile’nin 7./13. asirdaki Hz. Ali tasavvu-
runu ve Imamiyye-Mu‘tezile iligkisinin seyrini resmetmesi agisindan énem arz
etmektedir. Dolayisiyla makalenin Imamiyye-Mu’tezile iliskisinin son dénemi-
ne dair bilgi boslugunu kismen de olsa dolduracag: diistiniilmektedir.

Makalemizin hassas bir konuyu ele aldig1 asikardir. Bu nedenle 6nemli
bir noktaya temas etmek istiyoruz: Hz. Ali, Sia’ya 6zgii bir sahsiyet degil, Miis-
liimanlarin ortak degeridir. Hatta bunun da otesinde tiim ¢aglara ve insanlara
hitap eden evrensel bir sahsiyettir. Bu hakikat, Liibnanli Arap Hiristiyan yazar
George Curdak’in (6. 2014) su s6zlerinde kristallesmektedir:

“Tarihimizde Imam-1 Ali gibi birinin bulunmasi, biz Araplarin en biiyiik 6viingle-
rinden biridir. O ki evrensel sevgiyi yaymis ve dar sinirlar1 asarak smirsizhiga ve
sonsuzluga uzanmistir. Onun kisiligi yalnizca bir milleti ya da grubu degil, biitiin
insanlig ilgilendirir. Onun yasamyi, her ¢ag ve sehirde yiice ahlakin esin kaynak-
laridandir. Ciinkii Imam-1 Ali'nin sahip oldugu insani ve evrensel 6zellikler za-
man ve mekan mefhumlarini agmaktadir. Insanlar ancak Tmam-1 Ali gibi biri sa-
yesinde bir araya gelebilir ve hayirh seyler yapmak i¢in yardimlasabilirler.”1

Bu noktadan hareketle Hz. Ali hakkinda olumlu kanaat bildiren her aras-
tirmacinin Siilikle itham edilmemesi gerektigini savunuyoruz. Zira bir arastir-
maci, Sil olmadigr halde, ulastig: ilmi veriler dogrultusunda boyle bir kanaate
varmis olabilir. Diger taraftan, $il bir arastirmacinin mezhepsel kimligini bir
kenara koyup objektif degerlendirmeler yapmasi da miimkiindiir. {Imi tavir,
her iki durumda da arastirmacilarin diisiincelerinin objektif kriterler cerceve-
sinde degerlendirilmesini gerektirmektedir.

2. iBN EBU’L-HADID’E GORE HZ. ALi’NiN SiYASET
ANLAYISI

fbn Ebt'l-Hadid’in Hz. Ali'ye dair diisiincelerine giris yapmadan 6nce
onun mezhepsel kimliginin aydinlatilmas1 gerektigini diisliniiyoruz. Zira bu
yapilmadan onun Hz. Ali hakkindaki diisiincelerini dogru degerlendirebilmek
miimkiin gériinmemektedir. Ibn Eb'l-Hadid bazi yazarlar tarafindan Si olarak
tanitilsa da saglam bir Mu'tezill’dir. Onun Serhu Nehci'l-Beliga adl1 eseri ince-
lendiginde bu husus net olarak anlasilmaktadir. Kanaatimizce o, Hz. Ali'ye
duydugu sempati sebebiyle Sia’ya yaklagsa da Mu'tezili kimliginden asla taviz

16 George Curdak, el-Imim ‘Ali: Savtii’l-addleti’l-insiniyye (Beyrut: Darii Mektebeti’l-Hayat, 1970),
5/221.



170 ® ibn Eb(’l-Hadid’e Gére Hz. Ali’nin Siyasi Kisiligi

vermemistir. Bunu da Nehcii’l-beldga’nmin Mu'tezili prensiplere uymayan nokta-
larin1 bu prensiplere gore tevil ederek kanitlamistir. Bu durumda Ibn Ebd'l-
Hadid'in Hz. Ali’yi $ii bakis agisiyla degerlendirdigi iddia edilemez. Dogrusu-
nu sOylemek gerekirse o, Hz. Ali'yi Bagdat Mu‘tezilesi'nin bakis acisiyla deger-
lendirmistir. Bu bakis agisina gore Hz. Ali, Hz. Peygamber’den sonra ahirette
tim kullarin en istlintidiir ve cennette en yiiksek makama sahip olamidir. O,
diinyada da kullarin en iistiinii, en fazla meziyet ve menkibeye sahip olamdir.
Ona diismanlik eden, karsisinda savasan ya da kin giidenlerin tamamu ise Al-
lah’in diigmanlaridir ve onlar kafirler ve miinafiklarla birlikte sonsuza kadar
ateste kalacaklardir. Tévbe edip onun velayeti ve sevgisi izerine 6ldiigii kesin
olanlar bundan harictir. Ciinkii Hz. Peygamber’in ona, “Savasin, benim sava-
simdir. Barisin da benim barigimdir.” ve “Allah’im! Ona dost olana dost, diis-
man olana diisman ol.” ve “Seni ancak bir miimin sever. Senden ancak bir mii-
nafik nefret eder.” dedigi sabittir. Hz. Ali ile Hz. Peygamber arasinda niibiivvet
mertebesi disinda bir fark yoktur. Niibiivvet disinda Hz. Ali'nin Hz. Peygam-
ber’le ortak oldugu tiim faziletler kabul edilmelidir. Ilk ii¢ halifenin hilafetleri
mesrudur. Zira Hz. Ali onlara biat etmis, arkalarinda namaz kilmis ve ganimet-
lerinden pay almistir.”” Hz. Ali masumdur, fakat onun ismeti Imamiyye'nin
iddia ettigi gibi vacip degildir.’® Hz. Peygamber anildiginda “sallallahu aleyh”
denmeli, Hz. Ali anildiginda ise “salavatullahi aleyh” ifadesi tercih edilmeli-
dir.”

Ulastigimiz bilgilerden, ibn Eb’l-Hadid’in Hz. Ali'yi degerlendirirken
onun efdaliyetini ve ismetini esas aldig1 anlagilmaktadir. Ibn Eb{’'l-Hadid’in
Hz. Ali hakkindaki degerlendirmelerini okurken bu hususun goéz 6niinde bu-
lundurulmas: 6nem arz etmektedir. Bu hususu aydinlattiktan sonra, simdi ko-
numuza gegis yapabiliriz.

Hz. Ali'nin Muaviye'yi nitelerken kullandig1 su sozler dikkat ¢ekicidir:

“Vallahi Muaviye benden daha dahi degildir. Ama o, hainlik (gadr) ve ahlaksizlik
(fiichr) yapryor. Hainlikten nefret etmeseydim Araplarin en dahilerinden olur-
dum. Ne var ki her hainlik ahlaksizliktir. Her ahlaksizlik da kiiftirdiir. Kiyamet
giiniinde her ahlaksiz, taninacag: bir sancaga sahip olacaktir. Vallahi ben tuzaga
takilmam, cetin zorluklar karsisinda bitap diismem.”?

17 ibn Ebi'I-Hadid, Serhu Nehci 'I-Beldga, 5/512.
18 {bn Ebir'-Hadid, Serhu Nehci 'I-Beldga, 2/275.
19 ibn Ebir'l-Hadid, Serhu Nehci 'I-Beldga, 2/176.
20 fbn Ebti'l-Hadid, Serhu Nehci 'I-Beldga, 3/229.
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bn Eb('l-Hadid, bu sdzlerin serhi sirasinda Hz. Ali'nin siyasi kisiligini
kapsamli bir sekilde analiz eder. Analizinde Oncelikle seriatin kisitlamalarina
uyan siyaset¢iyle uymayan siyasetci arasindaki farki su sekilde ortaya koyar:

“Siyasetci basarili bir siyaset ortaya koymak istiyorsa re’yi ile amel etmeli; miil-
kiiniin salahi, yonetiminin selameti ve hakimiyetinin saglamlig: igin gerekli gor-
diigii tedbirleri almalidir. Burada seriata uygun davranip davranmadigina aldiris
etmemelidir. Siyasette ve alacag: tedbirlerde bu sekilde davranmazsa, o siyasetci-
nin yonetiminin istikrarli olmasi ya da hakimiyetinin saglamlasmasi uzak bir ih-
timaldir. Ali, seriatin kisitlamalariyla kendini kisithyordu. Seriata uymay bir zo-
runluluk goriiyordu. Kullanmaya elverisli savas taktiklerini, tuzaklar1 ve tedbir-
leri seriata uymadiklar1 takdirde reddediyordu. Hilafeti doneminde izledigi yon-
tem, kendisini bu sekilde kisitlamayan kisinin yonteminden farkliydi.”?!

Ibn EbtY'1-Hadid, bu sozleriyle Hz. Omer’i ayiplamadigini ve ona miinez-
zeh oldugu bir seyi nispet etmedigini savunur. Ciinkii ona gore,

“Omer bir miictehitti. Kiyas, istihsan ve genel maslahat gercevesinde amel edi-
yordu. Nassin genelligini re’yle ve bazi usullerden yaptig: istinbatla sinirlandiri-
yordu. Halbuki bu usullerin hiikiimleri, naslarin genelliginin hiikiimleriyle ¢eli-
siyordu. O, hasmina tuzak kuruyor, valilerine de tuzak kurmay1 ve hileyi emre-
diyordu. Miistahak olduklarini zannettigi kisileri degnek ve sopayla cezalandiri-
yor, bunun mukabilinde, isledikleri ciiriimlerle cezalandirilmaya asil miistahak
olanlar1 bagishyordu. Biitiin bunlari, ictihadinin kuvveti ve nazarinin vardig ka-
rarla gergeklestiriyordu.”?

Ibn Ebt'1-Hadid, Hz. Omer’in siyaset anlayisi hakkinda bu degerlendir-
meyi yaptiktan sonra Hz. Ali'nin siyaset anlayisini degerlendirmeye girisir.
Ona gore;

“Ali ictihad1 mesru gérmiiyordu. Naslara gore hareket ediyor, nassin sinirimni icti-
hat ve kiyasla asmiyordu.? Diinyanin kurallarini dinin kurallarina tatbik etmi-
yordu. Herkese esit davraniyordu. Insanlar1 Kitab’a ve nassa gore yiikseltiyor ya
da algaltiyordu. Béylece ikisinin hilafet ve siyaset anlayisi farklilagti. Ayrica Omer
oldukga sertti. Ali ise ¢ok tahammdillii, hosgoriilii ve miisamahakardi. Bu nedenle
Omer’in hilafeti giin gectikge kuvvetlendi, Ali'nin hilafeti ise zayifladi. Diger ta-
raftan Omer, Ali gibi Osman’in dldiiriilmesinden dogan fitneyle ugrasmak zo-
runda kalmadi. Ali ise bu fitne yiiziinden ashabinin ve ordusunun bazi hatalarina

21 fbn Ebtr'l-Hadid, Serhu Nehci 'I-Beldga, 3/230.

22 fbn Ebti'l-Hadid, Serhu Nehci 'I-Beldga, 3/230.

2 Ali b. Ebti Talib'in igtihada karsi ¢ikip nasgt bir din anlayisim savundugu gosteren ¢ok sayida
s6zii vardir. Ornek olarak bk. ibn Eb{i’1-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, 1/134-135, 2/278, 286, 482, 483,

3/153, 191, Muhammed Abduh, Serhu Nehci’l-Beliga (Beyrut: Miiessesetii’l-A‘lami, 1422/2003),
3/581.
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g6z yummaya ihtiya¢ duydu. Ciinkii bu fitneden dolayi ortalik karismisti. Bunu
Cemel fitnesi izledi, ardindan Siffin fitnesi, sonra da Nehrevan fitnesi. Tiim bun-
lar bir yoneticinin hakimiyetini sarsan ve miilkiiniin baglarini ¢dzen etkenlerdi.
Omer bdyle seylerle kargilasmadi. Dolayisiyla memleketin diizeni ve hilafetin yii-
riitiilmesinin sthhati agisindan ikisinin halifelikleri arasinda daglar kadar fark
olugtu.”

Kanaatimizce Ibn Eb{r'l-Hadid, seriatin basarili bir siyaset ortaya koyma-
ya elverisli olmadig1 sonucunu veren goriisiinde hata etmistir. Seriat1 esas alan
siyasetin basartya ulasmasinin adil yoneticiye ve ahlakli tebaaya bagh oldugu
unutulmamalidir. Dolayisiyla yonetimdeki sorunlari seriata mal etmek dogru
degildir. Ibn Eb{rl-Hadid, Hz. Ali’'nin hilafetinin zayiflamasini hosgorii ve mii-
samahastyla iliskilendirmekle de hataya diismdiistiir. Ciinkii Hz. Ali'nin hosgo-
rii ve miisamahasi, otoritesine halel getiren tiirden degildi. Bilindigi tizere Hz.
Ali siddete basvurmadan sert, zayiflik gostermeden yumusak davranmay: ba-
saran ender liderlerden biriydi. Ibn Eb(r'l-Hadid, Hz. Ali'nin y&netiminin zay:f-
lamasini, hilafeti devralirken karsilastigi zorlu sartlara ve giristigi savaslara
baglamakla ise isabet etmistir. Ciinkii onun bu tespiti tarihsel ve sosyolojik
gerceklerle ortiismektedir. Nitekim Hz. Ali de bu duruma dikkat ¢ekmis ve Hz.
Omer ile kendisinin hilafeti devraldiklar1 sartlarin birbirine benzemedigini,
kendisi halife olunca bazilarinin ahdi bozdugunu, bazilarinin adaletten saptig1-
ni1, bazilarinin ise dinden ¢iktigini?> dile getirmistir.26

Ibn Ebt'l-Hadid yukaridaki degerlendirmelerinden sonra kendine su so-
ruyu sorar:

“Restlullah’in siyaseti ve yonetimi hakkinda ne dersin? Muntazam ve tutarli de-
gil miydi? Zira o da sadece naslara ve vahyin yonlendirmesine goére amel ediyor-
du! Oyleyse Ali'nin yénetimi ve siyaseti nasil oldu da onunkine benzemedi? Ali
yalnizca nasla amel ediyordu diyorsan, bunu cevapla!”?’

Ibn Ebti'I-Hadid bu soruyu Hz. Peygamber ile Hz. Ali arasindaki merte-
be farkini esas alarak su sekilde cevaplar:

“Restilullah’in siyaseti ve yonetimi konumuzun disindadir. Ciinkii o masumdur,
fiillerine gaflet ilismez. Bize gore bu iki yiice adamin ismeti vacip degildir. Ayrica

2 [bn Ebtr'1-Hadid, Serhu Nehci "I-Beliiga, 3/230.

%5 Hz. Ali, kendisine kars1 savasan Cemel ashabina Nakistin (ahdi bozanlar), Muaviye ve ashabina
Kasitiin (adaletten sapanlar), Haricilere ise Marikéin (dinden cikanlar) demistir. ibn Dizil'in ko-
nuya iligkin rivayetleri igin bkz. ibn Eb{¥1-Hadid, Serhu Nehci’l-Beliga, 1/388-389.

26 fbn Ebti'l-Hadid, Serhu Nehci 'I-Beldga, 1/81.
27 fbn Ebt'1-Hadid, Serhu Nehci 'I-Beldga, 3/230.
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insanlarin ¢ogu, Allah’in seriatla ilgili olan ve olmayan tiim meselelerde Restilul-
lah’a re’yi ile hitkmetmesi hususunda izin verdigini, ona, ‘Istedigin gibi hitkmet.
Ciinkii sen haktan bagkasiyla hitkmetmezsin.” dedigini sdylemislerdir. Bu, Yunus
b. Imran’in da gériisiidiir. Buna gore az dnceki soru gegersizdir. Ciinkii Restilul-
lah’in vahyi beklemeden maslahat icab1 davrandig: kabul edilmistir. Bu kabuliin
yanlislig1 varsayildiginda da durum degismez. Zira fikih usulii alimlerinin ¢ogu,
Resfilullah’in yasama ve yiiriitmede herhangi bir alim gibi ictihat etmesini caiz
saymuslardir. Kad1 Eb(i YGisuf?® -Allah ona rahmet etsin- bu goriisii savunmus ve
‘Insanlar arasinda Allah'm sana gosterdigine gore hiikmedesin diye...”” ayetini buna
delil gostermistir. Bu goriise gore de soru gegersizdir. Ciinkii Ali'nin ictihadi, Hz.
Peygamber’in ictihad1 gibi degildir. Ikisinin ictihadi arasindaki fark, mertebeleri
arasindaki fark gibidir.”30

Kanaatimizce Tbn Ebt’l-Hadid’in yukaridaki sorusu hatalidir. Zira Hz.
Ali gibi Hz. Peygamber’in de azimsanmayacak sayida fitneyle miicadele ettigi,
ashabinin muhalefetiyle karsilastigi ve bazi savaslarini kaybettigi bilinmekte-
dir.®! Dolayisiyla Hz. Peygamber’in siretiyle Hz. Ali'nin sireti bu agidan ben-
zesmektedir. Bu husus, meselenin peygamberlik, vahiy ve ismetten ziyade za-
mansal ve mekansal sartlarla yakindan iligkili oldugunu tekit etmektedir. Bu
durumda Ibn Eb{rl-Hadid’in kendi sorusuna verdigi cevap havada kalmakta-
dir. Ciinkii Hz. Peygamber’'in masum kabul edilip edilmemesi, ictihatta bulu-
nup bulunmamasi ya da ictihadinin niteligi, durumu degistirmemekte, yoneti-
minde yasanan olumsuzluklar: ortadan kaldirmamaktadar.

Ibn Ebi’l-Hadid, bahsi gegen sézlerinden sonra Imamiye Siasi'na men-
sup olan hocasi, Basra nakibi Eb(i Ca’fer b. Eb{i Zeyd el-Hasani'nin® yukaridaki
soruya verdigi cevabi su sekilde aktarir:

“Hz. Peygamber’in sireti ile Emirii’l-mii’minin’in siretini okuyan, ortada bir fark
gormez. Nasil ki Ali, ashabinin muhalefeti, isyani, diisman saflarina katilmasi,
fitnelerin ve savaslarin ¢oklugu nedeniyle calkantili bir hilafet yasadiysa, Hz.
Peygamber de miinafiklarin nifaki ve ezasi, ashabinin kendisine muhalefeti, bazi-

28 Eb(i Hanife’nin 6nde gelen talebesi, miictehit hukukcu ve ilk kadilkudat EbG Yasuf (6. 182/798)
hakkinda genel bilgi igin bk. Salim Ogiit, “Ebti Yéisuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/260-265.

2 Kur'dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhgi
Yayinlari, 2009), en-Nisa 4/105.

3% fbn Ebti'l-Hadid, Serhu Nehci 'I-Beldga, 3/230.

31 Vakidi ve Tbn Sa’d gibi tarihgiler farkli bir sekilde yorumlasalar da 8/629 yilinda gergeklesen
Miite Savast bunun 6rneklerinden biridir.

%2 Bu alim hakkindaki tiim bilgilerimizi Ibn Eb{'l-Hadid’e borgluyuz.
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larinin diisman safina ge¢mesi, fitne ve savaslarin ¢okluguyla siirekli miicadele
etmek zorunda kalmigtir.”33

Anlasildig1 kadariyla EbGi Ca’fer, savas ve fitnelerin ¢oklugunun siyasette
zayifliga isaret sayilmas: durumunda, Hz. Ali'ye nispet edilen zaafin Hz. Pey-
gamber’e de sirayet edecegi endisesini tasimaktaydi. Aslinda onun bu endisesi
yersiz degildir. Zira donemindeki fitne ve savaslar nedeniyle Hz. Ali suglana-
cak olursa, Hz. Peygamber’in de ayni nedenden 6tiirii suglanabilmesinin onii
acilmaktadir. Kanaatimizce Islam tarihi objektif bir sekilde okundugunda Hz.
Peygamber’e ve Hz. Ali'ye boyle bir su¢lama yoneltmek miimkiin degildir.

Ibn Ebt'l-Hadid, sahabeden bazilarinin Hz. Peygamber’e muhalefetini
gosteren ayetlere ve hadis(e)lere Eb(i Ca’fer’in uzunca deginmesini drneklerle
ortaya koyduktan sonra® su analizlerine yer verir:

“Bu iki biiyiik sahsiyetin halini inceleyen, tiim durumlarda ya da ¢ogu durumda
benzer olduklarini goriir. $oyle ki: Restilullah’in miisriklerle savaslar1 bazen lehi-
ne bazen aleyhineydi. Bedir Giinii'nde galip geldi, Uhud Giinii'nde maglup oldu.
Hendek Giinii'nde ise berabere kaldi, lehine ya da aleyhine bir sonug almadi.
Cunkii musrikler Evs’in lideri Sa’d b. Muaz’1 éldiirdiiler. Kendilerinden de Ku-
reys’in cengaveri Amr b. Abdiived 6ldiiriildii. O saatten sonra savastan geri ge-
kildiler. Sonra Hz. Peygamber Mekke’yi fethederek zafer kazandi. Ali'nin savas-
lar1 da buna benzerdi. Cemel Giinii'nde galip geldi. Muaviye ile yaptig1 savas or-
tada sonugland. Tki taraftan da reisler 6ldii. iki grup da savastan sonra kendi
bolgesine ¢ekildi. Ali, Siffin’"den sonra Nehrevan'da savasarak zafer elde etti....
Hging olan, Restilullah’in ilk savasi olan Bedir'de, Ali'nin de ilk savast olan Ce-
mel’'de galip gelmesidir. Siffin Savasi'nda imzalanan baris ve hakemlik sayfasi,
Hudeybiye’deki baris ve ateskes sayfasinin benzeridir. Muaviye, Ali'nin son giin-
lerinde insanlar1 biate davet etmis ve kendisini halife olarak adlandirilmistir. Bu,
Resfilullah’in son giinlerinde Miiseylime ve Esved el-Ansi'nin kendi nefislerine
davet etmelerini ve kendilerini nebi olarak adlandirilmalarmi andirmaktadir.
Resfilullah, Esved’in ve Miiseylime’nin davetlerinden rahatsiz oldugu gibi Ali de
Muaviye'nin davetinden rahatsizdi. Allah, Hz. Peygamber vefat ettikten sonra
Miiseylime’'nin ve Esved’in davalarini, benzer sekilde, Ali vefat ettikten sonra
Muaviye'nin ve Umeyyeogullarinin davalarim giiriittii. Huneyn Savast haricinde,
Restilullah’a Araplardan Kureys disinda savas agan olmadi. Ali'ye de Nehrevan
Savasi haricinde Araplardan Kureys disinda hi¢ kimse savas agmadi. Ali kiligla
sehit edildi. Restilullah zehirlenerek sehit oldu. Hz. Peygamber, ¢ocuklarimin an-
nesi Hatice hayattayken baskasiyla evlenmedi. Ali de en serefli ¢ocuklariin an-
nesi olan Fatima hayattayken onun iistiine bir kadin almadi. Resfilullah 63 yasin-

3 [bn Ebti'l-Hadid, Serhu Nehci 'I-Beldga, 3/230-231.
3 [bn Ebtr'1-Hadid, Serhu Nehci 'I-Beldga, 3/231-233.
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da vefat etti. Ali de onunla ayni yasta 6ldii.... Ikisinin ahlakina ve ozelliklerine
bakiniz. Biri cesurdur, digeri de cesurdur. Biri fasihtir, digeri de fasihtir. Biri c6-
merttir, digeri de comerttir. Biri, seriatlar ve ilah konularda alimdir, digeri de fi-
kihta, seriatta ve derin ilahi konularda alimdir. Biri zahittir, diinyaya hevesli de-
gildir, diinyadan fazla nasibi yoktur; digeri de zahittir, diinyadan elini ¢ekmistir,
diinya lezzetlerinden yiiz ¢evirmistir. Biri, namazda ve ibadette nefsini eritmistir,
digeri de onun gibidir.... Biri, Abdulmuttalib b. Hasim’in ogludur, digeri de aym
soydan gelmektedir.... Muhammed, Ali'nin babas1 Ebi Talib’in yaninda egitil-
mistir.®> Onun 6z ¢ocugu gibi muamele gormiistiir. Muhammed genglige erisip
biiyiiytince Ebti Télib’e vefa borcunu 6demek igin ¢ocuklarindan Ali'yi kiigiik
yastayken yanina alip egitmistir. Boylece ikisinin ahlaki imtizag etmis, seciyeleri
benzesmistir. Dostlarin birbirine uyduklari malum ise, uzun yillar siiren egitim
ve dgretime ne demelidir? Muhammed’in ahlakimin Eb Talib’in ahlakina, Ali'nin
ahlakinin da babasi Ebti Talib'in ve egitmeni Muhammed’in ahlakina benzemesi
zorunlu olmustur. Hepsinin tek bir karakter, tek bir asil, ortak bir tiynet, boliin-
mez ve pargalanmaz bir benlik olmasi icap etmistir. Sayet yiice Allah Hz. Mu-
hammed’i risdlet ve vahiy i¢in se¢meseydi, bunlarin (Muhammed ile Ali'nin) ara-
sinda bir fark ya da bir tistiinliik goriilmeyecekti. Ancak yiice Allah, insanligin
yararina gordiigii, onunla liitfun daha kamil ve faydanin daha tam ve yaygin ola-
cagini bildigi i¢in Hz. Muhammed’i secti. Béylece o, digerine imtiyaz sagladi.
Risalet disindaki mevzular ise Ali ile arasinda miisterek kaldi. Nitekim o, Ali’ye
sOyledigi su soziiyle bu manaya isaret etmistir: ‘Seni niibiivvetle ge¢tim. Benden
sonra niibiivvet yoktur. Sen ise insanlar1 yedi 6zelliginle gectin.” Yine Ali’ye soyle
demistir: ‘Bana gore konumun, Harun’un Musa’ya gore konumu gibidir. Bir fark-
la: Benden sonra peygamber gelmeyecektir” Boylece Muhammed, niibiivvetle
Ali’'nin 6niine gectigini, bunun disindaki tiim fazilet ve 6zelliklerde ortak olduk-
larmu takrir etmigtir.”36

Yukaridaki goriisler Imamiyye'nin Hz. Ali’ye bakis agisini yansitmakta-
dir. Ancak bdyle olsa da Ibn Ebd’l-Hadid, hocasi Ebti Ca‘fer’in bu sozlerini
muhtemelen makul bulmus ve benimsemistir. Zira bu sozleri naklettikten sonra
hocasini su ciimlelerle 6vmiistiir:

“Nakib Ebti Ca’fer -Allah ona rahmet etsin- ilmi ¢ok, akli saglam, cedelde insafl
biriydi. Ali soyundan gelmesine ragmen mezhebinde mutaassip degildi. Sahabe-
nin faziletlerini itiraf ediyor, iki seyhi® dviiyordu. fkisi hakkinda sdyle diyordu:
‘Ikisi, Restilullah déneminde siddetli sarsintilar yasayan Islam devletini saglam

% fmamiyye’ye gore EbG Talib Islam davasii savunabilmek ugruna imanim gizlemistir. Hz. Pey-
gamber’i cami pahasina korumasi ve siirlerinde 6viip tasdik etmesi onun imanini gostermektedir.
Bu hususta bk. Seyh Miifid Muhammed b. Muhammed b. Nu'man el-Ukberi, “Imanu Ebi Talib”,
en-Niiketii'l-i‘tikidiyye (Kum: Dari'1-Muifid, 1431/2009), 17-41.

% [bn Ebti'l-Hadid, Serhu Nehci 'I-Beldga, 3/233-234.

%7 1ki seyhten maksat ilk iki halife Ebfi Bekir b. Ebti Kuhafe ve Omer b. el-Hattab’dir.
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temellere kavusturdular. Bunu, kendi dénemlerinde Araplarin elde ettigi fetihler
ve ganimetler sayesinde gerceklestirdiler.” Osman hakkinda ise sdyle diyordu:
‘Devlet onun déneminde en parlak ve mutlu giinlerini yasadi. Zira bu dénemde
fetihler daha fazla, ganimetler daha boldu. Ne var ki o, iki seyhin siretine uyma-
ds, cizgilerini takip edemedi. Siyaset meydaninda zayufti, bagkalarmnin tesiri altin-
daydi. Ailesine sevgisi biiyiiktii. Mervan gibi kotii bir veziri vardi. Mervan yii-
ziinden kalpler ona darildi. Oyle ki is onun azledilip &ldiiriilmesine kadar var-
d1./”38

Ebti Ca‘fer el-Hasani'nin ilk {i¢ halife hakkindaki goriigleri, ihiml: Siilerin
onlara olumlu baktiklarini gostermesi bakimindan énem tasimaktadir. Bu du-
rumda tiim Siilerin ilk ii¢ halifeye olumsuz baktiklarini sdylemenin yanlis ol-
dugu, bu konuda degerlendirme yaparken iliml Siilerle tutucu Siiler arasindaki
farkin gozetilmesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Her ekoliin iimh ve tutucu
miintesiplere sahip oldugu hatirlandiginda bu husus daha kolay anlasilmakta-
dir.

3. INSANLARIN HZ. ALI’Yi YUOZUSTU BIRAKMALARININ
SEBEBI

Ibn Eb(rl-Hadid, insanlarin Hz. Ali'yi yiiziistii birakmalarinin sebebi
hakkinda tinlii Mutezili tarih¢i ve ensab alimi Ali b. Muhammed b. Eb#i Seyf el-
Medaini'nin® (6. 228/843) Fudayl b. Ca‘’d’dan naklettigi su goriisii benimser:

“Araplarin Emirii’l-mii’minin’i yiiziistii birakmalariin temel sebebi mal mevzu-
sudur. O, soylular1 siradan insanlara ve Araplart Acemlere {istiin tutmuyordu.
Hiikiimdarlarin yaptig: gibi reislere ve kabile emirlerine ayricalik tanimiyor, on-
lar1 kendine ¢cekmeye calismiyordu. Muaviye ise bunun tam tersini yaptyordu. Bu
nedenle insanlar Ali'yi terk edip Muaviye'ye katildilar. Ali, ashabinin ¢6ziilme-
sinden ve bazilarmin Muaviye'ye kagmasindan Ester'e® dert yandi. Ester ona
soyle dedi: ‘Ey Emirii’l-mii’minin! Biz Basra ehline kars1 hem Basra hem Kiife eh-
liyle savastik. O zaman insanlarin goriisii birdi. Ancak sonra ihtilafa diistiiler ve
birbirlerine diisman oldular. Niyetleri bozuldu, say1 azaldi. Sen ise onlar1 adaletle
yonetiyor, aralarinda hakla hiikmediyorsun. Siradan insanin hakkini soyludan
aliyorsun. Senin yaninda soylu, siradan bir insandan daha iist bir mertebede de-

3 [bn Ebti'l-Hadid, Serhu Nehci 'I-Beldga, 3/234.

% Medaini hakkinda genel bilgi icin bk. Cengiz Kallek, “Medaini”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2003), 28/291-292.

4 Ali b. Ebt Talib’in sadik taraftarlarindan Malik el-Ester (6. 37/657) hakkinda genel bilgi igin bk.

Abdiilkerim Ozaydin, “Ester”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 11/486-487.
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gildir. Senin safindaki bir grup, hakla kusatilinca yaygara kopardi, adaletle yone-
tilmekten rahatsizlik duydu. Muaviye'nin zenginlere ve soylulara tanidig: ayrica-
liklar1 goriince insanlarin nefisleri diinyaya meyletti. Zaten diinya sevdalis1 ol-
mayanlarin sayisi azdir. Insanlarin ¢ogu haktan hoslanmaz, batila ragbet eder,
diinyay: yegler. Ey Emirii’l-mii'minin! Eger mal dagitirsan insanlar seni takip
edip desteklerler ve sana muhabbetlerini sunarlar. Allah seni muzaffer kilsin ey
Emirii’l-mii’'minin! Allah diismanlarini zayiflatsin, onlarin cemaatini dagitsin, tu-
zaklarmi bosa ¢ikarsin, birliklerini bozsun. Zira Allah onlarin yaptiklarindan ha-
berdardir” Bunun {izerine Ali dedi ki: “Adaletle amel etmemizi zikrettin. Y{ice
Allah bu hususta soyle der: ‘Kim yararli bir is yaparsa kendi iyiligi icin yapmus olur;
kim de kotiiliik islerse kendi aleyhine iglemis olur. Rabbin kullarina asla haksizlik etmez.”#!
Ben zikrettigin bu konuda taksirde bulunmaktan cekiniyorum. Insanlarin hakki
agir bulmalar1 nedeniyle bizi terk etmelerine gelince, Allah biliyor ki onlar bizden
gordiikleri bir adaletsizlikten dolay1 bizi terk etmediler, bizi terk edince de adalet
sahibi birine iltica etmis olmadilar. Onlar sadece, yakinda ayrilacaklar: bu fani
diinyay: talep ettiler. Kiyamet giiniinde onlara, diinyay1 m1 diledikleri, yoksa Al-
lah i¢in mi amel ettikleri mutlaka sorulacaktir. Mal dagitmaya ve bazi adamlara
ayricalik tanimaya gelince, bir insana ganimetten diisen paydan daha fazlasin
vermemize imkan yoktur. Nitekim sozii hak olan yiice Allah sdyle buyurmustur:
‘Nice az topluluk vardir ki, Allah’in izniyle sayica ¢ok olan toplulugu yenmistir. Allah
sabredenlerle beraberdir.”?? Allah, Muhammed'i tek basina géndermis, azliktan son-
ra adamlarini gogaltmus, zilletten sonra grubunu aziz kilmustir. Allah bu gorevi
bize tevdi etmek isterse zorluklarini kolaylastirir, getinliklerini hafifletir. Yiice Al-
lah’in r1zasma uygun olan goriislerini kabul edecegim. Insallah sen, en giivendi-
gim, bana en ¢ok destek olan ve nefsimde en ¢ok itimat ettigim insanlardan biri-
sin.”#3

Kanaatimizce Miisliimanlar arasindaki miicadelelerde mal mevzusunun
onemli bir rol oynadigi, tarihi ve sosyolojik bir gercektir. Hatta buna iliskin
ilging bir rivayete gore Hz. Peygamber teblige basladiginda Iblis'in askerleri
Iblis’e gelerek yeni bir peygamberin gonderildigini, yeni bir din ve {immetin
dogdugunu haber vermisler, o da onlara, “Halleri nasil? Diinyay1 seviyorlar
mi1?” diye sormus, “evet” cevabini alinca sdyle demistir: “Eger diinyay1 seviyor-
larsa putlara tapmamalarini Snemsemem. Ben onlari ii¢ seyle maglup ederim:
Mal1 haksiz yoldan elde etmek, haksiz yolda harcamak ve hak yolunda harca-
maktan ka¢inmak. Zira serrin tiimii bu ii¢ seye baglidir.”# Sihhati tartismali
olsa da bu rivayet Miisliimanlarin ge¢miste ve gilintimiizdeki halini dogru bir

41 Fussilet 41/46.

42 e]-Bakara 2/249.

# [bn Ebtr'1-Hadid, Serhu Nehci 'I-Beldga, 1/246-247.
4 [bn Ebtr'1-Hadid, Serhu Nehci 'I-Beldga, 5/370.
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sekilde yansitmaktadir. Bu noktadan hareketle Medaini’den aktarilan yukari-
daki pasajin isabetli goriisler icerdigi soylenebilir.

Ibn Eb{rl-Hadid, Medaini’den yaptig1 yukaridaki nakilden sonra Hz.
Ali'nin ziihdiine ve adaletine delalet eden ¢ok sayida hadiseye yer verir. Bu
hadiselere yer vermesinde amacinin sunlar agikliga kavusturmak oldugunu
belirtir: “Emirii’l-mii’'minin, hilafetinde hiikiimdarlarin siretine uymadi. Nite-
kim onlar mal1 saltanatlarinin yararina ve sehvetlerini tatmin etmeye harcamais-
lardir. Halbuki o, diinya ehlinden degildi; Allah adamiyd: ve hak sahibiydi.
Allah’1 ve Resuliinii hicbir seye degismezdi.”+

Hz. Ali'nin davranislarina ek olarak bazi sozleri de Ibn Ebi'l-Hadid’in
yukaridaki goriisiinti destekler mahiyettedir. Bu baglamda 6zellikle Hz. Ali'nin
yoneticiler/imamlar hakkindaki sozleri dikkate degerdir. Ona gore 1rzlarin,
canlarin, mallarin, ahkdmin ve Miislimanlarin yonetiminin cimri, cahil, kaba,
kayirmaci, riigvetci ya da siinneti rafa kaldiran birine emanet edilmesi caiz de-
gildir. Clinkii cimri, Miisliimanlarin mallarin ag gozliiliigiiyle heder eder; cahil,
cehaletiyle Miisliimanlar1 saptirir; kaba, kabaligiyla insanlar1 kendinden uzak-
lastirir; kayirmaci, bir toplulugu one cikarip digerini arka plana iter; riisvetgi,
hukukun kaybolmasina yol acar; siinneti rafa kaldiran ise timmeti helak eder.4
Hz. Ali, Hz. Peygamber’den sonra giristigi savaslardan bahsederken de siyaset
anlayisina dolayli yoldan deginir. Bu savaslara saltanat kavgasi ya da gegici
diinya nimeti icin degil, dinin nisanelerini ihya etmek ve Miisliimanlarin diya-
rinda dogrulugu hakim kilmak icin giristigini belirtir. Boylelikle mazlum kulla-
rin giivene kavusmasini ve dinin iptal edilen hiikiimlerinin yeniden uygulan-
masint hedefledigini soyler.#

4. HZ. ALI'NIN SIYASETIYLE MUAVIYE'NIN
SIYASETININ KARSILASTIRILMASI

Ibn Ebt’l-Hadid, Hz. Ali'ye kin giidenlerin Muaviye'nin siyasetini Hz.
Ali'nin siyasetinden daha {istiin gordiiklerini aktardiktan sonra, bu goriisii
ciiriitmek babinda Ebi Osman el-Cahiz'in (6. 255/869) soylediklerinin kafi ol-

45 [bn Ebtr'1-Hadid, Serhu Nehci 'I-Beldga, 1/249.
46 fbn Ebtr'1-Hadid, Serhu Nehci 'I-Beldga, 2/548-549.
4 Abduh, Serhu Nehci’l-Beliga, 2/278.
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dugunu belirtir. Ardindan, “seyhimiz” dedigi Cahiz’in bu konuda soyledikleri-
ni lafzen su sekilde aktarir:#8

“Kendilerini akilly, tahsilli, zeki ve temyiz ehlinden goren, halbuki siradan insan-
lardan olan bazilarmin, Muaviye'nin daha engin bilgili, dogru diisiinceli, ince go-
riislii, hedefi biiyiik, yontemi saglam oldugunu iddia ettiklerini goriirsiin. Fakat
durum bdyle degildir. Sana 6yle bilgiler verecegim ki, bu bilgiler sayesinde onla-
rin nerede ve hangi acidan yanildiklarii anlayacaksin.

Ali, savasta Kitab’a ve slinnete uygun olmayan seylere kesinlikle basvurmazdi.
Muaviye ise bazen Kitab’a ve siinnete uygun davransa da ¢ogu zaman uygun
davranmiyordu. Ister helal ister haram olsun, tiim hilelere basvuruyordu. Savas-
ta, Kisra ile karsilasan Hint hiikiimdar: ya da Rutbil® ile karsilasan Hakan gibi
miicadele ediyordu. Ali ise ashabina sdyle diyordu: ‘Diisman savas: baslatmadan
siz baglatmaym. Kagani kovalamaym. Yaraliy1 6ldiirmeyin. Kapal bir kapiy1 a¢-
mayimn.” Nitekim onun Ziilkila‘, Eb’l-A"ver es-Siilemi, Amr b. el-As ve Habib b.
Mesleme’ye, tiim reislere, hasiyeye, hasve, tabilere ve bayagi kimselere davranisi
ortadadir. Savas erbabi ise ellerinden gelse gece baskin diizenlerler, uykudaki in-
sanlar1 taslarla ezerler. Bunu goz acip kapama siiresinde yapabiliyorlarsa bir saat
sonrasina bile ertelemezler. Yakmak bogmaktan daha hizli sonug veriyorsa diis-
man1 bogmakla yetinmeyip bogulma vaktini beklemeden yakarlar. Sehri yikmak
imkan dahilindeyse kusatmayla ugrasmazlar. Zehirle 6ldiirmekten, insanlar1 ya-
lanla birbirine diistirmekten, asilsiz haberleri igeren mektuplar: askerler arasinda
yaymaktan, olaylar1 yanlis aktarmaktan, insanlar1 birbirinden uzaklastirmaktan,
onlar1 her gesit alet ve hileyle dldiirmekten ¢ekinmezler. Bu 6liim nasil gergekle-
sirse gergeklessin, hangi halle tamamlanirsa tamamlansin, umursamazlar. Yone-
timde Kitap ve siinnete riayet eden kisi ise nefsini uzun ve genis tedbirlerden, sa-
yisiz tuzaklardan menetmistir. Yalan -Allah seni korusun- dogru sézden, haram
da helalden sayica fazladir. Insan, bagka bir insami adiyla cagirdiginda, sayet bas-
ka bir ad1 yoksa dogru yapmus olur. Lakin o seytandir, ya da kopektir, ya da esek-
tir, ya da koyundur, ya da devedir, ya da akla gelen herhangi baska bir seydir
derse yalan sdyler. Keza iman ve kiifiir, itaat ve isyan, hak ve batil, saglik ve has-
talik, dogru ve yanlis da bdyledir. Ali, Allah’tan sakinmasi dolayisiyla tiim s6z-
lerden -Allah’in razi oldugu hari¢- imtina etmisti. Allah’in rizas: disindaki her
siddetten elini ¢ekmisti. Rizay1 yalnizca Allah’in raz1 oldugu ve sevdigi ya da Ki-
tap ve stinnetin delalet ettigi seylerde goriiyordu. Sinsilik, kétiiliik, hile ve entrika
erbabinin yontemlerine itibar etmiyordu. Avam, Muaviye'nin ¢ok sayidaki sinsi
tuzaklarini, benzersiz kandirmacalarini ve bu sayede elde ettigi kazanglar1 goriip
Ali’de bunlar1 miisahede edemeyince -akillarinin zayiflig ve ilimlerinin azlig1 se-

4 Tbn Eb{I'1-Hadid, bu paragraflar1 Cahiz'in hangi eserinden iktibas ettigini belirtmemistir. Bununla
birlikte Ali b. Ebi Talib’i savunmasina bakilirsa Cahiz'in bu eseri Miitevekkil déneminden 6nce
yazdig ileri siiriilebilir.

4 Eski Tiirk hiikiimdarlarina verilen bir unvan.
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bebiyle- bunu Muaviye'nin artis1 ve Ali'nin eksikligi olarak algiladilar. Tiim bu
anlattiklarimdan sonra bak bakalim, Muaviye'nin hileleri arasinda, Mushaflar
mizraklara saplamasindan bagska kayda deger(!) bir hile sayilabilir mi? Sonra bak
bakalim, o, Ali'ye isyan edip emrine kars: gelenlerden baskalarin1 bununla kandi-
rabildi mi? Sayet Muaviye'nin bu hileyle karisiklik ¢ikarmay1 amagladigini ve is-
tedigini elde ettigini sdylersen dogru séylemis olursun. Ancak biz bu konuda ih-
tilaf etmedik. Ali'nin ashabindan bazilarinin ahmakligini, aceleciligini ve arala-
rinda gekistiklerini yadsimiyoruz. Bizim s6ziimiiz, Ali'nin akli ve saglam goriisii
ile Muaviye'nin hile ve kétiiliiklerinin birbirinden ayirt edilmesiyle ilgilidir. Biz
salih kullar1 diizenbazlik ve kétiiliikle vasfetmeyiz. Ornegin, ‘Ebti Bekir b. Ebfi
Kuhafe ne kadar da diizenbazdi!” ya da ‘Omer b. el-Hattab ne kadar da diizen-
bazdi!” demeyiz. Benzer sekilde, hayirdan nasip almis hi¢ kimse, ‘Restilullah
Araplarin ve Acemlerin en sinsisiydi, Kureys'in en diizenbazi, Kinane'nin en al-
datict adamiydi!” demez. Nitekim bu tarz kelimeler yalnizca ¢ikar g¢evrelerinin,
diinya giizelliklerini ele gegirmeye ¢alisanlarin 6viilmesi babinda kullanilir. Be-
serl alemin yonetimine insanlarin degil, insanlarin yaraticisinin ehil oldugunu
diisiinen ahiret ashabina gelince, bunlar sinsilik ve diizenbazlikla 6viilmezler. Zi-
ra onlar bu vasiflardan daha {istiinlerine layiktirlar. Gérmez misin ki kurnazlar-
dan biri olan Mugire b. Su’be, bir bagka kurnaz olan Amr b. el-As'm Omer b. el-
Hattab hakkindaki soziinii reddederken soyle demistir: ‘Sen Omer’e bilmedigi bir
seyi mi telkin edeceksin! Ne zaman Omer ile bag basa kalan bir kisiyi gérsem, her
kim olursa olsun o kisiye acimigimdir. Vallahi Omer kandirilmayacak kadar akil-
I, kimseyi kandirmayacak kadar da erdemliydi. Gorildiigii {izere Mugire,
Omer’i sinsilik ve diizenbazlikla zikretmemis, tistelik insanlarin ona bunlari nis-
pet etmesine sasirmistir. O, temiz insanlara yakismayan lafizlar1 imamlar icin kul-
landiginda bunun kabul gérmeyecegini bildigi icin bu lafizlardan kaginmistir. Bu,
boyledir.

Muaviye'nin herkese, ‘Osman’in katillerini bize teslim ederseniz sizinle barisiriz.”
demesinin hiikmii de buna benzer. Elinden gelen tiim ¢abay1 harcasan da, pesin-
den gidenlerin destegini alsan da, o dénemde Ali'nin gézden kagirdig: bir dogru
goriis bulamazsin. Bunu fark ettiginde, Muaviye'nin Ali'yi kandiramadigini an-
lamis olursun. Sayet ‘Muaviye istedigini ve sevdigi seyi elde etti.” dersen, sunu
derim: Kitabimiz, Ali'nin ashabiyla ve zamaniyla smandigini gostermek iizere
yazilmistir. Ali’den 6nce hi¢bir imam ihtilaf, ¢ekisme ve liderlik kavgasiyla si-
nanmamistir. Zaten Ali tam da bu noktadan darbe yemistir. Bu konuda tartisma
yoktur. Biliyoruz ki ii¢ kisi, diger {i¢ kisiyi 6ldiirmek iizere uzlasmisti. ibn Miil-
cem, Ali'yi; Berk es-Sarimi, Amr b. el-As’1; Amr b. Bekr et-Temimi ise Muaviye'yi
oldiirecekti. Tesadiif eseri ya da sinavin bir pargast olarak {i¢ kurbandan yalnizca
Ali oldiiriildii. Sizin mezhebinizin kiyasma gére Amr ve Muaviye'nin suikasttan
kurtulmalari ikisinin 6nlemi sayesinde gergeklesmistir. Ali ise tedbirsizliginden
dolay1 dldiiriilmiistiir. Fakat bunun, diismaninda miisahede ettiginizin aksine, bir
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smnama ve deneme oldugu agikliga kavustuguna gore, bilin ki bunun digindaki
her sey yalnizca nefisten kaynaklanmigtir.”50

bn Eb{'l-Hadid, Hz. Ali'nin takva, adalet ve diiriistliigiinii vurgulayan
bu uzun nakilden sonra Cahiz’a su sozleriyle hak verir:

“Ebit Osman’in s6zlerini insafl1 bir sekilde inceleyip arzusuna uymayan kisi, zik-
rettigi her seyin dogru oldugunu anlar. Emirii’l-mi{i’'minin’in, ashabinin ihtilafa
diismesi, onlarin kendisine ¢ok az itaat etmesi, kendisinin geriatin kanunlarma ve
adaletin prensiplerine uymasi sebebiyle bagkasinin yiizlesmedigi zorluklarla yiiz-
lestigini kavrar. Halbuki Muaviye ve Amr b. el-As insanlar kendilerine cekmek
icin bazen riigsvet bazen tehdide basvurmakla® geriata muhalefet etmislerdir.
Emirii'l-mii'minin siyasetin inceliklerini ve devletin yonetim tarzinmi bilmeseydi,
bunda maharetli olmasaydi, ¢evresinde ¢ok az sayida insan toplanirdi. Onlar da
diinyaya meyletmeyen, sadece dhirete yonelenlerden mdiitesekkil olurdu. Ancak
onun halife olduktan sonra yonetimi diizene soktugunu, sayilamayacak kadar
¢ok asker ve tabinin kendisine katildigini, bunlarla halleri bilinen diismanlarina
kars1 savastigini, savaslarinin ¢ogunda galip geldigini, Muaviye ile savasinda ise
net bir sonug¢ ¢tkmamasina ragmen kendisinin zafere daha yakin taraf oldugunu
goriityoruz. Buradan anliyoruz ki, o, devlet yonetiminde son derece basiretli ve
yetenekliydi.”>2

Ibn EbG'l-Hadid’in yukaridaki sdzlerinin dikkate deger bazi tespitler
icerdigini diisliniiyoruz. Zira Hz. Ali'nin biiyiik fitnelerle ugrasmak zorunda
kaldigi, insanlar1 zorlamamasina ve mal-mevki ile tesvik etmemesine ragmen
biiyiik bir ordu kurdugu, iistelik savaslarinin ¢ogunda basarili oldugu tarihsel
acgidan sabittir. Bu tarihsel gergekleri, Hz. Ali'nin hikmetli siyasetinden baska
bir seyle agiklamanin imkan bulunmamaktadir.

Kanaatimizce Hz. Ali'nin Misir’a vali olarak atadigi Malik el-Ester’e yaz-
dig1 ahitname, hikmetli siyasetinin canli sahidi konumundadir. Hz. Ali'nin
dini, ictimai, idari, iktisadi, mali, adli ve askeri islere dair yonetim ilkelerini
igeren bu ahitname, BM Hukuk Komisyonu tarafindan uluslararas: hukukun
temel dayanaklarindan biri olarak degerlendirilmektedir. BM Kalkinma Prog-
ram1 (UNDP), 2002 yilinda Arap Insan Kalkinmas: adli projesinde, ideal yéne-
time vurgu yapan bu ahitnamenin Arap iilkelerinde model olarak kullanilmas:

5 fbn Ebti'l-Hadid, Serhu Nehci 'I-Beldga, 3/237-238.

51 Buna iligkin drnekler igin bk. Ebéi Ishak fbrahim b. Hilal es-Sekafi, el-Gardt (el-Istinfir ve'l-gdrat),
thk. Abduzzehra el-Hiiseyni el-Hatib (Beyrut: Darii'l-Adva’, 1407/1987), 213-217, 288-295, 311-318,
320-325, 344-352, 404-427.

52 fbn Ebti'l-Hadid, Serhu Nehci 'I-Beldga, 3/238.
% Abduh, Serhu Nehci’l-Beliga, 3/571-596.
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i¢in ¢agrida bulunmustur. Bir¢ok yazarin ilgisini ¢eken ahitnamenin yirmiden
fazla serhi yapilmistir. Mehmet Akif Ersoy soz konusu ahitnameyi “Hz. Ali'nin
Bir Devlet Adamina Emirnamesi” adiyla Tiirkgeye cevirmistir. Bu ¢evirinin 3.
Basimi, Diyanet Igleri tarafindan Ankara’da Ayyildiz Matbaasi'nda 1959’da
yapilmistir.>

Ozellikle el-Osmadniyye adl eserinde Hz. Ali'ye ve Sia’ya mubhalif bir tavir
sergileyen Cahiz'in Hz. Ali'yi savunmasi ilk bakista sasirtic1 goziikebilir. Ancak
Cahiz'in siyasi atmosfere gore davranan pragmatik bir kisilige sahip oldugu
hatirlanirsa ortada sasilacak bir durum bulunmadig: anlasilir. Nitekim Cahiz,
Mu'tezile’'nin yildizinin parladigit Memiin, Mu‘tasim ve Vasik donemlerinde
(198-232/813-847) Hz. Ali'yi savunan bir ¢izgi izlemistir. O, bu dogrultuda
212/827 yilinda Memin'un emriyle el-Hdsimiyyit adli risalelerini, 223/837 yilin-
da ise Emevileri agikca hedef alan en-Nibite'yi yazmistir. Ancak 232/847 yilinda
Miitevekkil basa gectiginde devlet politikas1 degisip Ashabu’l-Hadis destekle-
nince, Cahiz ¢izgisini tamamen degistirmistir. Bu ¢ercevede, Hz. Ali'nin fazilet-
lerini kiiclimsedigi, bazen de inkar ettigi el-Osmdniyye, Emevileri ovdiigii es-
Siifydniyye ve el-Merviniyye gibi kitaplarin1 yazmistir. Cahiz boyle davranmakla
hem maddi menfaatini gézetmis, hem de karsi mihne siirecinde agir darbe yi-
yen Mu'tezile’'yi Abbasilerle tekrar baristirmayr hedeflemistir.> Ancak
Mu'tezile igerisinden Cahiz’a tepki goOsterenler olmus, bunlardan Bagdat
Mu'tezilesi'nin reisi Iskafi Nakdu'l-Osmdniyye’sinde Cahiz't ilmi bir {islupla
elestirmistir. Dinler ve mezhepler tarihi alaninda otorite olan Ebi Isa el-
Verrak (6. 247/861) ise Cahiz’a reddiye yazmakla yetinmemis, Imamiyye safla-
rina katilarak bu ekolii destekleyen eserler kaleme almistir.%”

5 Faris Cer¢i, “Malik el-Ester’e Verdigi Ahd-name’ye Gore Hz. Ali'nin Yonetim Anlayis1”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (Aralik 2007), 94.

5 Cahiz'in siyasi tavirlaryla ilgili genis bilgi icin bk. Aydinly, Osman, Mu tezile’de [mamet ve Siyaset
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 122-165.

% Bu eserin giiniimiize ulasan kisimlari, Cahiz'in el-Osmdniyye’si ile birlikte yayimlanmustir. bk.
Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Osminiyye, thk. Abdiisselam Harun (Beyrut: Darii'l-Cil, 1411/1991), 282-
343.

5 ibnirn-Nedim Muhammed b. Ishak, el-Fihrist, thk. Riza Teceddiid (Beyrut: Darii'l-Ma'rife,
1408/1988), 216.
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5. INSANLARIN HZ. ALI’YI SEVMELERININ SEBEBI

Ibn Eb'l-Hadid, hocast Ebti Ca‘fer el-Hasani’ye bir giin su soruyu sor-
dugunu soyler: “Insanlarin Ali b. Eb(i TAlib’i sevmelerinin, ona hayran olmala-
riin, onun i¢in canlarini vermelerinin sebebi nedir? Ama liitfen cevapta, ytlice
Allah’in ona bahsettigi secaat, ilim ve fesahat gibi ¢ok sayidaki iistiin ve giizel
ozellikleri®8 esas alma!” ibn Eb{i’l-Hadid, bu sorusu tizerine Ebi Ca‘fer’in giile-
rek kendisine, “Viicut azalarinla daha ne kadar bana hiicum edeceksin?” dedi-
gini, sonra da su cevabi verdigini belirtir:

“Burada bilinmesi gereken bir mukaddime vardir. O da sudur: Insanlarin ¢ogu
diinyaya kinlidir. Hig siiphesiz, liyakat sahiplerinin ¢ogu bu diinyada mahrum-
dur. Mesela alimin diinyadan yana sansi olmadigini, cahilin ise rizkinin bol ve
miireffeh oldugunu ¢okga goriirsiin. Savasta biiyiik basar1 gosteren ve kendisin-
den faydalanilan bir kahramanin ihtiyaglarini karsilayacak yeterli geliri olmadi-
gin1, buna karsilik, kendi golgesinden bile iirken basarisiz bir korkagin muazzam
biiytikliikte topraklara, bol miktarda mal ve rizka sahip olduguna tanik olursun.
Akl1 saglam, kararlar1 dogru olanlarin genelde dar gelirli olduguna; ahmaklarin,
basiretsizlerin ise nimet igerisinde yiizdiigiine ¢okga rastlarsin. Samimi dindar
olup ihlasli bir sekilde ibadet eden tevhit adamlarinin mahrum, riziktan nasipleri
az olduklariny; Yahudi, Hiristiyan ya da zindiklarin ise fazla mala sahip, ¢ok iyi
durumda olduklarini sikca miisahede edersin. Oyle ki bu liyakat sahibi tabakalar
¢ogu zaman liyakatsiz tabakalara muhtag olurlar, zorunluluktan dolay1 énlerinde
zelil bir sekilde el penge divan dururlar. Bunu, ya bir zarar1 defetme ya da bir
faydayi celp etme maksadiyla yaparlar. Liyakat sahibi tabakalarin altinda bir de
yetenek sahipleri vardir. Usta bir marangoz, becerikli bir mimar, mahir bir nak-
kas ya da zarif bir ressamin oldukga dar gelirli, y1ldiz1 soniik, s6zii dinlenmez ol-
dugunu; buna karsin onlarla ayni1 sinifa girmeyen ve seviyelerine ulasmayan bas-
kalarinin riziklarinin bereketli, kazanglarmnin bol, hayatlarmin mutlu oldugunu
goriirsiin. Liyakat ve yetenek sahiplerinin hali boyledir. Ammenin hagvi gibi fazi-
let ehlinden olmayanlara gelince, onlar da emsallerinin ve komsularimin kiskang-
11 nedeniyle diinyaya kin beslemekten ve onu yermekten geri durmazlar. On-
lardan higbiri yasamindan memnun ya da halinden razi degildir. Aksine, nimeti-
nin artmasini ve halinden daha iyi bir hale ulasmay1 istemektedir.

Bu mukaddimeyi anladiysan, bil ki, Ali liyakat sahibi mahrumlardan biriydi.
Hatta o, bunlarin emiri, efendisi ve biiyligiiydii. Zulme ugrayan ve zelil diisenle-
rin birbirlerini kolladiklari, diinyay1 elde eden ve isteklerine kavusan miireffehle-

58 Ehl-i Stinnet’'ten baz1 alimlerin, Hz. Ali’nin faziletleri ve menkibeleri hususunda miistakil eserler
yazdiklari bilinmektedir. Ornek olarak bk. Ahmed b. Suayb en-Nesai, Hasdisu Eniri’l-Mii'minin
Ali ibn Ebi Talib, thk. Ahmed el-Belltisi (Kiiveyt: Mektebetii’'l-Mu'alla, 1406/1986); Muhammed b.
Yusuf el-Kendi es-Safii, Kifayetu't-Talib fi Menikibi Ali [bn Ebi Télib, thk. Muhammed Hadi el-Emini
(Necef: el-Matba‘atu’l-Haydariyye, 1390/1970).
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re kars1 tek bir el olduklar1 malumdur. Bunun sebebi, yasadiklari s1z1 ve tiziintii-
de, ayrica onlerine gecip kendilerinin elde edemediklerini elde edenlere kars:
duyduklar1 kin ve 6fkede miisterek olmalaridir. Bu mahrumlar, ayn1 mertebe-
deyken birbirlerini kolluyorlarsa, aralarinda kadri biiyiik, kiymeti yiiksek, serefi
kamil, tiim faziletleri sahsinda toplamuis, tiim iistiin 6zellikleri ve menkibeleri ih-
tiva etmis birinin bulunmas1 durumunda, onlarin bu sahs1 ne kadar kollayacakla-
rinu sen diisiin. Ustelik bu kisi diinyanin en biiyiik acilarini ve kederlerini tatmis,
yipratici yorgunluklarimi yasamis, seviyesinde olmayanlarin kendisinin 6niine
gectiklerini gormiis; hiikiimdar olmay1 daha 6nce akillarindan bile gegirmedikleri
halde hig¢ kimsenin beklemedigi bir sekilde hiikiimdarlig1 ele gegirenlerin kendi-
sine, ailesine ve yakin ¢evresine hiitkmettigine tanik olmustur. Son olarak bu de-
gerli kisi mihrabinda 6ldiiriilmiis, kendisinden sonra ogullar1 katledilmis, hanim-
lar1 esir alinmus; fazilet, ziiht, ibadet ve comertliklerine ve insanlara fayda sagla-
malarma ragmen ailesi ve amcaogullar 6ld{iriilmiis, tehcir edilmis ve hapse atil-
mustir. Tiim insanlarin bu sahsa sahip ¢ikmasi garip midir? Kalplerin onu sev-
memesi, sevgisinde erimemesi, agskinda yok olmamasi miimkiin miidiir? Onu
desteklemek, kollamak, gektiklerine iiziilmek, basindan gegenlerden dolay: rahat-
s1z olmak gayet dogal degil midir? Evet, bu, insanin dogasinda vardur. Ornegin
bir nehrin kiyisinda, ytizme bilmeyen bir kisinin derin suya diistiigiinii goren in-
sanlar tabiatlar1 geregi bu kisiye acirlar, hatta bazilar1 onu kurtarmak maksadiyla
kendilerini nehre atarlar. Onlar bunu yaparken karsilik olarak ne bir mal, ne bir
tesekkiir ne de ahirette bir sevap beklerler. Aralarinda ahirete inanmayanlar bile
bulunabilir. Ciinkii bu, begeri bir actma duygusudur. Onlar, kendilerini bogulan
kisinin yerine koyuyor olabilirler. Nasil ki biri, kendisinin bogulmaktan kurtul-
masini isterse, kendisiyle ayni tiirden olan o kisinin de kurtarilmasini ister. Ben-
zer sekilde, bir hiikiimdar bir beldeye zulmederse, o beldenin ahalisi bu hiikiim-
dara karst durmak igin tek viicut olurlar. Aralarindan degeri biiyiik, mertebesi
yiiksek biri kendilerinden daha fazla zulme ugrarsa, mesela mallarina el konulur,
¢ocuklar1 ve yakinlar: oldiiriiliirse, onlar bu kisi etrafinda kuvvetli bir sekilde bir
araya gelerek kenetlenirler. Ciinkii insan dogas1 onlar1 boyle davranmaya zorla
sevk eder. Oyle ki insan bu sekilde davranmaktan kendini alikoyamaz.”5

Ibn Eb(i'l-Hadid, Ebt Ca’fer’in bu konuda soylediklerini kelimesi kelime-
sine hatirlamadigini, bu nedenle yukarida aktardiklarmmin yalnizca anlaminin
Ebt Ca’fer’e, lafzinin ise kendisine ait oldugunu belirtir. Ebti Ca’fer’in, sahabe
hakkinda Imamiyye'nin ¢ogunun diisiincelerine katilmadigini, onlardan saha-
beyi nifak ve kiifre nispet edenlerin akillarina giildiigiinii, sahabe hakkinda,
“Onlarin hitkmii, miimin Misliimanlarin hiitkmiidiir. Baz1 eylemleriyle isyan ve
emre muhalefet etmislerdir. Haklarindaki hitkkmii Allah verecektir. Dilerse on-
lar1 cezalandiracak, dilerse affedecektir.” dedigini aktarir. Onun Hz. Ebh Bekir,

% bn Ebti'l-Hadid, Serhu Nehci 'I-Beldga, 3/234-236.
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Hz. Omer ve Hz. Osman’1 cennet ehlinden gordiigiinii, ancak Muaviye hakkin-
da, “O, ates ehlindendir. Ali'ye muhalefet ettigi ve savas actig1 i¢in degil, akide-
sinin bozuk ve imaninin sahte olmasi sebebiyle o atestedir. O ve babasi miina-
fiklarin reislerindendi. O hicbir zaman kalben Miisliiman olmadi, yalnizca di-
liyle Miisliiman oldu.” dedigini sdyler. Eb Ca‘fer’in bir defasinda kendisine
soyle dedigini nakleder: “Haga, Muaviye, iki degerli seyh Eb@ Bekir ve Omer’le
es tutulamaz. Vallahi ikisi saf altin, Muaviye ise sahte dirhem gibidir!” ¢

Ibn Ebirl-Hadid daha sonra EbGi Ca‘fer’in kendisine Mu’tezile'nin Hz.
EbGi Bekir ve Hz. Omer hakkindaki goriisiinii sordugunu, kendisinin de su
cevabi verdigini haber verir:

“Kadim Mu'tezililer arasinda tafdil konusunda ve diger konularda cereyan eden
¢ok sayida tartismadan sonra Mu’tezile’nin vardigi nokta sudur: Ali, sahabenin
en Ustiiniidiir. Sahabe, gordiigii bir maslahat geregi {istiin olamn terk etmistir. Ali
hakkinda kimseye mazeret birakmayacak bir nas yoktu. Yalnizca isaret ve ima
vardz ki, bunlardan higbiri acik nas icermiyordu. Ali, hilafet i¢in 6nce miicadele
verdi, fakat sonra biat etti. Once Ebti Bekir”in hilafetine kars: ciktiysa da sonra
icabet etti. Sayet imtina etmekte diretseydi, biz EbGi Bekir’in hilafetini sahih ve
gecerli gormeyecektik. Sonradan kilic1 ¢ektigi gibi, baslangicta da ¢ekseydi, ona
muhalefet eden herkesin, kim olursa olsunlar, fasikligina hitkmedecektik. Fakat
o, sonradan Ebti Bekir’e biat etmeye razi olmus, onun taati altina girmistir. Asha-
bimiz 6zetle sdyle demektedir: Hilafet Ali'nindi. Hilafeti hak eden ve {istlenmesi
beklenen kisi oydu. O, dilerse hilafeti kendi iizerine almaya, dilerse bir bagkasina
tevdi etmeye yetkiliydi. Onun, bagkasinin hilafetini onayladigini gordiigiimiizde
biz de ona uyduk ve riza gosterdigi seye riza gosterdik.” ¢!

Ibn Eb('l-Hadid, bu s6zleri tizerine Ebli Ca‘fer’in, “Benimle sizin araniz-
da az bir mesafe kaldi. Zira ben ortada nas bulundugunu savunuyorum, siz ise
bu goriise yanasmiyorsunuz.” dedigini, kendisinin de buna cevaben, “Nas,
bizim yanimizda ilim gerektiren bir kanaldan sabit olmamuistir. Sizin acik nas
olarak zikrettiginiz, yalnizca sizin tarafinizdan nakledilmistir. Bunun disindaki,
sizinle miisterek olarak naklettigimiz ahbara gelince, bunlarin malum tevilleri
vardir.” dedigini aktarir. Eb Ca‘fer’in buna karsilik olarak, sikilmis bir edayla
sOyle dedigini belirtir:

“Ey Abdulhamid! Tevil kapisini agarsak, is, ‘Allah’tan bagka ilah yoktur, Mu-

hammed Allah’in elgisidir.” dememize kadar varabilir. Soguk tevilleri bir kenara
birak. Zira kalpler ve nefisler bu tevillerin murat edileni yansitmadigini, kelamci-

6 fbn Ebti'l-Hadid, Serhu Nehci 'I-Beldga, 3/236.
61 fbn Ebti'l-Hadid, Serhu Nehci 'I-Beldga, 3/236.
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larin zorlama yorumlariyla viicuda geldiklerini bilir. Bu binada yalnizca ben ve
sen variz, iiglincii bir kisi yok. Dolayisiyla birbirimizden utanmamaiza ya da ce-
kinmemize gerek yok.”¢?

bn Eb{'l-Hadid, s6z buraya varinca, Ebi Ca‘fer’in ¢ekindigi bir grubun
iceri girdigini, bu nedenle konuyu kapatarak baska bir konuya daldiklarini
haber verir.®

Yukarida aktardigimiz pasajlar baz1 dikkat ¢ekici noktalar: barindirmak-
tadir. Bunlara maddeler halinde deginmek yerinde olacaktir:

1. Ebti Ca’fer el-Hasani, insanlarin Hz. Ali’ye besledigi sevginin sebebini
agiklarken daha once dile getirilmemis bir sebep ileri siirmiistiir. Bu, onun fikri
iiretkenligine delalet etmektedir.

2. Ebti Ca’fer ilk iki halifeyi overken ilimh $ii alimlerin diliyle konusmus-
tur. Onun bu hususta takiyye yaptigini diisiinmek hatali olur. Zira bu hususta
takiyye yapmis olsaydi, onun Muaviye hakkinda da 6viicii ifadeler kullanmasi
gerekirdi. Ancak o bunu yapmamis ve Muaviye’yi sert bir dille yermistir.

3. Mu'tezile'nin Basra ve Bagdat kollar1 arasindaki en 6nemli ihtilaflar-
dan biri olan tafdil meselesinin 7./13. asirda ¢dziime kavustugu anlasiimaktadir.
Zira Mu'tezile bu asirda Bagdat kolunun goriisii tizerinde ittifak etmistir. Yani
Hz. Ali'nin en {iistiin sahabi oldugu fikrini benimsemistir.

4. Mu'tezile Hz. Ali'nin hilafete en layik kisi oldugunu kabul etse de hila-
feti hakkinda bir nas bulunmadigimi diistinmiistiir. Boylece nas konusu,
Mu’tezile’yi Imamiyye’den ayiran en 6nemli hususlardan biri olmaya devam
etmistir.

5. Ebfi Ca’fer ile Ibn Ebt'l-Hadid arasindaki son diyalogun resmi bir dai-
rede, yanlarinda baskalarinin bulunmadig: bir esnada, bas basa gerceklestigi
anlasilmaktadir. Ebi Ca’fer, Talibiler'in nakipligi gibi itibarli bir goreve sahip
olmasina ragmen Hz. Ali hakkinda konusurken dikkatli davranmis, herkesin
oniinde bu konuyu agmamaya 6zen gostermistir. Nitekim o, ¢ekindigi bir grup
igeriye girdiginde Ibn Ebi'l-Hadid ile sohbetinin mecrasin degistirme ihtiyaci-
nt duymustur. Onun bodyle davranmasi, o donemde imametin hala timmeti
mesgul eden Onemli bir dini-siyasi mesele olduguna, ayrica imamette nassi
reddeden diisiincenin hakimiyetine ve baskisina isaret etmektedir.

62 fbn Ebti'l-Hadid, Serhu Nehci 'I-Beldga, 3/236.
6 [bn Ebti'l-Hadid, Serhu Nehci 'I-Beldga, 3/236.
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6. SONUC

bn Eb{'1-Hadid, Hz. Ali'nin siyasi kisiligini Bagdat Mu‘tezilesi’nin bakig
acistyla degerlendirmistir. Ona goére Hz. Ali'nin siyasetinde Kitab’a ve siinnete
baglhilik belirleyici olmustur. Hz. Alj, Islami adaleti tesis etmek adina kararl
adimlar atinca sert bir muhalefetle karsilasmistir. Bunun sonucunda hilafet
donemi siyasi karisikliklar ve savaslarla ge¢cmistir. Ancak bu durum Hz. Ali'nin
siyasette basarisiz oldugu seklinde anlasilmamalidir. Ciinkii o, riisvete ve teh-
dide bagvurmamasina ragmen biiyiik bir ordu kurmay1 ve savaslarimin ¢ogun-
da galip gelmeyi basarmistir. Bu da onun biiytik bir siyasi deha oldugunu gos-
termeye kafidir.

Ibn Ebir'l-Hadid’in bu goriisleri, Imamiyye'nin goriisleriyle benzerlik arz
etmektedir. Zira Imamiyye’ye gore de Hz. Ali dénemindeki huzursuzluklar
siyasetinin zaafindan degil, tamahkar cevrelerin ihtiraslarindan kaynaklanmis-
tir. Bu ¢evreler, Hz. Hiiseyin'in (6. 61/680) tabiriyle diinyanin kullartydilar, din
ise dillerinde dolagsan bir lokmadan (la’k) ibaretti. Din onlara menfaat sagladig:
siirece onu koruyup kolluyorlardi. Bir sinavdan gegirildiklerinde ise samimi
dindarlar olmadiklar aciga ¢ikiyordu. Hz. Ali, onlarin tasarruflarina goéz yum-
manin Kitabt ve siinneti inkar etmek anlamina gelecegini goriince onlarla sa-
vasmak zorunda kaldi. Bu savaslarda sahsi menfaatlerini diistinmedi, yalnizca
ilahi kanunlarin uygulanmas: gayesini giittii.

Kanaatimizce Hz. Ali'nin siyaseti degerlendirilirken ifrat ve tefritten ka-
cinilmali, mezhepler iistii tarafsiz bir bakis agis1 sergilenmelidir. Bu cercevede
Hz. Ali’'nin ismeti gibi tartismali bir noktadan degil, somut tarihsel ve sosyolo-
jik verilerden hareket edilmelidir. Bu veriler, Hz. Ali'nin ilk {i¢ halifeye siyasi
danismanlik yaptigini, her zaman sagduyu ve basiretin adresi oldugunu gos-
termektedir. Kadisiyye Savasi'na bizzat katilmaktan son anda vazgecirdigi Hz.
Omer’in kendisine, “Ey Ebti'l-Hasan! Allah beni, senin bulunmadigin bir miis-
kiilatla ytizlestirmesin!” demesi, bir anlamda bunu tekit etmektedir. Hz. Ali
doneminin ¢alkantili ge¢cmesi bu gercegi degistirmez. Ciinkii bu ¢alkantilar Hz.
Ali'nin siyasetinden degil, muhataplarinin hatali hal ve hareketlerinden tevelliit
etmistir. Bir yoneticinin izledigi hikmetli siyasetin meyve vermesi, takdir edilir
ki halkin tutumuyla yakindan iliskilidir. Eger halk {izerine diisen gorevi yerine
getirmez, iistelik adil yoneticiye isyan ederse sonug hiisran olur. Hz. Ali'nin
basina gelen de maalesef budur. $ia ve Mu‘tezile’nin yani sira ilimh Siinni alim-
ler de bu kanaattedir. Dolayisiyla biz, Hz. Ali'nin siyasi kisiligi hakkinda Ibn
Ebti'l-Hadid'in dile getirdigi bazi goriislerin ilmi deger tasidigini diisiiniiyoruz.
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Siyaset anlayis1t modern diinyaya ilham veren Hz. Ali'nin bazi1 Miisliiman
cevreler tarafindan siyaseti bilmemekle itham edilmesi tiziintii vericidir. Sayet
bu cevreler Hz. Ali'yi dogru anlayabilselerdi, eminiz ki Islam alemi bugiin gipta
edilen bir konumda olurdu. Isin ilging yonii, Hz. Ali’yi kendilerine siar edinmis
Sit yonetimlerin de Hz. Ali'yi dogru anladiklarini sdyleyebilme imkanimizin
bulunmamasidir. Ancak yine de timidin yitirilmemesi gerekir. Zira Liibnanh
Hiristiyan ediplerden Michael Nu‘ayme’nin (6. 1988) degindigi gibi, Hz. Ali'nin
savundugu degerler, iizerlerinden ne kadar zaman ge¢mis olsa da erdemli ve
baris dolu bir hayat insa etmeye her 6zlem duydugumuzda basvuracagimiz
zengin bir kaynak olusturuyorlar.

ibn Ebir'l-Hadid ile Eb{i Ca’fer el-Hasani arasindaki diyalog, 7./13. asirda
Mu’tezile’nin imamet meselesinde Basra kolu yerine Bagdat kolunun goriisii
{izerinde ittifak ettigini gostermektedir. Bu ittifak Mu'tezile'yi Imamiyye’ye
yaklastirsa da iki ekol arasindaki sinir, Imamiyye’ye 6zgii olan “nas ve tayin”
prensibi sebebiyle baki kalmistir. Ebi Ca‘fer el-Hasani'nin Ibn Eb{’'l-Hadid’e,
“Benimle sizin aranizda az bir mesafe kaldi. Zira ben ortada nas bulundugunu
savunuyorum, siz ise bu goriise yanasmiyorsunuz.” demesi, bu hususu teyit
etmektedir.

Mu’tezile’nin Basra kolunun 7./13. asirda imamet konusunda Bagdat ko-
lunun savundugu noktaya gelmesi sasirtici degildir. Zira bunun emareleri Bii-
veyhiler déneminde (320-454/932-1062) goriilmeye baslamistir. Bu emareler
arasinda Basra kolunun onde gelen alimlerinden Eb(i Abdullah el-Basri'nin (.
369/979-80) tafdil konusunda Ali-Hasan-Hiiseyin-Hamza-Cafer-EbG Bekir-
Omer-Osman siralamasini benimsemesi, Kadi Abdulcabbar'in (6. 415/1025)
Mu‘tezile ekoliinii Hz. Ali’ye dayandirmaya galismasi ve Ibn Metteveyh'in (6.
5./11. asrin ortalar1) Hz. Ali'yi masum saymasi gosterilebilir. Bu emarelerin
zamanla giiclendigi ve sonugta Mu‘tezile’nin imamet konusunda Bagdat kolu-

nun goriisii tizerinde uzlastig1 anlasiimaktadir.
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sinde Aziz Augustinus, Duns Scotus ve Thomas Aquinas gibi isimler; Islam
diisiincesi icerisinde ise, “Hiisiin ve Kubuh” meselesi ad1 altinda Mu'‘tezile,
Es'ariyye ve Matiiridiyye gibi ekoller s6z konusu meseleye dair yaklasimlarin
ortaya koymustur. Son olarak daha yakin donemde din felsefesi igerisinde Phi-
lip L. Quinn, Robert M. Adams ve Janine Marie Idziak gibi bir¢ok isim bu teori-
ye yonelik kapsamli calismalar ve argiimanlar gelistirmistir.

Ali Yildirim, “Ilahi Buyruk Teorisi” isimli kitabinda konuya dair tarihsel
siirecteki yaklasimlar: ele almakla beraber, eserinde agirlikli olarak savunma
teorilerini 6n plana cikarttigini soyleyebiliriz. Ancak elbette bu ¢alisma, adi
gecen savunmalarin yaninda, bu savunmalara dair itirazlar1 da igerisinde ba-
rindirmaktadir. Nitekim problem alani igerisinde tartisildig1 sekliyle felsefi
tartismalarda, bu savunma teorilerinden beslenmektedir.

Kitap 6n s0z, giris ve ii¢ boliimden olusmaktadir. Yazar kitabin giris bo-
liimiinde konuya dair yaklasimlar1 donemsel olarak aktarmakla birlikte, yine
bu boliim igerisinde teorinin kavramsal ve problematik art alanini ifade eder.
Birinci boliimde konunun kavramsal cercevesini daha fazla agan yazar, meta-
etik, ahlak ve teoloji gibi farkli disiplinler igerisinde konunun bu disiplinlerle
etkilesimini aciklamaktadir. Yildirim ikinci boliimde, Hristiyanlik! ve Islam?

1 Eski ve Yeni Ahit’e bakildiginda, ilahi buyrugun dogasmna iliskin iki farkli ¢agriyla karsi-
lagsmak miimkiindiir. Nitekim Eski Ahit daha ¢ok korkutarak, Yeni Ahit ise sevgi ile Tan-
r’’ya uymay ogiitler. Hristiyan diislintirlere baktigimizda ise, ilahi buyrugun temellendi-
rilmesine iliskin farkli gériisler bulunur. Keza Thomas Aquinas daha ¢ok fayda ve adaleti
6n plana ¢ikartirken, Duns Scotus ise iradeyi 6n plana ¢ikartir. Aym sekilde T. Aquinas’ta
Tanr’'nin akli, iradesinden iistiin bir kuvve olarak goriiliirken, D. Scotus ise ahlaki, Tan-
r’'nin keyfi iradesine dayandirmaz. Burada D. Scotus’un keyfilikten kast ettigi sey, bir seyi
iyi yapan seyin Tanri’'min onu buyurmas: diisiincesi degildir. Bir seyi dogru ya da zorunlu
kilan seyin, Tanr1'mn onu buyurmus oldugu diisiincesidir. Ali Yildirim, flahi Buyruk Teori-
si, (Ankara: Elis Yayinlari, 2019), 56-62.

2 Bilindigi gibi Islam diisiincesinde ahlakin iki kaynag Kur'an ve siinnettir. Bu minvalde
Islam diisiiniirleri de kendi yorumlarini bu iki kaynaga referansla sekillendirmistir. Bu
dogrultuda genel olarak Islam’da ahlaki meselelerin iyi ya da giizel kavramina karsilik ge-
len “hiisiin” ve kotii, istenmeyen sey manasina gelen “kubuh” terimleriyle ifade edildigi
ve bu meselenin “hiisiin ve kubuh meselesi” olarak adlandirildig1 goriiliir. Mu’tezile ke-
lamcilarinin, “ahlaki degerler daha ¢ok Tanri'nin iradesinden bagimsiz olarak vardir” go-
riisiine baktigimizda, bir tiir teistik objektivizmi savunduklarmi sdyleyebilmemiz miim-
kiindiir. Eg’ariyye ise bu noktada “biitiin degerlerin kaynaginin Tanri'nin iradesinde” ol-
dugunu ifade ederek, Mu'tezile’ye karg1 zit bir tutum sergiler. Dogrusu birinci yorumun
daha ¢ok akilcy, ikinci yorumun ise iradeci oldugunu sdylemek daha uygun olacaktir. Son
olarak Matiiridi ise “insan aklmin giigliik ¢ektigi durumlarda vahye bagvurmasinn uy-
gun” olacagim ifade ederek, ilahi buyruga iligkin farkli bir durus sergilemistir. flyas Celebi,
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gibi farkl teistik dinlerin bu konuya iliskin diisiincelerini ele almaktadir. Son
béliimde ise Janine M. Idziak, Edward R. Wierenga ve Robert M. Adams gibi
isimler tarafindan ortaya konan ilahi buyruk teorilerine dair savunmalar1 de-
gerlendirmektedir.

Yazar, Aristoteles’ atifla, kitabin birinci boliimii olan “ilk Neden Olarak
Tanr1” baghg: altinda, konuya dair agimlamalar yapar. Ayn boliimde ilahi buy-
ruk teorilerinin teolojik olarak motivasyonuna dair betimlemelerde bulunur.
Yine bu baghk altinda “X Tanr istedigi i¢in mi iyidir, yoksa iyi oldugu i¢in mi
Tanr1 onu istemistir?” Seklinde bir soruyla formiile edilen Euthyphro ikilemi'ne
dair tartismalara deginir. Son olarak yazar, bu boliim igerisinde konuyu deonto-
lojik etik agisindan miitalaa eder. Kanaatimizce meta-etik ve din felsefesi bag-
lamina 6nem vermesi agisindan bu boliim degerli goziikmektedir.

Tkinci boliimde yazar, okuyucuya iki farkli perspektiften, yani, hem Hris-
tiyan diisiince sistemi hem de Islam diisiincesi igerisinden bir yaklagim sun-
mustur. Yildirim, ilahi buyrugun iki farkh diisiince ve din diinyasi igerisinde
anlasilmasina dair okuyucuya oldukga doyurucu bir arka plan bilgisi sunmus-
tur. Nitekim bu boliim igerisinde konuyu, biraz 6nce soziinii ettigimiz Aziz
Augustinus, Duns Scotus ve Thomas Aquinas gibi isimler ve Mu'tezile,
Eg’ariyye ve Matiiridiyye gibi ekoller agisindan incelemistir. Bu baglamda ko-
nuyu, teistik dinlerin tek tek kendi 6zel meselelerinden ¢ok, genel bir teistik
Tann tasavvuru agisindan ele almasi onemlidir. Ancak s6z konusu tek tek din-
ler ve onlarin kendi teolojik meseleleri oldugunda, buradaki nerilerin gegerli-
ligi muammadir. Ciinkii ahlak s6z konusu oldugunda bile, farkl1 dinlerin teolo-
jik kavramlar1 ve Ogretileri arasinda, hem benzerlikler hem de farkliliklar da
bulunmaktadir.

Son boliimde yazar, ilahi buyruk teorisine iliskin ¢agdas donem igerisin-
de ortaya cikan goriislere yer vermektedir. Bu minvalde yukarida saydigimiz
isimlerin goriislerini irdeleyen Yildirim, ayrica konuyu analitik felsefe igerisin-
de oldukca kullanilan bir yontem olan deontolojik ve aksiyolojik olarak da irde-
lemeye calismaktadir. Bu boliim dahilin de ilahi buyruk teorilerine yoneltilen
itirazlara da deginen yazar, son olarak konuyu gereklilik mantig1 agisindan da
analiz etmektedir. Yazar ulasti$1 sonuglara bakildiginda problemi, &ncelikle
teolojinin ve metafizigin bir calisgma alani olarak gormektedir. Bu alan, meta-

“Hiisiin ve Kubuh”, TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/husun-ve-
kubuh (Erigim: 23. 04. 2021).
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etik ve meta-epistemoloji gibi spesifik alanlari, igerisinde harmanlayan bir di-
sipline karsilik gelmektedir. Ancak yazarin son tahlilde ilahi buyruk teorilerinin
teolojik zeminin zayif oldugunu soylemesi ilgingtir. Nitekim adindan da anlasi-
lacag: tizere “Ilahi Buyruk Teorileri”, teolojik kavramlar acisindan oldukca zen-
gin olmasi nedeniyle, aslinda teolojinin igerisinde oldukga zengin bir problem
alanina isaret eder. Ote yandan yazara gore burada iizerinde durulmasi gere-
ken kavramlar, genel olarak etik disiplini igerisinde tartisilan kavramlardir. Bu
baglamda yazar, etigin kavramlarinin, mantik esliginde teorik baglama yerlesti-
rilmesine daha ¢ok vurgu yapmaktadir.

Son olarak kitaba dair sunlar1 ifade edebiliriz: Yazar, son derece detayls,
tematik arka plana sahip ve literatiir agisindan son derece 6nemli olacak sekilde
kitabini sekillendirmistir. Kitab1 yazarken izledigi yontem bize doyurucu bir
arka plan ve kavramsal gergeve bilgisi sunmustur. Bu agidan bakildiginda ko-
nunun problematik taslagini ortaya koymus ve son tahlilde kars: itirazlarla
birlikte problem alanini oldukc¢a zenginlestirmistir. Din felsefesi disiplininde
tartisildigy sekliyle modifiye edilmis ilahi buyruk teorisi, ii¢ ilahi buyruk teorisi,
basit ilahi buyruk teorisi ve karmasik ilahi buyruk teorisi gibi teoriler, literatiir
agisindan oldukca 6nemlidir. Yazarin da belirttigi iizere, konuya dair sadece
birkag¢ ¢alisma disinda kapsamli bir yazili eser olmamasi kitab: degerli kilmak-
tadir. Yazara gore ilahi buyruk teorisi, genel olarak metafizik disiplini icerisin-
de; etik ve epistemoloji gibi onemli alanlarla da iliskilidir. Kanaatimizce sz
konusu teorilerin, insanin anlam arayis: igerisinde, ilahi hakikatleri agiga ¢1-
karmaya ¢alismasi ve bunu yaparken de bir¢ok disiplinle etkilesim i¢inde olma-
s1, konuya dair altin1 ¢gizmemiz gereken hususlarin basinda gelmektedir. Ayrica
yazarin da ifade ettigi gibi bu teoriler, her ne kadar teolojik altyapisi bakimin-
dan pek saglam olmasa da, etik acisindan bakildiginda, cesitli kavramlar1 ve
kavramlar arasindaki iligkileri formiile etmesi bakimindan énemlidir. Kanaati-
mizce de teoloji ile ya da din felsefesi ile yakindan baglantili goriilen bu teorile-
rin arka planin da genel olarak etik disiplini bulunmaktadir. Nitekim teoriler
igerisinde ortaya konan “iyi” ve “kotii” gibi kavramlar, birinci dereceden etik
ve ahlak disiplininin 6nemli kavramlarini olusturmaktadir. Son olarak diyebili-
riz ki kitap, teorilerin bu ¢ok yonlii yapisini ve zengin kavramsal cercevesini,
kars: elestirilerle birlikte ele almakta ve bu minvalde okuyucuya ilgi ¢ekici bil-
giler sunmaktadir.
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s1, zaten indigi donemde en fazla dikkat
¢eken icaz hususiyeti olmustur. Hz. Pey-
gamber’e verilmis en biiyiik mucize olan
Kur'an-1 Kerim’in dogru bir sekilde anla-
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mer yapisl ile s6z varliginin en iyi sekilde bilinmesi, benzer yapi ve kelimelerin
kullaniminda var olan incelik ve niianslarin ayrimina varilmasidir.

Kur’an’da kullanilan - yahut baglami igerisinde kullanilmayan — her bir
kelime hatta her bir harf, belli bir edebi biitiinliik ve sanatsal yap1 icerisindeki
inceliklere mattftur. Herhangi bir konu anlatilirken kullanilan kelimelerin se-
¢imi, hatta aym1 konu farkli yerlerde anlatilirken ortak kavram alanina giren
farkli kelimelerin kullanilmis olmasi rastgele bir durum degil, belli amaclara
doniik olan ilahi bir tercihtir. Herhangi bir edebl metinde dahi riayet edilen,
metnin ifade etmek istedigi anlama ilaveten, metnin edebiligi ve sanatsal yonii-
nii de birinci dereceden etkileyen bu tiir bilingli tercihlerin, Kur’an gibi edebi
bir mucizede olmamasi diistiniilemez. Bu sebeple ilk donemden itibaren Miis-
liiman alimler, Kur’an’da kullanilan dilbilgisel yapilar ile kullanimi tercih edi-
len kelimelerin, metnin anlamina ne gibi etkileri oldugu tizerinde yogunlasmis-
lardir. Bu calismalar neticesinde wviiciih ve nezd'ir ile me’dni’l-Kur’dn gibi dnemli
Kur’an ilimleri tesekkiil etmis, zamanla Kur’an'in dilbilimsel tefsiri olarak ad-
landirilabilecek bir tefsir ekolii! viicuda gelmistir.

Kur’an'in dilbilimsel tefsiri {izerine 6nemli tespitleri ve ¢alismalar1 bulu-
nan son donem ilim adamlarindan biri Prof. Dr. Fazil Salih es-Samarrai’dir.
1933 yilinda Irak’in Samarra kentinde dogan Samarrai, Arap dilbilgisi ve dilbi-
limsel tefsir {izerine 6nemli eserler vermistir. Bu eserlerden biri, ¢alismanin
konusunu olusturan Belidgatu’l-Kelime fi’t-Ta’biri’l-Kur’dni adl1 kitabidir.

Osman Ertugrul tarafindan “Kur’dn Kelimelerinin Sirli Diinyasi” adiyla
Tiirkceye de gevrilen kitap, 2015 yilinda Cantas Yayinlari'ndan ¢ikmistir. Tiirk-
¢e terclimesinin bag tarafinda (s. 3-7) eserin orijinalinde olmayan, yazarin ilmi
sahsiyetine ve eserlerine yer verilmistir. Bu da, Tiirkiye’de pek bilinmeyen ya-
zarin taninmast ve ilmi sahsiyetinin ortaya konulmasi agisindan onemlidir.
Kitabin adi, eserin igerigi ve orijinal ad1 ile pek uyusmasa da, dili genel itibariy-
le acitk ve anlasilirdir. Kitapta sarf nahiv terimleri zaman zaman dipnotlarla
kisaca izah edilmeye calisilmistir. Ayetlerde bahse konu olan ibareler kirmizi
renkle yazilmistir. Bunlar eserin anlasilirligini arttirmasi agisindan 6nemli ta-
sarruflardir. Kitabin konusunun en temelde Arapcanin dilbilgisi oldugu goz
oniine alindiginda, bunu anlasilir bir sekilde Tiirk¢eye aktarmanin zorlugu
agikardir. Buna ragmen kitap, Kur’an ve tefsir ile ilgilenen her kesimden insana

! Bkz. Mustafa Karagoz, Dilbilimsel Tefsir ve Kur'an’t Anlamaya Katkis;, Ankara Okulu Yaymlari,
Ankara: 2010.



Mehmet Burak Cakin ® 197

hitap edecek bir nitelikte hazirlanmistir. Ancak eserin daha rahat anlasilabilme-
si i¢in belli bir Arapca altyap: ile Kur’an kiiltiiriine sahip olmak gereklidir.

Beligatu’l-Kelime fi't-Ta'biri’l-Kur’dni’nin 2006/1427 yilinda Bagdat'ta yapi-
lan ilk baskisinda az olmayan imlad ve matbaa hatalarinin, 2016/1437 yilinda
Beyrut'ta yapilan ikinci baskisinda giderildigi goriilmektedir. Yine bu ikinci
baskida sfire adlarinin yazimi gibi bazi durumlar igin kirmizi rengin tercih
edilmesi, eseri daha fazla goze hitap eder hale getirmistir. Bu sebeplerle tanitim
bu baski1 tizerinden yapilmstir.

Kitabin mukaddime kisminda yazar, eserin igerigine deginerek kitab:
yazma sebebini ve izledigi yontemi kisaca izah etmektedir. Yine kitapta bahsi
gecen, Kur’an’daki farkli kullanimlar ile ilgili yorumlarini, Arap dilinin kesin ve
genel gecer olan kaidelerine dayandirdigini 6zellikle belirtmektedir (s. 5-10).

Kur’an’daki kelimelerin ve dilbilgisel yapilarin farkli kullanimlarini sekiz
ana boliimde inceleyen kitabin ilk boliimii, ez-Zikru ve’l-Hazf bashg ile kaleme
alinmigtir. Yazar bu boliimde, J ;5 - J = (tenezzelu — tetenezzelu) s 4 — 4 55 (te-
vaffd — teteveffd), S5 Y =G5 Y (ld-teferrekil — d-teteferrekil), C'" - L,w (nebg —
nebgi), s T O (vehsevn — vehsevni), Cla.m. (,J - C)a...v.. (,J (lem-testi’” — lem-
testeti’) gibi baz1 kelimelerin, kimi zaman belli bir harfin hazfedilerek kimi za-
man hazfedilmeden kullanilmasini yorumlamaktadir. Yazar, bu kelimelerdeki
harflerin farkli yerlerde bazen diisiiriiliirken bazen diistiriilmemesinin gelisi
glizel bir kullanim olmadigini, baglamin ve makamin gerektirdigi maksatl
tasarruflar oldugunu dile getirmektedir.

Birinci boliimde kelimeleri, harfleri hazfedilmis ve hazfedilmemis sekille-
ri ile gectigi farkli ayetlerin baglamlarinda degerlendiren yazarin bu konuda
yaptig1 yorumlarda esas aldig: ilke, Arap dilinde “kelimenin uzunlugu yani
harf sayisinin fazla olmasi ile eylemin ¢oklugu” arasindaki iligkidir. Ornegin
meleklerin niizGiliinii anlatan tenezzul fiili, Kadir stiresinde (97/4) J ;s (tenezze-
Iu) seklinde zamir ta’s1 hazfedilerek kullanilirken Fussilet (41/30) stiresinde J ;=
(tetenezzelu) seklinde hazifsiz kullanilmigtir. Yazar bu durumu, Kadir stiresinde
bahsi gegen tenezziiliin sadece bir gece ile sirurl oldugu ancak Fussilet stiresin-
de gegen tenezziilde herhangi bir zaman sinirlamasinin olmadigy; bu sebeple de
bu stirede eylemin ¢okluguna ve miiddetin uzunluguna isaretle kelimenin ha-
zifsiz olarak geldigi seklinde agiklamaktadir (s. 12-13). Benzer sekilde ¢ Sis
(tetezekkeriin) ifadesinin gectigi ayetlerin (6rn: En’am, 6/80; Miimin, 40/58, Secde,
32/4) baglaminin, o Sis (tezekkeriin) ifadesinin gectigi ayetlerin (6rn: Hud,
11/24; Casiye, 45/23; Araf, 7/3; Yunus, 10/3) baglamina gore ¢ok daha fazla te-
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zekkiiri gerektiren konular1 anlattigini ifade etmektedir. (s. 20). Yine Jgi> 5
(vehsevn) (Maide, 5/3, 44) - Jsi>, (vehsevni) (Bakara, 2/150) kelimelerinde ol-
dugu gibi miitekellim yﬁ’sﬂlm hazfedilmesi yahut zikredilmesi konusunu yo-
rumlayan yazara gore, zamirin kullaniminda miitekellimin vurgulanmasi s6z
konusudur. Baglam ve makam miitekkelimin vurgulanmasini gerektiriyorsa
miitekellim yd’s1 zikredilirken, miitekellimin daha geri planda kaldig1 durum-
larda hazfedilmektedir. Yazar, harflerin hazfedilmesi yahut zikredilmesi ile
ilgili olarak bu boliimde, ¢ok sayida drnek tizerinden ayetleri baglamlar: gerce-
vesinde karsilastirarak yorumlamakta ve bu konuda tutarli izahlar yapmakta-
dir.

Ibdal baglig: altinda kaleme alinan ikinci boliimde yazar, ilk olarak aym
kelimelerin farkli yerlerde .y (yetezekkeru) (6rn: Ra’d, 13/19) - J.ﬁu (yezzekke-
ru) (0rn: Enfal,8/57), .. (yetedebberu) (6rn: Nisa, 4/82) — L (yeddebberu) (6rn:
Mumintin, 23/68), gibi fek (seddelenmeden idgamsiz bir sekilde harflerin tek
tek telaffuzu) ve idgamli (harflerin seddelenerek i ice girdirilmesi) kullanimla-
rin1 yorumlamaktadir. Bu baglamda tefa”ale vezninin anlamindaki tedricilik ve
kiilfet ile seddenin kullanmimindaki miibalaga anlamina dikkat c¢eken yazar,
idgamsiz (fek’li) kullanimlardaki siire¢ ve idgamli kullanimlardaki miibalaga
tizerinden ayetleri yorumlamaktadir. Ayni kelimenin idgamsiz kullanildig:
ayetlerde (yetezekkeru, yetedebberu vb.) eylemin belli bir siireci gerektirdigini,
idgamli kullanimlarda ise (yezzekkeru, yeddebberu, vb.) eylemin kisa siirede an-
cak miibalaga ile derinlemesine gerceklestigini, baglamdan yola ¢ikarak acik-
lamaktadir. Ornegin; temizlenmek ve arinmak anlamlarina gelen tezekki fiilinin
Leyl siiresinde yetezekkd (92/18), Abese siiresinde ise yezzekkd (80/3) seklinde
kullanilmasini degerlendiren yazar fiilin, Leyl siiresinde gegen “Arinmak icgin
malmi hayra veren en muttaki kimse o atesten uzak tutulacaktir.” ayetinde Omiir
boyu stirecek bir infak eylemi neticesinde gergeklesecek bir arinmay1 kastettigi
icin 5w (yetezekkd) seklinde idgamsiz, Abese siiresinin “Ne bilirsin, belki de o
armacak” ayetinde ise Hz. Peygamber’in 6glidiiniin o an etki edebilecegi anla-
tildig1 yani kisa siire icerisinde derinlemesine ve etkili bir arinmaya sebep ola-
cak bir tesir soz konusu oldugu i¢in 55 (yezzekkd) seklinde idgamli kullanildi-
§1 yorumunu yapmaktadir (s. 50—515. Yine Fetih siiresinde (48/24) Mekke ad1
kullanilmasina ragmen, Al-i imran siiresinde (3/97) Bekke adinin kullanilmasi-
nin kalabalik ve izdiham anlamina gelen el-bekke kelimesini ¢agristirdigini ve
bu durumun ayetin konusu olan hacdaki kalabalik ve izdihama daha uygun
diistiigiinii dile getiren yazar, cem’i miiennes ism-i mevsullerin farkli yerlerde
ellai — ellati sekillerinde kullanilmas: gibi durumlari benzeri bir mantikla yorum-
lamaya calismaktadir (s. 57-59).
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Ugiincii boliimde yazar farkli ayetlerde, i — 5o (neccd —encd), Ui- 1
(nebbe’e — enbe’e), I3 - J% (nezzele — enzele), u.@ S - u.@ 5 (evsd — vessd) gibi ayni
fiilin if’al ve tef’il bablarinin kullanilmasini };orumlainaktadlr. Yazar, bu kulla-
nimlar1 da tef'll babinda var olan miibalaga ve uzun zamanda gerceklesme
anlamu ile if’al babinda olan kisa siirede gergeklesme anlamlarindan yola ¢ika-
rak yorumlamaktadir. Ozellikle inzal ve tenzil kelimeleri konusunda genel ka-
bul olan tek seferde (inzal) ve parca parca (tenzil) indirilme yorumuna farkh bir
bakis agisi getirerek tenzil kelimesinin kullanildig: ayetlerde (6rn: En’am 6/38;
Araf, 7/71;) baglamin daha fazla teyit ve vurguyu gerektirdigini, bunun da
tenzildeki sedde ile yapildigini ifade etmektedir (s. 69-72).

Mechiil bashgy altindaki dordiincii boliimde, kelimelerin o4 ;0 (yunzifun)
(Saffat, 37/47) — 05 (yunzefun) gVékm, 56/19); w4256 s C‘L (tubi’a ala kulubi-
him) (Tevbe, 9/87) — sl e 1 &b (taba’allahu ala kulubihim) (Tevbe, 9/93) ifade-
lerinde oldugu gibi maltim (etken) ve mechdl (edilgen) yapida kullanilmalar:
degerlendirilmektedir. Yazar, malim yapinin daha fazla vurgu igerdigini; bu
sebeple benzer ifadelerin yer aldig1 ayetlerde baglam sebebiyle daha fazla vur-
gulanmas: gereken durumlarin etken cat1 ile ifade edildigini belirtmektedir (s.
87-88).

Yazar, kitabin genelinde oldugu gibi, dilbilgisel yapilar ile ayetlerin sibak
ve siyakini goz oniinde bulundurarak besinci boliimde vasf baslig1 altinda ai
(miigtebih) (En’am, 6/99) — wLizs (miitesabih) (En’am, 6/99), 456+ f5- (nahlin haviye)
(Hakka, 69/7) - <& (= (nahlin munkair) (Kamer, 54/20) gibi miienneslik ve
miizekkerlik gibi farkli kullanimlarin sebebini izah etmeye ¢alismaktadir (s. 91-
100).

Altina boliimde, Kur’an’da ayni kelimenin ayni konu baglaminda birbi-
rinden farkli olarak miifred, tesniye ve cem kullanumlar1 yorumlanmaktadir.
Ornegin Hz. Musa ile Firavun’un kissasinin anlatildigi yerlerde bazen sadece
Hz. Musa’ya atfen miifred (Zuhruf, 43/46), bazen de Hz. Musa’ya ilaveten Hz.
Harun'u da aymn olaya dahil ederek tesniye sekilde kullanimi (Suara, 26/16);
erkek evlatlar anlamina gelen L — . (beni — ebnd) kelimelerinin farkli farkh
kullanilmas: gibi tercihlerin sebebini gforumlamaktadlr (s. 101-116).

Yazar, kitabin yedinci béliimiinde 2l iJe (‘aleyhu’llah) (Fetih, 48/10), &Ll
ensanthu) (Kehf, 18/63) gibi kullanim1 megshur olmayan bir irabla harekelenen
kelimeleri yorumlamaktadir. Meshur sekli aleyhi ve ensanihi olan bu kelimelerin
alisilmistan farkli olarak mazmum (6treli) gelmesinin sebeplerini izah etmekte
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ve bu tiir kullanimlarin bahsi gegen hadisedeki ilgingligi ve azameti anlatmay:
hedefledigini belirtmektedir (s. 117-124).

Eserin son boliimiinde ayni kissanin farkli yerlerde farkli kelimeler kul-
lanilmak suretiyle anlatilmasinin sebepleri ortaya konmaya ¢alisiimaktadir. Hz.
Musa kissasinda tastan suyun ¢ikmasinin Kur’an’in farkli yerlerde gecen « =4l

(fenfeceret) (Bakara 2/60) — cu.xeils (fenbeceset) (Araf, 7/160); dagin kaldirilmasi-
nin b (tir) (Bakara, 2/63) — L= (cebel) (Araf, 7/160), L=i, (refe’nd) (Bakara, 2/63)
Las (netekna) (Araf, 7/160); Hz. Zekeriyya kissasinda Hz. Zekeriyya'nin konu-
samadig1 siirenin bir yerde {i¢ gece selase leyal (Meryem, 19/10), bir yerde {i¢ giin
selasete eyydm (Al-i Imran, 3/41) olarak zikredilmesi benzeri ifadelerin farkli
yerlerde degismesi konularini incelemektedir. Yazar bu kullanimlari, ayetlerin
baglamlarini ortaya koyup bunlar: karsilastirarak izah etmektedir.

Yazar hacmi biiyiik sayilamayacak bu eserde, dilbilimsel tefsir bagla-
minda onceki eserlerinde deginmedigi konulari ele aldigini ifade etmektedir (s.
8).

Kur’an’a biitiinciil bir gozle yaklasarak Kur’an’daki benzer yapilarin kul-
laniminda, daha once iizerinde yorum yapilmamis olan niianslari (s. 7) bir ara-
ya getirip belli bagliklar altinda derli toplu bir sekilde islemesi, kitabi énemli
kilan hususlarin basinda gelmektedir.

Yazar her boliimiin girisinde, o boliimde ele alian konunun Arap dilbil-
gisi agisindan neye karsilik geldigini agiklamakta, o konudaki kaide ve kurallar:
ornekleri ile izah etmektedir. Daha sonra verdigi bu bilgileri ayetlerde gegen
ibarelerin kullanimu ile karsilastirmakta ve ayetleri bu liigat kaideleri cerceve-
sinde yorumlamaktadir. Bunu yaparken ayetlerin baglamini sik sik hatirlatmak-
ta ve gelen yapimin bu baglama en uygun yapi oldugunu izah etmektedir.
Kur'an-1 Kerim’in sanat ve belagat agisindan mucizevi yoniinii gostermeyi
amag edinen eserin, bu amaca ilaveten farkli bir bakis acis1 getirmesi sebebiyle
Kur’an’in daha iyi anlasilmasi ve yorumlanmasina katki saglayacagi agiktir.

Kur'an’da kullanilan her kelimenin, her harfin hatta her harekenin yerli
yerinde oldugu, ayn1 konu farkli yerlerde anlatilirken kullarulan farkli kelime
ve yapilarin siyak ve sibak geregi belli bir amaca yonelik kasti tasarruflar oldu-
gu digtlincesini kitabin ana diisturu olarak isleyen yazar, kitap boyunca her
boliimde bu diisiincesini zengin 6rneklerle desteklemektedir. Verdigi tiim or-
nekleri ilgili boliimiin basinda izah ettigi dilbilgisi kurallarina uygun ve bag-
lamla ilintili bir sekilde yorumlamasi, yazarin tutarliini gostermesi agisindan
kayda degerdir.
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Sonug olarak; yazarin bu eseri énemli bir gayretin, farkli ve kendi icinde
tutarli bakis agisinin, takdire sayan bir zihni - fikrl siirecin {riintdiir.
Kur’an’daki sanat1 ve mucizevi yonii 6n plana ¢ikarmay1 amaglayan bu calisma,
ozellikle dilbilimsel tefsir alaninda yapilacak nitelikli calismalara ornek teskil
edecektir. Yine eser, tefsir alaniyla ilgilenen herkes, 6zellikle lisansiistii egitimi-
ne devam eden / edecek 6grenciler igin farkl: bir bakis agis1 getirerek ufuklarini
genisletecek bir mahiyettedir.
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etmektedir. Ne var ki hadislere dair gerceklestirilen tartismalarin bir kismu iyi
niyet ve bilimsellikten uzak, yapic1 degil yikici olabilmektedir. Insaftan yoksun
bu miilahazalar, icinden ¢iktig1 toplumu ve 6zellikle din hakkinda alt yapisi
saglam olmayan geng nesli olumsuz yonde etkilemektedir. Son dénemlerde
oldukca reva¢ bulan hadis tartismalari, glinlimiizde teknolojik imkanlar ile
birlikte etki alanin1 genisletmis olup, yediden yetmise herkesin rahatlikla ulasa-
bilecegi bir hal almistir. Ozellikle genglerin teknolojiden uzak kalmayacag1 su
gdtiirmez bir gercektir. Dolayisiyla basta hadis olmak iizere Islami ilimlerin her
alaninda hem sosyal medyada hem de diger mecralarda sik¢a karsilasilan so-
ru(n)lardan hareketle zihinlerde olusan siipheler gayet tabiidir.

Enbiya Yildirim'in “Hadislere Gerek Yok Soylemi” adli eseri, hadis ala-
ninda zihinlerdeki siipheleri izale etmeye namzet bir ¢alismadir. Hadislerin
dindeki yerine vurgu yapilan bu eserde, okuyucuyu teferruata bogacak hadis,
kelam ve fikih kitaplarindaki konuya yonelik tartismalar kitaba tasinmamakla
beraber; kitapta ele alinan meseleler akademik {islup ve sade bir dil kullanilarak
islenmektedir. Bunun yaninda bask: kalitesinin ve sayfa diizeninin insicami,
yazim ve imla hatasinin asgari diizeyde olmasi eserin degerini artiran husus-
lardandir.

Kitap, 6n s6z kism1 haricinde alt1 boliim ve sonug kismindan olugmakta-
dir. Kitabin amag ve metodu hakkinda bilgilerin verildigi 6n sézde gecmisten
gliniimiize hadis tartismalarinin ve sorunlarinin nedenlerine deginilmis, hadis-
leri toptan inkar etme anlayisinin on dokuzuncu asirda basladig1 vurgulanmus-
tir. Ayrica hadisleri inkar eden kimselerin bazi ravi ve rivayetleri istihza ederek
sayg1 sinirini astiklar dile getirilmistir.

Yazar, “Tartisma Konusuna Genel Bakis” ismini verdigi birinci boliimde
konuya giris amaciyla temel noktalar: ele almakta ve meselenin mahiyetini ana
hatlartyla ortaya koymaktadir. Hadisleri ve giivenilirligini sorgulayanlarin da-
ha iyi bir Miisliimanlik ¢abasi i¢cinde olduklarini ifade eden yazar, nihayetinde
bu kisi ve gruplarin din kardesimiz oldugunu hatirlatarak onlarin s6z konusu
sOylemlerini herhangi bir tefrikaya sebebiyet vermeksizin cevaplandirmanin
uygun olacagina vurgu yapmaktadir (s.2-3). Hadisler hakkinda olusan menfi
yaklasimin miisebbibi olarak miistesrikleri gérmenin bir ¢6ztim getirmedigi
gercegini savunan Yildirim, baska tedbirler almanin gerekliligine isaret eder
(s.3). Bunun yaninda yazar, dini bilginin saghkli 6gretilmemesi, klasik tefsir,
hadis vb. kitaplarin dogrudan terciime edilmesi ve halka sunulmasi, ayrica
kendini Ehl-i Stinnet’in miidafii olarak addeden bazi kesimlerin her rivayeti din
haline getirerek savunmalarini tartismanin yersiz noktalara savrulmasindaki
faktorlerden saymaktadir (s.4-7). Ote yandan bir tiirlii sonu gelmeyen bu tar-
tismalarin, Miisliimanlarin giinlitk yasamlarini sekillendiren konular olmadig:
gercegine de deginen yazar, bu rivayetler kabul edilmese dahi giindelik yasama
olumsuz tesirinin olmayacagin ifade etmektedir (s.7). Bu boliimde hadisleri
tiimiiyle yok sayan ziimrenin, tezlerini destekleyen bir rivayet bulduklarinda,



Betiil Satiimisoglu ® 205

bu tiir bilgileri hadislerin hiicciyetine inananlara kars1 kullanmalarinin tutarsiz-
higina da isaret edilmektedir (s.11-12).

Ikinci boliimde Hz. Peygamber’in Islam dini ve Miisliimanlar agisindan
yeri ve onemi konu edilmektedir. Allah’in kullarma nigin peygamber gonder-
digi konusunu diinyanin imtihan yurdu olusu, dini bihakkin yasamak igin bir
rol-modelin gerekliligi ve ayetlerdeki murad-1 ilahiyi en iyi anlayacak ve teblig
edecek olanin Allah'in elgisi olmasi zemininde agiklayan yazar, peygamberin
liderlik ve ornekligine isaret eder (s.15-16). “Sadece Kur’an!” diyenler ile aym
fikri paylasmayanlarin arasindaki en temel noktanin hadislere bakistaki farkli-
liktan kaynaklandigini tespit eden yazar, hadisleri Kur’an'in karsisinda degil
yanindaki metinler olarak degerlendirir. Ona gore Kur’an yapilmas: gerekeni,
hadisler ise bu emrin nasil uygulanacagini agiklar mahiyettedir (s.17). Kitabin
en kapsamli boliimii olan ikinci kisimda yer verilen diger bir mesele, “biitiin
problemlerin hadislerden kaynaklandig1” seklindeki elestiridir. Bu elestiriyi
etraflica inceleyen yazar, Kur'an’la bas basa kalinca sorunlarin bitmeyecegi
bilakis daha da artacag: sonucuna ulasir (s.23-27). Bu boliimde Kur’an’in ihtiya-
camiz olan her seyi igerip icermedigi de s6z konusu edilmektedir. Miiellif, temel
ilkelerin Kur’an’da var oldugu, ancak ayrintilarin ¢ogunlukla Hz. Peygamber’e
birakildig: diisiincesini savunur (s.32-33). Gayr-i metluvv hadisin mevcudiyeti,
Allah’in Hz. Peygamber’e 6grettigi hikmetin mabhiyeti, hadisler bir kenara ko-
nuldugunda nefsani yorumlarin ortaya ¢ikacagi da bu boliimde ele alinan me-
selelerdendir (s.38-69).

Ugiincii boliim hadislerin giivenilirligi agisindan énem arz eden sahabeye
ayrilmaktadir. Hadislerin nesiller boyu aktarilmasinda ana damar olmalar:
hasebiyle konunun sahabi merkezli yoniine dikkat ¢ekilmektedir. Yazar, pey-
gamberin hadisleri yazma yasagini igeren rivayetleri alip, yazmaya izin verdigi
rivayetleri gormezden gelmeleri sebebiyle hadisleri bir yana birakma goriisiinii
benimseyenlerin ikilemini ortaya koyar ve hadislerin kitabeti meselesine kisaca
deginir (s.72-74). Onde gelen sahabilerin rivayetlerinin azlig1 elestirisi bu bo-
limde izaha kavusturulan diger bir husustur (s.77). Bu boliimiin esasin tegkil
eden sahabilerin giivenilir olup olmadig1 meselesi, hadis inkarcilarinin 6zellikle
muksirtindan olan Eb(i Hureyre’ye yonelttigi haksiz ithamlar {izerinden cevap-
lanmaktadir (s.77-83).

Kitabin dordiincii boliimiinde miiellif, alimleri ve ¢alismalarini hadislerin
delil olmasi meselesi {izerinden islemektedir. Yazara gore, sahabeden sonra
hadislerin gilintimiize ulasmasi konusunda biiytiik bir titizlikle gayret gosteren
basta muhaddisler olmak iizere diger Islam alimleri, yaptiklar1 mesakkatli ilim
yolculuklariyla taninirlar. Bu bilginler ve onlarin eserleri sadece bu agidan s6z
konusu edildigi zaman dahi en azindan takdiri hak etmektedir. Hadisler hak-
kinda menfi elestiri {ireten kimselerin savundugu iddialardan bir tanesi de Is-
lami ilimlerin Kur’an’la kulun arasini actigidir. Yazar, bu sdylemin beraberinde
getirdigi iki biiyilik soruna dikkat geker ve Kur’an’1 anlamak icin hem dini hem
beseri ilimlerden miistagni kalinamayacagina vurgu yapar (5.88-90). Bu bolim-
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de ele alinan 6nemli bir nokta ise hadisi yok sayma diisiincesinde olanlarin
dogrudan muhaddisleri hedef alan tenkitleridir. “Hadislerin say1 bakimindan
fazla olmasi, hadiscilerin her sahih hadisi kitaplarina almadiklar1 ve dolayisiyla
dini eksik biraktiklari, fmam Buhari'nin nasil bu kadar cok hadis toplamis ol-
dugu ve mecmuasini nasil olusturdugu, hadislerin yazar niishalarinin bir tane-
sinin dahi bu zamana ulagsmamais olmas1” gibi elestiriler bu boliimde mantiksal
bir zeminde, bilimsel verilerle cevaplanmistir. Alimlerin ilim yolculuklar1 ve bu
meyanda gektikleri sikintilar meseleye empatiyle yaklasmay1 saglamasinin yam
sira, haksiz elestiri sahiplerini insafa davet etmesi agisindan dikkate degerdir
(5.90-111). Raviler hakkinda celiskili degerlendirmelerin bulunmas: ve hadisle-
rin mezheplesmeye yani ayrismaya sebep olmasi gibi iddialar da yine bu bo-
limde ele alinan mithim konulardandir (s.113-121).

Besinci boliim, son donemde 6ne ¢ikan tartismalara ayrilmistir. Bu bag-
lamda ilk olarak siinnetin Arap gelenegi oldugu iddiasina yer veren yazar, Hz.
Peygamber’in din ve adet ¢ercevesindeki uygulamalarinin iyi tahlil edilmesiyle
sorunun ortadan kalkacagini ifade eder (s.124-126). Ele alinan diger bir iddia
hadislerin tarihsel oldugu elestirisidir. Yazar, bu meseleyi dogrudan hadisle
alakalandirmay1p, hadise bakan yonii hakkinda bir 6nceki bashga atifta bulu-
nur ve hadislerin giincellenebilir bir tarafinin oldugunu ifade etmekle yetinir
(s.126-127). Hadislere sadece tenkit etmek igin bakanlarin genelde Islami ilim-
lerde altyapisi olmayan kimseler oldugu tespitinde bulunan miiellif, izahi
miimkiin olan Hz. Aise'nin evlilik yas1, Hz. Peygamber’in rahatsiz olan bir gru-
ba deve idrarini tavsiyesi, Hz. Peygamber’e sihir yapilmas1 gibi bazi hadislerin
kolaylikla reddedildigini soyleyerek s6z konusu hadisleri tavzih eder (s.132-
136). Yazarin, bundan sonraki ¢alismalarda multidisipliner yaklasima yer ve-
rilmesi gerekliligine deginmesi, calismalarda daha saglikli veriler elde edilmesi
agisindan 6nemlidir (s.142).

Eserin altinc1 boliimiinde, stinnet ve hadis hakkinda yapilan tartismalarin
immet i¢in ne ifade ettigi ve Tiirkiye'ye bakan tarafi ana hatlariyla ele alinmak-
tadir (s.146-153).

Sonug kisminda ise, gelenekten gelen birikimin giiniimiize uyarlanarak,
gelecegi insa etmenin liizumuna temas edilmektedir. Kitap boyunca ele alinan
tartismalarin ¢ikis sebeplerinin tarihi seyri kisaca verilmis olup, 6ze doniisiin
Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber (a.s.) ile olacag: ifade edilmistir (s.156-158).

Eserin sonunda galismada yararlanulan kaynaklar1 ihtiva eden “kitabiyat”
bulunmaktadir. Calismada kullanilan eserler biiyiik 6l¢iide Tiirkge kaynaklar-
dir. Yazarin zikrettigi ayetlerin meallerinin verilmesine 6zen gosterilmistir.

Sonraki baskilara katki olmas: diisiincesiyle eserde dikkat edilmesi gere-
ken birkag noktaya deginilmesi uygun olacaktir:

A _AS

-s.101’de son dénemde yapilan calismalarda Buhari'nin kendinden 6nce-
ki calismalardan oldukga istifade ettiginden s6z edilmektedir. Bu ¢alismalardan
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birka¢ tanesinin dipnotta zikredilmesi konuya merak duyanlar i¢in kolaylik
saglayacaktir.

-Yazarin s.114 ve 115’te kullandig1 ‘konsensiis” kelimesinin, eserin tiimiin-
de hissedilen sade anlatimin yaninda garip kaldig1, onun yerine ‘uzlasim’ ya da
‘uzlagma’ sozciiklerinin kullanilmasinin metne daha uygun diisecegi sdylenebi-
lir.

Zikredilen hususlarin yam sira, hacmi kii¢lik olmasina karsin istifadesi
bol olan bu eser, din hakkinda sorgulamalarin belki de en fazla oldugu lise ka-
demesi 6grencilerine ve zihnindeki hadis icerikli siiphe ve suallere yanit arayan
kimselere tavsiye edilebilir. Miellifin “Kur’an Bize Yeter Soylemi” adli diger
eserinin de okunmasi, bu okumadan alinacak verimi artiracaktir.



