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EDITORDEN/EDITORIAL

Degerli Katre Okuyuculari!

Katre Dergisi bu sayimmizla birlikte besinci yilim1 geride
birakmis altinci yilinda yayin hayatina devam etmektedir. Bes
yulik bir siire¢ bilimsel dergiler icin 6nemli bir asamadir.
Yazarlarimizin, hakemlerimizin ve okuyucularimizin destekleriyle
bu asamayr ge¢cmis bulunuyoruz. Bu sebeple biitiin Katre
dostlarimiza tesekkiir ediyorum.

Bu sayimizda, biri ceviri olmak iizere on adet arastirma
makalemiz bulunmaktadir:

Dr. Osman Oral, “Matiiridi ve Kadi Abdiilcebbar'a Gore
Bireyin Gaflet Karsisinda Psikososyal Sorumlulugu” baslikh
makalesinde Matiiridi mezhebinin kurucu imami Ebl Mansir el-
Mattiridi ile tinlt kelamcisi ve Safil fakihi Kadi Abdiilcebbar’a gore
insanlarin gaflet hallerindeki psikososyal sorumlulugunu ortaya
koymaya calismaktadir.

Dr. Ahmet Efe, “Islami Perspektifte Ekonomi Felsefesi”
baslikli makalesiyle bize Bedilizzaman Said Nuri'nin
goriislerini esas alarak IslAim’'in ekonomi felsefesi ile bati
ekonomi felsefesi arasinda mukayeseli bir calisma
sunmaktadir.

Prof. Dr. Zeki Eker, “Diinyada Hayatin insa ve Korunmasi
Acisindan Su” baslikli makalesiyle hayat icin vazgecilmez bir
unsur olan suyun nasil var edildigini ve korundugunu
incelemektedir.

Dr. Medeni Savli, “Safii Mezhebinin Zirai Uriinlerin Zekati
Hakkindaki Goriisiiniin Yeniden Degerlendirilmesi ve Dogu
Anadolu Boélgesindeki Uygulamasi” baslikli makalesiyle zekatla
ilgili teori ve pratik arasinda bir mukayese yapmis ve bu iki
unsurun nasil uyumlu olmasi gerektigi hususunda bize yeni
fikirler sunmaktadir.

Dr. Sheikh Javaid Ayub, “The Human 'I' as the Key to
Ma'rifatullah and Knowing Oneself: Nursi's Treatise of Human
'I"” baghkl Ingilizce makalesinde insan’in Allah’1 ve kendisini
bilmesinin bir anahtari olarak Said Nursi'nin goéziiyle “Ene”
meselesini incelemektedir.



Editérden / Ali BAKKAL

Dr. Sabri Zengin, “Bedilizzaman’in Hapishanede Yazdigi
Mektuplarla Talebelerinin Cemaat Suurunu Takviyesi” konulu
calismasinda haksiz olarak hapishaneye atilmasina ragmen bu
durumun Said Nursi'nin yazdigi mektuplarla nasil miisbet bir
sonug verdigini incelemektedir.

Dr. ibrahim Kaygusuz, “Risale-i Nur Hareketinin Oncii
Sahsiyeti: Zlibeyir Glindiizalp” baslikli makalesinde Bedilizzaman
Said Nursi'nin 6nde gelen 6grencilerinden Ziibeyir Gilindiizalp’i
tanitmakta, 6zellikle Nur hareketinin yayilmasindaki 6ncii roliinii
One cikarmaktadir.

Prof. Dr. Mahmut Kaplan, “Klasik Tiirk Siirinde Yaglilik
Algis1” baslikli makalesinde genellikle divan sairlerinin yashlik
meselesine bakisini irdelemektedir.

Doc. Dr. Mehmet Goktas, “Bir Hadis iki Muasir ve Iki
Miitalaa” bashkli c¢alismasinda son dénem islam alimlerinden
Bedilizzaman Said Nursi ile istiklal marsi sairi Mehmed AKkif
Ersoy’un “Hak tstiindiir ona iistlin gelecek bir sey yoktur” hadisi
uizerindeki yorumlarini mukayeseli olarak vermektedir.

Dog. Dr. Mustafa Tuna, “At the Vanguard of Contemporary
Muslim Thought: Reading Said Nursi into the Islamic Tradition”
bashikli makalesini 2017 yilinda Journal of Islamic Studies'te
yayinlamis, daha sonra “Cagdas Islam Diisiincesinin On Safinda
Bediiizzaman Said Nursi: Risale-i Nur'u islam Gelenegi icinde
Okumak” adiyla dergimiz icin Tiirk¢eye terciime etmistir.

On ikinci sayimizda bulusmak iizere...
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Mitiiridi ve Kadi Abdiilcebbar’a Gore Bireyin Gaflet Karsisinda
Psikososyal Sorumlulugu

0z: Bu galismanin amaci imam Matiiridi ile KAdi Abdiilcebbar’in bireyin
gaflet karsisinda psikososyal sorumlulugu hakkindaki goériislerini, fert ve
toplumlarin inan¢ ve ahlak problemlerine getirdigi ¢dziim onerilerini
ortaya koymaktir. Bu calisma bir nitel arastirmadir. Dokiiman analizi
metodu cercevesinde konuyla ilgili basili belgeler kullamlmistir. inang,
eylem ve ahlak ile ilgili bir kavram olan gaflet, bir seyin 6nemini
anlayamama, nefsin arzularina Kkontrolsiiz uyum, dikkatsizlik, uyanik
olmamadir. Gelecegi diisiinmeyen, bilginin ve gercegin ortaya ¢ikmasini
onleyen, ahirete hazirlanmayan, gérev ve sorumluluklari yerine getirme
konusunda dikkatsiz, dalgin ve sorumsuz olanlara gafil denir. Kur’an’da
bireylerin yaptiklarindan Allah’in gafil olmadigl, her seyi en ince
ayrintisina kadar bilen, her seyi hikmetle yaratan ilah tasavvuru
idraklere sunulur. Allah, insandan aklini iyi yonde kullanmasini, gafletten
uzak olmasini, hayatini en giizel ve en iyi bir sekilde degerlendirmesini
ister. Kalp hak ve hikmetleri kavrayacak, goéz gorecek, kulak ise hak ve
hikmetleri isitecek sekilde yaratilmigtir. islevsel akl, arastirmay,
objektif ve dogru bilgiyi 6nemseyen Matiiridi ve Kadi Abdiilcebbar,
bireyin gafletten uyanmasinda en énemli psikososyal faktoriin “takva”
oldugunu sodylerler. Ciinkii hakiki iman ve takva; sadece dil ile
soylemekle kalinmayip ayni1 zamanda kalp, akil, duyu ve duygularla sabir
temelinde olusan, gelisen, her an yenilenen, irade, riza, sevgi ve
benimseme ile baski olmadan son nefese kadar devam eden bir siiregtir.
Ayrica arastiran, ilim ve ¢alismaya deger veren, erdemli ahlaki nitelikleri
o6nemseyen bilingli birey ve toplumlarin huzurlu bir hayat geg¢irdiklerini
belirtirler.

Anahtar Kelimeler: Gaflet, Gafil, Psikososyal Sorumluluk, Takvj,
Matiiridi, KAdi Abdiilcebbar

The Person’s Psychosocial Responsibility in the Face of
Heedlessness According to Maturidi and Qadi Abd Al-Jabbar

Abstract: The aim of this study is to reveal the views of Imam al-Maturidi
and Qadi Abd al-Jabbar on the psychosocial responsibility of the
individual in the face of heedlessness, and to put forward his suggestions
for solutions to the problems of individuals and societies concerning
belief and morality. This study is a qualitative research. Within the
framework of the document analysis method, printed documents related
to the subject were investigated. Heedlessness, which is a concept
related to faith, action, and morality, means inability to understand the
importance of something, uncontrolled compliance with the desires of
the soul, inattention, and not being awake. Those who do not think about
the future, who prevent the emergence of knowledge and truth, who are
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not prepared for the hereafter, who are careless, absent-minded, and
irresponsible in fulfilling their duties and responsibilities are also called
heedless. The Qur’an presents us the idea of the God, who is not heedless
of what individuals do, who knows everything to the smallest detail, who
creates everything with wisdom. Allah asks a person to use his mind for
good, to be far from heedlessness, and to evaluate his life in the best way.
The heart is created to comprehend the truth and wisdom, and the eye is
to see, and the ear is to hear the truth and wisdom. Al-Maturidi and Qadi
Abd al-Jabbar, who care about functional reasoning, making research,
reaching objective and accurate information, explain that the most
important psychosocial factor in waking a person from heedlessness is
“taqwa” on the basis of true faith. Because true faith and taqwa are
processes that are formed with patience in the heart, mind, senses, and
emotions, that develop, renew every moment, that continue until the last
breath, free from pressure but with will, consent, love, and acceptance.
Conscious individuals and societies who make research, who appreciate
science and working, and who care about virtuous moral qualities, live in
a beautiful and peaceful life.

Key Words: Heedlessness, Psychosocial Responsibility, Unmindful,
Taqwa, Al-Maturidi, Qadi Abd al-Jabbar

Giris

Insam1 biiyiik bir mutsuzluga ve felakete siiriikleyen inanc,
eylem ve ahlak boyutlu genis bir kavram olan gaflet; diinya ve
ahiret i¢in gerekli bir seyin 6nemini kavrayamama, nefsin
arzularina 6l¢lisiiz uyma, dikkatsizlik, uyanik olmamadir.! Bilginin
ve gercegin ortaya cikmasina engel olmak gaflet oldugu gibi
psikojik ve sosyolojik anlamda vazife ve sorumluluklar yerine
getirme konusunda dikkatsizlik ve dalginhik da gaflettir. 2
Psikososyal agidan gii¢lt, dirayetli, yiiksek biling diizeyine
ulasmis, gafletten uzak tutum ve davranis icindeki birey ve
toplumlar; kaliteli bir hayat siirme, sorunlarini ¢6zme, listesinden
gelmede basarili olabilirler.3 Kur'an’da Allah’in kullarin yapip

1 Ebir'l-Kasim Ragib el-isfahani, el-Miifred4t, trc. Abdulkadir Giines-Mehmet
Yolcu, Kur’dn Kavramlar1 Sozligi, (istanbul: Cira Yayinlary, 2012), 758-9;
Seyyid Serif el-Ciircani, Kitabu't-Tarifat trc. Arif Erkan, Arapca-Tiirkce
Terimler S6zliigi, (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 167.

2 Silleyman Uludag, “Gaflet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV. Yayinlari, 1996), 13: 284.

3 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’in Psikolojik Tefsiri”, [ndnii Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1(2011), 4; Asim Yapici, Ruh Saghgi ve Din.
(Adana: Karahan Yayinlari, 2013), 46 vd.
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ettiklerinden gafil olmadig dile getirilir.# Bununla her seyi en ince
ayrintisina kadar bilen Alim ve Habir, her seyi ilim, adalet ve
hikmetle yerli yerinde sebeplerle yaratan Hakim, yarattiklarinin
hallerinden ve ihtiyaclarindan gafil olmayan Allah tasavvuru
idraklere sunulur. Rablerinin hi¢bir seyden gafil olmadigi
konusunda kullar ikaz edilir. 5 Allah, yanilma ve gaflet
ozellikleriyle yarattigi kulunun aklimi iyi yerlerde kullanarak
gafillerden olmamasini, 6 diinya ve ahiretini iyi bir sekilde
degerlendirmesini ister. Ciinkii kalp hak ve hikmetleri kavrayacak;
akil iyi, kotii, dogru ve yanlis1 analiz edecek; goz hak, hakikat ve
hikmetleri gorecek; kulak ise hak ve hikmetleri isitecek sekilde
yaratilmistir.” Bunlar1 yaratilis hikmetine uygun kullanmayip
gereksiz seylerle mesgul edenler, tevhid ve imani konulari
eglenceye alanlar, hak ve hikmetlerden habersiz olanlar, akillarini
kullanmayip basa gelen olaylara ve hikmetlere duyarsiz
davrananlar 8 gifillerdir. 9 Sorgulamak ve akli islevsel hale
getirmek, varliklara yararli psikososyal eylemler yapmak ise
gafleti yok etmeye vesiledir.1% Nefsin asir1 isteklerine uyan, diinya
cazibesine gafletle takilip dhireti unutan, duyarsizlik, stikiirsiizliik
ve cahillik hallerinden pisman olup tévbe etmeyen gafil kalp
perdelenir, hastalanir ve psikolojik miihiirlenme siirecine girer.!!

Bu calismada “Matiridilik” adh itikddi ekoliin kurucusu
Imam Matiiridi (6. 333/944) ile Mu’tezile’nin énemli alimlerinden
Basra ekoliiniin tinlii keldmcis1 ve Safil fakihi Kadi Abdiilcebbar’a
(6.415/1025) gore bireyin gaflet karsisinda iistlendigi psikososyal
sorumlulugu aragtirlmaktadir. Tiirk-islam diinyasinin yetistirdigi
onemli bir alim olan Matiiridi, gorisleriyle kendi donemini ve

4 el-Bakara 2/74, 85, 140.

5 Ebii’'l-Kasim ez-Zemahgeri, el-Kessaf, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi Yayinlari, 2018), 1/420.

6 el-A’raf 7/205.

7 Kadi Abdiilcebbar, Miitesibihu’l-Kur'dn, thk. Adnan Zerzur, (Kahire: Dari’t-
Tiiras, 1969), 371, 374, 545.

8el-A'raf 7/179.

9Ebli Mansir el-Matiirldl, Tevildti’l-Kur'dn, ed. Bekir Topaloglu, (istanbul:
Mizan Yayinlari, 2005), 2/404; Kadi Abdiilcebbar, Tesbitu deldili’'n-niibtivve,
cev. MSerif Eroglu-Omer Aydin, Mu'cizelerle Hz. Peygamber’in Hayati.
(istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhigi, 2017), 112, 128, 134,
136,236, 662.

10 Nevzat Tarhan, /nang Psikolojisi, (Istanbul: Timas Yayinlari, 2010), 221.

11 e]-Bakara 2/7; en-Nahl 16/108; Muhammed 47/16.
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daha sonraki donemleri etkilemis,2 Kur’an1 biitiinciil bir metod,
rasyonel ve dengeli bicimde yorumlayarak Ehl-i Siinnet ¢izgisinin
olusumuna ve gelismesine biiylik faydalar saglamistir. Yasadigi
donemde bir¢ok yabanci inan¢ akimlarin etkisine ve tehdidine
hedef olan Miisliiman toplumlarin birlik ve biitiinliigiine ¢ok
onemli katkilar1 vardir. 13 Diger alim Kadi Abdiilcebbar, 1
kendisinden o6nceki Mu’tezile alimlerinin goriislerini derleyip
incelemis ve iclerinden secim yaparak mezhebi sistematik hale
getirmistir. Mu'tezill ¢izgiyi slirdliren son temsilcilerden biri kabul
edilir. {lmi cevrede 6zellikle kelami-itikadi sahada “Kadi
Abdiilcebbar” ismi akla gelir. Gorevinden azledilmesinden sonra,!s
kalan émriinii Iran’in Re’y sehrinde eser yazmaléve tedrisle
gecirerek bir¢cok 6grenci yetistirdi. 415/1025 yilinda burada vefat
etti.l” Calismamizda bu iki alimin secilmesinin sebebi itikadi-inang
konularint aklin islevselligi ve ahldk temelinde incelemelersi,
birinin “Hanefi-Matiiridilik” digerinin “Safii-Mu’tezile” ekolliinden
olmasi, konu hakkinda analitik tartisma ve degerlendirmeye

» o«

imkan saglamasidir. Konu “gaflet kavrami”, “gafil olmayan Allah
tasavvuru”, “Kur’an ve ayetlerden gaflet”, “insan fitratinda gaflet”,
“gaflet vakti”, “gaflet toplumu”, “gozlerden gaflet perdesinin
kaldirilmasi”, “seytanin gaflet halinde vesvesesi’, “gafil kalbin
miihiirlenmesi”, “salattan gaflet” ve “gafleti yok edici psikososyal
faktor takva” basliklariyla bireyin gaflet karsisinda psikososyal

sorumlulugu betimleyici tarzda incelenmekte ve

12 Eb{'l-Hasenat Leknevi, e/-Fevdidii’l-Behiyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye, (Kahire:
Matbaatu's-Sadde,1324), 194-5.

13 Eb0'l-Vefa el-Kuresi, el-Cevahirti’l-Mudiyye fi Tabakdti’l-Hanefiyye, thk.
Abdiilfettah Muhammed el-Hulv, (Kahire: Darii Hicr, 1413/1993), 2/130 vd.

14 Biiveyhi hiikimdar1 Miieyyidiiddevle'nin Veziri alim, edip ve sair Sahib b.
Abbad (6. 385/995) onu Kadilkudat/Bas Kadi olarak atadigindan “Kadi” ismi
buradan gelir. 0.Riza Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellefin, (Dimask: yy. 1961), 7/ 78-
9.

15 Ebi'l-Hasen izziiddin ibni’l-Esir, e/-Kamil fi’t-Tarih, (Kahire: Dari’l-Maarif,
1966),9/111-2.

16 Kelam, Tefsir, Hadis, Fikih ve Dinler Tarihi alanlarinda birgok eser vermistir.
Bazilar1 sunlardir: 1-Miitesabihii’l-Kur’an. 2-Tenzihii’l-Kur’an ani’l-Metain, 3-
Tesbitii Delaili'n-Nibiivve. 4-el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve’l-Adl, 5-el-
Muhtasar fi Usili'd-din, 6-Fazli’l-i'tizdl ve Tabakati’'l-Mu'tezile. 7-Serhu’l-
Usili’'l-Hamse, 8-el-Mecm@’ fi'l-Muhit bi't-Teklif. Metin Yurdagir, “Kadi
Abdiilcebbar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV.
Yayinlari, 2001), 24/104.

17 Kadi Abdiilcebbar, Fadliil-itizal ve Tabakatii’l-Mu'tezile, thk.Fuad Seyyid,
(Tunus: yy. 1974), 121-2.
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degerlendirilmektedir. Nitel bir arastirma tarzindaki bu calisma
dokiiman analizi metodunu kullanmak suretiyle konuyu
arastirmaktadir.

1. Gaflet Kavrami

Inang, eylem ve ahlak ile alakal bir kavram olan gaflet, bir
seyi yanilarak ya da kasten terktir. insanin bircok zafiyetinden
dolay1 dikkatsizlik, dalginlik, ihmalkarlik ve unutkanlik, bir seyin
gerekliligini idrak edememek ve unutmak, nefsin arzu ettigi seye
asirt bir sekilde uyulmasi, tembellik ve ihmalle vaktin bosa
gecirilmesidir.18 Kur’an'da gaflet “bilmeden, farkinda olmadan”
manasinda oldugu gibi “bilingli akli kullanmama ” anlaminda da
gecer.19 Gamr, insanin psikolojik ve sosyolojik bilgisizligi, korliik
ve gaflet karanhgi, 20 sapiklik, tecriibesizlik ve dismanlk
halleridir.2! Sehv kelimesi “fi” harfiyle “bilmeyerek terketmek”,
“an” harfiyle “bilerek terketmek” anlaminda kullanilir. 22
Hadislerde ne dedigini bilmeyen bireyin gafilce ve ciddiyetsizce
yaptig1 duayr Allah’in kabul etmedigi belirtilir.23 insanin gaflete
diismesini saglayacak pek c¢ok etken bulundugundan bunlarin
olumsuz etkilerini def edebilecek tedbirler alinmasi bireyin
psikososyal gorevidir.2* Gafil birey, dikkatsizligi ile 6nemli seyleri
gozden kaciran, hakikatlerin farkina varamayan, siikiir yerine
nankorliigii benimseyen, ilahi hikmetleri gérmek istemeyen,
zamaninl malayani islerle gecirip gelecegi ve hayatin gayesini
unutan, tevhid inancini eglenceye alan,?s dikkatsizlik ve ihmal ile
Omir sermayesini bosa harcayan hiisranda olandir.2¢ Hikmetlerle
dolu diinya gaflet hallerinde zindan olur. Gaflet cehaletle biiyiir
denilir. Gaflet uykusuna dalmis cahile 6giit vermek, corak bir yere

18 {sfahani, el-Miifredit, 758-9; Clircani, Tarifat 167.

19 en-Nisa 4/102; el-A’raf 7/179; Meryem 19/28.

20 el-Mii’'mintin 23 /54, 63.

21 Matiiridi, Tevildt, 10/37, 42-3; isfehani, Miifredat, 764.

22 M.Faik Yilmaz, “Kur’an’da Gaflet Kavrami”, Dini Arastirmalar, 6/16(2003), 141
vd.

23 Eb is4 et-Tirmizi, es-Siinen, (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), “Daavat” 65.

24 Ramazan Elaltintas, Gaflet, (istanbul: Semere Yayinlari, 2010), 43 vd.

25 Eb{’'l-Fadl Cemaleddin Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, (Beyrut: Darii’s-sadr, 1992),
11/497-9.

26 Eb(i’l-Leys es-Semerkandi, Tenbihii’l-gafilin, (istanbul: Uyanis Yayinevi, 1987),
12; ismail Karagdz, Kurdn’da Dért Kavram Nisyan, Cehélet Gaflet Sefahat,
(Istanbul: Kar Yayinlari, 2015), 14 vd.
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tohum ekmek gibidir.2? Gaflet kavraminin es anlam alanina giren
kelimeler; “sehiv/gafletten dolay1 yanilmak”, “nisyan/gafletten
dolay1 unutmak, terk etmek”, “zuhtil/kasdi olarak gafletle unutur
gibi terk etmek” vb. sayilabilir.28 Gaflet kavraminin zit anlam
alanina “Habir/biitlin incelikleri ve gizlilikleri biitiin yonleriyle
bilen haberdar”, “Basir/herseyi biitiin yonleriyle goren”,
“Allm/her seyi en ince ayrintisina kadar bilen”, “hikmet/her seyi
ilim ve adaletle yerli yerinde sebeplerle yaratmak” vb. gibi
kelimeler girer. Dalginlik (yanilma) ve gafletin ziddi ilim ve
iradedir.29 Gafleti iki kisimda inceleyen Matiiridi, birinin yliz
cevirme ve inat, digerinin bilgisizlik ve yanilma oldugunu belirtir.
Bilgisizlikten yanilma ile kaynaklanan gafletin herhangi bir
yukiimliliik gerektirmedigini; inat, duyarsizlik ve yiiz ¢cevirmeden
kaynaklanan gafletin ise sorumluluk ve ytikiimliiliik gerektirdigini
soyler. Bu durum bireyin hem diinyasini hem de dhiretini karartan
bir sonug olabilir. Yani hikmetleri inatla reddetmek ve muhalefete
diismek seklinde yalanlama, tekzip, yiiz cevirme, inkar sonucu
gerceklesir. 30 Genel anlamiyla gaflet; dalginhk, dikkatsizlik,
yanilma, ihmal, bir seyin gerekliligi ortada iken bunun hakkiyla
idrak edilememesi cesitli sebeplerle gerektigi sekilde imkanlarin
degerlendirilememesidir.

2. Gafil Olmayan Allah Tasavvuru

Kur’an’da “Allah géfil degil” 3! ifadesiyle Allah’in unutmadigy,
sasirmadifl ve yarattiklarinin hallerinden habersiz olmadigi
anlatilir. Allah'in yaratilmislar gibi aciz, cahil ve gafil olmadigi, tam
tersine kudretli, hikmetli bir ilah oldugu tasavvuru idraklere
sunulur. Allah gizli-acik, maddi-manevi, diinyevi-uhrevi hicbir
seyden gafil olmadan, her seyi mutlak ilmiyle oniinii-arkasinj,
basini-sonunu her yoniiyle bilir ve her seyi mutlak kudretiyle
yaratir. Tenzith (Allah’in yaratilmishik 6zelliklerinden arinmishik)

27 Ebi Abdillah Haris el-Muhasibi, er-Ridye li-hukukilldh ve’l-kiyim bih3,
(Istanbul: insan Yayinlari, 1998), 387; Celaleddin Mevlana, Mesnevi, cev.Veli
izbudak, (istanbul: MEB Yayinlari, 1998), 1/79.

28 [bn Manzr, Lisanii’l-Arab, 11/497-9.

29 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’-usilil-hamse, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 2/246.

30 Matiiridi, Te'vil4t, 11/277,12/206.

31 el-Bakara 2/74, 85, 140, 144, 149; Al-i Imran 3/99; el-En’am 6/132; Hud
11/123; ibrahim 14/42; el-Mi'mindin 23/17.
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ve adaleti geregi “kotiiltigii Allah yaratmaz” 32 goriislerinin aksine,
iyiliklerin de kotiliiklerin de yaraticisi olan Allah, ilmi, iradesi,
hikmeti ve kudretiyle gafletten uzak her seyi inayetiyle en giizel ve
mutkin bir sekilde yaratir.33 Hikmetli evren ve eserler bir alim ve
kadiri gosterir. Diisen her bir yapragi, canlilarin déllenmesini,
rahimlerde olanlar1 en ince ayrintisina kadar bilen34 gafil olmayip
yaratan Allah’tir.35 Allah’in gafil olmadiginin tekrari, kudreti ve
hikmetiyle her seyi yaratmasini, Allah’tan hicbir seyin gizli
kalmadigini, 3¢ yaratiklarin hallerinden gafil ve habersiz
olmadigini, aziyla ¢oguyla tiim yaptiklarimin karsiligini mutlaka
verecegini de anlatir.3? Kadl de buna Allah’in kendi fiilini irade
etmesi sehv ve gaflet lizere olmaksizin fiillerini yapmasidir, der.38
“Rabbin unutkan degildir’3® ifadesi “Rabbin insanlar gibi yanilan
ve gaflete diisen degildir” demektir. insan bir seyi baska seyle
mesgul oldugu icin gaflet ve yanilma ile unutabilir. “Tanr
killiyati/tiimelleri bilir, cliz’iyyati/tikelleri bilmez” tezini savunan
felsefi goriislerin aksine bu isim, sifatlar ve ifadeler Allah’in “NNlim”
sifatin1 anlatir gibidir. Allah Alimdir; her seyi bilendir, fiillerini
bilerek saglam ve piiriizsiiz yapan, gafil olmayan, alimdir. ilahi
fiillerde kulun fiili gibi unutkanlik ve gaflet halleri yoktur.4® Kulun
kalbinin cehalet, malayani mesguliyet gibi sebeplerle iradi olan
imani konularda gaflet gecerli mazeret kabul edilmez. Allah’in
gafil olmadigi ifade edilen ayetlerde, gafletin zitlar1 olan haberdar
ve basiret sahibi olmak, her seyi bilmek, bilgisiyle gizli acik,
goriinlr goriinmeyen her seyi kusatmak, miisahede etmek, adil,

32 Kadi Abdulcebbar, e/-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl, thk.ibrahim Medkur-
Taha Hiiseyin, (Kahire: yy. 1962), 11/91-3, 13/413-4; Serh, 2/247; David
Hume, Din iistiine, cev. Mete Tuncay, (Istanbul: imge Yayinlari, 1995), 209;
William Montgomery Watt, The Formative Period Of Islamic Thought, cev.
E.Ruhi Figlal, (Istanbul: Sato Yayinlari, 2001), 294-6.

33 Platon, Timaios. ¢ev. Erol Giiney-Liitfi Ay (Istanbul: Sosyal Yayinlari, 2001), 23;
Theaitetos, ¢cev. Macit Gokberk, (istanbul: Remzi Kitabevi, 2009), 493-4.

34 el-En‘am 6/9; el-Fatir 35/11.

35 Eb(('l-Hasen el-Es’ari, e/-fbane an usuli’d-diyane, cev.Mehmet Kubat, (istanbul:
israk Yayinlari, 2008), 228-9.

36 es-Sebe 34/3.

37 Matiridi, 7evildt 1/256,2/153.

38 Abdiilcebbar, Serh, 2/214.

39 Meryem 19/64.

40 Matiiridi, 7evhid, 110; Tevilit 2/156-7, 3/96, 9/154; Ebii'l-Muin en-Nesefi,
Tebsiratii’l-edille fi usuli’'d-din, thk. Bekir Topaloglu-Saban Ali Diizgiin,
(Ankara: DIB Yayinlari, 2004), 1/244.

12



Katre ¢ Yil: Haziran 2021 ¢ Sayi: 11

hakim, kudret sahibi olmak vb. gibi Allah’in Habir (herseyden
haberdar), Alimii'l-Gaybi ve’s-sehadeh (goriinen ve gériinmeyen
her seyi bilen), Allamii’l-Guy(b (tiim bilinmeyenleri en iyi bilen),
Basir (her seyi goren), Alim, Adil, Hakim, Kadir vb. isim ve
sifatlarin anlatimidir.#! Kadi, Allah’in ilminin ebedi olup cehil,
gaflet veya unutma ile ilim sifatindan uzaklasmasinin caiz
olmadigini, bilinebilen tiim seyleri bilinmesi miimkin sekilde
bilen, yani Alim zat oldugunun bilinmesi gerektigini belirtir. Allah,
rahmandir, rahimdir. Aym sekilde alimdir, kadirdir. O, birgok sifati
olan tek zattir. Allah ezelde bizatihi Alimdir.*2 Buna gore Allah’in
gafil, unutan, sasiran ve yarattiklarinin hallerinden habersiz
olmadiginin ve mutlak ilim sahibi oldugunun tekraren anlatimyi,
bireyi hakiki iman ve sorumluluk bilinci olan takva hallerine
yonlendirmek i¢in olmahdir.

3. Kur’an Ayetlerinden Gaflet

Kur'an ayetlerinden gaflet, hayatta huzur ve mutlulugu
reddetmek olabilecegi gibi gaflet halleriyle ilahi gazaba ugramak
ve dalalete dismek seklinde de gerceklesebilir. Kur’an’da
insanlarin ayetler, mu’cizeler ve evrendeki delillerden gafil
olduklar1 icin azabi ve cezayr hak ettikleri bildirilir.#3 Matiiridi
psikososyal hayatta ibretlik olaylar1 ve delilleri inatla, kibirle
reddedip yiliz cevirenleri gaflette olduklar1 icin Allah’in
cezalandirdiginmi belirtir. Diinyada gafletle adetullah, siinnetullah
denilen yaratilis kanunlarini anlamama, bilimsel arastirma ve
calismayi1 terketme de bir ¢esit gaflettir.#* Kur’an’'in muttakiler i¢in
hidayet olmasi; bireyin gonliinii iradesiyle delillere, tefekkiire,
istidlale agmasi ve Allah'in da ona hidayet lutfetmesidir.*> Allah
Hz. Peygamber’e: “Sana vahyettigimiz bu Kur'dn ile en giizel
kissalar1  sana anlatiyoruz. Oysa sen oOnceden elbette
géifillerdendin” *¢ ifadesinde cahillik ve gafletten kurtardigini

41 Maturidi, Tevhid, 4, 5-10, 16, 254; Tevilit 2/23, 5/367-9, 6/119, 7/412-4,
8/161-2,74,9/391, 11/125, 273, 15/316-9; Abdiilcebbar, e/-Mugnji, 12/16 vd;
15/327, 334; Serh, 1/74, 80, 102-4; Miitesabih, 544-5, 707; el-Muhit bi't-teklif,
thk. Omer es-Seyyid Azmi-Jean Jozef Houben, (Beyrut: es-Seriketu’l-Misriyye,
1965), 41-2, 54-5.

42 Kadi, Serh, 1/260, 362; Delaili'n-Niibiivve, 190.

43 el-A'raf 7/136, 146; Ynus 10/7-8,92.

44 Matiridi, 7Tevhid, 138-9, 169, 170; Te'vildt 2 /23, 6/39-40.

45 Abdiilcebbar, Miitesabih, 119-120.

46 Yisuf 12/3.
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un

aciklar.#” Fatiha’da oldugu gibi ayetlerden sonra “amin” denilmesi,
gafletten uzak, Allah-kul iletisimi statiisiinde “Kur’an veya Allah ile
konusmak” olarak yorumlanabilir. Sézgelimi Hz. Peygamber
“biitiin bunlar1 yapan oliileri diriltemez mi?’*8 dyetini okuduktan
sonra “Subhaneke fe bela/Seni biitiin noksan sifatlardan tenzih
ederim ki evet’ derken Hz. Omer “Ey Insan! Kerim Rabbin
hakkinda seni aldatan ne oldu?” % &yetini okudugunda
“ahmakliktir Ya Rabbi” diye {i¢ defa tekrarlardi.>® Rahman
Sitresi'nde sik sik gecen “Rabbinizin nimetlerinden hangisini inkar
edebilirsiniz!” ayetinden sonra ashab “Rabbimizin nimetlerinden
hig¢birisini inkar etmeyiz Yarabbi! *1diyorlardi. Bakara suresinin
son ayetlerinin (Amenerresiilii) sonlarinda “Amin” demeyi Cibril,
Hz. Peygamber’e telkin eder.52 Bu egitimi alan sahabe dua
ayetlerinden sonra amin! demislerdi. Ayetlerin sonunda amin
demek soru ile biten ayetlerin sonunda soruya goére mii'minin
inancina ve kalbine uygun ma’kul cevap vermeye “Kur’an ile veya
Allah’la konusmak” tabiri kullanilabilir. Namaz ve dua gibi
ibadetler Allah ile konusmak olabilecegi gibi Kur'an’i diizgiin ve
dogru tarzda okumak ve anlamak da olabilir. Kur’an’dan gaflet, bir
yoniiyle onu anlamadan okumak mecazen Kur'dn’la
konusmamaktir. “Kim Rahmin’in zikrine (Kurdn'in hiikiim,
hikmet ve delillerine) karsi korliik ederse, biz ona bir seytan
musallat ederiz de kendisine arkadas olur’s3 ayeti bunu agiklar
gibidir. Kur’an’t anlamayan dinya-ahirette mutlu olamayan
hakikatleri gormeyen sanki kor gibi olur. Anlasilmayan, icindeki
hiikiimleri tutulmayan Kur’an okumay1 Hz. Peygamber “girtiaktan
asagiya inmeyen Kuridn’stifadesiyle mideye inmeyen gidanin
faydasi olmayacagi gibi gafletle faydasinin olmadigini anlatir.
Tevrat'1 ezberleyip, okuyan ama i¢indeki hiikiim ve hikmetleriyle

47 Nureddin es-Sablni, e/-Miinteki min fismeti’l-enbiyd, thk. Mehmet Bulut,
(Beyrut: Darii Ibn Hazm, 2013), 216-9; Fahriiddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb
(Beyrut: Darii'l-Fikr, 1981),31/216-8.

48 e]-Kiyame 75/40.

49 el-Infitar 82/6.

50 Matiiridi, 7evilit, 16/311,17/89.

51 Tirmizi, ‘Tefsir Rahman’ 155.

52 Eb(i David Siileyman, es-Siinen, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), ‘Salat’ 154;
Tirmizi, ‘Tefsir Tin’ 3344.

53 ez-Zuhruf 43/36.

54 Eb(i Abdilldh Ismail el-Buhari, e/-Camiu’s-Sahih, (istanbul: Cagr1 Yayinlar,
1981), ‘Tevhid’ 57.
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amel etmeyi gafilce hafife alanlar kitaplari tasiyan hamal veya
merkebe benzetilir.5s Bununla Miisliimanlara Allah’in kitab1 ve
hiikiimleriyle ameli hafife alma ile Kur’an’a karsi gaflet hali de
buna benzer. Kur'an, bireyin gafletten uyanmasini hedefler.56
“Iman edenler daha énce kendilerine kitap verilen ve tizerlerinden
uzun zaman gecip kalpleri katilasmis kimseler gibi olmasinlar!”7
ilahi ikazim1 Matiiridi: “Allah’in kitabindan gafil olmayin. Daha
once kendilerine kitap verilenlerin kitaplar {lizerinde diisiiniip
tefekkiirde bulunmay1 terk ettikleri gibi siz de ey Miisliimanlar!
Allah’in kitab1 iizerinde diisiiniip tefekkiirde bulunmay1 terk
etmeyin! Onlar bu sebeple gaflete diistiiler ve kalpleri katilasti. Siz
de onlar gibi yapmayin ki sizin kalpleriniz de onlarinki gibi
katilasmasin!” 58 seklinde te'vil eder. Bireyin gorevi; Kur’an’,
kainat kitabin, ilahi hikmet ve hiikiimlerini akletme, sorgulama
sonucu eylemlerle hayati degerlendirebilme ve gafletten
uyanmadir. Allah’in rahmet ve hikmetleri, delilleri her yerde
oldugundan kéinat, akil sahipleri i¢in hikmetlerle dolu bir kitap
oldugu diistintilebilir. Evreni, kainati, yaratilisi, ilahi hikmetleri
aciklayan ilim dallarina da bu gozle bakilabilir. Insani insan yapan
en dnemli latifelerinden akil, bu hikmetleri yani hem Kur’an hem
de Kkainat kitabindaki ayetleri, delilleri idrak ile gafletten
uyanmada bir anahtar olmasidir. Dolayisiyla Kur'dn’a, kainattaki
hikmetlere, islevsel akla, ilme ve arastirmaya deger vermeyen
gafil birey ve toplumlar cezasin sefalet, cehalet ve azap olarak
diinyada ve ahirette cekerler. Akilli bireye diisen sorumluluk;
Kur’an ayetlerinden bir an bile olsa gaflet hallerinde olmamasidir,
denilebilir.

4. Insan Fitratinda Gaflet

Nankor bir varlik, asirt hirsina diiskiin, aciz, sabirsiz ve
tahammiilsiiz yaratilan insanin psikolojik, fizyolojik, biyolojik
egilimler, duygular, yetkinlikler ve yetenekler ile yaratildig
vurgulanir.5® Ozgiir irAdesini ve aklini islevsel hale getirmeyenin
gafleti hikmet ve hakikatleri yalanlama, inkar, yiiz cevirme ve

55 el-Cum‘a 62/5.

56 Maturidi, 7evilat 8/217-8,15/155,309-312.

57 el-Hadid 56/16.

58 Maturidi, 7e'vildt 14/353.

59 el-Maide 5/19-21, Hid 11/9-10; en-Nahl 16/4; el-Hac 22/66; el-Ankebt
29/65-66.
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tekzip seklinde iken,®® mii'min bireyin gafleti ise sehvetleri yani
nefsin heveslerinin akli celmesiyle olur. Boylece akil ile nefis
miicadele halinde her an smanmir. Matiridi'ye gore diinya
sehvetlerini ve lezzetlerini idrak i¢in Allah insani yaratirken ona
bir nefis vermis. Her tiirli isin akibetini ve sonuglarini
diistinebilmesi icin bir de akil liitfetmis. Akil bazi hallerde nefsi
kendine ceker, gelecekte miikafat olarak bekledigi licreti almak
icin nefsini ikna eder, bazi hallerde de nefis diinyada lezzet
alabilecegi hallerde akli yanina cekmeyi basarabilir.6! “Allah’in
fitrat1” 62 ifadesi Matiiridi ile Kadl'ye gore Allah'in bireyin
yaratilisina koydugu bilgi ya da ilk yaratilista Allah’in insan
tabiatina bahsettigi psikolojik, fizyolojik ve biyolojik egilimler,
duygular, yetkinlikler ve yetenekler olabilir. “Her cocuk fitrat
lizere dogar. Sonra ana babasi ve cevresi onu Yahudj, Hristiyan
veya Mecusi yapar’s3 ifadesiyle yaratilistaki akil ve duygular gibi
unsurlarin sonradan inan¢ ve davranis kaliplar: ile degistirilip,
sekillendirildigi anlatilmaktadir. Fitratta Allah inancim1 kabul
edecek temiz bir yaratilis, vicdan, kalp temizligi vardir.e4 Allah ile
kul arasindaki kulluk sdzlesmesine (elest bezmi) gore Allah’in
“Sizin Rabbiniz degil miyim?” hitabina akil ve biilug ¢agina ulasan
her insan “Evet sen bizim Rabbimizsin!'¢5 diyerek karsilik verir.
Anasindan dogdugu gibi tertemiz kalmasi anlaminda “immi”,
bozulmamis fitratla insanin Allah’a inanmasi; iman edecek bir
yaratilista selim kalp iizere dogmasi, yani her insanin iyiyi kotiyt
ayirt edebilecek akil, vicdan, kalp ve fitrata uygun Islam’1 kabule
hazir bir yaratilista olmasidir. “Yalniz Sana kulluk eder ve yalniz
Senden yardim dileriz’%6 istegiyle Bezm-i Elest'teki bu kulluk
sOzlesmesini iceren Fatiha, tiim ibadetlerde okunur ve tevhid
temelinde kulluk misaki her an hatirlanir ve tazelenir. Yaratilisin
yani fitratin zararli hal ve durumlardan korunmasi, duyu ve
duygularin  gaflet hallerinden uzak faydali islevlerde
degerlendirilmesi her akilli birey i¢in dini bir sorumluluktur.
Kendilerini devamli kontrol etmeleri, bakmalari, dinlemeleri ve

60 el-Enbiya 21/1.

61 Matiiridi, 7evhid, 9, 11, 356; Te'vilit 2/214,9/255,12/240-1,13/335.

62 er-Rum 30/30.

63 Buhari, “Cenaiz” 80, 93; Ebii'l-Hiiseyn Miislim, es-Sahih, (istanbul: Cagr
Yayinlari, 1981), “Kader” 22-25.

64 Abdiilcebbar, Serh, 2/294.

65 el-A'raf 7/172.

66 el-Fatiha 1/4.
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diistinmeleri, helal olmayan fiillerden kendilerini korumalar1 i¢iné”
Allah insanlar1 uyarir. Allah bireyi her ne kadar aceleci, gafil ve
sabirsiz bir sekilde yaratmis ise de nefsini egitme, 1slah etme,
diizeltme imkan1 da vermistir. “Insanin eli siki’; 68 “nefisler
cimrilige meyill’’s® gibi ifadelerde insanin bu fitrati anlatilir. Allah
“Kim nefsinin bencilliginden korunmayi basarirsa iste kurtulusa
erecek onlardir’ 7° der. Yani nefis terbiyesi ve aliskanlik
kazanmakla sabirli, tahammiilli ve usanmayan bir karakter
kazanilmast mimkiindiir. Allah nefsini terbiye etmeye,
emrettiklerinin tlimiinii yapmaya ve yasak ettiklerinden
kagcinmaya kendisini alistirmasini bireye emreder. Boylece birey
Rabbin emrine uymaya ve yasakladiklarindan kaginmaya alisir.
Hayat1 gaflet hallerinden uzak, giizel bir sekilde ebedi hayatim
kazanmaya yonelik azim, sabir ve iradeyle iyi yone
yonlendirebilir. I¢ Alemini, kalbini, nefsini tiim kirlerden
temizlemesi, kendisine zarar verecek her tiirlii zararhh hal ve
unsurdan korumasi her bireyin kendi sorumlulugudur. Dolayisiyla
fitrattaki yanilma ve gaflet niteligini birey akil ve nefis terbiyesi ile
glizele, hayra dontistiirme yetisine sahip olmasi insani nitelik, ilahi
lituf olmalidir. Bu insandaki 6zgiir iradeye verilen 6nemi de
gosterir.’t Kadi, “Su diinya hayatinda (gafletle) kor olan kimse
dhiret hayatinda da kordiir’72 yetini soyle aciklar: “Akilli birey
miisdhede alemi hakkinda tefekkiirii terk eder ve Allah’in bu
diinyada verdigi nimetleri anlamaktan gafil kalirsa, Allah’in dhiret
icin hazirladig1 nimetlerden daha da gafil olur”.”3 Iman ve Islam
nefsi Allah’a teslimin adi iken mi'min de i¢-dis diinyasinda nefsini
kontrol edebilen, aklini islevsel hale getirip basiret ve ferasetle
yasayabilen tiim vaktini gafletten uyanik hallerde sabir ve siikiirle
degerlendirme yolunda sorumluluk sahibi birey demektir.
Dolayisiyla diinyada gaflet perdesini aklindan, kalbinden ve
gozlerinden nefsin heva ve heves perdesini kaldirip hakiki imanin
gereklerine gozlerini aganlar saadetler icinde olabileceklerdir.

67 el-isra 17/36; en-Neml 27 /74.

68 el-isra 17,/100.

69 en-Nisa 4/128.

70 el-Hasr 59/9.

71 Matiiridi, 7evhid, 159 vd, 208-9; Te'vilit 1/36,115,3/286,7/105,9/281-2,
10/138,11/186, 339, 375-6.

72 el-Isra 17/66-72.

73 Abdiilcebbar, Deldili’'n-Niibiivve, 958.
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5. Gaflet Vakti

Aklin ve 6zgiir iradenin kullanilmadigi, duyarsiz olan her an
gaflet vaktidir, denilebilir. Kur'an’da sabah namazindan once,
0glen ve yatsidan sonraki dinlenme ve uyku halleri gaflet vakti
oldugu, Hz. Misa’'nin halkinin gaflet vaktinde sehre geldigi
aciklanir. 74 Tedbir, tecriibbe ve ihtiyatin azhgindan, uyanik
olmamaktan ve aklini kullanmamaktan dolay1 yapilan yanlslik,
bilgisizlik ve yanilma “gaflet vakti” tabiri ile ifade edilir. Ornegin
uyku, oyun ve eglence gaflet halidir. Buna gore “gaflet vakti” 6gle
vaktinde kaylle uykusu/istirahati veya bayram giinii tatil zamani
anlaminda kimsenin farkinda olmadig1 vakittir. Ayni sekilde Hz.
Yakub’un, ogullarina “korkarim ki gaflet halinde onu kurt kapar”s
demesi, “dalgin oldugunuz bir anda” veya “oyun ve eglence
halinde aklimiz yerinde degilken” anlamina gelebilir.76 Sahabiler
sabah namazinda bir yerde uyuyakaldiklarinda Hz. Peygamber
“.Size gaflet veren bu yeri terkedin!"?” diyerek gaflet yerlerinden
uzaklasilmasini 6nerir. Yer degistirmek, hareketli olmak zinde
olmay1 da saglayabilir. Uyku halinde bile nebi kalplerinin gaflette
olmadigint “Géz uyur ama kalp uyumaz’’8 diyerek anlatir. Bu
durum uyuyan annenin bilinci kapali ve hi¢ sesi duymamasina
ragmen cocugun aglamasini algilamasi ve duymasina benzer.”?
Nebiler de gozleri uyusa bile vahye kalpleri a¢ik oldugundan isitir,
algilar, gaflet halinde degillerdir. Matiiridi, hikmet, hakikat, ahlak
ve adalet ilkelerinin idrdk edilip uygulanabildigi ve
degerlendirilebildigi her bir gece, bin aydan hayirli Kadir Gecesi
temsiliyle olabilecegi kanaatindedir.8° Yani Kadir Gecesi sadece
Ramazan ayina mahsus degildir. Kur'dn hikmetlerinin islevsel
akilla, tefekkiirle kalp diinyasina niizuli ve eylem olarak
uygulanmasiyla birey yilin her bir dnini veya her gecesini gafletten
uzaklasmakla Kadir Gecesi gibi degerli yapabilir. Hayatin gaflet
hallerinden uzak olmasi i¢in ecelin gizlendigi gibi tim geceleri
gafletle degil ihya edilip degerlendirebilsin diye Kadir Gecesi

74 en-N{r 24/58; el-Kasas 28/15.

75 Yhsuf 12/13.

76 Maturidi, 7evildt 10/197,11/19, 280,16/198.
77 Buhari, “Mevakit” 35.

78 Buhari, “Tehecciid” 16.

79 Tarhan, fnang Psikolojisi, 147.

80 Maturidi, Te'vildt, 17/282.
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gizlenmistir. Kim yilin tiimiinii ihya ederse mutlaka Kadiri bulur, 81
denilir. Her bir geceyi Kadir Gecesi gibi yapabilmek, Kur’an sanki
gonliine nuzill oluyor gibi degerlendirmek, bilin¢li bireyin
iradesinde oldugu da soylenebilir. Kur’an’da kusluk (duha)
vaktine, fecir (sabah) vaktine, geceye (leyl), giindiize (nehar) ve
asra (100 yillik bir vakte)s2 vb. gibi zaman dilimlerine yemin
edilerek vaktin gaflet ile hiisrana dondiiriilmemesi istenir. Bu
ayetleri okuyan bireyin yasadigi zamanin kastedilmesi de
miimkiin diyen Matiiridi, bireyin yasadig1 vaktin degerli olusunu,
Omri ve gecici diinya zamanini ebedi ahiret vaktine dondiirebilme
imkani ile acgiklar. Gergek hiisran diinyada degil ahirette ebedi
kurtulusun yoklugu olmalidir. Allah’in mii'min bireylerden cennet
karsiiginda mal ve can alisverisi yapmasi bir nevi Allah-kul
arasinda ticarettir.83 Kul icin bu karlh ticarette zarar eden yani
gaflet hallerinde bireyin hiisran i¢inde olmasi diinyada zarardir.
Dolayisiyla gaflet vakti, aklin, bilginin ve iradenin 0zgiirce
kullanilamadig:1 bilgisizlik, cehalet ve uyku halleridir. Bireyin
gorevi, gaflet vakitlerinde olas1 zararlara diismemesi, defetme
tedbirlerini tecriibeler 1siginda almasi, tevekkiil, siinnetullah
denilen yasama kanunlar1 ¢ercevesinde hayat slrmesidir.
Hikmetlerle dolu simama diinyasinin yaraticinin  rizasi
dogrultusunda piskososyal islevlerde olmayip zamanin bos ve
hiisran olarak gecirilmesi gaflet vakitleri olarak
adlandirlabilir.84Tim vakitler Allah’in bireylere sundugu hamd ve
siikredilmesi gereken liituf ve nimet iken hayatin, sihhatin,
zamanin degerini bilmeyip gafil olanlar i¢in biiylik bir kayip
hiisran olabilecektir. Mahserde “dgiit alabilecek bir kisinin ogiit
alabilecegi kadar uzun bir zaman diliminde sizi yasatmadik mi?"%>
ifadesiyle dmriin nasil bir sekilde kullanildig1 da sorgulanir.86 Yani
bireye diinyada verilen sihhat, vakit, zaman vb. gibi her tiirli
nimeti, imkan1 degerlendirip degerlendirmediginin, siikredip
sikretmediginin hesabi en ince ayrintisina kadar sorulacaktir.8”
Vaktini bosa geciren, zamanini iman, tevhid, sabir ve siikiirle

81 Miislim, “Siyam” 220.

82 ed-Duha 93/1; el-Fecr 89/1; el-Leyl 92/1-2; el-Asr 103 /1.
83 et-Tovbe 9/111.

84 Matiiridi, 7evhid, 540-1; Tevilat 1/82,2/232-3,17/317-8.
85 el-Fatir 35/37.

86 Tirmiz], “Kiyamet” 1.

87 et-Tekastir 102/8.
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degerlendirmeyen, aklini kullanmayan, diisiinmeyen,
sorgulamayan gafil bireylerden olusan toplumlar huzur, mutluluk
ve erdeme ulasamazlar.88 Buna gore aklin, 6zgir irddenin bilingli
bir sekilde kullanilmadig1 her an gaflet vaktidir. Birey kendisine
nimet olarak verilen vaktini ve imkanlarini en karli bir sekilde
degerlendirmekle sorumlu oldugu sdylenebilir.

6. Gaflet Toplumu

Gaflet toplumu, 8 {immi/akletmeyen, ibret almayan
fertlerden olusan topluluklardir denilebilir. Matiiridi’ye gore gafil
bireylerden olusan toplumlar tutum ve davranislan yiiziinden
azap goriirler. Kadi, bunu ilahi hikmetlere sirt ¢evirmeleri, iyilik ve
glizelliklere isyan etmeleri seklinde agiklar. Sonunda gaflet hali
inkara yonlendirebilir. Birey, sevme, acima ve yardimda bir
bedenin azalar1 gibi olmasi gerektiginden, cevreye ve olup
bitenlere duyarsizlik gaflettir. Mii'min birey sevme, acima ve
merhamette sosyal hayatta duyarhdir. 90 Psikososyal hayatta
duyarlilk mi’'min bireyin 6nemli bir 6zelligi oldugundan
Matiiridi’de duyarsizlik yani gafillik kalbi hislerin 6lmesi®! gibidir.
Sosyal hayatta kottliikleri 6nlemede el, dil ve en son merhale olan
kalbl reddedis imanin zayifigindan kabul edilir.°2 Allah, “%yilik ve
fenaliktan sakinmakta birbirinizle yardimlasin, giinah ve haddi
asmakta yardimlasmayin!’ 93 ilkesi ile gafleti fert ve toplum
hayatindan hep birlikte kaldirmay1 onerir. Sirat-1 miistakimden
sapanlara, hesap verme giiniinden gafil olmalar1 yiiziinden ¢ok
agir bir azap olacagy, % yararlh isler yapmak disinda gaflet
halindeki bireyin giinah tutumlarinin karsiiginin diinyada ve
ahirette olacagi konusunda bireyler uyarilir.9s Gafletten uyanmada
Ozgir iradenin 6nemi ve degeri oldugu gibi toplumda da 6nemli
bir yeri olmahdir. “Bir toplum kendi durumlarini degistirmedikce
Allah onlarin hallerini degistirmez, nimeti de almaz’*¢ ilkesini
dikkate deger bulan Matiirld’'nin bireyin sorumlulugunu o6ne

88 Matiiridi, 7evilit, 13/107,17/315-6.

89 el-Yasin 36/6.

90 Buhari, “Edeb” 27.

91 et-Tévbe 9/87, 93.

92 Miislim, “Iman” 78.

93 el-Méaide 5/2.

94 Sa’d 38/28.

95 Matiiridi, 7evildt, 6 /428,434, 12/61-2, 240-2; Abdiilcebbar, Tenzih, 347.
9 el-Enfal 8/53; er-Ra’d 13/11.
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alarak gaflet hallerinden uzak olmasi hikmetiyle bireyin 6zgiir
iradesine deger atfettigi soylenebilir. Kadi'ye gore de toplumun
fertleri stkiir veya isyan durumunu kendi 6zgiir iradeleriyle
yapmalar1 ve sonuclarina katlanmalar gerekir. Bir toplum kendi
durumlarini  degistirmedikce  Allah  onlarin  durumlarim
degistirmez, nimeti de almaz. Allah bir toplumu kétiiliige layik
gorirse ona da kimse engel olamaz. Ciinkii onlarin kendilerini
Allah'a karsi koruyabilecek kimseleri yoktur.9” Gaflet toplumu
Matiirid’ye gore sirf kiifiir yiliziinden helak edilmez, ancak su gafil
tutum ve davranislar yiiziinden azap goriirler:

Birincisi: Delilsiz, gelisi giizel helali haram, harami helal
saymalari; Hakki batilla karistirip insanlari aldatma ve diinyevi
cikarlari icin dogru bilgiyi gizlemeleri (ketm).

ikincisi: Nebi ve mirascis1 alimleri hak ve hakikati
soyledikleri, insanlara hakki, hakiki bilgiyi tavsiye ettikleri icin
oldiirmeleri; onlara eziyet etmeleri ve memleketlerinden
strmeleri.

Uciinciisii: Batill yolda olduklarimi bildikleri halde inatla
hak, hikmet ve hakikatlere karsi ¢ikmalari; Hakka batil elbisesi
giydirip hak diye sunmalart; kibirle inanglara baski kurmalart.

Dordiincisti: Kotilik ve zuliimlere destek vermeleri;
Allah’a  yaklasip arinmak isteyenleri  “temiz  insanlari
sehrinizden/memlieketinizden stiriin ¢cikartin” %8 yani arinmaya ve
arindirmaya ¢abalayan insanlara zuliim ve eziyet etmeleridir.

Boylece gaflet, cehdlet, taassup icinde saskin ve sapitmis
bireylere miinkerleri taklidle yaptirmalaridir. Buna gore akillarini
calistiranlari, hak ve hakikati, hikmetleri yasayanlari yurtlarindan
suren, zulmeden, eziyet eden, hapseden, haksizlikla mallarina el
koyan fertlerden olusan toplumlar cehalet ve gafil toplumlardir,
denilebilir. Allah zalim ve gafil toplumlar1 azaptan kurtarmaz,
giizelliklere de ulastirmaz. Bir diger yoniiyle de gaflet toplumu;
aklini, iradesini kullanmayan, disiinmeyi, istidlali, arastirmayy,
sorgulamay1 terk eden gifil fertlerden olusan birlikteliklerdir.
Gafil toplumun nitelikleri, ilahi emir ve yasaklar1 gafletle yanlis
anlamak, dini siyasl diinyevi gayelere alet etmek, dinin emrettigi

97 Abdulcebbar, Tenzih, 200.
98 el-A'raf 7/82; en-Neml 27/56.
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bir cok ahlaki, siyasi ve sosyal faziletlerden gaflet hallerinde
olmak da sayilabilir.9® Kur'an’da toplum icinde iyi ve giizel
psikososyal eylemler yapmaya ¢agiran, ma'’rifu emredip
miinkerden vazgecirmeye calisanlar1 Allah'in saadete ulastiracagi,
insanlar icin onlarin en iyiler oldugu ve Allah’in onlara rahmet
edecegi anlatilir.10 Bireylerin hi¢ ses c¢ikarmadigi, kétiiliiklere
engel olmayip gaflet ve duyarsizliklar igindeki topluma feldket ve
azabin umumi gelecegi ikazi da vardir.101 Nuh toplumu fuhus ve
sefaletlerinde, Ad toplumu diinyevi giic ve kuvvetleri ile
zuliimlerde, Medyen toplumu 0l¢li ve tartida, ticarette hileye,
Israilogullar1 da inat, kibir ve taassuplar1 temelinde gaflet tiirii
eylemlere prototip olustururlar.l02 Toplum hayati bir organizma
gibi telakki edilir; duyarsiz kalan, tepki vermeyen gifil bireylerden
olusan toplumlarin zarar goriip sonunda da yikilacagi belirtilir.103
Kur’an’da gafil birey ve toplumlarin niteliklerinin tekraren cesitli
kissa ve olaylarla ayrintih  bir sekilde anlatilmasi
mi’'min/miisliiman oldugu iddiasindaki bireyin gaflet tiiri
eylemlerden goz acip kapayincaya kadar bile olsa uzaklasmasina,
kendisine ve c¢evresine zarar vermesini engellemesine yonelik
hidayet amag¢hh olmahdir. Sosyal hayatta iyiliZi emretme,
kotulikten vazgecirme psikososyal eylemlerini birey kendinden
baslayarak aile, cevre, toplum, iilke ve diinyaya dogru yapmasi
gerekir. Diinya ve ahiret hayatini insa ve ihya etmek isteyen
bilingli birey, gafletin sebep ve sonuglarimi iyi bir sekilde
6grenmesi, psikososyal eylemlerle kendisinin ve ¢evresinin gaflet
perdelerinin kaldirilmasini saglamalidir. 194 Dolayisiyla gaflet
toplumu, kendi nefsani diinyevi c¢ikarlar1 yoniinde tutum ve
davranislar1 isleyen gafil bireylerin ¢ogunlukta oldugu, immi
akletmeyen, olaylar ve hikmetlerden ibret almayan cehalet ve
zulim tirti eylemleri inatla yapan fertlerden olusan
topluluklardir. Gaflet hallerinden uzaklagsmakta toplumun her
ferdi sorumludur denilebilir.

99 Matiiridi, Tevildt 5/415-6,10/396; Abdiilcebbar, Deldili’n-Niibiivve, 760 vd.

100 Al- imran 3/104, 110; et-Tévbe 9/71.

101 Buhari, “Serike” 6.

102 Sadik Kilig, Kur'dn’da Giinah Kavrami. (Konya: Hibas Yayinlari, 1984), 171,
175.

103 Eb(i Nasr el-Farabi, Siyasetii’l-medeniyye, (Beyrut: Daru Mektebetii’'l-Hilal,
1995), 18, 79; ibn Hald(in, Mukaddime, gev. Siilleyman Uludag, (istanbul:
Dergah Yayinlari, 1998), 3/33 vd.

104 Matiiridi, Te'vildt 4/140, 548, 7/181; Abdiilcebbar, Serh, 1/236.

22



Katre ¢ Yil: Haziran 2021 ¢ Sayi: 11

7. Gozlerden Gaflet Perdesinin Kaldirilmasi

Kur'an’da “hicadb/gozlere perde cekme”, “vakr/kulaklari
duymaz hale getirme”, “gulf/perdeli, ortili”, “ekine/kapalr”,
“sedd/engel, ortii” ve “igsa/perde” gibi terimlerle ifade edilen
gaflet, tefekkiir ve istidlali iradi olarak terk etmenin bir sonucu
sanki siyah bir kilif/ perde ile gorme ve isitme gibi kalbi yetilerin
ortiilmesidir.195 Kalp, hak ve hikmetleri kavrayacak; akil, hak ve
hikmetleri bulacak ve diisiinecek; g6z, hak ve hikmetleri,
isaretleri, kanitlar1 gérecek; kulak ise, hak, hikmet ve hakikatleri
duyacak sekilde yaratildigindan bunlar1 yaratilis hikmeti {lizere
yerli yerinde kullanmayip habersiz ve sorumsuz gibi davranma
gaflet halidir. Gelecege dair plan program yapmama ve ahirete
hazirlanmama bir gaflet oldugu gibi, diinyada psikososyal vazife
ve sorumluluklar hususunda dikkatsiz ve dalgin davranma da bir
cesit gaflettir. Basa gelen bela ve musibetlerin bir hikmeti de
bireyin acizligini idrak etmesini ve kalbin gafletten uyanmasini
hedeflemesil6 ve kulu sabra ve siikre ydnlendirmesi oldugu
soylenebilir.

“Nefsinin arzusunu ilah edinen, Allah’in; (halini) bildigi icin
saptirdigi ve kulagini ve kalbini miihiirledigi, géziine de perde
cektigi bireyi gérdiin mii?7’ 197 ayetinin te'vilinde Matiiridi,
heveslerine uymakla bireyin tefekkiiri ve tedebbiiri
yapamayacak sekilde korelmesi, diinya glizelliklerine gafletle
takillp  ahireti unutmasiyla olusan inkér/reddetme ve
tekzip/yalanlama perdesi oldugunu sdyler. Kadi'ye gore akli ve
kalbl yetileriyle inkar, isyani, diisiinmeyi, tefekkiir terk etme
sebebiyle psikolojik gaflet perdesini bireyin 0zgiir iradesiyle
cekmesidir.108 Kur'an’da hak ve hakikatleri gérmeye, bilmeye
engel gaflet perdelerinin dhirette gézlerden kaldirilacag aciklanir.
“Gaflet icindeydin, artik goziinden perdeni kaldirdik, artik goziin
keskindir'1% ifadesini Matiridi, gozlerin hikmet ve hakikatleri
gormesine engel, cehalet, sek ve siiphelerin kaldirilmasi olabilir,
clinkii gaflet bilginin, idrakin ve gercegin olusmasina, hikmetlerin

105 e]-Bakara 2/88; el-Fussilet 41/5.

106 John Bowker, Problem Of Suftering In Religions Of The World, (Cambridge:
Cambridge University Press, 1970), 101-2.

107 el-Casiye 45/23.

108 Matiiridi, 7e’vildt, 13/335; Abdiilcebbar, Tenzih, 386.

109 Kaf 50/22.
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iyi bir sekilde anlasilmasina mani olur, der. Bu ayet gaflet
halindeki bireye sanki soyle seslenmektedir:

‘Sen diinyada iken boyle bir giine kavusacagindan, bu
duruma diseceginden habersizdin. Gaflette oldugun bu
gercegi simdi gozlerinle gordiin ve hakikati anladin.
“Cehennemi ayan beyan ayne’l-yakin bizzat gézlerinle
goreceksin/’110 ayetindeki gibi ayne’l-yakin herseyin arka
planint yapip ettiklerinin en ince ayrintisina kadar
karsiligini gozlerinle gorecek akil ve kalbinle bilecek,
hakke’l-yakin yani her seyin karsiligint duyu ve duygularinla
bizzat yasayacaksin!”111

Ahirete kesin iman; bireye hesap verilebilirlik, diinyada
islenen amellerin karsiiginin mutlaka olacag bilincini verir.
Mizan, cennet ve cehennem merhalelerinin iyi bir sekilde bilinmesi
ve inanilmasi; diinyada kullarin yaptiklart her seyin karsiligini
Allah’in eksiksiz tastamam verecegi ilahi adaleti idrak etmeyi ve
sorumluluk bilinci demek olan takvayr yasamayr da saglar.
Gozlerden gaflet perdesinin takva ile kaldirilmasi daha diinyada
iken ahiret merhalelerine inanmakla yani basiret (kalp gozi ile
gorme), firdset (hikmetlerin incelikleri ve delilleri anlama
fikhetme) ile mimkiindiir. Bu hikmet “Allah bir kulundan razi olup
sevdiginde, onun isiten kulagi, géren gozi, tutan eli ve yiiriiyen
ayagi gibi olur’1z; “Mii’'minin ferdsetinden sakinin, o Allah’in
nuruyla yani O’nun hidayeti ve yonlendirmesiyle gortir”113
denilmesi gibi mecazi benzetmelerle sanki gaflet perdesinin
diinyadayken Kkaldirilmasidir. Kul her zaman okudugu Fatiha
stiresinde “Din glinliniin Maliki”114 diyerek ahireti hatirlar; kul
haklar1 ve borglarla karsilasmayi, heldllesmeyi, hasri, mizani1 daha
diinyada iken yasamis gibi olur; hesap verilebilirlik suuru ile
diinyasinit sabir ve siikiirle degerlendirir; gtizellige, cennete yani
saadetlere cevirebilir.115 Gaflet'in zidd1 hikmet, hidayet, ilim,
firaset ve basiret oldugundan birey kesin, hakiki ve objektif bilgiye

110 e]-infitar 82/11-12.

111 Matiiridi, 7e'vildt, 14/106.

112 Buhari, “Rikak” 38.

113 el-Hicr 15/75; Tirmizi, “Tefsir” 16.

114 e]-Fatiha 1/3.

115 Matiridi, Tevilat 1/17,31-2,2/278,4/227; 15/94, 17 /399; Abdiilcebbar,
Miitesdbih, 9-10; Tenzih, 112 vd; Serh, 1/158.
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dayanan hakiki iman ve tevhid ile gaflet halleri ortadan kalkabilir.
Bu durum irddeyle, hikmet ve hakikatlerin goniilden kabulii ile
yani hakiki iman temelinde takva ile gerceklesebilir.116 Dolayisiyla
gozlerinden gaflet perdesinin kaldirilmasiyla birey ilahi hikmetleri
kavrayabilecek, yaptig1 her seyin arka planini ayne’l-yakin gorecek,
isledigi psikososyal eylemlerin karsiigini da hakka’l-yakin
yasayabilecektir.

8. Seytanin Gaflet Halinde Vesvesesi

Kotii duygu ve kotiiliiklerin sembolii olarak gorilen
seytanin, aklini kullanmayan ve gaflet halindeki bireye vesvese
vermesi, onun icglidii ve dirtiilerle kalbi, zihni diinyasini
etkilemesidir. Eylemlerin psikolojik kaynagi olan fikir ve
uyaricilardan iyilige yonlendiren kismina “ilham”, kotiliige
yonlendiren kismina da “vesvese” denilir; vesvesenin seytandan
ilhamin da melekten geldigi belirtilir.117 Seytanin yaratilmasinin
bir hikmetinin bireyi gafletten uyanik tutmasi oldugunu soyleyen
Matiiridi, “birey seytanin vesvese, unutturma ve giinahi siisli
gostermesine karsi aklini kullanarak gafletten uyanmali ki diinya
sinavini kazanabilsin” der. Bu konuda nebilerin kiiciik glinahtan
(zelle) sonra kalbi pismanlikla tévbe ettiklerini 6rnek verir. Yani
insan tiriinden gonderilen nebilerin gafletten uyanma, hatadan
sonra tovbe rehberligini 6nemser. Kisiyi giinaha sevkeden nefsani
arzu, gaflet, siddetli 6fke, tarafgirlik, tmitsizlik gibi psikolojik
faktorleri siralar.11® Rahman Allah’in hiikiim ve hikmetlerine karsi
inatla korliik edene kétiiliik telkin eden bir seytan musallat edilir,
kendisine arkadas olur. 11 Bireyin iradi olarak kalben
stkretmemesi “gaflet” olarak tanimlanabilir. Kalp, lizerindeki ltituf
ve nimetlere siikretmek, kotli hallere de sabretmek dolayisiyla
dhiretini insa i¢cin hikmet dolu diinyada her an sinanir. Kalp Hakk
kavrayacak, akil Hakk’i bulacak ve diistinecek, goz Hakk'it ve
Yaraticiya ait delilleri, isaretleri, kanitlar1 gorecek ve kulak da
Hakk’tan gelen hikmetleri ve daveti duyacak sekilde
yaratildigindan bunlarn yaratilis hikmeti tlzere yerli yerinde
kullanmayip habersiz gibi davranma siikiirsiizlik yani gaflet

116 Matiiridi, 7evildt, 14/106.

117 Isfehani, Miifredat 551; ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, 13/237-8.

118 Matiridi, Tevhid, 518, 522, 525-6, 541-2; Te'vildt, 1/98-9, 245.

119 ez-Zuhruf 43 /36; Osman Selim, 700 Soruda Seytan, Cin ve Ruh Tasavvuru,
(istanbul: Cinius Yayinlari, 2020), 11 vd, 48.
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halidir. Ahirete hazirlanmama gaflet oldugu gibi, diinyada
psikososyal vazife ve sorumluluklar hususunda dikkatsiz ve dalgin
davranma da bir cesit gaflettir. Basa gelen bela ve musibetler,
acizligi ve kalbin gafletten uyanmasini hedefler, c¢iinkii hikmet
dolu diinya sinamasi sabir ve siikiir iledir. Kul siikreder ve
sabrederse Allah ona nimetlerini artirir. Seytan tiirlii tiirlii oyun,
hile ve nefsl entrikalarla gaflet halinin devamini ister. Akl
kullanmaya engel seytan gibi gizli-acik kotii niyetlilerin vesvesesi
ve isidir. Seytan ve dostlarinin hilesi zayif ise insanlarin ¢ogu
neden seytana aldaniyorlar? sorusunu Matiiridi soyle cevaplar:
“Eger seytandan bir vesvese icine gelirse hemen Allah'a sigin!
Takvd sahipleri, iclerine seytandan gelen bir saptirici fikir
dogdugunda onu diisiintip hemen gercegi goriirler?0 emri ile
“Gercek su ki; seytanin, inanan ve yalniz Rablerine tevekkiil eden
kimseler lizerinde bir hdkimiyeti yoktur’1?1 hakikatine gore kulun
gaflet hallerinde seytana yakalanmasidir. Allah’a si§inmayi, onun
emir ve yasaklarini gafletle unutana insan ve cin seytanlar
vesvesel22 verebilirler. Bu goriisiinii Matiiridi, Hz. Adem emri
unuttugunda 123 Iblis de onun gaflet halini degerlendirmisti,
diyerek temellendirir. Birey seytan ve seytani tavirlara karsi
Allah’t anmak yani onun emir, yasak ve hiikiimlerini hatirlamak ve
ona sigZinmak yani sebeplere, tecriibelere uyup akillica davranip
gafil olmamasi, onun rizasina uygun eylemler yapmasi, gazabini
gerektiren kotiiliik tiirii eylemleri yapmamasi gorevidir. Seytanin
(nefsi arzu ve heveslerinden, kotii nitelikli dirti ve i¢gilidiilerin)
tasallutundan kurtulmak icin kumar, dikili taslar, icki, fal ve sans
gibi oyunlar ve haramlardan uzaklasmaldir.12¢ Kadi'ye gore
vesvese kalbi bir hal olup kalbi mesgul eden ve dini konularda
saskinlik doguran baz fikirlerin telkiniyle olusur. Nefsin
arzularina uyan ve inkarc kalp, bu yikic fikirlerden kurtulmanin
yollarin1 -Allah’in emir ve yasaklarindan kaginma yollarini-
bilemeyince vesveseden zarar goriir. Bilen, hakiki iman eden
ihlash kullara ise seytanin adimlar1 ve giicii tesir etmez. Seytan
“Size karsi bir giiciim, kuvvetim yoktu, ancak sizi divet ettim, siz

120 e]-A’raf 7/200-1.

121 en-Nahl 16/99.

122 en-Nisa 4/76.

123 Taha 20/115.

124 e]-Maide 5/90-91; es-Sebe 34/21; ibrahim 14/22.

26



Katre ¢ Yil: Haziran 2021 ¢ Sayi: 11

de icdbet ettiniz bana; beni kinamayin, kendinizi kinayin’125
diyerek bu gercegi itiraf eder. lhlas sahiplerini, alimleri ve akil
sahiplerini vesvese ile kandiramaz. Insanlar Allah’in liitfuyla
seytani kotiiliiklerden gelen tahrikleri fark etme imkanina sahip
kilinmistir.  Bireyin gorevi; seytanlar ve meleklerin kalbi
telkinlerini sorumluluk yoéniinden bilmek, manevi-ruhi hayati
etkileyebilecek Kkalbi fiil ve vesveseler konusunda dikkatli
olmaktir.126 Seytani icgiidii ve diirtiiler gercekte pasif, uyanik
kalplerde reddedildigi icin siirekli vesvese veremese de yeniden
etkin olabilecegi gaflet stiregleri icin firsat kollarlar. Buna gore
gafleti kalpten kovmanin yolunun hakiki iman ve takva halleri ile
olabilmesidir. Seytani tuzak ve gaflet hallerinden uzaklasmak,
islevsel akilla kalbi ve yetilerini, duyu ve duygularini psikososyal
iyi ve giizel islevlerle yasatmak, kotiiliklerden kendini ve
cevresini korumakla her bireyin sorumlu oldugu séylenebilir.

9. G&fil Kalbin Miihiirlenmesi

Kur'an’da kalp durulugu, temizligi, vesvesesi, hastalig,
perdelenmesi, paslanmasi, sapmasi, taslasmasi ve mihiirlenmesi
gibi psikolojik kalp halleri anlatilir.l2? Maraz, gafil, tas, perdeli,
kilifli, miihiirlii gibi kalbin olumsuz tavir ve halleri 6zglir iradeyle
olustugu gibi selim, miinib, temiz, ilirperen ve mutmain kalbin
olumlu hal ve eylemleri de 6zgiir iradeyle olusur.128 Gafil kalp;
kot heves ve arzularina uyarak gecici diinya giizelliklerine gaflet
halinde takilip nefsin asir1 istekleri pesinde kosan, stikrii ve ahireti
unutan, zamanim degerlendiremeyen kalp halidir.12° Iman dolu
kalp ise gafleti ve cimriligi reddeder. Duyarsizlik bir cesit gaflet
oldugundan can ve mallariyla sosyal hayatta psikososyal ilke ve
glizelliklerin yayillmasinda gayreti olmayanlarin kalpleri kararir.
Heveslere uyan, diinya giizelliklerine gaflet halinde takilip dhireti
unutan gafil kalp muhitrlenme siirecine girer. Yani bireyin inat ve
yanlislarinda 1srari, pisman olup yenilenme cehdi géstermemesi
iman kabiliyetinin kapanmasina neden olur.130 Mu‘tezile kulun

125 fbrahim 14/22.

126 Matiiridi, 7Tevildt 1/339,9/242, 17 /404-5; Abdiilcebbar, Tenzih, 54;
Miitesdbih, 522-3; Deldili’n-Niibtivve, 860.

127 el-Bakara 2/10; Al-i Imran 3/151; et-Tovbe 9/45, 77, 125; el-Hac 22/53.

128 Osman Oral, “Matiiridl’ye Gore Kalp Miihiirlenmesinin Psikososyal Sebepleri”,
Turkish Studies, 15/1(2020), 499 vd

129 e]l-Kehf 18/28; el-Mii'miniin 23 /54, 63.

130 Mattiridi, Tevildt 9/50,10/37,42-3,13/335.

27



Matiiridi ve Kadi Abdiilcebbara Gére Bireyin Gaflet Karsisinda
Psikososyal Sorumlulugu / Osman ORAL

kotii nitelikli eylemlerini Allah’in yaratmadigi ve kulun kendisinin
yarattigl tezi ile kalp miihiirlenmesini Allah’in yaratmadigini
savunurken, Cebri/determinist anlayislar ise ‘her seyi Allah
yarattigl gibi kalp miihiirlenmesini de Allah yaratir yani kalp
miihiirlenmesinde kulun sorumlulugu yoktur’, derler.!31 Bu tiir
gorusleri reddeden Matiiridi, Allah yaraticilikta, rizik vermede ve
rablikte birdir, der. “Sizi de, yaptiklarinizi da Allah yarattr’132 ayeti
ile insanin fiilinin yaratani hikmet ve kudret sahibi Allah, fiili kesb
edenin, yani ozgiir iradesiyle iyiligi veya kotiiligii secen ve
isleyenin kul oldugunu delillendirir. iman ve inkar gibi her tiirlii
kalp eylemlerinin higbir sekilde baskiyla olusamayacagini belirten
Matiirldl, sorumlulugun kula Aait oldugunu savunur. Ozgiir
iradesiyle birey “kalp, goz ve kulak”133 gibi organlariyla yaptig1 her
tir fiilden beser olmanin geregi sorumlu olur. lyi-kétii, giizel-
cirkin nitelikli her seyin yaraticisi Allah oldugundan 134
miihiirlenme dahil kalbi eylemleri de yaratan Allah’tir.135 Matiiridi,
kalp nefsin siifli asir1 isteklerine degil de Allah’in emrine uyup
nefsini terbiye etseydi diinyasin1 da ebedi hayatin1 da cennetlere
cevirebilirdi. Fakat kalbin giizelliklerine heves, arzu ve istekler
engel olunca “Kétii eylemini cekici ve giizel géren kimse ile dogru
diiriist isler yapan gibi olur mu?'13¢ile “Oli iken dirilttigimiz
kimse karanliklar icinde kalip ondan hi¢c cikmayacak durumdaki
gibi olur mu?’137 denildigi gibi karanliklar icindeki gafil kalp
aydinliga c¢ikamaz der. Heva ve heveslere uyan, dilinya
giizelliklerine gaflet halinde takilip &hireti unutan gafil kalp
zarardadir. Kesin, hak ve objektif bilgiye dayanildiginda gaflet
halleri de ortadan kalkar. Allah'in hiikiimlerinden gafil
olmayanlar, Allaht zikredenler diinyada ve ahirette cennet gibi
glizellik ve saadetlerle miijdelenirler.138 Hak ve hikmetleri goren,
duyan, akleden, hidayete ulasan, sefkat, sevgi, merhamet tasiyan,
hatadan sonra tovbe eden tevhid ve takval kalp; kor, sagir, inatgl,

131 Abdiilcebbar, el-Mugni, 8/25; Fahriiddin er-Razi, Kitabu’n-Nefs ve'r-ruh ve
serhu kavahuma, thkM.Sagir Hasen el-Ma’sumi, (islimabad: Matbaau
Mahedi’'l-Ebhasi’l-islamiyye, 1968), 78 vd.

132 es-Saffat 37/96.

133 el-isra 17/36.

134 es-Saffat 37/96.

135 Matiiridi, Tevhid, 488, 496, 503; Te'vilit, 8/21,274-5,10/220, 14/249.

136 el-Fatir 35/8.

137 e]l-En’am 6/122.

138 e]-A'raf 7/146; Ylinus 10/7-8.
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taslasan, katilasan, idrak etmeyen, diisiinmeyen, perdelenen ve
miihiirlenen hallere de dontisebilir. Kalbi miihiirlenen, kalp ve
vicdana hitap eden delilleri gérmez ve manen kor olur; sadece
kafir olmakla kalmaz, bazi insani hasselerini de kaybeder.139
Matiirldl ve Kadl'ye gore kalp miihiirlenmesinin sebebi, kalbin
gaflet ve zuliim tiirii psikososyal eylemlerinden sonra nedametsiz
halini inad, kibir ve 1srarla siirdiirmesi, arindirma ve diizeltmede
akli ve iradesini iyi yonde kullanmamasidir.140 Psikolojik bir hal
olan kalp perdelenmesi, hastalanmasi, taslasmasi ve
miihiirlenmesi bir siirecin sonuc¢ gostergesidir. Birey, o6zgiir
iradesiyle selim, miinib, temiz, lirperen ve mutmain kalp halleriyle
yasamakla da sorumlu olmaktadir.

10. Salattan Gaflet

Matiridi “salattan gafleti”,141 goniilsiiz, ihlassiz psikososyal
eylemlerin yapilmasi olarak te'vil eder. Miinafik ve kafirin niteligi
gibi kulluk gorevlerini lsenerek, goniilsiiz isteksizce gosterisle
yapmaktir, der. Bireyin kendisine gerekli ve faydali dini
yukiimliiliikleri ciddiye almadan goniilsiiz ve riya ile ifasi,
hayasizlik ve kétiililkten alikoymama sonucunu da getirir. Icten,
geregi gibi giizel bir sekilde yapilan salat, kisiyi hayasizlik ve
kotiiliikten alikoyar.142 Musallinden kast edilen mana Allah’a
ibadet tiirii eylemleri yapanlar olabilir. Diger bir te’ville musallin,
muvahhitler yani Allah'in birligini tasdik eden bireylerdir. Namaz,
oruc ve zekat gibi dini yiikiimliiliiklere inanmayanlarin (miisrik,
miinafik ve kafir kisilerin) eylemleri gibi gosteris ve diinyevi
¢ikarlar icin aldatma ve kandirma niyetiyle yapilmama ikazidir.143
Matiiridl salat kavramin iki sekilde te'vil eder. Biri, Araplarin
bildigi onlarin ligatindaki salat yani “Allah ve melekler
peygambere saldt ediyorlar’1**ifadesindeki gibi niyaz, yardim,
send, hamddir. Yani salat, Allah’a dug, istigfar, sirat-1 miistakim’e
yardimdir. Bu durum bireyin devamli bir sekilde ve her durumda
Allah’a niyazda bulunan, ihtiyaglarini ona arz eden, 6ven, iman,

139 Bediiizzaman Said Nursi, [sdratii’l-f'cz fi Mezanni’l-Iciz, ¢ev. Abdiilmecid
Nursi (Ankara: DIiB Yayinlari, 2014), 232.

140 Matiiridi, Tevhid, 159 vd, 208-9; Te'vilit 1/301-2,6/9,9/50,12/17-8, 240-1,
13/335.

141 e]-Matin 107/3-5.

142 e]-Ankebiit 29/45.

143 Mattiridi, Tevildt 16/270-1.

144 e]-Ahzab 33/56.
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tevhid yolunun ihya ve ingasina yardimci olan, onun biiyiikligi ve
yuceligini anlatan biri olmasidir. Digeri, salat ile bilinen kurallari
ve sartlariyla ortaya konulmus namaz, oruc ve zekat gibi ritiiel
ibadetlerdir. Eger bu anlamda ise yine 6nceki te'vilde belirtilen
Allah’a dua ve 6vgiide bulunma, onun dinine yardim etme, onun
biiyiikliigiinii ve yiiceligini anlatma anlamlarini da igerir. Basindan
sonuna kadar namaz, oruc¢ ve zekdt gibi hususlar birey icindir.
Matiiridi, bu anlamiyla salatin iman, tevhid, dug, yardim, magfiret,
bagislanma, salih amel, hamd ve siikiir vb. gibi sabir eksenli
psikososyal hikmetleri icermesinden dolay1 nebiler ve salihlerin
azim ve sabirla yaptiklar1 bu isleril4s gaflet hallerinden uzak
bireyin de yapmasi sorumlulugundadir, demektedir.146

“Veyl olsun o saldt yapanlara ki...”1"" ifadesindeki veyl, kul
haklariyla ilgili c¢ok ileri derecede gafletle sugun islenmesi
halidir.148 Gosteris ve diinyevi c¢ikarlara alet edilme, fakirlerin
hakki olan zekdti ve infaklar1 vermeme gibi niyetlerle yapilan
salatlar (yani yaratilis hikmetine uygun her tiirli dini dinyevi
gorev ve eylemler) veyl kelimesiyle anlatilir.14% Bunun sebebi,
kulun kendisine elzem faydasi olan farz dini gorevleri ciddiye
almama, lisenerek goniilsiiz gafletle yapma, gosteris yani diinyevi
cikarlar icin araci kilma, ibadet tiirii eylemleri Allah’a yakinlik gibi
gormemek suretiyle alay etme seklindedir.150 Inkar ve nifak
karakterli bireyler, salat tiirii eylemleri ilisenerek, agir agir
goniilsiz ve gosterisle yaparlar.15! Allah’t ve hiikiimlerini az
hatirlar, onun yolunda cehd ve gayrete pek az1 gelir, dliimden de
gozleri donercesine korkarlar. 152 Gosterise dayali her tiirli
harcama ve eylemleri yapan ister kafir ister mii’'min birey olsun
sonu¢ degismez. Gonill kirma ve gosterisle yapilan hiir tiirli
eylemin iptali sz konusudur. Imanin farkinda olmadan bosa
¢ikmasi,153 dini yiikiimliliikler ecrinin inkar ve riya ile54 iptalidir.

145 el-Bakara 2/153.

146 Matiiridi, 7evildt 1/116,13/390; Abdiilcebbar, Deldili’n-Niibiivve, 426.
147 e]-Matin 107/3-5.

148 e]-Bakara 2/79; Mutaffifin 83/1.

149 Matiiridi, Tevildt 2/18,178,13/414.

150 et-Tovbe 9/54.

151 en-Nisa 4/142.

152 e]-Ahzab 33/18-19.

153 el-Hucurat 49/2.

154 Muhammed 47/33.
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Amellerin gafletle bosa gitmemesi i¢in bireyin siirekli uyanik ve
dikkatli olmas1 sorumluluk alanindadir.155 Ciinkii hakiki iman ile
biitlin koétiiliiklerin iyiliklere doniismesi gibilsé inkar ile de yapilan
ameller de iptal olabilir. Salat, bireyi kotiiliiklerden
uzaklastirmiyor, gaflet hallerinden uyandirmiyor, giizellie ve
iyilige tesvik etmiyor; bireye destek ve yardim bir yana, d6diing alip
verme (karz-1 hasen) gibi psikososyal eylemlere dahi tesvik
etmiyorsa bu salat da mii’'min bireyin eylemi ibadeti olamaz.157

Matiiridi, Allah’in ‘salatlarinda sehvedenler/gafil olarak
yanilanlar’ demeyip “salatlarindan gaflet edenler” demesini
dikkate alir, ‘salattan gafletin’ miinafik ve kafir bireylerin salati
olabilecegi te'vilini yapar. Buna gore miindfik bireyin salaty;
isenerek, goniilsiiz, isteksiz psikososyal isler yapmasi,158 kafir
bireyin salati da el ¢cirpma ve 1slik calma?s9 seklinde hakki batilla
gizleme (ketm) ve koétilik (miinker) olmasidir. Kadi'ye gore
mii'min bireyin salati ise Allah’in rizasina yonelik tevhid, ihlas ve
husu/hudu temelinde hayasizhik ve Kkotiiliikten alikoyacak
bicimde, maddi-manevi temizlik niyeti ile, goze, kulaga, gonle
uygun estetik, maruf ve goniilden ne soéyledigini Allah’tan ne
istedigini bilerek, akli basinda gafletten uzak suurlu sekilde
psikososyal eylemler yapmasidir. Onlar, glinah ve dini
yukiimliliiklerini yerine getirmede eksiklik halinde ytrekleri
titreyerek endise edenlerdir. Gaflet hallerine ise aklini ¢alistirip
uyanirlar, hemen tovbe eder,160 imani hallerine geri donerler, yani
takva halleriyle hayati dolu dolu yasarlar.16! Dolayisiyla salattan
gaflet, psikososyal kulluk tiirti eylemlerin gontlstiz, ihlassiz
yapilmasi, salat igerikli psikososyal eylemlere sirk ve riya
karistirilmasi, zamanin siikiirsiiz ve ibretsiz bir sekilde malayani
bos seylerle gecirilmesi denilebilir.

155 e]-Bakara 2/217; Taha 20/75-76.

156 e]-Furkan 25/70.

157 Zeki Duman, Beydnii’l-hak. (Istanbul: Fecr Yayinlari, 2008), 1/147.

158 en-Nisa 4/142.

159 e]-Enfal 8/35.

160 en-Nisa 4/17.

161 Matiiridl, Te'vildt, 4/82-4,6/171,378,9/106, 17/340; Abdiilcebbar, Tenzih,
482.
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11. Gafleti Yok Edici Psikososyal Faktor Takva

.....

psikososyal faktor hakiki iman temelinde iman ahlaki, sorumluluk
ve kulluk bilinci olan takvadir. Bilinci siirekli acik tutma olan
takva, her cesit kotiiliigli yapmama, zuliim ve haksizlara son
verme, dinin tavsiyelerine uyma ve gaflet hallerinden
uzaklasmada gosterilen biling ve hassasiyetin adidir. Nereden
gelip nereye gidecegini, dogumdan 6liimiine kadar maddi manevi
tim eylemlerini, davraniglarini bireyin diisiinmesi, sorumluluk
bilincinde olmasidir. Bir yoniiyle de hem Yaraticiya hem de
yaratilmislara karsi saygi ve sorumluluk hassasiyeti ile
yasamasidir. Kadi, takvay1 hakiki iman hallerini artiran bir durum
olarak goriir, yaraticinin siirekli gozetim ve kontrolii altinda
oldugunu diisiinme akil, zihin ve kalpten ¢ikarmama olarak
aciklar. Allah’in takva sahipleriyle yakin olmasi ve beraberligi,62
tesbih ve tecsim diislincelerin aksine Allah’in muttaki kullarini
korumasi, sinirsiz rahmeti ile destegi, islerinde basiret, maddi
manevi kalbi sekine ve insirah vermesi, gizli sakli kalbi niyet, hal,
duygu gibi her seyi bilmesi, Allah’in hakimiyeti ve kudreti
anlaminda te’vil edilebilecegini soyler.163

Matiiridi'ye gore gaflet hallerinden cikmak isteyen birey ii¢
sekilde takvidya daha kolay ulasabilir; Biri, Rabbin celal ve
yuceligini her an hatirlamak. Bu ilahi emir ve yasaklarina
muhalefeti engeller, bireye acizligini hatirlatir, gurur ve kibre
girmesini onler, kalbi diri tutar. [kincisi: Allah’1in liitfu ve ihsanini
her an hatirlamak. Bu da Allah’tan haya ederek yasaklar
yapmasini engel olur, kalbi hastalik ve miihiirlenmeden de
kendisini kurtarabilir. Uciinciisii, emir ve yasaklara muhalefet ile
isyan edildigi, ilahi yasaklar cignendigi takdirde ilahi azabi ve
intikam1 hatirlamak. Buna gore eylemleriyle daladlete diisen ve
ilahi gazaba ugrayan fert ve toplumlarin Kur’an’da sik sik
anlatilmasinin maksadi bireyi takvaya yonlendirmek olmalidir.
Her yerde Fatiha’'yi okumakla da birey gaflet hallerinden
sakinir.164 Kad'ye gore hakiki imandan sonra yaptigi eylemleriyle
sevaba miistehak olmus ise ona “mii’'min” denir, yaratilmislara
yararly, iyi, giizel isler yapana berr (iyi), takl (muttaki), salih ve

162 Al-i imran 3/76, 134.
163 Abdiilcebbar, Miitesdbih, 119, 135, 203-4, 641.
164 Matiiridi, 7e’vildt 2/419-420, 423, 4/140, 548.
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benzeri isimler verilir.165 Gaflet ve gafillik halinin pismanlik ve
tovbe ile diizeltilmemesi, aniden azaba carptirilma ve cehennemle
tehdit edilirken, Allah1 anan, gafil olmayan, takvali miimin birey
ise cennet ve glizelliklerle miijdelenir.16¢ Matiiridi, takva iizere
olmay1 Allah’in insana verdigi sabir giicii ile oldugunu séyler. Bu
once ve sonra degil fiil aninda olur, bunu kul ister Allah yaratir. Bu
1stitaatt yani yapabilme giliclinii birey gereksiz baska seylerle
mesgul ederek kaybedebilir. Insanin kendinden kaynaklanan
ihmal, unutkanlik ve gaflet nedeniyle kinanr. lyilik ve kétiiliiklerle
sinanan insan nefsinin arzu ve asiri isteklerine uyarak gaflet
halleriyle asil yapmas1 gereken ilahi buyruklar1 unutur, yapmaz
veya geciktirir. Yapmasi gereken asil isi olan kullugu yerli yerinde
hikmetle yapmadigindan ayrica sorumlu olur, diinya ve ahirette
cezasini da c¢eker. “Gifillerden olma! Ne dediginizi bilmedikce’167
ikazlar ile birey sosyal hayatta gaflette degil cevresine duyarh
olmakla sorumludur. Bu baglamda gafletten uzak yasamak birey
icin esastir. Matiiridi'nin diisiincesine gore Allah’1t anmak, sadece
dille Allah’t sdylemek seklinde yeterli degil, onun emir ve
yasaklarini, yaratilis hikmetlerini 6grenmek, hatirlamak suretiyle
ilahi rizaya uygun akil, zihin gibi kalp eylemlerinde bulunmak,
yaratiklara yararly, faydali isler (salih amel) yapmak
seklindedir. 168 Matiiridinin bu tir psikososyal yorumu
kanaatimizce ©Onemlidir, ¢iinkii bireyin 0zgiir irade temelinde
bilingli ve suurlu bicimde eylemlerini se¢cmesi ve yapmasini
onemser, gafletten uzak ozglrliigiine ve sorumluluguna deger
verir. “Takvdya uygun sekilde Allah'a takvidli olun ve ancak
Miisliiman olarak can verin!’1%9 ifadesi, bireyin son nefesine kadar
sorumluluk, kulluk bilinci ve takva hassasiyeti ile yasamasidir.
Takva'nin kazanilmasi kula sorumluluk duygu ve tecriibesi kulluk
bilinci kazandirir. Sorumsuz davrananla sorumlu davranani ayirt
edebilme ancak sinamayla olur. Kul ibadet tiri eylemlerle
hayasizlik ve kotiiliklerden kag¢inir, orugla takvaya ulagir.170
Ibadet kisiyi takvdya ulastirmada arag, ibadetin kabuliinde

165 Abdiilcebbar, Serh, 1/226,2/642.

166 e]-A’'raf 7/146, 179; Yanus 10/7-8.

167 en-Nisa 4/43; el-A’'raf 7/205.

168 Matiiridi, Tevhid, 411-4,421; Te'vilat, 1/24,116-7,2/226-8, 235, 255-7,
3/241,8/427,9/107,10/8,17/254.

169 e]-Bakara 2/132; Al-i imran 3/102.

170 el-Bakara 2/183; el-Ankebit 29/45.
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takva'nin sart olmasindan dolay1 bireyi takvaya erdirmeyen bir
ibadet, amacina ulagsmaz, denilir. Ornegin kurban ibadetinde ne et
ne kan Allah’a ulasir, ancak takva ulasir.t7t Sorumluluk bilincinde
takva sahibi, gaflet tiirli giinahlara kars1 daha saglam bir karakter
ve yapida, tevhid ve iman suuruyla kendi varliginin psikolojik ve
sosyolojik yapisinin bilincinde nefsani duygularini gemleyendir.
Yasadigi her zaman diliminde gaflet halleri; kiifiir, sirk ve
inkdrdan uzaklasirsa iman ve tevhid yenilenmis, artmis olur.
Imanin her vakit yenilenme 6zelligi ile mii’min birey baz olaylarin
akisi sirasinda tekraren iman eder, bu da bireyin imanini artirir.172
Goniilden tasdikin devamimi saglar. Tath su ile tuzlu su ayni
olmadig1 gibil73 yararl is ile kotii is de bireyin psikososyal hayati
icin ayni degildir. Matiiridi, ‘birey gafletten kacininca ziddim
yapiyor demek olur ki bu da tevhid ve imandir’ der. Kifiir
karanligi, kalbin nurunu orter ve perdeler, hakki gérmez eder,
ibretli seylere bakmaz ve iizerinde tefekkiir etmez. Imamn bir
nuru, 15181 vardir. Hakkin tecellisi, her giizelin giizelligini, her
cirkinin cirkinligini anlayabilmesi icin iman ile gorir, isitir, her
seyin perdesi karanlig1 onunla kaldirilir. insani iman nuru her seyi
goriir hale getirir; bu sayede insan hakki batildan ayirir, nelerin
gercege isaret eden kanit, nelerin sahte delil oldugunu hakiki iman
nuru takva halleri ile anlar hale gelir. Hakiki iman ile yaptig
eylemleri sevaba miistehak olana mii'min, yaratilmislara yararly,
iyi, giizel isler yapana takva ehli, muttaki denilir.17* Buna gore
mii'min, nefsini kontrol edip yaratilmislara yararly, iyi, giizel isler
yapabilen, gafleti yok edici psikososyal faktéor iman ahlaki,
sorumluluk ve kulluk bilinci olan takva halleriyle her an
yasayabilen bireydir.

Sonug

Insam biiyiik bir mutsuzluga ve felakete siiriikleyen ve
inang, eylem ve ahlak boyutlu genis bir kavram olan gaflet; Imam
Matiiridi ile Kadi Abdiilcebbar’a gore vazife ve sorumluluklarda
dikkatsizlik ve dalginlik hali oldugundan hikmet ve giizelliklerin
ortaya c¢ikmasina da engeldir. Kur’dn'da tekrarlanan “Allah

171 e]-Maide 5/27; el-Hac 22/37.

172 el-Enfal 8/2; et-Tovbe 9/124.

173 el-Fatir 35/12.

174 Matiridi, Tevildt 2/377,7/169,6/477-8,9/106,15/37, 45, 16/229, 259,
17/101-2, 318; Abdiilcebbar, Serh, 1/226, 2/642; Deliili’n-Niibiivve, 1026.
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kullarin yaptiklarin asla gafil degildir!” ifadesiyle her seyi en ince
ayrintisina kadar bilen, hikmetle yaratan, yaratilmislarin gortinen
ve goriinmeyen her tir seylerinden gifil olmayan, Habir/biitiin
incelikleri ve gizlilikleri biitiin yonleriyle bilen, haberdar olan,
Basir/herseyi biitiin yonleriyle goren, Alim/her seyi en ince
ayrintisina kadar bilen, Hakim/her seyi ilim ve adaletle yerli
yerinde sebeplerle yaratan, Alimii'l-Gaybi ve’s-sehadeh/gériinen
ve gorliinmeyen her seyi bilen, AllAmii'l-Guy{b/tiim bilinmeyenleri
en iyi bilen gibi isim ve nitelikleriyle her seyi bilen mutlak ilim
sahibi Allah’t anlatir. Bir yoniiyle bireyi hakiki iman temelinde
sorumluluk bilinci olan takva sahibi kul olmaya yonlendirir.
Kur'an’dan gaflet, onu ve evrendeki delilleri anlamadan okumak,
kadinatin okuma sifrelerini gafletle anlamamak, Kur’an’la
konusmamak, icindeki hikmet, hiikiim ve hakikatleri gaflet
halleriyle dikkate almamaktir. Bu durum enerji ve gidaya
doniismedigi belirten “girtlaktan asagiya inmeyen Kur’an”
ifadesiyle anlatilabilir. Kur’an'in hikmet ve hakikatleri, gafilligin
psikolojik bir zaaf oldugunu idrak eden bireyi 6zgiir irade ve akil
ile takva temelinde psikososyal eylemler yapmaya yonlendirir. Bu
“Bu Kitap (Kur’dn ve evren) muttakilere hidayettir” ifadesiyle
anlatilir. “Sakin géfillerden olma!” tavsiyesi yanilma ve gaflet etme
ozellikleriyle yaratilan bireyin hem diinya hem de ahireti iyi bir
sekilde degerlendirmesini, tembellikten silkinerek aklen, zihnen,
kalben uyanmasini, her isini ilahi rizaya uygun, diizgiin ve basari
hedefiyle yapmasini, kainati, alemdeki tevhid delillerini, Kur’an’,
kiyamete kadar hiikmii siirecek mu’cizeleri (dyet ve delilleri)
gafletle degil arka planindaki hikmet ve hakikatlerin ciddiye
alinmasini istemektedir. Salattan gaflet, tevhid, ihlas ve husi ile
Allah rizasina yonelik olmayan, ne soyledigini Allah’tan ne
istedigini bilmeden, gosteris ve diinyevi ihtiras ve gikarlar igin
kandirma riya niyetiyle nifak, inkar ve gaflet hallerinde dini gérev
tlri psikososyal eylemlerin yapilmasidir. Kur’an’da géfil birey ve
toplumlarin niteliklerinin tekraren cesitli kissa ve olaylarla
ayrintil  bir sekilde anlatilmasi mi’'min/Misliman oldugu
iddiasindaki bireyin gaflet tiirii eylemlerden g6z acip kapayincaya
kadar bile olsa uzaklasmasina kendisine ve cevresine zarar
vermesini engellemesine yonelik hidayet hikmetiyle olmalidir.
Bununla gafil bireyi hem dinya hem de ahiret azaplarindan
kurtarmak, iman, tevhid, takva yolu ile diinya ve ahiret saadetine
kavusturmak hedeflenmektedir. Insanin diinyaya gelis amag, gaye
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ve hikmetini hatirlatma, onun hicbir eyleminden yaraticinin
habersiz olmadigim1 ifade etme, diinyayr hiisrandan saadete
cevirebilmede ciddiyet ve sorumluluk bilinci takvayi
olusturmaktir. Hz. Adem ve esinin gaflet hallerinde ilahi emri
unuttuklari i¢in iblis’in onlar aldattig: gibi Ademogullar1 da gaflet
hallerinde seytan ve seytani Kkotiiliiklerden Kkacinmakla
sorumludur. Aklini kullanan mi@’'min birey seytani icgiidii ve
dirtiilerini her an kontrol etmek durumundadir. Akillarinm
glzelliklere ve iyiliklere dogru islevsel hale getirebilen
bireylerden olusan toplumlar gafletten uyanirlar. Kotiiliiklere
engel olanlar1 hak ve hakikatleri, hikmetleri yasayan bireyleri
yurtlarindan slren, onlara acimasizca zulmeden, mal ve
miilklerine zalimce gasbedip el koyan, canlarina eziyet eden,
onlar1 hapseden bireylerden olusan toplumlar gafil toplumlardir.
lyiligi emredip koétiiliikleri engel olmaya calisan azim, sabir ve
sorumluluk sahibi, akleden, ilim ve hosgori sahibi bireylerden
olusan toplumlar gafletten uyanan, felaha yani umduklarina nail,
korktuklarindan emin, huzur, mutluluga ve erdeme ulasmayi
hedefleyen topluluklardir. Gaflet hallerinden kurtulmanin caresi;
hakiki iman ve tevhid temelinde duyarlilik ve sorumluluk bilinci
takvanin hayatin her konumunda yasanmasi ve eyleme doniismesi
ile miimkiindiir. Ozgiir iradesiyle imam kabul eden ile hikmetleri,
hakikatleri iradesiyle yalanlayip inat ve kibirle reddeden inkarci
gafil birey, fert ve toplum hayatinda 6liyle diri arasindaki gibi
biiyiik bir farki yansitir. Basa gelen olumsuz hallere sabir, egitim
ve tecrlibeyle gelecegi planlama, nimetlere ve basa gelen giizel
halleri stikiirle degerlendirme gafletten uzaklasan bireyin asli
sorumlulugudur.

Gaflet hallerinden uzak iman ahlaki, sorumluluk ve kulluk
bilinci, takva lizere olan miinib, selim, temiz, lirperen, sekine ve
mutmain kalp sahibi birey, Allah’in emirlerini ifada yasaklarindan
kacinmada iirperir, hasyet duyar, zarif ve yufkadir, kat1 degildir,
merhamet ve sevgi doludur, olumlu ve glizel islerden hosnut olur.
Gontlleri  onarir, Allah’a itaat eder, emirlerine uyar,
yasakladiklarindan da kaginir. Allah’t sever, yarattiklarini ondan
dolay1 sever, merhamet eder. Anne, baba, es, c¢ocuk ve
akrabalarina deger verir, saygi duyar, kaderini giizellestirir.
Gortnen (ins) ve goriinmeyen (cin) seytan nitelikli fikir, diisiince,
ekollerin vesvese ve kotuliiklerine karsi ihlas, tevekkiil, takva
temelinde korunur, 6nlem alir. Sevdigine kavusma, donme denilen

36



Katre ¢ Yil: Haziran 2021 ¢ Sayi: 11

6limi yani Rabbine kavusmayi ve ahiret merhalelerini hesap
verilebilirligi asla unutmaz, her tiirlii gaflet hallerinden uzaklasir.
Ahiretini insa ve ihyanin hikmetlerle dolu smnama diinyasinda
oldugu suurunda gafletten uyanir. Basa gelen her tiirli
olumsuzluklara sabreder, olumlu hallere de siikreder. Her geceyi
kadir, her gordigini hizir gibi bilir, her anin1 degerlendirir,
vaktini gafletten siikre ve nimete dondirebilir. Fert, aile ve
toplumda duyarli, sorumluluk bilinci icinde psikososyal iligskilerde
giyimi, yeme ve i¢cmesinde gafletten uzak, farkli, onurlu ve
huzurludur. Diinyasini da ahiretini de saadetlere ¢evirebilecek
psikososyal yetilere sahiptir. Tiirk-islam diinyasinin énemli alimi
Imam Matirldi ile Mu'tezile ekoliiniin alimlerinden Kadi
Abdiilcebbar'in gaflet anlayis1 ve bireyin gaflet karsisinda
psikososyal sorumlulugu hakkindaki goriislerine ve bakis
acilarina, giiniimiiz fert ve toplumlarinin inang¢ ve ahldk
problemlerine ¢6zlim 6nerileri seklinde de bakilabilir.
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Islamf Perspektifte Ekonomi Felsefesi

Oz: Her bilim dalinin oldugu gibi ekonominin de bir felsefesi ve diisiinsel
arka plani vardir. Klasik ekonomi diisiiniirlerinin ¢ogu ayni zamanda birer
filozof ve/veya din adami olmasindan dolay1 ekonomiden ¢ok felsefe
iizerinde yazilari vardir. Bu da, ekonominin tarihsel diizlemde meydana
gelis siirecinde etkisinde kaldig1 diisiinceler, kabuller ve ilkelerin
olusumunu metodolojik olarak agiklayabilmekten kaynaklanmaktadir.
Islam felsefesi de eski Yunan felsefesinin tetiklemesiyle gelismis ve ondan
kismen etkilenmistir. islam ekonomisi ¢alismalarina da bu yaklasim
yansimistir. Bu calismamizda islami bakis acisiyla islam ekonomisi
ilkelerinin felsefi temelleri incelenmekte ve bat1 felsefesi ile
karsilastirilmaya ¢alisilmaktadir. Calismamiz nitel bir arastirmadir, metot
olarak dokiiman analizi yontemi uygulanmistir. Ekonomi, felsefe ve islam
dini cergevesinde, cagdas ve orijinal bir yaklasima sahip olan Risale-i Nur
Killiyatindan yararlanilarak yapilan analizlerde Bati felsefesine nazaran
Kur’an hikmetinin ekonomik htikiimleri tesis etmedeki farkliliklar1 analiz
olarak ortaya konulmaya calisilmaktadir. islam ekonomi felsefesinin her
iki diinyay1 kazanmay1 hedeflerken, Bati ekonomi felsefesinin sadece
diinya hayatini kurtarmaya amagladigi ortaya konulmustur.

Anahtar kelimeler: Ekonomi, islam Ekonomisi, Felsefe, Ekonomi Felsefesi,
Hikmet, Risale-i Nur

Philosophical Background of Economics from the Islamic
Perspective

Abstract: As in every branch of science, economics has a philosophy and
intellectual background. Most classical economics thinkers wrote more on
philosophy than economics, as they were also philosophers and/or
clerics. This is due to explaining methodologically the formation of the
thoughts, assumptions, and principles that the economy has influenced in
the historical process. Islamic philosophy developed by the triggering of
ancient Greek philosophy and was partially influenced by it. This
approach has also been reflected in the sudies of Islamic economics. The
purpose of this essay is to compare the general philosophy of economics
with the philosophy of Islamic economics. Our study is a qualitative
research and the method we employed is document analysis. In the study
we referred to the Risale-i Nur Collection, which has a contemporary and
original approach with reference to economy, philosophy, and Islam, and
we investigated the differences of the wisdom of the Qur'an from the
western philosophy in establishing economic provisions. It has been
revealed that while the Islamic economic philosophy aims to win both
worlds, the western economic philosophy only aims to save the life in this
world.
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Key words: Economics, Islamic Economics, Philosophy, Philosophy of
Economics, Wisdom, Risale-i Nur

Giris

Ekonomi, 6znel, normatif ve nesnel parametreler dikkate
alinarak degerlendirilir. Bu noktada ekonominin felsefe bilimi ile
kesismesi  Kkac¢inilmazdir. Bu nedenle ekonominin felsefl
temellerini, iktisadi insanin tercihlerini, algilari, sosyal kosullari,
kiiltiirel degerleri ve davranislarnt tetikleyen faktorleri
degerlendirebilmek 6nemlidir. Her bilim dalinda oldugu gibi felsefe

kapsamina giren ekonominin normatif boyutu, farkl bir icerik ve
boyuta sahiptir.

Hane halkj, girisimci, liretici, tiiketici, alicy, saticy, is¢i, isveren
gibi terimler, ekonomi kadar felsefenin de bilimsel incelemesini
olusturmaktadir. Ciinkii hepsini ilgilendiren felsefl ve diisiinsel bir
alt yap1 vardir. Bu durum modern iktisat ve pozitivist felsefeye
oldugu kadar islam iilkelerindeki akademik ¢alismalar ve sosyo-
ekonomik uygulamalara da benzer. Bununla birlikte, Miisliiman
lilkelerdeki ekonomik c¢oziimler, sistem, politika ve kurumsal
uygulamalar agisindan Batili merkez kapitalist iilkelerin etkisinden
heniiz kurtulmus degildir. islam ekonomisi olarak sunulan bir¢ok
yaklasim, teknik, ilke ve politika analizi aslinda ne modern
ekonominin Islamilestirilmis versiyonlar1 ne de saf ve benzersiz
Islami paradigmalar olarak yorumlanir. Bu sorunu ¢ézmek icin
Islam iktisad: ile diger komsu alanlar arasinda ilmi bir disiplin
olarak iliski kurulmahdir. Bu baglamda yapilmasi gereken
gorevlerden biri de Islam iktisadinin ekonomi felsefesi ve felsefl
bakis a¢isi agisindan analizidir. Ancak bu sekilde bir girisimde
bulunuldugunda, kadim felsefenin bir {riinii olan modern
felsefenin, Miisliman topluluklarin felsefi ilkelerine ve
yaklagimlarina gore tam anlamiyla islami bir bakis acisiyla analiz
edilmesi 6nem kazanir. islam felsefesi adi altinda bagimsiz bir bilim
disiplini heniiz olusmadigindan, dini eserlerden birine atifta
bulunmak ve felsefi ilkeleri uygulamak ve Islami bakis acisiyla
degerlendirmek gerekir. islami bakis acisinda ise ¢agdas bir eser
olan Risale-i Nur Kiilliyatindaki orijinal yaklasima gore
degerlendirmek ayri bir deger ifade edecektir.

Arastirmamizda betimleyici ve iliski arayict mantiksal analiz
metotlar1 kullanilmaktadir. Ayrica [slam ekonomisi, davranigsal
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ekonomi ve ekonomi felsefesi ilizerinden de literatiir taramasi
yapilmaktadir. Scholar veri tabaninda yabanci literatiir taramasi
yapimistir. Buna gére " Islamic economics’ olarak yapilan aramada
47.300 adet makale, "economics and philosophy" olarak yapilan
aramada 25.300 adet makale, "philosophy of economics" olarak
yapilan aramada 9.800 adet makale, "/s/lamic philosophy” olarak
yapilan taramada ise 29.000 ve "philosophy of Islamic economics"
olarak yapilan aramada ise 158 adet yayin ¢ikmistir. Dolayisiyla
[slam felsefesi alani hari¢c olmak tlizere [slam ekonomisi, ekonomi
ve felsefe ile ekonomi felsefesi ile ilgili yeterli diizeyde literatiir
bulundugu séylenebilir. Tiirkce literatiir arastirmasi icin de " /s/lam
ekonomisi' olarak yapilan aramada 1.140 adet makale, "/s/am
felsefesi" olarak yapilan taramada 4.330 makale, "ekonomi
felsefesi" olarak yapilan aramada 51 ve “/slam ekonomi felsefesi’
olarak yapilan aramada ise sadece 10 adet yayin oldugu tespit
edilmistir. Dolayisiyla arastirma alaninda yeterli diizeyde yabanci
yayin varken Tirkce literatiirde yeterli diizeyde olmadigl
gorilmektedir. Bu husus ta yaptigimiz calismanin Tirkce literatiire
olan katkisinin 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir.

Ekonomi politigin hayatin olagan isinde insanhgin
incelenmesi anlamina geldigi disiiniildiigiinde kalkinma ve refahin
maddi gereksinimlerinin elde edilmesi ve kullanilmasiyla en
yakindan baglantili olan bireysel ve toplumsal eylemin bu boltimii
akla gelir. Buna felsefi bir ¢alisma ile nasil yaklasabiliriz sorusu
ortaya ¢iktiginda nasil cevap verilmelidir? Felsefe, inancinizi nasil
hakl ¢ikaracaginiz anlamina geliyorsa o zaman ekonomi politik
nedir, nasil ve neden diye sorabiliriz sorusunu cevaplandirmak
gerekir. Baz bilim adamlarina gére bunun bir felsefe degil, din
oldugu Islam 6gretisine politik ekonomi felsefesinin bir dini
boyutunu da c¢alismaya ekledigimizde mesele daha da
karmasiklasacaktir. islam ekonomisinin beyan edilen amaci, Islami
yazl ve geleneklere uygun bir ekonomik diizeni belirlemek ve
kurmaktir. Ote yandan, Islami siyasi sistemin ilk gérevi, ekonomik
iligkiler igindeki her tiirlii baskiy1 ortadan kaldirmak ve ekonomik
kaynaklarin adil bir dagitim sisteminin kurulmasina zemin
hazirlamaktir. Ancak adaletsizligin kaynagi ne sosyal ortamlar ne
de iretim araglar degil, daha ¢ok insan dogasinin kendisi yani
insan1 sadece kendisi i¢in hayatta kalmaya iten i¢ sevgi, enaniyet,
sehvet ve menfaat icgiidiileridir. Boyle bir i¢giidii, yerytliziindeki
insan yasaminin devamui icin gereklidir. Bunlar da icsellestiginde
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diistinsel ve duygusal arka planda bir takim dogrulayici saikler ve
dayanaklar bulunur ki bu aslinda her insanda mevcut olan felsefi
boyutu ifade etmektedir. Bu iki disiplini her ikisini de Islam'la
iliskilendirerek nasil felsefe yapilabilir? Bu makale, islam ekonomi
politiginin  felsefesini, onun insanoglunun, 6zellikle de
Misliimanlarin gercek yasamindaki muazzam uygulamasina bir
giris olarak vurgulamaya odaklanmaya calismaktadir.

Arastirmamizin temel varsayimi, felsefi  disiincelerin
insanin ekonomik davramslarin etkiledigi ve Islam ekonomisinin
de felsefl dayanaklarinin mevcut oldugudur. Temel iddiamiz da
Islami ilkelerin ekonomik hayattaki sorunlar1  ¢dziim
saglayabilecek diizeyde felsefi alt yapisinin oldugu ve Risale-i Nur
eserlerinde buna dair ilke ve analizler ile ¢6ziimlemelerin mevcut
oldugudur.

Bu calismamizda temel amag, Islam ekonomisinin felsefl
boyutuna dair detayl bir ¢calisma yapmak degildir. Zira bu ancak
bir kitap calismasina konu edilebilecek diizeyde kapsamli bir analiz
ve degerlendirmeyi gerektirmektedir. Buradaki temel amag, islam
ekonomisinin felsefi temellerinin olabildiginin ortaya konularak
bunlarin modern iktisadin dayandigi Bati felsefesinden farklilik arz
ettiginin ispatlanabildigini gostermektir.

Bu nedenle de Islam ekonomisi disiplini iizerinde yaptigimiz
bu arastirmayla ekonominin felsefi boyutuyla literatiire katkida
bulunmak ve Tiirkiye’de ¢ikmis bir dini eser olarak Risale-i Nur'un
konuya katkisinin olup olmadiginin tespit edilmesi gerektigi
disiiniilmistiir. Buna gore arastirma sorularimiz su sekilde
belirlenmistir:

1. Islam ekonomisi felsefi agidan analiz edilebilir mi?

2. Tirkiye’de ortaya cikan cagdas bir eser olmasi agisindan
Risale-i Nur tefsiri Islam ekonomisinin felsefi temellerini
ortaya koyabilmeye katkida bulunabilmekte midir?

1. Modern Ekonominin Felsefi Temelleri

Topluma zarar veren bir felsefe olarak totaliterizm, sikca
¢aginin ruhunun temsilcisi retorigi altinda gizlenmistir. Fasizm,
nasyonel sosyalizm ve hatta sekiiler komiinizm bile kendi felsefl
dayanaklar1 olmaksizin var olmamiglardir (Campbell, 1971, s. 24).
Ancak, filozoflar deneysel arastirmacilar degildir ve genel olarak
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resmi teori kurucular da degildirler. Oyleyse felsefenin ekonomide
oynayacagi yapicl rol nedir? Bir kac tane rol zikredilebilmektedir:
Birincisi, filozoflar deneysel bir disiplinin mantiksal ve rasyonel
ozelliklerini incelemeye iyi hazirlanmislardir. Bu baglamda sorular
sorulabilmektedir:

o Disiplindeki teorik iddialar ampirik kanitlarla nasil iligkilidir?

e Basitlik, hesaplama kolaylifi ve benzerleri gibi teorilerin
pragmatik 6zellikleri, bir teorinin rasyonel degerlendirmesinde
nasil bir rol oynar?

e On varsayimlar ve arastirma gelenekleri, disiplinin teorileri ve
hipotezlerinin ileriye doniik gelisimini yapilandirmaya nasil
hizmet eder?

ikinci bir rol olarak filozoflar, ekonomistlerin kullandig1
kavramlar ve teorilerle ilgili konular1 ele almak i¢in iyi donanimh
olmak durumundadirlar. Ornegin, ekonomik rasyonalite, denge
kurami, tam rekabet, islem maliyetleri veya asimetrik bilgi gibi.
Filozoflar, bu tiir kavramlarin ve teorilerin gii¢lii ve zayif yonlerinin
yararli  analizlerini  sunabilirler. = Boylece, iktisat¢ilarin
disiplinlerinin teorik temellerini daha da iyilestirmelerine yardimci
olabilirler. Bu rolde filozof, daha basarili ekonomik teoriler ve
aciklamalar ortaya c¢ikarmak igin wuygulayicilarla ortaklasa
calisarak, disiplin i¢in kavramsal bir agiklayic1 gorevi goriir.

18. yiizyilin en biliyiik ekonomistleri ayn1 zamanda felsefe
iizerine de yazmislardu. Ozellikle Locke, Hume, Condillac, Turgot,
Quesnay ve Smith en 6nemlilerindendir. Quesnay’in felsefe iizerine
yazdiklar1 sadece bir makale ile smirli iken, Turgot'unkiler
ekonomi hakkinda yazdiklarina gore hafif kalmakta; ancak Locke,
Hume ve Condillak’in felsefe iizerine yazdiklar1 ekonomi tizerine
yazdiklarindan ¢ok daha fazla olmasina ragmen onlarin ekonomist
tarafi daha fazla bilinmektedir. 20. ylzyilin sartlar insani pek ¢ok
alanda birden s6z sahibi olmasindan ¢ok politika, felsefe veya
ekonomi alanlarinda 6zel ihtisas sahibi olmasini gerekli kilmistir.
Ozellikle 20. yiizy1lda ekonomi analizlerinin daha énceki zamanlara
nazaran daha fazla felsefl  goriislerden etkilenmis oldugu
Schumpeter tarafindan ifade edilmistir (Eltis, 1997).

Bilim felsefesi tarafindan temsil edilen Bati felsefesi, kokten
krizlerle sarsilmistir. David Hume tarafindan timden gelimci
mantiga karsi cikistan bu yana, kokten bir ikilem bilginin akil ile
elde edildigini savunan mantike¢ilar (rationalist) ile bilginin
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kaynaginin duyu organlari oldugunu savunan gorgiilciiler
(empirisist) arasinda yasanmaktadir. Bu ikilem eski Yunan
felsefesinden bu yana rasyonel diisiincenin mantiksal yapisi
dikkate alindiginda stliphecilik ile iman arasinda tereddiide
diistildiigii soylenebilir. Stiphecilik bilginin bazi tecriibe veya 6nciil
sezilere dayanan ispat edilebilir bir ifadeye dayanmadig1 miiddetce
ulasilamaz oldugunu strdiiriirken imancilar, siiphecilikten
kacinmak i¢in maddi olarak ispat edilemeyen varsayimlara olan
kabul ve inang¢larini esas tutarlar.

Hayek tarafindan ifade edilen her seyin bireysellik ve ona
dayanan oOzgirlik ile acgiklanmasi kabul edilmeyebilir.
Varolusculuk acisindan da bu kadar soyut bireyselligin kabul
edilemeyebilecegi sdylenmektedir. Tim gelenek, ilkeler, aile ve
dinden bagimsiz bir birey tahayyiil edilemez. Bu degerlerin hepsi
ozglrliik adina yok edilemez. Bu tiir asiriliklarin felsefi diizeydeki
kabulii nadir de olsa Fransiz Ihtilali, Rusya Ihtilali ve Nazizm gibi
totaliteryen terorii dogurmustur (Campbell, 1971, s. 29).

Makyavelli'nin politik diisiincelerinin tarihsel karsiti
merkantilist sistemdir. Merkantilizm de ortacag adamishgi
(medieval particualrism) ile ortacag evrenselligi (medieval
univarsialism) ile siirekli miicadele etmistir. Thomas Hobbes ile
birlikte titopik semanin ardindaki tipik motivasyonu anlamak
miimkindir. Bu da Hobbes'in kartezyen rasyonellikten alinan
bilimsel metodolojiden anlasilmaktadir. Bilgi giictiir ve
manipiilasyon ve kontrol yetkinligi ise bilginin test edilebilmesidir.
Iste burada Marks ile doruga ulasan felsefi rasyonellik ve sosyal
rasyonellik ki tarihsel politik ekonomininin yapitaslarini
olusturmaktadir (Campbell, 1971, s. 26).

Ekonomi ve felsefe, arastirma alanlar1 olarak disiplinin hem
icinden ve hem de disindan gelen ekonominin dogasi ve durumuyla
ilgili bir problemler setini olusturmaktadir. Baz1 durumlarda bu
sorular, ekonomi icerisinde ylikselen felsefl problemlerden
kaynaklanmaktadir. Diger durumlarda ise felsefecilerin
inceledikleri disiplinin temel sonuglarin1 degerlendirmek ve
sinirlarin1 test etmek amaciyla ekonomi disiplini disinda bazi
saikler olusabilmekdir. Her iki durumda da c¢oklu diyaloglar ve
genis perspektifte degisken yansimalar icin 6nemli bir arastirma
kapsami ortaya ¢ikmaktadir (Boettke, ve digerleri, 2006, s. 323).
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Oncelikle varhigin mahiyeti ve gercekligin tanimlanimasina
ihtiyac duyulmaktadir. Bu da metafizik denilen dini degerler ve
kabuller ile bilimsel arastirmalarla anlasilabilmektedir. Daha sonra
insanin ne oldugu nereden gelip nereye gidecegi ve amacinin ne
oldugu gibi temel sorunlarin cevaplanmasi gerekir. Bu da felsefl
psikoloji veya antropoloji tarafindan ortaya konulabildigi gibi dini
deger ve kabullerde buna cevap verebilmektedir. Daha sonra insan
icin varliklardan yararlanmak, sinirli kaynaklar: sinirsiz ihtiyaclar
icin etkin bir sekilde kullanarak ortak iyiligi nasil elde edebilirizi
etik degerler ve ahlaki sistemler cevap vermektedir. Bunlarin en
tizerinde de Wishloff (2009) tarafindan ifade edildigi {izere, insan
yasaminin nasil kolaylastirilabilecegi sorusu geliyor ki o da
ekonomi bilimi tarafindan cavaplanmaktadir. insan yasaminin
kolaylastirilmasinda politika paketleri ve kurumsal yapilanmalar
yaninda en 6nemlisi de tiim aktorlerin davranislarini ve tercihlerini
belirleyen yasam felsefeleridir.

Glniimlizde modern ekonomi kapsaminda okutulan pek
cok teori ve modelin 0Ozlinde felsefi diisiinceler mevcuttur.
Ornegin; Materyalizmde oldugu gibi, Charles Sanders Peirce gibi
bazi filozoflarin ekonomik hayatla ilgili diisiincelerinin kékeninde
“evrim felsefesi” oldugu bilinmektedir. Peirce’'ye gore, faydaciliga
ve Darwinci miicadeleye dayanan politik ekonominin kendi
bilimsel disiplin alanini motivasyon, aksiyon ve miicadele gibi
insani  niteliklerden ziyade hayvanlarin ve  bitkilerin
karakteristiklerini gosteren daha asagi seviyeye indirgenmistir.
Halbuki insanin hayvan ve bitkilerden farkli olarak digerlerinin
amaclarint ve hedeflerini tahmin edebilmesinden dolay1 buna
alternatif bir bakis acisiyla daha yiliksek bilimsel, sanatsal,
egitimsel, kiiltiirel, tarihsel ve kurumsal siirecleri karakterize
edecek sekilde iktisadl hayatla ilgili disiincelerini “agapastik
evrim’’ gibi farkli bir evrimsel felsefeye dayandirmaya ¢alismistir
(Wible, 2000, s. 74).

Ekonomistler bilimlerini genellikle “deger-bagimsiz’ olarak
tasvir ederler. Yani belirli bir deger kiimesi veya politika
taahhiitlerinden ziyade kaynaklarin tahsisinde rasyonalite
taleplerinin teknik bir analizi olarak tasvir ederler. Bu yoruma goére
ekonomist, ulastirma politikasini belirleyen kisiden ziyade insaat
miihendisi ile benzer sekilde anlasilmak ister. Bu durumda bize
nasil istikrarl bir koprii insa edecegimizi soyleyebilir, ancak bunu
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nerede, ne zaman veya neden yapacagimizi soyleyemez. Belirli bir
yolun veya kopriiniin sosyal acidan arzu edilir olup olmadigina
karar vermek icin gerekli olan kamu yarar1 hakkinda yargilarda
bulunmak vatandaslarin ve politika yapicilarin gorevidir.
Maliyetlerin tasarimini ve tahminini saglamak ise teknik uzmanin
gorevidir. Bununla birlikte, ekonomi disiplininin bu tanimi, birkag
onemli acidan basarisizdir. Iktisat teorisi, iktisat teorisinin ortaya
cikardigi politika tavsiyelerini dogrudan etkileyen, malin bireysel,
politik ve sosyal dogas1 hakkinda 6nemli 6n varsayimlar icerir.
Ornegin, rasyonel egoizm varsayimi, cemaatciligin birkac degeri ile
tutarsizdir; esitligin etkinlige tabi oldugu varsayimi, esitlik¢i bir
siyaset felsefesiyle tutarsizdir; ve bir menfaat demetinin bireysel
“refah” olusturdugu varsayimi, daha Aristotelesci iyi insan hayati
anlayisiyla tutarsizdir (Nussbaum, 2000). Dolayisiyla, ekonominin
onciilleri ve varsayimlari, iyi insan yasami ve iyi toplum hakkindaki
normatif varsayimlarla biiyiik 6l¢tide i¢ ice ge¢mistir. Bu kesinlikle
"deger icermeyen" sosyal bilim varsayimini gecersiz kilar.
Ekonomi, dagitimci adalet meseleleriyle bugiine kadar oldugundan
cok daha agik bir sekilde yiizlesmek zorundadir. Bir piyasa
ekonomisi, gesitli tiirlerde bir dereceye kadar esitsizlik anlamina
gelir:

e Sonuglardaki esitsizlikleri (servet ve gelir),

e Firsatlardaki esitsizlikleri,

e  Gii¢ ve etkideki esitsizlikleri,

e Refah diizeylerinin esitsizlikleri (saglik, uzun 6mdtir, egitim).
Adil bir toplumda ahlaki olarak ne tiir esitsizlikler kabul
edilebilir? Esitsizlikler, vatandaslar arasinda insan haysiyetlerine
ve demokrasinin 6n kosullarina miidahale eden farkliliklar
yaratmadan dnce ne kadar kapsamli olabilir? Son otuz y1l boyunca
filozoflar, bu dagitim adaleti ve esitsizligin ahlaki statiisiine iliskin
bu konulari anlamamiza 6énemli katkilarda bulundular (Nozick,
1974; Elster, 1992; Rawls, 2001).

2. Islam Ekonomisinin Felsefi Temelleri

Felsefenin bir bilimsel disiplin olarak Miisliiman diinyada
ortaya cikis1 9. yiizyil civarina rastlamaktadir. Islam alimleri sadece
eski Yunan felsefecilerinin ¢alismalar1 hakkinda yorum yapmakla
kalmamuislar, yenilikgi fikirler de iiretebilmislerdir (Sidani & Ariss,
2015, s. 850). Felsefenin Islami boyutunu inceleyen islam felsefesi
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bir disiplin olarak ilahiyat ve Islam1 ilimler fakiiltelerinde okutulan
bir alan haline gelmistir. Oziinde “kelam” olarak bilinen ve eski
Yunan felsefesi ile Aydinlanma felsefesine Kur’an’dan cevaplar
vermeye ¢alisan bir bilim dali olarak ortaya ¢ikmistir.

Satibi tarafindan yazilan /slam Hukuku Felsefesi isimli eser
detayl bir sekilde incelendiginde ekonomik davranislara dair bir
analizin yapilmadigi goriilmektedir (Khan, 2013, s. 224). Bu da
hukuk ile ekonominin farkl bilimler = olmasindan
kaynaklanmaktadir. islam ekonomisinin felsefesi diye literatiirde
bir calismaya rastlanilmamis olmasinin nedeni, Islam ekonomisi ile
ilgili calismalarin heniiz kuramsal boyutta genel kabul gérmedigi
daha sosyal bilim kapsamindaki varsayim ve ydntem lizerindeki
tartismalar ile islami finans ve Seri hukuk (fikih) diizlemindeki
sinirliligl asamamasi oldugu séylenebilir. Khan’a gore bu iki tarafin
evliligi heniiz gerceklesmemistir. Bu da Islam ekonomisinin
uygulanabilir bir bilim dali olarak olusturulmasini sinirlamaktadir
(Khan, 2013, s. 224). Dolayisiyla fikih ve sosyal bilim boyutlarinin
birlesebilmesi i¢in de Islam felsefesindeki temellerine bakilmasi
gerekmektedir. Clinkii her ikisinin mantiksal dogrulamalari ve
referans ilkelerinin uyusabilmesi bilimsel disiplin agisindan biiyiik
Onem arz etmektedir.

Felsefe insan aklinin bir {iriinii olarak ortaya ¢ikarken vahiy
denilen nakil aslinda goriintirde akli esas almamaktadir. Ancak hak
din ve tahrif edilmemis olan dine esas teskil eden vahyin de akla
aykirt olmamasi beklenir. Her ne kadar mevcut akilla
coziimlenemeyen hususlar varsa da aklin dogru vahye tabi olarak
kullanilmas1 aslinda islami felsefeyi ortaya cikarmistir. islam
ekonomisinin ilkeleri veya araclar olarak ifade edilen hususlarin
da felsefi dayanaklardan yoksun oldugunu séylemek olanakl
degildir.

Akil ve vahyin Islami perspektifte birbiriyle ashnda barisik
olmas1 gerektiginde aralarinda geliski olmasi mantikli degildir.
Goruiniisteki celiskiler de aslinda eski Yunan felsefesinin
Mislimanlar tizerindeki negatif etkisinden kaynaklanmaktadir.
Islami diisiince ve medeniyeti iizerindeki bu yikici yanilgiy1
anlayana kadar da Islam toplumlarinin tekrar birliklerini,
motivasyonlarini, 6ncii ruhunu veya bilimsel ve kiiltiirel
hiikiimranligini kazanabilmesi olanakli degildir (Shittu, 2014, s.
240).
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Bilindigi gibi geleneksel ve modern iktisat teorilerinde
kullanilan “Homo Economicus” modelinde, olayin mikro temelleri
tizerinde durularak cesitli varsayimlar yapilmistir. Bu varsayimlar,
biitiin ekonomik analizlerde daima veri ve 6n kabul olarak algilanir.
Metodolojik olarak bireysellik, bireysel ¢ikarcilik ve ekonomik
rasyonellik olarak 6zetlenecek bu ilkeler tamamen yasam felsefesi
ile ilgili olduklarindan dolayi, yukarida deginildigi gibi, ekonomi ile
felsefe ayri bilim dallar1 olarak degerlendirilseler bile temel
varsayim ve analizlerde ekonomi felsefesi varligini gostermektedir.
Temelleri felsefeye dayanan bu varsayimlar irdelendiginde;
“metodolojik bireysellik’ arkasinda kamu ruhu ve toplum yararin
gozetmekten uzak bencil bir yasam felsefesi, “bireysel cikarcilik’
arkasinda baskasinin hayat1 pahasina bile olsa kendisinin en ufak
cikarint feda etmeyen ve her seyi ile menfaatini gozeten
merhametsiz bir anlayis, “ekonomik rasyonellik” arkasinda ise kar
ve fayda maksimizasyonu hesaplarn ile yogrulmus ve maddi
cikarlarinin arttirilmasindan baska hicbir insani ve ahlaki degere
O6nem vermeyen bir diisiince yapisi ortaya cikar.

Yukarida belirtilen maddi felsefeden kaynaklanan bu yanlis
kabul ve ilkeler, toplumsal ve ekonomik hayatta siirekli olumsuz
sonuglar dogurma Kkabiliyetindedir. Islam fikri ile yogrulan
felsefede ise kamu yararina ve baskasinin zarar etmemesine neden
olan her tiirli yarar mesru olarak kabul edilmekte ve kendi ¢ikarini
hemcinsinin ¢ikarinda goéren bir anlayis hakimdir. Gazali'ye gore,
Islam felsefesinde bir insan, ii¢ kategorik ana neden icin ekonomik
aktivitede bulunmalidir. Bu ti¢li kesintiye ugradigi zaman dini
zafiyet tezahiir eder (Ansari, 1994: 5.399):

e [htiyaglarini karsilamak,
e Ailesinin gecimini saglamak,
e Baskalarn ihtiyag¢larinin giderilmesinde yardimci olmak.

Kuskusuz, Islam ekonomi prensiplerinin uygulayicis1 ve
aktorii olan miimin ve Miisliiman insan modeli, ekonomik ve sosyal
istikrar1 saglamak bir yana siirekli ¢ikarlar tizerinde bogusma,
merhametsizlik ve diizensizliklerin kaynagi olan bu gesit bir
felsefeye sahip olmayacagindan “Homo Economicus’ kabulleri ve
ilkelerinin de uygulanmamasi beklenir. Bu nedenle, islam dininin
ekonomik amaclarindan ziyade, Islami ilkelere uyulan bir
toplumda hakim olan felsefl diisiince ve kabullerin nasil ekonomik
bir insan modeli ortaya ¢ikaracagi lizerinde diisiinmek gerekir.
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Necatullah Siddiki, Nevab Haydar Nakvi, Omer Capra ve M.A.
Mannan gibi 20. yiizy1l Islam ekonomisi diisiiniirlerinin piyasalara
yaklasiminin genel olarak sdylem iizerinden yapildigi, somiirge
sonrasi entelektiiel tecriibeleri yansitacak sekilde yeniden
dagitimc1 ve sosyalist bir karakter gostermektedir. Seriat fiyat
kontrollerine cevaz vermekte ve kamu =zoru kullanilarak
tiiketicinin korunmasini garanti ederek negatif 06zgiirligi
onaylamaktadir. Islam hukukunun piyasa-dostu, liberal ve sinirh
devlet miidahalesi felsefesini onayladigi da iddia edilmektedir.
Buna delil olarak da Cami u’s- Sagir'de ifade edilen Hz.
Peygamberin “ Rizkin onda dokuz kismi ticaretten gelir’ mealindeki
Hadisi gosterilerek Islam’in ekonomik faaliyeti onciilleyen bir
felsefi anlayisa sahip oldugu belirtilmektedir. Islam’in gésterdigi
refah devleti felsefesi ise gliclii devlet ile degil zengin, yardimsever
ve sosyal sorumluluk sahibi bireylerin bulundugu toplum
anlayisini gerektirir. Delil olarak da “insan icin ancak calistiginin
karsiligi vardi’(53:39) ayeti ile “insanlarin hayirlisi insaniiga
yararli olanidir’ mealindeki Hadis ((el-Aclini, Kesfu'l-Hafa, 1/393,
H. No: 1254) gosterilmektedir. (Salman, 2013, s. 108,117).
Dolayisiyla, sosyalist yaklasimlara sahip Islam ekonomistleri
oldugu gibi liberal olanlar1 da vardir. Bu nedenle Islam ekonomisini
karakterize eden ve karsit diisiincelere de kaynaklik edebilen
felsefl dinamikleri lizerinde ¢alisilmasi 6nem arz etmektedir.

3. Islam Ekonomisi Felsefesine Risale-i Nur Yaklasimi

Bedilizzaman Said Nursi (1876-1960) tarafindan yazilmas,
toplamda 130 adet risaleden ve bunlarin toplandigr 14 biiyiik
kitaptan olusan Risale-i Nur Killiyati, Osmanli zamanindan
baslayarak 1950’li yillara kadar gecen siire icerisinde telif
edilmistir. Eserlerin 6z olarak iman ve Islam esaslarina Bati
felsefesince yapilan itirazlara Kur’an’dan alinan cevaplari igerdigi
anlasilmaktadir. Risele-i Nurun 6zellikle maddilesmenin ve diinya
hayatina diiskiinltigiin artmasi sonucu dini esaslara lakaytlasmaya
kars1 akli delillerle imani kuvvetlendiren ve dinin insan hayatinda
ve toplumda tesirini arttiran bir tefsir niteliginde oldugu
soylenebilir.

Said Nursi, aslen Avrupali materyalist bir felsefeye ve
ateizme tepki veriyor olsa da, Avrupa'yl ve insanliga yararli olan
Bati medeniyetini tamamen reddetmemeye ¢cok dikkat ettmistir.
Bati medeniyetinin iyi ve kotii kurumlarimi ve uygulamalarim
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birbirinden ayirmistir. Nursi, samimi bir iyilik hareketi ve
fedakarliga dayanarak ebedi saadeti kazanmaya ¢alisan Miisliiman
bilincini yiikselterek toplumu doniistiirmeyi hedefliyordu. Gecici
diinya hayatinda kendini hep gurbet icinde hissetmis ve dinamik
inang, gliven ve sabirla bu tecrit duygusunun nasil iistesinden
geldigini agciklamisti. Nursi icin Allah'a ve ahirete dogru ve saglam
bir inanc, bireysel yasami sekillendiren yegane bir rehberdi. Onun
yasam miicadelesi, her yerde var olan, her seyi bilen ve her seye
kadir tek Allah’in huzurunda olundugu bilinciyle yalnizlik, hiiziin,
miskinlik, zararl haller ve yabancilasmanin iistesinden gelmek i¢in
Kur’an ve Siinnet iceriginden alinan gii¢lii bir model sunmaktadir.
Bu modeli de Risale-i Nur'u kendilerine birinci program olarak
okuyarak uygulamaya calisan Nurcu denilen talebelerin yasantisi
ve Ornekligi lizerine bina etmistir. Nursi'ye gore zamanimizda
hiikiim siiren kalp ve duygu degil, akil ve bilimdir. Cennetin
nimetleri ve eski c¢aglardaki korkun¢ cehennem tasvirlerine
dayanan acgiklamalarin su anda tam olarak yeterli olmadigini
savundu. Bu nedenle Kur'an ve Siinnet'in bu zamanin esas ve
gereklerine uygun bir tefsirinin yapilmasi sarttir. Risale-i Nur, akil
ve vahyi birlestiren, din ile felsefeyi uzlastiran, diinyayla ahireti
birlikte degerlendiren yenilikci bir tefsir olarak dne ¢ikiyor.

Arastirmamiz kapsaminda yapilan arastirma geregi olarak;
Risale-i Nur Kiilliyatinda “felsefé’ kelimesi tarandiginda 425 defa
gecmis oldugu ve “iktisat’ kelimesi icin yapilan taramada ise 193
defa gecmis oldugu tespit edilmistir. “ Fkonom/” kelimesi ise cagdas
bir kelime oldugundan hi¢ ge¢memis oldugu tespit edilmistir.
Risale-i Nur Kiilliyatinda felsefe iizerinde yapilan analizlerde
felsefe ikiye ayristirilmaktadir. Buna gore insanliga yarari bulunan,
maddi kalkinmaya yolagan ve Kur’anla barisik olan felsefeden
baska insani saptiran, esas gayesini unutturan ve dinsizlikten
kaynaklanan felsefe ayirimi yapilmakta ve daha ¢ok bu ikinci
felsefenin esaslarinin ciiriik oldugu ve insanliga zararl oldugu
ispatlanmaya calisilmistir. Bu ikinci felsefenin karanlik bir gozliik
gibi her seyin iyi yontinu saklayarak insanlig tabiatcilik batakligina
ve materyalist anlayisa striikleyerek toplumlarin huzurunu
bozdugu ifade edilmistir. Cogu yerde anarsizmin de bu tiir
felsefeden kaynaklanmis oldugu ifade edilmistir ve 6zellikle
miicadele edilen felsefe tiiriiniin toplumsal hayata hizmet eden
degil dinsizligi yetistiren felsefe oldugu acik¢a ifade edilmektedir.
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“Risale-i Nur'un siddetle tokat vurdugu ve hiicum ettigi felsefe ise
mutlak degildir, belki muzir kisminadir. (iinki felsefenin hayat-
lictimalye-i beseriyeye ve ahlik ve kemalit-1 insaniyeye ve
san'‘atinterakkiyvatina hizmet eden felsefe ve hikmet kismi ise,
Kur'an ile barisiktir. Belki Kur'anin hikmetine hidimdir, muaraza
edemez. Bu kisma Risale-i Nur ilismiyor. Ikinci kisim felsefe ise,
dalalete ve ilhada ve tabiat batakligina diisiirmeye vesile oldugu
gibi sefahet ve lehviyat ile gaflet ve dalaleti netice verdiginden ve
sthir gibi hdrikalariylaKur'aninmu 'cizekdrhakikatlariyla muaraza
ettigi icin, Risale-i Nur ekser eczalarinda mizanlarla ve kuvvetli ve
biirhanlimiivazenelerle felsefenin yoldan ¢ikmis bu kismina
ilisiyor, tokatliyor; miistakim, menfaatdar felsefeye ilismiyor. Onun
icin mektebliler, Risale-i Nur a itirazsiz, cekinmeyerek giriyorlar ve
girmelidirler”. (Nursi, Asa-y1 Musa, 1960, 5.6 )

Risale-i Nur'da, felsefe ile peygamberlik olarak iki temel
silsilenin mevcut oldugu ve felsefenin diyanete tabi olmasi
Olciisiinde insanh@in fayda goérdigii ancak ayriliga diismesi
Olclisiinde de zarara girdigi ifade edilmektedir:

“Alem-i insaniyette, zaman-1 Adem’den simdiye kadar iki cereyan-1
azim, iki silsile-i efkdr, her tarafta ve her tabaka-i insaniyede dal
budak salmis iki secere-i azimehiikmiinde,; biri silsile-i niibiivvet
ve diyanet, digeri silsile-i felsefe ve hikmet, gelmis gidiyor. Her ne
vakit o iki silsile imtizac ve ittihad etmisse, yani silsile-i felsefe
silsile-i diyanete dehalet edip itaat ederek hizmet etmisse, dlem-i
insaniyet parlak bir surette bir saadet bir hayat-1 ictimaiye
gecirmistir. Ne vakit ayri gitmislerse, biitiin hayir ve nur silsile-i
niiblivvet ve diyanet etrafina toplanmis ve serler ve daldletler
felsefe silsilesinin etrafina cem olmustur” (Nursi B. S., Sézler, 1960,
s.729).

Felsefe, insan disiincesinin ve dolayisiyla “ego”sunun iliskili
oldugu varliklar1 algisal olarak konumlandirma c¢abasinin bir
mabhsulii olarak ortaya ¢ikigindan dolayi biitiin felsefi diisiincelerle
insan benliginin ¢ok yakindan iliskisi vardir. Ciinkii felsefe, insanin
varliklar veya kavramlar iizerine kendi algilamasina gore yaptigi
iliskilendirme ve soyut konumlandirma faaliyetinin biitliniine
verilen genel bir isim oldugu i¢in, insan kimligi ve benligi ile
dogrudan baglantilidir. Buna gore, beseri felsefenin hakim oldugu
sekiiler sistemlerde, bireysel ¢ikarlarin korunmasi ve arttirilmasi
icin calistirilan “ene” (benlik duygusu yada ego), Risale-i Nur’a
gore, sifatlar ve isimler ile karsilastirma yapilarak Allah’ini tanimak
icin kullanilmasi gereken bir vahid-i kiyasi ve o6lciiciik olarak
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gorilmektedir. “Ben nasil bu evimi yaptim ise kdinat sarayinin da
elbette bir sahibi vardir” gibi genel kiyaslar yaparak yaraticisini
bulmaya, tlizerinde cilveleri goriinen isim ve sifatlar1 vasitasiyla
Rabbisini tanimaya ¢alismakla miikelleftir.

“Iste, diyanet silsilesine itaat etmeyen silsile-i felsefe ki, bir secere-
i zakkum suretini alip sirk ve daldlet zuliimatini etrafina dagitir.
Hattd, kuvve-i aklive dalinda dehriyyun, maddiyyun, tabiiyyun
meyvelerini beser aklinin eline vermis. Ve kuvve-i gadabiye dalinda
Nemrutlary, Firavunlari, Seddadlari beserin basina atmis. Ve kuvve-
i seheviye-i behimiye dalinda 4liheleri, sanemleri ve uliihiyet divd
edenleri semere vermis, yetistirmis. O secere-i zakkumun mensei
ile, silsile-i niibiivvetin ki, bir secere-i tiibd-i ubidiyet hiikmiinde
bulunan o silsilenin, kiire-i zeminin baginda miibarek dallari,
kuvve-i akliye dalinda enbiya ve miirselin ve evliya ve siddikin
meyvelerini yetistirdigi gibi, kuvve-i difia dalinda 4dil hakimleri
melek gibi melikler meyvesini veren ve kuvve-i cdzibe dalinda
hiisn-ii siret ve ismetli cemdl-i suret ve sehdvet ve keremnamdarlar
meyvesini yetistiren ve beser nasil su kdinatin en miikemmel bir
meyvesi oldugunu gésteren o secerenin mensei ile beraber, enenin
iki cihetindedir” (Nursi B. S., Sozler, 1960, s. 729).

Risale-i Nur’a gore; “enée’ olarak ifade edilen insan egosu,
kendisi gibi olanlarin konumunun da farkina varinca, dini ve milli
duygularinin etkisiyle “nahnu” yani “biz’ disiincesiyle suurlandigi
zaman ve kainati ve igindeki biitiin nimetleri “biz” icin yaratan
Allah’in rnizasini elde etmek amaciyla yapilacak her hareket, hem
Islam’in ekonomik insan modelini olusturur, hem de kamu yarari
kisisel menfaatten iistiin gériilmeye baglanir. Bu bakimindan, islam
suyu ile sulanmis her insan, kendi “ego”’sunun mahsulii olan maddi
felsefeyi terk ederek biitiin duygu ve imkanlariyla Allah rizasinm
tahsil etmeye yonelmek durumundadir.

Felsefecilerin bakis acisiyla Kur’an’in bakis ac¢isinin farklh
oldugunu, felsefecilerin daha ¢ok esyanin ve maddenin
inceliklerine, detaylarina ve yararlarina baktiklarini bu nedenle
kdinat ve onun tefsiri olarak Kur’an’it anlayamadiklarini ortaya
koymustur.

Kur’an felsefesinde tabiatin, esyanin ve biitiin mevcudatin
“mektubat-1 samedaniye’ tabir ettigi birer ilahi mektup oldugunu
ve kendi yaraticisinin isim ve sifatlarini binler dillerle gosteren
birer ayine olmasina ragmen materyalist felsefe nazarinda
bunlarin goriilmedigini, tesadiif ve sebeplerin etkilesimine havale
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ettiklerinden dolay1 asil kiymetinin yok edildigini, her seye karanlik
ve vahset manasi vererek insani mutsuz ettigini savunmustur.
Ciinkii vahiy, aklin daha kolay kainat kitabini okumasi i¢in kainati
tefsir ettigi halde materyalist felsefe vahyi kabul etmeyerek
nihayetsiz aklin tesadiiflere, karanliklara ve dehsetlere kapilarak
insana azap veren bir alet derekesine indirgenmesi s6z konusu
olmaktadir.

'Kisisel cikar' ve 'ekonomik insan' lizerine asir1 vurgudaki
diisiis ve ihtiyaglarin karsilanmasinin, deger yargilarinin ve tiim
insan ihtiyaclarinin karsilanmasinin 6neminin kabul edilmesi
Islami bakis agisindan kesinlikle memnuniyet verici bir gelisme
olarak kabul edilir. Bununla birlikte, o kadar kolay olmayan sey,
care, kozmetik degisikliklerden olusan bir yamada yatmiyor. Daha
ziyade, tim toplumun ve ekonomik sistemin, bireyin ekonomik
insandan Ilahi riza ve merhametin gereklerine istekli, ahlaki agidan
bilingli dindar bir insana doniisecek sekilde yeniden
diizenlenmesinde yatmaktadir.

Risale-i Nur kitaplarinda Islam felsefesini temsil eden ehl-i
kelam tabir edilen alimlerin de eski Yunan ve Avrupa felsefesinden
etkilenerek Kur’an'in gosterdigi yolu tam olarak takip etmedikleri,
onlar1 esas kabul ederek Kur’an ile gdsterilen hakikatleri onlara
gore tevil ederek hata ettiklerini, halbuki Kur’anin gésterdigi yolun
cok kolay ve herkes tarafindan erisilebilir oldugunu, Kur’an ve
Hadislerden delillerle destekleyerek mantiksal tahliller ve
temsillerle aciklamaya cahisilmistir. Ornegin yerin ve gogiin yedi
kat olduguna dair ayetlerin tefsirinde eski felsefecilerin dedigi gibi
dokuz kat oldugunu zorlamali bir yorumla ars ve Kkiirsiyi de
ekleyerek onlarin bilgilerine gore islam felsefesinin olusumu dogru
bulunmamaktadir. Islam felsefecilerinin eski Yunan felsefesinden
etkilenmis olduklar1 akademik calismalara da konu edilmistir
(Sidani & Ariss, 2015, s. 850). Bununla ilgili olarak Risalelerde su
sekilde ifade kullanilmis ve ardindan neden yedi kat gék oldugu akli
ve nakli delillerle ispat edilmektedir:

Eski hikmet, semdvdti dokuz tasavvur edip, lisdn-1 ser'ide Ars ve
Kiirsi yedi semavat ile beraber kabiil edip acib bir siiretle semavati
tasvir etmistiler. O eski hikmetin dihi hiikemdsinin sa’saall
ifddeleri nev'-i beseri cok asirlar miiddetince tahakkiimleri altinda
tutmuslar. Hattd, cok ehl-i tefsir, dydtin zihirlerini onlarin
mezhebine gére tevfik etmeye mecbur kalmislar. O siretle Kur'dn-
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1 Hakimin i'cdzina bir derece perde cekilmisti. Ve hikmet-i cedide
ndmi verilen yeni felsefe ise, eski felsefenin miirir ve ubiira ve hark
ve iltivima kabil olmayan, semavat hakkindaki ifratina mukabil
tefrit edip, semavatin viicddunu ddeta inkdr ediyorilar. Evvelkiler
ifrat, sonrakiler tefrit edip, hakikati tamamiyla gosterememisler.
Kur'dn-1 Hakimin hikmet-i kudsiyesi ise, o ifrat ve tefriti birakip,
hadd-i vasati ihtiyar edip, der ki: Sdni'-i Ziilceldl yedi kat semdvati
halk etmistir. Hareket eden yildizlar ise, baliklar gibi sema icinde
gezerler ve tesbih ederler. Hadiste, <5 # 52 (L] denilmis. Yani,
“Semd, emvdci karardide olmus bir denizdir.” (Nursi, Lem’alar,
1970, 5.67)

Benzer sekilde bu zamanda islam alimleri tarafindan yapilan
baz1 ictihatlarin da beseri felsefeden etkilenerek insanlarin
hayatlarin1 kolaylastirmaya yoénelik oldugu dile getirilmistir.
Halbuki insanmin ebedi hayatin1 kurtarmaya ve dolayisiyla Islami
hiikiimlerin uygulanisinda yararlardan c¢ok, esas illetin Allah’in
emri olmasi yoniinden dikkate alinmasi1 gerektigi ifade
edilmektedir:

“Uc nokta-i nazar, su zamanmn ictihadatini arziye yapar,
semavilikten cikariyor. Halbuki Seriat semaviyedir ve ictihadat-1
Ser’iye dahi onun ahkim-1 mestiresini izhar ettiginden
semaviyedirler.

. Ikincisi: Su zamanin nazari, evveld ve bizzat saadet-i
diinyeviyeye bakiyor ve ahkdmlari ona tevcih ediyor. Halbuki
Seriatin nazari ise, evveld ve bizz4t saadet-i uhreviyeye bakar,
ikinci derecede -dhirete vesile olmak dolayisiyla- diinyanin
saadetine nazar eder. Demek su zamanin nazari, ruh-u Seriattan
yabanidir. Oyle ise, Seriat namina ictihad edemez...” (Nursi B. S,,
Sozler, 1960, s. 482)

Islam’da ibadet sadece namaz ve orug¢ benzerleri ile sinirh
olmayip, iktisadi hayattaki davranis bicimlerini sekillendirecek
kadar genis bir yelpaze icerisinde olmasindan, iktisadi prensiplere
uymak da bir ibadet olarak kabul edilmektedir. Yani, Islam’in
ekonomik hiikiimlerinin imtisal edilmesi, uygulanmas1 bir tiir
ibadet olmaktadir. Bu nedenle Islam Iktisadi; kapitalist, sosyalist
veya karma ekonomik sistemlerle kendisini iliskilendirme
ihtiyacinda veya niyetinde olmadig1 gibi, bunlarin bir tiir terkibi
veya kombinezonu olabilecek bir yapiya da sigmamakta ve sadece
insani ve insanin ebedi saadetinin anahtari olan iman ve ibadet ile
ruhu miikemmele gotiirmeyi amacglamaktadir. Kisacasi, islam
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ekonomisi Risale-i Nur’'daki ifadesiyle “kdinatta tecelli eden
rububiyyet-i kiilliyeye ubudiyyet-i kiilliye-i insaniye ile mukabele
etmeyl’” amagclayan insan topluluklarinin davranislarinin ve
uygulamalarinin makro veya mikro diizeydeki yansimalarindan
ibaret olmaktadir.

“Kemalin cemali (giizelligi) dindir. Hem din, saadetin
ziyasidir, hissin ulviyetidir, vicdanin selametidir (Nursi B. S., 1993,
s.54). Islam’da dinin hayat1 nasil giizellestirdigine, insanin en derin
hislerine nasil sirayet ettigini tarih géstermektedir. Bazi yerlerde
zekat verilecek fakir bulunamamasi, Halife Iimam Ali’nin siradan bir
Yahudi ile yargilandig1 mahkemede haksiz bulunmasi, Selahaddin-
i Eyyubi'nin miskin bir Hristiyan ile mahkeme olmasi ve Fatih’in bir
Rum ile yargilanip diyet ile cezalandirilmasi olaylari, islam’da dinin
hayati biitiin orgiisiiyle nasil kucaklayip diizelttiginin birkag
ornegidir.

Hayatin sadece maddi ve diinyevi cephesini ele alan ve
Materyalizm diye ifade edilen tek yonlii goriis tarzi, sadece maddi
fenleri, beseri felsefeyi ve menfaati esas alarak simdiye dek
cemiyetlerin iktisadi ve sosyal yapisinda dengesizliklere ve maddi-
manevi sahada ¢okiintiilere yol agmis ve insanligl biliyiik zarara
ugratmistir. Bu nedenle egitim sistemlerinin veya bilgi alt
yapilarinin entegre edilmesi g¢alismalarit sorunlu olabilir. Ciinkii
dinsizlik felsefesi ayn1 zamanda temel beseri bilimlere de sirayet
etmistir. Bediuzzaman'in ifade ettigi gibi,

“Vicdanin ziyasi, ulim-u diniyedir. Aklin nuru, fiinun-u
medeniyedir. Ikisinin imtizaciyla hakikat tecelli eder. O iki cenah ile
talebenin himmeti pervaz eder. [ftirak ettikleri vakit birincisinde
taassup, ikincisinde hile, siiphe tevelliid eder.” (Nursi, S. N.,,
Miinazarat, 1993, s. 127)

Yani, beseri bilimler ve modern egitim ile dini tahsil ve
terbiye birlikte kaynasmazsa toplum cehalet ve taassuptan
kurtulamayacagi i¢in, hayatin sadece goriinen maddi tarafini esas
alarak insani maddede odaklastiran sekiiler felsefi kuram ve
uygulamalar ile beseri gerceklere ve bilime sirt cevirerek yasamak
gerektigine dayanan diisiince ve tatbikatlar oldugu stirece gercek
anlamda kalkinmayi, refah ortamini ve insan saadetini saglamak
miimkiin degildir.

Bediiizzaman, insan diisiincesinin {Urinii olan maddi
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felsefenin esaslarin1 benimseyen ve bu felsefeyle yogrulan insan
diistincesinin toplumsal huzursuzluklara ve catismalara sebep
olacagini; Kuran'in getirdigi hikmeti esas alan insanin ise sefkat,
merhamet, fazilet ve her tirlii ahlaki erdem gibi degerleri
sahiplenecegini, dolayisiyla Kur’an hikmetinin insani toplumsal
baris, giiven ve huzur ortamina kavusturacagini su sekilde
belirtmektedir: Felsefenin sosyal hayatta dayandigi en onemli
nokta “kuvvet’tir. Hedefi “menfaat” saglamaktir. Hayattaki en
o6nemli kanun “kavga ve ¢atisma”dir. Toplumu bir arada tutmak i¢in
ileri strdiigii temel ilke “irkcilik ve menfl milliyet’tir. Bu
diistincenin dogurdugu sonug ise nefsi arzulari tatmin etmek ve
insanin ihtiyaglarini arttirmaktir.

Kur’an hikmeti dayanak noktasi kuvvete bedel “hakki” esas
almaktadir. Gayesi de menfaat degil, “erdemli yasamak ve Allah’in
rizasini elde etmek”tir. Hayatta en 6nemli ilkesi ¢atisma yerine
“yardimlasma diisturunu” esas almasidir. Toplumu bir arada
tutmak icin teklif ettigi ilke 1irk¢ilik ve menfl milliyet yerine dini,
siifsal! ve vatani rabitalardir. Islam felsefesinin gayesi ise nefsi
arzularin tecaviizkadr tutumlarina engel olup, ruhu manevi
yliksekliklere tesvik etmek, sahsin ulvi hislerini tatmin etmek ve
insan1 insani olgunlugun en yiiksek derecesine ulasmasina
saglamaktir (Nursi, Sozler, s.122).

Bu baglamda Bediuzzaman'in ifade ettigi felsefe hikmeti ile
Kur’an hikmetinin farklari Tablo-1 de gosterilmistir.

Tablo 1. Bat1 felsefesi ile islam felsefesinin karsilastirmasi

Bat felsefesi Islam felsefesi
Temelleri Sonuglari Temelleri Sonuglar
Dayanak Giig (gliclu olan Zayiflara Hak (kuvvet | Olgiiliilik,
noktasi hakl olur) tecaviiz, taarruz | haktadir) adalet sonucu
sonucunda selamet.
hiyanet
Hedefi Menfaat Diismanlik, Fazilet ve Muhabbet ve
(faydacilik, bogusma ve Allah rizasi yakinlagma
haramilik sonucu

! Giiniimiizde ayn1 miiessesede calisan insanlar igin “kurumsal vatandaslik”
kavrami kullanilmaktadir. Bediiizzaman “rabita-i simifi” tabiriyle bir insanin
aileden hemsehrilige, sahip oldugu meslekten mensup oldugu tarikat vb.
smiflarin tamamini kastetmektedir.
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pragmatizm) sonucunda (erdemlilik) | saadet.
cinayet.
Yasama Carpismak Merhametsizlik, | Yardimlasma | ittihat ve
ilkesi (evrimcilik, ¢atisma ve ve tesaniit
zayif tiirlerin savunma dayanisma sonucunda
elimine durumundan (en diismanligin
edilmesi) sefalet. hayirliniz kalkmasi ve
insanligaen | toplumun
yararli hayatlanmasi.
olandir)
Toplumsal | Milliyetgilik Toplumsal Dinj, sinifsal | Uhuvvet,
bag (ayirimailik, savaglar ve ve ulusal bag | kardeslik
rkeilik) kavim (ortak sonucu
miicadeleleri paydada toplumsal
sonucunda dayanisma) huzur. D1s
helaket. saldiriya
kars1
savunma.
Gayesi Nefsin tatmin Magazin Nefsin insana layik
edilmesi kiltird ve terbiye tarzda
(hazcilik) sefahet edilmesi terakki ve
sonucunda refah.
ahlaksizlik ve
hayvanlagma.
Meyvesi Thtiyaglarin insanin siirekli | Ebedi Herkes i¢gin
cesitlendirilmesi | muhtag olmasi saadet, tenevviir ve
sonucunda %90 | insanalaylk | tekamiil. En
insan i¢in ustin azindan
fakirlik niteliklere ¢ogunluga
sevk kurtulus.

Kaynak: (Nursi B. S, Sozler, 1960, s. 132, 712)’ den
uyarimistir.

Nursi,

2013).

Kur’an ve felsefenin hikmetini, her ikisinin de
insanlara sundugu egitim ve 6gretimi karsilastirir. Risale-i Nur'un
bize Ogrettigi seylerden biri de, hayat olarak sandigimiz seyin
gercekte sadece kii¢liik bir zaman dilimi oldugudur. Cilinkii aciz
beser icin ge¢mis ve gelecek yok ve 6lii hiikkmiindedir (Marsugqj,

[slam felsefesi olan Kur’an hikmetinin diisturlar1 ise iman
odakl gii¢lii bir egitimle verilebilir. Hakiki imani elde etmis bir
insan, kuvveti hukukun istiinde tutmaz, kendi menfaatini fazilet,
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erdem ve Allah rizasini saglayacak faaliyetlerde arar, atomdan ta
yildizlara kadar mevcut olan yardimlasmayi yasantisinda tatbik
eder ve liiks, keyif ve lezzet pesinde kosmaz, Kkendisine ve
toplumsal yarara tesvik eden yiiksek erdemleri ve asil vazifesini
terk etmez. Bu baglamda, Islam’in iktisadi prensiplerinin kisinin ve
toplumun yararini 6ne ¢ikaran tahkiki imana dayandigi ortaya
cikmaktadir.

Ayrica, toplumsal ve ekonomik hayatin en temel
dinamiklerini teskil eden hiirmet, merhamet, yardimlasma ve
calisma oldugu ifade edilerek Kur’an hikmetine dayanilmamasi ve
maddeci Bat1 felsefesine dayanilmasi durumunda toplumsal
cankantilarin, ekonomik istikrarsizliklarin, huzursuzluk ve
anarsinin meydana gelecegi, baris ve asayisin ve dolayisiyla insan
saadetinin biiytlik zarar gorecegi ifade edilmistir. Maddeci felsefeye
dayanan “Sen calis ben yiyeyini” ile “ben tok olsam baskasi acliktan
Olse bana ne’ (Nursi, Sozler, 1960) zihniyetinin sonucunda risk
almadan ve c¢alismadan faiz yoluyla sermayenin belli ellerde
birikmesi ve zekat verilmemesinden dolay1 da hiirmet, merhamet
ve toplumsal huzurun bozularak ihtilaller ve darbelerle devletlerin
strekli sorunlar yasadiklar1 ifade edilmektedir. Bu baglamda
Kur’an hikmetinin faizi haram kilmasi ve zekati emretmesiyle bu
felsefl distiirlarinin  kékii  kurutulmakla kalmamakta, ayni
zamanda ekonomik ve toplumsal hayat da siirdiriilebilir kalkinma
imkanlarini ve refahi elde edebilmektedir. “ Seriat-1 Muhammediye
ve siinnet-i Ahmediyenin hicbir meselesi yoktur ki miiteaaddid
hikmetleri olmasin” (Nursi, Lemalar, s.56) denilerek her bir [slami
ilke ve wuygulamada pek ¢ok yararli sonuclarin oldugu
savunulmakta ve bu baglamda itiraz edilen konularda akli deliller
ile ispat etme yoluna gidilmektedir.

Sonug

Amacimiz, modern iktisat sdyleminin aydin filozoflarinin
konumunu ve bunlarin iktisat ve toplum alanindaki etkilerini
Islam'a olan saglam inang acisindan ele almakti. Modern iktisat
felsefesinin, Allah'in varligi, dinin 6nemi, ahiret hayati, cennetteki
odiller ve cehennemin varhigl gibi dissal kisitlamalari agikga
reddederek gelistigini vurguladik. Buna karsilik, Islam'in Allah (cc)
ve Peygamberi Muhammed (sav) tarafindan Kur'an-1 Kerim ve
Hadis'teki hikmetli konumu Risale-i Nur perspektifinden
sunulmustur. Diinya hayatinin ihyasi icin tahkiki iman ve ahiret
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inancinin énemi ortaya konulmustur. Bu yénler, Islam ekonomisi
icin felsefi temeller olarak alinmak durumundadir. Bu baglamda
yukarida yapilan analizler sonucunda arastirma sorularimiz su
sekilde cevaplanabilmigtir:

Islam dininin ilkeleri felseff acidan analiz edilebilir mi?

Islam ekonomisi, Islam'in dini égretilerinden kaynaklandig1
icin, temel amaci, maddi felsefeden farkli ahlaki degerlere dayanan
bir ekonomik hayat kurmak i¢in samimi ve dogru inanc¢ neticesinde
meydana gelen ekonomik hayatin yansimalaridir. Diger bir deyisle,
dogru inangtan ve halis niyetten kaynaklanan miispet davranislar
olmaksizin Islam iktisadi bos ve anlamsiz olacaktir. Bu kanit,
kaynagini iman, niyet ve iz’andan alan felsefi diisiinsel degerlerin
nihayetinde Islam ekonomisinde igsel oldugunu ve birbirlerinden
asla ayrilamayacaklarim géstermektedir. Bu nedenle islam
ekonomisi, Allah'in rizasi ugruna samimi inang ve baghlhgi ve ebedi
mutlulugu dissal ve bazen iitopik bir olgu olarak géren maddeci
felsefenin bir trini olan Bati ekonomisinden acikca farklidir;
Ornegin Milton Freedman, iktisat biliminin deger yargilarindan ve
etik degerlerden bagimsiz olmasi gerektigini gilicli bir sekilde
tartismistir.

Dolayisiyla, her bilim dalinda oldugu gibi islam ekonomisi
disiplininin de felsefi tarafi vardir. Bu, bilim felsefesi kapsaminda
degerlendirilir oldugunu kabul etmek anlamina gelmektedir.
Yapilan analizler sonucunda islam ekonomisi disipliniyle ilgili
sorunlarin felsefi  tarafi ¢o6ziilmeden miimkiin olmayacagi
anlasilmistir. Zira bilim felsefesi her hangi bir bilimsel disiplinin
mantiksal kurgusunu ve diisiinsel alt yapisini ortaya koymaktadir.
Bu nedenle de bilim disiplini iddiasindaki islam ekonomisinin de
felsefi acidan analiz edilebilir oldugu séylenebilir.

Tiirkiye'de ortaya cikan ¢agdas bir eser olmasi acisindan
Risale-i Nur tefsiri [slam ekonomisinin felsefi temellerini ortaya
koyabilmekte midir?

Risale-i Nur, dinsiz felsefe ile miicadele etmektedir. Ancak
Kur’anla barisik felsefeye kotii nazariyla bakmamaktadir. Bunlarin
da esasen insanligin maddi terakkisine ve faydasina ¢alisan fen ve
sanati gelistirmesinden dolay1 semavi dinlerden etkilendigini kabul
etmektedir. Risale-i Nur'da hayat ve seriat esaslari imandan sonra
geldigi icin oncelikle iman cephesinde yanlis anlayislari diizelterek
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Kur’an 1s18inda insanligin hem diinya ve hem de ahiret hayatini
birlikte kurtarmaya ¢alismaktadir. Dolayisiyla ekonomi, politika ve
diger maddi hususlar1 dogrudan islememistir.

Risale-i Nur yaklagimi prensip olarak islami olan ve Vahye
dayanan her meselenin mantiksal olarak agiklamasinin
yapilabilecegini ancak bunun esas olamayacagini ortaya
koymaktadir. Buna gére hikmet denilen Islam felsefesi aklin
anlayabildigiyle sinirlara sahip oldugundan ve Vahyin getirdigi
hikmeti tam olarak aciklayamayacagindan dolay1 tek basina esas
olamaz. Bu nedenle de hiikiimler ve cikarsamalar tek basina
hikmetin ve Islam felsefesinin gdsterecegi yararlihk ve mantik ile
aciklanabilir olmayabilir. Ciinkii illet denilen hiikiimlerin asil
nedeni ve uygulama gerekcesi olan “emr-i ilahi” her zaman tabi
olunan (metbu) olmak durumundadir. Bu ilke cer¢evesinde mevcut
bilgilerle Islam’in getirdigi felsefenin toplumsal ve ekonomik
sonuglart  tutarh  bir sekilde Risale-i Nur tarafindan
aciklanabilmektedir. Bunu Islam felsefesi ile Avrupa felsefesi
lizerinde karsilastirmal olarak yaptigl analizlerle
desteklemektedir.

Aydinlanma felsefesi kuskusuz eski yunan felsefesinden
etkilenmis ve tahrif edilmis bir din olan ve derebeyleri ile
monarsilerle ittifak icerisinde olan Hristiyanliga ve onu temsil eden
ruhbanliga karsi bir bagkaldiri seklinde ortaya c¢ikmis ve
devaminda dinin inkdrina kadar gidebilmistir. Risale-i Nur
yaklasiminda Hristiyanligin dini hakikisinden istifade ederek
Avrupa’y1 maddi olarak terakki ettiren fen ve beseri bilimlerin
Islam’la barisik oldugunu, bilimin ilerlemesiyle birlikte islam’'in
hakikatleriniortaya ¢ikarilacak olan Esma-i Hiisna'nin yeni
cilveleriyle daha da parlayacagini ortaya koymaya calisirken bilimi
ve beseri ilimleri kendisine maske yaparak dinsizlik yapmaya ve
inkarciliga giden felsefeyi de hedefe koyarak onlarin dayandiklari
gerekceleri mantiksal ve akli delillerle ciirtitmustiir.
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Diinyada Hayatin inga ve Korunmasi Agisindan Su

Oz: Giines sistemi cisimleri, yildizlar ve galaksilerin
spektroskopik gozlemleri ile tespit edilmis kozmik element
bolluklari agisindan en bol bulunan element hidrojen ve ondan
yaklasik dort kat daha az olan helyumdur. Mevcut maddenin
sayisal olarak yaklasik %98’ini ihtiva eden hidrojen ve
helyumdan sonra en bol bulunan element ise oksijendir. iki
hidrojen ve bir oksijen atomundan olusmus su molekiilleri bu
ylizden kainatta en bol bulunan molekiillerdendir. Ancak, mordte
(UV) 1s1k 1sinlarina maruz kalinca hemen pargalanmasi, yani
tekrar iki hidrojen ve bir oksijene ayrilmasi, bakimindan Giines
Sisteminde Jiipiter yoriingesinin ici, yani Giines’e yakin uzay su
fakiri bolgedir. Yiizeyinde sivi su olan, buzu suyu ve buhar1 ayni
anda ayni yerde gorebildigimiz tek kati gezegen Diinya’dir.
Uzaydan goriinen okyanuslar1 ve bulutlan ile Biiytik Sahra’da
kiigik bir vaha gibi goriinen Gilines sisteminin tek hayat
barindiran gezegeni Diinya’daki mevcut suyun hayati koruma,
termostat gorevi yapma ozellikleri ile birlikte, su dongiisii
mekanizmasi ile denizlerden kita iglerine kadar servis edilen
sudan bahsedilmis ve Yerkiire’deki mevcut su arastirilmis, diger
gezegenlerin hilafina Diinya’daki bu suyun Diinya’ya nereden
nasil geldigi, mevcut bilimsel bilgiler, Kur’an ayetleri ve Islam
bilim anlayisi ¢ercevesinde incelenmistir. Calismamiz nitel bir
arastirma olup dokiiman analizi metodu uygulanmistir.

Anahtar kelimeler: Astronomi, Uzay, Sudan yaratilis, Suyun
termostat gorevi, Su dongiisii, Su miktar1.

Water From the Perspective of Building and
Protecting Life on the Earth

Abstract: Spectroscopic observations of solar system bodies,
stars, and galaxies, have revealed that the most abundant
element is hydrogen and helium, which is about four times less
than hydrogen. The next most abundant element which covers
98 % of the existing matter is oxygen. Thus, water molecules
which are compounds of two hydrogen atoms bound to one
oxygen atom are among the most abundant molecules in the
universe. However, as they are exposed to ultraviolet (UV)
photons of light they split into two hydrogen atoms and a single
oxygen atom. Therefore, the region inside the orbit of Jupiter is
considered to have very little water. The Earth is the only planet
with a solid surface having liquid water on its surface, where ice,
water and vapor could be found at the same time in the same
place. With oceans and clouds seen from the space, the Earth is
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like a small oasis in the Sahara Desert, where the life forms could
continue living peacefully. The water on the Earth has extra
functions such as protecting life; keeping overall Earth
temperature stable, other than being used for drinking and
cleaning. In this study the amount of water in the Earth is being
investigated and it is also inquired how this water came to the
Earth within the framework of the Islamic sciences, the verses of
the Qur'an and the existing scientific knowledge. In this
qualitative research, the document analysis method was used.

Key words: Astronomy, Space, Creation of water, Water as
termoregulator, Water Cycle, Earth’s Water Content

Giris

Yice Allah biitin canlilarn sudan yarattigini
belirtmis,! hayatin devamini saglamak i¢in de gékten suyu
indirdigini, 2 yagmuru bol bol yagdirdigini, 3 her tiirlii
bitkiyi su vasitasiyla ¢ikardigini4 beyan etmistir. Modern

bilimin su konusunda ortaya koydugu Kkesiflerin de
Kur’an’in bu beyanlariyla ortiistiigli goriillmektedir.

Orta ve ilk ¢aglarda dort unsur, yani dort temel
element olarak bilinen toprak, su, hava ve ates’in farkli
sekillerde, farkli oranlarda, farkli sartlarda; bazen iKisi,
bazen iicii veya hepsinin birlesmesiyle etrafimizdaki her
cesit maddeyi olusturduklari iddia edilirdi. Bu diisiincenin
yerini artik oOzellikleri laboratuarlarda belirlenmis
periyodik tablo adi verilen bir listede yer alan 118 tane
element almistir. Bunlardan doért tanesi son on yil icinde
tabloya dahil edilmis olup, 98 tanesi dogada, geri kalan 20
tanesi niikleer laboratuarlarda, hizlandiricilarin oldugu
yerlerde bulunmaktadir. 98 elementin 32’si dogada saf
olarak bulunur. Altin bunlardan bir tanesidir. 66’s1 saf degil
kimyevi bilesikler halinde bulunmaktadir. Periyodik
tablodaki elementlerin en kiiciik pargasina atom denilir ve
o elementin adiyla anilir; hidrojen, kiikiirt, demir atomu
gibi. Aym1 veya farkli atomlar elektrostatik kuvvetlerle

1 el-Enbiya 21/30; en-N{ir 24/45.

2 el-Bakara 2/22; {brahim, 14/32; en-Nahl 16/10; el-Furkan 25/48; el-
Ankebiit, 29/63; ez-Ziimer 39/21; Kaf 50/9.

3 el-Enfal 8/11; en-Nebe 78/14; Abese 80/25.

4 el-Bakara 2/22; el-En‘am 6/99; er-Ra‘d 13 /4.ibrahim, 14/32; en-Nahl

16/,10,11; Taha 20/53; Lokman 31/10.
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birlestiginde5 bazi maddelerin en kii¢lik parc¢alarini yani
molekiilleri olusturur. Mesela, su bir element degil, iki
hidrojen bir oksijen atomundan olusmus bir bilesiktir.

Modern spektroskopinin evrenin sirlarini anlama ve
6grenme konusunda bir goriiniir basaris1 kainattaki
maddelerin ve/veya cisimlerin yapitaslari olarak periyodik
tablodaki elementlerin goreli bolluklarim go6zlem
sonuglarinin  bir 6zeti olarak ortaya koymasidir.
Spektroskopik gozlemi yapilmis cisimler arasinda Giines,
Glines Sistemi cisimleri (gezegenler ve aylari, asteroitler,
kuyruklu yildizlar, meteorlar ve meteoritler), galaksimiz ve
diger galaksilere ait yeterince c¢ok sayida yildizin
bulundugunu da hatirlamamiz gerekmektedir. Yoruma
acik bu objektif bilgiye, yani goreli bolluk oranlarina
siradan bir Kisi internet arama motoruna Tiirk¢e “kozmik
element bolluklar” veya Ingilizce “cosmic abundances”
yazarsa ulasabilir. Elementlerin goreli bolluklarina ders
kitaplarinda ya grafik ¢ olarak veya tablo 7 seklinde
rastlamak da miimkiindtr.

Sekil 1, Gilines Sisteminde ve kainatta bulunan
elementlerin goreli sayisal oranlarim grafik olarak
gostermektedir. Oranlar en bol olan hidrojene nispet
edilerek gdsterilmistir. Bes kere az olan ile milyon kere
ve/veya milyar kere az olani ayni sekil iistline gérmek veya
gosterebilmek adina diisey eksende logaritmik
olceklendirme kullanilmigtir. Ornegin: dikey eksende 10-4
sayisinin anlami her on bin hidrojen atomu yaninda, 10-¢
sayisl ise her milyon tane hidrojen atomu yaninda bir tane
anlamindadir. Bu durumda sekle gore her 10 bin hidrojen

5 Farkli cinsten atomlarin kimyasal baglarla baglanmasiyla ortaya ¢ikan
molekiillerden olusan maddeye bilesik ad1 verilir.

6 Donald D. Clayton, Principles of Stellar evolution and nucleosynthesis
(New York: McGraw-Hill Book Company, 1968), 72; Frederic W.
Taylor, Planetary Atmospheres (England: Oxford University Press,
2010), 39.

7 Arthur N. Cox, Allen’s Astrophysical Quantities, 4th ed. (New York: Aip
Press, Springer-Verlag, 2000), 29; Michael Zeilik - Stephen A. Gregory,
Introductory Astronomy and Astrophysics, 4th ed, (USA:
Brooks/Cole, 10 Davis Drive, CA, 94002-3098, 1998), 207; A.G.W.,
Cameron, “Abundances of Elements in Solar System”, Space Science
Reviews, 15(1973), 121.
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atomu yaninda birkag tane (1 den fazla) azot atomu vardir
¢clinkli azot elementini temsil eden nokta 104 sayisinin
hizasinda

il
Hydrogen

\ Helium

Carbon

Oxygen

MNeon
Magnesium

-

(=]
|

Relative Abundance

Boron

A0

10 Tg’.LHhium
Beryllium

| | | | |
1 10 20 a0 40 50
Atomic number

Sekil 1. Kozmik element bolluklari®

degil biraz ustiinde kalmaktadir. Neon sayis1 azot
sayisindan, karbon sayisi neon sayisindan ve oksijen sayisi
karbon atomu sayisindan fazladir. Evrende elementler
homojen dagilsaydi ve evreni temsil eden 10 bin tane
hidrojen atomu olan bir bélgeye baksaydik, orada birden
fazla olmak iizere azot, neon, karbon ve oksijen
gorebilecegimiz, ama silikon, kiikiirt magnezyum ve demir
gormeyecegiz anlamina gelirdi. Goriilemeyen daha az bol
bulunan elementleri gérmek icin daha biiylik veya daha
fazla hidrojeni olan bolgede aramak gerekecektir; 10 bin
degil 100 bin hidrojene oranla ancak birkag tane kukiirt ve

8 http://ces.iisc.ac.in/hpg/envis/Remote/section208.htm (Erisim
tarihi:16 Subat 2021).
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demir atomunun var oldugu Sekil 1’de anlatilmaktadir.
Sekil 1’den sadece hidrojene gore degil, her bir elementin
baska bir elemente gore bolluk oranimi c¢ikarmak da
miimkiinddr.

Cikarimlar1 ozetlersek: 1) Kainatta en bol bulunan
element hidrojendir; 2) Hidrojen ve helyumdan sonra en
bol bulunan element oksijendir; 3) Atom numarasi arttikca
bolluk azalmaktadir; 4) Atom numarasi 26 (demir) da
grafik lstiinde bolgesel bir artmadan (lokal maksimum)
sonra azalma devam etmektedir; 5) Sinirh sayida
(hidrojen, helyum, karbon, azot, oksijen, neon, magnezyum
ve silikon) element disinda en bol olan element demirdir.
Su bir element olmadigy, bir bilesik oldugu icin Sekil 1’de
yer almamistir. Ancak, hidrojen ve oksijenin goreli
bolluklarina bakip, suyun kainatta en bol bulunan bilesik
tiird oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim, Vincent Kotwicki®
(1991) su molekiilllerini kainatta en bol bulunan
molekiller!® arasinda saymistir.

Kainatta en bol bulunan madde olarak yaratilan
suyun kdinatin her yerinde her noktasinda ayni oranda
bulunmadigini gériiyoruz. Ornegin, Giines’te su bulunmaz;
¢linkil su molekiilleri Glines sartlarinda hidrojen ve oksijen
atomlarina ayrismis durumdadir. Gilines Sisteminin i¢
kisimlari, yani Giines’ten Jiipiter yoriingesine kadar olan
bolge tiim glines sistemi icinde goreceli olarak en az su
bulunan bélgedir.1! Merkiir Giines’e en yakin en kiiciik
gezegendir. Yiizeyi Ay gibi kraterlidir ve Ay gibi atmosferi
de yoktur. Kursunu eritebilecek kadar yiiksek (450 °C)12
0gle vakti sicakliklarinda Merkiir yiizeyinde sivi su
bulunmasi imkansizdir. Ancak kutuplarinda krater

9 Vincent Kotwicki, “Water in the Universe”, Hydrological Sciences
Journal36/1 (1991), 49-66.

10 Her molekiil bilesik olmayabilir. Monoatomik molekiiller de vardir.
Mesela, hidrojen molekiili (Hz) sudan (H20) bol olabilir.

11 Karen Meech, and S., N. Raymond, “Origine of Earth’s Water: Sources
and Constraints”, arXiv:1912.04361, 2019; Y. Abe vd., Water In the
Early Earth (Arizona: University of Arizona Press, 2000), 413-433; E.
F. cvan Dishoeck vd., Protostars and Planets IV ed. H. Beuther vd,,
(2014), 835.

12 Teo Koupelis, Evreni Anlama Sertiveni- In Quest of the Unverse, gev.
Tolga Giiver (istanbul: Nobel Yayinlari, Ekim 2017), 213.
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duvarlarim1 yalayip gecen, i¢i hicbir zaman gilines 15181
gormeyen krater duvarlarinda o civara diisen kuyruklu
yildiz parcalan ile gelmis buz kristallerinin oldugu iddia
edilmistir. 13 ikinci gezegen Veniis’de bir zamanlar su
oldugu!* ve bu suyun hidrodinamik kagma?> adi verilen bir
mekanizma sebebi ile atmosferinden uzaya kacmis, ayrica
diisen meteorlara nispeten biiyltik goktaslarinin sebep
oldugu kayiplarlalé bu giin Veniis ylizeyinde artik sivi su
yoktur. Glinlimiizde Veniis atmosferindeki nem orani!’ ise
Diinya atmosferindeki neme goére 100 defa daha azdir.
Veniis yanardaglari zaman zaman atmosferine lavla
birlikte su da puskiirttiigu i¢cin bu su bitmez. Dérdiincii kati
gezegen Mars’'ta da Veniis gibi bir zamanlar akarsu ve
goller olusturacak kadar su oldugu bilinmektedir.
Kurumus nehir yataklari, su akintilarinin izleri Mars 18
resimleriyle sabittir. Diinya gibi bir manyetik kalkani
olmamasi sebebiyle Mars atmosferinin biiyiik bir miktarini
4 milyar yil 6nce kaybetmistir.1® Buglin Mars ylizeyinde
atmosfer basinci Diinya yiizeyindeki atmosfer basincinin
binde yedisi kadardir. Algak basing altinda hizla
buharlasan su atmosfere karismis, Mars atmosferini
tirtiklayarak alip gotiiren Glines'ten gelen atomalti
parcaciklar, Gilines riizgarlart hizla Mars ylizeyini
kurutmustur. Buna ragmen Mars’ta hala su vardir. Bu
suyun biiylik bir bolimii Mars yiliyla (1 Mars yili = 1.52
Diinya yil1) yilda bir sefer biiyliyiip kiigiilen (Diinya’nin
kutuplarindaki kar ortiisii gibi), cogunlugu karbondioksit

13 A. N. Deutsch vd. “Age Constraints of Mercury’s Polar Deposits
Suggest Recent Delivery of Ice”, Farth and Planetary Science Letters
520 (1919), 26-33.

14 T. M. Donahue vd., “Wenus was Wet: A Measurement of the Ratio of
Deuterium to Hydrogene”, Science 216 (1982), 630-633.

15 Ventis'in 90 defa daha basingh bir atmosferi vardir, sera etkisi ile
hava sicakliklar1 730 K (457 °C) kadar ¢ikmaktadir. Yiizeyindeki su bu
nedenle buharlagmis, Veniis atmosferi de su buhar1 atomlarini uzaya
kaybetmistir (hidro dinamik kagma: sicaklik sebebi ile molekiillerin
kagma hizindan fazla hiza sebep olmasi ve gezegeni terketmesidir).

16K. Kurosawa, “Impack-Driven Planetary Desiccation: Origine of the
Dray Venus”, Earth and Planetary Science Letters 429 (2015), 181-
190.

17 Koupelis, Evreni Anlama Sertiveni, 8.

18 Koupelis, Evreni Anlama Sertiveni, 228.

19 Koupelis, Evreni Anlama Sertiveni, 224.
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kar1 olan kutup takkelerinde kar ve buz formundadir.
Kutuplar disinda varsa da Mars ylizeyinin yaklasik bir karis
altinda ve daha derinlerde buz kristalleri halindedir.

Yiizeyinde suyu olan, mevcut suyunu ayni anda hem
buz hem sivi hem de buhar olarak tutabilen Giines
sisteminde tek bir cisim vardir o da Diinya’dir. Kuyruklu
yidizlarin %80’i sudur ama buz halindedir. Atmosfer
basinci olmadigindan, Giines’e yaklasan kirli kar ve buz
formundaki kuyrukluyildizlardaki su Mars yiizeyinde
oldugu gibi erimeden buharlasir. Bu ylizden Giines’e
yaklastikca kuyrugu uzayan bu cisimlerin aslinda gaz ve
toz diye iki kuyrugu vardir. Uzaydan okyanuslari sebebiyle
mavi, bulutlart ve kutup karlar1 sebebiyle beyaz, sonugta
mavi-beyaz goriinen Dilinya kocaman susuz bir ¢6lin
ortasinda kiiciiciik vaha gibidir.

Bu makalenin amaci, objektifligi sorgulanmayan
cagdas bilimin drettigi yukaridaki bilimsel bilgiler
cercevesinde Diinya’daki su miktari, bu suyun, geldiyse,
nereden nasil geldigi, Dunya’daki suyun Diinya’daki
biyolojik hayatla ilgisini Kur’an’daki su ile ilgili ayetleri de
goz oniinde bulundurarak Islam bilim anlayisi
cercevesinde  degerlendirmek ve  yorumlamaktir.
Calismamiz nitel bir arastirma olup dokiiman analizi
metodu uygulanmistir.

1. Hayat ve Su

Bugiin artik insan viicudunun kabaca %70’inin su,
geriye kalan %30’unun ise diger maddeler oldugunu
biliyoruz. Insamin nefesten sonra en acil biyolojik
ihtiyacinin su oldugu tecriibelerle sabittir. Nefes almadan
bes dakikadan fazla dayanamayan, bir insanin haftalarca
acliga dayansa da susuzluga ancak birkag giin
dayanabilmesi bunun acik bir gostergesidir. Bin bir isim ile
miisemma, alemlerin Rabbi, ytlice Yaratic1 suyu hayat icin
ve su olmadan hayat olmaz anlaminda, hayat1 da sudan?2¢

20 nsanin ¢amurdan yaratildigi “O’dur ki her seyin yaratilisimi giizel
yapti  veinsani yaratmaya ¢amurdan baslad1.”  (Secde, 32/7),
“Andolsun biz insani kuru bir gamurdan, degismis civik balgiktan
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yaratmistir diyebiliriz. Bu noktada, suyun kimyasal ve
biyolojik 06zelliklerini kimya ve biyoloji kitaplarina
birakarak, gilinliik hayatta gézden kacirdigimiz suyun bazi
fiziksel Ozelliklerine bakarak Kadir-i Hakim, O hikmet ve
ilim sahibi ezel ve ebed Sultani’nin Gilines ve Ay’1 nasil
musahhar etti ise, suyu ve dolayisiyla elementleri de hayat
icin Oyle musahhar etmistir hipotezi ile arastirmamiza
basliyoruz. Bu hipotezin ne kadar dogru oldugunu da ancak
ve ancak modern bilim ile iiretilen objektif bilimsel bilgiyi,
Batinin bize yorumladig1 ve direttigi tarzda degil, énce
mana-i harfi gozliigii ile gériip, sonra Islam bilim anlayisi
ile yorumladiktan sonra idrak edip anlayabiliriz.

1.1. Hayata Imkan Tanimasi Bakimindan Su

Buz halinden su haline, su halinden buz haline gegme
(erime-donma) sicakligi (0 °C) ve su halinden buhar, buhar
halinden su haline gecme (buharlasma-yogusma) sicaklig
(100 °C) o sekilde tahakkuk etmistir ki Glines sistemindeki
gezegenler arasinda sadece Diinya’da suyun Ug¢ ayri
formunu (kati-sivi-gaz) ayni anda, ayni yerde bulunmasi
miimkiin olmaktadir. Suyun hayata imkan taniyan
ozellikleri arasinda en 6nemlisi belki de bu ézelligidir. Oyle
bir diinya diisiiniin ki, su sadece buhar halinde veya sadece
siv1 halde veya sadece buz halinde bulunsun. Boylesi bir
ortamda siirli sayida bazi tir canlilarin yasamasi
miimkiin olsa bile insanin yasayabilecegi boyle bir Diinya
tasavvuru abesle istigalden ibarettir.

Suyun polar (kutupsal) ¢oziicli (eritici) etkisi, hayat
icin gerekli molekiilleri eritebilmesi, yiiksek 0z 1s1ya sahip
olmasi, yiiksek viskozite (akmazlik) ve ylizey cekimi
kuvvetine sahip olmasi, kaynama gerceklesmeden 100
derecenin altinda bile buharlasabilmesi, ince-kilcal
tiplerde yiikselmesi o6zellikleri hayat ile dogrudan
baglantii oldugu biyoloji kitaplarinda uzun uzun
anlatilmaktadir. Ancak biz burada, ilk bakista hayat ile
dogrudan iligkisi goriinmeyen, aksine Diinya gibi bir
gezegende hayati miimkiin kilan ¢ok 6nemli bir baska

yarattik..” (Hicr, 15/26) gibi insanin ¢amurdan yaratildigini belirten
ayetlerle ilgili olarak, camurun i¢inde de su oldugunu, su olmadan
¢amurun da olamayacagini hatirlatmak isteriz.
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ozelliginden, buzun sudan daha hafif ve su icinde
ylizebilmesi 6zelliginden bahsedecegiz.

Her madde (periyodik tablodaki elementler) gibi su
da sicakligl arttikca genisler, sicakligl diistiikce hacmi
azalir. Ancak sudaki bu 6zellik +4 °C’den daha biiyiik
sicakliklar icin gecerlidir. Mesela, oda sicakliginda suyu
sogutursak sicakligi +4°C’a gelinceye kadar hacmi
azalmakta ama sonrasinda daha diisiik sicakliklara
gidildik¢e hacmi artmaktadir. Buzun ayni miktardaki suya
gore yaklasik %10 daha fazla hacme sahip oldugu, bir
baska deyisle buzun yogunlugunun suyun yogunlugundan
daha az olmasi sebebi ile sudan daha az yogun cisimlerin
yluzdiglu gibi, buz da su icinde batmaz, ylizer. Meyve
suyunu sogutmak icin icine konan buz pargalarinin
yuzdigini her kes gormistiir. Buz daginin goriinen
parcasi diye bir tabir vardir. Soguk denizlerde seyreden
gemiler icin tehlikeli olan, kutuplardaki buzullardan
kopmus, denizde yiizer olarak goriilen daglarinin gériinen
parcasi, yani su Ustiindeki béliimii, tim hacminin yaklasik
onda biridir.

Buzun ylziyor olmasi denizciler agisindan tehlikeli
olsa da Diinya’daki hayatin mevcudiyeti ve devami buzun
ylzebiliyor olmasina bagldir. Erimis metal (mesela demir
veya bakir) i¢ine kati bir pargasi birakildiginda dibe
¢okmesi gibi, buz parcalari da suyun dibine ¢okmiis
olsaydi, buz tutan géller ve denizler, buzlanmaya dipten
baslayip asagidan yukariya dogru devam edecegi igin,
donma tamamlaninca yekpare buz kiitlesi haline gelirdi.
Donma sicakliginin (0° C) altindaki sicakliklarla kis gegiren
yerlerdeki gollerde ve denizlerde hayat olmazdi. Ciinkii
tamamiyla buz tutmus gol ve denizlerde balik ve diger suda
yasayan canlilarin hayatini devam ettirmesi miimkiin
olmaz.

Suyun bu 6zelliginin, ayn1 zamanda, ¢ok soguk
yerlerde hayati korumaya yonelik oldugu acikeca
gorilmektedir. Donma su ylizeyinde basladig1 ve donan
sular buz haline gelip en iistte belli bir kalinlikta buz
katmani olarak koruyucu kalkan veya yalitkan gorevi
gorir, sogugun daha derinlerdeki sivi suyu etkilemesine
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engel olur. Bu durum buz tutan su ve gollerde boyle oldugu
gibi, kutuplara yaklastikea Sibirya gibi kis sicakliklari -42°C
kadar diisen yerlerde agaclarin o sartlarda hayatta kalmasi
da suyun bu 6zelligine baghdir. Aga¢ bedeni ve dallarinin
sadece dis kesimleri donar, donan dis zarf aga¢ bedeni ve
dallarinin icindeki suyun donmamasi icin yalitkan gorevi
gordigiinden, buzdan evlerde yasayan Eskimolar gibi,
govde ve dallarin i¢ kisimlarindaki su donmadig i¢indir ki
agacin hiicreleri hayatlarini devam ettirebilirler. Eger suda
boyle bir o6zellik olmasaydi, yani buz yalittm gorevi
yapmamis olsaydi, donan su genisleyip demir motor
bloklarini patlatti1 gibi, hiicrelerin icindeki su donsaydi
dallardaki ve govdedeki agac¢ hiicrelerinin tamamini
parcalamis olurdu, boylece sifir derece santigradin
altindaki sicakliklarda agac¢larin hayatta kalmasi mimkiin
olmazdi.  Bitkilerin olmadig1 yerlerde hayvanlarin da
olamayacagini soylememize gerek yok.

1.2. Termostat Gorevi Yapan Su

Diyebiliriz ki, kullandigimiz her farkl tiirden
enerjinin kaynagl, radyoaktivite ve niikleer harig,
nihayetinde Giines enerjisidir. Hidroelektrik santrallerinde
uretilen elektrigin kaynagi Giines’tir ¢linki Glines etkisiyle
okyanuslardan buharlasan su karalar iistiine yagmur ve
kar olarak diser. Yagmur ve kar nehirleri golleri ve caylari
besler; bir bakima elektrik iireten barajlarda su
birikmesinin ana nedeni Giines'tir. Ote yanda, ad1 riizgar
enerjisidir, ama ortaya ¢ikmasinin sebebi ise Gilineg'tir.
Riizgarlarin firtinalarin var olmasinin sebebi yeryiiziiniin
her yerinin ayni sekilde ve ayni oranda isinmamasi,
atmosferde yiliksek ve alcak basing sistemlerinin
olusmasidir. Petrol ve tas komiirii madenlerinin de bir
zamanlar yasayan dinozor gibi biiyiik hayvanlarin ve
ormanlarin kalintisi oldugu diisiiniildiigiinde de fosil yakit
ve odun yakiti enerjilerinin de Giines sayesinde miimkiin
oldugu gayet aciktir.

Yer kiireyi, bir elma gibi kestigimizi ve iki esit
parcaya boldigiimiizi distinelim. Daire seklideki ylizeyi
Glnes’'ten gelen 1sinlara dik tutarsak, bu yiizeyin her bir
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metrekaresine Gilines’ten saniyede 1361 2! joule enerji
gelmektedir. Giicli 1361 watt olan bir elektrikli 1siticinin
tlim enerjisini sadece 1 metrekareye verdigini diisliniin. Bu
enerjiyi Diinya’'nin Kkesit alani ile ¢carparsak Giines’ten her
saniye Diinya’ya gelen enerjinin 62.65 milyon tane trilyon
kilowatsaat oldugunu hesaplamak zor degildir. Ancak,
yeryiiziinliin diiz olmamasi, Dlinya’nin kiire olmasi sebebi
ile her yere diisen Glines enerjisi farkli farkhidir. Bir yil
icinde Giines 1sinlarina gére Diinya’'nin egimi de degistigi
icin y1l icinde bir koye, bir tarlaya, bir memlekete gelen
Giines enerjisi giinden gline aydan aya degisir. Bu yiizden
yazlar daha sicak, kislar daha soguktur. Ama Giines’ten
Diinyaya gelen toplam enerji, on bir yillik Gilines aktivite
cevrimine gore, ancak duyarli aletlerle 6lgiilebilen on binde
bir mertebesinde degisim gosterir. Yani Giines 1s1ginda
belirgin bir artma ve eksilme olmamasina ragmen,
mevsimlerin var olmasini irade eden o Kadir-i Hakim,
Diinya’y1 bir sapan tas1 gibi yi1lda 365 kere dondiiriip, topag
gibi donen Diinya’y1 yoriingesine gore 23.5 derece
egikligini sabit tutarak, ama Giines 1sinlarina gére bazen
dik (23 Mart-23 Eyliil) diger zamanlarda 22 Haziran ve 22
Aralikta maksimum ve minimum olacak sekilde egimini
degistirerek mevsimleri tanzim etmistir. Ne Yerkiire ne de
Giines insan1 bilmez tamimaz. Demek ki, Insani ve
ihtiyaclarini bilen biri onlar1 boyle hareket ettirmektedir.

Diinya Gilines goren tarafindan isinirken Giines
gormeyen (gece) tarafindan daha fazla olmak iizere ve tim
ylzeyinden uzaya kaybettigi radyasyon enerjisi ile de
sogumaktadir. Bulutlardan ve kar ylizeyinden yansiyip
giden, Diinya’ya faydasi olmayan Giines enerjisini de
hesaba katarak enerji dengesi (aldig1 enerji = kaybettigi
enerji) ile Diinya’nin ortalama sicakligi hesaplandiginda
ortaya cikan sicaklik 255 K (-18°C) 22 Diinya’'nin ortama
sicakligi kabul edilmektedir.

Bitki ve hayvan hayatinin devam edebilmesi icin
yeryiziinin ve Diinya atmosferinin belli bir sicaklik

21 G. Kopp, “An assessment of the solar irradiance record for climate
studies”, Journal of Space Weather and Space Climate 4 (2014), Al4
22 Taylor, Planetary Atmospheres, 9.
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araliginda tutulmasi gerekliligi ortadadir. Bu gérev de suya
verilmistir. Yani su Diinya sicakligini beli bir limitin altina
diismemesi ve belli bir sicakligin iistiine cikmamasi i¢in bir
termostat gorevi yapmaktadir. Gezegenlerin sicaklik
dengesi problemi giivenilir bir kararli denge problemi
degildir. Soyle, Glines’'ten gelen 15181n 1s1ya cevrilmesi yani
Diinya’y1 1sitmasi kar ortiisii miktarina baghdir. Kar Giines
151811 yansitir, yansiyan 1sik da enerjisini Diinya’da
birakmadan uzaya kagar. Giines 1s181n1 sicakliga ceviren
topraktir. Isik hava icinden gecer, hava 1sinmaz ciinkii
seffaftir; 1s1k 1s1nlar1 topraga rastlar ise 6nce topragi 1sitir23,
toprak da istindeki havayr 1sitir, havanin i1sinmasi
topragin 1sinmasina baghdir. Diyelim ki Giines’ten gelen
151k sebebi ile hava biraz fazla 1sind1 ve bu da mevcut kar
tabakasini biraz fazla eritti. Glines 15181n1 soguran toprak
alanin bu nedenle biiytimesi, daha fazla 15181n sogrulmasina
neden olur. Daha fazla sogrulan giines 15181 sonucta daha
fazla kar erimesine sebep oldugu icin kar ve buz
tabakasinin tamamen kayboluncaya kadar erimesine,
sonucta hava ve toprak sicakliginin siirekli artmasina
sebep olur.

Bunun tersi de miimkiindiir, mesela, diyelim kar
yagdi ve toprak karla kaplandi ve kar kaph yerler biraz
fazla oldu. Bu Gilines’'ten alinan enerjinin azalmasina
olmasina sebep olur. Daha az enerji havalarin sogumasi, bu
da daha fazla kar ortiisii anlamina gelir. Birbirini tetikleyen
bu etki ile Diinya kisa zamanda her tarafi karla kaph
kartopu haline gelir. En sonuncusu 635 milyon yil
oncesinde bitmis oldugu anlasilan, Diinya'mizin simdiye
kadar bircok kez her tarafi buz ve kar kapl kartopu Diinya
haline geldigi NASA'nin ilgili internet sayfasinda 2¢
anlatildigr gibi, Joseph Kirschvink'in kitabinda 25 ve

23 Okyanuslar da Giines 1s181n1n belli kismini sogurur ve sicaklig: artar,
ancak bu etki karalar kadar degildir. Genelde ihmal edilir.

24 https://www.giss.nasa.gov/research/features /201508 slushball/
(Erisim tarihi: 26.02.2021)

25 ], L. Kirschvink, “Late Proterozoic low-latitude global glaciation: The
snowball Earth”, The Proterozoic Biosphere: A Multidisciplinary
Study, ed. ]. W. Schopf- C. Klein (Cambridge: Cambridge University
Press (1992), 51- 52.
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Hoffman ve arkadaslarinin makalesinde 26 de
anlatilmaktadir. Diinya ve diger gezegenlerde karsimiza
¢ikan sicaklik denge problemi bir tiimsek iistiinde duran
top, yani bigak sirt1 denge gibidir. Dengeden kiigiiciik bir
sapma gezegenin ya ¢ok 1sinmasina veya tam tersi
donmasina yol agabilir. Elbette Diinya’da hayati yaratan,
suyun bu o6zelligini bilip yarattigini korumak, Diinya’y1
onlara yasanabilir kilmak icin termostat mekanizmasini da
yine su ile yerlestirecektir.

Her tarafi kar ve buzla kapli bir Diinya’nin tekrar
1sinmast topragin tekrar aciga cikmasi ilk distniste
imkansiz gibidir. Diinya’y1 kartopu halinden kurtarmak
gorevi de yanardaglara kalmistir. Cikardiklar1 lavlar ile
degil. Atmosfere sactiklar: kiiller ile. Kar ve buz fstiine
disen kiiller buzun yansiticiligini azaltir. Glines 15181 6nce
kiilleri 1s1tir, 1sinan kiiller de heniiz kar iistiine diismemis
ise kismen havayi, diismiis ise bir yandan kar1 eritir. Eriyen
karin altindan toprak ortaya c¢ikar, o da Gilines 151811
sogurmakla karlarin daha hizli erimesine sebep olur. Peki,
bu durumda karlarin tamamen erimesi, atmosfer ve toprak
sicakliklarinin tahammiil sinirinin 6tesinde c¢ok fazla
yukselmesi nasil 6nlenecektir?

Sicakliklarin ¢ok yilikselmesini 6nleyen termostat
gorevini de bulutlar Gistlenmistir. Giines enerjisini emmesi
neticesinde once toprak sonra hava 1sinir, bu da karlarin
erimesine sebep olur. Eriyen kar ve artan sicaklik ile
birlikte buharlasma da artar. Daha fazla sicaklik daha fazla
buhar demektir. Buharlasan sular bulut olur ve artan bulut
miktari da aynen kar ve buzun yaptigi gibi Giines 1sinlarin
yansitarak uzaya kagmasina sebep olur. Havada yeterince
bulut var ise, yerin ve havanin 1sinmasini durdurur. Hava
sicakliklar1 daha fazla yiikselmez. Atmosferdeki bulut
miktar1 ve buzla karla kaplh aranlar arasinda kararl denge
vardir. Biri arttifinda digeri azalir. Boylece atmosfer
sicakliklar1 yasanabilir sinirlar icinde tutulmaktadir.

26 P, F. Hoffman vd., “A Neoproterozoic Snowball Earth”, Science 281
(5381), (1998), 1342-1346.
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1.3. Denizlerden Karalara Servis Edilen Su

Denizlerde ve karalarda, Diinya'nin her yerinde
canlilara rastladigimiz i¢in diyoruz ki, Fatir-1 Hakim
Diinya'y1 c¢esit c¢esit canlilara mesken Kkilmistir. Bu
gozlemlerle tespit edilmis sabit bir bilgidir inkar edilmez.
Diinya'nin en iicra késesinde yasadigi bilinen cesit cesit, tiir
tiir canlilar icin hava sicakliklarinin nasil kontrol altinda
tutuldugunu  anladik.  Gergekten, sarp daglarin
yamagclarindan Gobi Coliine, Biiyilk Sahra gibi ¢ol
ortalarindan Himalayalar gibi yiiksek dag zirvelerine kadar
her yerde yasayan bu canlilarin icmek icin de suya ihtiyaci
vardir. Merhamet sahibi yaratici insani a¢ ve susuz
birakmadigi gibi, bu canlilar1 da a¢ ve susuz birakmaz. Allah
bu canllarin su ihtiyaglarinin karsilanmasi gorevini
atmosfere, atmosfer icinde yiizen bulutlara ve riizgarlara
vermistir, yani onlar sadece goriinen sebeplerdir, suyu
gonderen aslinda Allah’tir.

Biyoloji kitaplarinda su dongilisii veya hidrolojik
cevrim uzun uzun anlatilir. Suyun Diinya yiizeyinin
ustiinde ve altinda hareketine; denizlerden atmosfere,
atmosferden yeryiiziine ve yeniden deniz ve okyanuslara
ulasmasi seklindeki genel turuna verilen isimdir. Kisaca,
glines 15181 ile buharlasan su atmosfere karisir. Diinya
atmosferindeki su buhari orani %0.1'dir??. Azot %77 ve
oksijen oram1 %21 ile karsilastirildiginda bu oran g¢ok
kiiciik goriiniir ama diger gazlara gore karbondioksit
%0.0003, argon %0.0093, kiikiirt dioksit 0.2 ppb,28 karbon
monoksit ve neon 18 ppm’e 29 gore biyiik bir orandir.
Atmosferdeki nemin tamamini su haline getirebilseydik,
Diinya yiizeyi de bilye ytizeyi gibi diimdiiz olsaydi ve bu su
tiim diinya ylizeyine dagilsaydi, yeryiiziinii kaplayan suyun
derinligi 2.5 cm olurdu. Atmosferdeki bu nem miktan
kabaca sabittir. Baz1 yerlerde, deniz yiizeyine yakin ve
ormanlik bolgelerde daha ¢ok, yilikseklerde, denizlerden
uzak yerlerde daha az bulunmasi ve zaman zaman goreli
olarak degismesi toplamdaki bu sabit miktar1 degistirmez.

27 Taylor, Planetary Atmospheres, 8.
28 ppb binde
29 ppm milyonda
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Havada hi¢ bulut gérmesek bile, nem olarak her zaman
atmosferde bir miktar su bulunur.

Havadaki su buharinin bulut, bulutun da ihtiya¢ olan
yerlere gonderilmesi, sonrasinda nemin tekrar su haline
gelip yagmur olarak su bekleyen canlilara indirilmesi
gerekir. Sonras1 kolay, inen su ya igme suyu olarak
kullanilacaktir veya bitkilerin su ihtiyacini karsilayacaktir.
Ihtiyac fazlas1 su veya kullanilmis su, bir yolunu bulup
nehire ulasirsa sonucta tekrar okyanusa donecektir.
Burada “Biz suyu bir 6lcii ile semadan indirdik ve
yeryiiziini suladik.”30 ayetini hatirlamadan gecemeyiz.

Genelde, su dongtisii anlatilirken yagmurun yagmasi
soyle aciklanir: Nemli hava veya bulutlar soguk bir
katmana rastlarsa nemin yogusmasiyla su damlaciklari
olarak yere diiser ve buna da yagmur denilir. Soguk
katmanin sogukluguna gore yagis ya yagmur veya kar,
hatta dolu seklinde olabilir. Boylelikle ilkokul ders
kitaplarinda yagmur neden yagar sorusuna cevap verilmis
olur. Bu cevap da bir¢cok Miisliiman anne ve babay1 rahatsiz
etmektedir. Rahmet adi verilen, Allah tarafindan ihtiyac¢
sahiplerine gonderilen yagmur, sanki kendi kendine
oluyor, sebepler ile oluyor seklinde ifade edildigi icin
Miisliiman anne ve babalarin rahatsizlik duymasi beklenen
bir durumdur.

Yagmurun rahmet oldugu, Allah tarafindan ihtiyag
sahiplerine gonderildigi seklindeki bir yorum ders
kitaplarina konsa, bundan Miisliiman olmayan anne ve
babalar rahatsiz olabilirler. Kanaatimizce bunun ¢6zimi
soyle olur: Miislim, gayri- Miislim karisik okullarda objektif
bilginin ders kitabina girmesi, yorumun o6gretmene ve
velilere birakilmasi gerekir. Kendisine “Ogretmenlerimiz
Allah’tan  bahsetmiyorlar” diyen lise talebelerine
Bediiizzaman’in “Ogretmenleri degil fenleri dinleyiniz”
demesi boyle bir ¢6ziim yolunu ifade eder.

Bu noktada sunu hatirlayalim: Esasen “Su ¢evrimi
neden var?” sorusunun cevabi ne olursa olsun bu bir
yorum olacaktir. Farkli diinya goriislerinin bulundugu bir

30 el-Mii’'mintin 23/18.
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yerde farkli yorumlarin olmasi normal karsilanmalidir.
Mademki ayn1  bilimsel bilgi farkhh  sekillerde
yorumlanabiliyor; oOyleyse Miisliimanin da Miisliiman
olmayanin da bunu kendi inanci ve diinya goriisiine gore
yorumlamasi hakkidir. Simdi biz yagmur nasil ve neden
yagar konusunu Islam bilim anlayis1 cercevesinde
degerlendirelim.

Once c¢okcas1 okyanus yiizeyinden buharlasip
atmosfere karisan, havada nem olarak bulunan suyun
hemen kolaylikla tekrar su haline gelmedigini goriiyoruz.
Cok nemli havalarda yagmur beklenir ama bir tiirli
yagmaz. Havada nem miktarinin ¢ok arttigini insan bile
hisseder. Doymus nem diizeyine ulagmis hava icindeki nem
bir tiirli yogusmaz, yagmur damlalar1 haline gelmez.
Bunun bdyle olmasinin ana sebebi, su tasiyan bulutlarin ¢6l
ortalarina kadar gitmesi amaclandigi i¢indir. Aksi takdirde,
Akdeniz’in nemiyle olusan bulutlar daha Toros daglarini
gecemeden tiim suyunu birakir Orta Anadolu susuz kalirdi.
Yarattig1 sistemi bilen Yiice Allah, termostat tedbirini aldig1
gibi, su cevriminde havadaki nemin hangi sartlar altinda su
damlaciklarina donilisecegine dair sartlar1 da en
miikemmel sekilde ayarlamistir. Su dongiisii, bir tesadiif
sonucunda ortaya ¢ikmis bir olay degildir. Kitalarin her
yerinde suya ihtiyaci olanlarin ihtiyacim karsilamak i¢in
Yiice Yaratici'nin iradesiyle atmosfer icindeki bulutlarin ve
rizgarlarin Ustlendigi bir gorevin bilimsel dildeki
ifadesidir.

Havadaki nem, hava sicakliginin yogusma
sicakliginin  altina  diismesiyle  yogusma  hemen
gerceklesmez. Yogusma, yani su damlaciklarinin olusmasi
havadaki aresol ad1 verilen parcaciklara ihtiya¢ duyar. Bir
toz zerresi, nemli ortamda ise, hava icinde gezerken
serbest gezen su molekiillerine rastlar. Tozdan daha az
kiitleli bir su molekiiliiniin hava icindeki hizi tozun
hizindan daha biiytik oldugu i¢in, aslinda su molekiilleri toz
zerrelerine ¢arpar. Toza yapisir. Her ¢arpan su molekiili
toz etrafinda suyun birikmesine sebep olur. Toz zerresi bu
nedenle, yagmur damlariin yaratilmasinda bir ¢ekirdek
gorevi goriir, o ¢cekirdek de bir bakima bulut icinde (nemli
ortam) nemle beslenir ve biiylir. Etrafindaki zerrelerden
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daha agir olmaya baslayinca diismeye baslar. Diistiik¢e hiz1
artar, hiz ile birlikte daha fazla su molekiiliine ¢arpar (bir
insanin yagmurda kosunca daha cabuk islanmasi gibi)
daha da biiylir. Ortam soguk ise, yani yeni diismeye
baslamis su damlacig1 donuyor, buz oluyorsa, dolu yagacak
demektir. Yok, toz etrafinda kristallesme basladiysa kar
kristalleri olusur; kar yagmaya baslar. Insana ve canlilara
zarar verecek kadar biyiikliikte dolular zaman zaman
goriilse de canlilara dogrudan zarar verecek kadar biiyiik
yagmur damlalar1 goriilmemistir. Demek ki su ¢evrimi
mekanizmasi gibi, nemin yagmur, kar ve dolu olma
mekanizmas1 da Allah’in tasarrufu altindadir. Havaya
karisan veya karistirilan toz zerrelerin cinsi, biiytikligg,
coklugu, riizgarin tasidig1 bulut seklindeki nemin nerede,
ne kadar, ne c¢esit yagis yagacagini belirleyen su
dongiisiiniin kontrol mekanizmasinin elamanlar1 olarak
gorebilmek olaya bir miisliiman goziiyle ve inanciyla
bakmakla miimkiin olabilir.

2. Diinya’daki Toplam Su

Amerika Birlesik devletleri Jeolojik tarama
(U.S.Geological Surway) 3! raporuna gore yeryliziiniin
%71’i suyla kaphdir. Okyanuslardaki su, yer altinda ve yer
ustiindeki mevcut hareketli suyun %96.5’idir. Geriye kalan
%3.5 oranindaki su miktari ise havada nem olarak bulunan
su, nehirlerde, gollerde, kutuplarda buz takkesi ve kar
ortiisii halindeki su, yerde toprakta nem veya yeralti sular
seklinde olan sular ile canhlarin viicutlarinda bulunan
sularin toplamidir.

31 https://www.usgs.gov/special-topic/water-science-school/science/

how-much-water-there-earth?qt-science _center objects=0#qt-
science center objects (Erisim tarihi: 5 Mart 2021)
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Sekil 2. Yer ylizeyi ve yer altindaki toplam suyun
hacminin yerkiire hacmi ile karsilastirilmasi32

Sekil 2, diinya (kiire-i Arz) iizerinde ii¢c mavi kiire
seklinde mevcut olan hareketli (su dongtisiine katki veren)
su miktarinin hacim olarak yerkiireyle karsilastirmasini
gostermektedir. Mevcut su li¢ damla halinde Amerika kitasi
iistiine ABD icine yerlestirilmistir. Kiire olarak resmedilen
bu ti¢ damlanin su ¢evrimindeki tiim sular1 temsil ettigini
vurgulamas1 bakimindan okyanuslar ve denizler susuz
olarak resmedilmistir.

En biiyiik damlanin hacmi 1 milyar 386 milyon
kilometrekiptiir (km3). Cap olarak ifade edilirse ¢cap1 1385
km’dir. Bu biiyiikk kiire yer altinda ve yiizeyinde,
atmosferinde bulunan kar, buz ve nem halindeki tiim suyu
temsil etmektedir.

32 Howard Perlman, USGS; globe illustration by Jack Cook, Woods Hole
Oceanographic Institution (©); and Adam Nieman.
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Sag taraftaki kiiciik kiire ise, 10 milyon 633 bin 450
km?¥'liik bir hacmi temsil etmektedir; cap1 272.8 km’dir. Bu
kiigiik kiire insanlarin giinliik ihtiyaci olan yeraltinda,
batakliklarda, gollerde ve nehirlerde bulunan igme ve
kullanma suyu kaynaklarini temsil etmektedir. Maalesef
biiylik  ¢ogunlugu yer altinda ¢ok derinlerde
bulunmaktadir.

Katre, yani en kiiciik damla (btiyiik damlanin hemen
altinda belli belirsiz nokta kadar kii¢tik) halinde gosterilen
suya gelince icme suyu kaynaklarimizi temin eden kuyular,
gollerdeki ve nehirlerdeki tath suyu temsil etmektedir. Bu
kiirenin hacmi 93 113 km3, ¢ap1 ise 56.2 km'dir.

Okyanuslardaki suyun tuzlu oldugu diisiiniiliirse, su
dongiisiiniin bir baska gorevi de su dongiisi ile kitalarin
iclerine kadar servis edilen suyun okyanuslardan ama
tuzdan arindirilmis icilebilir olarak servis edilmesini
saglamaktir. Tuzlu sudan tuzu ve suyu ayirmanin yolu
damitma yontemi olduguna gore, canlilara igcme suyu temin
eden sistem ayni zamanda kiiresel bir damitma sistemidir.
Damitma ile sadece saf su elde edilir. Saf su da icilmez. I¢ine
icme suyunda bulunan minerallerin eklenmesi gerekir.
Yagmur, kar ve dolu olarak daglara diisen su, yer altindaki
seyahatinde gerekli mineralleri bilinyesinde eritip
sonrasinda diizliiklerde yasayanlara, ovalardaki insanlara
memba suyu olarak veya kaynak suyu olarak yeryiiziine
cikmasi mekanizmanin ne kadar miikemmel calistifini
gosterir.

3. Suyun Semadan Gelmesi

Okyanuslardan kita i¢lerine servis edilen su, yani su
dongiisti, anlatilirken su molekiillerinin sekil ve yer
degistirmesinden bahsedilir. Buharlasma ile okyanuslar ne
kadar su kaybetti ise, yagislarla kitalar iistiine diisen ve
nihayetinde okyanuslara varan su dengede olarak ifade
edilir. Yani yerytiziindeki su miktar: sabittir anlasilir.

Ama durum hi¢c de dyle degildir. Canlilar zarar
gormesin diye atmosferde tutulan, yere kadar ulasamayan,
ulassa da ¢ok azi ulasan, Giines’in zararli morétesi (UV)
isinlarinin = bir kismini  atmosferde durduran su
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molekilleridir.  Karsiigt da su  molekiillerinin
parcalanmasidir. Yiiksek enerjili Giines 1sim1 bir su
molekiiliine rastlarsa, onu iki hidrojen ve bir oksijen
atomuna ayirir. Diinya yercekimi hidrojeni tutamaz;
hidrojen atomlarinin biiyiik bir kismi uzaya kagar. Acikta
kalan tek oksijen atomu ya baska bir oksijen atomu bulur
iki atomlu oksijen (02) molekiilii veya baska bir oksijen
molekild bulur ti¢ atomlu ozon (03) molekiili olusturur.
Ozon tabakasi da atmosferde bir kalkan gibi yerytiziindeki
canlilar1 Giines’in zararli morétesi 1sinlarindan koruyan bir
tabakadir. Nem de bir kalkan gibidir, bir kisim
molekiillerinin parcalanmasiyla o da o zararlan 1sinlarin
yere inmesine katkida bulunmaktadir. Ama neticede, bu
olay su dongiisii esnasinda bir kisim suyun geri
dontiisiimsiiz olarak yok olmasina sebeptir.

Robert M. Hazen’e33 gore geri doniisiimsiiz olarak
Diinya’dan kaybolan su miktar1 yi1lda kabaca birkag¢ olimpik
ylizme havuzunu doldurabilecek kadardir. Standart
olimpik ytizme havuzu 2500 ton (m3) su ihtiva etmektedir.
Ingilizce “a few”, yani birkac¢ kelimesinin karsihig 3 ile 5
arasinda bir sayidir. Kabaca yilda 10 bin ton suyun
kayboldugunu diisiiniip, Diinya'nin yas1 ile (4.567
milyar)34 ile carparsak ve onu da kilometrekiip hesabina
cevirirsek asagi yukar1 45670 km3 su Diinya’dan eksilmis
demektir. Bu miktar Sekil 2’deki okyanus sularini temsil
eden biiyliik damla ile karsilastirilirsa, okyanus sularinin
yuz binde licii kadardir. Hadi diyelim ki eski zamanlarda
kayip fazlaydi, bu miktar iki veya ii¢ misli daha arttirsak
bile kayip oranini on binde bir seviyesine ancak
cikartabiliriz. On binde bir eksilme ciddi bir kayip sayilmaz.
Astrofizikciler bile Glines'teki niikleer reaksiyonlar ile
binde yedi kayip kiitle miktarini ihmal ettiklerine gore,
Giines 1siklarinin pargalamasi ile Diinya’dan eksilen su,
sanki masa Ustiindeki tozun alinmasi gibidir. Masanin
kiitlesini degistirmez. Bu durumda su c¢evrimini
kayipsizmis gibi tasvir etmenin, gerekmedikce atmosferde
kaybolan sudan bahsetmenin de pek anlami yoktur. Ancak,

33 Robert M Hazen, The Story of Erth (New York: Viking 2012), 163.
34 Hazen, The Story of Erth, 7.
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boylesi bir olayin gerekeesi de ortadadir; ozon tabakasina
ve gorevlerine katida bulunmak.

Geri dontisiimsiiz eksilen suyu Sekil 2’deki biiyiik
damlanin yiz binde birka¢i mertebesinde degil de yarisi
veya tamami kadar bulsaydik, o zaman suyun semadan
geldigi asikar olacakti.

Calismamizin giris kisminda belirttigimiz gibi,
Kur'an’da suyun sema’dan geldigi bircok ayette acikca
ifade edilmistir. Bu ayetler asr-1 saadette yani ilk
miisliimanlarca ve onlar takip edenlerce yagmur olarak
anlasilsa bile, s6ziin genelligi ve umumiligi dikkate alinarak
gliniimiiz astrofizikcilerinin bu ayetleri suyun uzaydan
geldigi seklinde anlamalarinda bir mahzur yoktur. Su,
yagmur olarak inse de su semadan gelmektedir, suyun
kaynag1 uzay olarak kabul edilse de yine su semadan
gelmektedir. Su yagmur olarak, kar olarak ve dolu olarak
diisse de yine semadan gelmektedir. Kur’an’in her asra
bakan bir yiizii vardir. ihtiva ettigi genis anlamin bazi
parcalarinin ilmi kesifler sonucunda anlasilmasi normal
karsilanmalidir.

Suyun semadan geldigi gerceginin Kur’an’da acik bir
sekilde ifade edilmesinden batili uzmanlarin haberi
olmayabilir. Bununla birlikte onlarin Kur’an’in anlatimiyla
ortiisen agiklamalarda bulunmasi son derece dnemlidir.
Bakalim bu konuda onlar ne diyor?

Andre Izidoro ve arkadaslari35 Sekil 2’deki li¢c damla
suyun en biyigiinii kastederek, okyanuslardaki suyun
Diinya kiitlesinin ancak %0.02’si kadar oldugunu
belirttikten sonra okyanuslardaki suya oranla daha fazla
suyun yer altinda bulundugunu séyliiyor. Buna ragmen,
Glnes Sisteminde kuyruklu yildizlar gibi %80 buzdan
yapilmis cisimlerle karsilastirildiginda, Diinya goreli
olarak su fakiri sayilmaktadir.

Andre Izidoro ve arkadaslari yer altinda, magma
iclerinde ve Diinya'nin demir ¢ekirdegindeki toplam suyun
1 Og ila 50 Oe arasinda tahminen ~10 O oldugunu

35 A. Izodoro, “A Compound Model for the Origin of Earth’s Water”,
Astrophysical Journal 767 (2013), 54.
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belirtiyor. Birim olarak ifade edilen, Og sembolii, Okyanus
Bilimleri notasyonuna gore, bir okyanusu dolduracak
kadar su miktarini, 1 Og = 1.4 x1024 gr su kiitlesini, ifade
etmektedir. Bu miktar hacim olarak ifade edilirse 1 milyar
400 milyon km3 olmakta, bir baska ifade ile kabaca Sekil
2’deki biiylik damla ile resmedilen suyun gram biriminde
ifade edilmesidir. Bir baska bagimsiz yazar Bernard
Marty’e36 gore Diinya’nin icindeki su miktar1 ~4-12 Og dir.
Andre Izidoro ve arkadaslarina gore, Giines sistemi icinde,
Giines’ten 1 AB (AB, Giines sisteminde kullanilan uzaklik
birimidir, 1 AB= 150 Milyon km dir, bu da ortalama Diinya-
Glines uzakligina esittir) uzakliktaki bir cisim icin
Diinya’daki su beklentilerin 6tesinde ¢ok miktardadir ve
Astrofizik  bilgileriyle Diinya’'ya nereden geldigi
aciklanmasi gereken bir bilgidir.

Konu son g¢eyrek yiizyll icinde heyecanla arastirilan,
heniiz merak ve heyecanini yitirmemis bir konudur. Hem
Diinya icindeki (magma ve c¢ekirdek) sularin hem okyanus
sularinin nereden geldigi ile ilgili bir¢cok arastirma
mevcuttur. Ornegin, Stimpfl 37 ve arkadaslarina goére
magma ve ¢ekirdekteki su Glines nebulasinda Giines’'ten 3
AB uzakliklara kadar uzanan uzayda molekiil olarak, toz ve
grantller tstiine yapisip sivi halde kalmis suyun
Yerkiirenin insasi sirasinda bir bina insaatinda harg¢ icinde
kalan su gibidir. S6z konusu ~10 Og suyun H,0 formatinda,
yani su molekiilii formunda olmasi1 da gerekmiyor. Magma
ve cekirdek icinde erimis halde bulunan hidrojen ve
oksijen atomlari formunda da olabilir.

Yanardaglardan piiskiiren gazlar arasinda en bol
olani su buhar oldugu diisiiniildiigiinde okyanuslardaki
suyun, Once yanardaglardan atmosfere buhar, sonra
yogusarak yere diisen ve yerde biriken sular oldugu ilk akla
gelenler arasindandir. Boyle dahi olsa, ilk kaynak Giines

36 Bernard Marty, “The origins and concentrations of water, carbon,
nitrogen and noble gases on Earth”, Farth and Planetary Science
Letters 313 (2012), 56.

37 M. Stimpfl vd., “Adsorption as a Mechanism to Deliver Water to the
Earth”, Meteoritics and Planetary Science 39 (Brazil, Rio de Janerio,
2004), 5218.

89



Diinyada Hayatin [nsa ve Korunmasi Acisindan Su/Zeki EKER

sistemi uzayr oldugu icin, suyun uzaydan geldigini
soylemek yine de yanlis olmaz. Bu hipotezle birlikte,
denizlerdeki suyun dogrudan uzaydan geldigi konusunu
arastiranlar da vardir. Bu arastirmalar arasinda
Morbidelli38 ve arkadaslarinin, O’Brien3? ve arkadaslarinin,
Raymond#® ve arkadaslarinin, Luinine4! ve arkadaslarinin
calismalar1 ile Drake ve Campings’'in 42 ¢alismalari
gosterilebilir. Bu arastirmacilara gére semadan Diinya’ya
su getiren gok cisimleri meteorlar, yere diisen astreoitler,
kuyruklu yildizlar, gezegenimsi veya embriyo adi verilen
gezegen Oncesi cisimlerdir. Ayrica Icoma ve Genda, 43
hidrojeni bol atmosferlerde hidrojen oksidasyonu ile su
iretiminden bahsetmektedir.

So6zli edilen uzay orijinli bu farkli kaynaklardan
hangisinin etkin oldugunu arastirmak igin okyanus
sularindaki déteryum-hidrojen (D/H) oranina bakmak
gerektigi dusiintlmistir. Normal su iki hidrojen bir
oksijenden olusur. Ancak, hidrojenin bir izotopu daha
vardir. Adi1 da déteryumdur. Hidrojen atomunda bir proton
cekirdek ve onun etrafinda dolanan bir elektron vardir.
Doteryumda da bir elektron cekirdek etrafinda dolanir,
cekirdeginde de bir proton vardir. Ancak, protonun
yaninda bir tane de nétron bulunmaktadir. Yani déteryum
atomu ¢ekirdeginde bir proton ve nétron olmasiyla normal
hidrojene gore belirgin bir farkliik gosterir. Kimyasal
ozellikleri ve davranislari ise her ikisinin de aynidir, ancak
doteryum atomunun kiitlesi hidrojen atomunun
kiitlesinden iki misli biiyliktiir. Bu yiizden su

38 A. Morbidelli vd., 2000, “Source Regions and Time scales for the
Delivery of Water to Earth”, Meteoritics and Planetary Science 35/6
(2000), 1309-1320.

39 D. P. O’Brien vd., “Terrestrial Planet formation with strong Dynamical
Friction”, /carus 184, 1/39-58.

40 S. N. Raymond vd., “Building Terrestrial Planets: Constrained
Accreation in the Solar System”, Icarus 203 /2 (2009), 644-662.

411, F. Luinine, “Origin of Mars on Mars”, lcarus165/1 (2003), 1-8.

42 M. ]. Drake - H. Champins, “Origin of water on the terrestial planets”,
Asteroids Comets Meteors, ed. D. Lazzaro vd., in IAU Symp., 229
(2006) (Chambridge; Cahambridge Univ. Press), 381.

43 M. Icoma, and H. Genda, “Constraints on the Mass of Habiatable Planet
with Water of Nebular Origin”, Astrophysical Journal 648 (2006), 696.
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molekiiliindeki oksijenin yanindaki iki hidrojenden en az
birsinin déteryum olmasi halinde ortaya ¢ikan suya da agir
su adi verilir. Agir su, niikleer santrallerde radyoaktif
uranyumdan c¢ikan noétronlar1 yavaslatmakta kullanilir.
Radyoaktivite ile par¢alanan uranyum atomlarindan ¢ikan
notronlarin yavaglatilmasiyla enerji tretimi kontrol
altinda tutulur. Bir baska ifade ile niikleer santraller
tepkime hizi cok cok yavaslatilmis atom bombasidir
diyebiliriz. Konumuz ntikleer santraller degildir. Bir
bakima okyanuslardaki suyun ne kadarinin normal degil
agir sudan olustugunu bilmekle ilgilidir. Okyanus i¢indeki
tim hidrojenler diisiiniildiiglinde bunlarin kacta kaci
déteryumdur? iste bu bilgi okyanus sularinin nereden
geldigi, hangi gok cisimlerinin tasimasiyla Diinya’ya indigi
ile ilgilidir.
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Sekil 3. Giines Sistemi cisimlerindeki sularin
incelenmesiyle elde edilmis D/H oranlaru.

Hartogh 4 ve arkadaslarinin makalesinden alinan
Sekil 3, Diinya okyanuslarinda D/H = 1.558+0.001 x10-+#
oranini (yatay mavi ¢izgi) ile birlikte diger Giines sistemi
cisimlerindeki D/H oranlarin1 gostermektedir. Galaksimiz
icinde Glines civarindaki yildizlararasi ortamdaki D/H

44 P. Hartogh, “Ocean-like Water in the Jupiter Familiy Comet
103P/Hartley 2”, Nature 478 (2011), 418.
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orani yatay kirmizi ¢izgi, hemen onun iistiinde kalin ¢izgi
ilkel Giines nebulasindaki D/H oranini gostermektedir. ], S,
U, N Jiipiter, Satiirn, Uraniis ve Neptiin'ii temsil eder. Cl ise
chondrites adi1 verilen meteorlari temsil eder. Bu meteorlar
aslinda asteroit parcalaridir. Bu meteorlar Diinya'nin
harcini olusturan kum taneleri gibi disiiniilmektedir. Ve
yukaridaki sekil de bunu desteklemektedir. CI chondirites
deki D/H orani Okyanus sularindaki D/H oranina c¢ok
yakindir. Satiirn’iin ay1 Encheladus ve diger kuyruklu
yildizlardaki D/H orani okyanus sularindaki D/H oranina
gore yiiksektir. Ancak, Hartley 2 kuyruklu y1ldizindaki oran
nedense okyanus sularindaki gibi bir orana sahiptir. Bu
sekil ile Hartogh ve arkadaslar1 Diinya okyanuslarindaki
suyun kaynaginin Giines sistemindeki asteroitler oldugunu
iddia etmektedirler.

Ote yanda, Nola Taylor Redd’in yazdigi makaleye
gore, Hawaii Universitesi, Astronomi Enstitiisiinde
astrobiyolog olarak calisan Karen ]. Meech ise hi¢ boyle
disiinmemektedir 45. Magmadaki ve cekirdekteki suyun
gercek anlamda okyanuslara kaynak oldugunu ve bu suyun
da ¢ok daha diistik seviyelerde, Sekil 3’te protosolar olarak
isaretlenmis seviyelerde D/H oranina sahip oldugunu
disiinmektedir. Meeach’e gore Okyanuslarda D/H orani
yuksek cikmaktadir ama Ote yanda baska bir gozlem
sonucu daha vardir: Biiylik miktarlarda agir su bulunan
rezervuarlarda (okyanuslar) D/H oram yliksek,
doteryumu az olan yerlerde ise D/H orani daha kiiciik
cikmaktadir. Bir bakima, Diinya sularim1 doéteryumlu
sularla kirleten bir mekanizma olmali diye diisiinmektedir.
Bu diisiincesinde de hakhdir. Kuyruklu yildizlar gibi D/H
orani yiiksek su tasiyan cisimler Diinya’ya diistiikce
Diinyadaki sularin D/H oranlarim1 degistirmektedir.
Diinyada okyanuslar karalara nispetle daha genis bir yere
sahip olduklarindan bu tiir cisimlerin okyanuslara diisme
ihtimali de  yiiksektir.  Okyanuslarda  déteryum
kirlenmesinin daha biiyiik olmasinin sebebi budur diye
diistiniir. Ote yandan gezegen bilimlerinde hidrodinamik

45 Nola Taylor Redd, “Where did Earth’s Water Come from?”, Astronomy
Magazine (published Monday, April 1,2019).
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kagma (hydrodynamic escape) diye bilen mekanizma
atmosferin iist sinirlarindaki bazi atomlarin sicaklik sebebi
ile ulastig1 rasgele hizlarinin gezegenin kagma hizindan
biiylik olmasi bu atomlarin uzaya kacabilmesnin sebebidir.
Gaz atomlarinin hiz dagilimina bakilirsa, sadece hizi
gezegenin kagma hizindan biiyiik olan atomlar uzaya kacip
gezegeni terkedebilirler. Bu tarz kayip secicidir. Ciinkii
hafif (kiitlesi daha az) atomlarin ka¢gma ihtimali daha
yliksektir. Bu yiizden hidrojenin kag¢ma ihtimali,
doteryumun kagma ihtimalinden biiyiikk oldugunda
genelde kacanlar daha ¢ok doteryum degil hidrojen oldugu
icin zamanla o gezegende D/H orani artar.

Mars da suyunu hidrodinamik kagma ydntemiyle
kaybetmis bir gezegendir, bu ylizden Mars’ta 6l¢iilmiis D/H
orani Diinya’dahi D/H oranindan daha biiytktiir (Bkz Sekil
3). Ciinkii Mars’tan kagma hizi, Diinya’dan kagma hizindan
daha kiicgiiktiir, bu sebeple hidrodinamik kagma Mars’ta
daha etkin calismistir. Karen Meech simdi yeryiiziinde
heniiz kirlenmemis, D/H orani henliz degismemis su
aramaktadir. Bu suyu da okyanuslarda, gollerde,
nehirlerde, kaynak sularinda degil, sonmiis yanardaglarin
yakinlarinda mineraller icinde aramaktadir. Onun
diisiincesine gore, magmadaki su atmosfere karismadan
once katilasmis mineral icinde ise, bu mineral bu su
molekdllerini disarida kirlenmis sulardan koruyacaktir.
Ama heniiz boylesi bir basariya ulasilamamistir, ¢alismalar
davam etmektedir. Diinya’daki suyun ne kadarinin
nereden nasil geldigi ile ilgili bilgiler heniiz netlesmemistir.

Sonug

Glinliimiizde hayatin devami igin en acil ihtiyag
maddesinin oksijen oldugu bilinmektedir. Oksijen de suyu
meydana getiren iki elementten biridir. Allah biitlin
canlilar1 sudan yarattigini ifade ederken bu gerceklige
isaret ediyor gibidir.

Yagmur'un semadan geldigini herkes gozleriyle
goriiyor. Kur'an’da da ayni yonde Kkesin aciklamalar
mevcuttur. Ama bunun nasil gerceklestigi konusunda
Kur’an’da ayrintili bilgelere rastlanmamaktadir. Yagmurun
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olusumunu ortaya koyan bilimsel agiklamalar yagmurla
ilgili ayetlerin bir nevi tefsiri sayilir.

Kur'an’da suyun semadan indirilmesiyle ilgili
dyetlerin, yagmurun gokten geldigini ifade edenler ve genel
anlamda suyun gokten indirildigini ifade edenler seklinde
iki ayr1 formda geldigi goriilmektedir. Genellik ifade eden
dyetlerin arkasinda giiniimiizde yeni yeni ortaya ¢ikan
suyun uzaydan dinyaya geldigi seklindeki goriisleri
destekler mahiyette oldugunu soyleyebiliriz.

Yiice Allah su da dahil olmak iizere bircok ayette her
seyi bir olci ile yarattigini beyan etmistir. Bilimin su
konusunda sundugu bilgileri bu tiir genel nitelikli ayetlerin
aciklamasi olarak sayabiliriz. Kur’an’in her asra bakan bir
ylzl vardir. Su ile ilgili bilimsel gerceklikler, Kur’an’in
“Olcii” olarak ifade ettigi gercekliklerden baska bir sey
degildir.
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Safit Mezhebinin Zirai Uriinlerin Zekati Hakkindaki Gériisiiniin
Yeniden Degerlendirilmesi ve Dogu Anadolu Bélgesindeki
Uygulamasi

Oz: Yapilan bu calismada temel amag iilkemizin Dogu Anadolu
Bolgesinde zirai lriinlerin zekatinin uygulamasi hakkinda bir arastirma
yapmaktir. Ancak bolgede Safii mezhebi hdkim oldugu i¢in dnce bu
mezhebin konu ile ilgili gorisiiniin dile getirilmesi daha uygun
gorilmiustiir. Dolayisiyla ilk olarak, $afii mezhebinin ziral iriinlerin
zekat1 hakkindaki goriisii teorik olarak ortaya konulmus ve bu goriisiin
pratikteki karsiigi yeniden degerlendirmeye tabi tutulmustur. Buna
bagli olarak zekatin konulusundaki ekonomik maksadin ne oldugu kisaca
ortaya konulmaya cahsilmistir. Ikinci olarak, Safii mezhebinin hakim
oldugu Dogu Anadolu Bolgesinde ziral {riinlerin zekatinin
uygulanmasinin mezhebin goriisine uygun olup olmadig1 ortaya
konulmustur. Son olarak, mevcut uygulama ile ilgili problemler tespit
edilmis ve bolgede bu konuda halka kaynaklik eden kisilerin goriislerine
basvurularak konu ile ilgili bilgi toplanmistir. Elde edilen bilgilere
bakildiginda mezhebin bu konu hakkindaki teorik bilgileri ile mevcut
durumun birbirini tutmadig1 tespit edilmistir. Ayrica yapilan
gorismelerde topluma kaynaklik eden Kkisilere Safii mezhebinin
gorisiiniin toplumun maslahati a¢isindan degerlendirilmesi istenmis ve
elde edilen bilgiler kayda gecirilmistir. Bunun lizerine zaman ve mekan
sartlarinin degismesiyle konunun yeniden gézden gecirilmesi ihtiyacinin
hasil oldugu dikkatlere sunulmustur. Nitel arastirma 6zelligini tasiyan bu
calismada dokiiman analizi ve uzman goriisiine bagvuru ydntemleri
kullanilmistir.

Anahtar kelimeler: islam Hukuku, Zekat, Zirai iiriinler, Safil mezhebi,
uygulama, Maslahat.

Re-evaluating the Views of Shafi’i Madhhab about Agriproduct
Zakat and Its Practice in the Eastern Anatolia Region

Abstract: The main purpose of this study is to conduct a research on the
application of zakat of agricultural products in the Eastern Anatolia
Region of Turkey. However, it would be more appropriate to express the
opinion of the Shafi'i Madhhab on the issue as this school of Islamic law
is dominant in the region. Thus, first of all, the view of the Shafi'i
Madhhab on the zakat of agricultural products has been theoretically
revealed and the practical equivalent of this view has been reassessed.
Accordingly, it has been tried to put forward briefly what the economic
purpose of the establishment of zakat is. Secondly, it has been revealed
whether the application of zakat of agricultural products in the Eastern
Anatolia Region where the Shafi'i Madhhab is dominant, is in accordance
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with the view of the sect. Finally, problems with the current application
have been identified and information was obtained by referring to the
opinions of the people who act as sources of knowledge in the region on
this issue. Regarding the information obtained, it was detected that the
theoretical knowledge of the sect on this issue and the current situation
in practice do not match. Moreover, during the interviews, people who
are the leading figures of the society were asked to evaluate the view of
the Shafi'i Madhhab in terms of the public interest and the information
obtained has been recorded. Thereupon, it has been pointed out that
there is a need to review the subject with the change of time, place, and
conditions. In this study, which has the characteristics of a qualitative
research, methods of document analysis and appeal to expert opinion
were used.

Key words: Islamic law, Zakat (alms), Agriproduct, Shafi'i Madhhab,
Practice, Utility.

Giris

Ulkemizin Dogu Anadolu Bélgesinde agirlikh olarak Safil
mezhebi hdkimdir. Bu anlamda bolgede zirai iiriinlerin zekatinin
uygulamasint $afii mezhebinin konu hakkindaki goriisiiniin
perspektifinden yeniden ele almak istedik. Haddizatinda zirai
iriinlerin zekati noktasinda boélgede carpik bir uygulamanin
oldugu bir gercektir. Dolayisiyla fikih kitaplarindaki teorik bilgi ile
sahada zekatla ilgili pratigin arasindaki farkliligin kaynagin
arastirmaya deger bulduk. Nitel arastirma 6zelligini tasiyan bu
calismada dokiiman analizi ve uzman goriisiine basvuru
yontemleri kullanilmistir.

S6z konusu olan bolge, sahip oldugu iklim sartlar ve yer
sekilleri bakimindan oldukca farkhiliklar arz etmektedir.
Dolayisiyla bu boélgede ¢ok cesitli meyve, sebze ve hububat
yetistirilmektedir. Ancak $afii mezhebinin konu ile ilgili goriisiine
bakildiginda s6z konusu olan ziral {iriinlerin tamami zekata tabi
tutulmamaktadir. Zira mezhepte bir iirtinlin zekéata tabi olabilmesi
icin bazi sartlar1 tasimasi gerekli goriilmektedir. Biz de asagidaki
bashigin altinda gerekli goriillen sartlar1 ortaya koyup
degerlendirmeye calisacagiz.

1. Safiflere Gore Ziral Uriinlerin Zekata Tabi Olabilmesi
icin Tagimasi Gereken Sartlar
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Ziral iriinlerin zekati konusunda Safii mezhebi keskin bir
goriise sahiptir. Bu baglamda $afif mezhebi, zirai tiriinlerin zekati
icin asagidaki sartlarin varligini gerekli gormektedir:

a) Mevcut olan iiriin, insanlar tarafindan ekilmis olmahdir.

b) Uriin, hasattan sonra kurutulabilir 6zellige sahip
olmaldir.

c) Uriin, kurutulduktan sonra saklanilabilir o6zelligi
tasimalidir.

d)Normal sartlarda zaruretin disinda insanlarin hayatlarini
stirdiirmek i¢in kullandiklar1 temel besin maddesi (kut) olmalidir.
{leri siiriilen bu sartlar, zirai triinlerde mevcut oldugu takdirde,
elde edilen mahsullerin zekatinin verilmesi vacip kabul edilir.!

Safil mezhebinin ortaya koymus oldugu bu sartlarin bir
kismi cografi olarak goz oniine alindiginda, her yerde ve her
toplumda ayni sonucu dogurmaz. Ciinkii toplumdan topluma ve
cografyadan cografyaya besin maddeleri ve temel gidalar
degisebilmektedir. Ulkemizde bunun en giizel 6rnegi, Karadeniz
Bolgesinde temel gida olarak tiiketilen misir ekmegidir. Bununla
beraber bazi yorelerde patates ekmegi dahi yapilmaktadir. Farkh
bolgeler cok daha degisik gidalar tiikettikleri bir gercektir. Ayrica
elde edilen bir triiniin insanlar tarafindan ekilip dikilmesi gibi bir
sartin gerekli goriilmesi zekatin alanini daraltir. Bu sart, bir nebze
de olsa belki ekilen bitkiler icin gerekli goriilebilir. Ancak meyve
tiirii bitkilerin bir kismi kendiliginden yeserebilmektedir. Ozellikle
ceviz, findik, kayisi ve zeytin gibi bitkiler bu konuda sayilabilir. ilk
bakista yukaridaki sartlar esnetilebilir goriiliiyor. Ancak daha
sonra ortaya koyacagimiz gibi Safii mezhebi zekati verilecek olan
bitkilerin isimlerini verince konu daraliyor.

2. Safit Mezhebinde Zekata Tabi Tutulan Zirai Uriinler

Safil mezhebi, diger mezheplerin aksine zekata tabi olan
ziral Uriinleri say1 acisindan ¢ok sinirli tutmaktadir. Ozellikle

! Maverdi, Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed, el-Havi’l-kebir fi fikh-i mezhebi Imam
es-Safii ve serhu Muhtasari’l-Miizeni (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Iimiyye, 1994),
3/241; Imrani, Yahya b. Ebi’l-Hayr b. Salim, el-Beydn fi mezhebi’s-Sdfii (Beyrut:
Daru’l-Minhac, 2000), 3/255; Ebi Siicd‘a, Ahmet b. Hiiseyin, Serhu Ibn Kdsim,
(Istanbul: Salih Bilici Kitap Evi, ts.), 29.
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mezhebin genel bakisina gore, sebzeler, ac1 bakla, susam, kimyon,
frenk kimyonu, kisnis otu gibi zaruri durumlarda yiyecek maddesi
olarak kullanilan {iriinlerde zekat almak vacip degildir.2 Burada
“zaruri durum” kaydinin konulmasi diisiincesi o giinkii bolgenin
sartlarina aittir. Zira bu tiir bitkilerin bircogu giiniimiizde hicbir
zaruri durum so6z konusu olmadan sofralarda yer almaktadir.
Ozellikle  sebzeler, giiniimiizde bakliyattan daha c¢ok
tiikketilmektedir.

Zekata tabi olan iiriinlerin gercek kisilerin mali olmalidir. Bu
anlamda mescitlere ya da baska bir sekilde vakfedilen ekin ve
meyvelere,3 kopriilere, sinirlardaki kalelere, fakirlere vakfedilen
arazinin iriinlerine Safii’'nin sahih olan kavline gore zekat diismez.
Cinkii bu topraklarin belli bir sahibi bulunmuyor. Bununla
beraber meralarda yetisen ac1 hiyar, ac1 elma, ebu cehil karpuzu
ve dikenli ¢oven gibi sahipsiz olan meyvelerden de zekat alinmaz.
Bu meyvelerin durumu geyik ve diger yabani hayvanlarin
durumuna benzetilmistir. Dolayisiyla her iki tiirden de zekatin
alinmayacag ileri siirtilmuistiir.*

Biitiin bu sartlari ileri siiren Safifler, 6zellikle meyvelerden
sadece hurma ve lizlimin zekita tabi oldugunu séylemektedir.>
Meyvelerden bu iki iiriiniin zekata tabi oldugunu soéylerken
Restilullah’in (sav) su hadisini delil olarak getirmektedirler:
“Uziimiin zekdti da hurma gibi tahmin ile almr. Nasil yas
hurmanin zekdti kuru hurma ile veriliyorsa yas tiziimiin zekdti da
kuru tiziim ile verilir”’¢ Ismi gecen iki {iriin hem Hicaz bélgesinde
yetisiyor hem de bolgenin o giinkii temel gida ihtiyacin
karsiliyordu. Bu agidan konuya bakildiginda s6z konusu olan

2 Nevevi, Ebll Zekeriya, Kitdbu’l-Mecmii‘ Serhu’l-Miihezzeb (Cidde: Mektebetii’l-
Irsad, ts), 5/470; Imréani, el-Beydn, 3/262; Begavi, Ebli Muhammed Muhyissiinne
el Hiiseyn b. Mes‘4d b. Muhammed b. Ferra, et-Tehzib fi fikhi’l-Imdm es-Sdfii,
thk. Ahmet Abdiilmevcut ve Muhammed Muavvid (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l
Timiyye, 1997), 3/88.

3imrani, el-Beydn, 1II, 262; Ensari, Zekeriya b. Muhammed b. Zekeriya, Esne’l-
Metdlib fi Serhi Ravda’t-tdlib, thk. Muhammed Zihri, (By., el-Matbaatii’l-
Meymeniyye, h.1313), 1/269; Erdebili, Cemaliiddin Yusuf b. Ibrahim, el-Envdr li
a ‘mali’l-ebrdr, thk.Halef Miiftii (Cidde: Daru’d-Diy4, 2006), 1/265-266.

4 Safii, Muhammed b. Idris, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1971), 2/46;
Sirbini, Semsiiddin b. Muhammed el-Hatib, Mugni’l-Muhtac, (Kahire: Daru’l-
Hadis, 2006), 1/382.

5 Maverdi, el-Havi, 3/234; Ensari, Esne’l-metdlib,1/367; Erdebili, el-Envar, 1/264.

6 Eba Davad, “Zekat”, 13; Tirmizi, “Zekat”, 17; Nesai, “Zekat”, 100.
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hadisin sadece zekdtin bu iki iiriinde farz oldugunu gosterme
noktasinda yeterli delil sayilmayacagi kanaatindeyiz.

Safil mezhebinin bir diger delili ise, bu iki meyvenin Hicaz
Bolgesinde yiyecek maddesi olarak kullanilmasi ve saklanilabilir
Ozelligine sahip olmasidir.’Burada konuyu Hicaz Bolgesi ile
sinirlandirilmasi ilgingtir. Zira bu bolgede temel gida 6zelligini
tasimayan bir {iriin, haliyle baska bir bolgede asli yiyeceklerden
olabilir. Temel ve asli gidalarin bolgeden bolgeye ve toplumdan
topluma degistigi bir gercektir.

Safil mezhebine goére hurma ve {izlim meyvelerinin
haricinde incir, elma, ayva, nar, seftali, ceviz, badem ve erik gibi
meyveler ise zekata tabi degildir.8 Ciinkii bu meyveler, tiziim ve
hurma gibi zaruret disinda siirekli yenen ve saklanilabilen bir
ozellik tasimamaktadir. Ayrica hurma ve {izliim, insanlara olan
menfaatleri acisindan da diger meyvelerden farkhi bir o6zellige
sahiptir.? Fakat zeytin konusunda ise, Imam Safii'nin iki farkl
goriisli s6z konusudur. Kadim (eski) goriisiine gore zeytin de
zekata tabi olan bir bitkidir. Bunun dayanag ise Halife Hz. Omer’in
(ra) zeytinin yagindan onda bir zekat aldig1 gosterilir.10 Bir diger
dayanak ise, Ibn Abbas’tan da gelen bir rivayete gore zeytinin
zekata tabi olan meyvelerden biri kabul edilmesidir. Bu agidan
bakildiginda zeytinden yag cikartildiginda Hz. Omer’in kavline
gore caizdir. Ciinkii yag zeytinden daha faydali olup zekatinin
alinmasi bakimindan daha evladir. Ancak imam Safit'nin cedid
(yveni) goriisiine gore zeytinin zekati verilmez. Ciinkii zeytin
zaruret disinda stirekli yenilen bir meyve olarak kabul edilmiyor.
Bu acidan sebzelere benzetilmistir. Sebzelere zekat diismedigine
gore zeytine de zekat diismez, diisiincesi hasil olmustur.l! Zeytin
ile sebzeler arasinda yapilan kiyasta gosterilen illetin saglam bir
temel teskil etmedigini diisiiniiyoruz. Bugiin yas iiziim toplum
tarafindan meyve, kuru iiziim ise cerez niyetine tiiketiliyor. Ayni

" Maverdi, el-Havi, 3/234; Ensari, Esne’l-metalib, 1/367; Erdebili, el-Envdr, 1/264.

8 Maverdi, el-Hdvi, 3/241; Riyani, Bahrii’l mezheb, 4/130; Mehmet Keskin, Safii
Fikhi (Ankara: DIB Yaynlari, 2016), 1/541.

9 Zuhayli, Muhammed, el-Mu temed fi’I-fikhi’s-Safii (Dimask: Daru’l-Kalem, 2011),
2/55; Erdebili, el-Envdr, 1/1263; Begavi, et-Tehzib, 3/77.

10Kalyubi, Sihabuddin Ahmet b. Selamet, Hdsiyetii ‘ald Minhdci t-talibin, (YY:
Matbaatu Mustafa el-Halebi, 1956), 2/20; Begavi, et-Tehzib, 3/78.

11 Nevevi, el-Mecmii ‘, 5/432; Ensari, Esne’l-metdlib, 1/367.
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illetten yola cikarsak o zaman iiziimiin de zekati olmamaldir.
Ayrica zeytin en azindan bizim bodlgemizde sofranin
vazgecilmezidir. Hatta iizlimden daha c¢ok tiiketilmektedir. Bir
Urliniin zekata tabi olup olmamasinin illeti, bolgeye gore temel
gida 0Ozelligini tasimasi ile beraber tasidigi ekonomik deger
olmaldir.

Safil mezhebine gore zeytinin zekdta tabi olmadiginin bir
baska delili ise Kur’an-1 Kerlm’in su ayetidir: “ Birbirine benzer ve
benzemez bicimde zeytin ve narlari yaratan O’dur.”12Bu ayette nar
ve zeytin beraber zikredilmistir. Zekata tabi olmadig1 halde narin,
zeytin ile beraber kullanilmasi agisindan meseleye bakildiginda,
zeytine de zekdtin diismedigini gostermektedir.’3 Narin zekata
tabi olmadiginin delili nedir? Ayrica, nar1 zeytine kiyaslayip her
ikisinden de zekatin alinmasi, toplumun maslahati acisindan daha
uygun olacagini diisliniiyoruz. Safillerin burada yiiriittiikleri kiyas,
namaz ve kurban hakkindaki goriisleri ile celistigini diisiiniiyoruz.
Bu baglamda Kur’dn’da zeytin ve narin beraber zikredilmesi
ikisinin de aymi hiikmii almasim gerektirmez. Zira Kur’an'da
namaz ve kurban?!4 beraber zikredilmesine ragmen Séfiiler,
namazin yaninda kurbani slinnet olarak telakki etmislerdir.
Benzer bir durum diger mezhepler tarafindan kabul edilmistir. Bu
konuda en glizel ornek ise hac ve umre ibadetleridir.’s Bu iki
ibadet Kur’an'da beraber gectigi halde hac farz, umre ise siinnet
olarak addedilmistir.16

Bunlarin disinda 6zellikle incir, zeytin, kayisi, elma, armut,
findik, fistik, ceviz gibi bitkiler de kurutulabiliyor. Ayrica bugiin
teknolojinin gelismesiyle hemen hemen her c¢esit meyve
kurutularak ya da kurutmadan uzun zaman saklanilabiliyor.
Bitiin bunlar irtnlerin saklanmasinda bazi sartlarin degistigini
gostermektedir. Bu durum hem Safif hem de diger mezhepler
tarafindan zekata tabi tutulmayan bitkilerin yeniden go6zden

12 el-En‘am 6/141.

13 Kurtubi, Ebsi AbdillAh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el-Cdmiu li ahkami’l-
Kur’an, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tirki, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
2006), 9/60.

14 el-Kevser 108/2.

15 El-Bakara 2/196.

16 Tbn Riisd, Muhammed b. Ahmed, Biddyetii’I-miictehid nihdyetii’I-muktesid (Beyrut:
Daru’l Kalem, 1988), 1/321; Mevsili, Abdullah b. Mahmud b. Mevdid, el Ihtiyar li
ta ‘lili’I-Muhtdr (Istanbul: Pamuk Yayinlari, ts.), 139.
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gecirilmesini gerekli kilar. Ciinkii “Zamanin degismesiyle hiikiim
degisir.” kuralinca bu elzem goriiliiyor. Neticede sartlarin yeniden
degerlendirilmesi ile hurma ve {iziimin disindaki diger
meyvelerin de zekata tabi tutulmasi miimkiin olabilir.

Kanaatimizce, Safii mezhebinin meyveler hakkindaki goriist
mezhebin genel kabul géormiis usuliine de uymuyor. Ciinkii Safii
mezhebinde temel kaynaklar Kur’an-1 Kerim ve peygamberimizin
(sav) siinneti kabul edilir. Mezhepte temel kaynaklarda hiikmii
bulunmayan bir mesele, bu kaynaklarda hiikmii mevcut olan
meseleye kiyaslanir.l7Fakat zirai iirtinlerin zekatinda s6z konusu
olan bu y6nteme basvurulmamistir. Yani birbirlerine benzeyen
ziral iirlinlerin kiyaslanmasina gidilmemistir.

Hububatlar konusunda S$afil mezhebinin goriisii diger
driinler hakkindaki goriislerine ragmen daha genis oldugu
soylenebilir. Bu anlamda Safil mezhebinin hububatlar hakkinda
serdettikleri goriislerin perspektifi soyledir: Bir {iriiniin zekata
tabi olabilmesi icin arpa, bugday, piring, dari, bakla, mercimek,
fasulye, misir, nohut gibi istenilerek yenen iiriin olmahdir.!8

Daha oOnce ifade edildigi iizere; Safiiler’e gore tarlada yetisen
bitkilerden salatalik, kabak, karpuz, seker kamisi, yonca ve
sebzeler gibi tirtinlerde zekat alinmaz.1° Bu ziral iirtinlerin zekata
tabi olmadiginin delili ise Resulullah’in (sav) hadisidir. Mu’az’dan
gelen bir rivayete gore, Resulullah’a (sav) gonderdigi bir
mektupta sebzelerin zekati hakkinda bilgi almak istemistir. Bu
mektuba karsilik Resulullah (sav) da “Onlardan bir sey (zekdt)
yoktur.”?0 seklinde cevap vermistir.

Ancak Beyhaki (6. 458/1065), Safillerin delil olarak
gosterdikleri bu hadisleri bir biitiin olarak rivayet ettikten sonra
hadislerin tiimiiniin miirsel?! oldugunu ifade eder. Fakat so6z
konusu olan hadisler, muhtelif yollardan rivayet edile gelmistir.

17 Safii, Muhammed b. Idris, er-Risdle (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2008), 314.

18 Nevevi, el-Mecmii ‘, 5/468; Zuhayli, el-Mu 'temed, 2/57.

19 Safii, el-Umm, 11, 46; Maverdi, el Havi, 111, 231; Erdebili, el-Envdr, 1/264.

20 Tirmizi, “Zekat”, 279; Nevevi, el-Mecmu, 5/468.

2L Miirsel hadis: Tabii’nin, sahabeyi atlayarak Hz. Peygamber’e (sav) izafe ettigi
hadistir. Miirsel hadisin zayif sayilmasmin sebebi, senedindeki inkita (kopukluk)
dir. (Mahmad Tahhan, Teysiru Mustalahi’l Hadis (Kuveyt: Daru’t Turas, 1984, 71-
72).
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Bu baglamda hadislerin farkli yollardan rivayet edilmeleri, bu
rivayetlerin  birbirlerini  destekler = mahiyette  oldugunu
gostermektedir. Bununla beraber sahabe sézleri (ra), Hz. Omer,
Hz. Ali ve Hz. Aise’den (ra) gelen rivayetler bu hadisleri gecerlilik
bakimindan desteklediklerini séyler.22

3. Bitkilerde Zekat Olarak Odenecek Miktar

Safil mezhebinde zira tiriinlerin zekati icin nisap miktari bes
vesk 23 kabul edilir. 24 Elde edilen {riin miktar1 bu odlciiye
ulastiginda zekat farz olur. Uriin bes veskten az olursa zekat
diismez. Mezhebin bu konudaki delili, “Bes veskten az olan
maldan sadaka yoktur.”?> hadisidir. Ancak nisap miktarina ulasan
malin kacta kag1 verilecegi yapilan masraflara gore sekillenir.

Dogu Anadolu Bélgesinde bu konuda da tam bir bilinmezlik
s0z konusudur. Ciinkii boélgede hem harici sulamanin yapildigi
hem de yapilmadig1 irtnler vardir. Buna ragmen uygulamada
zekatin 6denmesi sirasinda bu her iki durum da dikkate alinmaz.
Oysa mezhebin gortisiine gére yagmur, nehir gibi tabii yollarla
sulanan ve koklerinin yakininda gecen su ile yetisen iiriinlerde
onda bir, buna mukabil tasima su ile sulanan friinlerde ise
yirmide bir zekat verilir.26 Yani harcanan masrafa karsilik zekat
miktari diiser.

Safillerin zirai tiriinlerin zekatu ile ilgili hitkiimlerin delilleri:

a) Hz. Peygamber’in (sav) soOyle buyurdugu nakledilir:
“Gokten yagan yagmur ve nehir sulari ile sulanan iirtinlerde onda
bir zekit vardir. Su tasiyan hayvanin getirdigi su ile sulanan
lirtinlerde ise yirmide bir zekat vardir"?’

b)Ebl David'dan gelen rivayet ise soyledir: “Kékleri ile
suyu emen bitkilerde onda bir zekat vardir?8

2 Nevevi, el-Mecmii ‘, 5/468.

2Bes vesk: Giiniimiiz Slgiilerine gore yaklasik 653 kg. agirliga kars1 gelir. (Mehmet

Keskin, Safii Fikhi, 1,542.)

24 Biiceyrimi, Siileyman b. Muhammed b. Omer es Safii, Hdsiyetii 'I-Biiceyrimi ale’l-
Hatip, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2006), 2/338.

25Buhari, Zekat, 1484.

% Safii, el-Umm, 2/50; Sirbini, Mugni 'I-Muhtdc, 2/116-117; Riyani, Bahrii I-mezhep,
4/137-38; Keskin, Safii Fikhi, 1/543.

27 Miislim, “Zekat”, 7.

28 Ebf David, “Zekat”, 11.
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Yukarida delil olarak getirilen her iki hadise bakildiginda
bitkilerin yetistirme sekline gore zekatin miktarinin belirlenecegi
anlasilmaktadir. Bu anlamda mal sahibinin yaptig1 masraflar goz
ontinde bulundurularak zekat miktar1 anamaldan ¢ikarilir.29

c) Beyhaki ve diger bazi alimlerin belirttigine gore bu
konuda hem icma hem de akli delil vardir. Akli delil noktasinda
ziral Urinlerin zekatin1 yemle ya da otlatilarak beslenen
hayvanlarin zekat miktarina kiyaslamislardir. Yemle beslenen
hayvanlarin kiilfeti otlatilarak beslenen hayvanlarin kiilfetinden
daha fazladir. Bu baglamda 6denecek zekat miktar1 duruma gore
farkli olmasi gerekir. Ayni durumu irtinlerin zekat: i¢in de gecerli
kabul edilir.3° Netice itibariyle zekat miktari, maldan ¢ikarilmadan
once, liriin icin yapilan masraflar ¢ikartilmalidir.

Bolgede zekatin 6denmesi sirasinda yukaridaki sartlarin ve
delillerin pek de dikkate alindig1 sdylenemez. Ziral iiriinlerin
zekdtinin bu tip uygulamasi, toplumsal vasatta kiiltiirel bir hal
aldigina isaret ediyor. Ayrica bugiin teknolojinin de gelismesi ile
hem yapilan masraflar g¢esitlenmis ve ¢ogalmistir hem de buna
baglhh olarak iriniin miktar1 artmistir. Bu durumu yeniden
degerlendirmeye tabi tutmak bir gerekliliktir. Ayrica bugiin bircok
meyve ve sebze ticari amach yetistirilmektedir.

4, Meyvelerin Zekat Miktarini Hars Yolu ile Belirlemek.

Hars, liigat bakimindan zanna  dayanan  sOz
demektir.31Terim olarak, heniliz tarlada/agacta olan mahsulii
zekdt matrah1 olmak iizere tahminen belirlemektir.32 Tanimda
anlasildig1r gibi bir seyin kiymetini takdir etmek ve tahminde
bulunmak anlamlarina gelmektedir.

Haris (tahminci) olarak tayin edilen kisinin bazi sartlari
tasimasi gerektigi ileri siiriilmustiir. Evvela kisi adil olacak. Clinkii
fasik olanin séziline itibar edilmez ve ayni zamanda toplum
tarafindan soézii kabul gormez. Ozellikle bu kisinin, hars
noktasinda iyi bir bilgiye sahip olmasi1 da gerekli goriilmektedir.

29 Nevevi, el-Mecmii *, 5/444.

30 Sirbini, Mugni l-muhtac, 2/1117.

31 fbn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Mukrib el-Efiriki el-Misri,
Lisanu’l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 2010), 7/21.

32Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2/120.
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Ciinkii yapilan is bir ictihat olarak kabul edilir. Ictihat faaliyeti ise
bilgi ve derinlik ister. Zira cahil olan kisi ictihada ehil degildir.
Ayrica hiir ve erkek olma ozelliklerini de tasimahidir. Burada
tahminde bulunmak velayet istemektedir. Ancak koleler ve
kadinlar bu konuda yetki sahibi olmamaktadirlar. Harislerin bir ya
da iki olmasi, durumu degistirmez. Tahminde bulunacak kisinin
yukaridaki sartlari tasimasi yeterli sayilir.33

Safiiler, meyveleri tartmadan nisabini takdirle belirlenmesi
yontemini iirlin olgunlasmaya basladig1 zaman, sadece hurma ve
tizimde uygun ve gecerli kabul etmektedir. Burada hedef zaruri
olarak daha yas iken bu meyveleri yiyen ev halki ile zekatin
arasini ayarlamaktir.34

Safitler delil olarak gosterdigi hadisi Attdb b. Useyd (ra)
soyle rivayet eder: Resulullah (sav): Bize hurmaya tahmin
bictigimiz gibj, iiziime de tahmin bicmemizi ve zekdtini kuru iiziim
olarak almamizi emretti tipki hurmanin zekdtini kuru hurma
olarak aldigimiz gibi”35 Bu konu ile ilgili diger bir delilleri, Hz.
Muhammed’in (sav) yas hurma ve iziimiin tahmini miktarlarim
belirlenmesi noktasinda mal sahibi icin: “Ucte birini birakin; iicte
birini birakmasaniz, dortte birini birakin.”3¢ diye buyurdugu
hadisidir.

Meyvelerin miktarini tespit etmek icin bir kisinin tahminde
bulunmasi yeterli goriiliir. Zira bu kisi ictihadinda hakim gibi
kabul edilir. Dolayisiyla hakim igtihatta bulunur ve onun bu
ictihadi ile amel edilmektedir.3” Buna kaynaklik eden su hadistir:
Resulullah (sav), “Abdullah b. Revahd’yi meyveler olgunlasmaya
basladigr zaman haris olarak gonderiyordu.”38

Safillere gore, bir malin sahibi eger tahmincinin hataya
distigini iddia ederse, iddiasin1 delillerle ispatlamasi
gerekmektedir. Aksi takdirde bu iddiasi kabul edilemez. Ancak
eger iddiasi ihtimal dahilinde olup bir yanilma s6z konusu ise
mezhebin sahih olan kavline gore iddiasina itibar edilir ve iddia

33 Sirbini, Mugni I-muhtdc, 2/121; Ensari, Esne I-metdlib, 1/367.

34 Maverdi, el-Havi, 3/220; Tbn Riisd, Biddyetii 'I-miictehid, 1/313.

35 Eba David, “Zekat”, 13; Nesai, “Zekat”, 100; ibn Mace, “Zekat”, 18.
36 Eb David, “Zekat”, 14.

87 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 21121

38 Eba David, “Buyd”, 36.
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ettigi kadar zekdtin malindan disiliir. Ciinkii kisi bu konuda
emindir. Meyveler 6lciildiigli zaman eger noksan oldugu iddia
edilirse miiracaat edilecek olan kisi yine mal sahibidir. Ciinkii 6lcii
gercek ve kesindir, oysa hars tahmine dayanmaktadir. Dolayisiyla
boyle bir durum sz konusu oldugunda kesin olana miiracaat
edilir.3% Bugiin bolgemizde hars uygulamasi yapilmamaktadir.
Eger bu uygulama olsa bile saglikli bir sonu¢ vermesi cok zor
gorunuyor.

Buraya kadar ortaya koymaya calistigimiz konu, Safifler’in
ziral Uriinlerin zekati hakkindaki goriisii oldu. Bundan sonra
mezhebin hdkim oldugu bolgemizde pratikte mezhebin
gorisiiniin ne kadar uygulanip uygulanmadigi konusu olacaktir.
Ayrica konu hakkinda hangi problemlerin var oldugu da dile
getirilecektir.

5. Dogu Anadolu Bélgesi’'nde Zekatin Uygulamas: ile ilgili
Problemler

Bolgede ziraf iirlinlerin zekat: ile ilgili elde edilen bilgilere
dikkat edildiginde ekilen ve dikilen zirai iriinlerin zekati
noktasinda halkin bazi problemler yasadig1 bir gercektir. Ozellikle
bu problemin kendini zekdtin uygulamasi noktasinda gosterdigi
asikardir. Bu anlamda bolgede ¢ok c¢esitli ziral irin
yetistirilmesine ragmen toplumun iginde mevcut olan genel
kabule gore sadece hububatlar zekata tabidir. Hububatlarin
disinda mevcut olan diger ziral TUriinler =zekata tabi
tutulmamaktadir. Oteden beri siiregelen bu diisiince ve uygulama
seklinden dolay1 zekatin asil ibadet anlami bir tarafa birakilmis,
uygulanagelen adet ibadet niyeti ile tatbik edilir olmustur. Bir
kisim ziraatgi ile yaptigimiz goériismelerin sonucunda konu ile ilgili
yeterli bilginin olmadig1 anlasilmis halkin bilgilendirilmesi
gerektigi tespit edilmistir.

Konu ile ilgili var olan problemlerden biri de zekatta nisap
meselesidir. Sozgelimi dinen zengin sayilmak i¢in gerekli olan
mallarin nisap#® miktar1 neredeyse bilinmiyor. Hikim olan genel

39 Sirbini, Miigni I-muhtag, 1/388; Maverdi, el-Havi, 3/228.

40 Nisap: Zekat gibi bazi vecibelerin, viiclibuna alamet olmak iizere Sari Teala
tarafindan konulan belirli miktarlardir. Zekat konusunda nisab, asgari zenginlik
siirt olarak da tanimlanmaktadir. Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri,
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 457. Zekatn viicibunu gerektiren miktar, seklinde
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kanaat, elde edilen iiriinlerin miktarina bakilmaksizin onda birini
zekat olarak vermektir. Bu acidan bakildiginda halkin ¢ogunlugu
Safil mezhebine mensup olmasina ragmen nisap konusunda Ebii
Hanife’nin goriisiinii tatbik etmektedir. Oysa Safiller’e gore nisap
miktarina ulasmayan bir iiriin zekata tabi tutulmaz.4! Ancak Ebl
Hanife'nin goriisii tam bu goriisiin aksinedir, denilebilir. Zira Ebi
Hanife, nisap miktarina bakilmaksizin yerden cikan tim tiriinleri
zekata tabi tutar.#2 Haddizatinda halk bilingli bir sekilde Ebii
Hanife’'nin bu goriisiinii tercih edip uygulama noktasinda ona
uyarsa problem teskil etmez. Ancak bilmeden bunu yapmalari
konu ile ilgili problemlerin var oldugunu ortaya koymaktadir.
Ciinkii Hanefi mezhebine ait boyle bir goriisiin varhigindan
haberdar olduklarina inanmak mimkiin degildir. Zira sinirh
sayida da olsa kendilerine bu konu hakkinda soru sordugumuz
kisiler olumsuz cevap vermislerdir.

Zekatin uygulamas1 ile ilgili elde edilen bilgilere
bakildiginda verilen zekat miktar1 ve sekli Ebl Hanife'nin
gorisiine denk diismektedir. Ancak hangi mallarin zekata tabi
oldugu meselesine gelince mevcut uygulama EbG Hanife'nin
goriisline muhalif duruyor. Ciinkii Eb( Hanife'ye gore yerden
¢ikan tim trinler zekata tabi olmasina ragmen bodlgede sadece
hububatin zekat1 veriliyor. Ote yandan halkin bu konuda SAfii
mezhebine tam uyduklari da sdylenemez. Ciinki daha 6nce gectigi
lizere Safil mezhebine gore bircok triin zekata tabi olmasina
ragmen halk sinirh birkag iiriiniin zekatim1 vermektedir. Toplanan
verilere bakildiginda c¢arpik bir uygulamanin varligt hemen
anlagilir.

Zirai irlnlerin zekati hakkinda bir baska problem ise,
enerji, sulama, giibreleme, ilaclama, tohum bedeli ve iscilik
masraflar1 gibi konulardir. Normal sartlarda bu gibi masraflarin
zekdta tabi olan maldan disiiriilmesi gerekmektedir.*3 Ancak
halkin bu konuda da bilgi sahibi oldugu sdylenemez. Normal
sartlarda ziral iriinlerin zekatin1 verenler de bu gibi masraflar

de tammlanmistir. Nezih Hammad, Jktisadi Fikah Terimleri, ¢ev. Recep Ulusoy
(istanbul: iz Yaymcilik, 1996), 268.
418afii, el-Umm, 2/49.
42 Merginani, el-Hiddye, 2/242.
4 Sirazi, el-Miihezzeb, 1/508; Hisni, Takyiiddin Ebubekir b. Muhammed b.
Abdilmi’min, Kifdyetii’l-ahydr fi halli gayeti’l-ihtisdr (Dimasgk: Déaru’l-Besdir,
2001), 1/224; Ensari, Esne’l-metdlib, 1/371.
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elde edilen mahsullerden ¢ikarmamaktadir. Bu da gosteriyor ki
bolge halki bu konuda yeterli bilgiye sahip degildir. Netice
itibariyletoprak sahiplerinin modern zirai vasitalarinin kullanmasi
sonucuortaya c¢ikan  masraflarin  mezheplerce  yeniden
degerlendirilmesi gerekir. Yapilan hesaplamalara yiiksek nakil
masraflari da eklenebilir.

Ziral Urlnlerin bircok cesidi olmasina ragmen sadece
hububatin zekatinin verilmesi anlasilir gibi degildir. Bunun
disinda sebze, meyve ve bakliyatin zekadti verilmemektedir.
Halbuki halkin bagli bulundugu Safii mezhebi, hububatin disinda
meyvelerden hurma ve liztimde oldugu gibi ayrica bakla, fasulye,
mercimek, nohut, misir vb. iriinlerde de zekati sart
kosmaktadir.** Fakat toplumda var olan genel kabul ve tatbikat
tiim bu bitkileri zekatin disinda birakmustir.

Bolgede bir diger problem ise ciizaf*> satisina benzeyen
hars*6 (tahminde bulunmak) meselesidir. Clinkii harsin ne oldugu
noktasinda halkin malumat sahibi oldugu sdéylenemez. Harsin
kimin yapacagl ve ne zaman yapacagl konusu ise baska bir
bilinmezlik. Ayrica bu konuda tahmincinin devlet gibi bir
mekanizma tarafindan gorevlendirilmedigi takdirde durum
tespitinin nasil yapilacagi meselesi ortaya cikar.

Yapilan hars islemi sadece firiiniin miktar1 konusunda
tahminde bulunmak degildir. Hars yapildiktan sonra ev halkinin
yemesi icin ne kadarinin takdir edilmesi gerektigi noktasinda
gerekli bilgiler de verilmektedir. imam Safii’ye goére bu durum
harisin (gorevli) ictihadina birakilmahdir. Haris neyi gordi ise
ona gore takdirde bulunarak yenilmesi icin yeterli miktarin

4 Safif, el-Umm, 2/46; Sirazi, el-Miihezzeb, 1/513; Remli, Muhammed b. Ebil Abbas
Ahmed b. Hamza b. Sihdbuddin, Nihayetii’l-Muhtdc (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984)
3/70.

%islam hukukunda satilan malin miktarmmn belirlenmesi esas olmakla birlikte ihtiyag
sebebiyle bu kurala bir istisna getirilmis ve Olgiiliip tartilmak veya sayilmak
suretiyle miktarlar1 belirlenmemis mallarin muayyen sartlar ¢ergevesinde tahminle
satisina izin vermek olarak tanimlanmistir. (Muhsin Kogak, “Ciizaf”’, Tirkiye
Diyanet Varfi slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1993), 8/148.)

46 Hars: Liigat bakimindan zanna dayanan séz demektir. (Ibrahim Enis ve dgr.,
Mu ‘cemii’l-vasit ‘yy.: Mektebetii’s-Suruki’d-Diiveli, 2004), 2227) Terim olarak,
henliz tarlada/agacta olan mahsulii zekat matrah1 olmak {izere tahminen
belirlemektir. Harsan satis, Olgiip tartmadan tahmini olarak satig, demektir.
(Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, 182).
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ayrilmasini gerekli gorebilir.4” Fakat tahminden sonra mevcut
olan Uriiniin ne kadarinin ev halkina birakilmasi miktar1 ise
stinnet ile sabittir. Konu ile ilgili Resulullah (sav), “Hars yaptiginiz
zaman; triiniin tcte birini birakiniz. Ucte biri olmasa bile dortte
birini birakiniz.”*8 buyurmustur. Ne yazik ki bolge halki bu konuda
da bilgi sahibi degildir. Uriin sahibi olan kisiye ait ev halkinin
yemesine birakilacak miktar harsin yapilmasina baghdir. Hars
yapilmadig icin yenilecek miktar hakkindaki bilgi de devre disi
kaliyor.

Konu ile ilgili bir diger husus, ayni tarlada yilda birka¢ defa
iriin elde edilmesi halinde zekdtin nasil hesaplanacagi
meselesidir. Zira son zamanlarda seraciligin gelismesi ile ayni
tarlada bir yilda birkac defa {iriin alinabiliyor. Bu irlinler ayni
oldugu gibi farkli da olabiliyor. Boyle bir durumda iiriinlerin
birbirine ilave edilip edilmemesi hususu bélgede bilinen bir konu
degildir. Ozellikle sera ile ilgili masraflarin da unutulmamasi
gereken bir konudur.

Yukarida saydigimiz tim bu bilinmezliklerin icinde
bulundugu bir toplumda, ziraf tiriinlerin zekati noktasinda saglikli
bir uygulamanin var olmasi beklenemez. Ciinkii konu ile ilgili bilgi
eksikligi vardir.

Uzerinde durulmasi gereken bir diger onemli husus ise,
bolgede salt mezhepgi bir yaklasimla uygulamaya gidildigi
takdirde zekatin tasidig1 sosyal adalet 6zelliginin kaybolmasidir.
Ciinkd konu ile ilgili Safil mezhebinin goriisii kapsam acgisindan
dardir. Sayili birkag¢ ziraf liriinii zekata tabi tutar. Bu baglamda
konu degerlendirildiginde farkli problemlerin ortaya g¢ikma
ihtimali inkar edilemez. Grnegin, az miktarda hububat mahsuli
olan bir c¢iftci bunun zekdtin1 veriyor; ancak elma, findik,
sekerpancary, fistik, ceviz, kayisy, erik, sebze ve diger meyveler gibi
parasal degeri yliksek olan ve bu konuda yiiklii miktarda satim
yapan bir kisi ise bu iriinlerin zekatim vermiyor. Halbuki bu
uygulama naslarin ruhuna uygun goéziikmemektedir. Ayrica bu
uygulama {reticilerin zihninde soru isareti de birakabiliyor.
Ciinkii goriintiste mahsuli az olan kisi malin zekatini veriyor fakat
yukli miktarda zirai mahsulii olan vermiyor. Bu durum aym

47 Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrd, 4/1207.
48 Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrd, 4/1208.
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zamanda insanlarin dinden sogumalarina sebep olma ihtimalini
dogurabiliyor. Ciinkii miikellefiyet acisindan bakildiginda
goriiniiste adaletsiz bir uygulama s6z konusudur. Az kazanandan
¢ok, cok kazanandan az vergi almak gibi oluyor.

Son olarak dile getirecegimiz problem zekéatin sarf yerleri ile
ilgilidir. Bolgede zekatin kimlere verilecegi konusu iizerinde
ittifak edilen bir mesele degildir. Islam dinine gore zekatin sarf
yerleri Kur’an-1 Kerim’de sekiz siif° olarak acik ve net bir sekilde
ortaya konulmasina ragmen halkin 6zellikle koylii kesimi malin
zekatinl kurum ve imamlara vermektedir. Eskiden fahri (maassiz
olan) imamlar hayatlarim1 idame etmek icin aldiklar1 zekatla
saghyorlardi. Ancak yaptigimiz arastirmalara gore bugiin imamlar
maasli olmalarina ragmen kendileri hala zekat alabiliyorlar. Ayni
sekilde kurum ve kuruluslara da zekat verilmektedir. Bu
uygulama dinin emrinden c¢ok eski aliskanlik ve gelenekleri
cagristirmaktadir.

Netice itibariyle bolgede az da olsa bu uygulamay:
sorgulayan insanlar vardir. Onlar elde edilen mahsuliin parasal
degerine bakarak mevcut olan uygulamanin yerinde olmadigini
soyleyebiliyorlar. Hububat ve bakliyatin sinirli olarak yetistirildigi
bu bolgede diger mahsullerin zekati verilmezse buradaki
fakirlerin ihtiyaclar1 nasil karsilanacak? Sosyo-ekonomik agidan
bu kadar énem arz eden bir konuda salt mezhepci bir diisiince ile
yaklasmak kesinlikle dogru goriinmiiyor ve ekonomik agidan bir
¢O6ziim getirmez. Sarkin iinlii alimi Bedilizzaman Said Nursi,
“Adalet namazinda kibleniz doért mezhep olsun. Ta ki
namaz sahih ola.”5% diyor. Bu baglamda zengin ve fakir arasinda
olusacak maddi ve manevi bagin gerceklesmesi icin mutlaka diger
mezheplerin de bu konu hakkindaki goriislerine basvurulabilir.
Toplumun maslahatina uygun olan gorisin tercih edilmesi
gerektigi diisiincesindeyiz.

6. Bolgede Halka Kaynaklik Eden Kisiler ve Zekétin
Uygulamasi ile ilgili Bu Kisilerin Gériisleri

49 et-Tevbe, 9/60.
50 Beditizzaman Said Nursi, [Tk Dénem Eserleri (Divan-1 Harb-i Orff), (Istanbul: Séz
Yayincilik, Mart 2012), 388.
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Yukarida gectigi lizere zirai Uriinlerin zekatinin uygulamasi
noktasinda bazi problemlerin varhgindan s6z edildi. Bu
problemleri az da olsa ¢ozmeye calisan ve ozellikle zekatin
uygulamasi hususunda halka kaynaklik eden birgok kisi yer
almaktadir. Buna mukabil bilgisi oldugu halde konuya ilgisiz kalan
Kisiler de vardir. Biitiin bunlarla beraber meselenin ¢6ziimi i¢in
halkin konu ile ilgili basvurdugu ilk kisi imamdir. Toplumdaki
itibar1 ve geleneklere gore yiiklenmis oldugu goérev miinasebeti ile
imam ilk sirada yer alir. Ozellikle medresesi olan ve miiderrislik
yapan imamlarin roli daha da agir basmaktadir. Ayrica bunlarin
disinda bolgede bulunan gorevli miiftii, vaiz, diger din gorevlileri
ve konu hakkinda ilim sahibi olan kisilerin de halka kaynaklik
ettigi bir gercektir. Bu miinasebetle zekatin tatbikati ile ilgili
bolgede ikamet eden bir¢ok imam ve ilim sahibi olan kisilerle
goriistiik. Ozellikle kendilerine ziral iiriinlerin zekati ile ilgili
sorular sorduk. Buna gore zekatin hikmeti, konulus maksadi,
hangi zirai iriiniin zekata tabi oldugu ve bagh bulunan Safii
mezhebinin goriisiiniin isabeti noktasinda bilgi almaya ¢alistik.

Yaptigimiz goriismeler sonucunda konu ile ilgili ortaya
konulan yaklasimlari séyle siralamak miimkiindiir:

6.1 Gelenekg¢i Yaklasim

Ozellikle mezhebe asin bicimde bagh olan bu gériisiin
sahiplerine gore nelerin zekatinin verilip verilmeyecegi S$afii
mezhebince belirlenmistir. Bu kisilere gore, her mezhep
mensubunun kendi mezhebinin goriisiine bagh kalmasi farzdir.
Miintesibi olunan mezhebin bir goriisiini alip diger goriislerini
almamay1 uygun gormezler. Haddizatinda eger bir mezhebe bagh
olunacaksa her konuda bagli olmasin gerekli gorirler. Bu
baglamda ibadetlerin edasinda farkli mezheplere gore hareket
etmeyi kesinlikle caiz gormezler. Ayni disiince konumuz olan
zirai urinlerin zekatinin uygulamasi noktasinda da gecerlidir.
Dolayisiyla zirai lriinlerin zekati ancak bagh bulunan mezhebin
goriisiine gore verilebilecegini séylerler. Ornegin, Safii
mezhebinin zekata tabi tutmadigl diger tirinlerin miktar1 ne
kadar ¢ok olursa olsun ya da ekonomik degeri ne kadar ytiksek
olursa olsun zekat: verilmez ve icinde fakirlerin hakki da yoktur,
goriisi hakimdir. Safit mezhebinin bu konu hakkindaki goriisiiniin
disina ¢ikmayi kesinlikle kabul etmezler.
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Yukarida mezhebe baghlikla ilgili ortaya koyduklar
goriislerinin delili kitabi degil, sifahidir. Ozellikle dilden dile gelen
“Mezhebi olmayanin dini olmaz.” Benzeri ifadeler ¢okca
kullanilmaktadir.

Konu ile ilgili en kati ve sert olan kesim bu goris
sahipleridir denilebilir. Nasslarin zahirine ve baghh bulunan
mezhebin goriisiine bakarak sonuca gitmeye calismaktadirlar. Bu
konuda seriatin maksadina bakmadan salt gelenek¢i bir
yaklasimla ¢6zlimii tercih ederler.

Yukarida s6z konusu olan goriisii kabul etmek miimkiin
gorinmemektedir. Zira bu goriisii zekatin tasidigi maslahata
aykirn goérmekteyiz. Boyle bir goriisi savunmadan 6nce
mezheplerin olusumundaki temel faktorlerin bilinmesi elzemdir.
Ayrica Allah’in koymus oldugu hiikiimlerde mutlaka toplumun
maddi ve manevi maslahati gozetilmektedir. Bu anlamda maddi
maslahatin en acik bicimde goriildiigi ibadet hic siiphesiz zekattir.
Ozellikle bu konular muvacehesinde zekatin degerlendirilmesini
kiymetli buluyoruz.

6.2 Maslahat¢1 Yaklasim

Bu goriis sahiplerine gore, zirai iirtinlerin zekati konusunda
mutlaka toplumun maslahat1 gozetilmelidir. Bu anlamda mezhep
gozetilmeksizin konu ile ilgili en genis diisiinceye sahip olan taraf
hangisi ise o tercih edilmelidir. Ozellikle ziral iiriinlerin zekati
hakkinda Eb( Hanife’'nin goriisiinii tercihe sayan gortrler.
Bununla beraber elbette Imam S$&fii'nin goriisine de saygl
gosterilmesi gerektigini soylerler. Ancak fakir ve zenginler
arasindaki ekonomik acig1 kapatmak icin, farz olan zekat verme
ibadetini kurumsal olarak sonuna kadar isletilmesini gerekli
gorurler. Netice itibariyle mesele hangi mezhebin ne soyledigi
degil, Islam hukuku cercevesi icerisinde fakir ve muhtaglarin
haklarinin gézetilmesini 6ncelikli géren ictihatlari1 savunurlar.

Ikinci goriis sahiplerine bakildiginda daha esnek
davrandiklar1 bir gercektir. Fakirlik potansiyelinin eritilmesi ve
ayetin ifadesiyle sermayenin belli kisiler arasinda dolasmamasis?
icin bu goriis tercihe sayandir. Zira meseleye mezhepci bir kaygi
ile bakmak en biiyiik yanlis olsa gerektir. Toplumun ekonomisi

51 el-Hasr, 59/7.
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acisinda ciddi bir potansiyele sahip olan zekat ibadetinin makasid
acisindan yeniden degerlendirmeye tabi tutulmasinin daha uygun
olacagi kanaatindeyiz.

6.3. Serbest Yaklasim

Bu goriisiin sahipleri, dini konularin tamaminda oldugu gibi
zekadtin uygulamasi konusunda da herhangi bir mezhebe bagh
kalinmasini yeterli goriirler. Ancak konu ile ilgili mezhep
tayininde herhangi bir kayit koymazlar. Diger bir ifade ile zekatin
alinmasi noktasinda yapilan uygulama herhangi bir mezhebin
gorlisiine isabet ederse istenilen maksadin hasil olacagim
soylerler. Bu uygulamada mezhep tercih ederken belli bir sira
gozetilmez. Yani toplumun maslahati agisinda hi¢bir mezhebe
oncelik tanimazlar. S6z konusu olan uygulama dért mezhebin
gorisiiniin disina ¢ikmadigr miiddetce istenilenin hasil olacagini
soylerler.

Bunlarin disinda konu ile ilgili kendilerine yoneltilen
sorulara karsi tepkisel bir durus sergileyenlerin varligl da az
degildir. Ornegin, “Her sey halledildi de zekdtin uygulamasi mu
kald1?” deyip dinin tahrif edilecegi zehabina kapilarak goriis beyan
etmekten cekinenler de vardir. Suya sabuna dokunmaktan korkan
bu kesim, ehliyeti olmayan, rastgele herkesin ictihada tevessiil
edeceginden korkmaktadirlar. Mevcut olan problemler dikkate
alinarak zekat miiessesesinin hem ibadet hem de sosyal
yardimlasma agisindan 6nemi halka anlatilmalidir. Zekatin nicin
ve naslil verilmesi gerektigi hususunda halkin bilinglendirilmesi
elzemdir. Bu itibarla fakirlik potansiyelini eritmek icin tiim
driinlerin zekatinin verilmesi sarttir. Gerektiginde bu konuda
kiyas kurali sonuna kadar isletilerek ¢6ziim iiretilmesi en giizel
yontem olacaktir. Madem Safil mezhebine siki bir baghlik vardir, o
zaman mezhebin ictihat noktasindaki olmazsa olmazi olan kiyas
yontemine yonelmek en uygun yol olacaktir. Bunun en giizel
ornegi, zekata tabi tutulmayan meyveler, hadise gore zekatin farz
oldugu hurma ve liziime kiyaslanmasidir.

Ozellikle mezheplere baghlik noktasinda asirilik fikrinin
genel anlamda okumus ve sb6z sahibi olan Kkisiler arasinda
bulunmasi iiziintii vericidir. Okumus kesim arasinda boyle bir
diisiincenin varligi anlasilir gibi degildir. Bununla beraber
mezheplerin goriislerini nassin mesabesine c¢ikarmak killiyen
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yanhistir. Ciinkii ictihat insan iriinidir. Zira ictihatta isabet
edilecegi gibi hataya da distlebilir. Ayrica ictihad dinamiktir,
duragan degildir. Zaman ve sartlara gore degisebilir. Somut bir
ornek verirsek, Imam Safit’'nin kadim (eski), cedid (yeni) goriisleri
bunun en giizel ifadesidir. Imamin bu sekilde farkh ictihatta
bulunmasinin temel sebebi mevcut olan o giiniin sartlaridir. Bu
anlamda ezmanin degismesi ile ahkamin degisebilecegiszkuralinin
stirekli hatirlanmasi ve hatta hatirda tutulmasi bir gerekliliktir.

Sonug

Islam’in bes temel esaslarindan biri olan zekat kurumunun
o6nemli konularindan biri de zirai {riinlerin zekatidir. Kur’an-1
Kerim zekatin diger tiim konularinda oldugu gibi zirai {iriinlerin
zekdti hakkinda da genel ifadeler kullanmistir. Yani hangi
driinlerin zekata tabi oldugunu tek tek saymamistir.
Rasulullah’in (sav) bu konudaki uygulamasi ise isimlerini saydig1
bazi bitkilerle sinirhidir. Fakat konu hakkindaki nasslar bosluklar
birakmistir. Buda konu hakkinda farkli ictihadlarin varlhigini
gerekli kilmistir.

Bu konu hakkinda goriisiinii ele aldigimiz Safii mezhebine
gore ziral Uriinlerin zekata tabi olabilmesi icin bazi sartlar
gerekli goriilmiistiir. Ozellikle elde edilen iiriinlerin insanlar
tarafinda ekilmesi, rtiniin kurutulduktan sonra saklanilabilir
6zelligi tasimasinin yaninda temel besin maddesi olmas: istenir.
Ancak bu ozellikleri tasiyan triinlerin zekatinin alinabilecegi
soylenir.

Safiiler, zekata tabi tutulan ziral Giriinler icin stinneti temel
kriter alir. Bu anlamda hadislerde ismi ge¢meyen iiriinlerin
zekadtinin alinmayacagini soylerler. Dolayisiyla hurma ve iiziim
hari¢ diger tiim meyveler, sebzeler, sekerpancari, yonca ve
kurunga gibi tohumluk bitkileri zekata tabi tutmazlar.

Safil mezhebinin genel anlamda hakim oldugu Dogu
Anadolu bolgesinde ziral iiriinlerin zekdtinin uygulanmas ile
ilgili bazi problemler mevcuttur. Evvela zekatin sadece hububata
diistiigi gorisii hakimdir. Diger bitkilerin zekat: ile ilgili bilgiler
cok simirhdir. Bir diger problem ise nisap miktar1 hakkindaki

52Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, 39. Madde (Istanbul: Hikmet Yayinlar1,1990); Mustafa
Yildirim, Mecellenin Kiilli Kaideleri (Izmir: Tibyan Yayncilik, 2015), 112,
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bilinmezliktir. Bu konuda hakim olan goriis elde edilen
hububatin miktarina ve yapilan masraflara bakmaksizin onda bir
vermektir. Ayrica hars meselesi de 6nemli bir problem teskil
eder. Zira meyvelerin zekatinin tespitinde bdyle bir yonteme
basvurulmasinin gerekliliginden bihaberdirler. Dolaysiyla meyve
sahipleri heniiz meyveler agacta iken 0l¢iisiiz tiiketebiliyorlar. Bu
anlamda hars uygulamasi imkani agisindan yeniden tartisilabilir.

S6z konusu olan bélgede topluma kaynaklik eden kisilerle
yaptigimiz goriismelerde zekatin uygulamasi ile ilgili goriislerin
biitlinliik arz etmedigi goriildi. Konu ile ilgili ti¢ farkli goriisiin
hakim oldugunu tespit ettik. Safil mezhebinin konu ile ilgili
goriisline siki bagh olanlarin yaninda maslahatei yaklasarak tiim
ziral Uriinlerin zekata tabi olmasi gerektigini sdyleyenler de
mevcuttur. Son olarak herhangi bir mezhebe bagli kalmaksizin
bir sekilde zekdtin verilmesini yeterli gorenlerde vardir.
Yaptigimiz bu c¢alismada vardigimiz sonuclar, Safii mezhebinin
teorik bilgileri ile sahadaki uygulama arasinda biyik bir
mesafenin oldugunu gosterdi.

Kaynakg¢a

Begavi, Ebi Muhammed Muhyisstinne el-Hiiseyn b. Mes‘id b.
Muhammed b. Ferra, et-Tehzib f7 fikhi’l-Imam es-Safil. Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-iimiyye, 1997.

Biiceyrimi, Siileyman b. Muhammed b. Omer es-Safii,
Hdasiyetii’l-Biiceyrimi ‘ale’l Hatib. Beyrut: Daru’l-Fikr, 2006.

Cezeri, Abdurrahman, Dért Mezhebe Gore Islim Fikhi cev.
Hasan Ege. istanbul: Cag Yayinlari, 1990.

Eb{ SiicAa, Ahmet b. Hiiseyin, Serhu [bn Kasim, istanbul: Salih
Bilici Kitap evi, ts.

Eb( Davud, Siileyman b. el Es‘as el-Ezd1 es-Sicistani, es-Siinen.
Beyrut: Daru fhyaii’s-Siinne, ts.

Ensari, Zekeriya b. Muhammed b. Zekeriya. Esne’l-metdlib fi
serhi Ravdati’t-talib. by.: el-Matbaatii’l-Meymeniyye, h.1313.

Erdebili, Cemaliiddin Yusuf b. ibrahim. e/-Envir Ii a‘méali’l-
ebrdr. Cidde: Daru’d-Diya, 2006.

Hisni, Takyiiddin Ebl Bekir b. Muhammed b. Abdiilmii'min,
Kifdyetii'l-ahydr fi halli gdyeti’l-ihtisir. Dimask: Daru’l-Besair, 2001.

117



S4fif Mezhebinin Ziraf Uriinlerin Zekati Hakkindaki Goriisiiniin Yeniden
Degerlendirilmesi ve Dogu Anadolu Bélgesindeki Uygulamasi/Medeni SAVLI

Enis, Ibrahim ve dgr, Mu'cemiil-vasit. yy.. Mektebetii’s-
Suriiki’d-Diiveli, 2004.

Imam $afi, Muhammed b. Idris, er-Risile. Beyrut: Daru’l-
Kitabi'l-Arabi, 2008.

ibn Manzir, Ebii’'l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Mukrib el-
Efriki el-Misri. Lisdnu’l-Arab. Beyrut: Daru’s-Sadr, 2010.

ibn Risd, Muhammed b. Ahmed, Bididyetii’l-miictehid ve
nihdyetii’l-muktesid. Beyrut: Daru’l-Kalem, 1988.

Imrani, Yahya b. Ebi’l-Hayr b. Salim, e/-Beyén fi mezhebi’s-Safii.
Beyrut: Daru’l-Minhac, 2000.

Kalyubi, Sihabuddin Ahmed Selamet, Hisiye ‘ald Minhdci't-
talibin. yy.: Matbaatu Mustafa el-Halebi, 1956.

Karadavi, Yusuf, Fikhu’z-zekit Kahire: el-Mektebetii Vehbe,
2003.

Kogak, Muhsin. “Ciizaf”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi. 8/148-149. Istanbul: TDV Yayinlari, 1993.

Kurtubi, EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr. e/-
Cami‘u i ahkdmi’l-Kidrdn. Beyrut: Miiessesetli'r-Risale, 2006.

Mahmiid Tahhan. Teysiru mustalahi’l-hadis. Kuveyt: Daru’t-
Turas, 1984.

Maverdi, Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed. e/-Havi'l-kebir fi fikh-i
mezhebi [mam es-Safii ve serhu Muhtasari’l-Miizeni. Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l ilmiyye, 1994.

Mehmet Erdogan. Fikih ve Hukuk Terimleri. istanbul: Ensar
Nesriyat, 2005.

Mehmet Keskin, S3fif Fikhi. Ankara: DiB Yayinlari, 2016.

Merginani, Burhaneddin Ebii'l-Hasan Ali b. Eb( Bekir. e/-
Hiddye serhu Biddyeti’l-miibtedi Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.

Mevsili, Abdullah b. Mahm(d b. Mevd{d, e/-fhtiyar Ii talili’l-
Muhtar. istanbul: Pamuk Yayinlary, ts.

Nesal, Ebi Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Su’ayb. Siineni’n-
Nesai. istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992.

Nevevi, Ebli Zekeriya Muhyiddin b. Seref. Kitibi’l-Mecmi’
serhu’l-Miihezzeb. Cidde: Mektebeti'l-irsad, ts.

118



Katre ¢ Yil: Haziran 2021 ¢ Sayi: 11

Nezih Hammad, /ktisadf Fikih Terimleri. Istanbul: iz Yayincilik,
1996.

Nursi, Bediiizzaman Said. //k Dénem Eserleri (Divan-1 Harb-i
Orfj). Istanbul: Séz Yayincilik, Mart 2012.

Remli, Muhammed b. Ebi'l-Abbas Ahmed b. Hamza b.
Sihabuddin, Nihdyetii’l-muhtic. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984.

Rilyani, Abdiilvahid b. {smail. Bahriil mezheb fi fiird1 mezheb
el-Imam es S4fi’%. Beyrut: Daru IhyauTiirasi’l-Arabi, 2002.

Safii, Muhammed b. idris, e/-Umm. Beyrut: Daru’l-Kiittbi'l-
IImiyye, 1971.

Sirazi, Ebd Ishak Ibrahim b. Ali, e/-Miihezzeb. Beyrut: Daru’l-
Kalem, 1992.

Sirbini, Semsiiddin Muhammed b. Muhammed el-Hatib,
Mugni’l-muhtdc. Kahire: Daru’l-Hadls, 2006.

Tirmizi, EbQ ishak b. Isa b. Sevre. el-Cimiu’s-sahih. istanbul:
yy., 1992.

Zeydan, Abdiilkerim. e/-Medhal Ii dirdseti’s-seriati’l-Islimiyye.
Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2002.

Zuhayll, Muhammed. e/-Mu‘temed fi’l-fikhr’s-Sdfif.  Dimagk:
Daru’l-Kalem, 2011.

119



120



Katre Uluslararasi Insan Arastirmalar Dergisi -
Katre International Human Studies Journal
ISSN: 2146-8117 e-ISSN: 2148-6220
June / Haziran 2021, 11: 121-136

The Human 'I' as the Key to Ma'rifatullah and Knowing
Oneself: Nursi's Treatise of Human '

Ma’rifetullahi ve Kendini Bilmeye Bir Anahtar Olan Insan Ene’si:
Nursi'nin Ene Risalesi

Sheikh Javaid AYUB
Asistan Profesor, Dr., Killam Hiikiimet Derecesi Koleji, Siyaset Bilimi B6limii
Assistant Professor, Dr., Department of Political Science in the Government
Degree College Killam
Kulgam/Jammu and Kashmir /India
sunatjavaidps@gmail.com orcid.org/0000-0001-7584-2649

Article Information / Makale Bilgisi
Article Types / Makale Tiirii: Research Article / Arastirma Makalesi
Submitted / Gelis Tarihi: 11 January / Ocak 2021
Accepted / Kabul Tarihi: 11 June / Haziran 2021
Published / Yayin Tarihi: 30 June / Haziran 2021
Pub Date Season / Yayin Sezonu: June /Haziran
Issue / Say1: 11 Pages / Sayfa: 121-136
Cite as / Atif: Ayub, Sheikh Javaid. “The Human 'I" as the Key to Ma'rifatullah and
Knowing Oneself: Nursi's Treatise of Human 'l' [Ma rifetullahi ve Kendini Bilmeye
Bir Anahtar Olan Insan Ene’si: Nursi'nin Ene Risalesi]”. Katre Uluslararasi Insan
Arastirmalari Dergisi - Katre International Human Studies Journdll (June /

Haziran 2021), 121-136.
https://doi.org/10.53427 /katre.860409

Plagiarism / Intihal: This article has been reviewed by at least two referees and
scanned via a plagiarism software. / Bu makale, en az iki hakem tarafindan
incelendi ve intihal icermedigi teyit edildi.

Copyright © Published by istanbul ilim ve Kiiltiir Vakfi / Istanbul Foundation for
Science and Culture, Istanbul, Turkey. All rights reserved.
https://dergipark.org.tr/tr/pub/katre



The Human 'I' as the Key to Ma rifatullah and Knowing Oneself: Nursi's Treatise
of Human I’/ Sheikh Javaid AYUB

The Human 'l' as the Key to Marifatullah and Knowing
Oneself: Nursi's Treatise of Human 'T'

Abstract: Nursi describes human I as a key to open the hidden treasures
of the cosmos; but ‘I’ is also a double-edgedsword, an A/if one face
pointing towards materialism and the other towards God. When man
turns towards materialism and becomes his own master, the real
essence of [ is lost. When human I gets corrupted, Nursi believes that
the corruption of human I reduces the value of Allah’s bounties. But, on
the other hand, ‘I’ is the source of all knowledge; therefore, it is
necessary to know the nature and existence of the ‘I". There cannot be
any other way to know the true nature of the I, except through the ‘T’
itself. The study aims to comprehend the true nature of the human ‘T’
based on Nursi’s perspective. It also makes a differentiation between
Nafs, Ruh and the human [, as the terms are loosely used
interchangeably. For Nursi, the Divine Names are a source of
Ma'rifatullah, but these Names themselves manifest through human I.
This statement brings human I and Asma ul-Husna in close conformity
with Ma'rifatullah. The paper tries to explore this relationship between
Asma ul-Husna, Ma'rifatullah and the human I. This study, which has
the features of a qualitative research, used the text analysis method.

Key Words: Philosophy of Islam, Knowing thyself, Ego, Nafs, The Divine
Names, Ma’rifatullah

Ma’rifetullahi ve Kendini Bilmeye Bir Anahtar Olan insan Ene’si:
Nursi'nin Ene Risalesi

Oz: Nursi, insan Ene’sinin, kozmosun gizli hazinelerini agmak i¢in bir
anahtar oldugunu bildirir; ama "Ene" ayni zamanda iki ucu keskin bir
bicaktir; bir yiizii materyalizme, digeri Allah'a déniik bir Eliftir. Insan
materyalizme donilip kendi efendisi oldugunda, Enenin gergek 06zii
kaybolur. Nursi, insanin Ene’si bozuldugunda, Allah'in nimetlerinin
degerini diisirdiigiine inanir. Fakat diger taraftan Nursi'ye gére Ene
tiim bilginin kaynagidir; bu sebeple, Ene’'nin mahiyetini ve varligin
bilmek gerekir. Nursi'nin belirttigi gibi, Ene'nin kendisi disinda, Ene'nin
gercek mahiyetini bilmenin baska yolu yoktur. Bu calismainsan
Ene’sinin gergcek tabiatini Nursi'nin perspektifinden anlamayi
amaglamaktadir. Bu ¢alisma ayrica, birbirinin yerine gevsek bir sekilde
kullanilabilen Nefis, Ruh ve insan Ene’si arasinda da bir ayrim yapar.
Nursi'ye goére, ilahi isimler ma’rifetullahin bir kaynagidir, ancak bu
Isimler insan Ene’si araciligiyla tezahiir eder. Bu ifade, insan Ene’sini ve
Esma iil- Hiisna'y1 ma’rifetullah ile yakin uyum i¢ine getirir. Makale
Esma iil-Hiisna, Ma'rifetullah ve insan Ene’si arasindaki bu iliskiyi
ortaya koymaya calismaktadir. Nitel arastirma ozelligini tasiyan bu
calisma metin analizi ydntemini kullanmistir.
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Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Kendini Bilme, Ene, Nefis, ilahi
[simler, Ma'rifetullah.

Introduction

Said Nuri was born in 18781 and died on 23rd March 1960.
He lived in one of the most significant periods of human history. He
saw the two world wars, the collapse of the Ottoman Empire and
the emergence of the secular Republic of Turkey. He lived through
colonization and decolonization of Muslim lands, saw rise, and fall
of different ideologies. He became witness to the onslaught of
modernization, westernization, and secularization in Muslims
lands, especially in Turkey. These experiences were influential in
shaping his socio-political and religious thoughts. Nursi attributed
the decline of the Muslim world to the weakening of its faith and
concentrated all his energy on reviving it. Although Nursi has
provided explanations pertaining to the political and economic
aspects of the decline, he strongly stated that the root cause of all
problems was the lack of and deviation from faith. To him, it was
not the state that collapsed rather it was the people. So, rebuilding
and reconstruction must come from below. The reconstruction of
people’s lives became the base and the goal for the Nur Movement.
Said Nursi did try in the early years (‘Old Said period’ as he called
it) to revive Islam and society by means of politics, but once he
realized that the state in Ataturk’s new Turkey was going to be a
secular one, he abandoned political and social activism and decided
to revive the faith of the individuals, hence chose a bottom-top
approach for socio-political change. The years that saw the
transition of Turkey from Empire to Republic, also saw the
transition of Said Nursi from ‘Old Said’ to ‘New Said’ (Nursi, 2010,

p. 8).

Faith for Nursi was not a blind one. He was for knowing God
through the signs of God and these signs include the dyat-i anfus
(internal signs), dyat-i samawat (heavenly signs) and dyat-i Qur'an
(Qur’anic signs, namely verses). For Nursi, the Divine Names are
manifested in the created realm of the cosmos, hence knowing the
cosmic world brings one close to knowing the God. Therefore,
knowledge can be defined as the outcome of the encounter

1 Some of the biographers have mentioned the year as 1877, for example see
Ramazan Balci (2009), Bediuzzaman Said Nursi ‘wonder of the age’.
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between human mind and its environment. If so, then the pedagogy
for encountering the environment needs to be defined and drafted.
Said Nursi provides us with that pedagogy. For Said Nursi, the
epistemological framework to encounter, understand and interpret
the created Qur’an (the cosmos) is the belief in God. Nursi believed
that there are two holy books man must read- the revealed Book
(the Qur’'an) and the created book (the Cosmos) (Nursi, 20154, p.
484). To him the source of knowledge is ‘I’ (man’s ego), which Nursi
believes, was a Trust? given by Almighty Allah to the humans. This
ego is the key to unlock the hidden treasures of the cosmos to reach
to the Creator (Nursi, 2015d, p. 558). He believes, as Markham and
Pirim (2011, p. 30-31) puts it that “unless humans were provided
with skills of comprehension, speech, seeing, hearing, and all
capacities for understanding, it would not be possible for them to
grasp Divine attributes and the ways they operate in the cosmos”.
Nursi places huge emphasis on reading the created Book for
knowing the Gaib ul-Gayoob (unseen of the unseen). For him, the
first revealed verse /gra (read) does not mean only to read the
words of God from the revealed Book, but also the words of God as
made manifested in the created realm. Nursi believed that in the
command to ‘read’ there was also the command to interpret.
However, the created Book can be read from two different and
diametrically opposed hermeneutical positions, that are mana-i
ismi (self-referential) and mana-i harfi (other-indicative). Simply
stated, either one interprets the cosmic verses as indicating none
other than their own existence or interpreting them as signs
pointing to the Creator (Turner, 2009, p. 67-70). Nursi places huge
stress on knowing the Creator through His creation. So, any attempt
to understand the created world must be an attempt to reach to the
Creator. His Risale-i Nur contains many passages that instruct to
employ the ‘other-indicative’ frame to understand the Creators3.
This ‘other-indicative’ frame, believes Markham, guides one to pass
from cause to the source of the cause (Markham and Pirim, 2011,

p. 35).

2 He is referring to the Qur’anic Verse ‘We did indeed offer the Trust to the
heavens, and the earth, and the mountains; but they refused to undertake it
being afraid thereof. But man assumed it; indeed, he is most unjust, most
foolish’. A/ Qur’an, Chapter 33, Verse, 72.

3 For instance, see the Twelfth Word in 7he Words, 2015, pp. 143-149, The Third
Ray in The Rays, 2015.
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1. NursianPedagogy of Encountering the Created Qur’an:

Human beings are concept bearing creatures who approach
and accumulate knowledge through concepts. When these
concepts are arranged coherently, a perspective about reality is
born. But this perspective or frame is itself based on some
accumulated knowledge as human mind proceeds from known to
unknown. Knowledge, as Hume believes, is accumulated through
senses, thus senses are primary and the mind secondary.
Rationalists, on the other hand, have put mind first and experience
second. Kant, however, tried to balance the two extremes by stating
that all knowledge is undoubtedly experimental, but it does not
follow that it necessarily arises from experience (Kant, 2007, p. 37).
Through his terminology of a priori and a posteriori knowledge,
Kant tries to form a bridge between empiricists and rationalists. In
Islamic worldview, ag/ (mind), senses and gal/b (heart) are the
source of knowledge.

Knowledge is social in the sense that humans are born into
them. For theists, the center of their worldview is God, while for
atheists it is anything other than God. Both worldviews can be
received by people just as they receive their languages, customs,
and traditions. The epistemology of science cannot be concerned
with the anatomy of that knowledge rather it has to deal with the
mental frameworks of the scientists engaged in scientific activities
(Acikgeng, 2014, p. 30). These frameworks have a sociological
origin; therefore, sociology of science is as important an area as
science itself. The purpose of the epistemology of science expands
to the area of tracing the mental frameworks and worldviews held
by the scientific community while engaging itself in any scientific
activity (Acikgeng, 2014, p. 60). Thomas Kuhn (2012, pp. 111-134)
states that history of science must take into consideration not only
the scientific truths of the times, but also the frameworks which run
parallel to the facts andadds that in fact the scientific truths emerge
in proportionate to that worldview.

Broadly speaking we have two gigantic worldviews to
understand and interpret the cosmic world and its
phenomenology: The secular worldview (mana-i ismi) and the
tawhidi worldview (mana-i harfi). In the secular worldview, the
phenomena and the reality are pursued according to the
perceptions and consciousness of an individual, but what
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consciousnessactually is and how it works, and what is it composed
of, are the questions the answers of which are still pending. Further,
it explains ‘what’ of the reality, and the factual truths, but do not go
beyond to trace the transcendental truths. The secular
phenomenology puts human self at the center of our
understanding, but the understanding through ‘self’ needs to be
preceded by the understanding of ‘self itself (Aydin, 2019, p. 91).
If phenomenology is all about experiencing through ‘self’, it means,
all experienced knowledge will depend on the perception of the
‘self’. If ‘self’ is perceived wrongly, as secular worldview in fact
does, we will have wrong experience, hence wrong understanding
of the reality. Humans are the crown of the creation, created in the
best mould and are bestowed with the best potentialities to lead a
meaningful and purposeful life. Meaninglessness occurs through
objectification of everything including humans themselves. When
humans are objectified, the purpose of their life, their being and
their existence are completely lost, the life goes astray and is
clutched in the whirlpool of meaninglessness and nihilism. Humans
start looking on their selves and the cosmos through objectified
lenses, hence cannot reach to the transcendental truth. They cannot
realize that the Cosmos, The Alem-i Shahadah is made up of
symbols and ayat reflecting and indicating someone else. That
someone is Allah and Allah alone- All-Wise, All-Knowing, a
Mastermind behind the creation of the entire cosmos, the Humans,
and the Angels. This mana-i ismi approach is faulty and it takes
meaning and purpose from the life, hence cannot be trusted to lead
a good life.

In the Twenty Third Flash, Nursi attacks the very
foundations of the atheistic and naturalistic ideologies and shows
by his lucid arguments that these ideologies and philosophies are
based on superstitions, hence are non-scientific. Nursi argues that
their method of encountering and exploring the cosmos is
fraudulent as it makes people to believe in causes or natural
process, hence makes them myopic. They do not move beyond the
physical realm and believe that what is apparent has either come
into being by its own or has been the effect of some causes or they
claim that it is all natural and nature necessitates and creates it.
Nursi attacks these basic principles of the secular worldview and
disproves them one by one. Nursi concludes that this mana-i ismi
approach cannot lead humanity to reality, hence is not helpful in
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solving the day-to-day problems of humanity. Through this
approach, believes Nursi, neither the purpose of the human
creation can be known, nor the purpose of the cosmos. So, humans
following this approach will go astray, get confused and will fall in
a whirlpool where from they cannot escape (Nursi, 2015a, p. 232-
253).

In contrast to the secular worldview, a tawhidi worldview
places God at the center and therefore locates dominicality of Allah
behind every cosmological phenomenon. Tawhidi worldview does
not only stop on knowing the physical realm, the answers of which
are still pending. but also moves beyond the factual truths to reach
to the transcendental ones. Humans are not only physical beings
but also spiritual, emotional, and psychological beings.
Objectification of humans has rendered them physical beings only.
Instead, when the cosmic world is read through mana-i harfi
approach, Allah manifests everywhere as the Qur’an mentions A//
that is in the heavens and all that is in the Earth extols Allah’s Glory
(Qur’an 59:1; 61:1;62:1;64:1 ). The most exciting thing about these
Qur’anic verses is that they all are concluded at Asma ul-Husnalike
All-Wise, All- Knowing, Sovereign etc, thus clearly establish
relationship between 4lam-i shahadah and the Asma ul-Husna
(Divine Names). This mana-i harfi approach is therefore a clear
guide for a meaningful and fulfilling life, and the most important
thing is to learn the language of mana-i harfito decode the meaning
of the experienced phenomena. The mana-i harfi approach
provides us two essential things: one is the belief in Allah, which
makes the believers accountable and answerable. As humans are
created in the God’s image, hence they will learn to be
compassionate, Rahim, 'Allm, Rahman and will manifest God’s
attributes on the Earth. The second is the knowledge which not
only puts humans on the seat of khalifah, but also helps to answer
satisfactorily all existential questions of life. This approach makes
mankind to reach to the level of /hsan as Allah is seen everywhere
through His created Qur’an, the Qur'an-i Kabir. Nursi explains that
this world is well ordered and well measured, wisely, and
artistically fashioned. No cause, no natural happening can explain
this artistry. The only correct explanation, therefore, is that this
cosmos is a book written, a mirror, which reflects the author of the
book. So, what is important is the mana-i harfi approach which
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Nursi believes is the only reliable and correct approach to read the
created Qur’an.

2. Nafs, Ruh and the Human I

T" is an entity with both existence and essence. But its
existence is not demonstrable or tangible, rather it is a formless,
shapeless measurement. Aydin (2019, p. 95) believes that ‘I’ has no
real existence and the perception of ‘I’ as real existence is just an
illusion. But human T is a reality and realities sometimes do exist
without demonstrable existences. ‘I’ is the part of a larger canvas
called nafs which can be taken to mean whole human personality,
with all the necessary faculties (psycho-spiritual) along with ruh.
Nafsis basically (in the Qur’anic terminology), a single living entity
which is manifested in the shape of a body (with all its features and
faculties) possessing a Spirit, namely, ruA (with all its features).
The Qur’an uses the word nafs at 295 different places and by it the
complete whole of what is called as human is meant. For example,
the Qur'an mentions: ‘And be aware of the Day, when no one shall
avail another, when ransom shall be accepted from no one, when
no one’s intercession will profit anyone, when there shall be no
help from any quarter’ (Qur'an, 2:123). In the same chapter, the
Qur’an mentions: ‘Allah does not lay a responsibility on anyone
beyond his capacity’ (Qur'an, 2:286). Nafs is used to differentiate
between a living being and a nonliving being. The Qur’analso
mentions: ‘Everyone (every nafs) is bound to taste death and you
shall receive your full reward on the Day of Resurrection’. (Qur’an,
3:185; 21:35). Nafs is also used to mean the single entity, the single
being from where the human race begun. In another verse, Qur'an
states that ‘O people! Fear your Lord Who created you from a single
being (from a single nafs) and out of it created its mate; and out of
the two spread many men and women’(Qur’an, 4:1; 39:6). In Surah
Maidah, Allah ordained for the Children of Israel in these words, ‘he
who slays a human being unless it be (in punishment) for murder
or for spreading mischief on the Earth shall be as if he had slain all
mankind; and he who saves a life shall be if he had given life to all
mankind (Qur’an, 5: 32). Allah swears by human nafs and by
Himself for perfectly proportioning it. This perfect proportion may
be of body and ruh, of obedience and disobedience, of faculties to
perform good or evil, as Allah mentions that He imbued human nafs
with (the consciousness of) its evil and its piety. Allah states that
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man is aware of himself, even though he might make up excuses
(Qur’an, 75:14-15). Allah makes a final note then by saying that ‘He
who purifies it will prosper (Qur'an, 91:9). Nursi also makes a
difference between human soul and the human ‘T’ by stating that
man’s compound ignorance and self-oppression traits belong to the
lowest level of the soul rather than the ‘I. Soul can be purified,
hence manifests itself in various states; nafs-ul- ammarah (the evil
commanding soul) (Qur'an,12:53), nafs-ul-lawwamah (the
blaming soul) (Qur’an, 75:2) and nafs-al-mutmainnah (the tranquil
soul) (Qur’an, 89:28). According to Nursi, nafs-ul-ammarah is
transformed into nafs-ul-mutmainnah, but it can also happen in a
reverse direction (Nursi, 2015b, p. 280). It is to be emphasized that
these are mere states of Nafs rather than its stages.

Ruh is used at 23 different places for different meanings.
Sometimes it is used for what was blown inside Adam and before
which angels were ordered to prostrate (Qur’an, 15: 29; 37:72) and
sometimes it is used for Gabriel (Qur’an, 2:87,253; 16:102; 40:15).
Ruh is what brings life into existence; life is both biological and
spiritual. Just as the Ruh animates a body, so too the revelation
brings life to a nation. Yet, do animals not have body and spirit? If
so, what makes humans different from animals? The scholars of the
Qur’an believe that the human spirit is perhaps the most elevated
of all God’s creations. This superiority is not quantitative rather
qualitative, and its quality lies in its proximity to Allah (Turner,
2013, p. 150). Simply stating, the MNafs in animals lacks the
consciousness and the ‘T’, so the urge to unlock the talisman of their
selves and the world around them. The human Nafs, therefore, is
bestowed with the faculty to know its own existence, nature, and
purpose; it has faculty to comprehend the reality beyond the
physical realms. For Nursi, this conscious part is human ‘I’ and this
‘I’ makes humans know themselves and their Creator. Humans are
‘historical beings’ in the sense they make history by exerting
themselves on the environment by knowing as well as changing it
by knowledge. Humans have been created in the nest of the mould
and the model. They have been bestowed all the necessary faculties
and skills to comprehend the Divine attributes. As Markham puts it,
‘in absence of these necessary attributes and the facultiesit would
not be possible for humans to grasp Divine attributes and the ways
they operate in the cosmos’ (Markham and Pirim, 2011, p. 30-31).
Nursi, however, believes that two important aims are basically very
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important in the designingof these faculties and their insertion in
the human beings; the first aim is to make known to the humans
the varieties of Allah’s bounties and causing man to offer Him
Shukurand Zikir. The second aim is to make known to the humans
through these faculties, all the myriad forms through which the
sacred Asma ul-Husnamanifested in the world and to cause him to
experience them. And outcome of this recognition and the
experienceis that humans come to believe in them (Nursi, 2015d,
p. 139).

3. The Ayatul- Allah (Divine Signs), the Asma ul-Husna and
the Human I

Broadly speaking, the Ayatul Allah is manifested in three
important forms; dyat-i anfus (internal signs), dyat-i samawat
(heavenly signs) and dyat-i Qur'an (Qur’anic signs, namely verses)
(Qur'an,41:53); the dyat-i anfus invite humans for self-
introspection to recognize the Divine Wisdom that is involved in
bringing into existence such a wonderful creation like human. They
also call humans to identify their position in the world as the
Khalifat-ul-Allah and ask them to perform their obligations for
Allah. Man has been granted the ‘Trust’ of Khilafah which the
Samawat (the heavens), al-Ard(the earth) and a/-/ibal (mountains)
refused to undertake (Qur’an, 33:72). In accepting the ‘trust’, man
takes it up to himself to act as God’s representative on the Earth.
Nursi considers human ‘I’ as one of the important components of
this Divine Trust. A trust is, as we know, a delegated thing over
which an individual has power of disposal: but he is expected to use
it according to the wishes of the giver of the trust rather than his
own; but he also has a free will and by capacity of that free will and
the power, he can go against the giver’s wishes and usethe trust in
any manner he likes (Turner, 2009, p. 60). This means that
propensity to refuse is only with humans and jinns. Iblis refused to
bow before Adam, therefore, disobeyed the command of Allah and
became the worst among the losers. Human T, states Nursi is like
an Alif with two faces: the mana-i harfiand mana-i ismi. The mana-
i harfiis the face of prophethood where the human ‘I’ knows itself
and realizes that it serves one other than itself. [t understands the
fact that its essence has only an indicative meaning. This face of the
human ‘T does not ascribe partners to Allah in His Being, in His
Attributes and in His Powers (Nursi, The Words: 562). The other
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face looks towards evil and regards ‘I’ as itself, pointing to none
other than itself, has meaning in itself and believes that it exists for
itself and of itself. ‘I’ takes the existence of itself as real, hence, the
real master in its sphere of disposal (Nursi, 2015d, p. 562). When
the ‘T takes this stand, it challenges the sovereignty of Allah and
becomes a rebel. When this face of ‘I’ is followed, denial of Allah is
proclaimed. I, therefore, becomes god itself or make someone else
its god. When ‘I’ becomes the master itself, it is destined to go astray
and run into all sorts of misguidance.

“God created man in the image of the Merciful”4 to perform
His vicegerency on the Earth. In performing this essential and very
hectic assignment, he is believed to reflect all Divine attributes so
that these attributes get manifested. To render this duty, he has
been provided with knowledge, will and the power to act on both.
He has been provided the conscious self, the ‘I’ which if understood
perfectly will lead humans to encompass the reality in the most
perfect way. Human knowledge has two important sources; first it
is acquired by human self itself, and the second, the source of
human knowledge is revelation. The acquired knowledge is derived
from the encounter of human self with its environment and this
encounter happens with all the known dimensions of human self
(rational, empirical, spiritual, and moral). Knowledge grows from
already accumulated knowledge as humans are concept-bearing
creatures; so, they are provided with concepts as well as the
faculties to understand and develop those concepts. It is, indeed,
the /Im granted to Adam that Allah uses to justify Adam’s
vicegerency (Gok, 2016, p. 66). The Qur’an mentions that ‘And He
taught Adam the Names, all of them’(Qur’an, 2:31).

For Nursi, these names are the beautiful names of God
Himself, the Asma ul-Husna (Nursi, 7he Words: 254). The Qur’an
mentions that all the Most Beautiful Names belong to Allah (Qur’an,
6:180; 18:110; 20: 8;59:24). The knowledge of Asma ul-Husna is
closely linked with the purpose of our creation. In the Qur’an Allah
says that He created the jinns and humans for nothing else but that
they may worship Him (Qur’an, 51:56). Nursi in commentary of this
verse writes that the purpose and aim of man being sent to this
world is to recognize the Creator of the Universe, and to believe in

4 Buhari, Isti'zan, 1; Miislim, Birr, 115, Cennet, 28
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Him and worship Him. And according to his nature, man’s duty and
obligation is to know Allah and believe in Him, and by thought and
with certainty affirm His existence and unity (Nursi, 2015c, p. 125).
Thus, the knowledge of the God becomes important for the belief in
the God. But the questions arise, like who is the God? What is He
like? How can we know Him? This is where, according to Nursi, the
Asma ul-Husna comes to our rescue. Nursi says that all the pure
sciences speak of God and make known the Creator together with
His names, and each science with its own particular tongue makes
known His attributes and perfections (Nursi, 2015c, p. 226-28).
Man has been created to act as a mirror, for the Asma ul-Husna,
small samples of which have been placed in his being in order that
he becomes not only a place of demonstration for those names but,
awilling and purposeful presenter of them (Nursi, 2015e, p. 23-24).
Nursi believes that in granting knowledge of Asma ul-Husna, not
only did God teach man to recognize all the Divine attributes of
perfection, but He also gave him the ability to display those
attributes consciously and in doing so, he acts as the God’s
vicegerent on the Earth (Turner, 2013, p. 178). Nursi believes that
man has been created as a microcosm of the cosmos and is best
placed in the ladder of the creation to act as a mirror for all Divine
names. Nursi writes that ‘the true meaning of your life is this: it’s
acting as a mirror to the manifestation of the Asma ul/-Husna and
the manifestation of the Eternally Besought One. That is to say, as
the focal point of all Divine Names manifested in the world, we
become mirrors to the Single and Eternally Besought one (Nursi,
2015d, p. 141). ‘But why do the names want to be displayed’?” Why
do they want to see their impresses’? Kelton Cobb (2003, p. 136)
states that ‘Nursi pushes further into the mystery of the inner life
of the God by answering that the names desire to ‘constantly write
anew’, a thousand of different ‘missives of being’ in order to display
each missive to the witnessing gaze of the Sacred Essence, the Most
Pure and Holy One, Who is signified. The displaying of Divine
Names has two different and essential functions; first, they actively
renew the created world primarily for the purpose of displaying the
God to Godself; and secondly their display aims to get the attention
of the meditative gazes of all sentient beings, and cause them to
read them (Nursi, 2015b, p. 335). Kelton Cobb believes that by
presenting this argument Nursi returns to the theme of the
correlation of the Names to the various branches of knowledge
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(Cobb, 2003: 136). In this subject, Nursi writes that ‘it was the
teaching of the Asma ul-Husna, that resulted in comprehensive
disposition, of countless sciences, and numerous all-embracing
branches of knowledge about the universe, and extensive learning
about the Creator’s attributes and qualities, which afforded man
superiority over not only the angels but also the heavens and the
Earth and mountains in the question of the bearing of the Supreme
Trust’ (Nursi, 2015, p. 254).

The story of high school students, asking Nursi about Allah,
has been mentioned twice in the Risale. They asked Nursi to tell
them about the Creator, since their teachers did not speak to them
of Allah. He said to them ‘All the sciences you study continuously
speak of Allah and make known the Creator, each with its particular
tongue (Nursi, 2015c, p. 226; 2015d, p. 169). Nursi concluded that
hundreds of sciences, indeed pure, make known the Glorious
Creator together with His Names, each through its broad measure
of scale, its particular mirror, its far-seeing eye, and searching gaze,
they make known His attributes and perfections (Nursi, 2015c, p.
228-29; 2015d, p. 171). Nursi insisted that there cannot be any
contradiction between pure science and the Divine revelation as
both manifest from the same source.

Nursi states that the human T’ is the key to unlock the Asma
ul-Husna, which, he believes, are hidden treasures. He considers
human ‘T, to be the key to the locked talisman of creation; a riddle
that solves all existential problems and questions, a wondrous
talisman (Nursi, 2015d, p. 558). But, before knowing the talisman
of the universe, humans must first know the true nature of this T’
So, what is the nature of the ‘I’ then? For Nursi human ‘I’ has no
material existence but an immaterial one, it is a hypothetical unit of
measurement to know and understand the attributes of Almighty
God (Nursi: 2015d, p. 558). Since the God’s attributes are infinite
and human mind is incapable of comprehending the infinite
therefore, some unit, even if imaginary or immaterial, needs to be
developed to comprehend the infinite. Nursi, also believes that the
source of human knowledge is ‘I’ (man’s self), which to him, is a
Trust given to the humans by Almighty God. He believes that this ‘T’
is the key to unlock the hidden treasures of the cosmos to reach to
the Creator. (Nursi, 2015d, p. 558). ‘I’, therefore, has no tangible
existence but is an abstract entity, a hypothetical unit of
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measurement to know and understand the attributes of Almighty
God. It acts as a demarcation line between the infinite and the finite,
and it is through finite we are able to understand and comprehend
the infinite. ‘I, Nursi states has an indicative meaning; having no
meaning in itself, it shows the meaning of others, therefore, the real
nature of ‘I’ is indicative (Nursi, 2015d, p. 558-59). This face is the
prophetic face of the ‘I’ where, according to Nursi, the ‘" knows
itself to be a bondsman and realizes that it serves one other than
itself and carries the meaning of not of itself but of another. It
realizes its dependence in terms of existence, power, and
ownership (Nursi, 2015d, p. 562). It hands over the sovereignty to
Allah and accepts its position as the Khalifa on the Earth. But in
relation to the other creations of Allah, humans occupy an exalted
position. They are created in the best of moulds (Qur’an, 95:4); they
have received Ruhfrom Allah Himself; man is the one before whom
angles were ordered to prostrate (Qur’an, 15:29; 37:72). Prophets
were sent to for his guidance, and he is the crown of the creation.
Therefore, his I has a great value.

However, there is the other side of the human ‘I’ where the ‘T’
assumes to carry no meaning other than its own, points to none
other than its own self and works purely for its own self and
according to its own will and liking. It assumes its existence as real
and essential; it says that it exists in itself and of itself. It becomes
its own master and performs whatever sooths it and the manner it
likes (Nursi, 2015d, p. 562-63). Nursi further states that when the
human ‘I’ liberates itself from the Divine religion, it loses its way
and takes reins into its own hands and runs into all sorts of
misguidance (Nursi, 2015d, p. 563). When the ‘T’ tries to exert its
existence before the God, I turns into the Ana which is not the
correct realization of ‘I, hence a breach of trust. When Ana
emerges, humans reach to apex of arrogance as Iblis stated that Ana
khairun minhu “1 am better than him” (Qur’an: 38:76). Similarly, it
makes humans to claim Ana Rabbukum ul a’la“1 (Pharaoh) am your
Lord the Highest.” (Qur’an, 79:24). Therefore, in relation to the God,
human I is just indicative but in its other existence, i.e, in relation
to the other creation it has a superior existence of Ashraful
Makhliigiat a Khalitah (His vicegerent on Earth) who is authorized
to use the delegated authority to exert himself. It is his free will and
the power to execute the free will that can make him a talisman.
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Conclusion

Indeed, man has been the recipient of the Divine trust, but he
has indeed turned out to be unjust and foolish. This foolishness
occurs as human ‘T’ tries to assume itself as a real sovereign,
answerable and accountable to none other than itself. This claim of
self makes him arrogant to the extent that he through his
philosophy, perception and knowledge ascribes partners to Allah
and thus reaches to the lowest of the low. In other words, as the
Qur’an presents this state very beautifully that ‘they have hearts
with which they fail to understand; and they have eyes with which
they fail to see; and they have ears with which they fail to hear. They
are like cattle-indeed, even more astray. Such are utterly heedless.’
(Qur’an, 7:179). Purification of human I is the way for salvation and
salvation is the real success. The Qur’an states that ‘He who purifies
it will prosper.” (Qur’an, 91:9). But purification is not an easy task
and cannot be accomplished unless the human ‘T" surrenders its
temporary and illusory ownership over itself and its attributes
before the Divine Will and accept the role of a bondsman.
Purification is possible when human ‘T’ realizes its own existence
and readily accepts its position as ‘a nebulous, insubstantial
mechanism that exists solely to indicate, not of itself, but its
Creator.” (Colin, 2013, p. 157). When this situation is reached,
humans indeed become the vicegerent of Allah on the Earth. But
walking on the right path may sometimes seem tedious, energy
soaking but in the end, it rewards, and it is famously stated that all
is well that ends well. Happiness and success lie in following the
prophetic path, the path of those whom Allah has favored and not
of those who incurred Allah’s wreath and went astray. People who
fail to recognize the Creator through His creation are the people
who, according to Nursi, are defeated by their evil souls. Their souls
are corrupted, and a corrupt soul reduces the value of Allah’s
bounties by being proud. It lays its hands on these bounties
unlawfully by claiming them of its own. They wonder purposeless
and when they lose their purpose, they lose the sight, hence become
unable to comprehend the Divine names and the true nature of the
trust bestowed to them. When they forget Allah, Allah makes them
oblivious of themselves. Nursi believes that the perfection of soul
lies in recognizing Allah, rather than trying to be self-centered.
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Bediiizzaman’'in Hapishanede Yazdig1 Mektuplarla Talebelerinin
Cemaat Suurunu Takviyesi

Oz: Bu makalenin amaci, kati laiklik uygulamasi sonucunda hapse atilan
Said Nursi’'nin hapishanede yazdig1 mektuplar araciligiyla 6grencilerinde
nasil bir cemaat suurunun gelistigini ortaya koymaktir. Nitel bir
arastirma olan ¢alismamizda dokiiman analizi metodu kullanilmistir.
Turkiye’de, Cumhuriyetin kurulusundan sonra, devlet eliyle kati bir
sekiilerlesme politikasi uygulanmis; dinin devletle iliskisi tamamen
kesilmekle kalinmamis, sosyal hayat ve hatta birey tizerindeki etkileri de
ortadan kaldirilmak istenmistir. Dini egitim yapan kurumlar kapatilmas,
dil ve harf inkilaplar1 bahanesiyle toplumun dini kaynaklara ulasmasi da
engellenmistir. Bu sartlar altinda Bediilizzaman, stirgiinde ve baski
altinda olmasina ragmen, milletin iman ve Kur’an’la baglarini muhafaza
etmek maksadiyla bu meselelere dair eserler yazmistir. Sonradan Risale-
i Nur adiyla anilacak bu eserleri, ¢cevresindeki ilgi duyan insanlara vermis
veeserler elden ele nesredilmeye,risaleleri okuyanlar da Nur Talebeleri
diye anilmaya baslanmistir. Gelismeden rahatsiz olan Hiikiimet,
Bedilizzaman’1 ve talebelerini sindirmek ve yildirmak maksadiyla hapse
koyarak mahkeme eliyle mahkim etmeye ve Nur Hizmetini dagitmaya
calismistir. Bu plana karsi Bediiizzaman, hapishanede dogrudan
goriisemedigi talebelerine mektuplar yazarak, Islam’in 6ziinde var olan
prensipler tavsiyesinde bulunmustur. Hapishanede birbirlerini daha
yakindan tanima imkani bulan talebeler, Bedilizzaman’in tavsiyelerine
uymuslar ve Ustatlarina, eserlere ve birbirlerine daha baglh miitesanit bir
cemaat olarak hapishaneden ayrilmislardir.

Anahtar Kelimeler: Cumhuriyet tarihi, Bedilizzaman, Risale-i Nur, Nur
Talebeleri, Cemaat.

Bediuzzaman’s Consolidating His Students’ Sense of Community
Through The Letters He Wrote from Prison

Abstract: In Turkey, after the establishment of the Republic, a strict
policy of secularization was implemented by the state; religion has not
only been completely cut off from the state, but also its effects on social
life and even on the individuals have been abolished. Institutions
providing religious education were closed, and society was prevented
from accessing religious resources under the pretext of language and
letter reforms. Under these conditions, Bediuzzaman wrote works with
the purpose of preserving the nation's faith and ties with the Quran,
although he was in exile and under pressure. These works, which would
later be called Risale-i Nur (the Treaties of Light), were given to
interested people around him and the works began to spread hand-to-
hand, and those who read the treatises began to be known as Nur
Students. Disturbed by the development, the Government tried to
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imprison Bediuzzaman and his students in order to intimidate them and
tried to convict them by court and disperse the Nur Hizmet (the Service
of Light). Against this plan, Bediuzzaman wrote letters to his students
that he could not meet directly in prison and recommended the
principles inherent in Islam. The students, who had the opportunity to
get to know each other better in prison, followed the advice of
Bediuzzaman and left the prison as a community in solidarity and
became more connected to their masters, works and each other.

Keywords: History of the Republic of Turkey, Bediuzzaman, Risale-i Nur,
The Students of Nur, Community.

Giris
Bu makalenin amaci, kati laiklik uygulamasi sonucunda
hapse atilan Said Nursi'nin hapishanede yazdigi mektuplar

aracilifiyla 6grencilerinde nasil bir cemaat suurunun gelistigini
ortaya koymaktir.

Tiirkiye Cumhuriyeti, Batililarin uzun zamandir devam eden
saldirilar1 karsisinda, olaganiistii sartlarda ve buyiik sikintilar
icinde siirdiriilen Milli Miicadeleden sonra kurulabilmis; bu da
millette, basta Atatiirk olmak iizere, miicadelenin 6nderlerine
karst bir giiven duygusunun olusmasina sebep olmustu.
Cumbhuriyetin kurucu kadrosunun disiinceleri ise II. Mahmud
(Saltanati: 1808-1839) doneminde baslayan Batililasma ve ona
paralel olarak gelisen sekiilerlesme ! ve pozitivist fikirlere
dayanmiyordu (Turhan, 1994, s. 149). Bu fikirlere dayali bir
modernlesme projesi hazirland1 ve hizla uygulamaya konuldu.
Bunlara gore, Bati medeniyeti, din adamlarinin toplum tzerinde
olusturdugu baskilar ortadan kaldirildiktan sonra gelismeye
baslamisti ve Tiirkiye’de ancak boyle yaparak geri kalmisliktan
kurtulabilecekti. Bu anlayisla devletin dinle olan baglar1 hizla
koparildi. Halifelik kaldirildi, dine dayali hukuk sistemi tamamen
sekiilerlestirildi, din egitimi yapan egitim kurumlar1 tamamen
kapatildi; dinle iliskili olarak olusan Osmanli Tiirkcesi alfabesi
degistirildi, yine dinle iligkili olarak, Tiirkceye giren Arapca ve
Farsca kokenli kelimeler atilmaya ¢alisildi. Bunlarla da
yetinilmeyerek, toplum ve birey hayatini ilgilendiren alanlara
girilerek (Tekin, 2004. s. 113), dini ¢agnistiran kiyafetlerin
giyilmesi yasaklandi, tekke ve zaviyeler kapatilarak tarikatlar

1 Sekiiler anlayisa gore yalmzca akla inanilir, bilim tek kader, akil tek rehber,
mutluluk tek amagtir. Daha fazla bilgi i¢in bkz: (Abu Rabi, 2006, s. 147 vd.)
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yasaklandi, dini unvanlarin kullanilmasi yasaklandi, hatta ibadetin
diline miidahale edildi. Bu agir sartlar altinda Tirkiye’de yasayan
Miisliimanlar, dinlerini 6grenmek, yasamak ve yeni nesillere
aktarmak icin gerekli kaynaklardan, kurumlardan ve yetismis
insan potansiyelinden mahrum kalmis bulunuyorduz.

Siyasi ve toplumsal alanda meydana gelen bu
degisikliklere Kkarsi, Dblyiik toplumsal tepkilerin gelmesi
beklenirken (Meri¢ 1981, s. 25-26; Durant, 1983, s. 65), boyle
olmadi. Gergi toplumun biiyiik bir boliimii sekiiler diisiinceyi
benimseyecek egitimden gecmemisti ve din adamlarina ve
geleneksel kurumlara saygisi ve bagliligi bulunmaktaydi. Bu
muhafazakar haliyle, direnmesi beklenirdi. Ancak bir iki olay
disinda ciddi bir direnis goriilmemistir. Bunun sebeplerinden
birisi, basta Atatiirk olmak {izere, Cumhuriyetin kurucularina
yonelik, Milli Miicadele doneminde elde edilen basariya dayali
olarak, toplumda olusan giiven ve baghilik duygusudur (Mardin,
1998, s. 404-405). ikinci olarak, on yili asan bir zamanda devam
eden yipratict ve yok edici savaslarin getirdigi yorgunluk ve
yiginlik halidir. Bu agir sartlarda, toplum genel olarak, devlete ve
millete zarar verecek i¢ ¢catismalara meyletmemis; zaman zaman
inanglarina ve geleneklerine aykir1 diizenlemelerin gereklerini
yerine getirmeme tarzinda, pasif direnisler gosterse de (Zengin,
2006, s. 252), isyana kalkismamuis, diisiincelerini hayata gegirecek
firsatlarin dogmasini beklemistirs3.

Tiirkiye’de devlet, yeni diizeni hakim kilmak icin iki temel
yontemden faydalanmistir. Bunlardan birincisi, yeni hayat tarzini
benimseyenlerin devlet kadrolarinda yer almasini saglamak, bunu
benimsemeyenlerin, kamu kurumlarinda goérev almasini
engellemektir. Kamu hizmetlerinin ve hatta iktisadi faaliyetlerin
biiylik boliimiiniin devlet tekelinde oldugu diisiiniiliirse, bunun ne
kadar o6nemli bir yaptirnm oldugu anlagilabilir. ikincisi, bu
nimetlerden faydalanmama pahasina, sivil alanda kalmak ve
gelenekleri ve inanclariyla yasamak isteyenler ilizerinde, baski
olusturmaktir. Devletin ve milletin var olmasimi saglayacak

2 Tirkiye’de tek parti doneminin laik¢i uygulamalariyla ilgili degerlendirmeler
icin bakimz: (Sitembéliikbas1, 1995, s. 50).

3 Bedilizzaman'in da reformlar1 mesru gérmemek ve onlarla amel etmemek
(Yildiz, 2013, s. 12) seklindeki tepkisiyle bu genel tavri benimsedigi
soylenebilir.
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modernlesme projesine karsi ¢ikmakla suglanan bu insanlar,
devlet imkéanlariyla takip ve siirgiin edilmisler, hapsedilmisler
veyahut daha agir yaptirimlarla karsi karsiya kalmislardir.

Nitel bir arastirma olan ¢alismamizda dokiiman analizi
metodu kullanilmis; konuyla ilgili tiim basili ve elektronik
materyaller incelemis ve degerlendirilmistir

1. Bediiizzaman ve Risale-i Nur

Osmanli Devleti'nin yikilmaya yiiz tuttugu en zor
zamanlarinda yetisen Bedilizzaman, genclik yillarindan beri
[slam’in sénmez ve soéndiiriilemez oldugunu goéstermek vazifesini
Ustlenmisti (Nursi, 1987, s. 51). Bilimsel ve teknolojik
tistiinliigiine dayali olarak iirettigi silahlarla, Islam milletleri
istiinde acimasiz bir baski olusturan Batili emperyalist devletlere
karsi, kendi degerlerine dayanarak ve birlik olusturarak karsi
konulabilecegini diisiinen Bediiizzaman, bunun olabilmesi igin
modern bilimlerle din bilimlerinin birlikte okutuldugu okullarin
acilmasim gerekli gériiyordu*. Bununla birlikte Islam diinyasinin
gelismesini engelleyen “cesit cesit sari hastaliklar gibi intisar eden
istibdad”a (Nursi, 2007b. s. 536) karsi, temel hiirriyetler (Nursf,
2007a. s. 465) ve esitlik (Nursi, 2007b. s. 578) temelinde
yapilacak istisarelerle (Nursi, 2007b. s. 559) toplumun fikirlerinin
yonetime yansitilmas:1 gerektigini soyliyordu. Bu ylizden
Abdiilhamid’in yonetimine karsi hiirriyetcilere yakin durdu
(Yildiz, 2013. s. 26-27) ve bir miiddet aktif siyasetin i¢cinde yer
aldi. Ancak Ittihatgillarin yanlislarimi ve siyasetin  olumsuz
yonlerini miisahede ederek, aktif siyasetten uzaklasti(Nursi, 1987.
s. 96). 1. Diinya Savasina katildi, esir diistii, esaretten dondiikten
sonra bir miiddet daha Istanbul’da kaldi ve bu dénemde Milli
Miicadeleye destek verdi (Weld, 2006. s. 187). Milli Miicadeleden
sonra Ankara’ya davet edildi ve buraya geldi.

Islam alimlerinin ¢ogu, Islam medeniyetinin sekillendirdigi
geleneksel Osmanh kurumlarinin muhafazasinin, Islam’in yararina
olacagini disiindiiklerinden, Ankara’daki gelismelere endise ile
bakiyorlardi. Buna karsilik Said Nursi, “eski hal muhal ya yeni hal
ya izmihlal” (Nursi, 2007a. s. 461) anlayis1 ile geleneksel
kurumlarin oldugu gibi korunmasinin, artik imkansiz oldugu

4 Bedilizzaman'in medrese projesi ve bu medresenin 6zellikleriyle ilgili olarak
bkz: (Nursi, 2007a. s.507 vd.)
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kanaati ile inkilaba karsi cikmiyor, ancak bu inkilabin Islami
degerlere dayanmasi gerektigini diisiiniiyordu. Diislincelerini,
milletvekillerine hitaben yayinladigi bir beyanname ile de ifade
etti (Nursi 1984, s. 96). Siyasi otoritenin, uyarilarini dikkate
almamasi tlizerine deburadan ayrilarak Van’a dondii ve inziva
hayatini tercih ederek, sinirli sayidaki talebesi ile irtibatta kaldu.

Kisa bir siire sonra, Tirkiye'de biiyiik inkilaplar basladi.
Buna tepki olarak,1925’te Dogu boélgesinde Seyh Said dnderliginde
bir isyan cikti. Bolgedeki niifuzu dolayisiyla, Bedilizzaman’t da
isyana davet eden Seyh Said’in cagrisina, ¢ meseleler yiiziinden
isyan c¢ikarmanin bircok masum insanin kaninin doékiilmesine
sebep olabilecegi” degerlendirmesi ile olumsuz cevap verdi (Weld,
2006, s. 233 vd.). Buna karsilik, Tiirkiye Cumhuriyeti sinirlari
icinde kalan biitliin Musliman halki, Tirk tst kimligi altinda
birlestirmek (Ozcan, 2005. s.86; Uslu, 1998. s. 141-142) ve
boylece devletin biitiinliigiinii saglamak isteyen Hiikiimet, basta
bolgenin niifuz sahibi agalar1 ve beyleri olmak iizere din
adamlarini da potansiyel birer tehdit unsuru gorerek,Bati
bolgelerine strgline gonderdi(Sari, 2011. s. 102). Boylece 1925
yilinda Bediiizzaman’in siirgiin hayat1 baslamis oluyordu.

2. Bediilizzaman’in Siirgiin ve Hapishane Hayati

Said Nursi'nin Burdur’da baslayan stirgiin hayat1 1926-
1934 wyillan arasinda Isparta-Barla’da, 1935-1943 yillarinda
Kastamonu’'da ve 1943-1948 yillarinda Afyon-Emirdag’da devam
etmistir. Yaninda herhangi bir kitap bulundurmasina miisaade
edilmedigi gibi kendisine muhatap olabilecek talebe ve dostlariyla
da goériismesine izin verilmeyen Bediiizzaman, islam’in temellerini
sarsan saldiralar karsisinda, basta iman esaslar1 olmak {lizere,
imana ve Kur’an’a ait meseleleri tahkim ve takviye edecek eserler
kaleme almaya basladi5. Onceki déonemlerde de bu diisiincelerle
eserler nesretmis ve siyasetle iliskili oldugu doénemlerde,
kitaplarinda bu konulara da yer vermisti. Ancak bu yeni dénemde,
hem eski eserleri yaninda bulunmuyordu ve hem de siyasete
temas etmek istemiyordu (Ozervarli, 2006. s. 468-469). Bu
ylizden yeni bir tertiple, iman esaslarini ders veren risaleler yazdi
ve bu risaleleri, etrafinda kendisiyle irtibatli ve bu konularla

5“0, cagimiza uygun Islami davranis prensiplerini Kur'an'dan derleyen bir [slam
4limi idi’ (Serif Mardin’den nakleden Ozervarli, 2006. s. 472).
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alakali kimselere verdi. Onlar da kendi imkanlariyla, el yazisi ile
cogalttiklar1 eserleri, etrafindaki alakali insanlara ulastirdilar.
Boylece risaleler elden ele nesredilmeye baslandi.

Her seyi kontrol altinda tutmak isteyen Hiikiimet, bu
durumdan rahatsiz oldu ve Bedilizzaman’t ve takipgilerini
toplayarak onlar1 hapsetti. Bedilizzaman ve talebeleri ilk
defal935’te Eskisehir'de hapsedilmis, mahkemenin sonunda
tesettiirle ilgili bir risalesinden dolayr 11 ay hapse mahkim
edilmis ve cezasini tamamladiktan sonra 1936 yili baharinda
tahliye edilmistir (Sahiner, 1994. s. 325-326). ikinci defa, 1943 yih
sonlarina dogru, Denizli'de hapsedilmisler, mahkeme 16 Haziran
1944’te beraatla neticelenmis ve tahliye edilmislerdir (Weld,
2006. s. 334). 23 Ocak 1948'de (Sahiner, 1994. s. 364) bu defa
Afyon’da hapsedilmisler, buradaki mahkeme, Bedilizzaman’a 20
ay, diger bazi talebelerine de daha az ceza vermis (Sahiner, 1994.
s. 370) ancak Temyiz Mahkemesi'nin bu karar1 bozmasi lizerine,
Said Nursi ve talebeleri zaten mahkiimiyet siiresini tamamlamis
olduklarindan, 20 Eyliil 1949’da tahliye edilmislerdir (Weld, 2006.
s. 334). Afyon’daki mahkeme siireci 1956 tarihine kadar devam
etmis ve Haziran 1956’daDiyanet isleri Baskanhigi'nin belirledigi
bilirkisi raporuna istinaden, beraatla neticelenmis ve Risalelerin
serbestiyetine karar verilmistir (Nursi, 1987. s. 614).

Cumhuriyet Doneminde dini eserler nesretmeye devam
etmesine ragmen,1950’li yillara kadar yaninda Kkimsenin
kalmasina miisaade edilmediginden, Bedilizzaman'in talebe
yetistirmesi mimkiin olmamisti. Eserlerini okuyanlarin ¢ogu da
stirekli baski ve takip altinda olduklarindan, birbirlerini yakindan
tanima imkam bulamamislardi. Talebelerinin gerek yazilan
risalelerle ve gerekse baska dini meselelerle ilgili sorduklar
sorulara cevap olarak ve karsilastiklar1 problemlerle ilgili olarak,
lahika mektuplar1 yazmis, yeri geldik¢e nasihatlerde bulunmus ve
hizmet diisturlarin1 ders vermisti. Bedilizzaman ile birlikte Nur
Talebelerinin hapishaneye konulmasi ise farkli meslek ve
mesreplere sahip olan talebelerin, bir araya gelmesine vesile
olmustur.Bu durumu bir imkan olarak degerlendiren Said Nursi,
hapishaneyi bir medrese olarak géormiis, yiiz yiize goriismelerine
izin verilmemesine ragmen, bir ¢at1 altinda olmanin imkdnindan
yararlanarak, gizlice yazdigi mektuplarla, talebeleriyle temas
kurup, onlarin birligini muhafaza etmeye c¢alisirken, ortaya
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koydugu diisturlarla, aym1 zamanda yeni bir hizmet tarz
gelistirmistir. Hapishaneden c¢iktiktan sonra, talebelerin
birbirleriyle ve Bedilizzaman’la irtibatlar1 geliserek devam etmis,
hapishane ve mahkemeler tekrarlandik¢a, hizmet disturlari
cercevesinde olusan baglar1 daha da kuvvetlenmis ve miitesanit
cemaat ruhu olusmustur. Bu c¢alismada Bedilizzaman’in
hapishanelerde talebelerine yazdig1 mektuplar1 degerlendirerek,
onun bu olumsuz sartlar1 nasil bir imkana donitstiirdiigii ve nasil
bir hizmet tarzi ortaya koydugu incelenecektir.

3. Nur Talebelerinin Hapsedilmesinin Maksadi

Said Nursi,eserlerini kaleme alirken, materyalist felsefeyle
iiretilen bilgileri esas alarak, Islam’in degerlerine hiicum eden
Avrupal filozoflar1 ve somiirgeci siyasi hedeflerine ulasmak i¢in
“Bu Kur'an Miisliimanlarin elinde varken, biz onlara hakiki hakim
olamayiz. Bunun kaldirilmasina ve ciiriitiilmesine calismaliyiz”
diyen Ingiltere Sémiirgeler Bakani gibi devlet adamlarini muhatap
aliyordu (Nursi, 1987. s. 223). Tiirkiye’de de zindika komitesi
adini verdigi gizli bir teskilat (Nursi, 1987. s. 509),toplumun dinle
olan her tiirlii bagin1 koparmay1 hedeflemis, devlet kurumlarina
sizan adamlar vasitasiyla, Hiikiimeti kiskirtiyor ve her tirlii dini
faaliyeti bogmaya calisiyordu (Nursi, 1988. s. 342-382). Said
Nursi, yedi yiiz y1l Islam’a hizmet eden Tiirk milletinin, Islam’in
degerlerinden vaz gecemeyecegini diisiiniiyor (Nursi, 1988. s.
596) ve dogrudan devleti ve devleti yoneten kadrolar1 hedef
almiyordu. Dolayisiyla yazdigl eserlerin mevcut kanunlara gére
suc teskil etmedigini biliyordu. Nitekim mahkemelerin sonunda,
sadece Islam hukukunun tesettiir, ¢ok evlilik ve miras
meselelerindeki  hiikiimlerine karsi, Avrupa’da  baslayip,
Tirkiye’'de de bazi cevrelerde stirdiiriilen hiicumlara cevap olarak,
[slam’m hukukunu miidafaa sadedinde yazdig1 bir iki risale
bahane edilerek, inkilap kanunlarina aykirilik degerlendirmesi
(Weld, 2006. s. 287) ile kiiciik bir ceza verilebilmistir. Boyle
olmasina ragmen neden hapsediliyorlar? Bedilizzaman bu soruya
su cevabi verir: “O zindiklar, Risale-i Nur'u ve sakirdlerini tarikata
ve bilhdssa Naksi Tarikatina kiyas edip, o ehl-i tarikati magilub
ettikleri planiar ile bizleri cliriitmek ve dagitmak fikriyle bu
hiicumu yaptilar” (Nursi, 1988. s. 302). Hakikaten 1925 yilinda
tarikatlarin yasaklanmasi ve tekke ve zaviyelerin kapatilmasindan
sonra, tarikatlara karsi bir sindirme operasyonu yapilmis; her
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tiirlii tarikat faaliyeti, inkilap kanununa muhalefet suglamasiyla
engellenmeye calisilmistir. Yapisi geregi, bir seyhin etrafinda
sekillenen tarikatlar, seyhi tutuklaylp onun Kisisel zaaflarini
ortaya cikararak veya korkutarak, etrafindaki miritleri ondan
sogutmak ve dagitmak suretiyle, 6nemli 6l¢lide zayiflatilmistir.
Bedilizzaman, ayni yontemle, Nur Talebelerinin de dagitilmak
istendigini sodyleyecek, ancak Nur Hizmetinin bir tarikat
olmadigin1 hatirlatarak, bu yoéntemle dagitilamayacagini ifade
edecektir.

Bediiizzaman'la birlikte hapse konulan Nur Talebeleri, farkl
memleketlerden getirilmislerdi ve biiyiik bir boéliimii birbirlerini
yakinen tanimiyordu. Ciinkii herhangi bir egitim kurumunun ¢atisi
altinda,belli bir egitim alma imkénlar1 olmadigi gibi sik sik
goriismeleri de miimkiin olamamisti. Ancak hizmetle ilgili olarak,
kitap alip-vermek gibi vesilelerle, posta vasitasiyla veya yiiz yiize
irtibatlar1 olabilmisti. Ortak yoénleri dini ve imani meseleleri
merak edip, anlamak icin gayret gostermek olmakla beraber,
meslekleri ve mesrepleri farkli insanlardi. Cesitli yas gruplarina
mensup olan talebelerin sosyal ve ekonomik durumlari da farklilik
arz ediyordu.

4. Nur Talebelerinin Birligini Bozmak i¢in Yapilan Plan

Bediiizzaman, kendi belirledigi cerceve disinda bir dini
hizmet yapilmasini istemeyen Hiikiimetin, hapishane ve mahkeme
stirecini, bir yildirma, sindirme ve cezalandirma araci olarak
kullanip, Nur Risaleleri etrafinda gelisen iman ve Kur’an hizmetini
sona erdirmek icin sunlar1 yaptigini belirtmektedir:

1. Kanunen ceza verilmese bile hapishaneye koymak
suretiyle tirkiitmek ve korkutmak.

2. Nur Risaleleri ile dine hizmet mesleginin muhtemel
olumsuz yonlerini gostermek.

3. Hapishane sartlarinda, basta Bediiizzaman olmak iizere,
Nur Hizmetinde bulunan oOnderleri ve talebeleri, baz1 asilsiz
iftiralar ve isnatlarla kusurlu gdsterip, ihanetlerle ciiriiterek,
onlarin birbirlerine saygisini ve baghligini zayiflatip, tesaniitlerini
kirmak.

4. Materyalist diisiinceye dayanarak gelisen Bati
medeniyetinin listiinliiglinii gostererek,
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a. Dini degerleri hafife alarak, insanlar1 ondan
vazgecirmeye calismak.

b. Insanlarin heveslerini oksayan cazibedar eglenceleri
glizel gosterip, talebelerin manevi hayatlarina zarar verecek
liizumsuz aligkanliklar kazanmalarini saglamak.

c. Tarikatlar gibi dine ve imana hizmet mesleginin de
modern bilimin ve felsefenin bazi diisturlarina uygun diismedigi
iddiasiyla, talebeleri hizmetten vazgecirmek.

5. Hapishaneye sokulan yalanci ve casus bir mahpus
vasitasiyla, 6zellikle hizmette 6ne ¢ikan talebelerin, mesrep veya
fikir ihtilaflarin1 6n plana c¢ikararak, onlarin birbirinden
uzaklagmasini saglamak, genglerin ahlaklarini bozmak suretiyle,
hem talebelerin birbirleriyle olan dayanismasini ve hem de diger
mahpuslarla olan iyi iliskilerini bozmak.

6. Mahkemeleri sebepsiz yere uzatmak suretiyle talebeleri
usandirmakla  sarsmak ve nazik ve tahammiilsiizleri
evhamlandirmak ve Hizmet-i Nuriyeden vazgecirmek (Nursi,
1988.s.302, 315,500, 504, 511).

5. Hapishaneye Koymakla Ulagilmak Istenen Hedefler

Said Nursi, Hiikkiimetin ulasmak istedigi hedefleri soylece
belirlemistir:

1. Bediiizzaman hakkinda asilsiz haberler ortaya atmak ve
mesnetsiz sug¢lamalar yapmak suretiyle, talebeler nezdindeki
sayginligini ortadan kaldirmak (Nursi, 1988.s. 302).

2. Ozellikle hizmette én plana ¢ikmis bulunan talebelerin
(haslar) mesrep ve fikir farkliliklarim kullanarak aralarina
sogukluk vermek ve dayanismalarini kirmak (Nursi, 1988. s. 500-
501, 504, 511-512).

3. Ailevi problemler, hastalik ve sabirsizhik gibi sahsi
problemler ve benzeri sebeplerle vehimli talebelerin bu
vehimlerini kullanmak suretiyle, Nur Talebelerinin Ustat’larindan,
eserleri okumaktan ve diger talebelerden uzaklasmalarin
saglamak (Nursi, 1988. 500-501, 504).
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6. Hapishanede Olusturulan Baskilara Karsi Bedilizzaman'in
Tedbirleri

6.1. Hapishanede Toplanmay1 Faydali Gorme

Bediilizzaman, yazdigi eserlerle ustatlik ettigi hizmetin
merkezine, kendi sahsini koymak yerine (Karabasoglu, 2006. s.
413), ilhamini, basta Kuran olmak iizere, Islam’in temel
kaynaklarindan alan hakikatler mecmuasi olan, Nur Risalelerini
koymustur. Islam diismanlarinin Islam’a ve Kur'an’a yaptigi
hiicumlar karsisinda, hakikatleri anlamaya en ¢ok kendisinin
ihtiyaci oldugu bilinciyle hareket etmis ve hakikatleri anlamak icin
temel Islam bilimlerine ait kitaplar gibi modern bilimin temel
eserlerini de talim etmistir. Allah da hakikatleri ona ikram, ihsan
ve ilham etmistir (Nursi, 1991. s. 374-377). Bu hakikatlerin
kaybolmamas icin de onlar1 kaleme almis, ihtiyaci olanlar da,
ondan alarak cogaltmislar ve boylece eserler elden ele yayilmistir.
Bu bakimdan Said Nursi, kendisinin de bir talebe (Karabasoglu,
2006. s. 407) oldugunu ifade etmis (Nursi, 1991. s. 426; Nursi,
1993b. s. 89) ve hizmetin hayatiyla kaim olmadigini vurgulamistir
(Nursi, 1991. s. 424). Nur Talebelerinin hapishane ve mahkeme
safahatini, hizmete zarar gelmeden atlatmalarini saglamanin
Otesinde, bu silirecten faydalanarak g¢ikmalarini temin etmek
isteyen Bediilizzaman, onlara nasihatte bulunmadan o6nce, “nefsini
1slah edemeyen baskasini islah edemez” (Nursi, 1985. s. 269)
hakikatinden hareketle kendisi lizerinde degerlendirme yapmis ve
bu musibetin kendisi i¢in faydali oldugunu ifade etmistir.

6.11. Hapishanenin Kendisine Ait Faydalan

Bedilizzaman, hapis hayatinin hizmet ve Allah’a kulluk
bakimindan daha faydali olabilecegi dusiincesinden hareketle,
Allah’in bir inayeti olarak gordiigii bu musibeti, sabirla karsilamak
gerektigini ve su bakimlardan kendisi i¢in de ¢ok faydali olacagini
ifade etmistir:

1. Ibadetlere verilen sevabin kat kat arttigi Ramazan
ayinda,ciddi bir niyaz ile ibadet etme imkani bulmustur.

2. Disarida goriisemedigi talebeleriyle, hapishanede de olsa
goriismesi, cekilen zahmetlere degmektedir.

3. Tutukluluk ve hapishane siirecinde, birgok inayetle
karsilasmis ve bu durumu siikiirle karsilamak gerektigini
soylemistir.
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4. Adliye mensuplarinin, cezalandirmak kastiyla da olsa,
eserleri okumus olmalari biiytk bir fiituhata vesile olacaktir.

6.1.2. Hapishanenin Talebelere ve Hizmete Faydasi

1. Hapishane siireci, Nur Talebelerinin de hayatlarinin en
onemli gayelerinden biri olan Risale-i Nurun nesri bakimindan
faydali olacagindan, sabirla karsilanmalidir (Nursi, 1988. s. 294,
531-532).

2. Hapishanedeki birliktelik, Nur Talebeleri arasindaki
kardeslik baglarinin kuvvetlenmesine vesile olacaktir.

3. Cok sevaba vesile olacaktir(Nursi, 1988. s. 294, 531-
532).

4. Alimler Peygamberlerin varisleridir (Nevevi. 2013. s.
3/15). Risale-i Nurun sahs-1 manevisi de ki hayati imha eden
kiifr-ii mutlaka” (Nursi, 1988. s. 296) kars1 verdigi miicadele ile
Peygamberlerin varisi oldugunu ispat etmistir. insanlik tarihi
boyunca, Peygamberler ve onlarin davalarinin tasiyicilari, biiyiik
zahmetlerle karsi karsiya kalmislar, onlerine konulan tiirli
engelleri asmak zorunda kalmislardir. Boyle biiylik bir davayi
omuzuna alan Nur Talebelerinin, hapis musibetine maruz
kalmalar1 elbette iiziicidiir. Ancak simdiye kadar bu davaya
hizmet edenlerin c¢ektikleri sikintilar diistiniiliirse, bu musibetin
oldukca hafif kaldig1 goriilecektir. O halde asil hayat olan ahirette
verilecek yiliksek miikafat disiiniliip, her isini hikmetle ve
merhametle yapan Allah’in takdiri riza ile ve sevingle karsilanmalj,
onun rahmetine ve hikmetine itimat edilmeli ve onun izniyle olan
bu musibet de sevkle, sabirla ve siikiirle karsilanmalidir (Nursi,
1988. 296, 531-532).

5. Nur Risalelerini yazarak ¢ogaltma konusunda onciilerden
olan Hafiz Tevfiki konu ederek yazdigi bir mektubunda,
hapishaneye diismeden 6nce cesitli manialar yiiziinden risaleleri
yazamadigl icin bunun yiliksek faydalarindan mahrum kaldigi
ifade edilmis; hapishaneye distiikten sonra, tekrar risaleleri
yazmaya baslamakla, hizmetteki eski makamina kavustugu
belirtilmis, boyle bir sevaba vesile oldugu icin, hapishanede
cekilen sikintilara karsi sabir ve stikiir tavsiyesinde bulunmustur
(Nursi, 1988. s. 299-300).

6. Baslarinda tUstatlar1 olmak iizere, Nur Talebelerinin
cektikleri zahmetler rahmetlere donmiisttir.
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7. Mademki kader-i ilahi adaletle tecelli ediyor, ondan razi
olmak ve ona teslim olmak insana ferah verecektir.

8. Diinya hayati gecici olduguna gore, musibetlerin sona
ermesi, kazandirdig1 sevap bakimindan lezzet verecektir.

9. Nur Talebelerinin Allah’in inayetine mazhar oldugu
diistiniilmeli ve Allah’in takdirine karisilmamalidir.

10. Hapishane siirecinin kiiciik mesakkatler ve zararlarla
atlatilmis oldugu da diisiiniilmeli, elem yerine sabir ve siikiirle
karsilanmalidir (Nursi, 1988. s. 531-532).

6.2. Musibete Sebep Olanlarin Suglanmamasi

Nur Talebeleri ya bir talebenin elinde bir kitap bulunmasi
veya iki kisinin bir araya gelip sohbet etmesi gibi bahanelerle
hapsedilmislerdir. Hal bdyle olunca,talebeler birbirlerini
ihtiyatsizlik veya baska sebeplerle suglayabilecek, bu da
aralarindaki sevgiyi ve kardesligi bozabilecektir ki, onlar1 hapse
koymanin bir sebebi de bu sikic1 ve sikintili ortamda, birbirine
diisiirmek ve aralarindaki yardimlagsmayi ve dayanismayi bozarak,
hizmeti akamete ugratmaktir.

Bu plana karsihk, bagka din adamlarinin da
hapsedildiklerini hatirlatan Said Nursi, “bu musibetin genis ve
dehsetli plani coktan kurulmustu” diyerek, Hiikkiimetin hazirhgini
hissettigini ancak Oniine ge¢cmek icin ¢are bulamadigin
soyleyerek; bu sartlar altinda su veya bu kisinin sahsi hatasi
dolayisiyla boyle bir musibetin meydana geldigini disiinmenin
yanlis oldugunu ifade edecek (Nursi, 1988. s. 322-323) ve
hapishaneye girmeye sebep olanlarin suglanmamalari gerektigini
soyleyecektir. Bu halin gecici oldugunu soyleyerek, miiteessir
olunmamasi gerektigini ifade edecek (Nursi, 1988. s. 294) ve bu
musibeti alt etmenin yolunun, tesaniitii muhafaza etmekten
gectigini vurgulayacaktir (Nursi, 1988.s. 310).

6.3. Musibetin Kaderle Takdir Edilmis Oldugunu Bilip
Teslim Olmak

Bediilizzaman’a gore Nur Risalelerini okuyan talebeler,
Allah’1 isim ve sifatlariyla tanidiktan sonra, onun izni olmaksizin
bir yapragin bile dalindan diismeyeceginin (Kur’an-1 Kerim, 1993.
6/59) bilincindedirler. O halde bu hapis musibeti de her isini
sonsuz merhametiyle ve hikmetle yapan ve yaratan Allah’in
izniyle, kader programi dairesinde gerceklestigine gore (Kur’an-1i
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Kerim, 1993. 15/21), bu kader programi ¢ercevesinde “basa gelen
her sey riza ile seving ile rahmetine, hikmetine itimad ile” (Nursi,
1988. s. 296, 322) karsilanmalidir.

Bediiizzaman’a gore Hiikiimet, Nur Talebelerinin aralarinda
gosterdikleri kuvvetli tesaniitten ve Allah’in rizasini kazanma
yolunda her tirli fedakdrhigi gostererek yaptiklart din
hizmetinden korkmus, bu ylizden onlar1 hapse atarak, birliklerini
bozmak istemistir. Cenab-1 Hak ise “herkes kendi basina bu kudsf
hizmete tam ihlas ve tam tesaniid ile tam liyakat
gostermediginden” onlar1 siddetli bir imtihana tabi tutmus;
elmaslarin, siselerden; siddik fedakarlarin, miitereddit
sebatsizlardan ve halis mubhlislerin, benlik ve menfaatini
birakmayanlardan ayrilmasini murat etmistir. Bdylece kendi
dinini ayakta tutacak hizmet, daha da saffet bulacak ve
kuvvetlenecektir. Oyleyse kader-i ilahinin tecellisi, Nur Talebeleri
hakkinda ‘“ayn-1 adalet icinde ayn-1 merhamettir”. Boylece
birbirine miistak kardesler, bir meclise gelmisler, zahmetleri
ibadete ve zayiatlar1 sadakaya c¢evrilmistir; yazdiklar
risaleler,herkesin dikkatini ¢ekmis bu da eserlerin taninmasina
vesile olmustur. Mademki diinya hayati geg¢icidir ve insanlarin
hayati her zaman rahat icinde devam etmiyor; hapishane ve
mahkeme siirecinde yasanan sikintilarin, bir imtihan vesilesiyle
basa geldigi bilinmeli, kazandiracagi yiliksek neticeler
disiiniilerek, sabir ve tahammiille karsilanmalhdir. Nur
Talebelerinin burada gosterecegi sebat ve metanet, ayn1 zamanda
biitin miiminler i¢in de bir dayanak noktasi olacaktir (Nursi,
1988.s.300-301).

Mektuplarinda, ailelerinin ve c¢oluk g¢ocuklarinin geg¢imini
diisiinen talebelere, insanlarin c¢ogunun kendilerinden daha
sikintili bir hayat gecirdiklerini diisiinerek, kendi durumlarina
stikretmeleri gerektigi hatirlatilmistir (Nursi,1988. s. 314).

6.4. Musibeti Bir Nevi Hastalik Bilmek

Said Nursi, hapis musibetini ictimai bir nevi hastaliga
benzetmistir. Nasil ki hastaligin gelmesini 6nlemek miimkiin
degildir, hastalik ancak sabirla ve manevi, uhrevi faydalarim
disiinmekle hafiflesirse, bu musibet de bdyle davranmakla
hafiflesir. Her musibet gibi bu da gececektir, “bu saatten evvel
biitiin musibet zamaninin elemi gitmis; hem sevabi, hem hayri,
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hem diinyevi ve uhrevi ve imanf ve Kur'anf faideleri” diisiiniilmeli
ve siikredilmelidir. Gelecek zamanlar ise madem heniiz
gelmemistir, tevehhiim ile yoktan elem almanin rahmet ve kader-i
ilahiyeye itimatsizlik oldugu diisliniilmeli ve sabredilmelidir
(Nursi, 1988.s.313).

6.5. Takdir-i ilahi ile Hapishaneye Sevk Edilmenin
Hikmetleri

Bediiizzaman, Cenab-1 Allah’in takdiriyle hapishaneye
diismenin, iman hakikatlerinin nesrine vesile olmasi cihetiyle,bir
hikmet ve adalet tecellisi oldugunu ifade etmistir. Asirlardir islam
medeniyeti icinde yasayan ve bu medeniyete bayraktarlik yapan
Tiirk milleti, medreselerin kapatilmast ve dini 0gretime
sinirlamalar getirilmesiyle, bir anda dinini 06grenebilecegi
kurumlardan mahrum kaldigi gibi harf devrimi ve baska
sebeplerle, dinini 6grenebilecegi kaynaklara da ulasamiyordu.
Islamiyet'in emirlerini yerine getirmek ve yasakladiklarindan
kacinmak konusunda da ciddi engeller bulunuyordu. Bu sartlar
altinda, Nur Talebelerinin hapse atilmasi, {iilkede, biitiin
dikkatlerin bunlar iizerinde toplanmasina sebep oldu. Iman ve
Islamiyet'in gereklerini yerine getiremedikleri icin timitsizlik
icinde olan Miisliiman halkin, bircok baskiya ve tehdide ragmen,
dinin emirlerini samimiyetle yerine getiren dindar insanlari
gormeleri, inanglarinin gereklerine gore yasama bakimindan,
kuvve-i maneviyelerini artiracaktl. Cesitli sebeplerle hapse
diismiis ve ciddi bir teselliye muhta¢ mahpuslarla dogrudan temas
kurulacak, lisanla tebligde bulunuldugu gibi 06zellikle namaz
ibadetinde gosterilecek 6zenle, daha etkili olan hal dili ile de
tebligde bulunulacaktir (Nursi, 1988. s. 306-307).

Mahpuslar gibi adliye mensuplar1 ve hapishane gorevlileri
de cezalandirmak kastiyla da olsa, Nur Risalelerini okuyacaklar ve
iman hakikatlerine muhatap olacaklardir ki, hayatlarinin en biiyiik
gayesi bu eserleri nesretmek olan Nur Talebelerinin normal
sartlar altinda, eserleri okumak lizere bu memurlara ulastirmasi
olduk¢a zor goriinmektedir. Hem eserlerin okunmasi ve hem de
talebelerin hallerinin miisahede edilmesi, temiz vicdanlari
harekete gecirecek, bu da hizmete vesile olacaktir (Nursi, 1988. s.
306-307).
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Bediiizzaman ve Nur Talebeleri hapishane disinda da
stirekli gozetim ve denetim altinda bulunduruluyordu. Giivenlik
giicleri ve kamu gorevlileri kimi zaman iistlerine hos goriinmek ve
terfi etmek gibi disiincelerle, kimi zaman amirlerinden gelen
baskilar ytlizinden, hukuk kurallarini hige sayarak, Nur Talebeleri
tizerindeki baskiy1 artirtyorlardi. Bu baskilar karsisinda talebeler,
zaman zaman Nur Risaleleri ve Bediiizzaman’la alakalarinin
olmadigin1 gostermek gibi davranislarda bulunmak zorunda
kalabiliyorlardi. Simdi hapse diismiisler ve Nur Risaleleriyle
alakalar1 apag¢ik ortaya c¢ikmistir. Bundan sonra merdane
Uistatlarinin arkasinda duracaklar ve hukuk kurallarina dayanarak,
Nur Hizmetinin miidafaasini yapacaklardir (Nursi, 1988. s. 313-
314).

Hapishaneye diismenin 6nemli bir diger hikmeti de Nur
Talebelerinin hizmete baglhliklarinda samimiyetlerinin ortaya
¢ikmasini, hizmetle olan irtibatlarinin “hichir hile, hicbir enaniyet,
hicbir garaz, hicbir diinyevi uhrevi ve sahsi menfaat
karismayarak, tam hdlis, hak ve hakikattan” geldiginin
gorilmesini saglamaktir(Nursi, 1988. s. 522).

Hapishane ve mahkeme siire¢lerinin bir faydasi da
cezalandirmak maksadiyla inceden inceye tetkik edilen Nur
Risalelerinin mevcut kanunlara aykirilik olusturmadiginin; Nur
Talebelerinin faaliyetlerinin de siyasi bir orgiitlenme olmayip,
herhangi bir siyasi hedefinin bulunmadiginin, baska devletlerle
devletin ve milletin aleyhine kurulmus herhangi bir iliskisinin
bulunmadiginin mahkeme eliyle anlasilmis olmasidir. Boylece
imana ve Kur’an’a hizmet disinda bir gaye olmadig1 anlasilmakla,
halk samimi olarak eserlere ilgi duyacak, bu da nesriyata vesile
olacaktir(Nursi, 1988.s. 522-523).

6.6. Hapishaneyi Medreseye Cevirmek

Bedilizzaman'in genglik yillarindan itibaren gerceklestirmek
istedigi ideallerinden birisi, Misir'daki Ezher Universitesi gibi,
merkezi Dogu Anadolu’da olan, bir medrese kurmakti. Bu
medresede fen bilimleri ile temel Islam bilimleri birlikte
okutulacak ve boylece din ve bilimin catismasi 6nlenmekle, bilimle
mesgul olanlarin dinden uzaklasmasi, inan¢ sisteminin de
skolastiklesmesi engellenmis olacakti. II. Mesrutiyet doneminde,
Van’da temeli atilmis ve ilk Biliyiik Millet Meclisinde de tesisi icin
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tahsisat ayrilmis olmasina ragmen, medreselerin kapatilmasi ve
baska gelismeler yiiziinden, kurulmasi miimkiin olmamisti. Said
Nursi, bu diisiincesinden vazgecmedi. Yazdig1 eserlerin elden ele
yazilarak ¢ogaltilmasi ve imkanlar 6lciislinde, bir araya gelinerek
miitalaalarinin  yapilmasiyla, bir anlamda, eserlerindeki
hakikatlerin tedrisati da yapilmis oluyordu. Nur Talebeleri
arasinda fen bilimleri okumus egitimli insanlar da bulunuyordu.
Bu talebelerin Nur Risalelerini de tahsil etmeleriyle
Bediiizzaman'in yillardir tahakkuku icin gayret gosterdigi
Medresetiizzehra projesi baska bir tarzda hayata ge¢mis oluyordu.
Bu yeni yap1 Medrese-i Nuriye olarak adlandirilacaktir (Nursi,
1993b. s. 251). Ancak Bedilizzaman’in siirgiin hayati ve Nur
Talebelerinin siirekli takip ve gozetim altinda bulundurulmalari
yuziinden, bir araya gelmeleri ve birlikte ders okumalar1 olduk¢a
zor oluyordu. Simdi ise Hiikiimet onlar1 bir ¢at1 altinda toplamisti
ki, disarida bdyle bir araya gelmeleri adeta imkansiz bulunuyordu.
Iste Bedilizzaman, hapishanenin agir sartlar1 altinda da olsa bir
arada olmalarini, Medrese-i Yusufiye olarak nitelendirmis ve
talebelerine olumsuz hapishane sartlarini, birlikte olmanin
avantajina doniistiirmeyi telkin etmis ve bunun bir inayet
oldugunu bildirmigtir. Boylece diger mahpuslar
tarafindan, “hocalar” diye hiirmetle anilan Nur Talebelerinin birer
miiderris, hapishanelerin de medrese hiikkmine gececegini
hatirlatmis ve Nur Risalelerinin miitalaa ve miizakere edilmesini
tavsiye etmistir(Nursi, 1988.s. 313-314).

6.7. Hapishane Toplanmaya Vesile Oldu, Toplanmanin
Faydasi

Bediiizzaman ve Nur Talebeleri siirekli gozetim ve denetim
altinda bulundurulduklarindan, bir-iki kisi ile bulussalar bile,
takip ediliyorlar ve baski altinda tutuluyorlardi. Ustelik talebelerin
bir kismi farkli memleketlerde ve ekonomik imkanlardan mahrum
olarak yasiyordu. Halbuki siyasette, ticarette, sanatta ve sosyal
hayatta bir hizmette bulunanlarin, bir kongrede toplanmalari gibi,
Nur Talebeleri de bir araya gelmeli idi. Bu temel ihtiyacg, devlet
eliyle hapishanede toplanmalariyla, Allah’in inayetiyle masrafsiz
olarak gerceklesmistir. Bu birlikteligin Nur Hizmeti i¢in c¢ok
faydasi, Nur Talebeleri i¢in de ¢ok sevabi olacaktir (Nursi, 1988. s.
491).
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Hapishaneye girmenin bir diger faydasi, samimi dostlarla
gorismiis olmanmin getirecegi ruhi, hali ve kalbi rahathiktir.
Diinyada harplerin devam ettigi ve iilkede de siyasi ve ekonomik
problemler dolayisiyla, bir¢ok sikintinin yasandigl bir dénemde,
hapishanede de olsa, samimi dindarlarla bir arada olmanin
getirecegi rahatlik, burada cekilen sikintilar1 hige indirecektir
(Nursi, 1988.s.310).

Ustatlariyla birlikte Nur Talebelerinin hapishaneye atilmasi
ve agir ceza mahkemesinde yargilanmasi hem {ilke icinde hem de
diger Miisliman tlkelerde duyulmus ve dikkatlerin burada
yogunlasmasina sebep olmustur. Boylece mahkeme siireci
vesilesiyle Islam’in meselelerinin tartigilmis olmasi, ayni zamanda,
onun hakikatlerinin nesredilmesi sonucunu da ortaya ¢ikarmistir
(Nursi, 1988.s.502).

Nur Talebelerinin, mahkeme sebebiyle hapishanede
toplanmalarinin bir bagka faydasi da, birlik ruhunun olusmasidir.
Farkli sehirlerde yasayan ve kiiciik de olsa disiince ve mesrep
farkliliklar1 olan talebeler, hapishane ortaminda bir araya
gelmisler, fikir ayriliklar1 ortaya ¢iktikca, Bedilizzaman’in hassas
ikazlar1 sonucunda, hususi mesreplerinden ve fikirlerinden
feragat etmek suretiyle, cemaatin sahs-1 manevisine tabi
olmuslardir. Boylece, Nur Talebelerinin, bu musibeti, “takvadarane
ve riyazetkdrane” sabir igcinde stukiirle karsilamalari, miiminlerin
imanlarini muhafazada bir dayanak noktasi olusturdugu gibi
muarizlarina karsit da saglam bir durus sergilemelerini
saglamistir. Boyle bir netice icin “bin sikinti ve mesakkat dahi olsa
ehemmiyeti yoktur” (Nursi, 1988.s. 503).

6.8. Hapishane Bir Nevi Riyazettir,Giinahlardan Kurtariyor

Bagka toplumlarda ve dinlerde de oldugu gibi Islam
medeniyetinde de oOzellikle tasavvuf ve tarikat geleneginde
riyazet, oldukca yaygin olarak kullanilan bir nefis terbiyesi
metodudur. “Nefsin sehvet denilen beden ve diinya ile ilgili
arzularini kirmak, bunlarn etkisiz hale getirmek, nefsi aklin ve
dinin tespit ettigi sinirlar icinde tutmak” seklinde de tanimlanan
riyazetle, nefsin yeme icme ve cinsel arzularini; mal miilk, makam
mevKki, san sohret gibi diinyevi talep ve tutkularini denetim altinda
tutmak esastir (Uludag, 2008. s. 143-144).
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Said Nursi, dine hizmet meslegi olarak tarikati esas
almamasina ragmen, ideal Miislimanin kazanmasi gereken takva
ve amel-i salih mertebesine ulasmanin bir yontemi olarak riyazeti,
kendi hayatinda zaman zaman uygulamistir (Nursi, 1987. s. 39).
Insanlarin, sosyal hayatin hengamesi icinde, coklukla giinahlara
maruz kaldigin1 nazara veren Bediiizzaman, Nur Talebelerinin
hapishaneye diismekle, giinahlara maruz kalmaktan korunmus
olacaklarini hatirlatmis ve hapis hayatinin bir nevi riyazet
sayllmasi gerektigini soyleyerek, buradan manevi kazanglar elde
ederek cikabileceklerini vurgulamistir. Talebelerine, Kkendi
iradelerinin disinda gerceklesen bu hadise sebebiyle, riyazete
gore cok daha rahat olmalarina karsilik, cok daha fazla fazilet ve
sevap kazanacaklarini diisiinerek, hapis musibetini sabirla ve
siikiirle karsilamalar1 gerektigi tavsiyesinde bulunmustur (Nursi,
1988.s. 299).

Sadece Nur Talebelerine degil, diger mahpuslara da
nasihatlerde bulunan Said Nursi, hapishanenin zaten bir¢ok
glinahin islenmesine mani oldugunu vurgulayarak; bu durumdan
faydalanabilmek icin, hapse sebebiyet veren giinahlardan tévbe
etmelerini ve basta namaz olarak ibadetlerini yerine getirmelerini
tavsiye etmistir (Nursi, 1988. s. 478-481).

7. Toplulugu Miitesanit Cemaate Déniistiiren Unsurlar

Bedilizzaman, modern ¢aglarin toplumsal 6zelliklerini tespit
ederek, bu ozelliklere uygun bir hizmet modeli gelistirmistir.
Sanayi inkilabindan 6nce tarim toplumunun o&zelliklerine gore
yasayan insanlar, hayatlarini genellikle yasadiklari topraklara ve o
topraklar tlizerindeki asiret, tarikat vb. toplumsal ¢evreye bagh
olarak siirdiirmek zorunda kaliyorlardi (Tekin, 2004. s. 110).
Genel olarak itaat duygusunun yaygin oldugu bu dénemlerde, dini
veya sosyal yapilarin 6nderleri de insanlar iizerinde olduk¢a etkin
oluyorlardi. Sanayi toplumuna ge¢mekle birlikte, ¢ogunlukla
sehirlerde yasamaya baslayan insanlar, dogduklari toplumsal
cevrenin sinirlari icinde yasamak zorunda olmaktan kurtulmuslar,
bu da beraberinde bireysellesmeyi ve hiirriyeti (Nursi, 2013. s.
526) getirmistir. Boylece, insanlar, yasamak istedigi sehri, yapmak
istedigi isi ve beraber olmak istedigi toplumsal cevreyi secme
imkanina, daha fazla sahip olmuslardir (Tekin, 2004. s. 109).
Insanlar, kendi tercihleriyle katildiklar sivil toplum kuruluslar
vasitasiyla, kendilerini ifade etmeye, yine kendi iradeleri ile

155



Katre e Yil: Haziran 2021 ¢ Sayi: 11

kurduklar1t  sirketler vasitasiyla, ekonomik faaliyetlerde
bulunmaya baslamislar; ortaklik ve is boliimii sayesinde de cok
yliksek Kkarlar elde edebilmislerdiré. Bu durumu tespit eden
Bediilizzaman, artik bireylerin, manevi hayatlanyla ilgili
tercihlerde bulunurken, hiir iradelerini bir sahsa (mesela seyh)
teslim edip ve onun talimatlarini, sorgulamadan uygulamak
istemeyecegini gorerek, manevi hizmetlerin yiiriitiilmesinde de
sirketlesmeyi (sirket-i maneviye) (Nursi, 1986. s. 164-165)
liizumlu gérmiis ve bu hakikati ifade etmek iizere “zaman cemaat
zamanidir” (Nursi, 1993b. s. 6) demistir.

Nasil ki maddi sirketlere ortak olmak icin, insanlar kendi
iradeleriyle bir secimde bulunabiliyor ve borsa vasitasiyla
gormedigi, tanimadig1 insanlarla da ortak olabiliyor ve hisseleri
oraninda kar elde edebiliyorsa; manevi hizmetlerde de kendi
iradesiyle dahil oldugu cemaat vasitasiyla, hizmete katilabilir ve o
hizmetin sevabinin tamamina da ortak olabilir. Clinkii manevi
hizmetler, nur gibi oldugu i¢in, birinin faydalanmasi digerlerinin
istifadesini azaltmaz. Tipki duvarlari ayna ile kapli olan bir odanin
ortasinda, is boliimiiyle beraberce yakilan bir 1s181n, biitlin
aynalar1 ayni oranda aydinlatmasi gibi, manevi ortaklikta da
sevaplar boliinmeden biitiin ortaklara aynen gidebilir. Bu biiyiik
kardan istifade edebilmenin sarti, topluluga olan ihtiyacini tam
hissetmekle, sahsi meziyetlerini 6n plana ¢ikarmadan, tam bir
dayanisma ruhuyla ve samimiyetle, digerleriyle is birligi
yapabilmektir (Nursi, 1986. s. 164-165). Boyle bir tavirla,
insanlarin  meziyetlerini cemaatle paylasmalar1  halinde,
meziyetlerin birlesmesinden, cemaat adina yeni yeteneklerin
ortaya cikacagini ifade eden Said Nursi, bu konuda kubbenin
taslarint 6rnek verir ve her bir tasin kubbedeki yerine raz
olmakla, digerleriyle dayanisma i¢ine girerek, dlisme
tehlikesinden kurtuldugunu belirtir (Nursi, 1992b. s. 39). Bir tas,
ben olmasam diger taslar diiser demek yerine, benim kubbedeki
varligim, diger taslarin varligina ve vazifelerini yapmalarina
baglhdir diyerek, dayanisma ruhu ile vazifesini yerine getirdiginde,
kubbenin varlig1 icinde, kendi varligini korumus oldugu gibi,
kubbe olmanin ortaya c¢ikardigi biitiin karlardan da aynen
faydalanacaktir.

6 Glintimiizdeki cemaat yapilari ile ilgili olarak bkz: (Bayhan, 2005. s. 197-212)
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Insanlar, cemaat icinde meziyetleri ile ©6n plana
ciktiklarinda, is onlardan beklenir, takdirler onlara sunulurken, bu
meziyetleri ile ilgili isleri gizleyerek yaptiklarinda, giizellikler
cemaate mal edilecek, bu durum da cemaatin toplam kalitesini
artiracaktir (Nursi, 1985. s. 720-721). Boylece, cemaatin her bir
ferdi, cemaatin biitiin meziyetlerine sahip olma mertebesine
ylkselecektir. Sahsi meziyetleri bir buz pargas1 gibi diisiinecek
olursak, bu buz parcasi bir havuza atilip eritildigi zaman, havuzla
biitiinlesecek ve havuzun bliyliimesine vesile oldugu gibi, havuzun
biitiin oOzelliklerini de kazanmis olacaktir. Bunun gibi sahsi
meziyetlerini, samimi bir tesaniitle, cemaatin meziyetlerine
dontistiirdiiglinde de sahsina ait biitiin meziyetler, cemaate mal
oldugu gibi, sahis da cemaatin biitlin meziyetlerine sahip olmanin
yaninda, cemaat olarak kazanilan sevaplarin tamamina da ortak
olabilecektir (Nursi, 1986. s. 165).

7.1. Problemlerin Coziimiinde Mesvereti Esas Almak

Bir cemaat tesekkiil ettiginde, acaba bu cemaatin idaresi
nasil olacaktir? Bu meselede islam aleminin genel durumu
maalesef pek de i¢ agic1 degildir. Bedilizzaman’in, 1907’de, Sam’da
bulunan Emeviyye Camii'nde, icinde 100 ilim ehlinin de
bulundugu 10.000 kisilik (Nursi, 2007b. s. 528) cemaate okudugu
hutbede ifade ettigi lizere, Miisliman toplumlar, maalesef “cesit
cesit sdri hastaliklar gibi intisar eden istibdat” (Nursi, 2007b. s.
536) altinda bulunmakta, kendi geleceklerini belirleme hakkindan
mahrum edilmekteydi. Bu durumu diizeltmenin yolunun, islam
dininin temel prensipleri cercevesinde, tam bir esitlik ve hiirriyet
ortaminda megveret usuliiniin’ yerlestirilmesinden gectigini ifade
eden (Nursi, 2007b. s. 555) Bedilizzaman talebeleri ile
miinasebetlerini belirlerken, bircok defa mesveretten bahsetmis;
hatta kendi hayati ile ilgili meselelerin ¢6zlimiinii de talebelerinin
mesveretine havale etmis ve onlarin kararina tdbi olacagin
belirtmistir (Nursi, 1992a. s. 24). Boylece, geleneksel olarak, bir
seyhin liderliinde ve onun tarafindan idare edilen tarikat
yapisinin yerine, mesveretin esas alindigl ve cemaatin sahs-1
manevisinin idare ettigi bir cemaat yapisi tesis edilmistir ki,
bugilin hala takipcilerinin biiylik bir boéliimiinii olusturan grup,
mesveret cemaati olarak adlandirilmaktadir. Talebeleri arasinda

7Islam’da mesveret usulii ve megveret uygulamalariyla ilgili 6rneklerin yer aldig
bir ¢alisma i¢in bkz: Mehmedoglu, (2006).
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mesveret aliskanligini  yerlestirmek isteyen Bedilizzaman,
hapishanede de sik sik mesverete vurgu yapmis, hizmetle ilgili bir
mesele oldugunda veya talebelerin aralarinda problemler ortaya
ciktifinda, hiyerarsik bir otoriteye miiracaat etmek yerine “simdi
siz, mabeyninizde miinakasasiz bir mesveret ediniz” (Nursi, 1988.
s. 326-327) “ihtiyat ve temkin ve mesveret etmek ldzimdir” (Nursi,
1988. s. 535) gibi ikazlarda bulunmustur.

7.2. Sahs-1 Manevinin irsadi: Hapishanede Birbirinin
Halleriyle Hillenmek

Son yiizylla kadar, islam diinyasinda, toplumlarin hayatim
belirlemede, daha ¢ok tasavvuf ve tarikatlar etkili olmustur.
Nefsin diinyevi meyillerinden uzaklagarak, Islam dininin tavsiye
ettigi gilizel hasletlerle edeplenmek seklinde tarif edilebilecek
tasavvuf8, Islam diinyasinda Hz. Peygamber devrinde baslamis,
hicri II. asrin ortalarindan itibaren, Islami ilimler arasina girmisti
(Eraydin, 2001. s. 313). Sonraki yillarda, belli bir disiplinle,
tasavvufun amaclarini gerceklestirmek amaciyla, tarikatlar ortaya
cikmistir. Tarikatlar, genellikle bir tarikat pirinin neslinden
gelen,miirsid-i kamil bir seyh tarafindan idare edilirler. Seyhte
bulunmas1 gereken temel o6zellikler, yol tecriibesi bulunmak;
edepli, comert ve tok go6zli olmak; haliyle 6rnek olabilmek;
yumusaklikla terbiye miimkiin iken siddete meyletmemek;
emrettigi seyi once kendisi yapmak, yasakladiklar1 seylerden
oncelikle kendisi sakinan olmak seklinde tanimlanmistir
(Ongéren, 2010. s. 50-52). Tarikatin hedeflerine ulasmak isteyen
bir miirid, her haliyle seyhine teslim olmali (Eraydin, 2001. s. 334-
335), muhabbetle ona baglanmali®, miirsidinde fani olmalj,
kendisine baktigi zaman seyhini gérmelidir (Eraydin, 2001. s.
357-358). Boyle bir yapida nazarlar tamamen seyhe yonelecek,
ideal model olarak ona bakilacaktir. Tarikatlar insanlarin zayif
yanlarin1 terbiye ederek, onlar1 kemale erdirecek yontemler
gelistirmisler 10 ve seyhlerde wuzun tecriibeler ve agir

8 Tasavvufun tanimu ile ilgili olarak bkz: Ongéren (Tasavvuf, 2011.s. 119 vd.)

9 Miiridin seyhine olan muhabbeti ve bunun olciileri ile ilgili olarak bkz:
(Rabbani, 2013.5.118, 119).

10Bu yontemler “Hakka ulasma yolunda belli tasavvufi 4dib ve erkdnin
uygulanmasi” anlaminda bir tasavvuf terimi olarak seyr-isiilik tabiriyle ifade
edilmistir (Uludag, 2010. s. 127); imam-1 Rabbani’nin seyr-isiilik tarifi ile ilgili
olarak bkz: (Rabbani, 2013.s. 37-38).
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imtihanlardan gecerek bu mertebeye ulagmislardir. Islam
tarihinde yetismis biiylik miirsid-i kamillerin ¢cogu da tarikat
ocaklarinda pismis ve kemale ermistir. Ancak ismet sifatina sahip
peygamberler disinda, imtihan i¢in diinyaya gonderilen insanlarin,
her haliyle miikemmel olmasi beklenemez!!. Olumsuz O6rnek
olmayayim diye, oldugundan daha iyi goriinmek duygusuyla
hareket edildiginde de tasannu ve tekelliif (Nursi, 1992a. s. 200)
gibi, Islam’in hos gérmedigi hallerin ortaya ciktign gériilmiistiirt2.

Tek bir 6nderin modelligi yerine, sahs-1 manevinin 6nderligi
ise, daha miikemmel bir modellik ortaya ¢ikarabilir. Yani cemaat
mensuplari, cemaatteki bireylerin kusurlarini nazara almadan,
sadece onlarin gilizel hasletlerini 6rnek alsa, bu giizel hasletlerin
birlesmesinden, miikemmel bir sahs-1 manevi ortaya cikabilir ve
onun irsadi daha miikemmel neticeler verebilir. Bu ayni zamanda,
insanlarin giizel yanlarim1 gérmek, kusurlariyla mesgul olmamak
ahlakinin yerlesmesini de saglayabilir. Bunun baska bir faydasi da
kendisini gelistirmek isteyen sahsi merkeze almasi, nefsini terbiye
etmede, iradesini kullanma yetenegini gelistirmis olmasidir.

Iste Bediiizzaman, hapishane ortaminda bir araya gelen
talebelerinin arasinda cemaat ruhunu olusturabilmek igin,
hapishane sartlarini firsata dontistiirmiis; hal dilinin sézden daha
etkili oldugu gerceginden hareketle, talebelerine, birbirlerinin
giizel seciyelerini 6rnek almalarini tavsiye etmistir. Aslinda sikici
ve sikintili hapishane ortaminda, daha ¢ok insanlarin zayif yanlari
ortaya cikabilir. Bu sikintilar, sabirla ve sonunda elde edilecek
manevi kazanglar diisliniilerek, tahammiille karsilanmalhdir.
Boylece,hem cemaatin arasinda ortaya c¢ikan problemler daha
kolay atlatilmis olacak ve hem de nefisler terbiye edilmis
olacaktir. Glizel hasletler ise 6rnek alinmalidir. Béylece cemaat, bir
ondere baglanmak yerine, birbirlerine baglanacak, onder
konumundaki sahis da kendisini oldugundan daha miikemmel
gostermek gibi hallerden kurtulmus olacaktir. Boyle yapilmasi
halinde, hem talebelerin sahsi kemalatlarinin inkisaf edecegini,
hem de hapishane musibetinin siddetinin hafifleyecegini diisiinen
Said Nursi, bir mektubunda, su ifadelere yer verecektir: “her

11 Seyh ile miirit arasindaki iliski ile ilgili bir degerlendirme i¢in bkz: (Nursi,
1993b. s. 89)

12 Bedilizzaman’'in Osmanli Devleti'nin son zamanlarinda seyhlerin durumu ile
ilgili bir degerlendirmesi i¢in bkz: (Nursi, 2007a. s. 499 vd.)
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biriniz her birisine birer tesellici ve ahlikta ve sabirda birer
niimune-i imtisal ve tesaniid ve taltifte birer sefkatli kardes ve
ders miizakeresinde birer zeki muhatab ve miicib ve giizel
seciyelerin in’ikasinda birer dyineol"unuz (Nursi, 1988. s. 30-306,
311-314).

7.3. Musibete Karsi1 Sabir ve Tahammiili Artirmanin Yolu:
Risale-i Nur ile Megsguliyet

Birbirlerine diisiirerek birliklerini bozmak ve hizmetten
vazgecmelerini saglamak maksadiyla yapilan tazyiklere muhatap
olan talebelerin sikintilarimm hafifletmek gayesiyle, onlara
tavsiyelerde bulunan Bediilizzaman, talebelerini risalelerle mesgul
olmaya tesvik etmistir. Boylece, Risale-i Nurun musibetler
karsisinda teselli veren hakikatleri hafizalara naksedilmekle, sabir
ve tahammiil kuvveti artacak; ayni zamanda, Nur Talebelerini
hapsederek, onlarin hizmetini akamete ugratmak isteyenlere,
amagclarina ulasmayacaklar1 fiilen gosterilmis olacaktir (Nursi,
1988.s. 318, 500).

7.4. Hiicumlara Karg: ihtiyath Olmak

Heyecanl bir sekilde sohbet eden talebelerini dikkatle takip
eden bir mahk{imu gérmesi iizerine, dinleyenler arasinda casuslar
olabilecegini diisiinen Nursi, onlara mektup yazarak ikaz etmistir.
Bunlarin, meseleleri abartarak, Nur Talebelerinin aleyhinde
kullanabileceklerini sdylemis ve ihtiyathh olmay1 tavsiye etmistir
(Nursi, 1988. s. 530-531). Diger mahpuslarin hem kendi
aralarindaki problemlerde hem de Nur Talebeleri ile olan
iliskilerinde dikkatli olmayi, tartismalara ve ¢atismalara mudahil
olmamayi ve tazyiklere karsi, asir tepki vermemeyi telkin etmistir
(Nursi, 1988.s. 315).

7.5. Miispet Hareket Tarzinin Geregi Olarak Miidafaada
Siyasetten ve Siddetli Miibarezeden Kaginmak

Siyasi amaclara ulasmak gayesiyle dini alet etmekle
suclanan Bedilizzaman, Nur Talebelerinin siyasi hicbir amaci
olmadigini 1srarla vurgularken, bir talebesinin mahkemede,
“miibarezekdrane ve siyasetvari” bir miidafaada bulunmasi
lizerine yazdig1 bir mektubunda, talebelerine de siyaseti
cagristiracak  davranislarda bulunmamalari ve mahkeme
miidafaalarinda da siyasi rekabeti hatira getirebilecek, siddetli
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tartisma tarzinda tavirlar sergilememeleri yolunda, ihtarlarda
bulunmustur (Nursi, 1988. s. 537). Iman ve Kur’an hizmeti
yaparken siyasi meselelerden uzak durmak tavri, hapishane
sartlar1 dolayisiyla alinmis gecici bir tavir degil, hizmetin
tamamen Allah rizasim1 esas tutan?!3 yiice gayesini haleldar
etmemek icin takinilmis, genel bir tutumdur. Bununla birlikte,
hapishanenin nazik ortaminda, daha da dikkatli olunmasi tavsiye
edilmistir.

7.6. Hapis Musibetine Karsi En Biiyiik Dayanak: Tesaniit

Cemaat ruhunun olusmasi ve muhafazasi igin, talebelerin
birbirleriyle tam bir dayanisma halinde olmasi1 gerektiginin
onemini bilen Bedilizzaman, bu ruhu kuvvetlendirmek icin
Islam’in temel degerlerine vurgu yapan telkinlerde bulunmustur.
Tesaniitiin olusmas1 ve muhafazasi icin de o6zellikle asagidaki
hususlara dikkat ¢ekmistir.

7.6.1. Mesrep Farklilig: Yiiziinden Birbirine Diisiirmek Plani
ve Bu Plana Karg: Thlasla Birbirinin Kusuruna
Bakmamak

Bir gaye icin bir araya gelen insanlarin arasinda ihtilaflarin
cikmasina ve boliinmelere sebep olan en dnemli hususlardan biri
de insanlarin mesreplerinin birbirinden farkli olmasidir.
Insanlarin, yaratilis hikmetine uygun olarak, farkli mizag, huy ve
karaktere sahip olmasi normaldir. Buna gore zevkleri ve takdirleri
farkl olabildigi gibi, hayattan beklentileri de farkl olabilir. Cemaat
olarak, bir gaye ile bir araya gelip hizmet edebilmek, farkhliklar
yok edip tek tip insan yetistirmek degil; insanin fitratina uygun
olarak, mesrep farklliklarina ragmen, birlikte hizmet
edebilmektir. Mesrep farkliliklarindan dolayi, cemaatin fertleri
arasinda ayriliklarin ortaya ¢ikmasi, hele hele ayn1 mesrepten
olanlarin gruplasarak, birbirlerine karsi tavir almalari, cemaat
ruhunu bozar ve hizmeti de akamete ugratir.

Bedilizzaman, Kkardeslik ruhunun muhafazas1 icin,
talebelerin fedakarlikta bulunmasi gerektigini vurgulamis,
aralarindaki muhabbetin devam etmesi icin, tamamen Allah
rizasini  esas almalar1 gerektigini ifade etmistir. Denizli

137 Risale-i Nur'daki hakikat-1 ihlas, riza-y1 [lahiden baska hichir seye dlet ve
tdbi’ olamaz...”(Nursi, 1992a.s. 55).
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hapishanesinde yasanan sikintilarin, bazi talebeleri hizmetten
uzaklastirdigini hatirlatmis; kendilerine haksizlik yapildiginm
diistinerek, kiismek yerine, “kemal-i mahviyet ve tevazu ve
teslimiyetle kusuru kendine” almayi, kardeslerine karsi ise
“muhabbetini, samimiyetini ziyadelestirmege” calismay1 telkin
etmistir (Nursi, 1988. s. 500-501). Talebelerinin nur hizmetinden
ayrilma ihtimalini “#itriyorum” diyerek dile getirmis, yeri
geldiginde, birbirlerine hayatim feda edecek derecede bagh
olanlarin, “gayet ciiz’f ve gecici ve ehemmiyetsiz hissiyatlarini feda
etmege miikellef” olduklarini hatirlatmistir (Nursi, 1988.s. 504).

Bedilizzaman, “Nur talebelerini birbirinden sogutmak ve
usandirmak ve mesreb ve fikir cihetinde birbirinden ayirmak”
planina karsi, basta ihlas Lem’alar1 olmak iizere, “hakiki ihlas ve
tam fedakdrane terk-i enaniyeti ve tevazu-u timmi daire-i Nur'da”
asilaylp nesreden Nur Risalelerinden dersini alan talebelerin,
“gayet ciizT ve muvakkat hassasiyet ve titizlik ve nazlanmak”
yuzinden ‘o kuvvetli dersini ve uhuvvet alidkasini boz’mamasi
gerektigini soylemistir (Nursi,1988.s. 511-512).

Kendisinin, talebelerinin her birinden on derece zahmet
cekmesine karsilik, hi¢bir talebesinin kusuruna bakmadigini,
ozellikle Risalelerin cogaltilmas1 hizmetinde o6nemli vazifeler
istlenmis Hiisrev Altinbasak’la ilgili olarak, bin kusuru olsa da
onun aleyhinde bulunmamak gerektigini (Nursi, 1988. s. 517)
hatirlatmis; hakli ve haksiz olma durumuna bakmadan, benlik
yapmamak gerektigini vurgulamis; ayni kogusta beraber
bulunmaktan kaynaklanan sikintilar ortaya ¢ikmissa, talebelerden
birinin baska bir kogusa gitmesi tedbirini dile getirmistir (Nursi,
Sualar, 1988. s. 504).

Bediiizzaman, Nur Risaleleri ile imana ve Kur’an’a
hizmetten kaynaklanan kardesligin nesebi kardeslikten daha
onemli oldugunu (Nursi, 1988. s. 345), birlikte hizmet etmekle
elde edilecek kazancin biiytikliigiinii diisiinerek ihlas, sadakat ve
metanet hasletlerinin kuvvetlendirilmesi gerektigini, kardeslik
hukukunun geregi olarak birbirlerinin kusurlarina bakmamays,
hatalarin1 6rtmeyi ve affedici olmay1 telkin etmistir. Allah’in da
hasirde, iyiliklerin kottliiklerden ¢ok olmasi durumunda, insanlari
iyi kabul ederek adaleti tecelli ettirdigini hatirlatarak; affetmek
yerine “bir seyyie ile hiddet etmek, sikintidan gelen bir titizlik, bir
asabilik ile zararli bir hiddet iki cihetle zuliim olur” demis
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“Insdallah, birbirinize siirurda ve tesellide yardim edip sikintiyi
hice indirirsiniz” temennisinde bulunmus (Nursi, 1988. s. 330-
331), kardeslik hukukunun muhafazasi icin, tamam helallesmeyi
bir zaruret olarak ifade etmistir (Nursi, 1988. s. 345). Nur
Risalelerinden ders alan talebelerin, enaniyete ve nefs-i
emmareye  tabi olmayacaklarini; aralarinda  yasanan
problemlerin “nefs-i emaresini terkeden evliyalarda dahi bulunan
bir nevi muvakkat enaniyet’ten kaynaklanmis olabilecegini;
dolayisiyla birbirlerini enaniyetle itham etmeyip, inadi terk
ederek, barismalarin ihtar etmistir (Nursi, 1988. s. 345).

Nur Hizmetinden vazge¢meyen bir talebenin, sahsina karsi
yapabilecegi hakaretlere bile giicenmeyecegini soéylemis,
talebelerinden de boyle davranmalarini beklemistir (Nursi, 1988.
s.512-513).

Biitlin bu tedbirlere ragmen, sikintilar devam ederse,
“hizmet-i imaniyeye biiyiik bir zarar ve noksaniyet”olacak olsa da
bazi talebelerin “muarizlara sureten iltihak” (Nursi, 1988.s. 513)
edebileceklerini  sdyleyerek, farkli bir tedbir teklifinde
bulunmustur.

7.6.2. Sahsi Makam Yerine Tesaniit

Yukarida Islami gelenekte tarikatlarin yaygin oldugunu ve
tarikatlarin da bir mirsid-i kdmil tarafindan yonetildigini ifade
etmistik. Tarikat diizeninde seyhler, Islami degerler bakimindan,
her acidan o6rnek alinacak bir model olarak yetismis, uzun
imtihanlar sonunda bu makama layik goriilmustiir. Cesitli
sebeplerle miirsid-i kamil olmadigi halde seyhlik makamina
oturanlar, makami layikiyla temsil edemeyecekler, fakat makamin
gereklerini yerine getiriyorum diye insanlara iyi goriinmeye
calisabileceklerdir ki, bu da IslAm ahlakina uymayan riya, tasannu
ve tekelluf gibi hallerin ortaya ¢ikmasi demektir (Nursi, 1988. s.
307). Bunun otesinde gerek onderlere yonelik miirsid-i kamil
algisiyla olusan baglilik ve gerekse cemaatin diger fertlerine
yonelik hiisn-li zanla beslenmis kemalata dayali baghlik,
irtibatlarin sihhati ve devami agisindan problemlidir (Nursi,
1993b. s. 89). Boyle bir cemaat yapisinda, bilhassa insanin zayif
yanlarini ortaya ¢ikaran hapishane ortami gibi sikici ve sikintili
yerlerde, sahislarin zayif yanlari ortaya ciktiginda, 6nceden olusan
hiisn-ii  zanlarin yerini su-i zanlar alacak ve baghliklar
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zayiflayacaktir. Buna karsilik Bedilizzaman, makam sahibi bir
onder etrafinda birlesmek yerine, imana ve Kur’an’a hizmet icin
bir araya gelmis insanlarla cemaat olmayi ve insanlarla irtibat
kurarken de insanlarin sahsi kemalatlarin1 6n plana g¢ikararak,
onlarla alaka kurmak yerine, onlarin iman ve Kur’an hizmetindeki
yerine bakarak baglanmay1 tavsiye etmistir14. Bu tiir bir
baglanmada insanlarin zayif yanlari ortaya c¢iksa bile, alaka
kesilmeyecektir. Cilinkii sahsi kusurlarina ragmen hizmet
edebilmek de bir meziyettir deyip, takdirle baghhginm
stirdiirecektir. Bdylece cemaati olusturan fertlerin, kusurlari olsa
bile birbirlerine bagliliklar1 devam edecek, tam bir dayanisma
icinde hizmet siirdiiriilecek; cemaat onderi ve mensuplarinin
kusurlarimmi  ortaya  ¢ikararak, Dbirbirlerine  baghliklarini
sonlandirip, cemaati dagitma plani da etkisizlestirilmis olacaktir
(Nursi, 1988..307).

7.6.3. Musibetten Kurtulmanin Yolu: Tesaniit

Nur Talebelerinin, korkutularak veya birbirine diisiiriilerek,
hizmetten vazgecirilmesi planina karsi, Bedilizzaman, bu plani
akamete ugratmanin yolunun, Nur Talebelerinin {istatlar1 ve
birbirleriyle tam bir dayanisma halinde olmalarindan geg¢tigini
soylemistir (Nursi, 1988. s. 499). Clinkii Nur Talebelerindeki bu
dayanismayr goren irade, hukuken/kanunen de onlarn
cezalandiramayinca, mecburen serbest birakmak zorunda
kalacaktir.

7.6.4. Tesaniit Ayn1 Zamanda Lisan-1 Hal ile Tebligdir

Bediiizzaman, Islam prensiplerine dayali hayat tarzinin
ortadan kaldirilmak istendigi bir doénemde hapsedilen
talebelerine, Islam ahlakinin temel esaslarini yasayarak,tam bir
dayanisma halinde olmalari gerektigini sdylemis, bu halin, icinde
bulunulan musibetten kurtulmanin da en biiyiik vesilesi olacagini

14 Glinlimiizde bazi dini gruplarda “On katl bir binadan diisenin parcasinin
bulunmasi ancak seyhin goziinden diisenin parcasinin dahi bulunmamasi’,
“seyhin génliiniin kirilmasi”, “seyhin giicendirilmesi” (Yildirim, 2019. s. 70)
gibi soylemlerle liderlere baghlik adeta dindarhigin 6l¢iisii kabul edilirken,
Bediiizzaman “Sizler -haddimin fevkinde- bir cihette talebemsiniz ve bir
cihette ders arkadaslarimsiniz ve bir cihette muin ve miisavirlerimsiniz...
Ustadiniz ldyuhti degil. Onu hatasiz zannetmek hatadir... Benim hatami
gordiigiiniiz vakit serbestce bana sdyleseniz mesrur olacagim” (Nursi,1993a. s.
137-138) demistir.
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belirtmistir. Bununla birlikte bu dayanismay1 géren Miisliimanlar,
“bir hakikat var, hicbir seye feda edilmez ehl-i dalalete basini
egmez, maglup olmaz’ kanaatine vararak, kuvve-i maneviyesi ve
iman1 kuvvet bulacak ve ehl-i diinyaya ve sefahete iltihaktan
kurtulacaktir (Nursi, 1988. s. 320). Boylece iistiin ve baskin Bati
medeniyetinin dayattig1 hayat tarzi karsisinda, yasanilmaz denilen
Islam ahlakinin, biitiin degerleriyle yasandigini géstermekle, islam
iimmetine giizel bir numune olunacaktir.

7.6.5. Musibete Sabretmenin Neticesi ve O Neticeye
Ulagmanin Vesilesi: Sadakat, Sebat

Nur Talebelerinin hapsedilmesi ve aleyhlerinde basinda ve
kamuoyunda,yogun bir kara propaganda baslatilmasi, elbette
talebeler lizerinde biiyiik bir baski olusturmustur. Ozellikle is gii¢
sahiplerinin islerini kaybetme, ailesi ve ¢oluk ¢ocugu olanlarin
ailesinin gec¢imini saglayamama korkusu ve toplumsal ¢evreden
gelen baskilar, talebelerin bir kisminda, hizmetten vazge¢me
hissiyati olusturabilecektir. Bu zor sartlarda, hizmete yeni
taraftarlar bulmanin zorluklari da diistiniilecek olursa, mevcutlari
muhafazanin ne kadar oénemli oldugu anlagilacaktir. Ustelik
talebelerin bir kisminin hizmetten vazge¢mesinin cemaatin
¢ozlilmesi anlamina gelecegi, bunun da cemaati dagitmak
isteyenlerin gayesine hizmet edecegi asikardir. Bu durum aymni
zamanda Misliiman halkin giiveninin de sarsilmasina sebep
olacaktir. Biitin bu tehditler karsisinda Bedilizzaman,
talebelerinin birligini korumaya calisirken, ugranilan musibet
karsisinda gosterilen sebat ve hizmete gosterilen sadakat
sayesinde elde edilecek manevi mertebeleri hatirlatmis ve sebat
ve sadakatin slrdiirtilmesi konusunda onlar1 tesvik etmistir
(Nursi, 1988.s. 316, 342).

7.6.6. Hizmetten Vazgegmemekle Tesaniitii Muhafaza Etmek

Talebeleriyle birlikte, ayni davaya hizmet ettikleri
gerekcesiyle hapsedildikleri icin, birisinin cezalandirilmasi
durumunda, biitiin talebelerin cezalandirilacagini nazara veren
Said Nursi, talebelerine, hizmetle alakalarim1 inkar etmeleri
durumunda, muhtemel cezadan kurtulamayacaklar:1 telkininde
bulunmus, tesaniitiin muhafazas1 icin, birlik ve beraberligin
surdiiriilmesi geregi ilizerinde durmustur (Nursi, 1988. s. 325-
327).
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Olanca gayrete ragmen, hizmetle irtibatlarim1 inkar etmek
yoluyla kurtulmak isteyenlerin bulunabilecegini hatirlatan Said
Nursi, onlarin bu tavirlarini ¢irkin bulmakla birlikte, onlara karsi
asir1 ve sert tavir alinmamasi konusunda, talebelerini ikaz etmistir
(Nursi, 1988.s.509).

Bediiizzaman'in, talebelerinin tesaniitiinii muhafaza icin
gosterdigi gayret Kkarsiligini bulmus, talebelerin gosterdigi
fedakarane sebat ve sadakat sayesinde Nur Talebeleri, birliklerini
muhafaza etmis, hapishaneden tam bir dayanisma halinde,
miitesanit bir cemaat olarak ¢ikmislardir.

Sonug

Tirkiye’de, Cumhuriyet Doneminde, laik¢i bir yaklasimla,
Bati medeniyetinin pozitivist degerleri, devlet eliyle topluma
dayatilmis, din egitimi veren kurumlar kapatildig1 gibi toplumun
dini kaynaklara ulasmasinin éniine de ciddi engeller konulmustur.
Bu agir sartlar altinda, silirglinde ve baski altinda olmasina
ragmen, devletle herhangi bir miicadeleye girmeden, sivil alanda
kalarak, din ve vicdan hiirriyeti i¢cinde, imana ve Kur’'an’a dair
eserler yazan Bedilizzaman, el yazisiyla yazilan risaleleri
cevresindeki merakli kimselere vermis, onlar da c¢ogaltarak
nesrine vesile olmuslardir. Eserlerin boyle elden ele nesredilmesi
ve tekrar tashih icin miiellife ulastirilmasi, Nursi’'nin talebeleriyle
irtibatinin devamini saglamistir. Gerek nesir hizmeti ve gerekse
yazilan eserlerdeki meselelerin izahina dair ve baska yeni
konularla ilgili sorulara verilen cevaplar vesilesiyle yazdigi
mektuplar vasitasiyla,talebeleriyle irtibati devam etmistir.
Boylece sadece eser yazmakla kalmamis, eserlerinin nesri ve
tedrisiyle de mesgul olmustur ki, genclik yillarindan beri tesisi i¢in
miicadele ettigi medrese projesi, adeta acik Universite tarzinda,
bir nevi tahakkuk etmistir.

Nur Risalelerinin nesri, Hiikiimetin yukarida bahsedilen
amaglarina uygun diismediginden, Nur Talebeleri tistatlar1 ile
birlikte mahkemelere verilmis ve hapishanelere konulmustur.
Bedilizzaman, eserlerinde dogrudan Hiikiimetin uygulamalarina
dair tenkitlere yer vermedigi ve siyasi meselelere girmekten
o0zenle kac¢indig1 icin, agir suglamalara maruz birakilmasina
ragmen, hukuken mahkiim edilememis; hapishanelerde yapilan
baskilar ve mahkeme siireclerinin ortaya ¢ikardigi problemlerden
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dolayi, Nur Talebelerinin Nursi'nin etrafindan ayrilmalari ve Nur
Hizmetinden vazgecmeleri beklenmistir. Bu agir tazyikler
karsisinda Bedilizzaman, yliz ylize goriistiiriilmedigi talebelerinin
birligini muhafaza edebilmek igin, mektuplar yazarak, onlarla
irtibatini stirdirmiistiir.

Nur Risalelerini okumak ve nesrine ¢alismak gibi ortak bir
idealleri olsa da Nur Talebelerinin bir kismi1 farkli memleketlerde
yasiyor, farkl isler yapiyordu; egitimleri, yaslari, mesrepleri
birbirinden ayriydi. Onlarin hapishane ortaminda bir araya
gelmeleri, catismalara ve ayriliklara sebep olabilirdi. Said
Nursi’'nin, islam medeniyetinin 6ziinde var olan diisturlari, cagdas
toplumun degerleriyle bagdastiran yorumlariyla olusturdugu,
cemaati bir arada tutacak prensipleri telkinleri sayesinde,
hapishane bir medreseye doniismiis; talebeler, birbirlerini daha
yakindan tanima imkdni bulmuslar, birbirlerinin gilizel
seciyelerinden istifade etmisler, zorluklar karsisinda dayanma
kabiliyetleri gelismis ve hapishanelerden birbirlerini taniyan,
birbirleriyle irtibatin esaslarini benimseyen, dayanisma halinde
bir cemaat olarak ¢ikmislardir.

Nur Talebeleri, iradelerini miirsid-i kdmil bir seyhe teslim
ederek tasavvuf/tarikat yontemleriyle sahsi kemalat yolunda
ilerleyen miiritlerden olusan geleneksel tarikat yapisindan farklj,
bireyi ve bireyin hiirriyetlerini 6n plana ¢ikaran,modern ¢agin
anlayisina uygun yeni bir cemaattir. Bu cemaatin rehberi, modern
bilimlerin ve 1.300 wyilhk kadim Islam medeniyetinin
birikimlerinden istifade ile Islam’in temel kaynaklarindan
¢ikarilarak, Nur Risaleleri ile istifadeye sunulan hakikatlerdir. En
biiyliik gaye de bu hakikatlerin yasanmasi ve nesredilmesidir.
Iman ve Kur’an hizmeti, yol gésterici bir lider yerine, hakikatlerin
rehberliginde, esitlik ve hiirriyet ortaminda gerceklesecek
mesveretle olusan, sahs-1 manevi tarafindan ytriitiilecektir.

Nur Talebelerinin hapishaneye konulmalar1 ve mahkeme
slirecinden ge¢cmis olmalari, onlara davalarini savunma kabiliyeti
kazandirmistir. Boylece her tiirlii baski karsisinda yilmadan,
korkmadan hizmete devam etme yetenegi elde etmislerdir. Bu
sayede eserler, gizlice yazilarak yayllmaya calisilan, muhtevasi ve
gayesi ile ilgili siipheler bulunan eserler olmaktan ¢ikmis,
mahkemelerde savunularak beraat kazanmis eserler olarak hem
yurt icinde hem de yurt disinda tanmirhigi artmistir. Ayni
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zamanda, istlin ve baskin Bat1 medeniyetinin degerlerinin, devlet
eliyle dayatildigi bir donemde, dininin degerlerini yasamak
isteyen samimi dindarlar icin, 6rneklik teskil etmis ve dayanak
noktasi olmustur.
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Risale-i Nur Hareketinin Oncii Sahsiyeti: Ziibeyir Giindiizalp

Oz: Dini gruplarin ortaya ¢cikmasinda tarihi/dini sahsiyetlere ait diigiince
ve idealler 6nemli rol oynamaktadir. Toplumda 6nemli izler birakan din
alimlerine ait fikirleri ve metinleri yasatma arzusu, manevi sahsiyetlere
ait hatiralar1 sonraki nesillere aktarma ¢abasi ve miintesiplerin bir arada
kalma ihtiyaci, dini hareketlerin ortaya cikisini saglayan temel
etkenlerdir. Dini hareketlerin kurulmasinda kurucu aktorle birlikte ilk
halka talebelerinin de 6nemli rolii bulunmaktadir. Modern dénemde
Turkiye’de ortaya c¢ikan biiytk dinl gruplarin basinda Risale-i Nur
hareketi gelmektedir. Bu hareketin sekillenmesinde, toplumsal taban
bulmasinda ve kiiltiirel mirasinin korunmasinda Said Nursi’den sonra rol
oynayan bir¢ok oncii sahsiyet bulunmaktadir. Ziibeyir Gilindiizalp,
bunlarin basinda gelmektedir. Risale-i Nur hareketinin en etkin kurucu
aktorlerinden birisi olan Ziibeyir Giindiizalp, Said Nursi’den sonra
hareketin icinde en ¢ok bilinen ve saygi duyulan bir isimdir. Bediiizzaman
Said Nursi’ye hayatinda en ¢ok hizmet eden kisi Zibeyir Giindiizalp
olmustur. Giindiizalp, Said Nursi'nin vefatindan sonra takipgilerinin
coguna gore model bir insan olmus ve bu ekoliin varliginin/degerlerinin
yasatilmasinda merkezi bir rol oynamistir. Bu makale nitel bir arastirma
olup ¢alismamizda betimsel analiz yontemi kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Dini gruplar, Nurculuk hareketi, Said
Nursi, Risale-i Nur, Ziibeyir Glindiizalp.

The Pioneering Personality of the Risale-i Nur Movement:
Zubeyir Gunduzalp

Abstract: Thoughts and ideals of religious and historical personalities
have a significant role in the emergence of religious groups. The basic
factors that provide the rise of religious movements are the demand to
keep alive the thoughts and texts of religious scholars who deeply
influenced the society, the efforts to convey the memories of the spiritual
personalities to the coming generations, and the need of the followers to
stay in unity. The founding actors of the religious movements are, in
general, not the spiritual personalities with which the groups affiliate
themselves, but the members of the initial chain of their disciples. The
Risale-i Nur movement is one of the leading religious groups emerged in
the modern Turkey. There are many pioneering personalities having role
after Said Nursi in the shaping of the movement, finding a social base and
the preservation of its cultural heritage. Zubeyir Gunduzalp is the first of
them. Being the most influential founding actor of the Risale-i Nur
movement, he is the person mostly known and respected after Said Nursi.
He has been the person who most served Bediuzzaman Said Nursi in his
lifetime. Gunduzalp became a model person in the movement after Said
Nursi's death and played a central role in keeping the existence / values
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of this school alive. This article is a qualitative study, and it uses the
method of descriptive analysis.

Keywords: Sociology of religion, Religious groups, Nurculuk
movement, Said Nursi, Risale-i Nur, Zubeyir Gunduzalp.

Giris

Dini hareketler, kendilerini nisbet ettikleri manevi
sahsiyetlerin vefatindan sonra takipcileri tarafindan ortaya
cikarilmaktadir. Biiyiik sahsiyetlerin diisiince ve hareketlerini
yasatma arzusu, metinlerini sonraki nesillere aktarma talebi,
hatirasini canli tutma ¢abasi ve ayni ideali paylasanlar olarak bir
arada kalma ihtiyaci, dini hareketlerin ortaya ¢ikisini1 ve topluma
mal olmasini saglamaktadir. Bu hareketlerin o6nciileri, genelde,
manevi sahsiyetlerle birlikte yasayan ve ona hizmet eden talebeleri
olmustur. Oncii aktérlerin vefat: ile birlikte takipgileri, devam eden
hizmetleri yerlesik gelenekler haline getirme ve kurumsallastirma
yoluna gitmislerdir. Yesevilikten Naksibendilige ve Mevlevilige
kadar uzanan biitiin dini/tasavvufi hareketlerde bu durum
gozlemlenmektedir.

Modern donemin basat dini hareketlerinden olan ve
Bediiizzaman Said Nursi ile birlikte ortaya c¢ikan Nurculuk
hareketini digerlerinden farkl kilan 6zelligi, bu hareketin manevi
kurumsallagsmasinin/ekollesmesinin bizzat Said Nursi tarafindan
baslatilmis olmasidir.

Nurculuk  hareketinin  manevi  kurumsallasmasinda
Bedilizzaman Said Nursi’den sonra biiylik emegi gecen bazi
sahsiyetler bulunmaktadir. Ziibeyir (Ziver!) Giindiizalp bunlarin
basinda gelmektedir. Gilindiizalp, manevi bir otorite olan
Bedilizzaman’a hayatta iken en ¢cok hizmet eden ve onun vefatindan
sonra kurucu ikinci bir aktor olarak rol oynayan onemli bir
sahsiyettir. Ziibeyir Giindiizalp’in Nurculuk hareketi icinde, adi
konulmamis sekilde, digerlerinden farkli sekilde konumlanmasj,
Bedilizzaman'in ona bigtigi rolden kaynaklanmaktadir.

Bu makale nitel bir arastirma olup calismamizda betimsel
analiz yontemi kullanilmistir. Once Risale-i Nur hareketi icinde

1 Zibeyir Gilindiizalp’in resmi kayitlardaki gercek ismi Ziver Giindiizalp’tir.
Bediiizzaman Said Nursi 1946 yilinda Mehdi Halici ile birlikte kendisini ziyaret
eden Ziver’in ismini Ziibeyir olarak degistirmistir.
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o6nemli bir konumu olan Ziibeyir Giindiizalp’le ilgili yazili bilgi ve
belgeler taranmis, sonra da bunlar konusuna gore siniflandirilarak
yorumlanmistir.

Zibeyir Gilindiizalp’in Risale-i Nur hareketi icindeki konumu,
Bediiizzaman’a olan yakinlig1 ve O’'nun vefatindan sonra hareketin
oncii sahsiyeti olmasi onu ¢ok yonli olarak ele almay1 gerekli
kilmaktadir. Bu makalede Ziibeyir Giindiizalp, ¢esitli yonleri ile ele
alinmaya calisilmistir. Makalenin temel amaci, modern Tiirkiye'nin
en biiylik dini hareketlerinden olan Nurculugun olusum siirecini,
Said Nurs?’nin yaninda en ¢cok kalan ve ona en ¢ok hizmet eden
kurucu-oncii bir sahsiyetin hayati ve faaliyetleri {lizerinden
anlamaya ¢alismaktir.

1. Hayati
1.1. Gengligi

Bediiizzaman’in kendisi icin “ben onu kainata degismem, o
benim bin talebem kuvvetindedir!” dedigi 2 Ziibeyir Giindiizalp,
1920 yilinda, Konya’ya bagh Ermenek 3 ilcesinde diinyaya
gelmistir. 4 Bediilizzaman, Zibeyir Giindlzalp’in Peygamber
Efendimizin soyundan gelme Seyyid ve Arap kokenli oldugunu dile
getirmistir.>

Zibeyir Giindiizalp’i biiylik bir 6ncii sahsiyet olarak ortaya
cikaran iki 6nemli kaynak bulunmaktadir. Bunlar, Bediiizzaman
Said Nursi ve Kur’an tefsiri olan Risale-i Nur'dur. Giindiizalp’in
yetistigi aile ortami, kiiglik yasta aldig1 anne terbiyesi, ¢ocukluk
donemlerinde ona muallimlik yapan baba Mehmet Efendi ve dede
Hursité Cavus, onun yetismesinde biiyiik rol oynamislardir. Anne
Seyyide Hanim, Kur’an ve siinnet edebini yasama noktasinda son

2 ibrahim Kaygusuz, Ziibeyir Giindiizalp Hayati-Mefkiiresi (Istanbul: Yeni Asya
Nesriyat, 2007), 17-33.

3 Ermenek, 1989 yilinda Karaman iline baglanmstir.

4 Omer Ozcan, Risdle-i Nur Hizmetkarlar1 Agabeyler Anlatiyor I (Istanbul: Nesil
Yayinlari, 2006), 387; Omer Cicek, Ustadim Beditizzaman Said Nursi’nin Hayati
Meslek ve Mesrebi Risale-i Nur ve Nur Talebeleri Ziibeyir Giindiizalp, (Istanbul:
ittihad Yayinlary, 2011), 39; https://www.risaleajans.com/nur-alemi/zubeyir-
gunduzalp-kimdir (Erisim tarihi: 15.12. 2020);
http://risaleoku.com/oku/davaadam2/6 (Erisim tarihi: 15.12.2020).

5 Necmeddin Sahiner, Nur’a Adanan Bir Omiir Ziibeyir Abi (istanbul: Nesil
Yayinlari, 2004), 22-23.

6 Sahiner, Nur’a Adanan Bir Omiir Ziibeyir Abi, 24-29.
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derece hassastir. Ornegin, Seyyide Hanim, hayatinin sonuna kadar
kimseden hediye almamistir.

Zibeyir Gilindiizalp’in hayatimin her safhasinda Said
Nursi’'nin manevi tasarrufu altinda bulundugu ile ilgili olarak
Bediiizzaman’dan su climle aktarilmaktadir: “Ziibeyir, ben seni
daha i¢ yasinda bir ¢ocukken manevi himayeme, tasarrufuma
almisttm.” 7 Anne ve babasinin bu dénemle ilgili anlattiklar,
kardes, akraba ve c¢ocukluk arkadaslarinin o doénemle ilgili
hatiralari, Said Nurs?’nin bu ifadelerini teyid etmektedir. Ziibeyir
Giindiizalp’in hayatinin sonuna kadar distur edindigi “istigna”38
hasleti, onda kii¢lik yasta da bariz bir sekilde hiikmetmistir. Bu
vasfin ortaya cikmasinda anne ve babasinin, 6zellikle dedesinin
biiytik rolii olmustur.

Kiz kardesi Sidika Hanim, abisinin, anne ve babasina ¢ok
saygili oldugunu su 6rnek olay ile dile getirmektedir: “Bir seferinde,
cocukluk akli olacak ki anneme karsi gelmistim. Beni sefkatle ikaz
etti ve ‘anne ve babaya saygisizlik dinimizin menettigi bir seydir.”
Kardesi Haydar Giindiizalp’in aktardifina goére agabeyinin
dindarhig1 kii¢iik yaslarda baslamis ve Risale-i Nur'u tanimadan
evvel cok kitap okumustur. Giindiizalp sunlar1 dile getirmektedir:
“Agabeyim aile ve arkadas oturmalarinda genelde dini sohbetler
yapardi. Sohbet diinyevi meselelere dogru kaydiginda hemen
miidahale eder ve “bir asir okuyun!” diyerek sohbeti bitirirdi.”
Haydar Efendiye gore agabeyi, slinnet-i saniyyeye ve adab-i
mudserete ziyadesiyle itina gosterirdi ve 6zellikle temizlige ¢ok
dikkat ederdi.10

Haydar Gilindiizalp, agabeyi ile ilgili olarak Bediiizzaman’la
yasadig bir diyalogu su sekilde aktarmistir:

“1949-1950 yillan1 icinde, Ustadimizi Afyon’da ziyaret
etmistim. Ustadimizin odasina girdigim zaman, onu, yatagin
Uistlinde, yorganini yari beline kadar tlizerine ¢ekmis, oturur
vaziyette gordiim. Elini 6ptiim, diz ¢okerek 6niine oturdum.
Bana bazi nasihatlerde bulundu. Diinya islerine fazla énem

7 thsan Atasoy, Nur’un Biiyiik Kumandani Ziibeyir Giindiizalp (Istanbul: Nesil
Yayinlari, 2005), 22.

8 Kanaat etmek, tok gozliilik.

9 Kaygusuz, Ziibeyir Giindiizalp Hayati-Mefkiiresi, 49

10 Kaygusuz, Ziibeyir Giindiizalp Hayati-Mefkiiresi, 51-54.
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verilmemesi gerektigini anlatarak, ahiret hayatin1 tercih
etmem icin bana telkinlerde bulundu. Agabeyimle ilgili
olarak bana, ‘Sen oldugun i¢in Ziibeyir’i hizmetime aliyorum.
Sen git anne-babana hizmet et. Ben anneni, annem Nuriye
yerine, babani da babam Mirza gibi kabul ediyorum’ dedi.”11

Haydar Giindiizalp hayatinin sonuna kadar anne ve babasina
hizmet etmis ve bdylece Ziibeyir Giindiizalp’in Bedilizzaman’a ve
Risale-i Nur’a hizmet etmesini kolaylastirmistir. Ikisi arasindaki
samimi iligki Ziibeyir Glindlizalp’in vefatina kadar devam etmistir.

1.2. Dinf-Resmfi Egitimi

Zibeyir Giindiizalp, ilk Islami bilgilerini, Ermenek
alimlerinden Mahmut Nedim Bar¢in’dan almistir. Bargin,
[stanbul’dan icazetli, “kurra hafiz1” bir miiderristir. Mahmut Nedim
Efendi, ayn1 zamanda Bediiizzaman’in talebelerinden Dr. Tahir
Barcin'in da babasidir. Mahmut Nedim Hoca, kiiciik Ziibeyir'in
ruhunda biiyiik manevi izler birakmis, Kur’an ve siinnet edebini
Ogreterek, gilizel ahldki ve dinil suuru telkin etmistir. Ziibeyir
Giindiizalp ilk resmi egitimini de Ermenek Merkez ilkokulunda
almistir.

1.3. Memuriyeti

Ermenek’te [lkokulu 1933 yilinda bitiren Ziibeyir Giindiizalp,
sira dis1 kabiliyetleri ile dikkati ceken bir ¢ocuk olmustu. Bu
farklilig: ile Ermenek Postanesi Miidiirii Sefik Bey’in de dikkatini
cekmisti. Silifkeli olan Sefik Bey, baba Mehmet Giindiizalp’in yakin
dostudur.

Ermenek Postanesi Midiiri Silifkeli Sefik Bey, Zibeyir
Giindiizalp’i Ermenek Postanesinde birkag sene ¢alistirmisti. Daha
sonra ortaokul egitimini Silifke’de tamamlayan Ziibeyir Giindiizalp,
1938 yilinda Konya’da acilan bir imtihan1 kazanmis ve Ermenek
Postanesi'nin resmi “telgraf memuru” olmustu. Giindiizalp, 1938-
1941 yillarinda Ermenek PTT’sinde memur olarak calismistir.
Glndiizalp, 1941 yilinda askerligini yapmak tizere Balikesir'in
Susurluk kazasina gitmis, on bes ay Susurluk’ta kalan Giindiizalp,

11 Ziibeyir Gilindiizalp’in, kardesi Haydar Giindiizalp’e gonderdigi bazi mektuplara
bu makalenin “Ekler” kisminda yer verilmistir. (Ek1).
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askerliginin kalan kismini da Edremit’te bitirmistir.!2
1.4. Risale-i Nurlar1 Tanimasi

Zubeyir Glndiizalp, askerlik doniisii Konya PTT’sinde telgraf
memuru olarak goéreve baslamisti. Glindiizalp’in Konya’da ikamete
basladigr tarihler, Said Nursi’nin Denizli hapsine tekabiil
etmektedir. On bir ay Eskisehir hapishanesinde kalan Said Nursi,
1936 yilinda tahliye edilerek Kastamonu'ya siirglin edilmisti.
Kastamonu’da yedi yil siirgiin hayati yasayan Said Nursi burada,
ictimai ve cemaat Oncelikli mektuplar ihtiva eden Kastamonu
Lahikasimi telif etmisti. Kastamonu'da siirglin hayati yasarken
yapilan baskinlar sonucu 1943 yilinda Denizli'ye getirilen Said
Nursi, 1944 yili Haziran’ina kadar burada hapis hayati yasamisti.
Said Nursi, Haziran 1944’ten sonra Bakanlar Kurulu karar ile
Afyon’'un Emirdag kazasinda ikamete mecbur edilmisti.
Bedilizzaman'in Emirdag’da siirglin hayati yasadig1 tarihler,
Zibeyir Giindilizalp’in Bediiizzaman Said Nursi ismini ve Risale-i
Nur eserlerini ilk duydugu tarihlerdir.

Konya PTT idaresinde calisan Giindiizalp, etrafinda ¢ok kitap
okuyan bir kisi olarak taninmaktadir. Bu 6zelligi onu zaman iginde
cesitli konular hakkinda yazilar kaleme almaya yonlendirmisti.
Glndiizalp, aym1 zamanda diinyada ve Tirkiye'de cereyan eden
siyasi ve sosyal olaylar1 da yakindan takip etmekte ve Konya'nin
mahalli gazetelerine edebi ve dini yazilar yazmaktadir. Yazdig
konularin basinda “gocuk terbiyesi” gelmekteydi.

PTT’deki memurlugu yaninda ticaret ve aktiiel diinya ile de
ilgilenen Giindiizalp, artik dinamik ve kabina sigmayan bir delikanh
olmustu. Cocukluk yaslarinda basladigi okuma seferberligine farkl
bir heyecan getirerek devam eden Giindiizalp, Konya'da aradigi
ortami bulmus ve manevi yiikselise baslamisti. O zamana kadar
okuduklarin1 birer basamak yapan gen¢ Ziibeyir, Aladaddin
Tepesi’'nin yaninda tuttugu eve binlerce kitap tasimis ve artik biittin
vakitlerini okumaya ayirmisti. Bu donem ayni zamanda Risale-i
Nur hizmetlerinin Konya'da Yorganci Mehmet Parlayan, Halici
Sabri Efendi ve diger nur talebelerinin onciiliigiinde
hareketlenmeye basladigi bir donemdir. Feyzi Halici, Mehdi Halic,
Ziya Arun ve Rifat Filizer yeni baslayan bu hizmetin ilk geng

12 Sahiner, Nur‘a Adanan Bir Omiir Ziibeyir Abi, 31-33; Atasoy, Nur’un Biiyiik
Kumandan: Ziibeyir Giindiizalp, 25.
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kadrosundandi.

Ziibeyir Glindiizalp Risale-i Nur ve Bediiizzaman ismini ilk defa
Konya'nin tarihi Aziziye Camii'nde hemsehrisi Haci Hafiz Ahmet
Efendi’den duymustu. Bu eserleri tanima siirecinde ise Piri Mehmet
Pasa Camii'nde tanistig1 Rifat Filizer’in biiyiik katkisi olmustu.
Okudugu ilk risaleler Kiiciik Sozler ve Genglik Rehberidir. Bu iki
eser onun diinyasini degistirmis ve Miislimanca bir hayata dogru
yonlendirmistir.130 dénem lise 6grencilerinden Abdiilmuhsin Alev,
Ziya Nur Aksun, Kamil Aytekin vb. gengler, Ziibeyir Giindiizalp’in
yakin hizmet arkadaslaridir.

Kiiciik kitaplarin yaninda artik biiytlik eserleri de okumaya
baslayan Ziibeyir Giindiizalp, ilk olarak biiylik eserlerden Asay-i
Miisa'y elde etmis ve okumustu. Asa-y1 Miisa ve Ziilfikarilk defa o
donemlerde basiliyordu. O zaman Emirdag’da strgin hayati
yasayan Bedilizzaman, Asa-y1 Midsave Ziilfikarrisalelerini el-Ezher,
Sam ve Medine alimlerine gonderdigi gibi Tiirkiye’de de Nur
Talebelerinin bulundugu her yere gonderiyordu. Kiiciik Sézler ve
Genclik Rehberinden sonra Asd-y1 Misayr okuyan Zibeyir
Giindiizalp, diinyasinin bir anda degistigini Eylip Ekmekgi’ye
anlatmistir. Ekmekgei, uzun yillar birlikte kaldig1 Giindiizalp’in o
donemdeki degisimini su sekilde aktarmistir: “Ziibeyir Agabey
Risale-i Nur'u okuyunca oradaki hakikatler onun diinyaya ait
emellerini bicak gibi kesmigtir.”14

Glndiizalp’in bu doénemde yasadigi biyiik fikri/ruhi
degisimi, kendisi ile birlikte kalan Ahmet Tanyel de aktarmistir.
Zubeyir Glunduzalp bundan sonra kendisine hususi bir program
yapmis ve o program c¢ercevesinde biitiin giin Risale-i Nur ile
mesgul olmaya baslamisti.

1.5. Bediiizzaman'1 Ziyareti (1946)

1944 Agustos’unda Emirdag’a siirgiin edilen Bedilizzaman
Said Nursi, 1947 senesinin son aylarina kadar burada ikamete
mecbur edilmisti. Emirdag’da tenvir ve irsad vazifesine devam
eden Said Nursi, daima gozetim altinda bulunduruluyordu. Said
Nursi, hizmetlerini burada daha genis bir tabana yaymayi

13 Ziibeyir Giindiizalp, Yolumuzu Aydinlatan Isik (Istanbul: Nesil Yayinlari, 2000),
59-62.

14 Kaygusuz, Ziibeyir Giindiizalp Hayati-Mefkiiresi, 88.
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basarmistl. Universite gencligi ve siyaset aleminde okunmaya
baslanan Risale-i Nur eserleri, Anadolu’dan baslayarak biitiin islam
alemine yayilmist.

Bediiizzaman’in biiytlik fiituhatlarla hizmetine devam ettigi
bu Emirdag hayatinin ilk devresinde, Ziibeyir Gilindiizalp Konya’da
artik Risale-i Nur’lar1 tanimis ve nurlarin nesrini hayatinin temel
gayesi haline getirmisti. “Selamet ve saadetle yasamanin, terakki ve
tekamiiliin zemberegi” diye tarif ettigi Risale-i Nur’lar, onun ruh ve
kalbini Allah’a iman ve marifetullah noktasinda tenvir etmisti.
Fitraten “gercegi arastirmaya” meyilli olan Giindiizalp, bu eserlerin
miiellifini hi¢ beklemedigi bir anda merak etmeye baslamisti. “Fart-
1 zeka ve hafizaya malik, fevka'l-beser bir irsad ve tenvir kuvvetine
sahip bir peygamber varisi”15 diye tarif ettigi Bedilizzaman Said
Nursi'yi artik ziyaret etmek istiyordu. Bedilizzaman’a ulasmanin en
kolay vesilesi ise Konya’da Bediiizzaman’in talebesi olan Halici
Sabri Efendi olmaliydi. Ziibeyir Giindtizalp bu arzusunu Halic1 Sabri
Efendi yerine birlikte hizmet ettigi oglu Mehdi Halicr'ya acti. Mehdi
Halici, Ziibeyir Giindlzalp ile birlikte Bedilizzaman1 ilk
ziyaretlerini s6yle aktarmaktadir:

“Biz 1946 yili icinde Zibeyir Agabey ve diger genclerle
birlikte hizmet etmeye devam ederken, bir giin Ziibeyir
Agabey bana: ‘Mehdi kardes! Ustadimizi Emirdag’da ziyaret
etmek istiyorum. Ne yapalim?’ dedi. Dogrusu teklif bana da
cok cazip gelmisti. Ciinkii ben de Ustadi, hi¢ ziyaret
etmemistim. Her ne kadar ki Ustadimiz, babam vesilesi ile
bize siirekli selam ve muhabbetlerini yolluyorsa da ne ben ne
de Ziibeyir Agabey kendisini gormemistik. Ustad bizi kendi
evladi gibi severdi. Babam vesilesi ile bizlere her zaman
selam yollardi. Zibeyir Agabeyin bu teklifi lizerine ben de
‘Hay hay gidelim!” dedim. Birlikte meseleyi babama actik.
Babam da izin verdi. Bu karsilikli anlasma iizerine Zibeyir
Agabey ile birlikte hazirliklarimizi yaptik. Ziibeyir Agabey,
PTT'de calistig1 i¢in, kendine gore mesaisini ayarladi. Yola
ciktik. Ikimiz de ¢ok heyecanlydik. Fakat ben, sonradan
Zubeyir Agabeyin benden ¢ok daha fazla heyecanli oldugunu
fark ettim. Once Konya'dan Aksehir’e gittik. Oradan da
Emirdag otobiisiine binerek Emirdag’a ulastik. Adresi

15 Atasoy, Nur’un Biiylik Kumandani Ziibeyir Giindiizalp, 29; Kaygusuz, Ziibeyir
Glindiizalp Hayati-Mefkiresi, 97.
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babamdan almistik. Sora sora Ustadimizin kaldig: evi bulduk.
Ustadin odasina girdigimizde Ustad, yatagimin {izerinde
oturmus, kitap tashih ediyordu. iceri girer girmez, énce ben
kendimi tanittim. Ustad, babamdan dolay1 benim ismimi
biliyordu. Ziibeyir Agabey ile Ustad ise daha énce diinya gozii
ile birbirlerini hi¢ gormemislerdi. Fakat enteresandir sanki
Ustad, Ziibeyir Agabeyi ezelden taniyordu. Bunu yakinen
hissettim. Ustadimiz, Konya’daki Risale-i Nur hizmetlerini
sordu. Ben de hizmetleri anlattm. Ozellikle genclerle
yaptigimiz hizmetleri ve faaliyetleri anlattim. Ustadimiz ¢ok
memnun oldu. Bu kisa sohbetten sonra ne oldugunu
anlayamadim, Ziibeyir Agabey bir anda aglamaya basladi.
Ustad ile sohbet ederken ikindi ezanmi okundu. Ustadimiz,
“Hadi namaz kilacagiz” dedi. U¢iimiiz birlikte namaz kilmaya
basladik. Ustad bize imam oldu. Ziibeyir Agabey, siinnet icin
“Allahuekber” der demez yine hazin bir sekilde aglamaya
basladi. Epey zaman gectikten sonra Ziibeyir Agabey biraz
teskin oldu. Bundan sonra Ustadimiz ikimize Mevlana Halid-i
Bagdadi’nin ciibbesini giydirdi. Ustadimiz, ‘Ben bu ciibbeyi
kendi ellerimle sizlere giydirecegim’ dedi.”16

Ziibeyir Gilindiizalp sonraki yillarda yaninda kalan talebelere
zaman zaman Bedilizzaman’a olan bu ilk ziyaretini anlatmistir.
Bedilizzaman"1 ilk ziyaretinde ¢ok mesakkat c¢ektiklerini anlatan
Giindiizalp, Afyon’a geldiklerinde havanin ¢ok soguk ve yagmurlu
oldugunu, fakat buna ragmen bir yolunu bulup Emirdag’ina
geldiklerini dile getirmistir. Giindiizalp, huzura kabul edildikten
sonra kapidan girer girmez Bedilizzaman'in kendisine, “kardesim
meslegimiz mesakkattir, mesakkat alamet-i makbuliyettir” 17
dedigini hatirlatmaktadir.

Bedilizzaman Said Nursi, Ziibeyir Gilindiizalp’in ilk
ziyaretinde onun nereli oldugunu, nereden geldigini sormustu.
Zibeyir Glndiizalp de Ermenekli oldugunu Konya'da memurluk
yaptigini  sOylemisti. Bediiizzaman bu ilk ziyaretlerinde
Giindiizalp’e Mevlana ve Mesnevisinden bahsederek sunu
soylemisti: “Mesnevi-i Serifgibi eserler, Kur’an giinesinin ancak bir
iki levnini (rengini) aksettirebilmisler. Risale-i Nur ise,

16 Kaygusuz, Ziibeyir Giindiizalp Hayati-Mefkiiresi, 97-98.
17 Kaygusuz, Ziibeyir Giindiizalp Hayati-Mefkiiresi, 101; Atasoy, Nur’un Biiyiik
Kumandan: Ziibeyir Giindiizalp, 29.
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alaimiissema (gokkusagi) gibi Kur’an giinesinin biitlin renklerini
aksettirmektedir”.18

Ziubeyir Giindiizalp Bedilizzaman1t ziyaret ettiginde
Bediilizzaman yetmis yaslarindaydi. Said Nursi ile ilk defa
karsilasan Giindiizalp, kisa bir diyalogla hemen ondaki “fevkalade
feraset ve fart-1 zekaveti” fark ettigini dile getirmektedir.
Giindiizalp’e gore “yaslandikca artan enerjisi ile etrafina atesin
tesirler birakan Bedilizzaman'in” kisa bir diyalogla kendisi
tizerinde biiytk bir tesir biraktigini dile getirmektedir.19

Bediiizzaman'in talebesi Mehmet Emin Birinci, Ziibeyir
Giindiizalp’in Bediiizzaman'1 ilk ziyaretinde, ikisinin arasinda su
diyalogun yasandigini dile getirmektedir:

“Bedilizzaman:

-Kardesim ismin nedir.

-Ziver efendim

-Hos geldin, Ziibeyir kardesim.
-Ziibeyir degil, Ziver efendim.
-Hos geldin Ziibeyir kardegim.20

Ayni seyi lic defa tekrar etmigti. Ikinci tekrarda Giindiizalp
olayi, telaffuz benzerliginden kaynaklanan ufak bir anlasmazlik
zannederek Bedilizzaman'in  yaslihgina baghyor. Ugiincii
tekrardaki celadetli emri hissedince bir anda duraklayan
Giindiizalp, manyetik tesiri ancak o zaman fark ediyor. Glindtizalp
bu durumu séyle dile getirmisti:

“Vech-i miibarekini (yliziinii) ¢evreleyen heybet ve celadet
ifadesinin yaninda projektor gibi parlayan fart-1 zeka (ifrat
zekd) suleleri parlayan gozlerinin derinliklerinde sefkat,
merhamet, rikkat ve asalet goriiniiyordu.”2!

1.6. Ankara Universitesi Konferansi (1947)

18 Bedilizzaman Said Nursi, Zem alar (e Risale, Erisim Tarihi, 21.01.2021, 18:21).

19 Kaygusuz, Ziibeyir Giindiizalp Hayati-Mefkiiresi, 101.

20 Kaygusuz, Ziibeyir Giindiizalp Hayati-Mefkiresi, 101-102.

21 Atasoy, Nur’un Biiyiik Kumandani Ziibeyir Giindiizalp, 29; Kaygusuz, Ziibeyir
Glindiizalp Hayati-Mefkiresi, 102.
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Bediiizzaman’1 ziyaret ettikten sonra hizmetlerine devam
eden Giindiizalp, aym yillarda Ankara Universitesinin konferans
salonunda kiirstide hatip olarak goriinmektedir. Yirmi yedi yasinda
genc bir delikanli iken Konya Nur Talebeleri namina Ankara
Universitesinde bir konferans?2 veren Giindiizalp kalabalik kitleye,
etkileyici bir hatip olarak Bedilizzaman1 ve Risale-i Nuru
tanitmaktadir. Bu konferans Bedilizzaman Said Nursi'nin tensibi ile
daha sonra “Sozler” kitabinin sonuna konulmustur.

1.7. Afyon Hapishanesi

Said Nursiyi tanidiktan sonra diinyasi degisen Zibeyir
Giindiizalp, Bedilizzaman’in Afyon Hapishanesi siireci ile birlikte
yeni bir doneme girmisti. Giindiizalp, sik sik Afyon’a giderek
Bedilizzaman’1 hapiste ziyaret etmektedir. Her seferinde Afyon
Mahkemesinin seyri hakkinda Ceylan Caliskan’dan bilgi alan
Glndiizalp, yapilmasi gerekenleri biiyiik bir itinayla yerine
getirmektedir. Diger Nur Talebeleri gibi hapse girmek isteyen
Giindiizalp, bir tirli girememektedir. Afyon ziyaretlerinden
birinde Bediilizzaman’in talebesi Ceylan Caliskan’a meseleyi acan
Glindiizalp, “Ceylan Kardes! Ben de hapse girmek istiyorum, ne
yapayim? Beni niye iceriye almiyorlar?” diye sorar. Ceylan Caliskan
da kendisine, “Inénii’ye bir telgraf cek, o zaman girersin!” seklinde
cevap verir. O donem Bediiizzaman’a yakin olmak i¢in tayin istedigi
Aksehir’e gelen Giindiizalp, Inéni’ye telgraf cekerek kendini ihbar
eder. Glindiizalp, ¢ektigi telgrafta sunlari ifade etmektedir “Siz
‘Nurcu, Nurcu..” diyorsunuz. Burada (Aksehir) devletin resmi bir
memuru var. O en biliyiilk Nurcudur. ‘Devrimler’ diyorsunuz, ama
burada devrimlerin temeline dinamit koyan bir PTT memuru var;
kimse ilgilenmiyor.”23 Telgraftan sonra Giindiizalp savciliga sevk
edilir ve hemen tutuklanir.

Ziubeyir Gilindiizalp arttk alti aylik mahkim olarak
hapishanede Bedilizzaman ile ayni ¢ati altindadir. Giindiizalp
hapishanede dort-bes ay kaldiktan sonra bir giin isminin tahliye
edilenler listesinde yer aldigini goriir. Ayni giin hapishane miuidiirii
kogusuna gelerek, “Ziver Efendi, alakani kesecegiz miuidiiriyete gel”
der. Miidiiriyete giden Giindiizalp, “Mudiir bey, bir yanlishik var,

22 Bedilizzaman Said Nursi, Sézler (istanbul: S6z Matbaacilik Yayincilik, 2014),
1011-1040.

23 Kaygusuz, Ziibeyir Giindiizalp Hayati-Mefkiresi, 113-114.
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benim daha vaktim dolmadi, kirk giinim daha var” diye itiraz
edince Miidiir, “olmaz oyle sey” diye karsi cikar. Yine de katibi
cagirarak Gilindizalp’in glinlerini hesaplatan Midir, dile
getirilenlerin dogru oldugunu goriince, “peki, hadi geri
hapishaneye!” diyerek onu geri gonderir. Glindiizalp bu sonuca ¢ok
sevinir, ciinkii kirk glin de olsa tekrar Bedilizzaman'la ayn1 mekani
paylasacaktir. Kogusuna geri donen Giindiizalp, kendisini
bekleyenlere soyle seslenir: “Ustadim hapishanede iken ben nasil
cikarim”z4

1.7.1. Mahkeme Miidafaasi

1948 yi1linda Afyon Mahkemesinde Bedilizzaman’a Avukatlik
yapan Ahmet Hikmet Gonen, Zibeyir Gilindlzalp’'ten ve onun
miidafaasindan bahsetmektedir. Bedilizzaman’'in Risale-i Nur
kiilliyati adli eserlerinde kayitlara gecen Ziibeyir Giindiizalp’in
miidafaasinda su ifadeler yer almaktadir:

“Beyhude hi¢ ugragsmasinlar. Kainatin kuvveti toplansa, bizi Ustad
Said Nursi’den ve Risale-i Nur’dan ve bizi bizden ayiramazlar.
Yiksek Mahkeme Heyetinin huzurunda bilaperva onlara
soyliiyorum. Onlar iyi bilsinler ve titresinler ki; giriltiiye papug
birakmiyoruz. Zerre kadar seksiz ve siiphesiz kat'i deliller ile
inaniyorum ki, Bedilizzaman Hazretlerinin kahramanca ve feragat-
i nefisle olan faaliyet ve calismalarinda siyasi bir gaye yoktur.
Risale-i Nur iddia makamlarinca muzir eserler diye tavsif ediliyor
ve benim de tegvikatta bulundugum iddia ediliyor. Bu iftiray isiten
biitiin miinevverlerin kalpleri sizlamis ve hatta aglamis, disleri
gicirdamistir. Bu vicdansizligi ve yalani siddetle protesto ediyorum.
Yirmi seneden beri milyonlarca insana din, iman, islémiyet, fazilet
dersi veren ve onlar dinsizlikten muhafaza eden Kur’an tefsiri
Risale-i Nur ugruna idam edileceksem, sehpaya, ‘Allah Allah! Ya
Resulallah!” sedalar: ile kosarak gidecegim. Komiinizme kapilip
dininden ¢ikan, ebedi felaketlere yuvarlanan ve vatan haini olarak
kursuna dizdirecek clirtimlerden genglerimizi koruyan Risale-i Nur
ugrunda kursunla oldiirtileceksem, o kursunlara c¢ekinmeden
gogsiimii  gerecegim. Ustadim Bediiizzaman icin hancerlerle
pargalanirsam etrafa sigrayacak kanlarimin, ‘Risale-i Nur, Risale-i
Nur!” yazmasini Rabbimden niyaz ediyorum. Sorgu Hakimliginde,
“Sen Risale-i Nur'un talebesi imissin?” denildi. Beditizzaman Said
Nursi gibi bir dahinin sakirdi olmak liyakatini kendimde

24 Atasoy, Nur’un Biiyiik Kumandani Ziibeyir Giindiizalp, 37; Kaygusuz, Ziibeyir
Glindiizalp Hayati-Mefkiresi, 115.
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goremiyorum. Eger kabul buyururlarsa, iftiharla “Evet, Risale-i Nur
sakirdiyim!” derim.”25

Zibeyir Glindiizalp’in hapis Oncesi ve sonrasi ile hapis
miiddetindeki ciddiyetini, sarsintilara karsi sebatini ve hizmetteki
sadakatini goren Bediiizzaman, bir 1dhika mektubu yazarak, biitiin
Nur Talebelerine bu durumu haber vermistir. Ozellikle
mahkemedeki kahramanca miidafaas1 Kkarsisinda hayranhk
hislerini her zeminde dile getiren Bedilizzaman, bazi lahikalarda da
bu hissiyatin1 tekrar etmisti. Sualar adli eserinin On Doérdiinci
Sua’sinda yer alan bir mektupta Bedilizzaman, bu durumu nazara
vermistir. Mektubun basina diistiigii bir notta, Bediltizzaman soyle
demektedir: “Ziibeyir'in, mahkemede okudugu miidafaas1 gibi,
parlak methiyesi, ingaallah onlar1 (Temyiz Mahkeme Heyetini)
takdir ve tahsine sevk etmis ki, taacciliple kararnamede
yazmiglar.” 26 Ceylan Caliskan’in kendisine merhum yegeni Fuat
(Bedilizzaman'in kardesi Abdiilmecid’in oglu) bedeline verildigini
dile getiren Said Nursi, Ziibeyir Gilindiizalp’in de merhum yegeni
Abdurrahman (Bediiizzaman’in agabeyi Molla Abdullah’in oglu)
bedeline verildigini hatirlatmaktadir: “Zibeyir bana merhum
biraderzddem Abdurrahman yerine ve Ceylan da merhum
biraderzadem Fuad bedeline verilmis diye manevi ihtar aldim. Ben
de burada isimi onlara biraktim.”27

1.8. Bediiizzaman’in Hizmetinde On Y1l (1950-1960)

Afyon, Bediiizzaman’in kendi hayatinda “Uciincii Said” olarak
tanimladigl hayatinin son safhasina gectigi bir donemdir. 1919
yilinda Istanbul’da yasadig1 manevi bir inkilap ile hayatimin ikinci
evresi olan “Yeni Said”e gecen Said Nursi, Afyon Hapishanesinde de
benzer bir déniisiim gecirerek, “Uciincii Said” donemine girmistir.
Giindiizalp, Bediiizzaman’a Afyon Hapishanesinden sonra vefatina
kadar hizmet etmistir. Ziibeyir Giindiizalp, Afyon’da tuttugu evde
Bediiizzaman’la birlikte kalirken, hizmetine girmek istedigi
Bediiizzaman tarafindan enteresan bir imtihana tabi tutulmustu.
Mehmet Emin Birinci bu imtihan olayini su sekilde aktarmistir:

25 Bediiizzaman Said Nursi, Sualar (Istanbul: S6z Matbaacilik Yayincilik, 2012),
669-678.
26 Nursi, Sualar, 558.

27 Nursi, Sualar,659.
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“Ustadimiz o zaman Ziibeyir Agabeye diyor ki: ‘Ziibeyir, sen bana,
‘Bedilizzaman evliyadir, mehdidir, duasi kabul edilir, ben de ona
hizmet ederim, bodylece ahiretimi kurtaririm’ diye mi hizmet
edeceksin. Yoksa ‘Bediiizzaman bigare bir adamdir, hastadir,
ihtiyardir, gariptir, islam’a hizmet ediyor; ben de Allah rizasi icin
onun ¢orbasini pisirecegim, ona yardim edecegim’ diye mi hizmet
edeceksin? Git, yirmi dort saat diistin, hangisini kabul ettigini gel
bana soyle. Ziibeyir Agabey diyor ki: ‘Disariya ¢iktim, ‘Siiphe mi
edecegim?’ dedim ve tekrar iceriye girdim: ‘Ustadim karar verdim’
dedim. ‘Hay1r, yirmi dort saat diisiin 6yle gel’ dedi. Ustad Hazretleri
fitri ahvale ¢ok dikkat ediyor. Ciinkii insan, yirmi dort saatte
degisebilir. Pismanlik halleri olabilir. Sonrasini Ziibeyir Agabey
soyle anlatti: “Tam yirmi dort saat gectikten sonra hemen igeriye
girdim ve ‘Ustadim kabul ettim’ dedim. Ustad da: ‘Hangisini kabul
ettin? dedi. Ben: ‘Ustadim ikinci fikri kabul ettim’ dedim.
Ustadimiz: ‘Hah, anlastik, simdi oldu’ dedi.”?8

Zubeyir Giindiizalp, Afyon hayatindan sonra kisa araliklarla
Islahiye, Feyzipaga ve Urfa’da bir miiddet daha posta memurluguna
devam ettikten sonra istifa edip Bediiizzaman’in hizmetine girdi.
Giindiizalp’in  memurluktan ayrildigi tarihlerde istanbul
Universitesinde okuyan Abdiilmuhsin Alev??, 1951 yilinda istanbul
Tecelli Matbaasinda Bediilizzaman’in ‘Genclik Rehber! adl eserini
bastirmisti. istanbul Cumhuriyet Bassavcahgl da “devletin temel
nizamlarini dini esaslara dayandirma” iddiasi ile eserin miiellifi ve
bastiran kisi aleyhine Agir Ceza Mahkemesinde dava agmisti. Dava
icin Istanbul’a giden Bediiizzaman, 22 Ocak 1952 tarihinde Genclik
Rehberi mahkemesine katilmis ve belli bir siire burada kalmist.
Sirkeci’deki Aksehir Palas, Fatih’teki Resadiye Oteli ve Mehmet
Firinc’'min evi O’nun Istanbul’da kaldig1 yerler arasindaydi. Ayni
tarihlerde Isparta Hapishanesinden tahliye edilen Ziibeyir
Giindiizalp, Istanbul’a Bedilizzaman’in yanina gitmisti. Mehmet
Firinc o glinlerle ilgili olarak sunlari aktarmaktadir:

“Zibeyir Agabey yanimiza gelmisti. Bizimle kalirken kisa silirede
cok faaldne hizmetlerde bulunmustuk. Tam ii¢ kitab1 yeni yaziya
cevirip teksir etmistik ve bastirmistik. Bunlar; Asay-1 Miisa'dan
Akan Bir Nur (esmesi, Tamirci Atom Bombasi ve Urfa
Kahramanlarinin Miidafaasiidi.”3°

28 Kaygusuz, Ziibeyir Giindiizalp Hayati-Mefkiiresi, 147.
29 Bedilizzaman’in talebesi, Ziibeyir Glindiizalp’in hemserisi
30 Kaygusuz, Ziibeyir Giindiizalp Hayati-Mefkiiresi, 187.
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Bu tarihler aym zamanda Bediiizzaman’in Ugiincii Said
doénemine ait hizmetkarlarinin da (Tahiri Mutlu, Ceylan Caliskan,
Bayram Yiiksel, Mustafa Sungur, vd.) yavas yavas Said Nursi ile bir
araya geldigi donemdir. Bedilizzaman, Giindiizalp’in kendisi ile
birlikte hizmet etmeye baslamasinin sevincini su ciimlelerle dile
getirmisti: “Hakiki fedakar Ziibeyir, en liizumlu ve hizmete siddet-i
ihtiyac zamaninda buraya imdadima geldi. Yoksa Isparta’da o
sistemde birisini isteyecektim.”31

Said Nursi ve Risale-i Nur hareketinin 1953-1960 tarihleri
arasindaki tiim karelerinde Ziibeyir Giindiizalp, Said Nursi'nin sag
kolu olarak vazife basinda gorilmektedir. Risale-i Nur’'un
tanziminden, lahika mektuplarinin yazilmasina; gazetelerin
takibinden, siyasilerle irtibata ve sasaali seyahatlere kadar genis
yelpazede devam eden faaliyetlerin merkezinde Said Nursi’den
sonra Ziibeyir Glindiizalp goriilmektedir. Giindiizalp, bazen Said
Nursi'nin sir katibi gibi, en hassas meselelerden haberdar, bazen
Said Nurst'yi ziyarete gelenlerin istisare ettigi Nurcularin Agabeyi,
bazen de baskasinin hissiyatini oksamak i¢in, Said Nursi'nin
siddetli tarizlerine muhatap olabilen ¢ok yonlii bir sahsiyet
olacakt1. Dolayisiyla Said Nurs?’nin 1953-1960 tarihleri arasindaki
firtinali hayatinda, Ziibeyir Giindiizalp’in yeri ve izi ¢cok belirgindir.
Bediiizzaman'in hayatinin bu son devresi, su basliklar altinda
incelenebilir:

Eski Said’in telifatlarindan dersler.
e Hutbe-i Samiye ve Zeyilleri'nin yeniden tanzimi ve negri.

o Emirdag, Isparta ve Eskisehir’e ait Lahika Mektuplarinin
nesri.

e Gazetelerin iftiralarina verilen cevaplar.

e Risale-i Nur'un son sekli ile tanzimi ve nesri.
e Menderes ve Demokratlarla iliskiler.

e Ankara, istanbul ve Konya seyahatleri.

e Urfa seyahati ve vefat1.

Bediiizzaman, 1950’den sonra yeni eser telif etme yerine,

31 Bediiizzaman Said Nursi, Emirdag Lahikasi (istanbul: S6z Matbaacilik
Yayincilik, 2012), 377.
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daha ¢ok onceki telifleri yeniden tanzim ve nesretme yoluna
gitmisti. Bir yandan Yeni Said’e ait teliflerin tanzimi ve nesri ile
mesgul olan Bedilizzaman, 6te yandan Eski Said’e ait Arapca
teliflerden Tiirkce dersler vermeye baslamisti.

Bediiizzaman'in Isparta’daki derslerine, yanindaki talebeleri
ile birlikte ara sira disaridan Kkatilanlar da oluyordu.
Bediiizzaman'in talebesi ve Ziibeyir Giindiizalp’in hemsehrisi
Ahmet Gilimis32 de bazen bu derslere istirak etmisti. Glimiis, bu
derslerde cok enteresan hadiselerin cereyan ettigini ifade ederek,
sahit oldugu bir hatirasini séyle anlatmaktadir:

“Isparta’da Ziibeyir Agabeyin parmaginda yara ¢ikmisti. Cok agri
yapiyordu. Hiisnli Agabey, Ziibeyir Agabeyi doktora gotiirmiis tibbi
miidahalede bulunulmustu. Bir giin sabah dersi olacakti. Ziibeyir
Agabey, “Goriliyorsunuz, parmagimda ¢ok siddetli bir agr1 var. Ders
okunurken dikkatim parmagima gider; Ustadim tizerim. Ustadim
da ‘Ziibeyir diinyevi meseleler diistintiyor’ der. Siz beni idare edin,
dersi takip edemeyecegim” dedi. Ders icin Ustadimizin huzuruna
vardik. Agabeylerin hepsi orada idi. Sadece Tahirl Agabey yoktu.
Koyiine gitmisti. Ustadimiz, “Ziibeyir nerededir?” diye énce bana
sordu. Ben de bos bulunup “Ustadim gazete almak icin ¢arsiya gitti”
dedim. Ayni soruyu Sungur Agabeye sordu. Bulundugumuz odayi
kastederek, “Ustadim burada yoktur” dedi. Ustad Hazretleri bunun
iizerine, “Ben Zibeyir'den siipheleniyorum. Ehl-i diinya onu
kandirmis olabilir. Gidin Ziibeyir’i bulun getirin, Ziibeyir gelmeden
ders yapmiyorum!” dedi. Bayram ve Hiisnii Agabeyler ¢ikip Ziibeyir
agabeyi getirdiler. Ustadimiz, “Sen neredeydin?” dedi. “Ustadim
odadaydim” dedi. Ustad bana dénerek “Sen neden hemsehrini bana
tercih ettin?” diye teessiiflerini bildirdi. O anda, kendi kendime “yer
yarilsa da icerisine girsem” dedim. Mahcubiyetten kizarmistim.
Sonra Ziibeyir agabeye dondi: “Biitiin bunlar ifsat eden sensin!”,
(Ustad aslinda bize ders veriyordu). Konusmasina devam ederek
“Ben Zibeyir'i zannederdim ki, degil parmagi, bassiz govdesi,
govdesiz basi olsa yine, ‘Risale-i Nur, Risale-i Nur!’ diye kosacak. Ehl-
i kiifiir beni bigaklarla parca parca etse, Said yine ‘iman, Kur'an,
Risale-i Nur’ diye gider. Ben boyle talebe istiyorum. Ufak bir parmak
meselesinden {iziilen, kirillan talebelere, Risale-i Nur'un ihtiyaci

32 Ahmet Gilimiis, hemsehrisi Ziibeyir Glindiizalp ve Said Nursi ile yasadig1 bazi
hatiralar1 ve o doneme ait bilgileri anlatmak i¢in kaleme aldig1 ve tarafimiza
gonderdigi mektuplarin bir kismmna bu makalenin “Ekler” kisminda yer
verilmistir. (EK2).
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yoktur. Uhuvvet ve ihlasi gaye edinen talebeye ihtiyag vardir” dedi.33

Bedilizzaman, ziyaretine gelenlere ve derslerine katilanlara
stirekli olarak Ziibeyir Gilindiizalp’in fedakarligindan ve
kahramanlhigindan bahsetmektedir. Ayni doénemlerde
Bediilizzaman'in yanina gelip ara sira derslerine katilan Saban
Akdag, Ziibeyir Giindiizalp ile ilgili 6nemli bir hadiseye sahitlik
etmistir. Bedilizzaman’'in kendisine “Vahsi Saban” dedigi Saban
Akdag, yasadiklarini s6yle anlatmaktadir:

“Bir giin, teksir icin formalari tashihten gecirmesi gayesiyle Ustada
getirdim. Baktim Ziibeyir Agabey var, bir de kendisi. Geldim
Zibeyir agabeyin yanina oturdum. “Saban” dedi, “Sen Ziibeyir'i
biliyor musun?” “Biliyorum Ustadim” dedim. Yaninda kulung
degnegi vardi. Onu aldi. “Bu tas, kaya bu” diye basina vurmaya
basladi. O hi¢ sesini ¢ikarmiyordu. Vuruyor degnekle, “Camit bu.
Saban, bak! Bu hi¢ konusmaz” diyor; O da oyle, ciddiyetini
bozmuyor, kuzu gibi duruyordu. “Kardesim Saban! Bu ahmaktir.
Hem 6&yle bir ahmak ki, otuz liray1 birakti, otuz kurusa ¢alisiyor”
dedi. Oyle kafasina vurup vurup duruyordu. Bizim jeton kalin,
diismiiyor ki. Ne bileyim ben, tas ise tas, kaya ise kaya, camitse
camit... Anlamiyorum. Neyse gittim. Bir hafta sonra geldim. Kapiy1
actim. “Saban!” dedi, “Sen benim Zibeyir'imi tanir misin?”
“Taniyorum, Ustadim” dedim. “Ziibeyir'imi kainata degismem!”
dedi. Biraz aklim vardi, bu s6z tlzerine o da basimdan gitti.
Feslibhanallah dedim. Hani tas idi kaya idi? Simdi kainata
degismiyorsun? Cenab-1 Hak ona dyle feraset, dyle sadakat, dyle
meziyetler vermisti ki, ne sayarsan say. Hepsi mevcut idi, Allah
rahmet eylesin.”34

1.9. istanbul Hayat1 (1962-1971)

Giindiizalp, Bediilizzaman'in vefatindan sonra darbeciler
tarafindan Urfa’dan siirgiin edilmisti. Glindiizalp 6nce Isparta’ya
oradan da memleketi Ermenek’e gitmisti. Ermenek’ten sonra bir
bucuk yil Ankara’da, kisa bir donem de Eskisehir'de kalan
Giindiizalp, en son vefatina kadar kalacagi istanbul’a yerlesmisti.

Ankara’da bir buguk y1l hizmet eden Giindiizalp, burada ilk
olarak Anadolu’daki Nurculuk hareketini toparlamaya yonelmisti.
Bunun icin Hac1 Bayram’da tutulan bir evde birlikte kaldig1 kisilerle
birlikte hizmet etmeye devam etmisti. Glindlizalp burada 6zellikle

33 Kaygusuz, Ziibeyir Giindiizalp Hayati-Mefkiiresi, 203-204.
34 Atasoy, Nur’un Biiyiik Kumandani Ziibeyir Giindiizalp, 180.
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Nurculugun, meslek ve mesrebiyle ilgili 1dhika mektuplarini
nesretmeye  baslamisti.  Yaninda  Bedilizzaman’'in  yakin
talebelerinden Said Ozdemir, Mustafa Tiirkmenoglu, Mustafa Acet,
vb. kimseler de bulunmaktaydi. Giindiizalp buradaki ekiple birlikte
elindeki binlerce adrese, ihtiyac aninda lahika mektubu yazarak
cemaatin dagilmasini engellemeye calisiyordu. Bu hizmeti
Bediiizzaman’in yaninda ve hizmetinde iken de o yapmisti.

Ankara’dan sonra Eskisehir'e gecen Ziibeyir Gilindiizalp,
1962 yilinin basinda Istanbul’a gelerek Bediiizzaman’in talebesi
Abdurrahman Tan’a ait Stileymaniye Kirazli Mescid Sokak’taki 46
numarali eve (dershaneye) yerlesti. Glindiizalp, vefatina kadar
kaldig1 istanbul’da iki sey i¢in calismisti. Bunlardan biri Risale-i Nur
cemaatinin toparlanmasi, digeri de Said Nursi'nin Kur’an tefsiri
olan Risale-i Nur eserlerinin nesri idi.

2. Risale-i Nur Hareketi i¢indeki Faaliyetleri

Said Nursi hayatta iken baslayan ve giderek biiyiiyen Risale-i
Nur hareketi, onun vefati ile birlikte derin bir yara almisti. Harekete
doniik dahili ve harici sikintilar bas gostermeye baslamisti.
Harekete ait zorluklarin asilmasinda en biiyilik roli Zibeyir
Glndtzalp oynamisti.

2.1. Mesveret Sisteminin Olusmasindaki Rolii

Zibeyir Giindizalp’in Ankara’da yaptig1 bir diger hizmet,
“mesveret” sistemini kurmak ve uygulamak olmustur. Glindiizalp,
Ankara’da mesveretsiz bir hizmet yapmiyordu. Biitiin hizmetler,
mesveretlerle  karara  baglanip  uygulamiyordu.  Mustafa
Tlrkmenoglu'nun verdigi bilgiye gore Ziibeyir Glindiizalp, herkesin
mesverete girmesini istememekte ve mesveretlerin igerigine gore
miitehassis olanlarin girmesine dikkat etmekteydi. Hizmete ait
cesitli faaliyet sahalarinin var olmasi ve her bir saha ile farkl
kisilerin istigal etmesi bu durumu beraberinde getirmisti. Ornegin
para, depo, nesriyat, dershane, dersler, vb. faaliyet alanlari
bunlardan bazilariydi. Bu konulardan hangisi ile ilgili bir mesveret
yapilip karar alinacaksa, Giindiizalp o faaliyet alani ile ilgili kisileri
cagirip onlarla istisare ediyor ve ilgili olmayan kimselerin o
istisareye girmesine miisaade etmiyordu. Ciinkii herkesin her
meseleye dahil olmasi, ehil olmayanlarin isin i¢ine girmesini
beraberinde getirecek, rastgele kararlar alinacak ve dogru
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istikamet pay1 azalacakt1.35

Mustafa Tiirkmenoglu, Ankara’da Ziibeyir Giindiizalp’le
birlikte yasadiklar1 bazi olaylar hakkinda detayli bilgiler
vermektedir. Tiirkmenoglu, o donemde kendilerine Tiirkiyenin
farkli bolgelerinden, sehirlerinden veya kisilerden mektuplar
geldigini hatirlatmaktadir. Bu mektuplari nazari-1 itibara
almadiklarini dile getiren Ttirkmenoglu, buna karsi kendilerinin de
mektuplar nesrederek Tiirkiye'nin her tarafina goénderdiklerini
soylemektedir. Bu  mektuplarin  muhtevast  genellikle
Bedilizzaman'in hizmet tarzi ile ilgili olmustu. Gelen bir mektuptan
sonra Giindiizalp’in kendisini cagirdigini dile getiren Tiirkmenoglu:
“Ziibeyir Agabey beni ¢agirdi. Odada oturduk. Once parmaklarini
kulaklarina gotiirerek, ‘duymayacagiz’ dedi. Sonra sag elinin
sahadet parmagini dudaklarina gotiirerek, “konusmayacagiz”’ dedi.
En son sahadet parmagini ileri dogru uzatarak, ‘hizmete devam’
dedi.” Bu sekilde Gilindiizalp’ten hi¢bir sey duymama hi¢ kimsenin
aleyhinde konusmama ve hizmete devam etme prensiplerini
6grendiklerini soylemektedir.36

2.2. Risale-i Nur’larin Nesri

Bedilizzaman Said Nursi hayatta iken, Risale-i Nur’larin
tamamini matbaalarda basmis, gézden gecirmis ve son seklini
vermisti. Sualar disindaki eserlerin tamami, o dénem Ankara’da
yayimlanmis, Sualarise Istanbul’da basilmisti. Ziibeyir Giindiizalp,
Bedilizzaman'in vefatindan sonra, on yillik émriinii Risale-i Nur
Kiilliyatinin ikinci ve eksiksiz basimi ile gecirmistir. En son basilan
kitap Sikke-i Tasdik-i Gayb? olmustu. Bu eser basildiktan sonra
Glndiizalp vefat etmisti. Said Nursi’nin son sekiz-on yillk
hayatinda -Isparta, Emirdag, Eskisehir- yazdigi lahika
mektuplarinin bir¢cogu basilamamisti. Bedilizzaman basilacak
lahikalarin tamamina tek tek isaret koymustu. Emirdag-II, Afyon
Hapishanesi Mektuplari ve Miidafaalar1 nesredilememisti.
Giindiizalp, yeni bir diizenleme ile bunlar1 da ilgili yerlere dahil
etmisti. Bu arada iki yeni derleme eser hazirlatmisti: Hizmet
Rehberi, Beyanat ve Tenvirler. Bu iki eser de Giindlizalp hayatta
iken basilmisti. Bunun yaninda kiigiikli biiytkli bircok eser de

35 {brahim Kaygusuz, Davaya Adanan Bir Omiir Mustafa Tiirkmenoglu, (Istanbul:
Yeni Asya Nesriyat, 2005), 101-102.
36 Kaygusuz, Davaya Adanan Bir Omiir Mustafa Tiirkmenoglu, 87-88.
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tanzim edilerek yayimlanmisti. Risale-i Nur’lar, Sinan Omur’un,
“Sinan Matbaasi”nda basilmis ve gizlice depolarda saklanmisti.
Ayni eserler, yillarca Nur Talebeleri vasitasiyla Anadolu’ya sevk
edilmisti. Glindiizalp, herkesi bir vazifede istihdam ederek, Risale-i
Nur kiilliyatinin topluma mal olmasini saglamisti. Anadolu’daki
kabiliyetli gencleri Istanbul’a cagirarak, Siileymaniye Kirazh
Mescid, Findikzade, Kocamustafapasa Tevruz Apartmani ve
Vefa’daki evlerde (dershanelerde) istihdam eden Giindtzalp,
genclerle birlikte hizmet ederek cemaatin biiylimesine katki
yapmistl.

Giindiizalp’in o dénem Anadolu’dan istanbul'a c¢agirdig
kabiliyetli talebelerden Hamdi Saglamer’in -Bediilizzaman’in
talebesi- verdigi bilgiye gore, Giindiizalp Ankara’da kaldig siirece
Nur hizmetlerini diizene koyduktan sonra hizmetleri Bayram
Yiiksel'e emanet ederek Istanbul’a ge¢mistir. Daginikhiga ugramis
hizmetleri diizenleyip canlandirarak bu hizmetlere yeni bir aktivite
kazandiran Giindiizalp, Samsum’dan Hamdi Saglamer’le birlikte
Tosya’dan Ekrem Koker'i, Ankara’dan ibrahim Canan’i, izmir'den
Eyiip Ekmekci'yi, Adapazar’’'ndan Abdiilvahit Mutkan’i Istanbul’a
cagirmistl. Bunlarin yaninda Halil Yiirtir, Kamil Yiiriir ve Mustafa
Ekmekci'yi de Istanbul'a ¢agirarak kendi kontroliinde Risale-i
Nur’lari nesretme hizmetini baslatmisti. Kirazli Mescid
Sokagi'ndaki dershanenin etrafini polisler stirekli kontrol ediyor,
kirk alti numaraya girip ¢ikanlar da devamh takip ediliyordu. Bu
sartlar altinda 6nce Sézler'in, sonra da Mektubatin basilmasi bir
senede tamamlanmisti. Giindiizalp’in yanindaki gen¢ kadronun
¢abalar1 ve Matbaaci Sinan Omur’un yardimlari, risalelerin kisa
zamanda basilmasini saglamisti. Basin mensubu ve Hiir Adam
gazetesinin sahibi matbaaci Sinan Omur’un Said Nurs?'yi hayatta
iken ziyaret ettigi bilinmektedir. Bedilizzaman bu ziyarette Omur’a
iltifatta bulunmustu. Bedilizzaman Omur’a, “Benim ii¢ tane
Sinan’im var: Mimar Sinan, Ummi Sinan ve Omur Sinan” diyerek
iltifat etmisti. Saglamer’e gore korku devrinde Omur’un gosterdigi
biiyiik cesaret, bu iltifatin hikmetini ortaya ¢ikarmisti. Kimsenin
Risale-i Nur'lar1 basmaya cesaret edemedigi bir devirde Omur,
Risale-i Nur’lar1 matbaasinda basma cesaretini gdstermisti. Omur
ayrica kendisini ziyarete gelenlere her zaman Bedilizzaman’1 ve
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Risale-i Nur’lar1 methederek anlatmist1.37

Bediiizzaman Said Nursi’'nin talebesi ve Ziibeyir Glindlizalp’le
birlikte Istanbul’da hizmet eden Mehmet Firinci’'min verdigi bilgiye
gore, Zibeyir Giindlizalp matbaa meselesine biiylik ehemmiyet
vermekte ve matbaacidan 6nce isyerinde hazir bulunmalari
noktasinda yanindakileri ikaz etmekteydi. Giindiizalp’e gore bu
ciddiyet matbaaciy1 da tesvik edecektir. Firinci: “Hakikaten biz de
Oyle yapardik. Sinan Omur, bizi kendisinden 6nce kapida goriince
hayret ederdi. Derdi ki: “Ooo! Anladim, risaleler icin buradasiniz
degil mi? Sizin isinizi herkesten oOnce yapacagim!” seklinde
konusurdu. Giindiizalp’in Istanbul’da 6nem verdigi bir diger konu
ise tevafuklu Kur’an-1 Kerim'in yazdirilmasi meselesidir. Tevafuklu
Kur’an, Hattat Hamit Ayta¢’a yazdirilmaktaydi. Giindiizalp bu stirecte
Mehmet Firinct’'yr her giin Hattat Hamit'in yanina géndermektedir.
Bu meselenin iizerinde ¢ok hassasiyetle duran Giindiizalp, Tahiri
Mutlu’yu bu meseleden dolay Istanbul’a davet etmisti. Giindiizalp,
1966 yilinda Tahirl Mutlu’yu telefonla Istanbul’a davet etmek
yerine Mehmet Firinci'y1 Isparta Atabey’e gondererek onun
izzetine itina gostermisti. Tevafuklu Kur'an-1 Kerim’i yazdirma
streci yedi y1l devam etmisti.38

Zibeyir Glindiizalp’in nesriyat hizmetleri ile ilgili bilgi veren
Mehmet Kutlular’a gore de Giindiizalp, cok miidebbir ve hakim bir
insandi.  Bedilizzaman'in  tedbir  noktasindaki hallerinin
Glndiizalp’e gectigini dile getiren Kutlular, bu tedbir sonucu
Istanbul’da hicbir risalenin emniyetin eline ge¢medigini ifade
etmektedir. Hizmetin icinde olduklar1 halde Risale-i Nur'un
bulundugu depolari bile bilmediklerini hatirlatan Kutlular sunlari
dile getirmektedir: “Kitaplarin kendine gore sifreleri vardi.
Telefonda kitaplar ‘basiliyor’ demezdik. Ziibeyir agabey derdi ki:
‘Kardeslerimiz miibarek. Sen ona sodylersin, o da Anadolu’da
miijdeli haber olarak, ‘Sézler tekrar basiliyormus’ diye anlatir.
Sonra polis gelir, arastirir, nerede ve hangi matbaada oldugunu
bulur bize sikint1 verir’ seklinde konusurdu.”3?

2.3. Dini Yayin Faaliyetlerini Organize Etmesi
Zibeyir Giindiizalp’in Istanbul’da yaptifi en biiyiik

37 Kaygusuz, Ziibeyir Giindiizalp Hayati-Mefkiresi, 411-412.
38 Kaygusuz, Ziibeyir Giindiizalp Hayati-Mefkiresi, 412-413.
39 Kaygusuz, Ziibeyir Giindiizalp Hayati-Mefkiiresi, 413.
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hizmetlerden birisi de Risale-i Nur’'u yayincilik ve nesriyat dili ile
diinyaya tanitmasiydi. Risale-i Nur’un nesri, dershanelerin agilmasi
ve diizenlenmesi, genel derslerin devamy, talebe derslerinin ihdasi,
Anadolu ile bagin saglanmasi, Risale-i Nur mahkemelerinin takibi
gibi hizmetleri ayr1 ayr1 yonlendiren Giindiizalp, 1960’l1 yillarin
ikinci yarisina gelindiginde, istanbul’'un hizmette ileri gelenlerini,
yayincilik alemine adim atmaya tesvik etmisti. Risale-i Nur'un
yayimi ve Bedilizzaman’in dlinyaya ilan1 i¢in medeniyetin biitiin
nimetlerini  kullanan  Giindiizalp, cemaatin = Anadolu’daki
mensuplariyla el ele vererek yeni gelismelere vesile olmustu.
Giindiizalp, Risale-i Nur hizmetinin genis kitlelere mal edilmesi i¢in
gazete, kitap gibi yayincilik vasitalarinin kullanilmasini arzu etmis
ve buna dnayak olmustu. Giindtizalp bunun uygulanmasi ile ilgili
cok tedbirli hareket etmekteydi. Giindiizalp, bu yeni davranis
kalibin1 hem cemaate mal etmis hem de hareketin, kendi sinirlari
disindaki bir mecraya siirtiklenmesini engellemisti. Bunun igin
farkli karakterde olan bireyleri ilgi alanlarina gore istthdam eden
Giindiizalp, “farkli mesreplerin ayni gaye i¢in ¢alismasin”
saglamisti.

1960’ yillarin basinda Anadolu’da ortaya ¢ikan Risale-i Nur
hareketi ile ilgili gazete ve mecmualan takip eden Gundiizalp,
yerine gore uyarilarda bulunmus, yerine gore taraf olmus, yerine
gore de yanlislarla ilgili ikazlar yapmistu.

Zubeyir Gilindiizalp gazetelerin c¢ikisi ve ¢ikan gazetelerdeki
yazilarin kitaplasmasi icin gayret gostermisti. Ornegin Mihrap
Yayinlari, Giindtlizalp’in bu miilahazalarla kurdurdugu bir yayinevi
olmustu. Bu anlamda, “Tarihin Seref Levhalar1” gibi eserlerin telifi
icin Ahmet Sahin’e telkinlerde bulunmustu. Glindiizalp, manevi ve
ruhani hisleri besleyici yazilarin yazilmasini da -evliya
menkibeleri vb.- istemisti.

2.4. Nur Hareketi ile Siyasetgiler Arasinda Dengeli iligkiler
Kurmasi

Risale-i Nur mensuplarinin toplumsal ve siyasi duruslarinin
istikamette kalmasi i¢in biiyiik ¢aba sarf eden Ziibeyir Glindiizalp,
bu anlamda Said Nursi’'nin disiinceleri dogrultusunda siyasileri
ikaz etmisti. Giindiizalp, gerekli zamanlarda siyasilere mektuplar
gondermis, gerektiginde ise heyetler olusturarak ilgili kimselerin
yanina gondermisti.
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Glndiizalp, toplumsal ve siyasl hareketlerin etkisinde
kalmadan Nur Talebelerini istikamet cizgisinde muhafaza eden
oncii bir kisi olarak bilinmektedir. Sag ve sol cephede gelisen siyasi
olaylar1 ve din adina ortaya c¢ikan siyasi hareketleri dikkatle takip
eden Giindilizalp, demokrat tabanin yoneldigi AP kitlesini, Nur
Talebelerinin oy adresi olarak gostermisti. Giindiizalp, gilinlik,
gelip gecici olaylarin etkisinde kalmadan, siyasi polemiklerin icine
girmeden Risale-i Nur'un prensiplerini nazara veren ve
Bediiizzaman’a mahsus “yiiksek siyaset” yapma gelenegini devam
ettiren bir “Oncli agabey” olarak kabul edilmektedir. Giindiizalp,
1969 yilina kadar mevcut olmayan, ancak bu tarihten itibaren
ortaya c¢ikan “din adina partiler’e karsi da ciddi bir durus
sergilemistir.

2.5. Nur Hizmetinde Bedilizzaman’'in Yegeni Abdurrahman
Gibi Olmasi

Bedilizzaman Said Nursi, yegeni Abdurrahman icin, “Eski
Said Doénemi'nin, birinci derecede muhatab1” demistir.
Bedilizzaman, onu “dehd derecesinde zekaya malik ve hakiki
evladin ¢ok fevkinde bir sadakat ve irtibatla bana hizmet eden bir
evlad-1 manevi”40 sozleriyle anmaktadir.

Abdurrahman, Eski Said Doéneminde, gelecek nesillere
nazaran “selef” vazifesini gorerek, 4! Bedilizzaman’in taninmasi,
davasinin anlatilmasi ve topluma mal edilmesi hususunda 6nemli
roller iistlenmisti. Yeni Said Donemine gelindiginde ise, vefat eden
Abdurrahman’in yerinde “halef” roliinde 42 sahislar ve heyetler
gorilmektedir.

40 Bediilizzaman Said Nursi, Lem alar (istanbul: S6z Matbaacilik Yayimncilik, 2014),
384.

41 Bedilizzaman Said Nursl, Kastamonu Lahikas: (Istanbul: S6z Matbaacilik
Yayincilik, 2012),21,39.

42Bedilizzaman Said Nursi, Barla Lihikasi (istanbul: S6z Matbaacilik Yayincilik,
2012, 53,89). [Bedilizzaman, basta Hulusi Yahyagil, Bedreli Sabri Efendi (Hoca
ve Hafiz), islamkdy’lii (hafiz, ulema ve Risale-i Nur sehidi) Hafiz Ali olmak iizere
Sav, Barla, islamkby, Bedre, Atabey, Isparta, Inebolu, Kastamonu, Safranbolu,
Emirdag vs. yerlerde hizmetini, fedakarligini ve kahramanligini goérdiagd
talebelerine “Abdurrahman gibi” demistir. Abdurrahman’in fedakarhgir ve
hizmeti bu sekli ile bir ‘prototip’ olarak mektuplarda nazarlara verilmistir.
Basta Kastamonu ve Emirdag Lahika mektuplari olmak lizere Risale-i Nur'daki
lahikalara bakildiginda bu vurgu agik¢a gortlmektedir.]
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Yirmi ti¢ y1l boyunca el yazmasi niishalarla nesredilen Risale-
i Nurlar, “mesveret esasina dayali hizmet” 43 anlayis1 sayesinde
genis bir toplumsal tabana yayilmisti. Teknik imkanlarin kisith
oldugu bir donemde ve tek parti rejiminin baskisi altinda telif
edilen risaleler, cok zor sartlar altinda katiplere ulastirilip koy
odalarinda gizlice ¢cogaltilmist.

Said Nursi, Isparta’nin Barla nahiyesinde 1925 yilindan
sonra sekiz yil kalmisti. Burada baslayan Risale-i Nur hareketi,
kisa zamanda Egirdir, Isparta, Sav, Islémkéy, Bedre ve Atabey
basta olmak iizere pek cok kiiciik-biiylik yerlesim yerinde ortaya
¢ikmaya baslamisti. Hizmetin bulundugu her belde bir “merkez”
olma 6zelligi kazanmisti. Cok merkezli olmasina ragmen, hizmet
birimleri arasinda uyum saglanmisti. Thlas temelinde yiiriitiilen
bu faaliyetler, kisa slirede bliyiimiis ve gelismisti. Risale-i Nur
hareketi kisa zaman diliminde hem yayginlasmis hem de kendine
has isleyis ozellikleri kazanmisti. Sistemli bir durum ortaya
cikmist.

Nur Talebeleri, Risale-i Nurlarin elle ¢ogaltilmasi, tashih
edilmesi, ciltlenmesi gibi hizmetler yaninda, merkezler arasi
haberlesme, posta ve dagitim hizmetlerini de buiyiik bir ciddiyet ve
fedakarlikla yapmislardi. Beditizzaman’in Risale-i Nur eserlerinde
cokca gecen Nur Katibi, Nur Santrali, Nur Postacisi, Nur Fabrikas,
Giil Fabrikasi vb. 4t kavramlastirmalar, o dénemde gelisen Nur
hizmetine ait sistemli tabirlerdir. Bediilizzaman tarafindan
kullanilan, Isparta Sistemi, Hafiz Ali Sistemi vb.#5isimlendirmeler
ise kisi ve hizmet merkezlerine 06zgii metot farkliliklarinin
belirginlestirilmesini ifade etmektedir. Said Nursi bu ifadelerle
“ihlas temelinde gelisen Risale-i Nur hizmetinde farkli mesreplerin
hizmete kattig1 renge” isaret etmek istemistir.

Eski Said Donemi talebelerinin -basta Abdurrahman olmak
lizere- yerine getirdigi hizmetler, Barla hayati ile birlikte Yeni
Said’in talebeleri tarafindan devralinmistir. Beditizzaman 1935-
1953 yillar1 arasinda Isparta’da bulunmadigi halde kurulan bu
sistemle Isparta, Risale-i Nur hareketinin merkezi olmaya devam
etmistir. Bedilizzaman Isparta’da bulunan bu sistemin sahiplerini

43 Nursi, Kastamonu Lahikasi, 163.

44 Nursi, Kastamonu Lahikasi, 21.
45 Nursi, Kastamonu Lahikasi, 108; Emirdag Lahikasi, 232.
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“Isparta kahramanlar1” olarak tanimlamistir. Isparta’da harekete
ait bu maddi sistemin yaninda ihlasa dayali manevi bir sistem de
gelistirilmistir. Manevi sistemin mensuplari, Tiirkiye’deki erken
donem modernlestirmenin baskici politikalarina karsi iman ve
Kur’an hareketi baslatan Said NursT'nin faaliyetlerine sahip
cikmislardi. Bedilizzaman, bu onci Kisileri “meslek ve mesrebi
muhafaza etme, sadakat, metanet, vb. hususlarda sembol isimler”
olarak gostermistir. 1948 sonrasi Ugiincii Said doénemine
gelindiginde ise Said Nursi, sistemin sembolii olarak Ziibeyir
Giindiizalp’i adres olarak gostermistir. Giindiizalp, Said Nursi'nin
yegeni  Abdurrahman gibi, her faaliyeti omuzlamistir.
Bedilizzaman, Gilindtlizalp’in ihtiya¢ zamaninda kendisinin yanina
gelmesine dikkat cekerek*¢ bu gercegi dile getirmistir.

Abdurrahman ile Ziibeyir Giindiizalp arasinda bag kuran
Bediiizzaman, Gilindiizalp’in kendisine yegeni Abdurrahman yerine
verildigini ifade eder.4” Bayram Yiiksel bu konu ile ilgili olarak
sunlar1 ifade etmektedir:

“Ustadimiz, hizmetine yeni gelenlere, bir iki sene iltifat eder, oksar, fazla
sikmazdi. Zamanla agir derslere baslar, fedakarlik, sadakat, tedbir ve
ihlas dersleri verirdi. Cok sefkatli muamele ederdi. Hususi hizmetlerini
de tedricen yaptirirdl. Bu hususlarda her bakimdan en fedakar ve
kale gibi imani olan kisi, Ziibeyir agabey idi. Acayip bir fedakarlik
vardr kendisinde. Hatta Ustadimiz bizlere darilsa, kizsa bizim
yerimize Ziibeyir agabeye hiddet ederdi. Ustadimiz Ziibeyir
agabeyin nefsini tam terbiye etmisti. Ziibeyir agabeye karsi, ‘Bu
tastir, bu agactir, bu topraktir, bu meyyittir’ gibi s6zlerle, nefsini
rencide edici seyler soylerdi. Ziibeyir agabey de ‘Evet Ustadim!
derdi, katiyen nefsinden itiraz gelmezdi. Bizler, Ustadimizin ve
Risale-i Nur'un tarz-1 hareketini, hem ihlas, istigna, mahviyet,
fedakarlik, kahramanlik, iktisat; kardeslerine karsi tevazu, sefkat;
diismanlarina karsi secaat, cesaret derslerini Ustattan sonra
Ziubeyir agabeyden aldik. Kendisinden c¢ok istifade ettik.
Sahabelerin isar hasletine tam mazhardi.”48

3. Sahst Ozellikleri

46 Nursi, Emirdag Lihikasi, 377.
47 Nursi, Sualar, 659.

48 Necmettin Sahiner, Son Sahitler Bediiizzaman Said Nursi’yi Anlatiyor 3, Ed.
Mehmet Paksu (Istanbul: Yeni Asya Yayinlar1, 1994, 106.
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3.1. Fedakarlig1 ve Kahramanligi

Risale-i Nur faaliyetlerindeki fedakarligi ve kahramanhgi ile
on plana cikan Giindiizalp, iman ve Islamiyet davasim ve
Bedilizzaman’a hizmeti hayatinin en blyiik gayesi olarak
goriiyordu. Glindtizalp, fedakarlikla ilgili sunlar1 séylemektedir:

“Bu asirda iman ve Islamiyetin fedakar hizmetcileri olan Kur’an
talebeleri, Kur'dn'in emirleri mucibince, miiminlere sefkat ve
merhametle muamelede bulunurlar. Din kardesleri karsisinda
tevazu ve mahviyetle hareket eder, fakat islam diismanlari
tarafindan zulme giriftar edilip sigaya cekildikleri vakit, o din
yikicillarina mukabil izzet-i diniyeyi muhafaza ederler. O zalim
dinsizlere karsi her birisi, ddeta Allah’in aslani kesilerek, 6limu
hice sayarak, hak ve hakikati izzetle miidafaa ederler. Hizb-i
Kur'an'in muzaffer efradi olmak serefi ve nimetine erisen bu
fedakar insanlar, dinlerinde saldbet ve maharet sahibidirler. Din
diismanlarindan korkmazlar. Onlara sinek kanadi kadar kiymet ve
ehemmiyet vermezler. Yaydiklari dedikodu ve iftiralara ehemmiyet
vermezler. O yaygaralardan teessiir duyup sarsilarak hizmetlerini
birakmazlar. Bu yiiksek vasiflar o bahtiyar insanlara bir liitf-u
Rabbani ve fazl-1ilahidir. Eltaf-1 Siibhaniyeye mazhar olan bu halis
talebeler 6miirleri boyunca iman ve islimiyet’i vatanimizin en iicra
koésesine kadar aktar-1 dilnyada (diinyanin her yerinde) iman ve
Kur’an hakikatlerini nesretmeye calisirlar. Cenab-1 Hakka hadsiz
stikiirler olsun, ziyaret ettigim Anadolu'nun giizide beldelerinde
oyle halis, dyle fedakar Kur’an talebeleri gérdiim ki, ihlas sirrini
muhafaza ediyorlar. Nur-u Kur’an hizmetini diinyada her seye
tercihan, hayatlarinin en biiyiilk maksadi yapiyorlar. Onlarin
yliksek seviye ve harika fedakarliklarindan ders alarak istifade
ettim.”49

Kur’an tefsiri olan Risale-i Nur’a hizmeti biitiin dinyevi
hizmetlerin iizerinde géren Gilindiizalp, konu ile ilgili olarak da
sunlarn dile getirmektedir: “Iman1 kurtarmak, Kur’an’a ve Nur’a
hizmet gibi mukaddes ve asil bir dava ugrunda hayatimi fedadan
cekinmeyecegim.”50

Tutuklanmalarin, hapislerin ve mahkemelerin olmadig:
doénemlerde mide derdine diisiilecegini hatirlatan Giindiizalp, s6yle

49 Ziibeyir Giindiizalp, A/tin Prensipler (istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 2004), 99-
100.

50 Glindiizalp, A/tin Prensipler, 27.
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devam etmektedir:

“Zulim ve iskenceler, insanin mahiyetindeki asalet ve cesareti
meydana ¢ikarir, fitratindaki kabiliyetleri inkisaf ettirir. Hayatta
sikinti, musibet, dert ve mesakkatlere ducar olmayanlar biiyiik
feragat, hamiyet ve cesaret sahibi olamazlar. Gerek sahsi dert ve
meselelerimiz gerekse din diismanlarinin taarruzlariyla giriftar
oldugumuz sikintilarimiz, biz Nur Talebelerinin canliik ve
cevvaliyetini cogaltir. Miicahede-i diniye yolunda ihlas ve cesaret
verir, metanet ve saldbetimizi ziyadelestirir. Nurculuk, sahlanan bir
iman tezahiridir. Biz bu beden ve canlari, ancak ve ancak Allah
yolunda manevi cihad icin besleyecegiz. islam dini, sehamet,
hamaset ve gayret dinidir. Korkaklik ve meskenet, Islamiyet’le
kabil-i telif degildir. Denizler donanma, bulutlar ordu yagdirsa; arz
cildirsa bize saldirsa, bizi Nurlardan, bizi bizden yine
ayiramayacak. Bu hizmet-i imaniye, ebede kadar payidar
olacaktir insallah! Biitiin zuliim ve iskencelere ragmen, azim ve
iradesinden, sebat ve sadakatinden zerre kadar bir sey
kaybetmeyen Bedilizzaman, din diismanlariyla miicadelesine
biitiin 6mrii boyunca devam etmis ve muzaffer olmustur.”5!

Mehmet Firinci, Ziibeyir Giindiizalp’in fedakarhigin1 ve
kahramanligini soyle tasvir etmektedir:

“Zibeyir agabeyi anlatmak c¢ok zor. Gilinese bakarak onu tarif
edebilir misiniz? Edemezsiniz. Ciinkii goéziiniiz kamasir. Glinesi
tanitmak icin onun renkleri ile bazi tecellilerini kullanirsiniz. Yani,
onun esyadaki tesirlerine bakarak belli tarifler yapmaya
calisirsiniz.  Ziibeyir Gilindlizalp, davamizin bir giinesidir.
Hizmetlerimizin bu tarzda muhafazasinda ve bugiinlere selametle
ulagmasinda, Ziibeyir Agabeyin Ustadimizdan aldig1 manevi kuvvet
etkili olmustur. Derdi ki: ‘Ben hizmetlerimizin tarzini ve yapisini
anlatirken, yemin ediyorum hepsini Ustattan ve Risale-i Nur’dan
anlatiyorum. Eger benim anlattifim seylerin mahiyetini Risale-i
Nur'un herhangi bir yerinde gormezseniz reddedin! Zibeyir
agabeyi tanimak icin biraz da onun sahsi ve fitri taraflarini,
kahramanlik yonlerini iyi bilmek gerekiyor. Bilemezseniz tariflerde
noksanlar olur.” 52

Mehmet Kutlular, Ziibeyir Giindiizalp’in Bediiizzaman’a,
davasina, meslegine ve Risale-i Nur’a sadakat hususunda emsalsiz
oldugunu ifade etmektedir. Sadakat noktasinda ‘onun gibidir’

51 Glindlzalp, Yolumuzu Aydinlatan Isik, 47-48.
52 Kaygusuz, Ziibeyir Giindiizalp Hayati-Mefkiresi, 28.
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diyebilecegimiz ikinci bir insan gostermemizin miimkiin
olmadigini hatirlatan Kutlular, Giindiizalp’in pervasiz oldugunu ve
Bedilizzaman’1 alet etme cihetine katiyen tevessiil etmedigini ve
ettirmedigini sOylemektedir. Kutlular Giindiizalp’in su soézlerini
hatirlatmaktadir: “Kardesim! Ben kendim bir sey sodylemeye
kalksam bunun dogrulugunu veya egriligini bilmiyorum. Bunun
icin Ustadima ittiba ederim. Yarin bir sey oldugu zaman da: “Ya
Rabbi! Ustadim dedi, ben onun i¢in yaptim” derim. Ciinkii benim
ilmim falan yok. Dolayisiyla ben Ustadim ne demisse onu harfiyyen
uygularim. Hicbir zaman kendi kanaatimi, kendi hissimi Risale-i
Nur’a karistirmam.” Giindiizalp’in Risale-i Nur’a yapilacak en kii¢iik
bir tenkide mutlaka cevabini verdigini, yazili veya s6zll nesriyatta
cikmissa, geregini yaptigim1 dile getiren Kutlular, onun fitri
kahramanligina ve cesaretine de dikkat ¢ekmektedir. Kutlular,
Giindiizalp’in “Bedilizzaman denildiginde 6limi goéze alan birisi”
oldugu halde, giinliik hayatinda oldukc¢a miitevazi olmayi ihmal
etmedigini de hatirlatmaktadir.53

Hamdi Saglamer’in verdigi bilgiye gore Ziibeyir Giindiizalp,
Bedilizzaman'in meslegine olan sadakat noktasinda herkesten
farkliydi. Glindiizalp, ilcaat-1 zaman ve zaruretleri nazar-1 itibara
alan bir kisiydi. Saglamer, Giindiizalp’in sabah namazlarinda
cemaate inip Tahirl Mutlu'nun imamlhiginda cemaate dahil olugunu
soylemektedir. Onun ciibbe ve sarik kullanarak kendini 6tekilerden
ayirmadigini  dile getiren Saglamer, Gindizalp’in sadakat
noktasinda c¢ok ibret alinmasi gereken su ifadelerine yer
vermektedir: “Farz-1 muhal Ustadimiz hayatta olsa ve simdi gelse,
‘Zibeyir ben bu Risale-i Nur’lar1 yanlis yazdim, soyle olsa ¢ok
daha iyi olurdu’ dese ben, Risale-i Nur’dan aldigim hizmet
istikametiyle Ustadimin elini éperim ve ‘Ustadim sana hiirmetim
sonsuz, emredin sizin icin dleyim! Fakat ben bu sekilde hizmet
edecegim’ der yoluma devam ederim.”5*

Zibeyir Glindiizalp, Bedilizzaman Said Nursi'nin yazdigi
Kur’an tefsiri Risale-i Nur'lara ait hizmet tarzinin en istikametli
Kur'ani tarz olduguna inanmistir. Giindiizalp, Risale-i Nur’un,
‘ilhamat-1 Rabbant’ olan bir ‘Kur’an dersi’ oldugunu bilmektedir. Bu
tarzin hicbir sekilde degistirilemeyecegini dile getiren Glindiizalp,
bu tarza gelecek itirazin kimden olursa olsun kabul

53 Kaygusuz, Ziibeyir Giindiizalp Hayati-Mefkiresi, 28-29.
54 Kaygusuz, Ziibeyir Giindiizalp Hayati-Mefkiresi, 29-30.
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edilemeyecegini dile getirmektedir.
3.2. Sadakati

Ziubeyir Glindiizalp’in vasiflar1 icinde en dikkati ceken
ozelliklerinden birisi de sadakatidir. O'nun Said Nursi ve Risale-i
Nur’a baghiligini en iyi agiklayan kavram, “sadakat” tir. Giind{iizalp,
sadakat/siddikiyet icin Bedilizzaman’'in talebesi Mehmet
Kirkincr'ya sunlar ifade etmistir: “Bana deseler ki: ‘Ziibeyir! Sen
Risale-i Nur’lar1 okumazsan, sorgusuz sualsiz Cennete gireceksin,
okursan Cehenneme gireceksin.’” Ben de derim ki: ‘Evet, Risale-i
Nur'u okuma ve oradaki Kur'an hakikatlerini dleme ildn etme
ugruna Cehenneme dahi raziyim!”5s

4. Eserleri ve Hakkinda Yapilan Caligmalar

Ziubeyir Giindiizalp’in Bedilizzaman’in vefatindan sonra
ozellikle Istanbul’da bulundugu dénemlerde kaleme aldig1 ¢ok
saylda notlar1 bulunmaktadir. Giindiizalp bu notlari, on bir adet
biiylik defterde toplamistir. Giindiizalp’in vefatindan sonra bu
defterler, yaninda kalan talebeler tarafindan muhafaza edilmistir.
Ahmet Emin Dernekli, Eytip Ekmekgi, Halil Yirtr, {smail Yazici,
Kamil Yiiriir vb. kimseler bunlardan bazilaridir. Ornegin bu
defterlerden Kamil Yiriirde bulunan bir tanesi, tarafimizdan
fotokopi edilmistir.56

Sonraki dénemlerde Ziibeyir Gilindiizalp’in bu notlarindan
derlenen kitaplardan bazilar1 sunlardir:

eBir Dava Adamindan Notlar (Sebat Yaynlari, istanbul,
2020).

e Nur Bahgesinden Cicekler (Nesil Yayinlari, istanbul, 2003).

e Gilizel Goren Giizel Diigiiniir (Nesil Yayinlar, Istanbul,
2004).

e Gencligin El Kitab (Nesil Yayinlari, istanbul, 2010).

e Yolumuzu Aydinlatan Isik (Nesil Yayinlari, istanbul, 2006).

e Altin Prensipler (Yeni Asya Nesriyat, Istanbul, 2010).

e Nefis Muhasebesi (Yeni Asya Nesriyat, stanbul, 2010).57

55 Mehmet Kirkinci, Hayatim-Hatiralarim (istanbul: Zafer Yayinlari, 2004), 156.

56 Kamil Yiriir'de bulunan ve tarafimizdan fotokopi edilen bu Not Defteri'nin bazi
parcalarina bu makalenin “Ekler” kisminda yer verilmistir. (EK3).

57 https://tr.wikipedia.org/wiki/Ziibeyir Giindiizalp (Erisim tarihi: 20.12.2020).
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Ote yandan Ziibeyir Giindiizalp’le ilgili cok sayida makale ve
kitap da kaleme alinmistir. Cogu akademik olmayan bu makaleler
biiyiik bir hacim kaplamaktadir. Onun hayati ile ilgili farkh
hacimlerde cesitli kitaplar da kaleme alinmistir. Bunlardan bazilari
sunlardir:

e Ibrahim Kaygusuz, Ziibeyir Giindiizalp Hayati Mefkiiresi

e lhsan Atasoy, MNur'un Biyiik Kumandani: Ziibeyir
Guindiizalp

e Necmeddin Sahiner, Nur'a Adanan Bir Omiir: Ziibeyir Abi

o Hiiseyin Kara, (agimizda Bir Havari: Ziibeyir

e Ahmed Ozer, Bir Iman Abidesi Ziibeyir Giindiizalp

e Omer Cicek, Ziibeyir Giindiizalpin Notlarinda Ustad
Bediiizzaman

Sonug

Zibeyir Glndizalp, modern donemde ortaya ¢ikan dini
hareketlerin en biiyiiklerinden biri olan Risale-i Nur hareketinin,
Said Nursi’den sonra en ¢ok bilinen ve saygi duyulan ismidir.
Glndiizalp, Said Nurs’nin vefatindan sonra bu hareketi
yonlendiren ve en ¢ok iz birakan model bir sahsiyet olmustur.
Giindiizalp, Said Nurs?'ye hayatta iken en ¢ok hizmet eden, en zor
zamanlarinda yaninda duran ve en mahrem sirlarina muhatap olan
bir kisidir. Gilindiizalp, Said Nurs?'nin “harlm-i ismetindeki
hizmetkar1” olarak bilinmektedir. Said Nurst’nin 6nde gelen
talebelerinden  Tahiri Mutlu, Ziibeyir Giindiizalp igin,
“Bediilizzaman’in sir katibi” demektedir. Said Nursi'nin Avukati
Bekir Berk, Giindiizalp ic¢in, “Miiceddid-i Ahirzamanin veziri”
ifadesini kullanmaktadir. Mehmet Kutlular, “Ziibeyir Giindiizalp,
Said Nursi'nin ve Nurculugun Hazret-i Omer’idir” derken, Said
Nursi'nin diger bir talebesi Mehmet Firinci, “Giindiizalp, Nurculuk
hareketinin en parlak gilinesidir” beyaninda bulunmaktadir.
Bediilizzaman’'in talebelerinden Mehmet Emin Birinci de Onun
hakkinda, “O bir sadakat abidesidir” demektedir.

Said Nursi, yegeni Abdurrahman’dan sonra en ¢ok Ziibeyir
Glndiizalp’e iltifatta bulunmaktadir. O, Ziibeyir Giindiizalp’i
kainata degismedigini soylemektedir. Nursi, Glindiizalp’i bin talebe
yerine kabul ettigini aciklamakta, c¢esitli firsatlarda onu,
“talebelerinin kumandani, Nurun kurmay1 ve ahiretini feda eden
insan” olarak tanitmaktadir. Zibeyir Gindiizalp’i en dogru tarif
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eden sey, onun hayatidir. Glindiizalp’in, hayatinda muhatap oldugu
insanlara rehberlik ettigi gorilmektedir. Giindiizalp, Nurculuk
hareketinin gériinmeyen ismi ve Said Nursi'nin perde gerisindeki
en yakin talebesidir. O, uzun yillar Bediiizzaman'la birlikte hizmet
edebilen az insanlarin basinda gelmektedir. Ziibeyir Giindiizalp,
Said Nursi ile birlikte hizmet edebilmek icin yerine gore yeme,
icme, uyuma ve dinlenme kavramlarini diinyasindan silebilmistir.
Bu o6zelliklerinden dolay1 Giindiizalp, Nurculuk hareketi icinde
“sadakatin sembolii” olmustur. Gilindiizalp, Bediiizzaman’a hizmet
ederken yasadig1 cetin imtihanlari biiytik bir sabirla gogilislemis ve
her zorlugu azim ve sebatla asmasini bilmistir. Bedilizzaman'in, zor
terbiye diisturlarini, biitiin talebeleri i¢cinde, sadece Gilindiizalp’e
uyguladigl ve onun nefsini terbiye etmek icin ciddi testlerden
gecirdigi goriilmektedir. Giindiizalp, sadakatini 6ne ¢ikaran ve onu
bu yonde olgunlastiran testleri, “diinyam1 yikan g¢etin imtihanlar
yasadim” climlesi ile dile getirmistir. Glindiizalp, bu stireglerde
Bedilizzaman’a karst benliginde gelistirdigi, “hizmetkarhk
sorumlulugunda”, hi¢bir zaman fiitur géstermemistir.

AL

Said Nursi, Ziibeyir Glindiizalp i¢in, “hakiki fedakar” ifadesini
kullanmaktadir. Bedilizzaman’in vefatindan sonra Risale-i Nur
hareketi icinde yasanan sarsintilar, Giindiizalp sayesinde
yayginlasmamis ve Nurcular birlikteliklerini koruyabilmislerdir.
Nurculugun temel degerleri, onun c¢abasiyla giiniimiize ulasmistir.
Giindiizalp, Bedilizzaman’in hayatinin son safhasinin (Ugiincii Said
Donemi) birinci derecede muhatabidir. Bu yiizden ictimai ve siyasi
noktada Nur Talebelerine “model insan” olmustur. Glindiizalp, Said
Nursi'nin vefatindan sonra din adina ortaya ¢ikan siyasi hareketleri
teshis eden kisi olmustur. Bu olusumlara karsi Risale-i Nur
hareketinin tavir belirlenmesinde de en etkili kisi o olmustur.

Glndiizalp ¢ok yonlii bir insan olarak, Risale-i Nur
hareketinde teori ve kabulleri hayata tasiyan model bir Kkisi
olmustur. Dolayisiyla Bedilizzaman’in yazdigi Kur’an tefsirindeki
dini, toplumsal ve siyasi 6l¢iilerin dogru yorumlanmasinda onun
sozleri ve davranis kaliplar1 énemli olmustur. Risale-i Nur ve Said
Nursfi biitlinliglinde, sacayagin iigiinciisii olan “cemaat ve sistem”i
hayata geciren kisi Ziibeyir Giindiizalp olmustur. O, Said Nurst’den
sonra Nurculuk hareketindeki “sahs-1 manevi ve mesveret”
esaslarinin yerlesik diizen haline gelmesinde merkezl rol
oynamistir.
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Zibeyir Giindiizalp’te 6n plana ¢ikan vasiflar olarak sunlari
dile getirmek miimkiindiir: Sadakat, ihlas, fedakarlik, feragat,
secaat, kahramanlik, sebat, metanet, istigna, tedbir, miicadele azmi.
Glindiizalp’e gore Risale-i Nur Talebelerinde olmasi gereken fic
miihim hususiyet ise, “ihlas-1 tam, sadakat-1tam ve sabr-1 cemil” dir.

Said Nursi, hayati boyunca ¢ok az insami “tam sadakat,
sarsilmaz sebat ve metanet” vasiflariyla anmistir. Bunlardan
birincisi, yegeni Abdurrahman’dir. Kronolojik olarak ikinci sirada
da Ziibeyir Giindiizalp bulunmaktadir. Bediiizzaman, Risale-i
Nur’un bir¢ok yerinde yegeni Abdurrahman’dan (agabeyi Molla
Abdullah’in oglu) sitayisle bahsetmektedir. Abdurrahman, Said
Nursi'nin “Eski Said Donemi”nin, birinci derecede muhatabidir.
1925 yilindan sonra Yeni Said Donemine gelindiginde ise
Bedilizzaman, vefat eden Abdurrahman yerine, Isparta sistemini
nazara vermekte ve sistemin sahiplerine “Isparta kahramanlar1”
demektedir. “Nur ve Giil fabrikalari, medrese-i Nuriye, miibarekler
heyeti” gibi unvanlarla Isparta kahramanlarinmi ve sistemini tarif
eden Said Nursi, bu sistemin mensuplarini, hayatinin sonuna kadar
davasina sahit yapmaktadir. Mesela bunlarin icinde biiyiik alim
Hafiz Ali'yi tek basina “sistem sahibi” bir kisi olarak
gostermektedir. Said Nursi, sistemin her bir iiyesine
“Abdurrahman” nazari ile bakmistir. Ziibeyir Giindiizalp ise bu yeni
donemin iiyelerine ait biitiin 6zellikleri sahsinda toplayan 6ncti bir
Nur talebesi olarak karsimiza ¢cikmaktadir.
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Ekler

Ek1l: Ziibeyir Giindiizalp’in, kardesi Haydar Giindiizalp’e
gonderdigi bazi mektuplar
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Ek2: Ahmet Glimiis’iin Hatiralar1
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Ek3: Kamil Yirir’in Not Defterinden
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Klasik Tiirk Siirinde Yashiik Algisi / Mahmut KAPLAN

Klasik Tiirk Siirinde Yaghhk Algisi

Oz: Bu makalede klasik Tiirk siirinde yashlik algisinin tespiti
amaclanmistir. Yashlik, ihtiyarlik insan 6mriiniin kaginilmaz sonlarindan
biri olarak bircok insanin yasayacagi bir émiir dénemidir. Omrii olan her
bireyin basina gelecek bir hal olan ihtiyarligin sairlerin giindemine
girecegi sliphe gotiirmez. Klasik siirimizde yashiligin nasil karsilandigi,
algilandig1 ve degerlendirildigi sorusuna cevap aramak icin her yiiz yildan
ulasabildigimiz divanlari taradik. Sairlerin bu hayat donemi hakkinda
kullandiklar1 kelime ve mazmunlar belirlemeye calistik. Tespit ettigimiz
beyitleri belli basliklar altinda inceledik. Hemen her asirdan sairlerin
zaman zaman birbirleriyle ortiisen duygu ve distinceleri dile
getirdiklerini gordiik. Bu yazinin giris boliimiinde konunun bir kisa
degerlendirmesi yapildiktan sonra divanlarda yashlik i¢cin kullanilan isim
ve sifatlar ve sairlerin 6miir tarifleri tizerinde duruldu. Makale giris
disinda dokuz boliim halinde diizenlendi. Her béliimde sairlerden yapilan
beyit alintilar1 sairlerin yasadiklar1 kronoloji dikkate alinarak verildi.
Yaslhiligin hallerinin anlatildig1 tiglincii boliim yazinin en genis kismin
teskil etmektedir. Bunun disinda yashlikla ilgili fiziki ve psikolojik
yaklasimlar1 tespit etmeye calistik. Sairlerin genclere tavsiyeleri ve
yashlarin dualarimi almalar1 gibi hususlar kisaca verildi. Yaz1 kisa bir
sonu¢ bolimi ile bitirildi. Nitel arastirma ozelligini tasiyan bu
calismamizda dokiimanter analiz yontemini takip edilmistir.

Anahtar kelimeler: Edebiyat, Divan Edebiyati, ihtiyar, Pir, Koca, Yasl,
Seyh.

Perception of Old Age in Classical Turkish poetry

Abstract: This study aims to designate perceptions of old age in classical
Turkish poetry. To be old is one of the periods in human life, which no one
could avoid, thus when this time comes, it is compulsory. The old age is a
topic that cannot go unnoticed in poetry. In order to answer the question
how the old age in our classical poetry was evaluated, poetry books from
all centuries, which we could find, were searched. The words and concepts
which poets used about the old age have been studied. All couplets we
recorded were classified under certain titles. We have seen that the poets
share the same kind of feelings in almost every century. After a brief
evaluation of the subject in the introduction section, the names and
adjectives used for the old age and the definition made by poets for the old
age were dealt with. The article was organized into nine sections except
the introduction. In each section examples of couplets are given in
accordance with poet’s chronological order. The section talking about
various states of the old age is the longest one. In addition, we have tried
to study physical and psychological approaches to the old age. Subjects
such as advises by the poets to young people, and their gaining the prayers
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of the old were discussed briefly. The text culminates in a short
conclusion. In this study, which has the characteristics of qualitative
research, the method of documentary analysis was followed.

Key words: Literature, Divan literature, An old person, Patriarch, Old
fellow, Old age, Sheikh.

Giris

Diinyaya gelen insanin, 6mrii elverirse, karsilasacagi en zorlu
dénemlerden birinin yashlik olacagi agiktir. Insan, genglik heyecani
Omriiniin mukadder sona dogru siiratle ilerlediginin farkina bile
varamaz. Yaslilik siirecinin baslamasiyla gozlerdeki gaflet perdesi
aralanir, gercek biitiin ¢iplakligiyla kendini gésterir. insan élimii
hatirlamaya baslar. Halk arasinda daha ¢cok “ihtiyarlik” kelimesiyle
ifade edilen bu donem, diinyadan ve sevdiklerinden ayrilma
zamaninin yaklastigini hissettirdiginden dolay1 insana hiiziin verir.
Tirli mesakkat ve zahmetlerle gecirilen bu donemde, insanlarin
cogu bir teselli bir nur arar.! Kimi insanlar maneviyata yonelirken
bazilar1 da tiirlii mesgaleler ve eglence ile vaktini ge¢irmeye calisir.

Bu yazi, toplumun vicdani olan sairlerin ihtiyarlik olgusuna
bakis agilarini tespit amacina yoneliktir. Sairler, siradan insanlarin
hissedip dile getiremedikleri duygu ve diisiinceleri giizel, etkileyici
ve uyaricl misralarla ifade etme yetenegine sahip insanlar olup bize
vekdleten duygu ve diisiincelerimizi dile getirirler. Divanlar
incelendiginde yashiligin, ilgi ceken konulardan biri olarak, genglik
ve delikanliik doénemleri kadar olmasa da sik islendigi
goriilecektir.

Insan hayatinin bu tabii dénemi dimagda buruk bir tat
birakarak siirer. Yashligin, ¢ocukluk ve genclik giinlerine 6zlem
duyurmasi yaninda her giin biraz daha yaklasildig1 hissedilen
6limi hatirlatmak gibi duygusal bir boyutu da vardir. Nitel
arastirma Ozelligini tasiyan bu c¢alismada dokiimanter analiz
yontemi takip edilerek her ylizyildan bulunabilen divanlar
taranmis, yashlikla ilgili elde edilen veriler baz basliklar altinda

incelenip degerlendirilmistir.
Divanlarda dikkati ¢eken ilk husus, sairlerin “ihtiyar” yerine

Farsca “pir” kelimesini tercih etmeleri oldu. Sairlerin, “pir” disinda
Tiirkce “yash”, “koca”; Arapca “seyh” ve “ihtiyar” kelimelerini de

! Bediiizzaman Said Nursi, Lem ‘alar (Istanbul: S6z Basim Yayin, 2012), 355.
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kullanarak duygu ve diisiincelerini tiirlii mana ve s6z sanatlariyla
dile getirerek kelimelerin anlam ve ses yapilarindan
yararlandiklari, tevriye ve iham-1 tenaslip gibi sanatlarla
hiinerlerini sergilemisleri goriliir.

Pir kelimesi dikkat ¢ekecek derecede sik kullanilmistir. Bu
kelime tevriyeye elverisli oldugu gibi aruz veznini uygulama
bakimindan da birtakim imkénlar saglamaktadir. Liigatlerde Pir,
“yasl, ihtiyar adam, her meslek ve sanatin kurucusu, onciisi,
herhangi bir tarikatin kurucusu”? gibi anlamlara gelmektedir.
Ancak bu calismada daha ¢ok ihtiyar adam, yashh anlaminda
kullanildigi ifade edilmelidir.

1. Omiir Bir Seraptir

Dogdugu andan itibaren insanoglunun hayat saati islemeye
baslar. Insan farkina varamadan omiir saati calisir durur.
Hastaliklar, musibetler, kazalar ve belalar kisiyi gecen zamanin
farkina vardirsa da genel olarak bir “gaflet” icinde bulunuldugu
soylenebilir. Hikmet sairi Nabi, hayatin bas dondiiriicii hizla akip
gidisini veciz tezat misralariyla dile getirir3:

Tenezziildir terakki gurfe-i kasr-1 hayal tizre
Nefes payumdur evkat-1 hayatum nerdiibanumdur

Yiikselis, hayal koskiiniin cumbasi iizerinden asagiya dogru
stiratli bir inistir. Nefes ayagim, hayatimin vakitleri merdivenimdir.

Kuvaya geldi za‘f u cism muhtellu’'n-nizam old1
Perisani-i piri fitne-i ahir zamanumdur
NabiD., g.64/7-8

Melekelere (yetilere) zayiflik geldi, cismin diizeni bozuldu.
[htiyarlk perisanligi benim ahirzamanimin fitnesidir.

Isnan, saghg1 ve gecimi yerindeyse, bir sikintis1 yoksa
Omriiniin nasil gectigini fark etmez bile. Hayat nefes nefes

2 Ferit Devellioglu, Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Liigat (Ankara: Aydin
Kitabevi Yayinlari, 2010), 1013.

3 Ali Fuat Bilkan, Ndbi Divan: (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlar,
1997).
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tikenmeye dogru yol alir, gecip gider. Omriiniin akip
tiilkeneceginden haberdar olan akli basinda insanlar bu ardina
bakmadan gidisin acisin1 duyar, geregi gibi hazirlanma cabasi icine
girerler. 4 Hayatin sinirli bir parantez ici oldugunu hesaba
katmayanlar, olur olmaz islerle vakit gecirenler sonunda biiyiik bir
pismanlik icine diiserler. Alinip verilen her nefesin inci gibi
kiymetli oldugunu dikkate almayanlar aziz Omiirlerinin eriyip
gidisini hiiziinle izlemek zorunda kalabilirler.5 Oysa 6miir pek aziz
bir sermayedir:

Dirig oldi telef hay u hiiy-1 bi-caye
Le’al-i riste-i enfas u nakd-i ‘0mr-i ‘aziz
Nabi D.g.331/5

Yazik, nefes gerdaniliginin incileri ve aziz omiir sermayesi
yersiz hayhuylarla telef oldu.

Fasthi,¢ bedeni kirik, yarik eski bir “gam fanusu”na benzetir:
Fanusun cami kirik oldugundan igindeki mumun alevi hafif bir
riizgarla her an nasil sonebilirse insan hayati da o derece ¢abuk
yitebilir:

Cismiimiiz bir kohne faniis-1 sikaf-1 gam olup

Sénmede bad-1 ecelle can manend-i ¢cerag

Nabi D.g.198/4

Cismimiz bir eski catlak gam fanusu olup can, ecel yeliyle
mum gibi sénmede.

2. Yaghlik i¢in kullanilan kelimeler
2.1.Koca

Klasik siirde yashlig1 karsilayan sozciiklerden biri de Ttrkge
“koca” kelimesidir. Tiirkce Sozliikte, “Yasl, ihtiyar, pir” 7 koca
kelimesi sik olmasa da yashhgi ifade etmek lizere divanlarda
karsimiza c¢ikar. Kelimenin “yash” anlaminda kullanildig1 bizzat

4 Bilkan, NaGbi Divanu., 9.119/6-7

5 Bilkan, Nabi Divani.,g.331/5

® Haluk Gokalp, Fasihi Divani (Adana: Cukurova Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisasns Tezi, 2001).

" Tiirkge Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2001), 1454.
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sairler tarafindan belirtilmistir. Yunus Emre Divaninda8 birkag
beyitte “koca” kelimesi “ihtiyar” anlaminda yer almistir. Bu
beyitlerin birinde Yunus Emre, goniil yikmanin vebalinden s6z
ederek ikazda bulunurken digerinde 6liimiin yash gen¢ ayirimi
yapmadan ansizin gelebilecegi hususunu hatirlatarak hazirlikl
bulunma geregini vurgular. Kalp kirmanin agir bir vebal oldugunu
ifade eden Yunus, boylelerin hacca gitmelerinin bosa oldugunu
soyler. Oliim, yash genc¢ ayirt etmeksizin sonunda herkesi
yakalayacaktir. Boyle bir sona dogru siiratle ilerleyen insanin hirs
ve acgozliiliikle baskalarini kirmasinin ne denli yanhs oldugunu
carpicl misralarla dile getirir:

Ak sakallu pir koca bilmez ki hali nice

Emek yimesin hacca bir goniil yikarisa Yunus
Emre D.s.299/3

Toza bulasmis yatur yas1 yitmis kocalar
Nevbet irse yoiiiiriir hem pire hem civane
Yunus Emre D.s.313/8

2. 2. Ihtiyar

“_ =~ _n

Yaslilig1 ifade etmek igin siirlerde “pir” den sonra sik olarak
“ihtiyar” kelimesi kullanilmistir. Hasan Ziyai,® kendisini melamet
tekyesinin ihtiyar bir abdali olarak niteleyerek sinesinin ask
cur'adant oldugunu soéyler. Cur’adan, “Abdallarin kemerlerine
astiklari tizerinde cifte “Ya Ali!” islemeli sahtiyan esrar mahfazas1”
dir. Sair kendisini “melamet tekyesi’nin ihtiyar abdali olarak
tanitir; gonliiniin icinde sirlari/esrar1 eksilmeyen cur’adani
bulundugunu soyler:

Melamet tekyesiniifi ihtiyar abdaliyam ben de
Mahabbet ciir'a-dan-1 sinediir eksilmez esrari

Ziyai.D.g.478/2

8 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divani (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1991).
® Miiberra Giirgendereli, Hasan Ziyai Hayati, Eserleri, Sanati ve Divant
(Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 2002).
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Ben de melamet (kinanmislik) tekyesinin abdaliyim,
muhabbet sirlari tiikenmeyen sine (géniil) cur’adanidir.

Hayreti de kendisini “gam tekyesi’nde hicran, ayrilik atesi
icinde goniil ceragini uyandiramayan bir ihtiyar olarak tasvir
eder1o:

Hicran odiyle uyarimaz dil ceragini

Gam tekyesinde Hayreti gibi bir ihtiyar

Hayreti D. g.87/5

Gam tekyesinde Hayreti gibi bir yasii, ayrilik atesiyle goniil
mumunu uyaramaz (yakamaz).

Yukaridaki beyitte sairin, ihtiyarlik giinlerinde yandigi

ayrilik atesinin géniil mumunu uyandiramayacagindan i¢ acitici bir
ifadeyle yakindig goriiliir.

Bir baska beytinde Hayretl kendisini “muhabbet tekyesi’nin
bir ihtiyar1 olarak takdim ederek sevgilisinin hayaliyle avunmakta
oldugunu soéyleyerek sakalini ask yolunda agartmis olmakla da
iftihar1! eder, yiiziin ak olsun,der. Yiiziin ak olsun soziiyle hem
basarili oldun, aferin der hem de sakallariyla ytiziiniin ak oldugunu
soylemek ister:

Mahabbet tekyesiniin Hayreti bir ihtiyaridur
Hayal-i dilberi yaninca ra‘na bir giizel kocek
Hayreti D.g.201/5

Hayreti, sevgilisinin hayali yaninda giizel bir kogcek olarak
(bulunan) ask tekyesinin bir ihtiyaridir.

Sakaluii ‘isk yolinda agardi Hayreti ¢lin kim
Bugiin bir ihtiyarisin tarikuil yiiziin ag olsun
Hayreti D.g.382/5

Ey Hayreti, sakalin ask yolunda agardigindan bugiin yolun
(tarikatin) bir ihtiyarisin, yiiziin ak olsun.

10 Mehmed Cavusoglu- M.Ali Tanyeri, Hayreti Divan: (Istanbul: Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1981).

1Ahmet Talat Onay, A¢iklamali Divan Siiri Sézligii, hazl. Cemal Kurnaz
(Istanbul: H Yayinlari., 2009), 116.
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Uskiiplii ishak Celebi,'2 yagan karin beyaza cevirdigi daglar
tasvir eder ve sairane bir diisiinceyi dile getirir: Kar, sehir icinde
ragbet bulmadigindan daglara gidip yerlesmistir. Sair, yiiksek dag
baslarinin karli olmasinmi saglart agarmis bir insan gibi tahayyiil
edip sehir icinde kisa zamanda eriyen karin, uzun siire erimeden
kalabildigi icin dag baslarimi tercih ettigini ifade etmektedir.
Anlatilmak istenen yaslhlarin ragbet gormemeleridir:

Fi'l-climle sehr icinde eger olsa ragbeti
Taglar basini itmez idi ihtiyar berf
Ishak-1 Uskiibi.D.k.9/19

Kar, sehir icinde tamamen (tam anlamiyla) ragbet bulsa
daglar basini secmezdi.

Tiirabi13, yashhktan, ayaklar altina kalmaktan yakinir ve
ihtiyarlik mazeretine siginarak sevdiginden viran gonliiniin
bayindir edilmesini ister:

Riizgarufi ihtiyaridur olup pa-mal (...)
Bu Tiirdbiniin dil-i viranin abad eylegil
Tiirabi D. g.83/7

Zamanin ihtiyari olup ayaklar altinda kalan bu Tiirabi’nin
viran gonliinii bayindir eyle (yap).

Ihtiyarhktan sikdyet eden bir bagka sair Muvakkit-zade
Pertev'dir. 14 Yashliktan dolay1 sevdadan el ¢ekmek zorunda
kalmistir. Bu sebeple sevdiginden bagislanmasini diler:

Ihtiyarumla degiil terk-i heva dil-dara ki
Nev-cevanum sevdigiim pek ihtiyar oldi goniil
M.Pertev D.g.329/5

Delikanlim, sevgilive (olan) aski terk etmem irademle,
secimimle degil, goniil pek ihtiyar oldu.

2 Mehmed Cavusoglu ve M. Ali Tanyeri, Uskiiblii Ishik Celebi, Divan
(Istanbul: Mimar Sinan Universitesi Yayinlari, 1990).

13 Cihan Okuyucu, Tiirabi Divani (Istanbul: Fatih Universitesi Yaymnlari,
2004).

14 Ekrem Bektas, Muvakkit-zdde Muhammed Pertev Divani (Malatya: Oz
Serhat Yayinlari, 2007).
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2.3. Seyh

Arapca seyh kelimesi divanlarda az da olsa yash anlaminda
goriliir. Arapcada yash icin “seyh”, geng icin “sab” kelimesi sik
kullanilir. Sairlerimiz bu iki kelimeyi daha ¢ok birlikte soyleyerek
insan hayatinin genglik ve yashlik dénemlerine atifta bulunurlar.

Ogiidiin etkili olabilmesi kisinin énce kendi nefsinde
uygulamasina baghdir. insan séylediklerini yaparsa geng yash
herkes onu izleyebilir. Giinahkar?s bu diisiinceyi asagidaki beytiyle
veciz bir bicimde dile getirmistir:

Nasihat sana sen kil evvel Kisi
Dilersen iside soziin seyh 1 sab
Giinehkar D.3/14

Ey kisi, soziinti geng, yasli herkesin isitmesini dilersen once
kendine 6giit ver.

Hayali Bey, 16 Edirne’den Istanbul’a gelisini sevingle ifade
ederken ardinda biraktig1 insanlara esenlikler diler:

Biz Hayall yar ile azm-1 Sitanbll eyledik
Ba‘d-ez-in olsun selamet seyh ii sab-1 Edrine
Hayaéli Bey.D.g.361/7

Hayali, biz sevgili ile Istanbul’a niyet (ettik) bundan sonra
Edirne’nin ihtiyar (lar)i ve geng(ler)i selamet olsun.

16. ylizyilin alim sairi Nev'i,17 gen¢ yash ayirimi yapmadan
6limiin insanlar1 alip gitmesini su ¢arpici beyitle dile getirmistir:

Seyl-i fenada sanki tokuz goz bir asiyab
Turmaz 6giitmede dimeytip seyh u sab carh

Nevi D.g.46/4

15 Murat Bilge, Giinahkdr Divam (Kocaeli: Kocaeli Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008).

16 Ali Nihat Tarlan, Hayali Bey Divani (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 1992).

17 Mertol Tulum-M. Ali Tanyeri, Nev 7 Divani (Istanbul: Istanbul Universitesi
Yaylari, 1977).
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Felek, dokuz gozlii bir degirmen gibi yasl, gengc
demeyip(ayirmayip) yokluk selinde durmadan dgiitmede.

3. Ihtiyarhk Halleri

Yaghlik insanin basina tiirlii haller getirir: Beden zayiflar,
organlarda gevseklikler baslar. Bel biikiiliir, gérme giicli azalir,
isitmeye kaybi artar, dizler titreyen dizlerle ayakta durmak
zorlasir. Klasik siirin penceresinden bakinca yashliktan dogan
ilging manzaralarla karsilasilir:

3. 1. Belin biikiilmesi

Yasliligin belirgin hallerinden, goriintislerinden biri 6zellikle
uzun boylularda goriilen boy egilmesi, viicudun adeta riikua varir
gibi olmasidir. Sairler, bu fiziki goriinlisten hareketle cesitli
mazmunlar tretirler. Belin iki biikliim olmasi genel olarak “dii t&”
tamlamasi ile ifade edilir. Bel biikiilmesinin kuskusuz tek bir sebebi
yoktur. Sairler hiisn-i ta’lil yoluyla pek ¢ok sebep bulurlar. Baki?s,
sevgilinin acimasizligini dile getirirken onun, mesakkatle belini

keman/yay gibi biikmeye 6zenmesinden yakinir:
Pirlikde bu dii-ta kaddiimi ceng eylemege
Neydiigin bilmeyiip ol tize cevanum 6zentr
BakiD., g.75/4

O taze civanim, ne oldugunu bilmeden yaslilikta bu biikiilmiis
belimi cenk etmeye 6zenir.

Baki, sevgilinin eziyetinden yakinmaktadir. Yaslanmis, beli
biikiilmiustiir fakat genc¢ sevgili bunu bir musiki aletine ¢evirme
hevesindedir. Ceng kelimesinin secilme sebebi sairin ac1 icindeki
iniltileri olmalidir.

Fuzill 19 , yashlikta bel egikliginin kinanacak bir yam
olmadigini, aksine Nuh devrinden haber verecek kadar kisinin giin
gormisliigliniin nisanesi oldugunu sdyler. Siz ona Nuh devrini sorun,
size bir bir anlatsin demek ister. Daha dogru bir soyleyisle yaslilarin
tecriibesinden yararlanmaya bakin, der:

18 Sebahattin Kiiciik, Bdki Divan: (Ankara: Tiirk Dil Kurumu
Yayinlari, 1994).
19 Kenan Akyiiz vd., Fuzili Divami (Ankara: Akg¢ag Yaymlar1,1990).
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Ger biikiilmiistiir kadi ayb eylemeii bir pirdir
Nuh devrinden verir bir bir su’al etseii haber
Fuzili D.k.34

Eger beli biikiilmiisse kinamayin o bir ihtiyardir. Bir soru
sorsan, Nuh devrinden haber verir.

Belin biikiilmesinin yashliktan baska, sevgilinin eza ve cefasi
gibi sebepleri de vardir. Nev'1 biitlin bu sayilanlarin asil sebebine
dikkatleri cekmek ister. Vatan meyli, vatan 6zlemi ile insan, beli
biikiilerek topraga dogru egilir, sonra topraga akar. Insanin asil
vatani daha 6énce bulundugu ebedi dlemdir. Ruh geldigi dleme ugma
arzusu icindedir:

Pirlik za’fi clivdnlar gami biikdi beliimiiz
Nev’iya bunlara hep meyl-i vatandur ba’is
Nevi D.g.38/5

Yashiik zayifligi, genc sevgililer liziintiisti belimiz biiktii. Ey
Nev’j, bunlara sebep olan hep vatan (6zlemi) meylidir.

Belin biikiilmesi sairin aklina “yay”1 getirir. O ¢agin savas
aleti olan “yay” goriiniisiiyle biikiilmiis boyun miisebbehiin-bihidir.
Usiili20 bu yaydan atilan okun hedefe varmamasindan sikayetcidir.
Sozii edilen hedefe isabet etmeyen arzu okudur. Insan yaslandikga
bazi hirslar gii¢ kazanir. Eskilerin “hirs-1 pir1” dedikleri bir illet
insanin kalbini kemirmeye baslar:

Tir-i maks@idu dahi bir kez nisanda gérmedik
Kametin ya kildin ey pir-i duta-yi riizgar
UsiliD. k.1/21

Ey beli iki biikliim felek ihtiyari boyumu yay gibi ettin de istek
okunu bir kez bile hedefte gérmedik.

Taslicali Yahya,?! bel biikiilmesine daha esprili bir agidan
yaklagir. Iki kat olmus bel Hak tarafina dogru yénelme anlamina
gelir. Hakk’a gitmenin ilk durag topraktir. Sairin beli egilmis, yiizii

%0 Mustafa Isen, Usili Divan: (Ankara: Akgag Yaymlari, 1990).
ZIMehmed Cavusoglu, Yahya Bey Divam (Istanbul: Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Basimevi,1977).
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topraga yonelmistir. Yahya'ya gore her ihtiyar, ¢okmeye yiiz
tutmus duvara benzer. Asil basari kible yoniine ve secdeye varacak
gibi dismektedir:

Ko6hne bindyam pir-i dii-tdyam

Hak canibine togru egildiim

Yahya D.mus.1-3/6

Eski bir binayim, beli iki kat yasliyim, Hak tarafina dogru
egildim.

Cidar-1 kohne gibi diismege turur her pir

Hiiner budur ki ide kible canibine siictd

Yahya D.g.50/4

Her yash, eski duvar gibi diismeye yiiz tutar; hiiner kible
yontine dogru secde etmededir.

Zati, 22 [slamiyetin 6ziinii anlayamayan zahitlere catar;
yaslanmis olmalarina ragmen gosteristen, ikiyuzlilikten
vazgecmemelerini elestirir: Onun, yaslanmis, beli bikiilmiis, ecel
kapisindan ge¢mek iizere oldugu halde riyadan, gosteristen
vazgecmemesine hayret eder:

Gergi pir old1 egildi gece bab-1 eceli
Zahid amma ki rah-1 riyddan gecemez
Zati D.g.544/5

Gerg¢i yaslandy, egildi ecel kapisini gecmek iizere ama zahit
gosteris yolundan vazgecmez.

Nef1, Allah’tan, ¢ok yaslansa bile, sevgilinin asktan beli yay
gibi biikiiliinceye kadar canini almamasini diler. Arzusu, kendisine
iltifat etmeyen sevgilinin ask acisindan kivranmasidir:

Almasin canimi Hak pir-i diita olsam eger
Bezm-i agkinda senin kaddini ¢ceng etmeyicek

Nefi D.g.69/2

2Ali Nihat Tarlan, Zati Divan: 2 (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Basimevi, 1970).
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Eger beli iki kat bir ihtiyar olsam (da) Allah’tan, ask
meclisinde senin belini cenk etmeyinceye kadar canimi almamasini
dilerim.

Rezmi,23 diinyada geng sevgili pesinde kosanlarin eziyet ve
cefa ile bellerinin biikilldiigiinii sOylerken aslinda kendinden
bahseder: Onun belini biiken sevgilinin egri kaslaridir. O kaslarin
askiyla tziintiden, acidan beli iki kat olmustur. Bu egrilik
sevgilinin naz ve cilvesiyle birlesince katlanilmasi gii¢ bir eziyete
dontiisiir. Rezmi iki biiklim olmus halini goérenlerden bunun
sebebinin acimasiz bir gamze oldugunu anlamalarini bekler:

Bilini ihtiyar ile degiildiir blikdiigi Rezm1
Yine bir gamze-i gaddara bes bellii vurilmisdur
Rezmi D.g.163/5

Remzi kendi iradesiyle belini biikmiis degildir; (anlasilan)
besbelli yine bir acimasiz gamzeye vurulmustur.

Yash insanlarin belleri, hayat yiikleri altinda egilmis iki
biiklim olmustur. Diinyanin ve felegin gidisi zavalli ihtiyarlari
hayretten hayrete diisiiriir. Bu hayret ve endiseden dolay1 da ¢ok
yasl insanlarin beli iki biikliimdiir. Sakib Dede,2* 6zellikle diinya
dertlerinin, diinya mesakkatlerinin insan {izerindeki etkisine
dikkat ceker. Belin hilal gibi biikiilmesinin sebebi 6mriin sevgilinin
egri kaslarina veya baska bir ifade ile mihraba hasredilmis
olmasidir. Keman, ihtiyarlarin beline benzetilemez zira mihnet
altinda egilmekle zorlanma arasinda fark vardir. Keman, oku uzaga
atmak ic¢in zorlamadan dolay1 iyice egilir, fakat ihtiyar bodyle
degildir. Egilmis boy goriiniis itibariyle kopriiye benzerse de kopri
degildir. O, koprii degil, hayat irmagi siiratle akip giderken eteginin
kenarina ayak basmistir. Etegine basilan nasil sendeleyip diisecek
gibi olur ya da diiserse ihtiyarda dyledir:

23 Mehmet Giirbiiz, Rezmi Divani (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012).
24 Mehmet Kirbiyik, Kdtib-zdde Mustafa Sékib Divani,
www.kulturturizm.gov.trhttp://ekitap.kulturturizm.gov.tr (erisim tarihi:
15.02.2021).
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Sarf itmis ‘Omrini gam-1 ebri-y1 yar ile
Piranda ciin hilal eser-i inhina budur
Sakib D.g.103/5

Yashlarda hilal gibi egilme(nin) sebebi budur: Omriinii
sevgilinin kaslarinin tasasi ile gecirmis.

Bir degiildiir benzemekle kadd-i pirana keman
Bar-1 mihnet baska ibram ile siklet baskadur
Sakib D.g.113/4

Yayin egriliginin, yaslilarin boyuna benzemekle ayni sey
degildir: Eziyet yiikii baska zorla agirlik baskadir.

Degtildiir piil o pir-i plir-tereddiiddiir sitab ile
Gecgerken cliy-i ‘Omri tarf-1 damana ayak basmis
Sakib Dede D.g.87/7

O koprii degildir, cok miitereddit ihtiyar omiir irmagini
aceleyle gecerken etegin kenarina ayak basmis.

Seyh Galib’e?> gore beli biikiilmiis ihtiyarlarin himmeti san ve
sohrete sebeptir. Bu iddiasina delil olarak yayin firlattigi okun
cikardig sesi gosterir. Ihtiyarlarin dualari makbuldiir:

Pir-i ham-gestelerin himmetidir b&’is-i san
Kim kemaénin bu soze tir-i zebani entak
S.Galib D.g.174/5

San ve sohrete sebep beli biikiilmiis ihtiyariarin himmetidir
ki bu soze, yayin okunun dili en iyi soyleyicidir (delildir).

Neyli26 de ihtiyarlarin bu diinyada ¢ektigi gami genglerin
cekmedigini sdylerken yine yay ve ok 6rneginden yararlanir. Okun
uzaga gitmesini saglayan yayin katlandigi kol gticii ve zorlanmadir.
Yay ne kadar iyi gerilirse ok o denli uzaga atilmir. Yashlar bu
mihnet yerinde zahmetle gecen Oomiirlerinden pek cok tecriibe
edinmislerdir. Keman/yaydan maksat yasl, oktan amag gengtir:

% Mubhsin Kalkisim, Seyh Galib Divan: (Ankara: Akgag Yaynlari, 1990).
% Atabey Kilig, Mirzzdade Neyli Divani (Istanbul: Kitabevi, 2004).
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Ceker da'im keman hamyaze-i gam tir alur menzil
Bu mihnetgehde piran ¢ekdigi cevri cevan ¢ekmez
Neyli D.g.83/4

Yay hemen her zaman gam esnemesi ceker, ok menzil alir; bu
sikinti yerinde yaslilarin cektigi eziyeti gencler cekmez.

Arpaeminizdde Sami, aykir1 davrananlarin, ayr1 bas
cekenlerin eninde sonunda baslarinin egilecegine ihtiyarlarin
biikiilmiis bellerini 6rnek gosterir. Gengken ok gibi gurur ve kibirle
gezenlerin, kimseye minnet etmeyenlerin yaslaninca belleri
biikiiliir, giicleri azalir, hal diliyle bir bakima herkese bas egerler:

Ser-fiiriidur her kese encam-i kar-i ser-kesan
Eyle bu ma‘nay istidlal kadd-i pirden
Arpaemini-zade Sami D.g.92/5

Bas cekenlerin eninde sonunda isi bas egmedir. Bu manayi
pirin boyundan delil getirerek cikar (anla).

3. 2.Asi Tasimak

Asa, ihtiyar kelimesiyle neredeyse es anlamlidir. Asa, deynek,
dervislerin tasidiklar1 uzunca sopadir. Asa, iki kat olmus ihtiyarin
ayakta durmasi i¢in vazgecilmez bir destektir. Taslicali Yahya,
konuya siirsel bir pencereden bakar. Sevgilinin gamzesini ihtiyar
belini ayakta tutmak icin destek oldugunu sdylerken amaci onun
kendisine iltifat edip bakmasidir.

Tirlin revadur olsa dii-ta kaddiime asa
Bu hanekah-1 gamda ¢ii pir itdi riizgar
Yahya D.g.61/3

Bu gam hankihi olan diinyada felek yaslandirinca (gamze)
okunun iki biikliim boyuma asa olsa uygundur (yeridir).

Zati, ihtiyarhg, eskiden hem polis hem de belediye islerine
bakan muhtesibe benzetir. Muhtesip elinde asa/deynek ile gezer,
gordiigii yanhslar1 diizeltmeye calgir, ikaz eder. Ihtiyarlik da bas
gosterince hal diliyle insana muhtesip gibi miidahale eder. Artik
diinya zevk ve sefasindan el cekme vakti geldi, der:
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Pirliik muhtesibi geldi ‘asa ile safia
Didi bu bezm-i hayatufi ayagindan c¢ek eliifi
ZatiD.g.701/3

Yaslilik muhtesibi sana asa ile geldi, bu hayat meclisinin
kadehinden/ayagindan elini cek dedi.

Nabi, bu mihnet diinyasinda ¢ok arastirip durdugu, sorup
sorusturdugu halde asadan baska elinden tutan kimseyi
bulamamaktan iizgiindiir. Sairin s6zlerinde insanlarin ilgisizligine,
hodbinligine bir sitem sezilir. Sair, yashlik doneminde yiikiinii
tasiyacak kimse olmadigini, elindeki asanin, ayakta durmak icin
kendisine destek oldugunu giizel bir sebebe baglayarak ifade eder.
Yashlik mevsiminde kisinin c¢evresinde sikintilari, iiziintileri
yiikleyecek asadan baska kimse de bulunmaz. Insanlar, yiik olur
endisesiyle yashlari ihmal ederler. Modern diinyanin hali Nabi'yi
hakl ¢ikaracak 6rneklerle doludur:

Pirlik mevsimi bilmem kime tahmil ideytim
Bar-1 endihi yine piist-i dii-tadan gayri
Nabi D.g.863/4

Yashitk mevsimi bilmem sikint1 yiikiinii iki biikliim (olmus)
belden baska kime yiikleyeyim!

Yaslilikta asa ile gezmeye neyzen bakmamak lazim. Dogrusunu
soylemek gerekirse insani ayakta tutan asadan ziyade Allah’in lituf
ve yardimidir. Asa da Yaradan'in bir liitfudur. Rezmi, asa ile gezecek
kadar yaslansa bile sevgilinin kapisinda kapici olmaya razidir:

Rezmi pir olmis ‘asa ile gezer dirse o yar
Raziylz tek eylesiin babinda ol derban beni
Rezmi D.g.522/5

O sevgili, "Rezmi yaslanmis asa ile gezer” derse raziyiz
yeter ki kapisinda beni kapici yapsin.

Hayretl'ye gore aska dayanan insanin menzile varir:
Tayanan ‘1ska irer menzile didiim isidip

Didi bir pir ‘asa ise heman ancak olur
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Hayreti D.g.57/2

Aska dayanan menzile erer dedim. Bu s6zii bir ihtiyar isitip
asa ise hemen ancak (béyle) olur dedi.

3. 3. Sag ve SakalinAgarmasi

Yashhigr belirgin hale getiren sac¢, sakal ve kaslarin
agarmasidir. Sakalin agarmasi éliimii cagristirir. Hz. Omer adamin
birine, her giin gelip kendisine 6liimii hatirlatmasini séyler. Bir giin
aynada sakalinda aklari1 goriince adama, artik sana ihtiyac kalmadi
sakalimdaki aklar bana 6liimii haber veriyor, der. Siyah sakalin
agarmasi insana 61imi ¢agristirir:

Giceyi giindiize katup eceliifi geldi sentifi
Ya’'n{ ey pir siyah iken agardi sakalufi
Yahya D.g.220/8

Ecelin, geceyi giindiize katip geldi; yani ey ihtiyar sakalin
siyah iken agardi.

Yasadiklarindan ders, ibret almayanlara ZatT “sakali
degirmende agartmak” deyimini hatirlatir. Sen, 6miir tanelerinin
tiilkendiginden habersizsin; galiba sakalini degirmende agarttin,
diyerek elestirir. Degirmen istiaresi felek ve diinya icin gercekten
¢cok anlamlhidir. Dlinyaya gelen biitiin insanlar1 diinya bir degirmen
maharetiyle 6gtitiir:

Haberiifi yok diikediibdiir bu degirmen daneii
Meger ey pir degirmende agardi sakalufi
ZatiD.g.701/5

Ey ihitivar anlasilan sakali degirmende agarttin (zira) bu
degirmenin taneni (6miir giinlerini) tiikettiginden haberin yok.

3. 4. Gérme Giiciliniin Azalmasi

Insan yaslaninca gérme giiciinde azalma bas gosterir. Kimi
zaman goz tamamen gorme yetisini kaybeder. Ahi27, gozlerinin
yasemin yapragl gibi agardigin1 yani goremez oldugunu ileri
stirerek giimiis tenli sevgiliyi yardima ¢agirir. Beyitin iginde bir

21 Mustafa S. Kacalin, Ahi Divani, http://www.kulturturizm.gov.tr/ (erisim:
15.02.2021)
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celiski oldugu gozden kagmaz. Gorme giicii iyice zayiflayan goz
birakin giimiis tenli sevgiliyi burnunun ucunu dahi géremez:

Gozleriim berg-i semen gibi agardi kandasin

Pirlik vaktinde gel iy serv-i simin-ten bafia

Ahigs8/3

Goézlerim yasemin yapragi gibi agardi neredesin? Yaslilik
vaktinde ey giimiis tenli servi bana gel!

Cok aglamaktan gozlerin kor olabilecegi inanis1 klasik
siirimizde sik gecer. Nev'128, cok aglamaya yaslanmay1 da ekleyerek
gozlerinin agardigini, katarakt oldugunu sodyler ve sevgiliden
kendisine destek olmasini ister. Sair yaslanmis, gozleri zayiflamais,
iistelik tek sermayesi olan gozyasi siirekli aglamakla tiikenmistir.
Gozyasi renginden dolay1 giimiise, dolayisiyla ak¢eye benzetilir.
Asigin tek sermayesi gozlerinden durmadan akan yaslardir. Goz

pinar1 kuruyunca akgesiz kalir sair, fakir diiser. Bu durumda
sevgilinin merhametine siginmaktan baska ¢aresi kalmamistir:

Diikendi nakd-i eskiim gozleriim agardi pir oldum
Ciivanum bafia rahm itmez mi pir oldum fakir oldum

NeviD.g.313/1

Gozyasi nakdim tikendi gozlerim agardi yaslandim.
Yaslandim, fakir oldum, gen¢ sevgilim bana acimaz mi?

Zamanla gozlige ihtiya¢ duyulur. Sairler gozlik, gérme
kabiliyeti ve billur/camla ilgili tirlii kelime oyunlar: ve sanatlarla
hiinerlerini sergilemeye c¢alisirlar. Gozliikstiz gérememekten
yakinir, kendilerini kinayan zahide tariz etmekten geri durmazlar.
Gozlerin gorememesi bir kisilik kusuru degil, ihtiyarlik sonucudur:

Gozlige muhtacdur ‘ayb itme zdhid pir olan
Almasam des[tiijme gormem gozleriim billlir camRezmi

D.g.337/4

28 Mertol Tulum-M. Ali Tanyeri, Nev 7 Divani (Istanbul: Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1977).
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Ey zahit yaslanan goézliige muhtactir, kinama! Billur cami
(gozliik) elime almasam géremem, gézliik gézlerimdir.

Diyarbakirli Lebib, 29 yashlikta gozlerin gérme giliclini
yitirmesinin sonuclarini su beyitle ifade eder:

Za'f-1 piri za‘f-1cesm i za‘f-1ten za‘f-1ma‘as
Za‘fa cem'-i keSret oldum derd-i 1a-yuhsa ile
Lebib D.k.2/50

Yashilik zaafi, goz zayifligi, bedenin zayifligi, gecim zaafi
(stkintisi) gibi dertlerin coklugu (ile) zayifliga cokluk biitiinii
oldum.

Lebib, yashilikla birlikte yoksullugun da yakasina yapistigini
adeta bir dert yumagi oldugunu soéyleyerek durumunu dile
getirmistir.

3. 5. Diglerin Dokiilmesi

Yashiligin 6nemli sonuglarindan biri dislerin dékilmesidir.
Eskiden simdiki gibi dis hekimligi gelismedigi i¢in insanlar bu
sikinti ile oldukca ugrasmak zorunda kalmislardir. Baz1 sairler
konuya neseli bir pencereden bakarak =zevkli beyitler
soylemislerdir. Enveri, 30 dudagindan optiikce sevgilinin agzina
tokat vurarak dislerini doktiigiinii soyler ve bir hiisn-i ta'lille fakat
ironik bir ifadeyle yaslandigini, agzinda dis kalmadigini dolayisiyla
sevgilinin tokadinin korkusundan kurtuldugunu séyler:

Dislediikce la'l-i cAn-bahsini ¢arpar agzuma
Enveri pirlik deminde bitdi bu dendan isi
Enveri D.g.274/5

Can bagislayan dudagini disledikce agzima carpar. Ey Enveri
ihtiyarlik deminde bu dis (dékme) isi bitti.

Taslicali Yahya yashlikta agzinda dis kalmmasini ironik bir
ifadeyle dile getirerek, agzinda dokilen dislerinin yernini divani
yazisinin sin harfine dondiigiini soyler. Divani yazida sini harf bir

2 {dris Kadioglu, Diyarbakirli Lebib: Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve
Divami (Diyarbakir: Miistakil Yayinlari, 2004)

30 Cemal Kurnaz- Mustafa Tatg1, Ummi Divan Sairleri ve Enveri (Ankara:
Milli Egitim Bakanligi Yaynlari, 2001).
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cizgi gosterilir. Disi dokiilen agizda dis yerine diiz bir damak kalir.
Sair, disleri inciye benzetir, fakat dokiildiiklerinden o servetten de
mahrum kalir:

Pir olduguma disleriimiiii diisdi gevheri
Divani sine dondi bentim dislertim yeri
Yahya D.g.466/1

Yasli olduguma dislerimin gevheri (tarih) diisti, dislerimin
yeri divani yazisindaki sin (harfi)ne déndii.

Beyti soyle de anlamak miimkiin: yaslandigimdan dislerimin
cevher(ler)i diistii. Dislerimin yeri divani sin’i gibi diimdiiz oldu.

3. 6. Giigten Kesilmek

Yaslilikta beden zayiflar, giic azalir, insan baskalarinin
yardimina muhta¢ olacak hale diiser. Sairler bu zayif hallerine
siginarak korunup gozetilmelerini ister, gecimlerinin saglanmasin
memduhlarindan talep ederler. Bu ifadeleri bir tir duygu
somiriisi olarak da degerlendirmek miimkiindiir:

Ciivan-bahta bu pir-i na-tiivanuii lokma vii nanin
Muza’af eyle nakis kilma cem’-i ehl-i ‘irfani
Nevi D.k.45/24

Ey bahti geng, bu giicsiiz ihtiyarin lokma ve ekmegini arttir,
irfan ehlinin birikimini (gecimini) eksik etme.

Siiheyli, 31 sevgiliden eziyet c¢ekmekten dolay1 giicten
kesilerek belinin biikiildiiglinii ve yaslandigini soyler. O, her ne
kadar sevgiliden gordiigi cefa ile belinin biikiildigiinii ileri siirse
de aslinda onun belini bliken yashliktir:

Siiheyli yar cevri cekmeden bi-takat olmisdur
Ham oldi1 takat1 bi-careniiy za‘f ile pir oldi
Siiheyli D.g.345/5

Siiheyli, sevgili eziyeti ¢ekmekten giicsiiz olmustur:
Zavallinin zayiflikla giicii azaldr (beli biikiildii), ihtiyar oldu.

3IM. Esat Harmanci, Siiheyli Divani (Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 2007).
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3. 7. Viicuda Titreme Gelmesi

Yashiligin sikintili sonuclarindan biri de giicii azaldigindan
viicudun titremeye maruz kalmasidir. Kisi, az veya ¢ok zelzeleye
tutulmus gibi titrer. El, bir seyi kavrayip tutmakta zorluk ceker,
insan ayakta duramaz, belini dik tutamaz. Said Giray3?, bu titreme
halini “civa”ya tesbih eder. Ihtiyarin hali, dokiildiigii yerde titreyip
duran civaya tesbih edilir. Bu zayif, titrek bedende bulunan ruh su
mecrasina benzer. Su nasil akip gitmeye egilimli ise ruh da yaslinin
bedeninde her an akip gitmeye hazir bir halde bulunur. Beden bir
irmak yatag gibidir. Su burada durmaz:

Dem-i piri ten-i her ra‘se-ger sim-aba benzermis
Revan-1 nazenin-i ‘6mr cay-1aba befizermis
Said Giray D.g.79/1

Yaslilik zamaninda her titreyen beden civaya benzermis,
Omriin nazli ruhu su ytagina benzermis.

Rezmi, yaslandigl halde ickiden vazge¢memesini ilging bir
gerekceye baglar: icki icmeyince elleri titriyor, dolayisiyla kitap
okuyamiyor. Eline aldig1 kitabin diismesini 6nlemek icin icki ictigini
soyliiyor. Tarif ettigi bir bakima alkolik bir insan durumudur.
Alkolik kisi, icki bulamadig1 zaman titreme krizi gegirir:

Pir olup terk itmediimse elde ben cam-1 sarab
Kasdum oldur diismesiin ra‘seyle destiimden kitdb
RezmiD.g.41/1

Ben, yaslanip sarap kadehini elden birakmadiysam amacim,
titremeyle elimden kitabin diismemesidir.

3.8. Bunama

Eskilerin “ateh getirme”, “haref” dedikleri yashlik hastalig
sairlerin de dikkatinden kagmamis, bu rahatsizliga siirlerde az da
olsa yer verilmistir. Kadi Burhaneddin, 33 zamane insanlarinin

32 Saadet Karakose, Said Giray Divam (Denizli: Bilal Ofset, 2001).
38 Muharrem Ergin, Kadi Burhaneddin Divan: (istanbul: Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Yaylari, 1980).
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sozlerine aldiris etmeden sevgili ile hos vakit gecirmeyi tavsiye
eder. Ona gore bunamis ihtiyarlarin 6giitleri dikkate alinmamali:

Dil-dar ile hos ol u zemaneye kalmagil
Dutma hisdba her ne ki pir-i haref kila
K.Burhaneddin D. g. 41/3

Sevgili ile giizel ol (vakit gecir) devrin (insanlarinin)
sozlerine bakma! Her bunagin séyledigi sozleri hesaba alma!

Sair, bazen zekice bir kurnazligin arkasina gizlenerek
meramini ifade eder, “Aklim ¢ocuk oldu. Cocuk nasil buldugu her
seyi agzina alirsa ben de sevgilinin dudagini goériince agzima alip
emmek isterim” der. Dikkat edilirse bunamay1 kendisine mazeret
olarak sunar. Halbuki Kadi Burhaneddin’in geng yasta oldiirtldiigi,
bunayacak kadar yasamadigi bilinmektedir. Bu da bize, sairlerin
her soylediklerini mutlaka yaptiklar1 anlamina gelmedigini
gosterir. Sair, glizel bir mazmun, gondl alic1 bir hayal yakaladi my,
onu hemen misralarina doker:

Tifl old1 bu ‘aklum nige pir ise lebiifile
Ne ki eline giriir ise tifl emer iy dost
Kadi Burhaneddin D. g. 270/5

Bu aklim ne kadar yasli ise de dudaginla cocuk oldu. Ey dost
cocuk eline ne girerse emer.

Sakib Dede, attig1 okun hedefe isabet etmemesini giizel bir
sebebe baglar. Akl basinda olan sevgilinin giizel yiizli varken baska
tarafa bakmaz. Ancak bunamis biri bdyle hata isleyebilir. Bunama
yuki, ihtiyarin belini biiktiigiinden attig1 hata okunun dogru hedefe
gittigini zanneder. Ateh getiren kisi ne sdyledigini ne yaptigini
hatirlayamaz, egriyi dogru, dogruyu egri sanabilir. Ateh, yashlikta
karsilanabilecek en zor hallerden biridir:

Rast-rev sanmaz idi tir-i hatasin Sakib
Kamet-i piri keman eylemese bar-1 ‘ateh
Sakib D.g.506/7

Ey Sdkib, bunama yiikii belini yay etmese (blikmese) attigi
hata okunun dogru(hedefe) gittigini sanmazd,.
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Muvakkit-zade Pertev ileri yaslardaki insan halini carpici bir
beyitle dile getirir: giinii gelecek gencler giin gelecek yaslanacak,
cocuk mizach olacak. Gontl ehli yaninda ¢ocukla genc arasinda fark
gozetilmez:

Nev-cevanlar pir olup piran olur kiidek-mizac
Ehl-i dil ‘indinde Pertev sab seyh U seyh sab
M. Pertev D.g.29/5

Delikanlilar yaslanip yaslilar cocuk mizacl olur. Gonliil ehli
yaninda geng yasi, yasli da genctir (cocuktur).

3.9. Hirs-1 piri

Yashiligin psikolojik 6zelliklerinden biri de diinya islerine,
mala, miilke, paraya ve makama isteklerinin, hirslarinin artmasidir.
Diinyanin geciciligini bilen uyanik kalpliler icin béyle bir durum sé6z
konusu olmasa da bu yashlik hirs1 bir¢cok ihtiyarda goézlenebilir.
Taci-zade Cafer Celebi 3¢ yaslaninca sabir glicliniin artacagini
diistindiiglinii, aska dliismeyecegini sandigini oysa daha fazla hirs
ve hevesin kendisine iistlin geldigini sdyleyerek bu gercegin altini
cizer. Yaslandik¢a diinyaya ilgi daha ¢ok artar, hirs ve arzular gii¢
kazanir:

Pir olup old1 dahi ragbeti her lahza flizlin
Goniil ey vay goniil vay goniil ey vay goniil
Tacizade Cafer ¢elebi D.g.124/2

Aym diisiinceyi Gelibolulu Ali 35 de dile getirerek insan
yaslanilp mezara yaklastikca hirsimin arttigini, zamanin
eziyetinden, kahrindan zebun distiiglinii, bu durumun bir tir
cinnet oldugunu ifade eder. Ihtiyarhkta beden hareketleri
yavasladig1 halde arzular gili¢ kazanir. Oysa insana bu yaslarda
gereken nefsinin pesinde kosturmaya calisip tiztilmek degil huzur
ve siikindur:

Nakd-i ‘omr eksiildligince old1 &malim fiizin

3 fsmail Eriinsal, The Life and works of Taci-zade Ca ‘fer Celebi: with critica
ledition of his Divan. (Istanbul: [UEF U, 1983).

3 Kudret Altun, Gelibolulu Mustafa Ali ve Divani (Nigde: Ozlem Kitabevi,
1999).
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Rizgaruii zecr U kahrindan zebiin oldum zebtin
Nice bir avaraliklar nice bir tavr-1 clinin

Pirlik hengamidur gelmisdiir eyyam-1 siikiin
Su gibi dil tifi akmaz her yafia simden girii
Gelibolulu A. D.

Omiir sermayesi eksildikce emellerim cogaldl Zamanin
eziyet ve kahrindan aciz oldum, aciz... Ne zamana dek avarelikler
ne zamana kadar bu delilik? Yasliik zamanidir siikin giinleri
giinleridir. Goniil cocugu bundan sonra su gibi her yana akmaz.

Beden yaslanip zayifladik¢a insanin diinyaya karsi hirsinin
artmasi da bir bagka insan oOzelligidir. Kiitahyali Rahimi 3¢ bu
insanlik psikolojisini ¢ok giizel tahlil eder:

Dil kocadukca aska oldi haris
‘Akl1 var ol deliiniin usludur
Kiitahyali Rahimi D.g.48/7

Yaslandikca goniil aska (daha cok) hirs gosterdi. O delinin
akl var, akillidir.

Nev'], yasadikca askinin artmasina sasilmamasini soyler.
Insan yaslandik¢a kisinin bahta, mutluluga, diinya nimetlerine
daha ¢ok istek duyar:

‘Iskum yasadukca ne ‘aceb olsa ziyade
Pir olmag ile bir kisi devletden usanmaz
Nevi D.g.191/2

Askimin, yaslandikca artmasina sasilmaz (zira) yaslanmakla
kisi devietten (baht talih) usanmaz.

4. Gengken Ihtiyar Gibi Olanlar

Biiylik musibetler, hastaliklar, felaketler insanin ruh ve
beden diinyas1 Tlzerinde yikici etkiler yaparak gencken
yaslandirabilir. Ugradig1 felaketin yiikii altinda beli biikiilen

% Ahmet Mermer, Kiitahyali Rahimi ve Divani (Ankara: Sahhaflar Yayinlari,
2004).
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gencler az degildir. Sairler bu durumlara dikkat ¢ekmis, insanlari
ikaz etmeye calismislardir Cogu kendi sahsi tecriibelerini dile
getirirken bilvesile okuyucularini da uyarmayi diistinmiislerdir.
Fatih Sultan Mehmed’in oglu Il. Bayezid (AdIi), 37 askin insani
ihtiyarlattifini, ondan sakinilmasi gerektigini soyle ifade etmistir:

Ciivan iken beni derdif gamuiila pir itdi
Nasihat old1 isiim climle seyh ile saba
AdliD. g.124

Derdin (askin) gencken beni yaslandirdl. (Bu yiizden) isim
geng, yasl herkese nasihat oldu.

Karamanli Nizdmi, 38 nergis metaforuyla daha cocukken
yaslanan insanlar1 hatirlatir. Yeni agmis nergis cicegi sar1 benzi,
biikiik boynuyla ihtiyara benzer. Bela ve sikintilara ugramis
insanlar da boyledir. Daha ¢ocuk yasta beli biikiiliir, disleri sararr,
dokiiliir ve basi titrer. Buna en giizel 6rnek nergis cicegidir:

Biikiiliip beli sarardi disi ditrer basi
Tifl iken old1 meger pir-i mu’ammer nergis
Karamanli Nizami k.5/3

Beli biikiiliip disi sararir, basi titrer; daha cocukken
meger uzun émlirlii nergis ihtiyar oldu.

Gelibolulu Ali, cocugun dogusta dissiz olmasii ruhlara
ezelde aski anlatmasina baglar. Aski ders verdigi icin, ask
acilarindan, dogmadan yaslanmis, dissiz dogmustur!

‘Iski irsad itdugiim ¢iin ta ezel ervaha ben
Pir iken togdum anadan yok idi agzumda dis
Gelibolulu Al1.D.g.234/2

Ben ta ezelde ruhlara aski anlattigim icin anadan, agzimda dis
olmadan yasli olarak dogdum.

37 Yavuz Bayram, Amasya’ya Vali Osmanli’va Padisah Bir Sair: Adli, Adli
[Hayati, Sahsiyeti, Sairligi, Divinumin Tenkidli Memi] (Amasya: Amasya
Valiligi Yayinlar1,2008).

38 Haluk ipekten, Karamanli Nizami Hayati Edebi Kisiligi ve Divani (Ankara:
Atatiirk Universitesi Yayinlari, 1974).
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Insanin belinin biikiilmesi, yash goériintiisii vermesi icin
mutlaka uzun bir hayat yasamasi gerekmez. Emri39 gibi baz
insanlar sevgilinin sa¢inin hasretiyle de yaslanabilir:

Ey benlim sah-1 cihAnum Hak uzatsin ‘Omruni
Fikr-i ziilfif beltimi biikmis beni pir eylemis
Emri D.g.243/4

Ey benim diinya sahim, Allah 6mriinii uzatsin; sacinin diisiincesi
(tasasi) belimi biikmiis beni ihtiyar etmis.

Mealj, 40 gogsiinde acgilan iki yaranin, ayrilik acisiyla
yaslanan ve gérme bozuklugu bulunan goniil cocugunun gozlerine
gozliik oldugunu su beyitle dile getirir:

Tifl-1 dil pir old1 hecriifiden ki seni gormege
iki dag1 sinemiin ey mah gozlikdiir afia
Meali D.g.43/4

Ey ay yiizli, géniil cocugu ayrilik (acisindan) yaslandi,
gogsiimiin iki yarasi ona sen gérmek icin gézIiktiir.

Mezaki,*! yaslanmasina ragmen goniil ¢cocugunun sevdadan
heniliz vazge¢medigini, genclik hiilyalar1 icinde bulundugunu bir
tir “hirs-1 piri” tasidigini dile getirir. Bu durumu, “Horoz oliir, gozii
copliikte kalir.” atasozii cok giizel 6zetler:

Gergci pir oldum vell bad-1 mahabbetle heniiz

Mevc-hiz-i siir-1 eyyam-1 cevanidur goniil

Mezaki D.g.270/6

Gerg¢i yaslandim fakat ask havasiyla géniil heniiz genclik
glinlerinin havasi ve samatasi icinde dalgalanmaktadir.

Sairler arasinda ihtiyarligin, yas disinda, en c¢ok bilinen
sebebi sevgiliden ayrilik, dolayisiyla asktir. Sairlerin ¢ogu ayrilik

39 M. A. Yekta Sarag, Emri Divani.Hzl., (Istanbul: Eren Yay., 2002).

40 Edith Ambros, Candidpenstrokes: thelyrics of Me’dli an Ottomanpoet of the 16"century,
(Berlin 1982).

4 Ahmet Mermer, Mezaki: Hayati, Edebi Kisiligi ve Divanimn Tenkidli Metni.

Ankara: (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Kiiltiir

Merkezi Yayinlari, 1994).
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derdinin kendilerini yaslandirdigindan yakinir. Bu yakinmanin
sairane bir durum oldugunu sdylemeye gerek yok. Anlatilmak
istenen ayriik acisinin yikicl etkisidir. Seyhiilislam Yahya 42
tazelerin agkiyla yaslanmaktan sikdyet eder. Artik diger sairleri
varin kiyas edin:

Cesmi agardi aglamadan kaddi oldi1am
Yahya'y1 tazeler gam ile pir itdiler
SeyhiilislamYahya D.g.79/5

Aglamaktan gézii agardr (gormez oldu), boyu lam (harfi)
oldu; tazeler yahya’yi liziintiiyle ihtiyariattilar.

5. Yaslhilikta Insanin Beklentileri

Yashilik bas gosterip bedende arizalar1 gorilmeye
baslayinca akli basinda olan, gelecegi goren insanlar birtakim
arayislar, beklentiler icine girer. Yasanan omiirden geriye
kalanlar1 g6z Oniline getirir, nefis muhasebesi yapar ve
arkalarinda glizel seyler birakma istegi duyarlar.

5.1. Hayirla Anilmak

Her insanin istegi, umudu arkasinda kalanlarin kendisini
hayirla anmalaridir. Bunu saglamak i¢in kimi hayir isleri, kamu
yararina olan eserler, okul, hastane, koprii, cami vs. birakirken kimi
de kaleme aldig1 eserlerle anilmay1 umar. Sadaka-i cariye denilen
bu eserlerle hayirla anilmay1 diler, sevap defterlerinin kiyamete
kadar agik kalmasina ¢alisirlar. Bunlarin higbirine imkani
olmayanlarin elinde iyi insan olma gibi bir firsat vardir: Insanlara
yardim ederek, iyi, dogru ve glizel isler yapmak. Bunu amaglayanlar
yaptiklarina karsilik beklemezler. Meali, isim vermeden seslendigi
dostuna, sevdigine, 6ldiiglinde kendisinin iyi bir arkadas, arif bir
zat olarak anilmak istedigini soyler:

Ey pir olasi 6le Me’ali de diyesin
Bir hés musahib idi vii ‘arif cevan idi

MealiD.g.112/5

42 Hasan Kavruk, Seyhiilislam Yahyd Divani (Ankara: MEB. Yayimlari, 2001).
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Ey ihtiyar olasi, Meali dle de sen, bir hos arkadas ve arif bir
geng idi diyesin.

5.2. Hatiralar1 Anmak

Ihtiyarlar, giillerin acildig1, giizel kokularin insani mest ettigi
bahar giinlerinde bir araya geldiklerinde genclikte yasadiklarini,
hatiralarini anlatmaktan keyif duyarlar:

Afiar zaman-1 sabavet safalarin piran
Cemende sah-1 giile goncalar siivar olicak
Nev‘1D.g.226/3

Yaslilar, bahcede giil dalina giiller bindiginde (bahar
geldiginde) genglik zamaninin sevinglerini (neseleri) anarlar.

Necati, sevgilinin ylizliniin aksettigi kadehten igenin
genclesecegini soyleyerek genclik giinlerine duydugu 6zlemi dile
getirir:

Saki diiserse sagara ‘aksi ‘izarunun
Pir-i za’if olanlar icerse cevan ola

Necati Bey D.g.21/2

Ey saki, yanaginin goriintiisii kadehe diiserse zayif yaslilar
bile icerse genclesir.

5.3. Ihtiyarlik ve Tecriibe

Uzun bir 6miir siirme beraberinde tecriibe birikimi getirir.
Yaslhlarin her zaman tecriibelerine ihtiya¢ duyulmasi bu yiizdendir.
Yaslilik kaginilmaz bir son olarak g6z oniinde bulunduguna gore
bundan ders, ibret almak insan i¢in elzemdir. Sairler tecriibelerini,
bilgi ve birikimlerini insanlara aktarir, ikaz gorevlerini yapar, bir
atasozii, deyim ya da kelam-1 kibarla bir hikmeti zevkli bir beyit
halinde dile getirirler. Necati, genclere yashlardan 6giit almayi
tavsiye eder:

Pirler pendini tut ser-keslik itme ‘asika
Pay-dar olmaz giizellik gibi bu diinya yigit

Necati Bey D.g.27/4
Ey geng, yaslilarin 6gidiinii tut, asiga serkeslik etme,
glizellik gibi bu diinya (da) stirekli olmaz.
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Hayreti bir kasidesinde memduhuna, bahtin geng, fikrin
daima ihtiyar olsun yani ihtiyarlarin diisiincesi gibi tecriibeye
dayaly, isabetli olsun; gengler ve yaslilar sayende rahat ile huzurla
su icsinler, adalet i¢cinde yasasinlar, diye dua eder:

Bahtufi cuvan u rayun ola pir dayima
Sayende ice rahat ile seyh i sabab
Hayreti D.k.10/39

Bahtin genc ve dlistincen her zaman ihtiyar olsun. Gengler ve
yaslilar sayende rahatca icsinler (yasasinlar).

6. Yaghhk ve Akil/Hired iliskisi

Taci-zade Cafer Celebi, akli ve gonlii teshis ettigi bir beytinde
gonlii tecriibeli, bilgin, akli ise cahil bir ¢ocuk olarak niteler ve gonli
akla takdim eder, gonli onceler. Ona gore cahil aklin gonle itiraz
etmesi, bilgisiz cocugun bilgin ihtiyarla tartismasina, iddiaya
girmesine benzer ve bu da dogru degildir:

‘Akla eydiiy kilmasun gogliime hergiz i‘tiraz
Pir-i dana itmek olmaz tifl-1 nadan ile bahs
Tacizade Cafer ¢elebi D., g.14/2

Akla, goénliime asla itiraz etmemesini soyleyin, bilgili
ihtiyarin cahil cocukla tartismasi olmaz (uygun degil).

Akil, yasli, cok biligili olsa da ask mektebinde okula yeni
baslayan bir 6grenci gibidir:

Bunca ilmiyle seniin mekteb-i 1skunda degiil
Pir-i dana-y1 hired tifl-1 nev-amiiz heniiz
Karamanl Nizami g.44/6

Cok bilgili akil ihtiyari senin ask mektebinde heniiz
yeni 6grenen bir cocuktur.

Biitiin hatalarin, giinahlarin, sikintilarin sebebi bir anlamda
sinir tanimayan diinya sevgisidir. Akil ihtiyarinin rahati ise ancak
sabir ve siikinetindedir. Bunu saglamasi icin insanin, diinya
dagdagasini, giriltii patirtisini, arzu ve hirslarini ortadan
kaldirmasi gerekir:
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Ber-taraf eyle goiiiil dagdaga-i diinyay:
Rahat-1 pir-i hired sabr u siikinundandur
Mezaki D.g.65/5

Ey gontil, diinya telasini bertaraf et akil ihtiyarinin rahati
sabir ve siikiinetindendir.

7.Zamandan Sikayet

Insan yaslaninca ¢evresinden daha yakin ilgi, sevgi ve sefkat;
saygl ve anlayis bekler. Yaslilik hassasiyeti nedeniyle ihtiyarlar cok
alingan olurlar, aranip sorulmayir arzu ederler. Sozlerinin
dinlenmesini, isteklerinin yerine getirilmesini umarlar.
Diyarbakirli Lebib ihtiyarlarin bu duygusunu kendi sahsinda dile
getirdigi asagidaki beytinde aranip sorulmamaktan yakinir,
duygularini su hiiziinli ifade ile belirtir:

Ki zayi‘ itdi beni pirlik zamanumda
Arar sorar dahi yok haltimi ne da‘vadur
Lebib D.k.23/38

Beni yaslilik zamanimda yitirdi, halimi arayip soran bile yok;
ne tuhaf davadir!

Sair, aranip sorulmayinca gonul kiriklig1 icinde kendine
seslenir:

Diirig-1 bi-fiirigindan ferag eyyamidur ey dil
Ki subh-1 pirf sam-1 ‘6mridiir hey’etde hikmetle
Lebib D.k.16/33

Ey goniil pariltisiz, nursuz yalanlarindan yiiz c¢evirme
zamanidir. Zira ihtiyarlik sabahi omriin gecesidir.

Kisacasi ihtiyarlik aksami bas gosterdi, yalanci diinyanin
goriiniisiine aldanma!

8. Yashinin Duasini1 Almak

Ihtiyarlar Allah katinda duasi geri cevrilmeyen oncelikli
insanlar olarak kabul edilir. Onlar, toplumu ayakta tutan,
belalardan koruyan gizli giictiir. Bir hadiste mealen, “Beli biikiilmiis
ihtiyarlariniz olmasaydi belalar {izerinize sel gibi yagard:”,
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buyrulmustur. Beli iki kat olmus ihtiyarlarin dualarin1 almak
lazimdir. Behisti“3ihtiyarlarin duasini almanin 6nemine isaret eder:
Insanlara hizmetin meyvesi deger kazanmaktir. Bu sebeple
gencken yaslilarin duasini almak miithimdir. Gengken yashlarin
duasini alanlar yaslandiklarinda deger bulurlar:

Hidmetin ‘izzet olur mivesi ey Tanr1 kuli
Nev-cevanlikda du‘asin alagor bir piriifi
Behisti D.g..262/3

Ey tanri kulu, hizmetin meyvesi deger (kazanmak) olur,
genclikte yaslinin duasini almaya bak!

Hecr,** uzun 6miir siirmeyi asiklarin ahin1 almamaya baglar.
Eger sevilen kisi uzun yasamak istiyorsa asigin ahindan
sakinmalidir:

Sakin ‘4siklar ahindan eger pir olmak istersen
Nihal-i tazesin iy giil cihan baginda nev-reste
HecriD.g.125/3

Ey giil, sen diinya bahcesinde bitmis taze bir fidansin, eger
yaslanmak istersen dsiklarin ahini almaktan sakin.

9. ihtiyarlara Ogiitler

Said Giray, ekin ekmeyenin harman zamaninda {iriin hasreti
cekecegini hatirlatir. Tarlada izi olmayanin harmanda {iriin
beklemesi abestir. Yasliik déneminde teessiif etmek gencligin
miikafat1 degildir. insan yashhk giinlerinde {iziintii cekmek, eyvah
demek istemiyorsa gencligini iyi degerlendirmeye bakmalidir.
Insan, genclikte ne denli giizel isler yaparsa yaslhihginda o denli
rahat ve huzur icinde olur.

Zird‘at itmeyen hasret-kes olur vakt-i hirmende
Te’esstf vakt-i piride miikafat-1 sebab olmaz

Said Giray D.g.68/5

® Yasar Aydemir, Behisti: Hayati, Sahsiyeti, Eserleri ve Divani 'nin Tenkitli
Metni (Ankara: Milli Egitim Basimevi, 2000).

* Omer Ziilfe, Hecri Kara Celebi Muhyi’d-din Mehmed Divani (Ankara:
Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2017).
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Ekin ekmeyen harman zamani hasret ceker, ihtiyariik
zamaninda teessiit, genclik odiilii olmaz.

ihtiyarlk zamaninda iiziintii tozlarimin goniilden akip
gitmesine calismalil. Diinyaya, topraga ait emeller, arzular, hirslar
goniilden cikarilmali. Aslinda fitri bir bicimde goniilden bu emel
tozlar1 kendiliginden akip gider. Yashlik bas gosterince insana
diisen her tirli diinyevi kirden ellerini yikamaktir. Beden
topraktandir ve topraga dokilecektir. Ruh yiicelere aittir ve
oliimsiizdiir. Insan, uzun emellerin kederlerinden kendini uzak
tutmasini bilmeli:

Dem-i pirlde gerd-i gam gerek rizan ola dilden
Iner biinyad-1 miisrifden tiirdb aheste aheste
Lebib D.g.119/7

Yaslilik doneminde gam tozlarinin elden akip gitmesi gerek.
Oliime yiiz tutanin bedeninden toprak yavas yavas dokiiliir.

Bahar ve sonbaharin birbirini izlemesi insana genclik ve
ihtiyarlik donemlerini hatirlatir:

Fasl-1 bahar fasl-1 hazan der-pey olmasi
Tafsil-i hal-i pir i cevandan haber virtr
Muvakkit-zade Pertev D.g.72/3

[lkbahar ve sonbahar mevsimlerinin arka arkaya gelmesi
ihtiyar ve genclerin durumlarindan ayrintili haber verir.

Zatl, uzun Omiir slUrmis tecriibe birikimine sahip
sairlerdendir. Bir gazelinde bu tecriibesini soyle dile getirir:

Ey pir gifil olma aarduii siiktife-ves
Eglenmeyiib siik(ife bulur hake ittisal
Zati g.827/2

Ey ihtiyar, gafil olma! Cicek gibi agardin, sacin sakiin
bembeyaz oldu, (bilirsin ki) actiktan sonra cicek fazla beklemeden
topraga dokiiliir.
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Sonug

Eskilerin “sinn-i kemal” dedikleri yashlik, insan 6mriiniin
mukadder bir neticesi olarak uzun yasayan herkesin basina gelecek
bir durumdur. Uzun bir émriin sonunda bedenin giiciinii ve
sithhatini kaybetmesi, duyulardaki zayiflama ve gevseme ile kendini
gosteren bu donem insanlara sefkat ve merhameti ihtar eder. Kisi,
Omri olursa yaslanacagimi ve gilinlin birinde baskalarinin
yardimina muhtac olabilecegini aklindan asla ¢ikarmamali. Insan
gaflete salan genglik heyecaninin ihtiyarlik sabahinda teessiif ve
hiiziinlere yol ac¢mamasi icin Kkisi aklim basina devsirmeli
baskalarin1 ve ozellikle yaslilari lizmekten sakinmalidir. Sairler
“pir, koca, ihtiyar, yash” gibi kelimelerle insan émriiniin bu son
demini ve sikintilarini ifade etmislerdir.

Incelenen divanlarda ihtiyarhigin felsefi taraflarinin sairlerce
pek fazla dillendirilmedigi goriildii. ihtiyarhk tabii bir émiir donemi
olarak algilandigindan sebeplerinden ¢ok sonuglarti ile ilgilenilmis,
omriin bir serap oldugu vurgulanarak ibret alinmasi tavsiye
edilmistir. Genel olarak genglik ve yashlik karsilastirmalar
baglaminda insanin ihtiyath davranmasi geregi lzerinde
duruldugu soylenebilir. Diinyaya gelen kisinin bir giin
yaslanacagini hesaba katarak yaslhlara saygi géstermesi, dualarini
almasinin 6nemi vurgulanmistir. Yaghlgi tecriibe anlamina geldigi
gerceginin goz dniinde bulundurulmasi da tavsiyeler arasinda yer
almistir.

Yaslilikta insan bedenine ariz olan hastaliklar tiizerinde
durulmus bunlarin kaginilmaz neticeler oldugu vurgulanmistir.
Sairlerimizin bir¢cogunun yaslanmaya firsat bulmadan irtihalleri
yaslilik konusunda uzun tahlillere girismelerine imkdn vermemis
olabilir. Nabi gibi uzun émiir siirmiis bazi sairlerin meselenin daha
¢ok hikemi boyutu iizerinde durduklar: goriiliir. Dikkati ¢eken bir
husus da yash olmadiklar1 halde bazi sairlerin yashlik konusunda
ikazlarda bulunmasidir. Genel olarak sairlerin, ask acisinin insani
yaslandirdig1 hususunda birlestikleri gortliir.

Genglik bir gin gidecek yerini ihtiyarliga birakacaktir.
Gafletle gecirilen bir gencligin bedeli yashlik doneminde cekilecek
sikintilarla 6denecektir. Yapilan inceleme sonunda, her insanin, bir
gln yaslanacagini géz 6niinde bulundurarak hayatini siirdiirmesi,
ah almamasi, ihtiyarlara sefkat, merhamet ve saygi gostermesi
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gerektigi konusunda sairlerin fikir birligi icinde olduklar
gorulmistiir.
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Bir Hadis iki Muasir ve iki Miitalaa

Oz: Bu calismada " e/-hakku ya i veld yu14 aleyh; Hak tistiindiir ona iistiin
gelecek bir sey yoktur” hadisi baglaminda yakin tarihin iki 6nemli simasi
Mehmet AKkif Ersoy’la Said Nursi'nin bu hadis iizerine degerlendirmeleri
incelenmistir. Osmanli Devletinin maddi manevi biyiik sikintilar
yasadigl, koskoca imparatorlugun inkiraza dogru gittigi ¢ok sikintili
dénemlerde yasamis ve yollari Daru’l-Hikmeti’l-islamiye’de kesismis olan
bu iki muasir simanin bahse konu hadis hakkindaki miitalaalar1 dikkat
cekicidir. Mehmet Akif'in manzum, Nursi’nin nesren yorumladig1 bu hadis
gerek onlarin zamanlarinda gerekse gilinlimiizde zihinlerde bazi
istifhamlarin olugsmasina sebep olmustur. “Islam son hak dindir ve hadiste
belirtildigi sekliyle hak iistiindiir ve ona iistiin gelecek de bir sey yoktur;
fakat Islam cografyasinin hali bunun bdyle olmadigini ortaya
koymaktadir” seklinde dillendirilen ve zihinlerde olusan istifhamlarin
izalesi bilyilk énem arz etmektedir. Yasadiklari dénemde Islam
cografyasinda ortaya cikan fikri, ictimal ve itikadi meselelere ¢6zim
liretme gayreti icinde olan Islami edebiyatin bu énemli iki isminin mezk{r
hadis metninde odak noktayr olusturan “Hak” kavraminin dogru
anlagilmasi adina ortaya koyduklari miitalaa da bu agidan dikkate
degerdir. Nitel arastirma 6zelligini tasiyan bu ¢alismada dokiiman analizi
yontemi kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Islami Tiirk Edebiyati, Mehmet AKkif, Said Nursi, Hak
ustindiir.

A Hadith, Two Contemporary Authors, and Two Comments

Abstract: This study mainly focuses on the prophetic hadith of “E/-
hakkuyaliveldy ‘uldaleyh; The right always dominates, and it is never
dominated by anything”; and evaluations of two prominent figures of the
recent history Mehmet Akif and Said Nursi upon this hadith have been
investigated. Both experienced the most troublesome times of the
Ottoman Empire as it was about to collapse; and they had served at the
institution of “Daru’l-Hikmeti’l-islAmiye- The House of Wisdom of Islam”.
Their comments regarding the aforementioned hadith are quite
remarkable. Mehmet Akif's comment was in verse, while Nursi’s was in
prose. This hadith has caused some confusions in the minds, both at that
time and in our day as the current status of the Muslim world apparently
refutes that claim.” These two prominent figures of Islamic literature had
been in great struggle to produce solutions for the intellectual, social and
belief related issues, which had emerged in the Islamic world during their
lifetimes. In this regard, the considerations put forward by them are quite
remarkable, which aims at accurately understanding the concept of “The
Right”, the focal point of the text of hadith. In this study, which has the
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characteristics of qualitative research, the method of documentary
analysis was followed.

Key Words: Islamic Turkish Literature, Mehmet AKkif, Said Nursi, The
Right is Dominant

Giris

“FEl-Hakku ya‘li ve 13 yuld aleyh; Hak iistiindiir ona {istiin
gelecek bir sey de yoktur” seklinde istihar eden bu hadis bir kisim
insanlarda yanlis anlamaya dayali farkli algilarin olusmasina yol
acmustir. islam’in hak, Islam dis1 inanislarin batil oldugu tezinden
hareketle, islam cografyasinin icinde bulundugu ve “hakkin
istiinliigline” yakismayan durumu cercevesinde mezkir hadise
yaklasim ister istemez insanlarin zihninde tereddiitler hasil
etmekte ve bu tereddiitler onlarin sorularina da yansimaktadir.
Islami Tiirk edebiyatinin, yasadiklar1 dénem itibariyla, iki 6nemli
kalemi olan Mehmed AKkif ve Said Nursi’nin kendilerine dogrudan
ya da dolayll olarak tevcih edilen ilgili hadisle ilgili sorulara
verdikleri cevaplar, zahiren tenakuz gibi goériinen yanlis anlamalari
ve zihinlerde hasil olan istifhamlari izale edebilecek derecede agik
ve nettir. Nitel arastirma 6zelligini tasiyan bu ¢calismada dokiiman
analizi yontemini kullandik. Bu makaledeki amacimiz, icinde
yasadigimiz zaman diliminde de sik¢a sorulan ve insanimizi inanci
noktasinda zaaf ve stipheye diisiiren problemin ¢6ziimii ve hadiste
zikredilen meselenin odak noktasini olusturan “hak” kavraminin
nasil anlasilmasi gerektigini iki muasir miitefekkir Akif ve Nursi’nin
yorumlar1 muvacehesinde vuzuha kavusturmaktir.

1. Hadisin metin ve rivayet tahlili

“El-Hakku ya‘la” 4de 0 ¥ 5 sl=y 3all “Hak tstiin gelir, ona
galip gelinmez” ifadesi 4de =Y 5 o= 23Y) (Acliing, “Kesfu’l-Hafa”,
1-27) hadisinin, halk dilindeki meshur olan seklidir. Bu hadis,
Buhari’nin Sahifinde (Buhari, “Cenaiz”, 80) muallak ! olarak
zikredilirken Taberani’nin e/- Evsatinda cpa) 132 ) &llaa 3l db aeal)

ade o ¥ sy 3 geklinde (Tabrani, “e/- Evsat’, VI-118)

1 “Sozliikte “askida birakilmis” manasina gelen muallak kelimesi, terim olarak
hadisin senedinin bas tarafindan (miellifin bulundugu kisimdan) bir veya arka
arkaya birkag ravisinin yahut biitiin ravilerinin zikredilmedigi, sha A Sy

“alus 4de & diye dogrudan Hz. Peygamber’e veya bir sahabi yahut bir tabilye
isnat edilen hadis demektir.” (Abdullah Aydinli, “Muallak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
[slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 33/309.
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zikredilmistir. Darekutni de Siinern’inde bu hadisi merfii2 olarak
nakletmistir.3

2. iki Muasir Miitefekkir
2.1. Mehmet AKkif Ersoy (1873-1936)

Mehmet Akif, 1873’te istanbul’da dogmustur. 1893’te Baytar
mektebinden mezun olan AKkif vazifesi geregi veteriner hekim
olarak Anadolu’yu dolasmistir. XIX. ylizyilin sonu XX. yilizyilin
baslarinda yasadig1 Islam cografyasindaki her alanda yasanan
cozillis ve dagilis1 bizzat gozlemlemis, problemi yerinde tespit
etmis, bir miinevver sorumlulugu ve samimi bir Miisliiman olarak
Kur’an kaynakl ¢6ziim énerileri sunmustur. lyi diizeyde égrendigi
Fransizca ile Batiyi, Arapga ve Farsca ile Doguyu c¢ok iyi taniyip
analiz etmistir.

1908’den sonra, baytarlik dairesindeki memuriyete devam
ederken, Dariilfiinin (Universite) Edebiyat Subesinde Osmanl
Edebiyati dersleri vermistir. Ayni yillarda Ittihad ve Terakki
Cemiyeti'nin Sehzadebasr’'ndaki ilmiye Mahfelinde Arap Edebiyati
dersleri verirken, Fatih, Bayezid, Siileymaniye camileri
kiirsiilerinde de ¢esitli konularda vaazlar etmistir. 1913’te, Osmanl
toplumunda, her alanda huzursuzlugun yasandigl bir vasatta,
gayesi, halki edebiyat yoluyla uyandirmak ve aydinlatmak olan
Midafaa-i Milliye Heyeti Nesriyat Subesinde Recaizdde Ekrem,
Abdiilhak Hamid, Stileyman Nazif, Cenap Sahabettin’le beraber
calismistir.

Mehmed Akif, 1918’de Seyhiilislamliga bagh olarak kurulan
“Darii’l-Hikmet-i islimiye Cemiyeti” adl kurulusa baskatip olarak
girmis, baskatiplik gorevi lizerinde kalmak suretiyle 4 Subat
1920’de cemiyetin liyesi olmustur.

Eski edebiyat kiiltlriiyle yetismis olmakla beraber o,
sanatinl cemiyetin intibahi icin kullanan idealist bir sairdir. XX.
ylizyll baslarindaki IslAmclik anlayisimin en giiglii  sairidir.
Batililasma konusunda segici bir yaklasimi tercih eder. Bati’'nin ilim

2 “Merfii dendiginde rivayetin kesinlikle Hz. Peygamber’e aidiyeti belirtilmis olan
hadislerdir. (Abdullah Aydinh, “Merfu”, Tirkiye Diyanet Vakfi [slam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 39/180.

3 Ali b. Omer Darekutni, Siinen (Tahkik: Suayb el-Arnavut-heyet), (Miiessesetu’r-
Risale), 2001, 4/371.
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ve fenninin alinip, kendi kiiltiir, gelenek ve goéreneklerimizin
yasatilmasini ister. Milliyetciligin ragbet gordiigi bir donemde bu
ideolojiye siddetle karsi c¢ikar. Milli Miicadele yillarinda biitiin
himmetini vatanin kurtulmasina harcar. Tiirk siirinde dinf lirizmin
en giiclii sesidir. Ilk mecliste Burdur milletvekilidir. On bir yil
gonilli siirglin yasadign Misirdan dondiigii yil 1936'da vefat
etmistir. Sair kimligiyle taninir. En 6nemli eseri Safahattir.#

2.2. Said Nursf (1878-1960)

Said Nursi, 1878 yilinda Bitlis vilayetine bagl Hizan ilcesi
Nurs koylinde dogmustur. 1886 yilinda Sark medreselerinde
baslayan tedrisatini1 1892 yilinda tamamlayarak icazet almis, 1893
yilinda Siirt’te alimlerle yaptig1 miinazaralar onun dlimler arasinda
taninmasina sebep olmustur. 15 yasinda bir medrese 6grencisi
iken hocasi tarafindan kendisine verilen Bediilizzaman lakabiyla
birlikte anilmaya baslanmigtir.

Talebelik yillarinda temel islami ilimlerle ilgili cok sayida
kitab1 okuyan ve bircogunu da ezberlemis olan Nursi, 1897 yilinda
davet tlizerine Van'a gider, Vali Tahir Pasa’nin konaginda ikameti
sirasinda pozitif ilimlere ait eserleri de inceleme firsati bulur. Bu
arada Tirkcesini ileri diizeyde gelistirir. Van'da kaldig1 stlirede
egitim metodunu tamamen kendisinin hazirladigi bir medrese tesis
eder. Esas hedefi, ayn1 metodun uygulanacag bir tiniversiteyi Dogu
Anadolu'da kurmaktir. Kahire'deki el-Ezher Universitesi'nden
hareketle "Medresetii'z-Zehra" adini verdigi bu tniversitede din
ilimleri ile fen ilimleri birlikte 6gretilecektir. 1907 yilinda
Istanbul’a gider. 1911 yilina kadar muhtelif mahfillerde nutuklar
verir ve gazetelerde yazilar nesreder. 1911 yilinda Sam’a gider ve
Emeviye Camiinde yiizlerce alimin de icinde bulundugu cemaate
hutbe irat eder.

Universite kurma hedefi dogrultusunda tekrar istanbul’a
gelen Said Nursi, 13 Nisan 1909 tarihinde tarihe "31 Mart Vakas1"

4 Mehmed Akif biyografisi icin bk. M. Ertugrul Diizdag, Mehmed Akif Ersoy-Safahat
(Istanbul: Cag Yayinlar1 2006), 23-152.; Necla Pekolcay, fsiami Tiirk Edebiyati
(Istanbul: Kitabevi Yayinlar1 2002), 346-349.; M. Orhan Okay, M. Ertugrul
Diizdag, “Mehmed AKkif Ersoy”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yaymlar1 2008), 27/432-439.; Sezai Karakog, Mehmed Akif
(istanbul: Dirilis Yayinlari, 2017).; Nurettin Topcu, Mehmet Akif (istanbul:
Dergah Yayinlari, 2006).
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olarak gecen isyanda olaya karistigi iddiasi ile tutuklanir fakat
mahkemesi goriildiikten sonra beraat eder.

1914 yilinda Dogu cephesinde Enver Pasa tarafindan
gonilli milis alayr kumandani olarak gorevlendirilen Nursi,
talebeleriyle birlikte savasa katilir, vatan miidafaasina hizmet eder.
Savas esnasinda Mart 1916'da Bitlis'te yaralanip iki bucuk yil
Rusya'da esir kalmis olan Nursi, 1917'deki Bolsevik [htilali
esnasindaki kargasadan yararlanip esaretten kurtulur, Haziran
1918 itibariyle Istanbul’a doner.

Gosterdigi azim ve miicadeleler sebebiyle esaretinin
bitiminde kendisine Harp Madalyasi verilir ve Mehmet Akif
Ersoy'un sekreterligini yaptigi Dari'l-Hikmeti'l-islamiye a'zas1
olarak atanir. "Darii'l-Hikmeti'l-islimiye"de dért yil gérev yapar.
Ingilizlerin istanbul'u isgali yillarinda onlarin aleyhinde Hutuvat-1
Sitte adiyla bir risale nesreder.

1925 yilinda Van'da egitim faaliyetlerinde bulunurken, o
sirada meydana gelen Seyh Said hareketi sebebiyle, bu harekete
kars1 ciktigi halde, tedbir olarak 1926 yilinda 6nce Burdur'a,
ardindan sekiz yil kalacagi Barla'ya siirgline gonderilir. Nursi'nin,
Risale-i Nur adin1 verdigi eserlerinin biiyiik bir kismi burada
yazilir. Eserleri ve fikirleri sebebiyle 1935 senesinde Eskisehir
Mahkemesine sevk edilir.

1936 yilinda stirgline gonderildigi Kastamonu'da eserlerini
yazmaya devam eder. 1943'te Denizli Mahkemesi'ne, 1948'de
Afyon Mahkemesi'ne sevk edilir. Mahkemeler beraatla neticelenir.
1946 itibariyle baslayan ve 1950 yilinda ¢ok partili hayata
gecildiginde 1960 yilina kadar siirecek gorece serbestlik ortaminda
dini hak ve hiirriyetler alanindaki bir takim devlet uygulamalarinin
ve tedbirlerinin kaldirilmasinin ardindan Nursi, bu donemde
eserlerini matbaalarda bastirma imkani bulur.

Said Nursi, 23 Mart 1960 tarihinde 82 yasinda Sanhurfa'da
vefat eder. 27 Mayis 1960’ta gerceklesen askeri darbenin ardindan
Milli Birlik Komitesi hiikiimeti Nursi’'nin kabrinin nakledilmesine
karar verir ve 12 Temmuz 1960 giinii mezar1 Urfa'daki yerinden
alinarak bilinmeyen bir yere nakledilir.

Said Nursi kendi hayatin1 "Eski Said" ve "Yeni Said" olarak
ikiye ayirir. Eski Said olarak tabir ettigi dogumundan 1923 yilina
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kadar olan donemde sosyal ve siyasi sorunlarin ¢oziimiinde
dogrudan inisiyatif alan bir kisilik sergiler. Bu dénemde Kizi/ [‘caz,
Hutuvét-1 Sitte, Stinuhat, Rumuz, Suaat, Tuliiat, [sardt ve Hakikat
Cekirdekleri, Muhakemat, Miinazarat, Hutbe-i Samiye ve Isaratii’l-
[‘caz isimli eserlerini telif eder. 1923 yiinda TBMM'nin daveti
lizerine Ankara'ya gelen Nursl, Ankara'da aradigi atmosferi
bulamaz. Van'a donerek inzivaya cekilir ve daha sonralar1 bu
doniislinii Yeni Said'in baslangici olarak nitelendirir. Bu déonemde
sosyal ve siyasi meselelerden uzaklasir. En 6nemli vazifenin imani
kuvvetlendirmek oldugunu soyler. Yeni Said diye isimlendirdigi
hayat evresinde telif ettigi Risale-i Nur eserleriyle iman
hakikatlerini izah ve ispat eder.>Son asrin dnemli simalarindan
Nursinin bu ¢ok renkli hayati filmlere konu olmus, hayaty,
miicadelesi ve eserleri lizerine yerli ve yabanci arastirmacilar
tarafindan onlarca ¢alismalar ve sempozyumlar yapilmistir. Birgok
diinya dillerine cevrilen eserleri Tiirkiye Diyanet Isleri Bagkanhg
tarafindan da yayimlanmistir.

3. “El- Hakku Ya'ld” Hadisi Hakkinda Akif ve Nursi’nin
Miitalaalarn
2.3.Mehmet Akifin “El-HakkuYa’ld” Manzumesi

“Resimli Gazete’, 61. sayidan itibaren ibniillemin Mahmud
Kemal (1871-1957) ve kardesi ile aralarinda Akifin de bulundugu
edebi heyet tarafindan ¢ikarilmaya baslanir (10 Subat 1898). Bu
sayidan itibaren AKkif bu dergide siirler yazmaya baslar. Bu dergide
yirmi bes kadar manzumesi yayinlanir.6 Bu manzumelerden biri de
Rumi 12 Mart 1314, Miladi 24 Mart 1898 tarihinde; 67 numarali
Resimli Gazete’'nin 794. sayfasinda nesredilen “E/- HakkuYaild”
baslikl siirdir.” Akifin fe i liin / fe @ lin / fe it liin / fe il vezniyle
kaleme aldig1 yirmi beyit ve kirk misradan miitesekkil manzumesi
su sekildedir:

“Evet! Gormemistir bu dlemde goz

5 Said Nursi biyografisi i¢in bk. Bedilizzaman Said Nursi, Tarihce-i Hayat (Istanbul:
Envar Nesriyat, 1992); Abdulkadir Badill, Bediiizzaman Said Nursi Mufassal
Tarihce-i Hayati (Istanbul: 1990).; Alpaslan Acikgenc, “Said Nursi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV yayinlar1 2008), 35/ 535-572,;
Mary F. Weld, Bediiizzaman Said Nursi Entelektiiel Biyografisi (ed. ibrahim M.
Abu Rabi"), (Istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2006).

6 Diizdag, Mehmed Akif, Safahat, 30.

7 Diizdag, Safahat, 526.
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Su "el-hakku ya'li" kadar dogru soz!
Hakikat tedlidedir diima

0 sehbize mahsiistur i'tila!

Hakikat hubit eylemez yiikselir

O mi'rdca nerden tendhi gelir?

Ziyd, perde-piis-i zildl olsa da!

Sadi, dursa bi-intikal olsa da!
Hakikat guriib eylemez bir zaman

O eyler fezdlarda tayy-i mekan!

Tedmi, tecdhiil, tegdfiil, indd

Degil hi¢c sdyeste-i istindd!

Bu gerdenkesi stirstin lic giin meger
Yalan dogruya dkibet bas eger!
Evet! Bir 4n icin belki perdedir
Glines nerde? Yoksa bulut nerdedir?
Goriinmezse evvelce mah-1 siyim
Gelir bir giin elbet olur bedr-i tim!
Semdvdta korkar da bakmaz isen
Ne hdcet azizim emin ol ki sen

Onun niiru yerden de rahsan olur!
Gezen dide-berpd nasil kurtulur?
Tarassud edenler hildli gortir!
Teanniid eden bedre karsi yiiriir!
Ne ldzim bu ndhak yere iddia?

Hat3d baska hak baskadir ddima!
Zemin baskadir, 4sumdn baskadir!

Mekéan baskadir, Iamekan baskadir!
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Bekaa baskadir, intihd baskadir!
Ezel baskadlr, ibtidi baskadir!
Haber baska seydir, iyan baskadir!
Duyan baskadir, anlayan baskadir!
Bilen, bilmeyen bir degil bir zaman
Fildnla filin olmuyor hemzeban!
Garaz bir midir safvet-i kalb ile?
Degil der garazkdr olaniar bile!
Hakimin birinden isitmis idim

Cocukken bakin ezber etmis idim:

Ted4visi en miiskil, en giic maraz
Garazdir, garazdir, garazdr, garaz!”

Akif, tamamin1 yukariya aldigimiz manzumesine bu alemde
“Hak ytcedir, iistiindiir” s6ziinden daha dogru bir s6z olmadigini
ifade ile baslar. Degisik tesbih ve temsillerle “Hakk” ve “Hakikat”in
ylce oldugunu, yiikselmeye devam edecegini, asla alcalmayacagini
ifadeden sonra ytikseklik ve yiicelik sembolii olarak mi‘raca tesbih
ettigi “hak ve hakikat” icin bir son da olamayacagini beraet-i
istihlal® kabilinden zikreder.

Akif, hak ve hakikatin hi¢bir zaman ortadan kalkmayacagini
ve bunun imkansi1zigini “evreni aydinlatan giines/isik kaybolsa, bu
alemden sesler cekilip yok olsa da’ ifadeleriyle dile getirdikten
sonra bu durumu izah edici miisahhas 6rneklere yer verir.

Gergegi gormemek icin kendini korliige salma, bilmezlikten
gelme, gaflet perdesine biiriinme ve korii koriine inat; hak ve
hakikatin ustiinliglini ve galebesini engelleyici seyler olamaz.
“Dogru”, hakikattir. Zidd1 olan “yalan” hak degildir, hakikat disidir.
Akif, giinesi hak ve hakikatin miisebbehiin bihi olarak zikreder.

8 Beraet-i Istihlal: Bir esere konusuyla ilgili ifadeler kullanarak giizel bir iislipla
baslamak anlaminda edebiyat terimi. (Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beréet-i
istihlal”, Tirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 5/470.
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Bulutun glinesi bir anlik perdelemesi gibi bir “yalan” da dogruyu
kisa bir slirede oOrtebilir ancak bu durum gecicidir. Gilines bir
hakikat olarak elbet yalan bulutlarini dagitacak ve biitiin heybetiyle
ortaya cikacaktir.

Akif, hak ve hakikatin gizlenmesinin miimkiin olamayacagini
ifade icin Ramazan hilali 6rnegiyle aciklamasina devam eder.
Ramazan hilali baz1 sebepler muvacehesinde baslangicta
goriinmese de elbet bir giin biitiin hasmetiyle dolunay seklinde
ortaya ¢ikacaktir. Bu gercegi anlasilmaz bir lakaytlik ve inatla
gormek istemeyenler degil, hak ve hakikati arastirma sevdasinda
olanlar goreceklerdir. Bu tesbihi ifadelerden sonra AKkif, bir dizi hak
ve nahak olarak degerlendirdigi kavramlari manzumesinde siralar.
AKkif, “hak ve nahak” kavramlarina miisahhas delil olarak bilenle
bilmeyenin bir olmayacag1 gercegini vurgularken "Hi¢ bilenlerle
bilmeyenler bir olur mu!"? ayetine de telmihte bulunur. Ayrica kalp
safiyetini “hak” makaminda degerlendirirken, gizli kin ve husumet
beslemek anlamlarina gelen garaz, nahak bir tutumdur ki, bunu
garazkar olanlarin bile inkar etmesi miimkiin degildir.

]

Tiim bu agiklamalar bize “el-Hakku ya‘lii” baglaminda Akif'in
“Hak” kavramini degismez mutlak hakikat olarak degerlendirdigini
gostermektedir. “Inkir1 miimkiin olmayacak kesinlikte gercek
(sabit) olan sey” 10 seklinde tanimlanan hak kavraminin adeta
felsefesini yaptigi manzumesinde Akif, kimin elinde olduguna
bakilmaksizin hak olan vasiflarin nahak olan vasiflara istiin
olacagini ve bunun aksinin miimkiin olmadigin acikg¢a ifade eder.

2.4. Nursfi’'nin “el-Hakku Ya‘lii” Miitalaasi

Nursi, 1921 yilinda Istanbul Evkaf-1 islAmiye Matbaasi’'nda
basilip nesredilen Rumuz isimli eseriyle yine Darii’l-Hikmeti’l-
Islamiye azalig1 sirasinda Ramazan ayinda telif edilmis ve 1921
yilinda basilmis olan Lemaatisimli eserinde “el-Hakku ya‘l(i” hadisi
ile ilgili kendisine yoneltilen soruya cevap sadedinde a¢iklamalarda
bulunur.

Akifin manzumesini yazdig1 1898 yili ile Nursi'nin bu hadis
hakkinda tefsiri miitalaasini kaleme aldigi 1921 yili biiyiik

9 Kur'4n-1 Kerim Meli, cev. Halil Altuntas- Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2009), Ziimer 39/9.

10 Mustafa Cagirici, “Hak”. Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1997), 15/137-139.
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sikintilarin, savaslarin, maglubiyetlerin yasandigi yillardir. Nursf,
miitalaasina biri ya da birileri tarafindan sorulan bir soruyla baslar.
Bu soru sadece o zamana mahsus degil giiniimiizde de Islam
cografyasinin Bati Hristiyan toplumlar1 karsisindaki maddi ve
teknolojik geriligi sebebiyle halihazirda da sorulan sorulardan
biridir. “Hak istiindiir ve ona istiin gelecek bir sey yoktur”
rivayetinden hareketle “son ve hak din olan [slam’in iistiin olmasi
gerekirdi, Miisliimanlarin icinde bulundugu vaziyet hadisin
manasiyla ortiismemektedir, burada bir tenakuz yok mu?’ gibi
degerlendirmelerin oldugu ve zihinlerde istithamlarin belirdigi bir
gercekliktir. Nursi de bu hadisten hareketle kendisine sorulan
soruya Rumuzisimli eserinde sdyle cevap verir:

“Bir insi tarafindan soruldu: 4l &'u Y3 JL'-‘ GAll Halbuki Kafir
Miislimana galebe eder.”

El-Cevab: Sifat-1 kelamdan gelen evamir-i tesriiyeye karsi itaat ve
isyan oldugu gibi, sifat-1 iradeden gelen evamir-i tekviniyeye karsi
da itaat ve isyan vardir. Evvelkide miikafat ve miicazat galiben
ahirette olur; ikincisinde aglebi diinyada olur.

Mesela, sabrin miikafat1 zaferdir. Ataletin miicazat: sefalettir. Sa’y
ve sabrin sevabi, servet ve galebedir. Su halde, kifirin evamir-i
tekviniyeye karsi itaati, Miisliimanin evamir-i tekviniyeye karsi
isyanina galebe etmistir.

Bir mislim, her bir sifati Miisliiman olmak 1azim gelmedigi gibi,
bir kafirin her bir sifati1 kdfir olmak ve kiifriinden nes'et etmek
lazim degildir. Veyahut galebesi ona istidractir,
Miisliimana tathirdir”1?

Nursi, yukariya aldigimiz ve sorulan bir soruya cevap teskil
eden yorumuna seriat kavramini tesril emirler ve tekvini emirler
olmak tizere ikiye ayirir ve bu taksimat muvacehesinde zikredilen
hadisten ne anlasilmas1 gerektigini izaha calisir. Seriatin ilki,
Allah'in (cc) kelam sifatindan gelen, insanlarin ictimai hayatim
tanzim eden emir ve yasaklarin toplami olan Kur’an’dir. Kur’an'da
bildirilen emir ve yasaklara uyma ve uymama noktasindaki
karsiligin (6diil ve ceza) ¢cogunlukla ahirette goriilecegini soyler.
Diger seriat; yaratici kudretin irade sifatindan gelen ve biiyiik
aleme koydugu kanunlar ve ilkelerdir. Nursi, kdinata konulmus bu
kanunlara uygun hareket edenlerin ve etmeyenlerin 6diil ve ceza

11 Said Nursi, Rumuz (istanbul: Evkaf-1 islamiye Matbaasi, 1921), 271.
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olarak karsiligini ¢ogunlukla bu diinyada goéreceklerini ifade eder.
Bu kisa agiklamadan sonra Nursi, zikri gecen hadis sebebiyle
zihinlerde beliren istifhamlar1 izale icin, hak ve hakikatin
Ustlinliigiinii tekvini seriat olarak niteledigi yaratict kudretin
evrene koydugu kanunlara uygun hareket etmekle miimkiin
olacagim ifade eder ve “Insan icin ancak calistigi vardir’12 ayetine
de telmihle su orneklemeyi yapar: ¢alisma ve sabrin karsiligi
zenginlik ve ilerlemedir. Nitekim “mutabakat ve muvafakat” 13
olarak da tanimlanan hakkin bu manasina uygun olarak Nursi, hak
ve hakikate uygun ve mutabik hareket edenlerin bu diinyada
karsiligin1 gorecegini bunun iman ve inkarla alakali olmadigini da
yine orneklerle izah eder. Tembelligin karsilig1 sefalettir, geri
kalmisliktir. Batil olarak niteledigimiz gayr-i Miislimler hak olan
vasitalara tutunduklar1 icin maddi anlamda yiikselmisler ve
zenginlesmislerdir. Kisaca gayr-i Miislimlerin su anki tstiinligq,
dini anlamda, muharref olan Hristiyanhgin, hak din olan islam
uizerine sagladig bir tstiinliik degildir. Gayr-i Miislimdeki calisma,
sabir, sebat ve evrende cari kanunlara riayet gibi hak ve hakikat
olan vasiflar, Miisliimandaki hak olmayan tembellik vasfina iistiin
gelmistir. Kisaca Nursi, hak olan bir vasfin hak olmayan bir vasfa
tstiin geldigini ve \sl= 3=l hadisinin boyle anlasilmasi gerektigini
ve bu durumun bir tenakuz arz etmedigini eserinde vurgulamak
suretiyle sorulan soruya cevap verir.

Nursi, zikri gecen hadisle ilgili Lemadt isimli eserinde bu
hususu biraz daha detaylandirarak dort nokta halinde izaha ¢alisir.
Muhtelif mevzularin islendigi eserde bahse konu olan hadis veciz
olarak nitelemeye miisait “el-Hakku ya'li" bizzdt hem akibet
muraddir” bashigiyla okuyucularin dikkatine sunulur. Nursj,
hakkin kayitsiz ve sartsiz olarak zatinda iistiin oldugunu izah igin
“bizzat” ifadesini ilgili hadisi aciklamada adeta bir anahtar kelime
olarak kullanir ve tiim yorumlarinmi bu kelime tistiine bina eder.14
Nursi'nin Lemadtisimli eserinde dort baslik altinda yapmis oldugu
izahlar 6zet olarak su sekildedir:

Nursi, “hak” ve “batil”1 vesilelere tevessiill noktasinda
degerlendirir. “Hak” olarak kabul ettigimiz hususun tstiinligi yine
hak olan vesileye sarilmakla miimkiin olacaktir. Batil olarak

12 Necm 53/39.
13 Ragib el-isfehani, £/-Miifred4t (Beyrut: Darw’l-Maarife 2010), 132.
14 Said Nursi, Séz/er (Istanbul: Envar Nesriyat 2006), 726.
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niteledigimiz durumun tutundugu vesile “hak” ise “batil” hak
vesileye sarilarak yiicelmis olacagindan tstiinliik “batil” olusundan
degil “hak” vesileye sarilmis olmasindan ileri gelmektedir.
Dolayisiyla “batil” “hakk”a degil; “hak” olan bir vesile “batil” olan
bir vesileye iistiin gelmis olmaktadir. Nursi, bu aciklamalari
kendisine yoneltilen “Madem EI- Hakku ya'lii haktir” Neden kifir,
miislime; kuvvet hakka galibdir?” seklinde sorulan soruya cevap
olarak vermektedir. Sorudan da anlasilacag lizere Miislim “hak”
olan Islam’a inanmaktadir ve “hak” yoldadir. Kafir ise batil bir yol
tutmustur. Diinya Olgeginde gordiigiimiiz gercek batil olmakla
beraber kafirin Miislim tzerine (ekonomik ve teknolojik olarak)
galip ve Ustiin olusudur. Hadisle ilgili Nursi'nin a¢iklamasinin odak
noktasi burada ortaya ¢ikmaktadir ki, o da kiifriin Islam iizerine
olan ustiinligii degil, kafir olmakla beraber tutundugu vesilelerin
(¢calisma, dogruluk, ilme deger verme, tekvini sartlara uyum vs.
gibi) “hak” olusu; hak dine bagh olmakla beraber Miisliimanin
“bat1l” vesilelerde (tembellik, aklin ve ilmin geregini yapmama,
tekvini sartlara arka déonme vs. gibi) bogulmasi neticesinde “hak”
olan vesilenin “batil” olan vesileye listiin gelmesidir.

Sonug

Bir Hadis iki Muasir ve iki Miitalaa bashgim tasiyan bu
makalemizde dncelikle halk dilinde “el-Hakku ya‘li” olarak meshur
olan hadisin metin ve rivayet tahlili yapilmis hadisin aslinin
kaynaklarda “el-islamu ya‘ld” seklinde gectigi gériilmiistiir. Son
hak dinin Islam olusundan hareketle insanlarin béyle bir tasarrufta
bulunduklari ve bdylece istiharina vesile olduklar1 sdylenebilir. Bu
hadis iizerine miitalaalarinm serdeden Akif ve Nursi’nin de insanlar
arasinda istihar bulmus sekli tizerine yorumlarini bina ettiklerini

gormekteyiz.

“Hak din islam’dir, Peygamberimizin “/s 31 hadisi de
ortadadir; ancak islam aleminin hali bu durumun tam aksini
soylemektedir” seklinde dillendirilen ve bir tenakuz olarak
degerlendirilen hususa her iki miitefekkir ilmi ve mantiki delillerle
cevap vermislerdir.

Donemin olumsuz sartlari iginde dogrudan soru olarak
yoOneltilen yahut kafalarda ve zihinlerde beliren istifhamlarin bir

neticesi olarak adeta sorgulanan “el-Hakku ya‘li” hadisi tizerine
sorgulama ve istifhamlar sadece Akif ve Nursi'nin zamanina
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mahsus degildir. Giiniimiizde de Islam cografyasimin icinde
bulundugu i¢ acicr olmayan durum delil gosterilerek aym
sorgulamalarin bizzat giiniimiizde de yapildigina maalesef sahit
olmaktayiz. Dolayisiyla bu iki muasir mitefekkirin yorumlarinin
glinlimiizde de gecerliligini korudugu gerceginden yola ¢ikarak
“Hak” kavramindan ne anlasilmasi gerektigini ortaya koymaya
calistik.

Akifin nazmen, Nursinin bir sual iizerine nesren
yorumladig1 bu hadis hakkindaki miitalaanin ortak noktasi; kimin
elinde ve yaninda (Miislim, gayr-i Miislim) olduguna bakilmaksizin,
kayitsiz sartsiz olarak bizzat hak vesilenin her daim iistiin
oldugudur. Yanilgi, hak dine mensup olan Miisliimanin “hak” olan
vesileye sarilmadan da iistiin gelecegine olan yanlis itikadi ve
iltibasidir.

AKif, siirin imkanlarindan hareketle diisiincesini sanat
zemininde tesbihi unsurlarla dile getirirken Nursi, “mutabakat ve
muvafakat” olarak tanimlanan “hak” kavramini merkeze alarak
daha miisahhas o6rneklerle ve mantikl delillerle yorumunu
okuyucuya takdim eder.

Kaynakea

Acliini, Ismail b. Muhammed, Kesfu’l -Haf4 ve Miizilii’l-[Ibds amma Istehera
mine’l-Fh4dis ald Elsineti’n-N4s (1-11), Beyrut, 1988. 1-27.

Acikgeng, Alpaslan, “Said Nursl”. Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 37 /565-572. Istanbul: TDV Yayinlar1. 2008

Aydinl, Abdullah. “Merfu”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
29/180. Ankara: TDV Yayinlari, 2004.

Aydinl, Abdullah. “Muallak”. Tirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi.
33/309. istanbul: TDV Yayinlari, 2005.

Badilly, Abdulkadir, Bediiizzaman Said Nursi Mufassal Tarihce-i Hayati,
Istanbul: 1990.

Buhari, Eb( Abdillah Muhammed b. ismail, e/-C4mi‘u’s-sahih, ist.,, 1992.

Cagirici, Mustafa. “Hak”. Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
15/137-139. istanbul: TDV Yayinlari, 1997.

Darekutni, Ali b. Omer, Sinen (tahk: Suayb el-Arnavut-heyet),
Miiessesetu'r-Risale, 2001, 4/371.

266



Katre ¢ Yil: Haziran 2021 ¢ Sayi: 11

Diizdag, M. Ertugrul. Mehmet Akif Ersoy-Safahat. istanbul: Cag Yayinlari,
2006.

El-isfehani, Ragib. EIl-Miifredat, Beyrut: Daru’l-Maarife. 2010.

Hacimiiftiioglu, Nasrullah. “Beraet-i Istihlal”. Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 5/470. Istanbul: TDV yayinlari, 1992.

Karakog, Sezai. Mehmed Akif. istanbul: Dirilis Yayinlari, 2017.

Kur'dn-1 Kerim Medli. cev. Halil Altuntas- Muzaffer Sahin. Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanhigi Yayinlari, 3. Basim, 2009

Nursi, Said. Rumuz. Istanbul: Evkaf-1 islamiye Matbaasi, 1921.
Nursi, Said. Sézler. istanbul: Envar Nesriyat, 2006.
Nursi, Said. Tarihce-i Hayat. istanbul: Envar Nesriyat, 1992.

Okay, M. Orhan-Diizdag, M. Ertugrul. “Mehmed Akif Ersoy”. Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 27/432-439. Ankara: TDV
Yayinlari, 2008.

Pekolcay, Necla. /slam/ Tiirk Edebiyati. Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2002.

Taberani, Siileyman b. Ahmed. el-Mucemu’l-Evsat, (I-1IX) (VI-118)
(Samile).

Topcu, Nurettin. Mehmed Akif istanbul: Dergah Yayinlari, 2006.

Weld, F. Mary. Bediiizzaman Said Nursi Entelektiiel Biyografisi. Ed.
Ibrahim Abu Rabi‘. Istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2006.

267



268



Katre Uluslararasi Insan Arastirmalar Dergisi -
Katre International Human Studies Journal
ISSN: 2146-8117 e-ISSN: 2148-6220
June / Haziran 2021, 11: 269-309

Cagdas islam Diisiincesinin On Safinda Bediiizzaman Said Nursi:
Risale-i Nur'u islam Gelenegi icinde Okumak

At the Vanguard of Contemporary Muslim Thought: Reading Said Nursi
into the Islamic Tradition

Mustafa TUNA
Dog. Dr., Duke Universitesi, Slav ve Euroasya Tarihi ve Caligmalar1 Anabilim
Bolumii
Assoc.Prof. Dr. Duke University, Departments of Slavic and Eurasian Studies &
History
North Caroline/USA
mt125@duke.edu orcid.org/ 0000-0002-6611-7610

Article Information / Makale Bilgisi
Article Types / Makale Tiirii: Research Article / Arastirma Makalesi
Submitted / Gelis Tarihi: 30 November/ Kasim 2020
Accepted / Kabul Tarihi: 10 June / Haziran 2021
Published / Yayin Tarihi: 30 June / Haziran 2021
Pub Date Season / Yayin Sezonu: June /Haziran
Issue / Say: 11 Pages / Sayfa: 269-309
Cite as / Atif: Tuna, Mustafa. “Cagdas Islam Diisiincesinin On Safinda Bediiizzaman
Said Nursi: Risale-i Nur'u Islam Gelenegi icinde Okumak [At the Vanguard oi
Contemporary Muslim Thought: Reading Said Nursi into the Islamic Tradition)”.
Katre Uluslararasi Insan Arastirmalari Dergisi - Katre International Human
Studies Journal11 (June / Haziran 2021), 269-309.
https://doi.org/10.53427 /katre. 833059

Plagiarism / Intihal: This article has been reviewed by at least two referees and
scanned via a plagiarism software. / Bu makale, en az iki hakem tarafindan
incelendi ve intihal icermedigi teyit edildi.

Copyright © Published by Istanbul ilim ve Kiiltiir Vakfi / Istanbul Foundation for
Science and Culture, Istanbul, Turkey. All rights reserved.
https://dergipark.org.tr/tr/pub/katre



Cagdas I[slam Diisiincesinin On Safinda Beditizzaman Said Nursi: Risale-i
Nur’u [slam Gelenegi Icinde Okumak / Mustafa TUNA

Cagdas islam Diigiincesinin On Safinda Bediiizzaman Said Nursi:
Risale-i Nur'u islam Gelenegi icinde Okumak*

Oz: Her ne kadar ismi diinya Miisliimanlar1 nezdinde Osmanli sonrasi
Tiirkiye’sinde yasamis nadir bir Islam &limi olarak biiyiik hiirmet
uyandirsa da Bedilizzaman Said Nursi'nin (1878-1960) eserlerinin ilm1
muhtevas1 diinya capinda hak ettigi aldkayr henliz gérmemistir.
Dolayisiyla halihazirda, Bediiizzaman'in diisiincelerinin umum Islam
diisiincesine katki noktasinda sahip oldugu potansiyelin tam olarak
hayata gecirildigini sdyleyemeyiz. Bu makale, bu potansiyelin daha iyi
anlasilmasi yolunda, Bediiizzaman’in eserlerini islam gelenegi icinde bir
okuma denemesidir. Ozetle, Bediiizzaman’in tefekkiir anlayisi, [slami
diistince gelenegini yenilikci bir arayisla fakat gelenege sadakatten taviz
vermeden, Siinni gelenegin icinden gelen bir ¢aba ile genisletir. Meleklerin
varlig1 yahut hasir gibi kelam alimlerinin akil yoluna bagvurmadan yalniz
nakle dayanarak temellendire geldikleri akide esaslarini akli muhakeme
sahasina dahil eder. Dahasi, tasavvufu en genis manasiyla marifetullah
yoluyla kemal arayis1 olarak tanimlarsak, tefekkiiriin tasavvuf
pratigindeki yerini kuvvetlendirir. Ayrica din ile bilimi uzlastirilmasi
mevzuunda sundugu imkanlar Beditizzaman'in fikirleri izerine su ana
kadar yapilan ¢alismalarda nispeten daha iyi anlasilmis ve takdir ve tahlil
edilmistir. Bu katkilar1 ile Bedilizzaman, ¢agdas islam diisiincesinin
onciileri arasinda en ileri safta yer almaktadir. Nitel arastirma 6zelligini
tasiyan bu ¢alismada dokiiman analizi yontemini kullandik.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Islam Diisiincesi, Bediiizzaman Said
Nursi, Risale-i Nur, islam Gelenegi, Tasavvuf, Marifetullah, Suunat

At the Vanguard of Contemporary Muslim Thought: Reading Said
Nursi into the Islamic Tradition

Abstract: Although Bedilizzaman Said Nursi’s (1878-1960) name is
widely respected among world Muslims as a rare scholar of Islam from
post-Ottoman Turkey, his scholarship is yet to receive the global attention
that it deserves. To develop a better understanding of this scholarship's
hitherto unactualized potential in contributing to overall Muslim thought,
this article attempts to read Nursi’s central ideas into the Islamic tradition.
In summary, Nursi’s theological contemplation (tafakkur) expands the
limits of Muslim religious thought from within the Sunni Islamic tradition.
Itincorporates aspects of the Muslim creed that have conventionally been
substantiated based on textual evidence (sam’iyyat), such as resurrection

* Bu makale yazar1 Mustafa Tuna tarafindan “At the Vanguard of Contemporary
Muslim Thought: Reading Said Nursi into the Islamic Tradition”, journal of
Islamic Studies 28/3 (2017), 311-40 kiinyeli ingilizce ashndan bazi eklemelerle
Tiirkceye terciime edilmistir.
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or the existence of angels, into the realm of rational argumentation. It
bolsters the place of contemplation in Sufi practice, if we understand
Sufism in its broadest sense as seeking excellence through knowledge of
God. In addition, the possibilities he offered in reconciling religion and
science have been relatively better understood and appreciated and
analyzed in the studies done so far on Bediuzzaman's ideas. And as such,
Nursi stands at the vanguard of contemporary Muslim thought. This
study, which has the features of a qualitative research, used the
document analysis method.

Key Words: Philosophy of Religion, Muslim Thought, Bedilizzaman Said
Nursi, Risale-i Nur, Islamic Tradition, Sufism, Knowledge of God, Suunat

Giris

Biiyiik Islam alimi Bediiizzaman Said Nursi’nin (1878-1960)
tefekkiir anlayisi, islami diisiince gelenegini yenilik¢i bir arayisla
fakat gelenege sadakatten taviz vermeden, gelenegin icinden gelen
bir ¢aba ile genisletir. Meleklerin varlig1 yahut hasir gibi, kelam
alimlerinin akil yoluna basvurmadan yalniz nakle dayanarak
temellendire geldikleri akide esaslarini akll muhakeme sahasina
dahil eder. Dahasi, tasavvufu en genis manasiyla marifetullah
yoluyla kemal arayisi olarak tanimlarsak, tefekkiiriin tasavvuf
pratigindeki yerini kuvvetlendirir. Bu katkilar ile Bediiizzaman,
cagdas Islam diisiincesinin onciileri arasinda en ileri safta yer
almaktadir.

Bununla beraber, vefatinin yarim asir sonrasinda
Bedilizzaman, “meshur bir bilinmeyen” olmaya devam etmektedir.!
Ismi diinya Miisliimanlar1 nezdinde Osmanli sonrasi Tiirkiye’sinde
yasamis nadir bir islam 4alimi olarak biiyiik hiirmet uyandirmakla
beraber kendisinin en miithim eseri olan Risale-i Nur Kiilliyat/nin
ilm1 muhtevasi hak ettigi alakay1 gormemektedir. Mesela bir diinya
dili olan Ingilizcede Bedilizzaman'in diisiince diinyasini hak ettigi
ciddiyetle ele alan monografik eserlerin sayisi ¢ok azdir.2 Kitap

1 Ulrich Rudolph Ebu Mansur el-Maturidi'yi (6. 944) bu tabirle tarif eder. Bakiniz
Ulrich Rudolph, el- Maturidr and the Development of Sunni Theology Samarqand,
terc. Rodrigo Adem (Leiden: Brill, 2015), 1-17

2 Serif Mardin, Religion and Social Change Modern Turkey: The Case of
Beditizzaman Said Nursi (New York: SUNY Press, 1989). Bedilizzaman’i ve onun
eserlerinden etkilenen Islami hareketleri Osmanl’dan Cumhuriyet’e uzanan bir
sosyal tarih cercevesinde inceler, ama Bediiizzaman’in Islam diisiincesine
yaptig1 katkilar1 anlamak bakimindan olduk¢a yetersizdir. Colin Turner, 7he
Quran Revealed: A Critical Analysis of Said Nursi’s Epistles of Light (Berlin:
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degil de makale seviyesinde yazilan eserleri ise biiylik Olciide
Bediiizzaman'in Tiirkiye'deki takipcileri tarafindan diizenlenen
konferanslarda sunulan tebligler olusturmaktadir.3 Her ne kadar
bu tebligler arasinda az sayida dikkate deger calisma yer alsa da#*
istisnalar1 bir kenara koydugumuzda geriye olduk¢a sathi bir
anlayis ortalamasi ¢ikmaktadir. Dahasi bu literatiire yakindan
baktigimizda, ¢ogunun Tiirk bilim insanlari tarafindan yazildigini
ve dilleri Ingilizce de olsa Tiirkiye disinda temellenen ciddi bir
alakay1 yansitmadiklarini goriiriiz.

Hal boyle olunca, Bediiizzaman’in ¢agdas islam diisiincesinin
on saflarindaki yerini tespit etmeden dnce fikirlerinin neden diinya
Misliimanlari arasinda yahut akademik ¢evrelerde heniiz hakkinca
takdir edilmediginin bir izahini yapmak gerekmektedir. Biz de
makaleye buradan baslayip sonrasinda Bediiizzaman’'in

Gerlach, 2013), Risale-i Nur'u Tiirk¢e okuyamayanlarin Bedilizzaman’ bir nebze
de olsa umum islam gelenegi igine yerlestirmesini saglamak bakimindan miihim
bir firsat sunar. Bunun disinda dikkate deger monografik eserler arasinda sunlar
sayilabilir: Tubanur Ozkan Yesilhark, A Muslim Response to Evil: Said Nursi on
the Theodicy (Farnham: Ashgate Publishing, 2015); Isra Yaziciogly,
Understanding the Qur-anic Miracle Storiesthe Modern Age (University Park, PA:
The Pennsylvania State University Press, 2015); Necati Aydin, Said Nursi and
Science Islam: Character Building through Nursi’s Mana-i Harfi (New York:
Routledge StudiesReligion, 2019) ve Hakan Coruh, Modern Interpretation of the
Quran: The Contribution of Bediuzzaman Said Nursi (Cham, Switzerland:
Palgrave Macmillan, 2019).
3 Buna istisna olarak sunlari sayabiliriz: Yamine B. Mermer, “The Hermeneutical
Dimension of Science: A Critical Analysis Based on Said Nursi’s Risale-i Nur”, The
Muslim World 89/3-4 (1999), 270-96; Hamid Algar, “The Centennial Renewer:
Bediuzzaman Said Nursi and the Tradition of Tajdid”, Journal of Islamic Studies
12/3(2001), 291-311; Redha Ameur ve Yamine Mermer, “Beyond the ‘Modern’:
Sa’id el-Nursi’s View of Science,” Islam & Science 2/2 (2004), 119-60; Colin
Turner, “Bediuzzaman and the Concept of Adl: Towards a Nursian Ontology of
Divine Justice,” Asian journal of Social Science 38/4 (2010), 554-82; isra
Yaziciogluy, “Perhaps Their Harmony is not that Simple: Bediuzzaman Said Nursi
on the Qur'an and Modern Science”, Theology and Science11/4 (2013), 339-55
ve lan S. Markham ve Zeyneb Sayilgan, The Companion to Said Nursi Studies
(Eugene, OR Pickwick Publications, 2017) isimli derlemede yer alan bazi
makaleler.
Mesela M. Sait Ozervarli, “Said Nursi’s Project of Revitalizing Contemporary
Islamic Thought”, Islam at the Crossroads: On the Life and Thought of
Bediuzzaman Said Nursi, der. Ibrahim M. Abu-Rabi‘ (Albany: SUNY Press, 2003)
ve Ibrahim M. Abu-Rabi’, der. Spiritual Dimensions of Bediuzzaman Said Nursi’s
Risale-i Nur (Albany: SUNY Press, 2008) isimli derlemede yer alan bazi
makaleler.

ES
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marifetullah kazanma yolunda Kur’an ve kainati beraber okuma
cabasindan dogan tefekkiir sistemini incelemeye calisacagiz.
Mevcut calismalar agirlikla bu sistemin dini diisiince ile modern
bilim metodolojisinin uzlastirilmas1 noktasindaki faydasi iizerine
yogunlassa da biz bu makalede Bediiizzaman'in boéyle bir
uzlasmaya yaptigi katkilarin onun asil orijinal tarafim
gostermedigine ve benzer gorislerin daha o6nceki alimlerin
eserlerinde de bulunabilecegine dikkat cekecegiz.5> Muhakkak ki
Bediiizzaman’in bu mevzuda ortaya koydugu tereddiitsiiz yaklasim
ve diisiincelerini izah ederken gelistirdigi net dil de kayda deger ve
orijinal katkilardir. Fakat Bediiizzaman’in fikirlerinin ona islam
diisiincesinin 6n saflarinda yer agan, daha orijinal ve ufuk agic
taraflarin1 anlamak icin kendisinin tefekkiir diinyasinin daha ileri
merhalelerine g6z atmamiz gerekmektedir. Biz de bu maksatla
makalenin son boliimiinde Bediiizzaman’in eserlerine niifuz etmis,
derin ve ince bir mesele olmasi sebebiyle ilk bakista fark edilmesi
kolay olmayan ancak Islam diisiincesinde yeni ve ¢igir acic1 bir
mefhum olarak kabul edilmesi gereken “suiinat’ mefhumu
lizerinde duracagiz. Nitel arastirma 6zelligini tasiyan bu ¢alismada
dokiiman analizi yontemini kullandik.

1. Dil ve Siyast Gelismelerin Kiytya itici Tesiri

Bediiizzaman'in Tiirkiye disinda normalde beklenecegi
Olciide takdir edilmemesini bir dizi tarihi gelismelerin ve dilden
kaynaklanan manilerin bir araya gelmesiyle izah edebiliriz.
Bediilizzaman, hayatinin ilk dénemini Osmanli imparatorlugu’nun
sonunu hazirlayan hadiselerin kesmekesi icinde gecirmis, bu
donemde ilminin derinligi, zekasinin keskinligi ve hitabetteki
kabiliyeti sayesinde dikkate deger sohret kazanmisti. ¢ Birinci
Diinya Harbi’'nde Dogu Anadolu’da Ruslara karsi bir goniillii

5 Din ve bilim odakli ¢calismalara 6rnek olarak bakiniz Mardin, Religion, 203-16;
Mermer, “The Hermeneutical Dimension”, 270-96; Abdur Rahim Choudhary,
“Dance of the Particles: A Confluence of Science and Religion” (paper presented
at Bringing Faith, Meaning and Peace to Lifea Multicultural World: The Risale-i
Nur’s Approach, Istanbul, 2004), 50-66; Ameur ve Mermer, “Beyond the
‘Modern’, 119-60; Yazicioglu, “Perhaps”, 339-55; Turner, The Qur'an Revealed,
95-131 ve Aydin, Said Nursi and Science.

6 Ahmet Akgiindiiz, Bedilizzaman'in her ikisinin de silsilesi Imam Gazali’ye uzanan
iki icazeti oldugunu belgelemektedir. Ahmet Akgilindiiz der. Arsiv Belgeleri
Isiginda  Beditizzaman Said Nursf ve [Imi Sahsiyeti (Istanbul: Osmanli
Arastirmalari Vakfi, 2013-16), 1/244-279.
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birligini kumanda etmis, esir diiserek bir donem Rusya’da esarette
kalmis ve Bolsevik Ihtilali sonrasinda kacip Istanbul’a gelerek
buradan itilaf Devletleri ve Yunan isgaline karsi Anadolu direnisine
destek vermisti. Verdigi bu destegi takdir eden Birinci Biiyiik Millet
Meclisi'nin davetine icabet ederek 1922 yilinda Ankara’ya geldi.
Burada Mustafa Kemal kendisine Vilayat-1 Sarkiye umumi vaizligini
teklif ettiyse de yavas yavas ortaya cikan yeni siyasi liderlikle
anlasamayacagini goren Bedilizzaman, Ekim 1923’te cumhuriyetin
ilanindan kisa siire 6nce Ankara’dan ayrilarak Van’a gitti. Burada
kalabaliklardan ve kalabaliklar icinde buldugu sohretten elini
etegini cekmek niyetiyle bir magaraya yerlesti.”

Bediiizzaman’in Van’daki bu miinzevi hayati, Ikinci Biiyiik
Millet Meclisi'nin 1924 yilinda hilafeti ilga ettigi, Kemalist elitin
laikg¢i ve milliyetci bir degerler silsilesini benimseyerek kiiltiirde ve
siyasette yiiziinli kat'l olarak Avrupa’ya cevirdigi, bunlara bagh
olarak Turkiye’'nin kendini diger Miisliman toplumlardan tecride
basladigi bir doneme denk geliyordu.8 Zaman icinde 6nde gelen ve
irtibatlar Tiirkiye sinirlar1 disina uzanan pek ¢ok Islam alimi, dinini
daha 6zglirce yasamak timidiyle tilkeyi terk ederek umumiyetle
Arap tllkelerindeki biiyiik sehirlere yerlestiler. Bunun neticesinde
Turkiye, ulemanin asirlar icinde gelisen bolgelerarasi
irtibatlarindan biiyliik 6lciide mahrum kaldi. ¢ Dinyanin her
tarafinda pek ¢ok Miisliiman, Kemalist rejimin béyle aniden sirtini
Islam’a dénmesini saskinlik ve 6fke icinde, Tiirkiye elden gitti
diistincesiyle karsiladilar. Bir zamanlar hilafetin merkezi olmakla
sereflenen bu iilke, enazindan 1990’lara kadar diinya

7 Bedilizzaman Said Nursi, 7arihce-i Hayati (Istanbul: Envar Nesriyat, 1995), 30-
149.

8 Kemalettin Kamu'nun su misralar1 bu yoénelis ve tecridi sembolize eder:
“Cankaya yeter bize yeter / Kabe Arab’in olsun.”Rifat Necdet Evrimer,
Kemalettin Kamu: Hayati, Sahsiyeti ve Siirleri (Istanbul: Ucler Basimevi, 1949),
89. Ayrica bakimiz Niyazi Berkes, The Development of SecularismTurkey
(Montreal: McGill University Press, 1964) ve Resat Geng, Tiirkiye'yi Liiklestiren
Yasalar: 3 Mart 1924 Tarihli Meclis Miizakereleri ve Kararlari (Ankara: Atatlirk
Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, 1998), bilhassa 6-31

9 Mesela Seyhiilislam Mustafa Sabri (1869-1954), Mehmed Zahid Kevseri (1879-
1951) ve Mehmed AKkif Ersoy (1873-1936) Kahire'ye, Konyah Kasike1 Ali Riza
(1884-1969) ve Hac1 Veyiszade Haci Ibrahim (1892-1945) Medine’ye ve Botanh
Molla Ramazan el-Bati (1888-1990) Sam’a yerlestiler.
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Misliimanlarinin dikkat-i nazarindan uzaklasti.1® Bu arada, 1925
yilinda ilkenin Giineydogusunda ¢ikan ve Bediilizzaman'in
katilmay1 reddettigi Seyh Said Isyam’'mi miiteakip hiikiimet
kendisini Bati Anadolu’ya nefyetti. Bedilizzaman, émriiniin geri
kalan kismini burada siirgiinde, 6nce Isparta’nin iicra bir kdyii olan
Barla’da sonrasinda ise ya kendisine karsi birbiri pesi sira acilan
davalar yiiziinden hapiste ya da bir sehirden baska bir sehre
striilerek gecirdi. 1953 sonrasinda bir parga serbest birakilarak
gittigi ve 1960 y1lindaki vefatina kadar ikamet ettigi [sparta’da bile
yakin polis nezareti altinda tutuldu.1!

Bedilizzaman, Risale-i Nur’ubu stirgiin hayatinin zor sartlari
altinda yazmak zorunda kald1 ve vefatindan sonra da eserleri gesitli
seviyelerde sanslire ugradi. Niyeti Allah rzasim1 kazanmak
oldugundan risalelerini evvela kendi nefsine hitaben yaziyor, sonra
“Kim isterse beraber dinlesin.” diyerek c¢evresindekilerle de
paylasiyordu. 12 Ancak basta ¢ok az sayida dinleyicisi vard.
Osmanli’'nin gecmis giinlerinde vukuflu bir dlimden beklenecegi ve
Bediiizzaman’'in da Birinci Diinya Harbi 6ncesinde Van’da bizzat
yaptig1 ilizere bir medrese acip talebeler yetistirmesi miimkiin
degildi. Cumhuriyet hiikiimeti 1924 yilinda medreseleri
kapatmisti. Dahasi, adresi belli bir miiessesede talebe okutmak
soyle dursun, strekli polis nezareti yiiziinden ikamete mecbur
birakildig ¢esitli mahallerde ahali ile dogru diizgiin goriismesi bile
mimkiin olmuyordu. 13 Yine de zaman icinde c¢ogu Kkoyli
vatandaslardan ve orta siif kasaba ahalisinden olusan gizli bir
talebe toplulugu Bedilizzaman’in etrafinda toplandi. Bu talebeler,
Bedilizzaman'in eserlerini el ile ve sonralar1 bazen teksir
makinesiyle kopyalayarak elden ele gizlice Tiirkiye’'nin pek cok
yerine dagitmaya basladilar. Yine elden gonderilen mektuplarla
birbirine tutunan bu ¢ekirdek Nurcu kitlesinin emekleri sayesinde,
daha Risale-i Nurun Demokrat Parti'nin iktidara gelip din

10 Bakiniz Mona Hassan, Longing for the Lost Caliphate: A Transregional History
(Princeton: Princeton University Press, 2016), 142-217. Bu dénemde diinya
Miisliimanlarinin Tiirkiye algisina bir érnek olarak bakiniz Muhammad Asad,
The Road to Mecca (New York: Simon and Schuster, 1954), 146, 287 ve 340-41.

11 Nursi, 7arihce, 150-678.

12 Bediiizzaman Said Nursi, Séz/er (istanbul: Envar Nesriyat, 1995), 5.

13 Medreselerin kapatilmasi ile ilgili olarak bakimiz Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi
Zabit Ceridesi,3 Mart 1340, 27-29 ve Gotthard Jashke, Yeni Tiirkiye'de Islamiik,
terc. Hayrullah Ors (Ankara: Bilgi Yaynevi, 1972), 74-75.
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istiindeki devlet baskisin1 bir nebze hafiflettigi 1950’li yillarda
kanuni izinle basilip nesredilmesinden ¢ok dnce Bedilizzaman’'in
okuyucu kitlesi yliz binlerle ifade edilebilecek rakamlara ulasti.
Sonrasinda da fikirleri Tiirkiye’'de bliyiik taraftar Kitleleri toplayan
cok sayida dini harekete ilham verdi. Boylece Kemalist rejimin
Cumhuriyet Tiirkiye’sinde Islam’t tamamen ortadan kaldirmak
degilse de biisbiitiin kiyiya itme g¢abasi karsisinda Bediiizzaman
kuvvetli bir set ¢ekmis bulunuyordu.14

Ne var ki Tirkiye’deki bu efsanevi kazanimlar bir
tarafa, Bedilizzaman'in ilk halkadaki talebelerinin ve sonraki
takipcilerinin kahir ekseriyetle medrese miiessesesi icinde yetisen
ilim sinifina dahil olmamasi kendisinin ilmi katkilarinin Tiirkiye
disindaki Miisliimanlar arasinda ve akademik cevrelerde hakkiyla
anlasilip takdir edilmesine bir nevi perde ¢ekti. Evvela, hayatinin
erken donemlerinde Bediiizzaman, ilmi eserlerini umumiyetle
Islam ulemasinin ortak dili olan Arapgada yazard.!5 Risale-i Nur'u
ise biiyiik 6l¢lide stirglin donemindeki talebelerinin anlayabilecegi
dil olan Tiirkge ile nesretti. Arapga eserlerinin bir kismi ve Tiirkce
eserlerinden Arapcaya terciime edilen bazilar1 heniiz kendisi
hayattayken onun onayiyla diinyanin Miisliimanlar arasinda kabul
gormiis belli bash ilim merkezlerine gonderilmisti. Ama Risale-i
Nur Kiilliyat/nin tamaminin Arapcaya terciime edilmesi ancak
1970’lerde miimkiin olacak, bu terciimeler de 1990l yillara kadar
zor bulunan az sayida birka¢ baski yapacakti. 16 Bugiin bile bu
eserler, belli bashi Arapca kitap dagiticilarinin kataloglarinda ¢ok

14 Bedilizzaman’a kars1 agilan davalardan birinin savcisi 1948 yilinda bu okuyucu
kitlesini 600 bin olarak tespit etmisti. Bedilizzaman Said Nursi, Emirdag
Lahikasi I (Istanbul: Envar Nesriyat, 1995), 84. Tiirkiye’de Risale-i Nur'dan
ilham ile gelisen dini hareketlerle ilgili olarak bakiniz Mardin, Religion, 147-
202; Ali Mermer, “Aspects of Religious Identity: The Nurcu Movement Turkey
Today” (Durham, ingiltere: Durham Universitesi, Doktora tezi, 1985); ve M.
Hakan Yavuz, Islamic Political Identity Turkey (Oxford: Oxford University Press,
2005),151-205.

15 Bu Arapga eserler arasinda sunlar1 sayabiliriz: mantik alaninda 7a%ikat ala
Burhan el-Gelenbewi fi el-Mantigve Kizil Icaz ala Siillem; tefsirde [sarat el-I‘caz
fi Mezann el-Icaz ve sonradan el-Mesnewi el-Nuri baghgi altinda bir araya
getirilen bircok makale.

16 fhsan Kasim Salihi, 1970’lerin sonlarinda Risale-i Nur'u Arapga’ya terciime
etmisti.
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nadiren bulunabilmektedir.!” Yine bir baska kiiresel diinya dili olan
Ingilizceye ise Bediiizzaman’in birkag eseri 1970’lerin ortalarinda
terclime edilmis ancak daha kapsamli bir terciime faaliyetinin
baslamasi 1980°’lerde Siikran Vahide’nin takdire sayan ¢abalarini
beklemek zorunda kalmistir.18 Bu cabanin neticesi olarak kiilliyatin
tamaminin ingilizceye kazandirilmasina az kaldigini séyleyebiliriz.
Fakat bu gecikme bir tarafa, ne yazik ki mevcut Ingilizce
terclimelerin biiylik cogunlugu Bediiizzaman'in eserlerindeki
derinlik ve dakikligi okunakli bir dil ile ifadeden yoksundur. 19
Bilhassa zamanlama ve kalite ile ilgili bu sartlar géz Oniine
alindiginda heniiz Bedilizzaman’in  diisiincelerinin  Tiirkge
disindaki dillerin kullanicilarina tam olarak ulastirilabildigini
sdyleyemeyiz. Tiirk olmayan Miisliimanlar ve Islam calismalari
uizerine ihtisas yapan akademisyenler ise ¢ok nadiren Tirkceyi
Islam miiktesebatinin metinlerini anlamak i¢in lizumlu bir dil
olarak gormekte ve bu yiizden de Bedilizzaman'in eserlerinin
diinya Miislimanlari arasinda ve akademisyenler nezdinde takdiri
son derece sathi kalmaktadir.

fkincisi, Ahmad el Shamsy’'nin “dinde sirat-1 miistakim
anlayisinin  (orthodoxy) ictimai siirecte tesekkiili” konulu
makalesinde ortaya koydugu iizere, bir alimin taninmasi ve
eserlerinin takdiri yalmzca o alimin diisiincesindeki orijinallik ve
derinligin neticesi degildir. Ictimal muhit bu diisiinceleri “aktif bir
sekilde icine alir, nazara vererek yayar, yonlendirir ve/veya baski
altina alir.” 20 Bedilizzaman'in  goriislerinin  yayilmasini
bekleyecegimiz kiiresel igtimal muhit yirminci asir baslarindan bu
yana Islami ilimler ve tasavvuf gelenekleri etrafinda gelisen iletigim

17 Bu ifade 2016 yili ocak ayinda Uluslararasi Kahire Kitap Fuari’'nda yapilan bir
katalog taramasina dayanmaktadir.

18 Mermer, “Aspects”, 102.

19 Burada sunu da ifade etmeliyiz ki mevcut Ingilizce terciimeler icinde en iyisi
biitlin problemlerine ragmen yine Siikran Vahide'ninkilerdir. Bilhassa 2000°li
yillarda Hiiseyin Akarsu adiyla nesredilen Ingilizce terciimeler daha okunakli
olmakla beraber aslina sadakat noktasinda ciddi problemler tasimaktadirlar.
Mevcut Ingilizce terciimelerin Amerikali okuyucular tarafindan ne derece
okunup anlagilabildigi {lizerine bir calisma i¢in bakimiz Sammy Aziz, “An
Examination of the Dershane Phenomenon: Observations of Its Embodiment
the US and Turkey” (Hartford Seminary, Yiiksek lisans tezi, 2015), 56-58.

20 Ahmed el Shamsy, “The Social Construction of Orthodoxy,” The Cambridge
Companion to Classical Islamic Theology, der. Tim Winter (Cambridge:
Cambridge University Press, 2008), 97-117.
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aglarina islamci hareketlerin de eklenmesiyle sekillenmistir. Ancak
daha once de belirttigimiz lizere Kemalist rejimin milliyetci
politikalar1 Tiirkiye vatandaslarini yakin zamanlara kadar biiylik
Olciide Mislimanlar arasindaki beynelmilel iletisim aglarindan
koparmistir. Dahasi, Tiirkiye’de devlet, medreseleri ve tarikatlari
kapatmis; faaliyetlerini tamamen ortadan kaldiramasa da yeraltina
itmistir. Tarikat faaliyetlerinin ve medrese egitiminin yasaklandigi
bu siyasi muhitte Bedilizzaman, ne talebelerini alisilagelmis
medrese gelenegindeki manasiyla “alim” olarak yetistirmis ne de
onlara tarikat vermistir. Ayrica, mesleginin bir diistur-1 asliyesi
olarak siyasetten uzak durmus ve béylece islamcilig1 da talebeleri
icin bir segenek olmaktan ¢ikarmistir. 2! Tim bunlar,
Bedilizzaman'in eserlerinin ilham verdigi toplumsal hareketlerin
faaliyet sekillerinin ve fikri referanslarinin Tiirkiye disindaki
Misliimanlar tarafindan kolayca taninmasi ve anlasilmasina
engeldir. Neticede, Bedilizzaman’in takipcileri 1970’lerden itibaren
diinyanin dort bir tarafina yayilmistir ama karsilastiklar1 diger
Miisliimanlar umumiyetle kendilerini hos ama disaridan gelen ve
fikri seviyede ¢ok da ciddiye almaya gerek duyulmayan yabancilar
olarak karsilaya gelmislerdir.22

21 Siyasetten uzak durma mevzuunda bakiniz Bedilizzaman Said Nursi, Lem alar
(Istanbul: Envar Nesriyat, 1995), 104; Bediiizzaman Said Nursi, Sudlar
(Istanbul: Envar Nesriyat, 1995), 362 ve Bedilizzaman Said Nursi, Mektibat
(Istanbul: Envar Nesriyat, 1995), 48-49.

22 Bu degerlendirme, son yirmi bir yildir ikamet etti§im Amerika’da, kisa stireli
olarak yasadigim Rusya, Fas ve Misir’da ve seyahat ettigim baska tilkelerdeki
tecriibelerime dayanmaktadir. Bedilizzaman’in takipgilerinden kastim Giilen
Hareketi'nin mensuplari1 degildir. Diinya Miisliimanlari ile iletisimde onlar da
benzer problemler yasamaktadir fakat bilhassa son on-on bes yilin
gelismelerini dikkate alirsak bu hareketi Bedilizzaman’in takipgileri arasinda
diisiinemeyiz. Bedilizzaman, talebelerini siyaset ve idareye karismaktan,
maksat biiytlik diye o maksada giden yolda atilacak gayrimesru adimlar1 mesru
gormekten ve sahsiyetleri 6ne c¢ikarmaktan menetmistir. Bu ve benzeri
disturlar, sartlara bagl olarak alinmis birer tavir degil, Bedilizzaman’'in
mesleginin esas disturlaridir. Giilen hareketi hem bu disturlarin
uygulanmasinda hem de Risale-i Nur'un nesri ve bir meslek olarak pratige
dokiilmesiyle ilgili baska bazi mevzularda Bedilizzaman’in mesleginden esasta
ayrilmistir. Ancak Giilen ve miintesipleri faaliyetlerinde basta daha ¢ok sonra
giderek azalan Ol¢iide Risale-i Nur'uda kullanmis, bunun neticesi olarak gerek
Tirkiye’de gerekse diinyada isimleri Bedilizzaman'in ismi ile beraber
anilagelmistir. Kendilerinin Bediiizzaman’in miras ve meslegi ile diistiikleri
tezat Tirkiye’de bilhassa son on yilda daha da net anlasilmis, nihayet
2010’larmm ilk yarisinda umum Nurcular Fetullah Giilen’i kesin bir dille
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Son olarak, Bedilizzaman'in Risale-i Nur'u yazdig1 donemde
etrafinda muhatap aldig1 ahali ilim siifindan olmadigindan bu
dénemdeki eserleri ulim-i Islamiye’nin sekli kaliplarina riayetle ve
kendinden onceki literatiire dogrudan atiflarla yazilmamistir. 23
Bediilizzaman risalelerini tefsir olarak nitelemekte ve
talebelerinden Abdiilkadir Badilli'nin tespitiyle alt1 yiiziin lizerinde
ayete dogrudan atifta bulunmaktadir.2¢ Fakat 1915 yilinda, Birinci
Diinya Harbi'nde cephede Arapg¢a olarak yazdig1 ve sonradan
Tiirkce terciimesini Risale-i Nur'a dahil ettigi [sdratii’l-I'caz isimli
tefsiri disindaki risalelerinde tefsir geleneginin alisilagelmis usiil
ve tekniklerini kullanmaz. 25 Yine Badill'nin tespitine gore
Bediiizzaman bine yakin hadise atifta bulunur ama ¢ogu zaman
bunu kaynak vererek belirtmez.26 Dolayisiyla, bilgili ve dikkatli bir
okuyucu Bediilizzaman’in Islam ilimlerinin pek ¢ok ince ve cetrefilli
meselelerini ele aldigini fark edebilir. Ama Bediilizzaman
bunuumumiyetle o meseleleri dogrudan tarif ve tasvir etmeden,
hatta mevzuyla aldkali ilmi tartismalara atifta bulunmadan, sadece
meselenin  ¢6ziimiinii ortaya koyarak yapar. 27 Burada
Bedilizzaman'in siirglin yillarinda atifta bulunabilecegi kaynak
kitaplardan mahrum birakildigini da belirtmeliyiz, 28 ama
kendisinin bu kitaplarin pek cogunu ezberledigini géz 6niinde
bulundurursak eserlerinde a¢ik kaynak atiflarinin ve sekli
kaliplarin bulunmamasini daha ¢ok eser verirken giittiigii maksada

reddetmistir. Ancak, bu durumun diinya Miisliimanlari tarafindan fark edilmesi
vaktinde miimkiin olmamis, Giilen miintesiplerinin 15 Temmuz Darbe
Girisimi’'ndeki rolii Bediilizzaman ve talebelerini de diinya Miisliimanlari
nezdinde zan altinda birakmistir. Dolayisiyla her ne kadar bu makalenin
ingilizce ash 15 Temmuz Darbe Girisimi'nden énce yazilmissa da simdi
Bedilizzaman'in diinya ¢apinda hak ettigi seviye ve sekilde taninmasinin
oniindeki manileri incelendigimiz bu noktada 15 Temmuz Darbe Girisimi'nin
menfl ve miiessif tesirlerini de ayrica belirtmemiz gerekmektedir.

23 Bu mevzuun izahi i¢cin bakiniz Nursi, 7arih¢e, 695.

24 Nursi, Sualar, 425 ve Abdulkadir Badill, Risale-i Nur'un Kudsi Kaynaklari
(Tesbitleri, Delilleri, Medlleri) (Istanbul: Envar Nesriyat, 2011), 19-51

25 Bedilizzaman Said Nursi, fsdrat-iil ['caz (Tiirkce Terciimesi), terc. Abdiilmecid
Nursi (Istanbul: Envar Nesriyat, 1995).

26 Badilly, Risale-i Nur’un Kudsi, 327-58.

27 (Ozervarli, “Said Nursi’s Project”, 321-22. Mesela Bediiizzaman’'in ele aldig1
kelam meselelerinin bir incelemesi i¢in bakimiz Abdiilkadir Harmanci, “Klasik
Kelam Problemleri Acisindan Nur Risaleleri” (Marmara Universitesi, Yiiksek
lisans tezi, 1994).

28 Nursi, Mektiibat, 88.
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baglamamiz gerekir. 2° Bedilizzaman fikirlerini “herkesin
anlayacag1 bir tarzda” ortaya koymaya c¢alisiyordu. 30 Bunun
neticesi olarak kendisinin eserleri ulim-i islAmiye’'nin pek cok
sahasinda ele aldig, hal ve izah ettigi cetrefilli meseleleri dogrudan
dogruya nazara vermezler. Boyle olunca da Bedilizzaman’in ilmi
katini ve katkilarini hakkiyla anlamak icin eserlerini ince bir dikkat
ve sabirla, tercihen her eseri yazildig1 dildeki aslindan okumak
gerekmektedir.

2. Hissedilir Alemin iki Yiizii: Mahldkatta Tefekkiir

Bedilizzaman yirminci asrin basinda bir diisiiniir olarak
hayata atildiginda Avrupa’da dogup kurumsallasan pozitif bilim
projesi ve Aydinlanma sonrasi diisiince birikimi ilahi bir yaratici
fikrine oldukga basaril bir sekilde meydan okumus ve bu meydan
okuma, nispeten zayiflayan ve biiyiik 6l¢iide miistemlekelestirilen
Misliman memleketlerinin entelektiiel elitlerini de tesiri altina
almisti. Avrupa’nin goz alici terakkisini heniiz endiistrilesmemis
Misliiman sehir ve koylerini referans alarak miisahede eden bu
elitler, her ne pahasina olursa olsun bir an evvel Avrupa'ya
yetismek endise ve arzusuna kapilmislardi. Bir yandan din, bu
elitlerin icinden ¢iktiklar1 topluluklarin 6teden beri var olan
tanimlayici bir parcasini tegkil ediyor diger yandansa bilim ve
teknolojideki atilimlarin, insanoglunun 6ntindeki imkanlari hizla
genisletmesine bagh olarak sanki akil ve tecriibi gozlemin glivenilir
bilgi kaynagi olma noktasinda vahyin 6niine gectigi zannina kapi
aciliyordu. Mesela ikinci Abdiilhamid devrinde Batililagmis egitim
kurumlarina devam eden talebeler tecriibl bilimleri yalmz
o6grenmekle kalmiyor, bir anlamda bu bilimlere iman ederek mezun
oluyorlardi. Bir taraftan tip, miilki idare yahut miihendislik
okurken bir taraftan da Ludwig Biichner’in materyalizmi basite
indirgeyerek savundugu Kraft und Stoff (Madde ve Kuvvet) isimli
eserini Siikrii Hanioglu'nun ifadesiyle “bir nevi kutsal kitap gibi”
okuyup 6greniyorlardi.3! Birinci Diinya Harbi sonunda Osmanh

29 Bedilizzaman'in ezberledigi kitaplarin bir listesi icin bakiniz Akgiindiiz der.,
Arsiv Belgeleri, 1/280-93.

30 Nursi, Mektiibat, 466. Ayrica bakiniz Nursi, Sézler; 5.

31 M. Stikrii Hanioglu, Atatiirk: An Intellectual Biography (Princeton: Princeton
University Press, 2011), 49. Ayrica bakiniz Berrak Burgak, “Science, a Remedy
for all Ills. Healing ‘the Sick Man of Europe’: A Case for Ottoman Scientism”
(Princeton Universitesi, Doktora tezi, 2005) ve M. Siikrii Hanioglu, “Blueprints
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Imparatorlugu ¢okiince Kraft und Stoffun miisbet bilime Mustafa
Kemal’in 1924’teki ifadesiyle “her sey icin, medeniyet icin, hayat
icin, muvaffakiyet icin en hakiki miirsid” kabul ederek inanan bu
okuyucular Tiirkiye’de idareyi ele gecirdiler.32

Bediiizzaman, bir “zindika cereyani” olarak tamimladig1 bu
hali 1922-23 yillarinda Ankara’da ikamet ettigi donemde fark etmis
ve yasadigl hayal kirikligi icinde dini miidafaanin yollarini aramaya
baslamist1.33 O vakte kadar hilafet saltanatinin ordusu, islami tedris
merkezi olarak medreseler ve manevi rehberlik vazifesi géren
tekkeler gibi miiesseseler bu cereyaninin dniine Bediilizzaman'in
Birinci Dlinya Harbi evvelinde goérdiigii bir riiyayi tevil ederken dile
getirdigi Uizere “Kur’an etrafindaki surlar” olarak set ¢ekmislerdi.
Ancak simdi Osmanl imparatorlugu'nun ¢ékmesiyle bu surlar da
yikiliyordu. Bedilizzaman, ihtimal ki énceden gérdiigii bu riiyanin
da hatirasiyla, bundan bodyle Kur’anin hakikatlerini bizzat
Kur’an’in miidafaa edecegine kanaat getirdi.3* Nitekim bir miiddet
sonra risalelerini yazmaya basladiginda bunlarn da Kur’an'dan
miilhem ve dolayisiyla Kur'an'in “mali” olarak gorecekti.3s “Eger
dalalet cehaletten gelse izalesi kolaydir” diye yazacak fakat
cagdaslar1 arasinda vaki oldugunu diisiindigii lizere “dalalet,
fenden ve ilimden gelse, izalesi miugskildir" diye
ekleyecekti.36Bedilizzaman’a gore “medenilere galebe calmak ikna”
ileydi, “icbar ile degil.”3” iste bu sebeple de Allah’in bu zamanda
“Kur’an’in manevi lemaatindan olan” Risale-i Nura “fenden ve
ilimden gelen” ve iknadan baska bir yolla dagilmasi miimkiin
olmayan dalaleti dagitip tedavi edecek “bir tiryak hasiyeti” verdigi

for a Future Society: Late Ottoman Materialists on Science, Religion, and Art,”
Late Ottoman Society: The Intellectual Legacy, der. Elisabeth Ozdalga (London:
Routledge, 2005), 28-116.

32 Nimet Arsan der.Atatiirk’iin Soylev ve Demecleri (1906-1938), 2 Cilt (Ankara:
Tirk inkllap Tarihi Enstitiisii, 1997), 202. Mustafa Kemal’in bu ifadelerinin din
karsit1 vurgusu i¢in bakimiz Hanioglu, Atatiirk, 53.

33 Nursi, Tarihce, 149 ve Akglindiiz der., Arsiv Belgeleri, cilt 2, 463-76.

34Nursi, Mektibat, 368. “Kur’an etrafindaki surlar” mevzuunda ayrica bakiniz
Nursi, Lemalar, 228; Nursi, Mektiibat, 446 ve Nursi, Emirdag Il, 111.

35 Bedilizzaman Said Nursi, Kastamonu Lahikasi (Istanbul: Envar Nesriyat, 1995),
162 ve Bedilizzaman Said Nursi, Barla Ldhikas: (istanbul: Envar Nesriyat,
1995), 10.

36 Nursi, Mektibat, 23.

37 Bedilizzaman Said Nursi, Kaynakli, Indeksli, Liigatli Risale-i Nur Kiilliyati, 2 Cilt
(istanbul: Nesil Yayinlari, 1996), 1922.
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gorusiinde idi.38Muhataplarimi ikna icin Bedilizzaman’in meseleyi
onlarin ¢ikis noktasi olan tecriibi gézleme konu olan hissedilebilir
alemden, yani kdinattan baslayarak ele almasi gerekiyordu. Iste bu
sebeple tefekkiir sistemini de Kur’an ile “kitab-1 kebir-i kdinat” diye
nitelendirdigi hissedilir dlemi bir arada okuma cabasi {izerine
kurmaya baslad1.39

Bu noktada, Bedilizzaman’in tefekkiir sisteminin tahliline
girismeden 6nce belirtmeliyiz ki bu sistemi belli bir tarihi donemin
felsefi soru ve sorunlarina tepki olarak degil, Bedilizzaman’1 hayat
ve varlik lizerine kiilll bir anlayisa gotiiren akli ve kalbi bir inkisafin
tiriinii olarak gérmek yerinde olacaktir. Bu inkisaf, imam Gazali’nin
(1058-1111) “dalaletten kurtulus” ad1 altinda naklettigi arayisina
benzer sikintil bir manevli buhran ve arayis siirecinin
driiniidiir.#°Bediiizzaman bu siirecten ¢ikisini Birinci Diinya Harbi
sonrasinda Istanbul’a déndiigii vakitlerde buldugu mesut hayatin
gecici nimetlerinin ve “hikmet-i beseriyenin” yani sekiiler felsefeyle
bilimin varliga atfettigi mana ve gayelerin goziine tiimden ciirik,
bos ve “ehemmiyetsiz” goriinmesiyle baslatir. Daha dnceleri hem
Islami hem de diinyevi sahalarda ne bulsa var giiciiyle okurken, bu
diistiigii boslukta bir medet arayisiyla Abdiilkadir Geylani'nin
(1078-1166) Fiitiihu’l-Gayb ve Imam Rabbani’nin (1564-1624)
Mektiibat isimli eserlerini okumaya baslar. Nihayette de bu iki
miirsid onu baska kaynaklar1 birakip tiim dikkatini Kur’an’a
vermeye yonlendirir. Kur’an da onu “akil ve kalb arasinda yeni
acilan berzahi bir yol” lizerinden ulvi mana ve gayelerle dolu bir
aleme sevk eder. Bu alemde Bedilizzaman, Allah’in Hakim isminin
yardimina atfettigi bir inkisaf ile hissedilir alemdeki esyay1 suur
sahiplerinin “miitalaas1” i¢in yaratilmis birer “mektub-u Rabbani”
olarak gérmeye baslar.4! Bu makalenin bahis mevzuu olan tefekkiir
sistemi de kendisinin bu mektuplar: birer “dyat-1 tekviniye,” yani

38 Nursi, Mektiibat, 23. Ayrica bakiniz Bedilizzaman Said Nursi, Emirdag Lahikasi
I(istanbul: Envar Nesriyat, 1995), 22 ve Nursi, Sézler; 752.

39 Bedilizzaman Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, terc. Abdilmecid Nursi (Istanbul:
Envar Nesriyat, 1995), 21.

40 imam Gazali bu siireci su kitabinda anlatir: Ebii Hamid Muhammed el-Gazzali,
el-Munkiz mine'l-zalal ve Mevsil ila zi'l- 1zzeh we'l-celal, der.Cemil Saliba and
Kamil ‘Ayyad (Sam: Matba‘atii'l-Cami‘atii'l-Siriye, 1967).

41 Bu arayis siireci ile ilgili olarak bakimiz Nursi, Mektiibat, 355-56 ve 286-87 ve
Nursi, Lem’alar, 234-43. Bedilizzaman'in kalp ile akil arasinda buldugu yol ile
alakali izahat1 igin bakiniz Nursi, Mesnevi, 7-8 ve 75; Nursi, Lem ‘alar, 50; Nursi,
Kastamonu, 12, 19 ve Nursi, Tarihge, 695.
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mahlukatin Yaratici'ya isaret eden ve onu tarif eden delilleri olarak
okumaya baslamasindan dogup filizlenir.42

Bedilizzaman’'in 1922 yilinda yazdig1 bir risalesinde ortaya
koydugu dort mefhum, ki bunlar “méana-y1ismi, mana-y1 harfi, niyet
ve nazardir” kendisinin ayat-1 tekviniyeden Allah’a metodik bir yol
bulmasina imkan saglar.t3 Bediiizzaman’a gore hissedilir alemdeki
her seyin biri dogrudan o seye bakan digeri ise Yaratici'ya bakan iki
ylizl vardir. Arap¢a gramerinden ilhamla Bedilizzaman bunlari
“mana-y1 ismi” ve “mana-y1 harfi” olarak adlandirir.#4 Mesela bir
cicek, mana-y1 ismisi ile bakildiginda renk ve koku gibi insana cazip
gelen cesitli hususiyetlere haiz olmasi itibariyle gilizel olarak
algiladigimiz bir nesnedir. Mana-y1 harfisi itibariyleyse Yaratici'nin
bir eseridir ve sahip oldugu cesitli hususiyetler, Yaraticinin
yaratma fiili ile cigcekte izhar ettigi sifatlarim yansitirlar. Bu
cepheden bakildiginda c¢icegin glzelligi, YaraticI'nin sinirsiz
giizelligine delalet eder ve o giizelligi dyle sinirsiz bir giizellik bir
cicegin smirlh maddesinde ne kadar goriinebilirse o kadar
gosterir.4

Bedilizzaman’a gore esyanin mana-y1 ismiye bakan ytizi
fanidir. Ayni cicek misali ile devam edersek cigegin giizelligi solup
clirimeye ve boylece yok olmaya mahkumdur. Ne var ki yine de o
fani giizelligin tezahiirleri insan kalbini kandirabilirler. Iste bu
ylizden kalp diinyadaki esyaya o esya adina baglanir ve o esyanin
mana-y1 ismi itibariyle yok olmasi da kalbi 1stiraba diigtiriir. Buna
binaen Bedilizzaman, esyanin mana-y1 ismiye bakan yilizlnin
aslinda “cirkin” ve kalbi baglamaya degmez oldugu neticesine
ulasir. Ancak dogru niyet ve nazar ile esya cennette bir cigcek
bahcesi agmak lizere ekilebilir. Mesela bir cicegi koklayip gecici bir
lezzet alan insan, Yaraticiy1 o lezzetin baki ve ezeli kaynagi olarak
tanir ve Rabbinin bu lezzeti ona tattirmasindaki rahmetine siikiir
ile mukabele ederse Yaratici da ona cenneti verir. Su halde, cicegin
glizel kokusundan alinan lezzet dogru nazar ve niyet ile baki bir
lezzeti elde etmenin vasitasi haline gelir ve ahirete dair tasidigi
potansiyeller cihetiyle glizellesir. Esyanin Yaratici'nin gayri

42 Nursi, Mesnevi, 21 ve 139-40.

43 Nursi, Mesnevi, 51.

44 Bu mefhumlarin teferruath bir tahlili icin bakiniz Ameur ve Mermer, “Beyond
the ‘Modern’: Sa’id el-Nursi’s View of Science”, 119-60.

45 Nursi, Sozler, 625-31 ve Nursi, Mektibat, 289-90.
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miitenahi isim ve sifatlarina isaret etmekle mana-y1 harfiye mazhar
olan yiizii ise bizzat giizeldir ve kalbin baglanmasina deger.4¢

Mana-y1 ismi ile mana-y1 harfi arasindaki bu ayrimin
ehemmiyeti, hissedilir alemin ontolojik hakikati ve Allah’a nisbeti
mevzularinda islam filozoflar, kelim &limleri ve mutasavviflar
arasinda oteden beri devam edegelen ihtilaflar cercevesinde ele
alimirsa daha iyi anlasilacaktir.4” Bu ihtilaflarin bir ucunda erken
dénemde Islam akidesinin Yunan felsefesi ile kars1 karsiya gelip
cedellesmesinden dogan ve insan miikellefiyeti (izerine de mithim
meseleler giindeme getiren felsefi bir goriis yer almaktadir. Allah
ezeli oldugu varsayilan kozmik maddenin ilk muharriki ve mutlak
degil, ancak umumi diizenleyicisi olarak kabul eden Ibn-i Sina’y1
(980-1037) bu gorisiin 6nde gelen bir miimessili olarak
gorebiliriz.48 Diger ucta ise hissedilir alemi haricl varliktan yoksun
olmakla Allah’in isimlerinin tecellisinden ibaret goéren mistik
vahdet-i viicut fikrini buluruz.#® Birinci felsefl goriis imam Gazall
tarafindan siddetle elestirilmis ve Siinni Islam geleneginde kesin
olarak reddedilmistir.5 ikinci mistik goriis ise bilhassa Endiiliislii

46 Nursi, Sozler, 214-19, 345-46 ve 625-35; Nursi, Mektibat, 289-90 ve Nursi,
Lem alar, 338-39. Tasavvuf ve kelam literatiirlerinde ilah{ isim ve sifatlarla ilgili
bahisler icin bakiniz Ghazzali, The Ninety-Nine Beautiful Names of God, trans.
David B. Burrell and Nazih Daher (Cambridge, UK: Islamic Texts Society, 1992);
William C. Chittick, “Ibn ‘Arabi and His School,” Islamic Spirituality, der. Seyyed
Hossein Nasr (New York: Crossroad, 1991), bilhassa 58-65; Binyamin
Abrahamov, “Fahr el-Din el-Razi on the Knowability of God’s Essence and
Attributes”, Arabica 49/2 (2002), 204-30; Nader el-Bizri, “God: Essence and
Attributes”, The Cambridge Companion to Classical Islamic Theology, der. Tim
Winter (Cambridge: Cambridge University Press, 2008), 121-40; ve Tuna
Tunagdz, “Mevlana’da ilahi Sifatlar,” Turkish Studies8/3 (2013), 583-608.

47 Bu ihtilafin 6zet bir izahi icin bakiniz David B. Burrell, “Creation,” The
Cambridge Companion to C(lassical Islamic Theology, der. Tim Winter
(Cambridge: Cambridge University Press, 2008), 141-60.

48 Seyyed Hossein Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological Doctrine
(Albany: SUNY Press, 1993), bilhassa 212-14 ve 218-26. Elbette bu giinkii
materyalist ateizm ile eslestirebilecegimiz dehrilik akimi1 bundan daha da ug bir
noktada durmaktadir ama dehriligi islam degil Arap diigiince tarihinin bir
hadisesi olarak tanimlamak daha dogru olacaktir.

49 William C. Chittick, “A History of the Term Wahdat al Wujid,” /n Search of the
Lost Heart: Explorationsislamic Thought, der. William C. Chittick (Albany: SUNY
Press, 2012), 71-88.

50 el-Gazali, The Incoherence of the Philosophers: A Parallel English-Arabic Text
der. Michael E. Marmura (Provo: Brigham Young University Press, 2000), 12-
160.
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meshur mutasavvif Muhyiddin Ibni’'l-Arabi’nin (1165-1240)
Ogretileriyle kok salmis ve Bedilizzaman da dahil olmak {izere
Siinni tasavvuf gelenegini buyiik 6lciide tesiri altina almistir. 5!
Ancak ihtimal ki ¢ok incelikleri bulunan bu gorisiin
anlasilmasindaki zorluklar sebebiyle ortaya cikan ve cogu kez hata
ile ibni’'l-Arabi’ye atfedilen bazi miifrit yorumlar, gilya mahlukatta
tezahilir eden hayir ve serrin Allah’in tecellisi olma noktasinda
miisavi oldugu ve insanin bunlar1 birbirinden ayirt edemeyecegi
faraziyesinden yola ¢ikarak bir takim ahlak dis1 halleri
mesrulastirmak gibi problemli uygulamalar1 da netice vermistir.52

Burada sunu belirtmeliyiz ki ontolojik seviyede
Bediiizzaman’in hissedilir dlem anlayis1 ibnii’l-Arabi’ninkinden
yahut daha dogru bir degerlendirme ile imam Rabbani’nin ibnii’l-
Arabl yorumundan c¢ok farkli degildir. 53 Ancak marifetullaha
ulasma yolunda takip edilen usiil bakimindan mana-y1 ismi ve
mana-y1 harfi ayrimini yapmakla Bediiizzaman, vahdet-i viicut
fikrinden ortaya c¢ikan c¢ok problemin éniinii kesmistir. imam
Rabbani’nin bu mevzudaki durusunu takip eden Bediiizzaman,
hissedilir alemin Allah tarafindan yaratilan ve idame ettirilen bir
viicud-u haricisi oldugunu kabul eder. Ona gore vahdet-i viicut
mesleginde gidenler seyr-i siiliik sirasinda mahlikatin mana-y1
harfi cihetinin giizelligi karsisinda gozleri kamastigi ve sarhos
olduklar1 i¢in hissedilir alemin haricl varligini géremez hale

51 “Vahdet-i viicud” tabiri umumiyetle Ibn-i Arab?’ye atfedilir ama ona ait degildir.
ibn-i Arab’nin bu mevzudaki gériisleri Siinni Islam akidesiyle temelde bir
celiski gostermez. Bu meselenin teferruath bir tahlili icin bakimiz William C.
Chittick, /maginal Worlds: Ibn el- Arabi and the Problem of Religious Diversity
(Albany: SUNY Press, 1994) ve Chittick, “Ibn ‘Arabi and His School”, 54-57.

52 Chittick, /maginal, 39-50; William C. Chittick, “Wahdat el-WujudIndia,” Ishrag:
Islamic Philosophy Yearbook, 2012 (3): 29-40 ve Muhammad U. Faruque,
“Sufism contra Shariah? Shah Wali Allah’s Metaphysics of Wahdat el-Wujad”
Journal of Sufi Studies5 (2016), 27-57, bilhassa 45.

53 Imam Rabbani ve Bedilizzaman’in bu mevzudaki gériisleri arasindaki
paralellikleri gormek icin Yohanan Friedmann, Shaikh Ahmad Sirhindi: An
Outline of His Thought and a Study of His Imagethe Eyes of Posterity (Montreal:
McGill University Press, 1971), 62-68 ile su metinleri karsilastirimiz Nursi,
Mektibat, 83-85 ve 448-49 ve Nursi, Lem’alar, 272-75. Bedilizzaman’'in bu
konudaki ifadelerinin dogrudan ibnii’l-Arabi'nin fikirleri ile bir karsilastirmasi
icin bakiniz Stephen Hirtenstein, “Visions of PluralityUnity’: Said Nursi,
Muhyiddin Ibn ‘Arabi, and the Question of the Unity of Being”, Spiritual
Dimensions of Bediuzzaman Said Nursi’s Risale-i Nur, der. Ibrahim M. Abu-Rabi*
(Albany: SUNY Press, 2008), 287-309 ve Turner, The Qur'an Revealed, 71-81.
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gelirler. Bu hal, gercekten de seyr-i siiliikta hissedilir dlemi geride
birakan salikin Allah'in giizel isimlerinin cazibesiyle diistiigli bir
istigrakin neticesi ise - ki Bediiizzaman ve Imam Rabbant’ye gére
ibni’l-Arabi’nin durumu béyledir - mesuliyeti iktiza etmez. Ama
gercekten o tecriibi hale diismeden, sirf bir merak ile teorik olarak
kabul ve takip edilirse insani Yaratictyi maddi alem icinde
aramaktan hasil olacak bir nevi panteizme sevk edebilir. Dahasi
Beditlizzaman’a gore vahdet-i viicudun tecriibe edildigi hal, her ne
kadar zevkli ise de hakikate tam tekabiil etmez ve bu ylizden de
marifetullahta ulasilacak en yiiksek noktay1 temsil edemez. Clinkii
hissedilir dlemin Allah’in mahliku olan harici varhigr da varhk
hakikatine dahildir.5+

Bu noktada Bediiizzaman, usil bakimindan Imam
Rabbani’den de bir miktar ayrilir. Hissedilir 4lemin bir harici varlig1
oldugunu kabul eden imam Rabbani, o varlik icinde miisahede
edilen her seyin Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisinden ibaret
oldugunu soyler. Bunun akabindeyse o miisahede edilen hissedilir
alemden nefis tezkiyesiyle el ¢ekip onu nisyana atmay1 ve boylece
Allah'in isim ve sifatlarim1 hissedilir esyanin aracilifina gerek
kalmadan miisahede etmek suretiyle O’na tam ve katiksiz bir irtibat
ile baglanmay1 amaglar. Bu tarikte insan ancak diinyadan el
cekmeyi tam olarak basardiktan sonra ona geri dontip halk i¢inde
ama kalbi yine Allah ile yasamaya devam edecektir. 55
Bedilizzaman’a gore ise bundan daha yiiksek bir marifetullah
seviyesine ulasmak miimkiindiir. Bunun yolu da hissedilir alemi
nisyana atmak degil, onu esyanin mana-y1 harfiyi gosteren
cephesinde Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisine sahit olmak
niyetiyle tefekkiir icinde miisahede etmektir ki o isimlerden
bazilarinin tecellisi de zaten harici varliga sahip bir hissedilir
dlemin varligim1 gerektirmektedir. Mesela Rahman ve Rezzak

54 Nursi, Sozler, 298-99; Nursi, Baria, 264-67; Nursi, Mesnevi, 256-57; Nursi,
Mektiibat, 83-85 ve 448-49 ve Nursi, Lem'alar, 272-75. Burada sunu tekrar
vurgulamaliyiz ki Bediilizzaman, bu mevzudaki tenkitlerini vahdet-i viicut
goriisi ile ilgili fikirleri burada ifade edebilecegimizden ¢ok daha fazla ve ince
izah gerektirecek ibn-i Arabi'ye degil daha genis manasiyla vahdet-i viicut
fikrinin yorumlarina yoneltmektedir.

55 Bakiniz Imam-1 Rabbani Ahmed Far(ki Serhendi, Mektiibat-1 Rabbéani, terc.
Abdiilkadir Akgcicek (Istanbul: Celik Yayinevi, tarihsiz), 1/316-18, 375-77, 524-
39 ve 690-710; Nursi, Mektibat, 20 ve Arthur F. Buehler, Recognizing Sufism:
Contemplationthe Islamic Tradition (New York: 1. B. Tauris, 2016), 170-72.
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isimlerinin tecellileri rahmet ve riziktan istifade edecek haricl
varliga sahip mahl{ikatin varligim iktiza ederler. Iste buna binaen
Bedilizzaman, en kdmil ve sarsilmaz imanin hissedilir dlemi
nisyana atmakla degil nazarlarin cevrildigi her yerde Allah’in
ayetlerini miisahede etmekle elde edilecegini 6ne siirmiigtiir.56

3. Pozitif Bilim Meselesi

Hissedilir dlemde mana-y1 ismi ve mana-y1 harfi ayrimini
yaparak kainati mana-y1 harfl cihetiyle miisahede etmek,
Bediilizzaman’a hissedilir alemi tasavvuf yoluyla marifetullah
arayan bir salikin seyr-i siilikunda kurtulmasi gereken bir engel
olmaktan g¢ikarip marifetullahin temel kaynaklar1 arasina sokma
imkanini vermistir.5’ Esyanin mana-y1 harfisinden bahsettigi bir
noktada Bediiizzaman soyle der: “Biitiin fiinun, biitiin desatiriyle su
kitdb-1 kainati, zaman-1 Adem’den beri miitalaa ediyor.” Fakat
sonrasinda sunu da ekler ki ilahi isim ve sifatlar esya tlizerinde
sayisiz sekillerde tezahiir ettiginden insanlik o tezahiirlerin “esma
ve kemalat-1 Ilahiyeye dair ifade ettifi manalarin ve gosterdigi
ayetlerin 6sr-i misarin1 daha okuyamamis.” Ciinkii bu mana ve
ayetleri fark etmek ve anlamak dogrudan dogruya Yaraticinin yol
gostermesini gerektirmektedir. 8 Dolayisiyla Allah'in isim ve
sifatlarinin tezahiirlerini ortaya ¢ikaran bilimsel arastirmalar insan
olmanin nihai gayesi olan marifetullaha ulasmada fayda arz ederler
ama sekiiler bilim ve felsefenin yaptig1 gibi esyanin fani ve ¢irkin
olan mana-y1 ismisinde takilip kalmadan o ortaya ¢ikan
tezahiirlerin hakiki manalarina ulasmak icin yine vahy-i ilahinin yol
gostermesine ihtiyag vardir.>?

Bedilizzaman’in diisiince diinyasi iizerine yazilmis kaliteli
calismalarin pek cogu mana-y1 ismi ve mana-y1 harfi ayrimi tizerine
yogunlasarak bu fikrin bir tarafta modern bilim metodolojisine
temel teskil eden ampirik gézlem ve diger tarafta da gozlenen evren
lizerine Yaratic’nin beyanatini igeren dinin uzlastirilmasi

56 Nursi, Mesnevi, 11-12 and 256-57; Nursi, Sozler, 293; Nursi, Mektibat, 83-87 ve
330-31 ve Nursi, Lem’alar, 272-75.

57 Nursi, Sozler, 235.

58 Nursi, Sozler, 574

59 Bedilizzaman’in marifetullahin insan olmanin nihai gayesi olarak goriilmesi
tizerine gorisleri icin bakiniz Nursi, Sézler; 120-29. Bediiizzaman’in sekiiler
felsefe ve Kur'an’in esyaya mana verme noktasindaki Kkapasiteleri iizerine
gorisleri icin bakimz Nursi, Séz/er, 130-32.
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noktasinda saglayabilecegi katkiyr wvurgularlar. ¢ Bu tespit
dogrudur ama izaha muhtactir. Bedilizzaman’in vahyin 1s181nda
kitab-1 kdinat okumasi daha 6nce emsali goriillmemis bir caba
olmayip islam geleneginin koklii tefekkiir pratigi ilizerine inga
edilmistir.61 Bizzat Kur’an, insanlar1 mahliikatta gortilen yaratilis
ayetleri lizerine tefekkiire cagirmakta, 62 Islam geleneginde
“Hiiccet-i islam” unvanina layik goriilen imam Gazali de en biiyiik
eseri /hyau Ulimii’d-din’in sondan bir énceki béliimiinii Allah’in
mahlikatinin tefekkiiriine adamaktadir. ¢3 Bu bolimii daha da
genisleterek yazdigr el-Hikme fi Mahliakatillah (Allah’in
Mahlikatindaki Hikmet) adh bir risalesinde imam Gazali denizler
ve suyun hususiyetleri hakkindaki bir fikray1r miiteakip cosarak
soyle yazar:

Suna sasilir ki biitliin bunlardan tamamen gafil insanlar vardir ve bir
de bazilart akilli diye gecinirler. [Tabiatta goriilen bu hadiseler]
acik birer sahit, el ele vermis birer delil, dile gelmis birer ayettir ki
lisan-1 halleri ile Yaraticinin celdlini ortaya koyarlar. Onun
kudretinin kemalini ve hikmetinin acaiblerini dile getirerek soyle
derler: ‘Gormiiyor musun nasil tasvir ve terkip olunmusum? Ne
sifatlarla donatilmisim? Hangi mubhtelif hallere girer, ne faydalara
kapi1 agarim? Kalbin ve aklin selim iken tasavvur edebilir misin ki
ben kendi kendime su hali vermis olayim yahut benimle ayni
cinsten baska biri beni yoktan var etmis olsun? Hayir, ben ancak ve
ancak KAadir, Kahhar, Aziz ve Cebbar olan Allah’in eser-i
sanatiyim.64

Su var ki pozitif bilimlerin Islam geleneginin bu kékli
tefekkiir pratigi ile miinasebeti tartismalara da yol agmis, kainati
sistematik olarak go6zlemleyen tabiat bilimlerinin mahliikatin

60 5 numarali dipnota bakiniz.

61 Bu tefekkiir geleneginin erken donemdeki bazi 6rneklerinin bilhassa felsefe
nokta-y1 nazarindan tahlili icin bakinmiz Nasr, An Introduction to Islamic. On
yedinci asirdan Bedilizzaman’a da ilham verdigini bildigimiz bir misal i¢in
bakimiz M. Sait Ozervarli, “Exploring the Spiritual Dimensions of Nature:
Ahmed-i Jiziri and Said Nursi,” Spiritual Dimensions of Bediuzzaman Said
Nursi’s Risale-i Nur, der. Ibrahim M. Abu-Rabi‘ (Albany: SUNY Press, 2008),311-
32.

62 Mesela bakiniz Qur'an, 2/164; 6/95-99; 7/185; 10/5-6, 67,99-101; 12/103-06;
13/3-4ve 16/10-18, 65-69 ve 78-81.

63 Ebli Himid Muhammed el-Gazzali, fhya’ Ulidmii'd-din (Cidde: Darii'l-Minhac,
2013),9/227-305.

64 Ebli Hamid el-Gazzali, e/-Hikme fi mahliqatillah, der. Muhammed Resid Kabbani
(Beyrut: Dar Thyau'l-‘ulim, 1978), 35.
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yaratilis ayetleri olarak tefekkiiriine katkida mi bulunacag1 yoksa
akli madde mekaniginde bogarak tefekkiire set mi cekecegi bir soru
olarak giindeme gelmistir. Bizim de Bedilizzaman'in bilimle ilgili
tartismalara  katkisinnt  bu  noktada aramamiz  gerekir.
Maveraiinnehirli allame Ebiu Reyhan el-Birtini’'nin (973-1048)
gorusleri bu tartismalarin mahiyetini anlamamiza yardimci
olabilir. Birlini’ye gore hakikati arayan bir insanin arayisi nihayette
onu “diinyanin eski ve yeni hallerinin bir incelemesine ulastirir ...
bu inceleme de onu Sani ve O’na layik olan hésiyetler ile karsi
karsiya getirir.” Ancak ilk bakista bedihi gibi gériinen bu ifadenin
yazildig1 sartlar1 incelersek Bir(ini'nin aslinda ampirik gézlemin
faydasini sorgulayan kuvvetli bir soyleme karsi kendisini savunma
cabasi icinde oldugunu fark ederiz.65 imam Gazali’'nin faydaci bir
yaklasimla ortaya koydugu ilimler tasnifi de bu mevzuda
aydinlaticidir. Mesela ona goére, geometri ve hesap ilimleri
prensipte mubahtir ama imani zayif olanlar i¢in haram
addedilmelidir, ciinkii bu bilimlerle istigal coklarini yoldan
cikarmistir. Tip insanlarin saghigina hizmet eder ve bu ylizden
lizumludur ama Imam Gazali’nin zamaninda metafizigi de igine
alarak disiintilen bagka baz1 “tabiat bilimleri” ltizumlu degildir ve
dahasi bazi cihetlerden Islam ile celistikleri icin kendilerinden uzak
durmalidir.66

Imam Gazall’ye goére bu tiir bilimlerin insanlar1 yoldan
¢ikarmasinin miihim bir sekli masivaya nedensellik atfetmekten
gecer. Bununla ilgili olarak Imam Gazall, on birinci asirda
astronomi ve astrolojiyi beraberce ihtiva eden “yildiz bilimini”
nazara verir. Semavi cisimlerin hareketlerinin hesaplanmasina bir
itirazi yoktur ama bu hareketlerin diinyevi hadiselerle
iliskilendirilmesinin insanlar1 Allah’tan gaflete diistrdiigi
gorusiindedir. Bu endisesini soyle bir misalle izah eder: Bir kagit
pargasi lizerinde gezinen karinca yani basinda yazi yazan bir
kalemin ucunu goériir ama kalemi tutan parmaklari, o parmaklarin
sahibi olan eli ya da kalemi kontrol eden iradenin sahibini géremez.
Bu ylizden de k&git iizerine yazi yazanmin kalem oldugunu
zannederek kalemin oOtesindeki hakikatten bthaber kalir.

65 al-Biruni, The Determination of the Coordinates of Positions for the Correction
of Distances between C(ities, terc. Jamil Ali (Beyrut: Beyrut Amerikan
Universitesi, 1967), 3.

66 el-Gazali, /hya’; 1/84-85.
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Insanlarin ¢cogu da bu karinca misali yildizlar goriir ve onlara
cesitli mevzularda tesir atfederler ama yildizlar1 kontrol eden
melekler ve meleklere hiikmeden Allah’tan gafildirler. Ancak
maneviyatta derinlesen az sayida insan tiim bu hadisatin arkasinda
kudret-i ildhinin tasarrufunun farkina varir.s” Yani, imam Gazali
hissedilir dlemin tefekkiirtinde fayda milahaza etmekte ancak
bunu tabiat bilimleri ile irtibatlandirarak diisiinmemektedir. Kendi
zamaninda yasayan yahut tesir gésteren Ibn-i Sina gibi bazi tabiat
bilimcilerin bir tertip ile meydana gelen etkilesimleri yahut
kainattaki nizami hem sebebin hem de sonucun dogrudan dogruya
kudret-i ilahinin eseri oldugunu diisiinmeden miistakil sebep-
sonug iliskilerine baglamasindan endise etmektedir.¢8

Fakat imam Gazali, hissedilir lemde bir nizamn hiikiim
stirdiigiinii inkar etmez. Bu nizamin adetullah neticesinde, yani
Allah’in miitemadiyen ayni sekilde yaratmayi ihtiyar etmesiyle
meydana geldigini kabul eder. Surasi agiktir ki goriilen nizami
mekanik nedensellik yerine Allah’a atfetti§imiz siirece Imam
Gazall’'nin yahut um@imen Siinnf islam diisiincesinin bu mevzudaki
pozisyonunu Isaac Newton (1642-1726) sonrasinda Avrupa’da
ortaya c¢ikan miisbet bilim gelenegi ile uzlastirmak pekala
miimkiindir. ¢° Ancak su asamada bu imkanla ilgili goriisiimiiz
nazari bir tespitten ibaret kalmaktadir ve fiiliyatta da hiikiim
surdiigiiniin gosterilmesi gerekir.

Avrupa’da bilim projesi ihtimal ki Endiiliis iizerinden islam
mirasina baglanmasinin da tesiriyle Birlini’ninkine benzer deist bir
durusla yola c¢ikmistir. 70¢ Mesela, c¢agdaslarinin Aristo’'nun
eserlerine takilip kalmasindan sikayetle Galileo Galilei (1564-
1642) soyle yazar: “Istiyorlar ki gozlerini o sayfalardan [yani

67el-Gazali, /hyd, 1/111-15.

68 Imam Gazali’'nin bu mevzularda daha genis kapsamh bir calismasi i¢in bakiniz
el-Gazali, The Incoherence, 161-77.

69 imam Gazal’nin nedensellik ve vahiy ile aklin uzlastirilmasi mevzularindaki
goriisleri icin bakimiz Frank Griffel, al-Ghazalr'’s Philosophical Theology (New
York: Oxford University Press, 2009), 111-234. Imam Fahreddin Razi (1149-
1210) ile ilgili benzer degerlendirmeler i¢in bakiniz Tariq Jaffer, Razi: Master of
the Quranic Interpretation and Theological Reasoning (Oxford: Oxford
University Press, 2015), 84-130.

70{slami bilim gelenegi ile Avrupa bilimi arasindaki devamlilik igin bakiniz George
Saliba, /Islamic Science and the Making of the European Renaissance
(Cambridge, Mass.: MIT Press, 2007).
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Aristo’nun eserlerinden] hi¢ kaldirmasinlar, sanki su koca kdinat
kitabronu kimse degil, sadece Aristo okusun diye yazilmis ve onun
gozleri de kendisinden sonra gelen tiim nesiller adina goriilecek
her seyi gormiis gibi...”’! Ne var ki, Imam Gazali’nin kendi devrinde
elestirdigi tabiat bilimcilere benzer bir sekilde Aydinlanma sonrasi
Avrupa bilimi de biiylik 6l¢lide bastaki deist durustan uzaklasip
pozitivist bir istikamete sapmigtir. Dahasi imam Gazali cagdasi olan
tabiat bilimcileri ehemmiyetsiz ve lizumsuz diye bir kenara
itebilirken on dokuzuncu asir itibariyle bilimdeki kesifler hayati
Oylesine derinden degistirmisti ki artik yirminci asra ulasildiginda
Misliiman miitefekkirlerin miisbet bilimleri ayni tavirla bos
vermesi diisiiniilemezdi.”2 On dokuzuncu asirda ve yirminci asrin
baslarinda, Avrupa devletlerinin Miisliiman topraklarini istila ettigi
ve mustemlekelestirdigi bir zamanin tazyikati altinda, miisbet
bilimler ile bu bilimlerin otoritesine toptan teslimin 6tesine gecen
bir iliski kurmak, bilimin vadettigi diinyevi giice odaklanip
kalmadan keldm sahasindaki kiymetini ortaya cikarabilen yeni bir
epistemolojik bakis a¢isinin ingasini gerektiriyordu.

Iste Bedilizzaman’in bilime dair katkis1 da bu epistemolojik
bakis acisinin insasina zemin hazirlamasinda ve o zemini
hazirlayan fikirlerini Imam Gazali’nin tabiat bilimciler tarafindan
yoldan saptirilmasindan korktugu avamin anlayabilecegi bir dil ile
ifade etmesinde yatar. Esyanin ména-y1 ismisi ve mana-y1 harfisini
ayr1 ayri ele almak ve bu ayrimin faydalarini pek ¢ok misal ile
gostermek suretiyle Bediiizzaman, Avrupa bilim projesinin tirettigi
pozitivist evren goriisiini yeniden Allah ile irtibatlandirmistir.73
Siklikla atifta bulunulan bir risalesinde bazi lise talebelerinin
kendisine gelip O6gretmenlerinin onlara Allah’tan
bahsetmemesinden yakindiklarini nakleder. Onlara cevaben
ogrendikleri bilimlerin her birinin kendi lisanlariyla Allah’tan
bahsettiklerini sdyleyerek ve c¢esitli bilim dallarinin nasil
Yaraticr'ya dair malumat verdigini tek tek izah eder. Mesela soyle
yazar:

71 Galileo Galilei, Discoveries and Opinions of Galileo, terc. Stillman Drake (Garden
City: Doubleday, 1957), 127, vurgu bana aittir.

72 Bedilizzaman'in bu mevzudaki baz1 gorisleri i¢cin bakimz Nursi, Kastamonu,
182-83.

73 Bkz. Nursi, Mesnevi, 81-82.

291



Cagdas I[slam Diisiincesinin On Safinda Beditizzaman Said Nursi: Risale-i
Nur’u [slam Gelenegi Icinde Okumak / Mustafa TUNA

Nasil bir harika fabrika ki, binler cesit cesit kumaslari1 basit bir
maddeden dokuyor. Seksiz, bir fabrikatoérii ve meharetli bir
makinisti tanittirir. Oyle de kiire-i arz denilen yiizbinler bagl, her
basinda ytizbinler miikemmel fabrika bulunan bu seyyar makine-
i Rabbaniye, ne derece bu insan fabrikasindan biiyikse,
milkemmelse, o derecede okudugunuz fenn-i makine mikyasiyla
kiire-i arzin ustasini ve sahibini bildirir ve tanittirir.”#

Bu acgidan baktigimizda Bedilizzaman, yalnizca bilimin caiz
olup olmadigini1 degerlendirmekle kalmayip onu kesif ve icadlar
yoluyla daha once fark edilmeyen yaratilis ayetlerini ortaya
koydugu icin kucaklamaktadir. “Hayat-1 diinyeviyeye kasden ve
bizzat tevecciih edip baglanan kafir’lerin bilimsel kesiflerinin bile
Allah’in mahlukatindaki nimet ve giizellikleri izhar etikleri i¢in her
ne kadar o kafirler izharina vesile olduklari nimet ve giizelliklerden
bthaber kalsalar da kendilerinin maddi terakkiyatlarina ve
cezalarinin tehirine vesile oldugunu yazar.”s

4, Suunat: Mahltkattaki Faaliyetin Tefekkiirii

Bedilizzaman’in esyanin mana-y1 ismisi ve mana-y1 harfisi
arasinda bir ayrimla kapi actif1 epistemolojik zemin mithimdir
fakat kendisinin ¢agdas Islam diisiincesine katkisini bilim ve dinin
uzlastirilmasina indirgersek hata ederiz. Dogrusu sudur ki onun
diisiince sisteminin daha da orijinal ve ufuk acic tarafi tefekkiir
seyahatinde mana-y1 harfi asamasim gectikten sonra baglar.
Bedilizzaman, mana-y1 harfl iizerine yaklasik bir yil stren bir
tefekkiir sonrasinda esyay1 suurlu varliklar tarafindan okunacak
birer “mektub-u Rabbani” olarak miitalaa etmenin “san’attaki
harikalar”in gayesine dair merakini tatmin etmemeye basladigini
yazar. Bunun ardindan daha ulvi birtakim gayeler zihninde inkisaf
etmeye baslar ki bunu Allah'in “kemalat-1 san’atin1 ve nukus-u
esmasinl ve murassaat-1 hikmetini ve hedaya-y1 rahmetini, onun
nazarina arz etmek ve cemal ve kemaline bir dyine olmak” seklinde
ifade eder. Bu asamada esya méana-y1 harfisini suurlu varliklara
degil, dogrudan Yaratici'ya arz etmekte, Bediiizzaman da bu arzi
seyretmektedir.”6

74 Nursi, Sualar, 205-08.
75 Nursi, Sozler, 156-59 ve 574 ve Nursi, Mesnevi, 212.
76 Nursi, Mektiibat, 287, vurgu benimdir.
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Ancak yine bir miiddet sonra, Bediiizzaman “san’at ve icad-1
esyadaki” baska hayret verici harikalari fark etmeye baslar ve daha
da ilerleme ihtiyaci hisseder. Bu asamada dikkati Allah’in
isimlerinin tecellisinden dogan, tiirli tirli ama duragan
glizelliklerden esyanin stirekli hareket ve tecdidindeki sir ve
hikmete doner. Soyle sorar: “Kainattaki miitemadiyen su hayret-
engiz faaliyetin sirr1 ve hikmeti nedir? Neden su durmayanlar
durmuyorlar, daima doéntip tazeleniyorlar?” Cevap icin de su iki
ayete miiracaat eder: “[Allah] her diledigini yapadurandir (Buric:
16),”ve“...[0] her giin bir istedir (Rahman: 29).” Bedilizzaman’in bu
ayetlerden aldig1 ilham kendisinin tefekkiir sistemine besinci bir
mefhum ekler ki o da sutindur.”?

“Sulin” (us3%), Arapea “se’n” (o) kelimesinin goguludur ki
“is” yahut “bir seyin hususiyetinin fiill tezahiirii” manalarina gelir.
Ihtimal ki Bediiizzaman bu mefhumu, seyr-i siiliikta Allah’in Zatina
en yakin makamdan bahsederken “s’en” kelimesini kullanan imam
Rabbani’den almaktadir.?® Benzer bir sekilde Bediiizzaman da
Allah hakkinda diisiinmenin sinirlarini ¢izen bir hadiste beyan
edildigi lizere insan idrakinin 6tesinde kalan Zat-1 [1ahiye en ¢ok
yaklasilan bir tefekkiir asamasindan bahsederken “sulin” ya da
bunu ikinci bir ¢ogul kalibina sokarak “sulinat” kelimelerini
kullanir.7? Burada Bedilizzaman’'in suinat mefthumuna yiikledigi
manalar seyr-i siiliikta tecriibe edilen ancak tarif edilemeyecek bir
makamin ismi olmanin ¢ok Otesine gecmektedir. 8 Onun
kullaniminda suinat cogunlukla Allah’in devam edegelen yaratma
fiilllerinde miisahede edilen nizam ve keyfiyetlere isaret eder.
Bilhassa kendisinin “sulinat-1 rabbaniye”ye yani Allah'in
mahliikatin Rabbi olma sifati ile isledigi fiillere yaptig1 atiflar bize
Allah’in mahldkati ile olan muamelesi lizerine ufuk acici bir tahkik

77 Nursi, Mektibat, 86 and 287.

78 Serhendi, Mektiibat, cilt 1, bilhassa 108-09, 330-31, 340-41, 577-79, 587-89,
596-613 ve 770-84. imam Rabbani'nin seyr-i siilikla ilgili goriislerinin tahlili
icin bakimiz Arthur F. Buehler, Sufi Heirs of the Prophet: The Indian
Nagshbandiyya and the Rise of the Medjating Sufi Shaykh (Columbia: University
of South Carolina Press, 1998), 98-130 ve 245-46.

79 Nursi, Mesnevi, 20. Bahsi gecen hadisle ilgili olarak bakiniz Badilli, Risale-i
Nur’un Kudsi, 831. Bedilizzaman’in bu hadise atfi icin bakiniz Nursi, Mesnevi,
257. imam Gazali’nin bu hadise atfi icin bakiniz el-Gazali, l'lzyéj 9/230.

80 fmam Rabbani’nin bu makamin tecriibiligi {izerine beyanatiyla ilgili olarak
bakimiz Arthur F. Buehler, Revealed Grace: The Juristic Sufism of Ahmad Sirhindi
(1564-1624) (Louisville: Fons Vitae, 2011), 121.
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ve tahlil sunar. Bu asamaya geldiginde Bediilizzaman, hissedilir
alemdeki esyanin mana-y1 harfilerini Yaraticiya arz etmelerinin de
Otesine gecerek miitemadi hareket, degisim ve yenilenmeleri ile
Rablerinin yaratma fiillerinde tecelli eden nizam ve keyfiyetleri
izhar etmelerini miisahedeye baslar. Nazar tek tek esya lizerinde
Allah’in isim ve sifatlarini secip gérmenin Otesinde, biitiin
mahlikatin ve onun semavat yahut diinya iizerindeki sistemler gibi
alt parcalarinin hep beraber sessiz bir dil ile Allah1 tespit
etmelerini miisahedeye baslar.8!

Bedilizzaman bu tecriibi hal ve o halden tahakkuk eden
maliimat1 birka¢ temsil ile izah eder ama izaha gegmeden dnce de
lisan ile ifade edilen bu “temsiller, suunat-1 rububiyetin hakikatini
tutamaz, ihata edemez, mikyas olamaz” diyerek bir uyarida
bulunur. Ancak nasil bir teleskop uzaktaki g6k cisimlerini
gozlemlemeyi miimkin kilarsa sulinat da rubfibiyetin o
hakikatlerine “baktirabilir.” Bu yiizden de Bediiizzaman, evvela
temsilde gececek ve “Zat-1 Akdes’in suunatina miinasib olmayan
tabiratin mecazen, Rab olan Allah’in yaratma fillerindeki sulinatta
miisahede edilen “azim bir kanun-u rububiyetin kii¢lik bir misalde
ucunu” gosteren diisiince sembolleri ve tefekkiir vasitalari olarak
anlasilmasini ister.82

Bu rublibiyet kanunlarindan birisi Bedilizzaman'in tefekkiir
serencaminin en ileri asamalarinin ana meselesini teskil eden
evrendeki miitemadi faaliyetin tefekkiirii ile alakalidir. Mahliikatta
“faaliyet ve hareket,” neticede gozetilen bir maksadin yani sira
bizzat faaliyet ve harekette bulunan “bir istiha, bir istiyak, bir
lezzet, bir muhabbetten ileri geliyor” diye yazar. Mesela yemenin
maksadi gida almaktir ama her insanin sahsi tecriibesi ve gozleme
dayanarak bilebilecegi iizere istahin tatmininde yiyecekten alinan
gida neticesinden bagimsiz olarak yeme faaliyetini tetikleyen bir
lezzet vardir. Bedilizzaman’a gére mahltikatta sinirh olarak goriilen
bu kanun Allah’in stirekli yaratma faaliyetlerinde goriilen sinirsiz
ve mukaddes bir keyfiyete isaret eder.

Bu keyfiyetler Allah'in Zati cihetinden bakilirsa insan
idrakinin disinda kalacaktir ama mahliikatta tecelli ettigi kadariyla
sulinat cihetinden bakilirsa miisahede edilebilir. Buna binaen

81 Nursi, Mektiibat, 86-87 and 287.
82 Nursi, Mektiibat, 290.
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Bediiizzaman, hissedilir dlemde miisahede edilen “hayretengiz
faaliyet,” degisim ve yenilenmeyi Allah’in mahliikatina olan “hadsiz
bir sefkat-i mukaddese ve hadsiz bir muhabbet-i mukaddese”sine
baglar ve soyle der: “Ve o sefkat-i mukaddese ve o muhabbet-i
mukaddeseden gelen hadsiz bir sevk-i mukaddes var. Ve o sevk-i
mukaddesten gelen hadsiz bir siirur-u mukaddes var. Ve o siirur-u
mukaddesten gelen -tabir caiz ise- hadsiz bir lezzet-i mukaddese
var. Hem o lezzet-i mukaddeseden gelen hadsiz terahhumdan,
mahliikatin faaliyet-i kudret icinde ve istidadlar1 kuvveden fiile
cikmasindan ve  tekemmiil etmesinden nes’et eden
memnuniyetlerinden ve kemallerinden gelen ve Zat-1 Rahman-1
Rahim’e ait -tabir caiz ise- hadsiz memnuniyet-i mukaddese ve
hadsiz iftihar-1 mukaddes vardir ki, hadsiz bir surette, hadsiz bir
faaliyeti iktiza ediyor.”83

5. Kelami Muhakeme Sinirlarinin Genisletilmesi

Kelam alimleri umumiyetle hasir ve meleklerin varlig1 gibi
akaidin gayb alemine bakan mevzularini “sem’iyyat,” yani
duyularak, nakle istinaden bilinen meseleler olarak ele almis ve
akliyattan ayr diisiinmislerdir. Bu mevzulari nasstan elde edilen
deliller ile izah etmis ve tevhid ya da niibiivvet gibi hem nakille
6grenilen hem de gerek duyulara gerekse sirf akla dayal delillerle
temellendirilen akll meselelere tabi kabul etmislerdir. 84
Bedilizzaman ise sulinat iizerine yaptig1 tefekkiir ile tespit ettigi
rububiyet kanunlarimi kullanarak akaidin bu tiir sem’iyyata ait
meselelerini, her ne kadar bunlarin isim ve teferruatlarinin yine
nass ile bilinmesi gerekse de akli deliller ile teyid eder. Evvela
gozleme dayali delillerden yola ¢ikan akli ¢ikarimlar ile kelam
gelenegine gore de akli meseleler arasinda ele alan kainatin bir
Yaraticiyi iktiza etmesi hakikatini ispat eder.85Sonra bunun geregi
olarak sulinatin Allah’in Zatindan tecelli ettigi ve her seyi yaratanin
tek bir Allah oldugu 6nermelerine binaen gayb alemi de dahil biitiin
mahliikatin suiinatta miisahede edilen rubtibiyet kanunlarina tabi

83 Nursi, Mektiibat, 86-87 and 286.

84 Sem’iyyat mevzuunda bakiniz Marcia Hermansen, “Eschatology”, The
Cambridge Companion to Classical Islamic Theology, der. Tim Winter
(Cambridge: Cambridge University Press, 2008), 309. Bediiizzaman'in
talebelerinin kendisi hayatta iken bu mevzuda yaptiklari bir yorum i¢in bakiniz
Nursi, Sézler, 764.

85 Nursi, Mesnevi, 10-20 and 50-83 ve Nursi, Lemalar, 176-94.
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olduklarini gdsterir.86 Bir saatin ¢arklarinin birbirine baglh olmasi
ve bu sebeple saniye kolunun goézle goriilen hareketinin yelkovan
ve akrebin gozle hemen fark edilmeyen hareketlerine de delil teskil
etmesi gibi, 87 biitiin kainat ve icindeki her seyin aym yaratilis
kanun ve keyfiyetlerine tabi oldugunu anladigimizda sem’iyyata ait
mevzularin da o kanunlar ile diizenlendigini mantiken ileri
stirmemiz miimkiin olacaktir.s8

Bunun bir misalini Bedilizzaman soyle verir:

Evet! Halk-1 Rahim, bir kusun tiiyli libasin1 hangi kanunla
degistiriyor, tazelendiriyor; o Sani’-i Hakim ayni kanunla, her sene
Kiire-i Arz’in libasini tecdid eder. Hem o ayni kanunla, her asirda
diinyanin seklini tebdil eder. Hem ayni kanunla, kiyamet vaktinde
kainatin suretini tagyir edip degistirir...

Hem o Sani’-i Kadir, hangi kanun-u hikmetle bir sinegi ihya eder;
ayni kanunla su 6nlimuizdeki ¢inar agacini her baharda ihya eder ve
o kanunla Kiire-i Arz’1 yine o baharda ihya eder ve ayni kanunla
hasirde mahlikati da ihya eder.

Bu kanunlarin mahlikatin her tarafinda tutarh bir sekilde
gecerli olmasi Yaraticinin birligine ve suiinatta goriilen biitiin
kanunlarin tek bir Yaraticinin emriyle hiikiim strmesi de o
kanunlarin tatbiklerinin kapsayiciligina isaret eder.8?

Ancak sunu da belirtmeliyiz ki bu kapsayic tatbiki islam
geleneginde Ibn-i Sina’nin meshur ettigi ve yine imam Gazali’nin
reddettigi “sudlr” teorisi ile karistirmamak gerekir. Bu teori,
Allah’in mutlak iradesini Zatindaki hasiyetlerin sud{iru yaninda tali
bir konuma iter ve o hasiyetlerin sudiirun neticesi olarak, adeta
mekanik bir sekilde ve ¢esitli asamalardan gecerek mahliikata
sirayet ettiklerini varsayar. 9% Sufinat ise Imam Gazali’nin
Bediiizzaman tarafindan da kullanilan ddetullah fikrine benzer bir

sekilde Allah’in iradi yaratma fiillerindeki silsilede miisahede

86 Nursi, Sozler, 178-79; Nursi, Mektiibat, 379 ve Nursi, Sualar, 166-77.

87 Nursi, [sarat-iil I'caz, 54 ve Nursi, Sézler; 41.

88 Mesela hasir mevzuunda bakiniz Nursi, Soz/er, 63-93 ve 515-34; ruh ve melekler
mevzularinda bakiniz Nursi, Soz/er, 504-34 ve kader mevzuunda bakiniz Nursi,
Sozler, 469-72.

89 Nursi, Mektiibat, 290-91.

90 [bn-i Sina’nin gériisleri icin bakiniz Nasr, An Introduction to Islamic, 197-214.

{mam Gazali'nin ibn-i Sina’y1 tenkidi i¢in bakiniz el-Gazali, 7he Incoherence, 55-
77.
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edilir.9? Su var ki sulinatta miisahede edilen kanunlar adetullah
mefhumuna benzemekle beraber aym sey degildir. Adetullah
Allah’'in esyanin birbiriyle miinasebetinde muhafaza ettigi nizama,
sulinat kanunlar1 ise Allah'in miitemadiyen yaratisindaki
keyfiyetlere isaret eder. Sulinat kanunlarinin mekanik olmadigini
ifade sadedinde Bediiizzaman soyle yazar: “Kadir-i Alim ve Sani’-i
Hakim, kanuniyet seklindeki asarinin gosterdigi nizam ve
intizamla, kudretini ve hikmetini ve hicbir tesadif isine
karismadigini izhar ettigi gibi; slizuzat-1 kanuniye ile” yani bazen
harikulade vakitlerde o kanunlar1 uygulamayarak, ayni tiire ait
fertleri farkli goriiniis ve karakterlerde yaratarak yahut bitkilerin
cicek agma ve yagmurun yagma vakitleri gibi hallerde oynamalar
yaparak “mesietini, iradetini, fail-i muhtar oldugunu ve ihtiyarini
ve hicbir kayid altinda olmadigini...” gostermekle “gafleti dagitir,
ins ve cinnin nazarlarini esbabdan Miisebbibii’l-Esbab’a ¢evirir.”92

Bedilizzaman'in Hasir Risalesi de sulinat mefhumunu
kelami muhakemede kullanmasina giizel bir drnektir. Bu risalede
hasrin hem miimkiin hem de gerekli oldugunu ispat i¢in rubiibiyet,
saltanat, kerem, adalet, clid, hafiziyet, ihya, imate, inayet gibi
unvanlarla andig1 yirminin lizerinde rublibiyet kanununu zikreder.
Suras1 mithimdir ki bu kanunlardan va’d ve va’'id yani cennetle
miijjdelemek ve cehennemle korkutmak gibi bazilar1 dogrudan
Kur’an ve hadisin nassina dayansa da ¢ogunlugu evvelen hissedilir
alemin gozlenmesiyle elde edilen delillerden yola ¢ikip sonra bu
delilleri nassin delilleri ile birlestirir.93 Mesela clid yani comertlik
kanunundan bahsederken hissedilir alemden baslayarak soyle
yazar:

Evet dlinya yiiziinii bu kadar miizeyyen masnuatiyla siislendirmek,
Ay ile Glnesi lamba yapmak, yeryiiziinii bir sofra-i nimet ederek
mat’imatin en giizel ¢esitleriyle doldurmak, meyveli agaglari birer
kab yapmak, her mevsimde bir¢ok defalar tecdid etmek; hadsiz bir
cd u sehaveti gosterir. Boyle nihayetsiz bir ciid u sehavet; dyle
titkenmez hazineler ve rahmet hem daimi hem arzu edilen her sey

91 Mesela bakiniz Nursi, Mesnevi, 249 ve Nursi, Sozler, 179. Said Ozervarl’nin
dogru bir sekilde belirttigi tizere Serif Mardin’in Bedilizzaman’in bu mevzudaki
fikirlerini “mekanik bir tabiat anlayis1” olarak tarif etmesi yanilticidir. Bakiniz
Mardin, Religion, 213 ve Ozervarl, “Said Nursi’s Project”, 325.

92 Nursi, Sézler, 201.

93 Nursi, Sézler, 63-87. Bedilizzaman Hasir Risalesinin bu hususiyetini bir
mektubunda izah eder. Bakimz Nursi, Bar/a, 320-22.
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icinde bulunur bir dar-1 ziyafet ve mahall-i saadet ister. Hem kat’i
ister ki; o ziyafetten telezziiz edenler, o mahall-i saadette devam
etsinler, ebedi kalsinlar. Ta zeval ve firakla elem ¢ekmesinler. Clinki
zeval-i elem lezzet oldugu gibi, zeval-i lezzet dahi elemdir. Oyle
sehavet, elem ¢ektirmek istemez.

Demek ebedi bir Cennet’i, hem i¢inde ebedi muhtaclari ister. Ciinki
nihayetsiz c¢ld u seha, nihayetsiz ihsan etmek ister,
nimetlendirmek ister. Nihayetsiz ihsan ve nimetlendirmek ise,
nihayetsiz minnettarlik, nimetlenmek ister. Bu ise, ihsana mazhar
olan sahsin devam-1 viicudunu ister. T4, daimi tena’'umla o daimi
in'ama kars: siikiir ve minnettarligini gostersin. Yoksa zeval ile
acillasan ciz'l bir telezziiz, kisacik bir zamanda dyle bir cid u
sehanin muktezasiyla kabil-i tevfik degildir.?*

Bedilizzaman, melekler ve ruhani varliklarin mevcudiyetini
ispat icin de benzer bir yol izler. Ilk olarak Allah’in “cemal ve
kemal”ini tecelli ettirmekteki hikmetini birincisi onlar1 “bizzat
nazar-1 dekaik-asinasiyla” gormek ve ikincisi de baskalarina da
gosterip “gayrin nazariyla” bakmak seklinde tespit eder.95 Bunun
tabil bir neticesi olarak yeryliziiniin ve semavatin siislii yaratilis,
Allah’in tecelli eden cemal ve kemalini hayretle seyir ve tefekkiir
icinde takdir ve istihsan eden sahitlerin mevcudiyetini iktiza
edecektir. Ciinkii “hiistin elbette bir asik ister, taam ise a¢ olana
verilir. Oyle ise “su kesafetli ve ruha miinasebeti az olan topraktan
ve su kiiduretli ve nur-u hayata miinasebeti pek ciiz'{ olan sudan,
miitemadiyen hummali bir faaliyetle, letafetli hayat1 ve nuraniyetli
zevil-idraki halkeden Fatir-1 Hakim, elbette ruha ¢ok layik ve hayata
¢ok miinasib, su nur denizinden ve hattd su zulmet bahrinden, su
havadan, su elektrik gibi sair madde-i latifeden” kendisinin cemal
ve kemalini seyir ve istihsan edecek “bir kisim zisuurmahluklar1”
da yaratacaktir.%6

Ancak elbette ki Islam akaidine gore serir ruhaniler de
mevcuttur ve Bedilizzaman’in bu mevzudaki muhakemesi sutinat
yoluyla tefekkiiriin ne kadar ileriye gotiirtilebilecegine bir misal
teskil eder. Bu mevzuda Bedilizzaman, daha 6nce de goérdigiimiiz
lizere evvela takip eden meselenin Allah’in Zatinin idrak
edilemeyecegi hakikati cercevesinde mecazen anlasilmasi

94 Nursi, Sézler, 67-68.
95 Nursi, Sézler, 120.
96 Nursi, Sozler, 176-77 ve 504-06.
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gerektigini belirttikten sonra Allah’in en genis kapsamli iki keyfiyet
olarak kabul edebilecegimiz celali ve cemali pek ¢ok isim ve
sulinlar1 bulundugunu yazarak soyle devam eder:

Nur ve zulmet, yaz ve kis, Cennet ve Cehennem’in viicudunu iktiza
eden isim ve invan ve se'n ise; kanun-u tenasiil, kanun-u
miisabaka, kanun-u teaviin gibi pek ¢ok umumi kanunlar misillg,
kanun-u miibarezenin dahi bir derece tamimini isterler... Kalb
etrafindaki ilhamat ve vesveselerin miibarezelerinden tut, ti sema
afakinda melaike ve seytanlarin miibarezesine kadar o kanunun
stimuliinii iktiza eder.?”

Boylece Bediiizzaman, nass ile sabit olan ve klasik kelamda
akli delille ispati miimkiin gériillmeyen sem’iyyata ait bir meseleyi
akli bir mesele olarak ispat eder. Burada suiinatin tefekkiirii
yoluyla hasil ettigi kelam muhtevasi zengin bir ampirik gozleme
dayanmaktadir. Oyle oldugu icin de sirf akil ile ulasilan bir
“Yaratic1” mefhumunun gayba ait meseleleri izahtaki yetersizligi ve
goriilen diinyanin goriilmeyen alemin hakikatlerine dair bize
sundugu isaretler arasinda kalan boslugu suur, irade ve kemal
sifatlariyla mevsuf olan Allah’tan baslayip mahliikata uzanan bir
tefekkiir ¢izgisiyle kapatmis olur.

6. Tasavvuf Yolunda Kelami Tefekkiir

Gerek mana-y1 harfi gerekse sulinat ve ona baglh keyfiyetler
ve yaratilis kanunlart {tzerine yogunlasarak Kur’an’in yol
gostericiligi altinda marifetullahi elde etmek maksadiyla yapilan
tefekkiir Bedilizzaman’in fikir sisteminin merkezinde yer alarak
tiim eserlerine niifuz eder ve onun tasavvuf gelenegindeki yerini de
ortaya ¢ikarir. Eserlerinin hak ettikleri ciddiyetten yoksun sathf bir
bakisla okunmasi, kendisinin tasavvufa yahut en azindan tarikat
seyhlerinin miiritlerine seyr-i siiliikta rehberlik etmesi gibi bazi
tasavvufi uygulamalara karsi oldugu izlenimini verebilir. %8 Cok
tekrar edilegelen bir ifade ile Bedilizzaman “Risale-i Nur meslegi

97 Nursi, Sozler, 178-79.

98 fhtimal ki Ernest Gellner'in bu mevzudaki fikirlerini takip eden Mardin bu
uygulamay1 “insanin Allah’a ulasmasindaki” zorluga baglayarak tasavvuf
seyhlerinin roliinti “kutsal sahislarin insan ile Allah arasindaki zorunlu araciligt”
gibi bir ifade ile tanimlar. Fakat bu, ihtimal ki Imam Gazal?’nin Allah’in kullarina
olan muhabbeti ve buna bagh yakinligina dair fikirlerini yanlis anlamaktan
kaynaklanan sorunlu bir yaklasimdir. Bakiniz Mardin, Religion, 20. Tasavvufta
yeri olan seyr-i siiliikta rehberlik meselesinin “insan ile Allah arasinda” aracilik
olarak anlasilmasi dogru degildir.
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tarikat degil, hakikattir; sahabe mesleginin bir cilvesidir. Bu zaman,
tarikat zamani degil, imam1 kurtarmak zamamnidir,” demistir. 99
Ancak talebelerinden biri tarafindan yazilip Bedilizzaman’in
tasdikiyle Risale-i Nur'a dahil edilen bir mektuba gore de “Kadiri
mesrebi ve Sazell meslegi” Bedilizzaman'in sahsinda “daha ziyade”
hiikmetmektedir. 190 Dahasi1 Bedilizzaman, tasavvuf geleneginin
temsilcilerine Kkarsi istisnasiz olarak hiirmetli hatta hayrankarane
bir tavir sergiler. Hatta, “eger Imam-1 Rabbani Ahmed-i Faruki
bugilin Hindistan’da hayattadir diye ziyaretine bir davet vuku’
bulsa, biitiin zahmetlere ve tehlikelere katlanarak ziyaretine
gidecegim,” demistir.101

ik bakista celiskili gériinen bu iki pozisyonun arasini
bulmak i¢in 1925 yilinda Tiirkiye’'de tarikatlarin yasaklandig: ve
Bedilizzaman’in miikerreren tarikatla istigal etmek suguyla itham
edilip yargillandigi bir ortamda tasavvufla arasina mesafe
koymasinin makul oldugunu sdyleyebiliriz. 192 Ancak bu tir
pragmatik bir yaklasim onun bu mevzudaki durusunu tam olarak
izah edemez. Bediiizzaman tasavvuf gelenegine itibar ediyordu ve
eserlerinin de bu gelenek icinde diisiiniilmesi yerinde olacaktir.
Fakat bir yandan da Risale-i Nur'da ortaya koydugu sekliyle
tefekkiire agirlik vermek suretiyle tasavvufun gayesi olan Allah’a
yakinligin daha kolay ve emniyetli bir yoldan elde edilebilecegine
kani idi. Bediiizzaman’a gore Risale-i Nur'un actigi bu yol
kendisinin degil dogrudan dogruya Kur'an’in malidir ve hem
tarikat yolunda gidenlerin seyr-i siiltik sirasinda diisebilecekleri
baz1 muhtemel vartalar1 bertaraf etmekte hem de marifetullaha
daha kestirmeden ulastirmaktadir.103

Bedilizzaman’in bu kestirme yoldan neyi kastettigini
anlamak icin gerekli ipucunu “Risale-i Nur meslegi tarikat degil,
hakikattir” ifadesinde bulabiliriz. “Hakikat” kelimesi bir acidan
Mustafa Kemal’in yukarida alintilanan “muvaffakiyet i¢in en hakiki
miirsid” sOzlinlin ima ettigi pozitivist paradigma icinde

99 Nursi, Emirdag Lahikasi I, 67.

100 Nursi, Barla Lahikasi, 165.

101 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 129.

102 Beditizzaman’in hakkindaki tarikat ithamlarina verdigi bazi cevaplar i¢in
bakimiz Nursi, Sualar, 347,372 ve 463.

103 Bedilizzaman 7elvihat-1 Tis'aisimli risalesinde bu vartalari ve onlardan
korunma carelerini izah eder. Nursi, Mektiibat, 443-61 and 485.
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anlagilabilir. ihtimal ki Bediiizzaman mahkemelerde Risale-i Nur
meslegi hakikattir derken kendisini itham eden savcilara inceden
inceye bu mana ile hitap ediyordu ve bu da ise de yaradi: maruz
kaldig1 tarikat ithamlarinin hepsinden beraat etti. Ancak tasavvuf
1stilahinda “hakikat” tarikattaki seyr-i siillik neticesinde ulasilan ve
biiyiik harfle yazacagimiz “Hakikat”i temsil eder. Bu acidan
baktigimizda Bedilizzaman da “tarikat” ve “hakikat” kelimelerini
yan yana getirirken “hakikat” ile Kur’an’'in feyziyle buldugu ve o
Hakikate kestirmeden ulastirdigini soyledigi kisa yolu kastetmis
olsa gerektir. 1950’lerde mahkemelerin tazyikinden bir nebze
kurtuldugu dénemde bu mevzuyu su sekilde agikliga kavusturur:

Simdiye kadar ben yalniz iman hakikatini diigtiniip ‘Tarfkat zamani
degil, bid’alar mani’ oluyor’ dedim. Fakat simdi Siinnet-i
Peygamberi dairesinde biitiin on iki biiytk tarikatin hiilasasi olan
ve tariklerin en biiyiik dairesi bulunan Risale-i Nur dairesiicine, her
tarikat ehli kendi tarfkati dairesi gibi goriip girmek lazim ve elzem
oldugunu bu zaman gosterdi.

Bundan da anlayabiliriz ki Bedilizzaman yeni bir tarikat
ihdas etmemekle beraber belki daha énceki zamanlarda Imam
Gazali'nin /hydu Uliimi’d-dinile yaptig1 iizere hem cesitli tarikatlara
intisab eden hem de tarikata intisab etmeden yoluna devam eden
miiminlerin istifade edebilecegi yeni bir tasavvuf sistemi
gelistiriyordu.

Bedilizzaman’in bu ciiretkar iddias1 suna dayanir ki Risale-i
Nur'un tefekkiir ustli ve izahlari, her esya iizerinde yaratilis
ayetlerini gostermek suretiyle okuyanlara yiizlerini ¢evirdikleri
her yerde ddimi bir huzur-1 ildhi hissi vermekte, 104 daha ileri
seviyede istifade edenlere ise yukarida tarif edildigi sekliyle
sulinati tefekkiir ederek Allah’a kurbiyet yolunda ilerleme imkani
sunmaktadir. Bedilizzaman, siiphesiz ve kat'{ imanin en yiiksek
mertebesi olan hakkalyakinin ya tecriibi olarak “kesf ve suhud ile
hakikate yetismek” ya da “sirr-1 vahyin feyziyle biirhani ve Kur’ani
bir tarzda, akil ve kalbin imtizaciyla hakkalyakin derecesinde bir
kuvvet ile, zaruret ve bedahet derecesine gelen bir ilmelyakin ile
hakaik-i imaniyeyi tasdik etmek” neticesinde elde edilebilecegini
soyler. Ona gore kesif ve suhud yolu az sayida havas icin
mimkiindiir ve modern zamanin sartlari bunu daha da

104 Nursi, Mesnevi, 12.
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zorlastirmistir ama Risale-i Nurun actigy ikinci tefekkiir yolu bu
eserleri okuyan tiim “sadik sakirdler” icin agiktir. 195 Dahasi
Bediilizzaman’a gore gayba iman suhuddan da yiiksek bir
makamdir ¢linkii suhud sahsi ve siibjektiftir, hakikatin rengini
degistirebilir. Gayba iman ise hakikati oldugu gibi gosteren vahye
istinad ettigi Olciide objektiftir. 196 Bu ylizden Bedilizzaman,
tasavvufun Abdiilkadir Geylani, imam Bahaeddin Naksbend (1318-
89) ve Imam Rabbani gibi ¢igir acan énderleri “bu zamanda
olsaydilar, biitiin himmetlerini” Risale-i Nur'un yaptig1 gibi
“hakaik-i imaniyenin ve akaid-i Islamiyenin takviyesine sarf
edeceklerdi” diye diistiniir.107

Sonug

Her ne kadar Bediilizzaman’in fikirleri hentiz hak ettikleri cap
ve derinlikte bir aldka ile karsilanmamissa da kendisinin tefekkiir
sistemi cagdas islam diisiincesinin en 6n saflarinda yer almaktadur.
Onun ehemmiyetli bir katkisi islam1 ilimlerin hiilasasi olarak tespit
ettigi malimati her Miisliiman’in ulasip istifade edebilecegi bir tarz
ile umuma sunmasidir.1%8 Ama yaptig1 is, mevcut ilimleri 6zetle
yeniden ifade etmekten ibaret degildir. O bu ilimleri unvanini hak
eden bir alim olarak ele almis ve sinirlarini mithim istikametlerde
genisletmistir. En dikkate deger katkilarindan birisi hissedilir
dlemin bir Yaratici'yr gosterip O’'nu tarif eden isaretler olarak
miisahede edilip okunmasi noktasinda gelistirdigi tefekkiir
sistemidir. Esyanin méana-y1 ismisi ve mana-y1 harfisi arasinda
yaptig1 ayrim ile mistik vahdet-i viicud goriisiinden kaynaklanan
muhtemel yanlis anlamalara ve Yaratici'y1 giiya ezeli varsayilan
kozmik maddenin ilk muharriki konumuna indirgeyen felsefi
goriislin ifratina kap1 agmadan, ikisinin arasinda emniyetli bir bakis
acis1 gelistirmistir.

Bu emniyetli bakis acisinin din ile bilimi uzlastirilmasi
mevzuunda sundugu imkanlar Bediiizzaman’in fikirleri lizerine su
ana kadar yapilan calismalarda nispeten daha iyi anlasilmis ve
takdir ve tahlil edilmistir. Bu uzlasma, yirminci asir basinda

105 Nursi, Kastamonu, 18-19.

106 Nursi, Mektiibat, 81-83.

107 Nursi, Mektiibat, 22-23.

108 Kendisinin bu mevzudaki sozleri i¢in bakiniz Nursi, Lem ‘alar, 167; Nursi,
Sualar, 538 ve Nursi, Barla, 15.

302



Katre ¢ Yil: Haziran 2021 ¢ Sayi: 11

Misliman aydinlarin Avrupa’nin diinya {zerinde kurdugu
hakimiyet karsisinda duyduklari ¢aresizlikle kendilerini siiregelen
maglubiyet ve miistemleke hallerinden kurtaracak “en hakiki
miirsid” diye pozitivist bilime sarildiklar1 bir dénemde tam yerinde
ve vakitli bir miidahale olarak goriilmelidir. Fakat bu makalenin
bilhassa vurguladigi {izere, Bedilizzaman'in bilim ve dini
uzlastirma noktasindaki katkisi daha 6nce 6rnegi goriilmemis bir
yenilik degildir. Bilakis, Bedilizzaman bu sahadaki fikirlerini islam
geleneginde mevcut bulunan koklii bir tefekkiir pratigi iizerine inga
etmistir. Bu fikirler yine de mithimdir ¢ilinkii daha 6nceki alimlerin
eserleri her ne kadar pek c¢ok imkan sunsa da yirminci asra
gelindiginde bu teorik imkanlar heniiz dini tefekkiir ile ampirik
bilim arasinda pratik, emniyetli ve dolambagsiz bir yol acmis
degildi. Esyanin mana-y1 ismisi ve mana-y1 harfisi arasindaki ayrim
ile Bedilizzaman Avrupa biliminin materyalist kozmolojisini
yeniden Allah ile irtibatlandiracak agik bir dil gelistirmis ve bu da
ampirik bilimin dinl tefekkiire yardimci olmasini saglayacak
epistemolojik bir atilima imkan saglamistir.

Ancak Bedilizzaman’in bundan daha da miithim ve heniiz tam
olarak fark edilememis bir katkisi da sulinat mefhumu tizerinden
dini tefekkiirde actig1 yeni ufuktur. Kainattaki stirekli faaliyet ve
hareket icinde miisahede edilen miikerrer yaratma fiilleri {izerine
yaptig1 tefekkiir ile Bedilizzaman, evvela dikkatini Allah’in yaratma
fiillerinde ortaya c¢ikan keyfiyetlere yogunlastirmis, sonra bu
keyfiyetlerden yola cikarak rububiyet kanunlarina, yani Allah’in
mahlikattaki tasarrufunda gozlemlenen ve Allah baki oldugu i¢in
devamlarina aklen hiikmedebilecegimiz nizamlara ulasmistir.
Sonra da bu kanunlar1 kullanarak hem kelamda akli muhakemenin
sinirlarini genisletmis, alisilagelmis kelam geleneginin akil dairesi
disinda kabul ettigi mithim bazi mevzular1 aklen ispat i¢in hazine
kiymetinde deliller iretmis, hem de tefekkiiriin tasavvuf
pratigindeki yerini saglamlastirmistir. Son olarak sunu
vurgulamaliyiz ki belki de Bediiizzaman’in terciime-yi hayatina
sathi bir nazar ile bakildiginda onun tasavvuf gelenegi disinda yer
aldig1 zannedilebilir. Ama o, kesiflerini hem akli hem de kalbi birer
fiituhat olarak gérmiis ve tasavvuf geleneginin lisan ile ifade
edilemeyecek tecriibi haller olarak kabul ettigi ve bizi mahl{ikattaki
yaratilis ayetlerinden marifetullaha ulastiracak pek ¢cok mevzuda
beyan ettigi derin goriisler ile tasavvuf sahasinda da ¢igir agmistir.
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TELIF HAKKI SOZLESMESI

1. Katre’de yayinlanan c¢alismanin bilimsel ve hukuki sorumlulugu
yazarina aittir.

2. Dergide yayinlanan ¢alismanin biitiin yayin haklar1 KATRE’ye aittir.

3. Yayincinin izni olmadan ticari amagh kismen veya tamamen basilamaz,
cogaltilamaz ve elektronik ortama tasinamaz. Kaynak gostermek sartiyla
bilimsel calismalarda Editoérliikten izin almadan kismen kullanilabilir.

4. Kisileri ayristiricy, kin ve nefrete siiriikleyici, din karsiti sdylemler ile
hukuken sug kabul edilen her tiir yazilar ¢alismamda yer almamaktadir.
Bu tiir yazilarin bulunmasi halinde tiim cezai ve hukuki yaptirimlari kabul
ederim.

5. Yazilarin yaymnlanip yayinlanmamasindan derginin Editorleri
sorumludur.

6. Calismamin yaymlanmasi halinde herhangi bir telif icreti talep
etmeyecegim.

7.Katre'ye calismami gondermekle (YUKLEMEKLE) biitiin Telif Hakki
Sozlesmesini kabul etmekteyim.

YAYIN ILKELERI

Katre’de, sosyal ve beseri bilimler ( 7arih-Kiiltiir ve Sanat, Iktisadi Idari
Bilimler, Felsefe ve Dini Arastirmalar ile Egitim) alanlarinda yapilmis telif
ve terclime makale, metin nesri ve terciimeleri; sempozyum, seminer,
konferans, panel gibibilimsel etkinlik tanitim ve degerlendirmeleri
deneysel, betimsel ve kuramsal calismalar; model 6nerileri, vb. yazilar
yayinlanmaktadir.

Dergiye gonderilen makaleler daha o©nce herhangi bir yerde
yayimlanmamis ve yayimina Karar verilmemis olmalidir. Daha o6nce
sempozyum bildirisi olarak sunulup yayimlanmis tebligler ile hakemli
olmayan yayin organlarinda yayimlanmis yazilar, en az yiizde otuz
oraninda gelistirilmis olmak ve yeni yorumlar eklenmek suretiyle hakemli
makale seviyesine ¢ikarilmis olma sartiyla yayimlanabilir. Ancak bunlarin
orani hakemli makalelerin ticte birini gegcemez; ayrida daha once
yayimlandiklari yerin de belirtilmesi gerekir.

Derginin yazi dili Ttrkce ve yaygin Bat1 dillerinden biri olabilir.

Katre, Ocak-Haziran / Temmuz-Aralik dilimlerinde olmak tizere yilda 2
(iki) say1 yaymlanmaktadir.

Yazilarin Degerlendirilmesi

Dergiye yayinlanmak iizere gonderilen yazilar amag, kapsam, igerik,
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yontem, yazim kurallarina uygunluk agilarindan yayin kurulunca
incelenir. Calismalar intihal taramasindan gegirilir. Uygun bulunan yazilar
bilimsel yetkinlikleri a¢isindan degerlendirilmek tlizere alaninda uzman
iki hakeme gonderilir. Hakem raporlarinin olumlu olmasi durumunda
calisma editér incelemesinden sonra yayinlanir; hakemlerden birinin
olumsuz rapor vermesi durumunda yazinin yayinlanmasina editor karar
verir. Yayinlanma onay1 alinan ¢alisma, yayin sirasina alinir. Kér hakemlik
yontemi uygulanir fakat hakem raporlari yazar(lar)a ¢alismalariyla ilgili
dénem igerisinde gonderilir.

Yazarlar, editorlerin ve hakemlerin raporlarim1 dikkate almak
zorundadirlar. Yayinlanan yazilarin bilimsel ve yasal acidan sorumlulugu
yazarina aittir. Editérler gonderilen yaziy1 yayinlayip yayinlamamakta
serbesttir. Gonderilen yazilar yayinlansin veya yayinlanmasin iade
edilmez.

Yayinlanmis yazilarin her tiirli hakki Katre Uluslararas1 Insan
Aragtirmalar Dergisi'ne aittir. Dergide yayinlanmis yazilardan kaynak
gosterilmeden alint1 yapilamaz.

Dergiye Yayinlanmak tizere gonderilen yazilar, dncelikle Editor ve Editor
Yardimcis1 tarafindan incelenir. Sonrasinda Hakemlere yonlendirilir.
Hakemler 15 (On bes) giin icerisinde Hakemligi kabul ettiklerini beyan
eder. Hakemlerin gonderilen yazilar1 degerlendirme stiresi 15 giindiir.
Siire yetmediginde 7 giin ek siire verilir. incelenen calismalarin kesinlikle
derginin yayin politikasina uygun olmasi gerekmektedir. Hakemler ve
Editor tarafindan yayinlanmasi kabul géren calismalar ise dergide yer alir.

YAZIM KURALLARI

Katre Uluslararas1 Insan Arastirmalan Dergisi Yazim Kurallan [ISSN:
2146-8117 / e-ISSN: 2148-6220]

Dergiye gonderilen makaleler daha o6nce herhangi bir yerde
yayimlanmamis ve yayimina karar verilmemis olmalidir.

1. Bagliklar: Makalenin ana bashgive ara bashklar ise kiicik koyu
harflerle yazilmali ve her s6zcligiin bas harfi biiytik olmalidir.

2. Yazar adi ve kurum bilgileri: Sisteme yiiklenecek olan c¢alisma
hakemlere gideceginden dolay1 yazar ad ve kurum
bilgileri yazilmamalidir. Yaz1 yayinlanmasi icin onay aldiktan sonra son
sekliyle yiiklenmeden once Ad-Soyad, Kurum Bilgileri, email ve Orcid
ID yazilmalidir.

3. 0z: Makalenin basinda, konuyu kisa ve 6z bicimde ifade eden ve en az
150, en fazla 200 kelimeden olugsan Tiirkce-Ingilizce 6zet bulunmahdir. Oz
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icinde, yararlanilan kaynaklara, sekil ve ¢izelge numaralarina
deginilmemelidir.

4, Anahtar Kelimeler: Oziin altinda, en az 5, en ¢ok 8 sdzciikten olusan
anahtar Kkelimeler mutlaka verilmelidir. Anahtar Kkelimelerin her
sozcigiiniin  bas harfi biytlik yazilmalidir ve aralarinda virgil
kullanilmalidir.

5. Ana Metin: Dergiye gonderilecek yazilar 16X23.5 cm ebadinda olmali ve
iist, alt, sag ve sol taraflardan 2.5 cm bosluk birakilmali. Yazilar Cambria
Math karakterle, 1 satir aralikla, iki yana dayali, satir sonu tirelemesiz
olmali. Ana ve ara basliklar ile ana metin 11 punto, Tiirkce ve Ingilizce
ozler ve kaynakca 10 punto, dipnotlar ise 9 punto karakter ve 1 satir
araligi kullanilarak yazilmalidir.

6. Tablolar ve Sekiller: Tablolarin numarasi ve basligi bulunmaldir.
Dergiye gonderilen tablo, sekil, resim, grafik ve benzerlerinin derginin
sayfa boyutlar1 disina tasmamasi ve daha kolay kullanilmalari i¢in 12x17
cm'lik alan1 asmamasi gerekir. Bu nedenle tablo, sekil, resim, grafik vb.
unsurlarda daha kiiciik punto ve tek aralik kullanilabilir.

7. Resimler: Yiiksek c¢oziintrliikli, baski kalitesinde taranmis halde
makaleye ek olarak gonderilmelidir. Resim adlandirmalarinda, sekil ve
cizelgelerdeki kurallara uyulmaldir. Sekil, cizelge ve resimler toplam
sayfa uzunlugu yazinin ligte birini asmamalidir. Teknik imkana sahip
yazarlar, sekil, cizelge ve resimleri aynen basilabilecek nitelikte olmak
sart1 ile metin i¢indeki yerlerine yerlestirebilirler.

8. Alint1 ve Gondermeler: Dogrudan alintilar tirnak icinde verilmelidir. 3
satirdan az alintilar satir arasinda; 3 satirdan uzun alintilar satirin
solundan 1 cm iceride, blok halinde ve 1 satir aralifiyla 10 punto olarak
yazilmalidir.

9. Dipnot ve kaynakga gosteriminde ISNAD (2. EDISYON) ve “APA” (7.
EDISYON) sistemi kullanilmalidur.

Alint1 ve Kaynaklarin ayrintili bilgisi i¢in bakiniz.

https://www.isnadsistemi.org/guide

https://dergipark.org.tr/tr/pub/yedi/writing-rules
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NOTES FOR CONTRIBUTORS

The peer-reviewed journal “Katre: International Human Studies
Journal” published by the Istanbul Foundation for Science and Culture is
a journal covering all aspects pertaining to humanity and existence from
the perspective of the Risale-i Nur. Articles concerning human life and
humanities’ search for truth conducted within the scope of various
paradigms are discussed. It is a journal with the aim to study areas of
religion, society and the humanities. Articles of genuine quality and of an
inter-disciplinary character are predominant - also included are book
reviews, features on symposiums, conferences, and panel.

All articles are reviewed by two referees (blind-review) and (if
required) by a third reviewer when needed. If approved, then they are
published in the journal. After submission, the authors are required to
follow the required corrections and recommendations of the editor and
the reviewers. After the papers have passed in accordance with the
reviewers’ report then a decision will be given as to whether to publish
the article.

The responsibility of the articles in terms of scientific criteria,
wording, and legal rules is of the contributors.

The journal publishes articles submitted in English or Turkish.

No Copyright Payment will be made to the contributors, but a
copy of the journal will be sent to the authors for free. All the issues of
the Katre Journal can be accessed www.iikv.org and
https://dergipark.org.tr/katre web sites freely. Articles should be
submitted to DergiPark system after registration and login to the system.
The writers are required to get a 16-digit ORCID IDENTITY number
before submitting their article to Katre Journal.
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GENERAL RULES FOR WRITING

The spelling of the words included in the Turkish articles should
conform to the latest standards of the Turkish Language Institute.

The font should be in Cambria Math and in 11 point. The upper,
lower, left and right margins should be separated at 2.5 cm and with 1
line spacing written in plain text.

The article title and subtitle initials should be in capital letters.
While the article title must be centered in the middle, the sub-heading
should be placed on the left. The authors’ name and surname should be
written directly under the title of the article, while the academic title and
the institution name and email address and ORCID ID NUMBER should
be written in a footnote attached to the author’s name.

Together with the article an abstract not exceeding 200 words as
well as from five to eight key words representing the article should be
sent. After the abstract and key words

References used in the article should follow either one of the two
citation styles of ISNAD (2. EDITION) and APA (7t EDITION).

Authors sending their articles for publication should follow the
notes for references at:

https://www.isnadsistemi.org/guide/

https://dergipark.org.tr/en/pub/yedi/writing-rules
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