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unsurlarda daha küçük punto ve tek aralık kullanılabilir. Dipnot ve kaynakça gösteriminde “APA” 
sistemi kullanılacaktır. 

6.Bölüm Başlıkları: Makalede, içerik ile uyumu sağlamak kaydıyla ana, ara ve alt başlıklar kullanılabilir. 
Bu başlıklar Her Sözcüğü Büyük Harfle yazılmalıdır. 

7. Tablolar ve Şekiller: Tabloların numarası ve başlığı bulunmalıdır. Dergiye gönderilen tablo, şekil, 
resim, grafik ve benzerlerinin derginin sayfa boyutları dışına taşmaması ve daha kolay kullanılmaları 
için 12x17 cm'lik alanı aşmaması gerekir. Bu nedenle tablo, şekil, resim, grafik vb. unsurlarda daha 
küçük punto ve tek aralık kullanılabilir. 
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aynen basılabilecek nitelikte olmak şartı ile metin içindeki yerlerine yerleştirebilirler. 

9. Alıntı ve Göndermeler: Doğrudan alıntılar tırnak içinde verilmelidir. 3 satırdan az alıntılar satır 
arasında; 3 satırdan uzun alıntılar satırın sağından ve solundan 1.5 cm içeride, blok hâlinde ve 1.5 satır 
aralığıyla 9 punto olarak yazılmalıdır. Dipnot kullanımından mümkün olduğunca kaçınılmalı, yalnız 
açıklamalar için başvurulmalı ve (Office Word) otomatik numaralandırma yoluna gidilmelidir. 

10. Yayınlanmak üzere gönderilen makaleler ÖN KONTROL, İNTİHAL TARAMASI, HAKEM 
DEĞERLENDİRMESİ ile TÜRKÇE-İNGİLİZCE DİL KONTROLÜ aşamalarından geçirilmektedir. 
Ön Kontrol aşamasında üç defa incelendiği halde bu süreçten geçemeyen çalışma, yazara iade edilmekte 
ve aynı yayın döneminde tekrar işleme alınmamaktadır. Ön Kontrol aşamasını geçen çalışmalar ise çift 
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taraflı kör hakemlik ilkesi çerçevesinde en az iki hakemin görev aldığı değerlendirme sürecine 
alınmaktadır. 

11. Makalede noktalama işaretlerinin kullanımında, kelime ve kısaltmaların yazımında en son 
çıkan TDK Yazım Kılavuzu esas alınmalı, açık ve yalın bir anlatım yolu izlenmeli, amaç ve kapsam 
dışına taşan gereksiz bilgilere yer verilmemelidir.  

12. Makalenin hazırlanmasında geçerli bilimsel yöntemlere uyulmalı, çalışmanın konusu, amacı, 
kapsamı, hazırlanma gerekçesi vb. bilgiler yeterli ölçüde ve belirli bir düzen içinde verilmelidir. 
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Gökhan V. KÖKTÜRK – Hatice ÜSTÜNER – Aslı YILMAZ – İpek 
Duygu ÖZDEMİR 

 

Öz 

Günümüzde hızla değişen teknoloji, toplum inşasında beşeri sermayenin ve nitelikli 
insan gücü yetiştirmenin gerekliliğini daha da arttırmaktadır. Türkiye’nin gelecekteki 
hedeflerine ulaşabilmesinde anahtar rolündeki en önemli kaynaklarından biri özel 
yetenekli bireylerdir. Makalede öncelikle toplumsal gelişmenin itici gücü olan özel 
yetenekli bireylerin fark edilme süreçleri, özel yetenekli bireylerde aile kurumunun 
önemi üzerinde durulmuştur. Yetenekleri doğrultusunda gerekli eğitimlerin verilmesi 
ve içinde bulundukları sosyal çevre ile uyum süreçleri ve toplum tarafından özel 
yetenekli bireylere yönelik anlam atfetmeleri de önemli bir husus olarak ele alınmıştır. 
Eğitimcilerin rolü ve bu yollarla istenilen toplumsal yapının oluşturulmasının önemi 
de vurgulanmıştır. Çalışmanın sonuçları literatür taraması ve katılımcılarla yapılan ön 
görüşmeler sonucunda elde edilen varsayımlar doğrultusunda hazırlanmıştır. Bu 
bağlamda bu araştırmada üstün yetenekli bireylerin, ailelerinin, eğitimlerinden 
sorumlu öğretmenlerin ve sosyal çevrenin görüşleri alınarak bu bireylerin kendi 
geleceklerini ve toplumun geleceğini nasıl yönlendirebilecekleri belirlenmeye 
çalışılmıştır. Yapılan analizlerde ise açıklamanın değil anlamanın ortaya konulması 
amaçlanmıştır. Araştırmada çoklu metod stratejisi izlenmiştir. Bu amaçla anket 
çalışması yüz yüze uygulanarak ve anket formunun ikinci bölümünde katılımcıların 
katılma dereceleri sorularak, likert ölçeği benzeri soru tipi ve madde analizi 
stratejisiyle değerlendirme yapılmıştır. Araştırma sonuçlarına göre katılımcılar, 
BİLSEM’lerin hangi amaçlarla eğitim verdiğinin bilincindedirler. Ancak BİLSEM 
sınavlarının mutlaka duyurulması ve ebeveynlerin sürece dahil olması gerektiğini 
düşünmektedirler. Bunun yanında katılımcılardan BİLSEM’lerin toplumun ihtiyacını 
karşılayabildiği yönünde anlamlı bir görüş ortaya çıkmamıştır ve özel yetenekli 
öğrencilerin toplumun diğer bireylerden üstün olarak görülmediği belirlenmiştir. 
Öğrencilerin kendilerine yönelik özel/üstün yetenek algılarında bir yetersizlik 
görülmekle birlikte, meslek tercihleri konusunda özellikle sanat, tıp ve mühendislik 
alanlarına yoğunlaşmadan özgür hareket etmek istedikleri söylenebilir. Elde edilen 
verilerle bu konuda yapılacak olan bilimsel çalışmalara bir katkı sağlanması 
hedeflenmektedir. 

Anahtar Kavramlar: BİLSEM, Eğitim, Toplum, Özel Yetenek, Üstün Yetenek 
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Special Talent and Society Building 

Abstract 

At the present time, rapidly changing technology increases the necessity of human 
capital and qualified manpower in the construction of society. One of the most 
important resources that play a key role for Turkey to reach its future goals is 
individuals with special talents. In the article, first of all, the process of recognition of 
gifted individuals, who are the driving force of social development, and the 
importance of the family institution in gifted individuals are emphasized. Giving the 
necessary trainings in line with their abilities, adaptation processes with the social 
environment they are in, and attributing meaning to gifted individuals by the society 
were also considered as important issues. The role of educators and the importance of 
establishing the desired social structure in these ways are also emphasized. The results 
of the study were prepared in line with the assumptions obtained as a result of 
literature review and preliminary interviews with the participants. In this context, in 
this research, it has been tried to determine how these individuals can direct their own 
future and the future of the society by taking the opinions of gifted individuals, their 
families, teachers responsible for their education and the social environment. In the 
analyzes, on the other hand, it is aimed to reveal understanding, not explanation. A 
multiple method strategy was followed in the study. For this purpose, the 
questionnaire study was applied face-to-face and in the second part of the 
questionnaire, the participants' degree of participation was asked, and an evaluation 
was made with a Likert scale-like question type and item analysis strategy. According 
to the results of the research, the participants are aware of the purposes for which 
BILSEMs provide training.  However, they think that BILSEM exams should be 
announced and parents should be involved in the process. In addition, there is no 
significant opinion that BILSEM’s can fulfill the requirements of the society and it 
has been determined that gifted students are not seen superior to other individuals in 
the society. Although there is a deficiency in the special/gifted perceptions of the 
students, it can be said that they want to act freely without concentrating on the fields 
of art, medicine and engineering. With the obtained data it is aimed to contribute to 
the scientific studies to be carried out on this subject.  

Keywords: BILSEM, Education, Society, Special Talent, Giftedness  
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Structured Abstract 
 

The subject and scope of the research: Basic expectations about 
gifted/talented students, awareness of gifted/special talent and what the roles of 
BILSEM students can be in building the social are the subject of research in general 
terms. In this direction, the scope of the study consists of 4 groups: specially gifted 
students studying at the Antalya Science and Art Center in Antalya, parents of 
students, teachers of students and social environment.  

Method of Research 

The questionnaire forms prepared in the research conducted in Antalya 
Science and Art Center were applied face to face to the social environment, educators, 
gifted students and parents of special talented students. The survey application was 
conducted with 100 people, 25 people from each group, with the Ethics Committee 
Decision No:121, dated 11.05.2020, of the Rectorate of Akdeniz University Social 
and Humanities Sciences. Participants for the social environment were selected from 
people in the living areas of BILSEM students (such as neighbors, family friends, 
tradesmen) by judicial sampling. The individuals that make up the educators group 
are the teachers of high school students. A likert scale questions-type questionnaire 
form consisting of 27 assumptions and answers such as “agree, agree somewhat, 
undecided, disagree somewhat, disagree” was applied to the sampling group. The 
results were analyzed in the SPSS statistics Base v23 version data editor and tables 
were created. Comments and discussion are based on the results in the tables.  

Conclusions and Discussion  

Based on the assumption that BILSEM students will be role models as 
intelligent individuals in the construction of the social, the importance of gifted 
students has been tried to be emphasized. Based on the results obtained, opinions were 
shared on raising awareness about superior / special talents and BILSEM’s, the 
education of teachers responsible for the education of special/gifted students and the 
importance of parents' opinions, public opinion on BILSEM’s and special/giftedness 
concepts. When we look at the results in this context, it is seen that the participants 
agree that BİLSEM exams must be announced. As can be seen in the literature review, 
teachers, who are seen as the main factor that manage and direct (Yurdatapan, 2010), 
organize and implement education (Mitchener & Anderson, 1989; Güven, 2004), have 
a great importance in the identification of gifted children. According to the study, no 
positive opinion was indicated from the participants that the parents are university 
graduates and have special talents. This research shows us that the special ability of 
the student is not shaped by the education level of the parents. However, it is known 
that the education level of families is important in raising special talented students. It 
is necessary to underline the organization of supportive, trust-building psychological 
and sociological support education programs for the families in the education process 
of the students (Levent, 2011, p. 196), and the increase in the number and widespread 
of these programs. According to the participants, being specially gifted is not seen as 
a privileged quality from other individuals in the society. It can be said that the 
identification and expectations of the participants about individuals with special 
talents are not related to the social and are considered more as personal skills. In the 
survey conducted, it is seen that 78 % of BİLSEMs respond to a need in the society. 
Participants partially agreed with the statement that BİLSEMs can meet the needs of 
the society at a rate of 43.4 % and this result shows us that the expectations from 
BİLSEM students for the construction of the society are not very meaningful.  Studies 
such as creating social awareness, bringing special talented individuals to the agenda 
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through public service ads, advertisements and social media (ÜZE, 2016) will provide 
more in-depth information about how BILSEMs and specially talented individuals 
can benefit socially. If we take it from another point of view, the value judgments of 
the society and the meanings attributed to special talents by the society should never 
be ignored, and studies containing more sociological perspectives should be 
conducted on this subject. In the research, the rate of students' participation with the 
statement "BİLSEM students are really special talented" is 48 %. This situation shows 
us that there is a deficiency in students' perceptions of special / gifted towards 
themselves. As a result of their research, Chen and Wu (2021, p.12) stated that the 
motivations and academic achievements of students who do not consider themselves 
gifted are negatively affected, whereas students who perceive themselves as talented 
may achieve better motivation and better academic results. In addition, 12 % of the 
students agreed with the statement “Graduates of BİLSEM have to be more successful 
academically than other students”. More detailed studies on students' special / 
giftedness perceptions and academic achievement at BİLSEMs will contribute to the 
determination of road maps for them to be role models in the construction of the future 
society. 86.8% of the participants agreed with the view that teachers who teach special 
talented should receive extra training. This point reveals the importance of training 
teachers responsible for the education of BİLSEM students. In the study, parents' 
views were found to be significant in terms of showing the need and importance of 
counseling teachers in BİLSEM schools. As Levent (2012, p.36) stated, while students 
with normal development begin to plan about their careers in high school or 
university, this interest emerges at a much earlier age in gifted students and therefore, 
these individuals are given guidance on career choice at earlier ages needs to be done. 
The limitations of this study are clear and it has been tried to contribute to the literature 
with a sociological perspective. Broader research will contribute to the understanding 
of the roles that smart individuals, who have an important place in human capital for 
our country, can play in the construction of society. 

 

1.Giriş 

Eğitim kavramı bugüne dek birçok sosyal bilimci tarafından işlev ve 
amaçlarına göre günümüze kadar farklı şekillerde tanımlanmıştır. Birey üzerine 
odaklanan tanımlarda bir davranış değiştirme süreci olarak açıklanan eğitim, toplum 
üzerine odaklanan tanımlarda bir topluma uyum sağlama süreci olarak karşımıza 
çıkmaktadır (Kızıloluk, 2013, s. 5). Bu doğrultuda Ergun (2005, s. 23), eğitimin 
toplumsal düzenleme ilkelerinin izlenmesi ve gerçekleştirilmesi için eğitim ve 
öğretimi bir araç olarak görmektedir. Denilebilir ki eğitim, toplumsal bir kurum 
olarak, toplumsal yapının istek ve ihtiyaçları doğrultusunda toplumsal yaşamın 
düzenlenmesini sağlamakta bir görev üstlenmektedir. Eğitim aynı zamanda 
toplumsallaştırma işlevi ile toplumun değerlerini, normlarını, gelenek ve 
göreneklerini, kültürel birikimini yeni kuşaklara aktararak hem bireylerin topluma 
uyumunu hem de toplumların devamlılığını sağlamaktadır (Kızıloluk, 2013, s. 53). 
Lundberg ve Schrag’a göre eğitim kültürel mirası aktarmanın yanında sözgelimi 
icatlar, yaratıcı sanatlar ve teknoloji alanındaki yenilikler ile problemlere çözüm 
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getirerek kültürel mirasa katkıda bulunur ve böylelikle bir toplumun sosyo-kültürel 
değişiminde ve gelişiminde önemli bir fonksiyona sahip olmaktadır (Güngör, 1991, s. 
57). 

Eğitim konusunun önemine dikkat çeken Türk sosyolojisi, Türkiye’de 
sosyolojinin kuruluş yıllarında Osmanlı İmparatorluğu’nun dağılması ve Türkiye 
Cumhuriyeti’nin kurulması sürecinde, yeni bir toplum inşasının söz konusu olması 
sebebiyle eğitime öncelikli olarak önem vermiştir. Ziya Gökalp ve Ziyaeddin Fahri 
Fındıkoğlu yeni Türkiye Cumhuriyeti’nin kişiliğinin ve kimliğinin oluşmasında 
eğitimin altını önemle çizmişlerdir. Ziya Gökalp, Türk Milli Eğitim sisteminin 
sorunlarını ilk kez sistemli olarak ele almış ve eğitim sistemi hakkındaki görüşleri ile 
Türk Millî Eğitim sisteminin modernleşmesinin yolunu açmıştır (Güçlü, 2009, s. 5). 
Ziya Gökalp’in hars ve medeniyet ayrımı onun talim ve terbiye görüşlerinin temelidir. 
Nitekim hars kültüreldir, millîdir ve millete aittir. Medeniyet ise evrensel bir niteliğe 
sahiptir. Dolayısıyla öğretim yolu ile bireylere batının bilim ve fen konularındaki 
bilgileri verilirken, hars ailede öğretilir ve ona göre eğitim ailede başlar. Gökalp bu 
noktada sadece nesillerin eğitilmesinden bahsetmez aynı zamanda ona göre eğitim, 
toplumun kuruluşunun önemli bir yapı taşıdır. 

Ziyaeddin Fahri Fındıkoğlu ise özellikle genç nesillerin eğitimine önem 
vermiştir. 1929 yılında kaleme aldığı “Gençliğin Terbiyesi” adlı makalesinde eğitimin 
rolünü birleştirici, bütünleştirici ve kalkındırıcı olarak ifade etmektedir (Güngör, 
1991, s. 59). Günümüz sosyologlarından Nevin Güngör Ergan’ın ise eğitimle ilgili 
önemli görüşleri vardır. Ergan eğitimin işlevini, kültürel birikimi ve devamlılığı 
sağlamak, sosyalleştirme/toplumsallaştırma süreci ile fertlere toplumun değerlerini ve 
normlarını öğretmek ve sosyo-kültürel bütünleşmenin yanı sıra bireylere mesleki 
statüler kazandırarak toplumun aydın sınıfını oluşturmak, bilim, sanat ve teknoloji 
alanlarında nitelikli iş gücünü yetiştirmek olarak görmektedir (Ergan, 2018, s. 297).  

Görüldüğü gibi toplum inşası söz konusu olduğunda eğitim yaklaşımlarında, 
eğitimin yerine getirdiği fonksiyonlar üzerinde önemle durulmuştur. Eğitimin 
işlevlerinde bireyselden toplumsala doğru bir anlayış göze çarpmaktadır. Eğitime 
bireysel yaklaşım başka bir deyişle eğitimin mikro analizi daha çok eğitimin sosyal 
boyutuna odaklanmaktadır. Eğitimin toplumsal boyutu yani makro analizi ise eğitim 
ve toplum inşası, toplumsal yapı kuruluşu konularına odaklanmaktadır. Buradan 
hareketle kültürel unsurların millete ait olanın yüceltilip, medeniyet dairesine dahil 
edilmesi gerekmektedir. Toplumun inşası konusunda bireylerin aldıkları eğitim 
doğrultusunda aynı zamanda harsa da hâkim olmaları gerekmektedir.  
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Günümüzde hızla değişen teknoloji, toplum inşası noktasında nitelikli insan 
gücü yetiştirmenin önemini daha da ön plana çıkarmıştır. Türkiye’nin gelecekte 
hedeflediği akıllı topluma ulaşabilmesi ancak iyi bir eğitimden geçmiş aynı zamanda 
değerlerine ve kültürlerine sahip çıkan akıllı bireyler sayesinde olacaktır. Konuya bu 
açıdan bakıldığında geleceğin toplum inşasında önemli bir yere sahip olacak akıllı 
bireylerin fark edilmesi, tanılanması ve gerekli eğitimlerin verilmesi oldukça önem 
arz etmektedir. Akıllı bireylerin gelişmiş ve gelişmekte olan ülkelerde olduğu gibi 
Türkiye’de de en önemli kesimini üstün/özel yetenekli bireyler oluşturmaktadır. 
Tarihimizde üstün yetenekli bireylerin en iyi değerlendirildiği dönem, Osmanlı 
İmparatorluğu zamanında 600 yıllık bir imparatorluğun yönetim, bilim ve sanat 
kadrolarını oluşturan ve bugün birçok gelişmiş ülkedeki üstün yeteneklilerin eğitimine 
kaynaklık teşkil eden Enderun Mektepleri’dir (Dönmez, 2005, s. 84).Günümüzde ise 
ilk defa 1995 yılında Ankara’da açılan ve bugün 81 ilde bulunan Bilim Sanat 
Merkez’leri (BİLSEM) ile özel yetenekli bireylerin yetiştirilmesi ve beşeri kaynaklara 
dahil edilmesi hedefleriyle çalışmalara devam edilmektedir. Nitekim TUBİTAK 2023 
vizyonunda da belirtilen ve bilim, teknoloji ve yenilikte yetkinleşmiş; üreten, net 
katma değerini kendi beyin gücüne dayanarak arttırabilen bir Türkiye hedefi 
öngörülmektedir (TÜBİTAK, 2004). Böylelikle bilim ve teknoloji odaklı 
kazanımların ön planda olduğu bireyler yetiştirmek, toplumsal farkındalığı arttırarak 
her alanda özel yetenekli bireylerin eğitim, öğretim ve istihdam olanaklarını sağlamak 
ve toplum inşasını sağlam zeminlere oturtarak ilerlemek, toplumdaki tüm paydaşların 
katkıda bulunması gereken bir zorunluluk haline gelmiştir. 

2.Özel Yetenek 

“Üstün zekâlı ve üstün yetenekli” kavramlarının birden çok beceriyle ilişkili 
olduğu yıllar içinde ortaya çıkmış ve Howard Gardner gibi kuramcılar tarafından 
zekânın çok boyutlu olabileceği ortaya konulduktan sonra, yapılan tanımlar değişerek 
bugünkü halini almıştır (MEB, 2013, s.37). Gardner, zekanın sadece sözel ya da 
sayısal olarak ifade edilemeyeceğini, farklı boyutlarda ele alınması gerektiğini 
belirterek çoklu zekâ kuramını ortaya çıkarmıştır. Gardner’a göre zekâ, problem 
çözme, yeni ürünler, yeni çözümler yaratabilme kapasitesi ve her bireyde bulunan ve 
tamamen kendine özgü olan yetenek ve becerilerin toplamıdır (Duygulu, 2012). Özel 
yetenekli birey ise yaşıtlarına göre daha hızlı öğrenen; yaratıcılık, sanat, liderliğe 
ilişkin kapasitede önde olan, özel akademik yeteneğe sahip, soyut fikirleri 
anlayabilen, ilgi alanlarında bağımsız hareket etmeyi seven ve yüksek düzeyde 
performans gösteren birey olarak tanımlanmaktadır (MEB, 2016a). Başka bir tanımda 
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üstün/özel yetenek, insanlık yaşamı için temel değeri olan ve iyi tanımlanmış yetenek 
alanlarında sahip olunan olağanüstü potansiyel veya kapasitedir (Özbay, 2019, s. 8). 

Özel yetenekli bireyler, bir toplumun bütününe yönelik, başka bir deyişle 
toplumsal olana yönelik sosyalleşme sürecinde oldukça önemli ajanlardır. Özel 
yetenekli öğrencilere eğitim yoluyla yapılan her türlü yatırım, arzu edilen toplumun 
inşasında önemli yapı taşlarını oluşturmaktadır. Nitekim, özel yeteneği olan bireyler, 
yeteneklerinin hangi alanda olduğu tespit edildikten sonra, toplumsal değişmenin itici 
gücü haline gelmektedir. Türkiye genç ve dinamik bir nüfusa sahip olmakla birlikte, 
nüfusun yaklaşık % 14’lük kısım parlak zekâlı bireyler olarak karşımıza çıkarken, 
yaklaşık % 2’lik kısım üstün zekâlılardan oluşmaktadır (MEB, 2016b). Bu durum 
Türkiye’nin beşerî sermayesini tanıma ve tanımlama yönündeki çalışmaların önemli 
bir parçasıdır. Nüfusun % 2’lik bir kısmını oluşturan özel yetenekli bireylerin fark 
edilmesi ve tanılama süreci, bu bireylerin yetiştirilmesi hedeflerinde ilk ve en önemli 
basamağı oluşturmaktadır. Bu doğrultuda Millî Eğitim Bakanlığı Özel Eğitim ve 
Rehberlik Hizmetleri Genel Müdürlüğü tarafından oluşturulan Özel Yetenekliler 
Strateji Uygulama planında da özel yetenekli bireylerin tespit edilmesi, tanılanması, 
yönlendirilmesi ve yerleştirilmesi ile ilgili iş ve işlemleri yürütmek ve politikalar 
geliştirmek, sürecin ilk hedefi olarak belirtilmiştir (MEB, 2013). Türkiye’nin 
ekonomik kalkınma ve toplum inşası hedeflerinde, özel yetenekli bireylerin 
tanılanması ve bu doğrultuda farklılaştırılmış ve zenginleştirilmiş olarak verilen 
eğitimler, bu bireylerin hem erken yaşta yönlendirildiklerinde gelişimlerini 
hızlandırılabilir ve düzenlenebilir hale getirmesi hem de kazanımlarının bilim, 
teknoloji, sanat ve hizmet sektörlerine katkıda bulunması açısından oldukça önemlidir 
(MEB, 2017a). Türkiye’de Bilim Sanat Merkezleri’ne yerleştirilecek özel yetenekli 
öğrencilerin tanılama süreçleri Millî Eğitim Bakanlığı tarafından, her eğitim öğretim 
döneminde öncelikle grup tarama ardından başarılı olan öğrencilerin bireysel 
değerlendirmeye alınması süreci ile yapılmaktadır (MEB, 2019). 

Özel yetenekli öğrencilerin tanılanması başka bir ifade ile fark edilebilmesi 
için gerekli çalışmalar yapılmakla birlikte bu süreci geciktiren ya da engelleyen 
birtakım toplumsal değerler ile ilgili faktörler bulunmaktadır. Bu faktörlerden en 
önemlileri sosyal çevre, aileler ve eğitimcilerden kaynaklanmaktadır. Sözgelimi üstün 
yetenekli öğrencilerin davranış farklılığı gösterebileceklerinin ya da akademik 
başarısının düşük olabileceğinin bilinmemesi; toplumda özel/üstün yetenekli olmanın 
bir statü göstergesi olması sebebiyle bu kavrama yanlış anlamlar atfedilmesi; özel 
yetenekli çocukların ilköğretim çağında öğretmenleri tarafından fark edilememesi, 
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ailelerin sosyo-ekonomik düzeylerinin düşük olması ya da tam tersi sosyo-ekonomik 
düzeyi yüksek ailelerde özel yeteneğin normal bir zeka düzeyi olarak görülmesi gibi 
faktörler sayılabilir. Bu faktörler temelde özel yetenekli öğrencilerin erken yaşlarda 
fark edilmemelerine neden olduğu için toplum inşası açısından büyük bir dezavantaj 
oluşturmaktadır. 

Toplumun en küçük yapı taşı olan aile, toplum inşasında devamlılığı 
sağlayan işlevi ile vazgeçilmez niteliktedir. Aile kurumu çocuğun gelişiminde, 
toplumsal değerlerin nesilden nesile aktarılmasında ve toplumsal yapının 
korunmasında kısacası toplumsallaşmada çok önemli bir yere sahiptir. Ailenin yapısı, 
sosyo-kültürel düzeyi, eğitim düzeyi, yaşanılan çevre vb. değişkenler, aile tarafından 
çocuğa verilen eğitimin amacı, içeriği ve yöntemi üzerinde belirleyici olmaktadır 
(Kızıloluk, 2013, s. 70). Aile çocuğun topluma uyumunu sağlama görevini üstlenen 
bir kurum olarak çocuğu toplumsal hayata hazırlamaktadır. Dolayısıyla toplum 
inşasında önemli bir işlevi olan aile kurumunun önemi aynı zamanda ailenin eğitim 
üzerindeki rolünün de farkında olunmasını zorunlu kılmaktadır. Buradan hareketle 
özel yetenekli bireylerin fark edilmesi ve ilk eğitimlerini alması da aile kurumunda 
gerçekleşmektedir. Bu nedenle aile, toplumun bütününe ait olanın inşa edilmesi 
sırasında, bu bireylerin eğitiminde okullar kadar önemli bir yere sahip olmaktadır. 
Nitekim Demirel ve Sak’ın (2011) belirttiği gibi; 

 “Tannenbaum’a göre bir çocuğun gerçekten üstün zekalı olabilmesi genel 
yetenek, zihinsel olmayan faktörler, çevresel faktörler ve şans faktörünün bir arada 
olmasına bağlıdır. Bu faktörlerin her biri, üstün zekayı oluşturabilmek için kendi 
başlarına yeterli değil ama gereklidir. Bu nedenle dört faktörün bir araya gelmeleri 
beşincisi olmadan bir şey ifade etmemektedir. Çevresel faktörler, yeteneğin ortaya 
çıkması için önemlidir. Çevrenin iki yönlü etkisi vardır. Çevre, yeteneği geliştirebilir 
de köreltebilir de.” 

Bu açıdan bakıldığında çevresel faktörlerin içinde yer alan aile kurumu, özel 
yetenekli bireylerin tanılanma sürecinde hem olumlu hem de olumsuz bir rol 
oynayabilmektedir. Ailelerin büyük bir bölümü özel yeteneğin ne demek olduğunu, 
hangi faktörlerin özel yeteneği belirlediğini bilmemektedir. Çocuklarının gelişim 
sürecinde çoğu zaman fark ettikleri tek durum çocuğun farklı olduğudur ve bu 
farklılık aile için çözülmesi gereken bir dizi sorunu beraberinde getirerek dezavantajlı 
bir durum oluşturabilmektedir (Akarsu, 2004, s. 448). Bazı aileler ise çocuklarının 
üstün yeteneklerini kabul etmeyerek bu yetenekleri görmezden gelmekte ve üstün 
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yetenekli çocukların sıradan bir yaşantıya sahip olmalarına neden olmaktadır (Yılmaz 
& Çaylak, 2009, s. 372). 

Toplumsallaşma sürecinde çocuk için ailenin rol model olduğu gerçeğinden 
hareketle hem özel yeteneğin erken yaşlarda tanılanabilmesi hem de özel yetenekli 
çocuklara verilecek nitelikli eğitimin aile içinde başlayabilmesi için toplumun tüm 
katmanlarında ailelerin mutlaka bilinçlendirilmesi ve gerekli eğitimlerin verilmesi 
gerekmektedir. Bu sürecin gerektiği şekilde yapılandırılamaması, gelecekte akıllı 
toplumun inşasında çok önemli yere sahip olacak özel yetenekli bireylerin, toplumun 
diğer bireyleri arasında kaybolup gitmesine sebep olacaktır. Oysa ki fark edilen 
farklılık geliştirmeye açık yetenekler olarak ortaya çıkarak, inşa sürecinde yerini 
alacaktır. 

Çevresel faktörlerin içinde yer alan diğer bir etken unsur, özel yetenekli 
bireylerin sosyal çevreleridir. Toplumu oluşturan bireylerin özel yetenekli öğrencilere 
bakış açılarında bilgi yetersizliği ile birlikte toplumun üstün/özel yetenek kavramına 
atfettiği anlamlar çerçevesinde birtakım ön yargılar ortaya çıkmaktadır. Özel 
yeteneklilere karşı geliştirilen tutumlarda abartılan beğeni, hayranlık ya da fiziksel 
özelliklerine ve ruhsal durumlarına karşı küçümseme, eleştiri gibi doğru bilinen 
yanlışlar otaya çıkmıştır. Başka bir ifade ile sosyal çevre, bu bireylerin zaten üstün 
yetenekli olduğu için ayrıcalıklı bir eğitim almasını gereksiz görmekte ve akademik, 
fiziksel ve duygusal açılardan diğer bireylerle eşit bir eğitim almasını doğru 
bulmaktadır (Özbay, 2019, s. 12). Ayrıca özel yetenekli bireylerin normal bir eğitimin 
yanında ek bir eğitim almasının toplumun üstesinden gelemeyeceği sorunlara neden 
olacak bir seçkinler sınıfı ortaya çıkaracağı yönünde ön yargılar bulunmaktadır (Üstün 
Zekalılar Enstitüsü, 2020). Buradan özel yetenekli bireylerin yeteneklerinin 
tanılanmasında ve geliştirilmesinde eğitimcilerin vurguladığı sosyal çevrenin 
etkisinin önemli olduğu görüşü nedeniyle, toplumun da özel yetenek kavramı ve 
özel/üstün yetenekli bireyler konusunda kesinlikle bilinçlendirilmesi gerektiği 
sonucuna varılabilir. Toplum içinde uygulanacak farkındalık ve bilinçlendirme 
eğitimlerinin yanı sıra özel yetenekli bireylerin doğru bir şekilde yönlendirilerek 
topluma uyum süreçlerinin sağlanması, onların toplum için bir sorun olarak 
görülmesinin önüne geçebilir. Bu durum ise temelde toplumun inşası için vazgeçilmez 
olan toplumsal değerlerin, toplumun bütün katmanlarına doğru şekilde ve doğru 
yerlere yerleştirilmesiyle ilgili bir sorunsalı oluşturmaktadır. Ayrıca toplumsal 
değişmenin yönünün gelişme olarak nitelendirilebilmesi için geleceğin inşasında aynı 
zamanda rol model olacak özel yetenekli bireylerin, içinde bulunduğu toplumu 
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tanıması, toplumsal değerlerin farkında olması ve bu farkındalığı doğru hedeflere 
konumlandırabilmesi çok önemlidir. Hızla gelişen teknolojik değişimlerle gelecekte 
toplum inşasında artık insan aklının ve ahlâkının daha kıymetli olacağı gerçeği, 
Türkiye açısından beşerî kaynaklarına sahip çıkma zorunluluğunu beraberinde 
getirmektedir. Özel yetenekli bireylerin de Türkiye’nin beşerî kaynaklarında çok 
önemli bir yere sahip olması nedeniyle, bu bireylerin Türkiye’nin elinden kayıp 
gitmemesi için gerekli bütün önlemler alınmalı, toplumsal farkındalığın oluşması için 
sistemli ve destekleyici çalışmalara azamî önem verilmelidir.  

Aileden sonra özel yetenekli bireylerin tanılanma sürecinde ve eğitiminde en 
önemli yere sahip olan kurum okul ve onların eğitimlerinden sorumlu olan 
öğretmenlerdir. Millî Eğitim Bakanlığı Öğretmen Yetiştirme Genel Müdürlüğü 2017-
2023 Öğretmen Strateji Belgesi’nde belirtildiği şekilde; “Eğitim sistemlerinin nihai 
amacı; topluma faydalı, toplumsal değerleri gözeten, etkili iletişim becerilerini 
edinmiş, değişime uyum sağlayabilen, öğrenme kaynaklarına erişme ve bunlardan 
etkin bir şekilde yararlanma becerilerini kazanmış, bilgi iletişim teknolojilerini 
verimli kullanabilen, kendisiyle ve toplumla barışık, inisiyatif alan, araştıran, 
sorgulayan ve eleştirel düşünme becerilerine sahip özgür bireyler yetiştirebilmektir. 
Bu niteliklere sahip bireylerden oluşacak bir toplumun inşasında en önemli görev ise 
öğretmenlere düşmektedir (MEB Öğretmen Yetiştirme Genel Müdürlüğü, 2017).” 

Buradan hareketle geleceğin toplum inşasında özel/üstün yetenekli bireylerin 
eğitimden sorumlu öğretmenlerin rolü oldukça kritik bir öneme sahiptir. 
Yeteneklerine ve ihtiyaçlarına göre farklılaştırılmış ve zenginleştirmiş bir eğitim 
verilmesi gereken bu bireyler için öğretmenlerin bu yetenekleri geliştirebilmesi adına 
zengin bir bilgi birikimine sahip olması gereklidir. Bugün BİLSEM’lerde eğitim 
gören özel yetenekli öğrenciler, yöntem olarak proje tabanlı lider öğretmenler 
rehberliğinde planlama, uygulama değerlendirme aşamalarını yaparak, yaşayarak 
öğrenen; üreten, sorun çözen, yaratıcı düşünebilen, bilimsel araştırma ve buluş 
yapabilen bireyler olarak yetiştirilmeye çalışılmaktadır (Çağlar, 2004, s. 96). BİLSEM 
öğretmenleri eğitim yanında, özel yetenekli bireylerin topluma kazandırılmasında, 
onların sağlıklı ve mutlu bir birey olarak yetiştirilmesinde, özel yetenekli çocukların 
aileleri ve sosyal çevreleri ile iletişimlerinin geliştirilmesinde kritik bir öneme 
sahiptir. Bu anlamda BİLSEM öğretmenlerinin özel yetenekli öğrencilere bakış açıları 
ve görüşleri, çözüm önerileri toplum inşasında ortaya çıkabilecek sorunların birinci 
elden önlenmesine yardımcı olacaktır. Nitekim Ayaydın ve Ün (2018)’ün Bilim ve 
Sanat Merkezi Öğretmenlerinin BİLSEM ve Üstün Yetenekli Öğrencilerin Eğitimine 
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Yönelik Görüşlerini incelediği araştırmasında öğretmenlerin, üstün yetenekli 
öğrencileri hızlı anlayan, farklı çözümler üreten, yaratıcı, düşünme kapasitesi ileri, 
ürün geliştiren, çabuk sıkılan bireyler olarak gördükleri saptanmıştır. Aynı 
araştırmada öğretmenler, BİLSEM’lerin daha çok geliştirilmesi ve desteklenmesi 
gerektiğini, BİLSEM öğretmenlerinin öğrencilerde önemli farklar yarattığını ve özel 
yetenekli bireylerin erken yaşlarda tanılanması gerektiği şeklinde görüş 
bildirmişlerdir. Buradan hareketle özel yetenekli öğrencilere eğitim veren 
eğitimcilerin görüşleri, eksikliklerin giderilmesinde, toplumsal farkındalığın 
kazandırılmasında kısacası inşa sürecinde, değişmenin ileri yönde olabilmesi için 
önemli birer anahtardır.  

Görüldüğü gibi BİLSEM öğrencileri ve özel yetenekleri, toplum inşasında önemli 
rolleri olması sebebiyle, toplumda farklı ve akıllı bireyler olacaklardır. Ancak hem 
Bilsem öğrencilerinin ve öğretmenlerinin hem de aile ve çevrenin bu farklılığın 
farkında olmaları gerekmektedir. Bir arada yaşama biçimi ve toplumu inşa süreci söz 
konusu olduğundan, öğrencilerin velilerin öğretmenlerin ve sosyal çevrenin görüşleri 
ön plana çıkmaktadır. 

Bu doğrultuda yapılan bu çalışma ile özel yetenekli bireylerin, onların aile üyelerinin, 
eğitimlerinden sorumlu öğretmenlerin ve sosyal çevrenin görüşleri alınarak, özel 
yetenekli öğrencilere dair ailelerin, toplumun, eğitimcilerin ve özel yetenekli 
bireylerin kendilerine dair olan beklentileri, bu bireylerin toplumun inşasında hangi 
rolleri alabileceği, kendi geleceklerine ve dolayısıyla toplumun geleceğine nasıl bir 
yön verebilecekleri konusunda analizlerle tespitler yapılmaya çalışılmıştır. 

3.Yöntem 

Yapılan bu çalışma farkındalık düzeyi yüksek bir çalışma olmuştur. 
Farkındalık düzeyinin yüksekliğini sağlayan faktör ise hangi bilgiyi ortaya koymak 
istediğimizi ve bu bilgiye hangi yol veya yollardan ulaşabileceğimizin bilincinde 
olunmasından kaynaklanmaktadır. Bu doğrultuda yapılan çalışmada nitel bir 
araştırma stratejisi izlenmiş, yapılan analizlerle açıklamanın değil, anlamanın ortaya 
konulmasına çalışılmıştır. Aynı zamanda nicel bir araştırmanın SPSS yolu ile 
sayısallaştırma stratejisi izlenmiş, böylelikle araştırılan konu metotlar arası bütünlük 
çerçevesinde ele alınmıştır. Verilerin toplanabilmesi amacıyla konu ile ilgili literatür 
taraması öncelikli faaliyeti oluşturmaktadır. Bu faaliyet kapsamında kitap, makale, 
internet kaynakları, gazete haberleri incelenmiştir. Yapılan literatür taraması konuyla 
ilgili temel varsayımların oluşmasında en etkili unsur olmuştur. Nitekim öğrenci, 
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öğrencilerin aileleri, öğretmen ve sosyal çevre dahilinde bireylere, likert ölçeği 
benzeri soru tipi ile hazırlanan soru formu ile katılma dereceleri sorulmuştur. Anket 
uygulaması Akdeniz Üniversitesi Rektörlüğü Sosyal ve Beşeri Bilimler Bilimsel 
Araştırma ve Yayın Etiği 11.05.2020 tarih ve 121 sayılı Etik Kurul Kararı izni ile 
gerçekleştirilmiştir. Elde edilen cevaplar madde analizi stratejisiyle 
değerlendirilmiştir. Bu madde analizini oluşturan en önemli unsur ise katılma 
derecelerinin yüzdelik oranıdır. Soru formunda katılımcılara verilen ifadeler temel 
varsayımlarımızdır. Bu varsayımlara da daha önce belirttiğimiz gibi literatür taraması 
ve katılımcılarla yapılan ön görüşmelerle ulaşılmıştır. Elde edilen veriler SPSS veri 
editöründe değerlendirilerek yüzdelik oranlar üzerinden yorumlaması yapılmıştır. 
SPSS programı olarak, Akdeniz Üniversitesi’nin SPSS Statistics Base v23 sürümü 
kullanılmıştır.  

Araştırma Antalya ilinde bulunan Antalya Bilim ve Sanat Merkezi’nde 
gerçekleştirilmiştir. Çalışmamız sırasında hazırlanan anket formları sosyal çevre, 
eğitimciler, özel yetenekli öğrenciler ve özel yetenekli öğrencilerin velileri şeklinde 
dört gruba uygulanmıştır. Yaşlar kategorize edilerek, yaş grupları arasındaki 
değişmeler incelenmiştir. Sosyal çevre için katılımcılar, BİLSEM öğrencilerinin 
yaşam alanlarındaki (komşu, aile dostu, esnaf gibi) kişilerden yargısal örnekleme 
yoluyla seçilmiştir. Eğitimciler grubunu oluşturan bireyleri, lise düzeyindeki 
öğrencilerin öğretmenleri oluşturmaktadır. Özel yetenekli öğrenciler grubunu ise lise 
düzeyindeki BİLSEM öğrencileri oluşturmaktadır. Aileler grubu ise özel yetenekli 
öğrencilerin ailelerinden oluşmaktadır. Anket, her gruptan 25’er kişi olmak üzere 
toplam 100 kişiye uygulanmıştır. 

Dolayısıyla anket formu iki bölümden oluşmuştur. İlk bölümde, kişilerin 
demografik özellikleri belirlenmiştir. Anket formunun ikinci bölümünde ise, likert 
ölçeği benzeri soru tipi tipinde hazırlanan (katılıyorum, kısmen katılıyorum, 
kararsızım, kısmen katılmıyorum, katılmıyorum) 27 adet temel varsayımlarımızı 
içeren ifadeler katılımcılara yöneltilmiştir. 

4.Bulgular 

Uygulanan anket formunda yer alan “BİLSEM’in hangi amaçlar 
doğrultusunda çalıştığından haberdarım” ifadesine öğrenci velileri % 96 oranında 
olumlu yanıt verirken % 4’ü ise bu ifadeye olumsuz yanıt vermiştir. Öğrenciler ise 
katılıyorum ve kısmen katılıyorum şeklinde toplam olarak % 92 oranında görüş 
bildirmişlerdir. Öğrencilerin % 8’inden kararsızım şeklinde yanıt alınmıştır. Aynı 
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ifadeye eğitimcilerin verdiği yanıt % 76 olumlu iken, % 12’si kararsızım, % 12’si 
katılmıyorum şeklindedir. Sosyal çevre ise bu ifadeye % 36 katılmış, % 24 kısmen 
katılmıştır. % 36’sı ise olumsuz cevap vermiştir. Tablo 1’de görüldüğü gibi 
katılımcılar % 59 katılıyorum, % 22 kısmen katılıyorum cevabını vermiştir. Buna göre 
tüm katılımcıların %81 gibi bir oranla olumlu cevap verdikleri tespit edilmiştir. 

 

Tablo 1 BİLSEM'in Hangi Amaçlar Doğrultusunda Çalıştığından Haberdarım 

 
Frekans Yüzde 

Katılıyorum 59 59,0 

Kısmen Katılıyorum 22 22,0 

Kararsızım 6 6,0 

Kısmen Katılmıyorum 

Katılmıyorum 

Toplam 

3 

10 

100 
 

3,0 

10,0 

100,0 
 

 

Anket formunda yer alan diğer bir ifade ise “Tüm veliler BİLSEM’e giriş 
sınavından haberdardır” şeklindedir. Bu ifadeye velilerin % 20’si katılırken % 44’ü 
kısmen katılmaktadır., % 32’si katılmadığını belirtmiştir. Aynı ifadeye öğrenciler % 
12 katılırken % 40 kısmen katılmaktadır. Öğrencilerin % 40’ı ise olumsuz ifade 
belirtmişlerdir. Eğitimcilerden alınan yanıtların ise % 32 oranında olumlu, % 24 
oranında olumsuz ve % 36 oranında kararsız olarak karşımıza çıkmıştır. Sosyal çevre 
aynı ifadeye % 24 oranında olumlu, % 60 oranında olumsuz cevap vermiştir. Bu 
durumda Tablo 2’de gözüktüğü gibi bu ifadeye, 98 katılımcı cevap vermiştir. 
Katılımcılardan gelen cevaplar % 43,9 olumlu iken, % 39,8 olumsuzdur. 

Tablo 2 Tüm Veliler BİLSEM Giriş Sınavından Haberdardır 

 
Frekans Yüzde 

Katılıyorum 15 15,3 

Kısmen Katılıyorum 28 28,6 
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Kararsızım 16 16,3 

Kısmen Katılmıyorum 

Katılmıyorum 

Toplam 

9 

30 

98 
 

9,2 

30,6 

100,0 

 

Soru formundaki bir önceki ifadeye göre “Tüm veliler BİLSEM’e giriş 
sınavından haberdar olmalıdır” şeklinde değiştirdiğimiz zaman ise: Velilerin % 96’sı 
katılmış, öğrencilerin ise % 68’i katılmış, % 16’sı kısmen katılmıştır. Aynı ifadeye 
eğitimciler % 80 oranında katılırken, sosyal çevre % 64 oranında katılmaktadır. 
Sosyal çevrenin % 16’sı kısmen katılmaktadır. Tablo 3’de görüldüğü gibi olumlu 
cevap toplamda % 90,8, olumsuz cevap % 7,1’dir.  

Tablo 3 Tüm Veliler BİLSEM'e Giriş Sınavından Haberdar Olmalıdır 

 
Frekans Yüzde 

Katılıyorum 78 79,6 

Kısmen Katılıyorum 11 11,2 

Kararsızım 2 2,0 

Kısmen Katılmıyorum 

Katılmıyorum 

Toplam 

0 

7 

98 
 

0 

7,1 

100,0 

 

“Özel yetenekli çocuk sahibi ebeveynler üniversite mezunudur” şeklinde 
verilen bir ifadeye veliler % 8 katılırken, % 80 oranında olumsuz görüş 
bildirmişlerdir. Bilsem öğrencileri ise bu ifadeye % 64 oranında katılmamakta, % 16 
oranında kısmen katılmamaktadır. Eğitimciler % 83,4 olumsuz olarak görüşlerini 
ifade etmişlerdir. Sosyal çevre ise % 12 kısmen katılıyorum, % 60 katılmıyorum ve 
% 24 kararsızım şeklinde yanıt vermiştir. Tablo 4’de katılımcıların % 11,1 oranında 
olumlu görüş bildirirken, % 76,8 oranında olumsuz görüş bildirdikleri görülmektedir. 
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Tablo 4 Özel Yetenekli Çocuk Sahibi Ebeveynler Üniversite Mezunudur 

 
Frekans Yüzde 

Katılıyorum 1 1,0 

Kısmen Katılıyorum 10 10,1 

Kararsızım 12 12,1 

Kısmen Katılmıyorum 

Katılmıyorum 

Toplam 

17 

59 

99 

17,2 

59,6 

100,0 

 

“Özel yetenekli çocukların ebeveynler de özel yeteneklidir” ifadesine 
velilerin % 79,1’i olumsuz; öğrencilerin % 82’si olumsuz; eğitimcilerin % 80’i 
olumsuz ve sosyal çevrenin % 68’i olumsuz, % 20’si kararsız görüş belirtmişlerdir. 
Tablo 5’de görüldüğü üzere tüm katılımcıların % 76,8’i bu varsayım hakkında 
olumsuz görüş belirtmişlerdir.  

Tablo 5 Özel Yetenekli Çocukların Ebeveynleri de Özel Yeteneklidir 

 
Frekans Yüzde 

Katılıyorum 5 5,1 

Kısmen Katılıyorum 8 8,1 

Kararsızım 10 10,1 

Kısmen Katılmıyorum 

Katılmıyorum 

Toplam 

21 

55 

99 

21,2 

55,6 

100,0 

 

Formdaki “Özel yetenekli çocuklar toplumun %98’inden üstündür” 
ifadesinde ise durum: Veliler % 16,7 katılıyorum, % 16,7 kısmen katılıyorum, % 58,3 
katılmıyorum ve % 20,8 kısmen katılmıyorum; Bilsem öğrencileri % 28 katılıyorum 
% 20 kısmen katılıyorum, % 24 katılmıyorum % 16 kısmen katılmıyorum; eğitimciler 
% 24 kararsızım, % 36 katılmıyorum % 28 kısmen katılmıyorum; sosyal çevre % 8 
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katılıyorum, % 40 katılmıyorum ve % 24 kısmen katılmıyorum şeklindedir. Tablo 
6’da ankete katılanların % 28,2’si olumlu, % 56,6 olumsuz cevap vermiştir. % 15,2 
ise kararsız kalmıştır. 

Tablo 6 Özel Yetenekli Çocuklar Toplumun %98’inden Üstündür 

 
Frekans Yüzde 

Katılıyorum 14 14,1 

Kısmen Katılıyorum 14 14,1 

Kararsızım 15 15,2 

Kısmen Katılmıyorum 

Katılmıyorum 

Toplam 

20 

36 

99 

20,2 

36,4 

100,0 

 

“BİLSEM öğrencileri gerçekten özel yeteneklidir” ifadesinde oranlar: 
Velilerin % 48’i katılırken % 44’ü katılmamaktadır. Öğrenciler bu ifadeye % 48 
katılıyorum, % 20 kısmen katılmıyorum, % 16 kararsız olarak cevap vermişlerdir. 
Eğitimcilerde ise oranlar: % 20,8'i katılıyorum % 33,3 kısmen katılıyorum, % 29,2 
kararsızım şeklindedir. Sosyal çevrenin % 20’si bu ifadeye katılırken, % 28’i kısmen 
katılmaktadır, % 28’i de olumsuz görüş olarak karşımıza çıkmaktadır. Tablo 7’daki 
ifadeye 99 katılımcı cevap vermiştir. Toplamda katılımcıların % 63,6’sı olumlu görüş 
belirtmiş, % 18,2’si olumsuz görüş bildirmiş, % 18,2’si kararsız kalmıştır.  

Tablo 7 BİLSEM Öğrencileri Gerçekten Özel Yeteneklidir 

 
Frekans Yüzde 

Katılıyorum 34 34,3 

Kısmen Katılıyorum 29 29,3 

Kararsızım 18 18,2 

Kısmen Katılmıyorum 

Katılmıyorum 

Toplam 

10 

8 

99 

10,1 

8,1 

100,0 
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Yapılan ankette “BİLSEM toplum için bir ihtiyaca cevaptır” ifadesine 
velilerin % 92’si olumlu yanıt verirken, öğrencilerin % 76’sı olumlu, % 12’si olumsuz 
olarak yanıtlamıştır. Eğitimciler ise bu ifadeye % 44 oranında katılırken, % 32 
oranında kısmen katılmaktadır. Sosyal çevrenin % 44’ü katılmakta iken % 24’ü 
kısmen katılmakta ve % 20’si kararsız kalmaktadır. Tablo 8’de görüldüğü gibi 
katılımcılar % 78 oranında olumlu, % 10 oranında olumsuz olarak ankete cevap 
vermişlerdir.   

Tablo 8 BİLSEM Toplum İçin Bir İhtiyaca Cevaptır 

 
Frekans Yüzde 

Katılıyorum 54 54,0 

Kısmen Katılıyorum 24 24,0 

Kararsızım 12 12,0 

Kısmen Katılmıyorum 

Katılmıyorum 

Toplam 

8 

2 

100 

8,0 

2,0 

100,0 

 

Soru formundaki “BİLSEM toplumun ihtiyaçlarını karşılayabilmektedir” 
ifadesine veliler % 8,3'ü katılıyorum, % 62,5’i kısmen katılıyorum şeklinde cevap 
vermiş, % 20,8’i bu ifadeye kararsız kalmıştır. Öğrencilerin ise % 16’sı katılmış, % 
40’ı kısmen katılmış ve % 20’si de kısmen katılmamıştır. Eğitimcilerin % 12’si bu 
ifadeye katılırken, % 52’si kısmen katılmıştır.; sosyal çevrenin % 20’si kısmen 
katılırken % 36’sı kararsız kalmış, % 24’ü katılmamıştır. Tablo 9’da tüm 
katılımcıların % 43,4’ünün kısmen katılırken % 22,2’sinin de kararsız kaldığı 
gözükmektedir. 

Tablo 9 BİLSEM Toplumun İhtiyaçlarını Karşılayabilmektedir 

 
Frekans Yüzde 

Katılıyorum 11 11,1 

Kısmen Katılıyorum 43 43,4 

Kararsızım 22 22,2 
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Kısmen Katılmıyorum 

Katılmıyorum 

Toplam 

9 

14 

100 

9,1 

14,1 

100,0 

 

“BİLSEM öğrencileri toplumda ayrıcalıklıdır” ifadesine velilerin % 20,8’i 
katılırken % 29,2’si kısmen katılmış, % 20’si kararsız kalmıştır. % 20’si ise bu ifadeye 
katılmamıştır. Bilsem öğrencileri bu ifadeye % 24 katılıyorum ve % 20 kısmen 
katılıyorum cevabını verirken, % 32 oranında katılmadığını belirtmiştir. Eğitimcilerin 
ise % 29,2'si olumlu, % 41,7'si olumsuz olarak yanıtlarken, sosyal çevrenin % 48’i bu 
ifadeye katılmamış, % 24’ü kararsız kalmıştır. Bu ifadede Tablo 10’da belirtildiği gibi 
katılımcıların 98’inden cevap alınmıştır. Buna göre oranlar şöyledir: % 35,7 olumlu, 
% 42,9 olumsuz, % 21,4 kararsızdır. 

Tablo 10 BİLSEM Öğrencileri Toplumda Ayrıcalıklıdır 

 
Frekans Yüzde 

Katılıyorum 17 17,3 

Kısmen Katılıyorum 18 18,4 

Kararsızım 21 21,4 

Kısmen Katılmıyorum 

Katılmıyorum 

Toplam 

10 

32 

98 

10,2 

32,7 

100,0 

 

“Bilsem öğrencilerinin ebeveynleri toplumda ayrıcalıklıdır” ifadesine 
velilerin % 84’ü olumsuz, öğrencilerin % 72’si olumsuz, eğitimcilerin % 68’i olumsuz 
ve % 20’si kararsız, sosyal çevrenin ise % 64’ü olumsuz % 32’si kararsız olarak 
görüşlerini bildirmişlerdir. Tablo 11’e göre katılımcıların % 72’sinin olumsuz ve % 
20’sinin kararsız   olduğu görülmektedir. 
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Tablo 11 Bilsem Öğrencilerinin Ebeveynleri Toplumda Ayrıcalıklıdır 

 
Frekans Yüzde 

Katılıyorum 5 5,0 

Kısmen Katılıyorum 3 3,0 

Kararsızım 20 20,0 

Kısmen Katılmıyorum 

Katılmıyorum 

Toplam 

10 

62 

100 

10,0 

62,0 

100,0 

 

Bir önceki ifadenin yanında “BİLSEM öğrencileri toplumda ayrıcalıklı 
olmalıdır” ifadesine ise oranlar: Veliler % 68'i olumlu, % 24'ü olumsuz; Bilsem 
öğrencileri % 44'ü olumlu, % 44’ü olumsuz; eğitimcilerin % 32'si olumlu, % 56'sı 
olumsuz; sosyal çevre % 28'i olumlu, % 56'sı olumsuz görüş bildirmişlerdir. Tablo 
12’ye göre tüm katılımcılarda % 43 olumlu ve % 45 olumsuz görüş olduğu ortaya 
çıkmaktadır.  

Tablo 12 BİLSEM Öğrencileri Toplumda Ayrıcalıklı Olmalıdır 

 
Frekans Yüzde 

Katılıyorum 20 20,0 

Kısmen Katılıyorum 23 23,0 

Kararsızım 11 11,0 

Kısmen Katılmıyorum 

Katılmıyorum 

Toplam 

11 

34 

100 

11,0 

34,0 

100,0 
 

 

Soru formunda yer alan “Her özel yetenekli öğrenci BİLSEM’e gitmektedir” 
şeklindeki ifadeye velilerin % 12’si katılırken, % 12’si kısmen katılmaktadır ve % 
56’sı katılmamaktadır. Öğrencilerin ise % 16’sı katılırken % 80'i olumsuz 
düşünmektedir. Eğitimciler % 20’si kısmen katılıyorum, % 24’ü kısmen 
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katılmıyorum, % 52’si katılmıyorum şeklinde görüş bildirirken; sosyal çevre % 12'si 
olumlu % 68'i olumsuz olarak görüş bildirmişlerdir. Tablo 13’e katılımcıların % 20 
olumlu, % 71 olumsuz cevap verdikleri görülmektedir. 

Tablo 13 Her Özel Yetenekli Öğrenci BİLSEM’e Gitmektedir 

 
Frekans Yüzde 

Katılıyorum 9 9,0 

Kısmen Katılıyorum 11 11 

Kararsızım 9 9,0 

Kısmen Katılmıyorum 

Katılmıyorum 

Toplam 

17 

54 

100 

17,0 

54,0 

100,0 

 

“BİLSEM sayısının artırılmasına ihtiyaç vardır” ifadesine velilerin % 68'i 
katılıyorum, % 20’si kısmen katılıyorum ve % 12’si kararsızım seçeneğini 
işaretleyerek yanıt vermiştir. Bu ifadeye öğrenciler % 48 katılarak, % 12 kısmen 
katılarak, % 16 kararsız kalarak, % 24’ü ise katılmayarak düşüncelerini ifade etmiştir. 
Eğitimcilere baktığımızda eğitimcilerin % 84’ünün bu ifadeye olumlu yanıt verdiğini 
görmekteyiz. Sosyal çevre yanıtlarında ise % 92 oranında olumlu görüş hakîm 
olmuştur. Tablo 14’e göre % 81 oranında olumlu ifade tespit edilmiştir.  

Tablo 14 BİLSEM Sayısının Artırılmasına İhtiyaç Vardır 

 
Frekans Yüzde 

Katılıyorum 58 58,0 

Kısmen Katılıyorum 23 23,0 

Kararsızım 9 9,0 

Kısmen Katılmıyorum 

Katılmıyorum 

Toplam 

6 

4 

100 

6,0 

4,0 

100,0 
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“BİLSEM mezunları akademik anlamda diğer öğrencilere göre daha 
başarılıdır” ifadesine veliler % 84 olumlu, % 12 kararsızım şeklinde görüşlerini 
belirtirken, öğrenciler % 68 oranında olumlu % 16 oranında kararsız, bunun yanında 
eğitimciler bu ifadeye % 52 oranında olumlu, % 24 oranında kararsız ve % 24 
oranında katılmıyorum şeklinde cevap vermişlerdir. Sosyal çevre ise % 28 oranında 
kısmen katılırken % 44 oranında kararsız kalmıştır. Tablo 15’e göre katılımcılar 
ankete % 60 oranında olumlu cevap verirken, % 24 oranında kararsız kalmışlardır. 

Tablo 15 BİLSEM Mezunları Akademik Anlamda Diğer Öğrencilere Göre Daha 
Başarılıdır 

 
Frekans Yüzde 

Katılıyorum 26 26,0 

Kısmen Katılıyorum 34 34,0 

Kararsızım 24 24,0 

Kısmen Katılmıyorum 

Katılmıyorum 

Toplam 

8 

8 

100 

8,0 

8,0 

100,0 

 

“BİLSEM mezunları akademik anlamda diğer öğrencilere göre daha başarılı 
olmak zorundadır” ifadesine velilerin % 44'ü olumlu, % 48'i olumsuz yanıt vermiştir. 
Bunun yanında öğrencilerin % 12’si katılırken % 20’si kısmen katılmış ve % 56’sı 
katılmamıştır. Eğitimcilere döndüğümüzde ise bu ifadeye % 40’ının olumlu, % 
48’inin olumsuz yanıt verdiğini görmekteyiz. Sosyal çevrede yanıtlar % 16 
katılıyorum, % 12 kararsızım, % 72 olumsuz olarak karşımıza çıkmaktadır. Tablo 
16’da tüm cevaplara göre oranlar şu şekildedir: % 33 olumlu, % 59 olumsuz. 

Tablo 16 BİLSEM Mezunları Akademik Anlamda Diğer Öğrencilere Göre Daha 
Başarılı Olmak Zorundadır 

 
Frekans Yüzde 

Katılıyorum 13 13,0 

Kısmen Katılıyorum 20 20,0 

Kararsızım 8 8,0 
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Kısmen Katılmıyorum 

Katılmıyorum 

Toplam 

23 

36 

100 

23,0 

36,0 

100,0 

 

“Özel yetenekli öğrencilere eğitim veren kişiler de özel yetenekli olmalıdır” 
ifadesine velilerin % 62,5'i katılıyorum, % 16,7’si kısmen katılıyorum ve % 16,7’si 
katılmıyorum şeklinde belirtirken, öğrenciler % 45,8 oranında olumlu, % 20,8 
kararsız, % 33,3 de olumsuz olarak görüşlerini ifade etmiştir. Bunun yanında 
eğitimciler aynı ifadeye % 60 oranında olumlu, % 28 oranında olumsuz cevap 
vermişlerdir. Sosyal çevrede ise bu oranları % 70,8 olumlu, % 20,8 olumsuz şeklinde 
görmekteyiz. Tablo 17’ye göre 97 katılımcıdan cevap alınabilmiştir. Bu ifadeye 
toplamda katılımcıların % 63,9 olumlu, % 24,7 olumsuz görüş bildirmiştir.  

Tablo 17 Özel Yetenekli Öğrencilere Eğitim Veren Kişiler de Özel Yetenekli 
Olmalıdır 

 
Frekans Yüzde 

Katılıyorum 37 38,1 

Kısmen Katılıyorum 25 25,8 

Kararsızım 11 11,3 

Kısmen Katılmıyorum 

Katılmıyorum 

Toplam 

16 

8 

97 

16,5 

8,2 

100,0 

 

“Özel yeteneklilere eğitim veren öğretmenler fazladan eğitim almalıdır” 
ifadesine velilerin %95,8'i katılmaktadır. Aynı ifadeye öğrencilerin % 75’i katılmakta 
iken % 12,5 katılmamaktadır. Eğitimciler ve sosyal çevre ise bu ifadeye % 88 
oranında katılmaktadır. Toplamda Tablo 18’e göre katılımcılar % 86,8 oranında 
olumlu görüş bildirirken, % 4,1 oranında olumsuz görüş bildirmişlerdir.  

Tablo 18 Özel Yeteneklilere Eğitim Veren Öğretmenler Fazladan Eğitim 
Almalıdır 
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Frekans Yüzde 

Katılıyorum 67 68,4 

Kısmen Katılıyorum 18 18,4 

Kararsızım 9 9,2 

Kısmen Katılmıyorum 

Katılmıyorum 

Toplam 

3 

1 

98 

3,1 

1,0 

100,0 

 

“BİLSEM’de çalışan öğretmenler her yıl eğitim almalıdır” ifadesinde oranlar 
şu şekildedir: Veliler % 80 katılıyorum % 16 kısmen katılıyorum; öğrenciler % 32 
katılıyorum, % 16 kısmen katılıyorum; % 40 kararsızım; eğitimciler % 68 katılıyorum 
ve % 20 kısmen katılıyorum; sosyal çevre % 56 katılıyorum ve % 20 kısmen 
katılıyorum, % 20 kararsızım şeklindedir. Tablo 19’da tüm katılımcıların % 77 
oranında olumlu görüş bildirdikleri tespit edilmiştir. 

Tablo 19 BİLSEM’de Çalışan Öğretmenler Her Yıl Eğitim Almalıdır 

 
Frekans Yüzde 

Katılıyorum 59 59,0 

Kısmen Katılıyorum 18 18,0 

Kararsızım 16 16,0 

Kısmen Katılmıyorum 

Katılmıyorum 

Toplam 

- 

7 

98 

- 

7,0 

100,0 

 

“BİLSEM öğrencilerinin üniversitede seçecekleri bölümü rehber öğretmen 
gibi yetkili biri belirlemelidir” ifadesine velilerin % 52'si olumlu, % 20’si kararsız, % 
28'i olumsuz yanıt verirken, Öğrencilerin ise % 12’sinin katıldığını, % 48’inin 
katılmadığını, % 16’sının da kararsız kaldığını görmekteyiz. Aynı ifade için 
eğitimcilerden % 28 katılıyorum % 24 kısmen katılıyorum ve % 24 kararsızım 
yanıtlarını almaktayız. Bu ifadeye sosyal çevre % 36 oranında katıldığını, % 44 
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oranında kısmen katıldığını ve % 12 oranında kararsız kaldığını belirtmiştir. 
Toplamda Tablo 20’ye göre katılımcıların cevapları şu şekildedir: % 54 oranında 
olumlu, % 30 oranında olumsuz ve % 16 oranında karasızdır.  

Tablo 20 BİLSEM Öğrencilerinin Üniversitede Seçecekleri Bölümü Rehber 
Öğretmen Gibi Yetkili Biri Belirlemelidir 

 
Frekans Yüzde 

Katılıyorum 25 25,0 

Kısmen Katılıyorum 29 29,0 

Kararsızım 16 16,0 

Kısmen Katılmıyorum 

Katılmıyorum 

Toplam 

7 

23 

100 

7,0 

23,0 

100,0 

 

“BİLSEM mezunları üniversitede sanat alanında bir bölüm seçmelidir” 
ifadesine veliler % 8 oranında katılırken % 12 oranında kısmen katılmışlardır ve % 
60 oranında katılmamaktadır. Aynı ifadeye öğrenciler % 88 oranında, eğitimciler de 
% 84 oranında olumsuz görüş bildirmiştir. Sosyal çevrede ise bu oranlar % 40 olumlu 
ve % 48 olumsuz şeklindedir. Tablo 21’e göre tüm katılımcılar % 85 oranında 
olumsuz görüş belirtmişlerdir. 

Tablo 21 BİLSEM Mezunları Üniversitede Sanat Alanında Bir Bölüm 
Seçmelidir 

 
Frekans Yüzde 

Katılıyorum 3 3,0 

Kısmen Katılıyorum 5 5,0 

Kararsızım 7 7,0 

Kısmen Katılmıyorum 

Katılmıyorum 

Toplam 

15 

70 

100 

15,0 

70,0 

100,0 
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Formdaki “BİLSEM mezunları üniversitede tıp bölümünü seçmelidir” 
ifadesinde ise durum şu şekilde karşımıza çıkmaktadır: Veliler % 28 olumlu, % 68 
olumsuz; öğrenciler % 8 olumlu, % 80 olumsuz; eğitimciler % 88 olumsuz, sosyal 
çevre % 48 olumlu, % 44 olumsuz şeklindedir. Tablo 22’ye göre katılımcılar, % 2 
oranında katılıyorum, % 76 oranında katılmıyorum görüşünü bildirmişlerdir.  

Tablo 22 BİLSEM Mezunları Üniversitede Tıp Bölümünü Seçmelidir 

 
Frekans Yüzde 

Katılıyorum 2 2,0 

Kısmen Katılıyorum 6 6,0 

Kararsızım 8 8,0 

Kısmen Katılmıyorum 

Katılmıyorum 

Toplam 

8 

76 

100 

8,0 

76,0 

100,0 

 

“BİLSEM mezunları üniversitede mühendislik bölümünü seçmelidir” 
ifadesine ise velilerin % 16'sı katılıyorum, % 80'i katılmıyorum; öğrencilerin ise % 
16’sı katılıyorum, % 72’si katılmıyorum seçeneğini işaretleyerek yanıt vermiştir. 
Eğitimcilere baktığımızda bu oranları % 12 kararsızım, % 84 katılmıyorum olarak 
görmekteyiz. Diğer bir yandan sosyal çevrede bu oranlar % 40 katılıyorum, % 56 
katılmıyorum şeklinde değişmektedir. Tablo 23’e göre katılımcılar ankete % 14 
oranında olumlu görüş bildirirken, % 79 oranında toplamda olumsuz görüş 
bildirmişlerdir. 

Tablo 23 BİLSEM Mezunları Üniversitede Mühendislik Bölümünü Seçmelidir 

 
Frekans Yüzde 

Katılıyorum 2 2,0 

Kısmen Katılıyorum 12 12,0 

Kararsızım 7 7,0 

Kısmen Katılmıyorum 8 8,0 
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Katılmıyorum 

Toplam 

71 

100 

71,0 

100,0 

 

Araştırmadaki “BİLSEM mezunları üniversitede düşük puanlı bölümleri 
seçmemelidir” ifadesinde velilerin % 20'si katılıyorum, % 12’si kararsızım, % 68'i 
katılmıyorum seçeneğini işaretleyerek yanıt verirken, öğrenciler % 36 katılıyorum, % 
80 katılmıyorum seçeneğini işaretlemiştir. Eğitimciler de ise bu oranlar % 20 
katılıyorum, % 72 katılmıyorum şeklinde iken sosyal çevrede bu oranlar % 40 
katılıyorum, % 56 katılmıyorum şeklindedir. Tablo 24’e göre katılımcılar % 32 
oranında olumlu ve % 65 oranında olumsuz görüş bildirmişlerdir.  

Tablo 24 BİLSEM Mezunları Üniversitede Düşük Puanlı Bölümleri 
Seçmemelidir 

 
Frekans Yüzde 

Katılıyorum 15 15,0 

Kısmen Katılıyorum 17 17,0 

Kararsızım 3 3,0 

Kısmen Katılmıyorum 

Katılmıyorum 

Toplam 

15 

50 

100 

15,0 

50,0 

100,0 

 

“BİLSEM’de okuyan öğrenciler üniversite tercihlerini velilerin isteği 
doğrultusunda seçmektedir” ifadesine alınan yanıtlarda veliler, bu görüşe % 12, 5 
oranında katılmakta, % 33,3 oranında kararsız kalmakta ve % 37,5 oranında 
katılmamaktadırlar. Öğrenciler de ise bu oranlar, % 8 olumlu, % 84 oranında 
olumsuzdur. Eğitimciler ise bu görüşe % 16 oranında katılırken, % 68 oranında 
katılmamaktadırlar. Alınan yanıtlara göre sosyal çevrede bu görüş % 36 olumlu, % 48 
oranında olumsuz olarak karşımıza çıkmaktadır. Toplamda Tablo 25’e göre 
katılımcılar bu görüşe % 67,6 oranında olumsuz görüş bildirmişlerdir. 
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Tablo 25 BİLSEM’de Okuyan Öğrenciler Üniversite Tercihlerini Velilerin İsteği 
Doğrultusunda Seçmektedir 

 
Frekans Yüzde 

Katılıyorum 4 4,0 

Kısmen Katılıyorum 12 12,1 

Kararsızım 16 16,2 

Kısmen Katılmıyorum 

Katılmıyorum 

Toplam 

14 

53 

99 

14,1 

53,5 

100,0 

 

Anket formundaki “Bir öğrencinin BİLSEM’de eğitim alması öğrencide 
toplumsal baskı yaratır” ifadesine velilerin % 36’sı katılıyorum, % 12’si kararsızım, 
% 52'si katılmıyorum seçeneğini işaretleyerek yanıt vermiştir. Öğrencilere 
baktığımızda bu oranları % 48 katılıyorum, % 12 kararsızım, % 40 katılmıyorum 
şeklinde görmekteyiz. Bu ifade de eğitimcilerin % 28’i katılıyorum, % 16’sı 
kararsızım, % 56’sı katılmıyorum seçeneğini işaretlemişlerdir. Sosyal çevrede ise 
sonuçlar; % 20 katılıyorum, % 28 kararsızım, % 52 katılmıyorum durumundadır. 
Tablo 26’ya göre toplam oranlar şu şekildedir: Olumlu görüş % 33, olumsuz görüş % 
50, kararsız % 17. 

Tablo 26 Bir Öğrencinin BİLSEM’de Eğitim Alması Öğrencide Toplumsal Baskı 
Yaratır 

 
Frekans Yüzde 

Katılıyorum 8 8,0 

Kısmen Katılıyorum 25 25,0 

Kararsızım 17 17,0 

Kısmen Katılmıyorum 

Katılmıyorum 

Toplam 

14 

36 

100 

14,0 

36,0 

100,0 
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“Özel yetenekli öğrenciler mutlaka öğretmenlerin isteği doğrultusunda 
üniversite tercihi yapmalıdır” ifadesine velilerin % 12'si katılırken, % 84'ü 
katılmamaktadır. Öğrencilerde bu ifadeyi % 4 katılıyorum, % 16 kararsızım, % 80 
katılmıyorum şeklinde görmekteyiz. Eğitimciler ise % 12 katılıyorum, % 84 
katılmıyorum şeklinde formu işaretlemişlerdir. Bunun yanında sosyal çevrede bu 
ifade % 36 katılıyorum, % 56 katılmıyorum olarak karşımıza çıkmaktadır. Tablo 
27’ye göre katılımcılardan % 76 oranında bu ifadeye olumsuz görüş bildirilmiştir.  

Tablo 27 Özel Yetenekli Öğrenciler Mutlaka Öğretmenlerin İsteği 
Doğrultusunda Üniversite Tercihi Yapmalıdır 

 
Frekans Yüzde 

Katılıyorum 6 6,0 

Kısmen Katılıyorum 10 10,0 

Kararsızım 8 8,0 

Kısmen Katılmıyorum 

Katılmıyorum 

Toplam 

11 

65 

100 

11,0 

65,0 

100,0 

 

Sonuç ve Tartışma 

Araştırmanın bulgularına göre katılımcılar % 81 gibi büyük bir oranda 
BİLSEM’lerin hangi amaçlarla eğitim verdiğinden haberdar olmakla birlikte, % 39,8’i 
BİLSEM giriş sınavlarından haberdar değildir. Ancak bu noktada “velilerin BİLSEM 
sınavlarından haberdar olmaları gerekmektedir” görüşüne katılım oranının tekrar % 
81’e çıktığını görmekteyiz. Verilen cevaplar ışığında, veli/öğrenci/eğitimci/sosyal 
çevrenin BİLSEM sınavlarının mutlaka duyurulması gerektiği yönünde hemfikir 
oldukları görülmektedir. Özel yetenekli öğrencileri tanılama; zekâ, yaratıcılık ve 
başarı gibi bireysel özelliklere ilişkin bilgilerin toplandığı ve bu bilgiler doğrultusunda 
öğrencilerin zihinsel kapasiteleri veya potansiyelleri hakkında kararların alındığı bir 
süreci kapsar (Kurnaz & Ekici, 2020, s. 369). Özel eğitime gereksinimi olan üstün 
yetenekli bir öğrencinin tanılanması süreci ise, Türkiye’de, genellikle o öğrencinin 
ilköğretim çağındayken öğretmeni tarafından üstün yetenek programlarına, özellikle 
BİLSEM’lere, aday gösterilmesi ile başlayabilmektedir (Akar & Uluman, 2013, s. 
202). Bu doğrultuda yapılan literatür taramasında gözlendiği şekliyle; eğitimde, 
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öğretim programlarının başarıya ulaşmasında, yöneten ve yönlendiren (Yurdatapan, 
2010); öğretimi düzenleyen ve uygulayan asıl unsur olarak görülen öğretmenlerin 
(Mitchener & Anderson, 1989; Güven, 2004), özel yetenekli çocukların fark 
edilmelerinde de büyük önemi bulunmaktadır. Özel yetenekli öğrencilerin 
tanılanması sürecinde BİLSEM sınavlarının toplumun tüm kesimlerine duyurulması, 
velilerin olabildiğince sürece dahil edilmesi BİLSEM okulları hakkında farkındalığın 
artmasına yardımcı olacaktır. Aynı zamanda Millî Eğitim Bakanlığı’nın Özel 
Yetenekli Bireylerin Eğitimi Strateji ve Uygulama (MEB, 2020) kılavuzunda da 
belirttiği gibi ülkemizde okul öncesi dönemdeki öğrencilerin tanılamalarında, okul 
öncesi öğretmenlerinin yanında ailelerin de yönlendirici olarak kabul edildiği 
görülmektedir. Dolayısıyla ebeveynlerin BİLSEM sınavlarından haberdar olmaları, 
özel yetenekli çocukların önce ailede daha sonra okul öncesi ile devam eden süreçte, 
özel yeteneğe sahip olan ancak fark edilemeyen bireylerin kaybının önlenmesini 
sağlayabilir.  

Toplumun bütününe ait olanın inşa edilmesi sırasında, toplumun en önemli 
yapısal unsuru olan aileler de bu bireylerin eğitiminde okullar kadar önemli bir yere 
sahiptir. Özel yetenekli bireylerin eğitim yoluyla fark edilebilmesi aynı zamanda 
büyük oranda içinde bulundukları sosyal çevre ile de ilgilidir. Bu bağlamda; özel 
yetenekli bir çocuğun hayatında öğretmen ve alması gereken eğitim kadar ailesinin de 
önemi vardır (Gross, 2004). Ailelerin çocuklarının özel yetenekli olduğunu 
öğrendiklerinden sonraki tutumu bazen çocuklarının özelliğini reddetme ya da 
abartma şeklinde olabilir (Akarsu, 2004). Yeteneği reddeden aile, çocuğunun farklı 
ve özel ihtiyaçlarını göz ardı ederek onun yeteneklerinin körelmesine neden 
olabilmektedir. Üstünlüğü abartan ailenin ise çocuğundan altından kalkamayacağı, 
farklılık alanı dışındaki alanlardan da beklentileri olabilir. Üstün yetenekli çocuğun 
işlevlerini yerine getirmesi, yaşamdan doyum sağlayan mutlu ve dengeli birey olarak 
yetişmesi aile içi ilişkiler ve anne babaların tutumları ile ilişkilidir (Karakuş, 2010, s. 
129). 

Araştırma bulgularına göre özel yetenekli bireylerin ebeveynlerinin 
üniversite mezunu ve özel yetenekli olduğuna dair katılımcılardan olumlu görüş 
bildirilmemiştir. Ailelerin eğitim düzeylerinin özel yetenekli bireylerin 
yetiştirilmesinde önemli bir faktör olduğu bilinmektedir. Ancak araştırmada bu 
ifadeye katılma dereceleri göstermektedir ki BİLSEM okullarında okuyan 
öğrencilerin ebeveynlerinin eğitim düzeyi hakkında, herhangi bir peşin bilgiden söz 
edilemez ve öğrencinin özel yetenekli olduğunun fark edilmesi velinin eğitim 
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durumuna göre şekillenmemektedir. Özel yetenekli öğrencilerin eğitim hayatlarında 
ise ailelere yönelik destekleyici, güven arttırıcı psikolojik ve sosyolojik bakımdan 
destek olacak aile destek eğitim programlarının düzenlenmesi (Levent, 2011, s. 196) 
ve bu programların sayılarının arttırılması, yaygınlaştırılması bu süreçteki 
eksikliklerin giderilmesine katkı sağlayacaktır. Karakuş (2010, s. 140)’un yaptığı 
araştırmanın sonuçlarına göre ebeveynlerin Bilim ve Sanat Merkez’lerine yönelik 
beklentilerinde çocuk, aile, okul ve Bilim ve Sanat Merkezi arasında iş birliği 
sağlanması, çocukların yanı sıra anne babaların eğitimleri ile ilgili gereksinimlerin 
karşılamasının gerektiği yönünde görüşler belirlenmiştir. Karakuş (2014, s. 297)’un 
yaptığı diğer bir araştırmaya göre eğitim düzeyi yükseldikçe anne babaların 
çocuklarının eğitiminde kendilerini yeterli olarak değerlendirdikleri ve çocuklarına 
eğitim ve eğitimin önemine ilişkin bazı değer ve tutumları kazandırma konusunda 
daha şanslı olduklarını belirtilmektedir. 

Araştırma sonuçlarına göre, özel yeteneklilerin sosyal çevrede, öğrenciler 
arasında ve veliler arasında toplumsalı meydana getiren diğer bireylerden üstün olarak 
görülmediği ortaya çıkmış, buradaki üstünlüğün sadece yetenekte olduğu 
düşünülmüştür. Başka bir ifade ile katılımcılara göre, özel yetenekli olmak toplumda 
ayrıcalıklı bir niteliğe sahip olmak için yeterli görülmemektedir. Denilebilir ki 
katılımcıların özel yetenekli bireylere ilişkin tanılama ve beklentileri toplumsal olana 
ilişkin değildir ve daha çok kişisel beceri olarak düşünülmektedirler. Demirel ve Sak 
(2011, s. 67) yetenek türlerinin toplumsal değerlerini Türk toplumu içinde 
araştırdıkları çalışmanın sonucuna göre; çeşitli yetenek türlerinin toplumsal 
değerlerinin, toplumun ihtiyaç hiyerarşisine ve geçmiş deneyimlerine göre 
değişkenlik gösterebileceğini belirtmişlerdir.  

Yapılan ankette BİLSEM’lerin % 78 oranında toplumda bir ihtiyaca cevap 
olduğu görülmektedir. Katılımcılar, BİLSEM’lerin toplumun ihtiyaçlarını 
karşılayabilmektedir ifadesine ise % 43,4 oranında kısmen katılmışlardır ve bu sonuç 
bize göstermektedir ki BİLSEM öğrencilerinden toplumun inşasına yönelik 
beklentiler çok anlamlı değildir. Oysaki Tubitak (2010, s. 3) Üstün Yeteneklilerin 
Eğitimi Ortak Akıl Platformu Raporu’nda, üstün yeteneklileri ulusal ve evrensel 
değerlerle geleceğe yön verecek bireyler olarak yetiştiren model ve lider ülke olmak 
vizyon ifadesi ile ele almıştır. Ancak katılımcılardan alınan sonuçlar, böyle bir 
farkındalığın henüz tam anlamıyla oluşmadığını göstermektedir. Toplumsal 
farkındalığın oluşturulması, ülke genelinde kamu spotu reklamlar ve sosyal medya 
üzerinden özel yetenekli bireylerin sık sık gündeme getirilmesi gibi (ÜZE, 2016) 
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çalışmalar, özellikle BİLSEM’ler ve özel yetenekli bireylerin toplumsal açıdan nasıl 
faydalar sağlayabileceği konusunda daha derinlemesine bilgi sahibi olunmasını 
sağlayacaktır. Diğer bir önemli nokta; toplumun sahip olduğu değer yargıları, toplum 
tarafından özel yeteneklilere atfedilen anlamlar asla göz ardı edilmemeli, bu konuda 
daha fazla sosyolojik bakış açısı içeren araştırmalar yapılmalıdır. Bulgulara göre özel 
yetenekli öğrencilerin toplumda ayrıcalıklı olarak görülmesi oranının da % 43’lerde 
kalması, özel yetenekli öğrencilere ilişkin beklentilerin daha derin ve geniş bir şekilde 
ele alınması gerektiğini göstermektedir. 

Her özel yetenekli öğrencinin BİLSEM’de öğrenim gördüğü 
düşünülmemektedir. Bu görüş ile birlikte Bilsem sayısının arttırılması yönünde 
katılımcıların hem fikir olduğu görülmektedir. Bu konuda özellikle eğitimciler ve 
sosyal çevre olumlu görüş bildirmiştir. Öğrencilerin tanılama süreçlerine sosyal 
bilimcilerin dahil edileceği programların yürütülmesi, araştırmalara göre toplumun 
%2’sini oluşturan üstün/özel yetenekli bireylerin ortaya çıkarılmasında etkili bir unsur 
olabilir. Bunun yanında BİLSEM okulları ve öğrencileri hakkında farkındalığın 
artması, BİLSEM okullarının sayılarının artmasıyla doğru orantılı olarak, toplumun 
inşasında önemli bir süreç olacaktır.  

Yapılan araştırmada “BİLSEM öğrencileri gerçekten özel yeteneklidir” 
ifadesine öğrencilerin katılım oranının % 48 olarak belirlenmesi, öğrencilerin 
kendilerine yönelik özel/üstün yetenek algılarında bir yetersizlik olduğunu 
göstermektedir. Bu bağlamda “BİLSEM mezunları akademik anlamda diğer 
öğrencilere göre daha başarılı olmak zorundadır” ifadesine ise öğrencilerin % 12 
oranında katılması bu görüşü destekler niteliktedir. Chen ve Wu (2021, s. 12), 
yaptıkları araştırmanın sonucunda kendilerini üstün zekalı olarak atfetmeyen 
öğrencilerin motivasyonlarının ve akademik başarılarının olumsuz yönde 
etkilendiklerini, aksine yetenekli olarak algılayan öğrencilerin ise daha iyi motivasyon 
ve daha iyi akademik sonuçlar elde edebileceğini ifade etmişlerdir. BİLSEM’lerde 
öğrencilerin özel/üstün yetenek algıları ve akademik başarı ile ilgili daha detaylı 
yapılacak araştırmalar, özel/üstün yetenekli öğrencilerin geleceğin toplum inşasında 
rol model olabilmeleri açısından yol haritalarının belirlenmesine katkı sağlayabilir. 
Ancak araştırmalar üstün zekâ etiketinin öğrencilerde olumsuz birtakım sorunlara da 
yol açtığını bize göstermektedir. Sözgelimi Türkiye’ de insanların üstün zekâlılar ile 
ilgili yaygın yanılgıları ve dogmaların belirlenmesi ile ilgili araştırmada, üstün 
zekâlıların genellikle ruhsal sorunlu insanlar olarak algılanması ve bir alanda 
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yetenekli olmak için üstün zekânın çok gerekli olmadığı düşüncesinin toplumda 
yaygın olarak kabul görüyor olması belirlenmiştir (Öpengin & Sak, 2012, s. 42).  

“Özel yeteneklilere eğitim veren öğretmenler fazladan eğitim almalıdır” 
görüşüne katılımcılar % 86,8 oranında olumlu görüş bildirmişlerdir ve öğretmenlerin 
her yıl eğitim alması gerektiğini düşünmektedirler. Katılım oranları göstermektedir ki 
BİLSEM öğrencilerinin eğitiminden sorumlu öğretmenlerin eğitilmesi önemli bir 
nokta oluşturmaktadır.  

“BİLSEM öğrencilerinin üniversitede seçecekleri bölümü rehber öğretmen 
gibi yetkili biri belirlemelidir” ifadesine daha çok veliler katılmaktadır. BİLSEM 
okullarında rehber öğretmenlere duyulan ihtiyacı ve önemi göstermesi bakımından 
velilerin görüşü anlamlıdır. Öğrencilerin üniversitede özellikle sanat, tıp ve 
mühendislik alanlarına yoğunlaşmaları gerektiği konusunda katılımcılar olumsuz 
görüş bildirmişlerdir. Ayrıca üniversitede mutlaka düşük puanlı bir bölümü tercih 
etmemeleri gerektiği konusunda anlamlı bir görüş ortaya çıkmamıştır. “Öğrencilerin 
üniversite tercihlerini velilerin ve öğretmenlerinin isteği doğrultusunda seçmektedir” 
konusuna ise katılımcılar olumsuz görüş bildirmişlerdir. Aynı şekilde öğrencilerin 
üniversite tercihlerini mutlaka öğretmenlerin isteği doğrultusunda yapmalıdır 
şeklindeki görüşe de katılım olmamıştır.  

Üniversite tercihlerini ebeveynlerden öğretmenlerinden veya sosyal 
çevreden etkilenmeden kendi istek ve yetenekleri doğrultusunda gerçekleştirdikleri ve 
toplumun inşası için önemli bir yapı taşı olan, soru soran ve sorgulayan birey olma 
yolunda ilerledikleri ön görülebilir. Ancak üstün/özel yetenekli öğrencilerin rehberlik 
ihtiyaçları bu anlamda daha çok öne çıkmaktadır. Levent (2012, s. 36)’in belirttiği 
gibi normal gelişim gösteren öğrenciler kariyerleri ile ilgili plan yapmaya lise ya da 
üniversitede başlarken üstün yetenekli öğrencilerde bu ilgi çok daha erken yaşlarda 
ortaya çıkmaktadır ve bu nedenle bu bireylere daha erken yaşlarda meslek seçimi ile 
ilgili rehberlik yapılması gerekmektedir. Öğrencilerin toplumsal değerler ile 
birleştirilen ve sorgulamaya dayalı öğrenme ile toplumda rol model olmaları, 
sürdürülebilir bir gelecek açısından oldukça önem arz etmektedir. Sürdürülebilir 
gelecek, BİLSEM öğrencilerinin kariyer planlamalarında rehberlik hizmetlerinin 
etkin bir şekilde yürütülmesi zorunluluğunu beraberinde getirmektedir. Ayrıca Szabó 
ve diğerlerinin (2020: 4) Macaristan’da bilim adamı olmak isteyen öğrenciler için 
yaptıkları araştırmada, özel/üstün yetenekli öğrencilerin yükseköğretimde yetenek ve 
becerilerinin körelmesini önlemek, yükseköğretim yetenek yönetimi ile bilim 
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alanlarında ortaya çıkan yetenekleri belirlemenin ve fırsatları yakalamanın önemli 
olduğunu belirtmişlerdir. 

Doğan (2020, s. 3296)’ın Akdeniz Bölgesi’ndeki BİLSEM’lerde eğitim alan 
198 ortaokul öğrencisinin gelecekte tercih etmek istedikleri meslekleri belirlemek 
amacıyla yaptığı araştırmasında elde ettiği sonuçlara göre, meslek grupları; tıp, 
mimarlık-mühendislik, bir bilim alanında uzmanlık, uzay bilimleri, sanat, spor, 
eğitim, güvenlik ve savunma şeklinde sıralanmıştır. Aynı araştırmada öğrencilerin öz-
yeterlik, kaynağı bilme, kendini fark etme, amaç belirleme, seçme, iç motivasyon ve 
yükleme şeklinde adlandırılan sekiz farklı boyuttaki güçlü ve zayıf yönlerinin oldukça 
farkında oldukları ve mesleki kariyer ve yetenek gelişimi öz yeterlik düzeyi olarak iyi 
durumda oldukları belirlenmiştir. Doğan’ın araştırması paralelinde Türkiye’nin başka 
bölgelerinde benzer araştırmalar yapılması, BİLSEM öğrencilerinin meslek tercihleri 
konusunda daha detaylı bilgi sağlayacaktır.  

 Gerçekleştirilen bu çalışma küçük ölçekli bir alan araştırmasıdır. 
Dolayısıyla yorumlarda aşırı genelleme hatasına düşülmemeye çalışılmıştır. Bu 
bağlamda yapılacak daha geniş ölçekli araştırmalar bize endüstri 4.0’dan toplum 5.0’a 
geçiş aşamasında, beşerî sermayede önemli yeri olan akıllı bireylerin eğitiminde 
BİLSEM okulları ve özel/üstün yetenekli öğrencilerin oldukça önemli bir yeri 
olduğunu ve toplum inşasında üstlenebilecekleri rollerin neler olabileceğinin 
anlaşılmasına katkıda bulunacaktır. Böylelikle beşerî sermayenin ön plana çıkacağı 
gelecekte, teknolojik gelişmelere uyum gösteren akıllı bireyler yoluyla sürdürülebilir 
kalkınma mümkün hale gelecektir. 
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Merkezî Sınavlara Hazırlıkta “Fiilde Çatı” Konusu Üzerine 
 

Betül BÜLBÜL OĞUZ – Murat AKTÜRK 

 
Öz 

İlköğretimden üniversiteye kadar görülen eğitimde kademeler arasında geçişin nasıl 

yapılacağı ülkelere göre farklılık göstermektedir. Kademeler arası geçişte kullanılan 

farklı kriterler arasında okul ortalaması, diploma puanı, gidilmek istenen okulun 

yaptığı sınav ve merkezî sınavları saymak mümkündür. Türkiye’de lise ve üniversite 

kademelerine geçişte bu yöntemler arasından merkezî sınav uygulaması tercih 

edilmektedir. Merkezî sınav, uygulaması ve değerlendirilmesi tek merkezden yapılan 

sınav olarak tanımlanmaktadır. Öğrenciler bu sınavda okullarda aldıkları temel 

derslerden sorumludurlar. Türkçe de hem soru sayısı hem de puan hesaplamasındaki 

ağırlığı bakımından sorumlu olunan temel derslerden biridir. Türkçe dersinin bu 

sınavlarda sorulan iki temel soru tipi vardır. Bunlardan ilki anlam konularına ait soru 

tipleridir. Anlam soruları, tüm merkezî sınavlarda ağırlıklı bölümü oluşturmaktadır.  

Sözcüğün, cümlenin ve paragrafın anlamı, anlam konularının bölümlerini 

oluşturmaktadır. Merkezî sınavlara (üniversite ve liselere giriş sınavları) hazırlık 

sürecinde öğrencilere Türkçe dersinde anlam konularının yanı sıra dil bilgisi 

konularından da sorular sorulmaktadır. Bu konuların bir kısmı liselere ve 

üniversitelere hazırlık aşamasında içerik olarak birtakım farklılıklar gösterse de bazı 

konular sınav hazırlık süreçlerinin tamamında yer almaktadır. Bunlardan biri olan 

“Fiilde Çatı” konusu, sınav kaynaklarının konu anlatımı ve test bölümlerinde yer 

almaktadır. Bu konu, testlerde ve sınavlarda doğrudan sorulabildiği gibi başka dil 

bilgisi konularıyla birlikte karma olarak da verilebilmektedir. Ayrıca “Anlatım 

Bozuklukları” konusu kapsamı içerisinde yer alan “Çatı Uyuşmazlığı” maddesinde de 

çatı konusunun özelliklerine yer verilmektedir. Merkezî sınavlara hazırlık 

kaynaklarında, Millî Eğitim Bakanlığına ait yayınlarda ve akademik kaynaklarda bu 

konunun tasnifi, adlandırılması ve soruluş biçimlerinde birtakım farklılıklar 

görülebilmektedir. Bu araştırmada merkezî sınavlara hazırlık kaynaklarında ve 

akademik kaynaklarda “Fiilde Çatı” konusunun tasnifiyle ilgili yaşanan ikilemlerin 

ortadan kaldırılması ve edilgen, dönüşlü, işteş fiillerle ilgili tartışılan bazı örneklerin 

sınıflandırılması amaçlanmıştır.  

Anahtar Kelimeler: Fiil çatısı, merkezî sınav, edilgen, işteş, dönüşlü 

 

On The Subject of "Verb Roof" in Preparation for Central Exams 
Abstract 

How the transition will be made between the levels of education from primary 

education to university varies from country to country. Among the different methods 

used, it is possible to count the school average, diploma score, the exam held by the 

desired school and the central exams. Central examination is preferred among these 

methods in the transition to high school and university levels in Turkey. The central 

exam is defined as the exam that is administered and evaluated from a single center. 
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In this exam, students are responsible for the basic courses they take in schools. It is 

one of the basic courses in Turkish, which is responsible for both the number of 

questions and its weight in the calculation of points. The Turkish course has two basic 

question types asked in these exams. The first of these is the question types related to 

meaning topics. Meaning questions constitute the weighted part in all central exams. 

The meaning of the word, sentence and paragraph constitute the parts of the meaning 

issues. During the preparation process for the central exams (university and high 

school entrance exams), students are asked questions about grammar as well as 

meaning in Turkish lessons. Although some of these subjects show some differences 

in terms of content in the preparation phase for high schools and universities, some 

subjects are included in all exam preparation processes. One of them, "Fiilde Roof", 

is included in the lecture and test sections of the exam resources. This topic can be 

asked directly in tests and exams, or it can be mixed with other grammar topics. In 

addition, the characteristics of the roof subject are also included in the article "Roof 

Conflict" within the scope of the "Speech Disorders" topic. There are some differences 

in the classification, naming and questioning of this subject in the preparations for the 

central exams, the publications of the Ministry of National Education and academic 

resources. In this research, it is aimed to eliminate the dilemmas related to the 

classification of the subject of "Fielde Roof" in the preparation sources for the central 

exams and in the academic sources and to classify some of the discussed examples 

about passive, reflexive and homogeneous verbs. 

Keywords: Verb frame, central exams, passive, coexisting, reflexive  

 

Structured Abstract 
 
Language is an important tool in the transmission of thoughts and feelings. Individuals 

who do not master the subtleties of their mother tongue have difficulty expressing 

themselves in their daily lives, professional lives and social relations. A good mother 

tongue education is also important in learning foreign languages. For these reasons, 

individuals have to learn the subtleties of their mother tongue well in the process that 

starts with their families and continues throughout their school life. Therefore, 

learning the mother tongue correctly should be seen not only as a process that concerns 

the teaching life, but also as an important stage that covers the whole life of 

individuals. Grammar; It is of great importance in terms of comprehending the logic, 

functioning and subtleties of a language beyond its superficial semantic features. 

Learning grammar also provides gains in many aspects, apart from the features it 

provides in relation to that language. 

Knowing the rules of Turkish grammar and using these rules correctly in language 

practice is very important in terms of expressive power and communication. Speaking 

a language and mastering that language are two different things. For example, 

knowing the types of words, the frameworks of actions, and the sound events in words 

are important conditions for using the language correctly. Paying attention to spelling 

rules, punctuation; It is not only the responsibility of academicians, Turkish teachers 

and students studying Turkish language literature not to make a speech disorder while 

speaking and writing. All members of the society, regardless of their occupation, 

social status, or age group, have to use Turkish correctly and know the subtleties of 

Turkish. While this is the case, unfortunately, Turkish grammar is taken into the 

background both in secondary and high school curricula and in central exams, and it 

is left far behind the meaning issues. Grammar has begun to be perceived not as the 

basic building block of the language, but as a body of theoretical knowledge that is 

not very necessary. Turkish grammar lesson was removed from being a stand-alone 
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lesson in schools and became a small part of the language and expression lesson, then 

this lesson was also removed and discarded as a detail of the Turkish language and 

literature lesson. In school exams, on the other hand, as per the regulations, it can be 

included in a maximum of thirty percent of the questions. Accordingly, there is almost 

no grammar subject in secondary school and high school textbooks. The same is true 

for central exams. In the high school entrance exams, a maximum of 3-4 questions in 

the 20-question section are reserved for grammar, and in the university entrance 

exams, a maximum of 5-6 questions in the 40-question section in TYT. In AYT, 

however, no grammar questions are asked. Although there are few grammar questions 

in these exams, there are explanations and questions about grammar in MSH 

resources, and grammar topics are explained in preparatory courses and schools. In 

this process, as in many fields, some dilemmas, inconsistencies and uncertainties can 

be encountered in grammar. These uncertainties create many situations that make the 

work of teachers and students difficult in the grammar teaching process. 

Different information can be found among different sources, information inconsistent 

with academic sources may be seen, and some inconsistencies may arise in 

terminology. Even though there are inconsistencies in the questions asked in different 

years in the central exams, more than one correct answer can be found in some 

questions, and these questions are not cancelled. Not canceling these questions puts 

teachers and exam resources in difficult situations, as well as students preparing for 

exams. In addition, this situation undermines the trust in the institutions that prepare 

the central exams. 

In this study, one of the issues in which the above-mentioned dilemma situations take 

place, the topic of the verb Roof has been evaluated. Both the inconsistencies in the 

classification of the subject and the differences in the naming of some concepts form 

the basis of the study. The problems caused by the use of the same concept in different 

forms in different sources were discussed and solutions were suggested. While this 

study was being conducted, academic sources were taken as a reference, and some 

issues in academic sources were also evaluated. In addition, evaluations were made 

about some of the issues in the Turkish Language Institution's Spelling Guide that left 

students and teachers in dilemma during the preparation process for the central exams. 

In this way, it is aimed to set a standard for the issues that students and teachers 

hesitate during the preparation process for central exams. 

 

Giriş 

Temel öğretimden yükseköğretime kadar devam eden eğitimde öğrencilerin 

kazanımlarının seviyesini belirlemek için çeşitli ölçme ve değerlendirme işlemleri 

yapılmaktadır. Okullarda çeşitleri, süreleri ya da şartları farklı olan bu ölçme ve 

değerlendirme işlemi öğrenci başarısı belirlemede ölçüt olarak kullanılmaktadır. 

Türkiye’de standart uygulaması olan sınavlardan biri ise eğitimin kademeleri arasında 

geçiş yapılırken gerçekleştirilmektedir. Tüm Türkiye’de eş zamanlı olarak uygulanan 

bu tip sınavlara “merkezî sınav” denilmektedir. Türk eğitim sisteminde merkezî 

sınavlar liselere girişte ve liseden üniversiteye geçişte uygulanmaktadır. Dünyanın 

çeşitli yerlerinde eğitim kademeleri arasındaki geçişi sağlamak için merkezî sınavların 

yanı sıra kullanılan farklı yöntemler bulunmaktadır. Adrese dayalı kayıt, mezuniyet 

ortalaması, öğretmen görüşleri, okul başarı ortalaması gibi kriterleri tercih edilen 

geçiş yöntemleri arasında saymak mümkündür (Demir-Yılmaz: 2019). Türkiye’de 

bugün üniversite öncesi eğitim; ilkokul, ortaokul ve lise kademelerinden 
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oluşmaktadır. Bunlardan ilkokul 1 ve 4. sınıf (dört yıl), ortaokul 5 ve 8. sınıf (dört yıl), 

lise 9 ve 12. sınıf (dört yıl) dönemlerini kapsamaktadır.    

Yukarıda sayılan ve ülkelere göre farklılık gösteren uygulamaların bir kısmı 

Türkiye’de daha önce kullanılmış olan yöntemlerdir. Türkiye’de eğitim kademeleri 

arasındaki geçişte merkezi bir sınav uygulanması ise 1974 yılına dayanır. Üniversite 

sınavına giren öğrencilerin sayısındaki artış ve üniversiteye girişin daha objektif 

kriterlerle belirlenmesi gibi nedenlerle önce bazı üniversiteler ortaklaşa sınav 

düzenlemeye başlamışlardır. Daha sonrasında ise 1974 yılında, Üniversitelerarası 

Kurul tarafından üniversiteye girişin tek merkezden yapılmasına karar verilmiş, 

bunun neticesinde 1974 yılında Üniversitelerarası Öğrenci Seçme ve Yerleştirme 

Merkezi (ÜSYM) kurulmuştur. 1980 sonrasında YÖK kurulana kadar üniversiteye 

giriş sınavları bu merkez tarafından yapılmış, 1981 yılında Yükseköğretim Kurulunun 

bir alt kuruluşu olarak Öğrenci Seçme ve Yerleştirme Merkezi (ÖSYM) kurulmuştur. 

2017 yılında ise yine merkezî olarak yapılan üniversiteye geçiş sisteminin son şekli 

verilmiştir
1
.  

Üniversiteye giriş dışında temel öğretimden ortaöğrenime geçişte de merkezî 

sınav uygulaması yapılmaktadır. Orta öğretime geçişte 1997 yılından beri farklı 

sınavlar uygulanmıştır. Bu sınavlar sırasıyla; 

Liselere Giriş Sistemi (LGS) 

Ortaöğretim Kurumları Seçme ve Yerleştirme Sınavı (OKS) 2004-2008 

Seviye Belirleme Sınavı (SBS) 2008-2013 

Temel Öğretimden Orta Öğretime Geçiş (TEOG) 2013 

“Çoğunlukla bir veya birkaç sınav uygulamasına dayanan ortaöğretime geçiş 

sisteminin, alınan kararlar çerçevesinde düzenlenmesine yönelik çalışmalar sınav 

sayısı, içeriği, uygulama yöntemi ve değerlendirme kriterleri gibi birçok alanda 

değişikleri beraberinde getirmiştir.” (Dinç-Dere-Koluman: 2014: 401). Bu 

değişikliklerle birlikte ortaöğretime geçiş sınavı 2018 yılında son hâlini almış ve 

Liselere Geçiş Sistemi (LGS) sınavı uygulamaya konmuştur. 

 

Merkezî Sınavlara Hazırlıkta Türkçe Dersi 

Günümüzde her yıl milyonlarca öğrenci
2
 bu sınavlara hazırlanmaktadır. 

Türkçe dersi her iki kademe geçiş sınavında yer almaktadır. YKS’de sorulan 120 

sorudan 40’ını Türkçe soruları oluşturmaktadır. LGS’de ise toplamda 90 soru 

sorulmaktadır. Bu 90 sorudan 20’si Türkçe dersine aittir. 

Her iki merkezî sınavda da Türkçe dersinde sınavda sorumlu olunan konular 

elbette seviye açısından farklılık gösterse de birbiri ile benzerlik içermektedir. YKS 

ve LGS’de sorumlu olunan Türkçe konu başlıkları şöyledir: 

 

 

 

                                                             
1 https://www.osym.gov.tr/TR,8789/hakkinda.html  
2 https://dokuman.osym.gov.tr/pdfdokuman/2020/YKS/yks_sayisal_27072020.pdf  
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YKS ve LGS’de Türkçe Dersi Konu Dağılımları 

YKS Türkçe Konuları LGS Türkçe Konuları 

Sözcükte Anlam Sözcükte Anlam 

Cümlede Anlam Cümlede Anlam 

Parçada Anlam Parçada Anlam 

Anlatım Biçimleri Görsel Yorumu 

Deyim ve Atasözleri Deyim ve Atasözleri 

Ses Bilgisi Sözel Mantık 

Yazım Kuralları Yazım Kuralları 

Noktalama İşaretleri Noktalama İşaretleri 

Sözcük Yapısı Yazı Türleri 

Ad Soylu Sözcükler Fiilde Çatı 

Fiiller Fiilimsiler 

Cümle Ögeleri Cümle Ögeleri 

Cümle Türleri Cümle Türleri 

                 Anlatım Bozuklukları Anlatım Bozuklukları 

Görüldüğü gibi fiilde çatı, gerek 8. sınıf gerekse 11. sınıf müfredatında yer 

alan, bu nedenle de liselere ve üniversitelere giriş sınavlarında öğrencilere sorulan 

konulardandır. 

Fiilde çatı konusu gerek LGS gerekse YKS’ye yönelik hazırlanan tüm konu 

anlatımlı kitaplarda ve soru bankalarında yer almaktadır. Bu kaynakların seçiminde 

öğretmen ve öğrencilerin kullanma sıklığı, birbirinden bağımsız yayın grupları 

olması, kolay ulaşılabilirliği gibi ölçütler esas alınmış olup bazı kaynaklarda basım 

yılına yer verilmemiş olmasından dolayı kaynakça bölümünde bu kaynaklarla ilgili 

bir tarihlendirme yapılamamıştır. 

Fiilde Çatının Tasnifi 

Bu konunun tasnifinde ve bazı alt başlıklarının adlandırılmasında sınıf 

düzeyleri arasında birtakım farklılıklar olmakla birlikte, bazı soru tiplerinde de 

tutarsızlıklar gözlenmektedir. Bu durum, konunun ve konuyla ilgili soruların 

anlaşılmasında problemlere neden olmaktadır. Özellikle LGS (Liselere Giriş Sistemi) 

kaynaklarında yapılan tasnifin YKS (Yükseköğretim Kurumları Sınavları) 

kaynaklarından ve akademik kaynaklardan farklı olduğu görülmekle birlikte LGS 
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kaynaklarının kendi aralarında da tutarsızlıklar olduğu göze çarpmakta, bu durum 

konunun anlaşılmasını zorlaştırmaktadır.  

Kimi LGS kaynaklarında “Öznesine Göre Fiil Çatıları” başlığında “Etken ve 

Edilgen Fiil” alt başlıklarına, “Nesnesine Göre Fiil Çatıları” başlığında ise “Geçişli ve 

Geçişsiz Fiil” alt başlıklarına yer verildiği ve “Dönüşlü Fiil, İşteş Fiil; Ettirgen Fiil, 

Oldurgan Fiil” alt başlıklarına değinilmediği görülmektedir (Anafen-74). Verilmeyen 

alt başlıklar metin içerisinde not biçiminde hatırlatılmakta ya da sorularda söz konusu 

alt başlıkların adları kullanılmadan (dönüşlü, işteş, ettirgen, oldurgan) anlamları 

üzerinden sorular sorulmaktadır (Gama-145, Çanta-136, Karekök-166, FDD-376). 

Her birimize ayrı ayrı soru çözdürdü. 

Bu cümlede “işi başkasına yaptırma anlamı” vardır. Benzer bir kullanım 
aşağıdakilerin hangisinde bulunmaktadır? 

A) Doğrusu bu gelişme bütün beklentilerimizi öldürdü. 

B) Bizi neden yerimizden kaldırdı. 

C) Müdür, sekreterine bu konuyla ilgili dilekçe yazdırdı. * 

D) Bana bir masal anlat dedi, küçük kız.    

       (Gama-145) 

 

Yukarıda verilen soruda C seçeneğindeki “yazdır-“ fiili üzerinden “ettirgen 

çatı” sorulmuş ancak bu ad özellikle kullanılmamıştır. Bunun yerine ettirgen çatının 

özelliği verilerek soru sorulmuştur.  

Aşağıdakilerin hangisinde özne, işi yapan ve yaptığı işten etkilenen 
durumundadır? 

A) Yaşlı kadın yerinden hafifçe doğruldu. * 

B) Bahçenin her yeri dikkatlice arandı. 

C) Suçlular kısa sürede yakalandı. 

D) İhtiyaçlarımız hemen temin edildi.    

        

    (FDD-379) 

 

Bu soruda da “dönüşlü çatılı fiil” istenmiş ancak isim kullanılmadan dönüşlü 

çatının tanımı üzerinden soru sorulmuştur. Kaldı ki bu sorunun A seçeneğinde verilen 

fiil dönüşlülük eki değil isimden fiil yapan bir -l eki almıştır. Dolayısıyla etkilenme 

yoktur. Doğrul- eylemi, kendi kendine olma anlatmaktadır. 

(I) Kuşlar cıvıldaşır. 

(II) Kuzular meleşir. 

(III) Çocuklar koşuşur. 

(IV) Bunların birçoğuyla vedalaştık. 

Numaralanmış cümlelerin hangisinde “işi karşılıklı yapma” anlamı 
vardır? 

A) I  B) II  C) III  D) IV  *                            

(Gama-143) 
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Bu soruda da “işteş çatı” ile ilgili bilgi tanım üzerinden sorulmuştur. 

Millî Eğitim Bakanlığına bağlı ders kitaplarında da özne-yüklem ilişkisi 

verilirken yalnızca etken ve edilgen çatıdan, nesne-yüklem ilişkisi verilirken yalnızca 

geçişli ve geçişsiz fiilden söz edilmiş; etkinlik çalışmalarında bu doğrultuda sorular 

sorulmuştur:  

 

“Aşağıdaki cümleleri özne-yüklem (etken-edilgen) ilişkisi bakımından inceleyiniz.”    

    (MEB 8. Sınıf Türkçe Ders Kitabı, 2019: 160) 

Bereket topraktan bulut gibi köpürtülmüş. 

Pehlivan dağlarında, şafaklar büyümüş. 

Göğe kılıçlar çekilmiş. 

 

“Aşağıdaki cümlelerin özne ve yüklemini, varsa nesnesini bulunuz. Cümleleri nesne-

yüklem (geçişli-geçişsiz) ilişkisi bakımından inceleyiniz.” 

    (MEB 8. Sınıf Türkçe Ders Kitabı, 2019: 171) 

 

Gemi, hızla karaya doğru sürükleniyordu. 

Üç tayfayı hırçın dalgalarla kaptırdık. 

Çiftliğimde olsaydım keyifle kahvemi yudumluyordum. 

 

Aşağıdaki cümlelerin hangisinin yüklemi nesnesine göre diğerlerinden 
farklıdır? 

A) Hamuru bir saat dinlendirdi. 

B) Yaz tatilinde Marmaris’e gittik.* 

C) Annesi gelince sofrayı kurardı. 

D) Rüzgâr konulu bir şiir yazdım. 

(MEB 8. Sınıf Türkçe Ders Kitabı, 2019: 175) 

 

Bu soruda A, C, D seçenekleri geçişli, B seçeneği geçişsiz olarak 

değerlendirilmiş; A seçeneğindeki fiil dikkate alınmamış, fiilin geçişsizken aldığı ek 

ile geçişli hâle getirildiği göz ardı edilmiştir. 

Kimi LGS kaynaklarında ise sözü edilen çatı özellikleri hem konu 

anlatımlarında hem de sorularda ayrıntılı olarak verilmiştir. (Formül-173, Garantör-

117) 

 

I. Yollar her sabah yıkanıyor. 

II. Şehitlerimizi bir törenle andık. 

III. Hepimizi bir öğretmen yetiştirdi. 

IV. Yemek on beş dakikada hazırdı. 



         Merkezî Sınavlara Hazırlıkta “Fiilde Çatı” Konusu Üzerine 

Turkish Academic Research Review – Türk Akademik Araştırmalar Dergisi 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr 

870 

Yukarıdaki numaralandırmış cümlelerin hangisinde yüklem oldurgan 
bir eylemdir? 

A) I    B) II       C) III *                D) IV                   

    (Formül-184) 

 

 

Aşağıdaki cümlelerin hangisinin yüklemi ettirgen bir fiildir? 

A) Babam, sonbaharda ağaçların yapraklarını bizlere toplatırdı.* 

B) Öğretmenlerimiz boyu kısa arkadaşlarımızı ön sıralara oturturlar. 

C) Matematik dersi ile ilgili sorularımızı Ahmet çözerdi. 

D) Yusuf, ders aralarında bile kimseyle konuşmazdı.  

      (Garantör-122) 

 

YKS kaynaklarına gelindiğinde böyle bir ikilemle karşılaşılmamaktadır. Bu 

kaynaklarda durum, gerek konu anlatımlarında gerekse sorularda tüm alt başlıklarıyla 

birlikte verilmektedir:  

 

A. Öznesine Göre Fiil Çatıları 
1. Etken Fiil 

2. Edilgen Fiil 

3. Dönüşlü Fiil 

4. İşteş Fiil 

 

B. Nesnesine Göre Fiil Çatıları 
1. Geçişli Fiil 

2. Geçişsiz Fiil 

3. Ettirgen Fiil 

4. Oldurgan Fiil 

(Analitik-147, Kampüs-19, Formül-387, Hedef-188, Palme-346, Final-369) 

Akademik kaynakların bir bölümünde de buna benzer tasnifler 

yapılmaktadır. Caner Kerimoğlu; etken, edilgen, dönüşlü, işteş, ettirgen, oldurgan 

çatıları Türkçedeki çatı türleri olarak sınıflandırmıştır. Kerimoğlu MSH 

kaynaklarında genelde söz edilmeyen meçhul çatıdan ve katmerli çatıdan söz etmiş 

ancak bunların ayrı bir çatı kategorisi olmadığını ifade etmiştir. Meçhul çatı, 

edilgenleştirilen fiilin nesne alıp almamasıyla ilgili bir durumdur. Katmerli çatı ise 

birden fazla çatı ekinin üst üste gelmesini ifade etmektedir (Kerimoğlu, 2019: 128, 

134). 

Tahsin Banguoğlu farklı bir çatı sınıflandırması yapmıştır. Banguoğlu, 

çatıları 1. Yalın Görünüş, 2. Olumsuz Görünüş, 3. Edilen Görünüşü, 4. Dönüşlü 

Görünüş, 5. Karşılıklı Görünüş, 6. Ettiren Görünüşü biçiminde sınıflandırmıştır 

(Banguoğlu, 1990: 411). Bu tasnif  MSH kaynaklarının tasnifinden oldukça farklıdır. 

Banguoğlu, fiillerin olumsuz çekimlerini de bir çatı özelliği olarak değerlendirmiştir. 

Zeynep Korkmaz genel olarak MSH kaynaklarında verilen çatılara yer 

vermekle birlikte “ettirgen çatı” ifadesini hem ettirgen hem de oldurgan olarak 
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adlandırılan fiiller için kullanmıştır. Korkmaz, ettirgen çatıyı “etme bildiren geçişli 

fiiller ile olma bildiren geçişsiz fiilleri; yapma, yaptırma, ettirme bildiren geçişli 

fiillere çeviren bir çatı türü” olarak ifade etmiştir (Korkmaz, 2007:555). 

T. N. Gencan öznesine göre çatıları etken, edilgen, dönüşlü işteş olarak 

sınıflandırmıştır (Gencan, 2001: 368). Aynı sınıflandırmayı Hikmet Dizdaroğlu’nda 

da görmek mümkündür (Dizdaroğlu, 1943: 41-47). 

Güray König, çatı eklerini tasnif ederken edilgen, dönüşlü, işteş ve ettirgen 

çatıların varlığından söz etmiş; oldurgan çatı adlandırmasını yapmamıştır (König: 

1983: 111). 

Ahmet Benzer, nesnesine göre çatıları geçişli, geçişsiz, oldurgan; öznesine 

göre çatıları etken, edilgen, dönüşlü, işteş ve ettirgen biçiminde sınıflandırmıştır 

(Benzer, 2011: 1). 

Muhsine Börekçi ise çatının eylemin nesnesine göre değil öznesine göre 

gösterdiği bir özellik olduğunu ve eylemlerin nesne alabilirlik durumlarına göre 

geçişli-geçişsiz diye değil oluş veya kılış eylemi olmalarına göre değerlendirilmeleri 

gerektiğini ifade etmiştir (Börekçi & Çelikpazu, 2018: 669). 

 

Tanım ve Tasnif Belirsizlikleri 

Çatı konusunun nesneyle değil özne ile ilgili bir kategori olduğu görüşü 

akademik kaynaklarda ağırlık kazanmaktadır (Börekçi, 2018: 669). Çünkü geçişlilik 

ve geçişsizliğin fiilin dil bilgisel değil sözlüksel özelliği olduğu belirtilmekle birlikte 

çatının tasnifi ve adlandırması hususunda farklı görüşler bulunmaktadır (Kerimoğlu, 

2019: 128). 

Edilgen fiiller, işin kim tarafından yapıldığı bilinmeyen ve gerçek özne 

almayan fiillerdir ve bu fiillerde “-l, -n” eklerinden bir kullanılır. (Genç adam parkın 

içinde dövülmüş.) Muharrem Ergin bu tür fiiller için “pasif fiiller” adlandırmasını 

yapmış ve asıl pasiflik ekinin “-l” olduğunu, “-n” ekinin de sonradan bu görevde 

kullanıldığını belirtmiştir (Ergin, 1989: 194). Zeynep Korkmaz, edilgen çatıyı 

“Geçişli ve geçişsiz fiillerden –l- ve –n- ekleri ile kurulan ve öznesi belli olmayan fiil” 

şeklinde tanımlamıştır (Korkmaz, 1992: 52). Ömer Demircan ise etken-edilgen 

ayrımını eleştirmektedir. Demircan’a göre bu ayrım İngilizceden çeviri yoluyla 

yapılmıştır ve Türkçede edilgenliğe özgü bir söz dizimsel bir ayrım yoktur ve 

edilgenlik aslında bir “gizil çatı” örneğidir (Demircan, 2003: 92). 

Dönüşlü fiiller, öznenin yaptığı işten yine kendisinin etkilendiği ve işin 

yapana geri döndüğü fiillerdir ve bu fiiller de edilgenlikte olduğu gibi “-n” ekini alır. 

(Bu hatayı yaptığı için dövünüyor.) Caner Kerimoğlu dönüşlülüğü “İşi yapanın işten 

etkilenmesi” şeklinde tanımlamıştır (Kerimoğlu, 2019: 129). Dönüşlü çatıyla ilgili 

olarak akademik kaynaklarda belirtilmekle birlikte MSH kaynaklarında yer verilen 

bir husus da şudur: Dönüşlülük eki yalnızca geçişli fiillere getirilebilir. Aksi durumda 

hareketin sonucunun bir varlığa yönelmesi söz konusu olmaz (Balyemez, 2018: 67). 

Kerime Üstünova, bir durumdan bir başka duruma geçişi anlatan ve –lAn ekiyle 

genişletilen fiilleri (esinlen-, söylen-, yüklen-, toplan-…) dönüşlü kabul etmemiştir 

(Üstünova: 2016). İşteş fiiller, işin en az iki kişi tarafından karşılıklı veya birlikte 

yapıldığı fiillerdir ve bu fiiller “-ş” ekini alır. (Çocuklar okulda dövüşmüşler.) 

Muharrem Ergin bu eki “ortaklaşma eki” olarak adlandırır ve işteş fiilleri birden fazla 

fail tarafından yapılan fiiller olarak tanımlar (Ergin, 1989: 197). Etken fiiller, gerçek 
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öznenin belli olduğu ve herhangi bir çatı eki almayan fiillerdir. (Adamı yolun 

ortasında dövdü.)  

Daha önce de belirtildiği gibi çatı, fiillerin özneleriyle ilgili bir sınıflandırma 

olarak kabul edilse de MSH kaynaklarının tümünde ve bazı akademik kaynaklarda da 

çatı unsurları içerisinde değerlendirilmektedir (Demir, 2020: 327; Balyemez, 2018: 

63). Geçişli fiiller nesne alabilen (Dün akşam beni aramış.), geçişsiz fiiller nesne 

alamayan fiillerdir. (Onun sözlerine çok güldüm.) Oldurgan fiil adlandırması MSH 

kaynaklarının tamamında “Geçişsiz fiillerin “-tır, -t, -ır” eklerinden birini alarak 

geçişli olduğu filler” biçiminde tanımlanırken bu tanımı kullanan akademik kaynaklar 

da vardır (Demir, 2020: 327; Demiray, 1967: 93; Ediskun: 1996: 226). Zeynep 

Korkmaz ise “geçişsiz fiillerin ek alarak geçişli yapıldığı veya geçişli fiillerin ek 

alarak başka bir kişiye yaptırıldığını gösteren (çift geçişli) fiiller” şeklinde bir 

tanımlama yaparak yalnızca ettirgen fiil adlandırmasını yapmıştır (Korkmaz, 1992: 

59). Sedat Balyemez de ettirgen-oldurgan biçiminde ayrı bir adlandırmanın yanlış 

olduğunu ve ettirgenliğin nesneden çok özneyi ilgilendiren bir durum olduğunu ifade 

etmiştir. (Balyemez, 2018: 68) Ahmet Benzer, oldurgan fiillerin geçişsiz fiillerin 

geçişli yapılması biçiminde tanımlanmasının yanlış olacağını, bu durumun “olma 

bildiren fiilin yapma bildirmesi” şeklinde tanımlanabileceğini belirtir (Benzer, 2011: 

11). Muhsine Börekçi, ettirgen çatı tanımında verilen “geçişlilik derecesinin artması 

ve eylemi bir başkasına yaptırma” ifadeleri arasında çelişki olduğunu ve “geçişlilik 

derecesinin artırılması ifadesinin kullanılmaması; ettirgen çatının öğretiminde 

geçişlilik ve geçişsizlik kavramlarından bahsedilmemesi gerektiğini belirtmiştir 

(Börekçi & Çelikpazu, 2018: 699). 

Kaynaklarda verilen tanımlar ve bu tanımlar doğrultusunda yapılan tasnifler 

bazı belirsizliklere neden olmakta ve konunun farklı sınıf düzeylerinde anlaşılmasını 

zorlaştırmaktadır. Örneğin öznesine göre fiil çatılarında etken çatının tanımı şu 

şekilde verilmektedir: “Öznesi belli olan, işi öznenin yaptığını anlatan eylemlere etken 

eylem denir” (Palme-348). Bu tanım diğer kaynaklarda da benzer biçimlerdedir. Bu 

tanımdan anlaşılan şudur: Etken çatıda gerçek özne vardır, işi yapan gerçek manada 

bellidir; diğer maddelerde (edilgen, dönüşlü, işteş) bu durum söz konusu değildir. 

Oysaki söz konusu maddelerden bu tanımın dışında kalan yalnızca edilgen çatıdır. Bu 

tanım ve tasnif öğrencilerde dönüşlü ve işteş çatılarda gerçek öznenin olmadığı 

düşüncesini doğurmaktadır. Oysaki işteş çatı da dönüşlü çatı da gerçek öznesi olan ve 

öznenin söz konusu işi yaptığı çatılardır. Dönüşlü çatıda ayrıca öznenin işten 

etkilenmesi, işteş çatıda ise ayrıca öznenin belirtilen işi karşılıklı ya da birlikte 

yapması söz konusudur. Yani aslında dönüşlü ve işteş çatı da bir etken çatıdır.  

Ettirgen fiillerde ise geçişli bir fiilin çatı eki alması ve bunun sonucunda 

cümlede ikinci bir eyleyenin varlığının sezilmesi söz konusudur (Börekçi: 2004, 

Demircan: 2003). Ettirgenlik ve oldurganlık eki olarak adlandırılan ekler için (-t, -r, -

DIr) Kerime Üstünova “yaptırım ekleri” adlandırmasını yapar ve şu ifadeleri kullanır:   

“Geçişli eylem, yaptırım eklerini aldığında nesne adına değişen bir durum 

yoktur. Kurulan cümlede yine birincil nesne bulunur. Geçişsiz eylemin 

yaptırım eki alması da nesne adına bir değişik yaratmaz çünkü yaptırım 

eki, eylemi geçişli yapmaz. Yaptırım ekleri, özne-yüklem arasındaki 

ilişkileri düzenleyen eklerdir. Dolayısıyla geçişlilik, özneye göre 

belirlenmediğinden yaptırım eki alan geçişsiz eylemi geçişli saymak ve 

nesne alır konuma gelmesini beklemek yanılgıdır. Bir eylemin nesne alıp 

almaması, dilbilgisel bir durum değildir. Özne-nesne ilişkisini gösteren 

geçişsizlik-geçişlilik, yapısal özellik değildir. Bunlar da tıpkı etkenlik 

gibi eylemde doğuştan var olan niteliklerdir. Bu yüzden sadece 
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kavramsal, sözlüksel bir ayrım olarak ele alınmalıdır” (Üstünova, 2012: 

12). 

Tasnifteki bu durum, özellikle soru çözümlerinde yanlış anlaşılmalara neden 

olmakta ve konunun mantığının öğrenilmesi sürecinde sıkıntılara yol açmaktadır.  

“Bu proje için haftalardır hazırlanıyoruz.” cümlesindeki özne-yüklem 
ilişkisi aşağıdakilerden hangisinde vardır? 

A) Adım listeden çıkarılmış. 

B) Caddeler bayram için süsleniyor. 

C) Böylece bütün ev temizlendi. 

D) Kadın, hayretle etrafına bakıyordu.* 

        (Hedef-194) 

 

Bu soruda öznesine göre fiil çatısı soru köküyle özdeş olan seçenek 

sorulmuştur. Soruda vurgulanan nokta soru kökünde ve D seçeneğinde gerçek öznenin 

olması, diğer seçeneklerde ise edilgen çatılı bir eylem bulunması nedeniyle gerçek 

öznenin yer almamasıdır. İlk bakışta soruda bir problem yok gibi görünse de yukarıda 

sözü edilen tasnife göre bu soruda bir hata oluşmaktadır. Zira soru kökündeki 

“hazırlanıyoruz” fiili dönüşlü, A seçeneğinde “çıkarılmış” fiili edilgen, B seçeneğinde 

“süsleniyor” fiili edilgen, C seçeneğinde “temizlendi” fiili edilgen, D seçeneğinde 

“bakıyordu” fiili etkendir, yani soru kökündeki fiilin çatısı ile doğru cevaptaki fiilin 

çatısı uyuşmamaktadır. Tasnifin getirdiği yanlış anlaşılma sorunun da yanlış 

anlaşılmasına neden olmaktadır. 

 

“İnceden inceye boyanmaz mıydın?” dizesinde görülen özneye göre çatı 
özelliği aşağıdakilerin hangisinde vardır? 

A) Saklı sevdalara boyun eğdin. 

B) Hangi bulutlara niçin sarıldın?* 

C) Bu karpuz ne zaman kesildi? 

D) Etrafta yaprak kıpırdamıyor. 

(Formül 8, 188) 

Bu soruda ise yukarıdaki sorunun aksine soru kökündeki cümlenin yüklemi, 

öznesine göre dönüşlü olarak alındığı için A ve D seçeneklerindeki etken fiillerden 

farklı kabul edilmiştir. Bu durum üstteki sorunun bakış açısına ters düşmektedir. 

 

Merkezî sınavlara yönelik kaynaklarda bu ve benzeri birçok soruyu görmek 

mümkündür. Gerek bu tür sorularda yaşanabilecek karmaşayı ortadan kaldırmak 

gerekse konunun kavranmasını kolaylaştırmak için Fiilde Çatı konusunda farklı bir 

sınıflandırma yapılması mümkün olabilir. Bu sınıflandırmada öznesine göre fiil 

çatılarını etken ve edilgen şeklinde iki ana başlığa ayrılarak dönüşlü ve işteşi etken 

çatının alt başlıkları olarak verilebilir. Aynı şekilde nesnesine göre fiil çatılarında da 

madde, geçişli ve geçişsiz olmak üzere iki ana başlığa ayrılarak oldurgan ve ettirgen, 

fiiller ise geçişli ve geçişsiz çatıların kapsamında değerlendirilebilir. 
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Edilgen ve Dönüşlü Fiiller 

Fiilde Çatı konusuyla ilgili bir başka ikilemli durum ise bazı edilgen ve 

dönüşlü fiillerin adlandırılmasıyla ilgilidir. Edilgen ve dönüşlü fiillerin en önemli 

ortak yönleri aldıkları eklerdir. Her ikisi de “-n” ekini alabilir. Bu fiillerin temel farkı 

ise öznelerindedir. Edilgen fiillerde işi yapan unsur belirsizdir. (Kapılar maça iki saat 

kala açıldı.) Dönüşlü fiillerde ise gerçek özne mevcuttur ve özne işi “kendi kendine” 

gerçekleştirmektedir. (Fırsatı kaçırdım diye çok dövündü.) Bununla birlikte bazı 

fiillerin edilgenlik ve dönüşlülük özellikleri ancak cümledeki anlamları dikkate 

alındığında anlaşılmaktadır. (alın-, avlan-, atıl-, yıkan- vb.) Bu fiiller için bazı 

araştırmacılar “ikili çatı” adlandırmasını yapmıştır. (Topaloğlu, 1989; Hatiboğlu, 

1978; Korkmaz, 1992) Ancak burada dikkat edilmesi gereken temel nokta dil ile ilgili 

tüm unsurların cümlenin bağlamı içinde değerlendirilmesi gerekliliğidir. Bir ekin 

işlevi, bir kelimenin anlamı veya görevinin ancak içinde bulunduğu cümleden 

hareketle yorumlanması ve adlandırılması gerekmektedir. 

Bu iki çatı unsuruyla ilgili olarak MSH kaynaklarında verilen tanımlardan 

bazıları şu şekildedir: 

“Cümlede özne işi yapmıyor fakat işten etkileniyorsa eylem edilgendir. 

Cümlede özne, yaptığı işten yine kendisi etkileniyorsa böyle cümlelerin 

yüklemi dönüşlü çatıda bir eylemdir” (Formül-387). 

 

“Cümlede gerçek özneleri belli olmayan fiillere edilgen fiil denir. 

Öznelerinin yaptığı işten yine özneleri etkilenen fiillere dönüşlü fiiller 

denir” (Final-369). 

 

“Öznesi yapıcı olmayan, eylemi kimin gerçekleştirdiği bilinmeyen 

fiiller edilgendir. Dönüşlü fiillerde öznenin yaptığı iş kendi üzerine 

döner. Yani özne hem işi yapan hem de işten etkilenen durumundadır” 

(Hedef-191). 

 

“Yüklemde bildirilen işi, kimin yaptığı belli olmayan eylemlere edilgen 

eylem denir. Dönüşlü eylemlerde özne görevindeki sözcük hem eylemi 

yapar hem de bu eylemden etkilenir” (Palme-350). 

Görüldüğü gibi MSH kaynaklarındaki tanımlar birbirine oldukça yakındır. 

Akademik kaynaklara bakıldığında da benzer tanımlara rastlamak mümkündür: 

 “Bir fiilin edilgen olabilmesi için biri biçimsel diğeri anlamsal iki 

özelliğe sahip olması gerekir. Biçimsel özellik (-l-) ve (-n-) ekleridir. 

Anlamsal özellik bu ekleri almadan önceki fiilin failinin gizlenmiş 

olmasıdır: Cam kırıldı. Dönüşlülük için de (-l-) ve (-n-) ekleri şarttır. 

Örneği çok az da olsa (-ş-) eki de dönüşlülük yapabilir. (Ali otobüse 

yetişemedi.) Dönüşlülüğün anlamsal şartı işi yapanın işten 

etkilenmesidir: Ali giyindi. (-n-) eki giy- fiiline gelmiştir ve fiili yapan 

Ali, giyme işinden etkilenmiştir” (Kerimoğlu, 2019:129). 

 

“Edilgen çatı, geçişli ve geçişsiz fiillerden (-l-) ve (-n-) ekleri ile 

kurulan ancak fiilin gösterdiği işin kimin tarafından yapıldığı belli 

olmayan, öznesi belirsiz fiil çatısıdır. Dönüşlü çatı, fiildeki oluş ve 

kılışın doğrudan doğruya özneye dönüşünü gösteren ve çoklukla 
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fillerden (-n-), bazen de (-l-) ve (-ş-) ekleri ile kurulan fiil şeklidir: 

geçinmek, korunmak, açılmak, girişmek…” (Korkmaz, 1992:47,52). 

 

Muharrem Ergin pasiflik (edilgenlik) ekinin (-l-), dönüşlülük ekinin (-

n-) olduğunu ancak (-n-) ekinin zamanla pasiflik de bildirmeye 

başladığını belirtir. Ergin’e göre, pasif fiiller bir uğranılma ve maruz 

kalma ifade ederler. Bu fiiller fail isterler, bu fiillerde fail vardır fakat 

bu fail pasiftir. Pasiflik ekinin getirildiği geçişli fiilin gösterdiği 

harekete maruz kalır. O hareketi pasif fiilin faili yapmaz, o hareket 

kendisine yapılmış olur. Karşıladıkları hareket o hareketi yapan veya 

olan nesnenin üzerine döndüğü için (-n-) eki ile yapılan bu fiillere 

dönüşlü fiiller denir” (Ergin, 1989: 192,193). 

 

“Söz içinde kimse olan isim, fiilden etkilenme durumunda ise o fiil 

tabanı –il- eki alıp edilen görünüşüne (aspect passif) girer. (Tutuklu 

Sivas’a gönderilecek.) Söz içinde kimse olan kendisi üzerinde kılıcıysa 

fiil tabanı bir –in- eki alıp dönüşlü görünüşe (aspect reflechi) girer. 

Böylece fiilin etkisi kimse üzerine dönmüş olur. (Bu adam fazlaca 

övünüyor)” (Banguoğlu, 1990: 413,414). 

 

“Dönüşlülük fonksiyonu ile fiilden fiil yapan ek olarak verilen ve al-ı-

n-, sal-ı-n-, gez-i-n- … örnekleri verilen bu ek, aslında nesnesi kendi 

dönüşlülük zamirinden ya da iyelik ekli isimden oluşan nesneyi, öznede 

birleştirme ya da ortadan kaldırma ekidir: “Ayşe saçını taradı.” 

cümlesinde nesne iyelik eki almıştır ve yüklemi oluşturan fiil kılış 

fiilidir. Bu durumda dilde en az çaba yasası gereği nesne yerine fiilin 

üzerine –N- eki getirilerek “Ayşe tarandı.” şeklinde bir dizge 

oluşturulabilir. “Ahmet kendini dövdü.” Örneğinde de geçişli kılış 

fiilinin istediği nesne dönüşlülük zamiri olduğu için fiile getirilecek 

olan dönüşlülük ekiyle “Ahmet dövündü.” şeklinde ortadan 

kaldırılabilir” (Delice, 2002: 190). 

 

“Edilgen çatıda özne, cümle dışında bırakılır. Böylece bildiri,    

eyleyenin kestirilemeyişiyle yüzey yapıda yoksullaşır. Bu; bildiride 

öznenin anlamsal değeri olmadığı, yeri olmadığı anlamına gelir. Ancak 

öznenin yokluğunu göstermez. Sadece öznenin egemenliğine son 

verilmiş, bazen de egemenlik el değiştirilmiş olur. Dolayısıyla edilgen 

eylem, öznesi olmayan eylem değildir” (Üstünova, 2006: 4). 

“Edilgen çatılarda ikincil eyleyen durumundaki nesne dil bilgisel özne 

durumunda olup yapan / eden özne ya örtülü özne olarak sözceye dahil 

edilmiş ya da sözcenin dışına atılmıştır. Gerçek özne yoktur. Nesne, 

sözde özne olarak kullanılır” (Börekçi 2004: 496). 

Jean Deny, edilgen ve dönüşlü fiillerin ayrımı noktasında dönüşlü fiillerin 

tabanlarının (kök) geçişli olması gerektiğini ifade etmiştir (Deny, 1941: 344). Ancak 

bu duruma aykırı farklı örneklerle karşılaşmak mümkündür. Söz gelimi “O hırçın kız 

şimdilerde durulmuş.” örneğinde geçişsiz fiil (dur-) dönüşlü olmuştur.  

Bu bilgiler ışığında edilgen ve dönüşlü fiillerle ilgili olarak şu sonuçlara 

ulaşmak mümkündür: 

1. Hem edilgen hem de dönüşlü fiiller –n- ekini mutlaka almaktadır. 
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2. Edilgen fiillerde, gerçek özne belli değildir ancak dönüşlü fiillerde 

gerçek özne mevcuttur. 

3. Edilgen fiillerin yüklem olduğu cümlelerde nesne, özne (sözde özne) 

görevini üstlenmektedir. Dolayısıyla geçişsiz fiiller edilgen yapıldığında 

cümlede herhangi bir özne varlığından söz edilemez (meçhul çatı). 

4. Edilgen fiillerde –l-, -n- ekleri fiile “başkası tarafından” anlamı katarken 

dönüşlü fiillerde aynı ekler “kendisi tarafından, kendi kendine” 

anlamlarını yüklemektedir. 

5. Edilgen fiillerde işi yapan ve işten etkilenen varlıklar farklıdır. Dönüşlü 

fiillerde ise işi yapan ve işten etkilenen aynı varlıklardır. 

 

Ali, dün akşam çok övüldü.: Öven başkası, övülen Ali. (edilgen) 

Araba bahçede yıkandı.: Yıkayan başkası, yıkanan araba. (Edilgen) 

 

Ali, dün akşam çok övündü.: Öven Ali, övünen Ali. /Ali, Ali’yi övdü. 

(dönüşlü)  

Maçtan sonra yıkandım.: Yıkayan ben, yıkanan ben. /Ben, beni yıkadım. 

(dönüşlü) 

 

Görüldüğü gibi edilgen fiillerle dönüşlü fiiller arasındaki en önemli 

farklardan biri edilgen fiillerde işi yapan ile işten etkilenen varlıkların farklı, dönüşlü 

fiillerde aynı olmasıdır. “Ali övüldü.” cümlesinde öven ve övülen farklı kişilerken 

“Ali övündü.” cümlesinde öven ve övülen aynı kişilerdir yani Ali kendini övmüştür. 

Bu duruma daha pek çok örnek vermek mümkündür: dövündü, taranmış, yıkandı… 

MSH kaynaklarındaki sorularda ve kimi akademik kaynaklarda dönüşlü fiil 

olarak verilen bazı fiillere bakıldığında bunların yukarıda yapılan açıklamalarla 

örtüşmediği görülmektedir. 

Zeynep Korkmaz “zehirle-n- “fiilini dönüşlü fiillere örnek olarak vermiştir 

(Korkmaz, 2007:550). Bu fiili iki anlamda kullanmak mümkündür (ikili çatı). 

Bunlardan biri, “Birkaç sokak köpeği kimliği belirsiz kişiler tarafından zehirlenmiş.” 

cümlesindeki anlamdır. Bu cümlede zehirleyen ve zehirlenen farklıdır. Fiil, edilgen 

durumdadır. “Bana ikram edilen yemekten zehirlendim.” cümlesindeki anlam Zeynep 

Korkmaz’ın dönüşlü çatı başlığında verdiği anlamdır. Burada fiil -n- ekini almıştır 

fakat dönüşlü fiillerde görülen öznenin işi yapan ve işten etkilenen özelliğini 

göstermemektedir. Zehirleme işini yapanla zehirlenme işini yapan farklıdır. Yani 

cümlenin bağlamına göre kişi, kendini zehirlememiştir. 

Zeynep Korkmaz “gör-ün” fiilini de dönüşlü fiillere örnek vermiştir 

(Korkmaz, 2007: 550). “Bugün çok şık görünüyorsun.” cümlesinde yüklem 

durumundaki “görünüyorsun” fiili, “görülüyorsun” fiilindeki gibi bir edilgen özelliğe 

sahip olmamakla birlikte tam olarak dönüşlü fiil özelliği de göstermemektedir. Bu 

fiile dönüşlü diyebilmek için birinci ve ikinci fiillerin aynı faillerce yapılması gerekir. 

Oysaki bu fiilde gören ve görünen başkadır. Görme işinin öznesi sözü söyleyen kişi, 

görünme işinin öznesi ise sözün söylendiği kişidir. Aynı durum “Kara göründü.” 

örneği için de düşünülebilir. Bu örnekte de karanın kendi kendine görünmesi değil 

birilerinin karayı görmesi söz konusudur. 

“Babasının sözlerine çok kırıldı.” cümlesinde yüklem durumundaki “kırıldı” 

dönüşlü olarak gösterilmektedir (Farklı Sistem-291). Fiil, -l- ekini almıştır ve bu ek 
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edilgen eylemlerde kullanılan bir ektir. Ayrıca bu fiil, dönüşlü fiillerin en belirgin 

özelliğiyle uyum göstermemektedir. Kırılma eylemini sözü söyleyen kişi yapmakla 

birlikte ilk eylemi yani kırma eylemini aynı özne gerçekleştirmemektedir. Yani 

dönüşlü fiillerde olduğu gibi özne kendini kırmamaktadır. Bir başka ifadeyle kıran ve 

kırılan farklıdır. Kırılma işinin öznesi sözü söyleyen, kırma işinin öznesi ise babası ya 

da babasının sözleridir. 

“Ben o yârin gözlerine vuruldum.” cümlesinin yükleminde de benzer durum 

söz konusudur. Burada eylemin “Dedesi savaşta ayağından vurulmuş.” cümlesinin 

edilgen yükleminden farklı olduğu çok açıktır ancak fiil tam olarak dönüşlü bir özellik 

de göstermemektedir. Cümlede vurma ve vurulma işlerinin failleri farklıdır. Vurulma 

işinin öznesi sözü söyleyendir. Vurma işinin öznesi ise yârin gözleridir.  

Bu örneklerin sayısı artırılabilir. Belirsiz bir özne taşımadıkları için edilgen 

olarak adlandırılması mümkün olmayan bu fiilleri, işin özneye geri dönmemesinden 

dolayı dönüşlü olarak kabul etmek de mümkün değildir. Bu fiiller, yapan ve 

etkilenenin farklı olması bakımından edilgen fiile, sözde özne taşımaması yönüyle 

dönüşlü fiile yakındır. Bu nedenle söz konusu fiiller çatı konusuyla ilgili olarak yeni 

bir tasnifi gerekli kılmaktadır. Engin Yılmaz, “çarpıl-, vurul-, geril-, kurul-, yayıl-, 

yıkıl-“ gibi bazı fiilleri mecazlaşarak dönüşlülük eğilimi gösteren fiiller olarak 

değerlendirmiştir (Yılmaz, 2001: 265). 

 

İşteş Çatı 

İşteş çatı konusu bütün MSH kaynaklarında yer alan bir konudur. Özne-

yüklem ilişkisine göre çatı konusunun alt başlığı olarak etken, edilgen ve dönüşlü 

çatıyla birlikte verilir. İşteş çatının tanımı kaynaklar arasında ufak tefek farklılıklar 

gösterse de genelde şu şekildedir: Belirtilen işin en az iki özne tarafından karşılıklı 

veya birlikte yapıldığı fiillerdir. İşteşlik, fiil kök ya da gövdesine getirilen -ş ekiyle 

sağlanır.  

Onunla sinemanın önünde selamlaştık. (Karşılıklı) 

Babamla geçen akşam telefonlaştık. (Karşılıklı) 

Hızla gelen arabayı görünce sağa sola kaçıştık. (Birlikte) 

Onlarca yolcu otobüse doluştu. (Birlikte) 

Kimi MSH kaynaklarında işteş fiillerin bir üçüncü anlamından söz edilir: 

Nitelikte eşitlik. Bu kullanımda “-lAş” eki, fiile “önceden var olmayan, sonradan 

edinilen” anlamı katar (Final-156, FDD 8-284, Final Tür-Ed.-369). 

O bakımsız bahçeler bahar gelince güzelleşti.  

Sen son günlerde iyice tembelleştin.  

Bu konuda Zeynep Korkmaz, ad ve sıfatlardan +lA- ekiyle kurulmuş 

“yapma”, “etme” ve “olma” bildiren fiil gövdelerine gelerek bunları birer geçişsiz fiile 

çeviren -ş- ekinin işteşlik ekiyle karıştırmaması gerektiğini belirtmiş (ağır-la-ş-, 

beyaz-la-ş-, durgun-la-ş-, güzel-le-ş-); bollaş-, güzelleş-, iyileş- gibi örnekleri dönüşlü 

çatı başlığında değerlendirmiştir (Korkmaz, 2007: 552,553). 

Muharrem Ergin’e göre ise -ş ekinin ortaklaşma ve oluş fonksiyonları vardır. 

Ortaklaşma fonksiyonu iki şekilde ortaya çıkar: karşılıklı yapılma, birlikte yapılma. 

M. Ergin, özellikle –la, -le eklerinin üzerine gelen -ş ekinin ortaklaşmadan çok oluş 

dönüşlü bir anlama büründüğünü ifade etmiştir: güzelle-ş-, çirkin-le-ş-… (Ergin, 

1989:321).  



         Merkezî Sınavlara Hazırlıkta “Fiilde Çatı” Konusu Üzerine 

Turkish Academic Research Review – Türk Akademik Araştırmalar Dergisi 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr 

878 

Muhsine Börekçi, “esmerleşmek” gibi fiillerin işteş olarak 

değerlendirilemeyeceğini belirtmiştir. (Börekçi & Çelikpazu, 2018: 699) 

Caner Kerimoğlu, örneği az olmakla birlikte -ş ekinin dönüşlülük bildirdiğini 

(Ali otobüse yetişemedi.) belirtmiştir (Kerimoğlu, 2019:29). 

Fuat Bozkurt da büzüş-, yetiş-, alış- gibi fiillerde -ş ekinin dönüşlülük anlamı 

taşıdığını belirterek bu filleri dönüşlü olarak kabul etmiştir (Bozkurt, 2004:144). 

Doğan Aksan, edilgenlik eklerini –l, -n; dönüşlülük eklerini ise –l, -n ve –ş 

olarak belirtmiştir (Aksan, 1983: 219). 

Sedat Balyemez, -(I)ş/-(U)ş ekli bazı fiillerde fiildeki hareketin doğrudan 

özneye döndüğünü, bu nedenle söz konusu fiillerin dönüşlü olduğunu belirtmiştir 

(Balyemez, 2018: 66). 

Tahir Nejat Gencan ise bu görüşlere karşıt olarak işteş fiileri tanımlarken 

“karşılık ve birlik” kavramlarının dışında nitelikte eşitlikten söz etmiş ve “esmerleş-, 

iyileş-, beyazlaş-“ gibi fiilleri işteş kabul etmiştir (Gencan, 2007: 391). 

İşteş kelimesinin yapısı incelendiğinde kelimedeki -daş ekinin isimlere 

gelerek bir ortaklık anlamı kattığı görülür. Vatandaş aynı vatanı, sırdaş aynı sırrı, 

ülküdaş aynı ülküyü, meslektaş aynı mesleği paylaşan kişileri ifade eder. Yani bu ekin 

kendisi de “birden fazla kişi” vurgusu yapar. İşteş kelimesinde de bu ek, bir işi yapan 

birden fazla kişiyi ifade eder. Bu iş bazen karşılıklı, bazen de birlikte yapılabilir. 

Dolayısıyla tek özne tarafından da yapılması mümkün olan bir fiil işteşliği ifade 

etmez. Bazı kaynaklarda ifade edilen nitelikte eşitlik, -ş- ekinin +lA- ekinin üzerine 

gelerek fiile nitelik değiştirme ve bir oluş anlamı katmasıdır. Ancak bu anlam işteş 

fiilin tüm kaynaklarda yer alan tanımıyla ve “işteş” kelimesinin anlamıyla 

örtüşmemektedir. Güzelleş-, bronzlaş-, esmerleş- gibi fiiller tek özne tarafından 

yapılabileceğinden işteş olarak kabul edilmemelidir.  

 

 

Sonuç ve Öneriler 

Fiilde Çatı konusunun, sınıf düzeylerine göre farklı alt başlıklarla verilmesi 

öğrencilerin konuyu kavramalarında sorun teşkil etmektedir. Ayrıca sınıflandırma 

yapılırken akademik kaynaklardaki tanımlamaların dikkate alınması ve daha kolay 

anlaşılır bir sınıflandırma yoluna gidilmesi gerekmektedir. Özellikle akademik 

kaynaklarda verilen çatının özne-yüklem ilişkisiyle ilgili bir yapı olduğu ve geçişlilik-

geçişsizliğin kelimelerin sözlüksel nitelikleriyle ilgili bir durum olduğuna yönelik 

bilgiler MSH kaynaklarında da yer bulmalıdır. Aynı şekilde dönüşlü fiillerin nesne 

alabilen fiillerden oluşması gerektiği konusunda da bilgiler bu kaynaklarda 

öğrencilere aktarılmalıdır. Bununla birlikte ettirgen fiillerdeki “işi başkasına yaptırma 

anlamı”ndan hareketle bu çatının nesneyi değil özneyi ilgilendiren bir özellik taşıdığı 

vurgulanmalı ve MSH kaynaklarında sıklıkla belirtilen “geçişlilik derecesini artırma” 

tanımının doğurduğu çelişki ortadan kaldırılmalıdır. İşteş çatı bahsinde “nitelikte 

eşitlik” adıyla yer verilen ve işteş özellik göstermeyen güzelleş-, bronzlaş- gibi fiiller 

bu başlık altında verilmemelidir. Ayrıca edilgen fiil olmamakla birlikte öznenin 

yaptığı işten yine kendisinin etkilenmesi kuralına uymaması nedeniyle dönüşlü fiil 

özelliği de göstermeyen ancak pek çok kaynakta dönüşlü olarak adlandırılan fiiller 

yeni bir çatı tasnifini zorunlu kılmaktadır.  
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Türkçe Öğretmenlerinin Eğitimde Teknoloji Entegrasyonu ve 
Türkçe Öğretmeni Yetiştirme Sürecine İlişkin Görüşlerinin 

İncelenmesi 

 

Bilal ŞİMŞEK – Bekir DİREKCİ – Betül KOPARAN 

 

Öz 

Bu araştırmanın amacı, Türkçe öğretmenlerinin eğitimde teknoloji entegrasyonu ve 
Türkçe öğretmeni yetiştirme sürecine ilişkin görüşlerinin tespit edilmesidir. Nitel 
araştırmanın doğasına uygun olarak yürütülen araştırma durum çalışması deseniyle 
gerçekleştirilmiştir. Araştırmanın çalışma grubu, amaçlı örnekleme yöntemlerinden 
kolay ulaşılabilir durum örneklemesi yoluyla belirlenen kırk gönüllü Türkçe 
öğretmeninden oluşmaktadır. Veri toplama aracı olarak yarı yapılandırılmış görüşme 
formu kullanılmış, veriler öğretmenlerle yapılan görüşmeler aracılığıyla toplanmıştır. 
Verilerin analizinde içerik analizi tekniği kullanılmıştır. Elde edilen bulgular 
öğretmen görüşleri, Türkçe öğretmenliği lisans programı, Türkçe Dersi Öğretim 
Programı (2019), ders kitapları, Millî Eğitim Bakanlığının sunmuş olduğu veriler ve 
literatürde yer alan araştırmalarla birlikte ele alınmıştır. Araştırma kapsamında Millî 
Eğitim Bakanlığının eğitimde teknoloji entegrasyonu bağlamında altyapı ve materyal 
geliştirme çalışmaları için önemli bir bütçe ayırdığı; Bakanlığın yayımlamış olduğu 
verilerden ve öğretmen görüşlerinden hareketle bu hususta çeşitli eksiklikler 
yaşanmaya devam ettiği; araştırmaya katılan Türkçe öğretmenlerinin ders sürecinde 
teknoloji kullanımına olumlu baktığı ve çeşitli etkinliklerde teknolojiden 
faydalandığı; öğretmenlerin büyük çoğunluğunun, Türkçe dersi kapsamında teknoloji 
kullanımına yönelik lisans programı süresince bir ders almadığı; öğretmenlerin 
yaşadıkları eksiklikleri bireysel çabalarıyla, deneme yanılma yoluyla, hizmet içi 
kurslarla veya kurumdaki çalışanlardan yardım alarak giderdiği sonucuna ulaşılmıştır. 
Araştırmadan elde edilen sonuçlardan hareketle, Türkçe öğretmenliği lisans 
programına alan ve pedagoji bilgisini teknolojiyle bütünleştirecek derslerin 
eklenmesi; bu derslerin öğrenci merkezli ve uygulamalı olarak işlenmesi; okullarda 
kullanılan akıllı tahta, bilgisayar, tablet vb. teknolojik araçların Türkçe dersi 
bağlamında nasıl kullanılabileceğine yönelik eğitim verilmesi; özellikle öğretmenlik 
uygulaması dersi kapsamında teknolojik araçların ders sürecinde kullanımına ve E-
okul, EBA gibi platformların öğretmen adayları tarafından tanınmasına olanak 
sağlanması ve Türkçe öğretmenliği lisans programının eğitimde yaşanan gelişmelerle 
birlikte sürekli güncellenmesi önerilmektedir. 

Anahtar Kelimeler: Öğretmen yetiştirme, Türkçe eğitimi, Türkçe öğretmeni, Eğitim 
teknolojileri, Teknoloji destekli Türkçe eğitimi. 

 

 

 



Bilal Şimşek – Bekir Direkci – Betül Koparan 

Turkish Academic Research Review – Türk Akademik Araştırmalar Dergisi 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr 

883 

Investigation of Turkish Teachers' Opinions on Technology 
Integration in Education and Turkish Teacher Training Process 

Abstract 

The aim of this research is to determine the opinions of Turkish teachers about the 
process of Turkish teacher training in the context of technology integration in 
education. The research was carried out with the case study pattern, one of the 
qualitative research designs. In this study convenience sampling method, which was 
one of the purposive sampling methods, was used. The volunteer participant of this 
study consists of 40 Turkish teachers. A semi-structured interview form was used as 
a data collection tool, and data were collected through interviews with teachers. This 
study proceeded from a content analysis, a widely used qualitative research technique 
which coding categories are derived directly from the text data. The findings were 
discussed together with the opinions of the teachers, the Turkish teaching 
undergraduate program, the Turkish Lesson Curriculum (2019), the textbooks, the 
data presented by the Ministry of National Education and the researches in the 
literature. Within the scope of the research, it is stated that the Ministry of National 
Education allocates a significant budget for infrastructure and material development 
studies in the context of technology integration in education; based on the data 
published by the Ministry of National Education and the opinions of teachers, various 
deficiencies continue to be experienced in this regard; Turkish teachers have a positive 
attitude towards the use of technology in the course process and benefit from 
technology in various activities; the majority of the teachers did not take a course on 
the use of technology in the course process during the Turkish teaching undergraduate 
program; it has been concluded that teachers overcome the deficiencies they 
experience with their individual efforts, by trial and error, by in-service courses or by 
getting help from the employees in the institution. Based on the results obtained from 
the research it is suggested to add specific, student-centered and applied courses which 
integrates pedagogical knowledge with technology in the Turkish Language Teaching 
Undergraduate Program, and to provide teacher candidates with the training on how 
to use technological tools such as smart boards, computers, tablets etc. in the context 
of the Turkish lesson. It is also strongly recommended to give the teacher candidates 
an opportunity to use and recognize platforms such as E-okul and EBA as a part of 
their teaching practice course while constantly updating the Turkish Teaching 
Undergraduate Program’s curriculum along with the developments in education. 

Keywords: Teacher training, Turkish language education, Turkish language teacher, 
Educational technologies, Technology integration in Turkish language education. 
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Structured Abstract 
It is evaluated as very significant to give education to teachers who can keep up with 
technology closely, use current technology, and are open to innovations and 
development for an education system that aims to educate individuals equipped with 
knowledge and skills to progress efficiently. The inclusion of technology in education 
with different methods and techniques is considered to provide more efficiency with 
less effort in education instead of eliminating the activity of other teaching elements, 
especially teachers. In this context, teachers who can train individuals, who have the 
ability to access and use information need to be able to use technological tools 
effectively as well as to be able to apply current teaching techniques. 
 
In modern education systems, teachers are expected to educate individuals who can 
reproduce and transform knowledge and integrate it with technology. This expectation 
can only be satisfied through a curriculum suitable for the basic ideas and skills of the 
age and teachers who are qualified to implement this program. The ability to use 
technology in the educational environment appears as the general profession 
competence of the teaching profession, regardless of the field. In fact, with the 
integration of technology, different education technologies have started to be used in 
Turkish education as in other teaching fields. In this regard, it is thought that the 
technology competencies of Turkish teachers are determinative in their general and 
special field competencies. 

Examined the literature, it is understood that there is a remarkable relationship 
between Turkish teachers' having knowledge and skills on the use of basic technology 
and their ability to effectively benefit from the opportunities of technology in Turkish 
lessons. In this sense, Turkish teachers are expected to provide students an educational 
environment enriched with technological tools and equipment with internet, smart 
board, projection, computer, etc. in lessons. As a matter of fact, there are many studies 
about technology integration in education making learning more effective and the 
significance of its  use by teachers. At the same time, studies have revealed that 
teachers and teacher candidates increase students' learning by using technology 
effectively. When taken into account these studies, it is thought that by making use of 
technological opportunities the use of interaction and multiple stimuli in the teaching 
process will contribute to Turkish lessons. This respective contribution can only be 
achieved by the correct planning of technology integration in education and the 
competent education of Turkish teachers in terms of technology skills. The aim of the 
research carried out in this framework is to examine the views of Turkish teachers on 
technology integration in education and the process of Turkish teacher education. 

The research carried out in accordance with the nature of the qualitative research was 
conducted with a case study pattern. The study group of the research consists of forty 
volunteer Turkish teachers who were determined by means of easily accessible case 
sampling, one of the purposive sampling methods. A semi-structured interview form 
was used as data collection tool, and the data were collected through interviews with 
teachers. The content analysis technique was used in the analysis of the data. The 
findings, teacher opinions, Turkish Teaching Undergraduate Program, Turkish 
Lesson Teaching Curriculum (2019), textbooks, and the data presented by the 
Ministry of Education and the researches in the literature are contextualized.  

When the research results are reviewed in general, it is found out that the Ministry of 
Education has allocated a significant budget for infrastructure and material 
development studies in the context of technology integration in education and has 
made various investments together with the FATIH project. Based on the data 
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published by the Ministry and the opinions of teachers, it has been determined that 
there are various deficiencies in this regard. In addition, in the interviews with the 
teachers, it was revealed that Turkish teachers have a positive attitude towards the use 
of technology in the course process and benefit from technology in various activities. 
However, the vast majority of these teachers stated that they did not take a course 
during the undergraduate program for the use of technology within the scope of the 
Turkish course during the undergraduate program. Teachers have overcome the 
deficiencies they experienced with their individual efforts by trial and error, in-service 
courses or by getting help from the employees in the institution. This situation can 
complicate the adaptation process of new teachers, and reduce the quality of the 
education given to the groups they attend in this process. As a matter of fact in the 
undergraduate education process a candidate teacher who can use technological tools 
like smart board, computer, projection, etc.  in the context of a Turkish course, who 
has had a full knowledge of the contents of platforms such as EBA (Education 
Information Network), who can use technology together with profession and  
pedagogical knowledge, will be able to be more efficient in this regard when taking 
office. Based on the results obtained from the research, the addition of courses that 
will integrate pedagogical knowledge with technology into the Turkish teaching 
undergraduate program; giving these courses the student-centered and in practice; 
giving education on how to use smart boards, computers, tablets and technological 
tools used in schools in the context of Turkish lessons, particularly within the scope 
of the teaching practice course, the use of technological tools in the course process 
and enabling the recognition of platforms such as E-school and EBA by teacher 
candidates, and updating the Turkish teaching undergraduate program with the 
developments in education are recommended.  
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Giriş 

Eğitim, çocukların ve gençlerin toplum yaşayışında yerlerini almaları için gerekli 
bilgi, beceri ve anlayışları elde etmelerine, kişiliklerini geliştirmelerine okul içinde 
veya dışında, doğrudan veya dolaylı yardım etme, terbiye (TDK, 2021) şeklinde 
tanımlanmaktadır. Sürekli gelişim içerisinde olan eğitim kavramı, dönemin 
ihtiyaçlarına göre şekillenmektedir. Çağdaş eğitim sistemlerinde söz konusu 
ihtiyaçların karşılanması adına farklı araçlar kullanılmaktadır. Bilginin depolanması, 
bilgiye anlık ve hızlı erişimin sağlanması gibi imkânlar sunan teknoloji bu araçlardan 
biri olarak görülmektedir. Eğitim ile teknolojinin bütünleştirilmesi ise öğrenmenin 
çalışma alanını ve herkese ulaşılabilirliğini genişletmiştir (Fu, 2013).  

Bilginin aktarımında bir aracı rolü üstlenen teknolojinin eğitim ortamında 
kullanılması, öğrencilerin öğrenme süreçlerine katkıda bulunmaktadır (Kinuthia, 
Brantley-Dias ve Clarke, 2010; Balçın ve Ergün, 2016). Bununla birlikte, bilgi ve 
becerilerle donanmış bireyler yetiştirmeyi amaçlayan bir eğitim-öğretim sisteminin 
verimli ilerleyebilmesi adına teknolojiyi yakından takip edebilen, hâlihazırdaki 
teknolojiyi kullanabilen, yeniliklere ve gelişime açık öğretmenlerin yetiştirilmesi 
oldukça önemli görülmektedir (Kırındı ve Durmuş, 2019; Yiğit-Koyunkaya ve 
Tataroğlu-Taşdan, 2019).  Teknolojinin farklı yöntem ve teknikler ile eğitimde yer 
alması, öğretmenler başta olmak üzere diğer öğretim unsurlarının aktifliğini ortadan 
kaldırmak yerine eğitimde daha az çaba ile daha çok verim alınmasını sağlayacaktır 
(UNESCO, 2019). Bu kapsamda, bilgiye erişme ve kullanma becerisine sahip bireyler 
yetiştirebilen öğretmenlerin, güncel öğretim tekniklerini uygulayabilmesinin yanı sıra 
teknolojik araçları etkili bir şekilde kullanabilmesi gerekmektedir (Akpınar, 2003; 
Jedeskog ve Nissen, 2004; Çakır ve Yıldırım, 2009; Erdemir, Bakırcı ve Eyduran, 
2009). 

Eğitim-öğretimin çağa uygun bir biçimde ilerlemesi ve yapılandırılması adına yapılan 
yenilikler pek çok alanı kapsamaktadır. İlgili literatüre bakıldığında; eğitim 
programları, okulun sahip olduğu kültür, okul yöneticileri, öğretmen ve öğrenci gibi 
birçok ana unsurun yer aldığı ancak tüm bu unsurların içinde en çok öğretmenlerin 
vurgulandığı görülmüştür (Cradler, 1996; Christiensen, 2002; Cartwright ve 
Hammond, 2003; Demetriadis, vd., 2003; Usluel ve Demiraslan, 2005). Öğrenme 
ortamının uygulayıcısı konumundaki öğretmenlerin yetiştirilmesi, eğitimin kalitesini 
doğrudan etkileyen bir durumdur. Nitekim, bir ülkedeki eğitimle ilgili çıktıları 
iyileştirmenin yolu, öncelikle öğretmen niteliklerini iyileştirmekten geçmektedir. 
Öğretmenler eğitimin başlatıcısı, geliştiricisi ve uygulayıcısı olarak eğitim sisteminin 
en hayati öğesi olduğundan, nitelikli öğretmen yetiştirme çabası ve kaygısı her zaman 
toplumların gündeminde önemli bir yer tutmaktadır (MEB, 2017, 1).  

2023 Eğitim Vizyon Belgesi’nde geleceğin öğretmenlerinden beklenilen özellikler 
“Dijital içerikleri etkin olarak kullanma ve geliştirme kültürü edinmiş lider 
öğretmenler” ifadesiyle belirtilmiştir (MEB, 2018). Bunun yanında son dönemde 
yapılan çalışmalara bakıldığında, öğrencilerin problem çözme becerileri ile 
öğretmenlerin teknolojik unsurlarla zenginleştirdiği eğitim ortamları arasında 
doğrusal bir ilişki olduğu görülmektedir (OECD, 2019). 2019 yılında bugünkü 
kullanılan şeklini alarak güncellenen Türkçe Dersi Öğretim Programı’nda yer alan 
Türkiye Yeterlilikler Çerçevesi’nde (TYÇ) öğrencilerin hayat boyunca ihtiyaç 
duyabilecekleri beceriler ana dilde iletişim, öğrenmeyi öğrenme, dijital yetkinlik, 
matematiksel yetkinlik ve bilim/teknolojide temel yetkinlikler, inisiyatif alma ve 
girişimcilik, yabancı dillerde iletişim, sosyal ve vatandaşlıkla ilgili yetkinlikler 
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kültürel farkındalık ve ifade olmak kaydıyla sekiz ana yetkinlik alanı olarak 
belirlenmiştir (MEB, 2019). Bu bağlamda, öğretmenlerden özellikle 21. yüzyılın 
temel becerilerinden olan dijital yetkinlik konusunda bilgi ve beceriye sahip 
öğrenciler yetiştirilmesi istenilmektedir.  

Çağdaş eğitim sistemlerinde öğretmenlerden, bilgiyi yeniden üretip dönüştürebilen ve 
bunu teknoloji ile entegre edebilen bireyler yetiştirmesi beklenmektedir. Bu beklenti 
ancak çağın temel düşünce ve becerilerine uygun bir öğretim programı ve bu programı 
uygulayabilecek nitelikteki öğretmenler aracılığıyla gerçekleştirilebilir. Eğitim 
ortamında teknoloji kullanma becerisi, alan fark etmeksizin öğretmenlik mesleğinin 
genel alan yeterliği olarak karşımıza çıkmaktadır. Öyle ki, teknoloji entegrasyonuyla 
beraber diğer öğretmenlik alanlarında olduğu gibi Türkçe öğretiminde de farklı 
eğitim-öğretim teknolojileri kullanılmaya başlanmıştır. Nitekim geliştirilen araçlarla 
bilgisayar ve mobil destekli dil öğreniminin mümkün kılındığı görülmektedir (Sözer, 
Özdamar ve Pilancı, 2020). Bu çerçevede araştırmacılar, Türkçe öğretim sürecinde 
teknoloji kullanımına yönelik araştırmalara odaklanmıştır (Şahin ve Akçay, 2011; 
Dargut ve Çelik, 2014; Akın ve Çeçen, 2015; Ercan ve Ateş, 2015; Özdemir, 2017; 
Yılmaz, Üstündağ, Güneş ve Çalışkan, 2017; Altunbay ve Bıçak, 2018; Geçgel, Kana 
ve Eren, 2020; Kuzhan ve Fidan 2020). Bunun yanında Millî Eğitim Bakanlığının 
yayımlamış olduğu “Öğretmenlik Mesleği Genel Yeterlikleri” ve “Türkçe Öğretmeni 
Özel Alan Yeterlikleri” incelendiğinde de teknoloji bilgisinin öğretmenler için temel 
yeterlik alanı olduğu göze çarpmaktadır (MEB, 2017a; MEB, 2017b). Bu çerçevede 
Türkçe öğretmenlerinin sahip oldukları teknoloji yeterliklerinin, onların genel ve özel 
alan yeterliklerinde belirleyici olduğu düşünülmektedir.  

Yapılmış çalışmalardan hareketle Türkçe öğretmenlerinin, temel teknoloji kullanımı 
konusunda bilgi ve beceriye sahip olması ile Türkçe derslerinde teknolojinin 
imkânlarından etkili bir biçimde faydalanabilmesi arasında dikkate değer bir ilişki 
bulunduğu görülmektedir. Bu kapsamda Türkçe öğretmenlerinden öğrencilere 
derslerde internet, akıllı tahta, projeksiyon, bilgisayar vb. teknolojik araç ve gereçlerle 
zenginleştirilmiş bir eğitim ortamı sunmaları beklenmektedir (Karagül, 2020). 
Nitekim, eğitimde teknoloji entegrasyonunun öğrenmeyi daha etkili hale getirdiği ve 
öğretmenler tarafından kullanılmasının önemi hakkında birçok araştırma 
bulunmaktadır (Chen, Belkada ve Okamoto, 2004; Wang ve Vasquez, 2012; Başak 
ve Ayvacı, 2017; Şendurur ve Arslan, 2017; Ersoy ve Gürgen, 2021; Tanik Önal, 
2021). Aynı zamanda, öğretmenlerin ve öğretmen adaylarının teknolojiyi etkili 
kullanarak öğrencilerin öğrenmelerini arttırdığı ortaya çıkmıştır (Kinuthia, Brantley-
Dias ve Clarke, 2010; Sancar Tokmak, Sürmeli ve Özgelen, 2014; Balçın ve Ergün, 
2016; Can, Topçuoğlu Ünal, 2018; İskender, 2016; Timur, Yılmaz ve İşseven, 2017).  
Bu araştırmalar dikkate alındığında, teknolojik imkânlardan yararlanarak öğretim 
sürecinde etkileşim ve çoklu uyaranların kullanılmasının Türkçe derslerine katkı 
sağlayacağı düşünülmektedir. Söz konusu katkı ancak eğitimde teknoloji 
entegrasyonunun doğru planlanması ve Türkçe öğretmenlerinin teknoloji becerileri 
noktasında yetkin bir şekilde yetiştirilmesiyle sağlanabilir. Bu çerçevede yürütülen 
araştırmanın amacı Türkçe öğretmenlerinin eğitimde teknoloji entegrasyonu ve 
Türkçe öğretmeni yetiştirme sürecine ilişkin görüşlerinin incelenmesidir. Bu 
kapsamda araştırmanın alt amaçları şu şekilde belirlenmiştir:   

1. Türkçe dersinde teknoloji kullanımına yönelik Türkçe öğretmenlerinin 
görüşleri nelerdir? 

2. Okulların altyapı ve materyal yeterliklerine yönelik Türkçe öğretmenlerinin 
görüşleri nelerdir?  
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3. Eğitimde teknoloji entegrasyonu bağlamında Türkçe öğretmenliği lisans 
programına yönelik Türkçe öğretmenlerinin görüşleri nelerdir?  

YÖNTEM 

Araştırma Deseni 

Araştırma, nitel araştırmanın doğasına uygun olarak durum çalışması deseniyle 
yürütülmüştür. Durum, belirli bir zaman diliminde bir noktada gözlemlenebilen ve 
sınırlı bir bağlamda sürekli olarak gerçekleşen bir olgu olarak tanımlanmaktadır 
(Miles ve Huberman, 1994; Gerring, 2007). Durum çalışması ise sınırları belirli olan 
bir sistemin derinlemesine incelenmesi ve betimlenmesidir (Merriam, 2015). Durum 
çalışmaları olay ve davranışlar hakkında önemli ve ayrıntılı bakış açıları sağlamakta 
(Brown, 2008), bu açıdan zengin bir bilgi edinme kaynağı olarak görülmektedir. 
Yapılan bu araştırmada, eğitimde teknoloji entegrasyonu ve Türkçe öğretmenlerinin 
yetiştirilme sürecinin derinlemesine betimlenmesi ve incelenmesi amaçlanmıştır.  

Çalışma Grubu 

Araştırmanın çalışma grubu, amaçlı örnekleme yöntemlerinden kolay ulaşılabilir 
durum örneklemesi yoluyla belirlenen 40 gönüllü Türkçe öğretmeninden 
oluşmaktadır. Çalışma grubuna dâhil olan Türkçe öğretmenleri Antalya ili sınırları 
içerisinde bulunan Millî Eğitim Bakanlığına bağlı ortaokullarda görev yapmaktadır. 
Her biri farklı bir okulda görev yapan Türkçe öğretmenlerine ilişkin bilgiler Tablo 
1’de gösterilmiştir. 

Tablo 1. Araştırmanın çalışma grubuna ilişkin bilgiler 

 

 

Demografik bilgiler Katılımcılar N 

Cinsiyet 

Kadın Ö1, Ö2, Ö3, Ö8, Ö9, Ö10, Ö12, Ö13, 
Ö14, Ö15, Ö18, Ö19, Ö20, Ö23, Ö26, 
Ö27, Ö28, Ö32, Ö33, Ö35, Ö37, Ö38, 
Ö39 

23 

Erkek Ö4, Ö5, Ö6, Ö7, Ö11, Ö16, Ö17, Ö21, 
Ö22, Ö24, Ö25, Ö29, Ö30, Ö31, Ö34, 
Ö36, Ö40 

17 

Kıdem 

1-5 yıl Ö1, Ö2, Ö3, Ö4, Ö5, Ö6, Ö7, Ö8, Ö9, 
Ö10 

10 

6-10 yıl Ö11, Ö12, Ö13, Ö14, Ö15, Ö16, Ö17, 
Ö18, Ö19, Ö20 

10 

11-15 yıl Ö21, Ö22, Ö23, Ö24, Ö25, Ö26, Ö27, 
Ö28, Ö29, Ö30 

10 
 
10 16-19 yıl Ö31, Ö32, Ö33, Ö34, Ö35, Ö36, Ö37, 

Ö38, Ö39, Ö40 

Mezuniyet 

 
 

Türkçe 
Öğretmenliği 

Ö1, Ö2, Ö3, Ö4, Ö5, Ö6, Ö7, Ö8, Ö9, 
Ö10, Ö11, Ö12, Ö13, Ö14, Ö15, Ö16, 
Ö17, Ö18, Ö19, Ö20, Ö21, Ö22, Ö23, 
Ö24, Ö25, Ö26, Ö27, Ö28, Ö29, Ö30, 
Ö31, Ö32, Ö33, Ö34, Ö35, Ö36, Ö37, 
Ö38, Ö39, Ö40 

 
 
40 
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Verilerin Toplanması  

Araştırmada öğretmenlerin görüşlerinin tespit edilebilmesi için yarı yapılandırılmış 
görüşme formu hazırlanmıştır. Yarı yapılandırılmış görüşmeler, katılımcıların dünya 
algılarını kendi ifadeleriyle aktarmasına olanak sağlamaktadır (Merriam, 2013). 
Görüşme soruları hazırlanırken ilk önce araştırmacılar tarafından eğitimde teknoloji 
entegrasyonu süreci ve öğretmen yetiştirme ile ilgili literatür taraması yapılmıştır. 
Yapılan tarama doğrultusunda taslak görüşme soruları hazırlanmıştır. Sorular, 
öncelikle alan uzmanları tarafından değerlendirilerek kapsam geçerliği sağlanmış ve 
soruların işlevselliğinin test edilmesi için beş Türkçe öğretmeni ile pilot uygulama 
yapılarak görüşme formuna son şekli verilmiştir. Görüşmeler, araştırmaya gönüllü 
olarak katılan Türkçe öğretmenleriyle video konferans aracılığıyla 
gerçekleştirilmiştir. Yapılan görüşmeler sırasında verilerin gizlilik ilkesi 
çerçevesinde, yalnızca bu araştırma kapsamında kullanılacağı güvencesi verilerek 
öğretmenlerin duygularını ve düşüncelerini en iyi yansıtacak cevapları vermeleri 
sağlanmaya çalışılmıştır. Ayrıca konunun detaylandırılması amacıyla sonda sorular 
sorulmuş, veri kayıplarının önüne geçebilmek için yapılan görüşmeler kayıt altına 
alınmıştır. 

Verilerin Analizi  

Araştırma sürecinde elde edilen verilerin analizi için öncelikle görüşme kayıtları 
yazılı metne aktarılmıştır. Metinler yazıya aktarılırken analiz ve raporlama sürecinin 
sağlıklı yürütülebilmesi için görüşme formları Ö1’den Ö40’a kadar 
numaralandırılmıştır. Numaralandırılan görüşlerin bazıları bulgular bölümünde 
verilerek geçerliğe kanıt sağlanmıştır. Analiz aşamasında verilerin çözümlenmesi, 
tanımlanması ve kodlanarak temalar altında birleştirilmesi süreçlerini (Patton, 2018) 
kapsayan içerik analizi tekniği kullanılmıştır. Bu tekniğe uygun olarak öncelikle 
kodlar belirlenmiş ardından temalara ulaşılmıştır. Analiz süreci iki araştırmacı 
tarafından gerçekleştirilmiş, kodlayıcılar arasındaki uyumun sağlanması amacıyla 
analizler karşılaştırılarak ortak-farklı noktalar tespit edilmiştir. Ortaya çıkan 
farklılıkların giderilmesi amacıyla araştırmayı yürüten üç araştırmacı ve bir alan 
uzmanı bir araya gelmiş oy birliği/oy çokluğu esasına uygun bir şekilde farklılıklar 
giderilerek veri analizi sonlandırılmıştır. 

Bulgular 

Bu bölümde, araştırma sürecinde toplanan verilerinin analizinden elde edilen bulgular 
yer almaktadır. Araştırmanın bulguları tablolar, açıklamalar ve katılımcıların 
yanıtlarından aktarılan alıntılarla birlikte sunulmuştur. 

Tablo 2. Türkçe Dersinde Teknoloji Kullanımına Yönelik Öğretmen Görüşleri 

Tema Kod Katılımcılar 
 

Teknoloji 
destekli 
Türkçe 
öğretimi 

 
 

Gerekli görüyorum 

Ö1, Ö2, Ö3, Ö4, Ö5, Ö6, Ö7, Ö8, Ö9, 
Ö10, Ö11, Ö12, Ö13, Ö14, Ö15, Ö16, 
Ö17, Ö18, Ö19, Ö20, Ö21, Ö22, Ö23, 
Ö24, Ö25, Ö26, Ö27, Ö28, Ö29, Ö30, 
Ö31, Ö32, Ö33, Ö34, Ö35, Ö36, Ö37, 
Ö38, Ö39, Ö40 

 
 

Zengin içerik sağlar Ö1, Ö2, Ö3, Ö4, Ö5, Ö6, Ö15, Ö25, Ö26, 
Ö27, Ö30, Ö34 
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Olumlu 
 ve 

olumsuz 
yönleri 

 

Somutlaştırma Ö9, Ö19, Ö24, Ö25, Ö29, Ö35, Ö36, Ö37, 
Ö39 

Farklı duyulara hitap eder Ö2, Ö8, Ö10, Ö16, Ö22, Ö28, Ö32, Ö38, 
Ö40 

Derse ilgiyi artırır Ö1, Ö7, Ö12, Ö18, Ö20, Ö21, Ö29 
Kalıcılığa katkı sağlar Ö14, Ö21, Ö23, Ö31, Ö33 

Bilgiye hızlı erişim Ö11, Ö13, Ö18 
Yaparak-yaşayarak öğrenme Ö1 

Dikkat dağınıklığı Ö2, Ö4, Ö10, Ö17, Ö18, Ö24, Ö28 
Kitaba ilgiyi azaltır Ö20 

Yazma alışkanlığı azalır Ö37 
Maliyet Ö16, Ö23 

 
 
 

Teknoloji 
kullanım 
alanları 

Dil bilgisi öğretimine 
yönelik etkinlikler 

Ö1, Ö2, Ö3, Ö4, Ö5, Ö6, Ö8, Ö10, Ö12, 
Ö13, Ö14, Ö15, Ö17, Ö18, Ö19, Ö20, 
Ö21, Ö23, Ö24, Ö25, Ö30, Ö31, Ö32, 
Ö33, Ö35, Ö37, Ö38, Ö39, Ö40 

Dil becerilerinin öğretimine 
yönelik etkinlikler 

Ö4, Ö5, Ö6, Ö7, Ö9, Ö14, Ö16, Ö17, 
Ö18, Ö20, Ö21, Ö22, Ö23, Ö25, Ö26, 
Ö27, Ö28, Ö29, Ö31, Ö32, Ö33, Ö34, 
Ö38, Ö40 

Ölçme ve değerlendirme Ö11, Ö17, Ö20, Ö21, Ö23, Ö24, Ö27, 
Ö28, Ö29, Ö31, Ö32, Ö33, Ö37, Ö38 

Tablo 2. incelendiğinde, araştırmaya katılan Türkçe öğretmenlerinin tamamının 
teknoloji kullanımının Türkçe derslerine katkı sağlayacağını düşündüğü 
görülmektedir. Öğretmenler teknolojinin, zengin içeriğe sahip olması, bilgiye hızlı 
erişime ve yaparak-yaşayarak öğrenmeye imkân tanıması, farklı duyulara hitap 
etmesi, derse ilgiyi arttırması, somutlaştırma ve kalıcılığa katkı sağlaması gibi olumlu 
yönlerini öne çıkarmıştır. Bazı öğretmenler ise teknolojinin olumlu yönlerinin yanı 
sıra öğrencilerde dikkat dağınıklığına sebebiyet verebileceği, maliyetinin yüksek 
olduğu, öğrencilerin kitaplara olan ilgisini azaltacağı ve yazma alışkanlıklarını 
kaybedebileceği yönünde ifadeler kullanmıştır. Türkçe dersinde teknoloji kullanımını 
gereklilik olarak gören öğretmenler teknoloji kullanım alanlarını; dil becerilerinin 
öğretimine yönelik etkinlikler, dil bilgisi öğretimine yönelik etkinlikler ve ölçme 
değerlendirme faaliyetleri olarak belirlemişlerdir. Türkçe dersinde teknoloji 
kullanımına yönelik bazı öğretmen görüşleri şu şekildedir: 

“Olumlu yönler; teknolojinin derse olan ilgiyi arttırması, zengin içeriklere 
ulaşabilme imkânı, yaparak yaşayarak öğrenmelerle öğrencileri sürece dâhil 
etmesi olarak sayılabilir.” (Ö1) 

“Derse hazırlık aşamasında bilgisayarda çok sayıda etkinlik, sunum, not vb. 
materyalleri kolaylıkla hazırlayabiliyorum. Buna karşın bilgisayar vb. ekran 
başında çok kalmak zihin ve fiziksel yorgunluğun fazla olmasına neden oluyor. 
Bu da dikkat dağınıklığına sebebiyet veriyor.” (Ö4)  

“Aslında en çok dil bilgisi öğretimi ve dil becerilerinin öğretiminde teknolojiyi 
çok sık kullanıyorum. Sınıflarımın kalabalık olması sebebiyle ölçme 
değerlendirmede diğer iki başlığa nazaran biraz daha az kullanıyorum.” 
(Ö38) 
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“Teknolojiyi dil becerilerinden dinlemenin ve konuşmanın öğretimine yönelik 
etkinliklerinde oldukça fazla kullanıyorum. Üçüncü sırada yazma becerisi 
gelmektedir. Sonrasında ise dil bilgisi öğretiminde tekrar ve uygulama için 
kullanıyorum.” (Ö40) 

Tablo 3. Okulların Altyapı ve Materyal Yeterliklerine Yönelik Öğretmen Görüşleri 

Tema Kod Katılımcılar 
 
 

Okulun altyapısı 

 
Yeterli 

Ö1, Ö2, Ö3, Ö5, Ö6, Ö10, Ö12, Ö13, 
Ö16, Ö18, Ö20, Ö27, Ö28, Ö29, Ö30, 
Ö31, Ö32, Ö33, Ö34, Ö36 

 
Yetersiz 

Ö4, Ö7, Ö8, Ö9, Ö11, Ö14, Ö15, Ö17, 
Ö19, Ö21, Ö22, Ö23, Ö24, Ö25, Ö26, 
Ö35, Ö37, Ö38, Ö39, Ö40 

 
 
 

Türkçe dersi 
kapsamında en sık 

kullanılan 
teknolojik araçlar 

 
Akıllı tahta 

Ö1, Ö3, Ö4, Ö5, Ö6, Ö8, Ö9, Ö10, 
Ö12, Ö13, Ö14, Ö15, Ö16, Ö17, Ö18, 
Ö20, Ö21, Ö23, Ö24, Ö25, Ö26, Ö27, 
Ö28, Ö29, Ö30, Ö31, Ö32, Ö33, Ö34, 
Ö35, Ö39, Ö40 

Bilgisayar Ö2, Ö4, Ö7, Ö18, Ö19, Ö30, Ö31, Ö32, 
Ö33, Ö37, Ö38, Ö40 

Akıllı telefon Ö7, Ö9, Ö20, Ö30, Ö31, Ö32, Ö33 
İnternet Ö4, Ö12, Ö14, Ö18, Ö29, Ö34 

Projeksiyon Ö13 
Kullanamıyorum Ö11, Ö22 

 
Türkçe dersi 

öğretim 
programının ve 

Türkçe ders 
kitaplarının 

teknoloji 
kullanımına 
uygunluğu 

Program yeterli Ö5, Ö6, Ö11, Ö12, Ö13, Ö18, Ö28, 
Ö35 

Program 
geliştirilmeli 

Ö4, Ö9, Ö21, Ö29, Ö30 

Ders kitapları 
yeterli 

Ö1, Ö13, Ö13, Ö19, Ö20, Ö23, Ö26, 
Ö27, Ö28, Ö34, Ö35, Ö36, Ö39 

 
Ders kitapları 
geliştirilmeli 

Ö2, Ö3, Ö4, Ö5, Ö6, Ö7, Ö8, Ö9, Ö10, 
Ö11, Ö15, Ö16, Ö17, Ö18, Ö21, Ö22, 
Ö24, Ö25, Ö29, Ö30, Ö31, Ö32, Ö33, 
Ö37, Ö38, Ö40 

Tablo 3. incelendiğinde, öğretmenlerin yarısının okulunun teknolojik altyapısını 
yeterli bulduğu diğer yarısının çeşitli sebeplerle yetersiz bulduğu görülmektedir. 
Öğretmenlerin en sık kullandığı teknolojik araçların akıllı tahta, bilgisayar, akıllı 
telefon, internet ve projeksiyon olduğu tespit edilmiştir. Buna karşın iki öğretmen, 
teknolojik araç kullanamadığını belirtmiştir. Söz konusu öğretmenlerin okullarında 
teknolojik altyapının yetersiz olduğunu ifade etmesi, bu hususta dikkate değer 
görülmektedir. Türkçe öğretmenlerinin Türkçe dersinin çerçevesini belirlerken en çok 
faydalandığı unsurlardan olan Türkçe Dersi Öğretim Programı ve Türkçe ders 
kitaplarının, ders sürecinde teknoloji kullanımına uygunluğu yönünde çeşitli görüşler 
ileri sürülmüştür. Programa yönelik görüş bildiren öğretmenlerin çoğunluğu (f=8) 
programın yeterli olduğunu düşünmektedir. Ancak öğretmenlerin çoğunluğu (f=26) 
mevcut ders kitaplarının ders sürecinde teknoloji kullanımına uygun olmadığı 
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görüşündedir. Okulların altyapı ve materyal yeterliklerine yönelik bazı öğretmen 
görüşleri şu şekildedir: 

“İmkânlar yeterli değil. Teknoloji çağında imkânların sağlanması önemli ama 
bilgisayar varsa bir sınıfta akıllı tahta yok ya da internet erişiminde sıkıntılar 
yaşanabiliyor.” (Ö14)  

“Okulumuzda akıllı tahta, tablet, bilgisayar, internet vb. imkânların tamamı 
mevcuttur. Öğrenme düzeyinin arttırılması için bu imkânlar yeterlidir.” (Ö18) 

“Akıllı tahta ders içerisinde en sık kullandığım teknolojik araç. Öğrencinin 
zihninde somutlaştırmak için kullanıyorum. Dersi daha eğlenceli bir şekilde 
işlemem noktasında yardımcı oluyor.” (Ö29) 

“Bilgisayar. Görsel ve işitsel verilmesi gereken metinleri buradan izleyip 
dinletiyorum. Ayrıca soru çözümü konusunda kaynağın çok olması işimizi 
kolaylaştırıyor.” (Ö2) 

“Sürekli gelişim ve değişim içerisinde olduğumuz göz önünde 
bulundurulduğunda öğretim programı ve ders kitaplarının biraz daha 
geliştirilmesi gerekiyor.” (Ö4)  

“Ders kitaplarının her sene birbirinin kopyası olduğunu düşünüyorum. 
Teknolojiyi kullanma açısından içeriğini yeterli bulmuyorum.” (Ö24)  

Tablo 4. Eğitimde Teknoloji Entegrasyonu Bağlamında Türkçe Öğretmenliği Lisans 
Programına Yönelik Öğretmen Görüşleri 

Tema Kod Katılımcılar 
Türkçe 

eğitiminde 
teknoloji 
kullanımı 

bağlanımda 
ders alan 

öğretmenler 

Aldım Ö4, Ö5, Ö10, Ö16, Ö17, Ö23 

 
Almadım 

Ö1, Ö2, Ö3, Ö6, Ö7, Ö8, Ö9, Ö11, Ö12, 
Ö13, Ö14, Ö15, Ö18, Ö19, Ö20, Ö21, 
Ö22, Ö24, Ö25, Ö26, Ö27, Ö28, Ö29, 
Ö30, Ö31, Ö32, Ö33, Ö34, Ö35, Ö36, 
Ö37, Ö38, Ö39, Ö40 

 
 
 
 

Alınan 
eğitiminin 
teknoloji 

kullanımına 
etkisi 

 
 

Yalnızca Office 
programlarının 
kullanımında 

Ö1, Ö2, Ö3, Ö5, Ö6 

Okul ortamındaki tüm 
teknolojik imkânları 

kullanabilme 

 
Ö4, Ö10, Ö17 

Alan bilgisiyle birlikte 
kullanabilme 

Ö10, Ö16, Ö23 

 
Katkısı olmadı 

Ö7, Ö8, Ö9, Ö11, Ö12, Ö13, Ö14, Ö15, 
Ö19, Ö20, Ö21, Ö22, Ö24, Ö25, Ö26, 
Ö27, Ö28, Ö29, Ö30, Ö31, Ö32, Ö33, 
Ö34, Ö35, Ö37, Ö36, Ö37, Ö38, Ö39, 
Ö40 

 
 
 
 

Eğitici içerikler (basılı 
ve dijital) kullanarak 

(bireysel çaba) 

Ö1, Ö7, Ö8, Ö14, Ö15, Ö16, Ö18, Ö19, 
Ö20, Ö21, Ö22, Ö23, Ö24, Ö25, Ö27, 
Ö28, Ö29, Ö30, Ö31, Ö32, Ö34, Ö35, 
Ö38, Ö39, Ö40 
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Yaşanılan 
eksiklikler 

nasıl giderildi? 

Eğitimlere katılarak Ö17, Ö21, Ö23, Ö24, Ö26, Ö27, Ö29, 
Ö31, Ö32, Ö33, Ö35, Ö36, Ö39 

Görev yapılan kurumda Ö2, Ö3, Ö4, Ö6, Ö8, Ö11, Ö12, Ö13, 
Ö14, Ö18, Ö19, Ö31, Ö32, Ö37, Ö38 

Lisans eğitimi yeterli Ö4, Ö5, Ö10 

Akademisyenlerin ders 
anlatımlarının 
gözlemlenmesi 

Ö2, Ö10 

 
 
 

Lisans 
programının 

teknoloji 
entegrasyonu 
bağlamında 

yeterliği 

Uygulamalı teknoloji 
dersleri eklenmeli 

Ö1, Ö4, Ö7, Ö10, Ö17, Ö18, Ö19, Ö21, 
Ö23, Ö24, Ö25, Ö26, Ö29, Ö30, Ö31, 
Ö32, Ö33, Ö34 

Alan bilgisiyle 
bütünleşmiş şekilde 

verilmeli 

Ö13, Ö15, Ö23, Ö36, Ö37 

Staj uygulamasında 
kullanılmasına yönelik 

geliştirilmeli 

Ö12, Ö13, Ö24, Ö25 

Yeni teknolojiler ortaya 
çıktıkça program 

güncellenmeli 

Ö20, Ö34 

Tablo 4. incelendiğinde az sayıda öğretmenin (f=6) Türkçe eğitiminde teknoloji 
kullanımı bağlamında ders aldığı görülmektedir. Ders alan ve farklı derslerde 
teknoloji kullanımına dair bilgi edinen (f=4) öğretmenler, bu derslerin Office 
programlarının kullanımında, okullarda yer alan teknolojik araçların kullanımında ve 
alan bilgisini teknoloji aracılığıyla verebilme sürecinde katkısı olduğunu 
vurgulamıştır. Bunun yanında öğretmenlerin büyük çoğunluğunun Türkçe eğitiminde 
teknoloji kullanımı bağlanımda ders almadığı tespit edilmiştir. Lisans eğitiminde ders 
almayan öğretmenler bu eksikliklerini bireysel çabalarıyla eğitici içerikler kullanarak; 
görev yaptıkları kurumda deneme yanılma yoluyla, tecrübeli öğretmenlerden veya 
okul idarecilerinden yardım alarak; Millî Eğitim Bakanlığının düzenlemiş olduğu 
eğitimlere katılarak gidermişlerdir. Türkçe öğretmenliği lisans programının teknoloji 
entegrasyonu bağlamında yetersiz olduğunu ifade eden öğretmenler, programa 
uygulamalı teknoloji derslerinin eklenmesi, bu derslerin alan bilgisiyle bütünleşmiş 
bir şekilde verilmesi, özellikle okullarda kullanılan teknoloji araçlarını 
kullanabilmeye yönelik içeriklerin olması, staj uygulamasında bu araçların daha sık 
kullanılmasına yönelik standartların oluşturulması ve teknolojide meydana gelecek 
gelişmeler ışığında programın sürekli güncellenmesi yönünde fikir beyan etmiştir. 
Eğitimde teknoloji entegrasyonu bağlamında Türkçe öğretmenliği lisans programına 
yönelik bazı öğretmen görüşleri şu şekildedir: 

“Hiç kullanmayacağımız bilgiler derslerle veriliyor maalesef. Okuduğum 
dönemde de teknoloji kullanımına dair bir ders yoktu. Daha pragmatik 
programlar oluşturulabilir.” (Ö1) 

“Teknoloji ile uyumlu olduğunu düşünmüyorum. Okullarda kullanılan 
programlar ve teknoloji aletleri ile ilgili de eğitimlerin olması gerektiği 
taraftarıyım. Salt akademik bilgi eksik kalıyor.” (Ö28) 

“Üniversitede bu konuyla ilgili bana katkısı olacak bir eğitim almadım.” (Ö26)  
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“Hocalarımın uygulamada karşılaşabileceğimiz durumlar karşısında bize 
verdikleri bilgiler sayesinde bakanlık tarafından bize sunulan internet, akıllı 
tahta vb. araç gereçleri aktif bir şekilde kullanmama olanak sağladı.” (Ö17) 

“Çok katkısı olmadı. Bilgisayar hariç geri kalanları kendi ilgi ve çabamızla 
öğrendik. MEB'in çevrimiçi eğitimleri sayesinde bilgi sahibi olduk.” (Ö21) 

“Üniversitede aldığım teknoloji eğitiminin, eğitim-öğretim hayatıma çok fazla 
etkisi olmadı. Teknoloji anlamında kendimi geliştirdim. Bu bireysel bir çaba, 
eğitici içerikler izledim.” (Ö30) 

“Teknoloji sürekli yenilenen canlı bir dinamiğe sahiptir. Oysa lisans 
programlarında bu sürece uyum sağlayacak bilgisini yenileyecek ve 
geliştirecek imkânların ve müfredatın olduğunu düşünmüyorum. Daha ziyade 
temel bilgiler veriliyor. Programa teknolojiyle ilgili dersler eklenmeli ve 
sürekli güncellenerek çağa uydurulmalıdır.” (Ö34) 

“EBA, akıllı tahta, MEBBİS vs. araçların kullanımı ile ilgili bilgileri çok sonra 
mesleğe başlayınca öğrendim. Dolayısıyla programa daha çok uygulamalı 
derslerin eklenmesi gerektiğini düşünüyorum.” (Ö18)  

 

Sonuç ve Tartışma 

Bu araştırma kapsamında “Türkçe dersinde teknoloji kullanımına yönelik öğretmen 
görüşleri nelerdir?”, “okulların altyapı ve materyal yeterliklerine yönelik öğretmen 
görüşleri nelerdir?”, “eğitimde teknoloji entegrasyonu bağlamında Türkçe 
öğretmenliği lisans programına yönelik öğretmen görüşleri nelerdir?” sorularına 
cevap aranmış, öğretmen görüşleri, Türkçe öğretmenliği lisans programı, Türkçe 
Dersi Öğretim Programı (2019), ders kitapları, Millî Eğitim Bakanlığının sunmuş 
olduğu veriler ve literatürde yer alan araştırmalar birlikte ele alınarak “Türkçe dersi 
kapsamında teknoloji entegrasyonu ve Türkçe öğretmeni yetiştirme süreci” hakkında 
çeşitli sonuçlara varılmıştır. 

Araştırmaya katılan Türkçe öğretmenlerinin tamamı, teknoloji kullanımının Türkçe 
derslerine katkı sağlayacağını düşünmektedir. Benzer olarak Yıldız ve Metin’in 
(2020) yapmış olduğu araştırmaya katılan Türkçe öğretmenlerinin de teknolojiden 
faydalandıkları ve teknolojik öğrenme ortamlarını gerekli buldukları tespit edilmiştir. 
Türkçe öğretmenlerinin yanı sıra, Türkçe öğretmen adaylarının da teknoloji 
kullanımına ilişkin görüşlerinin olumlu olduğu ortaya konulmuştur (Dargut ve Çelik, 
2014). Yapılan görüşmelerde öğretmenler teknolojinin, zengin içeriğe sahip olması, 
bilgiye hızlı erişime ve yaparak-yaşayarak öğrenmeye imkân tanıması, farklı duyulara 
hitap etmesi, derse ilgiyi artırması, somutlaştırma ve kalıcılığa katkı sağlaması gibi 
olumlu yönlerini ön plana çıkarmıştır. İlgili literatür incelendiğinde teknolojinin 
öğretme sürecini kolaylaştırdığı, kalıcılığa, soyut konuları somutlaştırmaya ve 
zamandan tasarrufa katkı sağladığı, birden fazla duyuya hitap ettiği ve öğrencilerin 
dikkatini çektiği vurgulanmıştır (Akın, 2015; Yıldız ve Metin, 2020; Yürektürk ve 
Coşkun, 2020). Söz konusu olumlu yönlerin yanı sıra öğrencilerde dikkat 
dağınıklığına sebebiyet verebileceği, maliyetinin yüksek olduğu, öğrencilerin 
kitaplara olan ilgisini azaltabileceği ve yazma alışkanlıklarını kaybedebileceği 
yönünde olumsuz ifadeler de yer bulmuştur. Türkçe dersinde teknoloji kullanımını 
gereklilik olarak gören öğretmenler teknoloji kullanım alanlarını sırasıyla; dil bilgisi 
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öğretimine yönelik etkinlikler, dil becerilerinin öğretimine yönelik etkinlikler ve 
ölçme değerlendirme faaliyetleri olarak belirlemişlerdir. Yıldız ve Metin’in (2020) 
yapmış olduğu araştırmaya katılan Türkçe öğretmenlerinin de en çok dil bilgisi 
alanında teknoloji kullanmayı tercih ettiği sonucuna ulaşılmış, bunun yanında temel 
dil becerileri ile ilgili uygulamalarda da teknoloji kullanıldığı görülmüştür (Akın, 
2015; Yıldız ve Metin, 2020). Araştırmanın ilk alt problemi etrafında elde edilen 
bulgular, ilgili araştırmalarla birlikte ele alındığında Türkçe dersi sürecinde teknoloji 
kullanımının gerekli olduğu ve teknolojinin olumlu yönleri üzerinde durulduğu tespit 
edilmiştir. Bu kapsamda Türkçe öğretmenlerinin eğitimde teknoloji entegrasyonuna 
bakış açılarının büyük ölçüde olumlu olduğu söylenebilir. 

Araştırmaya katılan Türkçe öğretmenlerinin yarısı görev yaptığı okulun teknolojik 
altyapısını yeterli bulmaktayken, diğer yarısı çeşitli sebeplerle yetersiz bulmaktadır. 
Eğitimde teknoloji entegrasyonu bağlamında Millî Eğitim Bakanlığının yayımlamış 
olduğu raporda yer alan veriler incelendiğinde, FATİH Projesiyle başlatılan 
hareketlilikten günümüze kadar 448.851 adet akıllı tahtanın kurulumunun 
tamamlandığı görülmektedir (MEB, 2020). Bu veriler derslik sayısıyla 
kıyaslandığında hâlâ akıllı tahta ihtiyacının olduğu söylenebilir. Akıllı tahtaların yanı 
sıra 15.103 okulda 1.015.078 adet data ucu kurulumu yapıldığı, altyapısı tamamlanan 
okullara Sanal Özel Ağ (Virtual Private Network -VPN) internet erişimi sağlandığı ve 
bu kapsamda 13.800 okula VPN hizmeti verildiği ilgili raporda ifade edilmektedir. 
Ayrıca bünyesinde 5 binden fazla kitap ve 240 binden fazla sorunun yer aldığı EBA 
platformu ön plana çıkarılmıştır. Daha önceki yıllarda izlenme sayılarının düşük 
olduğu tespit edilen (Ateş, Çerçi ve Derman, 2015) EBA platformu, covid-19 süreci 
çerçevesinde 23 Mart tarihinden bugüne (raporun yazıldığı tarih) kadar yaklaşık 12 
milyar 249 milyon kez ziyaret edilerek dünyada eğitim kategorisinde en çok ziyaret 
edilen web sitesi olmuştur. İlgili raporda ayrıca öğretmenlerin gelişimi için çeşitli 
seminerlerin yapıldığı da belirtilerek okulların altyapılarının geliştirilmesine yönelik 
çalışmaların (akıllı tahta alımları, tablet dağıtımları vb.) devam ettiği vurgulanmıştır 
(MEB, 2020).  

Araştırmaya katılan öğretmenlerin en sık kullandığı teknolojik araçların akıllı tahta, 
bilgisayar, akıllı telefon, internet ve projeksiyon olduğu tespit edilmiştir. Buna karşın 
iki öğretmen, teknolojik araç kullanmadığını belirtmiştir. Söz konusu öğretmenlerin, 
okullarında teknolojik altyapının yetersiz olduğunu ifade etmesi, bu hususta dikkate 
değer görülmektedir. Araştırma kapsamında elde edilen bulgular, Millî Eğitim 
Bakanlığının sunmuş olduğu verilerle birlikte ele alındığında bakanlığın eğitimde 
teknoloji entegrasyonuna önemli bir bütçe ayırdığı ancak öğretmen yetiştirme 
bağlamında eksikliklerin olduğu söylenebilir. Bakanlık akıllı tahta, tablet, internet 
altyapısı ve bilgisayar gibi teknolojik araçların temini için yatırım yapmakta, EBA 
gibi platformlarla içerik sağlamaya çalışmaktayken öğretmenlerin teknolojik araçların 
ve EBA gibi platformların ders bağlamında kullanımını öğrenmeden mezun oldukları 
görülmektedir. 

Türkçe öğretmenlerinin Türkçe dersinin çerçevesini belirlerken en çok faydalandığı 
unsurlardan biri olan Türkçe Dersi Öğretim Programı (2019) ve Türkçe ders 
kitaplarının, ders sürecinde teknoloji kullanımına uygunluğu çerçevesinde çeşitli 
görüşler ileri sürülmüştür. Programa yönelik görüş bildiren öğretmenlerin çoğunluğu, 
programın yeterli olduğunu düşünmektedir. Bu kapsamda program incelendiğinde, 
yetkinlikler başlığı altında dijital yetkinlik kavramının yer aldığı görülmekte, bu 
yetkinlik çerçevesinde bireyin bilgi iletişim teknolojilerini güvenli ve eleştirel şekilde 
kullanması hedeflenmektedir. Ayrıca programda yer alan “Öğrenme öğretme 
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sürecinde mümkün olduğunca bilgi ve iletişim teknolojilerinden yararlanılmalıdır. Bu 
teknolojilerin kullanılması öğretim stratejilerini zenginleştirirken aynı zamanda 
öğrencilerin öğrenmelerini destekleyecektir. Öğrenciler verileri toplama, organize 
etme ve sınıflamada, elde ettikleri bulguları yazma, düzenleme ve sunmada bilgisayar 
programlarından yararlanmaları için teşvik edilmelidir.” ve “Dersin işlenişinde ve 
uygulamalarda görsel iletişim araçlarına yer verilmeli; slayt, bilgisayar, televizyon, 
etkileşimli tahta, internet, EBA içerikleri vb. etkin olarak kullanılmalıdır. Teknolojik 
araç ve gereçler kullanılırken gizlilik, bütünlük ve erişilebilirlik göz önüne alınmalı 
ve internetin güvenli kullanımı konusunda gerekli uyarılar yapılmalı ve tedbirler 
alınmalıdır. Dijital kaynakların, özellikle internetten indirilen materyallerin 
kullanımında intihal yapılmamalı, etik kurallara ve telif haklarına uyulmalıdır.” 
ifadeleri, teknolojinin Türkçe dersi sürecinde kullanımının gerekli olduğu düşüncesini 
desteklemektedir. Bunun yanında programda teknoloji okuryazarlığı, dijital 
okuryazarlık ve medya okuryazarlığı gibi yeni okuryazarlık becerilerinin gelişimine 
yer verilmiş; tema, konu ve kazanımlarda da teknoloji kavramı işlenmiştir. Buna 
karşın öğretmenlerin teknolojik bilgilerinin yetersiz oluşu, eğitimde teknoloji 
kullanımı ve yeni okuryazarlık becerileri kapsamında yeterli düzeyde eğitim almadan 
yetiştirildiği görülmektedir (Çelik ve Kahyaoğlu, 2007; Demirer ve Dikmen, 2018; 
Metin, 2018; Direkci, Şimşek ve Uygun, 2020). Bu veriler dikkate alındığında her ne 
kadar Türkçe öğretmenleri programı yeterli bulsa da öğretmen adaylarının programda 
yer alan başlıklar kapsamında yeterli düzeyde eğitim almadığı söylenebilir. 

Araştırmaya katılan Türkçe öğretmenlerinin çoğunluğu mevcut ders kitaplarının ders 
sürecinde teknoloji kullanımına uygun olmadığı görüşündedir. Ders kitapları dijital 
ortama aktarılmış olsa da ders kitaplarının dijital ortamlarda ders işlemeye uygun 
olmadığı yönünde Türkçe öğretmeni görüşleri mevcuttur (Bayburtlu, 2020). Bunun 
yanında Türkçe ders kitaplarının teknoloji ve yeni okuryazarlıklar başlıklarındaki 
eksikliklerine dikkat çeken çeşitli araştırmalar da bulunmaktadır (Direkci, Akbulut ve 
Şimşek, 2019; Kurt ve Demir, 2019; Geçgel, Kana ve Eren, 2020). Bu kapsamda Millî 
Eğitim Bakanlığının yayımlamış olduğu raporda yer alan “2023 Eğitim Vizyonunda 
belirtilen ders kitabı ve eğitim aracı tanımı ve nitelikleri doğrultusunda basılı 
materyallerin yanı sıra çağın gereksinimleri ile dijital ve mekanik içerikleri de 
kapsayacak şekilde yapılacak olan yönetmelik değişikliğinin son aşamasına 
gelinmiştir.” ifadesi bu hususta güncellemelere ihtiyaç duyulduğu ve çalışmaların 
devam ettiği noktasında görüş ortaya koymaktadır. 

Araştırmaya katılan öğretmenlerin bir bölümü Türkçe eğitiminde teknoloji kullanımı 
bağlamında ders aldığını ifade etmiştir. Ders alan ve farklı derslerde teknoloji 
kullanımına dair bilgi edinen öğretmenler, bu derslerin Office programlarının 
kullanımında, okullarda yer alan teknolojik araçların kullanımında ve alan bilgisini 
teknoloji aracılığıyla verebilme sürecinde katkısı olduğunu vurgulamıştır. Bunun 
yanında öğretmenlerin büyük çoğunluğunun Türkçe eğitiminde teknoloji kullanımı 
bağlamında ders almadığı tespit edilmiştir. Bu noktada Türkçe öğretmenliği lisans 
programlarında yer alan derslerde teknolojinin kullanımı ile ilişkisi olduğu düşünülen 
bilişim teknolojileri, öğretim teknolojileri ve materyal tasarımı, özel öğretim 
yöntemleri gibi derslerin alan bilgisini teknolojiyle bir arada verebilmeye yönelik 
işlenmediği düşünülmektedir. Bu sebeple de söz konusu derslerin Türkçe eğitiminde 
teknoloji kullanımına yönelik dersler olmadığı görüşü ileri sürülmüş olabilir. Ayrıca 
herhangi bir ders almadığını ifade eden öğretmenlerin eksiklikler yaşadıkları ve 
eksikliklerini kapatabilmek için farklı yollara başvurdukları da görülmektedir. 
Nitekim farklı öğretmenlik alanlarına dâhil olan öğretmen adaylarının kendilerini 
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teknolojiyi eğitim amaçlı kullanma açısından yeterli görmedikleri tespit edilmiştir 
(Aksoğan ve Özek, 2020). Çünkü öğretmenler üniversitelerden eğitim teknolojilerini 
sınıf içerisinde nasıl kullanacaklarını tam olarak öğrenmeden ve pratik yapmadan 
mezun olmaktadır (Çelik ve Kahyaoğlu, 2007; Metin, 2018). Bu kapsamda eğitim 
fakültelerinde, teknolojik araçların derslerde kullanımlarına yönelik bilgi ve 
becerilerin kazandırılacağı derslere ihtiyaç duyulmaktadır (Yavuz ve Coşkun, 2008). 

Ders sürecinde teknoloji kullanımına yönelik lisans eğitiminde ders almadıklarını 
ifade eden öğretmenler, bu eksikliklerini bireysel çabalarıyla eğitici içerikler 
kullanarak; görev yaptıkları kurumda deneme yanılma yoluyla, tecrübeli 
öğretmenlerden veya okul idarecilerinden yardım alarak; Millî Eğitim Bakanlığının 
düzenlemiş olduğu eğitimlere katılarak gidermişlerdir. Yürektürk ve Coşkun’un 
(2020) yapmış olduğu araştırmaya katılan öğretmenlerin büyük bir çoğunluğunun, 
eğitimde teknoloji kullanımına yönelik Millî Eğitim Bakanlığı tarafından düzenlenen 
hizmet içi eğitimleri aldıklarını tespit edilmiş, bazı öğretmenlerin ise kendi çabalarıyla 
öğrenmeye çalıştıkları ortaya konulmuştur. Türkçe öğretmenliği lisans programının 
teknoloji entegrasyonu bağlamında yetersiz olduğunu ifade eden öğretmenler, 
programa uygulamalı teknoloji derslerinin eklenmesi, bu derslerin alan bilgisiyle 
bütünleşmiş bir şekilde verilmesi, özellikle okullarda kullanılan teknoloji araçlarını 
kullanabilmeye yönelik içeriklerin olması, staj uygulamasında bu araçların daha sık 
kullanılmasına yönelik standartların oluşturulması ve teknolojide meydana gelecek 
gelişmeler ışığında programın sürekli güncellenmesi yönünde fikir beyan etmiştir.  

Araştırma sonuçları genel olarak ele alındığında, Millî Eğitim Bakanlığının eğitimde 
teknoloji entegrasyonu bağlamında altyapı ve materyal geliştirme çalışmaları için 
önemli bir bütçe ayırdığı ve FATİH projesiyle beraber çeşitli yatırımlar yaptığı 
görülmektedir. Bakanlığın yayımlamış olduğu verilerden ve öğretmen görüşlerinden 
hareketle bu hususta çeşitli eksiklikler olduğu tespit edilmiştir.  Bunun yanında 
öğretmenlerle yapılan görüşmelerde, Türkçe öğretmenlerinin ders sürecinde teknoloji 
kullanımına olumlu baktığı ve çeşitli etkinliklerde teknolojiden faydalandığı ortaya 
konulmuştur. Ancak bu öğretmenlerin büyük çoğunluğu, Türkçe dersi kapsamında 
teknoloji kullanımına yönelik lisans programı süresince bir ders almadığını ifade 
etmiştir. Öğretmenler yaşadıkları eksiklikleri bireysel çabalarıyla, deneme yanılma 
yoluyla, hizmet içi kurslarla veya kurumdaki çalışanlardan yardım alarak 
gidermişlerdir. Bu durum özellikle göreve yeni başlayan öğretmenlerin uyum sürecini 
güçleştirebilmekte, bu süreçte derse girdiği gruplara verilen eğitimin kalitesini 
düşürebilmektedir. Nitekim lisans sürecinde akıllı tahta, bilgisayar, projeksiyon vb. 
teknolojik araçları Türkçe dersi bağlamında kullanabilen, EBA gibi platformların 
içeriklerine hâkim olan, teknolojiyi alan ve pedagoji bilgisiyle birlikte kullanabilen 
bir öğretmen adayı, göreve başladığında bu hususta daha verimli olabilecektir. 
Araştırmadan elde edilen sonuçlardan hareketle, Türkçe öğretmenliği lisans 
programına alan ve pedagoji bilgisini teknolojiyle bütünleştirecek derslerin 
eklenmesi; bu derslerin öğrenci merkezli ve uygulamalı olarak işlenmesi; okullarda 
kullanılan akıllı tahta, bilgisayar, tablet vb. teknolojik araçların Türkçe dersi 
bağlamında nasıl kullanılabileceğine yönelik eğitim verilmesi; özellikle öğretmenlik 
uygulaması dersi kapsamında teknolojik araçların ders sürecinde kullanımına ve E-
okul, EBA gibi platformların öğretmen adayları tarafından tanınmasına olanak 
sağlanması ve Türkçe öğretmenliği lisans programının eğitimde yaşanan gelişmelerle 
birlikte güncellenmesi önerilmektedir. 
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Şeytanın Avukatı ve Goethe’nın Faustus Adlı Yapıtlarında Geçen 
Şeytan Temasının Anamentinsellik Açısından Karşılaştırmalı 

İncelenmesi 

Rabia AKSOY ARIKAN 
Öz 

Şeytanın tarihine bakıldığında, şeytanla içiçe geçen kötülüğün Şeytan’dan 
ayrıştığını, daha iyisinin yerini kötülüğe bıraktığını görülmektedir. Şeytan, uzun 
süren dinsel bir geçmişe sahip iken, kötülük modern ya da bugünü de kapsayan 
yakın geçmişin bir sorunu olarak kabul edilmekte, sanatın bütün formlarında karşılık 
bulmaktadır. Günümüzde, Batı Edebiyat ve kültür dünyasında sıklıkla kullanılan 
“devilistik image”, “faustik, faustvari, faustça yaklaşım” temaları somut bir 
düşüncenin varlığına dair bilgiler sunmaktadır. Her ne kadar bunlar halk efsanesi 
olarak görülse de sanatın farklı türlerinde imge olarak yerini almışlardır. Özellikle 
Alman Edebiyatından Johann Wolfgang Goethe’nin ünlü eseri Faust’ta insanın 
şeytan tarafından yoldan çıkarılması hikâyesi batı insanının kültürel kodlarına etki 
eden en çarpıcı örneklerdendir. Şeytanın her daim insanın peşinde olduğu düşüncesi 
köklü bir korku malzemesi oluşturmuştur. Aynı anlayış günümüz sinemasında da 
“Şeytanın Avukatı” adlı filmde görsel uyarlamalarla yerini almış, etkin örnekleme 
ve göndermeleriyle iyi bir örnek sergilemiştir. Tarihte ve günümüzde çekinilerek 
yaklaşılan bu konuya gerek batıda gerekse doğuda çok yer verilmediği incelemeler 
esnasında gözlenmiştir. Hatta edebiyatımızda konuyla ilgili olarak batıya kıyasla 
yok denecek kadar az eser verildiği görülmektedir.  Düşünsel açıdan ise yapılan 
incelemeyle gerçekleştirilmek istenen, tasavvufta her şeyin zıddıyla gerçekleştiği 
düşüncesinden hareketle karşıt anlayış uygulamalarına da yer vermektir.  Bu 
çalışmanın amacı, sanatın değişik yönlerini temsil eden bu iki yapıtta uyarlanan 
“Şeytan Teması”nın ana metinsellik açısından incelenmesini içermektedir. 
Çalışmada öncelikle giriş bölümünde tarihsel anlamda kötülük ve şeytan temalarına, 
incelemede yöntem olarak kullanılacak olan ana metinsellikle ilgili açıklamalara, her 
bir yapıtta geçen Şeytan temalarına ve karşılaştırmalarına, yapıtların ana metinsellik 
açısından değerlendirilmelerine, konuyla ilgili tespit ve bulgulara sonuç bölümünde 
yer verilecektir. 

Anahtar Kelimeler: Şeytan, Şeytan Teması, Şeytanın Avukatı, Faustus, 
Anametinsellik. 

A Comparative Study on the Devil Theme in “The Devil’s 
Advocate” and “Faustus” By Goethe Within the Framework of 

Hypertextuality 

Abstract 

Looking at the history of Satan, it seems that evil intertwined with Satan has 
separated from Satan, and for the better, it has been replaced by evil. Satan has a 
long-standing religious past, while evil is considered a problem of the recent past, 
including the modern or the present, and it is reciprocated in all forms of art. 
Nowadays, the themes of “devilistic image”, “faustik, faustvari, faustian approach”, 
which are often used in the Western Literary and cultural world, provide information 
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about the existence of a concrete idea. Although these are considered folk legends, 
they have taken their place as images in different types of art. Especially in Faust, 
the famous work of Johann Wolfgang Goethe from German Literature, the story of 
man's being led astray by the devil is one of the most striking examples of the 
influence on the cultural codes of western man. The idea that the devil is always 
after a person has created a deep-rooted fear material. The same understanding has 
taken its place in today's cinema with visual adaptations of the film “Devil's 
Advocate”, and it has set a good example with its effective sampling and 
submissions. It has been observed during the studies that this issue, which has been 
approached with reservations in history and today, has not been given much space 
both in the west and in the east. In fact, it seems that there are very few works on the 
subject in our literature compared to the west. From an intellectual point of view, it 
is also necessary to include opposite understanding practices based on the idea that 
everything happens in the opposite way in the tasawwuf that wants to be realized 
with the examination done. The purpose of this study is to examine the “Devil 
Theme”adapted in these two works, which represent different aspects of art, from 
the point of view of the main textuality. Firstly, in the introduction section, in the 
historical sense, the themes of evil and the devil, reviews the related disclosures, 
which will be used as a method in each of the last, Demon which has become the 
bane of the main themes in the work to compare the main findings of the work they 
identified and evaluated in terms of the relevant textuality will be given in the results 
section. 

Keywords: Devil, Devil Theme, Devil’s Advocate, Faustus, Hypertexuality. 

 

Structured Abstract 
 
Investigating the history of Devil, it can be seen that evil intertwined with Devil 
dissociates from Devil, and better yet, leaves its place to evil. While Devil is the 
creation of a long-lasting religious past, evil excels as a problem of the recent past 
that captures and scorches the modern or present, and seeps into literature and the 
novel. 

The devil; being in four different formats: an independent policy from God; 
an aspect of God; a created being, a fallen angel; human evil, even though they are 
different from each other as a symbol of these variations, some thousand-year period 
eliminated through the various stages of the views, and the devil is a tradition that 
some stores contributes to the formation of the idea of the monotheistic religions. If 
traditionally Evil, metaphysical evil: the lack of perfection in any created world; 
natural evil: for example, cancer or earthquake, a hurricane from natural events such 
as” evils arising; moral evil: deliberately causing pain, torture, conviction or 
dismissal paid to work, genocide, the nation-state made in accordance with the 
human exchange, an area to “freedom”, “democracy” are divided into three 
categories including evils like to bring. "For many people now, the centuries-old 
modernization project seems like a catastrophic mistake, a cosmic act of destruction 
and evil. The figure of Faust, on the other hand, appeared in a new symbolic role as 
the devil who cut humanity off from nature and drew us to the path of disaster” 
(Berman 1994: 103). 

 Both Islam and Christianity consider the individual's desire for 
individuality to be the main cause of evil; and the desire to exist is mainly demonic. 
The important point here, says Gerald Messaide, is that belief in the existence of 
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Satan arises from the denial of the individual. A person who does not renounce 
himself for the benefit of God is a fool and is a slave of Satan. This Devil's 
interpretation relates Islam with a religion of Catholic Christianity: both of them, up 
to now with artificial differences, condemn with the same certainty the 
individualism inherited from the French Revolution and peaking in romanticism. 
The common basis of Islamic and Christian philosophers is the reduction of the 
individual in the face of the almighty God, or even his disappearance. 
"Protestantism, which isolates the individual in the face of God, glorified the 
individual. It also gave him a sense of freedom” (Messadie 1998: 502,503). In the 
Middle Ages, on the other hand, as Le Goff said, “the main thing is not to leave the 
individual alone. The one who is left alone only does evil. The biggest sin is 
differentiation.” In the Middle Ages, people get involved in a group or community 
and melt away from proving themselves in these groups. However, peace may be 
within the group and thanks to the group. Arrogance is the “mother of all evil” due 
to exaggerated individualism; if it is pride, it means going into temptation and going 
astray. In the Middle Ages, one's own physical difference is not addressed. Neither 
in literature nor in art do people describe themselves by their distinctive features. 
Each of them is reduced to a physical type reflecting the coterie to which it belongs, 
the social class (Le Goff 1999: 225). Islam and Christianity meet at the ethnocentric 
denominator and come to a consensus on the “Devil”; and from the egocentric point 
of view of the “civilization process”, the “devil" is replaced by evil in its entirety. 
Evil/demonic creativity in literature is directly related to this egocentric stance. 

The idea of the devil in Christianity completely shaped not only the 
perception of people, but also the lives of European society throughout the Middle 
Ages. Clergy, called clergy, are the only means of communication between decency 
and man. Everything these clergy say is considered God's commandment, not 
opposed and not questioned. Indeed, the church that holds this power is the only 
authority. Therefore, those who opposed the church were excluded from religion and 
excommunicated. It is believed that people who oppose the church fall under the 
rule of Devil. Many people were tortured by courts called the Inquisition, and many 
people were burned because the devil entered them. XVIII. By the middle of the 
century, a deep-rooted culture of fear had occurred in western society, living in fear 
of both the church and the devil. In this period, the concepts of Inquisition, witch, 
excommunication, torture, castle, vampire, magic and mostly Devil took place in a 
wide range of Western art, from architecture to literature. Especially his reflections 
in literature have offered a very wide opening to cinema. This literature, called 
Gothic, has left deep traces in the artistic and cultural world of the West. In modern 
cinema, The Devil's Advocate (Devil's Advocate 1997) is one of the most striking 
examples of this. 

In this study, the theme of Devil, the film “Devil's Advocate” and Goethe's 
works “Faust” will be examined by the hypertextual method. The aim of the study is 
to see the use of the theme in question with the hyper textual readings and to 
overview the works of art with today's understanding. In relation to this situation, 
the devil theme will be examined in the works, followed by theoretical information 
about hypertexuality, which is the method of the study, then the hypertextuality 
dimension of the devil theme in the works will be discussed chronologically, the 
findings and determinations obtained by the conclusion section will be presented. 
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Giriş 

Kötülük (şer, şeytan), farklı dinlerde farklı şekillerde algılanmaktadır. 

Şeytan kavramı, Şeytan ile ilgili algıların oluşturduğu gelenek açısından 
tanımlanmaktadır. Örneğin, Yahudi-Hıristiyan ve Hindu-Budist gibi çeşitli Şeytan 
gelenekleri mevcuttur (Russell 1999: 53). Ancak Şeytan’ın İslamiyet ve 
Hıristiyanlıkta olduğu gibi aynı anlamda algılandığı durumlar da söz konusudur. 

Özel anlamda genel olarak metafiziksel kötülük kavramının bulunmadığı birçok 
sistem bulunmaktadır. Şamanizm, bir dünya görüşü olarak bütünüyle mistiktir; 
ancak bu inançta ne Tanrıya, ne de şeytana yer vardır. Eski Moğol dininin temelinde 
Şamanizm’den farklı olarak kozmik kötülük görüşü hâkimdir. Moğolların kötülük 
ilkesi ne Zerdüştilerin Ehrimen’ine, ne de Maniheistler’in “acımasız karanlığına” 

benzer ve cansız olduğu için de Hıristiyanlığın şeytan görüşünden ayrılmaktadır. 
Tibetliler ise kendi aralarında bile birçok gruplara ayrılan pek çok şeytan türü 
olduğunu kabul etmektedirler (Gumilëv 2003: 273, 281). Şeytan düşüncesini ortaya 
çıkaran ve geliştiren dinsel gelenekler Hıristiyan-Müslüman-Yahudi inanç 
sistemlerinde yer almaktadır. Bu üç din, Şeytan sorunu ya da düşüncesiyle en 

dolaysız biçimde karşı karşıya gelmektedir. Nitekim sorun en kesin biçimiyle, tek 
tanrılı dinlerde Tanrı’nın birliğine, iyiliğine ve kadir-i mutlaklığına duyulan inançla 
kötülüğün varlığı arasındaki zıtlıkta kendini göstermektedir. Dolayısıyla gerek 
İslamiyet gerekse Hıristiyanlık bireyin, bireylik özlemini kötülüğün temel nedeni; 

var olma arzusunu da esas olarak şeytansı kabul etmektedir.  

Gerald Messaide, Şeytan’ın varlığına inancın, bireyin onu 
benimsemesinden kaynakladığını ifade etmektedir. Messaide’ye göre Tanrı için 

kendinden ödün vermeyen kimse aptaldır ve Şeytan’ın kölesidir. Bu Şeytan yorumu 
İslam’ı, Katolik Hıristiyanlığın kardeşi bir din haline getirmektedir: Her ikisi de, 
günümüze kadar, yapay farklılıklarla, Fransız Devrimi’nden miras alınan ve 
romantizmde doruk noktasına ulaşan bireyciliği aynı şekilde yargılamaktadır. İslam 
ve Hıristiyan filozoflarının ortak temeli, kadir-i mutlak Tanrı karşısında bireyin 

indirgenmesi, yok saymasıdır. Burada Hıristiyan dünyasında mezhepler arasındaki 
ayrım da dikkati çekmektedir. Messadie bu konuda görüşlerini şu şekilde ifade 
etmektedir: “Tanrı karşısında bireyi tecrit eden Protestanlık bireyi yüceltti. Ona 

özgürlük duygusunu da verdi” (Messadie 1998: 502, 503).  

Hristiyanlıktaki şeytan düşüncesi sadece insanların algısını değil Ortaçağ 
boyunca Avrupa toplumunun yaşayışlarını da tümüyle şekillendirmiştir. Ruhban 
sınıfı denilen din adamları Tanrı ve insan arasındaki tek iletişim yoludur. Bu din 
adamlarının söylediği her şey Tanrının buyruğu olarak kabul edilmiş, karşı 
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gelinmemiş ve sorgulanmamıştır.  Nitekim bu gücü elinde bulunduran kilise tek 

otoritedir. Dolayısıyla kiliseye karşı gelenler dinden çıkarılmış ve aforoz edilmiştir. 
Kiliseye karşı gelen insanların şeytanın yönetimine girdiğine inanılmıştır. 
Engizisyon adı verilen mahkemelerle birçok insana işkence edilmiş, birçok insan 
içine şeytan girdi diye yakılmıştır. XVIII. Yüzyılın ortalarına kadar hem kilise hem 

de şeytan korkusuyla yaşayan batı toplumunda köklü bir korku kültürü meydana 
gelmiştir. Bu dönemdeki engizisyon, cadı, aforoz, işkence, şato, vampir, büyü ve 
çoğunlukla da şeytan kavramları mimariden edebiyata kadar geniş bir yelpazede batı 
sanatında yer edinmiştir. Özellikle de edebiyattaki yansımaları sinemaya çok geniş 
bir açılım sunmuştur. Gotik diye adlandırılan bu edebiyat batının sanat ve kültür 

dünyasında derin izler bırakmıştır. Günümüz sinemasında ise The Devil’s Advocate 

(Şeytanın Avukatı 1997) filmi bunun en çarpıcı örneklerindendir.  

Şeytanın tarihine bakıldığında, şeytanla içiçe geçen kötülüğün Şeytan’dan 

ayrıştığını, daha iyisi, yerini kötülüğe bıraktığını görülmektedir. Şeytan, uzun süren 
dinsel bir geçmişin oluşu iken, kötülük modern ya da bugünü de kapsayan yakın 
geçmişin bir sorunu olarak kabul edilmekte, sanatın bütün formlarında karşılık 
bulmaktadır. Şeytan; birbirinden farklı dört oluş biçimine:  

1. Tanrı’dan bağımsız bir ilke;  

2. Tanrı’nın bir yönü;  
3. Yaratılan bir varlık, düşmüş bir melek;  
4. İnsanî kötülüğün bir simgesi olarak birbirinden farklı olsalar da bu 

çeşitlemeler, bin yıllık süreler boyunca çeşitli aşamalarla 

görüşlerden bazılarını eleyen, bazılarını da saklayan bir geleneğin, 
tek tanrılı dinlerin şeytan düşüncesinin biçimlenmesine katkıda 
bulunmaktadır.  

Geleneksel olarak kötülükse,  
1. Metafizik kötülük: yaratılan herhangi bir dünyada kusursuzluğun 

eksikliği;  
2. Doğal kötülük: örneğin kanser ya da deprem, kasırga gibi “doğal 

olaylardan” kaynaklanan kötülükler,  
3. Ahlaki kötülük: kasıtlı bir biçimde acıya yol açma; işkence, ücretli 

çalışmaya mahkûm etme ya da işten çıkarma, soykırım, ulus-

devlet gereğince yapılan insan mübadelesi, bir bölgeye 
“özgürlük”, “demokrasi” götürme gibi kötülükler olmak üzere üç 
kategoriye ayrılmaktadır.   
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Berman’ın şu sözleri günümüz Şeytan algısını özetler niteliktedir: “Artık 

birçok insan için, yüzyıllardır süren modernleşme projesi felaketle biten bir hata, 
kozmik bir yıkım ve şer eylemi gibi görünüyor. Faust figürü ise yeni bir simgesel 
rolle, insanlığı doğadan koparan ve bizleri felaket yoluna çeken şeytan olarak ortaya 

çıktı” (Berman, 1994: 103). 

Bu çalışmada Şeytan teması, “Şeytanın Avukatı” filmi ve Goethe’nin 
“Faust” adlı yapıtları ana metinsellik yöntemiyle incelenecektir. Çalışmanın amacı 
ana metinsellik okumalarıyla söz konusu temanın kullanışını görmek ve sanat 

yapıtlarını günümüz anlayışıyla tekrar ele almaktır.  Bu durumla ilgili olarak 
sırasıyla eserlerde şeytan teması incelenecek, sonrasında çalışmanın yöntemini teşkil 
eden ana metinsellik(hypertexuality) hakkında kuramsal bilgi verilecek, sonrasında 
eserlerde geçen şeytan temasının ana metinsellik boyutu kronolojik olarak ele 

alınacak, sonuç bölümüyle elde edilen bulgular ve tespitler sunulacaktır.    

 “Şeytanın Avukatı” Filminde “Şeytan” Teması 

Tüm dinlerde anlatılan şeytan olgusunun aynı ya da benzer olduğu filmde, ana fikir 

olarak şeytanın tarzı olan kibir ve ego anlatılmaktadır. İnsanların sınırlarını aştıktan 
sonra nelere teslim olduklarını ve sonrasında bazı şeyleri düzeltmenin 

zorluklarından bahsedilmektedir. 

Şeytanın Avukatı, dünyaya şekil ve yön veren kişilerin ya da gizli 
örgütlerin dünyanın geleceğine bakışını yansıtmaktadır. Film aynı zamanda tüm 
semavi dinlerin Şeytan’a yönelik bakış açılarını da sorgulamaktadır. Semavi dinlerin 
şeytan hakkında söyledikleri karşısında Şeytan’ın kendisini nasıl savunduğunu 

göstermektedir. Diğer taraftan Şeytan ve insan arasında geçmesi muhtemel bir 

hesaplaşmayı başarılı bir kurguyla aktarmaktadır.  

Filmin ilk sahnelerinde Kevin kişisel çıkarları için doğruyu bildiği halde 

gerçeği gizlediği için Şeytan’ın avucuna düşüyor gibi görünse de aslında ilerleyen 
dakikalarda Kevin’ın ve final sahnesinde Şeytan’ın söylediği gibi bunun öncesindeki 
tüm davalarda da özgür iradesiyle birçok defa yanlış yolu tercih ettiğini 

gösterecektir.   

Filmin ilerleyen sahnelerinde Kevin’ın annesini ilahi söylerken bir Pazar 
ayininde görülür ve Pazar günü çalıştığı için Kevin’ın karısını dışlayan bir konuşma 

dikkati çeker.  
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Filmde sonradan öğrenildiği gibi Kevin, Milton’ın yani Şeytan’ın oğludur. 

Milton; Kevin’ın annesinin söylediğinin aksine onları sonradan bulmaz. En baştan 
beri Kevin’ı hayatının her alanında gözlemler. Milton tanışma sahnesinde memnun 

oldum, diyen Kevin’e cevap vermemesi onu zaten tanıdığının göstergesidir.  

Şeytan, Kevin’ı şirketine davet etmek için olgunlaşmasını daha da çok 
kibirlenmesini bekler ve sabırla harekete eder. Yıllarca onu davet etmek için 
beklemesine rağmen Kevin New York’a geldiğinde doğrudan onun karşısına 
çıkmaz. Onu uzaktan gözlemlemeye devam eder. Lüks hayat seçeneğini ona 

gösterdikten sonra onun karşısına çıkar. Milton’ın böyle davranma nedeni, kendi 
deyimiyle karşısındakini nezaket göstererek öldürmektir. Şeytan’ın ya da onun 
yolunu takip eden insanların, ele geçirmek istediği kişilerde deneyeceği ilk şey 
insanlara makam, para ve itibar vaat ederek ve tüm bunları tattırarak onları 
avuçlarına almaktır. Filmin tüm içeriğinde bu durum çarpıcı bir şekilde 

gözlenmektedir. Nitekim bu şekilde Kevin’ın karşısına daha etkileyici ve daha güçlü 
bir şekilde çıkar. Âdeta ben güçlüyüm, benim tarafıma geçersen tüm bunlara 

kavuşacaksın, mesajını verir. 

Filmde geçen Şeytanî temalar şu diyaloglarda daha net görülmektedir: 
Şeytan’ın Kevin’a: “Bizim sırrımız bu vurmadan önce yüzüne güleriz.” Der. Ya da 
Kevin’dan, keçi kesip Şeytan’a tapan milyarder bir adamı savunması istenir, ancak 
bu ayin davasına sağlık hukuku davası olarak bakar.  “Bu bir test değil mi?” diye 
sorduğunda ise Şeytan “Her şey öyle değil mi?” diye karşılık verir. Ayin yapan 

adam: “Kanın ruhani bir para olduğuna inanırız.” Demesi şeytani temaya bir diğer 

örnektir.  

Şeytan’ın şu söylemleri onun kötü duygularını daha iyi filmdeki şeytani 

temalara vurgu yapmaktadır: “En başından beri beni hep küçük gördüler ama sen 
bile evrenin efendisi olduğumu tahmin edemiyorsun öyle değil mi? Kendine bu 
kadar güvenme evlat. Ne kadar iyi olursan ol, asla dikkatleri üstüne çekme. Bu en 
büyük hatan olur. Her zaman küçük görünmek zorundasın. Sessiz ol, küçük adam ol. 
Aptalı oyna, istenmeyeni... Saf görünen zeki ol. Mona Lisa'nın eteğindeki el benim. 

Ben bir sürprizim evlat, geldiğimi asla görmezler. Sende eksik olan bu.” Ancak 
Şeytan: “En büyük kötülük tavsiyedir.” Der. Aynı apartmanda yaşadıkları iş 
arkadaşlarının eşlerinin Kevin’ın eşi Mary Anne’e tavsiyeleri bu söylemin kanıtı 
niteliğindedir: “Satın almalısın bir kere giymelisin ve fırlatıp atmalısın. Bu seni biraz 

rahatlatır. Ben derim ki hepsini harca.”  



         Şeytanın Avukatı Ve Goethe’nın Faustus Adlı Yapıtlarında Geçen Şeytan 
Temasının Anamentinsellik Açısından Karşılaştırmalı İncelenmesi 

Turkish Academic Research Review – Türk Akademik Araştırmalar Dergisi 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr 

910 

Şeytan Kevin’la geçen diyaloğunda şu ifadelere yer verir: “Seni izliyordum, 

bekliyordum, nefesimi tutuyordum. Ama ben bir kuklacı değilim. Bir şeylerin 
olmasını sağlamam. İşler bu şekilde işlemez. Özgür irade tıpkı kelebek kanatlarına 
benzer. Bir kere dokundun mu bir daha yerden havalanamazlar. Hayır. Ben sadece 
sahneyi hazırladım. Kendi iplerini kendin kontrol ediyorsun.”  Diyerek Kevin’a tüm 

kötü şeylerin kendi tercihi olduğunu bilerek suçlu olanları savunduğunu ifade eder. 
“Ya senin seçtiğin yön” der Şeytan. Kevin bunu reddederek her şeyi kendisine 
Şeytan’ın yaptırdığını iddia ederek öfkelenir. Şeytan: “Ben bunu asla yapmam 
Kevin! Sana ne dediğimi hatırla - Belki kaybetme sıran gelmiştir.” Sen buna 
inanmadın. Kevin “Ben kaybetmem, ben kazanırım, ben avukatım, ben bunu 

yaparım.” Diye cevap verir. Şeytan “Delillerim bu kadar! Şüphe yok ki kibir benim 
en sevdiğim günah. Kevin bu çok doğaldır. Kendini beğenme doğandan gelen bir 
uyuşturucudur.” Der. Kevin’ın: “Benden ne istiyorsun?” sorusuna,  Şeytan “Senden 
kendin olmanı istiyorum. Biliyor musun hep söylerim evlat suçluluk sırtta taşınan 
bir çuval tuğla gibidir. Tek yapman gereken yere bırakmaktır. O tuğlaları kimin için 

taşıdığını söyle bana. Tanrı için mi? Cevap bu mu? Tanrı mı?  Sana Tanrı hakkında 
bir iki sır vereyim. Tanrı seyretmeyi sever. O bir oyunbazdır. Bir düşünsene, insana 
içgüdüler verir sana bu olağanüstü yetiyi verir, sonra ne yapar dersin? Sırf kendi 
eğlencesi için, kendi özel kozmik komedi filmi için tam zıttı kurallar koyar. Gelmiş 

geçmiş en büyük ahmak. Bak, ama dokunma. Dokun, ama tatma. Tat, ama yutma. 
Ve sen sekip dururken, o ne yapar? Hasisin tekidir! Sadisttir! Görevi başında 
bulunmayan bir derebeyidir! Buna tapmak mı? Asla.” Şeytan sözlerine şöyle devam 
eder: Neden olmasın. Ben her şeyin başladığı o günden beri insanlığı ilgilendiren her 
şeye burnumu sokuyorum. İnsanoğlunun hissettiği her heyecan her tat için ben ilham 

kaynağı oldum. İsteklerini her zaman önemsedim ve onları asla yargılamadım ben. 
Neden? Çünkü bütün eksik yönlerine rağmen insanoğlunu asla reddetmedim. Ben 
bir insan dostuyum. Ben hümanistim. Belki de son hümanistim. Şimdi cevap ver 
Kevin. Aklı başında kim XX. yüzyılın tamamen benim olduğunu reddedebilir. 
Bunların hepsi benim. Yükseliyorum. Kevin bu artık benim zamanım. Bizim 

zamanımız.” Bu arada Kevin bir anlaşma, bir söz ve vaat ister Şeytandan… “Ne 
istersen” der. Kevin: “Neden hukuk? Neden avukatlar?” diye sorar. Şeytan, “Çünkü 
hukuk evlat elimizi her şeye atmamızı sağlıyor. Bu en etkili geçiş belgesi. Yani 
ruhban sınıfı bebeğim. Şuanda yeryüzünde bulunan avukat sayısınca daha fazlasının 

şu anda üniversite de olduğunu biliyor musun? Hepsi ateş saçıyor.” Şeklinde cevap 
verir. Kevin, “İncil’de kaybedeceğin yazıyor baba. Biz kaybetmeye mahkûmuz.” 
Der. Şeytan Kevin’a İncil’in kaynağını sorgulamasını iğneleyici bir üslupla soruyor. 
“Ancak kaynağını bir düşün evlat. Üstelik biz kendi kitabımızı yazacağız.” Diye 
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cevap verir. Kevin özgür iradesiyle Şeytan’ın isteklerine karşı geldiğinde Şeytan’ın 

ona karşı hiçbir gücü kalmaz ve film tekrar ilk sahneye döner. Her bir yeni 
başlangıçta insan zayıf noktaları nedeniyle Şeytan’a tekrar yenik düşer demek ister 
gibi Kevin kendini beğenme duygusunun öne çıkmasıyla Şeytan’a kazanması için 
yeni bir şans vermiş olur. Filmi sona erdiren repliklerde Şeytan bu kez bir gazeteci 

suretinde görünür ve şunu der “Sen bir yıldızsın Kevin!” Filmin en can alıcı repliği 

ise “Kibir kesinlikle en sevdiğim günah.” sözüdür. 

Kısacası, Batıda şeytana ruhunu satmak denilen bir kavram vardır. Bu bir 

deyimden daha farklı anlamlar içerir. Burada şeytan yine Tanrıyı taklit eder ve 
insanlarla bir tür anlaşma yapar. Dünyanın nimetleri karşılığında şeytan, insanların 
ruhunu satın alır. Dolayısıyla kanla yapılan bu anlaşmanın geri dönüşü yoktur ve 
ruhunu şeytana satan insan artık onun bir kölesidir. Nitekim The Devil’s Advocate 
(Şeytanın Avukatı 1997) filmi şeytana ruhunu satma olayının ve şeytan temasının 

görüldüğü en başarılı örneklerinden biridir. 

Goethe’nin  “Faustus” adlı eserinde geçen “Şeytan” Teması  

Edebiyatın ve dinin kesiştiği birçok noktada şeytan, olayların gelişmesinde, 
sonuçlanmasında temel bir figür olarak, tıpkı hayattaki birçok karmaşık durumun 
açıklanmasında olduğu gibi yazarlarca kullanılmıştır. Ruhunu şeytana satmak teması 
söz konusu olduğunda ve Şeytanın kahraman olarak yer aldığı en önemli eserler 

düşünüldüğünde ilk akla gelen Goethe’nin Faust’udur.  

Faustta geçen Şeytan temaları şu şekildedir: Kötülüğün sembolleri olan 
Şeytan ve Mephistopheles arasında en dikkati çeken modern dünyanın şeytanı 

Mephistopheles’tir. Bunu da en güzel şekilde Goethe’nin Faust adlı eserinde 
görülebilmektedir. Goethe şaheseri olan Faust’a, semâvî kitaplardan alınan Tanrı ile 
Şeytan arasındaki sözleşmeyi ele alan “Gökte Prolog” ile başlar. Üç baş melek olan 
Refail, Cebrail, Mikail’in ardından sahneye Mephistopheles yani Şeytan çıkar. 
Tanrıya güneş ve dünyalar hakkında söylenecek hiçbir şeyi olmayan 

Mephistopheles, sözü insana getirerek şikâyette bulunur: “Dünyanın bu küçük 
Tanrısı hâlâ hiç değişmedi. Ve şaşırtıcı hâlâ ilk günkü gibi. Gerçi biraz daha rahat 
yaşardı hani, Gökyüzünün ışığını vermemiş olsaydın; O buna akıl diyor bir tek amaç 
için kullanıyor hayvandan daha hayvan olmaya uğraşıyor.”(s.60) Tanrı, 
Mephistopheles’e model olarak Faust’u göstererek kendisine şu anda karmakarışık 

şekilde hizmet eden Faust’u yakında tam bir aydınlığa kavuşturacağını söyler. Buna 
karşılık Mephistopheles, Tanrı’ya “Nesine girersiniz iddiaya? Göreceksiniz onu da 
kaybedeceksiniz! Bana izin verirseniz Onu usulca kendi yoluma 
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çekmeye!”(s.60)Eğer onu usulca kendi yoluma saptırmak için bana izin verirseniz, 

bu adamı herhalde kaybedeceksiniz!” der.  Hikmeti çok tartışılan ve değişik 
yorumlara yol açan bu izni Tanrı’dan alan Mephistopheles şu sözleriyle teşekkür 
eder Tanrı’ya: “Çünkü ölülerle severek uğraşmadım hiçbir zaman. Taze ve dolgun 
yanaklıdır en sevdiklerim. Bir ceset uğruna zahmete girmem; Farksız değildir halim 

kedi ve fareden.”(s. 62). Sonrasında Faust’un karşısına çıkarak onu yoldan 
çıkarmaya çalışır(s. 59-63). Hayatın bilmecesini çözmeye çalışan Fausta şöyle cevap 
verir: “Ben o ruhum, sürekli yadsıyan ve haklıyımdır bunda, çünkü oluşan her şey 
yok olmayı hak eder; bu yüzden daha iyi olurdu, oluşmasaydı hiçbir şey, bu yüzden 
her şey sizin günah, yok etme, kısaca kötü diye adlandırdıklarınız, temel 

unsurlarımdır benim.” Faust: “Kendine bir parçasıyım ben diyorsun ve yine de bir 
bütün olarak karşımda duruyorsun?” der, Mefisto şöyle devam eder: “Alçakgönüllü 
gerçeği söylüyorum sana. İnsan eğer, bu küçük budalalar dünyasını, bir bütün olarak 
görüyorsa; ben bir parçasıyım, başlangıçta her şey olan, bir kısmı o karanlığın, ışığı 
doğuran. O kibirli ışık, şimdi anasına gecelerin, eski itibarına ve fezaya göz dikmiş 

olan ve yine başarılı olamıyor, çünkü ne kadar çabalarsa çabalasın, tutsak gibi 
yapışıktır cisimlere. Bedenlerden yayılır, bedenleri güzelleştiriyor, bir bedendir 
gidişinden alıkoyan ve bedenlerle birlikte o da yok olur gider.” Faust, onun 

görevlerini anladığını söyler(s.99). 

Bunun için ikna edici konuşmalar yapar, Faust ona inanmadığını onun 
yalancılığını şu sözleriyle ifade eder: “Hayır! Hayır! Şeytan bencilin tekidir. Ve 
öylesine Tanrı’nın hatırına, dokunmaz yararı başkasına. Şartlarını açıkça koy ortaya; 

Bu türden bir hizmetçi tehlikedir ev için.”(s.109). Mephistopheles ise şöyle cevap 
verir: “Bu açıdan bunu göze alabilirsin. Anlaş benimle; Bugünlerde izliyor olacaksın 
sanatımı sevinçle, sana vereceğim, daha önce hiçbir insanın görmediğini.”(s.110) 
Sonrasında Faust’u türlü söz ve bahanelerle ikna ederken, kan’ın çok özel bir sıvı 
olduğunu öne sürerek ondan anlaşma için kanıyla imza atmasını ister ve bir anlaşma 

gerçekleştirilir(s.112).  

Sonrasında karşılarına çıkan insanları kandırmaya devam ederler. Mefisto 
Faust’a onlarla şöyle dalga geçerek seslenir: “Şeytanı hiç fark etmez bu millet, 

yakalarına yapışsa bile.” Gördükleri her meyhaneye girerler ve Mefisto 
karşılaştıkları insanları şarap içmeyi överek, şu sözlerle içmeye sevk etmeye devam 
eder: “Salkım kütükte! Boynuz tekede. Üzüm sulu, asma odun, tahta masa, şarap 
sun. Doğaya derin bir bakış! İşte tanık, yeter inanış! Şimdi çekin tıpaları, keyfinize 

bakın.”(s.115). 
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Bu bakımlardan Goethe’nin Faust’u, XVIII. yüzyılın sonu ve XIX. yüzyılın 

başında kendine özgü modern bir dünya sistemini ortaya çıkaran süreci dramatik bir 
tarzda ifade eder. Dolayısıyla Faustvâri insan tarihi yapan insandır. Nitekim 
Modernliğin ve onun temsilcisi olan Batı medeniyetini temeli Mephistopheles 
tarafından yönlendirilen Faust tarafından atılmıştır. Bu faustian ahlak, gelişme ve 

ilerleme uğuna insanı ve tabiatı kirleten ve bunun için de herhangi bir vicdani 
sorumluluk duymayan bir davranış sergiler. Bu yüzden Faust’u, bilimsel 
sorumsuzluk ve hayata karşı kayıtsızlığın şeytanî bir simgesi olarak görmek 
mümkündür. Mephisto, hem Tanrının rakibi, hem ilahî iradenin aracı, maddi 
dünyanın yaratıcısı ve Tanrını bir kulu, ruh ilkesine karşı madde ilkesi, iyiye karşı 

kötü, düzene karşı kargaşa, yaratıcılığı uyandıran güç olarak ortaya çıkmaktadır. 

Yöntem 

Bu çalışmanın yöntemini teşkil eden ana metinselliğin çıkış noktası olan 
metinlerarası kuram, Mihail Baktin, Julia Kristeva, Michael Riffaterre gibi 
eleştirmen ve araştırmacı tarafından tanımlanmış ve yöntem hâline getirilmiştir. 
Gérard Genette ise 1982 yılında yayımladığı “Palimsestes” adlı eserinde uzun ya da 

kısa fark etmeden birçok metinden yola çıkarak metinler arasındaki alışverişin 
ayrıntılı bir şemasını çıkarmış ve ilişkileri sınıflandırmıştır. Böylece kuram 
çerçevesinde yapılan tartışmalar büyük ölçüde son bulmuş, metinlerarası kavramı 
odak bir kavram olmaktan çıkarak öteki metinlerarası ilişkilerden birisi hâline 

gelmiştir.  

Gérard Genette’e göre ebedîliğin evrensel özelliğini belirleyen “öte-
metinsellik” beş farklı şekilde oluşmaktadır: ara-metinsellik(intertextualite), yan-
metinsellik (paratextualite), üst-metinsellik (metatextualite), ana-

metinsellik(hypertextualite), ön-metinsellik (architextualite). Bu sıralamada ara-
metinsellik, bir metnin diğer bir metin içerisinde etkin olarak varoluşu anlamına 
gelir. Yan-metinsellik, bir metnin kendisine eşlik eden ikincil unsurlar yoluyla 
gerçekleştirilir. Üst metinsellik, bir metin ile bu metni yorumlayan metin arasındaki 
eleştirel ilişkidir. Ana metinsellik, bir B metnini (anametin, hypertext) daha önce 

gerçekleşmiş bir A metnine (alt metin, hypotext) bağlayan ilişkidir. Ön metinsellik 
ise bir metnin türsel statüsünü(roman, öykü, şiir, vb.) belirlemekte ve okurun 

“beklentisini ve bakış açısını” yönlendirmektedir.  

 Ana metinsellik (hypertextuality), bir B metnini (ana metin, hypertext) daha 
önce gerçekleşmiş bir A metnine (altmetin, hypotext) bağlayan ilişki olarak 
tanımlanmaktadır. Dolayısıyla bir B metni, daha önce gerçekleşmiş bir A metnini 
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konu ya da anlatış biçimi açısından dönüştürmekte ancak bu işlemine hiçbir yorum 

katmamaktadır. B metni de iki olası dönüşüm sonucu oluşabilmektedir: 

1.Dolaylı Dönüşüm: Söylenen şeyi etkiler, söyleyiş biçimini değil. Nitekim 

konu farklıdır ancak biçem aynıdır. Bunun en belirgin örneği “Aeneis”tir. 

2.Yalın Dönüşüm: Anlatım biçimi farklıdır ancak konunun (temanın) 
benzerliğini unutturamaz. Bunun en belirgin örneği James Joyce’un Ulysses’idir. 
Dolayısıyla, Aeneis ve Ulysses aynı alt metinlerin Odysseia’nın ileri metinleridir 

(Rifat 2012: 148).  

Genette, metinlerarasılığın alanınından çıkardığı türev ilişkilerini, “ana 
metinsellik” başlığı altına yerleştirir. Bu ilişki Genette’in yazdığı Palimpsestes’in 

başından sonuna kadar ele aldığı ve diğer metin ötesi ilişkilere göre en önemsediği 
ilişki türüdür. Bir B metnini (ana metni: yalın ya da dolaylı bir dönüşüm işlemiyle 
önceki bir metinden türeyen her metin) ondan türeyen bir A metnine (altmetin, 
hyportext) yalın bir dönüşümle bağlayan bir ilişkidir. Genette, ana metinden alt 
metne geçişin açık olduğu, herhangi bir algılama sorunu oluşturmadığı durumlar 

üzerinde durarak “ana metinsellik” incelemesine de sınır koymaktadır. Durumun 
işlenebilir yanını kendi ifadesiyle aydınlık, güneşli yamacını ele almaktadır. Ana 
metinsellik bir kapsam ilişkisine göre değil, bir aktarım ilişkisine göre 
tanımlanmaktadır. Farklı ana metinsel olguları, ilişkinin doğasına (ana metnin taklit 

edilmesi ya da dönüştürülmesi) ve düzenine göre (oyunsal, yergisel, ciddi) bir 
sınıflandırma önermektedir. Bir taklit ilişkisine göre gerçekleşen pastiş(öykünme) ve 
bir dönüşüm ilişkisine göre gerçekleşen parodi (yansılama) ve alaycı dönüştürüm, 

ana metinsellik başlığı altında yer almaktadır (Aktulum 2014: 68,69). 

 

“Şeytanın Avukatı” ve “Faustus” Adlı Yapıtların Anametinsellik Açısından 

İncelenmesi  

Yapıtların ilk bölümlerinde bir anlaşma ya da bir buluşma ortamı söz 
konusudur. Yapıtlarda geçen eş figürleri masumiyeti ve iyiliği simgelemektedir. 
Şeytaniliği ya da kötülüğü vurgulamak adına yapıtların sonunda ya ölmekte ya da 

yok olmaktadırlar. Yapıtlarda ana metinsellik ölçütü olarak dikkati çeken farklı bir 
şeytani tema da kahramanların kendi içlerindeki gel git ruh halleri zaman zaman 
içlerindeki iyiye yönelerek şeytana karşı suçlayıcı bir tavır sergilemeleridir. 
Özellikle Faust ve Şeytanın Avukatında öne çıkan temalardan birisi de insanı yoldan 

çıkarmaya çalışmak için “şarap içmenin özendirilmesi” dir. Kibrin ön plana 
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çıkarılması bütün yapıtlarda dikkati çeken bir diğer ana metinsellik unsurudur. 

Şeytanın insan rolünde kahramanların karşısına çıkması, değişik figürlere dönüşmesi 
de tüm yapıtlarda görülen ana metinsellik unsurlarındandır. Şeytan temasının baskın 
olduğu bu üç yapıtta insanın seçim hakkının olduğu da gözlerden kaçmamaktadır. 
Faustun eşi Gretchen’in zindana kadar atılmasına kadar yol açan olaylar, Şeytanın 

Avukatında Kevin’in eşi Mary Ann’in yaşadıkları, Goethe’nin eserinde Faust’un 
geldiği aşamaların hepsinde ana metinsellik boyutunda ifade edilen Şeytani tema 
açık ve net bir şekilde görülmektedir. Yapıtların tamamında kutsal sembol ve 
mekânlara dair aşağılayıcı unsurlar göze çarpmaktadır. Milton’un kilisede vaftiz 
suyuna elini batırarak kötülüklerini artırması, Faustta Mefistonun kilisede yaptıkları, 

Şeytanın söylemleri tüm yapıtlarda geçen en belirgin ana metinsellik ölçütleri olarak 
dikkat çekmektedir.   Yapıtların tamamında sonuç bölümü ezelden ebede kadar 

sürecek olan şeytanın oyunları vurgularcasına belirsizlikle sonuçlanmıştır.  

Şeytanın Avukatı filmi ve Goethe'nin “Faust” adlı eserindeki ilk büyük 
karşılaştırma, kurbanlar ve kahramanlar arasındaki ilişkidir. Örneğin Faust, bilgi, 
sevgi ve güç aramaktadır. Ancak,  Mephistopheles Faust'un bilgi ve yaşamın anlamı 
için susuzluğunu tatmin etmeyi vaat eder. Oyun boyunca, ikisi arasındaki ilişki daha 
çok ustadan hizmetçiye bir ilişkidir. Faust, Mephistopheles'e "bana O kızı getir!" 

Faust'un güzel Gretchen'e sahip olma arzusuna atıfta bulunmak. Faust, 
Mephistopheles'in onu Gretchen'in tutulduğu zindana götürmesini talep ettiğinde 
yine aynı ilişki örneklenir. Şeytanın Avukatı filminde kurban rolünde olan Kevin’a 
Milton, hayatın arzu ettiği tarafını göstermek için bir hizmetkârdan ziyade bir sırdaş 

ve baştan çıkarıcı olur. Bu durum Faustta Mefisto’nun insan rolüne giren Şeytan’nın 
yaptıklarının aynısıdır ve her iki yapıtta da dikkati çeken ana metinsellik 

unsurlarındandır.  

Yapıtlarda ortak olarak bulunan ana metinsellik unsurlarından bir diğer ise 
karakterlerin tam olarak neler olup bittiğine dair bilgilerinin olmasıdır. Örneğin 
Faust'ta, kendisini bağladığı sözleşmenin tamamen farkındadır, bu da daha önce 
açıklanan usta hizmetçi ilişkisini açıklar. Faust, arzularını aramak için kırsal alanda 
dolaşıyor gibi görünüyor, ama sadece Mephistopheles'in yardımıyla gerçek ilgi 

kaynağına ulaşır. Faust'tan gelen bu talepler, Mephistopheles'in çalışmaları onun ve 
Gretchen'in ölümüne yol açar. Gretchen gibi, Mary Ann'in ölümü de Milton'un 
çalışmasının bir ürünüdür. Gretchen'in durumunda, Faust Mephistopheles'in 

kontrolü altında olmasına rağmen, yok oluşu Faust aracılığıyla gerçekleşir.  
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 Filmde Kevin, Milton'un evindeki sahnede tüm ipuçları bir araya getirilene 

kadar gerçekte neler olup bittiğinin farkında değildir. Bu ipuçları, karısının artan 
psikolojik sorunları, annesinden gelen uyarılar: "işte sizi kurtların arasında koyun 
olarak gönderiyorum” Milton ve hukuk firmasının genel gizemidir. İki sanat 
eserinde sunulan bir başka fark, her birinin sonucudur: “Faust” da, Faust'un 

Gretchen'in yardımcısına gelmesiyle son gösterilir, ancak vakit geçmiştir ve kendini 
Allah’a teslim ettiğinde her şeyini kaybetmiştir. Şeytanın Avukatı filminin sonunda, 
Lomax usta Milton ile yüzleşmeye gitmeden önce, Mary Anne'in yardımına koşar, 
ama o zaman kendi hayatını tercih ettiği için zaman geçmiştir. İkisi buluştuğunda, 
Milton kendini şu şekilde savunur: "ben kuklacı Kevin değilim; bir şeyler yapmam... 

Sadece sahneyi ayarlıyorum. İpler senin elindedir”. Bu durum Faustta görülen 
anametinsellik açısından doğrudan ilişkilidir; çünkü aslında Gretchen'i manipüle 
eden Fausttur. Anametinsellik açısından incelendiğinde ise Şeytan tarafından 

yapılan açıklamada basit özgür irade veya kader teması ortaya atılmaktadır.  

 “Şeytanın Avukatı” ve "Faust" arasında, neredeyse iki yüz yıl ayrılmış olsa 
da, karakter ilişkisi benzer bir ana metinsellik bağlantısını içermektedir; şeytan ve 
günaha karşı insanlık. Başka bir ana metinsellik unsuru ise karakterlerin başarısı ve 
düşüşü ile yapılabilir. Örneğin “Faust” daha uzun zaman önce yazılmış olsa da 

“Şeytanın Avukatı” adlı modern esere kolaylık bir geçiş sağlamaktadır. Yine her iki 
yapıtta da ana metinsellik açısından hemen hemen aynı karakter ilişkisi 
görülmektedir ana karaktere dünya nimetleri sunulur kendilerinden karşılığında 
ruhları satın alınmak istenir. Ayrıca her iki karakterde hayattan daha fazlasını 

isteyen erkeklerdir. "Faust" da Faust, yaşamın amacını bilmek isteyen bir bilim 
adamıdır. Şimdiye kadar hayatı hakkında umutsuzluk içinde ve amaç, sevgi ve güç 
arayışı içinde geçmiştir. Dünyada kitaplardan daha fazla öğrenilecek deneyimin 
olduğunu hisseder ve daha fazlasını ister. Şeytanın Avukatında ise Kevin yaşadığı 
kasabada çok başarılı olmasına rağmen daha fazla itibar ve para arayışına girer. Bu 

iki yapıtın kahramanlarında güçlü benzerliklerin olması ve tüm yapıtlarda şeytanla,  
başlangıçta masum bir şekilde farklı suretlerde karşılaşılması bir diğer ana 

metinsellik unsuru olarak gözer çarpar.  

Şeytanın farklı formlarda kahramanlara görünmesi de tüm yapıtlarda geçen 
diğer bir ana metinsellik unsurudur. Örneğin, Mephistopheles, Faust'un evine bir 
köpek olarak davet edildiğinde, gerçek formunu şeytan olarak gösterir. Faust kim 
olduğunu sorduğunda, Mephistopheles “bu gücün bir parçası, anlaşılamadı, her 
zaman kötüyü istiyor ve her zaman iyi çalışıyor” (Goethe 17) der. Daha sonra 

Faust'u ikna etmek için güçlerini hemen gösterir. Diğer yandan John Milton, filmin 
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sonuna kadar gerçek kimliğini açıkça ortaya koymaz. Mephistopheles'in aksine, 

Milton sessiz kalır ve aynı şekilde Kevin'in sorunlarında devreye girer. Onun en 
büyük gücü olan tam olarak kim olduğu konusunda sessiz kalırken bir yandan da 
sürekli olarak onu cezbeder. Milton bu konuda kendini fazla beğenme ile ilgili şu 
ipcuçlarını verir: “Ne kadar iyi olursa olsun. Geldiğini görmelerine izin verme. İşte 

gaff, dostum, kendini küçük yap. Köylü ol. Sakat. İnek öğrenci. Cüzamlı. Ucube. 
Bana bak, ilk günden beri hafife alındım.” Tüm yapıtlarda kahramanlar kendi kibir 
ve arzularının esiri olarak Şeytan’ın söylediklerini yaparlar. Her iki kahraman da 
kendi kibirli ve bencil arzularını yerine getirmek için gereken her şeyi yapar. 
Şeytan’ın insanlardaki kibri kullanması da tüm yapıtlarda göze çarpan ana 

metinsellik ögesi olarak belirlenmektedir. Yapıtların tamamında kahramanlar başarı, 
para, itibar ve mutluluk için ruhlarını şeytana satmak için bir nevi anlaşma yaparlar. 
Ana karakter ve kurbanlar arasında adeta bir usta ve hizmetkâr ilişkisi 
bulunmaktadır. Yapıtlarda dikkati çeken bir diğer ana metinsellik unsuru ise ana 
karakter rolünde olan kadınların durumu, çöküşü ve yok oluşudur. Faustta 

Gretchen’in delirecek aşamaya gelmesi, zindana düşüp ölmesi, Şeytanın Avukatında 
Mary Ann’i intihara kadar sevkedecek kadar psikolojisini bozması yapıtlarda 
görülen ana metinsellik unsurlarındandır. Fausttaki Gretchen gibi Mary Ann’de New 
York’taki zengin yaşamdan hoşlanır. İkiside bu zenginliğin içinde bir süre sonra 

etraflarında iblisler görmeye başlar ve bu durumlar sonlarını oluşturur. Şeytanın 

kendileri üzerindeki etkilerinin sonuçlarını yaşarlar.  

Kısacası, tüm yapıtlarda geçen ana metinsellik unsuru insanın 

açgözlülüğünün, kibrinin onu hangi aşamalara getireceği ve nelere sürükleyeceği 

yönündedir. 

Bulgular ve Tartışma 

Ana metinsellik (Hypertexuality) açısından incelenen yapıtların bütününde 
insanın kendi gerçeğini arayışı üzerinden işlenen olaylar zinciri ele alınmaktadır. 
Yapıtlarda insanı doğru yoldan çıkaran tek unsur olarak “şeytan” teması üzerinde 
durulsa da şeytanın insana seçimler sunduğu gerçeği gözden kaçırılmamalıdır. 

Yapıtlarda aynı zamanda tüm semavi dinlerin Şeytan’a yönelik bakış açıları da 
sorgulanmaktadır. Semavi dinlerin şeytan hakkında söyledikleri karşısında Şeytan’ın 
kendisini nasıl savunduğunu gösterilmektedir. Diğer taraftan Şeytan ve insan 
arasında geçmesi muhtemel bir hesaplaşma tüm yapıtlarda başarılı bir şekilde 

aktarılmaktadır. Şeytan’ın ya da onun yolunu takip eden insanların, ele geçirmek 
istediği kişilerde deneyeceği ilk şey insanlara makam, para ve itibar vaat ederek ve 
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tüm bunları tattırarak ruhlarını ele geçirmektir. Tüm yapıtların içeriğinde bu durum 

çarpıcı bir şekilde gözlenmektedir. Nitekim bu şekilde kurbanlarının karşısına daha 
etkileyici ve daha güçlü bir şekilde çıkar. Âdeta ben güçlüyüm, benim tarafıma 

geçersen tüm bunlara kavuşacaksın, mesajını verir.  

Sonuç 

Şeytan iyiliğin ve kötülüğün anlaşılmasında, insanın özgür iradesini ortaya 
koyup iyiliğe yönelmesinde, seçkinlerin belirlenmesinde gerekli bir unsurdur. 

Şeytanın varlığı hakkında kesin bir bilgiye ulaşmak eldeki bilgilerle mümkün 
gözükmemektedir. Semâvi dinlerde kötülüğü temsil eden varlık şeytandır. Kitâb-ı 
Mukaddes ve Kur’ân’da şeytan konusunda benzer noktalar olduğu gibi bazı 
farklılıklarda bulunmaktadır. Kitâb-ı Mukaddes ve Kur’ân’da şeytan genelde benzer 

özelliklere sahip bulunmaktadır. Kitâbı Mukaddes’e göre şeytan görkemli bir melek 
iken Tanrı gibi olmak isteği ve Tanrı’nın tahtına göz koyduğu için bulunduğu güzel 
konumdan atılır. İyi bir melek iken Tanrı’ya isyanı neticesinde bulunduğu yüksek 
konumdan düşmüş, kötü karakterli bir şeytana dönüşmüştür. Kitâb-ı Mukaddes’te 
şeytan, Tanrı ve insanın düşmanıdır. Kur’ân’da Tanrı’nın kendini azdırdığı iftirası 

ile isyan etmiş, insanın baş düşmanıdır. Şeytan iradesini daima kötülük için 
kullanmaktadır. Kötülüğün temsilcisi olan şeytanın temel amacının, insanın imtihan 
sürecini başarısızlıkla sonuçlandırmasını sağlamaya çalışmaktır. Kitâb-ı Mukaddes 
ve Kur’ân’a göre şeytan insan üzerinde mutlak bir güce sahip değildir. Şeytan 
insanları yalan, aldatma ve çeşitli hileler ile etkilese de Allah’ın sevgili kullarını asla 

etkileyememektedir. 

Yapılan incelemelerde doğu edebiyatında çekincelerden dolayı şeytan 
temasına pek yer verilmediği görülmektedir.  Batı edebiyatında insanın şeytan 

tarafından baştan çıkarılması sıkça ele alınan bir tema olagelmiştir. Dünyada payına 
hep mahrumiyet ve keder düşen mutsuz adam, güç ve iktidar karşılığında şeytana 
kanıyla imza verir. Artık bütün güç şeytanın elindedir. Kahraman, şeytanın sağladığı 
sahte ortamda dünyevî isteklerine ulaşsa da sonunda yine şeytanın kurduğu 

felaketlerle mahvolmuş bir şekilde kendi sonunu hazırlamaktadır.  

 Kısacası insan vâr olduğundan beri iyilik ve kötülük olgusu mevcut olduğu 
gibi şeytan olgusu da mevcuttur. Şeytanın tek işi insanı saptırmaktır. Nitekim 

inancımıza göre bunun için kıyamete kadar Allah’tan mühlet almıştır. 

Sonuç olarak, tüm yapıtlarda ortak olarak tespit edilen ana metinsellik 
unsuru insanın açgözlülüğünün, kibrinin onu hangi aşamalara getireceği ve nelere 
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sürükleyeceği yönündedir. Ruhu şeytana satmak teması söz konusu olduğunda ilk 

akla gelen yapıtlardan olan Şeytanın Avukatı ve Faustta da edebiyatın ve dinin 
kesiştiği birçok noktada şeytan, olayların gelişmesinde ve sonuçlanmasında temel 
bir figür olarak tıpkı hayattaki birçok karmaşık durumun açıklanmasında olduğu gibi 

kullanılmıştır.  
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Pîr Muhammed Mevlevî’nin Hazînetü’l-Ebrâr İsimli Eserinin 4. 
Cildinde Bir Ayetin İrşat Şekli1 

 

Abdullah UÇAR 

 
Öz 

Mevlânâ’nın yaklaşık 26 bin beyit ve altı defterden meydana gelen Mesnevî-yi 

Ma‘nevî adlı eseri, Türk edebiyatında en çok şerh edilen eserlerden biridir. 

Geçmişten günümüze Mesnevî-yi Ma‘nevî’ye muhtelif hacimlerde pek çok şerh 

kaleme alınmıştır. Pîr Muhammed Mevlevî de, 17. yüzyılın Mesnevî-yi Ma‘nevî 

şarihlerinden biridir. Klasik eserlerde hayatı hakkında detaylı bilgi bulamadığımız 

Pîr Muhammed Mevlevî’nin kendisinden sonraki Mesnevî şarihlerini etkilediği 

konusunda hiç şüphe yoktur. Öyle ki Hazînetü’l-Ebrâr’dan sonra yazılan Mesnevî 

şerhlerinde mahlası olan Cân-ı Âlem ifadesi zikredilmektedir. Pîr Muhammed 

Mevlevî tarafından kaleme alınan Hazînetü’l-Ebrâr, 17. yüzyıla ait Mesnevî-yi Şerif 

şerhlerinden biridir. Hazînetü’l-Ebrâr’ın nüshaları ile ilgili kaynaklarda farklı 

bilgiler mevcuttur. Bazı araştırmacılar Pîr Muhammed’in Mesnevî’nin ilk dört 

cildini şerh ettiğini ancak ilk iki cildin nüshalarına ulaşılamadığını ve onun 

Mesnevî’yi Hazînetü’l-Ebrâr adıyla 1026/1617 yılında tamamladığını söylemiştir. 

Bazı araştırmacılar Hazînetü’l-Ebrâr’ın Mesnevî’nin sadece dördüncü cildinin şerhi 

olduğunu söylemiştir. Bazı araştırmacılar ise Pîr Muhammed’in 4. cildin şerhini 

1617’de tamamladığını ve aynı yıl vefat ettiğini söylemiştir. Ancak son yapılan 

akademik çalışmalar Pîr Muhammed Mevlevî’nin, Mesnevî’nin altıncı cildine de 

şerh yazdığını kanıtlar niteliktedir. Hazînetü’l-Ebrâr’ın 4. cildinin “temme” 

kısmındaki bilgiye göre eser, hicri 1026 senesinin başında muharrem ayının sonunda 

tamamlanmıştır. Bu tarih miladi olarak 1617 senesinin ocak veya şubat ayına 

tekabül etmektedir. Bu çalışmada Hazînetü’l-Ebrâr hakkında kısaca bilgi verilmiş, 

Hazînetü’l-Ebrâr’ın 4. cildinde en çok zikredilen Bakara suresinin 216. ayetinin irşat 

şekli tespit edilmeye çalışılmıştır. Hazînetü’l-Ebrâr’ın 4. cildinde en çok zikredilen 

ayet Bakara suresinin 216. ayetidir. Çalışmamızda ayetlerin yerlerini belirtmek için 

Pertev Paşa nüshasındaki varak numaraları esas alınmıştır. Bakara suresi 216. ayetin 

nerelerde ve hangi amaçla kullanıldığını belirtmek için ayetler, kullanıldığı bağlam 

içinde verilerek değerlendirmeye çalışılmıştır. 

Anahtar Kelimeler: Pîr Muhammed, Hazînetü’l-Ebrâr, Mevlânâ, Mesnevî, Bakara 

2/216. 
 

 

 

                                                             
1 Bu makale, yazarın, Niğde Ömer Halisdemir Üniversitesi Sosyal Bilimler 

Enstitüsünde yapmakta olduğu “Pîr Muhammed Efendi, Hazînetü’l-Ebrâr, IV. Cilt” 

adlı doktora tezinden üretilmiştir. 
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Guidance Form of a Verse in the 4th Volume of Pir Muhammad 
Mawlawi’s Khazinat al-Abrar 

Abstract 

Rumi’s work called Masnavi-ye-Ma‘navi, which consists of approximately 26 

thousand couplets and six volumes, is one of the most annotated works in Turkish 

literature. From past to present, many commentaries have been written on Masnavi-

ye-Ma‘navi in various volumes. Pir Muhammed Mevlevi is also one of the 17th 

century Masnavi-ye-Ma‘navi commentators. There is no doubt that Pir Muhammed 

Mevlevi, whose life we cannot find detailed information about in classical works, 

influenced the Masnavi commentators after him. So much so that in the Masnavi 

commentaries written after Hazinetü’l-Ebrar, the phrase Can-ı Alem, which is its 

pseudonym, is mentioned. Hazinetü’l-Ebrar, written by Pir Muhammed Mevlevi, is 

one of the 17th century Masnavi-ye-Ma‘navi annotations. There is different 

information in the sources about the copies of Hazinetü'l-Ebrar. Some researchers 

said that Pir Muhammad commented on the first four volumes of the Masnavi, but 

the copies of the first two volumes could not be reached and he completed the 

Masnavi in 1026/1617 under the name Hazinetü’l-Ebrar. Some researchers have said 

that Hazinetü’l-Ebrar is only an annotation of the fourth volume of Masnavi. Some 

researchers say that Pir Muhammed completed the commentary of the 4th volume in 

1617 and died in the same year. However, recent academic studies prove that Pir 

Muhammed Mevlevi also wrote annotations on the sixth volume of Masnavi. 

According to the information in the “temme” part of the 4th volume of Hazinetü’l-

Ebrar, the work was completed at the end of Muharram at the beginning of Hijri 

1026. This date corresponds to January or February of 1617 Gregorianly. In this 

study, brief information about Hazinetü’l-Ebrar is given, and the form of guidance in 

the 216th verse of the Surah Baqara, which is most mentioned in the 4th volume of 

Hazinetü’l-Ebrar, has been tried to be determined. The most mentioned verse in the 

4th volume of Hazinetü’l-Ebrar is the 216th verse of the chapter of Baqara. In our 

study, the leaf numbers in the Pertev Pasha copy were taken as a basis to indicate the 

places of the verses. In order to indicate where and for what purpose the 216th verse 

of Surah al-Baqara is used, the verses have been tried to be evaluated by giving them 

in the context in which they are used.   

Keywords: Pir Muhammad, Hazinetü’l-Ebrar, Rumi, Masnavi of Rumi, Surah al-

Baqara 2/216. 

 
Structured Abstract 
 
Since Mesnevî-yi Şerif is a very powerful work in terms of content and narration 

method, and due to the richness of its Islamic, literary, mystical and philosophical 

layers, a new interpretation has emerged in every reading and writing, and the 

translations and commentaries written for Mesnevi have become almost copyrighted 

works. Since Masnavi is a voluminous work, sometimes it could not be translated or 

annotated completely. Numerous academic publications have been made around the 

world about Masnavi, which has been translated or annotated many times since the 

time it was written. 

In this study, Hazinetü’l-Ebrar, which is a Masnavi commentary, is briefly 

introduced and the determinations about the way of guidance of the 216th verse of 

the Surah Baqara, which is most used in the commentary of the 4th volume, have 

been tried to be presented for the benefit of the researchers. In the study, general 

information about the work and the paragraphs in which the 216th verse of Bakara 

Surah is included in the commentary are given, and then the commentary text and 
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the verse are evaluated. In order to show which Masnavi couplet or title is used in 

the explanation of the verses, the relevant Persian couplet or title of the Masnavi is 

also included in the study. 

Hazinetü’l-Ebrar is a commentary on Masnavi written in the 17th century. There is 

no detailed information about the author of the work in the sources. We learn from 

the last part of Hazinetü’l-Ebrar that Pir Muhammed Mevlevi (aka Cân-ı Alem), the 

author of the work, was born in Balıkesir and lived in Istanbul. According to the 

information in the “temme” part of the copy of the work, which was studied as a 

doctoral thesis by us, the work was completed at the end of Muharram at the 

beginning of Hijri 1026. This date corresponds to the January or February of 1617 in 

Gregorian terms. Although it has been stated in the studies that there is an 

annotation for Hazinetü’l-Ebrar that includes the first four volumes of Masnevi, 

recent academic studies prove that Pir Muhammed Mevlevi wrote annotations on all 

six volumes of Masnavi. Researchers talk about four copies that are said to belong to 

Hazinetü’l-Ebrar. There are different expressions in the sources about the volume of 

the copies. 

The first copy mentioned in the publications is registered at number 33 in the 

Süleymaniye Library, Halet Efendi. The commentary on Masnavi, registered under 

the name Şerhü’l-Mesnevi and missing the beginning, belongs to the first volume. 

The copy begins with the commentary of the 1646th couplet and ends with the last 

couplet of the first volume. In the copy, most of the first volume of Mesnevî has 

annotation. Pir Muhammad annotated the couplets verse by verse, not as a whole. 

Another copy, which is registered to Pir Mehmed Efendi under the name Hazinetü’l-

Ebrar, located in the Süleymaniye Library Halet Efendi Collection number 179, is 

the Persian commentary belonging to the third volume of Masnavi. There is no 

record at the beginning and end of the copy about the annotation and the date of 

writing of the work. 

In the catalog scans made by us, 2 copies of Hazinetü’l-Ebrar were identified. Both 

of these copies belong to the 4th volume of the Masnavi. One of the copies is 

registered at the Topkapı Palace Revan Mansion R.440. This copy consists of 318 

leaves, there are 33 lines on each page and has been copied with ta’lik line. The 

other copy is registered at the Suleymaniye Library Pertev Pasha Collection number 

308. This copy consists of 529 leaves, there are 31 lines on each page and has been 

copied with nesih calligraphy. 

While explicating Masnavi, Pir Muhammed Mevlevi used verses, hadiths, Arabic 

and Persian poems belonging to different poets, couplets, verses, polite words, etc. 

has used. 

Pir Muhammed Mevlevi translated the Masnavi couplet before starting the 

commentary, and then he commented on it. During the commentary, he narrated a 

story about the subject, if any. 

Pir Muhammed Mevlevi sometimes mentioned couplets in different volumes of 

Masnavi that complement each other in terms of meaning. 

The most mentioned verse in the 4th volume of Hazinetü’l-Ebrar is the 216th verse 

of the chapter of Baqara. In our study, the leaf numbers in the Pertev Pasha copy 

were taken as a basis to indicate the places of the verses. In order to indicate where 

and for what purpose the 216th verse of Surat al-Baqara is used, the verses have 

been tried to be evaluated by giving them in the context in which they are used. 
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Giriş 

Mesnevî-yi Şerif, içerik ve hikâye etme usulü bakımlarından çok güçlü bir 

eser olduğu için İslami, edebî, tasavvufi ve felsefi katmanlarının zenginliği sebebiyle 

her okuma ve yazmada yeni bir yorum ortaya çıkmış, Mesnevî için yazılan tercüme 

ve şerhler âdeta telif eser niteliği kazanmıştır. 

Mesnevî-yi Şerif, hacimli bir eser olduğu için bazen tamamı tercüme veya 

şerh edilememiştir. Yazıldığı dönemden itibaren birçok kez tercümesi veya şerhi 

yapılan Mesnevî hakkında dünya genelinde sayısız akademik yayın yapılmıştır.  

Bu çalışmada bir Mesnevî şerhi olan Hazînetü’l-Ebrâr kısaca tanıtılmaya ve 

4. cildin şerhinde en çok kullanılan Bakara suresi 216. ayetin irşat şekli hakkındaki 

tespitler araştırmacıların istifadesine sunulmaya çalışılmıştır. Çalışmada, eser 

hakkında genel bilgi ve Bakara suresi 216. ayetin şerh içinde geçtiği paragraflar 

verilmiş, sonrasında da şerh metni ve ayet değerlendirilmiştir. Ayetlerin hangi 

Mesnevî beytinin veya başlığının izahında kullanıldığını göstermek için 

Mesnevî’nin ilgili Farsça beyti veya başlığı da çalışmada yer almıştır.  

Hazînetü’l-Ebrâr 

Hazînetü’l-Ebrâr, 17. yüzyılda yazılmış bir Mesnevî-yi Şerif şerhidir. Eserin 

müellifi hakkında kaynaklarda detaylı bilgi yoktur. Eserin müellifi olan Pîr 

Muhammed Mevlevî’nin (nam-ı diğer Cân-ı Âlem) Balıkesir’de doğduğunu ve 

İstanbul’da yaşadığını Hazînetü’l-Ebrâr’ın son kısmından öğreniyoruz. 

Eserin tarafımızca doktora tezi olarak çalışılan nüshasının “temme” 

kısmındaki bilgilere göre eser, hicri 1026 senesinin başında muharrem ayının 

sonunda tamamlanmıştır. Bu tarih miladi olarak 1617 senesinin ocak veya şubat 

ayına tekabül etmektedir.  

Araştırmalarda Hazînetü’l-Ebrâr için Mesnevî’nin ilk dört cildini içeren bir 

şerh olduğu belirtilmişse de son yapılan akademik çalışmalar Pîr Muhammed 

Mevlevî’nin Mesnevî’nin altı cildine de şerh yazdığını kanıtlar niteliktedir (Güngör, 

2019: 226).  

Araştırmacılar Hazînetü’l-Ebrâr’a ait olduğu söylenen dört nüshadan 

bahsetmektedir. Kaynaklarda nüshaların hangi cilt olduğu konusunda farklı ifadeler 

yer almıştır (Özdemir, 2016: 477). 

Yayınlarda bahsedilen ilk nüsha Süleymaniye Kütüphanesi Halet Efendi 33 

numarada kayıtlıdır. Şerhü’l-Mesnevî adıyla kayıtlı ve başı eksik olan Mesnevî şerhi 
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birinci cilde aittir. Nüsha 1646. beytin şerhi ile başlamakta ve birinci cildin son 

beytiyle bitmektedir. Nüshada, Mesnevî’nin birinci cildinin büyük bir kısmının şerhi 

bulunmaktadır. Pîr Muhammed, beyitleri bütün olarak değil mısra mısra şerh 

etmiştir. Bir diğer nüsha olan Süleymaniye Kütüphanesi Halet Efendi Koleksiyonu 

179 numarada bulunan Pîr Mehmed Efendi ismine Hazînetü’l-Ebrâr adıyla kayıtlı 

olan eser ise Mesnevî’nin üçüncü cildine ait Farsça şerhtir. Eserin şârihi ve yazılış 

tarihiyle ilgili nüshanın başında ve sonunda herhangi bir kayıt bulunmamaktadır 

(Özdemir, 2016: 477). 

Tarafımızca yapılan katalog taramalarında Hazînetü’l-Ebrâr’a ait 2 nüsha 

tespit edilmiştir. Bu nüshaların ikisi de Mesnevî-yi Şerif’in 4. cildine aittir. 

Nüshalardan biri Topkapı Sarayı Revan Köşkü R.440 numarada kayıtlıdır. Bu nüsha 

318 varaktan oluşmaktadır, her sayfada 33 satır vardır ve ta’lik hat ile istinsah 

edilmiştir. Diğer nüsha ise Süleymaniye Kütüphanesi Pertev Paşa Koleksiyonu 308 

numarada kayıtlıdır. Bu nüsha 529 varaktan oluşmaktadır, her sayfada 31 satır vardır 

ve nesih hat ile istinsah edilmiştir. 

Tarafımızca doktora tezi olarak Hazînetü’l-Ebrâr’ın transkripsiyonlu metni 

hazırlanmış, sonrasında edisyon kritik yapılarak detaylı incelemesi yazılmıştır.  

Bakara Suresi 216. Ayetinin İrşat Şekli 

Pîr Muhammed Mevlevî, Mesnevî’yi şerh ederken ayetlerden, hadislerden, 

farklı şairlere ait Arapça ve Farsça şiirlerden, beyitlerden, mısralardan, kelam-ı 

kibarlardan vs. istifade etmiştir.  

Pîr Muhammed Mevlevî, şerhe başlamadan önce Mesnevî beytini tercüme 

etmiş, sonrasında da şerhe geçmiştir. Şerh esnasında varsa konuyla ilgili bir hikâye 

nakletmiştir. 

Pîr Muhammed Mevlevî, bazen Mesnevî’nin farklı ciltlerinde geçen anlam 

bakımından birbirini tamamlayan beyitleri de zikretmiştir. 

 Hazînetü’l-Ebrâr’ın 4. cildinde en çok zikredilen ayet Bakara suresinin 216. 

ayetidir. Çalışmamızda ayetlerin yerlerini belirtmek için Pertev Paşa nüshasındaki 

varak numaraları esas alınmıştır. Bakara suresi 216. ayetin nerelerde ve hangi 

amaçla kullanıldığını belirtmek için ayetler, kullanıldığı bağlam içinde verilerek 

değerlendirmeye çalışılmıştır: 

1. Pertev Paşa nüshası 13a’dan nakledilmiştir: 
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Tamāmḭ-yi ḥikāyet-i ān ʿāşıḳ ki ezʿases begirḭḫt derbāġ-ı mechūl ḫod bu 

sürḫ-ı şerḭf ve bu sersüḫan-ı laṭḭf ol ʿāşıḳuñ ḥikāyesinüñ tamāmıdur ki 

ʿasesden kendünüñ mechūli bir bāġa ḳaçdı maʿşūḳarā derbāġ yāft 
maʿşūkayı bāġda buldı ü ʿasesrā ezşādḭ duʿā-yı ḫayr mḭkerd ve şādḭ vü 

ferḫunde ʿasese ḫayr duʿā eyledi ü güft 2 مْۚكَُل رٌیْخَ  وَھُوَ  اäـیْشَ  اوھُرَكَْت  نَْا  ىسٰٓعَ   ve bu 

āyet-i kerḭmeyi ol maḥalde didi yaʿnḭ bunuñ maʿnāsı tamām derk ü şühūd 

itdüm didi yaʿnḭ Ḥaḳ Teʿālā Ḥażreti buyurdı ki bu cihānda her şey ki senüñ 

nefsüñe mekrūh u nāmülāyim gele ki sen andan nefret ü iʿrāż eylersin ol 

saña ḥayrdur bu ḫod kelime-yi cāmiʿadur muḳarrer ʿases daḫı bu cihānuñ 

mekārihindendür ben anlardan ḫavfumdan firār idüp bilmedügim bir 

bāġa düşmişdüm filḥaḳḭḳa baña ol ʿases ḫayr oldı ki nāgehānḭ maʿşūḳamı 

ol bāġda buldum bu āyet-i kerḭmenüñ mefhūm-ı şerḭfini vicdānḭ ẕevḳ ü 

şühūd itdüm didi ve ʿasese ḫayr duʿālar eyledi elḥāsıl maʿlūm oldı ki emr-i 

cihān berʿaks imiş yaʿnḭ āteş gülzār gülzār āteş imiş 3 َوَھُو اäـیْشَ  اوھُرَكَْت  نَْا  ىسٰٓعَ 

مْۜكَُل ٌّرشَ وَھُوَ اäـیْشَ اوُّبحُِت نَْا ىسٰٓعَوَ مْۚكَُل رٌیْخَ  nite ki bu ḳāʿide mirāran ẕikr olındı pes 

imdi Meŝnevḭ-yi şerḭf ʿalelḫuṣūṣ cild-i rābiʿ ki aḥsen-i merābiʿdür ḫalḳ-ı 

cihānuñ mechūli bir bāġ-ı nūrānḭdür ki insān-ı kāmilüñ netḭce-yi dil ü 

cānıdur cümlesinüñ maḳṣūdı olan maʿşūḳ-ı maʿnevḭ anda maḫfḭ vü 

nihāndur ʿases ki iblḭsdür eşedd-i mekārihdür nite ki ol cüvān evvel bir 

kerre maʿşūḳasını görüp ʿāşıḳ olmış idi lākin maʿşūḳa berāy-ı imtiḥān u 

belvā-yı istiġnā idüp kendüsini pinhān eylemiş idi pes ol ʿāşıḳ anuñ derdine 

düşüp her cānibe yilerken bir gice nāgehānḭ ʿasesden firār idüp bir bāġa 

düşüp anda maʿşūḳasına vāṣıl oldı keẕālik ṭālib ü ʿāşıḳ daḫı ol maḥbūb-ı 

ẕātḭyi ezelḭ bir kerre görüp yitürmiş idi 4 نِمِؤْمُلْا ُةَّلاضَ  ُةمَكْحِلْا   elbette maʿşūḳayı 

görüp ʿāşıḳ olan ḫod ṭālib olur pes gerekdür ki teşne ṣuyı ṭaleb eyler gibi 

yāḫūd maḥbūbını yitüren ʿāşıḳ gibi ol maʿşūḳ-ı maʿnevḭye ṭālib olup her 

cānibe [P13b] revān ola mādemki ẓulümāt-ı ṭabḭʿat u leyālḭ beşeriyette 

ʿases-i iblḭsüñ güẕergāhından ḳaçup bāġ-ı nūrānḭ ve gülzār-ı maʿnevḭye 

ilticā itmeye aña vuṣūl müyesser olmaz pes gerekdür ki ṭālib erbāb-ı dilüñ 

ṣoḥbet-i şerḭflerine dāḫil olup kelām-ı şerḭflerinden nūr u żiyāpeẕḭr ola tā ki 

ol maḥbūb-ı ẕātḭye vuṣūl müyesser ola 5 اَنقْزُرْا َّمھَُّللا   

Görüldüğü gibi Bakara suresinin 216. ayetinin bir kısmı ilk olarak Farsça 

başlık içinde geçmektedir. Şerh kısmında da aynı ayet biraz daha uzun olarak 

tekrarlanmıştır. Ayetin izahı için “Bu cihanda senin nefsine kötü görünen her şeyden 

nefret edersin fakat o senin için hayırlıdır” ifadesi kullanılmıştır. Bu başlığın 

şerhinde bir hadis ve bir dua da yer almıştır. 

 

                                                             
2 “Olur ki, bir şey sizin için hayırlı iken, siz onu hoş görmezsiniz.” (Bakara 2/216) 
3 “Olur ki, bir şey sizin için hayırlı iken, siz onu hoş görmezsiniz. Yine olur ki, bir 

şey sizin için kötü iken, siz onu seversiniz.” (Bakara 2/216) 
4 Hikmet, müminin yitik malıdır. (Tirmizi, İlim, 19; İbn Mâce, Zühd, 17) 
5 Allah’ım bizi rızıklandır. 
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2.  Pertev Paşa nüshası 19a’dan nakledilmiştir: 

Ýn gile z’ān niʿmetḭ kun k’et zened 

Belki bu şikāyeti ol bir niʿmetden eyle ki saña ṭoḳınur yaʿnḭ saña irişür  

Ezder-i mān dūr u maṭrūdet kuned 

Bizüm ḳapımuzdan seni dūr u maṭrūd eyler yaʿnḭ aṣl şikāyeti bu ʿaẓḭm 

devlet ü niʿmet-i ʿadāyid gökden eyle ki seni bizüm dergāhımuz[dan] dūr u 

maṭrūd eyler k’et zenedde ki ʿillet olup bu maʿnā daḫı mümkindür zḭrā seni 

urur bizüm ḳapımuzdan dūr u maṭrūd eyler filḥaḳḭḳa şikāyet idicek budur 

görmez misin ümem-i sālifenüñ ṭuġyānına sebeb firāvān niʿmete nāyil 

olduḳları olmışdur ki ziyāde māl u riyāsete mālik olup kemāl-i ṣıḥḥat ü 

ʿāfiyetde olduḳlariçün Ḫudā-yı Teʿālā Ḥażretini ferāmūş idüp azmışlardur 

lācerem anlara nisbetle devlet ü niʿmet ve māl u riyāset ḳahr-ı ḫafḭdür 

ammā müʾmine ve erbāb-ı ʿaşḳ u maḥabbete faḳr u fenā ve derd ü belā 

luṭf-ı ḫafḭdür dirler ki َـیْشَ اوھُرَكَْت نَْا ىسٰٓعäـیْشَ اوُّبحُِت نَْا ىسٰٓعَوَ مْۚكَُل رٌیْخَ وَھُوَ اäمْۜكَُل ٌّرشَ وَھُوَ ا   

bu ḳāʿide ḫod mirāran ẕikr olınmışdur Resūl-i Ekrem ṣallallāhu ʿaleyhi 

vesellem ḥażretinden mervḭdür ki buyurmışlar bir kimseyi ki göresiz Ḫudā-

yı Teʿālā aña murādını vire ḥālbuki ol maʿṣıyetde ḳāyim ola biliñüz ki ol 

devlet ü ġınā aña istidrācdur 

... 

Ḥikāyet  

İbn ʿAbbāsdan mervḭdür ki enbiyā-yı sālifeden biri Ḫudā-yı Teʿālā 

Ḥażretine münācāt eyler ki ey Ḫudā-yı müteʿāl bu ʿaceb sırdur ki bir 

müʾmin-i ṣādıḳ saña cürm ü maʿṣıyetden ictināb eyler aña faḳr u fenā ve 

belālar musallaṭ eylersin kāfir küfr ü ḍalāletinde muṣırdur anuñ dünyāsına 

vüsʿat ü mizācına ṣıḥḥat virürsin pes Ḥaḳ Teʿālā Ḥażretinden aña vaḥy 

geldi ki ol müʾmin-i ṣādıḳdan gāh olur ḫaṭā ṣādır olur cezāsını āḫirete 

ḳomayup faḳr u fenā musallaṭ idüp anı tażyḭḳ eylerüm tā keffāret-i ẕünūb 

ola ve dergāhımuza pāk u laṭḭf gelüp niʿmetimüze vāṣıl ola ammā erbāb-ı 

küfr ü ḍalāletden gāh olur ki bir emr-i müstaḥsin ẓāhir olur pes anuñ 

ʿivażını āḫirete ḳomayup ʿivażını taʿcḭl iderüz aña murād ne māl u ṣıḥḥat 

virürüz tā ki āḫirete ḫabāŝet ü cürmile gelüp cezāsını bula pes erbāb-ı 

ḳulūb dünyānuñ mekārihi cānına māyil olduḳlarına sebeb budur  

Bu örnekte Bakara suresi 216. ayetten hemen önce eski ümmetlerin azma 

sebebinin bolca nimete kavuşmak olduğu belirtilmiştir. Çok mal ve makama sahip 

olup sağlıklı oldukları için de Allah Teâlâ’yı unutmuşlar, denilmiştir. Müminler için 

nimetler, makam ve mal sıkıntı iken fakirlik, yokluk ve musibetler lütuftur, ifadeleri 

kullanılmıştır ve bu ifadelerin sonrasında ilgili ayet-i kerime zikredilmiştir. 

Devamında da ayetin meali verilerek açıkça ne ifade edilmek istendiği belirtilmiştir. 

Beytin şerhinde konuyla ilgili bir de hikâye kullanılmıştır. 
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3. Pertev Paşa nüshası 54a’dan nakledilmiştir: 

Leẕẕet-i ū ferʿ-i maḥv-ı leẕẕetest 

Anuñ leẕẕeti maḥv-ı leẕẕetüñ ferʿidür yaʿnḭ cihānda ekl ü şurbuñ ve ġayrı 

ārzū-yı nefs ü muḳteżā-yı ṭabḭʿatuñ ki leẕẕet ü ṣafā ẓan idüp anlarda 

mütehālik olursın anuñ terk-i maḥvi daḫı leẕḭẕ ü eleẕdür lākin sen andan 

çāşnḭgḭr ü leẕẕetpeẕḭr olmaduñ ki َـیْشَ اوھُرَكَْت نَْا ىسٰٓعäمْۚكَُل رٌیْخَ وَھُوَ ا  kelime-yi 

cāmiʿa ve ḳāʿide-yi külliyye idügi mirāran ẕikr ü beyān olınmışdur meŝelā 

ekl ü şurbuñ tedrḭcle terkinde olan ṣafā vü leẕẕet ẓāhirdür ki ḥakḭmāne 

teennḭ ile münḳaṭıʿ olup ġıdā-yı rūḥānḭden muġtedḭ olanlar anuñ terkinde 

olan çāşnḭden ṣafāpeẕḭr olmışlardur ʿālem-i dünyā vü mertebe-yi eşbāḥuñ 

her ṭavrı böyledür  

Bu beyitte bahse konu olan ayet zikredilmeden önce şu ifadeler 

kullanılmıştır: “İnsan, yemeyi, içmeyi ve tabiatı gereği nefsinin diğer isteklerine 

uymayı lezzetli zanneder. Gerçek lezzeti bunlar sanıp kendini bunlar için helak eder. 

Fakat bunları terk etmek daha lezzetlidir.” Ayetteki iyinin kötü, kötünün iyi 

sanılması zıtlığı burada insanî istekler üzerinden örneklendirilmiştir. 

4. Pertev Paşa nüshası 94b’den nakledilmiştir: 

Kemterḭn ān ki nümāyed seng zer 

Münʿakis görünenüñ kemterḭn ü ednāsı oldur ki ṭaş altun görinür nite ki 

bu maʿnāyı işāret idüp buyurur  َـیْشَ اوھُرَكَْت نَْا ىسٰٓعäمْۚكَُل رٌیْخَ وَھُوَ ا  bu ḥadḭŝ-i şerḭf 

daḫı bunı ifṣāḥ eyler 6 تِاوَھََّشلابِ رُاَّنلا  تَِّفحُوَ  هِرِاكَمَلْابِ  ُةَّنجَلْا  تَِّفحُ    lācerem bize 

tenbḭh idüp Ḥażret-i Ḥabḭb-i Ekrem ṣallāhu ʿaleyhi vesellem buyurmışdur 

7 يَھِ امَكَ  ءَاَیشَْلأْا  اَنرَِأ  َّمھَُّللا   bu ḳāʿide mirāran ẕikr olınmışdur ol vechden metāʿ-ı 

dünyā saña eṭfāl ü nisvān gibi ḫūb u laṭḭf  görinür  

Ayetin burada kullanılması ise Farsça mısrada geçen “taşın altın görünmesi” 

ile ilgilidir. Ayetten sonra konuya uygun bir de hadis zikredilmiştir. Sonrasında da 

peygamber efendimizin (sav) “Allah’ım, bize eşyayı olduğu gibi göster.” duası 

verilmiştir. Bu dua, her şeyin hakikatini yani bir şeyin bizim için iyi mi kötü mü 

olduğunu bilmenin insan için ne kadar önemli olduğunu göstermektedir.  

5. Pertev Paşa nüshası 116b’den nakledilmiştir: 

Çün ziçeşm-i ḫᵛḭş ü ḫalḳān dūr şud 

Çünki ol ḥażret aḳrabāsınuñ ve ḫalḳınuñ gözinden dūr oldı ḫᵛḭş ḫıṣm u 

aḳrabā maʿnāsınadur murād āşinā ve ecnebḭ cemḭʿ ḫalḳdan dūr oldı 

dimekdür egerçi kendü maʿnāsına olmaḳ daḫı mümkindür zḭrā ṭālib-i Ḥaḳ 

olanuñ vücūdı kendünüñ gözinden daḫı dūr u mehcūr olur zḭrā nefsinden 

naẓarın çevirüp Cenāb-ı Ḥaḳḳa nāẓır olur َـیْشَ اوھُرَكَْت نَْا ىسٰٓعäمْۚكَُل رٌیْخَ وَھُوَ ا  

                                                             
6 “Cennet zorluklarla, cehennem ise aşırı arzularla çevrilmiştir.” (Müslim, Cennet, 1, 

Hadis no: 2822) 
7 Allah’ım, bize eşyayı olduğu gibi göster. (Gazzâlî, İhyâ, I, 642) 
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mefhūmından ṣafāpeẕḭr olup nefsine mülāyim olmayan nesnelere māyil 

olur  

Bu mısrada ise “temennisi Allah olan kişinin vücudu kendi gözünden bile 

uzak olur; o, kendi vücudunu dahi görmez çünkü nefsinin isteklerine bakmaz, 

Allah’a bakar, onun rızasını kazanmayı arzular.” ifadelerinden sonra Bakara suresi 

216. ayet zikredilerek o kişinin, bu ayetten istifade edip nefsine hoş görünmeyen 

şeylere meylettiği belirtilmiştir. Buradan, Allah’ın rızasını kazanmak için nefsimize 

hoş gelmeyen şeylerle iştigal etmemiz gerektiği anlaşılmaktadır. 

6. Pertev Paşa nüshası 155a’dan nakledilmiştir: 

Faḥm bāşed mānde ezaḫger beteft 

Ol teft ü ḥarāretle mevṣūf olan āteş ü aḫgerden faḥm-ı siyāh ḳalmış olur 

yaʿnḭ revnaḳ u ḥarāret ve ḥüsnle görinen dünyā ḫor u ḥaḳḭr ḳalur zḭrā anuñ 

revnaḳ u ḥüsni ʿāriyetdür ki senüñ şehvet ü ḥırṣuñdan münʿakis olmışdur 

pes ʿāḳile maʿḳūl olan budur ki dünyānuñ ḫoşnümā olduġına māyil 

olmayup sırr u maʿnāsına ve ʿāḳıbet emrine vāḳıf ola ve kemāl-i dḭn ki ehl-i 

dilüñ kelāmını ḳabūl idüp ḫıdmet ü ʿubūdiyyet itmekdür ṣūret ü ẓāhirde 

nefsine girān u mekrūh göründügine muḳayyed olmayup ḥaḳḭḳat ü 

maʿnāsına ve ʿāḳıbet emrine vāḳıf u muṭṭaliʿ ola َـیْشَ اوھُرَكَْت نَْا ىسٰٓعäرٌیْخَ وَھُوَ ا 

مْۜكَُل ٌّرشَ وَھُوَ اäـیْشَ اوُّبحُِت نَْا ىسٰٓعَوَ مْۚكَُل  

Bu şerhte ise “gözümüze ve gönlümüze güzel görünen dünyanın değersiz 

olduğu çünkü onun güzelliğinin geçici olduğu” belirtilmiştir. “Akıllı insan dünyanın 

güzelliklerine meyletmez, dünyanın ne olduğunu bilir, bir şeyin suret ve zahirde 

nefsine kötü görünmesine aldırmayıp onun hakikat ve manasını bilir.” ifadeleri 

kullanıldıktan sonra konuya uygun olan Bakara suresi 216. ayet zikredilmiştir.  

7. Pertev Paşa nüshası 182a’dan nakledilmiştir: 

 Z’ān buved ki ʿaybeş āmed derẓuhūr 

Andan ötürüdür ki anuñ ḳabāḥat ü ʿaybı ẓuhūra geldi yaʿnḭ ol cürm ü 

günāh ki sen anuñ irtikāb u ʿamelinden nefret ü iʿrāż eyledüñ anuñ vechi 

oldur ki Ḫudā-yı Teʿālā Ḥażreti anuñ ḳabāḥat ü żararını saña keşf ü ʿayān 

eyledi yoḫsa anı daḫı perde-yi şehvet ü hevāyla setr ü pinhān ideydi anı 

ḥırṣ u maḥabbet ile işleyüp niçe ḳabāḥat daḫı mürtekib olurduñ ammā ol 

ḫuṣūṣda Ḥaḳ Teʿālā Ḥażreti fażl u kereminden seni ḥıfẓ idüp anuñ żarar u 

ʿaybını gösterdi lācerem andan nefret ü iʿrāż eyledüñ meŝelā āteşüñ iḥrāḳ 

u elemini ve necāsetüñ ḳabāḥat ü ḫabāŝetini herkese göstermişdür ol 

vechden aña yaḳḭn olmaḳdan nefret ü iʿrāż eyler pes ẓāhir oldı ki Ḥaḳ 

Teʿālā bir ḳulına cürm ü günāhuñ ḳabāḥat ü żararını göstere ol kimse ol 

günāhdan āteş ü murdārdan ḳaçar gibi nefret ve firār eyler çün ḳażā 

bizüm dil ü dḭdemüz liḥikmetin perde-yi ḥırṣ u hevāyla setr eyledi pes nḭk ü 

bedi kemā yenbaġḭ derk ü şühūda ḳādir degilüz [P182b] belki bed ü ḳabḭḥ 

olan kārı maḳbūl ü maḥbūb ẓan idüp meyl ü maḥabbet eylerüz görmez 
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misin erbāb-ı küfr ü ḍalāletüñ ġaflet ü cehāletini ki 8 ضِۙرَْلاْا يفِ  اوُدسِفُْت   diyü لاَ 

pend ü naṣḭḥat olınduḳda fesād u ḳabāḥatini bilmeyüp 9 نَوحُلِصْمُ نُحَْن  امََّناِ   

didiler çünki ḥicāb-ı ṭabḭʿat ile maḥcūb olan emri berʿaks añladuḳ pes Ḥaḳ 

Teʿālā kereminden tenbḭh idüp buyurdı َـیْشَ اوھُرَكَْت نَْا ىسٰٓعäنَْا ىسٰٓعَوَ مْۚكَُل رٌیْخَ وَھُوَ ا 

مْۜكَُل ٌّرشَ وَھُوَ اäـیْشَ اوُّبحُِت  çün nḭk ü bed her emri kemā yenbaġḭ derk ü şühūda 

ḳādir degilsin pes lāzımdur ki dāyim Ḫudā-yı Teʿālā Ḥażretine duʿā vü 

tażarruʿ idüp ve ʿubūdiyyet ü meskenet iẓhār eyleyüp cürm ü günāh ve 

ʿacz u noḳsānımuza muʿterif olavuz ve her dem münācāt idüp bunı ricā 

eyleyevüz ki tā bizüm perdemüzi keşf idüp her şeyʾ kemā yenbaġḭ derk ü 

şühūd müyesser eyleye  

Burada ise “Hak Teâlâ, sana ihsan edip seni muhafaza eyledi, eşyanın iyi 

veya kötü olduğunu sana gösterdi. Böylece sen o şeyden nefret ettin ve uzaklaştın. 

Mesela Allah Teâlâ, ateşin yakıcılığını, necasetin pisliğini herkese göstermiştir. Bu 

sebeple insanlar bunlara yaklaşmaz. Yani Allah Teâlâ bir kuluna bir günahın 

cezasını gösterse o kimse bundan ateşten kaçar gibi kaçar. Allah Teâlâ bizim 

gözümüzü ve gönlümüzü hırs perdesi ile örtmüştür. Bu sebeple biz iyiyi ve kötüyü 

idrak etmeye muktedir değiliz. Bu yüzden de kötü olan bir işi iyi zannedip ona 

meylederiz, onu isteriz. Küfür ehline ‘Yeryüzünde fesat çıkarmayın.’ diye tavsiye 

edildiği zaman onlar hatalarının farkında olmadıkları için ‘Biz ancak ıslah 

edicileriz!’ diye cevap verdiler.” ifadelerine yer verildikten sonra Bakara suresi 216. 

ayet zikredilmiş ve sonrasında insanın iyiyi ve kötüyü anlamaya muktedir olmadığı 

ifade edilmiştir. İnsanın her zaman Allah’a dua ve niyazda bulunması, günahını ve 

acziyetini itiraf etmesi gerektiği belirtilmiştir. Bu sayede Rabbimiz, gözümüzdeki ve 

gönlümüzdeki perdeyi kaldıracak ve böylece eşyayı olduğu gibi görmemiz mümkün 

olacaktır. 

8. Pertev Paşa nüshası 211b’den nakledilmiştir: 

Çün şud ū bḭdār ʿaksiyyet nümūd 

Çünki ol kimse ḫᵛābdan bḭdār oldı ʿaksiyyet görindi yaʿnḭ insān-ı ḥayvān 

dünyāda ḫᵛāb-ı ġafletde olup daḫı kendüsini bḭdār ẓan idüp gördügi ḫayāl-

i ḫᵛāb olduġını bilmeyüp daḫı öldükden ṣoñra ẓāhir olduġı ol kimsenüñ 

ḥissi gibidür ki ʿālem-i ḫᵛābda idi ammā ruʾyāsında kendüyi bḭdār ṣanup 

gördügi ʿaks ü ḫayāl idügin bilmezdi çün ol kimse bḭdār oldı ḥiss ü 

derkinüñ ʿaksiyyeti ẓāhir oldı yaʿnḭ ḫayāli ḥaḳḭḳat ve ṣūreti maʿnā ẓan eyler 

imiş bildi belki َـیْشَ اوھُرَكَْت نَْا ىسٰٓعäمْۚكَُل رٌیْخَ وَھُوَ ا  mefhūmınca mekrūh olanı 

filḥakḭḳa maḥbūb añlar imiş ẓāhir oldı  

                                                             
8 “Yeryüzünde fesat çıkarmayın.” (Bakara 2/11) 
9 “Biz ancak ıslah edicileriz!” (Bakara 2/11) 
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Bu mısrada ise insanın iyi ile kötüyü birbirinden ayıramaması rüya örneği 

üzerinden açıklanmıştır: “Bir kimse uykudan uyandı ve gördüklerinin gerçek 

olmadığını anladı. Yani aslında insan dünyada gaflet uykusundadır fakat kendisini 

uyanık zanneder. Yaşadıklarının bir rüyaya benzediğini öldükten sonra anlar. İnsan 

uykudayken kendisini uyanık zanneder yani uykuda olduğunu ve gördüklerinin rüya 

olduğunu idrak edemez. Uykuda gördüğü rüyayı gerçek sanır.” ifadeleri 

kullanıldıktan sonra bahse konu ayet zikredilmiş, sonrasında da “kötü olan şeyi 

sadece mahbup anlar” denilmiştir. 

9. Pertev Paşa nüshası 213b’den nakledilmiştir: 

Çālḭş-i ʿaḳl bānefs hemçün tenāzuʿ-ı Mecnūn bānāḳa bu sürḫ-ı [P213b] 
şerḭf ʿaḳluñ nefsile ceng ü çālḭşi Mecnūnuñ nāḳa ile nizāʿ u mücādelesi gibi 

olduġınuñ beyānıdur meyl-i Mecnūn sūy-ı ḥürre vü meyl-i nāḳa vāpes 
sūy-ı kürre zḭrā Mecnūnuñ meyli ḥürre ṭarafınadur yaʿnḭ Leylā cānibinedür 

ve nāḳanuñ meyli ardına kürre ṭarafınadur yaʿnḭ küçügi cānibinedür nāḳa 

devenüñ dişisine dirler kürre ṭaydur lākin murād bunda devenüñ 

küçügidür elḥāṣıl Mecnūn ki Leylāya ʿāşıḳ idi niçe zamān görmemiş idi 

Leylā gelüyorur diyü istimāʿ eyledi filḥāl nāḳaya binüp ḳarşu gitdi kürresi 

āḫūrda ḳalmış idi nāḳanuñ meyli aña olduġıçün ardına çekinürdi lācerem 

ikisinüñ mābeyninde tenāzuʿ u keşākeş oldı çünān ki Mecnūn güft 
ancılayın ki Mecnūn didi 

Beyt 

Hevā nāḳatḭ ḫalfḭ ve ḳuddāmiye’l-hevā 

Benüm nāḳamuñ maḥabbet ü hevāsı benüm ardımadur yaʿnḭ girüde ḳalan 

küçügine māyildür ister ki dönüp girü gide ḥālbuki benüm hevā-yı 

maḥabbetüm öñümdedür yaʿnḭ maʿşūḳa ve Leylā cānibinedür isterüm ki 

aña vāṣıl olam 

Ve innḭ ve iyyāhā lemuḫtelifāni 

Taḥḳḭk ben ve nāḳa muḫteliflerüz yaʿnḭ ikimüzüñ ḥāli biribirimüze 

muḫālifdür ki 10 ّلوَمُ اھَی۪ وَھُ  ٌةھَجْوِ  لٍّكُلِوَ   zḭrā her birimüzüñ bir maḳṣūdı vardur ki 

ol aña müvellḭ vü müteveccihdür vichetun cihet maʿnāsınadur yaʿnḭ edyān-

ı muḫtelife erbābından her birinüñ bir ciheti vardur ḳıble gibi ol āgāh meyl 

ü teveccüh idicidür keẕālik nāḳa ile benüm maḳṣūdum muḫtelifdür zḭrā 

benüm murādum öñümde maʿşūḳadur nāḳanuñ ardında küçügidür 

lācerem mābeynimüzde nizāʿ  olup her birimüz ṭaraf-ı ḫilāfa çekerüz 

Mecnuñdan murād bunda rūḥ-ı insānḭ ve ʿaḳl-ı Rabbānḭdür maḥbūb-ı ẕātḭ 

ve maʿşūḳ-ı maʿnevḭnüñ ʿaşḳından dḭvānedür lācerem öñimüzde anuñ 

ẕevḳ-i vuṣūlini ārzūy u ṭaleb eyler nāḳadan murād nefs-i ḥayvānḭdür ki 

maḳṣūdı ardımuzda  şehvet ü hevādur dāyim aña meyl ü teveccüh eyler ol 

                                                             
10 “Herkesin yöneldiği bir yön vardır.” (Bakara 2/148) 
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vechden ikisinüñ mābeyninde nizāʿ u keşākeş olmışdur çün Mecnūn gördi 

ki nāḳanuñ hevāsı kendüsine uymaz dāyim murādınuñ ḫilāfına çekmek 

ister ki  َـیْشَ اوھُرَكَْت نَْا ىسٰٓعäمْۚكَُل رٌیْخَ وَھُوَ ا  āḫir anı bıraġup ser ü pā bürehne olup 

tenhā kendü sürʿat eyledi keẕālik sen daḫı bilkülliyye nefsüñi muḳteżāsıyla 

terk itmeyince ol maḥbūb-ı lāyezāle vuṣūl müyesser olmaz  

Bu örnekte ayet-i kerime yine bir başlığın şerhinde verilmiştir. Başlıktan 

ayete kadar olan kısım bir bütün olduğu için şerhin tamamı buraya alınmıştır. 

Başlıkta kullanılan mazmunlar şerhte izah edilmiştir. ‘Mecnun’dan murat ruh ve 

akıldır,  ‘naka’dan murat nefistir, ‘kürre’den murat ise şehvet ve heveslerdir. Bu 

sebeple nefis, insanı daima kendi heva ve heveslerine çekmeye çalışır. Ruh ve akıl 

ise diğer tarafa çekmeye çalışır. Sonuçta ikisinin arasında bir mücadele vardır. İnsan, 

nefsinin isteklerini tamamen terk etmeyince o ebedî ve manevî sevgiliye, Rabbine 

kavuşamaz. Bu mısrada ise ayetteki zıtlık, Mecnun ve nâkanın isteklerindeki zıtlık 

ile ilişkilendirilerek verilmiştir. Zira Mecnun’un ve nâkanın istekleri birbirine 

muhaliftir, Mecnun Leyla’sına kavuşmak isterken nâka yavrusuna dönmek 

istemektedir. 

10. Pertev Paşa nüshası 330b’den nakledilmiştir: 

Ẓāhiren kār-ı tu vḭrān mḭkunem 

Egerçi ẓāhiren senüñ kāruñı vḭrān eylerüm 

Lḭk ḫārḭrā gülistān mḭkunem 

Lḭk maʿnāda bir ḫārı gülistān eylerüm yaʿnḭ şimdiki ḥālüñüñ netḭce vü 

ŝemeresi ḫāristāndur pes anı bḭḫinden iḫrāc idüp yirini gülzār-ı maʿnevḭ 

eylerüm zḭrā bu cihān bāzgūne ve münʿakisdür  َـیْشَ اوھُرَكَْت نَْا ىسٰٓعäمْكَُل رٌیْخَ وَھُوَ ا  

mefhūmınca devlet ü saʿādet nefsüñ mekārihindedür lācerem bu cihānda 

vücūd u ġınā faḳr u fenādadur ve dürüsti ve ʿimāret vḭrānı ve 

ḫarābındadur nite ki bu maḥalden ẓāhir olur 

Burada da ayetteki zıtlığın şerhe yansıması vardır. “Ben zahirde senin işini 

harap ediyor görünsem de aslında bir dikeni gül bahçesi yapıyorum” ifadesi bunu 

göstermektedir. Devamında da insanın saadetinin nefsin dertlerinde olduğu ifade 

edilmiştir. Yani bu cihanda varlık ve zenginlik, yok olmak ve fakirliktedir; onu imar 

etmek için onu yıkmak gerek, denilmiştir. 

11. Pertev Paşa nüshası 345b’den nakledilmiştir: 

Ger hevārā bend binhāde şeved 

Eger hevāya bend ḳonmış olaydı 

Ṣayḳalḭrā dest bügşāde şeved 
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Ṣayḳalḭ vü üstāduñ eli çözilmiş ve açılmış olaydı yaʿnḭ  َـیْشَ اوھُرَكَْت نَْا ىسٰٓعäوَھُوَ ا 

مْكَُل رٌیْخَ  mefhūmınca emri berʿaks itmiş olayduñ  

Bu beyitte de ayet, zıtlık sebebiyle kullanılmıştır. 

12. Pertev Paşa nüshası 405b’den nakledilmiştir: 

Z’ān ki dāned k’ḭn cihān-ı kāşten 

Zḭrā ki bilür ki bu zirāʿat ü kāşten cihānı 

Hest behr-i maḥşer ü berdāşten 

Rūz-ı ḥaşrdan ötüridür ve anda maḥṣūl ḳaldurmaḳdan ötüridür yaʿnḭ 

11 ةرَــخِلآا ُةـعَرَزمَ  اَـینُّْدـلا    mażmūnınca dünyā maḥall-i zirāʿatdür lācerem derd 

ü belā zamānıdır pes her kim ki āḫir ü ʿāḳıbetine vāḳıf ola ol zirāʿat aʿmāl 

içün derd ü belā çekmege ʿāşıḳ u māyil olur tā ki rūz-ı ḥaşrda netāyic ü 

āŝārı ḥāṣıl ola nite ki emr-i dünyā berʿaks olup āteşi gülzār ve gülzārı nār 

oldugine işāret idüp Ḥaḳ Teʿālā Ḥażreti buyurur  َـیْشَ اوھُرَكَْت نَْا ىسٰٓعäرٌیْخَ وَھُوَ ا 

مْۜكَُل ٌّرشَ  وَھُوَ  اäـیْشَ  اوُّبحُِت  نَْا  ىسٰٓعَوَ  مْۚكَُل   ve Ḥażret-i Ḥabḭb-i Ekrem a.s. buyurur  12 ُتَِّفح

تِاوَھََّشلابِ رُاَّنلا تَِّفحُوَ هِرِاكَمَلْابُِ ةَّنجَلْا  bu aṣl u ḳāʿide mirāran ẕikr olınmışdur pes 

ʿāḳıbetbḭn olan ʿārif derd ü belāda luṭf u kerem maḥfḭ vü münderic oldugin 

bilüp cihānuñ zehr ü ḳahrına māyil olur görmez misin ʿālemde cemḭʿ sūd u 

menfaʿat zaḥmet ü meşaḳḳat żımnında mündericdür  

Bu beytin şerhinde de dünyanın zıtlığı vurgulanıp ateşin gül bahçesi, gül 

bahçesinin ise ateş olduğuna işaret edildikten sonra Bakara suresinin 216. ayeti 

zikredilmiştir. Geleceği gören arif kişi, dert ve belada lütuf ve kerem gizlendiğini 

bilir ve dünyanın kahrına meyleder. Görmez misin, âlemde bütün fayda ve menfaat, 

zahmet ve meşakkat içindedir, denilmektedir. Beytin şerhinde iki hadis-i şerif de 

kullanılmıştır. 

13. Pertev Paşa nüshası 437b’den nakledilmiştir: 

 Cehd kun derbḭḫodḭ ḫodrā biyāb 

Pes imdi cehd ile kendüñi bḭḫodlükde bul yaʿnḭ  َـیْشَ اوھُرَكَْت نَْا ىسٰٓعäمْۚكَُل رٌیْخَ وَھُوَ ا  

müʾeddāsınca cehd ü himmet idüp kendü ḥayāt u vücūduñı mevt ü fenāda 

bul elḥāṣıl tebdḭl-i aḫlāḳ u ṭabḭʿat saʿy u himmet eyle 

Daha önceki beyitlerde olduğu gibi bu beytin şerhinde de ayetteki zıtlığa vurgu 

vardır. İnsanın hayat ve vücut bulması yokluğa ve ölüme bağlanmıştır.  

14. Pertev Paşa nüshası 438b’den nakledilmiştir: 

Ṣūreteş nūrest ü dertaḥḳḭḳ-i nār 

                                                             
11 Dünya, ahiretin tarlasıdır. 
12 “Cennet zorluklarla, cehennem ise aşırı arzularla çevrilmiştir.” (Müslim, Cennet 1, 

Hadis no: 2822) 
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Anuñ ṣūreti nūrdur ḥālbuki ḥaḳḭḳatde nārdur zḭrā ol ʿilm ü maʿrifet ki celb-i 

māl ve kesb-i dünyāya ālet ola ṣūret ü ẓāhirde nūr gibi görinür velākin 

maʿnāda nārdur muṭlaḳā devlet böyledür nite ki Ḥażret-i Ḥabḭb-i Ekrem 

a.s. buyurur  13 نَوُلمَعَْت فَیك  رُظُنَْیَف  ،اھَیفِ  مْكُُفلِخَْتسْمُ   Ãََّ َّنإو  ٌ،ةرَضِخَ  ٌة  وَلْحُ اَینُّْدلا  َّنإ    ḥaḳḭḳati 

nār oldugiçün  َـیْشَ اوھُرَكَْت نَْا ىسٰٓعäمْۚكَُل رٌیْخَ وَھُوَ ا  vārid olmışdur ve ol ḥażret a.s. 

daḫı  14 رانلا بحصت  امك  ایندلا  باحصا    buyurmışdur 

“Görünürde nurdur fakat gerçekte ateştir” ifadesiyle bahse konu ayet-i kerime yine 

zıtlığı ifade etmek için kullanılmıştır.  

15. Pertev Paşa nüshası 495a’dan nakledilmiştir: 

Ḫar çü bār endāḫt iskḭze zened 

Nite ki ḫar çünki yükini atdı sikḭze urur yaʿnḭ çifte atup depme urur iskḭze 

bunda iskḭzḭden maʿnāsınadur ki depinmek ve bükülmek maʿnāsınadur 

lākin bunda depme murāddur gāhḭ hemzeyi isḳāṭ iderler yaʿnḭ nefs-i 

ḥayvānḭ maḥv-ı ṭabḭʿatdur nite ki ḫar yükleyorur yüki arḳasından inicek 

depme urmaġa başlar keẕālik ol fāsid ü serkeş daḫı ancılayındur yaʿnḭ 

derd ü belādan ḫalāṣ olup bār-ı miḥnet üzerinden gidicek ol zārı ve 

tażarruʿı unudup girü ṭaġḭ olur pes gerekdür ki dāyim anı keşākeşden ḫālḭ 

āsūde ḳomayup bār-ı girān altında istiḫdām olına tā ki saña rām olup ʿacz 

u ʿubūdiyyet iẓhār eyleye nite ki mervḭdür Ḥaḳ Teʿālā Ḥażreti nefs-i 

emmāreyi cehennemde niçe yıllar iḥrāḳ eyledi hergiz ʿaczine muʿterif 

olmayup “ene” didügin terk itmedi çünki bir sāʿat aç ḳoyup muḳteżāsını 

virmedi feryād u zārḭ idüp ʿacz u ʿubūdiyyetine iḳrār u iʿtirāf idüp serfürū 

eyledi lācerem Ḥaḳ Teʿālā buyurmışdur َـیْشَ اوھُرَكَْت نَْا ىسٰٓعäنَْا ىسٰٓعَوَ مْۚكَُل رٌیْخَ وَھُوَ ا 

مْۜكَُل ٌّرشَ وَھُوَ اäـیْشَ اوُّبحُِت  nite ki bu mażmūn mirāran ẕikr olındı elḥāṣıl nefs-i 

ẓālimenüñ ṭabḭʿatı cehl ü nisyān üzredür her çend ki başına belā gelür 

żarūrḭ mużṭar olup ehl-i dile mürācaʿat eyler ve nāle vü feryād iderek 

gelüp ḫāk-i pāyine serfürū eyler çün belā refʿ olup āsūde ḥāl ola ol zārı ve 

tażarruʿı ferāmūş idüp girü ṭāġḭ vü bāġḭ olur 

Bu beytin şerhinde ayet zikredilmeden evvel şu ifadeler yer almıştır: “Hak 

Teâlâ nefs-i emmāreyi15 cehennemde yıllarca yaktı, nefis asla aciz olduğunu itiraf 

etmeyip ‘ben’ demeyi bırakmadı. Fakat Hak Teâlâ nefsi bir saat aç bırakınca nefis 

feryat ve figan edip aciz olduğunu kabul ve itiraf edip Hak Teâlâ’ya itaat etti.” Bu 

ifadelerden sonra ise şerhin başındaki ‘fasit’ hikâyesinde olduğu gibi nefsin durumu 

izah edilmiştir: “Nefsin tabiatı cehalet ve unutma üzerinedir. Her ne zaman başına 

bir bela gelse feryat ve figan ederek ehl-i dile başvurur, ona itaat eyler fakat 

                                                             
13 “Dünya tatlı, göz kamaştırıcı ve çekicidir. Allah onu sizin kullanmanıza verecek 

ve nasıl davranacağınıza bakacaktır.” (Müslim, Zikir, 99) 
14 Ateşten kaçar gibi dünyadan kaç. 
15 Tasavvufta nefsin yedi mertebesinin insana kötülükleri, günahı ve şehveti 

emreden ilk mertebesi 
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başındaki bela ondan uzaklaşıp rahata erince de o inleme ve yalvarmaları unutup 

tekrar isyana başlar.  

Sonuç 

Mesnevî-yi Şerif sadece Mevlevilerin değil tüm dünyanın rağbet ettiği 

tarikatlar üstü meşhur bir kaynak eserdir. Farklı dinî mezheplerden olan âlimler bile 

Mesnevî-yi Şerif ile ilgili eser kaleme almışlar ve talebelerinin Mesnevî’yi 

okumalarını ve ondan istifade etmelerini telkin etmişlerdir. 

Bir Mesvevî şerhi olması hasebiyle Hazînetü’l-Ebrâr hacimli ve zengin 

içerikli bir eserdir. Pîr Muhammed, bir Mesnevî şerhinde kullanılabilecek eserlerin 

çoğunu kaynak olarak kullanmıştır. Özellikle ayetlerden ve hadislerden istifade 

etmiştir. Bu çalışmada sadece en çok iktibas yaptığı Bakara suresinin 216. ayeti ele 

alınmaya çalışılmıştır. 

Bakara suresinin 216. ayetinin kullanıldığı mısra şerhleri incelendiğinde 

şerhte zıtlıkla alakalı bir durum söz konusu ise bu ayetin zikredildiği görülmüştür. 

Bazı mısralarda duyguların zıtlığı, bazılarında durumların zıtlığı, bazılarında ise 

mazmunların zıtlığı belirtilmek için bu ayetten istifade edilmiştir. 
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Baba Rahîm Meşreb Menâkıb-nâmesi’nde Geçen Şiirlerdeki 
Acem Kaynaklı Mitolojik Şahıslar  

 

İbrahim AKÇA 

 
Öz 

Baba Rahîm Meşreb, Çağatay Türkçesinin Klasik Sonrası Döneminde (M. 1600-
1921) yaşamış sûfî şairlerden biridir. Türkistan sahasında, siyasi otoritenin olmadığı 
ve kurulan küçük hanlıkların sürekli çatışma içerisinde olduğu bu dönemde, doğal 
olarak sanatsal ve edebî faaliyetlerin sekteye uğradığını ve herhangi bir gelişmenin 
olmadığını söylemek mümkündür. Bu süreçte yaşamış şairlerin genelinde ise 
Çağatay Türkçesine klasik halini vermiş olan ve Çağatay Türkçesinin en önemli 
ismi olarak zikredilen Ali Şir Nevâî’nin etkisinde şiirler kaleme aldıkları, edebî 
açıdan da onu taklitten öteye gidemedikleri görülmektedir. Ancak Meşreb, eserleri, 
sıra dışı yaşam tarzı, sûfî kişiliği ve kendine has üslubuyla hem döneminde yaşayan 
diğer şairlerden ayrılmış hem de asırları aşan bir şöhrete kavuşmuş önemli bir 
şahsiyettir. “Şah (Îşân) Meşreb Menâkıb-nâmesi” adlı çalışma ise, şairin hayat 
hikâyesinden kesitleri barındıran manzum-mensur karışık bir eserdir. Mensur 
kısımlarla birlikte eserdeki şiirlerde de yine bahsi geçen hikâyelerde anlatılan olay 
örgüsüyle bağlantılı şiirler bulunmaktadır. Söz konusu şiirlerde, din, tasavvuf,  tarih, 
coğrafya, mitoloji gibi birçok konu, şairin muhatabına aktarmak istediği bilgi ve 
vermek istediği mesajlar doğrultusunda kullanılmıştır. Bu konulardan biri de 
şiirlerde yoğun bir şekilde ele alınıp işlendiğini tespit ettiğimiz şahıs kadrosudur. 
Şahıslardaki bu yoğunluk ve çeşitlilik ise, gerek şairin alana olan hakimiyetini, 
gerekse bu şahısları şiirlerinde kullanmadaki yeteneğini ve şiirlerdeki anlam 
derinliğini göstermesi açısından dikkate değer bir bilgi sunmaktadır. Bu çalışmada, 
Baba Rahîm Meşreb Menâkıb-nâmesi’nde geçen Acem kaynaklı mitolojik şahıslar 
ele alınıp incelenecektir. Çalışmada, mitolojik şahıslar hakkında verilen genel 
bilgiler ışığında, şairin bahsi geçen şahısları şiirlerinde nasıl ve ne sıklıkla 
kullandığı, şiirlerden seçilen örnek metinler ve bu metinlerin açıklamalarıyla birlikte 
tasnif ve takdim edilecektir. 

Anahtar Kelimeler: Çağatay Türkçesi, Sufizm, Baba Rahîm Meşreb, Menâkıb-
nâme, Mitolojik Şahıslar. 

 

Mythological Characters of Persian Origin in the Poems in Baba 
Rahim Mashrab Manaqibnama 

Abstract 

Baba Rahim Mashrab is one of the sufi poets who lived in the Post-Classical Period 
of Chagatai Turkish (1600-1921). In this period, when there was no political 
authority in the field of Turkestan and the small khanates established were in 
constant conflict, it is possible to say that naturally artistic and literary activities 
were interrupted and there was no development. In general, it is seen that the poets 
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who lived in this process wrote poems under the influence of Ali Shir Navai, who 
gave Chagatai Turkish its classical form and is mentioned as the most important 
name of Chagatai Turkish, and they could not go beyond imitating him in terms of 
literature. However, Mashrab is a significant person who both distinguished himself 
from other poets living in his time and gained a reputation for centuries with his 
works, extraordinary lifestyle, sufi personality and unique style. "Shah (Îşân) 
Mashrab Manaqibnama" is a verse-prose mixed work containing sections from the 
Baba Rahim Mashrab’s life story. Along with the prose parts, the poems in the work 
also contain poems related to the plot told in the aforementioned stories. In the 
mentioned poems, many subjects such as religion, mysticism, history, geography 
and mythology were used in line with the information the poet wanted to convey to 
his addressee and the messages he wanted to give. One of these issues is the staff 
that we have determined to be handled and processed intensively in the poems. This 
density and diversity in the characters, on the other hand, provides remarkable 
information in terms of showing the poet's dominance over the field, his ability to 
use these people in his poems, and the depth of meaning in the poems. In this study, 
we will examine the Persian mythological figures mentioned in Baba Rahim 
Mashrab Manaqibnama. In the study, we will classify and present how and how 
often the poet uses the mentioned persons in his poems, with sample texts selected 
from the poems and explanations of these texts, in the light of general information 
about the mythological persons who will form the subtitles. 

KeyWords: Chagatai Turkish, Sufism, Baba Rahim Mashrab, Manaqibnama, 
Mythological Characters. 

 
Structured Abstract 
 

Baba Rahim Mashrab, one of the Chagatai Turkish poets of the Post-
Classical Period according to some researchers, and the Decline or Downfall Period 
according to other researchers, was born in 1640 AD. His real name is Abdurrahim. 
While he was still in the womb, he started to show miracles and it is realized that he 
has a superior intelligence and development than other children of his age when he 
reaches school age, firstly he was sent to Ahund Molla Bazar (Hodja Ubeydullah) 
(d. 1668), one of the famous scholars of the period, for education. After completing 
his education there, he went to Hidayetullah Îsân Afak Hodja (d. 1693) for 
improving himself both scientifically and religiously-sufistic. Abdurrahim improved 
herself in terms of language and poetry by reading Hafiz (d. 1390) and Mevlana (d. 
1273) during his education there. Abdurrahîm, who was given the nickname 
"Mashrab" by his teacher, started to realize the mistakes and faults of Afak Hodja in 
the following years and his love and respect for her teacher began to decrease. Even 
the poet began to claim that he was superior to his teacher. Afak Hodja, who noticed 
the situation, he expelled Mashrab from the lodge according to one view, Mashrab 
was in love with one of the concubines in the lodge, and according to another view, 
with a love slander he put forward. After being expelled from the dervish lodge, 
Mashrab, who took it as his duty to travel from city to city as a Kalender dervish and 
enlighten the people on religious-mystical issues, both strengthened the ties between 
Islam and the people in the places he went, and gained an increasing reputation with 
the poems he sang. When the subjects he deals with in his poems are examined, 
Mashrab, which we have determined that he mostly deals with religion and 
mysticism and works in a didactic style, besides these subjects, history, mythology, 
sciences of the age (philosophy, logic, medicine, music, sociology…), local 
materials (holidays, entertainments, wars…), biographical and bibliographic sources 
also benefited from many sources. The subject of this study is the mythological 
figures of Persian origin that Baba Rahim Mashrab used in his poems. The study 
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includes the determination of which aspects, how often and for what purpose the 
Persian-origin mythological figures in Mashrab's poems are handled and processed, 
and analysis with sample couplets and strophes from the poems.  

As it is known, "Myth" is the name given to folk tales that can be 
considered among the types of fairy tales and legends, in which extraordinary events 
related to the ancient people and their gods are told. There are also studies of many 
local and foreign scientists on the definition of the concept of myth, its nature and 
other branches of science, is formed by supporting the extraordinary features of 
demigods and heroes, which are usually brought to the fore by nations, with 
extraordinary narratives. However, this study was prepared on the mythological 
figures of Persian origin in the poems in Baba Rahîm Mashrab's Manaqibnama. 

“Manaqib”, which is the plural of the Arabic word “Menkabe”, can be 
explained as anecdotes or stories told about historical figures, religious elders, 
heroes or prominent figures of the people, just like the concept of myth. The works 
created by bringing these manaqibs together are called “Manaqibnama”.  

Baba Rahîm Mashrab’s extraordinary lifestyle and life stories are brought 
together in a manaqibnama bearing his name. The aforementioned manaqibnama 
contains not only the extraordinary life stories of Mashrab, but also the poems 
written by Mashrab on the subject or sung in the form of attraction. In the 
aforementioned poems, ten different Persian mythological figures, namely "Behmen 
- Cem (Jamşid) - Efrasiyab - İsfendiyar - İskender - Keyhüsrev - Keykubad - 
Nûşirevân - Rüstem and Sührâb" have been identified. The poet, who included these 
identified persons in his poems for a total of thirty-four times, including seventeen 
couplets, one mustazat and sixteen strophes, highlighted the general characteristics 
of the individuals conveyed in the narratives (especially in the Shah-nama). These 
features can be listed under headings such as: bravery and heroism (For example: 
Efrasiyab, İsfendiyar, Rüstem, Sührâb), justice (Ex.: Keykubad, Nûşirevân), fame-
glory (Ex.: Behmen, Cem(Cemşîd), Keyhüsrev). In our study, individuals have been 
conveyed under sub-headings and with general information about them. In the next 
stage, it is explained with sample couplets that Baba Rahim Mashrab emphasized 
which aspects of these mythological figures in his poems, how and for what 
purpose. It is necessary to open a separate parenthesis about Cem (Jamşid) among 
the persons here. Because Cem, one of the people in question, is mentioned in 
poems in terms of being an inventor and generally the inventor of wine rather than 
his fame and glory. However, Cem, whom the sufi poet Mashrab mentions in his 
poems, the mythological person, wine is not the wine that Cem invented and it is 
used to describe the divine love in the mystical sense and the state of attraction felt 
from this love. In addition, it is possible to say that the poet uses mythological 
figures in his poems for the purpose of praising the person mettioned and himself. 
The poet, who we stated that he aimed to make the people more conscious about 
religious issues, also mentioned the names of mythological persons in the couplets 
and strophes about death and the afterlife. Mashrab stated that even these names, 
who were known for their bravery and heroism, justice and fame, died and stated 
that this world is actually a place of testing and the main thing is what kind of life 
should be lived in this world in order to enter Paradise in the hereafter. 

As a result, it is possible to say that the mythological figures of Persian 
origin, which we have identified in Baba Rahim Mashrab's poems in his 
Manaqibnama, are used as a tool in line with the subject, event or message that the 
poet wants to convey to his interlocutor. In addition, we can state that, based on the 
couplets and strophes mentioned above, Mashrab is not only mastered the religious-
sufistic sciences but also many branches of science. 
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Giriş 

Türk edebiyatı, gerek İslamiyet öncesi, gerekse İslamiyet sonrası her 

dönemde diğer bilim dalları ve kaynaklarıyla etkileşim içerisinde olmuştur. 

İslâmiyet’in kabulüyle birlikte, sanatkârı ilmî ve fikrî düzeyde besleyen - sanatkâr ve 

eserleri hakkında bilgi veren bu kaynaklara yenileri de eklenmiştir. Söz konusu yeni 

kaynaklar arasında Kur’ân-ı Kerîm, hadîsler, kısas-ı enbiyâlar, tasavvuf ve dinî 

ilimler (kelam, fıkıh, İslam felsefesi…) sayılabilir. Dil, tarih, mitoloji, çağın ilimleri 

(felsefe, mantık, tıp, musiki, sosyoloji…), yerli malzemeler (bayramlar, eğlenceler, 

savaşlar…) biyografik ve bibliyografik kaynaklara dâhil olan bu yeni kaynaklarla 

birlikte şairlerin şiirlerinde kullandıkları mazmun ve mefhumların hem nitelik hem 

de nicelik bakımından arttığını söylemek mümkündür (Detaylı bilgi için bkz.: 

Kemikli, 2012, ss. 31-35). 

Tarihî süreç içerisinde Çin Seddi’nden Balkanlar’a kadar geniş bir 

coğrafyaya yayılan Türkler, yaşadıkları coğrafyaların sosyo–kültürel yapılarını da 

kendi inanış ve düşünce sistemiyle yeniden düzenlemişlerdir. Yaşanılan coğrafya 

farklı olsa da ortak bir tarihe sahip, aynı dine mensup ve farklılıklar olmasına 

rağmen Türkçe konuşan bu milletlerin sanat faaliyetlerinde de doğal olarak 

benzerlikler bulunmaktadır. Dolayısıyla Anadolu sahasında şiirler kaleme alan bir 

şair ile Türkistan ya da Balkanlar’da şiirler kaleme alan bir şairin, -her ne kadar 

Arap ve Fars edebiyatı tesiri görülse de- benzer kaynaklardan beslenip benzer eserler 

vücuda getirdikleri aşikârdır. 

Bu şairlerin yetiştiği coğrafyalardan biri olan Türkistan’da, Karahanlı ve 

Harezm Türkçesinden sonra Çağatay Türkçesi dönemi gelir. Temeli Eski Türkçe 

dönemine kadar indirilebilen Çağatay Türkçesi, XV. yy.da Ali Şir Nevâi ile birlikte 

klasik halini almış, XVII. yy.dan itibaren gerilemeye başlamış ve XX. yy.da da 

yerini Özbek Türkçesine bırakmıştır (Ercilasun, 2008, ss. 400-405). Bu tarihî 

süreçler, dil bilimciler tarafından farklı sınıflandırmalara ayrılmıştır. En çok kabul 

gören sınıflandırmalar ise Fuad Köprülü ve Janos Eckmann’ınkilerdir. Köprülü, 

Çağatay Türkçesini şu dönemlere ayırarak sınıflandırmıştır: 

1. Erken Dönem Çağatay Türkçesi (13-14.yy),  

2. Klasik Öncesi Çağatay Türkçesi (15.yy ilk yarısı),  

3. Klasik Dönem Çağatay Türkçesi (15.yy ikinci yarısı),  

4. Klasik Çağatay Türkçesinin Devamı (16.yy),  

5. Çöküş Dönemi Çağatay Türkçesi (17.-19.yy) (Köprülü, 1945, c. 3, ss. 270-

323). 
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Eckmann’ın ise, Çağatay Türkçesinin en önemli şairi olan Ali Şir Nevâi 

üzerinden bir tasnif yaptığı görülmektedir: 

1. Klasik Öncesi Devir (15.yy – 1465 (Nevâî’nin İlk Divanının Düzenlendiği 

Yıla Kadar.) 

2. Klasik Devir (1465-1600 (Nevâî Dönemi)) 

3. Klasik Sonrası Devir (1600-1921 (Nevâî Sonrası) (Eckmann, 2017, ss. 19-

21). 

Baba Rahîm Meşreb, Köprülü’nün “Çöküş Dönemi Çağatay Türkçesi”; 

Eckmann’ın ise “Klasik Sonrası Devir” olarak isimlendirdiği bir dönemde 

yaşamıştır. Bu dönem, siyasi otoritenin olmadığı ve kurulan hanlıkların sürekli savaş 

halinde olduğu, dolayısıyla sanatsal açıdan herhangi bir gelişme gösterilemeyip 

şairlerin Nevâi ve Fuzûlî etkisinde eserler kaleme aldıkları bir dönem olarak ön 

plana çıkmaktadır (Eckmann, 2003, ss. 208-209). 

Çalışmamızın temelini oluşturan kavramlardan biri olan “Mit” ile ilgili ise, 

yerli ve yabancı bilim insanları tarafından, genel bir tanım yerine çoğunlukla bu 

kavramın neleri ihtivâ ettiği üzerine yorumların yapıldığı görülmektedir. Konu ile 

ilgili Nimet Yıldırım, mit kavramının neleri barındırdığını şu şekilde özetlemiştir:  

“Eski çağlarda yaşamış insanların doğa olaylarına, sosyal ilişkilere 
ve dinsel inanışlara bakış açılarının yorumlanışı olarak nitelenen 
mitolojinin konusu ilkel insanlar ve insanüstü varlıkların başından 
geçen masalsı olaylardır. Her ulusun mitolojisi o ulusun tarihini, 
efsanelerini, destanlarını ve kahramanlık öykülerini, tanrılarını ve 
inanç sistemlerini, masallarını ve söylencelerini barındırır. Mitoloji, 
hayali bir anlatım içine hayallerde yer etmiş yarı tanrılar ve 
kahramanların hikâyelerini de katan ve ilk çağlara, daha doğrusu 
arkaik bir zaman türüne, tarihsel zaman ötesindeki başlangıç 
zamanına dayanan bir öykü anlatım biçimidir (Yıldırım, 2008, s. 11).” 

Bunun yanı sıra yabancı bilim insanlarının da mit kavramının tanımı, 

mahiyeti ve diğer bilim dallarıyla olan bağlantısı ile ilgili farklı yorum ve 

çalışmalarının olduğunu da söylemek mümkündür (Detaylı bilgi için bkz.: Tökel, 

2009, s. 166). Ancak bu çalışmada Baba Rahîm Meşreb Menâkıb-nâmesi’nde geçen 

şiirlerdeki Acem kaynaklı mitolojik şahıslar üzerinde durulacaktır. Nitekim mit 

kavramını bütün yönleriyle ele alıp incelemek daha kapsamlı bir çalışmayı 

gerektirmektedir. 
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Arapça “Menkabe” kelimesinin çoğulu olan “Menâkıb” ise, tarihî 

şahsiyetler, din büyükleri, kahramanlar ya da halk içinde muteber kimselerin 

yaşayışlarıyla ilgili fıkralar ya da hikâyeler olarak özetlenebilir. Bu 

menâkıbların derlenip bir araya getirilmesiyle ortaya çıkan dinî-tasavvufî 

esere ise “Menâkıb-nâme” adı verilir (Detaylı bilgi için bkz.: Pala, 2013, ss. 

303-305). Sufi şair Baba Rahîm Meşreb’in de bir menâkıb-nâmesi 

bulunmaktadır. Bu menâkıb-nâme üzerine, ilerleyen yıllarda farklı ülkelerde 

birçok araştırmacı tarafından çalışmalar yapılmıştır. Çalışmamızda, bu 

menâkıb-nâmenin farklı varyantlarında geçen manzumelerdeki Acem 

kaynaklı mitolojik şahıslar incelenecektir.  

Çalışmamızın ilk bölümünde Baba Rahîm Meşreb’in hayatı, kişiliği ve 

eserleri hakkında genel bilgiler verilecektir. Sonraki aşamada ise Meşreb’in 

menâkıb-nâmeleri üzerine yapılmış en kapsamlı çalışmalardan Halim Bayat 

tarafından hazırlanmış olan Külliyât-ı Meşreb Nemengânî; Celâleddin 

Yusufov tarafından kaleme alınan Mihribânım Kaydasen ve Mahmut Fidancı 

‘nın çalışması Şâh Meşreb Menâkıb-nâmesi (İnceleme – Metin - Sözlük) 
isimli çalışmalarda tespit edilen Acem kaynaklı mitolojik şahıslar, alt başlıklar 

halinde, haklarında genel bilgilerle sunulacaktır. Verilen genel bilgilerin ışığında ise 

Meşreb’in şiirlerinde bu şahısların hangi özelliğini ön plana çıkardığı ve kullandığı, 

örnek beyit ya da bentlerle açıklanarak alt başlıklar sonlandırılacaktır. Sonuç 

kısmında ise çalışma neticesinde elde edilen bilgiler yorumlanacaktır. 

Baba Rahîm Meşreb (M. 1640-1711) 

Asıl adı Abdurrahim’dir. Doğum yılı ile ilgili M. 1640-1641, 1650, 1653 ve 

1657 gibi yıllar zikredilmektedir. Bu yıllar içerisinde en çok kabul gören ise M. 

1640 yılıdır (Gedik, 2017, s. 18). Şairin doğum yeri ile ilgili ise iki farklı bilgi 

bulunmaktadır. Bu bilgilerden ilkine göre Meşreb, Özbekistan’a bağlı Nemengan 

şehrinde (Meşreb, 1994, s. 5), diğerine göre ise, Nemengan şehrine bağlı Andican 

(Andukan)’da dünyaya gelmiştir (Kahhar, 2000, c. 15, s. 97; Meşreb, 2015, s. 5). 

Ancak Meşreb’in şiirlerinde çoğunlukla kendisini Nemenganlı olarak ifade 

etmesinden ve şiirlerinde Andican ya da Andukan ile ilgili herhangi bir bilgiye 

rastlamamış olmamızdan hareketle, şairin doğum yerinin Nemengan olması kuvvetli 

ihtimaldir denilebilir. Konu ile ilgili şu beyitler örnek olarak verilebilir: 
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Ne melek-men ne ferişte hem Ādem neslidin 

Men tevellüd-i uşel ferzend-i Nemengāni men  

(Meşreb, 1994, s. 6; Meşreb, 2004, s. 104) 

 

Nā-resālar sözini mażmūnġa fiḳr etmeġil  

Tāze mażmūn isteseǌ Meşreb-i Nemengāndın tile 

(Bayat, ty., s. 118; Fidancı, 1994, s. 109) 

 
Ailesi ile ilgili anne, baba ve kız kardeşinin isimlerini tespit edebildiğimiz 

Meşreb, Molla Veli (Veli Baba) ve Selime (Bibi Selime)’nin oğludur (Gedik, 2017, 

s. 18; Kanabaev, 2013, s. 7; Kahhar, 2000, c. 15, s. 97). Kız kardeşinin ismi ise Mâh 

Bedr (Ay Cemâl)’dir (Meşreb, 2015, s. 8). Daha dünyaya gelmeden kerametler 

göstermeye başlayan Abdurrahim, (Kanabaev, 2013, s. 6; Tolkun, 2001, s. 112) okul 

çağına geldiğinde de diğer öğrencilerden daha üstün olduğu fark edilince ailesi 

tarafından dönemin önde gelen mutasavvıflarından Ahund Molla Bazar (ö. 1668)’ın 

yanına gönderilmiştir. Molla Bazar’ın rahle-i tedrîsâtında dinî eğitimin yanı sıra 

Hâfız (ö. 1390) ve Mevlânâ (ö. 1273)’yı da okuyarak kendini geliştirmeye devam 

eden Abdurrahim, buradaki eğitiminden sonra dönemin bir diğer ünlü âlim ve 

mutasavvıflarından olan Hidâyetullah Îşân Âfak Hoca (ö. 1693)’ya intisab etmiştir 

(Tacibayeva, 2005, c. 6, s. 338). Âfak Hoca tekkesindeki yedi yıllık müritlik süreci 

boyunca Arapça ve Farsçayı öğrenen, kendisini dinî-tasavvufî konularda da iyice 

geliştiren talebesine hocası “Meşreb” mahlasını vermiştir (Fidancı, 1994, s. 12). 

Şairin “Meşreb” mahlasını Âfak Hoca’dan aldığıyla ilgili şu beyit örnek olarak 

verilebilir: 

Ḳuddise sırruhū ⓑācem Meşreb atımnı ḳoydılar 

Kaşgar u Yarkend içide ṣāḥib-i kibriyā özüm 

(Bayat, ty., s. 104; Fidancı, 1994, s. 97) 

 
Âfak Hoca tekkesinde geçen yedi yıllık müritlik ve eğitim süreci, bazı 

araştırmacılara göre Meşreb’in tekkedeki cariyelerden birine âşık olması (Tolkun, 

2001, s.110; Gedik, 2017, s. 19; Kanabaev, 2013, s. 12; Fidancı, 1994, s. 12), 

bazılarına göre ise hocası tarafından üzerine atılan bu aşk iftirası (Meşreb, 2015, ss. 

6-10) nedeniyle son bulmuştur. Şair bu ayrılığı, şiirlerinde şu şekilde kaleme 

almıştır: 
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Yıġlayurmen men ġaríb taǌla ḳıyāmet bolġuça 

Ol mürüvvetlik ⓑācemdin ayrılıp ḳaldım netey 

(Bayat, ty., s. 315; Fidancı, 1994, s. 266) 

 
Tekkeden ayrıldıktan sonra Meşreb, Hoten, Taşkent, Yarkent, Andican, 

Ürgenç, Hocend, Semerkand, Buhara, Belh, Bedahşan gibi birçok şehre giderek 

buralarda halkı İslamî ve tasavvufî konularda irşad etmeye çalışmıştır (Tolkun, 

2001, s.110; Gedik, 2017, s. 19). Kalender bir derviş olarak yıllar boyu diyar diyar 

gezen Meşreb, sonunda tekkeye geri dönmüş ve hocası tarafından affedilmiştir. Âfak 

Hoca Meşreb’e makâmının Hallâc-ı Mansûr’un (ö. 922) makamına eriştiğini 

söyleyip ölümünün de Belh ve Kunduz vilâyetlerinin valisi Mahmud Bek Katagan 

tarafından tıpkı Hallâc-ı Mansûr’un ölümü gibi olacağı bilgisini vermiştir. Bu konu 

şairin şiirlerine de yansımıştır: 

Neçe Manṣūr öldi irşād-mend muḥabbet yolıda 

Maǌa hem dārı ḳurulġanda yeter bu ḳısmetim 

(Yusufov, 1990, s. 99) 

 
Manṣūr-ı Ḥallāc dek içtim şarābe’n-ṭahūr 

Çarḫ urup yıġlap turupmen çıḳġalı dār aldıġa 

(Bayat, ty., s. 314; Fidancı, 1994, s. 266; Yusufov, 1990, s. 12) 

 
Dedi pírim küşendeǌ Maḥmūd-ı Belḫí erür Meşreb 

Barıp olsam şehíd-i Kerbelā anam rıżā bolġıl 

(Bayat, ty., s. 156; Fidancı, 1994, s. 138) 

 
Ḳanımnı töker ermiş Belḫ şehride Maḥmūd Ḫān 

Taḳdír-i ezel bolsa neyley aǌa bermey cān 

(Bayat, ty., s. 305; Yusufov, 1990, s. 148) 

 
Meşreb’in tekkeden ayrı geçirdiği süreçte hayatta kalan tek büyüğü olan 

annesini ziyaret ettiği de görülmektedir. Şairin annesine hem yaşadığı süreçleri 

anlattığı hem de annesini kaybetmesi üzerine duyduğu özlem içerikli şiirlerinden 

örneklerden bazıları da şunlardır: 
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Cemāliǌ körgeli keldim eyā ey mihribān anam 

Meni üçün edā bolġan yüreki tola ḳan anam 

(Bayat, ty., s. 151; Fidancı, 1994, s. 133-134; Yusufov, 1990, s. 71) 

 
Ḫoten deştini izlep evliyā bolgan balaǌ keldi  

Köyüp ʿışḳ otıġa yanıp edā bolgan balaǌ keldi 

 

Keçip lezzāt-ı dünyādın içip cām-ı muḥabbetni 

Ḫudānı emrini dep mā-sivā bolgan balaǌ keldi 

(Bayat, ty., s. 153; Fidancı, 1994, s. 135) 

 

Ey ṣafā-baḥş-ı bahar (u) būstānım ḳayda sen 

Nūr-ı dídem müşfiḳim ārām-ı cānım ḳayda sen  

Yalġuz uylarda refíḳ-i mihribānım ḳayda sen 

Ey tirikliġ bāʿiⓓi rūḥ-ı revānım ḳayda sen  

Vālidem Mekkem Medínem mihribānım ḳayda sen 

(Bayat, ty., s. 158; Fidancı, 1994, s. 140; Yusufov, 1990, s. 308) 

 
Aradan geçen yıllarda Meşreb, Orta Asya ve Türkistan’da birçok şehir 

dolaşmış, gittiği yerlerdeki mutasavvıfların sohbetlerine dâhil olmuş, vefat eden 

âlim ve mutasavvıfların dahi kabirlerini ziyaret ederek onlardan feyz almış ve 

bulunduğu şehirlerde şiirler söyleyip dinî sohbetler yaparak kendisine yüklediği 

vazifeyi icra etmeye devam etmiştir. Bu sayede şair,  hem dinî-tasavvufî açıdan 

olgunlaşmış hem de halk arasında çok meşhur bir sûfî-şair olmuştur. Bir gün Belh 

şehrine giden Meşreb’i dönemin Belh ve Kunduz vilâyetlerinin valisi olan Mahmud 

Bek Katagan huzuruna davet etmiştir. Davete icâbet eden Meşreb, huzurda yaptığı 

uygusuz davranış ve ithamlardan dolayı (Fidancı, 1994, s. 23), idam cezasına 

çarptırılmış ve H. 1123-M. 1711 yılında günümüzde Afganistan sınırları içerisinde 

bulunan Kunduz şehrinde idam edilmiştir. Türbesi de yine bu şehirdedir. Şairin 

vefatı ile ilgili Mecmua-i Ebû Tâlib Hâce Fehmî’de şu ifadeler geçmektedir: 

“Meşreb der sâl-i 1123 der Kunduz ve fetvâ-i ulemâ ve 
hükm-i Mahmud Bek Katagan şehîd kerde şode. (Meşreb, 1123 yılında 
Kunduz’da ulemâ fetvâsı ve Mahmud Bek Katagan’ın hükmüyle şehit 
edildi.) (Tolkun, 2001, s.111)” 
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Meşreb’in, Şah (Îşân) Meşreb Menâkıb-nâmesi, Mebde-i Nûr, Kimyâ, 

Hacc-nâme / Şehîd-nâme isimli eserleri bulunmaktadır. Bu eserlerin yanı sıra 

kendisine atfedilen Dîvân, Kıssa-yı Veysü’l-Karânî, Kıssa-yı Mirac-ı Resûl-i Ekrem 

ve Manzum Fatiha Tefsiri isimli eserleri de zikredilmektedir (Tosun, 2012, s. 443; 

Gedik, 2017, s. 27; Kanabaev, 2013, s. 23; Baş, 2013, s. 133).  

Baba Rahîm Meşreb Menâkıb-Nâmesi’nde Geçen Acem Kaynaklı 
Mitolojik Şahıslar 

Gerek Anadolu sahası ve gerek Orta Asya sahası Türk şiirinde geçen 

mitolojik şahıslar, çoğunlukla İran menşe’lidir. Bu etkileşimde etkin rolü oynadığı 

dile getirilen eser ise Şehnâme’dir. Hatta Tanpınar, divan şiirinin mitolojisini 

doğrudan doğruya Şehnâme’den, büyük masallardan ve Arap kültüründen aldığını 

ifade etmektedir (Tanpınar, 1985, s. 4). Ancak Türk şiiri mitolojisinin arka planını 

sadece İran mitolojisi ile sınırlandırmamak gerekir. Çünkü şiirimizde her ne kadar 

yoğun bir şekilde İran mitolojisi etkisi görülse de Arap, Hint, Çin, Orta Doğu’nun 

diğer milletleri, Yunan ve Anadolu’da yaşamış diğer milletlerin mitolojisinden izler 

de bulunmaktadır (Tökel, 2016, ss. 74-75).  

Klasik Sonrası Çağatay Türkçesi döneminde, günümüz Özbek Türkçesine 

yakın bir dil ve kendine has üslûbuyla (Meşrebâne Üslûp) (Meşreb, 2004, s. 3) dinî-

tasavvufî şiirler kaleme alan Baba Rahîm Meşreb’in şiirlerinde de genellikle İran 

menşe’li mitolojik şahıslara yer verildiği tespit edilmiştir. Haklarında verilen genel 

bilgiler ve ön plana çıkan yönleriyle birlikte, Meşreb’in şiirlerinde geçen Acem 

kaynaklı mitolojik şahıslar şunlardır: 

1. Behmen 

Asıl adı Erdşîr’dir. Bir başka mitolojik şahıs ve İran hükümdarı olan 

İsfendiyar’ın oğludur (Tökel, 2016, s. 90). Yedi iklime hükmetmeyi kendine amaç 

edinen Behmen, çok geniş bir coğrafyaya hâkim olmasından dolayı “Dırâzdest” 

olarak da bilinmektedir (Yıldırım, 2008, ss. 142-144). Edebiyatımızda Behmen, 

genellikle bu yönleriyle ön plana çıkmış ve övgü amaçlı kullanılmıştır. Meşreb’in 

şiirlerinde ise Behmen sadece bir beyitte geçmektedir. 

Meşreb bu beyitte, kendi hırsını İsfendiyâr ile özdeşleştirirken sabrı ise 

düşmanı olarak nitelendirmektedir. Ancak şair, çelik bedenli İsfendiyâr gibi olan 

hırsının karşısında kendisini Behmen’e benzetmektedir:  
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İsfendiyār ḥırṣ merā ṣabr–ı düşmen est 

Rūyın ṭın āferíde u Behmen ger āmedem 

(Bayat, ty., s. 63; Fidancı, 1994, s. 59) 

 

2. Cem – Cemşîd 

Pişdadiyan sülalesinin dördüncü ve en büyük hükümdarıdır (Tökel, 2016, s. 

98). Asıl ismi, büyük hükümdar, padişah anlamlarına gelen Cem’dir. 

Azerbaycan’da, mücevherlerle süslettirdiği tahtını yüksek bir yere koyduran Cem, 

yine mücevherlerle süslü bir tac giyip tahta oturmuştur. Güneş ışığının da tahta 

vurmasıyla ortaya çıkan parlaklıktan hareketle ismine “Işık” anlamına gelen “Şit” 

kelimesi de eklenmiştir (Levend, 1984, ss.156-157). 

Ahmet Talât Onay, Cem’i sadece şarabın mucidi olarak açıklamıştır. 

(Onay, 2000, s. 136). Ancak Dursun Ali Tökel, Cem’in şarabın mucidi olması 

haricinde, demiri yumuşatıp savaş aletleri yaptırdığından, yünlerden ip eğirerek 

değerli kumaşlar ürettirdiğinden, saraylar inşa ettirdiğinden, kıymetli taşları 

işlediğinden, güzel kokular icat ettiğinden ve benzeri birçok yeniliği 

gerçekleştirdiğinden bahsetmektedir (Tökel, 2016, s. 98). Ancak bu yeniliklerden 

sonra kendisinde boy göstermeye başlayan gurur ve kibir nedeniyle gücünü 

kaybetmiş ve en sonunda İran’ı terk etmek zorunda kalmıştır. 

Birçok icadına ve yeniliklerine rağmen Cem, edebiyatımızda ekseriyetle 

şarabın mucidi olarak anılmış (Kabaklı, 2011, ss. 409-410) ve ismi “bezm, meclis, 
sâkî, kadeh, câm…” gibi unsurlarla bir arada kullanılmıştır. 

Meşreb’in şiirlerinde Cem (Cemşîd), gazellerde üç, müstezatlarda bir ve 

muhammeslerde iki kez olmak üzere toplamda altı kez zikredilmiştir. Şair, genel 

olarak Cem’i şarap ve kadeh mazmunlarıyla birlikte kullanmıştır.  

Meşreb’in şiirlerinde Cem, (Her ne kadar gerçek şarabın mucidi de olsa) 

sûfî şairlerin zikrettikleri ve genellikle tasavvufî manadaki şarapla  ilişkilendirilerek 

kullanılmıştır. Kendisine Hz. Süleymân’ın tahtını dahi verseler, Cem’in şarap dolu 

kadehiyle değişmeyeceğini dile getiren şair, Hz. Süleymân’ın tahtına oturup 

ihtişamlı bir hayat sürmek yerine koluna şarap kasesini alıp yoksul ama Allah 

aşkıyla dolu bir hayatı tercih etmektedir: 
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Süleymān taḫtını Cemşídni cāmıġa bermes men  

Ḳolumġa kāse-yi çūbín alıb ḳılġan gedālıġnı 

(Bayat, ty., s. 289; Fidancı, 1994, s. 251; Yusufov, 1990, s. 56) 

 
Bir başka beyitte ise Meşreb, her kim olursa olsun ecel şerbetini bir gün 

içeceğini ve herkesin bu dünyadan göç edip ebedî âleme gideceğini de “Cemşîd, 

İskender ve Efrâsiyâb” isimleriyle örneklendirerek vermiştir. Beytin ikinci 

mısrasında da aynı düşünce farklı bir bakış açısıyla dile getirilmiştir. Bu dünyadaki 

hiçbir hane, ecel elinden mutluluk bulmamıştır. Hepsi sonunda virane olmuştur: 

Ḳalmadı Cemşíd İskender (hem) ḳanı Efrāsiyāb 

Tapmadı dest-i eceldin ḫāne-ābād ʿāḳıbet  

(Yusufov, 1990, s. 211) 

 

 

3. Efrâsiyab 

Turan hükümdarı Feridun’un soyundan olan Efrâsiyab, yiğitliği ve 

kahramanlığıyla ön plana çıkan efsanevi bir şahsiyettir. Firdevsî’nin Şehnâme adlı 

eserinde “…aslan gibi göğsünü, pazısını, fil gibi kuvvetini, birkaç millik mesafeye 
kadar uzanan gölgesini // Keskin bir kılıcı andırır gibi dilini, deryâ gibi geniş 
yüreğini, yağmurlar yağdıran bir bulut kadar cömert elini görmüştü.” (Tökel, 2016, 

s. 123) şeklinde tasvir ettiği Efrâsiyab, İran’ı ele geçirerek uzun yıllar boyunca 

burada hüküm sürmüştür. Yıllar boyunca süregelen İran-Turan savaşlarından sonra 

Keyhüsrev tarafından öldürülmüştür (Onay, 2000, s. 63). 

Meşreb’in şiirlerinde iki farklı yerde geçen Efrâsiyab, bir beyitte ölüm 

metaforu ile birlikte dünyanın Cemşîd, İskender ve Efrâsiyab gibi yiğit, cesur ve 

kahraman hükümdarlara bile kalmadığını dile getirmek amacıyla kullanılmıştır. Bir 

diğer beyitte ise şair, Efrâsiyab’ı Rüstem ile birlikte zikrederek yiğitlik ve cesurluk 

gibi temaları ön plana çıkarmıştır: 

Ḳalmadı Cemşíd İskender (hem) ḳanı Efrāsiyāb 

Tapmadı dest-i eceldin ḫāne-ābād ʿāḳıbet 

(Yusufov, 1990, s. 211) 
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Bā Rüstem-i zamāne ṭaraf geştenem ḫıṭāst 

Efrāsiyāb sāz-ı tehemtem ger āmedem 

(Bayat, ty., s. 63; Fidancı, 1994, s. 59) 

 

4. İsfendiyâr 

Lakabı, “Tunç Bedenli” anlamına gelen “Rûyîn-Ten” olan İsfendiyâr, 

İranlıların bir diğer kahraman hükümdarlarındandır. Gözlerinden başka bedenindeki 

her yerin adeta demir gibi olduğu ve hiçbir kesici aletin kâr etmediği 

anlatılmaktadır. Kendisi Rüstem ile girdiği savaşta ölmüştür (Zavotçu, 2013, ss. 

388-389). 

Meşreb’in şiirlerinde İsfendiyâr’ın ismi bir kez geçmektedir. Şair bu beyitte 

kendi hırsını İsfendiyâr’a benzetmektedir ve düşmanının ise sabır olduğunu dile 

getirmektedir. Hırstan kasıt nefistir ve Meşreb kendi nefsinin İsfendiyâr kadar güçlü 

olduğunu ifade etmeye çalışmıştır. Bu güçlü düşmana karşı ise sabrın en büyük silah 

olduğunu belirten şair, kendisinin de nefsi kadar güçlü olduğunu belirtmektedir: 

İsfendiyār ḥırṣ merā ṣabr–ı düşmen est 

Rūyın ṭın āferíde u behmen ger āmedem 

(Bayat, ty., s. 63; Fidancı, 1994, s. 59) 

 
5. İskender 

Bazı kaynaklara göre iki (Levend, 1984, s. 160; Onay, 2000, s. 261) bazı 

kaynaklara göre ise üç farklı İskender (Tökel, 2016, ss. 147-148) olduğu rivâyet 

edilmektedir. Bu İskender’lerden ilki, Makedonya kralı Filip’in oğlu olan 

İskender’dir. İran’ı baştan başa işgal eden şahıs budur. Edebiyatımızda genellikle 

İran hükümdarı Dârâ ile yaptığı savaşla anılmaktadır.  

İkinci İskender, “Büyük İskender” diye de isimlendirilen, Kur’ân-ı 

Kerim’de ise “Zülkarneyn” şeklinde geçen (Kehf, 18/83 – 99) kişidir. Peygamber mi 

yoksa hikmet sahibi biri mi olduğu konusunda farklı yorumlar (Öztürk, 2013, c. 44, 

s. 565) bulunan İskender, aynı zamanda Hızır ile birlikte âb-ı hayatı bulmaya 

çalışmasıyla da zikredilmektedir.  

Üçüncü İskender ise ilk iki şahsiyetin birbiriyle karıştırılması neticesinde 

ortaya çıkmış olan İskender’dir. Tarihçiler tarafından birbirine karıştırılan bu iki 

şahsın ayrıştırılması ise neredeyse imkânsız görülmektedir.  
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Edebî eserlerde ismi zikredilen İskender ise bazen İskender-i Zülkarneyn, 

bazen de Makedonyalı İskender olarak her iki karakter şeklinde karşımıza 

çıkmaktadır. 

Meşreb’in şiirlerinde İskender, gazellerde altı ve muhammeslerde yedi kez 

olmak üzere toplamda on üç kez zikredilmiştir. Şiirlerde her iki İskender de 

bulunmaktadır.  

Aşağıda verilen ilk örnek beyitteki İskender, Hızır ile birlikte âb-ı hayatı 

bulmaya çalışan, Kur’ân-ı Kerim’de “Zülkarneyn” şeklinde geçen İskender’dir. 

Ancak şair, bu iki ismi ve âb-ı hayatı burada temsili olarak kullanmaktadır. 

Meyhânede içtiği şarabı âb-ı hayata benzeten şair, bundan dolayı her dem coşkunluk 

içinde olduğunu belirtmektedir. Ayrıca şair, seyr-i sülûk yolunda Hızır (a.s) kadar 

olamasa da Hızır (a.s) ile birlikte o yoldaki İskender gibi olmak istediğini dile 

getirmektedir: 

Dilimde āb-ı ḥayvān cūş uradur otıdın dā’im 

Bu yolda Ḫıżr eger tapılsa İskender bolay der men 

(Bayat, ty., s. 128; Fidancı, 1994, s. 245) 

 
Meşreb, İskender’i zikrettiği bir bendinde ise dünyanın fânîliği ve hiç 

kimsenin burada sonsuza dek kalmayacağını muhatabına bildirmektedir. İskender de 

bu fani dünyadaki devranı bitip bâkî âleme göç eyleyenlerdendir: 

Ḳanı merd-i ḳıyāmet ḫavfıdın ter bolsa müjgānı 

Bolur Cennetġa dāḫil dilde köp bolsa puşeymānı 

Ṭaríḳ-i bendelik düşvār ikendür yoḳdur āsānı 

Ḳanı İskender-i Dānā ḳanı ol şāh-ı sulṭānı 

Bu fāní dünyādın nevbet-be-nevbet ottı devrānı 

(Yusufov, 1990, s. 334) 

 

 

6. Keyhüsrev 

Keyhüsrev, Keykâvus ve Efrâsiyab’ın torunu, Siyavuş’un oğludur. Siyavuş, 

babasının yanından ayrılıp Efrâsiyab’ın yanına sığınmış; Efrâsiyab da kızı Firengis’i 

Siyavuş’a vermiştir. Bu evlilikten de Keyhüsrev dünyaya gelmiş ve Keykâvus’tan 

sonra tahta geçip altmış yıl hükümdarlık yapmıştır (Onay, 2000, s. 164). 
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Meşreb’in bir bendinde ismi geçen Keyhüsrev de ölüm metaforu ile birlikte 

zikredilmiştir: 

Cehān-ı bí-beḳādur ḳanı Keyḫusrev ü Dārāb 

Ḳanı Cemşíd İskender ḳanı ol Rüstem ü Sührāb 

Ḳanı cümle peyamberler ḳanı ol ṣaḥib-i miḥrāb 

Ḳanı Ṣıddíḳ ile ʿÖmer ḳanı ʿOⓓman dür-i nā-yāb 

Ḳanı Ḥaydar der erdiler ki men ṣāḥib- Ḳur’āndur men 

(Bayat, ty., s. 8; Fidancı, 1994, s. 7; Yusufov, 1990, s. 341) 

 

7. Keykubad 

İran hükümdarlarından Zev’in oğlu Gürşasb’ın otuz yıllık pâdişâhlığı 

sonrası vefat etmesiyle İran hükümdarsız kalmıştır. Daha sonra İran’ın önde 

gelenleri Zal’e gidip pâdişâhlığın kime verilmesi gerektiğini sorduklarında Zal, 

Feridun soyundan gelen Keykubad’ın tahta çıkması gerektiğini belirtmiştir (Tökel, 

2016, s. 178). Keyâniyân tahtına oturan Keykubad, yaklaşık yüz yıl boyunca 

hükümdarlık yapmıştır (Yıldırım, 2008, s. 470). Bu süreç içerisinde Turanlılarla 

yapılan savaşların ardından Turan hükümdarının barış talebi üzerine savaşları sona 

erdiren Keykubad, vefat edene kadar ülkesinde barış ve adaletle halkını yönetmiştir. 

Edebiyatımızda genellikle adaletiyle ön plana çıkan Keykubad, Meşreb’in 

şiirlerinde Nûşirevân ve Rüstem ile birlikte sadece bir bentte zikredilmiştir. Meşreb, 

kendi şanını ve yüceliğini, Keykubad’ın şanı, büyüklüğü ve yüceliğine benzetmiştir: 

Ḳayṣer-i Rūmdın ziyad taḫt ile devletim meni 

Nūşirevān u Keykūbād şān ile şevketim meni 

Rüstem-i dāstān erür küç ile ḳuvvetim meni 

Küfr ü ímānġa yoḳtur u heç kimse nisbetim meni 

Hem vaṭanım ṣanem meni hem şeh ü hem gedā özüm 

(Fidancı, 1994, s. 96) 

 

8. Nûşirevân 

İran’ın Sasani sülalesinden olan Nûşirevân, M.S. 531-539 yıllarında 

hükümdarlık yapan, adaletiyle ön plana çıkan bir diğer hükümdardır (Tökel, 2016, s. 

190). İran hükümdarları için kullanılan bir unvan olan“Kisrâ”nın ilk defa verildiği 
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şahıs olarak da ön plana çıkan Nûşirevân, sarayının balkonuna zencir-i adl (adalet 

zinciri) adıyla bilinen bir çan astırması ve sorun yaşayanların bu çanı çalması 

durumunda onların sıkıntılarını gidermesiyle de anlatılmaktadır. Nûşirevân’ın 

“Eyvân-ı Kisrâ” olarak bilinen sarayının da Hz. Muhammed (s.a.v.)’in doğduğu 

gece yıkıldığı rivâyet edilmektedir. (Onay, 1992, s. 404; Yıldırım, 2008, ss. 558-

559). 

Edebiyatımızda Nûşirevân, adaleti ve yaptırdığı sarayları ile ön plana 

çıkmıştır. Meşreb’in şiirlerinde ise Nûşirevân, sadece bir bentte geçmektedir. Söz 

konusu bentte şair, kendi şanı ve yüceliğinin Nûşirevân ve Keykubad’ın şanı ve 

yüceliğiyle benzer seviyede olduğunu dile getirmektedir: 

Ḳayṣer-i Rūmdın ziyad taḫt ile devletim meni 

Nūşirevān u Keykūbād şān ile şevketim meni 

Rüstem-i dāstān erür küç ile ḳuvvetim meni 

Küfr ü ímānġa yoḳtur u heç kimse nisbetim meni 

Hem vaṭanım ṣanem meni hem şeh ü hem gedā özüm 

(Fidancı, 1994, s. 96) 

 

9. Rüstem 

Rüstem-i Zâl, Pûr-ı Zâl, Rüstem-i Dâstân, Heft-hân-ı Acem (Levend, 1984, 

s. 166) gibi farklı isimlerle karşımıza çıkan Rüstem, başta kahramanlık olmak üzere, 

güç, kuvvet ve yenilmezliğin sembolüdür (Pala, 2013, s. 382). M.Ö. IV. yy. da 

yaşadığı tahmin edilen Rüstem hakkında birçok menkıbe anlatılmaktadır (Tökel, 

2016, ss. 194-202). 

Meşreb’in şiirlerinde Rüstem, gazellerde ve muhammeslerde üçer kez 

olmak üzere toplamda altı kez zikredilmiştir. Şiirlerde şair, genel olarak Rüstem’in 

yiğitliği ve kahramanlığı üzerinde durmuştur. Beyit ve bentlerde, Rüstem ile birlikte 

yiğitlik ve kahramanlıklarıyla ün salan diğer şahsiyetlerin de isimleri geçmektedir.  

Şair, memleketinden kendisini ziyarete gelen dostlarını görünce onları 

methetmek amacıyla bir gazel söylemiştir. Bu gazelde ise dostlarını tasvir ederken 

yiğitlik ve cesurluk konusunda onları Rüstem ve oğlu Sührâb’a benzetmiştir. Şair 

beytin ikinci mısrasında ise dostlarını adalet tahtına oturmuş sultanlar olarak 

nitelendirmiştir: 
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Şecāʿat bābıda her ḳaysısı bir Rüstem (ü) Sührāb 

ʿAdālet taḫtıġa mingen bu kün sulṭānlarım keldi   

(Bayat, ty., s. 225; Fidancı, 1994, s. 195; Yusufov, 1990, s. 52) 

 
Bir bendinde ise Meşreb, kendi vasıflarını aktarırken tarihî ve efsanevî 

şahısları kullanmıştır. Kendisini, Rum hükümdarının devletinden daha yüce bir 

devlete sahip biri olarak ifade edip, şan ve şöhretinin ise Selçuklu Devleti’nin en 

ünlü sultanı Alâeddîn Keykûbat’tan daha fazla olduğunu belirtmiştir. Bendin 

devamında, kendi gücünü Rüstem’in güç ve kuvvetiyle ilişkilendiren şair, küfür ve 

îman konusunda ise kendisiyle mukayese edilebilecek hiç kimsenin olmadığını 

belirtmektedir. Vatanının, put gibi güzel olan sevgilinin yanı olduğunu söyleyen 

Meşreb, sevgilinin yanında ise kendisini hem şah hem de kul, köle olarak tasvir 

etmektedir: 

Ḳayṣer-i Rūmdın ziyad taḫt ile devletim meni 

Nūşirevān u Keykūbād şān ile şevketim meni 

Rüstem-i dāstān erür küç ile ḳuvvetim meni 

Küfr ü ímānġa yoḳtur u heç kimse nisbetim meni 

Hem vaṭanım ṣanem meni hem şeh ü hem gedā özüm  

(Fidancı, 1994, s. 96) 

 
10. Sührab 

Rüstem’in Semengân ülkesi hükümdarının kızı olan Tehmine’den dünyaya 

gelen oğludur. Babası Semengân’dan ayrılınca annesi ile birlikte büyümüş ve tıpkı 

babası gibi cesur ve kahraman bir yiğit olmuştur. Ancak kader, bu iki yiğit ve 

kahraman baba-oğulu bir savaş meydanında karşı karşıya getirir ve Rüstem oğlunu 

öldürür. O sırada kendi oğlu olduğunu anlasa da artık iş işten geçmiştir (Levend, 

1984, s. 167; Tökel, 2016, ss. 207-208). 

Edebiyatımızda Sührâb da tıpkı babası gibi kahramanlıklarıyla ön plana 

çıkmış bir mitolojik şahsiyettir. Meşreb’in şiirlerinde Sührab, iki farklı yerde ve 

babasıyla birlikte zikredilmiştir. 

Rüstem’in de isminin yer aldığı, örnek olarak verilen aşağıdaki bentte şair, 

bu dünyanın gelip geçici olduğunu, bâkî olanın ise âhiret hayatı olduğunu ifade 

etmektedir. Bu amaçla da peygamberlerden, hulefâ-yi râşidînden, tarihî, efsanevî ve 
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mitolojik şahsiyetlerden birçok örnek isim vererek hepsinin bu dünyadan bâkî âleme 

göç eylediklerini söylemektedir. Bunu dile getirirken de muhatabına bahsi geçen 

isimlerin nerede olduklarını sorarak anlatımda istifham sanatına yer vermektedir: 

Cehān-ı bí-beḳādur ḳanı Keyḫusrev ü Dārāb 

Ḳanı Cemşíd İskender ḳanı ol Rüstem ü Sührāb 

Ḳanı cümle peyamberler ḳanı ol ṣaḥib-i miḥrāb 

Ḳanı Ṣıddíḳ ile ʿÖmer ḳanı ʿOⓓman dür-i nā-yāb 

Ḳanı Ḥaydar der erdiler ki men ṣāḥib-Ḳur’āndur men 

(Bayat, ty., s. 8; Fidancı, 1994, s. 7; Yusufov, 1990, s. 341) 

 

Sonuç 

Klasik Sonrası Çağatay Türkçesi dönemi sûfî şairlerinden Baba Rahîm 

Meşreb’in menâkıb-nâmesi’nde geçen şiirlerinde, toplamda on farklı Acem kaynaklı 

mitolojik şahıs tespit edilmiştir. Tespit edilen mitolojik şahıslara on yedi beyit, bir 

müstezat ve on altı bent olmak üzere toplamda otuz dört kez şiirlerinde yer veren 

şair, şahısları Şehnâme’de geçen özellikleri dâhilinde kullanmıştır. 

Bunun yanı sıra Meşreb, benzer özellikleri bulunan mitolojik şahısları beyit 

ya da bentlerde bir arada zikretmektedir. Şahıslar, genellikle adalet, yiğitlik, 

cesurluk, kahramanlık gibi konularla birlikte ele alınıp işlenmiştir. Ayrıca 

Meşreb’in, mitolojik şahıslarla birlikte peygamberleri, hulefâ-yi râşidîni, tarihî ve 

efsanevî şahısları da şiirlerine dahil ettiği görülmüştür. Şair, hepsinin bu dünyadan 

göç edip gittiklerini belirtip muhatabına bu dünyanın faniliğini de hatırlatmaktadır. 

Şairin Acem kaynaklı mitolojik şahısları, memdûhun övgüsü amacıyla 

kullanmasının yanı sıra şahsını övmek için kullandığı da tespit edilmiştir. Kendi 

şanını ve yüceliğini de şair, mitolojik şahısların şanı ve yüceliğiyle bir tutmuştur. 

Son olarak Meşreb’in, gerek şiirlerinde tespit edilen mitolojik şahısları 

kullanmadaki mahareti ve gerekse diğer bilim dallarına olan hakimiyetiyle, hem 

ilmî-edebî,  hem de dinî-tasavvufî yönden kendisini iyi derecede geliştirmiş önemli 

bir şahsiyet olduğu söylenebilir. 
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Bir Bildungsroman Örneği Olarak el-Bâhis ‘Ani’l-Hakîka 
 

Encümen BAYRAM 

 
Öz 

Roman, anlatmaya dayalı bir türdür. O; kişi, zaman, mekân, olay örgüsü ve anlatım 
teknikleriyle kendine has bir kimlik edinir. Onun günümüzdeki hüviyetini edinmesi 
destan, hikâye, menkıbe ve mesnevi gibi klasik anlatımlardan aldığı mirasın 
sonucudur. Tarihî seyir içerisinde farklı çeşitlerine rastlanan romanın bir türü olan 
bildungsroman, kendine has kurgusuyla dikkat çeker. Kabul gören ilk 
bildungsroman, 18. yüzyılda Alman yazar Johann Wolfgang von Goethe tarafından 
kaleme alınan Wilhelm Meister’s Lehrjahre adlı eserdir. Goethe; burada toy bir 
erkek kahramanın ahlakî, psikolojik ve entelektüel gelişimini işler. Bu romanda 
kahramanın kemâle ermesi, fizikî açıdan ziyade içsel olarak kademe kademe 
değerlendirilir.   Bu makalede modern Arap romanının tesisi ve ilk modern romanın 
mahiyetine dair bilgiler değerlendirilmektedir. Daha sonra Türkçede “oluşum 
romanı”, Arapçada “ لیكشتلا ةیاور ” ve İngilizcede “coming of age” gibi farklı adlarla 
kendine yer edinen ancak daha çok bildungsroman şeklinde bilinen bu roman türüne 
ait bilgiler sunulmaktadır. Çalışmada, modern Arap edebiyatının ilk edebî romanı 
kabul edilen Zeyneb’in bu türdeki aidiyetine bakılarak Arap bildungsromanın tarihî 
gelişimi üzerinde durulmaktadır. Bu hususta Arap ve Türk romanında 
bildungsroman olarak değerlendirilen Hüsn-ü Aşk ve es-Sâk ‘alâ’s-sâk gibi 
çalışmalara da değinilerek İbn Tufeyl’in Hay b. Yakzân isimli hikâyesi üzerinden 
yeniden bir çerçeve çizilmeye çalışılmaktadır. Araştırmanın ana omurgasını 
oluşturan el-Bâhis ‘ani’l-hakîka romanının yazarı Muhammed ‘Abdulhalîm 
Abdullah’a, onun modern Arap romanının teşekkülündeki yerinin tespiti için kısaca 
değinilmektedir. Abdullah’ın yazarlığının son döneminde kaleme aldığı el-Bâhis 
‘ani’l-hakîka, Selmân b. Fârisî’nin hayatını bildungsroman türünde işlemesi 
açısından önemlidir. Zira araştırmamız, söz konusu eserin bir bildungsroman olduğu 
üzerine kurgulanmaktadır. Çalışmamızın Arap bildungsromanı üzerine yapılacak 
araştırmalara katkı sunması öngörülmektedir. 
 
Anahtar Kelimeler: Bildungsroman, Arap romanı, Muhammed ‘Abdulhalîm 
‘Abdullah, el-Bâhis ‘ani’l-hakîka. 
 

 

el-Bâhith ‘An al-Haqiqa As A Bildungsroman 
Abstract 

Novel is a narrative literary genre. It acquires a unique identity with its person, time, 
place, plot and narrative techniques. Its acquisition of identity today is the result of 
its legacy from classical narratives such as epic, story, legend and masnavi. 
Bildungsroman, which is a genre of novel that can be found in different varieties in 
the historical course, draws attention with its unique fiction. The first accepted 



         Bir Bildungsroman Örneği Olarak El-Bâhis ‘Ani’l-Hakîka 

Turkish Academic Research Review – Türk Akademik Araştırmalar Dergisi 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr 

956 

bildungsroman is Wilhelm Meister's Lehrjahre, written by the German writer Johann 
Wolfgang von Goethe in the 18th century. In this work, Goethe deals with the 
moral, psychological and intellectual development of a naive male character. In this 
novel, the protagonist’s reaching maturity is evaluated gradually, internally rather 
than physically. In this article, the establishment of the modern Arabic novel and the 
information about the nature of the first modern novel are evaluated. In addition, the 
identity acquisition of the modern Arabic novel is presented through the work 
named Zeyneb by Hüseyin Heykel. Afterwards, information about this type of 
novel, which is known as bildungsroman, is presented with different names such as 
"oluşum romanı" in Turkish, “ لیكشتلا ةیاور ” in Arabic and "coming of age" in English 
and it is pointed out that the bildungsroman is mostly fictionalized over its 
protagonist. In this study, the historical development of the Arabic bildungsroman is 
emphasized by looking at Zeyneb's belonging to this genre, which is accepted as the 
first literary novel of modern Arabic literature. As it can be understood from the 
name of the novel named Zeyneb, although some information is presented about the 
development of the protagonist with the same name in the fiction, it is evaluated 
whether it is substantially a bildungsroman or not. At the same time, Zeyneb's 
literary position is determined and information about other Arabic novels with the 
same characteristics is shed light on. In this regard, it is tried to redraw a frame 
through Hay b. Yakzân, which is a story written by İbn Tufeyl, by referring to works 
such as Hüsn-ü Aşk and es-Sâk 'ala's-sâk, which are considered as bildungsroman in 
Arabic and Turkish novels. Although it is accepted that this mystical story about the 
development of Hay, who was raised by a gazelle on a desert island, contributed to 
the development of both European and Arabic bildungsroman, it is concluded that 
the work does not belong to the modern novel in terms of its structural features and 
narrative techniques. Muhammad 'Abdulhalîm Abdullah, the author of the novel al-
Bâhis 'ani'l-hakîka, which constitutes the pillar of the research, is briefly mentioned 
in order to determine his place in the formation of the modern Arabic novel. The 
first edition of al-Bahis 'ani'l-hakîka was made in Cairo in 1966 with 143 pages. This 
novel is a realist and historical work written by Muhammed ‘Abdulhalîm ‘Abdullah 
by transforming his literary personality. It is worth noting that the first period of 
Abdullah's literary personality was romantic, the second period was romantic-realist, 
and the last period was realist. The novel consists of seven independent parts. Al-
Bâhis 'ani'l-hakîka, which Abdullah wrote in the last period of his authorship, is 
important in terms of addressing the life of Selmân b. Fârisî in the form of 
bildungsroman. The main reason why al-Bahis 'ani'l-hakîka is considered as a 
bildungsroman is the adventure of self-realization the study will contribute to any 
researches on the Arabic bildungsroman. 

 
 
Keywords: Bildungsroman, Arabic Novel, Muhammad Abdal-halim Abdallah, el-
Bâhis ‘ani’l-hakîka 
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Structured Abstract 
 
Novel is a narrative literary genre. It acquires a unique identity with its person, time, 
place, plot and narrative techniques. Its acquisition of identity today is the result of 
its legacy from classical narratives such as epic, story, legend and masnavi. 
Bildungsroman, which is a genre of novel that can be found in different varieties in 
the historical course, draws attention with its unique fiction. The first accepted 
bildungsroman is Wilhelm Meister's Lehrjahre, written by the German writer Johann 
Wolfgang von Goethe in the 18th century. In this work, Goethe deals with the 
moral, psychological and intellectual development of a naive male character. In this 
novel, the protagonist’s reaching maturity is evaluated gradually, internally rather 
than physically. In this article, the establishment of the modern Arabic novel and the 
information about the nature of the first modern novel are evaluated. In addition, the 
identity acquisition of the modern Arabic novel is presented through the works 
named es-Sâk 'ala's-sâk by Faris al-Şidâk and Vay… İzen lestu bifrencî by Halîl el-
Hûrî, İlham fî cinâni'ş-Şam by Selîm el-Bustâmî, Gâdetu'z-zahire by Zeynep Fuyâz 
and Zeyneb by Hüseyin Heykel. Afterwards, information about this type of novel, 
which is known as bildungsroman, is presented with different names such as 
"oluşum romanı" in Turkish, “ لیكشتلا ةیاور ” in Arabic and "coming of age" in English 
and it is pointed out that the bildungsroman is mostly fictionalized over its 
protagonist. In this study, the historical development of the Arabic bildungsroman is 
emphasized by looking at Zeyneb's belonging to this genre, which is accepted as the 
first literary novel of modern Arabic literature. As it can be understood from the 
name of the novel named Zeyneb, although some information is presented about the 
development of the protagonist with the same name in the fiction, it is evaluated 
whether it is substantially a bildungsroman or not. At the same time, Zeyneb's 
literary position is determined and information about other Arabic novels with the 
same characteristics is shed light on. In this regard, it is tried to redraw a frame 
through Hay b. Yakzân, which is a story written by İbn Tufeyl, by referring to works 
such as Hüsn-ü Aşk and es-Sâk 'ala's-sâk, which are considered as bildungsroman in 
Arabic and Turkish novels. Although it is accepted that this mystical story about the 
development of Hay, who was raised by a gazelle on a desert island, contributed to 
the development of both European and Arabic bildungsroman, it is concluded that 
the work does not belong to the modern novel in terms of its structural features and 
narrative techniques. Muhammad 'Abdulhalîm Abdullah, the author of the novel al-
Bâhis 'ani'l-hakîka, which constitutes the pillar of the research, is briefly mentioned 
in order to determine his place in the formation of the modern Arabic novel. The 
first edition of al-Bahis 'ani'l-hakîka was made in Cairo in 1966 with 143 pages. This 
novel is a realist and historical work written by Muhammed ‘Abdulhalîm ‘Abdullah 
by transforming his literary personality. It is worth noting that the first period of 
Abdullah's literary personality was romantic, the second period was romantic-realist, 
and the last period was realist. The novel consists of seven independent parts. This 
novel, which is evaluated as a small-volume novel, has been translated into many 
languages of the world, especially English, French and Persian, by being converted 
into children's story and story formats. Due to this feature, it is the most read and 
known novel among the novels of Abdullah. Abdullah, who lived between 1913-
1970, is one of the most widely read writers in the Arab society. The fiction of his 
works decorated with romantic themes is inspired by the countryside. He is called a 
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"Delta novelist", referring to the Nile delta, because of the fact that he is one of the 
writers who draw the most attention to the villager and his social structure among 
the Egyptian writers. Because of these characteristics he has, he is referred to as a 
village novelist, while his coetaneous Necîb Mahfûz is also referred to as a city 
novelist. It is also noteworthy that Mahfûz deals with the people of the streets of 
Cairo. Muhammed 'Abdulhalîm 'Abdullah is also called a "Roman poet" because of 
the fluent language and style he prefers in his works. It is also noteworthy that he 
was nicknamed the "Father of Awards" due to the various awards he received for his 
contributions to the Arabic novel. After an early death, he left thirteen novels, ten 
story collections and countless interviews to his readers. Al-Bâhis 'ani'l-hakîka, 
which Abdullah wrote in the last period of his authorship, is important in terms of 
addressing the life of Selmân b. Fârisî in the form of bildungsroman. The main 
reason why al-Bahis 'ani'l-hakîka is considered as a bildungsroman is the adventure 
of self-realization that starts in Cey, the village where the protagonist of the novel, 
Selmân-i Fârisî, was born and ends in Medina. In the novel, a journey is set out 
through the inner world of the protagonist. Due to the fiction of the novel, Selmân 
develops morally at the same rate as he grows physically. As a matter of fact, the 
action of the novel begins when Selmân, who had the best life of the period and was 
a member of the best social level, opposes the mistakes he sees and feels about 
beliefs and life. This is not easy for a young character. With fear, panic and 
excitement, Selmân continues his journey of finally searching and finding himself in 
different geographies. The protagonist also gets the chance to realize himself with 
religious values in all the places in question. Based on these issues, our research is 
based on the fact that the work is a bildungsroman. In this study ultimately it is 
mentioned about the journey of Selmân b. Fârisî for the sake of self-realization 
through his beliefs. The struggle for formation that started in the land of Persia, 
Anatolia, Iraq, Syria and finally ended in Medina draws attention. At the end of all 
the joy and sorrow that the Persian experienced, his self-realization occurs. The 
novel takes place as an example of bildungsroman in Arabic literature as it narrates 
this unique formation of its protagonist, Selmân b. Fârisî. It is foreseen that the study 
will contribute to any researches on the Arabic bildungsroman. 

 

Giriş 

Türkçeye “oluşum romanı”, (Özdemir, 2018: 500), Arapçaya “ لیكشتلا ةیاور ”, 

İngilizceye “coming of age” (Golban, 2017: 113) şeklinde giren bildungsroman, bir 
kahramanın akıl ve duygu gibi daha çok manevi yetilerle tarif edilebilecek 
özelliklerinin kemâle ererek ulaşılan kişilik yapısını ifade eder (Nedal, 2006: 224). 
Bu sürecin oluşumunda maddi unsurlar da etkilidir. Ancak kişiyi birey yapan iç 

dünyası, bu romanda daha çok ön plana çıkar. İlk örneği Alman edebiyatında 
Goethe’nin kaleme aldığı Wilhelm Meister’s Lehrjahre1 (Wilhelm Meister’in 
                                                             
1 Bu romanda zengin bir tüccarın oğlu olan Wilhelm tiyatroya olan sevdasından dolayı evi 
terk eder, zamanının büyük bir kısmını tiyatro sevdasıyla ve bu sanatla ilgilenenler içerisinde 
geçirir. Ancak edindiği tecrübe sonucu hayatta aradığı şeyin burada olmadığını fark eder 
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Çıraklık Yılları) (1795) adlı eserle müşahede edilen bu türde, kahraman, yaşadığı 

çevreye bağlantılı bir süreç içerisinde bir değişim ve olgunlaşma sürecine girer 
(Asutay, 2012: 28).   

Goethe’den önce bu bildungsroman, tanrı-insan ilişkisi içerisinde 
yorumlanırken; ondan sonra ise onun, birey-birey, birey-toplum ilişkisi çerçevesinde 

ele alındığı dikkat çeker. Bu romanda, kahramanın kendini keşfetme yolculuğunda 
içe dönüşler ve içsel sorgulamalar yapması kaçınılmazdır. Hatta kahramanın temel 
gayelerinin başında kendini gerçekleştirmek vardır. Onun nezdinde toplumdan 
soyutlanma, değerleriyle çatışma beklenmez; aksine toplumda yer sahibi iyi 
eğitmenlerin tezgâhından geçmek asıl olandır. Fakat bu, sürekli aranan bir tahkiye 

durumu değildir. Ancak romanın iç kaideleri çerçevesindeki düğüm bölümünde, 
kahramanın olgunlaşması yani oluşması gerekir. Zira roman anlatıcının -ki bu çoğu 
zaman yazarın kendisidir- temel amacı da budur. Aynı zamanda tercih edilen üslup 
ve anlatı materyali de bu minvalde kullanılır. Ayşe Nur Özdemir’e göre; Romanın 
bu türü için kurgunun “yetkinleşmesi” üzerine bina edilen bir kahramanın 

aydınlanması sözkonusudur. Burada kronolojik bir yaşam neticesinde olgunlaşan 
aydınlanma bir nihayeti de karşılar (Özdemir, 2018: 500). Tüm bu özelliklerden 
dolayı bildungsroman, bir kahramanın yazarca çok kolay oluşturulmasına olanak da 
sağlar; aynı zamanda o, kahramana da kendisi olma izni veren roman türlerinin 

başında gelir (Asutay, 2012: 31).    
Bu türdeki romanın özelliklerini ifade ederken elde edilen bulgulardan 

anlaşılacağı üzere, bütün kurgu başkahramanın kendisini bulması üzerine 
kurulmaktadır.  Bu noktada söz konusu karakterin de başkarakter olması gerekir. 
Ancak bildungsromana kısa tarihî seyir itibariyle bakıldığında gerek Türk 

edebiyatında gerekse de Arap edebiyatında türün netliği konusunda birtakım tanım 
problemlerine rastlanabilmektedir. Söz gelimi Şeyh Gâlip’in en önemli eserlerinden 
birisi olan Hüsn-ü Aşk, bir anlatı türü olarak mesnevi olmasına rağmen 
bildungsroman roman türünde değerlendirilmektedir (Bayram, 2007: 12). Benzer 
şekilde makâme türünde kaleme alınmış Fâris eş-Şidyâk’a ait es-Sâk ‘alâ’s-sâk adlı 

romanın de bu denli değerlendirilmesi dikkat çeker (‘Âşûr 2009: 67). Ancak bu eser, 
Hüsn-ü Aşk’tan farklı olarak Arap edebiyatında ilk romanın hangisi olduğu 
konusundaki tartışmalardan kaynaklanmaktadır. Nitekim bu konuda ilk Arap 
romanının Fâris eş-Şidyâk’ın 1855 yılında yayımladığı es-Sâk ‘alâ’s-sâk mı?, Halîl 

el-Hûrî’nin 1859 yılında yayımladığı Vay...İzen lestu bifrencî mi?, Selîm el-

                                                                                                                                               
sonra ait olduğu topluma ve sosyal sınıfa dönüş yapar. Bu serüven içerisinde Wilhelm kendini 
gerçekleştirir.  
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Bustâmî’nin 1870 yılında yayımladığı İlham fî cinâni’ş-Şam mı?, Zeynep Fuyâz’ın 

1899 yılında kaleme aldığı Ğâdetu’z-zâhire mi? Hüseyin Heykel’in 1914 yılında 
yayımladığı Zeyneb adlı eser mi?, olduğu tartışmaları devam ederken (‘Âşûr 
2009:10) en nihayetinde ilk modern Arap romanının Hüseyin Heykel’in Zeyneb’i 
olduğu hususunda görüş birliğine varıldığı görülmektedir. (Ürün 2018; 83) 

Dolayısıyla bildungsromanın bir roman türü olduğundan hareketle bir 
değerlendirmeye varılması daha doğru olacaktır. Ancak burada Hüsn-ü Aşk ve es-
Sâk ‘alâ’s-sâk üzerinden yapılan analizlerin Goethe’den önce yapılan çalışmaların 
ışığında daha çok karaktere manevî bir yapıyı kazandırma üzerine geliştirilen 
metinlere atfen gerçekleştirildiği de fark edilmektedir. Nitekim başkaraktere manevî 

bir kimlik üzerinden gelişim atfedilmesi Arap anlatı tarihi açısından daha öncelere 
dayanır ve bu belirsizliğin getirdiği tartışmalar Arap bildungsromanın tesisi 
konusunda farklı bilgi ve algılara yol açar. Kaldı ki modern Arap romanının 
teşekkülünden çok önce inşa edilen makâme, hikâye ve mesnevi gibi birtakım anlatı 
türleri için bu minvalde çeşitli tanımların yapıldığı da görülmektedir; özellikle İbn 

Tufeyl’in Hay b. Yakzân adlı “adasal” türde yazılmış (Kutluer-Katı̇poğlu 1997: 551) 
hikâyesini bildungsroman türünde ele alanlarla karşılaşılmaktadır (Özalp 2014: 55). 
Issız bir adada bir ceylan tarafından büyütülen Hay’ın gelişimini anlatan bu mistik 
hikâye gerek Avrupa gerekse de Arap bildungsromanının gelişimine katkı sağladığı 

kabul görse de eserin yapı özellikleri ve anlatım teknikleri açısından modern romana 
ait olmadığı unutulmamalıdır (Al-Mutairi, 2016: 360). 

Nitekim günümüzde yapılacak bildungsroman çalışmalarının bu kıstasların 
göz önünde bulundurulması ile daha nesnel özelliklere sahip olacağı 
varsayılmaktadır. Arap anlatı tarihine bakıldığında yapı özellikleri bakımından 

modern romana en yakın türün makâme olduğu görülmektedir. Ancak bu anlatı 
türünün teknik açıdan romandan ayrıldığı da bilinmelidir. Konumuzun bu anlatı 
türlerini belirleme olmadığından hareketle söz konusu tahkiye türlerinin 
bildungsroman kapsamına alınıp alınamayacağı hususundaki tartışmaların başka bir 
çalışmanın içerisinde değerlendirilmesi uygun görülmektedir. Ne var ki Arap 

bildungsroman tarihine bakıldığında başlangıcın Zeyneb romanından sonra 
yapılması daha doğru olacaktır. Nitekim bir otobiyografik roman örneği olan bu 
eser, her ne kadar bu çalışmanın dâhilinde ele alınan türe dair birtakım özellikler 
taşıyor olsa da onu, tamamen bildungsroman çerçevesinde değerlendirmek mümkün 

değildir. Zira Zeyneb romanında kurgunun Zeyneb adlı başkarakterin aşk hayatı 
üzerinden yapıldığı görülmektedir: ‘‘Zeyneb ilk önce çiftliklerinde çalıştığı köy 
ağasının oğlu Hamit ile aşk yaşar. Hamit ise bu ilişkiyi sevdiği ve başka biriyle 
evlenen kuzeni Azize’yi unutmak için başlatır ve Zeyneb'in kendisine uygun 
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olmadığını düşünerek onu terk eder.  İlk hayal kırıklığından sonra Zeyneb, çalıştığı 

çiftlikteki işçilerin kâhyalığını yapan İbrahim adındaki kişiye âşık olur. Bu aşkı 
karşılık bulur.  Ancak İbrahim ödeyecek yeterli başlık parasını bulamadığı için 
Zeyneb ile evlenemez. Aynı zamanda paralı askerlikten de yararlanamaz ve Sudan’a 
bu görev için gitmek zorunda kalır. Romanın ilerleyen bölümlerinde Hasan adlı 

başka bir delikanlı Zeyneb’e talip olur ve evlenirler.  Hasan evine bağlı Zeyneb’e 
karşı çok hoşgörülü ve nazik davranışlar sergiler ancak Zeyneb Hasan’a karşı 
beslemediği sevgiden dolayı onun bu nazik davranışları karşısında bocalar, 
kendisiyle hesaplaşması zamanla içinden çıkılmaz bir hal alır. İbrahim’i asla 
unutamaz ve nihayetinde girdiği bunalımdan kurtulamaz; kederinden vereme 

yakalanır ve ölür’’ (Er 2015: 78-79). Romanın kısa özetinden de anlaşılacağı üzere 
Zeyneb adlı karakter her ne kadar yaşadığı durumdan kurtulmak için kalbinin sesini 
dinleyerek kendini gerçekleştirmeye çalışsa da bu imkânı asla bulamaz ve hayatını 
kaybeder. Oysaki bir bildungsromanda insan yaşamında doğal bir süreç olan ölüm 
anına kadar romanın kahramanının kendini gerçekleştirmiş olması esastır (Asutay, 

2012: 30).  
Zeyneb romanını takip eden süreçte Arap edebiyatı açısından önemli ve 

Arap romanı için ise güzel bildungsroman örneği kabul edilecek eserler dikkat 
çeker. Bunların başında Mısırlı yazar Tevfîk el-Hakîm’in Fransa’ya okumak için 

giden Muhsin’in burada bir Fransız kıza âşık olması sonrasında Doğu-Batı arasında 
kıyaslamalar yaparak bir kimlik edinmesi sürecini anlatan romanı‘Usfûr mine’ş-şark  
(Doğunun serçesi) (1938) gelmektedir. Aynı zamanda Iraklı yazar Zu’n-Nûn Eyyûb 
‘Abdulvâhıd’in ed-Duktur İbrâhîm (Doktor İbrahim) (1939), Lübnanlı yazar Suheyl 
İdris’in el-Heyy’ul-Lâtînî (Latin Mahallesi) (1958), Sudanlı yazar Tayyib Salih’in 

Mevsimu’l-hicra ilâ’ş-şimâl (Güneye Göç Mevsimi) (1966), Suudi yazar Ğâlib 
Hamza Ebû’l-Ferec’in Senevâtu’d-diyâ‘(Kayıp yıllar) (1980) adlı eserler 
gelmektedir. Ürdün akademisyen Musâ Nedal’in “The changing image of the 
heroine in the Arabic female Bildungsromane”, çalışmasında bu türden 
değerlendirdiği Mısırlı yazar Yahya Hakkı’nın Kandîl Um Hâşîm (Um Haşim’in 

Lambası) (1944); roman değil, bir hikâyedir. Dolayısıyla da bir bildungsroman 
olarak değerlendirilmesi mümkün değildir (Nedal 2006: 257). 

Diğer yandan yazarının kendi oluşumunu kaleme aldığı birtakım 
bildungsroman örneği de dikkat çekmektedir: Taha Huseyn’in el-Eyyam romanının 

çocuk kahramanı Taha Huseyn’in kendisidir, İbrahim el-Kâtip romanının kahramanı 
İbrahim, İbrahim ‘Abdulkâdir el-Mâzinî iken, Avdetu’r Ruh’taki Muhsin, Tevfik el-
Hakim ve Sâre romanındaki Hemmâm ise Abbas Mahmud el-‘Akkad’tır (Badawi 
1992: 182). Bu romanların bildungsroman olarak nitelendirilmesini sağlayan 
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başkahramanlarının hepsi erkektir. Başka bir deyişle bu romanlar erkek 

bildungsroman örnekleridir. Aynı zamanda söz konusu Arap yazarların oluşum 
romanlarında yer alan konu ve temaların Batı’ya bir yolculuğu içermesi de ilginçtir. 
Nitekim Batı ile geliştirilen tahkiye düzeyindeki alışveriş; kültürel, politik ve 
tarihsel faktörlerin gölgesinde orjinal bir Arap bildungsromanın oluşmasına zemin 

hazırlamıştır (Nedal 2006:258). 
Bu çalışmada yer verilen ancak sahip olduğu özelliklerden dolayı 

bildungsroman olarak değerlendirilmeyen Zeyneb romanının akabinde başka kadın 
bildungsromanların da Arap edebiyatında yer aldığı görülür: Bunların başında 
Lübnanlı yazar Emily Nasrullâh’ın Tuyûru’l-eylûl (Eylül Kuşları) (1962), Mısırlı 

yazar Miral et-Tahavî’nin el-Bâzincânetu’z-zerkâ (Mavi Patlıcan) (2002), Latîfa ez-
Zeyyâd’ın el-Bâbu’l-meftûh (Açık Kapı) (1960) vb. gelmektedir. Bu türden 
romanların daha pek çoğuna yakın zamanda yazılanlar içerisinde rastlamak 
mümkündür (Badawi 1992: 181).  

 

el-Bâhis ‘ani’l-hakîka Müellifinin Arap Romanındaki Yeri 
Anlatmaya dayalı bir tür olan romanın çıkış yeri Batı’dır (el-Hâdîb, 1976: 

19). Arap dünyasında modern anlamda ortaya çıktığı ilk yer ise Mısır’dır. Son 
derece etkili bir anlatım geçmişine sahip Arap edebiyatı bu türü özümseme 

noktasında zorluk yaşamaz.  Zira Cahiliye Dönemi’nden başlamak üzere gerek sözlü 
gerekse de yazılı olarak eşsiz anlatımların varlık gösterdiği bir gerçektir. Mısırlı 
yazarlar son derece etkili olan edebî geçmişlerine ait anlatı türleri ile romanı 
harmanlayarak özgün bir Arap romanı inşa etmişlerdir. İlk önceleri Batı’yı taklit ve 
onun eserlerini uyarlama şeklinde varlık gösteren modern Arap romanı, doğası 

gereği zamanla mecrasını bulur. Hiçbir yazarın yaşadığı toplumdan uzak 
duramayacağı gerçeğiyle bağdaşan bu durum, ilerleyen süreçlerde Arap toplumunun 
sosyal, siyasal ekonomik ve tarihî meselelerini kapsayacak şekilde bir hüviyet 
kazanır. Bunun anlamı şiir, darb-ı mesel daha sonra eşsiz bir belâgat örneği olan 
Kur’an-ı Kerîm’deki kıssalarla Arap romanının olgunluk merhalesine girmesidir. 

Nitekim çeviri ve uyarlamalarla bir temeli başlatan sözü edilen I. kuşaktan sonra 
gelen ve içerisinde Muhammed ‘Abdulhalîm Abdullah’ın da olduğu II. kuşakla Arap 
romanı gerçek formuna kavuşur. (Nevfel, 1981: 4).   

Eserin Müellifi Muhammed ‘Abdulhalîm Abdullah, 1913-1970 yılları 

arasında yaşamış Arap toplumunda eserleri en çok okunan yazarlardan birisidir. 
Romantik temalarla süslü eserlerinin kurgusu kırsala aittir. Mısırlı yazarlar 
içerisinde köylüye ve onun sosyal yapısına en dikkat çeken yazarların başında 
gelmesinden dolayı kendisine Nil deltasına atfen “Delta romancısı” denilmektedir. 
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Onun sahip olduğu bu özelliklerinden dolayı ona köy romancısı sıfatı atfedilirken, 

çağdaşı Necîb Mahfûz da şehir romancısı olarak anılmaktadır. Zira Mahfûz’un 
özellikle Kahire sokaklarının insanını işlediği de bilinmektedir. (Nevfel, 1981: 3).    

Pek çok türde eserler veren ‘Abdullah’ın en büyük özelliklerinden biri de 
döneminde revaçta olan halk diyalektinin yazım hayatında sık kullanılmasına karşın 

Fasih dili tercih etmesidir. Yazar, romanlarında yer verdiği bir köylü karakteri dahi 
okuyucu nezdinde herhangi bir iğretinin oluşmasına mahal vermeden fasih dille 
konuşturur. Öyle ki romanlarında tercih ettiği söz konusu dil ve eşsiz üslubundan 
dolayı da kendisine “Roman şairi” sıfatı layık görülmektedir. ‘Abdullah Arap 
romanına katkılarından dolayı aldığı çeşitli ödüller sebebiyle de “Ödüllerin babası” 

şeklinde bir başka sıfatı da hak etmektedir (Nevfel, 1981: 28).  
‘Abdullah, daha önce de ifade ettiğimiz üzere II. kuşak Arap romancılar 

arasında yer alır. Bu kuşak, öz benliğiyle yoğrulmuş, kendine has bir kimlik 
kazanmış Arap romanını tesis etmiştir. Başka bir ifadeyle öze dönüş projesiyle 
tarihî, dinî konular ile Filistin gibi güncel meseleleri romanlarında aksiyona dâhil 

etmiştir. Nitekim yazarlığının ilk dönemlerinde daha çok romantik konuları işleyen 
Muhammed ‘Abdulhalîm ‘Abdullah 1967 yılındaki Arap-İsrail savaşındaki 
hezimetten sonra ve dinî inancının etkisiyle Selmân b. Fârisî’nin hayatını 
kurguladığı el-Bâhis ‘ani’l-hakîka adlı romanını kaleme almıştır (el-Ka‘ûd, 1976: 

132). 
‘Abdullah sahip olduğu dil-üslup, romanlarında işlediği tema ve konularla 

kendinden sonraki Arap yazarlara örnek bir miras bırakmıştır.     
 
Bir Bildungsroman Olarak el-Bâhis ‘Ani’l-Hakîka 
Eserin ilk baskısı, 1966 yılında Kahire’de 143 sayfa olarak yapılmıştır. Bu 

roman, Muhammed ‘Abdulhalîm ‘Abdullah’ın edebî kişiliğinde bir dönüşüme 
giderek yazmış olduğu realist ve tarihî bir eser olma hüviyetine sahiptir. Roman, 
bağımsız yedi bölümden oluşmaktadır. Küçük hacimli romanlar içerisinde 
değerlendirilen bu eser, çocuk hikâyesi, hikâye formatlarına da dönüştürülerek 

dünyanın başta İngilizce, Fransızca, Farsça olmak üzere pek çok diline çevrilmiştir. 
Bu özelliğinden dolayı yazara ait romanlar içerisinde en çok okunan ve bilinen 
roman olma vasfı da taşımaktadır.     

‘Abdullah, İngiliz romancı Thomas Hardy’nin Jude Fawley adındaki 

başkarakterin gelişimini kurguladığı ve bu sahada önemli bir eser kabul edilen Jude 
the Obscure (Bilinmeyen Jude ) (1971) adlı romanından etkilenmiştir (Nâcî, 2009: 
26). Söz konusu etkilenme başkarakterin hedeflerine ulaşma ve bu uğurda sarf ettiği 
çabalar düzeyindedir. Zira tema bağlamında her ne kadar dine vurgu yapılsa da bu 
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durum el-Bâhis ‘ani’l-hakîka’da olduğundan farklıdır. el-Bâhis ‘ani’l-hakîka, 

başkahraman Selmân-ı Fârisî’nin gelişimini kapsamaktadır. Onun çocukluktan geç 
dönem gençliğine kadar devam eden yaşantısı ele alınmaktadır. 

 Anlatmaya dayalı bir tür olan romanın doğası gereği anlatımın gerçek 
hayattan biraz kopuk olması muhtemeldir. Nitekim romanın başkahramanı olan 

Selmân-ı Farisî’nin kişilik bilgilerinin Arif Aytekin’in “Delâilü’n-nübüvve’ ye Konu 
Teşkil Eden İki Sahâbî: (Selmân-ı Farisî ve Abdullah b. Selâm)” adlı derinden 
işlenen çalışmasında onun hayatından farklılıklar ihtiva ettiği görülmektedir 
(Aytekin 2017: 30). Buna rağmen romandaki konu ve temalar, tarihî realiteden uzak 
değildir.  

el-Bâhis ‘ani’l-hakîka’nın bir bildungsroman olarak değerlendirilmesinin 
en başında, romanın başkahramanı Selmân-ı Farisî’nin doğduğu köyü Cey’den 
başlayan ve Medine’de noktalanan kendini gerçekleştirme serüvenidir. Romanda 
daha çok başkahramanın içsel dünyası üzerinden bir yolculuğa çıkılmaktadır. 
Selmân, fizikî olarak büyüdükçe aynı oranda da ahlakî bakımdan gelişmektedir. 

Romanın başkahramanının konuşmak ve öznel kişiliğini göstermek (Golban, 2017: 
112) gibi vasıfların bildungsroman türünün önceliği olduğu realitesinden hareketle 
Selmân-ı Fârisî’nin oluşumunun da bu iki çizgi üzerine inşa edildiği dikkat çeker. 
Roman; çocuk yaşta dönemin en iyi yaşantısına sahip, en iyi toplumsal kademesine 

mensup olan Selmân’ın inanç ve yaşantı konusunda gördüğü ve hissettiği yanlışlara 
karşı çıkmasıyla başlar. 

Romanın kurgusunun merkezi daha evvel belirttiğimiz gibi İsfahan’ın bir 
kırsalıdır. Selmân’ın babası Dahkan, burada büyük bir Mecusî imamıdır. O, ailesine 
çok düşkündür ve Selmân’ı “benliğim” şeklinde çağırır ve sever. Ailenin iyi bir 

yaşantısı vardır. Babanın aile içerisindeki olumlu davranışları, aile bireylerine 
gösterdiği sevecenlik ve merhamet hizmetinde bulunanlar için tam tersidir. Nitekim 
Selmân’ın benliğini bulma noktasında ilk tepkisi, babasının çobanlarını falakaya 
yatırarak dövdüğü bir aksiyonla başlar (‘Abdullah ts: 14,15). O, kendine sonsuz 
merhameti olan; fakat diğerlerine karşı ise aynı derecede nefreti olan bir adamın 

dininin gerçek ilahî bir din olamayacağı fikrine kapılır. Böylece benliği oluşturan 
gerçek dinin peşine dolayısıyla kendini bulmanın macerasına atılır ve evi terk eder.  

Romanın kurgusunda, Selmân’ın köyünden ve ailesinden ayrılışı kendine 
dönüşü ifade eder. Bu durum, küçük denecek yaştaki bir kahraman için kolay 

değildir. Selmân, korku, panik ve heyecanla kendini arama ve bulma yolculuğuna 
çıkar. İlk durağı Şam’dır. Ancak Selmân, buraya ulaşıncaya kadar kafasında çok 
sayıda soru vardır ve bu soruların cevaplarını aramaktadır. Nihayetinde en temel 
sorunun bireyin benliğini oluşturan inancının sağlam olmamasında olduğu fikrine 
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ulaşır. Şam’daki durağından sonra ziyarette bulunduğu ve zaman geçirdiği Musul, 

Nusaybin ve Ammûriyye gibi mekânlarda tanıştığı farklı kültürdeki şahıslar da onun 
kişiliğinin oluşmasında etkendir. Böylece Hristiyan inancının öğretisini edinmeye ve 
bu din üzere yaşamını sürdürmeye karar verir. Bu merhale aynı zamanda onun 
kişiliğini din eksenli yönlendireceği anlamına da gelir. Zira Selmân, kişiliğinin 

oluşumuna yön verecek bir hakikatin peşindedir.  
Romanın ilerleyen bölümlerinde Selmân, babasının dini olan Mecusilikten 

daha iyi olduğuna inandığı Hristiyanlığa mensup kişilerin davranışlarından dolayı bu 
dinin de insanı kâmil kılan bir din olmadığı kararına varır (‘Abdullah ts: 68). Bu 
karara Hristiyanların kişilik analizlerini yaparak ulaşır. Zira hile, yalan ve kavga gibi 

durumların insan fıtratına aykırı olduğuna inanır. İşte bu inancı, onu Yahudiliğe 
yönlendirir. Aslında Selmân’ın buraya kadar olan süreçte yaptığı dinler arası 
yolculukların temelinde kendini bulma vardır. Yahudilik dinine intisabı sırasında 
Nusaybin’dedir ancak burada yanında kaldığı din adamı hasta yatağındayken onu 
başka bir Yahudi din adamının yanına gönderir. Selmân’ın “Âbit” diye hitap ettiği 

yeni yoldaşının babacan davranışlarından dolayı son derece memnundur. O, 
Selmân’a elinin emeğiyle bir yaşam kazanmayı öğretir (‘Abdullah ts: 60-67). Zira 
beraber ekip biçtikleri ve ürünlerini sattıkları bir arazileri vardır. Oldukça saygın 
olan ve sık sık ziyaret edilen Âbit yaşlıdır. O, hayat tecrübesinden Selmân’nın ne 

aradığını anlar ve bir gün Selmân’a şöyle der: “Gözlerin ölümümden sonra nereye 
gideceğini sorar gibi, ancak içinde bulunduğumuz durumu kimse bilmez. Beni iyi 
dinle! Hz. İbrahim’in Hanif diniyle yollanacak bir peygamberin zamanı yaklaştı. 
Yapabilirsen iki taşlık arazi arasındaki palmiyeli yere git.”  (‘Abdullah ts:74). 
Selmân, Âbit’ten ayrılacağından bu duyduklarına karşı çıkar. Ancak sözüne çok 

itimat ettiği Âbit’in dediklerini yerine getirmek ve Hak Peygamber’iyle bir araya 
gelmek için yeniden yollara düşer (‘Abdullah ts: 83). Koyunlarıyla beraber bir 
kafileye katılır. Ancak kafilenin reisi Selmân’ın koyunları yük olur ve onların hızını 
düşürür bahanesiyle satar. Daha sonrada Selmân’ı Ebu Ya‘kûb adında bir yahudi 
tüccara ücret karşılığında köle olarak verir (‘Abdullah ts: 89). 

Tüm bu olanları içsel bir kabulle karşılayan Selmân, Allah’a iyi bir kul 
olmanın ve hak dini üzere bir kişilik tesis etmenin peşindedir. Onun farklı dinleri 
kabulünün ve efendiye itaat etmesinin gerisinde aciz bir kişilik yoktur aksine 
yaşantıdan ders çıkararak bir benlik oluşturma gayesi vardır. Nitekim efendisi Ebu 

Ya‘kûb ona kölelik yapmasını istediği bir aksiyonda Selmân sadece Allah’a köle 
olabileceğini belirterek, kişiliğinin inşası hususunda ipuçlar verir (‘Abdullah ts: 94). 
Romanın ilerleyen aksiyonlarında Ebu Ya‘kûb Selmân’ı Beni Kurayza kabilesinden 
Ebu Ka‘b adında başka bir yahudiye köle olarak satar. Ancak bu sırada Selmân, 
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istediği menzili katederek Âbit’in işaret ettiği iki taşlık arazi arasındaki palmiyeli 

yere varır. Burası söz konusu kabilenin yaşadığı Yesrîb’tir.2 Selmân yeni efendisiyle 
bu kente girdiğinde şöyle der: “Burası peygamberin topraklarıdır ve ben onunla 
burada karşılaşacağım” (‘Abdullah ts: 99). Bu durum onun hisleri konusunda ne 
denli emin olduğuna işaret eder ki bireyin duygularına hâkim olması onun oluşumu 

konusunda son derece kıymetlidir. Bu merhalede Beni Kurayza’ya müntesip kişilere 
dokuma sanatını göstermesi, çoğu kişinin yapamayacağı işleri güç sarf ederek 
yapması onun aynı zamanda fiziki oluşumuna da delalettir. O, otuz üç yaşında 
hayatının güçlü dönemlerinden birisindedir (‘Abdullah ts: 103). Bildungsromanda 
kahramanın fikri oluşumunda fiziki yön de son derece önemlidir.  

Nitekim Selmân’ın bu aşamada Hassân b. Sâbit ile tanışması, ondan şiirler 
dinlemesi de onun duygu dünyasını güçlendirmesi noktasında değerlidir (‘Abdullah 
ts: 107). Böylece onun çıktığı yolculuğun duygusal açıdan dayanakları da sağlanmış 
olur. Ancak bu dönem aynı zamanda başkahraman için sorgulama merhalesidir.  
Zira o, Hz. Muhammed’in Mekke’den Yesrîb’e geldiği haberini alır. Selmân, O’na 

gitme ve aynı ortamda bulunma sıkıntısı yaşar. Onun köle olması bu kavuşmadaki 
en büyük engeldir. Ancak Selmân bir gece kölelik zincirini kırar ve Hz. 
Muhammed’i görmek için sahibinin evinden ayrılır ve ilk defa O’nun bulunduğu 
meclise girer (‘Abdullah ts: 117). Bu kölelik sistemine aykırı davranış, bir 

başkaldırıyı temsil ederken aynı zamanda Selmân’ın kişilik oluşumunda kendi istek 
ve reddini ortaya koyması noktasında önem arz eder.  

Selmân, Hz. Peygamber’le tanışır ve müslüman olur (‘Abdullah ts: 121). 
İlerleyen aksiyonda Selmân, Hz. Peygamber’in girişimiyle fidyesi ödenerek 
kölelikten kurtulur (‘Abdullah ts: 123). Böylece gelişim aşamasının en önemli 

bölümü tamamlanmış olur. Onun kendini gerçekleştirme konusunda sürekli ayağına 
pranga olan bu durumun değişmesiyle yepyeni bir merhale başlar. Bu, Selmân’ın 
artık hür bir birey olarak İslâm ordusuna katıldığı, onu yönlendirdiği ve zaferlere 
koştuğu bir aşamadır. Hatta bu, aynı zamanda Selmân’ın olgunlaştığı merhaledir.  

 

Sonuç 
Bildungsroman, bir roman türü olarak Goethe tarafından kaleme alınan 

Wilhelm Meister’s Lehrjahre adlı romanla Batı’da neşet etmiştir. Kadim bir sözlü ve 
yazılı anlatım geleneği üzerinde yükselen Arap romanının modern bir kimlik 

kazanması da Batı eksenli girişimlerledir. Zira buraya ilk önce tercüme ve 

                                                             
2 Medine Şehri 
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uyarlamalarla gelen roman, Hüseyin Heykel’in Zeyneb adlı romanıyla Batılı bir 

hüviyet kazanmıştır.  
Bazı çevreler, Arap edebiyatındaki ilk bildungsromanın İbn Tufeyl’in 

kaleme aldığı Hay b. Yakzân adlı eser olduğu kanısını taşır. Ancak bu tasavvur, söz 
konusu eserin özelliklerinden dolayı onun bir roman vasfı taşımadığını ve 

dolayısıyla bir bildungsroman olamayacağını doğrular. Ancak onun Batı ve Arap 
bildungsromanının köklerine nüfuz ettiği de inkâr edilemez.  

Hüseyin Heykel’in Zeyneb adlı romanıyla başlangıcı kabul edilen modern 
Arap romanında çok sayıda bildungsroman örneği karşımıza çıkmaktadır. Bunların 
içerisinde Muhammed ‘Abdulhalîm ‘Abdullah’ın kaleme aldığı el-Bâhis ‘ani’l-

hakîka adlı roman müstesna bir yere sahiptir: Şöyle ki eserin Arap romanının öz 
kimliğine kavuştuğu bir dönemde yazılmış olması, bir sahabe olan Selmân b. 
Fârisî’nin oluşumunu işlemesi açısından önemlidir. Ayrıca onun, İslam tarihinin ilk 
dönemiyle ilgili okuyucuya bilgiler sunması da kayda değerdir. Dolayısıyla bu eser, 
bir bildungsroman örneği olmakla beraber tarihî ve sosyal bir hüviyete de sahiptir.  

Eser, Selmân b. Fârisî’nin inançları üzerinden kendini gerçekleştirme 
uğruna çıktığı yolculuğu anlatır. Fars diyarında başlayan Anadolu, Irak, Suriye ve en 
sonunda Medine’de biten oluşum mücadelesi dikkat çeker. Fârisî’nin yaşadığı bütün 
sevinç ve kederin sonunda onun kendini gerçekleştirmesi vardır. Roman 

başkahramanı Selmân’ın bu eşsiz oluşumunu tahkiye ettiği için Arap edebiyatında 
bir bildungsroman örneği olarak yer almaktadır.  
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Öz 

Tarihte birçok medeniyete ev sahipliği yapmış Kahramanmaraş ili, bu medeniyetlerin 
yaşam biçimleri ve sosyal olgularından etkilenerek kendi kültürünü ve sosyal 
kimliğini oluşturmuştur. Değerlerine bir kültür mirası olarak sahip çıkan bölge halkı, 
tarih boyunca duygu ve düşüncelerini çeşitli el sanatlarına aktarmış ve günümüzde de 
aktarıma devam etmektedir. Kahramanmaraş ilinde yoğun olarak uygulanan el 
sanatlarından Maraş File Nakışı, bölgeye özgü yapım tekniği ve özellikleri ile diğer 
illerde yapılan nakışlardan ayrılmaktadır. Halk kültürü içerisinde önemli bir yere 
sahip olan Maraş File Nakışı, kuşaktan kuşağa aktarılarak günümüze gelmiş ve 2018 
yılında Türk Patent ve Marka Kurumu tarafından coğrafi ürün olarak tescillenmiştir. 
Bölge halkı tarafından da gelin çeyizlerinde, giysi ve aksesuarlarda değer gören Maraş 
File Nakışı, çalışmanın konusunu oluşturmaktadır. Çalışmanın kültürel tarihin 
devamlılığı ve geleceğe aktarım noktasında önem arz ettiği düşünülmektedir. Bu 
doğrultuda Kahramanmaraş ilinde Maraş File Nakışı yapan kişilerle görüşmeler 
yapılmıştır. Görüşmelerde; Maraş File Nakışı uygulanmış ürünlerin fotoğrafları 
çekilmiş, bu nakışı uygulayan kişiler ile yapılan iletişimler ses ve görüntü cihazlarına 
kaydedilmiştir. Yarı yapılandırılmış görüşmeler sonucunda kayıt cihazına kaydedilen 
ses dosyaları, konuşma çözümlemesi tekniği kullanılarak çeviri yazıya dönüştürülmüş 
ve doğrudan çalışmaya aktarılmıştır. Elde edilen bilgiler ve görüşmeler, çalışmanın 
ilk bölümünde Maraş File Nakışı’nın tekniği ve yapım aşamalarını anlatmak için 
özetlenerek verilmiştir. Çalışmanın ikinci bölümünde ise, Maraş File Nakışının 
süsleme detayı olarak kullanıldığı özel koleksiyonlarından temin edilen giysiler, 
işleme detayı ve tasarım özellikleri açısından incelenmiştir. Bu giysilerden 
esinlenerek giysi tasarımları oluşturulmuştur. Artistik ve teknik çizimleri tamamlanan 
tasarımlar çalışmaya önce giysi incelemesi ve ardından tasarım paftası sıralaması ile 
aktarılmıştır. Her tasarımda bu sıralama takip edilmiştir. Çalışma sonucunda; 
genellikle ev tekstil ürünlerine uygulanan emek yoğun ve zahmetli bir işleme olan 
Maraş File Nakışı’nın giysi tasarımlarına estetik bir görünüm kazandırabileceği 
vurgulanmıştır.  

Anahtar Kelimeler: Giysi, Kahramanmaraş, Maraş File Nakışı, İşleme, Tasarım. 
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“Maraş Net Embroidery” in Clothing Designs 
Abstract 
Kahramanmaraş province which hosted many civilizations in history, has formed its 
own culture and social identity by being influenced by the life styles and social 
phenomena of these civilizations. The people of the region, who own their values as 
a cultural heritage, have transferred their feelings and thoughts to various handicrafts 
throughout history and continue to transfer them today. Maraş File Nakışı, which is 
one of the handicrafts applied intensively in Kahramanmaraş province, differs from 
the embroidery made in other provinces with its production technique and features 
specific to the region. Having an important place in folk culture, Maraş File Nakışı 
has been transferred from generation to generation and has been registered as a 
geographical product by the Turkish Patent and Trademark Office in 2018. Maraş File 
Nakışı appreciated by the people of the region in bridal dowry, clothes and 
accessories, is the subject of the study. It is thought that the study is important in terms 
of the continuity of cultural history and its transfer to the future. In this direction, 
interviews have been held with people who made Maraş File Nakışı in 
Kahramanmaraş. In the interviews, the photographs of the products with Maraş File 
Nakışı have been taken and the communications with the people who applied this 
embroidery have been recorded on audio and video devices. As a result of semi-
structured interviews, the audio files recorded on the tape recorder have been 
translated into text using the speech analysis technique and directly transferred to the 
study. The obtained information and interviews have been summarized in the first part 
of the study to explain the technique and production stages of Maraş File Nakışı. In 
the second part of the study, the clothes obtained from the private collections, in which 
Maraş File Nakışı Embroidery is used as an embroidery detail, were examined in 
terms of embroidery details and design features. Clothing designs were created 
inspired by these clothes. The designs, whose artistic and technical drawings were 
completed, were transferred to the study firstly by examining the clothes and then in 
the order of the design sheet. This sequence was followed in each design. In the results 
of working; ıt has been emphasized that Maraş File Nakışı, which is a labor-intensive 
and laborious process and is usually applied to home textile products, will give an 
aesthetic appearance to clothing designs. 

Keywords: Garment, Kahramanmaraş, Maraş File Nakışı, Embroidery, Design. 

 
 
Structured Abstract 
 
From the past to the present, people have wanted to decorate everything they have 
especially themselves, and and it has been achieved sometimes by changing the color, 
sometimes by changing the shape, sometimes by using different materials and 
sometimes by applying decoration techniques. The fact that people always want to 
"be beautiful and look beautiful" has increased the importance of the concept of 
aesthetics in the designs. 

Clothing is one of the main items that people decorate with the motive of being 
admired. So fashion designers, who are in a constant search, tries to be original. by 
using different fabrics, materials, embroidery, accessories, etc. in their clothing 
designs. At the same time, designers both have carried cultural elements to the next 
generation and maked their designs different.by using different cultural elements in 
their designs from time to time. 
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At the point of transferring to future generations, embroideries seen as iving heritage 
are a source of reaching meaningful and accurate information about the region they 
belong to. Because they are embroidered on bedspreads, living room, kitchen and bath 
sets, clothes and accessories for the bride to use in the house where she will go for 
dowry purposes. Embroidery, which is the product of labor-intensive effort and 
accumulated in the dowry chest from the birth of the girl to the day of her marriage, 
is a rich heritage that reveals the traditional structure, personality and identity of the 
society. Province of Kahramanmaraş, which also constitutes the scope of the study, 
has also created its own technique and style in the field of embroidery while hosts a 
wide variety of handicrafts.  

In the study, it has been conveyed information about Maraş File Nakışı’s application, 
usage areas and examples by introducing it’s definition and it has been aimed to ensure 
cultural sustainability by bringing this embroidery to the literature. At the same time, 
it is thought that the application area of embroidery can be expanded and that it can 
bring innovative ideas to designers as an ornament in the field of design. In this 
direction, examples of home accessories and women's garments with Maraş File 
Nakışı have been examined, and new designs have been created being inspired by 
these garments. It is thought that Maraş File Nakışı Nakışı which is completely hand-
made and emerged as a work of art after great effort, skill and patience is important 
to ensure the continuity of cultural transfer, promote it in national and international 
platforms by not only using in home textile products but also applying it to clothing 
design 

In the study, it has been given information about Maraş File Nakışı by using 
descriptive method. Interviews has held with women who live in the central districts 
of Kahramanmaraş and know Maraş File Nakışı. Using a semi-structured interview 
form, information has been collected about the application stages of Maraş File 
Nakışı. In addition, the interviews has been recorded with audio and video. During 
the study process, samples of home textile products, clothes and accessories with 
Maraş File Nakışı applied in the dowry chests of the people of Kahramanmaraş has 
visually recorded. In the study, design and decoration features has been analyzed 
based on these visuals. With the thought of contributing to sustainability by 
transferring embroidery to the field of fashion design, garments with Maraş File 
Nakışı has been considered as a design subject and women's clothing designs has 
created using the applied research method including trial applications. Designs drawn 
artistically and technically in computer aided design programs have been transferred 
to work in separate sheets and the designs have been tried to be interpreted. 

Maraş File Nakışı which is intrinsic to Kahramanmaraş, serves as a bridge from the 
past to the present, reflecting the taste, emotions, thoughts and lifestyles of the 
individuals in the region, with a delicate understanding of form and color and a 
meticulous workmanship concern. This type of embroidery has survived to the present 
day by keeping the dowry tradition alive and is still being carried out today. Maraş 
File Nakışı which is an important application of the art of embroidery, is a type of 
embroidery made by counting the threads of the fabric stretched on the hoop or 
“Gergef”, cutting some of the weaving threads and pulling. 

Maraş File Nakışı is a type of hand embroidery that is the same in reverse and straight 
(front and back) in terms of appearance, and is formed by cutting and reworking the 
threads of the fabric according to the pattern. Kahramanmaraş Metropolitan 
Municipality applied to Turkish Patent and Trademark Office on 21.04.2016 for 
Maraş File Nakışı with the number C2016/024. Maraş File Nakışı has been registered 
on 10.04.2018 to be protected as of 21.04.2016 under the Industrial Property Law No. 
6769 with Geographical Indication No. 341 of Geographical Indication since 
21.04.2016 
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Maraş File Nakışı, which can only be embroidered by hand, consists of the following 
stages: 

a. Removing the fabric threads in the area to be embroidered 
b. “Maraş File Nakışı suyu” Technique (Su Çekmek) 
c. Pattern formation with “Mercimek Ajuru” technique  
d. “Rişliyo” Technique  
e. “İpek İşi” Technique  
f. “Antika” Technique 

Maraş File Nakışı, the subject of the study, has also aesthetic value and elegance that 
can be a rich source of inspiration for fashion design. For this reason, the study 
maintains its importance in terms of contributing to the literature as well as giving an 
idea to the applications carried out in the field of design. reflecting Maraş File Nakışı 
on contemporary women's clothing by preserving its original values, With different 
and innovative designs, it can be ensured that this valuable cultural heritage reaches 
the universal from the local so Maraş File Nakışı can gain an appearance as an 
aesthetic value with actions such as carrying the past to the future. Moreover, , it can 
be disseminated and increased its recognition if the use of Maraş File Nakışı as a 
decoration detail in different products such as clothes and accessories is focused on . 
In this way, by increasing the visual impact of the designs, that is, by using traditional 
embroidery in contemporary clothing designs, by providing the unity of different 
areas, the demands of consumers who are in search of aesthetics can be met. 

 

 

Giriş 
Geçmişten günümüze insanlar, başta kendileri olmak üzere sahip olduğu 

her şeyi süslemek istemiş ve bu eylemi bazen renkle, bazen şekli değiştirmekle, bazen 

farklı materyaller kullanmakla, bazen de süsleme tekniklerini uygulamakla 

sağlamıştır. İnsanların sürekli “güzel olmak, güzel görünmek” istemesi, yapılan 

tasarımlarda estetik kavramının önemini artırmıştır.  
İnsanların beğenilme güdüsü ile süsleme yaptığı eşyaların başında giysiler 

gelmektedir (Yayla ve Çağdaş, 2013: 467). Bu durum karşısında sürekli bir arayış 

içinde olan moda tasarımcıları, giysi tasarımlarında farklı kumaş, materyal, nakış, 

aksesuar, vb. kullanarak özgün olmaya çalışmaktadır. Aynı zamanda tasarımcılar, 

zaman zaman farklı kültürel unsurları tasarımlarında kullanarak hem kültürel öğeleri 

gelecek nesle taşımakta hem de tasarımlarına farklılık kazandırmaktadır. Ergür de 

“moda sektöründe kendi modamızı yaratmak” fikrinin önemli olduğunu ifade etmiştir. 

Bu nedenle de tasarımcıların müze, arşiv gibi alanlardan esinlenebileceğini ve 

böylelikle kültürel öğeleri gelecek nesillere aktarabileceğini vurgulamıştır (Ergür, 

1997: 171). 
Gelecek nesillere aktarım noktasında, yaşayan canlı bir miras olma özelliği 

ile işlemeler, ait olduğu bölge hakkında anlamlı ve doğru bilgilere ulaşılmasına 

kaynaklık etmektedir. Çünkü işlemeler, çeyiz amaçlı olarak gelinin gideceği evde 

kullanması için yatak örtülerine, salon, mutfak, hamam takımlarına, giysi ve 
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aksesuarlara nakşedilmiştir. Gelinin annesi ve yakın çevresi tarafından gelinin 

doğumundan evleneceği güne kadar çeyiz hazırlıkları sürdürülmektedir. Yapılan 

işlemeler de çeyiz sandığında biriktirilmektedir. Uzun bir süreci kapsayan bu 

hazırlıklar emek yoğun bir çabanın da ürünüdür. Diğer taraftan bu işlemeler, toplumun 

geleneksel yapısını, kişiliğini ve kimliğini ortaya koyan zengin bir miras niteliği 

taşımaktadır. Çalışmanın kapsamını oluşturan Kahramanmaraş ili, çok çeşitli el 

sanatlarına ev sahipliği yaparken, işlemecilik alanında da kendi teknik ve üslubunu 

yaratmıştır.  
Kahramanmaraş ilinde yapılan Maraş File Nakışı, yöredeki bireylerin zevk, 

duygu, düşünce ve yaşam tarzlarını yansıtan, yapılışlarında ince bir biçim ve renk 

anlayışı ile titiz bir işçilik kaygısı hüküm süren, geçmişten günümüze köprü vazifesi 

göstermektedir. Bu işleme türü, çeyiz geleneği ile yaşatılarak günümüze kadar gelmiş 

ve günümüzde de sürdürülmektedir. İşleme sanatının önemli bir uygulaması olan 

Maraş File Nakışı, gergef veya kasnağa gerdirilen kumaşın, iplikleri sayılarak, 

dokuma ipliklerinin bir kısmı kesilerek ve çekilerek yapılan bir işleme çeşididir 

(Baykasoğlu ve Akpınarlı, 2017: 2598). Uzun yıllardan günümüze süregelen bu 

işleme tekniği, ustaların çıraklarına öğretileri ile nesilden nesile aktarılmış ve 

günümüzde de uygulanmaya devam etmektedir. İpliklerin sayılması, sökülmesi ve 

tekrar sayılarak işlenmesi gibi bir dizi aşamaya sahip bu işleme, oldukça zahmetli ve 

titiz bir çalışmanın ürünüdür. Maraş File Nakışı, her genç kızın çeyizinde olması 

istenen ancak emek, deneyim ve uzun bir süre sonucunda ortaya çıktığı için 

günümüzde sipariş usulü usta kadınlara yaptırılmaktadır. Bu durum, kadınlara da 

ekonomik bir kazanç sağlamaktadır. 

Değişik kültürlerin etkisi altında kalan ülkemizin kültürel zenginliklerine 

sahip çıkarak yenilenmesi ve güncel kalması ancak geçmiş değerlerini koruyarak ve 

bu değerleri bugün de yaşatarak geleceğe taşımakla gerçekleşebilir (Yalçınkaya, 

2012: 209). Zaman zaman geleneksel giyim ve işlemelere tasarımlarında yer veren 

moda tasarımcıları (Tatlıdil ve Şahin, 2019: 317), geleneksel teknikleri çağdaş yakla-

şımla kullanarak tasarım yapmakta ve kullandıkları teknikleri dönem dönem modaya 

yeniden kazandırmaktadır. Bu sayede moda tasarımı alanı malzeme, renk ve süsleme 

özellikleri açısından her geçen gün farklı bakış açıları ile donatılmış yenilikçi 

yaklaşımları yansıtabilmektedir (Sözüer ve Yıldız, 2018: 192). Bu çalışmada Maraş 

File Nakışı’nın giysi tasarımlarında kullanılması ile bu işleme tekniğinin alan yazına 

kazandırılması ve daha da önemlisi nakış, zanaat, tasarım ve kültürü birleştiren bir 

faaliyet olduğu için özünün ve temel kültürel değerlerinin ileriye taşınması 

hedeflenmiştir. 
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Amaç ve Önem  
Çalışmada Maraş File Nakışı’nın tanıtımı yapılarak, uygulama şekli, 

kullanım alanları ve örnekleri hakkında bilgiler aktarılmış ve bu nakışın alan yazına 

kazandırılarak kültürel sürdürülebilirliğin sağlanması hedeflenmiştir. Aynı zamanda 

nakışın uygulama alanının genişletilebileceği ve tasarım alanında da tasarımcılara 

süsleme öğesi olarak yenilikçi fikirler kazandırabileceği düşünülmektedir. Bu 

doğrultuda yapım tekniği, kullanım alanları dahilinde ev aksesuarlarındaki örnekleri 

ile Maraş File Nakışı uygulanmış kadın giysi örnekleri incelenmiştir. İncelenen 

giysiler araştırmanın tasarım konusu olarak kullanılmış ve yeni giysi tasarımları 

oluşturulmuştur. Tamamen elde yapılan, büyük bir emek, beceri ve sabır sonunda bir 

sanat eseri olarak ortaya çıkan Maraş File Nakışı’nı sadece ev tekstil ürünlerine değil; 

aynı zamanda giysi tasarımlarına uygulayarak ulusal ve uluslararası platformlarda 

tanıtımının yapılması, kültürel aktarımın devamlılığını sağlamasında önemli olduğu 

düşünülmektedir.  

 
Yöntem 
Çalışmada betimsel yöntem kullanılarak Maraş File Nakışı hakkında bilgi 

verilmiştir. Kahramanmaraş merkez ilçelerinde yaşayan ve Maraş File Nakışı’nı bilen 

kadınlar ile yüz yüze görüşmeler yapılmıştır. Görüşülen kişilerin rahat, özgür ve 

bağımsız şekilde cevap verebilmesi için kendi şartlarına elverişli ortamlar tercih 

edilmiştir. Araştırmacı tarafından hazırlanan yarı yapılandırılmış görüşme formu 

kullanılarak Maraş File Nakışı’nın uygulama aşamaları hakkında bilgi toplanmıştır. 

Yapılan görüşmeler, görüşülenin izniyle ses ve video ile kayıt altına alınmıştır. Aynı 

zamanda görüşmeler, araştırmaya katılan kaynak kişilerin kişisel bilgilerinin ve 

verdikleri yanıtların araştırmaya yansıtılması izniyle tamamlanmıştır. Alınan cevaplar 

belirli bir sistematik dahilinde araştırmaya sunulmuştur.   

Çalışmanın saha araştırması sürecinde Kahramanmaraş halkının çeyiz 

sandıklarında yer alan Maraş File Nakışı uygulanmış ev tekstil ürünleri, giysi ve 

aksesuar örnekleri görsel olarak kayıt altına alınmıştır. Çalışmada bu görsellerden 

yola çıkarak tasarım ve süsleme özellikleri analiz edilmiştir. Nakışın moda tasarım 

alanına aktarılarak sürdürülebilirliğe katkının sağlanabileceği düşüncesi ile Maraş 

File Nakışı uygulanmış giysiler, tasarım konusu olarak ele alınmış ve denemeli 

uygulamaları kapsayan uygulamalı araştırma yöntemi kullanılarak Maraş File 

Nakışı’nın süsleme öğesi olarak kullanıldığı kadın giysi tasarımları oluşturulmuştur. 

Bilgisayar destekli tasarım programlarında artistik ve teknik olarak çizilen tasarımlar 

her biri ayrı pafta halinde çalışmaya aktarılmış ve tasarımlar yorumlanmaya 

çalışılmıştır.  
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Maraş File Nakışı Tekniği 
Maraş File Nakışı, görünüm açısından tersi ve düzü (önü ve arkası) aynı 

olan, desene göre kumaşın ipliklerinin kesilip tekrardan işlenmesi ile oluşan bir el 

işlemesi türüdür. Maraş File Nakışı için Kahramanmaraş Büyükşehir Belediyesi, 

21.04.2016 tarihinde Türk Patent ve Marka Kurumu’na C2016/024 numarası ile 

başvuruda bulunmuştur. Maraş File Nakışı, Coğrafi İşaret türlerinden 341 Nolu 

Mahreç İşaret ile 6769 sayılı Sınai Mülkiyet Kanunu kapsamında 21.04.2016 

tarihinden itibaren korunmak üzere 10.04.2018 tarihinde tescillenmiştir (Maraş File 

Nakışı, 2019).  
Kahramanmaraş iline yakın illerde de benzer nakış türüne rastlanılsa da tekniği 

ve malzemesi ile diğerlerinden ayrılan Maraş File Nakışı hakkında Emine Dilitatlı: 

“Maraş File Nakışı’nı ipekli kumaşlara işlerdik. Ancak 

mangol kumaşına gücümüz yetmeyince ona benzer kumaşlara da 

işledik. Ama genelde file nakışını mangol ve demora işledik. Demor 

ipekli bir kumaştı ve başörtülerinde bu kumaşı kullanırdık. Mangol ise, 

daha kalın olduğu için peçete, masa örtüsü, yatak takımı, oda takımı 

gibi çeyiz eşyalarında kullanırdık. Nakışı işlerken ip ile kumaşın renk 

ve yapısının aynı olması gerektiği için çarşıdan toz boya satın alırdık. 

Önce ipeği parça parça boyaya batırıp rengin tutup tutmadığına bakar 

ve ona göre tüm kumaşı boyardık. Nakışta kullanılacak iplik de beyaz 

naylon olmalıydı. Naylon ipliği de kumaşın rengine göre boyar, kuru 

bezle kurular, asar, beş dakika sonra renkleri tuttu mu diye bakardık.” 

Emine Dilitatlı (kişisel iletişim, 24.11.2019) şeklinde açıklama 

yapmıştır. 

 

 

Maraş File Nakışı’nı yıllarca işleyen ve bu nakışı yapmaktan kazanç sağlayan 
Hatice Hoylu:    

“Maraş File Nakışı ile bohçalar, yatak veya salon takımları 

yapılır. Ancak şimdiki gençler pek sevmez bu nakışları. Çok eski bir 

nakıştır file işi. Maraş File Nakışını 86 yaşındaki annem bile bilir; yani 

bir asırlık bir işlemedir. Bu nakışı yapmak için önce kullanılacak kumaş 

kesilir ve iplikleri çekilir. Sonra kumaş üzerinde kareler oluşturulur. 

Suyu çekilir ve sonra da dolgu yapılır. Kenarların atmaması için önce 

sarma (çitleme) yapılır ve en son işlem olarak da nakış-desenler işlenir. 

Kullanılan kumaş ise; özellikle demor, mangol gibi ipekli kumaşlardır. 

Çok daha önceleri pergava kumaşı (pergola) kullanılırdı. Ancak kalın 
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ve sert bir yapısı olduğu için ilerleyen süreçte tercih edilmedi.” Hatice 

Hoylu (kişisel iletişim, 31.09.2019) şeklinde açıklama yaparak Maraş 

filesinin geçmiş ve mevcut durumu hakkında bilgiler vermiştir. 
Maraş File Nakış’ının işlenmesi için kumaşın gergin olması ve bu 

gerginliği işleme boyunca koruması gerekmektedir. Bunun için de “gergef” adı 

verilen kasnak kullanılmaktadır (Fotoğraf 1 ve 2). Gergef, dört ayak ve iki adet ahşap 

(uzun kenar) parçadan oluşmaktadır. Ahşap parçalar üzerinde tek sıra halinde delikler 

bulunmaktadır. Bu deliklerden iplik geçirilerek yan bezleri gergefe 

yerleştirilmektedir. Bu parçaların boşluk kısımlarından “şimşir” adı verilen iki adet 

ince ve delikli ahşap parça, kısa olan kenara yerleştirilmektedir. Şimşir üzerindeki 

çiviler yardımıyla kumaşın ebadına göre gerginlik ayarlanmaktadır. Böylelikle 

dikdörtgen bir düzenek ve gergin bir kumaş yüzeyi elde edilmektedir. Maraş File 

Nakışı’nda kullanılan arşın hakkında ise Emine Dilitatlı: 

“Kız çocuklarına çok küçük yaşlarda işleme öğretilirdi. Ben 

de 14-15 yaşlarımda halam nakış ustası Kömeç Duran’dan Maraş 

filesini öğrendim. O zamanlar uzun karyola eteklerine boydan boya bu 

nakışı işler; yatak takımları ve salon takımları yapardık. Çok pahalı bir 

işlemeydi bu. Ben de işleme yapıp satardım. Dönem dönem de genç 

kızlara Maraş File Nakışı’nı öğretirdim. Bizim evin kapısı hiç 

durmazdı: şu şöyle mi olur, bu böyle mi olur diye komşular sürekli bana 

gelip nakış ile ilgili sorular sorarlardı. Çünkü onlar nakışı işleyebilir 

ama ücretini hesaplamayı bilmezlerdi. Fileyi getirirler, ben hesabını 

arşın ile yapardım. Bunun için önce bitmiş işlemenin boyunu ölçer, her 

işleme için belirlediğimiz fiyatı o boya göre hesaplar ve ortaya bir fiyat 

çıkarırdım. ‘Kızım şu kadar alacağın var, senin de bu kadar vereceğin 

var.’ diyerek işlemenin boyutuna göre biçilmiş fiyatı hesaplardım. 

Günümüzde ise arşın kullanılmamaktadır. Nakışın ücreti, işlenecek 

motifin büyüklüğüne, parça sayısına göre değişmektedir. Emine 

Dilitatlı (kişisel iletişim, 24.11.2019) şeklinde açıklama yapmıştır.  
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Fotoğraf 1. Gergef ve arşın (Ceranoğlu ve Özsan Fotoğraf Koleksiyonu, 
2019). 

 

Fotoğraf 2. Gergefin yandan görünümü (Ceranoğlu ve Özsan Fotoğraf 
Koleksiyonu, 2019). 

Gergefin kurulumu tamamlandıktan sonra Maraş File Nakışı’nın işleneceği 

kumaşı gergefe yerleştirmek için en hattına bir şerit kenar formunda yan bezi 

dikilmektedir. Yan bez için pamuklu kumaşlar tercih edilmektedir. İlk olarak uygun 

kumaş seçilir ve eni dar boyu ise işlenecek kumaş boyunda olan şerit hazırlanır. 

Hazırlanan kumaş parçası iki kat yapılır ve yan bezinin açıkta kalan kat yeri dikilerek 

kapatılır.  Yan bezin ve işlemenin yapılacağı ipekli kumaşın gergefe gerilmesi için 

yan bez parçasına belirli aralıklarla ilikler açılmaktadır (Fotoğraf 3). Ardından yan 

bez, işlenecek ipekli kumaşa teyel ile tutturulur (Fotoğraf 4 ve 5). Son aşamada ise, 

ipekli kumaşın gergin bir yüzeyde işlenebilmesi için gergefe serimi yapılır. Bunun 

için yan bez iliklerinden geçirilen kalın yapılı iplik gergefin üzerindeki deliklerden 

geçirilir. Kısa kenarda da gerginliğe ulaşmak için yan bezdeki iliklerden geçirilen 

iplik gergefin şimşirlerine sarılmaktadır (Fotoğraf 6).  



         Giysi Tasarımlarında “Maraş File Nakışı” 

Turkish Academic Research Review – Türk Akademik Araştırmalar Dergisi 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr 

978 

   

Fotoğraf 3. Yan bezi (Ceranoğlu ve Özsan Fotoğraf Koleksiyonu, 2019).  

Fotoğraf 4. Yan bezine işleme parçasının dikilmesi (Ceranoğlu ve Özsan Fotoğraf 
Koleksiyonu, 2019). 

  

Fotoğraf 5. Yan bezi dikilmiş işleme parçasının uzun kenarlardaki yan bezine 
dikilmesi (Ceranoğlu ve Özsan Fotoğraf Koleksiyonu, 2019).  

Fotoğraf 6. Yan bezindeki iliklerden geçirilen iplerin şimşire bağlanması 
(Ceranoğlu ve Özsan Fotoğraf Koleksiyonu, 2019). 

Kahramanmaraş iline yapılan Maraş File Nakışı’nın Gazi Mustafa Kemal 
Atatürk tarafından beğenilmesi üzerine nakışı işleyen kadın usta hakkındaki anıyı 
Yıldız Gözlüklü:  

“Mustafa Kemal Atatürk’ün Kahramanmaraş’ı ziyaret 

edeceğini öğrendiğinde babaannem Emine Zoral (Emine Usta denirdi), 

hediye olarak Maraş File Nakış’ı işlemiş ve hediye etmiş. Atatürk de 

nakışı görünce “Gelsin, onu hoca yapalım.” demiş. Ama erkek kardeşi 

buna karşı çıkmış. Tekrar Kahramanmaraş Valisi için de aynı nakışı 

işlemiş. Vali de aynı şeyi söylemiş. Ama erkek kardeşi yine “Hayır 

olamaz; kardeşimi mahrem göremez.” diyerek ona da karşı çıkmış.” 

Yıldız Gözlüklü (kişisel iletişim, 11.01.2020) şeklinde 

anlatmıştır. 

Kahramanmaraş Büyükşehir Belediyesi’nin Maraş File Nakışı ile ilgili 

Coğrafi İşaret Sicil Belgesi alabilmesi için Türk Patent ve Marka Kurumu’na 
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başvurusunda kullandığı teknik bilgiler, Nakış Öğretmen’i Nimet Eren tarafından 

hazırlanmıştır. Nimet Eren, yapılan görüşmede Maraş File Nakışı’nın aşağıda 

belirtilen aşamalardan oluştuğunu belirtmiştir:   

a. “Nakış yapılacak alandaki kumaş ipliklerinin sökülmesi” 
b. “Maraş File Nakışı suyu tekniği (Su çekmek)” 
c. “Mercimek ajuru tekniğiyle desen oluşumu” 
d. “Kenar çitimesi (Rişliyö Tekniği)” 
e. “İpek İşi (Susma)” 
f. “Antika” Nimet Eren (kişisel iletişim, 01.11.2019),  

 
a. Nakış Yapılacak Alandaki Kumaş İpliklerinin Sökülmesi: Bu 

aşama, yapılacak ilk işlemdir ve desene göre kumaştaki ipliklerin sökülme işlemidir 

(Fotoğraf 7 ve 8). Bu aşamada dikkat edilmesi gereken en önemli detay, sökülen tel 

sayısının kare oluşturacak şekilde olmasıdır. Sökülen tel sayısı kumaşın en ve boy 

ipliğinin kalınlığına göre belirlenmektedir. Özellikle mongol kumaşın en ve boy iplik 

kalınlığı aynı olmadığı için atkı ipliğinden (en) üç tel, çözgü iğliğinden (boydan) dört 

ya da beş tel sökülmektedir. Desen ve desen yeri belirlendikten sonra kumaş, isteğe 

göre kasnağa gerilerek ya da gerilmeden sökülmeye başlanmaktadır. Bazı işleme 

desenlerinde ortadan dışa doğru, bazı işleme desenlerinde ise köşeden içe doğru 

sökülme yapılmaktadır. Sökme işlemi oldukça ustalık isteyen bir iştir. Bu nedenle 

sökme işlemini yapan ile işlemeyi yapan kişiler farklı olabilmektedir. Kumaş teli, bir 

iğne yardımı ile yukarıya doğru çekilerek jilet ya da ince bir makas sayesinde 

kesilmektedir (Maraş File Nakışı, 2019). Maraş File Nakışı’ndaki kumaş ipliklerinin 

sökülmesi ile ilgili Hatice Hoylu:   

 

“Nakış yapılacak alandaki kumaş telleri kesilirken biraz 

içte bırakılır ki gergefe yerleştirilen işleme parçası gerilince tam işleme 

yerine denk gelmektedir. Kumaş, gergefe gerildikten sonra sökülen 

teller gerilince atma riski kalmadığı için dibinden kesilmektedir.” 

Hatice Hoylu (kişisel iletişim, 31.09.2019) şeklinde açıklama yaparak 

bu uygulamadaki püf noktaya dikkat çekmiştir. 
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Fotoğraf 7-8. Kumaş ipliklerinin sökülmesi (Ceranoğlu ve Özsan Fotoğraf 

Koleksiyonu, 2019). 

b. Maraş File Nakışı Suyu Tekniği (Su Çekmek): Maraş File Nakışı 

suyu, kumaşın sökülme işlemi bittikten sonra kumaşın atkı (yatay) olan tellerinin 

verev olarak tamamıyla sarılması işlemidir. Yapılan bu işleme “su çekmek” adı da 

verilmektedir. Maraş File Nakışı suyunda bir karede üç ya da dört kez sarma işlemi 

uygulanmaktadır (Fotoğraf 9-11). Maraş File Nakışı’nı diğer yöredeki nakışlardan 

ayıran özelliklerden biri su çekme işlemindeki tekrar sayısıdır (Maraş File Nakışı, 

2019). Maraş File Nakışı’nda uygulanan “Su Tekniği” ile ilgili Nimet Eren:   

“Maraş File Nakışındaki su çekme işlemi, A noktasından B 

noktasına verev geçecek şekilde üç kez sarılmaktadır. B noktasında kalan 

ip kumaşın altından C noktasına geçirilmekte ve D noktasına doğru 

verevler üsttekine paralel olacak şekilde sarılmaktadır. Bütün yatay teller 

oldukça sıkı olacak şekilde desenin telleri bitene kadar (Ğ noktasına) 

sarılmaktadır.” N. Eren (kişisel iletişim, 01.11.2019) şeklinde açıklama 

yaparak bu aşamanın nasıl yapıldığına dair tekniği açıklamıştır.  

   

Fotoğraf 9-10. Maraş File Nakışı suyu tekniği (su çekmek) şeması (Eren, Fotoğraf 
Koleksiyonu, 2018). 
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Fotoğraf 11. Maraş File Nakışı suyu tekniği (su çekmek) (Ceranoğlu ve Özsan 
Fotoğraf Koleksiyonu, 2019). 

 

c. Mercimek Ajuru Tekniğiyle Desen Oluşumu: Mercimek ajuru, bir 

ajur çeşididir ve file suyu (su çekmek) yapıldıktan sonra motifi oluşturmada kullanılan 

bir tekniktir. Bu tekniğin uygulanması için ilk aşamada suyu çekilen yüzeyde 

mercimek ajuru tekniği ile hangi desenin hangi kareye işleneceğinin, diğer bir deyişle 

mercimek ajuru deseninin belirlenmesi gerekmektedir (Fotoğraf 12 ve 13). Sonraki 

aşamada ise suyu çekilen yüzeyde mercimek ajuru tekniği ile desen oluşturulmaktadır 

(Fotoğraf 14). Maraş File Nakışı’nın en büyük özelliği desenin merdiven şeklinde 

olmayıp iki aşamada oluşması ve artı şeklinde işlenmesidir (Maraş File Nakışı, 2019). 

Fotoğraf 15’te yer alan görselde mercimek ajuru detaylı olarak görülebilmektedir.  
 Mercimek ajuru için, yatay teller Maraş File Nakışı suyu tekniği ile dikey teller 

ise mercimek ajuru tekniği ile işlenmektedir. Maraş File Nakışı’nda uygulanan 

“Mercimek Ajuru Tekniğiyle Desen Oluşumu” hakkında Nimet Eren: 

“Mercimek ajuru işleminde desen oluşturmak için Ğ 

noktasından (yatay teller) H noktasına geçerek I noktasına verev sarma 

yaparak ulaşılmaktadır. I noktasından İ noktasına kumaş altından 

geçilmektedir. İ noktasından aşağı yönde bir kare sardıktan sonra ikinci 

kareye desen dolgusu olan mercimek ajuru yapmak için bir dolama ile 

başlanmaktadır. 1. çubuğa bir dolama atıp içinden çıkılmakta, 2. çubuğa 

1 dolama atıp içinden çıkılmakta, 3. çubuğa 1 dolama atıp içinden 

çıkılmakta,4. çubuğa gelince dolamanın içine batarak 1 sefer dolama 

yaparak alt kareye alttan geçiş yapılmaktadır. Desene göre mercimek 

ajuru yapılarak desen tamamlanmaktadır.” N. Eren (kişisel iletişim, 

01.11.2019) şeklinde açıklama yaparak bu aşamanın nasıl yapıldığına 

dair tekniği açıklamıştır.  
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Fotoğraf 12-13. Mercimek ajuru ile desen oluşturma şeması (Eren, Fotoğraf 
Koleksiyonu, 2018). 

 

   

Fotoğraf 14. Mercimek ajuru ile desen oluşturma (Ceranoğlu ve Özsan Fotoğraf 
Koleksiyonu, 2019). 

 

 

Fotoğraf 15. Mercimek ajuru detay görünüm (Ceranoğlu ve Özsan Fotoğraf 
Koleksiyonu, 2019). 
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d. Kenar Çitimesi (Rişliyö Tekniği): Kenar çitlemesi, işlemenin içine 

doğru dönecek şekilde her ilmeğin içinden geçilerek birer milimlik aralıklarla yapılan 

bir tekniktir (Fotoğraf 16). Bütün desen işlenip bittikten sonra kenarların atmaması, 

kenar çerçevesinin belirlenmesi ve işlemenin zarafetinin bozulmaması için çitime 

(rişliyö) işlemi yapılmaktadır. Bu işlem ince olarak yapılmaktadır. Çitime (rişliyö) 

tekniği köşeden başlanarak uygulanmaktadır ve yüzü nakışa dönük olmaktadır (Maraş 

File Nakışı, 2019). Fotoğraf 17 incelendiğinde kenar çitimesi tekniği detaylı şekilde 

görülebilmektedir. Maraş File Nakışı’nda uygulanan “Kenar Çitimesi” ile ilgili Nimet 

Eren:  

“Çitime (Rişliyo) tekniği için ipi köşeden çıkarıp A noktasına 

batırıp oluşan ilmeğin (B noktasının) içinden alttan yukarıya doğru 

geçirilmektedir. Tekrar ipi kumaşa C noktasına batırıp oluşan ilmeğin (D 

noktasının) içinden alttan yukarıya doğru geçirilmektedir. Tekrar ipi 

kumaşa E noktasına batırıp oluşan ilmeğin (F noktasının) içinde alttan 

yukarıya doğru geçirilmektedir. Bu işlem desenin kenarı bitene kadar 

tekrarlanmaktadır.” Nimet Eren (kişisel iletişim, 01.11.2019) şeklinde 

açıklama yaparak bu aşamanın nasıl yapıldığına dair tekniği açıklamıştır.  

 

 

Fotoğraf 16. Kenar çitimesi (rişliyö tekniği) şeması (Eren, Fotoğraf Koleksiyonu, 
2018). 
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Fotoğraf 17. Kenar çitimesi (rişliyö tekniği) (Ceranoğlu ve Özsan Fotoğraf 
Koleksiyonu, 2019). 

 

e. İpek İşi (Susma): İpek işi veya susma olarak da bilinen bu işlem, Maraş 

File Nakışı’nda tüm aşamalar bittikten sonra desenin köşe noktalarına, antika uçlarına 

ya da istenilen noktaya uygulanmaktadır. Süsleme amaçlı olarak kullanılan ipek işi, 

iplik sayılarak çalışılmaktadır (Maraş File Nakışı, 2019). İşleme sağdan sola doğru ve 

aşağı yönde ilerlemektedir  (Fotoğraf 18 ve 19). Kenarlara yapılan ipek işine ait örnek 

bir yüzey çalışması Fotoğraf 20’de görülmektedir. Maraş File Nakışı’nda uygulanan 

“İpek İşi” ile ilgili Nimet Eren:  

“İpek işi, 3 kumaş telininin 3 defa aşağı yönde sarılması ile 

başlamaktadır. Üst kısmı aynı hizada olacak şekilde 6 kumaş teli yine 3 

defa ve 9 kumaş aşağı yönde sararak üst kısma çıkılıp 9 tel kumaş teli 

aşağı yönde 3 sefer sarılır. Üstten üç tel aşağı inerek 6 kumaş teli 3 sefer 

sarılır. Üstten 6 kumaş teli aşağı inerek 3 kumaş telini 3 sefer sararak 

işlemenin yarısı tamamlanmaktadır.” Nimet Eren (kişisel iletişim, 

01.11.2019) şeklinde açıklama yaparak bu aşamanın nasıl yapıldığına 

dair tekniği açıklamıştır.  

   

Fotoğraf 18-19. İpek işi (susma) şeması (Eren, Fotoğraf Koleksiyonu, 2018). 
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Fotoğraf 20. Kenarlara yapılan ipek işi (susma) (Ceranoğlu ve Özsan 
Fotoğraf Koleksiyonu, 2019). 

f. Antika Tekniği: Antika tekniği, desenin veya kenarların 

süslenmesinde kullanılan bir tekniktir. Bu süslemelerle desen tamamlanmaktadır. 

Maraş File Nakışı’nda antika tekniği, ince bir şekilde göz kararı ile yapılmaktadır 

(Maraş File Nakışı, 2019).  Maraş File Nakışı’nda uygulanan “Antika tekniği” ile ilgili 

Nimet Eren:   

“Antika tekniği için kumaştan dört tel çekilmektedir. Antika 

yapılacak yerin kumaş kısmına iplik tutturulmaktadır. Kumaşın çekilen 

tellerinden sağdan sola doğru dört iplik iğneye alınmakta ve dört ipliğinin 

etrafına dolanan iplik çekilerek birleştirilmektedir (Fotoğraf 28 ve 29). 

İğne, kumaştan dört tel sayılarak kumaşa batırılmaktadır. Bu işlem 

tekrarlanarak antika tekniği tamamlanmaktadır (Fotoğraf 30).” Nimet 

Eren (kişisel iletişim, 01.11.2019) şeklinde açıklama yaparak bu 

aşamanın nasıl yapıldığına dair tekniği açıklamıştır.  

   

Fotoğraf 21-22. Antika tekniği şeması (Eren, Fotoğraf Koleksiyonu, 2018). 
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Fotoğraf 23. Antika tekniği (Ceranoğlu ve Özsan Fotoğraf Koleksiyonu, 
2019). 

 
Maraş File Nakışı Uygulanmış Tekstil Örnekleri 
Kahramanmaraş ilinde bölge halkı tarafından değer ve önem verilen Maraş 

File Nakışı ile süslenmiş çeyizlik ürünler günümüzde de gelinlerin sandıklarında 

yerini almaktadır. Bu önemli değerin de korunması ve kültürel aktarımının sağlanması 

için tescil çalışmaları yürütülmüş ve sonucunda belgelendirilmiştir. Kızların gelin 

gidecekleri evlerinde kullanmak üzere çeyiz hazırlıklarının olmazsa olmazı olarak 

görülen Maraş File Nakışlı ürünlerden çalışmaya yapılan alan araştırması neticesinde 

ulaşılabilen ürün örnekleri yansıtılmış: Maraş File Nakışlı sabahlık (Fotoğraf 24 ve 

25), karyola eteği (Fotoğraf 26), sehpa örtüsü (Fotoğraf 27), bohça (Fotoğraf 28) ve 

mevlit örtüsü (Fotoğraf 29 ve 30) bu örnekler içerisindedir. 

 

   

Fotoğraf 24. Maraş File Nakışı uygulanmış sabahlık (Ceranoğlu ve Özsan 
Fotoğraf Koleksiyonu, 2019).  

Fotoğraf 25. Maraş File Nakışı’nın detay görünümü (Ceranoğlu ve Özsan 
Fotoğraf Koleksiyonu, 2019). 
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Fotoğraf 26.  Maraş File Nakışı uygulanmış karyola eteği (Ceranoğlu ve Özsan 
Fotoğraf Koleksiyonu, 2019).  

 

 

Fotoğraf 27.  Maraş File Nakışı uygulanmış sehpa örtüsü (Eren Fotoğraf 
Koleksiyonu, 2018). 

 

     

Fotoğraf 28.  Maraş File Nakışı uygulanmış bohça (Ceranoğlu ve Özsan 
Fotoğraf Koleksiyonu, 2019). 
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Fotoğraf 29-30.  Maraş File Nakışı uygulanmış mevlit örtüsü (Ceranoğlu 
ve Özsan Fotoğraf Koleksiyonu, 2019). 

 

Maraş File Nakışı Uygulanmış Giysi Örneklerinin İncelenmesi ve 
Giysi Tasarımların Oluşturulması 

Araştırmanın uygulama aşamasını içeren bu bölümde çalışma kapsamında 

yürütülen saha araştırması ile Maraş File Nakışı ile süslenen giysilere rastlanılmıştır. 

Genç kızların gelin gidecekleri evlerinde kullanmaları için hazırlanan çeyizlik 

ürünlerden sabahlık ve gecelik üzerinde bu nakışın bulunduğu görülmektedir. Elbise 

stilinde hazırlanan gecelik ve geceliğin üzerine sabahları giyilen bir kimono stilindeki 

giysinin, bir zaman kullanıldıktan sonra kızlarının çeyizi için sandıklarda bekletildiği 

bilgisi yapılan görüşmeler neticesinde edinilmiştir. Bu çalışmada yer verilen giysi 

örneklerinin de çeyiz için hazırladığı ve şu an sandıklarda saklandığı belirlenmiştir. 

Bu aşamada, Maraş File Nakışı uygulanmış dört adet iç giyim örneği incelenmiş, 

giysilerin model özellikleri analiz edilmiş ve bu giysilerden esinlenilerek giysi 

tasarımları oluşturulmuştur.  Bunun için her giysi için sırası ile önce “Örnek Giysi” 

’nin ön ve arka görünümü ile detay görselleri ve ardından ilgili giysi tasarımından 

esinlenilerek oluşturulan “Tasarım” çalışmaya aktarılmıştır. Her giysi için aynı 

sıralama takip edilmiştir.  
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Örnek Giysi 1. 

   

Fotoğraf 31-32. Geceliğin önden ve arkadan görünümü. (Ceranoğlu ve Özsan 
Fotoğraf Koleksiyonu, 2019). 

  

Fotoğraf 33-34. Geceliğin ön ve yaka süsleme detayı (Ceranoğlu ve Özsan Fotoğraf 
Koleksiyonu, 2019). 

  

Fotoğraf 35-36. Geceliğin omuz ve etek ucu süsleme detayı (Ceranoğlu ve Özsan 
Fotoğraf Koleksiyonu, 2019). 
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Yıldız Gözlüklü’ye ait gecelikte kavuniçi rengi ipek kumaş kullanılmıştır.  

Gecelik; simetrik, “V” yakalı, kruvaze kapamalı, düşük kollu, belden kesik ve bele 

hafif oturan bir modeldir. Geceliğin üst ve etek parçası geceliğe kalın bant ile 

büzdürülerek takılmıştır. Geceliğin yaka ve kapama çevresi Maraş File Nakışı ve elde 

sarma ile süslenmiştir. Geceliği süslemek amacı ile geceliğin yaka çevresi, kol ağzı 

ve etek ucu makinede işliyo tekniği ile temizlenmiştir. 

 

 
Şekil 1. Tasarım 1.  

 
Örnek 1’de incelenen gecelikten esinlenilen kadın giysisi, bluz ve etek 

olarak tasarlanmıştır (Şekil 1). Bluz; simetrik, “V” yakalı, kruvaze kapamalı, omuzu 

düşük ve boyu belin biraz üst hizasında bitecek şekilde düşünülmüştür. Etek ise 

simetrik, beli büzgülü, etek ucu açılımlı ve boyu kısa düşünülmüştür. Bluzda 

uygulanan kruvaze kapamanın boyu uzatılarak eteğin bel kısmına tutturulması ile 

giysiye hareket ve birleşim noktası kazandırılmıştır. Geceliğin yaka ve kapama 

çevresine uygulanan Maraş File Nakışı’nın bluzda yine aynı yere işlenmesi ile tasarı 

ile konu uyumu hedeflenmiştir.   
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Örnek Giysi 2.  

  

Fotoğraf 37-38. Geceliğin önden ve arkadan görürümü (Ceranoğlu ve Özsan 
Fotoğraf Koleksiyonu, 2019). 

   

Fotoğraf 39. Geceliğin roba süsleme detayı (Ceranoğlu ve Özsan Fotoğraf 
Koleksiyonu, 2019). 

 

Fotoğraf 40. Maraş File Nakışı detayı (Ceranoğlu ve Özsan Fotoğraf Koleksiyonu, 
2019). 
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Yıldız Gözlüklü’ye ait gecelikte açık pembe renkli ipek kumaş 

kullanılmıştır.  Gecelik; simetrik, “sıfır” yakalı, kapamasız, robalı, roba altından 

büzgülü, kolsuz, geniş ve etek ucu açılımlı bir modeldir. Geceliğin ön roba çevresi 

Maraş File Nakışı, aplike ve elde sarma tekniği ile süslenmiştir. Geceliği süslemek 

amacı ile geceliğin yaka çevresi elde rişliyo tekniği ile temizlenmiştir. 

 
 

 

Şekil 2. Tasarım 2. 

Örnek 2’de incelenen gecelikten esinlenilen kadın giysisi, iç ve dış elbise 

olarak tasarlanmıştır (Şekil 2). İç elbise; simetrik, straplez kesimli, vücuda oturan ve 

boyu diz üstünde bitecek şekilde düşünülmüştür. Dış elbise ise sıfır yakalı, “robalı” 

ve robadan aşağıya biri uzun biri kısa olmak üzere iki adet gode parçasına sahip tül 

kumaştan olacak şekilde düşünülmüştür. Elbisenin robasından tüm bedeni çevreleyen 

bu iki parçanın kısa gode parçasına gecelikte uygulanan Maraş File Nakışı işlenmiştir.  
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Örnek Giysi 3.  

   

Fotoğraf 41-42. Geceliğin ve sabahlığın önden görünümü (Ceranoğlu ve Özsan 
Fotoğraf Koleksiyonu, 2019). 

   

Fotoğraf 43-44. Geceliğin ve sabahlığın yandan ve arkadan görürümü (Ceranoğlu 
ve Özsan Fotoğraf Koleksiyonu, 2019). 
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Fotoğraf 45. Sabahlığın yaka süsleme detayı (Ceranoğlu ve Özsan Fotoğraf 
Koleksiyonu, 2019). 

 

  

Fotoğraf 46-47. Geceliğin yaka ve kol süsleme detayı (Ceranoğlu ve Özsan 
Fotoğraf Koleksiyonu, 2019). 

 

Yıldız Gözlüklü’ye ait gecelik ve sabahlık bebe mavisi renk ipek kumaş 

kullanılmıştır.  Gecelik; simetrik, “V” yakalı, omuzu düşük, belden biye ile büzgülü 

ve bele hafif oturan bir modeldir. Geceliğin boyu ise uzun ve yanları yırtmaçlıdır. 

Geceliğin ön roba çevresi Maraş File Nakışı ve elde sarma tekniği ile süslenmiştir. 

Geceliği süslemek amacı ile geceliğin yaka çevresi elde rişliyo tekniği ile 

temizlenmiştir. Sabahlık ise; simetrik, takma yakalı (bağcık yaka), kimono kollu, 

geniş kesimli bir modeldir. Sabahlığın boyu kalça hizasında bitmektedir. Sabahlığın 

ön ortası ve yaka çevresi Maraş File Nakışı ve elde sarma tekniği süslenmiştir. 

Sabahlığı süslemek amacı ile geceliğin yaka çevresi elde rişliyo tekniği ile 

temizlenmiştir. 
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Şekil 3. Tasarım 3. 

Örnek 3’te incelenen gecelikten esinlenilen kadın giysisi elbise olarak 

tasarlanmıştır (Şekil 3). Elbise; simetrik, model uygulamalı oyuntulu yakalı, omuzu 

düşük, takma kollu, kol üstü ve kol ağzı büzgülü, beli biye ile büzgülü, vücuda hafif 

oturacak ve boyu baldır hizasında bitecek şekilde düşünülmüştür. Geceliğin ve 

sabahlığın yaka çevresine uygulanan Maraş File Nakışı’nın elbisede yine aynı yere 

işlenmesi ile uyum yakalanmaya çalışılmıştır.  
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Örnek Giysi 4. 

  

Fotoğraf 48. Geceliğin önden görürümü (Ceranoğlu ve Özsan Fotoğraf 
Koleksiyonu, 2019). 

 

Fotoğraf 49. Geceliğin yaka süsleme detayı (Ceranoğlu ve Özsan Fotoğraf 
Koleksiyonu, 2019). 

Leyla Çakmak’a ait gecelikte açık pembe renkte ipek kumaş kullanılmıştır.  

Gecelik; simetrik, straplez kesimli, ip askılı, kolsuz ve geniş bir modeldir. Geceliğin 

boyu dizin biraz alt hizasında bitmektedir. Geceliğin straplez çevresi Maraş File 

Nakışı ile süslenmiştir. 
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Şekil 4. Tasarım 4. 

Örnek 4’te incelenen gecelikten esinlenilen kadın giysisi elbise olarak 

tasarlanmıştır (Şekil 4). Elbise; simetrik, “straplez kesimli, kuplu, kuptan açılan cepli, 

ön ortası dikişli ve yırtmaçlı, vücuda oturan ve boyu dizde bitecek şekilde 

düşünülmüştür. Ayrıca elbiseyi bir pelerinin tamamlaması tasarlanmıştır. Geceliğin 

straplez çevresine uygulanan Maraş File Nakışı, şifon pelerin üzerine işlenerek 

gecelik ile uyum yakalanmaya çalışılmıştır.    

 
Sonuç 
Teknik olarak önce kumaşın sökülmesi sonra sökülen kumaşın yeniden 

işlenmesi ile oluşan ve tersi-düzü aynı görünen Maraş File Nakışı, Kahramanmaraş 

ilinde geçmişten günümüze çeyiz amaçlı uygulanan bir nakış türüdür. Maraş File 

Nakışı emek yoğun bir sanat eseridir, bir sabır işidir ve aynı zamanda kültür mirasının 

önemli bir parçasıdır. Kahramanmaraş halkının önemli bir değeri olarak yaşatılan ve 

tescillenerek koruma altına alınan Maraş File Nakışı, titiz ve özenli görünümü 

nedeniyle geçmişte olduğu gibi günümüzde de bölgede uygulanan bir nakış türüdür.  

Ancak yapımı deneyim ve beceri gerektirdiği için nakışın ustalarına sipariş usulü 

yaptırılmaktadır. Bu durum da kadın ustaların becerilerini geçim kaynağına 

dönüştürmelerini sağlamıştır. Maraş File Nakışı emek yoğun olan bir işleme türü 
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olduğu için işleme fiyatı yüksektir. Buna rağmen alım gücü iyi olan aileler, kızlarının 

çeyizlerinde bu işlemenin olmasına özen göstermektedir. Baba evinin zenginliğini 

yansıtacağı düşüncesiyle bu nakışın varlıklı ailelerin kızlarının çeyizlerinde yer alan 

salon ve yatak takımlarına işlettikleri görülmüştür. 

Bölge halkı tarafından değerli olduğu kadar ulusun kültür birikimini 

yansıtması ve geleceğe aktarımının sağlanması için yürütülen çalışmalar ve farklı 

uygulama alanlarının da bu gibi işlemeleri tasarımlarına konu edinmesi, ülkenin 

kültürel geleceğine önemli katkılar sunabilmektedir. Bu alanlar içerisinden moda, 

hem geçmişten beslenen hem de popüler kültüre hizmet eden özellikleri ile kültürel 

aktarımda önemli rol üstlenmektedir.  

Çalışmanın konusu olan Maraş File Nakışı da moda tasarımı için zengin 

bir ilham kaynağı olabilecek estetik değere ve zarafete sahiptir. Bu nedenle Maraş File 

Nakışı’nın özgün değerleri korunarak dönemin trendlerine uygun modern 

tasarımlarda yer alması, giysiyi görsel açıdan zenginleştirirken ona estetik de bir değer 

katabilmektedir. Aynı zamanda geleneksel nakışın çağdaş giysi tasarımlarında 

kullanılması ile farklı disiplinlerin birlikteliği sağlanarak estetik arayışında olan 

tüketicilerin de bu talepleri karşılanabilir. Bu düşünce ile yürütülen çalışma, alan 

yazına sağladığı katkının yanı sıra tasarım alanında yürütülen uygulamalara da bir 

fikir kazandırması açısından önemini korumaktadır.  
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Cinuçen Tanrıkorur’un İlâhî Formundaki Bestelerinin Biçim 
Yönünden Tahlîli 

 

Çağlar TOPTAŞ 

 
Öz 

Cinuçen Tanrıkorur 20. yy’da yaşamış önemli bir ud virtüözü, besteci ve 
müzikologdur. Özgün bestecilik anlayışı ile bestelemiş olduğu 505 adet eseri form 
özellikleri, makam kullanımları, mûsikî tasvîrleri ve ezgi yapılarıyla diğer 
bestekârlardan ayrıcalıklı özellikler göstermektedir. Bestelemiş olduğu formlardan 
bazıları; Mevlevî Âyini, Münâcât, Na‘t, Tevşîh, Durak, Mersiye, İlâhi, Çocuk 
İlâhisi, Şuğul, Nefes, Peşrev, Saz Semâisi, Medhal, Oyun Havası, Longa, Kâr, Kâr-ı 
Nâtık, Kârçe, Beste, Ağır Semâi, Yürük Semâi, Fantezi, Şarkı, Destan, Gazel, Ağıt, 
Türk Film Müziği, Ud Etüdü, Folklorik Etüt, Ninni, Mâni, Çocuk Şarkısı, Marş’tır. 
Tanrıkorur’un bestelerinde makam, usûl ve seyir bakımından klâsik, geçki ve 
kompozisyon özellikleri açısından yenilikçidir. Ayrıca bestelerindeki cümleler açık 
ve net şekilde hissedilmektedir. 

Bu çalışma, Cinuçen Tanrıkorur’un bestecilik anlayışını, Türk din mûsikîsinin en 
küçük formu olan ilâhî formu üzerinden ortaya koymayı amaçlamaktadır. İlâhî 
formunda biçim özelliklerinin nasıl kullandığını tespit etmek çalışmadaki diğer 
amaçlarımızdandır. Çalışma ayrıca Tanrıkorur’un eserlerindeki cümle, bölüm 
yapılarını inceleyerek, bestekâra ait bestecilik özelliklerini ortaya koymaktadır. 
Çalışmanın konusu Tanrıkorur’un bestecilik anlayışını ve ilâhî formu kullanım 
özelliklerinin tesbîti bakımından önemlidir. Çalışmanın evrenini, Tanrıkorur’un 
besteleri, örneklemini ise, ilâhî formunda seçilmiş 5 adet bestesi oluşturmaktadır.  

Çalışmanın yönteminde “Gülçin Yahya Biçim Tahlîli” ve kaynak tarama yöntemleri 
kullanılmıştır. Cinuçen Tanrıkorur’un seçilen ilâhî formundaki besteleri cümle, 
bölüm yapıları, eser kurgusu, icra akışı yönleriyle tahlîl edilmiş ve biçim 
özellikleriyle ortaya konmuştur.  

İncelenen ilâhîlerde birbirinden farklı bölüm yapılarının kullanıldığı, esere besteci 
tarafından güfte hâricinde lafızlar ve nakaratlar eklendiği, ezgi yapılarının sâde bir 
şekilde makāmı anlattığı, bölümlerde mutlaka makam geçkilerini tercih ettiği tesbit 
edilmiştir. 

Anahtar kelimeler: Cinuçen Tanrıkorur, İlâhî, Makam, Form, Etkin Perde. 
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The Formal Analysis of Cinuçen Tanrıkorur's Compositions in 
Hymnal Form  

Abstract 

Cinuçen Tanrıkorur was an important oud virtuoso, composer and musicologist who 
lived in the 20th century. His 505 pieces of work, which he composed with his 
unique composition understanding, show distinctive features from other composers 
with their form features, use of maqams, musical descriptions and melodic 
structures. Some of the forms he composed; Mevlevi Ceremony, Münâcât, Na't, 
Tevşîh, Durak, Mersiye, İlahi, Children's İlahi, Şuğul, Nefes, Peşrev, Saz Semaisi, 
Medhal, Traditional dance music, Longa, Kar, Kar-ı Natik, Karçe, Beste, Ağır 
Semai, Yürük Semâi, Fantasy, Song, Destan, Gazel, Lament, Turkish Film Music, 
Oud Etude, Folkloric Etude, Lullaby, Mani, Children's Song, March. In Tanrıkorur's 
compositions, he is classical in terms of maqam, usûl and rhythm, and innovative in 
terms of transition and composition. In addition, the sentences in his compositions 
are clearly felt. 

This study aims to reveal Cinuçen Tanrıkorur's understanding of composition 
through the ilâhî form, which is the smallest form of Turkish religious music. One of 
our other purposes is to determine how he uses form features in his ilâhî form. It is 
one of our other aims of the study to determine how the form features are used in 
ilahi form. The study also reveals the compositional characteristics of the composer 
by examining sentence and section structures of Tanrıkorur’s works. The subject of 
the study is important in terms of determining Tanrıkorur's understanding of 
composition and the features of using the ilâhî form. The universe of the study 
consists of Tanrıkorur's compositions, and the sample consists of 5 compositions in 
ilâhî form. 

In the method of the study, "Gülçin Yahya Form Analysis" and source scanning 
methods were used. Cinuçen Tanrıkorur's compositions in the chosen ilâhî form 
were analyzed in terms of sentence, section structures, playing work fiction, 
performance flow, and revealed with their form features. 

It was determined that different section structures were used in the examined ilâhîs, 
words and refrains were added to the work by the composer in addition to lyrics, that 
the melody structures simply explained the maqam, and he definitely preferred the 
makam passages in the chapters. 

Keywords: Cinuçen Tanrıkorur, İlahi, Composition, Maqam, Form, Active pitch. 
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Structured Abstract 
 
Cinuçen Tanrıkorur is an important figure of the 20th century as an oud virtuoso, 
composer, writer and intellectual. Cinuçen Tanrıkorur has a distinctive oud style 
unique to his classical style and personality. There are 505 compositions in total 
(Güngör, 2001) in the religious and ladînî forms of Turkish Music. Some of the 
forms he composed; Mevlevi Ceremony, Münâcât, Na't, Tevşîh, Durak, Mersiye, 
İlahi, Children's İlahi, Şuğul, Nefes, Peşrev, Saz Semaisi, Medhal, Traditional dance 
music, Longa, Kar, Kar-ı Natik, Karçe, Beste, Ağır Semai, Yürük Semâi, Fantasy, 
Song, Destan, Gazel, Lament, Turkish Film Music, Oud Etude, Folkloric Etude, 
Lullaby, Mani, Children's Song, March. In Tanrıkorur's compositions, he is classical 
in terms of maqam, usûl and rhythm, and innovative in terms of transition and 
composition. In addition, the sentences in his compositions are clearly felt. 
Another important issue in the research is the İlahi form. The most known and 
performed form in Turkish Religious Music from past to present is the İlahi form. 
İlahies have been the most popular form in both mosque and tekke music. The 
ilahies mentioned under the titles of mosque and tekke music were also brought into 
being in lyrics and structures specific to the sects by followers and/or followers of 
different sects.  
It has been seen that Cinuçen Tanrıkorur composed 5 ilahies in the Turkish 
Religious Music ilahi form and that constitutes the sample of the study, blending the 
great cultural heritage from the past with a unique style. 
Cinuçen Tanrıkorur added “lafız” and “nakarat” to the lyrics in ilahies. While these 
words are sometimes performed with the refrain, some of them are used as direct 
refrains. In addition, it is seen that the form adds licorice parts that are different from 
its structure. 
"Lafızlar" are added (in the form of Yâ Hu) to the lyrics of the ilahi in his niyâz of 
Acem Bayram. These words are repeated 10 times in total in the work. The piece 
has a compositional structure in the form of A + B + C + B¹. There are 3 chapters 
and 8 sentences in total in the work. When the active pitches are examined in the 
work, it is seen that the Nevâ pitch is used a lot. 
In Bayâtî Tevşih, on the other hand, unlike the A+B, A+B+C+B form structure of 
the ilahi form, which is similar to the song form structure, the chanting part was 
added before moving from the refrain to the licorice part, and a piece structure 
similar to the composition form is seen. Therefore, a different compositional 
structure was formed in the form of A + B + Terennüm + C + B. The work has a 
total of 4 chapters and 14 sentences. It has been observed that the Çargah and Nevâ 
pitches are the center of the active pitches of the work and that he makes stays and 
musical phrases in these pitches. 
In Dügâh İlâhî, in the last part of the work, there is a section added to the lyrics by 
Cinuçen Tanrıkorur and performed as "cumhur". The work has a compositional form 
in the form of A + B + Terennüm of the ilahi form. There are 2 chapters and 6 
sentences in total in the work. It has been seen that the effective pitches in the work 
are Dügâh and Çargah and these pitches are the center of melody. 
In Gülizâr İlâhî, there are changes in the weighing structures in accordance with the 
structure in the lyrics of the work. The part of the piece, which is used as a refrain 
and also as a decision, was added to the lyrics by Cinuçen Tanrıkorur. The piece 
resembles the compositional form of the ilahi form in the form of A + B (Zemin + 
Nakarat), and it has been observed that it diversifies as various variations are added. 
There are 2 chapters and 10 sentences in total in the work. It has been seen that the 
Cargah pitch is located in the center of Ezgi, and the Hüseyni pitch is the pitch that 
is in the center of both transition and another tune. 
It has been observed that there are multiple “meyan” parts in the form of A + B + C 
+ B + C¹ + B + C² + B + C³ + B in Hijaz İlâhî. In this composition, he remained 
faithful to the maqam structure and made transitions to different maqams in meyan 
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and was enriched with the ilahi maqam. The refrain, which is performed in the 
introductory part of the work and in the turns, was added to the ilahi by Cinuçen 
Tarınkorur. The work has a total of 6 chapters, 6 sentences and 6 repeated nakarat. It 
has been understood that the Nim hicaz and Hüseyni pitches, which are the effective 
pitches in the work, are used more than the Nevâ pitch, which are the strongest of 
the maqam, and they are the frets in the center of Ezgi. 
Cinuçen Tanrıkorur's understanding of composition in his ilahi form is different and 
innovative from the ilahies composed by composers in other ilahi forms, and the use 
of other pitches both in the center of the melody and as a transition, as well as the 
theoretically decisive and strong pitch of the form, strengthens the structure of the 
maqam, as well as in the narration of the maqam. It is seen that it can serve as an 
example and creates a new and useful idea in ilahi form, form structure and 
composition. 

 

 

 

Giriş 

Cinuçen Tanrıkorur Ud virtüözü, bestekâr, yazar, fikir insanı olarak 20. Yüzyılın 

önemli bir şahsiyetidir. Cinuçen Tanrıkorur’un klâsik üslûba ve nev’i şahsına 

mahsus ayrı bir ud tavrı vardır. Türk Mûsikîsinin dini ve lâdînî formlarında 

toplamda 505 adet (Güngör, 2001) bestesi bulunmaktadır. Bestelemiş olduğu 

formlardan bazıları; Mevlevî Âyini, Münâcât, Na‘t, Tevşîh, Durak, Mersiye, İlâhi, 

Çocuk İlâhisi, Şuğul, Nefes, Peşrev, Saz Semâisi, Medhal, Oyun Havası, Longa, 

Kâr, Kâr-ı Nâtık, Kârçe, Beste, Ağır Semâi, Yürük Semâi, Fantezi, Şarkı, Destan, 

Gazel, Ağıt, Türk Film Müziği, Ud Etüdü, Folklorik Etüt, Ninni, Mâni, Çocuk 

Şarkısı, Marş’tır. Tanrıkorur’un bestelerinde makam, usûl ve seyir bakımından 

klâsik, geçki ve kompozisyon özellikleri açısından yenilikçidir. Ayrıca 

bestelerindeki cümleler açık ve net şekilde hissedilmektedir.  

Araştırmada bir diğer önemli husus olan konu da İlâhî formudur. Geçmişten 

günümüze Türk Din Mûsikîsinde en çok bilinen ve icrâ edilen form ilâhî formudur. 

“İlâhî” lügatte; “Allah’a ait” (Uzun, 2000, s. 64) demektir. Devellioğlu (Devellioğlu, 

2013, s. 655) sözlük çalışmasında, ilâhîyi; “Allah’a mensup, Tanrı ile ilgili” şeklinde 

tarif etmektedir. Süleyman Uludağ tasavvuf terimi olarak ilâhîyi, besteli tasavvufî 

şiirler” (Uludağ, 2012, s. 183) olarak ifade etmiştir. İlâhîler mübarek günler, geceler 

ve aylar için farklı isimler altında tasnif edilirler. Bununla ilgili Onur Akdoğu 

kitabında şöyle bir tasnifte bulunmuştur;  

“Dini aylar ile ilgili olarak, Kerbela olayını konu edinen Muharrem İlâhîsini, Safer 

ayını konu edinen Safer İlâhîlerini, Peygamber Efendimizin (SAV) doğumunu konu 

edinen Rebîü’l Evvel - Rebîü’l Ahîr İlâhîlerini, Günahlardan arınmayı konu edinen 
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Cemâziyel-evvel ve Cemâziyel-ahîr ilâhîlerini, Receb ayını konu edinen Receb 

İlâhîlerini, Şaban ayını konu edinen Şaban İlâhîlerini, Ramazan ayının konu 

edinmesiyle Ramazan ilâhîlerini” (Akdoğu, 1996, s. 337) bu doğrultuda 

sınıflandırmıştır. 

İlâhîler, tasavvufî şiirlerden seçilerek, her makam ve usûlde bestelenmişlerdir. 

“İlâhîler, ilâhî aşkı anlatmaktadır” (Kaçar, Türk Mûsikîsi Rehberi, 2012, s. 322) ve 

“İbâdet edilen her yerde okunabilir.” (Özalp, 1992, s. 48) İlâhîler, hem câmi, hem de 

tekke mûsikîsinde en fazla rağbet edilen form olmuştur. Câmi ve tekke mûsîkisi 

başlıkları altında bahsedilen ilâhîler de farklı tarîkatların müntesip ve/veya 

muhiblerince tarîkatlere özgü güfte ve yapılarda vücuda getirilmişlerdir. İlâhîler 

konusuna, icra edildikleri mahale, içeriklerine ve güftelerine göre Tevhid İlâhîsi, 

Münâcât, Nâ’t, Tevşih, Mersiye, Durak, Savt, Nefes, Şuğul gibi farklı isimler ile 

ifade edilirler.  İlâhîler, ibâdet esnasında ubûdiyet, zühd, takvâ, zikir, Allah aşkı ve 

Peygamber sevgisini pekiştirmek maksadıyla, besteli ve/veya irticalen okunur. 

İlâhîlerle ilgili bazı tarîkatlerde farklı isimlendirmeler kullanılmaktadır. Kadirilerde; 

Devran, Uşşakiler ve Dusûkilerde; İlâhî, Bektaşilerde; Nefes, Gülşenilerde; Savt 

olarak isimlendirilmektedir. İlâhîler ayrıca güftelerde icra edildiği tarîkatın 

önderlerinin ve imamlarını da konu edinebilirler. Bununla ilgili olarak Özcan 

“Tarikatların benimsediği tasavvufî düşünce o tarîkatın âyininde, dolayısiyle zikir 

esnasında icra edilen mûsikîsinde hissedildiğini” (Özcan, 2011, s. 384) ifade 

etmektedir.  

Bir formun en önemli özelliği de o forma has olan kurucu yapılardır. Bunların 

başında biçim konusu gelmektedir. Biçim, lügatte; şekl olarak ifade edilmektedir 

(Devellioğlu, 2013, s. 1459). Ayverdi biçimi; Bir şeyin bütünüyle gösterdiği şekil ve 

nispet, bir şeyin şekli bakımından kuruluşunun bütünü (Ayverdi, 2010) olarak 

tanımlamaktadır. Biçim, Kaçar’ın kitabında hem mûsikîdeki kullanımı hem de biçim 

tahlîli olarak açıklamıştır. Bir mûsikî eserindeki iç yapısı ve dış yapısı, iç ve dış 

kurgusudur. Ezgi, usûl ve güfte yapılarıdır. Biçim tahlîli ise; bu yapıyı ayrıntılı 

olarak öğelerine ayırarak cümle, bölüm, makam, usûl, söz yönleriyle incelemek ve 

çözümlemektir (Kaçar, 2020, s. 57).  

Problem Cümlesi: Cinuçen Tanrıkorur’un ilâhî formundaki bestelerinin biçim 

yönünden nasıl özellikler sergilemektedir? 
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Alt Problemler:  

 1. Acem Bayram Niyâzı’nın biçim özellikleri nasıldır? 

  1.1.Acem Bayram Niyâzı’na ait cümle ve bölüm yapıları nasıldır?   

  1.2. Acem Bayram Niyâzı’na ait eser kurgusu nasıldır?  

  1.3. Acem Bayram Niyâzı’na ait icrâ akışı nasıldır? 

 2. Bayâtî Tevşih’e ait biçim özellikleri nasıldır? 

  2.1.Bayâtî Tevşih’e ait cümle ve bölüm yapıları nasıldır?  

  2.2.Bayâtî Tevşih’e ait eser kurgusu nasıldır?  

   2.3. İcrâ akışı nasıldır? 

 3. Dügâh İlâhî’ye ait biçim özellikleri nasıldır? 

  3.1.Dügâh İlâhî’ye ait cümle ve bölüm yapıları nasıldır?  

  3.2.Dügâh İlâhî’ye ait eser kurgusu nasıldır? 

  3.3. İcrâ akışı nasıldır? 

 4. Gülizâr İlâhî’ye ait biçim özellikleri nasıldır? 

  4.1.Gülizâr İlâhî’ye ait cümle ve bölüm yapıları nasıldır?  

  4.2.Gülizâr İlâhî’ye ait eser kurgusu  

  4.3.İcrâ akışı nasıldır? 

 5. Hicâz İlâhî’ye ait biçim özellikleri nasıldır? 

  5.1.Hicâz İlâhî’ye ait cümle ve bölüm yapıları nasıldır?  

  5.2.Hicâz İlâhî’ye ait eser kurgusu  

  5.3. İcrâ akışı nasıldır? 

 

Araştırmanın Amacı: Bu araştırma Cinuçen Tanrıkorur’un bestecilik özelliklerini, 

bestecilik anlayışını, bestelemiş olduğu ilâhî formundaki eserlerindeki cümle ve 

bölüm yapılarını, ezgi hareketlerini, eser kurgularını ve icrâ akışını daha detaylı 

olarak ortaya koymak amacıyla yapılmıştır.  

Araştırmanın Önemi: Bu araştırma, Türk Mûsıkîsi’nin 20. Yy.’ da yaşamış önemli 

bestekârlarından biri olan Cinuçen Tanrıkorur’un, bestecilik anlayışını, İlâhi 

formunda bestelemiş olduğu eserlerinin biçim yönüyle daha detaylı olarak tahlîl 

edilmesi, ayrıca cümle, bölüm kurgularını, bölümlere ait çeşitli ezgi yapılarını nasıl 

kullandığını ortaya koyulması açısından ve alanda yapılan ilk çalışma olması 

bakımından önemlidir. 

Araştırmanın Evren ve Örneklemi: Cinuçen Tanrıkorur’un ilâhî formunda 

bestelemiş olduğu tüm eserleri çalışmanın evrenini; bestelediği ilâhî eserleri 

içerisindeki 5 adet ilâhî çalışmanın örneklemini oluşturmaktadır. 
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Sınırlılıklar: Cinuçen Tanrıkorur tarafından yazılmış nota nüshalarından oluşmuş, 

cümle ve bölüm yapılarıyla farklılıklar gösteren 5 adet ilâhînin biçim açısından 

tahlîli ile sınırlandırılmıştır. 

2- ARAŞTIRMANIN YÖNTEMİ 

Cinuçen Tanrıkorur’un İlâhî formundaki bestelerinin biçim yönünden tahlîlini 

inceleyen bu çalışmada kaynak tarama ve Gülçin Yahya Kaçar Tahlîl Yöntemleri 

kullanılmıştır. İncelenecek olan ilâhîler “Acem Bayram Niyâzı”, “Bayâtî Tevşih”, 

“Dügâh İlâhî”, “Gülizâr İlâhî”, “Hicâz İlâhî” olmak üzere toplam 5 adetten 

oluşmaktadır. Çalışmadaki eserlerin notaları, Kaynak tarama yöntemi ile Gülçin 
Yahya Kaçar arşivinden faydalanılarak sağlanmıştır. Eserlerin tamamı, eserlerin 

bestekârı Cinuçen Tanrıkorur’ un kendi el yazısı notalarıdır. 

Araştırmanın en önemli parçasını oluşturan Gülçin Yahya Kaçar Tahlîl Yöntemleri 

ile, Eserlerin Türk mûsikîsi bakış açısı ve öğeleri ile, mûsikîmizin zenginliğini ve 

inceliklerini bizzat Türk mûsikîsi nazariyat yapısına uygun bir şekilde, kendi içinde 

bulunan, temel unsurlardan oluşan, çeşitli basamaklar ile analiz araçlarından 

faydalanılarak tespitler sağlanmıştır. Çalışmada biçim tahlîli yapılırken, birbirine 

benzeyen cümleler üslü ifadelerle gösterilmiştir.   

İcra ve eser tahlîli olarak 2 ana başlıktan oluşan Gülçin Yahya Kaçar biçim tahlîli, 

yine 5 alt başlık içinde Kaçar’ın kitabında izah edilerek açıklanmıştır. Araştırmanın 

problemini oluşturan İlâhî formundaki eserlerin tahlîline yönelik olarak “form ve 

biçim özelliklerinin tahlîli” kapsamında yer alan eser kurgusu ve icra akışı 

terminolojileri ve bunun uygulamaları çalışmada kullanılmıştır.  

Eser kurgusu, Kaçar’ın kitabında şu şekilde açıklanmıştır; Eserdeki cümlelerin, 

bölümlerin sıralanış biçimini, ezgiye eşlik eden güfteyi, güftenin hangi cümlede kaç 

ölçü kullanılarak ezgilendirildiğini, cümlenin usûlünü ve usûl geçkilerini, 

cümlelerden meydana gelen bölümlere verilen adların neler olduğunu, saz paylarını, 

köprü görevi gören bağlantı ezgilerini ya da bağlantı kelimelerini, bölümlerdeki 

makam seyirlerinin neler olduğunu gösteren, eserin biçim yönünden hem iç hem de 

dış dinamiklerini, düzenini ifade eden bir terimdir (Kaçar, 2020, s. 6). 

Eser kurgusu gösterimi ile ilgili olarak örnek eserin tamamı kitapta gösterilmesine 

karşın, Zemin + Nakarat + Meyan + Nakarat biçim yapısına sahip, Düyek usûlünde 

ve Uşşak makamındaki Şarkı formundaki bu eserin yalnızca zemin bölümü örnek 

olarak şu şekildedir: 
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8/8u – 4ö 

I (   A   ) 

1.m – Z 

 

Zemin Bölümü – Nevâ perdesinde kalış 

 

 

Tabloda örnek olarak 8/8u olarak gösterilen kısım eserin usûlünü, 4ö olarak yanında 

gösterilen kısım ölçü sayısını, I olarak gösterilen kısım bölüm sayısını, (A) olarak 

gösterilen kısım cümle kısmını, 1.m olarak gösterilen kısmın güfteye ait olan 

mısrayı ve Z (zemin) olarak gösterilen kısmın bölüm adı olarak belirtilmektedir. 

Bir diğer önemli terminoloji olarak belirtilen ve Araştırma için önem arz eden unsur 

da icra akışıdır. İcra akışı Kaçar’ın kitabında şu şekilde ifade edilmiştir; Eserin icra 

edilirken tâkip ettiği güzergâhı ifade etmektedir. Sözsüz eserlerde bölümler arası 

geçişleri, dönüşleri, tekrarları; sözlü eserlerde: saz ve söz birlikteliği ile tâkip edilen 

yolu, güzergâhı anlatır. Bölümler arası geçişleri, dönüşleri ve tekrarları ile eserin 

icrasındaki saz-söz trafiğini ifâde eden terimdir (Kaçar, 2020, s. 7). 

Eser kurgusunda rastladığımız tabloya benzer öğelerden oluşan İcra akış tablosunda, 

eser kurgusunda örnek olarak gösterilen, biçim yapısı Zemin + Nakarat + Meyan + 

Nakarat’ tan oluşan eserin tablo hali şu şekildedir: 

8/8u – 4ö 

I (   A   ) 

1.m – Z 

+ 
8/8u – 4ö 

II (   B   ) 

2.m – N 

+ 

8/8u – 4ö 

III (   C   ) 

3.m – M 

+ 

8/8u – 4ö 

IV (   B   ) 

4.m – N 

 

Eserlerin tahlîli yapılırken, bestekârın, ezgi yapısını oluştururken yoğun olarak 

kullandığı ve diğer perdelerle mukayese edildiğinde daha belirgin olarak tekrar 

edilen, sık kullanılan perdelerin olduğu tespit edilmiştir. Bu perdeler Gülçin Yahya 

Kaçar tarafından etkin perdeler olarak tanımlanmıştır. Bu tanım ayrıca Kaçar ve 

Aydın’ın makalesinde şu şekilde ifade edilmiştir; “Makam seyri içinde kullanım 

süreleri ve sıklıkları ile diğer perdelere göre ön plana çıkan, makâmın seyir 

özelliğinde öncü görev üstlenerek seyrine yön veren, makâmın karakteristik 

özelliğini belirleyen ve kimliğini oluşturan perdeleri “etkin perdeler” olarak 

tanımlamaktadır” (Kaçar & Aydın, 2020, s. 1779).  

Gülçin Yahya Kaçar biçim tahlîlinde kullanılan semboller, tamamıyla Türk mûsikîsi 

nazariyatında kullanılan, Türk mûsikîsi türleri ve beste biçimlerini kapsayan geniş 

ölçekli araçlardan oluşmaktadır. Bunlar; cümleler, bölümler, bısra sayıları, usûl, ölçü 

sayıları, aranağme, bağlantı, genişleme (ve çeşitleri), giriş sazı, hâne, koda, meyan, 
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mülâzime, nakarat, serbest, sonuç, terennüm (ve çeşitleri), saz terennümü, zemin, 

zeyl, bağlantı mısraı, dolap, köprü, lafız, saz payı ve teslim gibi önemli sembollerdir. 

Bu sembollerin ayrıca harfler, rakamlar, işaretler ve varyasyonlara göre değişen, 

üstlü sayılarla ifade edilen çeşitleri bulunmaktadır. İlâhî formundaki eserlerlerin 

kurgusu ve icrâ akışının sâde ve kolayca aktarılması sürecinde “Gülçin Yahya biçim 

tahlîlinde tanımlanan semboller ve işâretlerden bâzıları kullanılmıştır. 

 

Sembollerden bazıları şu şekilde gösterilmiştir: 

Motifler: 

 

a,b,c,a¹,b¹,c¹ vb. küçük harfle ve üst simge ile yazılır. 

Cümleler: 

 

A,B,C,A¹,B¹,C¹ vb. olarak büyük harfle parantez içinde yazılır. 

Bölümler: 

 

I, II, III, IV, V vb. olarak Romen rakamlarıyla sol başa yazılır. 

Mısra sayıları:  

 

1.m., 2.m., 3.m. vb. olarak alta yazılır 

Usûl: 

 

7/8u, 5/8u vb. olarak üste yazılır. 

 

3- BULGULAR VE YORUMLAR 

3.1. Acem Bayram Niyâzı’nın biçim tahlîli 

Çalışmanın 1. Alt problemini oluşturan eser, güftesi Mehmet Âkif Ersoy’a, bestesi 

Cinuçen Tanrıkorur’a ait olan Düyek usûlünde ve Acem makamındaki Acem 

Bayram Niyazı adlı eser,  

Kullanılan Perdeler 

Acem makamındaki Bayram Niyazı adlı ilâhîde farklı kullanım sıklığına bağlı 

olarak 10 ayrı perdenin kullanıldığı tespit edilmiştir. Bu perdeler pestten tize doğru; 

Rast, Dügâh, Segâh, Çargâh, Nevâ, Hüseynî, Acem, Gerdâniye, Muhayyer ve 

Sünbüle’dir. Aşağıdaki şekilde perde altlarında bulunan sayılar, o perdenin beste 

içinde kaç defa kullanıldığını göstermektedir. 
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Etkin Perdeler 

Acem makamındaki Bayram Niyazı adlı ilâhîde; Dügâh, Çargâh, Nevâ, Acem ve 

Muhayyer perdeleri etkin perde olarak kullanılmıştır. Bestekâr ezgi hareketlerini bu 

perdeler etrafında şekillendirmiştir. Eserin makamı gereği bu perdeler, Acem 

makamında perdenin sık kullanımdan ziyade üzerinde ezgi hareketlerinin 

yoğunluğunun bulunduğu, geçki, yarım ve asma kalışların yapıldığı perdelerdir.  

 

 

3.1.1. Acem Bayram Niyâzı’na ait cümle ve bölüm yapıları 

Cümle Yapıları 

I. bölümü 2 cümleden ( A + B ) oluşmaktadır. Eserde güfteye ek olarak Cinuçen 

Tanrıkorur tarafında eklenen “Lafızlar” bulunmaktadır. “Yâ Hû” şeklindeki 

terennümler “lz” olarak ayrıca belirtilmiştir. A cümlesinin sonunda “Yâ Hû” lafzı 

kullanılmıştır. 4/8 uzunluğunda kullanılmıştır.  

Bölüm Yapıları 

Eser toplam 4 bölümden oluşmaktadır. 4. bölüm Nakarat kısmı olup, 2. bölümün 

tekrarı niteliğindedir. 

Eserin I. bölümü eserin zemin kısmını oluşturmaktadır ve cümle yapıları bölümünde 

belirtildiği üzere 2 cümleden ( A + B ) oluşmaktadır. 

Eserin II. bölümü, eserin nakarat kısmı olup, yine I. bölümde olduğu gibi 2 

cümleden ( C¹ + Ç¹ ) oluşmaktadır. Çalışmanın yöntem bölümünde belirtildiği ve 

ilâhîde de görüldüğü üzere aynı ezgi ikinci tekrarda farklı bir güfteyle bestelendiği 

için C² olarak belirtilmiştir. 
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Eserin III. bölümü, eserin meyân kısmı olup, I. ve II. bölümde olduğu gibi 2 

cümleden ( D + E ) oluşmaktadır.  

Eserin II. bölümü, meyandan sonraki nakarat kısmı olup, II. bölümde aynı olduğu, 

güfte farklılıkları bulunduğundan dolayı yine 2 cümleden ( C¹ + Ç¹ ) oluşmaktadır.   

3.1.2. Acem Bayram Niyâzı’na ait Eser Kurgusu 

Acem Bayram Niyâzı’na ait eser kurgusu aşağıdaki tabloda gösterilmiştir. 

 

Eser Kurgusu 

      8/8u-4ö      

I   (       A      ) 

  1.m-(Yâ Hû)lz-Z 

Zemin Bölümü  /  Acem makāmı dizisi 

      8/8u-4ö      

   (       B      ) 

     2.m- Z                 

Zemin Bölümü  /  Acem makāmı dizisi 

 

      8/8u -4ö              

II  (       C¹      ) 

  3.m- (Yâ Hû) Iz-N 

Nakarat Bölümü  /  Çargâh’ta Çargâh dörtlüsü, Acem perdesinde 

Çargâh beşlisi + Dügâh’ta Uşşak dörtlüsü (Acem makamı) 

      8/8u -4ö              

    (       Ç¹      )    
        4.m- N 

Nakarat Bölümü  /  Çargâh’ta Çargâh dörtlüsü, Acem perdesinde 

Çargâh beşlisi + Dügâh’ta Uşşak dörtlüsü(Acem makamı) 

      8/8u-4ö      

III   (       D     ) 

 5.m-(Yâ Hû)lz-M 

Meyân Bölümü  /  Dügâh’ta Rast dörtlüsü (Isfahan makamı Geçkisi) + 

Nevâ’da Rast 5’lisi 

      8/8u-4ö      

       (       E     ) 

 6.m-(Yâ Hû)lz-M 

Meyân Bölümü  /  Müstear makamı geçkisi 

         8/8u -4ö              

II  (       C¹      ) 

7.m- (Yâ Hû) Iz-N 

Nakarat Bölümü  /  Çargâh’ta Çargâh dörtlüsü + Acem perdesinde 

Çargâh beşlisi + Dügâh’ta Uşşak dörtlüsü (Acem makamı) 

        8/8u -4ö              

     (       Ç¹      )     
        8.m- N 

Nakarat Bölümü  /  Çargâh’ta Çargâh dörtlüsü + Acem perdesinde  

Çargâh beşlisi + Dügâh’ta Uşşak dörtlüsü (Acem makamı) 
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3.1.3. Acem Bayram Niyâzı’na ait İcrâ Akışı 

Acem Bayram Niyâzı’na ait icrâ akışı aşağıdaki tabloda gösterilmiştir.   

İcrâ Akışı 

         8/8u-4ö 

I ||: (       A      ) 

1.m-(Yâ Hû)lz-Z 

 

+ 

    8/8u-4ö 

(       B      ) :|| 
    2.m- Z 

 

+ 

          8/8u -4ö 

II ||: (       C¹      ) 

 3.m- (Yâ Hû) Iz-N 

 

+ 

   8/8u-4ö 

(       Ç¹      ) :|| 
   4.m- N 

 

          8/8u-4ö 

III   (       D     ) 

5.m-(Yâ Hû)lz-M 

+ 

        8/8u-4ö 

    (       E      ) 

6.m-(Yâ Hû)lz-M 

+ 

8/8u -4ö 

II ||:   (       C¹      ) 

7.m- (Yâ Hû) Iz-N 

+ 

  8/8u -4ö 

(       Ç¹      ) :|| 
   8.m- N 
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Sen ey cihân-ı muvahhid ki mâh-ı gufrân 
Mücâhedeyle geçirdin Hüdâ rızâsı içün 
Nasib-i pâkini aldırma hân-ı kudretten 

Helâl olur sana Hakkın naim ü lüftu bugün 
 

Odur tevakkuumuz bârigâh-ı Mevlâdan 
Ki’ıyd-i fıtrı said eylesin cihana bütün 

Semâdan arza nigâh eyledikçe aynı hilâl 
Umum-u âlem-i İslâmı mübtehiç görsün 

 

3.2. Bayâtî Tevşih’e ait biçim tahlîli 

Çalışmanın 2. alt problemini oluşturan güftesi Azîz Mahmud Hüdâyî’ye, bestesi 

Cinuçen Tanrıkorur’a ait olan Mevlevî Devr-i Revânı usûlünde ve Bayâtî 
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makamındaki Tevşih, eserin bestekârı Cinuçen Tanrıkorur tarafından bizzat yazılmış 

olup, notası Devlet Korosu Arşiv Programı (Notam 1.0) arşivinden alınmıştır. 

Kullanılan Perdeler 

Bayâtî makamındaki Tevşih’te farklı kullanım sıklığına bağlı olarak 9 ayrı perdenin 

kullanıldığı tespit edilmiştir. Bu perdeler pestten tize doğru; Rast, Dügâh, Segâh, 

Çargâh, Nevâ, Hüseynî, Acem, Gerdâniye ve Muhayyer’dir. Aşağıdaki şekilde perde 

altlarında bulunan sayılar, o perdenin beste içinde kaç defa kullanıldığını 

göstermektedir. 

 

Etkin Perdeler 

Bayâtî Makamındaki Tevşih’te; Dügâh, Çargâh, Nevâ, Acem ve Muhayyer perdeleri 

etkin perde olarak kullanılmıştır. Bestekâr ezgi hareketlerini bu perdeler etrafında 

şekillendirmiştir. Eserin makamı gereği bu perdeler, Bayâtî makamında ezgi 

hareketliliği yoğunluğu bulunan, üzerinde geçki, yarım ve asma kalışların yapıldığı, 

seyre yön veren perdelerdir.  

 

3.2.1. Bayâtî Tevşih’e ait cümle ve bölüm yapıları 

Cümle Yapıları 

Eserde Toplam 8 Cümle (A¹ + B¹ + C¹ + Ç¹ + D + E + F + G) bulunmaktadır. Eserin 

tekrar işaretine uyarak dönüşünün yapıldığı Nakarat kısmına (C¹ + Ç¹) ek olarak 

Cinuçen Tanrıkorur tarafından esere eklenen Lafzi Terennüm kısmı (D + E) 

bulunmaktadır. Her mısra 1 cümleyi ifade etmektedir. 

Bölüm Yapıları 

Eser toplam 4 bölümden oluşmaktadır. Eserin I. bölümü zemin kısmıdır. A¹ + B¹ 

cümlelerinin birleşmesinden oluşur. 

Eserin II. bölümü nakarat kısmıdır. C¹ + Ç¹ cümlelerinin birleşmesinden oluşur. 
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Eserin III. bölümü Cinuçen Tanrıkorur tarafından güfteye eklenen, lafzi 

terennümden oluşan nakarat kısmıdır. D + E cümlelerinin birleşmesinden oluşur. 

Eser dönüşler tamamlandıktan sonra bu bölümde karar verir.  

Eserin IV. bölümü meyan kısmıdır. F + G cümlelerinin birleşmesinden oluşur. Bu 

bölümün bitiminde dönüş işareti ile II. bölüme, nakarat kısmına dönülür. III. 

bölümün icrası ile eser karar verir. 

3.2.2. Bayâtî Tevşih’e ait Eser Kurgusu  

Bayâtî Tevşih’e ait eser kurgusu aşağıdaki tabloda gösterilmiştir. 

Eser Kurgusu 

      14/8u-2ö      

I   (       A¹      ) 

       1.m - Z 

Zemin Bölümü  /  Dügâh’ta Bayâti makam dizisi + Nevâ’da 

Buselik Beşlisi 

       14/8u-2ö      

    (       B¹      ) 

       2.m - Z 

Zemin Bölümü  /  Nevâ’da Buselik Beşlisi + Nevâ’da Hicaz 

Beşlisi 

      14/8u-2ö      

II  (       C¹      ) 

         3.m- N 

Nakarat Bölümü  /  Çargâh’ta Çargâh Beşlisi + Çargâh’ta 

Nikriz Çeşnisi 

      14/8u-2ö      

    (       Ç¹      ) 

         4.m- N 

Nakarat Bölümü  /  Dügâh’ta Bayati makam dizisi 

     14/8u-2ö      

I   (       A²      ) 

       5.m - Z 

Zemin Bölümü  /  Dügâh’ta Bayâti makam Dizisi + Nevâ’da 

Buselik Beşlisi 

     14/8u-2ö      

    (       B²      ) 

       6.m - Z 

Zemin Bölümü  /  Nevâ’da Buselik Beşlisi + Nevâ’da Hicaz 

Beşlisi 

      14/8u-2ö      

II  (       C²      ) 

         7.m- N 

Nakarat Bölümü  /  Çargâh’ta Çargâh Beşlisi + Çargâh’ta 

Nikriz çeşnisi 

      14/8u-2ö      

     (       Ç²      ) 

          8.m - N 

Nakarat Bölümü  /  Dügâh’ta Bayati makam dizisi 
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      14/8u-2ö      

III  (       D      ) 

               N 

Nakarat Bölümü  /  Dügâh’ta Bayati Makam Dizisi + Nevâ’da 

Buselik Beşlisi 

      14/8u-2ö      

      (       E      ) 

              N 

Nakarat Bölümü  /  Rast’ta Nikriz Çeşnisi + Dügâh’ta Bayati 

çeşnisi 

      14/8u-2ö      

IV  (       F     ) 

         9.m – M 

Meyân Bölümü  /  Muhayyer’de Simetrik Beyâti Çeşnisi + 

Nevâ’da Rast çeşnisi 

      14/8u-2ö      

     (       G     ) 

         10.m - M 

Meyân Bölümü  Çargâh’ta Nikriz Çeşnisi (Karciğar Çeşnisi) 

+ Nevâ’da Hicaz Beşlisi 

      14/8u-2ö      

II  (       C³      ) 

         11.m- N 

Nakarat Bölümü  /  Çargâh’ta Çargâh Beşlisi + Çargâh’ta 

Nikriz çeşnisi 

        14/8u-2ö      

      (       Ç³      ) 

        12.m - N 

Nakarat Bölümü  /  Dügâh’ta Bayati makam Dizisi 

        14/8u-2ö      

III  (       D      ) 

              N 

Nakarat Bölümü  /  Dügâh’ta Bayati Makam Dizisi + Nevâ’da 

Buselik Beşlisi 

        14/8u-2ö      

       (       E      ) 

               N 

Nakarat Bölümü  /  Rast’ta Nikriz Çeşnisi + Dügâh’ta Bayati 

Çeşnisi 

 

 

 

 3.2.3. Bayâtî Tevşih’e ait İcrâ Akışı  

Bayâtî Tevşih’e ait icrâ akışı aşağıdaki tabloda gösterilmiştir. 

 

 

 

 



         Cinuçen Tanrıkorur’un İlâhî Formundaki Bestelerinin Biçim Yönünden Tahlîli 

Turkish Academic Research Review – Türk Akademik Araştırmalar Dergisi 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr 

1016 

İcrâ Akışı 

14/8u-2ö 
I   (       A¹      ) 

1.m - Z 
+ 

14/8u-2ö 
(       B¹      ) 

2.m - Z 
+ 

14/8u-2ö 
II  ||: (       C¹      ) 

3.m- N 
+ 

14/8u-2ö 
(       Ç¹      ) :|| 

4.m- N 

14/8u-2ö 
I   (       A²      ) 

5.m – Z 
 

+ 
14/8u-2ö 

 (       B²      ) 
6.m – Z 

+ 
14/8u-2ö 

II  ||: (       C²      ) 
7.m- N 

 

+ 
14/8u-2ö 

(       Ç²      ) :|| 
8.m - N 

14/8u-2ö 
III ||:  (     D      ) 

N 
 

+ 
14/8u-2ö 

(       E      ) :|| 
N 
 

+ 
14/8u-2ö 

IV  (       F     ) 
9.m – M 

 

+ 
14/8u-2ö 

(       G     ) 
10.m – M 

 
14/8u-2ö 

II ||:  (       C³      ) 
11.m- N 

+ 
14/8u-2ö 

(       Ç³      ) :|| 
12.m - N 

+ 
14/8u-2ö 

III ||:  (       D      ) 
N 

+ 
14/8u-2ö 

(       E      ) :|| 
N 
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Bağ-ı aşkın andelîbi Hazret-i Üftâde’dir 
Dertli âşıklar tabîbi Hazret-i Üftâde’dir 

 
Vâsıl-ı kâmil odur tevhîd-i Zâta şüphesiz 
Dost ilinin rehnümâsı Hazret-i Üftâde’dir 

 
Eyleyen rûhundan istimdâd irişür matlaba 
Halleden her müşkilâtı Hazret-i Üftâde’dir 

 
Mürşid-i âli dilersen dâmen-i pâkini tut 

Gösteren râh-ı Hüdâyı Hazret-i Üftâde’dir 
 

Sıdk ile kul ol Hüdâyi eşiğinde dâima 
Bil hakîkat kutb-i aktâb Hazret-i Üftâde’dir 

 

3.3. Dügâh İlâhî’ye ait biçim tahlîli 

Çalışmanın 3. alt problemini oluşturan güftesi Azîz Mahmud Hüdâyî’ye, bestesi 

Cinuçen Tanrıkorur’a ait olan Düyek usûlünde ve Dügâh makamındaki ilâhî, eserin 

bestekârı Cinuçen Tanrıkorur tarafından bizzat yazılmış olup, notası Devlet Korosu 

Arşiv Programı (Notam 1.0) arşivinden alınmıştır. 

Kullanılan Perdeler 

Dügâh makamındaki İlâhî’de farklı kullanım sıklığına bağlı olarak 11 ayrı perdenin 

kullanıldığı tespit edilmiştir. Bu perdeler pestten tize doğru; Zirgüle, Dügâh, Segâh, 

Dik Kürdî, Çargâh, Dik Çargâh (Koma Diyezli Çargâh perdesi), Hicâz, Hüseynî, 

Acem, Gerdâniye ve Şehnaz’dır. Aşağıdaki şekilde perde altlarında bulunan sayılar, 

o perdenin beste içinde kaç defa kullanıldığını göstermektedir. 



         Cinuçen Tanrıkorur’un İlâhî Formundaki Bestelerinin Biçim Yönünden Tahlîli 

Turkish Academic Research Review – Türk Akademik Araştırmalar Dergisi 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr 

1018 

 

Etkin Perdeler 

Dügâh makamındaki ilâhî’de; Dügâh ve Çargâh perdeleri etkin perde olarak 

kullanılmıştır. Bestekâr ezgi hareketlerini bu perdeler etrafında şekillendirmiştir. 

Eserin makamı gereği bu perdeler, Dügâh makamında üzerinde geçki, yarım ve 

asma kalışların yapıldığı, ezgi hareketlerine yön veren perdelerdir.  

 

3.3.1. Dügâh İlâhî’ye ait cümle ve bölüm yapıları  

Cümle Yapıları 

Eserde toplam 4 Cümle (A¹ + B¹ + C + Ç) bulunmaktadır. Eserin A¹ 1 tekrar, B¹ 

cümlesi 2 tekrardan oluşmaktadır.  Cinuçen Tanrıkorur tarafından esere eklenen lafzi 

terennüm kısmı (C + Ç) bulunmaktadır. 

Bölüm Yapıları 

Eser toplam 2 bölümden oluşmaktadır. Eserin I. bölümü zemin kısmıdır. A¹ + B¹ 

cümlelerinin birleşmesinden oluşur. A¹ bölümü tek tekrar, B¹ çift tekrar edilir.  

Eserin II. bölümünü Cinuçen Tanrıkorur tarafından esere eklenen lafzi terennüm 

kısmı oluşturmaktadır. C + Ç cümlelerinin birleşmesinden oluşur.  

3.3.2. Dügâh İlâhî’ye ait Eser Kurgusu 

Dügâh İlâhî’ye ait eser kurgusu aşağıdaki tabloda gösterilmiştir. 

 

Eser Kurgusu 

       8/8u-4ö      

I   (       A¹      ) 

       1.2.m - Z 

Zemin Bölümü  /  Dügâh’ta Segâh Çeşnisi + Çargâh’ta Zirgüleli Hicaz 

Dizisi (Dügâh Makāmı dizisi) 

       8/8u-2ö      

(     B¹ + t 2ö     ) 

Zemin Bölümü  /  Çargâh’ta Zirgüleli Hicaz Dizisi (Dügâh Makāmı 

dizisi) 
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      3.4.m - Z 

       8/8u-4ö      

    (       C      ) 

            N 

Nakarat Bölümü  /  Dügâh’ta Segâh Çeşnisi + Çargâh’ta Zirgüleli 

Hicaz Dizisi (Dügâh Makāmı dizisi) 

      8/8u-4ö      

   (       Ç      ) 

            N 

Nakarat Bölümü  /  Dügâh’ta Segâh Çeşnisi + Çargâh’ta Zirgüleli 

Hicaz Dizisi (Dügâh Makāmı dizisi) 

      8/8u-4ö      

I   (       A²      ) 

       5.6.m - Z 

Zemin Bölümü  /  Dügâh’ta Segâh Çeşnisi + Çargâh’ta Zirgüleli Hicaz 

Dizisi (Dügâh Makāmı dizisi) 

       8/8u-2ö      

  (    B² + t 2ö   )  

        7.8.m - Z 

Zemin Bölümü  /  Çargâh’ta Zirgüleli Hicaz Dizisi (Dügâh Makāmı 

dizisi) 

       8/8u-4ö      

II  (       C      )   

            N 

Nakarat Bölümü  /  Dügâh’ta Segâh Çeşnisi + Çargâh’ta Zirgüleli 

Hicaz Dizisi (Dügâh Makāmı dizisi) 

       8/8u-4ö      

    (       Ç      ) 

            N 

Nakarat Bölümü  /  Dügâh’ta Segâh Çeşnisi + Çargâh’ta Zirgüleli 

Hicaz Dizisi (Dügâh Makāmı dizisi) 

 

 

3.3.3. Dügâh İlâhî’ye ait İcrâ Akışı 

Dügâh İlâhî’ye ait icrâ akışı aşağıdaki tabloda gösterilmiştir.  

 

İcrâ Akışı 

         8/8u-4ö 

I  ||: (     A¹      ) :|| 
        1.2.m – Z 

 

+ 

        8/8u-2ö 

||: ( B¹ + t 2ö ) :|| 
     3.4.m – Z 

 

+ 

   8/8u-4ö 

(       C      ) 

        N 

 

+ 
8/8u-4ö 

(       Ç      ) 

      N 

     8/8u-4ö 

I ||:  (  A² ) :|| 
    5.6.m – Z 

+ 
       8/8u-2ö 

||: ( B² + t 2ö   ) :|| 
     7.8.m - Z 

+ 

         8/8u-4ö 

II  (       C      ) 

            N 

+ 
   8/8u-4ö 

(       Ç      ) 

        N 
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Tecellî-i cemâl ister 
Gönül/eğlenmez eğlenmez 

Tesellî-i visâl ister 
Gönül/eğlenmez eğlenmez 

 
Şu can kim buldu cânânı 
Nider mülk-i Süleymân’ı 
Kodü hayretde aşk ânı 

Gönül/eğlenmez eğlenmez 
 

Ne dünyâda, ne ukbâda 
Gönül bir/özge sevdâda 
Demâdem fikri Mevlâda 

Gönül/eğlenmez eğlenmez 
 

Ne halvetde, ne celvetde 
Ne kesretde, ne vahdetde 
Ne Tübâdâ, ne cennetde 

Gönül/eğlenmez eğlenmez 
 

Eğer dünyâ, eger ukbâ 
Visâlinsiz kurü sevdâ 
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Hüdâyî n’etsin ey Mevlâ 
Gönül/eğlenmez eğlenmez 

 
Cumhur 

Kerim Allah, Şefik Allah 
Muhammed Resûlullah 

Gafûr Allah, Rahîm Allah 
Şefâ’ at yâ Resûlallah 

 

3.4. Gülizâr İlâhî’ye ait biçim tahlîli 

Çalışmanın 4. alt problemini oluşturan güftesi Azîz Mahmud Hüdâyî’ye, bestesi 

Cinuçen Tanrıkorur’a ait olan Sofyan usûlünde ve Gülizar makamındaki ilâhî, eserin 

bestekârı Cinuçen Tanrıkorur tarafından bizzat yazılmış olup, notası Devlet Korosu 

Arşiv Programı (Notam 1.0) arşivinden alınmıştır. 

Kullanılan Perdeler 

Gülizar makamındaki ilâhî’de farklı kullanım sıklığına bağlı olarak 9 ayrı perdenin 

kullanıldığı tespit edilmiştir. Bu perdeler pestten tize doğru; Rast, Dügâh, Segâh, 

Çargâh, Nevâ, Hüseynî, Eviç, Gerdâniye ve Muhayyer’dir. Aşağıdaki şekilde perde 

altlarında bulunan sayılar, o perdenin beste içinde kaç defa kullanıldığını 

göstermektedir. 

 

Etkin Perdeler 

Gülizar makamındaki ilâhî’de; Dügâh, Çargâh ve Hüseynî perdeleri etkin perde 

olarak kullanılmıştır. Bestekâr ezgi hareketlerini bu perdeler etrafında 

şekillendirmiştir. Eserin makamı gereği bu perdeler, Gülizar makamında, makamın 

karakteristik özelliğini taşıyan, üzerinde geçki, yarım ve asma kalışların bolca 

kullanıldığı merkezi perdelerdir.  
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3.4.1. Gülizâr İlâhî’ye ait cümle ve bölüm yapıları 

Cümle Yapıları 

Eserde Toplam 4 Cümle (A¹ + B¹ + C + Ç) bulunmaktadır. Eserin A¹ ve B¹ 

cümleleri eser içinde çeşitlenerek A² + B², A³ + B³ ve A⁴ + B⁴ olarak 

kullanılmaktadır. Cinuçen Tanrıkorur tarafından esere eklenen lafzi terennüm kısmı 

(C + D) bulunmaktadır. Bu bölüm ayrıca Nakarat olarak kullanılmaktadır. 

Bölüm Yapıları 

Eser toplam 2 bölümden oluşmaktadır. Eserin I. bölümü zemin kısmıdır. A¹ + B¹ 

cümlelerinin birleşmesinden oluşur. A¹ ve B¹ ayrı ayrı çift tekrar edilir.  

Eserin II. bölümünü Cinuçen Tanrıkorur tarafından esere eklenen lafzi terennüm / 

nakarat kısmı oluşturmaktadır. C + D cümlelerinin birleşmesinden oluşur.  

Eserin A² + B² cümlelerinden oluşan I. bölümün tekrarı durumunda olan kısmında 

farklı tartımlar kullanılmıştır. Devamında dönüş işareti ile II. Bölüme 

dönülmektedir. 

Eserin A³ + B³ cümlelerinden oluşan I. bölümün tekrarı durumunda olan kısmında 

farklı tartımlar kullanılmıştır. Devamında dönüş işareti ile II. Bölüme 

dönülmektedir. 

Eserin A⁴ + B⁴ cümlelerinden oluşan I. bölümün tekrarı durumunda olan kısmında 

farklı tartımlar kullanılmıştır. Devamında dönüş işareti ile II. bölüme dönülmektedir. 

Bu dönüş ile birlikte eser tamamlanmaktadır. 

3.4.2. Gülizâr İlâhî’ye ait Eser Kurgusu 

Gülizâr İlâhî’ye ait eser kurgusu aşağıdaki tabloda gösterilmiştir. 

Eser Kurgusu 

      4/4u-4ö      

I   (       A¹      ) 

       1.2.m – Z 

Zemin Bölümü  /  Hüseynî’de Uşşak ve Hüseynî Çeşnisi  

       4/4u-4ö      

    (       B¹      ) 

       3.4.m - Z 

Zemin Bölümü  /  Hüseynî’de Uşşak ve Hüseynî Çeşnisi + Dügâh’ta Hüseynî 

Beşlisi (Gülizar makamı) 

      4/4u-4ö      

II  (       C      ) 

Nakarat Bölümü  /  Dügâh’ta Hüseynî Beşlisi + Hüseynî’de Uşşak ve Hüseynî 

Çeşnisi 
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             N 

      4/4u-4ö      

    (       D      ) 

             N 

Nakarat Bölümü  /  Nevâ’da Buselik Çeşnisi + Dügâh’ta Uşşak ve Hüseynî 

Çeşnisi (Gülizar makamı) 

      4/4u-4ö      

I   (       A²      ) 

       5.6.m – Z 

Zemin Bölümü  /  Hüseynî’de Uşşak ve Hüseynî Çeşnisi  

       4/4u-4ö      

    (       B²      ) 

       7.8.m - Z 

Zemin Bölümü  /  Hüseynî’de Uşşak ve Hüseynî Çeşnisi + Dügâh’ta Hüseynî 

Beşlisi (Gülizar makamı) 

      4/4u-4ö      

II  (       C      ) 

             N 

Nakarat Bölümü  /  Dügâh’ta Hüseynî Beşlisi + Hüseynî’de Uşşak ve Hüseynî 

Çeşnisi 

      4/4u-4ö      

    (       D      ) 

             N 

Nakarat Bölümü  /  Nevâ’da Buselik Çeşnisi + Dügâh’ta Uşşak ve Hüseynî 

Beşlisi (Gülizar makamı) 

      4/4u-4ö      

I   (       A³      ) 

       9.10.m – Z 

Zemin Bölümü  /  Hüseynî’de Uşşak ve Hüseynî Çeşnisi  

       4/4u-4ö      

    (       B³      ) 

       11.12.m - Z 

Zemin Bölümü  /  Hüseynî’de Uşşak ve Hüseynî Çeşnisi + Dügâh’ta Hüseynî 

beşlisi (Gülizar makamı) 

      4/4u-4ö      

II  (       C      ) 

             N 

Nakarat Bölümü  /  Dügâh’ta Hüseynî Beşlisi + Hüseynî’de Uşşak ve Hüseynî 

çeşnisi 

      4/4u-4ö      

    (       D      ) 

            N 

Nakarat Bölümü  /  Nevâ’da Buselik Çeşnisi + Dügâh’ta Uşşak ve Hüseynî 

Beşlisi (Gülizar makamı) 

      4/4u-4ö      

I   (       A⁴      ) 

      13.14.m – Z 

Zemin Bölümü  /  Hüseynî’de Uşşak ve Hüseynî Çeşnisi  

       4/4u-4ö      

    (       B⁴      ) 

       15.16.m - Z 

Zemin Bölümü  /  Hüseynî’de Uşşak ve Hüseynî Çeşnisi + Dügâh’ta Hüseynî 

Beşlisi (Gülizar makamı) 

      4/4u-4ö      
Nakarat Bölümü  /  Dügâh’ta Hüseynî Beşlisi + Hüseynî’de Uşşak ve Hüseynî 
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II  (       C      ) 

             N 

beşlisi 

      4/4u-4ö      

    (       D      ) 

             N 

Nakarat Bölümü  /  Nevâ’da Buselik Çeşnisi + Dügâh’ta Uşşak ve Hüseynî 

beşlisi (Gülizar makamı) 

 

3.4.3. Gülizâr İlâhî’ye ait İcrâ Akışı 

Gülizâr İlâhî’ye ait icrâ akışı aşağıdaki tabloda gösterilmiştir. 

İcrâ Akışı 

4/4u-4ö 

I  ||: (   A¹   ) 

1.2.m – Z 
+ 

4/4u-4ö 

(     B¹    ) :|| 
3.4.m - Z 

+ 

4/4u-4ö 

II ||: (     C     ) 

N 

+ 
4/4u-4ö 

(       D      ) :|| 
N 

4/4u-4ö 

I  ||: (     A²    ) 

5.6.m – Z 

 

+ 

4/4u-4ö 

(     B²    ) :|| 
7.8.m - Z 

+ 

4/4u-4ö 

II  ||: (     C     ) 

N 
+ 

4/4u-4ö 

(       D      ) :|| 
N 

4/4u-4ö 

I  ||: (     A³    ) 

9.10.m – Z 

 

+ 
4/4u-4ö 

(     B³    ) :|| 
11.12.m - Z 

+ 
4/4u-4ö 

II ||: (     C      ) 

N 

+ 
4/4u-4ö 

(       D      ) :|| 
N 

4/4u-4ö 

I ||: (     A⁴    ) 

13.14.m – Z 

+ 
4/4u-4ö 

(     B⁴    ) :|| 
15.16.m - Z 

+ 
4/4u-4ö 

II ||: (     C      ) 

N 

+ 
4/4u-4ö 

(       D      ) :|| 
N 
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Behey bülbül nedir feryâd 
Var eyle Hak’dan istimdâd 

Hudâyı yâd et olma yâd 
Kul ol kim/olâsın/azâd 

 
Karîn-i nefs-i emmâre 
Karib olur beyim mâre 
Çeker/ol sâhibin nâre 

İşi dâim olur ifsâd 
 

Hitâb-ı “irci’î” erse 
Gönül matlubunu bulsa 
Serây-i vahdete girse 
Olurdü kadr ile a’yad 

 
Hüdâyî yalvar Allâh’a 
Yüz ur ol/âli dergâha 
Eren bir kalb-i âgâha 
Bulur matluba isti’dâd 

 

3.5. Hicâz İlâhî’ye ait biçim tahlîli 

Çalışmanın 5. alt problemini oluşturan Güftesi Yunus Emre’ye, bestesi Cinuçen 

Tanrıkorur’a ait olan Nim sofyan usûlünde ve Hicaz makamındaki ilâhî, eserin 

bestekârı Cinuçen Tanrıkorur tarafından bizzat yazılmış olup, notası Devlet Korosu 

Arşiv Programı (Notam 1.0) arşivinden alınmıştır. 

Kullanılan Perdeler 

Hicaz makamındaki İlâhî’de farklı kullanım sıklığına bağlı olarak 9 ayrı perdenin 

kullanıldığı tespit edilmiştir. Bu perdeler pestten tize doğru; Rast, Dügâh, Dik Kürdî, 

Nim Hicaz, Nevâ, Hüseynî, Acem, Gerdâniye ve Muhayyer’dir. Aşağıdaki şekilde 

perde altlarında bulunan sayılar, o perdenin beste içinde kaç defa kullanıldığını 

göstermektedir. 

 

 

 

 



                                                                                                    Çağlar Toptaş    

Turkish Academic Research Review – Türk Akademik Araştırmalar Dergisi 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr 

1027 

Etkin Perdeler 

Hicaz makamındaki ilâhî’de; Dügâh, Nim Hicaz ve Hüseynî perdeleri etkin perde 

olarak kullanılmıştır. Bestekâr ezgi hareketlerini bu perdeler etrafında 

şekillendirmiştir. Eserin makamı gereği bu perdeler, Hicaz makamında sık 

kullanılan, üzerinde geçki, yarım ve asma kalışların yapıldığı perdelerdir.  

 

3.5.1. Hicâz İlâhî’ye ait cümle ve bölüm yapıları 

Cümle Yapıları 

Eserde toplam 6 cümle (A + B + C + Ç + D + E) bulunmaktadır. Cinuçen Tanrıkorur 

tarafından esere eklenen lafzi terennüm kısmı (A) bulunmaktadır. Bu bölüm ayrıca 

nakarat olarak kullanılmaktadır. 

Bölüm Yapıları 

Eser toplam 6 bölümden oluşmaktadır. Eserin I. bölümü Cinuçen Tanrıkorur 

tarafından esere eklenen lafzi terennüm kısmıdır. Bu bölüm ayrıca nakarat olarak 

kullanılmaktadır.   

Eserin 2. bölümü zemin kısmıdır. İçerisinde 2 ölçü teslim bölümü bulunmaktadır. 

Ardından I. bölüme dönüş işareti ile dönülmektedir. 

Eserin III. bölümü 1. meyan kısmıdır. İçerisinde 2 ölçü teslim bölümü 

bulunmaktadır. Ardından I. bölüme dönüş işareti ile dönülmektedir. 

Eserin IV. bölümü 2. meyan kısmıdır. İçerisinde 2 ölçü teslim bölümü 

bulunmaktadır. Ardından I. bölüme dönüş işareti ile dönülmektedir. 

Eserin V. bölümü 3. meyan kısmıdır. İçerisinde 2 ölçü teslim bölümü 

bulunmaktadır. Ardından I. bölüme dönüş işareti ile dönülmektedir. 

Eserin VI. bölümü 4. meyan kısmıdır. İçerisinde 2 ölçü teslim bölümü 

bulunmaktadır. Ardından I. bölüme dönüş işareti ile dönülmekte ve karar 

vermektedir. 

3.5.2. Hicâz İlâhî’ye ait Eser Kurgusu  

Hicâz İlâhî’ye ait eser kurgusu aşağıdaki tabloda gösterilmiştir. 
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Eser Kurgusu 

            2/4u-4ö      

I      (       A      ) 

               N 

Nakarat Bölümü  /  Hicâz makāmı dizisi 

             2/4u-6ö      

II  (       B+1t 2ö      ) 

     1. 2. 3. 4.m - Z                

Zemin Bölümü  /  Hicaz Dörtlüsü + Nevâ’da Buselik Beşlisi Hicaz 

makāmı dizisi 

             2/4u-4ö      

I       (       A      ) 

                N 

Nakarat Bölümü  /  Hicâz makāmı dizisi 

              2/4u-4ö      

III   (       C + 2t 2ö     ) 

     5. 6. 7. 8.m – 1.M 

1. Meyan Bölümü  /  Isfahan Geçkisi + Nevâ’da Buselik Beşlisi 

(Hicaz Hümayun Geçkisi) + Dügâh’ta Hicaz Dörtlüsü 

             2/4u-4ö      

I        (       A      ) 

                 N 

Nakarat Bölümü  /  Hicâz makāmı dizisi 

             2/4u-6ö      

IV   (      Ç + 3t 2ö     ) 

   9. 10. 11. 12.m – 2.M 

2. Meyân Bölümü  /  Hüseynî’de Uşşak Dörtlüsü (Hicaz Uzzal 

Geçkisi) + Dügâh’ta Hicaz Dörtlüsü 

             2/4u-4ö      

I       (       A      ) 

                N 

Nakarat Bölümü  /  Hicâz makāmı dizisi 

             2/4u-6ö      

V   (      D + 4t 2ö     ) 

  13. 14. 15. 16.m – 3.M 

3. Meyân Bölümü  /   Dügâh’ta Saba Dörtlüsü + Çargâh’ta Hicaz 

Dörtlüsü + Dügâh’ta Segâh Çeşnisi (Dügâh makamı geçkisi) 

            2/4u-4ö      

I       (       A      ) 

                N 

Nakarat Bölümü  /  Hicâz makāmı dizisi 

             2/4u-6ö      

VI   (      E + 5t 2ö     ) 

  17. 18. 19. 20.m – 4.M 

4. Meyân Bölümü  /   Gülizar Geçkisi + Nevâ’da Buselik Beşlisi + 

Dügâh’ta Hicaz Dörtlüsü 
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3.5.3. Hicâz İlâhî’ye ait İcrâ Akışı  

Hicâz İlâhî’ye ait icrâ akışı aşağıdaki tabloda gösterilmiştir.  

 

İcrâ Akışı 

 

2/4u-4ö 

I   (       A      ) 

N 

 

+ 
2/4u-6ö 

II  (       B+1t 2ö      ) 

1. 2. 3. 4.m – Z 

+ 

2/4u-4ö 

I   (       A      ) 

N 

+ 
2/4u-4ö 

III   (       C + 2t 2ö     ) 

5. 6. 7. 8.m – 1.M 

2/4u-4ö 

I   (       A      ) 

N 

 

+ 

2/4u-6ö 

IV   (    Ç + 3t 2ö     ) 

9. 10. 11. 12.m – 

2.M 

+ 
2/4u-4ö 

I   (       A      ) 

N 

+ 
2/4u-6ö 

V   (      D + 4t 2ö     ) 

13. 14. 15. 16.m – 3.M 

2/4u-4ö 

I   (       A      ) 

N 

+ 

2/4u-6ö 

VI   (    E + 5t 2ö     ) 

17. 18. 19. 20.m – 

4.M 
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Aşkın odu ciğerimi 
Yaka geldi yaka gider 

Garip başım bu sevdâyı 
Çeke geldi çeke gider 

 
Kâr etti firâk cânımâ 
Âşık oldum sultanıma 

Aşk zincirin dost boynuma 
Taka geldi taka gider 

 
Sâdıklar durur sözüne 

Gayrı görünmez gözüne 
Bu gözlerim dost yüzüne 
Baka geldi baka gider 
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Bülbül eder âh ü figân 
Hasret ile yandı bu can 

Benim gönülcüğüm ey can 
Çıka geldi çıka gider 

 
Âşık Yûnus der sözleri 
Efgân eder bülbülleri 

Dost bağçesinde gülleri 
Koka geldi koka gider 

 

4- Sonuç ve Öneriler 

Cinuçen Tanrıkorur’un Türk Din Musikisi ilâhi formunda bestelemiş olduğu ve 

çalışmanın örneklemini teşkil eden 5 adet ilâhî de, geçmişten gelen büyük kültür 

mirasını kendine has özgün bir uslûb ile harmanladığı görülmüştür. 

Cinuçen Tanrıkorur ilâhîlerinde güfteye “lafızlar” ve “nakaratlar” eklemiştir. Bu 

lafızlar, kimi zaman nakarat ile birlikte icra edilirken, kimiz zaman ise direkt nakarat 

olarak kullanılmıştır. Ayrıca formun yapısından farklı olarak eklenen meyan 

kısımları eklediği görülmektedir. 

Acem Bayram Niyâzında ilâhî’nin güftesine “lafızlar” (Yâ Hû şeklinde) eklemiştir. 

Bu lafızlar eser içinde toplam 10 kere tekrarlanmaktadır. Eser A + B + C + B¹ 

şeklinde bir beste biçim yapısına sahiptir. Eserde toplam 3 bölüm, 8 cümle 

bulunmaktadır. Eserde etkin perdeler incelendiğinde Nevâ perdesinin çokça 

kullanıldığı görülmüştür.    

Bayâtî Tevşih’te ise şarkı formu yapısına benzeyen, ilâhî formunun A+B, 

A+B+C+B biçim yapısından farklı olarak nakarat kısmından meyan kısmına 

geçmeden evvel terennüm kısmı eklenmiştir ve beste formuna benzeyen türde eser 

yapısı görülmektedir. Dolayısıyla A + B + Terennüm + C + B şeklinde farklı bir 

beste biçim yapısı oluşmuştur. Eserde toplam 4 bölüm, 14 cümle bulunmaktadır. 

Eserin etkin perdeleri içinde Çargâh ve Nevâ perdesinin merkez olduğu ve bu 

perdelerde kalışlar ve müzik cümleleri yaptığı gözlemlenmiştir. 

Dügâh İlâhî’de eserin son kısmında Cinuçen Tanrıkorur tarafından güfteye eklenen, 

“cumhur” olarak icra edilen bölüm bulunmaktadır. Eser, ilahi formunun A + B + 

Terennüm şeklinde beste biçim yapısına sahiptir. Eserde toplam 2 bölüm, 6 cümle 

bulunmaktadır. Eserdeki etkin perdelerin Dügâh ve Çargâh olduğu ve bu 

perdelerinde ezgi merkezi olduğu görülmüştür. 
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Gülizâr İlâhî’de eserin güftelerindeki yapıya uygun olarak tartım yapılarında 

değişiklikler bulunmaktadır. Eserin nakarat ve ayrıca karar olarak kullanılan kısmı 

Cinuçen Tanrıkorur tarafından güfteye eklenmiştir. Eser, ilahi formunun A + B 

(Zemin + Nakarat) şeklindeki beste biçim yapısına benzemekte olup, bunun çeşitli 

varyasyonların eklenmiş hali olarak çeşitlendiği gözlemlenmiştir. Eserde toplam 2 

bölüm, 10 cümle bulunmaktadır. Eserdeki etkin perdelerden Çargâh perdesinin Ezgi 

merkezinde bulunması ve Hüseyni perdesinin de hem geçki hem de bir diğer ezgi 

merkezinde olan perde olduğu görülmüştür.    

Hicâz İlâhî’de A + B + C + B + C¹ + B + C² + B + C³ + B şeklinde birden çok 

meyan kısmının bulunduğu gözlenmiştir. Bu bestesinde makam yapısına sadık 

kalarak, meyanlarda farklı makamlara geçişler yapılmış, ilâhî makam yönüyle 

zenginleştirilmiştir. Eserin giriş kısmında ve dönüşlerde icra edilen nakarat kısmı 

Cinuçen Tarınkorur tarafından ilâhî’ye eklenmiştir. Eserde toplam 6 bölüm, 6 cümle 

ve 6 kez tekrar edilen nakarat bölümü bulunmaktadır. Eserdeki etkin perdelerden 

olan Nim hicaz ve Hüseyni perdesinin makamın güçlüsü olan Nevâ perdesinden 

daha ziyadesiyle kullanıldığı ve Ezgi merkezinde olan perdeler olduğu anlaşılmıştır.  

Cinuçen Tanrıkorur’un ilâhî formundaki bestecilik anlayışının diğer ilâhî 

formundaki bestecilerin bestelemiş olduğu ilâhîlerden farklı ve yenilikçi olduğu, 

ayrıca formun nazari bakımdan karar perdesi ve güçlü perdesinin yanı sıra diğer 

perdelerin de hem ezgi merkezinde hem de geçki olarak kullanmasının makamın 

yapısını kuvvetlendirdiği gibi, makam anlatımında da örnek teşkil edilebileceği, 

ilâhî formu form yapısı ve besteciliğinde yeni ve faydalı bir fikir oluşturduğu 

görülmektedir. 
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İbn Rüşd’ün Tanrı’ya Cevher Demesinin Neden ve Sonuçları 
 

 

Fevzi YİĞİT 

 
Öz 

Bu makalede, İbn Rüşd’ün Tanrı’ya cevher demesinin görece neden ve sonuçları 
konu edilmektedir. Böylece İbn Rüşd örneğinden hareketle, filozofların Tanrı 
telakkilerinin aslında metafiziğin konusuyla doğrudan bağlantılı olduğu gösterilmek 
istenmektedir. Makalede bilkuvve-bilfiil, cevher-araz, varlık-mâhiyet, madde-sûret 
ve teşkîk gibi güçlü felsefî ayrımlara ihtiyaç duyuldukça başvurulacaktır. İbn Rüşd’e 
göre mevcut/var olan araştırması temelde bir cevher araştırmasıdır. Mevcut kavramı 
cevherin üstünde yer alan daha üst bir varlık seviyesini temsil etmese de kapsamının 
genişliği yüzünden cevherden daha üst bir kavramdır. Oysaki İbn Sînâ’ya göre 
mevcut, cevherden daha üst bir varlık seviyesini karşılar ve bu yüzden mevcut 
araştırması sadece cevher araştırmasına hasredilemez. Dolayısıyla ona göre 
metafiziğin konusu cevher olması açısından cevher değildir.  

İbn Rüşd’ün Tanrı’ya cevher demesinin muhtemel nedenleri şunlardır: Birincisi, 
Tanrı bütün mevcudat içerisinde cevher tanımına en uygun olandır. İkincisi onun 
mevcut kavramını -diğer anlamlarını akılda tutmak kaydıyla- dış dünyada gerçekliği 
olmayan zihinsel bir kavram yani cins olarak kabul etmesi dolayısıyla sadece 
cevhere gerçeklik tanımış olmasıdır. Üçüncüsü, göksel cisimlerin sonsuz bir biçimde 
hareket ettiği düşüncesidir. Dördüncüsü tümeller ve ayrık mevcutlar ile hissedilir 
ferdi cevherler arasındaki ilişkiye dair görüşüdür. İbn Rüşd Aristoteles’i takiben 
tümellerin ve ideaların ferdi cevherlerin varoluşunda katkısı olmadığını düşünür.  

İbn Rüşd’ün Tanrı’ya cevher demesinin muhtemel sonuçlarıysa şunlardır: Birincisi 
onun din felsefe ilişkisine dair yazdığı Faslü’l-makâl ve el-Keşf an menâhicü’l-
edille kitaplarında Tanrı hakkında takındığı Hanbeli tavırdır. İkincisi aslında 
yukarıda sebep olarak zikredilen burada ise sonuç olarak dile getirilebilecek 
döngüsel bir şeydir. Yani gök cisimleri ve âlemi ezeli olarak kabul etmek Tanrı’ya 
cevher denmesine sebep olurken Tanrı’ya cevher denmesi de âlemin Tanrı’nın 
etkisiyle ancak O’ndan ayrı ve kopuk olarak mevcut olması fikrini sonuç 
vermektedir. Üçüncüsü sudûr ve yoktan yaratma doktrinlerini reddetmesidir. Yoktan 
yaratmayı reddi ise -antik filozofların da açıkça dile getirdiği üzere- “salt yokluğun 
varlığın kaynağı olamayacağı “şeklindeki genel bir ontolojik ilkeye dayanmaktadır.    

Anahtar Kavramlar: İslâm Felsefesi, İbn Rüşd, Tanrı, Varlık, Cevher.  
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The Reasons for and the Consequences of Averroes’ Saying 
Essence to God 

Abstract 

This article deals with the relative reasons and consequences of Averroes’ saying 
God the essence. Thus, based on the example of Averroes, it is desired to show that 
the philosophers’ conception of God is actually directly related to the subject of 
metaphysics. The distinctions between potential and actual, being-essence and 
matter-form, which are thought to have strong forms of explanation, will be applied 
when needed. According to Averroes, his research of being is basically an 
investigation of essence. Although the concept of being/existence does not represent 
a higher level of being above the substance, it takes place in metaphysics as a higher 
concept with different meanings. However, according to Ibn Avicenna, the existing 
meets a higher level of being than the substance, and therefore its inquiry cannot be 
only the one for substance. Therefore, according to him, the subject of metaphysics 
is not a substance qua substance.  
In short, the possible reasons for Averroes to call God essence are as follows: First, 
God is the most suitable for the definition of essence in all existence. The second is 
that, keeping other meanings of being in mind, he accepted the concept of “mawjūd” 
as a mental concept that has no reality in the external world, that is, as a genus, and 
therefore only recognized the substance as reality. The third is the idea that the 
celestial bodies move endlessly. The fourth is his view on the relationship between 
universals and discrete entities and tangible individual essences. Following 
Aristotle, Averroes thinks that universals and ideas do not contribute to the existence 
of individual essences.  
The possible consequences of Averroes’ calling God a substance are as follows: The 
first is his Hanbalī attitude towards God in his books Fasl al-maqāl and al-Kashf an 
manāhij al-adilla, which he wrote on the relationship between religion and 
philosophy. Secondly, what was mentioned above as a cause, is a cyclical thing that 
can be expressed as a result here. In other words, while accepting the celestial bodies 
and the universe as eternal, causes God to be called essence, calling God essence 
results in the idea that the universe exists only apart and disconnected from him 
under the influence of God. The third is his rejection of the doctrines of creation out 
of nothing and sudūr (emanation). The refusal to create out of nothing is based on a 
general ontological principle -as the ancient philosophers openly expressed- 
“absolute absence cannot be the source of existence”.  
 
Keywords: Islamic Philosophy, Averroes, God, Existence, Essence. 

 
Structured Abstract 
 
This article deals with the relative reasons and consequences of Averroes’ saying 
God the essence. The distinctions between potential and actual, being-essence and 
matter-form, which are thought to have strong forms of explanation, will be applied 
when needed. According to Averroes, his research of being is basically an 
investigation of essence. For this reason, he calls God, who is at the top of the ranks 
of being, the essence. According to him, the universe has an eternal existence with 
God, since the concept of existence or being does not represent a higher kind or 
ontological degree above the essence. So, the following question may be posed: Is it 
possible to talk about the creation of the world, since according to Averroes, nothing 
will emanate from God and the universe is eternal? For Averroes, who answered 
“yes” to this question, the meaning of creating is the actualization of the world from 
the potential level by God. Hence, God’s priority to the universe is that He is 
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actually being, and as the first mover who does not move, God gives the universe 
only the first movement. However, in this case, the issue of whether the essence is 
potential or not, comes to the fore. Because in Avicennan thought, who defends the 
idea of necessity and possibility, possibility represents a state of absence and exists 
in a state of its own in the knowledge of the perpetrator before the existence reaches 
him. Is it possible to say the same for essence? In Averroes’s understanding of 
essence, it is the matter that is potential and that is a kind of absence. This seems to 
have led him to a greater difficulty, that is, to the conclusion that metaphysics is 
built on the visible material realm, in other words, on the potential. Although his 
attitude is in harmony with his defense of the invalidity of the distinction between 
nature and existence in the external world, isn’t accepting God as an essence, in a 
sense, defending the seen’s (shāhid) attestation to the unseen (ghaib), which is an 
attitude that Averroes constantly criticizes? This is the question that should be 
asked. 
 
The concept of existence (mawjūd) is basically used by Averroes to mean the 
opposite of faithful and nonexistence. This dual usage shows us that Averroes 
accepted existence as it cannot be found without substance, whether in the mind or 
in the external world. This is of course valid for objects, otherwise it cannot be said 
that discrete beings such as God and mind have a quiddity. It seems that Averroes’ 
saying that the existing concept has the quality of tashkīk is compatible with the 
view of essence. Because substances do not exist in a subject, they cannot be 
compared with other substances in terms of competence, power and deficiency. 
According to Averroes, essence is something that does not exist in a subject and is 
not predicated on a subject. This means that each essence can exist on its own. In 
that case, does the realm consisting of essences exist on its own without the need for 
God’s creating? Averroes answers “no” to this question. Reminding that he accepts 
the efficient cause, it should be said that nothing can arise from God, nor is the 
universe created out of pure non-existence. So, what is meant by the creation of the 
world even it is eternal in one respect? According to Averroes, the purpose of the 
creation of the world is for the world to act with His love. Therefore, God is not 
temporally prior to the world but in terms of essence. Hence, as the first non-moving 
mover, God potentially actualizes the sub-lunar realm through celestial bodies. 
However, in this case, the issue of the meaning of substances in potentiality comes 
to the fore. According to him the concept of existence or being does not represent a 
higher kind or ontological degree above the essence.  Is it possible to say the same 
for essence? In Averroes’ understanding of substance, the potential is matter, and the 
actualization of matter from the potential to the actual takes place thanks to the 
actual beings. This view of his is compatible with his defense of the invalidity of the 
distinction between essence and existence in the external world. 

Averroes calls God as substance for the following four reasons: First, God is the 
most suitable for the definition of substance in all existence. Second, the concept of 
“mawjūd” is an intelligible that has no reality in the external world. Third, the idea 
that the celestial bodies move endlessly. Fourth, universals have no effect on the 
particulars in the external world. Followings are the consequences of Averroes’s 
calling God as substance: He adopts theological views. He considers the universe 
eternal. He rejects the doctrines of emanation and creation out of nothing, ex-nihilo.  
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Giriş 

İbn Rüşd (ö. 595/1198), metafiziğin konusunu “mevcut olması bakımından 
mevcut” olarak belirlemek1 noktasında İbn Sînâ2 (ö. 428/1037) ile uyuşurken bunu 
“cevher olması bakımından cevhere” indirgemek ve tabiat ilminde açıklanmış 
şeyleri ön doğru olarak almak yönünden ondan farklılaşır.3 Bu yüzden de o, Tanrı’ya 
cevher demekte bir mahzur görmez,4 âlemin kadîm olduğu ve gök cisimlerinin de 
ezelden beri hareket ettikleri fikrine yönelir. İbn Sînâ, cevher olması açısından 
cevherin metafiziğin araştırma konularından birisi olabileceğini çünkü metafiziğin 
konusunu temsil eden kavramın kavram olması açısından en kapsamlı, zihinde ve 
dış dünyada bulunması açısından en açık, ispata ihtiyaç duymayan ve mâhiyeti 
yalnızca kendisi olan bir kavram olması gerektiğini dile getirir.5  Buna göre bu 
kavram cevher değil mevcut/varlık kavramıdır. 

İbn Rüşd, Aristoteles’in (ö. MÖ 322) Platon’u (ö. MÖ 347) “arazî olarak 
var olan şeyin fail ilkesini -yani uzak ilkeyi- bizzat var olan şeyin fail ilkesi -yani 
yakın ilkesi- yapması nedeniyle eleştirdiğini, dile getirir.6 Bu eleştirinin ve 
Aristoteles’in Platon’a karşı koyuşlarının temelinde, filozofun “metafiziğin konusu 
ve varlık telakkisi” noktasındaki tavrı vardır. Buna göre “Aristoteles metafiziği”, 
mevcut kavramından ziyade cevher kavramını konu edinir. Öte taraftan İbn Rüşd’ün 
ifadesine göre Yeni Platoncu birçok filozof ve İbn Sînâ gibi Doğu hikmetini savunan 
İslâm filozofları, İlk İlke’yi sadece hareket ettirici olarak tasavvur etmesi nedeniyle 
Aristoteles’i yetersiz bulmuştur.7 Oysaki İbn Rüşd’e göre bu durum, onların 
Aristoteles’i doğru ve tam olarak anlamadıklarının açık bir göstergesidir. Ayrıca o, 
Fârâbî (ö. 339/950) ve İbn Sînâ’yı Meşşâî felsefeden uzaklaşma ve onu tahrip 
etmekle suçlarken temelde görünür âlem ile görünmeyen âlemi birbirine kıyas 
etmeleri yani şahidin gaibe istidlâli yöntemini kullanmaları dolayısıyla şiddetle 

                                                             
1 İbn Rüşd, Tefsîr mâ ba‘de’t-tabîa: Grand Commentaire de la Métaphysique, Ed. M. 
Bouyges (Beyrut: Dâru’l-Maşrık, 1938), 1/298.  
2 Fârâbî ve İbn Sînâ cevher ismini Tanrı’ya doğrudan ad olarak söylemezler. Buna rağmen 
onu Tanrı için yüklem olarak kullanırlar. Ad vermeyle yüklem kılma arasında fark olduğu 
malumdur. bk. İbn Sînâ, Metafizik, çev. Ekrem Demirli-Ömer Türker (İstanbul: Litera 
Yayınclık, 2013), 2/108; Fârâbî, Kitâbü ehli’l-medînetü’l-fâzıla, thk. Albert Nasrî Nâdir 
(Beyrut: Dârü’l-Meşrik, 1986), 39-40.  
3 İbn Rüşd, Metafizik Büyük Şerhi, çev. Muhittin Macit (İstanbul: Litera Yayıncılık, 2019), 
3/299.  
4 İbn Rüşd, Tefsîr mâ ba‘de’t-tabîa, 1/340.  
5 İbn Sînâ, Metafizik, 1/9.   
6 İbn Rüşd, Metafizik Şerhi -Telhisü mâ ba‘de’t-tabîa-, çev. Muhittin Macit (İstanbul: Litera 
Yayıncılık, 2013), 47. 
7 İbn Rüşd, Tehâfütü’t-tehâfüt, tkd. Muhammed Arîbî (Beyrut: Dâru’l-Lübnânî, 1993), 238; 
İbn Sînâ, Metafizik, 2/2. 
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eleştirir8 lakin farkına varmadan kendisi de bazı konularda kelamî görüşlere 

meyleder.9   

İbn Rüşd ile Doğu Hikmetini savunan filozoflar arasında yaşanan felsefi ve 
teolojik ihtilaflardan olan Tanrı’ya cevher denilip denilmeyeceği meselesinde İslâm 
filozofları genel olarak Tanrı’ya cevher denilemeyeceğini savunurken İbn Rüşd aksi 
yönde görüş bildirerek Aristoteles’in peşinden gitmiştir. İlginçtir ki Aristotelesçi 
tutum bu konuda kelâmcı bakış açısıyla mutabıktır. Konuyu olabildiğince açık ve 
seçik kılabilmek adına İbn Rüşd’ün mevcut, cevher ve Tanrı-âlem hakkındaki 

görüşlerini bazı yönlerden kısaca incelemek istiyoruz.   

1. İbn Rüşd’e Göre Mevcut Kavramı    

İbn Rüşd’e göre mevcut/var olan kavramı, şu manalara ve/veya şunlar 
üzerine söylenir: On kategori, sâdık/doğru, mâhiyet, zât, tür, cins, konu ile yüklem 
arasındaki ilişkiyi belirleyen edat ve araz.10 Bunlar değerlendirilince mevcut 
kavramının, şu iki temel anlama indirgendiği veya bu iki anlamın öne çıktığı 
görülür: Bunlardan birincisi sâdık anlamı, diğeriyse “zihnin dışında bulunan zât” 
anlamıdır.11 İbn Rüşd, Tehâtütü’t-tehâfüt’te “zihnin dışında bulunan zât” anlamı 
yerine  “yokluğun karşıtı” anlamını kullanır.12 Sâdık, dış dünyada bulunan şeye 
mutabık olarak zihinde yer alandır.13 Sâdık ile nesne arasındaki örtüşme mâhiyet 
yönünden bir örtüşme değildir çünkü sâdık anlamında örtüşme sağlanmadan o şeyin 
mâhiyetinin araştırılmasına geçilmez. Örneğin dış dünyada yokluk anlamında boşluk 
bulunmadığından boşluğun mâhiyetinden bahsedilemez.14 Ancak sâdık ile dış 
dünyada olan arasındaki örtüşme, o şeyin sadece dış dünyada bulunmasını ifade 
etmez. Aksine sâdık anlamında mevcut, mâhiyete bürünmüş olarak dış dünyada 
bulunan mevcuttur. Öyleyse mevcudun mâhiyetsiz olarak dış dünyada gerçeklik 
kazanması söz konusu değildir.15 İbn Rüşd’e göre İbn Sînâ, mevcut kavramını yanlış 

                                                             
8 Muhammed Âbid el-Câbirî, Felsefî Mirasımız ve Biz, çev. A. Said Aykut (İstanbul: 
Kitabevi, 203), 239. 
9 M. Nesim Doru, “Tanrı’nın Bilinmesi Meselesinde İbn Rüşd ve İbn Teymiyye 
Karşılaştırması”, Marife 9/3 (Kış 2009), 275. 
10 İbn Rüşd, Risâle Ma ba’de’t-tabîa, thk. Cerar Cihâmî (Beyrut: Dârü’l-Fikri’l-Lübnânî, 
1994), 35-37; Mahmut Kaya, “Mâhiyet ve Varlık Konusunda İbn Rüşd’ün İbn Sînâ’yı 
Eleştirmesi”, Türk Tarih Kurumu Yayınları 7/80 İbn Sînâ Özel Sayısı, (2014), 565-566.  
11 İbn Rüşd, Metafizik Şerhi, 9. 
12 İbn Rüşd, Tehâfütü’t-tehâfüt, 175.  
13 İbn Rüşd, Tehâfütü’t-tehâfüt, 76.  
14 İbn Rüşd, Tehâfütü’t-tehâfüt, 175; Salih Yalın, “İbn Rüşd ve Metafizik”, Doğu’dan Batı’ya 
Düşüncenin Serüveni, Ed. Eyüp Bekiryazıcı (İstanbul: İnsan Yayınları, 2015), 7/611; Salih 
Yalın, İbn Rüşd ve Sühreverdî’de Töz Kavramının Karşılaştırmalı İncelemesi (Kayseri: 
Erciyes Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, 2008), 49.  
15 Hüseyin Sarıoğlu, İbn Rüşd Felsefesi (İstanbul: Klasik Yayınları, 2020), 155. 
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anladığından onun bir araz gibi olduğunu ifade etmiştir,16 ki onun bu konuda İbn 
Sînâ’yı yanlış anladığı söylenebilir. İbn Sînâ varlık ile mahiyetin her ikisinin de dış 
dünyada gerçekliği olduğunu kabul eder lakin varlığın mahiyete ârız olması 
durumunda ancak mahiyetin var olabileceğini düşünür.  Bu ârız olma durumu, 
mantıktaki ârız olma durumuyla aynı değildir.17  

Mevcut ismi, on kategoriye teşkîk (dereceli anlamdaşlık) yoluyla delalet 
eden ortak bir isimdir. Teşkîk vasfı olan isimler, aynı şeye belirli bir öncelik ve 
sonralık ilişkisi içerisinde söylenir.18 Buna göre mevcut ismi öncelikle şeylerin İlk 
ve Mutlak olanına, sonra “o nedir” sorusuna cevap olarak verilen bizatihi kaim 
somut fertlere söylenir. Yani “O nedir?” sorusunun cevabı, önce cevhere delalet 
eder, sonra da diğer kategorilere.19 Buna göre mevcut kavramı hem cevher ve arazın 
üzerinde birleştikleri en genel kavram olarak bir cinstir hem de kategorilerin cinsi 
gibidir. Şu hâlde mevcut, dış dünyada karşılığı olmayan zihinsel bir kavramdır.20 
Son olarak mevcut, somut şeylerin cevherlerine delalet ettiği kadar cevherin 
mâhiyetine de delalet eder.21  

  İbn Rüşd felsefesinde mevcut, bir cins olarak beş tümelin en üstünde 
bulunurken İbn Sînâ felsefesinde böyle değildir.22 İbn Sînâ’ya göre, cevher başka bir 
konuda bulunmayan mevcuttur. Onu cevher kılan şey, dış dünyada var olması değil 
başka bir konuda bulunamıyor olmasıdır.23 İbn Rüşd’ün mevcuda verdiği anlamı İbn 
Sînâ cevhere verir.24 İbn Rüşd, genel varlığı tümel bir kavram olarak 
konumlandırarak onu cevher veya araz olmasına bakılmaksızın bir özneye yüklem 
yapar. Tekil varlığı ise cevher veya araz olmasına bakmaksızın bir özneye yüklem 
yapmaz.25  

Özetle İbn Rüşd, mevcut olması açısından mevcudu cevher olması 
açısından dikkate alır. O, varlık ve mâhiyet ayrımının zihinsel bir ayrım olduğunu,26 
yani dış dünyada bu ikisinin birbirinden ayrı olmadığını düşünür. Anlaşılan İbn 
                                                             
16 İbn Rüşd, Tefsîr mâ ba‘de’t-tabîa, 3/1279; Kaya, “Mâhiyet ve Varlık Konusunda İbn 
Rüşd’ün İbn Sînâ’yı Eleştirmesi”, 569. 
17 Kaya, “Mâhiyet ve Varlık Konusunda İbn Rüşd’ün İbn Sînâ’yı Eleştirmesi”, 564. 
18 İbn Rüşd, Risâle Ma ba’de’t-tabîa, thk. Cerar Cihâmî (Beyrut: Dârü’l-Fikri’l-Lübnânî, 
1994), 59-60,135; İbn Rüşd, Metafizik Şerhi, 30-31.   
19 İbn Rüşd, Tefsîr mâ ba‘de’t-tabîa, 2/747; İbn Rüşd, Metafizik Büyük Şerhi, 2/88. 
20 Sarıoğlu, İbn Rüşd Felsefesi,165-166. 
21 İbn Rüşd, Tefsîr mâ ba‘de’t-tabîa, 2/746. 
22 Hülya Altunya, “Klasik Mantık Açısından Tanrı’nın Tanımlanamazlığı Sorunu”, Süleyman 
Demirel Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 29/2 (2012), 70.  
23 İbn Sînâ, Kitâbu’ş-Şifâ, el-Mantık, el-Makûlât, thk. Eleb Kanavâtî vd. (Kahire: Vezeratü’l-
Segafeti ve’l-İrşâdi’l-Kavmî, 1959), 92. 
24 Altunya, “Klasik Mantık Açısından Tanrı’nın Tanımlanamazlığı Sorunu”, 71. 
25 Yalın, İbn Rüşd ve Sühreverdî’de Töz Kavramının Karşılaştırmalı İncelemesi, 47. 
26 Sarıoğlu, İbn Rüşd Felsefesi, 163. 
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Rüşd, mevcut kelimesinin cevher ve arazlara söylenmesi sebebiyle ortaya çıkan 
güçlüğü mevcut kelimesinin teşkîk niteliğiyle aşmaya çalışır. Ancak mevcudun hem 
cins hem de teşkîk niteliğine sahip bir şey olarak değerlendirilmesi önemli bir 
güçlük gibi görünmektedir. Ayrıca o, mevcut kavramının ifade ettiği anlamı en iyi 
cevherin karşıladığını düşündüğünden cevherde teşkîki kabul eder. Nitekim cevher, 

teşkîkin bütün yönlerini değil sadece öncelik ve sonralık yönünü içerir.     

2. İbn Rüşd’ün Cevher Anlayışı 

Aristoteles ve İbn Rüşd, metafiziğin temeline cevher ve araz ayrımını 
yerleştirir. İbn Rüşd, cevher konusunun felsefenin en temel mevzusu olduğunu 
göstermek için antik filozofların görüşlerini delil olarak kullanır. Zira onların 
görüşlerine göre felsefe, “cevherlerin unsurları ve illetlerini” araştırmaktan başka bir 
şey değildir.27 Aristoteles cevheri, gerçek anlamda mevcut olan ve geriye kalanların 
illeti olarak tanımlar.28 İbn Rüşd ise cevheri, herhangi bir konuda olmayan ve 
herhangi bir konuya yüklenmeyen şey olarak tanımlar.29 O, Telhisü mâ ba‘de’t-
tabîa’da üç şeye cevher der: Birincisi, bir konuda olmayıp bir konuya yüklem 
yapılmayandır. Bu anlamda cevher, bir fert olarak kendisine işaret edilen şeydir. 
İkincisi kendisine işaret edilebilen şeyin mâhiyetini tanıtan cins, tür veya fasıl gibi 
tümel yüklemlerdir. Üçüncüsü ise on kategoriden hangisi olursa olsun onların her 
birinin mâhiyetini tanıtan şeydir.30 O, Tefsîr mâ ba‘de’t-tabîa’da ise şu dört şeye: 
cins, sûret/tanım, sûretin mevzusu ve tümellere cevher der. Bu durumda akla ilk 
gelen şey idealardır. Onlar tikel mevcutlar dışında kendi başlarına var kabul 
edilemezler. Tanım cevher midir? Tanım da onun unsurları da cevherdir. Dolayısıyla 
buradan dış dünyada tanımın karşılığı olan madde ve sûretin incelenmesine geçilir. 
Tümel ise ne cevherdir ne de cinstir;31 o, sadece zihinde bulunması açısından 
anlamlıdır. Dış dünyada varlık mâhiyet ayrımı vaki olmadığından cevherler ayrık ve 

hissedilir fertlerden ibarettir. 

Cevherler daha az veya daha çok cevher olmakla nitelenemezler. Cevher 
olmanın zıttı yoktur lakin ferdi bir cevher zıtları kabul edebilir.32 Bir açıdan 
cevherler ilk ve ikincil olmak üzere ikiye ayrılır. Birinciye göre âlemde önceliğe ve 
                                                             
27 İbn Rüşd, Metafizik Büyük Şerhi, 3/286. İlkçağ filozoflarının temel araştırma konularının 
arkhe ve neden arayışı olduğu malumdur. 
28Aristoteles, Metafizik, çev. Ahmet Arslan (İstanbul: Sosyal Yayınları, 2014), 484 (XII.1 
1069a 20); 192 (VI.2 1003b 15).   
29 İbn Rüşd, Telhîsu Kitâbi’l-Makûlât – Kategoriler Kitabı’nın Orta Şerhi, thk ve çev. Salih 
Yalın (Ankara: Elis, 2017), 16; İbn Rüşd, Metafizik Şerhi, 11. 
30 İbn Rüşd, Metafizik Şerhi, 11; Nuri Adıgüzel, İbn Rüşd’ün Varlık Felsefesi (Ankara: 
Ankara Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, 1996), 26.  
31 İbn Rüşd, Metafizik Büyük Şerhi, 2/542. 
32 İbn Rüşd, Telhîsu Kitâbi’l-Makûlât, 40-42. 
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hakikate sahip olan ilk cevherlerdir ki bunlar dış dünyayı oluştururlar. İlk cevherler 
ayrık ve hissedilir şahsi mevcutlardır. Zihnin dış dünyadan elde ettiği tür ve cinsler 
ise ikincil cevherlerdir.33 Türün ifade ettiği anlam, cinse nazaran ikincil cevher 
anlamına daha çok yakındır. Çünkü tür, “O nedir?” sorusuna verilebilecek en yakın 
ve en uygun cevaptır.34 İlk cevherler hem bir konuda bulunmaz hem de bir konu 
hakkında söylenmezken ikincil cevherler sadece bir konuda bulunmazlar ancak bir 
konu hakkında söylenirler. Şu hâlde bir konuda bulunmamak iki cevher çeşidinin de 
ortak yönüdür.35 Genel ve şahsi cevher ayrımı Aristoteles’te görülmez.36 

İlk cevherler üç çeşittir: Birincisi duyumsanmayanlardır. Bunlar basit 
varlıklar olup mâhiyetleriyle varlıkları aynıdır ve kendilerine Aristoteles tarafından 
ayrık akıllar adı verilmiştir. İkinci ve üçüncü çeşidi ise duyumsananlardır. Bunlardan 
ilki, oluş ve bozuluşa uğramayan beş cisimdir yani hava, su, ateş, toprak ve esirdir. 
İkincisiyse insan, taş, bitki ve hayvanlar gibi oluş ve bozuluşa uğrayanlardır.37  

Aristoteles’e göre her bir cevher; sanat, doğa ve tesadüf yollarından birisi 
yoluyla benzeri olan bir cevherden ortaya çıkar.38 Aristoteles, mufârık sûretleri oluş 
bozuluşa tâbi olan cevherlerin illeti olarak görmez ve aksi yöndeki görüşü 
dolayısıyla Platon’u eleştirir. Aristoteles’e göre bilfiil bitki ve hayvan, tohuma 
durarak bilkuvve olanı meydana getirir. Ancak bazı bitki ve hayvanların bu kuralın 
dışında varoluşa çıktığı gözlemlenir.  Bu durumda bazı mevcutların, bu bitki ve 
hayvanlara sûret kazandırdığı sanılır.39 İbn Rüşd’e göre de tohuma duran bitkiler 
taşıdıkları sûreti, tohumsuz bitkiler ise sûretlerini gök cisimlerinin yardımıyla 
alırlar.40 Anlaşılan çağlar boyunca gözle görünmeyen bitki tohumları, yumurta ve 
larvaların zamanla canlıya dönüşmesi filozofların kafasını karıştırmıştır. Ancak 
bununla beraber güneşin hayatın kaynağı olduğu ve gök cisimlerinin dünyayı 
etkilediği çok eskilerden İbn Rüşd’e kadar ulaşan genel bir kabuldür.  

İbn Rüşd, Telhis’te duyulur cevherin ilkesinin ayrık bir cevher olup 
olmadığı noktasında net bir tavır takınmazken41 Metafiziğin Büyük Şerhinde ise 

                                                             
33 İbn Rüşd, Telhîsu Kitâbi’l-Makûlât,48. 
34 İbn Rüşd, Telhîsu Kitâbi’l-Makûlât,32. 
35 İbn Rüşd, Telhîsu Kitâbi’l-Makûlât,36. 
36 Salih Yalın, İbn Rüşd Felsefesinde Kategoriler (Kayseri: Kimlik Yayınları, 2017), 126. 
37 Aristoteles, Metafizik, 485 (XII.1 1069a 30).   
; Adıgüzel, İbn Rüşd’ün Varlık Felsefesi, 23. 
38 Aristoteles, Metafizik, 488 (XII.3 1070a 5).   
39 Aristoteles, Metafizik, 341 (VII.9 1034b 5).   
40 İbn Rüşd, Metafizik Büyük Şerhi, 2/314. 
41 İbn Rüşd, Metafizik Şerhi, 94, 110. 
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ayrık cevherin tabiî cevherin ilkesi olduğunu açıkça ortaya koyar.42 İbn Rüşd’e göre 
tümel yüklem ancak cevherin üzerine yüklem yapılabilir; onun mâhiyetini ve zâtını 
tarif etmesi yönüyle ancak cevher olarak isimlendirilir.43 Bu yüzden tümel 
müşterektir. Eğer tümeller ve idealar gerçek olsaydı -örneğin akledilir ve hissedilir 
insanın toplamından üçüncü bir insanın elde edilmesi gibi- tümel olan ve dış 
dünyada olanın yanında üçüncü bir şeyin ortaya çıkması lazım gelirdi veya da 
madde ve sûretin toplamından cismin lazım gelmesi gibi bir durum meydana 
gelirdi.44 Ancak şunu da ifade etmek gerekir ki İbn Rüşd’e göre tümeller zihin 
dışında mevcut olmasa da onların tamamıyla gerçek dışı bir şey olduğu yani insan 
zihninin bir ürünü olduğu söylenemez. Tümeller idealar âleminde veya zihinde 
yerleşik şeyler değildir aksine onlar dış dünyadaki ferdi mevcutlarda bulunurlar.45 
Şu hâlde bozuluşa uğramayan bilgilerin mahalli olan tabiat ile cevher olan tabiat 
arasında bir ayrım yapılmalıdır. Aksi takdirde bozulmayan cevher olarak tümelleri, 
bozulan cevherlerin sûretinin aynısı yapmak gibi bir yanlışa düşülür.46 Buradan 
hareketle İbn Rüşd, idealar problemine dış dünyadaki bileşik ve ayrık durumda 
bulunan nesnelerin fiil ve sürekliliği ile bunlara dair akli yargıların karıştırılmasının 
kaynaklık ettiğini düşünür. Öyle ki tümellerin ifade ettiği anlamın dış dünyada 
mevcut ferdi cevherlerde bulunuyor olması bu şeylerin bilkuvve yatkınlıklarını ifade 
eder. Başka bir deyişle şeylere sâdık anlamında mevcut denilmesi durumunda ancak 

bu şeylerin dış dünyada mevcut olduğu anlaşılır.47  

İdeaların ve/veya tümellerin ferdi varlıklar üzerinde etkisi olmadığına göre, 
cevher bir şeyin zâtı ya da bir şeyin cevheridir. Yani cevher, pek çok şeyde aynı 
anda mevcut olduğu söylenen müşterek şeylerin aksine pek çok şeyde aynı anda 
mevcut olamaz.48 İbn Rüşd, filozoflara nispet ederek bir cevherin diğer bir cevherin 
varlık sebebi olmasını, “bilfiil olarak bulunan cevherin potansiyel olarak bulunan 
cevheri yetkinleştirmesi” şeklinde yorumlar. Öyle ki bu durumda bilfiil olan, 

                                                             
42 İbn Rüşd, Metafizik Büyük Şerhi, 2/318; 3/298. İbn Rüşd, sudûru geçersiz saymakla birlikte 
aklın çeşitli mevcutların nedeni olabileceğini dile getirmektedir. O, her ne kadar bunu 
tasavvur farklılaşmasına bağlasa da konuyla ilgili olarak kararsız bir tavır sergilemektedir. 
Bunun muhtemelen sebeplerinden birisi İbn Rüşd’ün, belli bir dönem Fârâbî ve İbn Sînâ 
etkisinde kalmış olmasıdır. İbn Rüşd, Metafizik Büyük Şerhi, 3/610. Adıgüzel, İbn Rüşd’ün 
Varlık Felsefesi, 177.  
43 İbn Rüşd, Metafizik Şerhi, 32. 
44 İbn Rüşd, Metafizik Büyük Şerhi, 2/452. 
45 İbn Rüşd, Metafizik Şerhi, 86; Hüseyin Aydoğdu, “İbn Rüşd Felsefesinde Varlık-Öz Ayrımı 
Bağlamında Tümeller Sorununun Çözümlenmesi”, Doğu Batı İlişkisinin Entelektüel Boyutu 
(Sivas: Cumhuriyet Üniversitesi, 2009), 1/226; Sarıoğlu, İbn Rüşd Felsefesi, 163. 
46 İbn Rüşd, Metafizik Büyük Şerhi, 2/506. 
47 İbn Rüşd, Metafizik Şerhi, 86. 
48 İbn Rüşd, Metafizik Büyük Şerhi, 2/502-504. 
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bilkuvve olanın gayesi ve tamlık hâli olur.49 Öyleyse cevher ismini almaya en layık 
olan mevcut, İlk İlke’dir ve yalnızca o, aracılar vasıtasıyla ay altı âlemi potansiyel 
hâlden fiil hâline çıkarır. O, cevher olmanın zirvesindedir ve kendi zâtından başka 
bir şeye dayanmaz. Hatta o, diğer cevherlerin sebebi ve hepsinin kendisine döndüğü 
mercidir. Her şeyin kendisine dönmesinin anlamı, Onun aynı zamanda evrensel 

birliğin kendisi olduğu anlamına gelir.50  

İbn Rüşd, Aristoteles’in de ifade ettiği gibi, kendisi hareket etmeyen İlk 
Cevher’in oluş ve bozuluş âlemiyle irtibatının olup olmadığı, varsa bunun nasıl 
olduğu meselesinin büyük bir müşkülat olarak karşımızda durduğunu, açıkça dile 
getirmiştir.51 Hatta ona göre antik filozoflar gerçekte oluştan bahsedilemeyeceğini 
ileri sürmüşlerdir. Çünkü onlara göre, yoktan bir şey var olmayacağı gibi mevcuttan 
da bir şey var olamaz. Şu hâlde mevcutlar hep bilfiil hâlde bulunmaktadır; sadece 
hislerimiz sebebiyle bize var oluyorlarmış gibi görünmektedir.52 Antik filozofların 
yolunu sürdürdüğünü ileri süren İbn Rüşd’ün Tanrı’ya cevher demesi ne anlama 
gelmektedir?  

3. Tanrı’ya Cevher Denilmesi 

İbn Rüşd’ün antik filozofları takip ederek mümkün varlık fikrini 
reddettiğini belirtmiştik. Ona göre, var olması bir nedene bağlı olan bir varlık, 
esasında yokluktan başka bir şey olmadığı için varlık tasnifine dâhil edilmesi ve 
buna bağlı olarak zorunlu ve mümkün varlık ayrımına gidilmesi doğru değildir. 
Oysaki varlığın imkânından değil olsa olsa mümkün olanın bizzat kendisinden 
bahsedilebilir.53 Yukarıda görüldüğü üzere varlık tümel bir kavram ve gerçekten var 
olan da sadece cevher olduğuna göre varlığın zorunlu ve mümkün şeklinde ayrımı 
felsefi bir ayrım olmayıp kelamîdir.54  

İbn Rüşd, Zorunlu Varlık denilen şeyde mantıken imkânın 
bulunamayacağını çünkü imkânın zorunlunun karşıtı olduğunu dile getirir. Bu 
durumda mümkün varlığın Zorunlu Varlık sayesinde zorunlu olduğu düşüncesi 
geçersizdir. Bununla birlikte o, gök cisimlerinin cevherleri yönünden zorunlu; 
hareket ve uzay bakımından mümkün olduğunu savunur. Yani cevherî 
farklılaşmanın doğal bir sonucu olarak gök cisimleri zorunlu varlıklardır. Ona göre, 

                                                             
49 İbn Rüşd, Tehâfütü’t-tehâfüt, 244. 
50 İbn Rüşd, Metafizik Şerhi, 133. 
51 Aristoteles, Metafizik, 505-506 (XII.7 1072b 10-15).   
İbn Rüşd, Metafizik Büyük Şerhi, 3/556. 
52 İbn Rüşd, Metafizik Büyük Şerhi, 3/324. 
53 İbn Rüşd, Tehâfütü’t-tehâfüt, 122. 
54 İbn Rüşd, Tehâfütü’t-tehâfüt, 160. 
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İbn Sînâ bunu fark edemediği için göğü ve içerisindeki cisimleri kendi cevherleri 
açısından zorunlu varlıklar olarak görememiş ve onların zorunluluğunu “kendi 
başına zorunlu olana” bağlamıştır.55  

İbn Rüşd’e göre zorunlu mümkün ayrımı mantık temelli yapılan bir 
ayrımdır. Buna göre mevcut/varlık açısından değil sadece cevher açısından zorunlu 
olan ve olmayan ayrımı yapılabilir.  Bu açıdan zorunlu olan cevherdir ve o da 
hareket türleri yönünden potansiyel durumlar taşımaz. Öyleyse cevherleri 
bakımından dört unsur ve gök cisimleri zorunlu mevcutlardır.56 Âlem; dört unsur ve 
gök cisimleri gibi içerdikleri yönünden çok olmakla birlikte aslında birdir. Âlem bir 
ise faili de birdir.57 İbn Rüşd’ün âlemin bir olduğu yargısı -olumlu anlamda- vehmin 
bir yargısı gibi durmaktadır. Aksi takdirde cevher öğretisi buna pek izin 
vermemektedir. Ona göre yaratma anlamında bütün âlem, bilkuvve bir şey olarak ise 
ay-altı âlem, failin kendisinde eylemde bulunduğu tek maluldür. Ay-altı âlemin 

bilfiil olması varlıkta yetkinliğe kavuşması anlamına gelir.58  

İbn Rüşd, zorunlu ve mümkün varlık ayrımı yapmanın, ilke ve gayeler 
arasındaki vasıtaların ihmal edilmesi anlamına geldiğini ileri sürmüştür. Ayrıca 
kelamcıların nedenselliği tahrip eden cevaz/mümkün anlayışına, aslında âlemdeki 
tertip ve nizamın kaldırılması faaliyeti anlamına geldiği için güçlü bir biçimde karşı 
çıkmıştır.59 İbn Rüşd nedenselliği zâtî-arazî, bilkuvve-bilfiil ve yakın-uzak 
bağlamlarında değerlendirerek Aristoteles metafiziğine uygun bir nedensellik 
anlayışı geliştirmiştir.60  

İbn Rüşd cevher tanımına uyan en uygun varlığın Tanrı olduğunu dile 
getirir. O, ay-altı âlemi kuvveden fiile geçiren Tanrı’yı -bir cevher olarak- âlemin 
uzak faili konumuna yerleştirir.61 Tanrı ezeli, cevher, mahza fiil ve maddeyle 
karışmamış olandır. O; sevilenin, arzu edilenin ve leziz olanın etkin oldukları şeyleri 
hareket ettirmesi gibi62 “ilk hareket edeni” harekete geçirir. İlk hareketli ise diğer 
bütün gök cisimlerini, oluş ve bozuluşa uğrayanları hareket ettirir.63 İbn Rüşd, ay-

                                                             
55 İbn Rüşd, Tehâfütü’t-tehâfüt, 224. 
56 İbn Rüşd, Tehâfütü’t-tehâfüt, 239. 
57 İbn Rüşd, el-Keşf an menâhici’l-edille, 124. 
58 İbn Rüşd, Metafizik Büyük Şerhi, 2/652. 
59 İbn Rüşd, el-Keşf an menâhici’l-edille fî ‘akâ’idi’l-mille, thk. Muhammed Âbid Câbirî 
(Beyrut: Merkezü Dirâsetü’l-Vahdeti’l-Mürebbiyye, 1998), 169. 
60 Nuri Adıgüzel, “İbn Rüşd’e Göre İllet Çeşitleri, Gücün (Kuvve) İlliyeti Sorunu ve İlletlerin 
Sonsuzluğu”, İslâmî Araştırmalar Dergisi 17/1 (2004), 52. 
61 İbn Rüşd, Metafizik Şerhi, 107; Yalın, İbn Rüşd ve Sühreverdî’de Töz Kavramının 
Karşılaştırmalı İncelemesi, 169. 
62 İbn Rüşd, Metafizik Büyük Şerhi, 3/542. 
63 İbn Rüşd, Metafizik Büyük Şerhi, 3/552. 
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altı âlemin kuvve hâlinden fiil hâline geçişini şöyle açıklar: Bir tarafta salt fiil 
hâlinde olan Tanrı, diğer tarafta ise salt kuvve hâlinde olan madde/heyȗlâ vardır.64 
Salt kuvve ile salt fiil arasındaki kopukluk, araya yerleştirilen geçiş elemanlarıyla 
giderilir.65 Bu geçiş elamanları gök cisimleri, ayrık sûretler ve benzeridir. Öyleyse 
gök cisimlerinin hareketi döngüsel olup ezelidir.66 Şöyle ki kuvve, fiile göre 
zamansal bir önceliğe sahip değildir. Çünkü o, fiilden sonra ancak var olabilir. 
Kuvve içermeyen ezeli mevcutlar kuvveden öncedir.67 Yani onların maddesi yoktur, 
salt fiildir, zâtî bir birliğe sahiptir ve mâhiyeti varlığının aynıdır. İdeaları kabul 
edenlerin hatası işte bu noktada meydana gelmektedir. Çünkü mâhiyeti ve tanımı 
olmayan salt fiili şeyler böyle olmayan duyulularla bir tutulamaz ve aynı düzlemde 

yer alamaz.68  

İbn Rüşd salt kuvve olan ile mutlak yokluğu birbirinden ayırır. Ona göre 
failin mutlak yokluğa etkisi olmadığı gibi var olanı da yok edemez. Ancak arazî 
anlamda yokluktan bahsedilebilir. Arazî yokluk; oluş ve bozuluşun bir sonucu 
olarak ortaya çıkar.69 Öyleyse âlem formu itibari ile hâdis, fakat bizatihi varlığı ve 
zamanın her iki tarafında bulunması itibariyle sonsuzdur.70  

İbn Rüşd, bir taraftan âlemin yaratılmadığını ve sonsuz olduğunu söylerken 
öte taraftan cevher ve ayan sahibi olanların Tanrı tarafından yaratıldığını dile getirir. 
Tanrı sebepler vasıtasıyla bütün şeylerin cevherini yaratır. Dünyadaki nizamın içsel 
nedeni Tanrı’nın yarattığı tabiat ve ondaki nefisler iken dışsal nedeni ise göksel 
cisimlerdir.71 İsmail Hakkı İzmirli bu durumu, İbn Rüşd’ün sûreti dıştan gelen bir 
şey değil de maddede mündemiç bilkuvve bir gerçeklik olarak gördüğü, şeklinde 
dile getirir.72  

İbn Rüşd âlemi oluşturan fertlerin hâdis olduğu konusunda kelamcılarla 
mutabıktır. Ancak kelamcılardan farklı olarak ona göre Tanrı, evreni bir bütün 
olarak sürekli bir sonradan oluşla yaratır.73 Oysaki ay-üstü âlemin ezeli oluşuyla 
sonradan ve sürekli yaratmayı beraberce savunmak oldukça güçtür. Başka bir 

                                                             
64 İbn Rüşd, Metafizik Büyük Şerhi, 2/802. 
65 İbn Rüşd, Metafizik Şerhi, 83. 
66 Sarıoğlu, İbn Rüşd Felsefesi, 111. 
67 Sarıoğlu, İbn Rüşd Felsefesi, 82. 
68 Sarıoğlu, İbn Rüşd Felsefesi, 63. 
69 İbn Rüşd, Tehâfütü’t-tehâfüt, 96. 
70 İbn Rüşd, Faslü’l-makâl-Din Felsefe İlişkisi-, thk. M. Abdülvâhid el-Asrî, çev. Serkan 
Çetin (İstanbul: Endülüs Yayınları, 2020), 142. 
71 İbn Rüşd, el-Keşf an menâhici’l-edille, 191-192. 
72 İsmail Hakkı İzmirli, “İslâm’da Felsefe Cereyanları” Darülfünun İlâhiyat Fakültesi 
Mecmuası 21 (1931), 28. 
73 Mehmet Bayrakdar, “İbn Rüşd ve Allah’ın Varlığının Kanıtları”, Diyanet İlmi Dergi 48/3 
(2012), 49. 
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ifadeyle ezelî olanın yaratılmasıyla sürekli olarak bilfiil hâlde olmasını telif etmek 

anlaşılması zor bir durumdur.   

 İbn Rüşd, ayrık sûretlerin herhangi bir şekilde fail ilkeler olmasını 
Aristoteles’in kabul etmediğini bildirir. Hatta Fârâbî ve İbn Sînâ’nın bu konuda 
Aristoteles’ten uzaklaşarak Platon’a meylettiğini ifade eder.74 Onun ifadesine göre 
Aristoteles akli kuvveleri maddeyle karışık kuvvetler olarak kabul etmez. Öyleyse 
akli olandan akıl, maddi olandan da maddi şeyler doğar.75 İnsanı ancak insan 
doğurur ve güneş buna katkı yapar. İbn Rüşd, Aristoteles’in peşinden giderek doğal 
olanın oluşumunda tabiatı esas alır. Fert ferdi doğurmaktadır ve olsa olsa güneş ve 
diğer göksel cisimlerin buna katkısı olabilir.76 Şu hâlde ideaları kabul etmek veya 
bilfiil mevcutları dikkate almaksızın kelamcıların yaptığı gibi yaratılışı doğrudan 
Tanrı’ya dayandırmak yanlıştır.77 İbn Rüşd, “tabiattaki çoğalmanın fertler vasıtasıyla 
gerçekleştiğini” ve “maddi unsurlara faal aklın etki yaptığını” iki ayrı cümlede peş 
peşe dile getirerek bir tür telif yoluna gider.78 el-Keşf an menâhici’l-edille’de ise 
cevher ve ayanları ihtira edenin Tanrı olduğunu net bir şekilde dile getirir.79 
Kanaatimizce İbn Rüşd genellikle felsefe yaparken daha çok gerçeğin resmini 
çizmeye çalışan ve yakaladığı gerçeğin peşinden giden bir filozof görüntüsü verir. 
O, izah edemediği ve anlamlandıramadığı noktaları, büyük bir alçakgönüllülükle 

kendi yetersizliğine bağlamaktan çekinmez.   

İbn Rüşd’e göre, İlk İlke’nin cisim olmadığına inanan düşünürler arasında 
ittifak olduğu gibi kesin kanıtlar da bunu doğrular.80 Lakin halk nazarında cisim 
olmayanın mevcut olmadığına hükmolunur.81 O; halk seviyesinde aklın tahayyülden 
ayrılmadığını hatta halkın hayal ve tahayyül edilmeyen bir şeyin varlığını kabul ve 
tasdik etmesinin imkânsız olduğunu ve bunun için şeriatın onlara “İlk İlke’nin cisim 
olup olmadığı meselesini” açıklamaktan vaz geçtiğini ileri sürer.82 Ayrıca halkın 
yetersizliği ve ölüm ötesi anlatıların çoğunun cismani olması da bunda etkilidir.83 Bu 

                                                             
74 Fârâbî, Kitâbü’l-cem‘ı beyne ra’yeti’l-hakîmeyn, (Beyrut: Dârü’l-Meşrik, 1986), 66-67. İbn 
Rüşd, Metafizik Büyük Şerh’te Fârâbî’yi “hakîmeyn” adlı eserinde Aristoteles’i ideaları 
benimsiyor gibi gösterdiği için eleştirir. Orada, bu yanlışa İbn Sînâ’nın da ortak olduğunu 
iddia eder ancak iddiasına mesnet olacak bir kaynak zikretmez. Oysaki İbn Sînâ’nın idealar 
düşüncesini eleştirdiği bilinmektedir: İbn Sînâ, Metafizik, 2/56.   
75 İbn Rüşd, Metafizik Büyük Şerhi, 2/318. 
76 İbn Rüşd, Metafizik Şerhi, 141. 
77 İbn Rüşd, Metafizik Büyük Şerhi, 3/414. 
78 İbn Rüşd, Metafizik Şerhi, 141. 
79 İbn Rüşd, el-Keşf an menâhici’l-edille, 192. 
80 İbn Rüşd, Tehâfütü’t-tehâfüt, 172. 
81 İbn Rüşd, el-Keşf an menâhici’l-edille, 139.  
82 İbn Rüşd, el-Keşf an menâhici’l-edille, 138. 
83 Ömer Bozkurt, Gazali ve İbn Rüşd’de İmkân, İmkânsızlık ve Zorunluluk (Ankara: Ankara 
Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, 2009), 138. 
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nedenle şeriat, Tanrı’nın cisim olup olmadığı meselesinde sessiz kalmış, Tanrı’yı 
halkın muhayyile ve tasavvur kuvvetine yakın ve uygun gelecek şekilde 
nitelemiştir.84 Örneğin Kur’ân’ın Nȗr Sȗresi otuz beşinci âyetinde “Allah’ın nur 
olduğu” ifade edilmiştir. Şu hâlde Allah, en üstün hissedilir mevcuttur. Lakin göz ve 
zekâ O’nu idrak etmekten acizdir.85 Yine de Tanrı’nın yüzü ve eli gibi Kur’ân’da 
geçen tabirlerden anlaşılan O’nun bir tür cisim olduğu yönündedir. Ancak O’nun 
âleme nazaran mükemmel olduğu da söylenmelidir. İbn Rüşd, bu gibi konularda 
Hanbeli bir tutum takınmanın doğru olduğunu savunur. Bu tavrın geçerlik nedeni, 
gaipteki bir mevcudun cisim olup olmadığının halk tarafından bilinemeyeceğidir.86   

İbn Rüşd’ün, halkın anlayabilmesi açısından Yüce Allah’ın hem hissedilir 
olduğunu söylemesi hem de akıl ve duyu organları tarafından idrak edilemediğini 
ileri sürmesi oldukça ilginç ve orijinal bir görüştür. Öte taraftan o, Fârâbî ve İbn 
Sînâ’yı kelamcılara yaklaşarak failin cisim olmadığını ileri sürmeleri nedeniyle 

eleştirir hatta onların tuttuğu bu yolun insanı Tanrı’ya ulaştırmadığını iddia eder.87  

Hâsılı İbn Rüşd’ün Tanrı’nın İlk Muharrik olması, bilkuvve nitelikler ihtiva 
etmemesi, hiçbir şeye benzememesi ve cins yönünden iştirakçisinin olmaması 
görüşleri felsefî görüşleri olarak, Tanrı’nın idrak edilebilmesi için cisimden tenzih 
edilmemesi gerektiği görüşü ise halka yönelik görüşü olarak değerlendirilebilir. 
Yani muhatap kitleye göre İbn Rüşd’ün felsefî ve dinî görüşlerde farklılığa gittiği 
söylenebilir. Aslında o, bu tutumunun sonuçlarının çelişik olmadığını gösterme 
gayreti içerisindedir. Ayrıca onun bazı metafiziksel görüşlerini çağın eksik ve yanlış 
fizik bilgisine dayandırdığı görülmektedir. Göksel cisimlerin ezelî olarak dönüş 
hareketi içerisinde bulunduğu fikri bunların başında gelir. Zannımızca bu düşünce 
sadece onun değil birçok İslâm filozofunun bazı yanlışlara düşmesine sebep 
olmuştur.  

Sonuç  

Aristoteles’in, dikkatlerimizin idealara yönelmesini engellemek amacıyla 
metafiziğin konusunu “mevcut olması açısından mevcut” araştırmasından “cevher 
olması açısından cevher” araştırmasına dönüştürdüğü söylenebilir. Onun sıkı bir 
takipçisi olan İbn Rüşd’de de benzer bir durumla karşılaşmaktayız. Bu yüzden o, 
metafiziği daha çok “cevher olması açısından cevher” araştırması şeklinde icra 

                                                             
84 İbn Rüşd, el-Keşf an menâhici’l-edille, 157. 
85 İbn Rüşd, el-Keşf an menâhici’l-edille, 144. 
86 İbn Rüşd, el-Keşf an menâhici’l-edille, 139,144. 
87 İbn Rüşd, Metafizik Büyük Şerhi, 2/318. 
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etmektedir ve bu durum İbn Rüşd’ün Tanrı’nın cevher olduğu yönündeki 
düşüncesinin temel dayanağıdır.  

İbn Rüşd’ün Tanrı’ya cevher demesinin birinci sebebi şu olabilir: Cevherin 
ifade ettiği anlamı en çok karşılayan varlık Tanrı’dır. İkincisi mevcut kavramının dış 
dünyada karşılığı olmayan cins anlamında zihinsel bir kavram şeklinde anlaşılması 
ve buna bağlı olarak da cevher kavramının ifade ettiği anlamın genişletilmesi, İbn 
Rüşd’ün Tanrı-âlem ilişkisine dair orijinal bir girişimdir. Şöyle ki o, ezeli gök 
cisimlerinin Tanrı’ya yönelik aşk ve şevk hissiyle harekete geçtiklerini, ay-altı 
âlemde ise kuvveden fiile çıkarma yani hareket verme anlamında bir ilişkinin 
oluştuğunu dile getirir. Âlemin ezeli olduğunu kabul ettiği için İbn Rüşd, Tanrı-
âlemi ilişkisini cevher temelinde değerlendirir. Bu durumda oluşabilecek yanlış 
anlamaları teşkîk fikrini savunarak aşmaya çalışır. Buna göre Tanrı cevheri 
yönünden âlemden öncedir. Bu öncelik zâtî ve cevheri bir öncelik olduğu için 
âlemin ezeli olmasının Tanrı’nın ulûhiyetine bir zararı dokunmamaktadır. Onun 
teşkîkî dar anlamda kullanma girişimi genel düşüncesiyle uyum arz eder. Çünkü 
cevherde yetkinlik-noksanlık, güçlülük-zayıflık, zenginlik-fakirlik, imkân ve 
zorunluluk gibi yönlerin olması cevherin tanımına ve genel vaziyetine aykırıdır. 
Başka bir deyişle paylaşabilir ve ortak bir şey olmadığından dolayı cevherde sayılan 
yönlerden teşkîkin olması mümkün görünmemektedir.   

İbn Rüşd’ün Tanrı’ya cevher demesinin üçüncü sebebi, yaşadığı zamanda 
yerleşik olan yanlış fizik ve astronomi bilgisidir. Buna göre o, Aristoteles’e 
güvenerek gök cisimlerinin ezelden beri hareket ettiğini varsaymıştır. Başka bir 
ifadeyle gök cisimleri; dünyadaki oluş ve bozuluşun gerçekleşmesinde etkinlik 
kazanarak salt fiil olan Tanrı ile salt kuvve olan maddi varoluş arasında aracılık 
yapmaktadır.  

İbn Rüşd’ün Tanrı’ya cevher demesinin dördüncü sebebi, tümeller ve 
idealar konusundaki tavrıdır. Aristoteles, bu konuda Platon’a güçlü bir şekilde karşı 
dursa da meselenin taşıdığı zorluğu ve güçlüğü itiraf etmesi bunun tam anlamıyla 
aşılamadığının bir itirafı gibidir. O, Aristoteles’i takip ederek idealar ile tikel 
mevcutlar arasında ontolojik bir paydaşlığın gerçekleşmediği düşüncesiyle, gök 

cisimlerini devreye sokmuştur.  

İbn Rüşd’ün Tanrı’ya cevher demesinin sonuçlara gelince, bunların 
birincisi onun Faslü’l-makâl ve el-Keşf an menâhici’l-edille gibi teolojik 
eserlerindeki Hanbelî anlayışı benimseyen tavrıdır. Fârâbî ve İbn Sînâ’yı felsefeyi 
felsefe olmaktan çıkartıp kelama yaklaştırdıkları yönünde eleştiren İbn Rüşd’ün 



           İbn Rüşd’ün Tanrı’ya Cevher Demesinin Neden ve Sonuçları 

Turkish Academic Research Review – Türk Akademik Araştırmalar Dergisi 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr 

1050 

tutarlı bir biçimde felsefi görüşleriyle dini görüşlerini birbirinden ayırt ettiği 

söylenebilir.  

 İbn Rüşd’ün Tanrı’ya cevher demesinin ikinci sonucu, âlemin ezelî olması 
fikrini kabul etmesidir. Şöyle ki, cevher bir konuda bulunmadığı ve bir konuya 
yüklem olmadığına göre sonsuzca ve kendiliğinden var olması gerekir. Yani Tanrı 
ve âlem, iki ayrı cevher olarak ezelden beri var olmalıdır. Bu durumda Tanrı âlem 
ayrımının korunması için İbn Rüşd, öncelik sonralık ve bilkuvve bilfiil ayrımlarını 
devreye sokar. Bu müdahalenin sonucu olarak Tanrı önce iken âlem sonradır, Tanrı 
bilfiil iken ay-altı âlem ise bilkuvvedir. Şu hâlde Tanrı ay-altı âleme varlık veren 
değil, bilkuvve hâlde bulunan ay-altı âlemi göksel cisimler vasıtasıyla bilfiil 
kılandır. Öte taraftan Tanrı cevheri itibariyle âlemden önce olduğu gibi âlem de ilk 
hareketini ona duyduğu aşkla kazanmıştır. Öyleyse İlk Muharrikin âleme hareket 
vermesi “aşığın maşukunu hareket ettirmesine” benzer.  

Tanrı’ya cevher demenin üçüncü sonucu sudȗr düşüncesi, zorunlu ve 
mümkün varlık ayrımı ve ontolojik nedensellik fikri gibi Yeni Platoncu düşüncelerin 
ikincil konuma itilmesidir. Gerçi Yeni Platoncu düşünceyi savunan Fârâbî ve İbn 
Sînâ gibi filozoflar doğrudan Tanrı’ya cevher adını takmasalar da cevher kavramını 
Tanrı’ya yüklerler. Sudûr, zorunlu mümkün ayrımı ve nedensellik gibi konularda 
özellikle Fârâbî ve İbn Sînâ’nın Meşşâî felsefeyi tahrip ettiğini düşünen İbn Rüşd, 
Tanrı’nın bir cevher olarak “İlk Muharrik olduğu” fikrini, en doğru düşünce olarak 
kabul eder. Denilebilir ki o, bu konuyu öylesine önemser ve elde ettiği sonuçlara 
öylesine güvenir ki İslâm filozoflarının birikimlerine sırt çevirmekte herhangi bir 
çekince duymaz. Hâsılı İbn Rüşd örneğinden hareketle söylemek gerekirse 
filozofların Tanrı telakkileri, “metafiziğin konusunu ne olarak kabul ettikleriyle” 
doğrudan bağlantılıdır.  
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İmam Mâturîdî’nin Te’vîl ve Haber Teorilerinin Mukayesesi1 

 

Tunahan ERDOĞAN 

 
Öz 

Bu makalede, âhâd haberlerin ve âyetler hakkında yapılan te’vîllerin kabul 
edilebilmesi için Mâturîdî’nin (ö. 333/944) öne sürdüğü şartların tespit edilmesi ve 
onun düşünce sisteminde kabul şartları ve hükümleri bakımından haber-i vâhid ile 
te’vîl arasında bir mukayese yapılması amaçlanmaktadır. Kaynaklarda kelam, fıkıh, 
usûl, tefsir ve mezhepler tarihi alanlarında çok sayıda eser verdiği belirtilen 
Mâturîdî’nin, günümüze yalnızca Kitâbü’t-tevhîd ile Te’vîlâtü’l-Kur’ân isimli 
eserlerinin ulaştığı bilinmektedir. Bahsi geçen eserlerinde o, te’vîlin ve âhad 
haberlerin kabul edilebilmesi için öne sürdüğü şartları sistematik biçimde 
açıklamamıştır. Bununla birlikte özellikle Te’vilât’taki bazı açıklamaları ve 
uygulamaları, söz konusu şartları tespit edebilmemize imkân sağlamaktadır. 
Çalışmada doküman analizi yöntemi kullanılarak Mâturîdî’nin söz konusu 
eserlerinde te’vîl ve âhâd haberler hakkındaki görüşleri tespit edilmeye çalışılmıştır. 
Buna göre onun düşünce sisteminde haber-i vâhid ile te’vîl, hem kabul şartları hem 
de doğurduğu hükümler bakımından aynı düzlemde değerlendirilmektedir. Onun 
düşüncesinde gerekli şartları taşıdığı takdirde hem haber-i vâhid hem de te’vîl 
kesinlik değil, zann-ı gâlib bildirmektedir. Her ikisi de şehâdet bilgisi gerektiren 
konularda olmasa da ahkâm konusunda delil olabilir. Mâturîdî’nin âhâd haberleri 
kabul kriterlerinin neredeyse tamamı metin ve muhtevâ ile ilgilidir. Son derece nadir 
görülen ve hiçbir zaman yaklaşımının odak noktasını teşkil etmeyen senedle ilgili 
açıklamaları ya başka deliller vasıtasıyla önceden ulaştığı hükmü teyit etme ya da 
muhatabına kendi argümanı ile cevap verme amacı gütmektedir. Bununla birlikte 
Mâturîdî teorik olarak bir haberin sıhhatini tespit için râvîlerin hallerinin 
incelenmesini de gerekli görmektedir. Diğer taraftan onun düşüncesinde kaynağına 
nispetinin kesin olması bakımından mütevâtir haber ile murâd-ı ilâhînin kesinliği 
bakımından tefsir arasında da büyük benzerlikler bulunmaktadır. Ayrıca 
Mâturîdî’nin sahih olmadığını düşündüğü âhâd haberleri ve doğru bulmadığı 
te’vîlleri reddederken kullandığı tabirler de hemen hemen aynı ifade kalıplarından 
oluşmaktadır. Bu ifadeler hadisçilerin terminolojisinde olduğu gibi senedle ilgili 
değil, muhteva ile ilgilidir. Sözü edilen hususlardaki benzerliklerin sebebi 
Mâturîdî’nin delilleri kesinlik ve zan üzerinden ele alan kelamcı kimliğinin 
yansıması olmalıdır. Belirtilen hususlar aynı zamanda Mâturîdî’nin, hadisleri 
hadisçilerin yönteminden farklı bir şekilde değerlendirdiğini göstermektedir. Bu 
çalışmanın kelâm, usûl ve tefsir alanlarında temâyüz etmiş bir âlimin âhâd haberlere 
muhteva merkezli yaklaşım metodunu yansıtması umulmaktadır.  

Anahtar Kelimeler: Mâturîdî, Haber-i Vâhid, Te’vîl, Mütevâtir Haber, Tefsîr. 

 

 
                                                             
1 Bu makale, “İmam Mâturîdî’nin Düşüncesinde Hadis” başlıklı doktora tezimizden 
yararlanılarak oluşturulmuştur.  
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The Comparison of Ta’wīl and Āhād Riwaya Theories of Imām 
al-Māturīdī 

Abstract 

In this article, it is aimed to determine the conditions put forward by al-Māturīdī (d. 
333/944) in order to accept āhād news (khabar al-wāhid) and ta’wīl (interpretation of 
Qur’ān) applied to verses and to make a comparison between āhād news and ta’wīl 
in terms of accepting conditions and provisions in his system of thought. It is known 
that al-Māturīdī who is declared to have produced many works in the fields of 
kalām, fiqh, usūl, tafsīr and sects has reached up to today only with Kitāb al-tawhīd 
and Ta’wīlāt al-Qur’ān. In his aforementioned works, he did not systematically 
explain the conditions he put forward for the acceptance of the ta’wīl and the āhād 
news. However, some of his explanations and applications, especially in Ta’wīlāt, 
allow us to determine these conditions. In this study it is tried to identify al-
Māturīdī’s views about the āhād news and ta’wīl in these works by using the 
document analysis method. According to this, in his system of thought, khabar al-
wāhid and ta’wīl are evaluated at the same level both as acceptance conditions and 
as the provisions it brings. In his understanding, if they carry necessary conditions, 
both khabar al-wāhid and ta’wīl convey conjecture, not certainty. Although both 
cannot be evidence in the topics that require knowledge of testation, they may be in 
the topics regarding the judgment. Almost all of the acceptance criteria of al-
Māturīdī’s āhād news are related to the text and content. His explanations about the 
sanads, which are extremely rare and never constituted the focal point of his 
approach, aim either to confirm the verdict reached by means of other evidence or to 
answer the interlocutor with his own argument. In addition, theoretically al-
Māturīdī also considers it necessary to examine the state of the narrators in order to 
determine the validity of a news. On the other hand, in his view, there are great 
similarities between the mutawātir khabars in terms of the certainty of the relation of 
its source and the tafsīr in terms of the certainty of divine purpose. In addition, the 
descriptions that al-Māturīdī uses when rejecting the āhād news, which he thinks 
they are not valid, and the ta’wīl, which he does not consider true, consist of almost 
the same expression patterns. As in the terminology of the hadith scholars, these 
expressions are not related to the basis, but to the content. The reason for these 
similarities in the aforementioned points should be the reflection of al-Māturīdī’s 
theologian identity, which deals with the evidence through certainty and suspicion. 
The mentioned points also show that al-Māturīdī has evaluated hadiths differently 
from the method of hadith scholars. The present study is expected to reflect the 
content-centered approach method of a scholar who has come to the fore in the 
fields of kalām, methodology and tafsīr. 

Keywords: al-Māturīdī, Khabar al-Wāhid, Ta’wīl, Khabar al-Mutawātir, Tafsīr. 

 
Structured Abstract 
 

Ta’wīl and khabar al-wāhid are concepts that express the circle of 
probability in Islamic sciences. Ta’wīl is used for possible interpretations that do not 
rely on definitive evidence on what is the wish of Allah from the divine address, 
Qur’ān, and that states a strong assumption. Āhād news, on the other hand, states a 
strong assumption belonging to the source of the word based on the Prophet or his 
Companions. The concepts that express the certainty in the disciplines of Islamic 
knowledge are tafsīr and reliable report (al-khabar al-mutawātir). While tafsīr 
expresses explanations based on definite evidence in determining the wish of Allah, 
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reliable reports provide definite information about the state of belonging to the 
source of the word. Abū Mansūr Muhammad al-Māturīdī (d. 333/944), the most 
important representative of the Transoxiana Hanafī tradition in the 4th century of the 
Islamic calender, who stands out with his theologian and interpretative identity, in 
his tafsīr titled Ta’wīlāt al- Qur’ān and in his kalām book titled Kitāb al-Tawhīd, 
divided both the statements about the Qur’ān and the news in a dual classification in 
terms of expressing certainty or suspicion, and separated the areas where each is 
valid. Although he conveys the information that tafsīr belongs to companions and 
ta’wīl belongs to fiqh scholars, according to al-Māturīdī, it is possible for 
companions to perform tafsīr and fiqh scholars to perform tafsīr. What is decisive in 
this matter is not who made the ta’wīl and tafsīr, but the fact that the evidence on 
which it is based is definite or imaginary. In the thought of al-Māturīdī, the fact that 
ta’wīl is legitimate and the news as acceptable depends on a number of conditions. 
These conditions are generally arranged on the basis of not contradicting the 
evidence, which is considered stronger and called the original. In the thought of al-
Māturīdī, acceptance of ta’wīl and āhād news depends on; that it is likely or possible 
in terms of Arabic language rules; that it should not contradict evidences such as the 
Qur’ān, sunnah, ijmā and reason (al-aql); that it does not conflict with the general 
goals and objectives of religion; that it does not contain any item harming the 
imagination of Allah, prophets and companions and damaging the title of ismet. al-
Māturīdī does not show much interest in the terminology of hadith scholars in the 
expressions he uses to reject the ta’wīl and āhād news that are contrary to one of the 
aforementioned conditions. Although he sometimes uses the concepts of hadith such 
as not real, not fixed, and false, it seems that the conditions of clearance and definite 
he observes in his tafsīr narrations are related to the fact that the news is reported as 
mutawātir. Unlike the terminology of the hadith scholars, other concepts such as 
superstitious, invalid, impossible, illusory, unlikely, which he uses to reject the āhād 
news  and ta’wīl, are related to content, not to the basis. As it is attempted to be 
shown in this study, the conditions considered by al-Māturīdī for the acceptance of 
ta’wīl and āhād news are also content-centered, not basis-centered as in hadith 
scholars. Even though he rarely uses basis criticism in his practices, basis criticism 
is never the focal point of his approach. He uses the basis criticism either to support 
his conclusion based on the text and content, or to answer the interlocutor with his 
own argument. In addition, in terms of the judgments and consequences it causes, 
the ta’wīl and āhād news are evaluated on the same level by al-Māturīdī. 
Accordingly, ta’wīl and āhād news are not valid in areas that require definite 
evidence, which he calls witnessing, but they are valid in matters of deeds. Briefly 
stated, in the thought of al-Māturīdī, āhād news and ta’wīl are evaluated in the same 
way in many aspects. In the study, the fact that al-Māturīdī evaluates the āhād news 
and ta’wīl at the same level in terms of the acceptance conditions, the results it 
causes and and the expressions he uses to reject them is attempted to be shown 
through the theoretical explanations and practices in his works. Along with these 
similarities, the news and ta’wīl  should not be considered in the same position in all 
aspects in the thought of al-Māturīdī, because there are many explanations that he 
prioritizes the āhād news, in terms of being evidential, against the ta’wīl. 
Considering his theoretical explanations and practices, the evaluation and usage of 
the narration by al-Māturīdī clearly reveals that he is the representative of the ahl al-
ra’y tradition. However, although it is not seen much in his practices, he considers 
theoretically necessary to examine the states of the narrators in order to determine 
the validity of the news. 
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Giriş 

Ülkemizde Mâturîdî’nin (ö. 333/944) tefsir anlayışını ve bilgi teorisini 
inceleyen çalışmalar son yıllarda artış göstermiştir. Genel olarak Mâturîdî 
mezhebine mensup âlimlerin ve özel olarak Mâturîdî’nin hadis ve sünnet anlayışını 
inceleyen çalışmaların sayısında da belirgin bir artış söz konusudur.2 Fakat 
görebildiğimiz kadarıyla Mâturîdî’nin te’vîl ve haber teorilerini mukayeseli olarak 
ele alan, kabul şartları ve hükümleri açısından iki konu arasındaki benzerlikleri 
ortaya koyan bir çalışma bulunmamaktadır.  

Bu makalede Te’vîlât isimli tefsiri ve Kitâbü’t-tevhîd isimli kelam eseri 
üzerinden Mâturîdî’nin âhâd haberlerin ve te’vîlin kabulü için dikkate aldığı şartlar 
tespit edilmeye çalışılacaktır. Sonrasında kabul şartları, hükümleri ve reddetmek için 
kullandığı ifadeler üzerinden onun âhâd haberlere ve te’vîle yaklaşımı mukayese 
edilecektir. Başlıkta da işaret edildiği gibi burada bir bütün olarak Mâturîdî’nin 
hadis ve sünnet anlayışını ele almaktan ziyade, onun yalnızca ahâd haberler ve 
te’vîle bakışı ile sınırlı kalınarak bir değerlendirme yapılacaktır. Bu bağlamda 
günümüze ulaşan eserlerinde Mâturîdî’nin âhâd haberler ve te’vîle yönelik teorik 
açıklamaları ve uygulamaları taranmıştır. Mâturîdî’nin hadis ilmine yönelik 
herhangi bir eseri bulunmamaktadır. Bununla birlikte kelâm, tefsir, fıkıh ve usûl 
alanlarında yetkin bir âlim olduğu belirtilen Mâturîdî, Te’vîlât isimli eserinde 
özellikle fıkıh ve tefsir konularında hadis rivâyetlerine sıklıkla müracaat etmiş ve 
rivâyetlerle ilgili çeşitli açıklamalarda bulunmuştur.   

Mâturîdî’nin Te’vilâtü’l-Kur’ân isimli tefsirinin mukaddimesinde 
belirttiğine göre tefsir ve te’vîl arasında birtakım farklılıklar bulunmaktadır. Söz 
konusu farklılıkları şu şekilde ifade etmek mümkündür: 

a. Tefsir sahâbeye, te’vîl fukahâya aittir. 

Mâturîdî’nin konuya ilişkin ifadeleri şunlardır:  

“Denildiğine göre tefsir ile te’vîl arasındaki fark şudur: Tefsir sahâbeye, 
te’vîl ise fukahâya aittir. Bu, şu anlama gelmektedir: Sahâbe hâdiselere (el-
meşâhid) tanıklık etmişlerdi. Onlar âyetlerin hangi olaylar hakkında 
indiğini biliyorlardı. O halde gözleri ile gördükleri (mu‘âyene) ve âyetlerin 

                                                             
2 Mâturîdî ve Mâturîdîlik hakkında yapılan tüm çalışmaları derleyen bir bibliyografya için 
bkz. Teber, Ömer Faruk-Akgün, Ahmet Tunahan, “İmam Mâturîdî ve Maturidilik Hakkında 
Bibliyografya”, e-Makâlât Mezhep Araştırmaları Dergisi, 2019, c. 12, sy. 2, s. 685-847. 
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inişine tanıklık ettikleri (şehâdet) için sahâbenin âyetleri tefsir etmeleri daha 
önemlidir.”3  

Mâturîdî’nin “Denildiğine göre tefsir ile te’vîl arasındaki fark şudur:” 
şeklindeki ifadesinden anlaşıldığı kadarıyla tefsirin sahâbeye, te’vîlin fukahâya ait 
olduğu düşüncesi ilk defa onun tarafından ortaya konulan bir görüş değil, önceden 
bilinen bir husustur. Bu bakımdan tefsir ve te’vîlin farklı anlamlara karşılık geldiğini 
ilk defa Mâturîdî’nin dile getirdiğinin doğrudan ya da dolaylı olarak ifade edilmesi4 
doğru görünmemektedir.5  

Mâturîdî’nin tefsir mukaddimesinde yer verdiği ifadeleri dikkatli bir şekilde 
incelendiğinde onun tefsirin sahâbeye ait olduğunu söylemesinin temelinde 
sahâbenin hâdiselere tanıklık etmesinin yani Kur’ân âyetlerinin hangi olaylar 
hakkında indiğine bizzat gözleriyle şahitlik etmelerinin yattığı anlaşılmaktadır. 
Tefsir ve te’vîl açısından meseleye bakıldığında Mâturîdî’nin hâdiselere tanıklık 
etmeyen ve âyetlerin nüzûlüne şahitlik yapmayan ya da bunu aracısız olarak bizzat 
Hz. Peygamber’den duymayan sahâbîlerden gelen rivâyetleri tefsir kapsamında 
değerlendirmediğini söylemek mümkündür.6 Çünkü âyetlerin nüzûlüne şahitlik 
etmeyen ve bunu daha sonra Hz. Peygamber’den bizzat duymayan sahâbîler, söz 
konusu bilgileri ancak kendilerine başka bir sahâbîden ulaşacak haber aracılığıyla 
bilebilirler. Oysa Mâturîdî’ye göre haber bilgisi kesinlik ifade etmemektedir. Buna 
karşılık onun ‘ıyân ve müşâhede bilgisi olarak isimlendirdiği duyu bilgisi en üstün, 
en kapsamlı ve şüpheleri en kesin biçimde ortadan kaldıran bilgi türünü 

                                                             
3 Mâturîdî, Ebû Mansûr Muhammed b. Muhammed b. Mahmûd el-Mâturîdî es-Semerkandî, 
Te’vîlâtü’l-Kur’ân, thk. Ahmet Vanlıoğlu, Mizan Yayınevi, İstanbul 2005, I, 3. 
4 Tefsir-te’vîl ayrımının Mâturîdî’ye özgü olduğunu ya da bu kavramlara öncesinde sahip 
olmadığı anlamların ilk defa Mâturîdî tarafından yüklendiğini doğrudan ya da dolaylı olarak 
ifade eden bazı çalışmalar için Bkz. Özdeş, Talip, Mâturîdî’nin Tefsir Anlayışı, İnsan Yay., 
İstanbul 2003, s. 90; Kutlu, Sönmez. İmam Mâturîdî ve Mâturîdîlik, 4. bs., Otto, Ankara 2012, 
s. 30-31; Çalışkan, İsmail (2010). Tefsirde Mâturîdî’yi Keşfetmek: İmam Mâturîdî ve 
Te’vîlâtu’l-Kur’ân’ın Tefsir İlmindeki Yeri, Milel ve Nihal, 7 (2), 67-93,  s. 76-79; Yüksek, 
Muhammed İsa, “Tefsir Metodolojisinde Anlam-Yorum Ayrımının Temelleri-The Basis of 
the Distinction of Meaning-Interpretation in Tafsīr Methodology”. Cumhuriyet İlahiyat 
Dergisi-Cumhuriyet Theology Journal 22/1 (Haziran-June 2018): 113-139. s. 133; Teber, 
Hatice, “Mâturidî’nin Te’vîlâtu’l-Kur’ân’ı Temelinde Kur’ânî Bir Kavram Olarak 
“Tatavvu”, Sosyal Bilimler Araştırma Dergisi, 2019, cilt: VIII, sayı: 3, s. 174-175. 
5 Enes Büyük’ün isabetle belirttiği gibi tefsir-te’vîl ayırımı Mâturîdî’den önceki âlimlere 
dayanmaktadır ve Mâturîdî bunu onlardan nakletmektedir. Büyük, Enes, “Mâtürîdî’nin Tefsir-
Te’vîl Ayrımı ve Bunun Te’vîlât’taki Pratik Değeri Üzerine Bir İnceleme [Tafsir-Ta’wīl 
Distinction of Māturīdī and an Evaluation of Its Practical Value in Ta'wīlāt]”. Cumhuriyet 
İlahiyat Dergisi-Cumhuriyet Theology Journal 23/1 (June 2019): 213-232. s. 218-222. 
6 Yılmaz, Sabri, Kelam’da Te’vil Sorunu, 2. bs, Ankara Okulu Yayınları, Ankara 2019, s. 20-
22; Gengil, Veysel, “Mâtürîdî’de Tefsir Te’vîl Ayrımı Meselesi”. Diyanet İlmi Dergi 55/3 
(Eylül 2019): 805-839, s. 809-810. 
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oluşturmaktadır.7 Nitekim Mâturîdî haber vasıtasıyla elde edilen bilginin hislerle 
elde edilen bilgi derecesinde kesinlik taşımadığını “Haber (bilgisi) mu‘âyene 
(hislerle elde edilen bilgi) gibi değildir.” ( ةنیاعملاك ربخلا سیل ) sözünü nakletmek 
suretiyle de ifade etmektedir.8  

b. Murâd-ı ilâhîyi tespit hususunda tefsir kesinlik, te’vîl zan ve ihtimâl 
bildirir. 
Mâturîdî’ye göre sahâbenin tefsiri, Allah’ın kastettiği hakiki manaya 

karşılık gelir. Onların tefsiri tıpkı bir şeyi gözle görmek (müşâhede) gibidir. Te’vîl 
ise bir işin nihâyetinin açıklanması demektir. Mâturîdî te’vîl hakkında Ebû 
Zeyd’den9 (ö. 215/830) şu sözleri aktarmaktadır:  

“Te’vîlin manası, eğer bu söz Allah’ın değil de başkasının sözü olsaydı şu 
gibi farklı manalara gelirdi demektir. Te’vîl bir sözün içerebileceği 
muhtemel manalara yöneltilmesi (tevcîh) demektir. Te’vîlde tefsirde olduğu 
gibi katı davranma ve bir tehdit söz konusu değildir. Te’vîl Allah hakkında 
şahitlik yapma anlamı içermez. Çünkü te’vîlde Allah’ın muradından (kesin 
bir şekilde) haber verme söz konusu değildir. Te’vîlde ‘Allah bununla şunu 
murad etmiştir.’ denilmez, ‘Bu söz, şu muhtemel manalara gelebilir.’ 
denilir. Te’vîl insan sözüdür, kelâmında gizlediği hikmetleri en iyi bilen ise 
Allah’tır.”10  

                                                             
7 Mâturîdî, Te’vîlâtü’l-Kur’ân, thk. Ali Haydar Ulusoy, Mizan Yayınevi, İstanbul 2008, XI, 
18; Mâturîdî, Kitâbü’t-Tevhîd, 3. bs., thk. Bekir Topaloğlu, TDV Yay., Ankara 1438/2017, s. 
86. Mâturîdî “Böylece biz onu, annesine, gönlü rahatlasın, gam çekmesin ve Allah’ın va‘dinin 
gerçek olduğunu bilsin diye geri verdik.” (Kasas, 28/13) âyetinin tefsirinde şöyle demektedir: 
“Mûsâ’nın annesi Allah’ın (onu kendisine geri vereceği) va‘dinin hak olduğunu kesin olarak 
biliyordu. Fakat o bunu ‘ıyân ve müşâhede bilgisi olarak değil, haber bilgisi olarak biliyordu. 
Sanki Allah, “Onun haber bilgisi olarak bildiği şeyi ‘ıyân ve müşâhede bilgisi olarak da 
bilmesi için Mûsâ’yı ona geri verdik.” demek istemiştir. Çünkü müşâhede ve ‘ıyân bilgisi 
daha güçlü, daha açık seçik ve şüpheleri daha fazla gideren bir bilgi türüdür. Görmez misin, 
İbrahim de ölüleri dirilteceğini kesin olarak bildiği halde Allah’tan bunu kendisine 
göstermesini istemişti. Fakat o bunu haber bilgisi olarak biliyordu. Allah ona ‘ıyân ve 
müşâhede bilgisi olarak da bunu göstermek istedi. Çünkü ‘ıyân ve müşâhede bilgisi haber 
bilgisine göre daha güçlü, daha açık seçiktir, ayrıca kuruntuları daha kesin biçimde ortadan 
kaldırır.” Mâturîdî, Te’vîlât, XI, 18; Mâturîdî, Kitâbü’t-tevhîd, s. 86. 
8 Mâturîdî, Te’vîlâtü’l-Kur’ân, thk. Ahmet Vanlıoğlu, Mizan Yayınevi, İstanbul 2005, II, 173. 
9 Ebû Zeyd Sa‘îd b. Evs b. Sâbit el-Ensârî. Basralı edebiyat ve dil âlimidir. Rivâyetlerinde 
sika ve sebt kabul edilmiştir. Başta lügat ve garîb kelimeler konusu olmak üzere farklı 
alanlarda çok sayıda eser vermiştir. Hicrî 215 tarihinde vefat etmiştir. Hatîb el-Bağdâdî, Ebû 
Bekr Ahmed b. Alî b. Sâbit. Târîhu medîneti's-selâm ve ahbâru muhaddisîhâ ve zikru 
kuttâniha’l-ulemâ min gayri ehlihâ ve vâridîhâ, 1. bs., thk. Beşşâr Avâd Ma‘rûf, Dâru’l-
garbi’l-İslâmî, Beyrut 1442/2001, X, 109-112;  İbn Hallikân, Ebü’l-‘Abbâs Şemsüddîn 
Ahmed b. Muhammed b. İbrâhîm b. Ebî Bekr b. Hallikân el-Bermekî el-İrbilî. Vefeyâtü’l-
a‘yân ve enbâü ebnâi’z-zamân, thk. İhsân ‘Abbâs, Dâru Sâdır, Beyrut 1398/1978, II, 378-380. 
10 Mâturîdî, Te’vîlâtü’l-Kur’ân, I, 3.  
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  Mâturîdî’nin tefsir mukaddimesindeki ifadelerinden ve bazı 
açıklamalarından anlaşıldığı kadarıyla te’vîlin sonraki fukahâya mahsus olması 
mutlaklık içermemektedir. Başka bir ifadeyle ona göre sahâbenin âyetler hakkında 
yaptığı bütün açıklamaların tefsir kapsamında değerlendirilmesi doğru bir yaklaşım 
değildir. Çünkü o, sahâbenin zaman zaman kendi re’yleri ile de âyetler hakkında 
açıklamalar yaptıkları görüşündedir. Onların Hz. Peygamber’den aktardıkları 
bilgilere değil de kendi re’ylerine dayalı açıklamalarının te’vîl kategorisinde 
değerlendirilmemesi gerektiği bir hakikattir. Burada belirleyici olan te’vîlin kim 
tarafından yapıldığından ziyade açıklamaların dayandığı delillerin kat’î ya da zannî 
oluşudur. Mâturîdî’ye göre âyetlerin nüzûlüne şahitlik etmeyen ve hadiseleri gözleri 
ile görmeyen ya da aracısız biçimde bunu daha sonra Hz. Peygamber’den 
öğrenmeyen sahâbîlerin yaptıkları açıklamalar tefsir değil, te’vîl kategorisinde 
değerlendirilmelidir.11 Nitekim onun zaman zaman bazı sahâbîlerin açıklamalarını 
te’vîl olarak değerlendirmesi ve onları te’vîl ehli olarak nitelemesi de bunu 
göstermektedir.12 Kâfiyeci’nin (ö. 879/1474) Mâturîdî’den yaptığı bir alıntı bu 
hususu daha açık biçimde ortaya koymaktadır. Buna göre murâd-ı ilâhînin tespiti 
noktasında kesin bir yargıda bulunabilmek ve söz konusu açıklamayı tefsir olarak 
değerlendirebilmek için mütevâtir ve icmâ gibi kesin bir delil bulunması 
gerekmektedir. Kesin delilin varlığı, söz konusu âyetten Allah’ın muradının o 
olduğuna yönelik şahitlik yapmayı mümkün kılmaktadır. Dayanılan delil kesinlik 
içermiyorsa re’y ile tefsir yapılmış olmaktadır ki bu haramdır. Çünkü yalan ihtimali 
bulunan bir konuda Allah hakkında şahitlik yapılmış olmaktadır. Te’vîlde ise 
şahitlik söz konusu değildir. Zira te’vîl, kesin bir yargıda bulunmaksızın zann-ı gâlib 
ile muhtemel anlamlara işaret etmekten ibarettir.13 Her ne kadar sahâbeden sonraki 
âlimlerin mütevâtir ve icmâ gibi kat’î bir delile dayanan açıklamalarının teorik 
olarak tefsir kabul edilmesi mümkünse de tevâtür ve icmâda sahâbenin de 
bulunmasının gerekli oluşu tefsirin pratikte yalnızca sahâbeye ait olduğunu 
göstermektedir. Çünkü sahâbenin icmâına aykırı bir icmâ geçerli olmadığı gibi 
onların bulunmadığı bir tevâtürden söz etmek de mümkün değildir. 

                                                             
11 Büyük, “Mâturîdî’nin Tefsir-Te’vîl Ayrımı ve Bunun Te’vîlât’taki Pratik Değeri Üzerine 
Bir İnceleme”, s. 222-225; Gengil, “Mâtürîdî’de Tefsir Te’vîl Ayrımı Meselesi”, s. 806-809. 
12 Mâturîdî, Te’vîlâtü’l-Kur’ân, III, 134-136; IV, 297; X, 14, 164, 186; XI, 368. 
13 Kâfiyeci, Muhyiddin Muhammed b. Süleyman, et-Teysîr fî kavâidi ilmi’t-tefsîr, 1. bs., thk. 
Mustafa Muhammed Hüseyin ez-Zehebî, Mektebetü’l-kudsî, Kâhire 1419/1998, s. 22-23; 
Görgün, Tahsin, İlâhî Sözün Gücü, 2. bs., Küliyat Yayınları, İstanbul 2013, s. 227-230. 
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1. Mâturîdî’ye Göre Te’vîlin Kabul Edilmesinin Şartları 
Mâturîdî, Hz. Peygamber’den ya da sahâbeden sâbit bir rivâyet bulunması 

durumunda âyetlerin anlamını öncelikle söz konusu rivâyet doğrultusunda tespit 
etmektedir. Hz. Peygamber’den ya da sahâbeden bir açıklama bulunmuyorsa âyetler 
hakkında sonraki müfessirlerin kendi bilgileri ve ilmî gayretleri dâhilinde ortaya 
koydukları yorumları da geçerli kabul etmektedir. Fakat bu konuda ilkesiz ve 
sınırsız davranılması kimi insanların âyetleri kendi arzu, istek ve temayüllerine göre 
keyfî bir şekilde yorumlaması sonucunu doğurabileceği için o, te’vîlin makbul ve 
geçerli sayılmasını bazı şartlara bağlamaktadır. Te’vîlâtü’l-Kur’ân isimli tefsirindeki 
bazı açıklamalarından hareketle söz konusu şartların şu başlıklar altında 

değerlendirilmesi mümkündür: 

1.1. Te’vîlin Arap Dili Açısından Mümkün ve Muhtemel Olması 
Mâturîdî’nin düşüncesinde te’vîl, sözün muhtemel manalarından birine 

yönlendirilmesi demek olduğuna göre âyetler hakkında yapılan te’vîlin öncelikle o 
sözün âit olduğu dil kuralları açısından mümkün ve muhtemel olması 
gerekmektedir. Onun düşüncesinde Arap dilindeki kullanım ve kurallar açısından 
mümkün olmayan te’vîller reddedilir. Örneğin Şâfiî (ö. 204/820) “Haksızlık 
yapmaktan korkarsanız bir eş alın ya da sahip olduğunuz (câriyeler) ile yetinin. Bu, 
adaletten ayrılmamanız/haksızlık etmemeniz için en uygun olanıdır.”14 meâlindeki 
âyette yer alan “ اوُلوُعَت َّلاَأ /ellâ te‘ûlû” ifadesini “daha çok iyâl/eş, çoluk çocuk sahibi 
olmamanız için…” şeklinde anlamaktadır.15 Mâturîdî, Arap dilinde çok sayıda iyâl 
sahibi olma anlamını ifade etmek için if‘âl kalıbından “ لیعُِی لاعأ ” dendiğini, âyette 
yer alan sülâsî formdaki “ لوُعی لَاع ” kalıbının ise zulüm, haksızlık ve haddi aşmak 
anlamlarında kullanıldığını söyler. Bundan dolayı o, Şâfiî’nin âyete verdiği anlamı 
dil açısından doğru bulmaz. Mâturîdî, âyette yer alan “ اوُلوُعَت َّلاَأ /ellâ te‘ûlû” ifadesi 
hakkında kendi te’vîlinin doğru olduğunu ispatlamak için getirdiği bu dilsel izahın 
yanı sıra Hz. Peygamber’den rivâyet edilen bir hadisi de delil olarak kullanır. Buna 
göre Hz. Peygamber لُوُعَت نْمَبِْ أدَبْا  “(Sadaka verirken) yükümlülüğün altındaki 
kişilerden başla!” buyurmuştur. Ona göre bu rivâyet, “Nafakasını vermekle yükümlü 
olduğun kişilerden başla!” yani “Nafakasını vermediğin takdirde zâlim durumuna 
düşeceğin kişilerden başla!” demektir. Bir kimse aile fertleri için harcamada 
bulunduğu zaman Arap dilinde “ لوُعی لَاع ” denir. Bu kelimede iyâlin çokluğunu 
bildiren bir anlam bulunmamaktadır. Ayrıca ona göre eğer âyet iyâlin çokluğu 
anlamında kabul edilirse, bu durumda tek eşle evli olanın da çok sayıda iyâl sahibi 

                                                             
اوُلوُعَت َّلاَأ ىَندَْأ كَلَِذ مْكُُنا 14 مَیَْأ تْكََلمَ امَ وَْأً ةدَحِاوََف اوُلدِعَْت َّلاَأ مُْتفْخِ نْإَِف  Nisâ, 4/3. 
15 Bkz. eş-Şâfiî, Ebû Abdillâh Muhammed b. İdrîs b. ‘Abbâs, el-Üm, Dâru’l-ma‘rife, Beyrut 
1410/1990, V, 114. 
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olmuş olması gerekirdi. Kısaca “ اوُلوُعَت َّلاَأ ” ifadesi, Mâturîdî’ye göre dil açısından 
Şâfiî’nin dediği gibi “daha çok iyâl sahibi olmamanız için…” manasını değil, 
“zulmetmemeniz ve taraf tutmamanız için…” manasını ifade etmektedir. Bu yüzden 
ona göre Şâfiî’nin söz konusu te’vîli doğru değildir.16 

Mâturîdî’nin dilsel te’vîller hakkında bir başka Şâfiî eleştirisi, “Câriye’nin 
iddeti iki hayızdır.”17 rivâyetindeki “iki hayız” ifadesini Şâfiî’nin “iki temizlik hali” 
olarak yorumlamasına yöneliktir. Mâturîdî bu konuda Şâfiî’yi gaflete düşmekle ve 
tartışmada haddi aşmakla itham eder. Ona göre Arap dilini konuşanlar nezdinde 
“hayız” kelimesinin anlamı son derece açıktır. Bu anlam, onlardan semâ‘ ile sâbit 
olmuştur. Mâturîdî’ye göre “hayız” kelimesinin “temizlik” manasında olduğunun 
söylenilmesi, aynı zamanda Arapların en fasîhi ve bütün insanların en bilgilisi olan 
Allah Rasûlü’nün Arap dilini bilmediği ithamını da içermektedir. Çünkü bu 
durumda onun Arap diline aykırı olarak hayız halini “tuhr”, yani temizlik ile ifade 

ettiği söylenmiş olmaktadır.18  

Mâturîdî’nin dilsel kullanım açısından uygun görmediği için tenkit ettiği 
yorumlara bir başka örnek “Yeri de uzatıp yaydık, oraya sabit dağlar yerleştirdik, 
orada miktarı ve ölçüsü belirli olan şeyler bitirdik.”19 meâlindeki âyet hakkındadır. 
Mâturîdî’nin belirttiğine göre bazı müfessirler “Orada miktarı ve ölçüsü belirli olan 
şeyler bitirdik.” ifadesini “altın, gümüş, demir, kurşun vb. yerden çıkarılan her şey” 
şeklinde te’vîl etmişlerdir. Fakat Mâturîdî bu te’vîli doğru bulmamakta ve şöyle 
demektedir: “Bu yorum doğru gözükmemektedir. Çünkü altın, gümüş ve demir 
hakkında bitkiler ve yerden yetişen diğer şeylerde söylendiği gibi “ ضرلأا يف تَبِنُأ ” 
yani “Yerde yetişti.” ifadesi kullanılmaz. Bunlar için “ اھیف انلعج ” veya “ اھیف انقلخ ” yani 
“Biz orada yarattık.” ifadesi kullanılır.20  

Açıklamalarından anlaşıldığı gibi Mâturîdî dil açısından mümkün ve 
muhtemel olmayan te’vîlleri kabul etmemektedir. Ayrıca onun, âyetler hakkında 
yaptığı te’vîllerden sonra “Dilde bu şekilde bir kullanım câizdir.”21 “Dilde bu 
şekilde bir kullanım mevcuttur.”22 gibi açıklamalarından da te’vîlin kabulünde, 
te’vîlin dil kuralları ve kullanımı açısından mümkün olmasını şart koştuğu 
                                                             
16 Mâturîdî, Te’vîlât, III, 15-16. 
17 Ebû Dâvud es-Sicistânî, Süleymân b. el-Eş‘as b. İshâk el-Ezdî, es-Sünen, 1. bs., thk. ‘Âdil 
Muhammed ‘İmâd ‘Abbâs, Dâru’t-te’sîl, Kahire 1436/2015, “Talâk”, 6; et-Tirmizî, Ebû Îsâ 
Muhammed b. Îsâ b. Sevre (Yezîd), Sünenü’t-Tirmizî, 2. bs., thk. İbrahim Utbe Avd, Şeriketü 
mektebeti ve matbaati Mustafa el-Bâbî el-Halebî, Mısır 1395/1975, “Talâk”, 7. 
18 Mâturîdî, Te’vîlât, II, 62.  
19 Hicr, 15/19.  
20 Mâturîdî, Te’vîlât, VIII, 20. 
21 Mâturîdî, Te’vîlât, I, 39, 83, 260 vd.  
22 Mâturîdî, Te’vîlât, I, 309; VI, 310; X, 32 vd. 
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anlaşılmaktadır. Bununla birlikte onun nasların yalnızca zâhirlerini dikkate alan 
lafızcı bir yaklaşıma sahip olduğu düşünülmemelidir. Mâturîdî, sözün hikmet ve 
anlamının yalnızca dil ve lügatin zâhiri ile anlaşılamayacağını, sözün sadece zâhirine 
bağlanıp kalmanın hikmet ve mana arayışının önünü kapatacağını ifade eder. 
Mâturîdî مكُسَُفنَْأ اوُق 24 ,23 اجًاوَزَْأ مْكُسُِفنَْأ نْمِ  مْكَُل لََعجَ   ve 25 مْكُسَُفنَْأ اوَُلُتقَْت لاَوَ  gibi ifadelerin her 
birinde سفنلأا  kelimesinin zikredilmesini, fakat dil ve lügat açısından aynı oldukları 
halde her birinden farklı bir mananın anlaşılmasını buna örnek olarak gösterir.26 
Ayrıca o her fırsatta hükümler ve şerîatlerin lafızlar üzerine değil, lafızların içine 
yerleştirilmiş anlamlar üzerine bina edildiğini ifade etmektedir.27 Nitekim Nesefî’nin 
(ö. 508/1115) Mâturîdî hakkındaki ifadeleri de onun naslardan hüküm istinbât etme 

ve lafızların içine yerleştirilmiş olan anlamları çıkarma yönüne vurgu yapmaktadır.28  

Mâturîdî’nin dil açısından uygun olmadığı gerekçesiyle reddettiği bir başka 
te’vîl de şudur: “Kadınlarından zıhâr ile ayrılmak isteyip de sonra söylediklerinden 
dönenlerin, eşleriyle ilişkiye girmeden önce bir köleyi hürriyetine kavuşturmaları 
gerekir.”29 meâlindeki âyettte yer alan “avd/ دوعلا ” yani dönme fiili ona göre, 
kocaların kendilerine haram kıldıkları cinsel ilişkiyi tekrar eski hâline yani helalliğe 
döndürmeleri ve zıhârlarını bozmaları anlamına gelmektedir. Oysa Şâfiî bu âyetteki 
“dönme” fiilini, kocanın nikâhı elinde tutmak ve evliliği devam ettirmek istemesi 
şeklinde te’vîl etmiştir. Mâturîdî’ye göre bu şekilde bir te’vîl fâsiddir. Çünkü Evs b. 
Sâmit (ö. 34/654-655) karısına zıhâr yaptığı zaman Hz. Peygamber  ona nikâhı 
devam ettirmek isteyip istemediğini sormamış, yalnızca zıhâr kefâreti vermesini 
emretmiştir. Ona göre “avd” kelimesinin “imsâk” manasına geldiğini söylemek 
doğru değildir. Zira kadını nikâhında tutmak (imsâk), ona dönmek şeklinde 
anlaşılamaz. Arap dilinde bir şeyi “elde tutmak”tan “ ھیلإ دُوَْعلا /ona dönmek” şeklinde 
de bahsedilemez. Sonuç itibarıyla Mâturîdî’ye göre söz konusu kişilerin âyette yer 
alan “avd” fiilini “imsâk” şeklinde te’vîl etmeleri Arap diline (lügat) aykırıdır.30  

Mâturîdî dil kuralları açısından mümkün ve muhtemel olmasını şart 
koşmakla birlikte yalnızca dil açısından mümkün olmasını te’vîlin geçerli kabul 
edilebilmesi için yeterli görmez. Ona göre te’vîl dil açısından mümkün olmasının 

                                                             
23 Nahl, 16/72. 
24 Tahrîm, 66/6. 
25 Nisâ, 4/29. 
26 Mâturîdî, Te’vîlât, VIII, 152. 
27 Mâturîdî, Te’vîlât, I, 137. Te’vil’de lafız ile mana arasındaki ayrılmaz ilişkiye dair açıklama 
için bkz. Yılmaz, Sabri, Kelam’da Te’vil Sorunu, 2. bs, Ankara Okulu Yayınları, Ankara 
2019, s. 20-22. 
28 Ebü’l-Muîn en-Nesefî, Tabsıratü’l-edille, I, 358-359; II, 831-832. 
29 Mücâdele, 58/3. 
30 Mâturîdî, Te’vîlât, XV, 23-25. 
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yanı sıra diğer dinî delillerle de çelişmemelidir. Mesela zıhâr âyetindeki 
“avd/dönme” ifadesini bazı kimseler, kocaların eşlerini kendilerine tekrar helal 
kılmak için zıhârlarını bozmaları anlamında değil, haramlığın tahakkuk etmesi için 
zıhâr sözünü tekrar etmeleri şeklinde te’vîl etmişlerdir. Onlara göre zıhârda haramlık 
“Sen bana artık anam(ın sırtı) gibisin!” sözünün ilk defa söylenmesi ile değil, âyette 
geçen “…sonra söylediklerine dönenlerin/söylediklerini tekrar edenlerin…” 
ifadesinden dolayı ikinci defa söylenmesi ile gerçekleşir. Mâturîdî’ye göre her ne 
kadar âyette kullanılan “ اوُلاَق امَلِ نَودُوُعَی َّمُث ” ifadesinin zâhir anlamı, dil açısından böyle 
bir te’vîle ihtimal taşısa da bu, hem icmâa hem de şer‘î bazı asıllara aykırıdır. İcmâa 
aykırı olmasının sebebi selef ve halef âlimlerinin âyetten kast edilen anlamın bu 
olmadığında ittifak etmeleridir. Şer‘î asıllara muhâlif olmasının sebebi ise alışveriş, 
talâk, köle azadı ve kiralama gibi işlemlerde helallik ve haramlığın sözün tekrarına 
değil, ilk söylenişine bağlı olmasıdır. Tıpkı söz konusu meselelerde olduğu gibi 
zıhârda da haramlığı gerektiren şey, zıhâr sözünün tekrar edilmesi değil, ilk 
söylenmesidir. O halde haramlığı sözün ilk söylenişine değil de haramlığı gerektiren 
sebebin tekrar edilmesine bağlamak, şer‘î asıllara muhâlefet etmek demektir. 
Mâturîdî’ye göre Şâfiî’nin süt emmede haramlığı ilk emmeye değil de emme fiilinin 
birkaç defa tekrar edilmesine bağlaması da aynı sebepten dolayı bâtıl bir görüştür. 
Nitekim Hz. Peygamber’in Evs b. Sâmit’e zıhâr sözünü tekrar söyletmeden kefâret 
vermesini emretmesi de hükmün sözün tekrarına bağlı olmadığını göstermektedir.31 
Özetle Mâturîdî’ye göre dil açısından mümkün ve muhtemel olması te’vîlin kabul 
edilebilmesi için gerek şarttır; fakat yeter şart değildir. 

1.2. Kur’ân’ın Açık Beyanları ile Çelişmemesi 
Mâturîdî huccetlerin aslı olarak nitelediği Kur’ân’a32 aykırı gördüğü 

te’vîlleri kabul etmez. Örneğin, “Allah hikmeti dilediğine verir. Kime hikmet 
verilirse, ona pek çok hayır verilmiş demektir.”33 meâlindeki âyet Mâturîdî’ye göre 
Mu‘tezile’nin aslah anlayışını reddetmektedir. Mu‘tezile’nin düşüncesinde en güzel 
olanı yaratmak Allah için vâcip olduğundan onlara göre, hikmetin bazı kimselere 
değil, herkese verilmesi gerekirdi. Hâlbuki söz konusu âyet, hikmetin insanların bir 
kısmına verildiğini haber vermektedir. Bundan dolayı herkese hikmet verildiğinin 
söylenmesi Kur’ân’a aykırı ve kabul edilemez bir yorumdur.34 Mâturîdî’ye göre 

                                                             
31 Mâturîdî, Te’vîlât, XV, 25-26. 
32 Semerkandî, Ebû Bekr Alâüddîn Muhammed b. Ahmed b. Ebî Ahmed es-Semerkandî, 
Şerhu Te’vîlâti’l-Kur’ân, Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi, Medine Bölümü, nr. 179, s. 
51b. 
33 Bakara, 2/269. 
34 Mâturîdî, Te’vîlât, II, 190. 
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“Allah kimi dilerse onu şaşırtır, dilediği kimseyi de doğru yola iletir.”35 meâlindeki 
âyet de Allah’ın bazı kimseler için hidâyeti, bazıları için dalâleti dilediğini 
bildirmektedir. O halde ona göre “Allah herkesin hidâyetini dilemiş, fakat herkes 
hidâyeti benimsememiştir.” diyenlerin ya da bunun aksini söyleyenlerin görüşü söz 
konusu âyete muhâlif olduğu için kabul edilemez bir anlayıştır.36 

Mâturîdî “Kitap, yalnız bizden önceki iki topluluğa indirildi…”37 
meâlindeki âyetten dolayı ehl-i kitâbın iki grup olduğunu ve Mecûsîlerin ehl-i 
kitaptan sayılmaması gerektiğini ifade eder. Zira onların da ehl-i kitâb kabul 
edilmesi durumunda kitâb ehlinin üç grup olması gerekir ki bu, Kur’ân’a aykırı bir 
yorum olur.38 

Mâturîdî’ye göre iftirâda bulunan kişi, kendisine had cezası uygulanmadan 
önce şahitlikte bulunursa şehâdeti kabul edilir, sonra yaparsa kabul edilmez. Şâfiî ise 
iftirâ edenin durumunun had cezasından önce de sonra da aynı olduğunu iddia 
etmiştir. Mâturîdî, Şâfiî’nin bu te’vîlinin Kur’ân’ın beyânına aykırı olduğu için 
kabul edilemeyeceğini söylemiştir.39 

Zıhâr âyetinde “…sonra söylediklerine dönenlerin…”40 ifadesinin anlamı 
hakkında Tâvûs b. Keysân’dan (ö. 106/725) nakledilen iki görüşten birinde dönmek 
fiili ile cinsel ilişki kastedilmiştir. Buna göre zıhâr kefâretinin verilme vakti, kişinin 
karısıyla cinsel ilişkide bulunmasından sonra olmaktadır. Mâturîdî bu te’vîlin 
Kur’ân’a aykırı, uzak bir te’vîl olduğu kanaatindedir. Çünkü zıhâr âyetinde “  نأ لِبْق نْمِ

اسّامَتَی /karısıyla cinsel ilişkiye girmeden önce…” ifadesiyle kefâretin cinsel ilişkiden 
önce verilmesi şart koşulmuştur. Oysa Tâvûs b. Keysân’ın yorumuna göre zıhârda 
kefâretin, cinsel ilişkiden sonra verilmesi gerekmektedir. Mâturîdî’ye göre zıhârın 
kendisi kefâret gerektirmez. Zıhâr yalnızca cinsel ilişkinin belli bir süreliğine haram 
olmasını gerektirir. Ona göre kefâret sadece kocanın hanımına dönmesi ile söz 
konusu olabilir. Kocanın eşine dönmesi cinsel ilişki ile gerçekleşebileceği gibi eşini 
kendisine mubâh kabul etmesiyle de gerçekleşebilir. Öyle ki koca dönmeden hanımı 
vefat etse ya da zıhârdan sonra koca hanımını boşasa kefâreti gerektiren durum 
ortadan kalktığı için kefâret gerekmez. Kısaca kefâret zıhârdan sonra helalliğin 
yeniden gerçekleşmesinin sebebidir. Bu yüzden Mâturîdî’ye göre Tâvûs b. 

                                                             
35 En‘âm, 6/39. 
36 Mâturîdî, Te’vîlât, V, 61. 
37 En‘âm, 6/156. 
38 Mâturîdî, Te’vîlât, IV, 161. 
39 Mâturîdî, Te’vîlât, X, 97-98. Kur’ân’a aykırı olduğu gerekçesi Mâturîdî’nin reddettiği 
başka bazı te’vîller için bkz. Mâturîdî, Te’vîlât, IX, 122; XIII, 56, 149; XIV, 195; XV, 16; 
XV, 25; XV, 112. 
40 Mücâdele, 58/3. 
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Keysân’ın zıhâr âyetindeki dönme fiilini cinsel ilişki şeklinde te’vîl etmesi Kur’ân’a 

aykırı ve kabul edilemez bir te’vîldir.41 

1.3. Akla Aykırı Olmaması 
Mâturîdî, akla aykırı ve uzak gördüğü te’vîlleri reddeder ve genellikle 

uygun te’vîlin nasıl olması gerektiğini de belirtir. Örneğin, “Bugün hükümranlık 
kimindir? Kahhâr olan tek Allah’ındır.”42 meâlindeki âyette yer alan sorunun, 
müfessirlerin çoğunluğu tarafından Allah’ın bütün varlıkları yok edip kendisinden 
başka hiçbir canlı kalmadığı zaman sorulacağı şeklinde yorumlanması, ona göre 
(akla ve hakikate) uzak, ihtimal dışı bir yorumdur. Çünkü kendisinden başka hiçbir 
canlı yokken Allah’ın böyle bir soru sorması ve sonra da bu soruya kendisinin cevap 
vermesinde hiçbir hikmet bulunmamaktır. Ona göre bu sorunun, insanların tekrar 
diriltildikleri zaman sorulacak olması en doğru te’vîldir.43  

1.4. Sünnet ile Çelişmemesi 
Mâturîdî sünnet ile çelişen te’vîlleri merdûd te’vîl kategorisinde 

değerlendirmektedir. Örneğin, ona göre borçlanmalarda bir şahit ve yemini gerekli 
görenlerin görüşü hem Kur’ân’a hem de sünnete aykırıdır. Sünnete aykırılık 
sünnette delilin davacıya, yeminin davalıya ait olmasından dolayıdır. Çünkü 
sünnette yemin davacının değil, davalının delili olarak belirlenmiştir.44 

 Mâturîdî’nin sünnete aykırı gördüğü te’vîlleri reddettiğine bir başka örnek 
Hz. Peygamber’in Allah’ı gözü ile gördüğünü söyleyenlerin te’vîlleri ile ilgilidir. 
Mâturîdî bu yorumu da hem Kur’ân’a hem de mütevâtir sünnete aykırı kabul eder. 
Çünkü Hz. Peygamber, Allah’ı gözü ile görmediğini, fakat kalbi ile iki defa 
gördüğünü söylemiştir.45 Bu yüzden ona göre Peygamber’in Allah’ı gözüyle 
gördüğüne yönelik te’vîller kabul edilemez. 

1.5. İcmâ ile Çelişmemesi 
  Mâturîdî icmâa aykırı gördüğü te’vîlleri reddeder. Mesela, “Kadınlarından 
zıhâr ile ayrılmak isteyip de sonra söylediklerinden dönenlerin, eşleriyle ilişkiye 
girmeden önce bir köleyi hürriyetine kavuşturmaları gerekir.”46 meâlindeki âyette 
yer alan “avd” yani dönme fiili bazı kimseler tarafından kocaların eşlerini 
kendilerine tekrar helal kılmak için zıhârlarını bozmaları anlamında değil, 
haramlığın tahakkuk etmesi için zıhâr sözünün, yani “Sen bana artık anam(ın sırtı) 
                                                             
41 Mâturîdî, Te’vîlât, XV, 20-21. 
42 Mü’min, 40/16. 
43 Mâturîdî, Te’vîlât, XIII, 28. 
44 Mâturîdî, Te’vîlât, II, 210-211. 
45 Mâturîdî, Te’vîlât, XIV, 195. 
46 Mücâdele, 58/3. 
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gibisin!” sözünün tekrar söylenilmesi şeklinde yorumlanmıştır. Onların âyetten 
anladıklarına göre haramlık, zıhâr sözünün ilk söylenmesi ile değil, âyette geçen 
“…sonra söylediklerine dönenlerin/söylediklerini tekrar edenlerin…” ifadesinden 
dolayı ikinci defa söylenilmesi ile sâbit olur. Mâturîdî’ye göre her ne kadar âyette 
kullanılan lafzın zâhir anlamı dil açısından böyle bir te’vîle ihtimal taşısa da o, 
icmâa ve şer‘î bazı usûle aykırı olduğu gerekçesi ile bu te’vîli doğru kabul etmez. 
İcmâa aykırı olmasının sebebi ise âyet ile kastedilen anlamın bu olmadığında 
herkesin ittifak etmiş olmasıdır.47 

Mâturîdî’nin icmâa ve Kur’ân’a aykırı olan te’vîlleri reddettiğine bir başka 
örnek, “Kıyametin bilgisi ona aittir. Onun bilgisi dışında hiçbir ürün kabuğundan 
çıkmaz, hiçbir dişi gebe kalmaz ve doğurmaz. Onlara ‘Bana koştuğunuz ortaklar 
nerede?’ diye seslendiği gün ‘Sana, buna bizden hiçbir şahit olmadığını arz ederiz.’ 
derler.”48 meâlindeki âyet hakkında Bâtınîlerin yaptıkları te’vîldir. Bâtınîlerin 
yorumlarına göre burada “es-sâ‘a” ve “el-kıyâme” gibi isimler ile kast edilen, kendi 
mezheplerince inandıkları “kâimü’z-zamân” olan kişidir ve o vakti gelince ortaya 
çıkacaktır. Mâturîdî bu yorum hakkında şöyle der: “Bu iddialar, Kur’ân’da beyan 
edilen bilgilere ve yer ile gök ehlinin icmâlarına aykırıdır.”49 

1.6. Şer‘î Asıllar ile Çelişmemesi 
Mâturîdî Kur’ân ve sünnetten elde edilen şer‘î asıl tabir ettiği birtakım ilke 

ve prensiplere aykırı yorumları reddeder. Ona göre zıhâr âyetindeki50 “avd” fiilinin 
zıhâr sözünün tekrar edilmesi anlamına geldiği şeklindeki yorum şer‘î asıllara aykırı 
olduğu için doğru değildir. Çünkü alışveriş, talâk, köle âzâdı, kiralama vb. konularda 
haramlık, sözün tekrar edilmesine değil, ilk söylenişine bağlıdır. Zıhârda da 
haramlığı gerektiren şey, zıhâr sözünün tekrar edilmesi değil, ilk defa söylenmesidir. 
Bu durumda haramlığı sözün ilk söylenişine değil de haramlığı gerektiren sebebin 
tekrar edilmesine bağlamak, şer‘î asıllara muhâlefet anlamı taşımaktadır. Bu ilkeye 
bağlı olarak o, Şâfiî’nin süt emmede haramlığı ilk emmeye değil de emme fiilinin 
birkaç defa tekrar edilmesine bağlaması görüşünü de geçersiz kabul etmektedir.51 

“Rumlar, (Arapların bulunduğu bölgeye) en yakın bir yerde yenilgiye 
uğradılar. Hâlbuki onlar, bu yenilgilerinden sonra birkaç yıl içinde galip 
geleceklerdir. Emir Allah’ındır. O gün müminler Allah’ın yardımıyla 

                                                             
47 Mâturîdî, Te’vîlât, XV, 20-26. 
48 Fussilet, 41/47. 
49 Mâturîdî, Te’vîlât, XIII, 149. 
50 “Kadınlarından zıhâr ile ayrılmak isteyip de sonra söylediklerinden dönenlerin, eşleriyle 
ilişkiye girmeden önce bir köleyi hürriyetine kavuşturmaları gerekir.” Mücâdele, 58/3. 
51 Mâturîdî, Te’vîlât, XV, 20-26. 
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sevineceklerdir.”52 meâlindeki Rûm sûresinin ilk âyetlerinde bahsedilen “Allah’ın 
yardımı” bazı müfessirler tarafından Farslara karşı Rumlara yardım edilmesi 
şeklinde te’vîl edilmiştir. Mâturîdî söz konusu te’vîlin doğru olmadığını 
belirtmektedir. Çünkü savaşan iki taraf da kâfir olduğu için onların fiilleri de 
masiyetten ibarettir. Masiyet olan fiil hakkında “Allah’ın yardımı” ifadesinin 
kullanılması ise mümkün değildir. Bu ifade ancak tâat içeren fiiller hakkında 
kullanılabilir. Mâturîdî’ye göre âyetteki “Allah’ın yardımı” ifadesinin doğru te’vîli 
Hz. Peygamber’e risâletini ve doğruluğunu ispat için verilen âyet yani mucize 
olmalıdır. Mü’minlerin sevinmesinin sebebi de Rumların Farsları yenmeleri değil, 
Hz. Peygamber’e verilen mucizedir.53 

1.7. Dinin Genel Hedef ve Maksatları ile Çelişmemesi 
Mâturîdî dil açısından mümkün ve muhtemel olsa da dinin maksatlarına 

aykırı gördüğü yorumları reddeder. Bakara sûresi 54. âyette yer alan “…Onun için 
yaratıcınıza tevbe edin de nefislerinizi öldürün.” emri, her ne kadar te’vîl ve tefsir 
ehli tarafından icmâ ile hakiki manada yorumlandıysa da bu şekilde bir te’vîl doğru 
değildir. Çünkü ona göre âyette söz konusu edilen “öldürme emri” İsrâiloğullarının 
tevbe edip Allah’a boyun eğmesinden sonra gelmiştir. Oysa dinde öldürme emri 
yalnızca kâfirler için söz konusudur. Müslüman olduklarında ise onların 
öldürülmeleri câiz olamaz. Aksi takdirde peygamber gönderilmesi din için değil, 
öldürme amacına matuf olur ki bu, dinin gerçekleştirmek istediği hedeflere ve 
gayelere aykırıdır. O halde âyette sözü edilen öldürmeden kasıt gerçek anlamda 
kendilerini öldürmeleri değil, tevbe etmeleri, Allah’a ibâdet ve tâat ile sıkıntı ve 

zorluklara katlanma hususlarında olanca güçlerini sarf etmeleri olmalıdır.54 

1.8. Allah Hakkında Mümkün Olmayan Bir Husus İçermemesi 
Mâturîdî’nin belirttiğine göre bazı kelamcılar “Asıl sefîh olanlar (akılsız ve 

ahmak olanlar) kendileridir.”55 ifadesini, Allah tarafından müminler adına 
münafıklara verilen bir cevap olarak şetm (hakaret ve sövgü) anlamına geldiğini 
söylemektedirler. Bu kelamcılara göre “şetm”, Allah için mekr, keyd, istihzâ, hıdâ‘ 
vb. fiillerde olduğu gibi her ne kadar ibtidâen câiz olmasa da münafıkların başlattığı 
bir sataşmaya cevap olarak mümkündür. Mâturîdî ise bu şekilde bir açıklamayı 
uygun görmez. Çünkü başkasına sövgü ifadesi kullanan, bu fiilinden dolayı kınanır. 

                                                             
52 Rûm, 30/1-5. 
53 Mâturîdî, Te’vîlât, XI, 151-152, 157. 
54 Mâturîdî, Te’vîlât, I, 127-129. 
55 Bakara, 2/13.  
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Zira şetm, sefihlere ait bir davranıştır. Dolayısıyla bu şekilde bir te’vîl Allah 

hakkında câiz değildir.56 

Teğâbün sûresine adını veren “yevmü’t-teğâbün”57 ifadesini bazı 
müfessirler şu şekilde açıklamışlardır: Her kâfirin cennette bir köşkü, evi ve ailesi 
vardır. Bunlar cehenneme gidince müminler onların saraylarına ve ailelerine vâris 
olacaklardır. İşte teğâbün/aldanmadan kastedilen şey budur. Mâturîdî, Allah’ın 
kâfirlerin cennete gitmeyeceklerini bildiği halde onlar için orada bir köşk kurmasını 
ihtimal dâhilinde görmediği için bu te’vîli doğru bulmaz. Çünkü böyle bir şey ancak 
geleceği bilmeyen ve abesle uğraşanların işidir. Allah ise bu tür işlerden 
münezzehtir.58 

“Şüphesiz Allah, kâfirlere lânet etmiş ve onlara alevli bir ateş hazırlamıştır. 
Onlar, orada ebedî olarak kalacaklardır. (Orada) ne bir dost, ne de bir yardımcı 
bulacaklardır.”59 meâlindeki âyetler Mâturîdî’ye göre Cehmiyye’nin cennet ve 
cehennemin yok olacağı ve bunların bir sonu olduğu şeklindeki görüşlerini 
reddetmektedir. Zira onlara göre cennet ve cehennemin bir sonu ve sınırı olmadığı 
kabul edilirse bunlar Allah’ın ilminin dışında kalır. Çünkü Allah’ın ilmi sonu 
olmayan varlıkları kapsamaz. Mâturîdî’ye göre Cehmiyye’nin bu te’vîli geçersizdir 
ve onların âyeti böyle te’vil etmeleri Allah hakkındaki bilgisizliklerinden 
kaynaklanmaktadır. Zira sonlu ya da sonsuz olsun hiçbir şeyin Allah’ın bilgisi 
dışında kalması mümkün değildir.60 

1.9. Risâlet Görevini Zedeleyici Bir Husus İçermemesi 
Mâturîdî, Hz. Peygamber’in risâlet görevine zarar verecek ve inkârcılar 

lehine delil teşkil edebilecek te’vîlleri kabul etmez. Örneğin, “Sana (Kur’ân’ı) 
okutacağız. Artık sen, Allah’ın dilediği hariç hiç unutmayacaksın.”61 meâlineki 
âyetlerde yer alan istisnâ ifadesinin ( َّلااِ ) ona bazı âyetlerin unutturulmasının mümkün 
olması şeklinde yorumlanmasının sahih bir te’vîl olmadığını ifade eder. Çünkü bu 
takdirde onun risâletini kabul etmeyenler kendisinden söz konusu âyetleri okumasını 
isterler, o da okuyamaz. Bu ise onların lehine, Hz. Peygamber’in aleyhine bir durum 
teşkil eder.62  

                                                             
56 Mâturîdî, Te’vîlât, I, 39. 
57 Teğâbün, 64/9. 
58 Mâturîdî, Te’vîlât, XV, 197. 
59 Ahzâb, 33/64-65. 
60 Mâturîdî, Te’vîlât, XI, 388-389. 
61 A‘lâ, 87/6-7 
62 Mâturîdî, Te’vîlât, XVII, 169. 
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Hz. Peygamber’in risâlet görevine zarar verdiği için Mâturîdî’nin reddettiği 
bir başka te’vîl “Rab’lerinin rızasını isteyerek sabah akşam O’na dua edenleri 
yanından kovma!”63 meâlindeki âyet hakkında tefsircilerin çoğunluğuna nispet 
ederek aktardığı yorumdur. Buna göre ashâb, Hz. Peygamber’in meclisinde öne 
oturmak için yarışırlar ve erken gelip öne otururlardı. Toplumun ileri gelenleri bu 
durumdan rahatsız oldukları için Peygamber’den onları uzaklaştırmalarını ve 
kendileri için yakınında bir yer ayırmalarını istediler. Hz. Peygamber de içinden 
bunu yapmayı geçirmiş ve bunun üzerine onu azarlamak ve ikaz etmek için söz 
konusu âyet inmiştir. Mâturîdî tefsircilerin bu te’vîlini reddeder. Çünkü bu şekilde 
bir te’vîl son derece çirkindir ve risâleti ortadan kaldıran bir durumdur. Onlar 
istemiş olsa bile Peygamber’in aklından bu şekilde bir düşünce geçirmiş olması 
kesinlikle imkânsızdır.64 

Bazı tefsircilerin “Hani sen Allah’ın kendisine nimet verdiği, senin de 
(hürriyetine kavuşturarak) iyilikte bulunduğun kimseye, “Eşini nikâhında tut (onu 
boşama) ve Allah’tan sakın!” diyordun. İçinde, Allah’ın ortaya çıkaracağı bir şeyi 
gizliyor ve insanlardan çekiniyordun.”65 meâlindeki âyette bahsedilen Hz. 
Peygamber’in içinde sakladığı şeyin Zeyd’in (ö. 8/629), eşi Zeyneb’i (ö. 20/641) 
boşaması isteği şeklinde yorumlanması da Mâturîdî’ye göre kabul edilemez bir 
te’vîldir. Çünkü Hz. Peygamber’in bir taraftan Zeyd’e “Eşini boşama ve Allah’tan 
kork!” demesi, diğer taraftan da içinden “Keşke boşasa da onunla ben evlensem!” 
şeklinde bir düşünce saklaması imkânsızdır.66  

Mâturîdî yalnızca Hz. Peygamber’in değil, diğer peygamberlerin de risâlet 
görevlerine zarar vereceğini düşündüğü te’vîlleri reddeder. Tahrîm suresi 10. âyette 
bahsedilen Nûh ile Lût’un eşlerinin onlara yaptıkları ihâneti zinâ olarak açıklayan 
müfessirlerin te’vîllerini sahih kabul etmez. Çünkü peygamberler bu gibi utanç 
veren şeylerden ve ayıplardan korunmuşlardır. Bir kimse eşinin ve yakınlarının zina 
etmesinden dolayı ayıplanır ve kınanır. Bu ayrıca onların çocuklarının nesebini de 
zan altında bırakır. Bütün bunlar söz konusu te’vîlin doğru olmadığını 
göstermektedir. Ona göre bizim âyette bahsedilen hıyânetin ne olduğunu bilmemiz 
de gerekmemektedir. Bu husus ancak Peygamber’den gelecek mütevâtir bir delil ile 
bilinebilir.67 Benzer şekilde Mâturîdî bazı tefsircilerin Yûsuf’un uzun süre zindanda 

                                                             
63 En‘âm, 6/52. 
64 Mâturîdî, Te’vîlât, V, 72-73. 
65 Ahzâb, 33/37. 
66 Mâturîdî, Te’vîlât, IX, 17. 
67 Mâturîdî, Te’vîlât, XV, 286. 
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bırakılmasını Allah’tan değil de kraldan yardım istediği için bir ceza olarak 

yorumlamalarını da imkânsız bularak reddeder.68  

1.10. Sahâbe Tasavvuruna Aykırı Bir Husus İçermemesi 
 Mâturîdî sahâbe tasavvuruna aykırı bir husus içerdiğini ya da sahâbe 
hakkında olumsuz bir kanaate sebep olacağını düşündüğü te’vîlleri reddeder. 
Örneğin, bazı tefsircilere isnad ettiği bir yoruma göre bir grup müslüman 
Beytülmakdis’e yönelerek namaz kıldıktan sonra ölmüştür. Kıble Kâbe’ye 
döndürülünce bazıları onlara acıyarak Beytülmakdis’e doğru kıldıkları namazların 
boşa gittiğini söylediler. Mâturîdî sahâbe hakkındaki bu te’vîlin mümkün ve 
muhtemel olmadığını belirtir. Çünkü İslâm’a inanan, Allah ve Rasûlü’nün emrinin 
konumunu bilen kimselerin aklına bu şekilde bir düşünce gelmesi ve bu düşünce 
doğrultusunda hareket etmesi ona göre mümkün değildir. Bundan dolayı sahâbenin 
böyle bir soru sormaları ihtimal dâhilinde değildir. Ayrıca sahâbe Allah’ın 
emirlerine uyan, ona itaat eden, onu tasdik eden kimselerdi. Ölenlerin de iman üzere 
öldüklerini biliyorlardı. Dolayısıyla onların hallerinden şüphe etmeleri mümkün 
değildi.69  

1.11. Vâkıaya Aykırı Olmaması 
Mâturîdî, vâkıaya aykırı gördüğü âyet yorumlarını reddetmektedir. Örneğin 

Hasan Basrî (ö. 110/728) “Biz de onların hidâyetini arttırdık.”70 meâlindeki âyetin 
tefsirinde “Allah’ın hükümlerinden birisi de hidâyeti benimseyenin hidâyetini 
artırmaktır.” demektedir. Mâturîdî’ye göre bu yorum doğru değildir. Çünkü doğru 
olsaydı, bir defa hidâyeti benimseyen kişinin artık inkâra düşmesinin mümkün 
olmaması gerekirdi. Vâkıa ve hakikat böyle olmadığına göre Hasan Basrî’nin bu 
yorumu doğru değildir.71  

Benzer şekilde Mâturîdî, âyetin nüzûl sebebi olarak gösterilen hadisenin 
vâkıaya aykırı şekilde yorumlanmasını da reddetmektedir. Onun belirttiğine göre 
müfessirlerin çoğu “Sen (kötülüğü) en güzel davranışla sav. O zaman bir de 
bakacaksın ki, aranızda düşmanlık bulunan kişi size sıcak bir dost oluvermiş!”72 
meâlindeki âyetin Hz. Peygamber ile Ebû Cehil (ö. 2/624) hakkında nâzil olduğunu 
söylemişlerdir. Buna göre Allah burada Peygamber’ine Ebû Cehil’in kötülüklerine 
iyilikle karşılık vermesini emretmektedir. Mâturîdî’ye göre bu ihtimal söz konusu 

                                                             
68 Mâturîdî, Te’vîlât, VII, 311. 
69 Mâturîdî, Te’vîlât, I, 263. 
70 Kehf, 18/13. 
71 Mâturîdî, Te’vîlât, IX, 22. 
72 Fussilet, 41/34. 
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değildir. Çünkü Ebû Cehil’in âyette belirtildiği gibi Rasûlüllah’a sıcak bir dost olma 

durumu müşâhâde edilmemiştir.73  

2. Mâturîdî’ye Göre Âhâd Haberlerin Kabul Edilmesinin Şartları 

Mâturîdî’ye göre peygamberlerden bize ulaşan haberler iki türlüdür. 
Birincisi, yanılmaları ve yalan söylemeleri ihtimal dâhilinde olan kişiler vasıtasıyla 
ulaşan haberlerdir. Mâturîdî, bu tür rivâyetler hakkında haberu’l-vâhid,74 haberu’l-
âhâd,75 haberu’l-ferd,76 haberu’l-efrâd,77 haberu’l-hâs78 tabirlerini kullanır. Bu 
haberlerin doğruluğunun araştırılması gerekir. Çünkü bu tür rivâyetleri aktaranlar, 
peygamberler gibi doğruluklarını kanıtlayacak ve masum olduklarını gösterecek 
delillere sahip değillerdir. Bu tür haberlerin, müctehidin ictihâdına göre ve 
râvîlerinin durumlarının incelenmesi sonucunda ağır basan tarafa göre amele konu 
edilmesi ya da terk edilmesi gerekmektedir. Mâturîdî, yanılma ihtimaline rağmen 
âhâd haberlerle amel edilmesine, bilgi edinme yollarının en üst seviyesi kabul ettiği 
duyularda da çeşitli nedenlerden dolayı yanılmanın mümkün olmasını gerekçe 
gösterir. Mesela duyuların zayıflığı veya algılanacak nesnenin uzak ya da ince (latîf) 
olması hislerde yanılmaya sebep olabilmektedir. Buna rağmen hiç kimse duyularla 
amel etmeyi terk etmemektedir. Âhâd haberin en belirleyici vasıflarından biri, 
hakkında amel ya da terk konusunda tam bir kesinliğe ulaşılamamasıdır. Netice 
itibarı ile âhâd haberlerin ya amele konu edilmesi ya da terk edilmesi gerekir.79  

Âhâd haberler kesinlik sağlamadığı için yanılması yahut yalan söylemesi 
imkân dâhilinde olan kimselerden kendisine bir haber ulaşan kişiye düşen görev, işin 
hakikati ortaya çıkıncaya kadar tevakkuf etmesidir. Nitekim Hz. Süleyman, ancak 
Hüdhüd’ün kendisine getirdiği haberin doğruluğundan vahiy ya da kesin bilgi 

                                                             
73 Mâturîdî, Te’vîlât, XIII, 134. 
74 Mâturîdî, Kitâbü’t-tevhîd, 286; Mâturîdî, Te’vîlât, XIII, 376; XIV, 62-63, 70, vd. 
75 Mâturîdî, Kitâbü’t-tevhîd, 285; Mâturîdî, Te’vîlât, III, 342; XV, 236; XVII, 169, vd. 
76 Mâturîdî, Te’vîlât, III, 342. 
77 Mâturîdî, Te’vîlât, XIII, 376. 
78 Mâturîdî, Te’vîlât, I, 190. 
79 Mâturîdî, Kitâbü’t-tevhîd, s. 85-86; Te’vîlât, VI, 475. Kitâbü’t-tevhîd’in dipnotunda 
Kitâbü’t-tevhîd’in Camridge nüshasının kenar notunda (hâmiş) “Bundan dolayı âhâd haberler 
hakkında ictihad neticesinde iki vecihten biri ile hüküm verilmesi gereklidir.” ifadesi, “Yani 
râvîlerinin durumlarının incelenmesi ve sâbit, kat’î delillere arz edilmesi suretiyle” şeklinde 
açıklanmıştır. Kitâbü’t-tevhîd’în tercümesinde de bu anlam tercih edilmiştir. (Mâturîdî, Ebû 
Mansûr Muhammed b. Muhammed b. Mahmûd el-Mâtürîdî es-Semerkandî, Kitâbü’t-Tevhîd 
Açıklamalı Tercüme, 9. bs., trc. Bekir Topaloğlu, İSAM yay., Ankara 2017, s. 49) Metnin 
bağlamı itibarı ile bu ifadeyi “terk ya da amel ile hüküm verilmesi” şeklinde de açıklamak 
mümkündür. Fakat ileride de görüleceği gibi Mâturîdî’nin âhâd haberleri Kur’ân sünnet, icmâ 
gibi kat’î delillere arz ettiği de bir vâkıadır.  



           İmam Mâturîdî’nin Te’vîl ve Haber Teorilerinin Mukayesesi 

Turkish Academic Research Review – Türk Akademik Araştırmalar Dergisi 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr 

1072 

sağlayan başka bir yolla emin olduktan sonra mektubunu Belkıs’a götürmesini ona 

emretmiştir.80  

İkinci kısım ise mütevâtir haberlerdir. Kendisine bu nitelikte bir haber 
ulaşan kişi, bu sözü, masum olduklarına açık deliller bulunan peygamberlerden 
bizzat duyduğu bir söz gibi kabul etmelidir. Çünkü söz konusu haberi bize ulaştıran 
kişilerin tek tek masum olduklarına dair delil bulunmuyorsa da tamamının 
naklettikleri haber tevâtür seviyesine ulaşınca, her birinin doğru söylediği ortaya 
çıkar ve hepsinin birden yalan söylemeyecekleri sâbit olur.81 

Bazı açıklama ve uygulamalarından yola çıkarak tespit ettiğimiz kadarıyla 
Mâturîdî’nin âhâd haberlerin kabul edilebilmesi için öne sürdüğü şartları şunlardır:  

2.1. Haber-i Vâhidin Arap Dili Kurallarına Aykırı Olmaması 
Mâturîdî’nin Te’vîlât ve Kitâbü’t-tevhîd’inde Arap diline aykırı olduğu için 

reddettiği bir haber-i vâhid tarafımızdan tespit edilememiştir. Aynı şekilde onun 
Arap diline aykırı olan haber-i vâhidlerin reddedilmesi gerektiğine dâir teorik bir 
açıklaması da tespit edilememiştir. Fakat hem onun mensubu bulunduğu Hanefî ilim 
geleneğinde hem de hadisçilerin usûlünde Arap dili kurallarına aykırı olan âhâd 
haberler reddedilmektedir. Ayrıca Mâturîdî, Hz. Peygamber’in Arapların en fasîhi 
ve bütün insanların en bilgilisi olduğunu ifade etmektedir.82 Bu yüzden onun, Arap 
dili kurallarına aykırı olarak rivâyet edilen bir haberin Hz. Peygamber’e âit 

olamayacağı düşüncesinde olduğunu çıkarım yoluyla söylememiz mümkündür.  

2.2. Kur’ân’ın Nassına Aykırı Olmaması 
Semerkandî (ö. 539/1144), Te’vîlât şerhinde Mâturîdî’den naklen şöyle 

demektedir: 

“Ashâbımız yani Ebû Hanîfe, Ebû Yûsuf ve Muhammed âhâd haberlerin 
Kitâb, mütevâtir sünnet ve icmâ gibi asıllara arz edilmesi gerektiğini 
söylemişlerdir. Bundan dolayı biz de umûm belvâda vârid olarak ümmet 
içinde mu‘tâd hale gelmiş şeylere muhâlif olan bütün haberlerde tevakkuf 
etmenin zorunlu olduğunu söyleriz.”83  

Bu teorik açıklamanın yanı sıra Mâturîdî’nin bazı uygulamalarında da 
Kur’ân’ın açık beyanına (nassına) aykırı gördüğü rivâyetleri reddettiği 
görülmektedir. Mesela Mâturîdî, Allah üzerine ayağını koyana kadar cehennemin 

                                                             
80 Mâturîdî, Te’vîlât, X, 378-379. 
81 Mâturîdî, Kitâbü’t-tevhîd, s. 85-86. 
82 Mâturîdî, Te’vîlât, II, 62. 
83 Semerkandî, Şerhu Te’vilâti’l-Kur’ân, 40a. 
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daha fazla kişi isteyeceğini bildiren Ebû Hureyre’den (ö. 58/678) rivâyet edilen 
hadis hakkında şöyle der: “Bu rivâyet fâsiddir… ve Kur’ân’ın, ‘O’nun benzeri hiçbir 
şey yoktur.’84 şeklindeki nassına (açık beyanına) da aykırıdır.”85  

2.3. Aklî Delillere Aykırı Olmaması  
Cehennemin, Allah’ın ayağını koyması ile dolacağını bildiren Ebû Hureyre 

hadisi hakkında Mâturîdî şöyle demektedir: “Bu rivâyet, fâsiddir ve teşbih 
bildirmektedir. Hâlbuki teşbihin batıl olduğuna dair aklî deliller mevcuttur. O halde 
aklî delillere aykırı olarak gelen her haberin reddedilmesi vaciptir.”86 Bununla 
birlikte aklî deliller ifadesiyle onun tam olarak neyi kastettiği açık değildir. Her ne 
kadar kastının ne olduğu tam manası ile anlaşılmıyorsa da “aklî deliller” ifadesi ile 
onun şahıslara, toplumlara, zaman ve mekâna göre değişiklik göstermeyen delilleri 
kastettiği söylenebilir. Mâturîdî başta olmak üzere kelamcıların literatüründe “aklî 
deliller” kategorisinde öncelikle Allah’ın, yaratılmışlığı çağrıştıracak her türlü 

anlayış ve düşünceden uzak tutulmasının aklî bir zorunluluk olduğu ilkesi vardır. 

2.4. Sünnete Aykırı Olmaması 
Te’vilât şârihi Semerkandî’nin naklettiğine göre Mâturîdî şöyle demektedir: 

“Ashâbımız (Ebû Hanîfe, Ebû Yûsuf ve Muhammed) âhâd haberlerin Kitâb, sünnet 
ve icmâ gibi asıllara arz edilmesi gerektiğini söylemişlerdir.”87 Âhâd haberlerin 
sünnete aykırı olmaması şartına yönelik bu teorik açıklamasının yanı sıra 
Mâturîdî’nin zaman zaman söz konusu kuralı rivâyetlere de uyguladığı 
görülmektedir. Mesela hırsızlıkta el kesme cezasına konu olan malın değerinin ne 
kadar olması gerektiği hususunda Kur’ân’da bir açıklama bulunmamaktadır. Âlimler 
çalınan malın değerinin en az çeyrek dinar, on dirhem veya bir dinar olması 
gerektiğini öne sürerek ihtilaf etmişlerdir. Bu konuda her grubun görüşüne delil 
teşkil edecek farklı rivâyetler bulunmaktadır. Mâturîdî söz konusu rivâyetleri tek tek 
değerlendirerek sünnete göre hırsızlıkta el kesme cezasına konu olan malın 
değerinin en az on dirhem olması gerektiği sonucuna ulaşır.88 

2.5.  İcmâa Aykırı Olmaması 
Semerkandî’nin Mâturîdî’den aktardığına göre Hanefî mezhebinin kurucu 

imamları, âhâd haberlerin arz edilmesi gerektiği asıllardan birinin icmâ olduğunu 
ifade etmişlerdir.89 Çünkü icmâ kesin bir delil, haber-i vâhid ise hata ihtimali 

                                                             
84 Şûrâ, 42/11. 
85 Mâturîdî, Te’vîlât, XIV, 113. 
86 Mâturîdî, Te’vîlât, XIV, 113. 
87 Semerkandî, Şerhu Te’vilâti’l-Kur’ân, 40a. 
88 Mâturîdî, Te’vîlât, IV, 220-223. 
89 Semerkandî, Şerhu Te’vilâti’l-Kur’ân, 40a. 
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bulunmakla birlikte ameli gerekli kılan bir delildir. O halde âhâd haberlerin icmâa 
aykırı olduğu durumlarda terk edilmesi gereklidir.90 Mâturîdî’ye göre ümmetin 
Kitâb ve sünnette aksi şekilde yer aldığını bildikleri bir konuda ittifak etmeleri 
mümkün değildir. Zira bu durumda hepsinin birden Kitâb ve sünneti terk etmiş 
olmaları gerekir ki böyle bir şey mümkün değildir.91  

2.6. Allah Hakkında Tasavvuru Mümkün Olmayan Bir Husus İçermemesi 
Mâturîdî, sonradan ilim sahibi olmak (hudûs) veya ilminde değişiklik 

meydana gelmek (bedâ) gibi Allah hakkında tasavvuru mümkün olmayacak manalar 
taşıyan rivâyetleri sened tenkidine girişmeden doğrudan reddeder. Onun belirttiğine 
göre ilk duyulduğu anda hitâbın umûm ifade ettiğini savunan bir grup, görüşlerinin 
doğruluğuna “Mûsâ, kavmine ‘Allah bir sığır kesmenizi emrediyor.’ deyince onlar 
‘Bizimle alay mı ediyorsun?’ demişlerdi. O da ‘Cahillerden olmaktan Allah’a 
sığınırım’ demişti.”92 meâlindeki âyeti delil olarak göstermişlerdir. Çünkü Allah 
İsrâiloğullarına bir sığır kesmelerini emretmiş, fakat nasıl bir sığır kesilmesi 
gerektiğini hitâb sırasında değil, onlar sorduktan sonra açıklamıştır. Onlara göre bu 
durum, hitâbın umûm ifade ettiğini göstermektedir. Söz konusu kimseler 
görüşlerinin doğruluğuna Hz. Peygamber’den rivâyet edilen “İsrâiloğulları en düşük 
seviyedeki bir sığırı bile kesselerdi yeterli olacaktı. Fakat onlar kendi kendilerine işi 
zora sokmuşlar, Allah da onların işini zorlaştırmıştır.”93 hadisini de delil olarak 
göstermektedir. Mâturîdî söz konusu grubun hem âyet hakkındaki te’vîllerini hem 
de aktardıkları rivâyeti doğru bulmayarak şöyle demektedir: 

“Fakat bu doğru (sahih) değildir. Çünkü sözü edilen görüş, Allah’ın 
emrinde sonradan değişiklik (hudûs) ve düzeltme (bedâ) meydana geldiği 
iddiası taşımaktadır ki bu, küfürdür. Böyle bir sözü bırakın bir peygamberi, 
sıradan bir müslümanın bile söylemesi mümkün değildir.”94 

İçeriğinde Allah’ın yaratılmışlardan birine benzetilmesi (teşbîh) sonucunu 
doğuracak hususlar bulunan âhâd rivâyetleri de Mâturîdî doğrudan reddeder. Mesela 
bazı tefsircilerin Ebû Hüreyre’den rivâyet ettikleri “Allah üzerine ayağını koyuncaya 

                                                             
90 Semerkandî, Şerhu Te’vilâti’l-Kur’ân, 1b. 
91 Mâturîdî, Te’vilât, I, 333-334. 
92 Bakara, 2/67. 
93 Ebû Osmân Sa‘îd b. Mansûr b. Şu‘be el-Horasânî, Sünenü Sa‘îd b. Mansûr, 1. bs., thk. Sa‘d 
b. Abdullah Âli Hamîd,  Dâru’s-samî‘î, Riyâd 1993, II,  565. Beyhakî, es-Sünenü’l-kübrâ, VI, 
362. 
94 Mâturîdî, Te’vîlât, I, 153-154. 
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kadar cehennem daha fazlasını ister.”95 hadisini bu gerekçeyle de sahih kabul etmez 

ve şöyle der: “Bu rivâyet fâsiddir ve teşbîh bildirmektedir.”96 

2.7. Peygamber Tasavvuruna ve İsmet Sıfatına Aykırı Bir Husus İçermemesi 
Mâturîdî’nin rivâyet değerlendirmelerinde ismet sıfatı ile bağdaştırılması 

mümkün olmayan rivâyetler uygun bir anlama te’vîlleri mümkün ise te’vîl edilir, 
mümkün değilse reddedilir. Onun, nübüvvet ve ismetin rivâyetlerle ilişkisi 
bağlamında belirlediği temel kriteri ifade eden sözleri şunlardır:  

“Kim, bazı âyetleri taşıdıkları anlamdan döndürmek (sarf) ve te’vîl etmek 
suretiyle ya da rivâyet ettiği bir hadis ile Allah Rasûlü’nden ismet sıfatını 
kaldırmak isterse onun te’vîlini de rivâyet ettiği haberi de kabul etmeyiz ve 
o haberin yalan olduğuna şahitlik ederiz. Rivâyet ettiği haberin başka bir 
anlamının olması da mümkündür. Râvînin, hadisi taşıdığı anlamdan başka 
bir şekilde rivâyet etmesi câiz değildir.”97  

Bu ilkeye bağlı olarak Mâturîdî, müşriklerin “Bizim ilahlarımızı 
selamlamadığın sürece senin hacer-i esvedi selamlamana izin vermeyiz” dediklerini, 
Hz. Peygamber’in de “Gördünüz değil mi Lât’ı, Uzzâ’yı ve diğer üçüncüsü 
Menât’ı?”98 meâlindeki âyetleri okurken şeytanın ona “Bunlar büyük, geniş kanatlı 
beyaz deniz kuşlarıdır. Onların da şefâati umulur.” sözlerini telkin ettiğini bildiren 
rivâyetleri, ismet sıfatını ortadan kaldıracağı için reddetmektedir. Mâturîdî’ye göre 
bunların hepsi yanlış ve hayal ürünü şeylerdir. Çünkü Hz. Peygamber küçükken bile 
putların yanında dolaşmazdı. Müşrikler onun çocukluğunda bile putlara yaklaştığını 
görmemişlerdi. Öyleyse vahiy geldikten ve peygamber olduktan sonra onun putları 
selamlamasını ümit etmeleri asla mümkün değildir. Yine müşriklerin ona inanmaları 
için bazı müminleri yanından uzaklaştırmalarını istemelerini, onun da bunu içinden 
geçirdiğini, bunun üzerine “Neredeyse seni kandırıp vahyettiklerimizden 
saptıracaklardı.”99 âyetinin indiğini bildiren rivâyeti de aynı gerekçe ile 
reddetmektedir.100  

                                                             
95 Buhârî, Ebû Abdillâh Muhammed b. İsmâîl b. İbrâhîm el-Cu‘fî el-Buhârî, Sahîhu’l-Buhârî, 
1. bs., nşr. Muhammed Muhammed Tâmir, Dâru’l-Beyâni’l-Arabî, yy. 1426/2005 “Tevhîd”, 
25; Müslim, Ebü’l-Hüseyn Müslim b. el-Haccâc b. Müslim el-Kuşeyrî, Sahîhu Müslim, nşr. 
Muhammed b. Nizâr Temîm-Heysem b. Nizâr Temîm, Dâru’l-Erkam, Beyrut ts. “Cennet”, 
35. 
96 Mâturîdî, Te’vîlât, XIV, 113. 
97 Mâturîdî, Te’vîlât, VIII, 332. 
98 Necm, 53/19-20. 
99 İsrâ, 17/73. 
100 Mâturîdî, Te’vîlât, VIII, 332-333; Rivâyet için bkz. Taberî, Ebû Ca‘fer Muhammed b. 
Cerîr b. Yezîd el-Âmülî et-Taberî el-Bağdâdî, Câmi‘u’l-beyân fî te’vili âyi’l-Kur’ân, 1. bs., 
thk. Ahmed Muhammed Şâkir, Müessesetü’r-Risâle, yy. 1420/2000 XVII, 507. Söz konusu 
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Mâturîdî, Hz. Peygamber’in âyeti yanlış anladığı anlamını içeren rivâyetleri 
de kabul etmemektedir.101 Örneğin, rivâyete göre Abdullah b. Übey (ö. 9/631) 
öldüğünde Allah Rasûlü onun cenaze namazını kılmak istemiş, Hz. Ömer (ö. 
23/644) elbisesinden tutarak “Allah sana bunu emretmedi. ‘Onlar için bağışlanma 
iste ya da isteme; onlar için yetmiş kere bağışlanma dilesen bile Allah onları 
bağışlamayacaktır.’102 buyurdu” demiştir. Hz. Peygamber ona “Rabbim beni serbest 
bıraktı, ister yap ister yapma!” dedi. Bazı rivâyetlerde Hz. Ömer “Bağışlama isteme! 
Çünkü Allah sana bunu yasaklamıştır.” demiştir.  Bunun üzerine Hz. Peygamber  
“Ey Ömer! Yetmiş bir defa bağışlanma istemeyeyim mi?” ya da buna benzer bir söz 
söylemiş ve ‘Allah’tan onların bağışlanmalarını istesen de istemesen de birdir. Allah 
onları asla bağışlamayacaktır.’103 ayeti inmiştir. Mâturîdî söz konusu rivâyet 
hakkında şunları söylemektedir: 

“Bu(nun gerçek olma ihtimali) uzaktır. Allah Rasûlü ayetten serbest 
bırakma/tahyîr hakkı olduğunu anlayacak, Ömer de onu engelleyecek! Bir 
defa bu âyetten tahyîr (tercih hakkı) anlamının anlaşılması ya da âyetten 
istiğfârın sayısının belirlenmesi anlamının çıkarılması (tahdîd) veya bu 
ayetin Münâfikûn suresindeki âyet ile nesh edilmiş olması mümkün 
değildir. Çünkü bu âyet tehdit anlamındadır. Tehdidin ise neshe ihtimali 
yoktur.”104  

Mâturîdî, diğer peygamberlerin risâlet görevine ve ismet sıfatına zarar 
vereceğini düşündüğü çok sayıda rivâyeti de reddetmektedir. Örneğin, Yakûb’un 
Yûsuf’a önce gündüz görülen rüyanın bir mana ifade etmediğini söyleyip daha sonra 
yanlarında kimse yokken rüyayı tabir ettiğini ve bunu kimseye anlatmamasını 
tenbihlediğini,105 Süleyman peygamberin Belkıs’ın bacağını görebilmek için billur 
köşk yaptırdığını,106 elbisesini rüzgâr alıp götürdüğü için Mûsâ’nın avret mahallinin 

                                                                                                                                               
rivâyetin dirâyet ve rivâyet yönünden batıl olduğunu ispat eden bir çalışma için bkz. Avîd b. 
Iyâd b. Âyid, es-Seyfü’l-meslûl fi’z-zebbi ‘ani’r-Rasûl, 1. bs., Mekke 1414/1994, s. 93-191.  
101 Mâturîdî, Te’vilât, VI, 420-421. Bu rivâyet Buhârî ve Müslim gibi kaynaklarda yer 
almaktadır. Bkz. Buhârî, “Tefsîr”, 9; Müslim, “Fedâilü’s-Sahâbe”, 25. Rivâyetin sahih 
isnâdlarla nakledilmiş olmasının Mâturîdî için bir sorun teşkil etmediği anlaşılmaktadır. 
102 Tevbe, 9/80. 
103 Münâfikûn, 63/6 
104 Mâturîdî, Te’vilât, VI, 420-421. Bu rivâyet Buhârî ve Müslim gibi kaynaklarda yer 
almaktadır. Bkz. Buhârî, “Tefsîr”, 9; Müslim, “Fedâilü’s-Sahâbe”, 25. Rivâyetin sahih 
isnâdlarla nakledilmiş olmasının Mâturîdî için bir sorun teşkil etmediği anlaşılmaktadır. 
105 Mâturîdî, Te’vîlât, VII, 271.  
106 Mâturîdî, Te’vîlât, X, 389-390. Rivâyet için bkz. Ebü’l-Fazl Celâlüddîn Abdurrahmân b. 
Ebî Bekr b. Muhammed el-Hudayrî es-Süyûtî eş-Şâfiî, ed-Dürru’l-mensûr, Dâru’l-fikr, 
Beyrut ts., VI, 363, 
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İsrâiloğulları tarafından görüldüğünü,107 İbrâhim’in üç defa yalan söylediğini,108 
Dâvûd’un bir kadına ısrarla baktığını ve öldürülsün diye kocasını savaşa 
gönderdiğini,109 Nûh ile Lût’un eşlerinin yaptıkları hıyanetin zinâ olduğunu110 
bildiren rivâyetleri risâlet görevine ve ismet sıfatına zarar verdiği gerekçesiyle 
reddetmektedir.  

2.8. Sahâbe Tasavvuruna Aykırı Bir Husus İçermemesi 
Mâturîdî’ye göre Kur’ân’da haklarında övgü dolu ifadeler bulunduğu ve 

Allah kendilerinden hoşnut olduğunu bildirdiği için111 sahâbenin adaleti Kur’ân ile 
sâbittir. Sahâbeyi öven âyetlere göre onlara uymak ve onları taklit etmek vaciptir. 
Sahâbîler Hz. Peygamber’den bir hadis rivâyet ettiklerinde onunla amel etmek 
vaciptir, onların rivâyetlerini terk etmek ise câiz değildir.112 Sahâbe, dinin 
kendilerinden öğrenildiği kişiler oldukları için onlara muhalefet edilmesi doğru 
değildir.113  

Mâturîdî, sahâbe tasavvuruna aykırı gördüğü rivâyetleri çoğu zaman sened 
tenkîdi yapma ihtiyacı hissetmeden doğrudan reddeder. Kimi zaman da metnin 
geçirdiği târihî sürecin farkında olduğunu göstererek sahâbe tasavvuru ile 
uyuşmayan kısımları râvîler tarafından yapılmış ilâveler olarak değerlendirir. 
Örneğin, ensârın muhâcirlere karşı “Sizden daha üstünüz!” diyerek övündüklerini 
bildiren rivâyet hakkında şöyle der:  

“Bu haberde ensâra yakışmayan sözler ve onların Allah Rasûlü’nde 
bulunduğunu zannettikleri bazı şeyler zikredilmektedir. Benzer şekilde 
onların ‘Biz sizden üstünüz!’ şeklinde iftiharları nakledilmektedir. Ensârın 
ağzından bu şekilde bir söz çıkması mümkün değildir. O halde bu, ya 
hadisin sahih olmadığını ya da (hadise) onlardan çıkması mümkün olmayan 
bazı ilaveler yapıldığını göstermektedir.”114  

                                                             
107 Mâturîdî, Te’vîlât, XI, 390-391. Rivâyet için bkz. Buhârî, “Gusl”, 20; Müslim, “Hayz”, 75, 
“Fezâil”, 155, 156.  
108 Mâturîdî, Te’vîlât, X, 308; Ahmed b. Hanbel, Müsned, III, 153; Buhârî, “Enbiyâ”, 10; 
Müslim, “Fezâil”, 154. 
109 Mâturîdî, Te’vîlât, XII, 233-234. Detaylı bilgi için bkz. Ebû Abdillâh (Ebü’l-Fazl) 
Fahrüddîn Muhammed b. Ömer b. Hüseyn er-Râzî et-Taberistânî, Mefâtîhu’l-gayb, 3. bs., 
Dâru İhyâi’t-Türâsi’l-Arabî, Beyrut 1420, XVI, 377-385. 
110 Mâturîdî, Te’vîlât, XV, 276. 
111 “(İslâm’a girmede) öne geçen ilk muhacirler ve ensar ile onlara güzellikle tâbi olanlar var 
ya, Allah onlardan razı olmuştur, onlar da Allah'tan razı olmuşlardır.” Tevbe, 9/100. 
112 Mâturîdî, Te’vîlât, VI, 441. 
113 Mâturîdî, Te’vîlât, I, 399. 
114 Mâturîdî, Te’vîlât, XIII, 187. 
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Bazı müfessirlerin rivâyetine göre Hz. Ali (ö. 40/661) ile Hz. Osman (ö. 
35/656) arasında çıkan bir arazi anlaşmazlığında Hz. Peygamber, Ali lehine hüküm 
verince Osman’ın kavmi “Ne de olsa Amcasının oğlu! Ona göre Ali senden daha 
değerli! Bu yüzden senin aleyhine, onun da lehine hükmetti.” derler. Mâturîdî 
sahâbe tasavvuruna aykırı gördüğü için söz konusu rivâyeti reddeder. Ona göre hem 
Hz. Osman’ın hem de kavminin Peygamber hakkında akıllarından böyle bir düşünce 
geçirmeleri mümkün değildir.115  

Bir kısım müfessirlerin Hz. Ebû Bekir’in (ö. 13/634) oğlu Abdurrahman’ın, 
(ö. 53/673) anne ve babasına isyan ederek İslâm’ı kabul etmediğini ve onlara çirkin 
sözler söylediğini bildiren rivâyeti Mâturîdî sahih kabul etmez. Çünkü ona göre 
Abdurrahman gibi önde gelen bir sahâbînin bu şekilde sözler sarf etmesi mümkün 
değildir.116 

Mâturîdî, Hz. Peygamber’in eşleri hakkında sû-i zanna sebep teşkil edecek 
her türlü rivâyeti de sened tenkidine başvurmadan reddeder. Örneğin, “Ey 
Peygamber! Eşlerine şöyle de; ‘Eğer dünya hayatını ve süslerini istiyorsanız gelin, 
size bir şeyler vereyim ve sizi güzellikle salıvereyim.’”117 meâlindeki âyetin iniş 
sebebi olarak bir kısım tefsirciler henüz Hz. Peygamber hayatta iken onların 
kendilerine eşler seçmeye başlamasını göstermişlerdir. Bu müfessirlere göre söz 
konusu âyetin iniş sebebi Hz. Peygamber’in eşlerinin bu davranışlarını kınamak ve 
ayıplamaktı. Mâturîdî, Hz. Peygamber’in eşlerinden bu şekilde bir davranışın söz 
konusu olamayacağı ve bunun onlar hakkında sû-i zanna sebep olacağı gerekçesiyle 

ilgili rivâyetleri reddetmektedir.118 

2.9. Ümmetin Uygulamasına Aykırı Olmaması  
Mâturîdî ümmetin uygulamasına aykırı olması durumunda rivâyetleri ya 

te’vîl etmekte ya da sahih olmadıklarını ifade etmektedir. Örneğin, Muâz’dan (ö. 
17/638) yapılan bir rivâyete göre Hz. Peygamber onu Yemen’e gönderdiğinde 
ergenlik çağına ulaşmış kadınlardan da cizye almasını emretmiştir. Mâturîdî’nin söz 
konusu rivâyet hakkında getirdiği izahlardan birine göre ümmetin uygulaması bunun 
aksi yönde olduğu için bu rivâyet sahih (mahfûz) değildir. Çünkü ümmet, 
kadınlardan cizye alınmaması hususunda ittifak etmiştir. Şâyet söz konusu rivâyet 
mahfûz olsaydı, bunun gereği ile amel edilirdi.119 

                                                             
115 Mâturîdî, Te’vîlât, X, 186-187. 
116 Mâturîdî, Te’vîlât, XIII, 363. 
117 Ahzâb, 33/28. 
118 Mâturîdî, Te’vîlât, XI, 331. 
119 Mâturîdî, Te’vîlât, VI, 338-339. 
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3. Mâturîdî’ye Göre Te’vîl ve Âhâd Haberlerin Hükmü 
Mâturîdî’ye göre te’vîl de âhâd haberler de makbûl ve merdûd şeklinde 

iki kısma ayrılır. Mâturîdî kesinlik bildirmedikleri için âhâd haberler ve te’vîllerin 
kabul edilebilmelerini kendilerinden daha kuvvetli olan birtakım unsurlar ile 
çelişmemelerine bağlamıştır. Onun düşüncesinde te’vîl, gerekli şartları taşıması ve 
makbûl olması durumunda murâd-ı ilâhînin mahiyetine yönelik kesinlik değil, zan 
ifade eder. Buna karşılık tefsir ise murâd-ı ilâhînin ne olduğu hakkında kesin bilgi 
verir. Aynı şekilde gerekli şartları taşıması durumunda âhâd haberler kaynağına 
nispetinin sıhhati açısından kesinlik değil zan, mütevâtir haberler ise kesinlik 
bildirir. Mâturîdî, deliller arasında bir hiyerarşi gözetmekte ve bu hiyerarşinin temel 
unsurunu kat’iyet ve zan olarak belirlemektedir. Onun düşüncesinde âyetlerin 
manasının kesinliği bakımından tefsir ile hadislerin kaynağına nispetinin kesinliği 
açısından mütevâtir haberin aynı konumda olduğu anlaşılmaktadır. Benzer şekilde 
âyetlerin muhtemel anlamlarını tespit açısından te’vîl, hadislerin kaynağına nispetini 
zann-ı gâlib ile tespit açısından âhâd haberlere denk düşmektedir.   

Mâturîdî’ye göre amel yani pratik hayat ile ilgili konularda âhâd haberler 
delil teşkil ederler ve bunların gereğince amel edilir. Buna karşılık onun şehâdet 
diye nitelediği kesin bilgi gerektiren iman ve benzeri konularda haber-i vâhidler 
kabul edilmez. Örneğin Mâturîdî “Sûra üflendiği zaman…”120 meâlindeki âyette 
bahsedilen sûrun gerçek anlamda değil, temsîlî anlamda kullanıldığını belirtir. Ona 
göre her ne kadar bazı rivâyetlerde sûrdan bahsediliyorsa da bunlar âhâd haber 
oldukları için sûr ve nâkûrun mahiyeti hakkında kesin bir yargıda bulunulamaz. 

Çünkü sûr ya da nâkûrun hakikatinin ne olduğu şehâdetin konusudur.121 

4. Mâturîdî’nin Te’vîl ve Âhâd Haberleri Reddetmek İçin Kullandığı Tabirler 
Mâturîdî’nin doğru kabul etmediği te’vîlleri ve sahih bulmadığı 

rivâyetleri reddetmek için kullandığı tabirler hemen hemen aynı ifadelerden 
oluşmaktadır. Mâturîdî, hadisçilerin makbûl olmayan hadisler hakkında 
kullandıkları zengin terminolojiye fazla rağbet göstermemektedir. Bu bağlamda 
hadisleri reddetmek için zaman zaman sahih değil,122 sâbit değil,123 kezib (yalan)124 
gibi hadis terimlerine başvursa da söz konusu terimlerin onun kullanımında 
hadisçilerde olduğu gibi sened merkezli bir sıhhat ve zayıflık anlayışını yansıttığını 

                                                             
120 Müddessir, 74/8. 
121 Mâturîdî, Te’vîlât, XVI, 239. 
122 Mâturîdî, Te’vîlât, XIII, 187; XV, 197. 
123 Mâturîdî, Te’vîlât, III, 417; XV, 276. 
124 Mâturîdî, Te’vîlât, VII, 271; VIII, 332; IX, 17; Mâturîdî, Kitâbü’t-tevhîd, s. 247. 
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söylemek mümkün değildir. Çünkü Mâturîdî son derece nadir örnekler dışında 
hadisleri yalnızca muhtevâları bakımından tenkit etmektedir.125 Üstelik sened 
tenkidine değindiği sınırlı sayıda örnekte de yalnızca bununla yetinmemekte ve 
sened tenkidini muhtevadan hareketle ulaştığı sonucu destekleyici mahiyette 
kullanmaktadır. Ayrıca muhaddisler tarafından sahih kabul edildiği halde 

muhtevâlarında problem tespit ettiği bazı rivâyetleri de reddetmektedir.  

Mâturîdî, hadisin senedinde kopukluk bulunduğunu bildiren ifadeleri 
nadir olarak kullansa da bu hem onun genel tavrını yansıtmaktan uzaktır hem de 
muhatabını kendi terminolojisi ile eleştirme amacı gütmektedir. Te’vîlleri ve âhâd 
haberleri reddetmek için hadisçilerden farklı olarak kullandığı diğer tabirler fâsid,126 
muhâl,127 hayâl,128 imkânsız,129 muhtemel değil,130 ba‘îd131 ve benzeri ifade 
kalıplarından oluşmaktadır. Sonuç olarak Mâturîdî’nin düşüncesinde gerek kabul 
şartları ve hükümleri bakımından gerekse reddetmek için kullandığı ifadeler 

bakımından âhâd haberler ve te’vîl aynı düzlemde değerlendirilmektedir. 

Sonuç 

Mâturîdî, âhâd haberlerin ve âyetler hakkında ortaya konan te’vîllerin kabul 
edilebilmesini birtakım şartlara bağlamaktadır. Bu şartlar her ikisinin de Arap dili 
kurallarına, Kur’ân’ın nassına, sâbit ve ma‘rûf sünnete, icmâa, aklî delillere, şer‘î 
asıllara, dinin genel hedef ve maksatlarına aykırı olmaması; Allah, peygamber ve 
sahâbe tasavvuruna zarar verecek bir muhtevaya sahip olmaması; ismet sıfatını 
zedeleyecek bir unsur içermemesi gibi şartlardır. Onun düşüncesinde âhâd haber ve 
te’vîl, sayılan maddelerden birine bile kesin olarak aykırı bir unsur taşırsa reddedilir. 
Bahsi geçen şartları taşıyan âhâd haber ve te’vîl, kabul edilerek geçerli görülmesi 
durumunda ise bilgi değeri açısından kesinlik ifade etmez. Dolayısıyla ahkâm 
konusunda delil olarak kabul edilseler de şehâdet konularında delil olamazlar. 
Mâturîdî’nin söz konusu hususlara aykırılık taşıyan te’vîli ve haber-i vâhidi 
reddetmek için kullandığı tabirler hemen hemen aynı ifade kalıplarından 
oluşmaktadır. Mâturîdî, sayılan hususlara aykırılık içeren te’vîller ve âhâd haberleri 

                                                             
125 Mâturîdî’nin hadisleri muhtevâları açısından reddetme tavrı Mâturîdî mezhebine mensup 
sonraki ulemâ tarafından da sürdürülmüştür. Konu hakkında detaylı bilgi için bkz. Kahraman, 
Hüseyin, “Hadisin Mâturîdî Kültüründeki Yeri ve İmâm Mâturîdî’nin Hadis Yorumu”, Milel 
ve Nihal İnanç, Kültür ve Mitoloji Araştırmaları Dergisi, c. 7, sy. 2, 2010, s. 143-147. 
126 Mâturîdî, Te’vîlât, II, 41; VIII, 332-333; IX, 17; XIV, 113, 202. 
127 Mâturîdî, Te’vîlât, VI, 110; IX, 17; XI, 331, 353. 
128 Mâturîdî, Te’vîlât, VII, 523;  VIII, 332-333. 
129 Mâturîdî, Te’vîlât, XI, 331. 
130 Mâturîdî, Te’vîlât, V, 72, 280; VIII, 333, 335; IX, 17; X, 187; XI, 331, 353; XII, 233-234; 
XIII, 187; 354-355; XIV, 28, 43-44, 57, 60, 297; XVII, 242-243. 
131 Mâturîdî, Te’vîlât, VI, 110; X, 187; XI, 331, 353. 
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reddetmek için bâtıl, fâsid, yalan (kezib), hayâl, ba‘îd, muhtemel değil, mümkün 

değil gibi ifadeler kullanmaktadır. 

Mâturîdî’nin düşüncesinde kesinlik ifade etmeyip muhtemel anlamlardan 
yalnızca biri olabileceği için te’vîl hakkında nasıl ki “Allah’ın muradı budur.” 
denilemezse, âhâd bir haber de kaynağına âidiyeti bakımından az da olsa zan 
barındırdığı için “Kesin olarak Hz. Peygamber’in ağzından çıkan söz bu şekildedir.” 
denilemez. Bu, en ileri düzeyde ancak zann-ı gâlib ile yani yüksek bir ihtimal 
derecesinde söylenebilir. Te’vîlde sahibinden kaynaklanan bir sübjektiflik 
bulunduğu gibi âhâd haberlerde de râvîlerden kaynaklanan birtakım hatalar, yanlış 
anlamalar, lafız değişiklikleri ve tasarruflar bulunabilir. Mâturîdî, kendi görüş ve 
düşüncelerini de işin içerisine dâhil ettiği için te’vîl yapan kişinin anlama yaptığı 
müdahalenin farkında olduğu gibi râvî tasarrufu ve hatası gibi sebeplerle metnin 
geçirdiği tarihsel sürecin de farkındadır. Bu yüzden o, hem naslardan anlaşılan 
manaları hem de hadislerin kaynağına âidiyet durumlarını kesinlik ve zan ifade 
etmeleri bakımından iki kısma ayırmakta ve zan ifade edenleri kesinlik ifade edenler 
ışığında değerlendirmektedir. Kısaca Mâturîdî’nin düşüncesinde haber-i vâhidler ile 
te’vîl arasında hem kabul şartları hem de hüküm ve sonuçları bakımından büyük 
benzerlik vardır.  

Mâturîdî’nin düşüncesinde âyetlerin manalarına yönelik Hz. Peygamber’in 
ve sahâbenin yaptıkları açıklamalar kesinlik bildirir. Mâturîdî bu açıklamalara tefsir 
ismini verir. Hz. Peygamber ve sahâbenin açıklaması bulunması durumunda söz 
konusu âyetten Allah’ın kastettiği şeyin o olduğuna dair kesin bir yargıda 
bulunulabilir. Çünkü onlar vahyin inişine tanıklık etmişlerdir. Benzer şekilde Hz. 
Peygamber’den aktarılan haber eğer mütevâtir yolla nakledilmişse bu, o haberin 
sübûtu yani kaynağına âidiyeti hususunda kesinlik bildirir. Mütevâtir yolla 
nakledilen haber bizzat Hz. Peygamber’den duyulmuş gibi kesinlik ifade eder. 
Bununla birlikte Mâturîdî, sahâbenin her açıklamasını tefsir kapsamında 
değerlendirmemektedir. Çünkü sahâbe kimi zaman tevil de yapabilmektedir. 
Âyetlerin inişine ve hadiselere bizzat şahitlik etmeyen ya da bunu daha sonra başka 
bir sahâbîden öğrenenlerin açıklamaları ona göre tefsir değil, te’vîl olarak 
değerlendirilir. Nitekim bazı sahâbîlerin âyetler hakkındaki açıklamalarını uygun 
bulmayarak reddetmesi ve sahâbîlerin kimi açıklamalarını te’vîl olarak 
isimlendirmesi de bu hususu teyit etmektedir. Bu konuda belirleyici olan te’vîlin 
kim tarafından yapıldığı değil, dayandığı delillerin kat’î olup olmamasıdır.  
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Özetle Mâturîdî’nin düşüncesinde şartları, hükümleri, sonuçları ve 
reddetmek için kullanılan tabirleri bakımından haber-i vâhidler ve te’vîl aynı 
konumdadır. Buna karşılık onun düşüncesinde mütevâtir haber de kesinlik ifade 
etmesi bakımından tefsire karşılık gelmektedir.  Sözü edilen benzerliklerle birlikte 
onun haber-i vâhid ile te’vîli her bakımdan eşit kabul ettiğini söylemek mümkün 
değildir. Zira Mâturîdî’nin deliller hiyerarşisinde haber-i vâhidi te’vîle öncelediği 
çok sayıda açıklama ve örnek bulmak mümkündür.  

 Âhâd haberlerin ve âyetlerin anlamları hakkında öne sürülen te’vîllerin 
kabul edilebilmesi için Mâturîdî’nin öne sürdüğü şartların neredeyse tamamı metin 
ve muhtevâyı merkeze alan şartlardır. Mâturîdî senedle ilgili hususlara nadiren 
temas etmekte, bunlar da onun âhâd haberlere yaklaşımının odak noktasını 
oluşturmamaktadır. Bilakis bunlar çoğunlukla muhataba kendi argümanı ile cevap 
verme amacı taşımakta ya da başka deliller vasıtasıyla ulaştığı sonucu destekleyici 

bir karakter arz etmektedir. 
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Eleştirel Düşünme Eğiliminin Dindarlık Üzerine Etkisi: İlahiyat 
Fakültesi Öğrencileri Örneği 

 

Ali YÜKSEL-Şeyma Nur KAYACAN-Ahmet ÇAKMAK-
Muhammed KIZILGEÇİT 

Öz 

Araştırma amacı üniversite öğrencilerinin eleştirel düşünme eğilimi ve motivasyonel 
dindarlık düzeylerinin bazı değişkenlere göre farklılaşıp farklılaşmadığını ve 
eleştirel düşünme eğiliminin motivasyonel dindarlık düzeyini ne derecede 
etkilediğini incelemektir. Bu doğrultuda çalışma nicel araştırma yöntemlerinden 
ilişkisel tarama modeline göre tasarlanmıştır. Çalışmanın veri toplama araçları 
olarak Semerci (2016) tarafından geliştirilen Eleştirel Düşünme Eğilimi Ölçeği 
(EDE) ve Karaca (2001) tarafından uyarlanan İçsel Dinî Motivasyon Ölçeği (İDMÖ) 
kullanılmıştır. Araştırmanın örneklemi Atatürk Üniversitesi İlahiyat Fakültesinde 
2020-2021 akademik yılında öğrenim gören 236’sı (%79,7) kız ve 60’ı (%20,3) 
erkek olmak üzere toplam 296 öğrenciden oluşmaktadır. Elde edilen veriler SPSS 
20.0 istatistik paket programı kullanılarak analiz edilmiştir. Bu kapsamda eldeki veri 
setinde bağımsız değişkenlerden iki gruplu olanlar için ilişkisiz örneklemler T Testi, 
üç veya daha fazla gruplu bağımsız değişkenlerde ise One Way ANOVA testi 
kullanılmıştır. Eleştirel düşünme eğilimi ile içsel dinî motivasyon düzeyi arasındaki 
ilişkiyi belirlemek amacıyla Pearson Moment Korelasyon analizi yapılmıştır. 
Değişkenler arasındaki ilişkinin matematiksel bağıntısını belirlemek amacıyla çoklu 
doğrusal regresyon analizinden faydalanılmıştır. Sosyo-demografik değişkenler olan 
cinsiyet, sınıf, yaşanılan ortam, algılanan aile yapısı ve aile dindarlık düzeyine göre 
bağımlı değişkenlerin farklılaşmasına yönelik sonuçlar sunulmuştur. Elde edilen 
bulgulara göre eleştirel düşünme eğilimi ile içsel dinî motivasyon düzeyi arasında 
istatistiksel olarak yüksek düzeyde pozitif yönde anlamlı ilişki tespit edilmiştir. 
Eleştirel düşünme eğiliminin üstbiliş, esneklik, sistematiklik, azim ve sabır alt 
boyutları ile içsel dinî motivasyon arasında istatistiksel olarak pozitif yönde anlamlı 
ilişki tespit edilmiştir. Eleştirel düşünme eğiliminin açık fikirlilik alt boyutu ile içsel 
dinî motivasyon arasında istatistiksel olarak anlamlı ilişkiye ulaşılamamıştır. Elde 
edilen bulgular ışığında eleştirel düşünme eğilimine sahip bireylerin içsel dinî 
motivasyon düzeylerinin yani dindarlık seviyelerinin yüksek olduğu tespit 
edilmiştir. Ayrıca çoklu doğrusal regresyon analizi sonuçlarına göre eleştirel 
düşünmenin dinî motivasyon üzerinde pozitif yönlü anlamlı bir yordayıcı olduğu, 
içsel dinî motivasyona ait toplam varyansın %4’ünün eleştirel düşünme eğiliminin 
esneklik alt boyutu ile açıklandığı sonucuna ulaşılmıştır. Son yıllarda ülkemizde 
eleştirel düşünme üzerine nicel veya nitel birçok çalışma gerçekleştirilmekte ve 
eleştirel düşünme eğilimini etkileyen birçok değişken üzerinde durulmaktadır. Bütün 
araştırma verilerinin ortaya konulduğu meta analitik çalışmalar yapılması hem 
eleştirel düşünmenin tanımlanması hem de eleştirel düşünme becerisinin 
öğretilebilmesi ve geliştirilebilmesi açısından değerli olacağı düşünülmektedir. 
 
Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, İlahiyat Fakültesi Öğrencileri, Eleştirel 
Düşünme, Dindarlık, Nicel Araştırma 
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The Effect of Critical Thinking Tendency on Religiosity:  
Theology Faculty Students Example 

Abstract 

The aim of the research is to examine whether university students' critical thinking 
disposition and their levels of motivational religiosity differ according to some 
variables and to what extent the critical thinking disposition affects their 
motivational religiosity level. In this context, the study was designed according to 
the relational scanning model, one of the quantitative research methods. The Critical 
Thinking Disposition Scale developed by Semerci (2016) and the Internal Religious 
Motivation Scale adapted by Karaca (2001) were used as the data collection tools of 
the study. The sample of the study consists of a total of 296 students, 236 (79.7%) 
girls and 60 (20.3%) boys, studying in the Faculty of Divinity at Atatürk University 
in the 2020-2021 academic year. The data obtained were analysed using the SPSS 
20.0 statistical package program. Independent samples T-Test was used for 
independent variables with two groups, and One Way ANOVA test was used for 
independent variables with three or more groups. Pearson Moment Correlation 
analysis was conducted to determine the relationship between critical thinking 
disposition and intrinsic religious motivation. Multiple linear regression analysis 
was used to determine the degree of relationship between variables. It was 
determined that the dependent variables differ according to socio-demographic 
variables (gender, class, living environment, perceived family structure and family 
religiousness level). According to the findings, a statistically significant relationship 
was found between critical thinking disposition and intrinsic religious motivation. A 
statistically positive significant relationship was found between the metacognition, 
flexibility, systematicity, perseverance and patience sub-dimensions of critical 
thinking disposition and intrinsic religious motivation. There was no statistically 
significant relationship between open-mindedness sub-dimension of critical thinking 
disposition and intrinsic religious motivation. In the light of the findings, it was 
concluded that individuals with critical thinking disposition have high levels of 
intrinsic religious motivation, in other words, religiosity. In addition, according to 
the results of multiple linear regression analysis, it was concluded that critical 
thinking is a positive and significant predictor on religious motivation, and 4% of 
the total variance of intrinsic religious motivation is explained by the flexibility sub-
dimension of critical thinking disposition. In recent years, many quantitative or 
qualitative studies on critical thinking have been carried out in our country and 
many variables that affect critical thinking disposition have been emphasized. It is 
thought that conducting meta-analytical studies in which all research data are 
presented will be valuable in terms of both defining critical thinking and teaching 
and developing critical thinking skills. 
 
Keywords: Psychology of Religion, Students at Theology Faculty, Critical 
Thinking, Religiosity, Quantitative Research 
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Structured Abstract 
 
In this century, as correct information is spoken more than information, our ways of 
obtaining information are becoming more and more important. One of the important 
skills we can acquire in order to reach correct information is critical thinking skill. 
Critical thinking enables people to notice the flow around them. However, the main 
importance of critical thinking is that it gives people the opportunity to examine, 
evaluate and question their own feelings and thoughts. Critical thinking is a skill that 
makes themselves, their beliefs, feelings, and thoughts ask “Why?”.  

Beliefs are not as transient phenomena as information. Information changes every 
day, with updates, but beliefs are relatively permanent. While knowledge is 
universal, beliefs are qualitatively subjective, although they are universal in their 
existence. At this point, belief is renewed or changed only by the questions that the 
believers ask themselves. Beliefs that have gone through various stages of reasoning 
and answered different questions constitute a solid support for people, while beliefs 
that are not questioned or thought about in any way become a burden on people. 
This relationship between belief and critical thinking may also be present between 
religion and critical thinking. Abuse of religion is seen as an important issue today 
and one of the important points in terms of preventing this abuse is to have critical 
thinking skills. The relationship between religiosity and critical thinking can be 
addressed in the Religious Psychology literature in terms of religious development 
processes and dimensions of religiosity: cognitive dimensions, knowledge 
dimension and intrinsic religiosity. 

Objectives of the study 

The main purpose of the study is to determine the relationship between critical 
thinking dispositions and religiosity levels in students of the Faculty of 
Theology/Divinity using the motivational religiosity scale and the critical thinking 
disposition scale. In this context, the contribution of critical thinking disposition to 
the prediction of motivational religiousness level was discussed. Also, it was tried to 
determine whether there is a significant relationship between the sub-dimensions of 
critical thinking disposition level in the sample group and motivational religiosity. In 
addition, the differences in dependent variables according to socio-demographic 
variables were examined. 

In the literature, there are studies which determined and compared the critical 
thinking dispositions of the students of the Faculty of Theology and the Department 
of Religious Education. There is also research that directly deals with the 
relationship between religiosity and critical thinking disposition in Turkey. 
However, the study addresses the point that religiosity predicts critical thinking 
disposition in terms of seeking an answer to the question of what effect religion has 
on the development of individuals' critical thoughts. This present study will focus on 
whether critical thinking disposition predicts religiosity using a different religiosity 
scale. 

Method 

The study was designed as a quantitative research aiming to reveal the effect of 
critical thinking levels of students studying at Atatürk University Faculty of 
Theology on their religiosity and employed the relational scanning model. 

The universe of the study consists of students studying at Atatürk University Faculty 
of Theology in the 2020-2021 academic year. The sample of the study was 
composed of 296 people. Simple random sampling method was used in sample 
selection. As for the gender distribution of the sample, the percentage of male 
students is 20.3% (n = 60), and female students’ is 79.7% (n = 236). 
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In the study, the questionnaire form consisting of the Critical Thinking Disposition 
Scale and the Internal Religious Motivation Scale was used as a measurement tool. 
In the first part of the questionnaire, there are questions about the personal 
characteristics of the participants (gender, class, place of residence where they spent 
most of their life, perceived socio-economic status, perceived family structure, 
perceived level of family piety). 

Findings 

 The findings regarding socio-demographic characteristics are as follows. Perceived 
socio-economic levels of the participants are 5.8% (n: 17) low, 7.7% (n: 23) below 
average, 61.8% (n: 183) on average, 23.3% (n: 69) above average, and 1.4% (n: 4) 
high. Participants' perceived levels of religiosity to their families are 1.7% low (n: 
5), 2.4% below average (n: 7), 28.7% on average (n: 85), 44.3% above average (n: 
131), and 22.9% high (n: 68). In terms of perceived family structure, the sample 
group is 16.5% authoritarian (n: 49), 8.1% democratic (n: 24), 4.5% indifferent (n: 
13), 6.4% overly interested (n: 19), 36.1% protective (n: 107), 28.4% tolerant (n: 
84). The place where the participants lived before university was 28.4% (n: 84) 
village, 21.3% (n: 63) town, 16.5% (n: 49) city, and 33.8% (n: 100) metropolitan.  

 The findings about the differentiation between socio-demographic 
characteristics and critical thinking disposition indicates that there is no significant 
difference according to gender in the sub-dimensions of critical thinking disposition 
in the sample of theology faculty students (p> .05). In this sample group, it was also 
found that there is no significant difference in intrinsic religious motivation by 
gender (p> .05). In the analysis conducted to reveal whether the sub-dimensions of 
critical thinking disposition differ according to the living environment, it was 
determined that there was no significant difference in the open-mindedness sub-
dimension (F3/292=1.595, p>.05). It was determined that there was a significant 
difference in other sub-dimensions. It was determined that those living in 
metropolitan cities had higher average scores in sub-dimensions of metacognition, 
flexibility, systematicity, perseverance and patience compared to those living in the 
village. In addition, it was determined that those living in metropolitan cities had 
higher average scores in metacognition sub-dimension than those living in a town 
(p<.05). In the analysis study conducted to reveal the differentiation of sub-
dimensions of critical thinking disposition according to the socio-economic levels of 
the sample, no significant differentiation was found in the open-mindedness sub-
dimension (p> .05). In the One Way ANOVA analysis, no significant differentiation 
was detected in terms of sub-dimensions of critical thinking disposition, 
metacognition, flexibility, perseverance and patience, according to the perceived 
family structure (p> .05). In the systematic and open-minded sub-dimensions, a 
significant difference was determined between students who described their families 
as authoritarian and those who described their families as protective (p <.05). 
According to the findings, in the metacognitive dimension, it was determined that 
the average scores of those who had a high level of religiousness in their families 
were higher than those with a high level of average and lower, those who were 
above the average had higher average scores than those who were lower than the 
average, and those who were lower had higher scores than those who were lower 
than the average. 

According to the results of the analysis conducted to reveal the relationship between 
critical thinking disposition and intrinsic religious motivation, a positive and 
significant relationship was found between the sub-dimensions of metacognition, 
flexibility, systematicity, perseverance and patience and the level of intrinsic 
religious motivation. 



           Eleştirel Düşünme Eğiliminin Dindarlık Üzerine Etkisi: İlahiyat Fakültesi 
Öğrencileri Örneği 

Turkish Academic Research Review – Türk Akademik Araştırmalar Dergisi 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr 

1090 

According to the analysis results (R = .041, R2 = .038, p <.05) performed by 
including the sub-dimensions of critical thinking disposition as a predictor in the 
regression model predicting intrinsic religious motivation, the flexibility sub-
dimension is a positive and significant predictor on religiosity. It was determined 
that it explains about 4% of the total variance of religious motivation. Accordingly, 
the higher the flexibility level of the individual, the higher the level of intrinsic 
religious motivation. 

Discussion and conclusion 

Flexibility dimension of critical thinking disposition refers to trying to reach all the 
necessary information, going into the details while comparing information, listening 
to and understanding different ideas, offering different solutions and applying what 
has been learned to different areas. In this context, flexibility can be expressed as the 
ability to be open to different information / ideas in the process of collecting 
information and to use different solutions in different areas during the application of 
information. However, it can be stated that the flexibility dimension expresses 
similar meanings with the open-mindedness sub-dimension in different critical 
thinking scales. Mental flexibility is one of the important factors that affect critical 
thinking positively, and it is the absence of prejudice and dependence on a particular 
group or idea. Flexibility is evaluating assumptions and reaching a consistent result. 
According to the results of the research, it can be assumed that the flexibility 
dimension predicts the level of religiosity in a meaningful way, enabling students to 
evaluate different religious knowledge / views and reach consistent results. 

 It was determined that the mean intrinsic religious motivation of the 
sample (X̅ = 4.43) and the mean of critical thinking disposition (X̅ = 4.01) was high. 
It can be concluded that the very high level of religiosity is because the sample 
consists of students of the Faculty of Theology. However, it is noteworthy that the 
sample's critical thinking average scores were also high in the study. In the study 
conducted by Duran (2020) who used the same scale, it was determined that the 
students of the Faculty of Theology had the lowest level of critical thinking 
compared to the students of the other faculties (Medicine, Engineering and 
Architecture, Social and Humanities Sciences). When the literature was examined, 
there were results showing that the critical thinking disposition is high or low in the 
studies conducted with undergraduate students using different scales. Despite 
studying at the same faculty, critical thinking levels may differ in samples composed 
of different universities. 

 

1. Giriş 

Doğru bilginin bilgiden daha çok konuşulduğu bu çağda bilgi elde etme yollarımız 
git gide önem kazanmaktadır. Doğru bilgiye ulaşabilmek için kazanabileceğimiz 
önemli becerilerden birisi de eleştirel düşünme becerisidir.  Eleştirel düşünme, 
insanın çevresinde gerçekleşen akışı fark etmesini sağlamaktadır. Ancak eleştirel 

düşünmenin asıl önemi, insana kendi duygu ve düşüncelerini inceleme, 
değerlendirme, sorgulama fırsatı vermesidir (Ramazan, 2020: 130). Eleştirel 
düşünme, insanın kendine yolculuğunda inançlarına, duygularına, düşüncelerine 
“Neden?” sorusunu sorduran beceridir. İnançlar bilgiler kadar geçici olgular 
değildir. Her gün bilgiler güncellenerek değişmektedir ancak inançlar nispeten 

kalıcıdır. Bilgiler evrensel nitelik taşırken inançlar var oluşlarıyla evrensel olsalar da 
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niteliksel olarak özneldir. İşte bu noktada inanç sadece inanç sahibinin kendine 

sorduğu sorularla yenilenmekte ya da değişmektedir. Çeşitli akıl yürütme 
aşamalarından geçmiş, farklı sorulara cevap vermiş olan inançlar insana sağlam bir 
dayanak oluştururken hiçbir şekilde sorgulanmayan, üzerinde düşünülmeyen 
inançlar insana yük olmaktadır. İnanç ve eleştirel düşünme arasındaki bu ilişki din 

ve eleştirel düşünme için de geçerli olabilmektedir. Din istismarı günümüzde önemli 
bir konu olarak görülmektedir ve bu istismarın önlenmesi açısından önemli 
noktalardan birisi de eleştirel düşünme becerisine sahip olmaktır.  
 
“Din afyondur.” diyen Marx’a, Şeriati (2019: 31-32), “Hangi din?” sorusunu 

yöneltmiştir. Bu soru eleştirel düşünce açısından önemlidir. Şeriati, “Evet, 
afyondur.” diyebilirdi. “Hayır, afyon değildir.” de diyebilirdi. Ama o duyduğunu 
kabul ya da reddetmek yerine sorgulamayı seçmiştir.  Bu sorgulamada eleştirel 
düşünmenin varlığı hissedilmektedir. Şeriati’yi takip etmek gerekirse Marx’a 
“Hangi dindar için din afyondur?” sorusu da sorulabilir. Bu sorunun cevabı da tıpkı 

soru gibi eleştirel düşünme ile yakından ilgili olması beklenmektedir. Neye, niçin, 
nasıl inandığını bilen insan için cevap başka, bu soruları kendine hiç sormayan insan 
içinse cevap bambaşkadır. Bu cevapları çeşitlendiren temel özne eleştirel düşünme 
ya da eleştirel düşünememedir. 

 
Eleştirel düşünme ile ilgili yapılan pek çok çalışma bulunmaktadır. Bu çalışmaların 
genel olarak eğitim (Özdemir, 2005; Güven ve Kürüm, 2007; Zayif, 2008; Şenlik, 
Baykan ve Aycan, 2011; Coşkun, 2013; Çekin, 2013; Kuvaç ve Koç, 2014; Açışlı, 
2015; Can ve Kaymakçı, 2015; Ocak, Eymir ve Ocak, 2016; Şen, 2016; Erdoğan, 

2015; Duran, 2019) alanında yoğunlaştığı söylenebilmektedir. Yapılan çalışmalar 
ele alındığında bazı çalışmalarda eleştirel düşünmenin sosyo-demografik özelliklerle 
beraber analiz edildiği (Özdemir, 2005; Tümkaya ve Aybek, 2008; Çakmak, 2018), 
bazı çalışmalarda öğretmenlerin eleştirel düşünme eğilimlerinin araştırıldığı (Zayif, 
2008; Şenlik, Baykan ve Aycan, 2011; Coşkun, 2013; Can ve Kaymakçı, 2015; 

Erdoğan, 2015; Polat ve Kontaş, 2018; Demirtaş, 2019; Duran, 2019), bazı 
çalışmalarda ise eleştirel düşünce ile empati kurma becerileri, narsist kişilik 
özellikleri, yazma kaygıları gibi değişkenler arasındaki ilişkinin incelendiği (Şen, 
2016; Demiralp, 2017; Hakkoymaz, 2017; Avaroğulları ve Şaman, 2020) 

görülmektedir. Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi öğretmenleri üzerinde yapılan çeşitli 
çalışmalar (Coşkun, 2013; Çekin, 2013; Erdoğan, 2015) bulunmakla beraber 
eleştirel düşünme ve dindarlık üzerine sadece bir çalışmanın yapıldığı 
görülmektedir. M. E. Duran (2020), eleştirel düşünme ve dindarlık arasındaki 
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ilişkiyi incelediği çalışmasında eleştirel düşünme ve dindarlık arasında negatif yönlü 

anlamlı bir ilişki bulmuştur. Dindarlık ve eleştirel düşünme arasındaki ilişkinin 
farklı örneklemler ve farklı ölçekler ile çeşitlenebileceği düşünülmektedir. Bu 
sebeple alanda eleştirel düşünme ve dindarlık ilişkisinin çeşitli çalışmalarla ortaya 
konulması gerekmektedir. İlgili gerekliliğe binaen araştırmanın yapılmasına karar 

verilmiştir. Araştırmanın temel amacı eleştirel düşünme ve motivasyonel iç güdümlü 
dindarlık arasındaki ilişkiyi tespit etmektir. 

1.1. Eleştirel Düşünme 

Bilgi çağı denilen 21. yy. kavramlarından birisi olan eleştirel düşünme özellikle 
bilginin işlenmesi ve üretilmesi açısından oldukça kıymetli gözükmektedir. Güncel 

Türkçe Sözlükleri, eleştiriyi: “bir insanı, bir eseri, bir konuyu doğru ve yanlış 
yanlarını bulup göstermek amacıyla inceleme işi, tenkit”; düşünmeyi ise: “duyum ve 
izlenimlerden, tasarımlardan ayrı olarak aklın bağımsız ve kendine özgü durumu” 
(Türk Dil Kurumu [TDK], 2020) olarak tanımlamıştır. Bu tanımlardan hareketle 
eleştirel düşünme, aklın herhangi bir olgunun doğru ve yanlış yönlerini ortaya 

çıkarma faaliyeti olarak tanımlanabilir. 

Eleştirel düşünmenin terim olarak felsefe ve psikoloji alanında pek çok tanımı 
bulunmaktadır.  İki farklı disiplinde, eleştirel düşünme üzerine kurgulanan 

paradigma farklı olduğu için tanımlar da çeşitlenmektedir (Gibson, 1995).  Felsefe 
alanında eleştirel düşünme: iyi düşünme, gerçekçi düşünme ve tarafsız düşünme 
becerisine sahip olabilme temelinde ele alınmıştır (Akarsu, 1975). Psikoloji alanında 
ise eleştirel düşünme; öğrenme, kompleks olguların öğrenilmesinde ortaya çıkan 

bireysel farklılıklar ve problem çözme becerisi üzerine inşa edilmiştir (Cüceloğlu, 

2000).  

Mckee (1988)’ye göre eleştirel düşünme, “Sorgulamanın ve usa vurmanın dirik bir 

süreci, bilginin edilgen birikimine karşın etkin bir biçimde bilgiyi irdelemek ve 
tanımları, eylemleri ve inançları sorgulamak ve yapılabilmiş olan ile henüz 
yapılabilecek olanı düşünmektir.” (aktaran Şahinel, 2007: 4). Mckee eleştirel 
düşünmede iki temel süreçten bahsetmektedir. Birincisi bilginin insanla karşılaşması 
sonucunda öznelleşmesi, ikincisi ise bu sürecin dayanması gereken sorgulama 

becerisinin aktifleşmesidir. Sorgulama kavramı bu tanımda bel kemiği 
mahiyetindedir. Chaffee ise eleştirel düşünmeyi: “Kendi düşüncemizi ve 
başkalarının düşüncelerini daha iyi anlayabilmek ve düşüncelerimizi anlayabilme 
becerilerimizi geliştirmek için gerçekleştirilen aktif ve fonksiyonel bir süreç” olarak 
tanımlamaktadır (aktaran Kökdemir, 2001: 3). Chaffee bu tanımıyla kendi 
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düşüncelerimizi anlamaya odaklanmaktadır. Aslında bir fark ediş süreci olarak 

eleştirel düşünmeyi ele aldığı söylenebilir. Descartes’ın meşhur mottosu 
“Düşünüyorum. O halde varım.” üzerine yeni bir kelime ekleyerek eleştirel 
düşünmeyi oluşturabilmekteyiz. “Düşündüğümü düşünüyorum. O halde eleştirel 
düşünüyorum.” İnsanın düşündüğünün farkına varması ilk adım olarak görülmekle 

beraber devamında da insandan bu fark edişin gerekliliklerini yerine getirmesi 
beklenmektedir. Carrol Tama (1989) ise eleştirel düşünmeyi, “Neye inanacağına 
veya ne yapacağına karar vermeye odaklanan derin ve mantıklı düşünme” olarak 
tanımlamaktadır. İnsanların neye inanacağını seçmesi, sorgulaması, bunun üzerinde 

düşünmesi de eleştirel düşünce faaliyeti olarak değerlendirilmektedir. 

Gündoğdu, eleştirel düşünme ile Dewey (1910: 6)’in derinlemesine düşünme 
kavramını eşleştirerek bu iki kavramı birbirine yakınlaştırmaktadır. Derinlemesine 
düşünme; “Bir inancın veya bilginin bu inancı ya da bilgiyi destekleyen kanıtlar ve 

ortaya koyduğu sonuçlar ışığında aktif, dikkatli ve sürekli bir gözden geçirmeye, 
değerlendirmeye tabi tutulduğu bir düşünmedir.” (aktaran Gündoğdu, 2009). 
Dewey’in üst düzey bir düşünme olarak tanımladığı derinlemesine düşünmede 
sistematiklik, mantıksallık ve kanıta dayanma temaları bulunmaktadır (Gündoğdu, 
2009). Araştırmamızda kullandığımız Eleştirel Düşünme Eğilimi ölçeğinin, 

“Herhangi bir konuda düşündüğüm zaman bir kalıba bağlı kaldığımı fark edersem 
bunu aşmaya çalışırım.” şeklindeki 7. maddesi ve “Fikirlerin ve düşüncelerin 
güvenilir olup olmadığını kontrol ederim.” şeklindeki 15. maddesi inançların 

delillerle desteklenebilirliğini ölçmektedir. 

Paul ve Elder (2008)’in “kişinin düşünce sistemindeki yapıları usta bir şekilde 
yöneterek ve bu yapılara entelektüel standartlar getirerek düşünme yönteminin 
kalitesini artırdığı bir süreç” olarak değerlendirdikleri eleştirel düşünme özellikle 

yönetme kavramıyla diğer tanımlardan ayrılmaktadır. İnsanda potansiyel olarak var 
olan düşünce becerisini bilinçli bir şekilde kullanarak ve geliştirerek -burada süreç 

yönetimi önemlidir- eleştirel düşüncenin oluştuğundan bahsedilebilmektedir. 

Cüceloğlu (2000), eleştirel düşünceyi “Kendi düşünce süreçlerimizin bilincinde 

olarak, başkalarının düşünce süreçlerini göz önünde tutarak, öğrendiklerimizi 
uygulayarak kendimizi ve çevremizde yer alan olayları anlayabilmeyi amaç edinen 
aktif ve organize zihinsel süreç.” olarak tanımlamaktadır. Kendi içerisinde 
sistematize edilmiş bu tanım, bizi adım adım eleştirel düşünceye götürmektedir. İlk 

adım bilinç yani farkında olmaktır. Varlığın, düşüncenin farkında olmak. Sonrasında 
başkalarının varlığının farkında olmak. Senden bağımsız dönen bir dünyanın 
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farkında olmak. Farkında olmak ilk aşamadır sonucu ise anlamaktır. Kendini 

anlamak. Özellikle günümüzde de popüler olan kendini aramak, bulmak, tanımakta 

yine eleştirel düşüncenin bir ürünü olarak görülebilmektedir. 

Söylemez (2016), eleştirel düşünce üzerine gerçekleştirdiği içerik analizi 

çalışmasında 86 tanımı inceleyerek bu tanımlardan 7 temel tema oluşturmuştur. 
Söylemez’in oluşturduğu temalar, tanımların kesişim noktalarını göstermektedir. Bu 
temalar: amaçlı ve kasıtlı eylem olma, bilgi toplama, akıl yürütme, esneklik, 
çıkarımda bulunma, değerlendirme ve uygulamadır. Bu temalar eleştirel düşünmenin 

yapı taşı olarak görülebilir. 

Eleştirel düşünme ile ilgili yapılan tanımları inceledikten sonra eleştirel düşünme ve 
dini aynı potada birleştiren İlahiyat Bilimlerinden Din Felsefesi bağlamında konuyu 

ele almak araştırmamızı daha anlamlı kılacaktır. “Din felsefesi, dini inançları 
uyumluluk, tutarlılık ve makul oluş bakımından tahlil etme ve eleştirel surette 
değerlendirme girişimidir.” (Peterson vd., 2017). Dini inançların uyumlu ve tutarlı 
olması ile inancın mantığının açığa çıkarılması geleneksel felsefe anlayışında da 
bulunmaktadır. Ancak makul oluş, doğrulanabilme ya da yanlışlanabilme din 

felsefesinde güncel olan bir yaklaşımdır. Özellikle dine eleştirel yaklaşımı 
benimseyen din felsefesi, dini akıl ölçütüyle incelemektedir ya da incelemeye 
çalışmaktadır. Akıl-iman ilişkisini geniş bir perspektifle inceleyen din felsefesi bu 

ilişki içerisinde üç temel başlık oluşturmuştur (Peterson vd., 2017).  

a) Katı akılcılık: Bir inanç sisteminin kabul edilebilmesi için bu inanç sisteminin 
doğruluğunun ispatlanmış olması zorunludur. Katı akılcılıkta din ve inançla ilgili her 
şeyin doğrulanması gerekmektedir. Bunun mümkün olmadığı üzerine pek çok 

eleştiri alsa da gerçek doğru inancın akla kesinlikle uyacağı belirtilmektedir.  

b) İmancılık: Dini inanç konuları akli değerlendirmelere tabi değildir. İmancılık, 
katı akılcılığın çelişiği olarak görülmektedir. Akılda dini ve inancı doğrulayacak bir 
özellik olmadığı, dinin ancak kalpte yaşanacağı görüşü hakimdir. Aklı tamamen 

devre dışı bırakan bu anlayış; neye inandığını, nasıl inandığını bilmeyen; inandığı 
sistem karşısında rüzgâr önündeki yaprak gibi savrulan insanların gerçek imana (!) 

ulaştığını söyleyebilmektedir.   

c) Eleştirel akılcılık: Din ve inanç sistemlerinin ispatı mümkün olmamakla beraber 
bu sistemler eleştirilip değerlendirilmektedir. Eleştirel akılcılık imancılık ve katı 
akılcılık arasında orta yol olarak ifade edilebilmektedir. Ruhu gereği ispatlanamayan 

din ve inancı, eleştirel bir şekilde ele almanın gerekliliği üzerinde durmaktadır.  
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Din felsefesinde genel olarak üç başlıkta incelenen din-akıl ilişkisine Yaran (1997) 

yeni bir boyut kazandırmıştır. Yaran’a göre akılcılık nasıl ki katı ve eleştirel olmak 
üzere ikiye ayrılıyorsa imancılık da pek tabi ikiye ayrılabilir. İmancılığın, ılımlı ve 
aşırı yönleri olabilir. Zaten imancılıkla aşırı yön kastedilmektedir ve ılımlı, eleştirel 
yönünü ifade ettiği düşünülen eleştirel akılcılık bunu kapsayamamaktadır. Yaran’ın 

(1997) tahkiki (ılımlı, eleştirel) imancılık olarak isimlendirdiği dördüncü boyut 
isminden de anlaşılacağı gibi Gazali’ye dayanmaktadır. Araştırarak ve 
delillendirerek iman etmeyi kapsar. Eleştirel akılcılık ile zıt bir ilişki içerisinde 
değildir. Aksine biri diğerinin devamı niteliğindedir. Eleştirel akılcılık tahkiki 
imanın oluşumu için ilk adım ve zemindir. Tahkiki imancılık ise ancak eleştirel 

akılcılıktan sonra meydana gelmektedir. Eleştirel akılcılık, insanı her zaman tahkiki 
imana ulaştırmaz. Nitekim eleştirel akılcılığın temel normlarına uygun düşündüğü 
halde iman etmeyen pek çok insan vardır. Ancak tahkiki imanın başı mutlak olarak 
eleştirel akılcılıktır. Tahkiki imancılıkta insanın kendi imanı üzerine yoğunlaşması 
dinini sağlam temeller üzerine bina etmesi gerekmektedir (Yaran, 1997). Burada 

dikkatleri çekmek istediğimiz husus akıl-iman ilişkisinde eleştirel akılcılık ve 
tahkiki imancılık boyutlarının insana dinini veya inancını; tanıma, bilme ve anlama 
yönünden sistematik, tutarlı ve denenebilir bir paradigma sunduğudur. İşte Din 
Felsefesi’nin sağlamaya çalıştığı özelde de alana yeni bir boyut kazandıran Yaran’ın 

hedeflediği amaç dinin veya inancın eleştirel düşünceye dayalı bir şekilde 

oluşumunu sağlamaktır. 

İslam Felsefesi’nde eleştirel düşüncenin yerine ve tarifine bakıldığında özellikle 

Kur’an-ı Kerim’de pek çok ifadeye rastlanmaktadır. Kur’an-ı Kerim’de, düşüncenin 
oluşumu için gerekli olan akıl üzerine çokça vurgu yapılmaktadır. Akıl sözcüğü isim 
olarak Kur’an-ı Kerim’de geçmemekle beraber fiil kalıbıyla geçmektedir. Ayrıca 
akıl yerine anlama nosyonu üzerinden kalp sözcüğü çokça kullanılmaktadır (Esen, 
2011). “Yeryüzünde dolaşmıyorlar mı ki ibret almış kalplere yahut işitmiş kulaklara 

sahip olsunlar! Şu bir gerçek ki gözler körleşmez fakat göğüslerdeki kalpler 
körleşir.” (Kur’an-ı Kerim 22:46) Bu ayetten de anlaşıldığı gibi Kur’an-ı Kerim’de 
geçen kalp lafzı akıl ile bağlantılı olarak kullanılmıştır. Ayeti incelemeye aldığımız 
takdirde buradaki ibret lafzıyla görülen duyulan şeyleri değerlendirmenin 
kastedildiği anlaşılmaktadır (Diyanet İşleri Başkanlığı [DİB], 2007: 3/739). İbret 

kavramı, kendi içerisinde durumun farkına varma, anlama ve çıkarımda bulunma 
aşamalarını barındırmaktadır. Bu aşamalar da eleştirel düşünmenin içerisinde 

bulunmaktadır (Söylemez, 2016).  
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Kur’an-ı Kerim düşünme üzerinde çokça durmakta ve düşünceye insanları teşvik 

ederken birbirinden farklı kavramlar kullanmaktadır. Zikr/tezekkür, fikr/tefekkür, 
tedebbür, fıkh/tefakkuh ve istinbat sözcükleri, Kur’an-ı Kerim’de geçen düşünme 
eylemiyle ilişkili bazı kavramlardır. Anlamları birbirlerine yakın olmasına rağmen 
bu kavramlar arasında ince farklılıklar mevcuttur. Tezekkür: bilinen şeyleri sürekli 

hatırda tutma ve zihindeki anlamlar üzerinde düşünme; tefekkür: bir konu üzerinde 
çaba göstererek, emek harcayarak bilme, düşünme; tedebbür: bir şeyin sadece 
görünen kısmı üzerine değil görünmeyen derin manaları üzerinde de düşünme; 
tefakkuh: dinde anlayış sahibi olma, bilinenden hareketle bilinmeyene ulaşmak için 
çaba sarf etme; istinbat: delillerden hareketle yeni bir bilgi ortaya çıkarma anlamına 

gelmektedir (Bilgiz, 2012). Kur’an-ı Kerim’in bu kavramlara yer vermesi, Akletmez 
misiniz? (Kur’an-ı Kerim 2:44), Hala düşünmüyor musunuz? (Kur’an-ı Kerim 
37:155), Düşünüp öğüt almayacak mısınız? (Kur’an-ı Kerim 32:4), gibi telkinlerde 
çokça bulunması insanı düşündürmeye teşvik ettiğini göstermektedir. Yine bu 
kavramlar incelendiğinde insanın, derinlemesine bir düşünmeye yönlendirildiği 

görülmektedir. 

İslam düşünce geleneğinde önemli bir yer tutan Maturidi’ye göre ise sağlam din, 
delillere dayanan dindir. Düşünme olmadan Allah’ın birliğinin, O’nun idaresinin, 

ilminin ve hikmetinin, öldükten sonra dirilmenin, O’nun kudret ve gücünün 
manasını anlamak mümkün değildir. Maturidi düşünme faaliyetini aşamalı bir 
şekilde ele alarak önce duyu organlarından gelen verilerin farkına varılması 
akabinde bu verilerden sonuçlar çıkarılması sonunda ise bu verilere dayanarak yeni 

ürünlerin oluşturulması şeklinde sıralar (Korlaelçi, 1987). Rasyonel alemden 
irrasyonel aleme geçişi bu şekilde sağlar. Görüneni algılayıp onun üzerine 

düşünerek görünenden görünmeyene, somuttan soyuta bir yol izler.   

1.2. Dindarlık 

İnsanların dini algılamaları ve algıladıkları şeyi kültürel ortamda hayata yansıtmaları 
farklılık göstermektedir (Köse ve Ayten, 2015: 111). Dindarlık kavramı da dinin 
algılanış biçimiyle yakından ilişkilidir (Kızılgeçit, 2011: 84). Algılayışa bağlı olarak 
bireyin kendisini dine veriş derecesi, dinî hayatı yaşamadaki dikkat ve yoğunluğu da 

farklılık göstermektedir (Doğan, 2014: 13). Bu farklılıklar ise dindarlığın çeşitli 
biçimlerde tanımlanması ve tipleştirilmesi şeklinde netice vermektedir. Dindarlığın 
ifade edilmesinde farklı yaklaşımlar söz konusu olmakla birlikte araştırmada bireyin 
dindarlık düzeyi belirlenirken iç güdümlü/içsel dini yönelim/deruni 
dindarlık/intrinsic religiousness şeklinde ifade edilen dindarlığın derinlemesine 

boyutları dikkate alınmıştır. Zira din psikolojisi alanında en yaygın kullanılan 
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dindarlık tiplemesinin Allport’un geliştirdiği içgüdümlü (intrinsic) ve dışgüdümlü 

(extrinsic) dindarlığa dayandığı görülmektedir (Gürses, 2010: 25). 

Adorno vd.’nin, (2011) önyargı ile ilişkili olarak tespit etmiş oldukları özelliklerden 
biri de otoriteryen kişiliktir. Çalışmada dini amaç olarak değerlendiren bireylerin 

haricinde onu bir araç olarak görme eğilimine sahip bireylerin de olduğu ortaya 
konulmuştur (Adorno, 2011: 247; Karaca, 2017: 91; Kandemir, 2016: 22). Yapılan 
bu tespitlere Allport’un, dinin bir önyargı oluşturabileceği gibi, oluşmuş olan 
önyargıyı da değiştirebileceği şeklindeki paradoksal ifadesi de eklenmiştir 

(Kandemir, 2016: 23). Allport, din ile önyargı arasındaki ilişkiyi açıklayabilmek 
amacıyla, önyargı ile ilgili teorisinde 1950 ve 1960’lı yıllarda kilise üyelerinin, 
böyle bir üyeliği bulunmayanlardan daha önyargılı olduklarını gözlemlemesi sonucu 
düşmüş olduğu çelişkiyi açıklamak için bu kavramı bağımsız bir değişken olarak 

kullanmış ve içsel dindarlıktan bir yönelim olarak bahsetmiştir (Karaca, 2017: 91). 

Allport öncelikle “olgunlaşmış ve olgunlaşmamış din” tabirlerini kullanmış 
sonrasında bu kavramları “iç güdümlü dinî yönelim ve dış güdümlü dinî yönelim” 
kavramlarıyla değiştirmiştir. (Kandemir, 2016: 23). Allport gibi birçok araştırmacı 

da içsel ve dışsal dindarlık kavramlarını birer motivasyon olarak değerlendirmiştir 
(Karaca, 2017: 91). Allport’a göre dini hayatın en önemli yanı dini duygunun 
kaçınılmaz bir parçası olan dini tecrübe olup “mutlak bağlılık hissi” de bu 
tecrübenin en ayırt edici özelliğidir (Karacoşkun, 2019: 54). Bu kapsamda 
dindarlığın ortaya konulmasında en önemli özellik Allport’a göre dindarlığın 

derinlemesine boyutlandırılmasıdır. Dinin etki ve fonksiyonlarını ön plana çıkaran 
bu yaklaşım, tamamen niyet faktörü üzerinde yoğunlaşmaktadır (Karaca, 2017: 92). 
Allport’un eserlerinde çokça tekrarlanan “dış beklentiye yönelik dindarlar dinini 
kullanır, deruni dindarlar dinini yaşar” tümcesi konuyu kısa, açık ve anlamlı bir 

şekilde ortaya koymaktadır (Kayıklık, 2018: 224).  Araştırmada kullanılan İçsel Dinî 
Motivasyon Ölçeği’nin “Dinimi bütün günlük işlerimin üzerinde tutmaya azami 
gayret sarf ederim.” şeklindeki 5. maddesi bu noktaya dikkatleri çekmektedir. 
Teoloji terminolojisine göre, dış güdümlü dindarlık eğilimine sahip bireyler kendi 
benliklerini bırakmaksızın Tanrı’ya yönelmektedir. İç güdümlü dindarlık eğilimine 

sahip olan bireyler ise temel motivasyonlarını dinlerinde bulmakta ve dinlerini 

gerçek manada yaşamaktadır (Karayiğit, 2017: 62). 

Dindarlığın derinlemesine boyutlarına yönelik yapılan araştırmalar içsel ve dışsal 

güdülenmenin birbirinden bağımsız olduğunu ve tek bir boyutun zıt kutupları 
olmadığını ortaya koymaktadır. Bu kapsamda yapılan diğer analizler ise içsel ve 
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dışsal güdülenmelerin dik doğrusal (orthogonal) olduğunu göstermektedir 

(Cirhinlioğlu, 2014: 63; Doğan, 2014: 24). Ayrıca iç güdümlü inanca sahip bireyler, 
dış güdümlü inanca sahip olanlara göre psikolojik açıdan daha uyumlu 

gözükmektedir (Gürses, 2010: 31; Kızılgeçit, 2011: 90). 

Kızılgeçit tarafından iç güdümlü dindarlık, “bireyin yaşamsal amacını dinde 
bulması, dini ilke ve pratikleri içselleştirmesi ve dini, hayatında dışsal bir kaygı 
taşımadan tam olarak yansıtma çabası” şeklinde tanımlanmaktadır (Kızılgeçit, 
2020: 173). İç güdümlü dindarlıkta kişi, motivasyonu bizzat dinin kendisinde bulur 

(Köse ve Ayten, 2015: 115). Bireyin dini inançlarına gerçek ve temelden 
adanmışlığı ve bu adanmışlığın zaman ve durum karşısında değişmemesi iç güdümlü 
dindarlıkta görülür (Cirhinlioğlu, 2014: 61; Kızılgeçit, 2011: 88). Bu tip dindarlar 
için diğer bütün ihtiyaçlar, arzular, güdüler ne kadar güçlü olursa olsun olabildiğince 
az ehemmiyetli olarak kabul edilir ve mümkün olduğu kadar dini inanç ve 

hükümlerin güdümünde bırakılır. İç güdümlü eğilim basit bir uyma şekli olmadığı 
gibi ne bir dayanak ne bir sakinleştirici ne de mevki kazanmak için bir çaba sarf 
etme eylemidir. Bütün ihtiyaçlar, sürekli yerine getirilmekte olan dini davranışların 
boyunduruğu altındadır (Kızılgeçit, 2011: 88). Özellikle dikkatleri çekmek 
istediğimiz nokta iç güdümlü dindarlığın oluşumunda etkin olan anlamdır. İç 

güdümlü dindarın hayatını dini üzerine şekillendirirken dini anlamlandırma süreci, 

dini anlama süreci eleştirel düşüncenin aktif olduğu süreç olarak değerlendirilebilir.  

Dini inancın motivasyon kaynağına dikkat çekmek amacıyla geliştirilen ve 

psikolojik bir kavram olan “içsellik” kavramı, biyolojik bir kavram olan “hazım” 
kavramına benzetilmektedir (Karaca, 2017: 91). Tıpkı dışarıdan alınan bir yiyeceğin 
hazmedilmesi sonucu o yiyeceğin vücudun tüm hücrelerine ulaşması gibi bireyin 
herhangi bir şeye inanması ile içselleştirilen bir inanç da psikolojik bünye tarafından 

içselleştirildiği andan itibaren o bünyenin çok önemli bir parçası haline gelmektedir 
(Kızılgeçit, 2011: 88).  Bu kapsamda dini inançlar da birey tarafından bu şekilde 
içselleştirilebilmekte ve sahiplerinin kişiliklerinin ve yaşamlarının önemli bir parçası 
haline gelmektedir (Karaca, 2001: 193). Bireyin din ile ilk buluşmasından sonra onu 
kendisine mal etmesi, dini kendisiyle bütünleştirmesi din hakkında derin 

düşünmeyle oluşacak bir durum olarak gözükmektedir. 

İç güdümlü dindarlar için din benliğin hizmetinde olması sebebiyle dıştan gelen bir 
değer olmayıp İlahi Varlığın iradesine uygun olarak kişiyi değişime zorlayan içten 

doğma bir değerdir. Müsamaha, saygı, başkalarına karşı iyi niyet, dini emir ve 
yasaklara uyma ve ibadetlerde devamlılık gibi dinî vecibeler özenle yerine 
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getirilerek gözlemlenebilir ve ihlaslı bir hayat tarzı yaşanmaya çalışılır. “İçten 

doğma”, “derunileşmiş”, “yaşanılan” veya “şahsileşmiş” bu tip dindarlık, karşılık 
beklemeden kendini toplum hizmetine adayanlarda ve kendini inandığı esaslar 
uğruna feda edenlerde daha belirgin olarak görülür (Hökelekli, 2013: 77; Kızılgeçit, 
2011: 89). İnsanın iç güdümlü dindar olabilmesi için öncelikle şüpheden imkân 

dahilinde arınması gerekmektedir. Şüpheyi giderecek en temel vasıta düşünme 
kabiliyetidir. Neye niçin inandığını bilen insan adım adım şüpheden uzaklaşarak 
kendisine yönelebilmektedir. Bu yönelim sonucunda da dine içsel olarak 

yakınlaşmaktadır. 

Allport’a göre iç güdümlü dindarlar dinî inanç ve emirlerle uyum içindedir ve hayatı 
inançla bütünleştirip içselleştirmiştir. Ayrıca bu boyutta dindarlar, din karşısında 
diğer ihtiyaçlarına daha az önem verirken ana güdülerini dinde bulmakta ve (Allport, 
2016; Doğan, 2014: 25) inanmış oldukları dinî inanç ve emirlerle uyumlu hale 

getirmektedir (Allport, 2016; Kandemir, 2016: 23). Ayrıca iç güdümlü dindarlar 
gerçek mümin olarak nitelendirilmektedir. Dinlerini ciddiye almakta ve yapıp 
etmelerinin, zihniyetlerinin, var olana bakış açılarının, hayat tarzlarının ve olaylar 
karşısında pozisyon alış biçimlerinin yegâne referans kaynağını din oluşturmaktadır 
(Gürses, 2010; Doğan, 2014: 25).  Dini ciddiye almanın göstergesi olarak din 

hakkında düşünme, din ile düşünme ve din için düşünme faaliyetleri 
sıralanabilmektedir. Bu kapsamda din, bireyin kişiliğinin oluşmasında olduğu gibi 
canlı ve cansız bütün varlıklarla ilişkisini de belirleyen en önemli motivasyon 
kaynaklarındandır (Kandemir, 2014: 24). Sadece insanın Yaratıcı ile ilişkisini değil 

çevresiyle olan ilişkisini de düzenleyen din ancak anlaşıldığı takdirde bunu 

yapabilmektedir. 

Allport’a göre olgunlaşmış dini his, iç güdümlü dindarlığa zemin hazırlamaktadır. 

Dini hissin olgunlaşmasında; dini hissin farklılaşması, dinamik yapısıyla birey için 
geleceğe yönelik yeni amaçlar sunması, bireyi yüksek ahlaki ideallere yönlendirmesi 
vb. kriterler yer almaktadır (Allport, 2016: 147; Karayiğit, 2017: 62). Olgunlaşma 
kavramı belirli bir yetkinlik seviyesini gösterir ki bunun içerisinde bilişsel yetkinlik 
de bulunmaktadır. Seçme, analiz etme, karar verme, doğruyu arama, yanlışı fark 

etme vs. pek çok özelliği içeren eleştirel düşünme becerisiyle birey geleceğine daha 
iyi yön verebilmektedir. Bu açıdan yeni amaçlar belirleyen birey hem dini ile hem 

de düşünme becerisiyle bunu gerçekleştirmektedir.  

İslam dininin temel kaynakları incelendiğinde iç güdümlü dindarlığın; tevhid, niyet 
ve samimiyet kavramlarıyla ifade edildiği görülmektedir. Müslüman’ın bütün 
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amellerinde Allah’ın rızasını kazanmaya çalışması ve yegane amacının Yaratıcının 

memnuniyeti olması gerektiği Kur’an-ı Kerim ve hadis-i şeriflerde vurgulanmıştır. 

1.3. Eleştirel Düşünme ile Dindarlık Arasındaki İlişki 

“Din ve insan arasındaki ilişki, bilinçli ve iradeli bir teslimiyete dayanır. Bu 

teslimiyet, bireyi büyük bir resmi tamamlayan önemli bir parçaya dönüştürür.” 
(Düzgün, 2020). Din ve insan arasındaki ilişki olarak tanımlanan dindarlık, insanın 
bilinçli teslimiyeti sonucu oluşmalıdır. Bilinçli teslimiyet kavramı manidar bir 
tespittir. Araştırmamızın mihenk taşı olabilecek kavramlardan birisidir. Teslimiyet 

kavramı pasif içerikli olarak boyun eğme, inanma anlamlarına gelmektedir. Ancak 
bilinçli teslimiyet neye niçin boyun eğdiğini bilen insanın eylemidir. Düşünen, 

eleştirel düşünen insanın eylemidir. 

Bilinçli teslimiyet kavramı çerçevesinde; Karaca (2017: 134), imanı oluşturan 
unsurlar arasında bilişsel ve iradi unsurlardan bahsetmektedir. Bilişsel unsur, insanın 
düşünce gücüne tekabül etmekle kişinin kendisinin ve çevresinin varlığının farkına 
vararak akıl yürütme faaliyetini içermektedir ki burada bilince vurgu dikkati çekmek 
istediğimiz husustur. Kişinin diniyle ilgili bilgileri sorgulaması, anlaması, ilişki 

kurması ve gerektiğinde kullanmasını sağlamaktadır. “İman, basit bilişsel bir olgu 
olmayıp yüksek düzeyde bir farkındalık gerektirmektedir.”  (Karaca, 2017). İmanın 
bağlanma, gönül verme gibi duygusal boyutları da teslimiyet kavramıyla 
özdeşleşmektedir. İman bilinçli teslimiyettir. Ne bilinç olmadan olur ne de teslimiyet 

olmadan olur. İman için hem bilinç hem de teslimiyet gereklidir. 

Dindarlık ve eleştirel düşünme arasındaki ilişki, Din Psikolojisi alanyazınında dini 
gelişim süreçleri ve dindarlığın boyutlarından bilişsel boyutlar, bilgi boyutu ve iç 
güdümlü dindarlık boyutu içerisinde ele alınabilmektedir. Dindarlığın tanımında 

insanın din ile karşılaşması, dini algılaması ve dini hayatına yansıtması temaları 

bulunmaktadır (Kızılgeçit, 2017; Karaca, 2017; Köse ve Ayten, 2015).  

Bilişsel boyutları ele alırken dini gelişime kısaca değinmemiz insanın yaşam 

serüvenindeki din nosyonunu anlamamızı ve din ile eleştirel düşünme arasındaki 
bağı ortaya koymamızı kolaylaştıracaktır. Din ile karşılaşma kişinin istek ve iradesi 
dışında gerçekleşebileceği gibi bir arayışın sonucu da olabilmektedir. Spesifik bazı 
durumlar dışında tüm insanlar belli bir dini inancın içine doğmaktadır. Dolayısıyla 
dinle ilk karşılaşma çoğunlukla istem dışıdır. Çocukluk dönemi dini gelişim 

incelendiğinde bu döneme has bazı özellikler olduğu görülmektedir. Ailesinde ve 
çevresinde din ile karşılaşan çocuk taklitle, oyunla dini yaşantıyı kendi dünyasına 
dahil etmektedir. Din ile karşılaşmadan sonra algılama dediğimiz tema; insanın artık 
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kendisinin ve çevresinin farkına vardığı, soyut düşünme becerileri kazandığı 

ergenlik döneminde meydana gelmektedir. Ergenlik dönemi sorgulamanın yoğun 
olduğu bir evre olup dini uyanış ve dini gelişim yaşları olarak da kabul edilmektedir. 
Sorgulamaların başladığı, bilişsel gelişimin yeterli seviyeye gelmesiyle eleştirel 
düşüncenin ortaya çıkmaya imkan bulduğu ve şüphelerin kol gezdiği bu dönemde 

gençlerin dini algılamaları bilişsel özelliklerini ne kadar kullandıklarıyla doğru 
orantılı olarak çeşitlenmektedir. Şüpheler ve sorgulamalar sonucunda insan dine 
ulaşabildiği gibi dinden de uzaklaşabilmektedir. Ya da bu dönemde sorular cevapsız 

bırakılarak din direkt ret veya kabul edilebilmektedir.  

İnsanın hayatı kümülatif olarak düşünüldüğünde ergenlik dönemi keskin virajların 
olduğu, gel-gitlerin çokça yaşandığı kritik dönemlerdendir (Karaca, 2016: 93-121). 
Bu dönemde kimlik krizi yaşayan ve kendine bir kimlik oluşturma çabası içerisinde 
bulunan ergen, kimliğini oluştururken eleştirel düşünerek önceden kabul ettiği veya 

reddettiği değerleri sorgulamalı ve yaşanan bunalımlara vaktinde cevaplar 
bulmalıdır. Karaca’nın dini gelişim modelinde de sorgulama ve tahkik olarak 
belirtilen 17-22 yaş aralığını kapsayan bir aşama bulunmaktadır. Bu aşamada insan 
hayatın anlamına yönelik derin bir sorgulamaya, geçmiş bilgilerinden şüphe etmeye 
ve yeni öğreneceği bilgilerde kanıt aramaya başlar. Dini hakkında araştırma yaparak 

çeşitli paradokslara çözüm bulmaya çalışır. İşte bu aşamada metafizik boyutla 
karşılaşarak sezgi ve duygularıyla teslimiyet ve bağlanma hissi açığa çıkar (Karaca, 

2016: 135-169).  

İnsanın dinini tanıması, onunla hayatı anlamlandırması eleştirel düşünmeyle 
sağlanabilmektedir. Ancak tek başına eleştirel düşünce yeterli değildir. Çok 
kompleks bir yapıya sahip olan insan, duygularından bağımsız düşünülemediği gibi 
bilişten de bağımsız düşünülmemelidir. Ergenlikten sonraki gelişim dönemi 

yetişkinliktir. Bu dönemde olgunlaşma, durulma, inançlar üzerinde yeniden 
düşünme, kendini tanıma, kendiyle yüzleşme gibi insanı düşünmeye sevk edecek 
birtakım durumlar oluşmaktadır. Bu dönemde oluşan düşünceler genel itibariyle 
önceki dönemde karar verilen ya da bu dönemde karar verilen düşünceler üzerine 
yoğunlaşma şeklindedir. Ancak yetişkinlik içerisinde orta yaş krizi denen bir 

dönemin varlığı malumdur. Bu dönem kişinin kendi kendisiyle hesaplaşma 
dönemidir. İnsan geçmişe bakarak ya mutlu olacak ya da pişman olacaktır. Bu krizin 
sonucu olarak orta yaş döneminde de keskin dönüşler yaşanabilmektedir (Hökelekli, 
2013: 284-285). Hayatın sonuna doğru yaşlılık dönemine geçiş yapılır. Bu dönemde 
daha sakin ve istikrarlı bir hayat gözlenmektedir. Önceki dönemlerin sentezi olarak 

görülen yaşlılıkta ölümle yüzleşme, dönemin temel özelliklerindendir. Ölümü 
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yakından hisseden yaşlılar dine karşı daha ılımlı bir tavır sergilemektedir (Karaca, 

2016: 215-242). Ergenlikte başlayan düşünme faaliyeti hayatın sonuna kadar devam 
etmekle birlikte yaşlılığa doğru bu düşünce faaliyetinde bir düşüş olduğu 
söylenebilmektedir. Eleştirel düşünce şüphe etme, sorgulama, anlama, derin 
düşünme ve karar verme bağlamında ergenlik ve yetişkinlik dönemlerinde kendisini 

göstermektedir. Bir insan eleştirel düşünme becerisine sahip olmadan da dindar 
olabilmekle beraber neyi ne için yaptığını tam olarak çözümleyememekte ve yaptığı 
şeyin tam olarak farkında olamamaktadır. Dinin insanın hayatına katması gereken 
anlamı-insan anlamak istediğinde oluşturacaktır ki- sağlayacak olan en önemli 

fenomen eleştirel düşünme eğilimidir. 

Dindarlık boyutlarıyla eleştirel düşünme arasındaki ilişkiye baktığımızda eleştirel 
düşünmenin dindarlık boyutları içerisinde önemli bir yer tuttuğunu 
söyleyebilmekteyiz. Stark ve Glock’un ortaya koyduğu beş temel boyuttan birisi 

bilgi boyutudur. Bu boyut, insanın neye inandığını bilmesi ve dinin gerekliliklerini 
yerine getirmesi için asgari düzeyde bilgi sahibi olmasını ifade etmektedir. Sağlam 
bilgi önemlidir ancak yeterli değildir. Bilginin inançla doğrudan bağlantısı olmakla 
beraber her bilenin inançlı olmadığı da vakidir. Bilgi kişinin inancını anlamasını ve 
kavramasını kolaylaştırmaktadır. Dini üzerine bilgi sahibi olan bir insanın dinine 

uygun davranması kuvvetle muhtemeldir (Karaca, 2017: 99-101). Burada bilgiyi 
elde etmekten ziyade bilgi ile dini anlamak, dini tanımak ön plandadır. Bilginin 
işlenmesi, kişinin inancını bilgisiyle desteklemesi inancın hayata aktarımını 
kolaylaştırmaktadır. Burada dikkat edilecek bir diğer husus kişinin bilgiyi nasıl elde 

ettiğidir.  İnsanın bilgi edinme sürecinde aktif olması bilgiyi işlevsel bir hale getirir. 
Dolayısıyla bilginin oluşumunda eleştirel düşünebilmek doğru bilgileri elde etme ve 
elde edilen bilgileri kullanma açısından önemlidir. Kayıklık (2018) dindarlığı 
bilişsel süreçler ve duygusal süreçler boyutu olmak üzere iki temel boyutla 
incelemektedir. Dini algılamak, öğrenmek, sorgulamak, anlamak, seçmek vb. 

özellikler bilişsel süreçlerin sonucudur. Bilişsel süreçler sadece dinin seçim 
aşamasında değil dini seçtikten sonra yaşama, anlama, sorgulama aşamasında da 
aktiftir. Özellikle dinini ve inancını delillendirmek isteyen insan bu boyutla 
düşüncelerine yön verir. Din olgusu bilişten bağımsız düşünülemediği gibi tabi ki 
duygudan da bağımsız değildir (Kayıklık, 2018). Bilişsel ve duygusal süreç 

boyutlarını birbirinin tamamlayıcısı olarak görmek dindar bireyi anlamak açısından 

önemlidir.  

Gelişimsel dindarlık boyutları içerisinde Gazali (1975: 34-35)’nin ortaya koyduğu 

taklit, ilim ve zevk boyutları bulunmaktadır. İnsanın taklitle başladığı dindarlık 
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serüveni ilim ile devam etmekte bu iki aşamadan sonra ise dindarlığın son boyutu 

olan zevk boyutuna geçilmektedir. Gazali, özellikle ilim boyutu üzerinde çokça 
durmuş ve bilginin şüpheden tamamen arınık olması gerektiğini ifade etmiştir. 
Görüldüğü gibi Gazali’nin sınıflandırmasının merkezinde de düşünce vardır. Bu 
bilgilere paralel olarak Allport ’un iç güdümlü ve dış güdümlü dindarlık 

boyutlarında da buna benzer bir mantık söz konusudur. Dinin araç olduğu bir 
dindarlıkta din üzerine düşünme söz konusu dahi değildir ancak dinin amaç olarak 
belirlendiği bir dindarlıkta kişinin amacı hakkında bilgi sahibi olmaması, amacı 
üzerine düşünmemesi yine imkânsız görünmektedir. Gelişimsel dindarlık 
çerçevesinde Meadow ve Kahoe (1984)’nin modeline göre dış güdümlü dindarlık en 

alt basamakta iç güdümlü dindarlık ise üçüncü basamaktadır. Bu modele göre 
olgunlaşmış dindarlığa ulaşmak için dış güdümlüden başlayarak kademe kademe 
ilerleme kat edilmelidir. Bu modelin en ileri en üst seviyesini ise özerk inanç 
oluşturmaktadır. Özerk inancın iç güdümlü inançtan temel farkı daha düşünsel ve 
sorgulayıcı bir yapıya sahip olmasıdır. İç güdümlü dindarlığı da dış güdümlü 

dindarlıktan ayıran fark dinin ulaşılacak yegâne amaç olmasıdır ki bu da dini anlama 
ve algılama sayesinde gerçekleşecektir (Karaca, 2017). Bu bilgiler ışığında eleştirel 
düşüncenin inancı, taklitten tahkike, dış güdümlüden iç güdümlüye, iç güdümlüden 

özerke ulaştırmada aktif rolü olduğu söylenebilmektedir.   

Topçu, düşünmeye özellikle değer atfetmektedir. Ona göre düşünme bilgiyi alma, 
depolama gibi bir işlem değildir, bunun çok ötesinde bilgiyi işleme kabiliyetidir. 
“Düşünmek hatırlamak değil, yaratmaktır.” diyerek düşünmenin yeni bir şeyler 

üretme boyutuna dikkat çekmiştir. Aksi halde herkesin aynı şeyleri söylemesi 
kaçınılmazdır ki bunun sonucunda insan, papağan konumuna düşmektedir (Topçu, 
2011: 42-51). Topçu, Müslümanlık-dindarlık bağlamında kendi aklıyla 
düşünemeyen insanların hiçbir zaman gerçek dindar olamayacaklarını 

vurgulamaktadır. 

2. Amaç ve Önem 

Araştırmanın temel amacı İlahiyat Fakültesi öğrencilerinde eleştirel düşünme 
eğilimleri ile dindarlık düzeyleri arasındaki ilişkiyi içsel dinî motivasyon ölçeği ve 

eleştirel düşünme eğilimi ölçeği kullanarak tespit etmektir. Bu çerçevede; “eleştirel 
düşünme eğiliminin motivasyonel dindarlık düzeyini yordamaya katkısı” temel 
amacı haricinde “örneklem grubunda eleştirel düşünme eğilimi düzeyi alt 
boyutlarıyla motivasyonel dindarlık arasında anlamlı bir ilişki var mıdır?” sorusuna 
da cevap aranmıştır. Ayrıca sosyo-demografik değişkenlere göre bağımlı 

değişkenlerdeki farklılaşmalar da incelenmiştir. 
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Bilgiye, gelişen teknolojiyle birlikte kolay bir şekilde ulaşabildiğimiz ve her türlü 

bilginin kaynağının belli olmadan sosyal mecralar aracılığıyla ortaya konulabildiği 
çağımızda bireyin bir hakikati kabul etmeden önce mihenge vurması gerçekten 
önem arz etmektedir. Toplumsal anlamda araştıran, sorgulayan, delillendiren bir 
bilinç oluşturma bağlamında bu çalışmanın topluma katkı sunması beklenmektedir. 

Yine dindarlık ve eleştirel düşünme eğilimi arasındaki ilişki bize çeşitli yorumlar 

yapabilme imkânı sağlayacaktır. 

Eleştirel düşünme becerisiyle bireyin, başta kendisini anlaması olmak üzere 

çevresindeki değişimi ve başkalarının davranışlarını etkilemesi noktasında onların 
duygu ve düşüncelerini anlayabilmesi hem başarıyı yakalayabilmesi hem de 
çağımızın getirdiği bilgi kirliliğinde sözün altın mı, gümüş mü, bakır mı olduğunu 
irdeleyebilmesi açısından değer kazanmaktadır. Bu bağlamda dinini eleştirel 
düşünme bağlamında ele alan insanın dini ile daha ciddi bir iletişim kurması 

dindarlığın oluşumu için önemli görülmektedir. Ayrıca bu araştırmanın sonuçları 
yeni araştırmalara ilham olabilmekle beraber özellikle İlahiyat eğitimi içerisinde 

eleştirel düşünmeye farklı bir bakış kazandırabileceği değerlendirilmektedir. 

Din psikologları tarafından dindarlık üzerine yapılan çalışmalarda dinin sorgulama, 
bilgi ve bilişsel boyutlarının dindarlığı etkilediği ortaya konulmuştur.  Özellikle 
motivasyonel dindarlık konusunda bir kısım psikologlar içgüdümlü dindarlığın, dış 
güdümlü dindarlıktan ayrıldığı noktanın dinin her açıdan anlamlandırılabilmesi, dinî 
değerlerin her yönüyle içselleştirilebilmesi ve yaşamın trajedi ve çelişkilerinin 

ortaya çıkardığı varoluşsal problemlere dinî literatürde bir cevap bulunabilmesi 
olduğuna vurgu yapmaktadır. Sonuç olarak bireyin dindarlık düzeyini belirleyen en 
önemli etkenlerin akıl, sorgulama, anlamlandırma, içselleştirme olduğu dikkate 
alındığında bireyin eleştirel düşünme becerisine sahip olmasının tartışmasız olarak 

dindarlığını etkileyeceği değerlendirilmektedir. 

Konuyla ilgili literatürde, İlahiyat Fakültesi (İlahiyat Bölümü) ile Din 
Kültürü ve Ahlak Bilgisi bölümü öğrencilerinin eleştirel düşünme eğilimlerinin 
tespiti ve karşılaştırılmasına yönelik çalışmalar yer almaktadır. Türkiye’de dindarlık 

ve eleştirel düşünme eğilimi ilişkisini doğrudan konu edinen M. E. Duran (2020) 
tarafından gerçekleştirilen bir araştırma bulunmaktadır. Ancak söz konusu araştırma, 
bireylerin eleştirel düşüncelerinin gelişip gelişmemesinde dinin nasıl bir etkisinin 
olduğu sorusuna cevap araması açısından dindarlığın eleştirel düşünme eğilimini 

yordaması noktasını ele almıştır. Gerçekleştirilen çalışmada farklı dindarlık ölçeği 
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kullanılmakla birlikte eleştirel düşünme eğiliminin dindarlığı yordayıp yordamadığı 

hususu üzerinde durulacaktır (Şekil-1). 

3. Yöntem  

3.1. Araştırma Deseni 

Araştırma, Atatürk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi’nde öğrenim gören öğrencilerin 
eleştirel düşünme düzeylerinin dindarlıklarına etkisinin ortaya çıkarılmasını 
amaçlayan nicel bir araştırma olarak kurgulanmış ve ilişkisel tarama modeline göre 

tasarlanmıştır (Şekil-1).  

Şekil 1: Araştırma Modeli 

3.2. Evren ve Örneklem  

Çalışmanın evrenini, 2020-2021 akademik yılında Atatürk Üniversitesi İlahiyat 
Fakültesi’nde öğrenim gören öğrenciler oluşturmaktadır. Bu öğretim yıllarında 

fakültede hazırlıkta 205, 1. sınıfta 226, 2. sınıfta 216, 3. sınıfta 226 ve 4. sınıfta 226 
öğrenci olmak üzere toplamda 1.099 öğrencinin öğrenim gördüğü 
www.yokatlas.yok.gov.tr adresinden belirlenmiştir. Krejcie ve Morgan (1970) 
tarafından oluşturulan örneklem hesaplama çizelgesinde .05 hata payıyla evrendeki 
1100 katılımcı için ortalama 285 kişilik örneklem sayısının aşılması gerektiği 

dikkate alınarak çalışmanın örneklemi 296 kişiden oluşturulmuştur. Örneklem 
seçiminde basit seçkisiz örnekleme yöntemi kullanılmıştır. Örneklemin cinsiyet 
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dağılımına bakıldığında erkek öğrencilerin oranı %20,3 (n=60); kız öğrencilerin 

oranı ise %79,7 (n=236) olarak görülmektedir. 

Tablo 1: Örneklemin cinsiyet ve sınıfa göre dağılımı 

 

 

 

 

 

 

 

3.3. Çalışma Grubuna İlişkin Veriler 

İlahiyat Fakültesi öğrencilerinin sosyo-demografik özellikleri ile ilgili bulgular 

Tablo-2’de ayrıntılı olarak sunulmuştur. Örneklemin cinsiyet ve sınıf bilgilerine 

ilişkin dağılımları ise Tablo-1’de gösterilmiştir. 

Tablo 2: Örneklemin sosyo-demografik özelliklerine ait frekans analizi 

 Değişkenler % n 

Sosyo-ekonomik düzey 

Düşük 5,8 17 

Ortanın altı 7,7 23 

Orta 61,8 183 

Ortanın üstü 23,3 69 

Yüksek 1,4 4 

Aile dindarlık düzeyi 
Düşük 1,7 5 

Ortanın altı 2,4 7 

 Erkek Kız Toplam 

 % n % n  

Hazırlık 15,6 5 84,4 27 32 

1. Sınıf 10,0 6 90,0 54 60 

2. Sınıf 20,5 27 79,5 105 132 

3. Sınıf 32,0 8 68,0 17 25 

4. Sınıf 29,8 14 70,8 33 47 

Toplam 60 236 296 
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Orta 28,7 85 

Ortanın üstü 44,3 131 

Yüksek 22,9 68 

Algılanan aile yapısı 

Otoriter 16,5 49 

Demokratik 8,1 24 

İlgisiz 4,5 13 

Aşırı ilgili 6,4 19 

Koruyucu 36,1 107 

Hoşgörülü 28,4 84 

Yaşanılan ortam 

Köy 28,4 84 

İlçe 21,3 63 

Şehir 16,5 49 

Büyükşehir 33,8 100 

 Toplam 100,0 296 

Araştırmaya katılanların algıladıkları sosyo-ekonomik düzeyleri %5,8 (n:17) 

oranında düşük, %7,7 (n:23) oranında ortanın altı, %61,8 (n:183) oranında orta, 

%23,3 (n:69) oranında ortanın üstü ve %1,4 (n:4) oranında yüksek şeklindedir. 

Katılımcıların ailelerine ilişkin algıladıkları dindarlık düzeyleri %1,7 düşük (n:5), 

%2,4 ortanın altı (n:7), %28,7 orta (n:85), %44,3 ortanın üstü (n:131) ve %22,9 

yüksek (n:68) şeklinde farklılaşmaktadır. 

Örneklem, algılanan aile yapısına göre %16,5 otoriter (n:49), %8,1 demokratik 

(n:24), %4,5 ilgisiz (n:13), %6,4 aşırı ilgili (n:19), %36,1 koruyucu (n:107) ve 

%28,4 hoşgörülü (n:84) şeklinde oluşmaktadır. 

Katılımcıların üniversiteye başlamadan önce yaşadığı ortamın %28,4’ünü (n:84) 

köy, %21,3’ünü (n:63) ilçe, %16,5’ini (n:49) şehir ve %33,8’ini (n:100) büyükşehir 

oluşturmaktadır. 

3.4. Verilerin Toplanması 
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Örneklem grubuna, 2020-2021 akademik yılının bahar döneminde 

www.google.com/forms aracılığıyla anket formu uygulanmıştır. Uygulama 
gönüllülük esasına dayalı gerçekleştirilmiştir. Uygulamanın sağlıklı olması amacıyla 

anket formu içerisinde boş ve tekrar eden sorulara yer verilmiştir. 

Araştırma ile ilgili etik ve bilimsel yönden sakınca bulunmadığına ilişkin Atatürk 
Üniversitesi Sosyal ve Beşeri Bilimler Etik Kurul Başkanlığı’ndan 01.06.2020 

tarihli, 4 oturum sayılı ve 32 karar nolu “Etik Kurul Onay Belgesi” alınmıştır.  

3.5.  Veri Toplama Araçları 

Araştırmada Eleştirel Düşünme Eğilimi Ölçeği (EDE) ve İçsel Dini Motivasyon 
Ölçeği’nden (İDMÖ) oluşan anket formu, ölçme aracı olarak kullanılmıştır. Anketin 
ilk bölümünde katılımcıların kişisel özelliklerini (cinsiyet, sınıf, yaşamının büyük 

çoğunluğunu geçirdiği yerleşim birimi, algılanan sosyo-ekonomik durum, algılanan 
aile yapısı, algılanan aile dindarlık düzeyi) tespite yönelik sorulara da yer 

verilmiştir. 

3.5.1. Eleştirel Düşünce Eğilimi Ölçeği  

Semerci (2000) tarafından “Kritik Düşünme Ölçeği” adı altında tek boyutlu olarak 
geliştirilen ölçek, eleştirel düşünmenin farklı boyutlarının olması ve istatistiki 
yöntemlerin gelişmesi nedeniyle 2016 yılında revize edilmiş ve “Eleştirel Düşünme 
Eğilimi Ölçeği” adıyla 1081 kişilik öğrenmen adayları ve öğretmenlerden oluşan 

örnekleme uygulanmıştır (Semerci, 2016). EDE taslak ölçeği, oluşturulmaya 
başladığında literatürde var olan benzer ölçeklerin incelenmesiyle 150 maddeden 
oluşmuş ve uzman görüşlerine göre 102 maddeden oluşan bir soru havuzu 
hazırlanmıştır (Semerci, 2000). Ölçeğin revize çalışmasında 55 madde daha 

eklenmiştir (Semerci, 2016). 

Son halini alan ölçek; üstbiliş (1-14. maddeler), esneklik (15-25. maddeler), 
sistematiklik (26-38. maddeler), azim ve sabır (39-46. maddeler) ve açık fikirlilik 
(47-49. maddeler) olmak üzere 5 boyuttan oluşmaktadır. 5’li likert tipi olarak 

hazırlanan ölçeğin puanlanması, tamamen katılıyorum (5), çoğunlukla katılıyorum 
(4), kısmen katılıyorum (3), çoğunlukla katılmıyorum (2) ve hiç katılmıyorum (1) 
şeklindedir. Ölçekten alınabilecek maksimum puan 245, minimum puan ise 49’dur. 
Toplam puan arttıkça eleştirel düşünebilme eğilimi de artmaktadır. Ölçek içerisinde 

olumsuz madde bulunmamaktadır (Semerci, 2016).  

Ölçeğin içsel tutarlılık ölçütü olan Cronbach’s Alpha katsayısı Semerci (2016) 
tarafından yapılan analizde .96, Gözüyeşil’in (2020) çalışmasında .97, Alkoç (2020) 
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tarafından yürütülen araştırmada .94, Tunçer’in (2020) analizinde .96 ve Duran’ın 

(2020) çalışmasında .80 olarak hesaplanmıştır. Yapılan çalışmada ölçeğin tüm 
maddelerinin Cronbach’s Alpha katsayısı .95 olarak tespit edilmiştir. Üstbiliş alt 
boyutunun .83, esneklik alt boyutunun .85, sistematiklik alt boyutunun .89, azim ve 
sabır alt boyutunun .85 ve açık fikirlilik alt boyutunun .60 olmak üzere Cronbach’s 

Alpha katsayıları hesaplanmıştır (Tablo-2).  

3.5.2. İçsel Dinî Motivasyon Ölçeği (İDMÖ)  

Dean Hoge tarafından geliştirilen ve Karaca tarafından Türkçe’ye standardizasyonu 

yapılmış olan 10 maddelik “İçsel Dinî Motivasyon Ölçeği”nin 7 maddesi (1, 2, 3, 4, 
5, 6 ve 7), “dinî inançlarım hayata bakış açımı belirler” maddesinde olduğu üzere 
olumlu cümle kalıbında, diğer maddeler (8, 9 ve 10) ise, “ahlâkî bir hayat 
yaşadığım sürece neye inandığım o kadar önemli değil” maddesinde olduğu gibi 

olumsuz cümle yapısı şeklinde ifade edilmiştir (Karaca, 2001).  

Ölçekte 5’li Likert tipi format kullanılarak (“1” Kesinlikle katılmıyorum, “2” 
Katılmıyorum, “3” Kararsızım, “4” Katılıyorum ve “5” Kesinlikle katılıyorum) 
şeklinde 1’den 5’e kadar, zayıftan kuvvetliye doğru puanlama yapılmıştır. 

Puanlamada, ölçeğe olumsuz cümle yapısında yerleştirilen maddelerin puanları ters 
çevrilmiştir. Bu yapıdaki maddeler puanlanırken, 5 ağırlık değerinde olanlar 1’e, 1 
ağırlık değerindekiler ise 5’e dönüştürülmüştür. İçsel dinî motivasyon ölçeğinden 

alınabilecek en düşük puan 10, en yüksek puan ise 50’dir (Karaca, 2001).   

İçsel Dinî Motivasyon Ölçeği’nin İngilizce metni, aralarında doktorasını yurt dışında 
yapmış psikoloji alanında uzman (5) kişiye verilerek, ölçeği Türkçe’ye çevirmeleri 
istenmiştir. Elde edilen Türkçe çeviri, İngilizce uzmanlarınca tekrar İngilizce’ye 
çevrilerek, ortaya çıkan İngilizce çeviri orijinal metin ile karşılaştırılarak, değişik 

çeviriler arasından uzmanların önerileri doğrultusunda her bir maddeyi en iyi ifade 
ettiği düşünülen çeviriler seçilmiş ve ölçeğin Türkçe versiyonu oluşturulmuştur 

(Karaca, 2001). 

Türkçe’ye çevrilen ve Atatürk Üniversitesi’nde öğrenim gören 194 öğrenciden 
oluşan örnekleme uygulanan İçsel Dinî Motivasyon Ölçeği’nin güvenirlilik 
analizlerinde, homojenlik endeks ve yarıya bölme tekniklerinden faydalanılmıştır. 
Ölçeğin geçerliği ise, yapı geçerlik tekniklerinden faktör analizi ve iç tutarlılık 
teknikleri kriter alınarak hesaplanmıştır. İçsel Dinî Motivasyon Ölçeği’ni oluşturan 

maddeler yarıya bölme tekniği ile analiz edildiğinde, iki yarım ölçek arasındaki 

korelasyon katsayısı .76 olarak hesaplanmıştır (Karaca, 2001).   
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Ayrıca ölçeğin içsel tutarlılık ölçütü olan Cronbach’s Alpha katsayısının .84 olduğu 

tespit edilmiştir. Ölçeğin geçerliliğini saptamak amacıyla yapılan faktör analizi 
sonucunda biri hariç ölçek maddelerinin tamamının aynı faktörde kümelendiği 
görülmüştür. Ölçek maddelerinin iç tutarlılığını tespit etmek amacıyla korelasyon 
katsayıları hesaplanmış ve ölçek maddelerinin tamamının aynı yönde (pozitif) 

ayrıştıkları saptanmıştır (Karaca, 2001). Çınar’ın (2020) çalışmasında Cronbach’s 
Alpha katsayısı .82 olarak hesaplanmıştır. Yapılan çalışmada Cronbach’s Alpha 

katsayısı .74 olarak tespit edilmiştir (Tablo-2). 

3.6. Verilerin Çözümlenmesi 

Elde edilen tüm veriler SPSS 20.0 istatistik paket programında sayısal değerlere 
dönüştürülmüş ve programın ilgili modülleri kullanılarak analiz edilmiştir. 
Araştırmada hangi testlerin kullanılacağına karar verebilmek amacıyla parametrik 
testlerin temel varsayımlarını karşılama durumları incelenmiştir. Bu doğrultuda 

verilerin normal dağılım için çarpıklık ve basıklık dağılımları kontrol edilmiştir. 
Dağılıma ilişkin veriler Tablo-3’te sunulmuştur. 

Tablo 3: Ölçeklere ilişkin değerler 

Tablo-3 incelendiğinde örneklemin içsel dinî motivasyon ortalamasının (X̅=4.43) 
çok yüksek, eleştirel düşünme eğilimi ortalamasının (X̅=4.01) yüksek olduğu 

görülmektedir. 

Ölçekler Skewness Kurtosis 
Cronbach’s 

Alfa 
X̅ 

İçsel dinî motivasyon -1,026 1,679 .74 4.43 

Eleştirel düşünme 

eğilimi 
-,408 ,265 .95 4.01 

Üstbiliş -,292 -,076 .83 4.05 

Esneklik -,501 ,609 .85 4.07 

Sistematiklik -,395 ,118 .89 3.97 

Azim ve sabır -,606 ,096 .85 3.95 

Açık fikirlilik -,549 ,564 .60 3.95 
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Ölçeklerin normal dağılım şartını sağlaması için çarpıklık ve basıklık değerlerinin 

+2 ile -2 arasında bir değer almış olması gereklidir (Trochim ve Donnelly, 2006; 
Field, 2009). Tabloya bakıldığında ölçekler normal dağılım göstermektedir. Yapılan 
tek değişkenli normallik analizleri sonucunda parametrik testlerin yapılmasının 

uygun olduğu düşülmüştür. 

Analizin ilk aşamasında eldeki veri setinde bağımsız değişkenlerden iki gruplu 
olanlar için ilişkisiz örneklemler T Testi, üç veya daha fazla gruplu bağımsız 
değişkenlerde ise One Way ANOVA testi yapılmıştır. Değişkenler arasında anlamlı 

farklılıkların belirlendiği durumlarda ise farklılaşmaların hangi gruplar arasında 
olduğunu belirlemek amacıyla varyansların homojen dağıldığı durumlarda çoklu 
karşılaştırma testlerinden Tukey HSD, varyansların homojen dağılmadığı 

durumlarda Tamhane’s T2 post hoc analizi gerçekleştirilmiştir. 

Analizin ikinci aşamasında eleştirel düşünme eğilimleri ile dindarlık seviyeleri 
arasındaki pozitif ve/veya negatif yöndeki ilişkiyi saptamak amacıyla Pearson 
Moment Korelasyon analizi gerçekleştirilmiştir. Değişkenler arasındaki ilişkinin 
derecesini belirlemek amacıyla çoklu doğrusal regresyon analizinden 

yararlanılmıştır.  

Yapılan analiz çalışmalarında anlamlı ilişki tespit edilemeyen durumlar 
raporlandırılmamıştır. Bu kapsamda, içsel dinî motivasyon ortalama puanlarının 

sınıf, yaşanılan ortam, algılanan aile yapısı ve aile dindarlık düzeylerine göre 
anlamlı şekilde farklılaşmadığı görüldüğünden bu durumlar raporlandırılmamıştır. 
Eleştirel düşünme eğilimi ortalama puanları ise sınıf değişkenine göre anlamlı 

şekilde farklılaşmadığından raporlandırılmamıştır. 

4. Bulgular 

4.1. Eleştirel Düşünme Eğiliminin Sosyo-demografik Özelliklere göre 

Farklılaşmasına Yönelik Bulgular 

İlahiyat Fakültesi öğrencilerinde eleştirel düşünme eğilimi ile sosyo-demografik 

değişkenler arasında anlamlı farklılaşma olup olmadığına ilişkin One Way ANOVA 
analizi yapılmış, farklılaşmaların hangi gruplar arasında olduğunu belirlemek 
amacıyla varyansların homojen dağıldığı durumlarda Tukey HSD, varyansların 
homojen dağılmadığı durumlarda Tamhane’s T2 post hoc analizi 
gerçekleştirilmiştir. Cinsiyet değişkeni ile eleştirel düşünme eğilimi alt boyutları ve 

içsel dinî motivasyon arasındaki farklılaşmayı ortaya koymak amacıyla bağımsız 

değişkenler t testi analizi yapılmıştır.  
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Tablo 2: Cinsiyet ile bağımlı değişkenler arasındaki farklılıklar 

 Cinsiyet n X̅ ss sd t p 

Üstbiliş 
Kız 236 4.06 .46 

294 .911 .363 
Erkek 60 4.00 .49 

Esneklik 
Kız 236 4.08 .47 

294 .579 .563 
Erkek 60 4.04 .55 

Sistematiklik 
Kız 236 3.96 .54 

294 -.134 .893 
Erkek 60 3.98 .65 

Azim ve 

sabır 

Kız 236 3.96 .64 
294 .769 .443 

Erkek 60 3.89 .66 

Açık 

fikirlilik 

Kız 236 3.92 .64 
294 

-

1.431 
.165 

Erkek 60 4.05 .61 

İçsel Dini 

Motivasyon 

Kız 236 4.436 .40 
294 .080 .936 

Erkek 60 4.431 .57 

Tablo-4 incelendiğinde İlahiyat Fakültesi öğrencileri örnekleminde eleştirel 

düşünme eğilimi alt boyutlarında cinsiyete göre anlamlı farklılaşmanın olmadığı 
görülmektedir (p>.05). Bu bulgularla, Coşkun (2013), Özdemir (2005), Güven ve 
Kürüm (2007), Şenlik, Baykan ve Aycan (2011), Çekin (2013), Kuvaç ve Koç 
(2014), Yıldırım ve Şensoy (2017)’un yaptığı araştırma sonuçları uyuşmaktadır. 
Ancak Zayif (2008) yaptığı çalışmada kadınlar lehine bir fark tespit etmiştir. Buna 

benzer bir sonuç da Can ve Kaymakçı’nın (2015) çalışmasında dikkatleri 
çekmektedir. Bu çalışmaya göre kadınlar erkeklere göre meraklılık ve analitiklik alt 
boyutlarında daha ileri düzeydedir. Yapılan başka bir çalışmada ise kadınların 
erkeklere göre kendine güven alt boyutu dışında diğer tüm alt boyutlarda daha 

yüksek düzeyde eleştirel düşünce eğilimine sahip oldukları anlaşılmaktadır (Ocak, 
Eymir ve Ocak, 2016). Duran (2020) da kadınların erkeklere göre eleştirel düşünme 
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eğilim düzeylerinin daha yüksek olduğunu ifade etmektedir. Özdemir, Buyruk ve 

Güngör (2018) ise erkeklerin kadınlara göre daha yüksek düzeyde eleştirel düşünme 
eğilimine sahip olduklarını ifade etmektedir. Yapılan araştırma sonuçlarına göre 
eleştirel düşünme ve cinsiyet değişkeni arasındaki ilişkinin oldukça çeşitli olduğu 
görülmektedir. Bu çeşitliliğin araştırmaların örnekleminden ve kullanılan ölçeklerin 

farklı olmasından kaynaklandığı düşünülmektedir. Araştırmada anlamlı farklılaşma 
olmamasına rağmen ortalamalar incelendiğinde kadınların üstbiliş, esneklik, azim ve 
sabır alt boyutlarında daha yüksek; erkeklerin ise sistematiklik ve açık fikirlilik alt 

boyutlarında daha yüksek puanlara ulaştığı tespit edilmiştir. 

Tablo-4 incelendiğinde İlahiyat Fakültesi öğrencileri örnekleminde içsel dinî 
motivasyonda cinsiyete göre anlamlı farklılaşmanın olmadığı görülmektedir (p>.05). 
Bu bulgu kadınların daha dindar olduğunu ortaya koyan pek çok çalışma ile 
örtüşmemektedir. Ancak Türkiye’de dindarlık-cinsiyet ilişkisini ortaya konan 

çalışmaların çoğunda kadınların daha dindar olduğu tespit edilmiştir (Ok ve 
Cirhinlioğlu, 2011). Duran (2020) yaptığı çalışmada kadınların erkeklere göre 
dindarlık puanlarının daha yüksek olduğunu ortaya koymuştur. Koç (2010) ise 
erkeklerin içgüdümlü dindarlık puanlarının kadınlardan daha yüksek olduğunu 
bulgulamıştır. Bu çalışmada anlamlı farklılığın sebebi örneklemin tamamının 

İlahiyat Fakültesi öğrencilerinden oluşması olarak görülebilir. Nitekim İlahiyat 
Fakültesi öğrencileri üzerine yapılan çeşitli çalışmalarda da dindarlık boyutunda 
kadın ve erkek öğrenciler arasında anlamlı farklılıklar bulunmamıştır (Bodur ve 
Korkmaz, 2017; Karslı, 2019). Araştırmada anlamlı farklılaşma olmamasına rağmen 

kadınların aldıkları puanların erkeklere göre daha yüksek olduğu tespit edilmiştir. 

Tablo 3: Yaşanılan ortam ile eleştirel düşünme eğilimi alt boyutları arasındaki 

farklılıklar 

 
 Yaşanılan 

Ortam 
n X̅ ss sd F p 

Anlaml

ı Fark 

Üstbiliş 

A 
Köy 84 

3.9

8 

.4

9 

3/292 4.994 .002* 
D-A 

D-B 

B 
İlçe 63 

3.9

4 

.4

5 

C 
Şehir 49 

4.0

4 

.4

7 
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D 
Büyükşehir 

10

0 

4.1

9 

.4

2 

Esneklik 

A 
Köy 84 

3.9

5 

.5

6 

3/292 4.281 .006* D-A 

B 
İlçe 63 

4.0

8 

.4

8 

C 
Şehir 49 

4.0

1 

.3

8 

D 
Büyükşehir 

10

0 

4.2

0 

.4

6 

Sistematiklik 

A 
Köy 84 

3.8

8 

.6

4 

3/292 3.222 .023* D-A 

B 
İlçe 63 

3.9

0 

.5

7 

C 
Şehir 49 

3.9

1 

.4

6 

D 
Büyükşehir 

10

0 

4.1

1 

.5

3 

Azim ve 

sabır 

A 
Köy 84 

3.7

9 

.7

3 

3/292 4.723 .003* D-A 

B 
İlçe 63 

3.9

2 

.6

0 

C 
Şehir 49 

3.8

9 

.5

7 

D 
Büyükşehir 

10

0 

4.1

3 

.5

8 

Eleştirel düşünme eğilimi alt boyutlarının yaşanılan ortama göre farklılaşıp 
farklılaşmadığını ortaya koymak amacıyla yapılan analizde açık fikirlilik alt 
boyutunda anlamlı farkın olmadığı belirlenmiştir (F3/292=1.595, p>.05). Diğer alt 
boyutlarda ise anlamlı farklılaşmanın olduğu belirlenmiş olup anlamlı farklılıklar 
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Tablo-5’te gösterilmiştir. Buna göre büyükşehirde yaşayanların köyde yaşayanlara 

göre üstbiliş, esneklik, sistematiklik, azim ve sabır alt boyutlarında ortalama 
puanlarının daha yüksek olduğu belirlenmiştir. Ayrıca büyükşehirde yaşayanların 
üstbiliş alt boyutunda ilçede yaşayanlara göre ortalama puanlarının daha yüksek 
olduğu tespit edilmiştir (p<.05). Araştırma bulgularını destekleyen benzer sonuçlara 

ulaşılan çalışmalar bulunmaktadır. Özdemir (2005), Coşku (2013), Çekin (2013) ve 
Duran (2020), çalışmalarında büyük yerleşim yerlerinde yaşayanların eleştirel 
düşünme puanlarının daha yüksek olduğunu ortaya koymuştur. Bu çalışmaların yanı 
sıra ilçede yaşayanların il ve köyde yaşayanlardan daha yüksek eleştirel düşünme 
eğilimine sahip olduklarını ortaya koyan bir çalışma da bulunmaktadır (Polat ve 

Kontaş, 2018). Akbulut (2019) ise yaşanılan ortam ile eleştirel düşünme eğilimi 
arasında anlamlı bir farklılık bulamamıştır. Çalışmalardaki bulgu farklılığının temel 
sebebi olarak örneklem farklılığı görülebilir. İlçede yaşayan insanların daha yüksek 
eleştirel düşünme eğilimine sahip olduğunu ortaya koyan çalışmada örneklemin 
yarısını ilçede yaşayan insanlar oluşturmaktadır (Polat ve Kontaş, 2018). Yapılan 

araştırmaların geneline bakıldığında ise şehirde yaşamanın daha çok insanla tanışma, 
çeşitli sosyal aktiviteler gerçekleştirme vb. imkanlar sunarak eleştirel düşünme 

eğilimini olumlu yönde etkileyebileceği söylenebilir. 

 

Tablo 4: Sosyo-ekonomik düzey ile eleştirel düşünme eğilimi alt boyutları 

arasındaki farklılıklar 

 
 Sosyo-

ekonomik 

düzey 

n X̅ ss sd F p 
Anlamlı 

Fark 

Üstbiliş 

A Düşük 17 3.99 .69 

4/291 3.101 .016* - 

B Ortanın 

altı 
23 3.81 .49 

C Orta 183 4.04 .43 

D Ortanın 

üstü 
69 4.14 .45 

E Yüksek 4 4.46 .51 
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Esneklik 

A Düşük 17 3.87 .65 

4/291 2.900 .022* - 

B Ortanın 

altı 
23 3.87 .63 

C Orta 183 4.07 .47 

D Ortanın 

üstü 
69 4.17 .42 

E Yüksek 4 4.45 .46 

Sistematiklik 

A Düşük 17 3.87 .75 

4/291 3.149 .015* D-B 

B Ortanın 

altı 
23 3.67 .72 

C Orta 183 3.96 .54 

D Ortanın 

üstü 
69 4.09 .48 

E Yüksek 4 4.38 .63 

Azim ve 

sabır 

A Düşük 17 3.73 .81 

4/291 2.841 .025* - 

B Ortanın 

altı 
23 3.59 .82 

C Orta 183 3.98 .60 

D Ortanın 

üstü 
69 4.02 .62 

E Yüksek 4 4.18 .21 

İçsel dinî 

motivasyon 

A Düşük 17 4.07 .67 

4/291 4.158 .003 - 

B Ortanın 

altı 
23 4.29 .55 

C Orta 183 4.46 .41 

D Ortanın 

üstü 
69 4.48 .37 



          Ali Yüksel-Şeyma Nur Kayacan-Ahmet Çakmak-Muhammed Kızılgeçit 

Turkish Academic Research Review – Türk Akademik Araştırmalar Dergisi 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr 

1117 

E Yüksek 4 4.65 .31 

 

Örneklemin sosyo-ekonomik düzeylerine göre eleştirel düşünme eğilimi alt 
boyutlarının farklılaşmasını ortaya koymak amacıyla yapılan analiz çalışmasında 
açık fikirlilik alt boyutunda herhangi bir anlamlı farklılaşma tespit edilememiştir 
(p>.05). Üstbiliş, esneklik ile azim ve sabır alt boyutlarında yapılan One Way 

ANOVA analizinde anlamlı farklılık belirlenmesine rağmen farkların hangi 
gruplarda olduğunun anlaşılması için yapılan post hoc testlerinde herhangi anlamlı 
bir farklılık tespit edilememiştir. Tablo-6 incelendiğinde sistematiklik alt boyutunda 
(F4/291=3.149, p<.05) sosyo-ekonomik düzeye göre anlamlı farklılaşma olduğu 
görülmektedir. Buna göre sosyo-ekonomik düzeyi ortanın üstü olanların 

sistematiklik alt boyutundan aldıkları puanların ortanın altı olanlara göre yüksek 
olduğu tespit edilmiştir. Yapılan çalışmalarda sosyo-ekonomik düzey ile eleştirel 
düşünme eğilimi arasında anlamlı farklılaşma bulunamamıştır ancak araştırmalarda 
sosyo-ekonomik düzeyini yüksek olarak algılayan bireylerin eleştirel düşünme 

eğilimlerinin diğer gruplara göre daha yüksek olduğu ortaya konulmuştur (Kürüm, 
2002; Özdemir, 2005; Dil ve Öz, 2005; Tümkaya ve Aybek, 2008; Erdoğan, 2015; 

Çekin, 2013; Yıldırım ve Şensoy, 2017). 

 Tablo 5: Aile yapısı ile eleştirel düşünme eğilimi alt boyutları arasındaki farklılıklar 

 
 Algılanan 

aile yapısı 
n X̅ ss sd F p 

Anlamlı 

Fark 

Sistematiklik 

A 
Otoriter 49 4.19 

.4

9 

5/290 2.718 .020 E-A 

B 
Demokratik 24 4.03 

.7

0 

C 
İlgisiz 13 3.72 

.6

0 

D 
Aşırı ilgili 19 4.08 

.5

4 

E 
Koruyucu 107 3.90 

.5

8 
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F 
Hoşgörülü 84 3.91 

.5

2 

Açık 

fikirlilik 

A 
Otoriter 49 4.20 

.5

8 

5/290 2.627 .024 E-A 

B 
Demokratik 24 3.81 

.6

5 

C 
İlgisiz 13 3.84 

.6

7 

D 
Aşırı ilgili 19 3.75 

.7

1 

E 
Koruyucu 107 3.87 

.7

0 

F 
Hoşgörülü 84 4.00 

.5

2 

Yapılan One Way ANOVA analizinde eleştirel düşünme eğilimi alt boyutlarından 

üstbiliş, esneklik ile azim ve sabır boyutlarında algılanan aile yapısına göre anlamlı 
farklılaşma tespit edilememiştir (p>.05). Sistematiklik ve açık fikirlilik alt 
boyutlarında ise ailelerini otoriter olarak nitelendiren öğrenciler ile ailelerini 
koruyucu olarak nitelendirenler arasında anlamlı derecede farklılık belirlenmiştir 

(p<.05). Buna göre otoriter ailelerin öğrencilerinin sistematiklik ve açık fikirlilik alt 
boyutlarında aldıkları ortalama puanların koruyucu ailelerin öğrencilerine göre daha 
yüksek olduğu tespit edilmiştir. Otoriter olarak algılanan aile yapısının temel 
özelliği olarak disiplin ve düzenden bahsedilebilir. Bu durum sistematiklik alt 
boyutunu açıklayabilmektedir. Erdoğan (2015) çalışmasında ailesinin ilgisiz olarak 

algılayan bireylerin eleştirel düşünme eğilimlerinin diğerlerinden daha yüksek 
olduğunu ortaya koymuştur. Ayrıca bu araştırmada algılanan otoriter ve demokratik 
aile tipi arasında otoriter ailenin lehine anlamlı bir ilişki bulmuştur.  Bu sonuçların 
aksine ailesini demokratik olarak algılayan bireylerin eleştirel düşünme eğilim 
düzeylerinin daha yüksek olduğunu ortaya koyan çalışmalar da bulunmaktadır 

(Tümkaya ve Aybek, 2008; Güncü, 2018). 

Tablo 6: Aile dindarlık düzeyi ile eleştirel düşünme eğilimi alt boyutları arasındaki 

farklılıklar  
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 Aile 

dindarlık 

düzeyi  
n X̅ ss sd F p 

Anlamlı 

Fark 

Üstbiliş 

A Düşük 5 4.40 .60 

4/291 5.742 .000* 

E-C 

E-B 

D-B 

B-A 

B Ortanın 

altı 
7 3.54 .41 

C Orta 85 3.97 .49 

D Ortanın 

üstü 
131 4.04 .43 

E Yüksek 68 4.21 .42 

Esneklik 

A Düşük 5 4.43 .49 

4/291 5.635 .000* 

E-C 

E-B 

B-A 

B Ortanın 

altı 
7 3.58 .62 

C Orta 85 3.95 .53 

D Ortanın 

üstü 
131 4.07 .46 

E Yüksek 68 4.23 .43 

Sistematiklik 

A Düşük 5 4.55 .54 

4/291 8.116 .000* 

E-D 

E-C 

E-B 

C-A 

B-A 

B Ortanın 

altı 
7 3.43 .62 

C Orta 85 3.80 .59 

D Ortanın 

üstü 
131 3.97 .52 

E Yüksek 68 4.19 .50 

Azim ve 

sabır 

A Düşük 5 4.20 .81 

4/291 3.365 .010* E-B B Ortanın 

altı 
7 3.35 .57 
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C Orta 85 3.85 .67 

D Ortanın 

üstü 
131 3.96 .65 

E Yüksek 68 4.11 .54 

Açık 

fikirlilik 

A Düşük 5 4.46 .38 

4/291 4.439 .002* 
E-B 

B-A 

B Ortanın 

altı 
7 3.33 .57 

C Orta 85 3.82 .67 

D Ortanın 

üstü 
131 3.96 .55 

E Yüksek 68 4.10 .70 

Algılanan aile dindarlık düzeyine göre eleştirel düşünme eğilimi alt boyutlarının 
anlamlı şekilde farklılaştığı Tablo-8’de görülmektedir. Elde edilen bulgulara göre 

üstbiliş boyutunda ailesinin dindarlık düzeyi yüksek olanların orta ve ortanın altında 
olanlara göre ortalama puanlarının daha yüksek, ortanın üstü olanların ortanın altı 
olanlara göre ortalama puanlarının daha yüksek, düşük olanların ortanın altı olanlara 

göre puanlarının daha yüksek olduğu belirlenmiştir.  

Esneklik boyutunda ailesinin dindarlık düzeyi yüksek olanların ortanın üstü ve orta 
olanlara göre ortalama puanlarının daha yüksek, düşük olanların ortanın altı olanlara 

göre puanlarının daha yüksek olduğu belirlenmiştir.  

Sistematiklik alt boyutunda ailesinin dindarlık düzeyi yüksek olanların orta, ortanın 
üstü ve ortanın altında olanlara göre ortalama puanlarının daha yüksek, düşük 
olanların orta ve ortanın altı olanlara göre ortalama puanlarının daha yüksek olduğu 

belirlenmiştir. 

Azim ve sabır boyutunda ailesinin dindarlık düzeyi yüksek olanların ortanın altı 

olanlara göre ortalama puanlarının daha yüksek olduğu belirlenmiştir. 

Açık fikirlilik boyutunda ise dindarlık düzeyi yüksek olanların ortanın altı olanlara 
göre ortalama puanlarının daha yüksek, düşük olanların ortanın altı olanlara göre 

ortalama puanlarının daha yüksek olduğu belirlenmiştir. 
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Duran (2020), algılanan aile dindarlık düzeyi ile eleştirel düşünme eğilimi arasında 

anlamlı bir ilişki bulunmadığını ancak tek yönlü varyans analiz sonuçlarına göre 
algılanan aile dindarlık durumu değişkeninin alt gruplarının eleştirel düşünme 
eğilimi puanlarının istatiksel açıdan anlamlı farklılıklar gösterdiğini ortaya 
koymuştur. En yüksek eleştirel düşünce eğilim puanına algılanan aile dindarlık 

düzeyi olanlar sahipken onları algılanan aile dindarlık düzeyi orta, ortanın altı, 

yüksek ve ortanın üstünün takip ettiği söylenmektedir.  

Bu çalışmada tüm alt boyutlarda ve Duran (2020)’ın çalışmasında alt gruplar 

arasındaki ilişkide algılanan aile dindarlık düzeyi orta ya da ortanın altı iken eleştirel 
düşünme eğilimi düşmektedir. Duran (2020), bu durumu orta düzeyde dindar olan 
kişilerin dini bildikleri gibi yaşama ve yaşatma yönündeki ısrarcı tutumlarının, din 
hakkında yaptıkları ve bildikleri her şeyi kesin doğru olarak kabul etmelerinin ve bu 

durumu çocuklarına yansıtmalarının bir sonucu olarak değerlendirmektedir.  

4.2. Eleştirel Düşünme Eğilimi ile İçsel Dini Motivasyon Arasındaki 

İlişkiye Yönelik Bulgular 

Tablo 7: Örneklemin eleştirel düşünme eğilimi ile içsel dini motivasyon ilişkisi 

  Üstbiliş Esneklik Sistematiklik 
Azim 

ve sabır 

Açık 

fikirlilik 

İDM 

Pearson 

Correlation 
.167** .202** .196** .200** .015 

p .004 .000 .001 .001 .798 

p<.01 

Korelasyon ilişkisini ortaya koymak amacıyla yapılan analiz sonuçlarına göre 
üstbiliş, esneklik, sistematiklik, azim ve sabır alt boyutlarıyla içsel dini motivasyon 
düzeyi arasında pozitif ve anlamlı ilişki tespit edilmiştir. Buna göre örneklemin 

eleştirel düşünme düzeyi yükseldikçe dindarlık düzeyi de yükselmektedir.  

Çoklu regresyon analizinin temel varsayımları olan, yeterli örneklem büyüklüğü, 
tekillik olmaması, uç değerler ve normal dağılım göstermesi şartları sağlanmıştır. 
Yine regresyon analizine ilişkin, Tolerance değerinin .10’dan düşük olmaması, VIF 

değerinin 10’dan düşük olması, Durbin-Watson değerinin 1 ile 3 arasında olması 
kriterleri sağlanmış olup (Tabachnick ve Fidell, 2007) ilgili değerler regresyon 

tablosunda işlenmiştir. 
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Tablo 8: Örneklemin eleştirel düşünme eğilimi ile içsel dini motivasyon ilişkisi 

(çoklu regresyon) 

Değişken B Hata ß t p Tolerance VIF 
Durbin-

Watson 

Sabit 3.693 .211 - 17.487 .000 - - - 

Esneklik .182 .051 .202 3.543 .000 1.000 1.000 1.954 

İçsel dini motivasyon yordanan, eleştirel düşünme eğilimi alt boyutları ise yordayıcı 

olarak regresyon modeline dahil edilerek gerçekleştirilen analiz sonuçlarına göre 
(R=.041, R2=.038, p<.05) esneklik alt boyutunun dindarlık üzerinde pozitif yönlü 
anlamlı bir yordayıcı olduğu ve içsel dini motivasyona ait toplam varyansın yaklaşık 

%4’ünü açıkladığı belirlenmiştir.  

Duran (2020)’ın çalışmasında bu bulgunun aksi ortaya konmuştur. Dindarlık düzeyi 
yükseldikçe eleştirel düşünme düzeyinin düştüğünü bulgulayan çalışmada bu durum; 
dini anlatan bireylerin, dinin algılanış şeklinin, ailelerin dini öğretme yönteminin 
genelde itaat ve sınırlandırma bağlamında gerçekleştiği ve bu tür ortamlarda eleştirel 

düşünme eğiliminin yeterince gelişemediği ifade edilerek açıklanmıştır. Ancak bu 
çalışmada eleştirel düşünce ile içsel dini motivasyon arasında anlamlı ve olumlu 
ilişki tespit edilmiştir. Bu durumda iki çalışma arsındaki farkın dindarlık ölçümünde 
kullanılan ölçeklerle ve araştırma evreniyle ilgili olabileceği düşünülmektedir. 

Çünkü Duran (2020) Dini Hayat Ölçeğini (DHÖ) kullanmışken bu çalışmada İçsel 
Dini Motivasyon Ölçeği kullanılmıştır. Duran (2020), evreni Necmettin Erbakan 
Üniversitesinde öğrenim gören öğrenciler olarak belirlemişken bu çalışmanın evreni 
Atatürk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi öğrencileri olarak belirlenmiştir. Bu 
farklılıkların sonucunda karşımıza çeşitli bulgular çıkmaktadır. İlahiyat Fakültesi 

öğrencilerinden oluşan örneklemin; alınan eğitim, aile yapısı ve sosyo-ekonomik 
durum bakımından farklılık ve çeşitlilik düzeyleri Necmettin Erbakan 
Üniversitesinde öğrenim gören öğrencilerden oluşan örnekleme göre daha azdır. Bu 

durumun iki araştırmanın farklı bulgularını açıkladığı düşünülmektedir. 

5. Sonuç 

Eleştirel düşünme üzerine son yıllarda ülkemizde birçok çalışma gerçekleştirilmekte 
olup eleştirel düşünmenin dindarlık üzerine etkilerine ilişkin çalışmalar yapılması 
önerilmektedir (Erdoğan, 2015). Araştırmada ilahiyat fakültesi öğrencilerinin sosyo-

demografik değişkenlere göre eleştirel düşünme eğilimi ve içsel dinî motivasyon 
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düzeylerindeki farklılaşmalar ile eleştirel düşünme eğiliminin içsel dinî motivasyonu 

yordama düzeyi araştırılmıştır. Araştırmanın örneklemini Atatürk Üniversitesi 
İlahiyat Fakültesi’nde öğrenim gören ve basit seçkisiz örnekleme yöntemiyle seçilen 
296 öğrenci oluşturmaktadır. Elde edilen sonuçlara göre, örneklemde eleştirel 
düşünme eğiliminin alt boyutlarından üstbiliş, esneklik, sistematiklik ve azim-sabır 

boyutlarıyla içsel dinî motivasyon arasında anlamlı derecede ve pozitif yönde ilişki 
bulunmaktadır. İçsel dini motivasyon ile açık fikirlilik arasında ise anlamlı bir ilişki 
bulunmamıştır. Bu korelasyon değerlerine istinaden yapılan regresyon analizinde 
eleştirel düşünmenin esneklik alt boyutunun içsel dini motivasyon düzeyini pozitif 
yönde yordadığı ve toplam varyansın yaklaşık %4’ünü açıkladığı tespit edilmiştir. 

Bu sonuçlar eleştirel düşünmede esneklik alt boyutunun içsel dini motivasyonun 
önemli bir değişkeni olduğunu göstermektedir. Bu kapsamda bireyin eleştirel 

düşünme düzeyi yükseldikçe dindarlık düzeyi de yükselmektedir. 

Örneklemin içsel dinî motivasyon ortalamasının (X̅=4.43) çok yüksek ve eleştirel 
düşünme eğilimi ortalamasının (X̅=4.01) yüksek olduğu belirlenmiştir. İçsel dini 
motivasyon düzeyinin çok yüksek olmasının örneklemin İlahiyat Fakültesi 
öğrencilerinden oluşmasına bağlı olduğu değerlendirilebilir. Bununla birlikte 
çalışmada örneklemin eleştirel düşünme ortalama puanlarının da yüksek çıkması 

dikkat çekmektedir. Duran (2020) tarafından gerçekleştirilen ve aynı ölçek 
kullanılan çalışmada İlahiyat Fakültesi öğrencilerinin diğer fakülte (Tıp, 
Mühendislik ve Mimarlık, Sosyal ve Beşerî Bilimler) öğrencilerine göre eleştirel 
düşünme düzeylerinin en düşük seviyede olduğu belirlenmiştir. Literatür 

incelendiğinde, farklı ölçekler kullanılarak lisans öğrencilerine yönelik yapılan 
çalışmalarda eleştirel düşünme eğiliminin yüksek veya düşük çıktığını gösteren 
sonuçlar bulunmaktadır. Örneğin; Küçük’ün (2007) çalışmasında aday 
öğretmenlerin (lisans 4. sınıf) eleştirel düşünme becerilerini yeterli düzeyde 
kazanamadıkları ve Gülveren’in (2007) çalışmasında eğitim fakültesi öğrencilerinin 

eleştirel düşünme becerilerinin yeterli olmadığı vurgulanmıştır.  Aynı fakültede 
okumasına rağmen farklı üniversitelerden oluşan örneklemlerde eleştirel düşünme 
düzeyleri de farklılık gösterebilmektedir. Schafersman (1991), lisans öğrencilerinin 
eleştirel düşünme becerilerinin düşüklüğünün, eğitim ortamında öğretim stratejileri 
ve sınıf tekniklerinin kullanılmadan düz anlatım tarzındaki pasif eğitim 

yöntemlerinin kullanılmasına bağlı olabileceğini ifade etmektedir.  

Türk eğitim sisteminde sorumluluklarını bilen, yapıcı, yaratıcı, geniş bir dünya 
görüşüne sahip, hür ve bilimsel düşünen bireylerin yetiştirilmesi hedeflenmektedir. 

Yüksek din öğretimi kurumlarında da benzer amaçlara yer verilerek eleştirel 
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düşünebilen, empati-iletişim kurabilen, uzlaşmaya açık bireyler yetişmesi amaçlı 

programlara sahip olması beklenmektedir (Turan ve Nazıroğlu, 2021). Eleştirel 
düşünme becerisinin lisans eğitimi düzeyinde kazandırılmasının gerekliliğine vurgu 
yapan değerlendirmeler de bulunmaktadır. Araştırmada İlahiyat Fakültesi 
öğrencilerinin eleştirel düşünme düzeylerinin yüksek çıkmasının ve dindarlık 

düzeyleri arasındaki anlamlı ilişkinin, öğrenim süreçlerinde farklı dinlere, Tanrı 
anlayışlarına, mezheplere, amelî veya itikadî görüşlere ilişkin bilgilere yer 
verilmesine ve öğretici ile müfredatın öğrencileri sorgulayarak öğrenmeye 
yönlendirilmesine bağlı olabileceği değerlendirilebilir. Nitekim Taştan, Kuşat ve 
Çelik’in (2001) araştırmasında öğrencilerin çoğu ilahiyat eğitiminin bilgi, düşünce 

ve davranış değişikliğine katkı sağladığını vurgulamış ve eleştirel düşünme, 
farklılıklara saygı duyma, hoşgörülü olma gibi vasıflar kazandırdığına dikkat 
çekmiştir. Turan ve Nazıroğlu (2021) tarafından gerçekleştirilen çalışmada 
örneklemi oluşturan ilahiyat fakültesindeki öğrenciler, öteki ve çatışma konularında 
arkadaşlarında birtakım eksiklikler olduğunu ifade etmelerine rağmen, empati ve 

uzlaşma hususlarında olumlu gelişme kat ettiklerini belirtmiştir. Çatışma ve uzlaşma 
zıtlığı, ilahiyat eğitimin öğrencide meydana getirdiği değişimin somut bir örneğini 
temsil etmektedir. Buna göre öğrencilerin çoğunun ilahiyat eğitimi süresince empati, 
uzlaşma ve iletişim kurma konularında az ya da çok olumlu anlamda kendini 

geliştirdiğini ifade etmesi, bu temsili desteklemektedir (Turan ve Nazıroğlu, 2021).  

Eleştirel düşünme eğiliminin esneklik boyutu; gerekli olan tüm bilgilere ulaşmaya 
çalışma, bilgileri karşılaştırırken ayrıntıya inme, farklı fikirleri dinleme ve anlamaya 

çalışma, farklı çözüm yolları sunma ve öğrenilenleri farklı alanlara uygulama 
hususlarını ifade etmektedir. Bu kapsamda esneklik, hem bilgileri toplama 
aşamasında farklı bilgilere/fikirlere açık olabilme hem de bilgileri uygulama 
aşamasında farklı çözümleri farklı alanlarda kullanabilme yetisi olarak ifade 
edilebilir. Bununla birlikte esneklik boyutunun, farklı eleştirel düşünme ölçeklerinde 

yer alan açık fikirlilik alt boyutuyla benzer anlamları ifade ettiği değerlendirilebilir. 
Zihinsel esneklik, eleştirel düşünmeyi olumlu yönde etkileyen önemli etmenlerden 
biri olup önyargı ve belli bir gruba veya fikre bağımlılığın olmamasıdır (Kazancı, 
1989). Esneklik, varsayımları değerlendirme ve tutarlı sonuca ulaşmadır (Kaya, 
1997). Öğrencilerin farklı dinî bilgi/görüşler ile karşılaşmaları, farklı dini görüşe 

sahip öğrenci ve öğretim üyeleri ile bir arada bulunabilmesi hatta farklı düşüncedeki 
öğrencilerle arkadaşlık ve dostluk kurması, bunun hayatlarında sıklıkla karşılaşılan 
bir durum olması, tecrübe edilen bu gerçekliğin hayatın içinde var olması, eleştirel 
düşünmenin esneklik alt boyutunun öğrencilerde zaten var olması beklenen içsel 
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dini motivasyonun yordayıcısı olmasını açıklayabilir. Yukarıda ifade edilen 

çalışmalarda da görüldüğü üzere ilahiyat eğitiminin eleştirel düşünme eğiliminin 

esneklik alt boyutunu geliştirdiği söylenebilir. 

Bu kapsamda çalışmanın sonuçları çerçevesinde araştırmacılara; İlahiyat Fakültesi 

öğrencilerinin eleştirel düşünme düzeylerinin nedenlerini ele alan, İlahiyat Fakültesi 
öğretim programları ile eleştirel düşünme arasındaki ilişkileri ele alan ve eleştirel 
düşünmenin altında yatan teolojik gerekçeleri ortaya çıkaran nitel/nicel araştırmalar 

üzerinde araştırma yapılması önerilebilir. 
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Öz 

Modern zamanların salgını olarak anılmaya başlayan bağımlılıktan pek çok kişi 

muzdarip. Salgın derecesine ulaşan, bağımlılığın hem tanımlanması hem de tedavisi 

oldukça güçlükler barındırmaktadır. Bu zorlukların yanında gün geçtikçe bağımlılık 

türlerine yeni bağımlılık türleri de eklenmektedir. İnsanın bağımlılık 

geliştirebileceği şeylerin sayısı bir hayli fazladır. Din, çeşitli ahlak, inanç ve ibadet 

kurallarından oluştuğu için, bu kurallarla birlikte inançlıların hayatlarına, 

davranışlarına ve içinde bulundukları ilişkiler ağına etki eder. Dolayısıyla din ve 

bağımlılık arasında, temelde dinin zarar verici davranışları yasaklamasından dolayı 

bir ilişki vardır. Bu ilişki çeşitli araştırmacılar tarafından yapılan çalışmalarla 

incelenmektedir. Türkiye’de bağımlılık ve dindarlık çalışmaları son çeyrek yüzyıldır 

giderek artmaktadır.  

Bu çalışmanın amacı, Türkiye’de yapılan bağımlılık ve dindarlık araştırmalarının 

eğilimlerini ortaya koymak ve yöntemsel açıdan bu araştırmaların özelliklerini tespit 

etmektir. Bu çalışma nitel araştırma yöntemlerinden doküman analizi yöntemi 

kullanılarak yapılmıştır. Çalışmanın verileri doküman analizi yöntemi kullanılarak 

elektronik ortamda, YÖK Tez Merkezi, DergiPark ve Google Akademik web 

sayfaları üzerinden elde edilmiştir. Elde edilen verilen içerik analizi ve betimsel 

analiz yöntemi kullanılarak çözümlenmiş ve analiz edilmiştir. Elde edilen 

çalışmalar; çalışmanın türü, çalışmanın yapıldığı yıl, çalışmada kullanılan yöntem, 

çalışmada kullanılan veri toplama tekniği, çalışmada araştırılan bağımlılık türü, 

çalışmanın yapıldığı anabilim dalı, çalışmanın yayınlandığı dergi, açılarından 

incelenmiştir. Bu çalışmanın sonucunda; yapılan çalışmaların en fazla makale 

türünde olduğu, en fazla 2019 yılında yayın yapıldığı, en çok konu edinilen 

bağımlılık tününün madde bağımlılığı olduğu, çalışmalarda en fazla nicel yöntem 

kullanıldığı, çalışmalarda kullanılan örneklem türlerinde tesadüfi ve amaçlı 

örneklem türlerinin öne çıktığı, çalışmaların en fazla akademik dergilerde 

yayınlandığı ve dergilerin çeşitlilik gösterdiği, çalışmaların en fazla Din Psikolojisi 

anabilim dalında yapıldığı verilerine ulaşılmıştır.  

Anahtar kelimeler: Dindarlık, Bağımlılık, Doküman incelemesi, İçerik Analizi, Din 

Psikolojisi 

 

A Methodological Analysis of Religious-Addiction Studies 
Conducted in Turkey 

Abstract 

Many people suffer from the addiction which has started to be called as the epidemic 

of the modern era. Both the description and treatment of addiction which has 

reached the level of epidemic encompasses many difficulties. Besides the 
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difficulties, day by day many more addictions are being added to the existing ones. 

The number of things that one can be addicted to are quite a lot. Religion consists of 

various belief and worship-related ethical rules; beside these rules religion 

influences believing people’s lives, behaviour and the network of relationships. 
Therefore, there is a relationship between religion and addiction, mainly because of 

religion prohibits harmful behaviors. This relationship is examined by conducted by 

studies various researchers. Religiostiy and dependence studies in Turkey last 

quarter-century has been increasing.  

The porpuse of this study metolocigal analysis of studyes on religiosty and 

dependence between years 1998-2020 was carried out in Turkey. In this study, 

document analysis, one of the qualititive research methods, was chosen as the 

method of the research. In this study, document analysis was used as data collection 

method and data were obtained electronically, through the web pages of YÖK Tez 

Center, DergiPark Akademik and Google Scholar. Content analysis and descriptive 

analysis were used to eveluate the findings. Stuies was conducted as the Typ of the 

study, the year of the study, the method used in the study, the data callection 

technique used in the study, investigated typ of addicton in the study, the departmen 

in which the study was conducted, the journal published by the study, were 

examined. In the results of working; The type of studies carried out was the most 

articles, the most published was in 2019, the most addressed addiction was 

substance addiction, the most quantitative method was used in the studies, the 

sample types used in the studies were random and purposeful, and the studies were 

published in academic journals the most. And magazines are diverse and studies are 

conducted mostly in the Department of Psychology of Religion 

Keywords: Religiostiy, Dependence, Document Analysis, Content Analysis, 

Psychology of Religion. 

 
 
Structured Abstract 
 
Many people suffer from the addiction which has started to be called as the epidemic 

of the modern era. Both the description and treatment of addiction which has 

reached the level of epidemic encompasses many difficulties. Besides the 

difficulties, day by day many more addictions are being added to the existing ones. 

The number of things that one can be addicted to are quite a lot. Addiction is a 

desire felt towards people, things or a being which is impossible to prevent, it is 

being under the yoke of another force unwillingly and it is a pathological state about 

individuals’ cognitive activities (Gürsu, 2018; Uzbay, 2009). 

Addictions are classified into two basic types: alchohol – substance addictions and 

behavioural addiction. Types of addictions can be divided into many subsections 

under these headings. Types of addictions have been presented in catagories in 

Table 1. Alchohol and substance addictions are subdivided into sections such as: 

cigarette (tobacco), alchohol, weed, senthetical material, volatile substance and 

opioid addiction (Ögel, 2018). On the other hand behavioural addictions are as 

follows: shopping, gambling, eating, television, mobile phone, internet (social media 

and online sex addiction) and work addiction (Eryılmaz ve Deniz, 2019; Gürsu, 

2018; Gürsu, 2016a). 

Religiosity is a developmental concept that leads one to perform religiously positive 

things, motivates one to conduct behaviour that adheres to ethical norms; 

demostrates loyalty to one’s creator and affects individuals internally at various 

levels (Tokur, 2018). As religiosity structrually consists of many beliefs and rituals, 
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the answers to the questions of how and why religiosity is performed and the 

influential factors have been searched all along. These are considered the extent of 

religiosity (Köse ve Ayten, 2014).  

Religion, religiosity and spirituality are inter-related, complex concepts which are 

difficult to define. The development of religion and spirituality in terms of 

psychology of religion can be investigated in two categories; traditional definitons 

and the modern-era definitons. Traditional definitons were seen as related, not so 

different from each other and would be used interchangeably as an alternative to one 

another. They see religion as a general concept which includes spiritually under its 

roof. On the other hand the modern approaches which claim that religion and 

spirituality are different and cannot be used interchangeably tend to define religion 

as a closed and even negative concept. There is no common definition of religion 

that all agree upon. Generally, religion is defined as substantive and functional. 

Substantive definitions of religion define religion in terms of its relationship with the 

sacred. Whereas functional definitions define it in relation to its objectives which 

incorporate into people’s lives (Zinnbauer ve Pargament, 2013).  

Religion consists of various belief and worship-related ethical rules; beside these 

rules religion influences believing people’s lives, behaviour and the network of 

relationships (Uysal 2005). Religion requires people to stay away from situations 

and behaviour (i.e. addictions) that would harm them (Ögel, 2018). Ethical 

principles that community expect from people and behavioral patterns that religion 

preaches to people are similar. In other words, religions expect ethical behaviour 

from people. In the studies relating to religion and addiction it has been stated that 

religious rituals and spirituality can be used in the treatment of addiction 

(Jarusiewicz, 2000). Protection of one’s life, possessions, privacy (including sexual 

security) and faith which are described as the purpose of religion reqires believers to 

act carefully towards potential threats directed to these elements.  Addictions 

damage one’s both physical and mental health, way of thinking, understanding and 

perception. It also harms people financially and diverts people to illigal ways, it 

causes problems in terms of protection of one’s sexual security (Martı, 2018). Hence 

religion can be considered as a subdivision which helps the prevention and treatment 

of addiction. 

This study is searching for the answers to these questions: 

What kind of topics have been studied in terms of addiction and religiosity in 

Turkey and the analysis of various studies in this area? What are the variations in 

methedoligies of researches conducted in Turkey with regards to religion and 

addiction? The studies relating to religion and addiction has been increasing in the 

last quarter of last century. A methodological analysis of the studies undertaken 

about religion and addiction in Turkey between 1998 and 2020 has been conducted 

in this study. The studies are investigated in terms of the type of the research, the 

year in which the study took place, methodology, data collections techniques, the 

type of addiction searched in the study, the field of study, the publication in which 

the study is published. In this study, document analysis, one of the qualititive 

research methods, was chosen as the method of the research. In this study, document 

analysis was used as data collection method, content analysis and descriptive 

analysis were used to eveluate the findings. 

In the results of the study; The most common study type carried out was 

found as the articles, the most of the publications came out in 2019, the most 

addressed addiction was substance addiction, the most common method was the 

quantitative method in the studies researched, the most common sample types used 

in the studies were random and purposeful, and the studies were mostly published in 
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various academic journals and magazines and studies are conducted mostly in the 

Department of Psychology of Religion. 

Giriş 

Modern zamanların salgını olarak anılmaya başlayan bağımlılıktan pek çok 

kişi muzdariptir. Salgın derecesine ulaşan, bağımlılığın hem tanımlanması hem de 

tedavisi oldukça ciddi güçlükler barındırmaktadır. Bu zorlukların yanında gün 

geçtikçe bağımlılık türlerine yenileri eklenmekte, insanın bağımlılık geliştirebileceği 

unsurların sayısı bir hayli artmakta ve bu bağımlılık yapıcı unsurların bazıları 

insanların daha hızlı bir şekilde bağımlı olmasına neden olabilmektedir (Kuss ve 

Griffiths, 2020; Ögel, 2018). 

Türkiye’de 2018 yılında TUBİM (Türkiye Uyuşturucu ve Uyuşturucu 

Bağımlılığı İzleme Merkezi) tarafından kesitsel bir çalışma yapılmıştır. Toplamda 

42.754 kişi ile yüz yüze yapılan görüşme sonucunda yayınlanan rapora göre; yaşam 

boyu tütün ve tütün ürünleri kullanım oranı %47 (20.201) bulunmuştur. Yaşam boyu 

alkol kullanım oranı %22,1 (9436), uyuşturucu madde kullanım sonuçlarına göre ise 

hayatlarında en az bir kez madde kullanma oranı %3,1’dir (1.338). En yoğun madde 

kullanma yaş grubu 14-35 yaş grubudur (%65). Türkiye’de uyuşturucuyla mücadele 

için kamu harcama oranları 2017’de 936, 194, 110 Türk lirası iken 2018 yılında 936, 

194, 424 Türk lirası olmuş, 2017 yılına oranla %45,6 oranında artmıştır (Narko, 

2018). 

Öte yandan TÜİK Hanehalkı Bilişim Teknolojileri Kullanım Araştırması’na 

göre, ülkemizde 2020 yılında internete erişim oranı %79, evde internete erişim 

imkanı ise %90,7 olduğu tespit edilmiştir (TÜİK, 2020). Verilerden hareketle 21. 

yy’da gelişen internet teknolojisinin hayatımızın her anına dahil olmaya başladığı 

ifade edilebilir. Ne var ki gelişen teknoloji yeni bağımlılık türlerini ortaya 

çıkartarak, uykusuzluk, depresif eğilimler ve sosyal uyum bozukluklularına neden 

olabilmektedir. (Gürsu, 2018a). 

Bağımlılık, kişilere, nesnelere ya da bir varlığa duyulan engellemesi imkânsız 

arzu, istemsizce başka bir iradenin boyunduruğu altına girme ve insanların bilişsel 

aktivitesiyle ilgili patolojik bir haldir (Uzbay, 2009). Bağımlılık kavramı her ne 

kadar madde bağımlılıkları ile sınırlı şekilde yaygın olarak kullanılsa da günümüzde 

egzersiz, seks, kumar oynama, video oyunları, alışveriş, obezite ve internet 

kullanımı gibi pek çok davranış, bağımlılık kapsamında değerlendirilmektedir 

(Griffiths, 1997). Bağımlılıklar temelde iki başlık altında sınıflandırılarak 

incelenmektedir: alkol- madde bağımlılığı ve davranışsal bağımlılıklar. Bu iki başlık 
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altında yer alan birçok bağımlılık çeşidinin olduğu görülmektedir. Şekil 1’de 

bağımlılık çeşitleri sınıflandırılmış şekilde verilmektedir: 

Şekil 1. Bağımlılık Çeşitleri 
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Madde bağımlılıkları; sigara (tütün) bağımlılığı, alkol bağımlılığı, esrar 

bağımlılığı, sentetik madde bağımlılığı, uçucu madde bağımlılığı, opiyat madde 

bağımlılığı olarak ayrılmaktadır (Ögel, 2018). Davranışsal bağımlılıklar ise; alışveriş 

bağımlılığı, kumar bağımlılığı, yeme bağımlılığı, televizyon bağımlılığı, internet 

bağımlılığı (cep telefonu, sosyal medya ve porno/pornografi bağımlılığı), iş 

bağımlılığı şeklinde ayrılmaktadır (Eryılmaz ve Deniz, 2019; Gürsu, 2018a; Gürsu, 

2016). 

Bağımlılıkla mücadelede din ve maneviyat önemli bir rol oynamaktadır. 

Dindarlık, kişiyi dinin olumlu kıldığı şeyleri yerine getirmeye yönlendiren, 

davranışlarını ahlaka göre düzenlemesi bakımından motive eden; kişinin yaratıcısına 

bağlılığını ifade eden, insanlara içsel olarak değişik düzeylerde etki sahasına sahip 

olan, gelişimsel bir kavramdır (Tokur, 2018). Dindarlık yapı itibarıyla birçok inanç 

ve uygulamadan oluştuğu için dindarlığın nasıl ve niçin yaşandığını, hangi 

etmenlerin etkili olduğuna dair sorulara cevap arana gelmiştir. Bu sorulara verilen 

cevaplar dindarlığın boyutları olarak ifadesini bulmaktadır (Köse ve Ayten, 2014). 

Din, çeşitli ahlak, inanç ve ibadet kurallarından oluşmaktadır, bu kurallarla birlikte 

din, inançlıların hayatlarına, davranışlarına ve içinde bulundukları ilişkiler ağına etki 

etmektedir (Uysal 2005). 

Din bireyin kendisine ve diğerlerine zarar verici durum ve uygulamalardan 

uzak durmasını istemek suretiyle bağımlılık ve diğer anti sosyal davranışlara karşı 

koruyucu bir işlev görmektedir (Gürsu, 2018b). Çok sayıda çalışma din veya 

maneviyatın olumlu sağlık göstergeleri ile bağlantılı olduğunu göstermektedir 

(Conners ve diğ., 2006; Rounding ve diğ., 2012; Saparo, Roslizawaty ve Munire, 

2010). Bununla birlikte alkol ve uyuşturucu madde kullanan bağımlılarda 

dindarlığın en azından alkol veya madde kullanım oranını düşürdüğünü gösteren 

çalışmalar da mevcuttur. Özellikle de dini hizmetlere daha sık katılan ve özel duayla 

meşgul olanlarda alkol veya madde kullanım düzeyi düşmektedir (Brome ve diğ., 

2000; Koenig, George, Meador, Blazer ve Ford, 1994; Gorsuch, 1995; Pardini ve 

diğ., 2000; Karslı, 2019). Din veya maneviyatın, bağımlılığın tedavisinde etkili 

olduğu kadar bağımlılıklara başlamayı engellemede de koruyucu/önleyici bir 

işlevinin olduğu belirtilmektedir (Gürsu, 2020). Başka bir ifadeyle madde kullanımı 

ve diğer riskli davranışların önlenmesinde inancın önemli bir etkisi vardır (Saparo, 

Roslizawaty ve Munire, 2010). Ayrıca yapılan araştırmalarda din ve bağımlılık 
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ilişkisi için dini ibadetlerin ve maneviyatın bağımlık tedavilerinde de 

kullanılabileceği ifade edilmektedir (Jarusiewicz, 2000). 

Dinin temel gayesi olarak belirtilen canın, malın, akıl, ırzın ve inancın 

korunması, inananlar tarafından bu unsurlara gelecek olan her türlü tehdide karşı 

dikkatli davranmalarına yol açar. Bağımlılıklar insanın hem ruhsal hem bedensel 

sağlığını, düşünme yapısını, anlayış ve kavrayışını bozmaktadır. Ayrıca insanlara 

maddi olarak da zarar vermektedir ve insanları gayri meşru yollara saptırıp ırz 

unsurunu korunması noktasında sorun çıkarmaktadır (Martı, 2018). Dolayısıyla din, 

bu beş ilkeyi korumaya çalışırken bağımlılıkların önlenmesi ve tedavi edilmesi 

noktasında bağımlılık için yardımcı bir unsur olarak görülebilir. 

Bu çalışmanın amacı, Türkiye’de yapılan bağımlılık ve dindarlık 

araştırmalarının eğilimlerini ortaya koymak ve yöntemsel açıdan araştırmaların 

özelliklerini tespit etmektir. Bu doğrultuda ülkemizde 1998-2020 yılları arasında 

din, maneviyat ve bağımlılık ilişkisi çerçevesinde yapılan araştırmalar ele alınıp 

incelenmiştir. Bu çerçevede çalışmanın problemini şu sorular oluşturmaktadır: 

1. Türkiye’de yapılan bağımlılık ve dindarlık 

araştırmalarının konu dağılımı nasıldır? 

2. Türkiye’de yapılan bağımlılık ve dindarlık 

araştırmalarının yöntemleri nasıl çeşitlilik göstermektedir? 

3. Ne tür örneklem kullanmıştır? Örneklem grupları 

kimlerden/hangi materyallerden oluşmaktadır? Hangi veri toplama ve 

analiz yöntemleri kullanılmıştır?  

4. Çalışmaların yapıldığı bilim alanları nasıl dağılım 

göstermektedir?  

5. Araştırmaların yapıldığı yıllar nasıl dağılım 

göstermektedir? 

6. Çalışmalar nerelerde yayınlanmıştır? 

Yöntem 

Araştırmanın yöntemi nitel araştırma yöntemlerinden amaçlı örnekleme 

yöntemi olarak belirlenmiştir. Amaçlı örnekleme; “derinlemesine araştırma 

yapabilmek amacıyla çalışmanın amacı bağlamında bilgi açısından zengin 

durumların seçilmesidir” (Büyüköztürk vd., 2012) şeklinde tanımlanmıştır. Amaçlı 

örneklem yöntemlerinde örneklem büyüklüğü, veri toplama esnasında araştırmacının 

karşılaştığı durumlar ve araştırmaya yönelik ilk düzey bilgilendirici 

değerlendirmelerle oluşturulur (Baltacı, 2018). 
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Çalışmanın Evreni ve Örneklemi 

Türkiye’de yapılan tüm bağımlılık ile din ve maneviyat arasındaki ilişkiyi 

inceleyen çalışmalar bu araştırmanın evrenini oluşturmaktadır. Araştırmanın 

örneklemi ise veri tabanları üzerinden yapılan taramalar sonucunda ulaşılan ve 1998 

ile 2020 arasında yayınlanan 36 çalışma oluşturmaktadır.  

Veri Toplama ve Analiz 

Bu çalışmada veri toplama yöntemi olarak doküman incelesi yöntemi 

kullanılmıştır. Analize dahil edilecek çalışmanın belirlenmesinde izlenen yöntem ise 

şöyledir: Bağımlılık temelde davranışsal ve madde bağımlılığı olarak iki ana başlığa 

ayrılmış, daha sonra bu başlıklar alt başlıklara ayrılmıştır. Bağımlılığın ana başlıkları 

ve alt başlıkları anahtar kavram olarak belirlenmiştir. Bu anahtar kavramlar 

elektronik ortamda, YÖK Tez Merkezi, DergiPark Akademik ve Google Akademik 

web sayfaları üzerinden taratılmış ve elde edilen veriler analize tabi tutulmuştur. 

Çalışmanın bulguları içerik analizi ve betimsel analiz kullanılarak elde 

edilmiştir. Betimsel analiz, toplanan verinin daha önceden belirlenmiş temalara göre 

sınıflandırmak, düzenlenmiş verileri yorumlanmış bir şekilde okuyucuya sunmak ve 

gerekirse de bulguları neden-sonuç ilişkisi bağlamında değerlendirilip 

karşılaştırılmasını amaçlamaktadır (Baltacı, 2019). Tümevarımcı bir yöntemi olan 

içerik analizi araştırılan olgu veya olayın kaynağına odaklanır. Toplanan tanımlayıcı 

ve detaylı verilerden hareket ederek probleme ilişkin temalar keşfetme, elde edilen 

verileri düzenli ve anlamlı şekle dönüştürme, kuram oluşturma çabası içindendir 

(Baltacı, 2019). Bu araştırmada incelenen çalışmanın türü, çalışmanın yapıldığı yıl, 

çalışmada kullanılan yöntem, çalışmanın örneklemi, çalışmada kullanılan veri 

toplama tekniği, çalışmada araştırılan bağımlılık türü, çalışmanın yapıldığı anabilim 

dalı, çalışmanın yayınladığı dergi kitap ve kitap bölümü açılarından incelenmiştir. 

Bulgular 

1. Çalışmanın Türü 

İncelemeye konu olan çalışmalar “çalışma türleri nelerdir?” sorusunun cevabı 

olarak Tablo 1’de çalışmaların türüne göre sayıları bulunmaktadır.  
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Tablo 1. Çalışmaların Türlerine Göre Dağılımı 

Makale 18 

Tez 11 

Kitap 1 

Bildiri 3 

Kitap Bölümü 3 

Toplam 36 

 

Tablo 1 incelendiğinde Türkiye’de yapılan bağımlılık ve dindarlık 

araştırmalarının toplam otuz altı tane olduğu görülmektedir. Çoktan aza doğru otuz 

altı çalışmanın on sekizi (%50) makale türündedir. On bir (%30,5) çalışma tez 

olarak yayımlanmıştır, tezlerden on tanesi yüksek lisans tezi, bir tanesi doktora 

tezidir. Bildiri olarak yayımlanan çalışma sayısı üç (%8,3) tür. Kitap Bölümü olarak 

da üç (%8,3) çalışma vardır. Kitap olarak yayınlanan çalışma sadece bir (%2,7) 

tanedir. Bu sonuçlara göre Türkiye’de yapılan bağımlılık ve dindarlık araştırmaları 

en çok makale, en az ise kitap şeklinde yayımlanmış olduğu anlaşılmaktadır. 

2. Çalışmanın Yayınlandığı Yıl  

Çalışmalar “hangi yıllarda yapılmıştır? Hangi yıllarda daha fazla çalışma 

yapılmıştır?” sorularının cevabı olarak Şekil 2’de çalışmaların yıllara göre dağılımı 

verilmektedir. 
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Şekil 1. Çalışmaların Yıllara Göre Dağılımı

 

Şekil 1 incelendiğinde; çalışmaların yayımlanma aralığı 1998’den 2020 yılına 

kadar olduğu görülmektedir. Buna göre en çok yayın yapılan yıldan aza doğru 

incelediğimizde ise en çok yayın yapılan yıl 2019 yılında olduğu ve toplam 12 

(%33,3) çalışma yapıldığı görülmektedir. 2017 yılında altı (%16,6) çalışma yapıldığı 

görülmektedir. 2018 ve 2016 yıllarında beşer (%13,8) çalışma yapılmıştır. 2020 yılı 

içinde dört (%11,1) çalışmaya ulaşılmıştır. 1998, 2003, 2013, 2014 yıllarında birer 

(%2,7) çalışma yapılmıştır. Genel olarak bağımlılık ve dindarlık çalışmaları beş 

yılda arttığını söylenebilir. 

3. Çalışmalarda Ele Alınan Bağımlılık Türü 

Bu bölümde “bağımlılık ve dindarlık çalışmalarında hangi bağımlılık türleri 

ele alınmıştır?” sorusunun yanıtı aranacaktır. Şekil 3’te çalışmaların konulara göre 

dağılımını verilmektedir. 

Şekil 2. Konu Dağılımı Grafiği 

1 1 1 1

5
6

5

12

4

1998 2003 2013 2014 2016 2017 2018 2019 2020

Seri 1
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Şekil 2 incelendiğinde dindarlık ve bağımlılık çalışmalarında en fazla ele 

alınan konu 13 (%36) çalışma ile madde bağımlılığı konusunda olduğu 

görülmektedir. İnternet bağımlılığının 9 (%25) çalışma ile ele alındığı 

görülmektedir. Tüm bağımlılıkların ortak bir şekilde ele alındığı çalışma sayısı ise 

7’dir (%19). Sosyal medya bağımlılığını ele alan çalışma sayısına bakıldığında 4 

(%11) çalışmanın olduğu görülmektedir. İş bağımlılığı konusunda 2 (%6) çalışma 

yapılmıştır. Alkol bağımlılığı ve konusunda ise sadece bir (%3) çalışma olduğu 

görülmektedir.  

Bağımlılık dindarlık çalışmalarında en çok ilgi çeken konunun madde 

bağımlılığı konusu olduğu söylenebilir. Önemli ve yaygın bağımlılık olan sigara 

konusunda sadece bir tane çalışmanın olması ise dikkat çekicidir. Çalışmalarda ele 

alınan konuların çeşitliliğinin bağımlılık türlerine göre nispeten yetersiz olduğu da 

görülmektedir. 

4. Çalışmada Kullanılan Araştırma Yöntemi 

Bu bölümde “bağımlılık ve dindarlık araştırmaları yapılırken hangi araştırma 

yöntemi kullanılmıştır?” sorusuna yanıt aranmaktadır. 

    Tablo 2. Çalışmalarda Kullanılan Araştırma Yöntemi 

Araştırama Yöntemi Çalışma Sayısı 

Nitel Çalışma 9 

Nicel Çalışma 14 

Alkol Bağımlılığı
3%

Madde 
Bağımlılığı

36%

İnternet 
Bağımlılığı

25%

Sosyal Medya
11%

İş Bağımlılığı
6%

Tüm 
Bağımlılıklar

19%



           Türkiye’de Yapılan Dindarlık-Bağımlılık Çalışmalarının Yöntemsel Analizi 

Turkish Academic Research Review – Türk Akademik Araştırmalar Dergisi 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr 

1144 

Karma (nicel+nitel) 4 

Belirtilmemiş  9 

 

Tablo 2 incelendiğinde bağımlılık ve dindarlık çalışmaları yapılırken en çok 

nicel araştırma yöntemi kullanıldığı görülmektedir. Buna göre 14 (%38,8) çalışmada 

nicel yöntem kullanmıştır. Nitel yöntem kullanan çalışmalara bakıldığında bunların 

9 (%25) tane olduğu görülmektedir. Karma yöntem kullanılan 4 (%11,1) çalışma 

olduğu görülmektedir. Türkiye’de yapılan bağımlılık ve dindarlık çalışmalarında 9 

(%25) çalışmada yöntem belirtilmemiştir.  

5. Çalışmalarda Kullanılan Veri Toplama Aracı 

Bu bölümde “Türkiye’de yapılan bağımlılık ve dindarlık çalışmalarında 

hangi veri toplama araçları kullanılmıştır?” sorusuna cevap aranacaktır. Tablo 3’te 

çalışmalarda kullanılan veri toplama araçları verilmektedir. 

Tablo 3. Çalışmada Kullanılan Veri Toplama Aracı  

Veri Toplama Aracı Say
ı  

Anket  9 

Mülakat 1 

Yarı yapılandırılmış Görüşme Formu 2 

Görüşme 1 

Literatür Taraması 1 

Ölçek 2 

İlişkisel Tarama+ Anket 1 

Anket+ Ölçek 6 

Katılımlı Gözlem+ Mülakat 2 

Katılımlı Gözem+ Mülakat+ Örnek Olay Çalışması 1 

Belirtilmemiş 10 

 

Veriler incelendiğinde tek veri toplama formu, iki veri toplama formu ve üç 

veri toplama formu kullanılan çalışmaların olduğu görülmektedir. Sadece anket 

kullanılan çalışma sayısı 9, yarı yapılandırılmış görüşme formu kullanılan çalışma 

sayısı 2, ölçek kullanılan 2, mülakat, literatür taraması, görüşme araçları kullanılan 

çalışma sayısı ise birer tanedir.  
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Anket ve ölçek kullanılan çalışmaların sayısı 6, katılımlı gözlem+ mülakat 

kullanılan çalışma sayısı 2, katılımlı gözlem+ mülakat+ örnek olay çalışması 

kullanılan çalışma sayısı 1 tanedir. Tablo incelendiğinde Türkiye’de yapılan 

bağımlılık ve dindarlık çalışmalarında 10 çalışmada kullanılan veri toplama 

formunun belirtilmediği görülmektir.  

6. Çalışmanın Yayımlandığı Yer 

Bu bölüm “Türkiye’de yapılan bağımlılık ve dindarlık çalışmalarının hangi 

yayım organlarınca yayımlanmıştır?” sorusuna cevap aramaktadır. Tablo 4’te 

çalışanların yayım yerlerine göre tasnifi verilmiştir. 

Tablo 4: Çalışmaların Yayım Yeri 

Yök Tez Merkezi 11 

Addicta: The Turkhis Journal of The Addiction  2 

Ekev Akademi 2 

Dini Araştırmalar Dergisi 1 

Kilis 7 Aralık Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 1 

K. S. Ü. İlahiyat Dergisi 1 

Diyanet İlmî Dergisi 1 

Marife Dergisi 1 

O. M. Ü. İlahiyat Dergisi 1 

Uluslararası Afro-Avrasya Araştırmaları Dergisi 1 

Uluslararası Sosyal Bilimler Dergisi 1 

S. D. Ü. İlahiyat Dergisi 1 

S. D. Ü. İktisadi ve İdari Bilimler Dergisi 1 

The Journal of The Social Science 1 

İstanbul Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 1 

Gençlik Araştırmaları Dergisi 1 

Medicine Science İnternational Medical Journal 1 

Dem Yayıncılık 2 

Kaknüs Yayıncılık 1 

Grafiker Yayıncılık 1 

Sempozyum Bildiri Kitabı 3 

 

Tablo 4 incelendiğinde tez türünde yayımlanan çalışmaların Yök Tez 

Merkezi’nde yayımlandığı görülmektedir, bu çalışmaların sayısı 11’dir (%30,5). 
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EKEV Akademi ve Addicta: The Turkhis Journal of The Addiction Dergilerinde 

ikişer tane yayın yapılmıştır. Dini Araştırmalar Dergisi, K. S. Ü. İlahiyat Dergisi, 

Diyanet İlmî Dergisi, Marife, O. M. Ü İlahiyat Dergisi, Uluslararası Afro-Avrasya 

Araştırmaları Dergisi, Uluslararası Sosyal Bilimler Dergisi, S. D. Ü. İlahiyat 

Dergisi, S. D. Ü. İktisadi ve İdari Bilimler Dergisi, The Journal of The Social 

Science, İstanbul Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, Gençlik Araştırmaları 

Dergisi, Medicine Science International Medical Journal dergilerinde birer (%2,7) 

yayın yapılmıştır.  Dem yayıncılık etiketiyle bir kitap ve bir kitap bölümü 

yayımlanmış toplamda iki (%5,5) çalışma vardır. Kaknüs ve Grafiker 

Yayıncılıklarda birer (%1,7) çalışma yayımlanmıştır. Sempozyum bildiri 

kitaplarında ise 3 (%8,3) çalışma yayımlanmıştır. 

7. Çalışmanın Yapıldığı Anabilim Dalı 

Bu bölümde “Türkiye’de yapılan bağımlılık ve dindarlık çalışmaları hangi 

anabilim dallarınca yapılmıştır?” sorusuna cevap aranacaktır. Şekil 4’te bağımlılık 

ve dindarlık çalışmalarının hangi anabilim dallarınca yapıldığı gösterilmektedir. 

Şekil 3. Çalışmanın Yapıldığı Anabilim Dalı 

 

Türkiye’de yapılan bağımlılık ve dindarlık çalışmaları en fazla din psikolojisi 

anabilim dalında çalışan akademisyenler tarafından hazırlanmıştır. Bu alanda 

toplamda on sekiz (%50) çalışma yapıldığı görülmektedir. Bu çalışmaları toplamda 

Din Psikolojisi
50%

Sosyal 
Hizmet

11%Din Sosyolojisi
6%

P. D. R. 
6%
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Bölümü
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3%

Sosyoloji
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3% Sayı
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dört (%11) çalışma ile sosyal hizmet bölümünde yürütülen çalımalar takip 

etmektedir. Din sosyolojisi, din eğitimi, rehberlik ve psikolojik danışmanlık (PDR), 

sosyoloji, iktisadi ve idari bilimler (İİBF) bölümlerinde ikişer (%6), çalışma 

yapılmıştır. Hadis, temel eğitim bölümü, sosyal psikoloji ve hemşirelik bölümlerinde 

birer (%3) çalışma yapılmıştır. Farklı alanlardan akademisyenlerin hazırladığı (ortak 

alan) bir (%3) çalışma bulunmaktadır.  

 

Tartışma ve Sonuç  

Bu çalışmada Türkiye’de 1998-2020 yılları arasında yapılmış dindarlık ve 

bağımlılık ilişkisini inceleyen toplamda otuz altı çalışma ve bu çalışmaların türü, 

çalışmanın yapıldığı yıl, çalışmada kullanılan yöntem, çalışmada kullanılan veri 

toplama tekniği, çalışmada araştırılan bağımlılık türü, çalışmanın yapıldığı anabilim 

dalı, çalışmanın yayımladığı yer açılarından incelenmiştir. 

Çalışmalar yayın türüne göre incelendiğinde Türkiye’de yapılan bağımlılık ve 

dindarlık araştırmaları en çok makale en az ise kitap şeklinde yapılmış olduğu, alana 

ilginin giderek arttığı, doktora tezi ve kitap olarak yapılan çalışmaların ise sadece bir 

tane olduğu görülmektedir. Çalışmaların yayınlandığı yıllara göre incelendiğinde en 

çok çalışmanın 2019 yılında yapıldığı görülmektedir. 2020 yılında çalışmaların 

azalmasını salgın döneminde çalışmanın zorluklarına bağlayabiliriz.  

Çalışmalarda ele alınan bağımlılık türleri incelendiğinde, en çok ilgi çeken konunun 

madde bağımlılığı konusudur. Önemli ve yaygın bağımlılık olan sigara konusunda 

ise sadece bir tane çalışma yapılmıştır. Bağımlılık çeşitlerine göre ele alınan 

konuların çeşitliliği ise azdır. Kumar ve sanal seks bağımlılığı gibi önemli bağımlılık 

çeşitlerinde dindarlık değişkeniyle hiç araştırma yapılmamıştır. Ayrıca İnternet 

teknolojilerinin hayatımıza girmesiyle karşılaşmaya başladığımız ve daha da 

artacakmış gibi görünen sosyal medya (Facebook, İnstagram, Twitter vb.) bağımlığı 

ve dindarlık arasındaki ilişki de incelenmeye muhtaç alanlar olarak görünmektedir. 

Bu alanlarla dindarlığın belli boyutlarıyla olan ilişkisi de incelenebilir.  

Çalışmaların hangi yöntemle yapıldığına bakıldığında en fazla nicel yöntemle 

yapıldığı bunu nitel yöntemin ve karma yöntemin takip ettiği görülmektedir. 

Yöntem belirtilmeyen hatırı sayılır sayıda çalışma vardır. Yöntem bilgisine ilişkin 

tam bilgi veren nitel ve karma yöntemli çalışmalarda ise genellikle benzer araştırma 

desenleri, örnekleme yöntemleri, örneklem grupları, veri toplama yöntemleri ve 

analiz teknikleri kullanılmıştır. Konunun bilimsel bir temele dayandırılması için 

ileride yapılacak olan çalışmalarda bu hususa dikkat edilmesi gerekmektedir. Aynı 



           Türkiye’de Yapılan Dindarlık-Bağımlılık Çalışmalarının Yöntemsel Analizi 

Turkish Academic Research Review – Türk Akademik Araştırmalar Dergisi 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr 

1148 

zamanda farklı katılımcılar ile farklı veri toplama yöntemlerinin kullanılacağı 

çalışmaların yapılması gerekmektedir. Böylelikle bulgulara ilişkin çeşitlilik artıracak 

ve daha detaylı verilere ulaşma imkanı oluşacaktır.  

Çalışmalar yapıldıkları anabilim dallarına göre incelendiğinde çeşitliliğin hayli fazla 

olduğu görülmektedir. En fazla din psikolojisi bölümünde çalışıldığı görülmektedir. 

Sosyal hizmet, sosyoloji gibi çeşitli alanlarda yapılmış çalışmalar olmakla birlikte, 

bir tane de ortak alan çalışması vardır. Konunun farklı anabilim dallarınca ele 

alınması konun önemine işaret etmektedir. Bağımlılık konusunun, farklı disiplinler 

tarafından ele alınması alanın zenginleşmesine katkı sağlamakta, sorun alanlarının 

farklı yöntemlerle tanımlanmasına da olanak sağlamaktadır. 

Sıraladığımız bu verilerle birlikte bağımlılık gibi hayati bir konunun ülkemizde 

yeterince çalışılmadığını ifade edebiliriz. Son dönemlerde özellikle çocuk ve 

ergenlerde davranışsal bağımlılıkların gittikçe arttığı bilgisinden hareketle bu sahada 

detaylı çalışmalara ihtiyaç duyulduğu aşikardır. Çalışmalarda bağımlılığın fiziksel 

ve psikolojik etkilerinin ele alındığını görmekle birlikte din ve maneviyatın yeterli 

düzeyde bağımlılıkla ilişkisinin incelenmediğini de belirtmek gerekiyor. Halbuki 

gelişmiş ülkelerde bağımlılıkla mücadelede din ve maneviyat değişkenlerinin 

sıklıkla ele alındığını görmekteyiz. İnanç faktörünün bağımlılıklarla mücadelede 

etkili olduğunu gösteren çalışmaları da dikkate alarak bu alanda çalışan 

araştırmacılar için din, maneviyat ve bağımlılık ilişkisinin farklı yönlerinin ele alınıp 

çalışması gerektiği düşünülmektedir.  
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İlk Üç Sûre Özelinde İbn Kesîr’in Taberî Rivâyetleri ile İlgili 
Değerlendirmelerinin Tahlili 

 

Osman ÇATAL 

 
Öz 

Tefsir ilminin geleneksel metodolojisini ortaya koyan iki temel yöntemden, rivâyet 
tefsirinin en önde gelen ve kendisinden sonra yaşamış müfessirleri ziyadesiyle 
etkileyen iki ismi, şüphesiz İbn Kesir ve Taberidir. Temelde aynı metodu kullanan 
bu iki büyük müfessirin zaman zaman ayetlerin izahında ve rivayetlerin 
kullanılmasında farklı bakış açılarına sahip oldukları ve ayrıntılarda da olsa farklı 
tefsir teknikleri uyguladıkları görülmektedir. Temelde ve ilkesel olarak benzer 
usullere sahip bu iki müfessirin teferruatta uyguladıkları bu farklı teknikleri ve 
ortaya koydukları farklı bakış açılarını ve bunlara dayanak olan delilleri ortaya 
koymak, bu alanda çalışma yapacaklara Kuranı anlama konusunda farklı ve yeni 
ufuklar açacaktır. Biz de ilk üç sure özelinde, bu iki büyük müfessirin ayetlerle ilgili 
naklettikleri rivayetleri ve getirdikleri izahları ve bu izahlara ait delilleri 
karşılaştırarak belirginleşen farklılıkları veya benzerlikleri göstermeye çalışacağız. 
Bu çalışmada esas üzerinde duracağımız konu, ayetlerin izahı sadedinde nakledilen 
Taberi rivayetleri ile ilgili İbn Kesirin değerlendirmelerini, bu değerlendirmelerin 
dayanaklarını, rivayetlerle ilgili iki müfessirin bakış açılarını ve ölçütlerini 
belirlemektir. Bu kapsamda iki tefsirin karşılaştırılması ile ortaya çıkan sonuç 
metodoloji farklılıklarının sebeplerini belirginleştirecektir. Ayrıca iki müfessirin 
farklı bakış açılarına sebep olan etkenler de bu kapsamda değerlendirilecek 
hususlardandır. Rivayetlerin değerlendirirken İbn Kesir pek çok ölçüte başvurmuş 
aynı rivayeti hem teknik açıdan hem de metin içeriği açısından tahlil ederek 
eleştirilerini ortaya koymuştur. Aynı hususlarda Taberinin tutumu ile İbn Kesirin 
tutumu arasındaki ilkesel ya da detaylardaki farklılıklar tefsir usulü açısından önemli 
olduğu kadar bu usulün uygulanışı ile ilgili farklılıkları ortaya koyması bakımından 
da önemlidir. Bu husus Tefsir alanında çalışma yapacaklara rivayetlerin 
değerlendirilmesi ile alakalı olarak önemli bir veri oluşturacaktır. Rivayetlerin 
değerlendirilmesinde rivayetin sıhhati ile ilgili konuların yanında bu rivayetlerin 
diğer rivayetlerle telif edilmesi ve diğer sahih kaynaklara arzı meselesi de iki 
müfessirle ilgili önemli bakış açılarının ortaya çıkarılmasını sağlayacaktır.   

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Müfessir, İbni Kesir, Taberi, Metot, Karşılaştırma 

 

An Analysis of Ibn Kathir's Evaluations Regarding Tabari 
Narrations in the First Three Surahs 

Abstract 

Undoubtedly, Ibn Kesir and Tabari, who greatly influenced the commentators lived 
after them, are two of the most prominent names of narration tafsir, which is one of 
the two basic methods that reveal the traditional methodology of the science of 
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tafsir. It is seen that these two great commentators, who basically use the same 
method, have different perspectives in the explanation of the verses and the use of 
the narrations from time to time, and they apply different interpretation techniques 
in the details. Revealing these different techniques and the different perspectives 
they put forth, and the evidences that support them, will open different and new 
horizons for those who will study in this field in understanding the Qur'an. In the 
first three suras, we will try to show the differences or similarities that become clear 
by comparing the narrations and explanations of these two great commentators 
about the verses and the evidences for these explanations. In this study, the main 
subject we will focus on is to determine the evaluations of Ibn Kesir about the 
narrations of Tabari transmitted for the explanation of the verses, the basis of these 
evaluations, the perspectives and criteria of the two commentators about the 
narrations. In this context, the result obtained by comparing the two tafsir will 
clarify the reasons for the methodological differences. In addition, the factors that 
cause the different perspectives of the two commentators are among the issues to be 
evaluated in this context. While evaluating the narrations, Ibn Kathir applied to 
many criteria and analyzed the same narration both technically and in terms of text 
content, and presented her criticisms. The differences in principle or in details 
between Tabari's attitude and Ibn Kesir's attitude on the same issues are important in 
terms of tafsir method as well as revealing the differences in the application of this 
method. This issue will create important data for those who will work in the field of 
tafsir regarding the evaluation of the narrations. In the evaluation of the narrations, 
besides the issues related to the authenticity of the narration, the issue of the 
reconciliation of these narrations with other narrations and their submission to other 
authentic sources will enable to reveal important perspectives about the two 
commentators.  

Keywords: Tafsir, İnterpreter, İbni Kesir, Taberi, Method, Comparison 

 
 
Structured 
 
When It’s sait commentory two basic methods that come to mind are romour and 
tenacitymethods.  In tenacity commentory. The expository makes statements with 
the sources that is used in rumour commentory, scientific deepness, Nahiv, Belagat, 
Beyan, History besides having knowledge in many fields like these and with his 
intelligence and understanding and his other personality features. He explains verses 
considering strong rumours with the standards of good sence connected to main 
principles of Qur'an. Without paying attention to strong rumours, comments that is 
produced far from their visibility and randomly are not called acceptable 
commentory. Thus these kind of comments were also forbidden by Prophet  
personally. Another commentory method is Rumour method. In this kind of 
commentory the expository prefers explaing the verses based on the rumours that 
come firstly from Hz. Prophet, companions and amenables. In this method It’s very 
important the verification and evaluation of the rumours. Because of this It’s 
inevitable cunsulting to mentally comments. The choosing Traditions according to 
Qur'an, classification and analysis of the traditions reguire this stiation. As it’s seen 
It can be mentally comments in rumour commentory, It’s possible to give place to 
many rumours in Tenacity commentory. Throughout history many rumours and 
tenacity commentories were written, some of them took over much or were known 
better with the reason of their scientific value or with the interest that people had. 
When the names Ibn Kathir and Tabari come together, anyone who studies in this 
field will understand that we are talking about the most important cornerstones in 
the interpretation of narration. On the one hand, from the Prophet who was 
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personally addressed by the verses of the Qur'an and who was appointed by the 
Almighty, who is the Mutakallim of this holy book, to the Companions who later 
witnessed the coming of the verses and who tried to make the Qur'an alive and 
announce it to the whole world and Taberi, who lived with this generation and took 
lessons from them, preserved and conveyed almost all the views on tafsir to us, and 
on the other hand, Ibn Kathir, who lived about four centuries after Tabari, but 
basically using the same method, interpreting the verses in the light of narrations but 
with a different style and perspective. The purpose of our study is to see the 
interpretation methods of these two commentators and their reflections on the 
interpretations of these methods, to discuss the different understandings, 
interpretations and perspectives as well as the common points between them to 
analyze the criteria that cause these perspectives, to try to explain the differences, to 
try to explain their scientific sensitivities and these perspectives. And also it can be 
summarized as trying to determine the factors that cause sensitivities, trying to 
understand the characteristics of the period in which they lived, the reflections of 
their personalities and specialties on their interpretations, determining the 
determinations brought by both scientific and personal differences, as well as the 
basic interpretation methods. This study, which we will do about the works of the 
two commentators, will also be useful in terms of revealing the different and 
common aspects between other commentators in many respects. Because these 
issues, whose reflections will be seen in this study, will enable us to analyze the 
commentators who put forward different perspectives with the inspiration of these 
two commentators. Ibn Kathir and Tabari are undoubtedly the most important 
representatives of the history of Tafsir. The methods of the two commentators that 
come to mind first when it comes to narration tafsir, have deeply influenced and 
guided the scholars who produced works in the field of narration tafsir and wisdom 
tafsir after them. Making all these issues by considering all the evaluations 
especially made in tree surahs will make it easier to reach some general conclusions. 
İbni Kesir sometimes agreed with Tabari in his analyses; he sometimes tried to 
copyright the narrations that he narrated. He sometimes gives information about the 
origin sources of the quoted narrations; sometimes he completely rejects it. 
Sometimes he gives place to other and true sanads of the narrations; and sometimes 
he narrates the narrations that are close in meaning. Here, the aim of our research is 
to present the secondary methods and perspectives used in the understanding of the 
last Divine book, which contains the rules and principles that promise happiness in 
the world and the hereafter with the comperative examples of these two tafsirs that 
can be considered as masterpieces in the field of tafsir in the history of İslam; to 
open new horizons for those who will work in this field; to offer the opportunity to 
evaulate all the criterias, differences, common points, various sensitivity areas and 
levels, in the light of the explanations of these two great commentators. Ibn Kathir 
focused most the effects of Israel of narrations in his analyses. He makes 
explanations about sources of narrations when he thinks the narration has Israel 
effects even it is merfu hadith. According to him, issues such as contradiction to the 
basic principles of İslam, contradiction to the common sense, opposition to reliable 
narrators and a consensus opinion are indications that the narration may be from 
Israel. For this reason, he does not give place these narrations as the main element in 
his preferences. One of the subjects he deals with in the narrations is the evaulation 
of narrator and sanad. He rejects the narrations that he finds strange both in terms of 
meaning and sanad. He proves his preferences by giving information about narrator 
and the sanad. All the evaulations both reveal the different and common aspects of 
the two commentators and provide important data about the issues that can be 
benefited from both commentators for those who will work in the field of tafsir. The 
secondary criterions, referred by these two exegets who are two cornerstones of 
exegetics in addition to basic principles putting forward in their tafsirs,the hierarchy 
and the handling of these criterions must be digged deep. Not only Ibn Kathir’s but 
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also Tabari’s methods and consideration are important. Ibn Kathir, prominent in 
classic exegetics, included one or several rumors that are commentated by Tabari in 
every page of his works. This condition also shows his confidence in Tabari. On the 
other hand, as seen in the explanations of verses of the koran constitutive of our 
case,he sometimes was chary of rumors that had beed commentated by Tabari or he 
sometimes criticized these rumors frankly. He sometimes chose to compile Tabari’s 
hearsays with the others, most of the time he tried to show his hesitations about the 
accuracy of  Tabari’s hearsays with the evidences. The reason of his criticisms can 
be told that he is traditionist but it cannot be told that it was the only reason. A 
comparison between Tabari and Ibn Kathir or assessments of Ibn Kathir about 
Tabari’s hearsays can show us different principles and points of views is addition to 
common methods of these two exegets.Ibn Kathir had used many respects together 
during his assessments about Tabari’s hearsays. In addition to the subjects related to 
narrators and proofs, his main criterions in his analyses can ben seen matter related 
to the content of text, whether the rumors come from Israiliyat or not, arrested or 
hightened, harmony of rumors with basic islamic principals and good sense, being 
far from rational contradiction and the most important one is harmony with accurate 
Islamic sources. 

 
 

Giriş 

        Kur’an âyetlerini en doğru şekilde anlamak, gelişügüzel izahların önüne 
geçmek, onu tahrif ve tebdilden korumak amacı ile her dönemde yaşayan 
Müslümanlar, son derece titiz davranmışlardır. İlk âyetin gelişinden itibaren 
âyetlerin verdiği doğru mesaja ulaşma çabası Hz. Peygamberin (s.a.s.) yaşadığı 
dönemde, Onun açıklamaları ile karşılığını bulmuş Onun vefatından sonra ise 
âyetlerin gelişine şahitlik eden sahabe ve daha sonra bu müfessir sahabelerin 
talebeleri olan tabiînden müfessirler, sahih bir yaklaşımla Kur’an âyetlerini izaha 
büyük önem vermişlerdir. Daha sonra Tefsir olarak adlandırılacak olan bu ilim, sarf, 
nahiv ve belâgat gibi dil bilimlerinden esbâb-ı nüzûl, nâsih-mensûh, muhkem-
müteşâbih gibi Kur’an ilimlerinden; Hadis ve Tarih gibi rivâyet ilimlerinden; Mantık 
ve Fıkıh Usûlü gibi yöntem bilimlerinden yararlanılarak Kur’an’ın mânalarının 
açıklanmasını ve ondan hüküm çıkarılmasını öğreten ilim olarak tanımlanabilir.1 
Geleneksel olarak Tefsir, temel metodoloji açısından, rivâyet ve dirâyet tefsiri olarak 
iki bölümde incelenir olmuştur. “Me’sûr tefsir” ya da “naklî tefsir” diye de 
adlandırılan rivâyet tefsirinde temel olarak müfessir, başta Peygamber’den, (s.a.s.) 
sahabe ve tabiînden gelen rivâyetlere dayanarak, âyetleri izah yolunu tercih eder. Bu 
metotta da, rivâyetlerin tahkîk ve değerlendirmesi büyük önem arz etmektedir. Bu 
nedenle rivâyet tefsirinde de, aklî yorumlara başvurmak kaçınılmazdır. Hadislerin, 
âyetlere göre seçimi, hadislerin tasnîf ve tahlîli, bu durumu zorunlu kılmaktadır. 

                                                             
1 Abdulhamit Birışık, “Tefsir”, TDV İslam Ansiklopedisi, (Erişim 10 Ağustos 2021) 
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Görüldüğü gibi rivâyet tefsirinde, aklî yorumlar olabileceği gibi dirâyet tefsirinde 
de, pek çok rivâyete yer verilmesi mümkündür. Dirâyet tefsirinde ise müfessir, 
rivâyet tefsirinde kullanılan kaynaklarla birlikte, ilmî derinliği, Nahiv, Belâgat, 
Beyân, Tarih ve bunun gibi pek çok ilim alanında bilgi sahibi olmasının yanında, 
zeka ve anlayışı ve diğer kişisel özellikleri ile de açıklamalarda bulunur. Âyetleri, 
sağlam rivâyetleri dikkate alarak, selim akıl ölçütleri ile Kur’an’ın temel ilkelerine 
muvâfık bir şekilde izah eder. Sağlam rivâyetleri dikkate almaksızın, âyetlerin 
zâhirinden uzak ve gelişigüzel yapılan yorumlar, makbul bir tefsir olarak, 
addedilmezler. Nitekim bu tarz yorumlar, bizzat Peygamber (s.a.s.) tarafından da, 
yasaklanmıştır.2 

         Çalışmamızın konusunu teşkil eden müfessirlerden, İbn Kesîr3(ö.774/1373) ve 
Taberî (ö.310/923)  rivâyet tefsirinin en önemli iki temsilcisi olarak, İslam ilim 
dünyasında büyük ilgi görmüş ve kendilerinden sonra gelen hemen bütün 
müfessirleri bir şekilde etkilemişlerdir. İşte çalışmamızın amacı, İbn Kesîr’in 
âyetlerle ilgili Taberî rivâyetlerini inceleyerek, aralarındaki farklı bakış açılarını, 
genel niteliği aynı olan rivâyet temelli tefsir anlayışlarının yanında ortaya koydukları 
diğer tefsir usûllerini, bu usûllerin tefsirlerine yansımalarını görmek, bu bakış 
açılarına dayanak olarak kullandıkları delilleri ve bu delillerle ilgili hiyerarşiyi 
anlamak, gerek rivâyetlerin isnadı gerek râvî ve gerekse rivâyetlerin asıl kaynakları 
ile ilgili değerlendirmelerini belirlemek, ilmî öncelik ve hassasiyet farklılıklarının 
tefsirlerine yansımalarını görmek, özellikle İbn Kesîr’in, Taberî rivâyetleri ile alakalı 
muhâlefet ve muvâfakat noktaları ile birlikte tashîh, te’lîf, tahsin ve tenkid ettiği 
noktalara işaret ederek, bunlarla ilgili ölçütleri ve yine bu ölçütlerin hiyerarşisini 
ortaya çıkarmaya çalışmak şeklinde özetlenebilir.  Müfessirlerin, mukaddimelerinde 
ortaya koydukları ilkelere işaret etmekle birlikte asıl referans noktamız, bu temel 
ilkelerden ziyade rivâyet değerlendirmelerinde kendini gösteren ve bizim de 
araştırmamızın konusunu teşkil eden, bu ilkelerin uygulanması sırasında 
belirginleşen bakış açıları, hassasiyetler ve öncelikler olacaktır. Zira iki müfessirin 
rivâyetlerdeki tenkid, tashîh ve te’lîf hususlarını sadece bu temel ilkelerle açıklamak 
mümkün olamamaktadır. Konuyla ilgili bu zamana kadar yapılan çalışmaları 
incelediğimizde genelde mukaddimlerinde belirtilen ilkelere vurgu yapıldığı 
görülmektedir. Bu nedenle çalışmamızın, Kur’an tefsiri alanında çalışanlara, hem 

                                                             
2 Re’y tefsirini yasaklayan rivâyet ve bu rivâyetle ilgili görüşler için bk. Enes Büyük, “Re’yle 
Tefsiri yasaklayan Rivayet Bağlamında Re’y-Tefsir İlişkisi” Din Bilimleri Akademik 
Araştırma Dergisi,19/2 (2019) 643-671. 
3 İbn Kesîr’in hayatı, eserleri ve ilmi yönü için bk. Harun Savut, “İbn Kesîr” Doğu’dan 
Batı’ya Düşüncenin Serüveni, Bayram Ali Çetinkaya (İstanbul: İnsan Yayınları,2015) 5/1387. 
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daha farklı ufuklar açacak hem de rivâyetlere bakış açısı ile ilgili teferruattaki 
hususların ne kadar etkili olduğunu gösterecektir. Tefsir ilmi açısından genel usûl 
tanımlamalarının yanında pek çok ikincil yöntemlerin kullanılması ve bu yöntemlere 
ait delillerin incelenmesi hiç şüphesiz ilmî bakış açımızı zenginleştirecektir. 

İbn Kesîr ve Taberî’nin Temel Metodolojileri 

          Taberî’nin mukaddimesinde vurguladığı temel konulara baktığımızda, Onun 
Kur’an âyetlerinin manasının anlaşılmasının kıymetine verdiği önemi, re’y ve 
içtihad tefsirine karşı olan tavizsiz tutumunu, Hz. Peygamber’in, (s.a.s.) Kur’an’ı 
anlama ve tefsir etme konusundaki önceliğini, Kur’an’ın anlaşılabilirliğini ve o 
günkü Arap toplumunun anlayışına olan uyumluluğunu, apaçık Arapça olmasına 
yaptığı vurguyu ayrıca Arapça dilinin gerek dilsel ve gerekse edebî açıdan bilmenin 
âyetleri anlama konusundaki yerini ve değerini ifade eden tahlillerini gözlemlemek 
mümkündür.  Bu nedenle, Hz. Peygamber (s.a.s.) ve Onun talebeleri olan ve bizzat 
vahyin gelişine şahitlik eden sahabe ve onların öğrencileri olan tabiîn âlimlerinin 
görüşlerini aktardığı rivâyetler ve dilsel analizler, onun tefsir metodolojisinin 
temelini oluşturur.  

         Memlükler Döneminin ilmi ortamında yetişen4 önemli müfessirlerinden biri 
olan İbn Kesîr’in ise mukaddimesinde açıkça ifade ettiği temel metodolojisi, 
Kur’an’ı Kur’an’la sonra Hz. Peygamber’den (s.a.s.) ve sahabeden (ranhüm) gelen 
sahih rivâyetlerle açıklamak ve tercihlerini bu hiyerarşiye göre belirlemek 
şeklindedir.5 Bununla birlikte İbn Kesîr’in, mukaddimesinde, Muâz (r.a)  ile ilgili 
hadîse yaptığı vurgu,6 onun tefsir anlayışını yansıtması bakımından ilgi çekicidir. 
Zira hadîs-i şerîfe göre, Kur’an ve sünnetten sonra başvurulacak üçüncü kaynak 
ictihad ve re’y dir. Bu hadîs-i şerîfe, tefsir ilmine ait hiyerarşiyi anlatırken yer 
vermesi, onun tefsir metodolojisinin kendisinden önceki klasik rivâyet tefsiri 
metodolojilerden farkını ortaya koyması bakımından son derece önemlidir. İbn 
Kesîr’in Taberî rivayetleri veya tercihleri  ilgili değerlendirmelerinin ipuçlarını bu 
bu hadîsin manasında aramak, hiç te yadırgatıcı olmamalıdır.  

İbn Kesîr’in, Taberî Rivâyetleri İlgili Değerlendirmelerinin Örnekler 
Üzerinden Tahlîli 
                                                             
4 Memlük Döneminin ilmi ortamı ve bu dönemde yetişen müfessirler için bk. Harun Savut, 
Memlük Müfessirleri, (Ankara: İlahiyat,2016) 
5 İbn Kesîr’in Tefsir metodunda sahabe nakilleri ile ilgili görüşleri için bk. Harun Savut,”İbn 
Kesîr ve Tefsir İlminin Rivayet Kaynaklı Problemlerine Yaklaşımı” BEÜ İlahiyat fakültesi 
Dergisi,1/1 (2014)26. 
6 İbn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azîm, 1/7. 
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          Konumuz olan sûrelerde İbn Kesîr, Taberî’nin rivâyet ve tercihlerini çeşitli 
açılardan değerlendirmiş bunlardan bazılarına muhâlefet ederken bazısını tashîh 
etmiş bazı görüşlerini ise diğer bazı tercihlerle te’lîf etmiştir. İbn Kesîr’in rivâyet 
açısından en çok tenkid ettiği hususlar, bu rivâyetlerin isrâiliyâttan olma durumu,7 
râvilerle ilgili eleştirileri, rivâyetin ittisali ile ilgili ve rivâyetleri cumhûrun görüşüne 
uygun olup olmaması ile ilgili değerlendirmeler şeklindedir. İbn Kesîr çoğu zaman, 
bu değerlendirme kriterlerinden birden fazlasını kullanır. Bununla birlikte biz daha 
iyi analiz edilebilmesi için bu kriterlerden, en çok üzerinde durduğu kritere göre, 
dört bölümde tahlil edeceğiz. 

1. Rivâyetlerin İsrâiliyâttan olması ile ilgili değerlendirmeleri  

          Örneğin, “ میحرلا نمحرلا الله مسب ” âyetinin izahında, Taberî’nin de, İbn 
Me’sûd’dan naklettiği,  “Meryem oğlu İsa‘yı, okuma yazma öğrenmesi için, annesi, 
bir öğretmene verdi. Öğretmen Ona; yaz, deyince, O da, ne yazayım? Dedi. 
Öğretmen Ona; “bismillahi” (Allahın adıyla) dedi. Öğretmen, Allah’ın adıyla ne 
demek? Deyince, öğretmen; “bilmiyorum” dedi. Bunun üzerine İsa; “ba, Allah’ın 
bahası, sin, senası, mim ise, memleketidir. Allah, ilahların ilahıdır. Er-Rahmân, 
dünya ve âhirette sonsuz esirgeyendir, er-Rahîm ise, âhirette sonsuz merhamet 
sahibidir, dedi“ rivâyetini naklettikten sonra bu rivâyetin çok garip olduğunu ve 
isrâiliyattan olabileceğini nitekim merfû da olmadığını zikrederek, sahih olma 
ihtimali olsa bile isrâilî kaynaklı olduğu konusundaki, şüphesini ifade eder.8  
Görüldüğü üzere İbn Kesîr, bu örnekte de olduğu gibi rivâyetin merfû olduğu 
belirtilse bile bazı müfessirlerin eserlerinde yer alan bu rivâyetlerin aslında Yahudi 
kaynaklı olduğunu ortaya koyar.9 

         Konuyla ilgili diğer bir örnek te,  Ne uykusu gelir ne …“        مٌۜوَْن لاَوٌَ ةَنسُِ هُذخُْأَت لاَ  

de uyur…”10,   âyetinin izahındadır. İbn Kesîr, Abdürrezzâk’ın, İbn Abbas’tan 
naklettiği ve Taberî’nin de zikrettiği, “Musa, (a.s) meleklere, Allah uyur mu? Diye 
sordu. Allah ta, meleklere, onu üç gün uyutmamalarını vahyetti. Onlar da öyle 
yaptılar. Sonra eline iki bardak verdiler ve bardakları kırmaması konusunda uyarıp 
bıraktılar. O, bir müddet sonra uykuya dalıp uyanıyor, sonra yine dalıyor ve 

                                                             
7 İbn Kesîr’in isariliyata yaklaşımı ile ilgili bk. Harun Savut,”İbn Kesîr’in İsrailiyata 
Yaklaşımı”Tarih Kültür ve Sanat Araştırmaları Dergisi, 1/1 (Mart:2012)128. 
8 İbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-Azîm, 1/119. 
9 Harun Savut, Tefsir İlminin Rivâyet Kaynaklı Sorunlarına Bir Çözüm Arayışı, İbn Kesîr’in 
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim’i (Ankara: Otto Yayınları, 2016),101. 
10 Kur’an Yolu (Erişim 11 Ağustos 2021) El-Bakara 2/255. 
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uyanıyordu. Bir müddet sonra tamamen daldı ve bardaklar birbirine vurup kırıldı. 
Ma’mer, Allah, bunu mesel olarak vermiştir. Allah’ın elinde de semâvât ve arz bu 
şekildedir, demiştir”, şeklindeki rivâyeti naklettikten sonra İbn Kesîr, bunun da 
İsrâilî rivâyetlerden biri olduğunu, Hz Musa’nın, Allah’ın şuûnâtına  ait böyle bir 
meseleyi bilmemesinin, mümkün olamayacağını ve Onun nübüvvetine uygun 
düşmeyeceğini, söyler. Bu rivâyetten sonra, yine Taberî’nin de, başka bir tarîkle 
naklettiği, aynı anlamda diğer rivâyeti nakledip, “bu daha garip bir rivâyettir, 
üzerinde isrâiliyât alâmetleri görünüyor ve merfû bir rivâyet değildir” diyerek, 
şüphesini dile getirir.11  

          Görüldüğü gibi İbn Kesîr, burada İslam’ın temel esaslarına uygun gelmediğini 
düşündüğü bir rivâyetle ilgili tutumunu ortaya koymaktadır. Ayrıca rivâyetin merfû 
olmaması ve isrâilî anlamlar içermesi, onun açısından değerlendirmede önemli 
ölçütler olarak görülmüştür. Ayrıca burada, rivâyeti İslam’ın temel ilkelerine arz 
etmesi de gözden kaçmamalıdır.12 

         İbn Kesîr, bazen rivâyetlerin merfû veçhini tenkit ettikten sonra, asıl veçhinin 
kaynağı ile ilgili bilgi verir. Örneğin, “…çünkü insanlara sihri, Bâbil’de iki meleğe, 
Hârût’la Mârût’a indirileni öğretiyorlardı…” 13 âyetinin izahında İbn Kesîr, Hârût 
ve Mârût ile alakalı olarak, İbn Hibbân’ın sahihinde naklettiği rivâyet ile Taberî’nin, 
Nâfi’den naklettiği iki ayrı rivâyeti zikrettikten sonra ikisinin de “garip” olduğunu 
söyler, Bunlardan Taberî’nin, Nâfi’den naklettiğine göre, o şöyle demiştir : “Ben 
Abdullah İbn Ömer'le yolculuk ettim. Gecenin sonu olunca dedi ki; ey Nâfi, bak 
kızıl yıldız doğmuş mu? İki veya üç kere hayır, dedim. Sonra doğduğunu söyledim. 
İbn Ömer; ona, ne ehlen ve sehlen, ne de merhaba dedi. Ben, sübhanallah, bu, 
Allah'ın emrine boyun eğen itaatkar bir yıldızdan başka bir şey değildir, dedim. O, 
ben sana Rasulullah’tan (s.a.s.)  duyduğumu söyleyeyim. O, şöyle buyurdu; 
melekler dediler ki; ey Rabbimiz, sen âdemoğullarının günah ve suçlarına karşı nasıl 
böyle sabırlı davranıyorsun? Allah buyurdu ki; ben, onları imtihan ettim, sizi ise 
rahat bıraktım. Onlar, biz âdemoğlunun yerinde olsaydık sana hiç isyan etmezdik, 
dediler. Allah, (c.c) öyleyse içinizden iki melek seçin buyurdu. Onlar iki adayı 
seçmekte zorluk çekmediler. Hârût ve Mârût'u aralarından seçtiler…” İbn Kesîr, 
benzer diğer bir rivâyeti naklettikten sonra  bu rivâyetlerin garip olduğunu söyler ve 

                                                             
11 İbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-Azîm, 1/678. 
12 Diğer örnekler için bk. Osman Çatal, İlk Üç Sure Özelinde (Fatiha, Bakara, Al-i İmran)İbn 
Kesir’in Taberi Tercihleri ile İlgili Değerlendirmelerinin Tahlili (Zonguldak: Zonguldak 
BEÜ Sosyal Bilimler Enstitüsü, Temel İslam Bilimleri, Yüksek Lisan Tezi) 
13 El-Bakara 2/102 
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isnatta yer alan bir râvinin, güvenilir râvilerden olmadığını hatırlatır. Burada 
Abdullah bin Ömer’in rivâyetine en yakın rivâyetin, Hz. Peygamberden değil Kâ’b 
el-Ahbâr’dan gelen rivâyet olduğunu tespit ettikten sonra bütün bu rivâyetlerin, 
Kâ’b’el-Ahbâr’ın isrâiloğulları kitaplarından nakli olduğunu söyler ve Allahu a’lem 
diyerek, tereddüdünü ifade eder.14 Gerçekten de isnadda yer alan Hüseyin (İbni 
Davut), Süneyd lakabı ile tanınmıştır.  Ferec bin Füdâle ise, zayıf bir râvi olup 
Buhârî münkerül-hadis olarak niteler.15 İbn Hacer, her iki isim için de, “zayıf” 
demektedir.16 İbn Sa’d ise, “hadiste zayıftır” diyerek, cerh eder.17 

         Burada İbn Kesîr, rivâyetin aslının, Kâ’b el-Ahbâr olduğunu ortaya koyarak, 
mevkûf olarak nakledilen rivâyetin, isrâilî aslına işaret eder. 

2. İbn Kesîr’in Râvi ile ilgili Değerlendirmeleri 

           İbn Kesir’in, Taberî’nin rivayet değerlendirmelerinde eleştirdiği bir başka 
husus râvilerdir. Örneğin, konuyla ilgili olarak, Bakara Sûresi, 255. âyetinde yer 
alan,“ يسرك ” kelimesinin izahında İbn Kesîr, Taberî’nin, Hasan el-Basrî’nin, 
“kürsî”nin,  “arş” olduğunu söylediğini, naklettikten sonra “doğrusu kürsînin, arştan 
başka bir şey olmasıdır. Arş kürsîden daha büyüktür, haberler ve deliller bunu 
göstermektedir” diyerek, karşı çıkar. Taberî’nin bu tercihinin, Abdullah İbn 
Halîfe’nin, Ömer’den rivâyet ettiği hadîse dayandığını fakat bu rivâyetin sıhhatinde 
tereddüt olduğunu (fîhi nazarun) ifade eder.18 İbn Kesîr’in cerh ettiği râvi, Abdullah 
bin Halîfe’yi, İbni Hacer, makbul olarak nitelerken, Zehebî, neredeyse hiç 
bilinmediğini söyler. Tahrîrü takrîbi’t-tehzîb’e göre ise, İbn Hibbân dışında kimse 
tarafından tevsîk edilmemiştir.19 

         Yine burada İbn Kesîr, bu “mevkûf rivâyeti”, râviyi sağlam görmediği ve sahih 
bir delile dayanmadığı, başka haberlerle desteklenmediği için, rivâyetin içerdiği 
manayı, reddeder. Diğer örneklerden de anlaşılacağı gibi İbn Kesîr’in, “başka 
haberlerden” kastettiği, konuyu izah eden diğer âyetler ya da merfû hadisler olduğu, 
anlaşılmaktadır. Nitekim İbn Kesîr’in genel tutumu, sahabe kavlini önemli bir 
kaynak olarak görse de, sahabenin bütün görüşlerini Peygamber’den (s.a.s.) aldıkları 

                                                             
14 İbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-Azîm, 1/354. 
15 Taberi, Camü’l-Beyan an te’vili âyi’l-Kur’an, (Mekke: Dâru’t-Terbiye ve’t-Türas), 2/432. 
16 İbni Hacer el-Askalânî, El-Metalibü’l-aliye, (Riyad: Dârü’l-Asime, 1988), 14/455. 
17 İbn Sa’d, et-Tabakâtü’l-kübrâ, (Beyrut: Dâru’l-Kütübü’l-İlmiyye, 1990), 7/237. 
18 İbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-Azîm, 1/681. 
19 İbn Hacer el-Askalânî, Tahrirü takribü’t-tehzîb, (Beyrut: Müessesetü’r-Risale, 1997), 
2/205. 
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anlamına gelmediği, bunların bir kısmının ictihadî olabileceği, bu nedenle bu 
tercihleri âyet ve hadislere arz edilmesi gerektiği şeklindedir.20 

         İbn Kesîr’in, bu konuyla alâkalı diğer bir değerlendirmesi, “Mallarını gece ve 
gündüz, gizli ve açık olarak hayra sarf edenler için rableri nezdinde ecirleri vardır; 
onlar için ne korku olacak ne de üzüleceklerdir”21  âyetinin tefsirinde görülür. İbn 
Kesîr bu örnekte, zaafına hükmettiği bir rivâyetin sahih vecihlerini de zikrederek, 
değerlendirme yapar. İbn Kesîr, Taberî’den, Abdülvehhâb bin Mücâhîd tarîkiyle, bu 
âyetin geliş sebebinin, Hz. Ali’nin, dört dirheminden birini gece, birini gündüz, 
birini gizli ve birini açık olarak infâk etmesi olduğunu, naklettikten sonra bu râvinin 
zayıf olduğunu söyler. İbn Kesîr, rivâyetin başka bir vecihle, bu âyetin iniş 
sebebinin Hz. Ali olduğunu, İbn Mirdeveyh tarafından, İbn Abbas’tan rivâyet 
edildiğini de, ifade eder.22 

         Gerçekten de, Buhârî, (ö.256/870) râvinin, babasından herhangi bir hadis 
işitmediğini, nakleder.23Yine Nesâî (ö.303/915) metrûk olduğunu, söyler.24 Ebû 
Nuaym el-İsfahânî (ö.430/1038) babasından bazı hadisler naklettiğini fakat bunları 
yazmadığını ve önemsiz olduğunu, nakleder.25 İbn Kesîr’in, rivâyet hakkındaki 
tereddüdü, râvi hakkında pek çok muhaddisin ifadesi ile desteklenmektedir. 

         Bu konuyla ilgili bir başka örnekte, İbn Kesîr’in, bir başka yöntemine şahit 
olmaktayız.  

مٌیل۪حَ رٌو                 ُفغَُ ّٰ¶وَ مْۜكُُبوُلُق تَْبسَكَ امَبِ مْكُُ ذخِاؤَُی نْكِلٰوَ مْكُنِامَیَْا يف۪ٓ وِغَّْللابُِ ّٰ¶ مُكُُ ذخِاؤَُی لاَ  26 âyetinin 
izahında ِوِغَّْللاب   ile ilgilidir. İbn Kesîr, Taberî’nin, Hz. Âişe’den naklettiği, “kim 
akrabaları ile ilişkiyi kesmek ya da bir günah işlemek üzere yemin ederse, Onun için 
iyilik, bu yeminini bozması ve bu yeminden dönmesidir” şeklindeki rivâyeti, içinde 
bulunan ve büyük çoğunluk tarafından, metrûk kabul edilen, Hârise İbni Muhammed 
isimli bir râvi nedeniyle, zayıf bulur.27 Gerçekten de bu râvi için, Beyhakî, 
(ö.458/1066) zayıf olduğunu ve kendisi ile ihticâc edilemeyeceğini söyler.28 Ahmed 

                                                             
20 Savut, Tefsir İlminin Rivâyet Kaynaklı Sorunlarına Bir Çözüm Arayışı,110. 
21 El-Bakara 2/274. 
22 İbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-Azîm, 1/708. 
23 Buhârî, Kitâbu’d-Duefâ, (Taif: Mektebetü İbn Abbas, 2005), 92. 
24 Ebû Abdurrahman En-Nesâî, el-Metrûkîn ve’l-mecrûhîn, (Halep: Daru’l-Va’y,1976), 68. 
25 Ebû Nuaym el-İsfahânî, Kitabü’d-Duefâ, (Kahire: Daru’s-Sekafe-Daru’l-Beydâ, 1984), 
104. 
26 El-Bakara 2/225. 
27 İbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-Azîm, 1/601. 
28 Ebû Bekir el-Beyhakî, es-Sünenü’l-kübra, (Beyrut: Dar’l-Kütübi’l-İlmiyye, 2003), 4/160. 
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bin Hanbel (ö.241/855) ise zayıf ve önemsiz olarak niteler. İbn Hibbân, (ö.354/965) 
râvinin aşırı hatalı ve çok vehimli olduğunu söyleyerek metruk olarak niteler. Yine 
Yahyâ bin Muîn ve Ahmed bin Hanbel tarafından zaafına hükmedildiğini de 
nakleder.29 

          İbn Kesîr, bu rivâyetin de zaafına hükmetmekle birlikte aynı hükme varan 
Taberî’nin, Şa’bî, Mesrûk, İbni Cübeyr ve Saîd İbni Müseyyeb’ten naklettiği “günah 
üzere yemin yoktur ve onlar için kefarette yoktur “ rivâyetine yer vererek, mevkûf 
olan zayıf rivâyeti, tabiînden âlimlerin görüşlerini naklederek burada kastedilenin, 
insanların bilinçsizce ve aslında herhangi bir şeyi kastetmeksizin ettikleri gelişi 
güzel yeminler olduğunu ifade ederek, te’yîd eder. Bu tercihine delil olarak, hem 
sahiheynde yer alan Ebû Hureyre hadisini ve ayrıca Mâide 5/89. âyetini sunar. 
Görüldüğü gibi İbn Kesîr yine sahih hadisler ve âyetlerle karşılaştırarak, buradaki 
“ وغللا ” kavramını açıklar. 

         Bir başka örnekte İbn Kesîr, merfû olmasına rağmen senet değerlendirmesi ile 
rivâyeti zayıf bulur. Bu tahlîl, “…Eğer Allah’ın, insanların bir kısmı ile diğer 

kısmını engellemesi olmasaydı yeryüzünde düzen bozulurdu…”30 âyetinin izahı 
sadedindedir. İbn Kesîr, Taberî’nin, İbn Ömer’den merfû olarak naklettiği, “Allah, 
(cc) bir sâlih Müslüman için onun ailesinden yüz kişiyi belalı komşularından korur” 
rivâyetini,  isnadındaki Ebû Humeyd el-Hımsî’nin zayıf bir râvi olması gerekçesi ile 
zayıf bulur. Aynı şekilde, benzer bir rivâyeti Taberî, Ebû Humeyd el-Hımsî yoluyla, 
Câbir bin Abdullah’tan,  merfû olarak nakleder ki;  İbn Kesîr, bu rivâyeti de, aynı 
gerekçelerle zayıf bulur.31 Gerçekten de Taberî muhakkiki, İbn Muîn ve diğerlerinin, 
Yahya bin Saîd’in zaafına hükmettiklerini, Ebû Dâvûd’un, “câizü’l-hadis” olarak 
nitelediğini, İbn Hibbân’ın ise, “Kitâbu’l-mecrûhîn”de, delili olmadan aşırı giderek, 
onu mevzû rivâyetlerde bulunmakla itham edip ihticâc edilemeyeceğini söylediğini, 
ifade etmektedir. Yine isnadda yer alan, Hafs Bin Süleyman için de, metrûk ve zayıf 
bir râvi olduğunu ifade eder.32 Görüldüğü gibi isnaddaki râvilerin zayıf oluşu İbn 
Kesîr’i, bu rivâyette de, Taberî’nin naklettiği rivâyeti, tenkide götürmüştür. 

         Yine İbn Kesîr, َاومُوُقوَ ىطٰسْوُلْا ةِولَّٰصلاوَ تِاوََلَّصلا ىَلعَ اوظُفِاح ºِّٰ ِنَیت۪نِاَق   “Namazları ve 

orta namazı aksatmadan kılın, huşû içinde Allah’ın huzurunda durun”33 âyetinde 

                                                             
29 İbn Hibbân, El-Mecrûhîn mine’l-mütehaddisîn, (Riyad: Daru’s-Samiî, 2000), 1/331. 
30 El-Bakara 2/251. 
31 İbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-Azîm, 1/669. 
32 Taberî, Câmiü’l-beyân, 5/374. 
33 El-Bakara 2/238. 
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geçen “orta namazın” tefsiri ile ilgili açıklamasında, Taberî’den, “Ebû Hureyre’den, 
orta namazın ne olduğu soruldu. O da; sizin ihtilaf ettiğiniz gibi biz de ihtilaf ettik. 
Biz, Allah resulünün evinin avlusundaydık ve içimizde sâlih bir adam vardı. O kişi, 
Ebû Hâşim Utbe bin Rebîa bin Abdi’ş-Şems’ti. Ben, bunu sizden en iyi bilen 
kişiyim, dedi. Sonra kalkıp resulullahın evine girmek için izin aldı ve girdi. Sonra da 
çıktı. Bize, o namaz, ikindi namazıdır dedi”, şeklindeki rivâyeti naklettikten sonra 
bu rivâyeti garip bulduğunu söyler. Yine Abdülazîz bin Mervan’dan mevkûf olarak 
nakledilen benzer bir rivâyetle ilgili de, isnadının zayıf olduğuna hükmeder. Bu 
rivâyet; “Abdülazîz bin Mervan, filan kişiye git, orta namazla ilgili Allah’ın 
elçisinden ne işittiğini ona sor dedi. Orada oturanlardan biri; henüz küçük bir 
çocukken Ömer ve Ebû Bekir beni orta namazı sormam için Allah’ın elçisine 
gönderdi. O da, benim küçük parmağımı tutup bu sabah namazıdır, sonrakini tutup 
bu öğle namazıdır sonra işaret parmağımı tutup bu akşam namazıdır, sonra bir 
sonrakini tutup bu yatsı namazıdır, dedikten sonra hangi parmak kaldı, diye sordu, 
ben orta parmak diye cevap verince işte bu, ikindi namazıdır dedi” şeklindedir.34 

         Taberî tefsiri muhakkiki Ahmed Şâkir, bu rivâyette yer alan Süleyman bin 
Ahmed el-Cürşî eş-Şâmî’nin, zayıf bir râvi olduğunu, bazılarının da onu, yalan 
söylemekle itham ettiğini nakleder.35 İbn Hacer, râviyi “cidden zayıf” olarak 
nitelerken İbn Kesîr, bu nedenle rivâyetin bu vechini “cidden garip” saymaktadır. 
Yine mevkûf olarak gelen ikinci rivâyetle ilgili olarak ta, Taberî muhakkiki, “en 
azından bizce meçhul bir rivâyettir” diyerek, şüphelerini ifade ederler.36 Gerçekte, 
pek çok tarîkle gelen bu rivâyetle ilgili İbn Kesîr, rivâyetin içeriği varılan sonuç 
açısından aynı olmasına rağmen hassasiyet göstermekten uzak durmamıştır. Burada 
da İbn Kesir’in, rivâyetin sahih vecihlerini tercih ettiği ve âyetin izahını, bu sahih 
rivâyetlere dayandırdığını, görmekteyiz. 

         Bir başka örnekte İbn Kesîr, rivâyeti eleştirdikten sonra rivâyetlerin, yakın 
anlama gelen başka tarîklerini zikreder. “Nefsânî arzulara, (özellikle) kadınlara, 
oğullara, yığın yığın biriktirilmiş altın ve gümüşe, soylu atlara, sağmal hayvanlara 
ve ekinlere düşkünlük insanlara çekici kılınmıştır. İşte bunlar dünya hayatının geçici 

menfaatleridir. Hâlbuki varılacak güzel yer, Allah’ın katındadır.”37 âyetinin 
izahında, Taberî’nin, Ûbey b. Kâ’b’dan, merfû olarak naklettiği rivâyetlerden birini, 

                                                             
34 İbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-Azîm, 1/649. 
35 Taberî, Câmiü’l-beyân an te’vîli âyi’l-Kur’ân, 5/161. 
36 Taberî, Câmiü’l-beyân an te’vîli âyi’l-Kur’ân, 5/196. 
37 Âl-i İmrân 3/14. 
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münker olduğu gerekçesi ile reddeder.38 Rivâyete göre, âyette geçen “kantar”, 1200 
evkiyedir.  Nitekim râvilerinden biri olan Muhled bin Abdü’l Vâhid’le ilgili Ebû 
Hâtim, zayıf olduğunu söylemiş İbn Hibbân ise “cidden münkerü’l-hadis”, olarak 
nitelemiştir.39 İbnü’l-Cevzî ise râvi için Râzi’nin zayıf olarak nitelediğini, Ezdî’nin 
ise hadis uydurmakla suçladığını nakleder.40 İbn Ebû Hâtim’de eserinde, zayıf 
olarak addeder. Diğer bir râvi, Atâ bin Ebî Meymûne için de Ebû Hâtim, kendisinin 
Kaderiye’den olup rivâyeti ile ihticâc edilemeyeceğini ifade eder.41 Burada yine İbn 
Kesîr’in, “münkerü’l-hadis” olan bir râvi nedeniyle, rivâyetin merfû veçhini, 
reddettiği görülmektedir. 

         İbn Kesîr, bu rivâyeti reddetmekle birlikte bu rivâyete en yakın rivâyetlerin 
merfû değil, mevkûf olarak, Übey b. Kâ’b ve İbn Ömer, Muâz b. Cebel ve Ebû 
Hureyre gibi diğer sahabelerden geldiğini söyleyerek, bunlara örnekler verir. 

3. Rivâyeti Cumhûrun Görüşleri ile Kaşılaştırması                                      

         İlk örneğimiz,  Bakara 2/221. âyetinin izahında kendini gösterir. İbn Kesîr, 
Taberî’nin,  İbn Abbas’tan rivâyet ettiği,  “Allah’ın elçisi, (s.a.s.) imanlı muhâcir 
kadınların dışında bir takım kadınlarla evlenmeyi yasakladı. İslam'dan başka bir dine 
mensup olan kadınları da, haram kıldı. Allah, (c.c):”Kim de imanı, inkar ederse, 
yaptıkları boşa gitmiştir.” 42 buyurmaktadır. Bunun üzerine Talha İbn Übeydullah, 
Yahudî bir kadınla, Huzeyfe İbn el-Yemmân da, Hristiyan bir kadınla evlendi. Ömer 
İbn’ül-Hattâb buna o kadar öfkelendi ki, neredeyse onların üzerine atılacaktı. Talha 
ve Huzeyfe: Ey mü'minlerin emiri, öfkelenme boşanırız, dediler. Hz. Ömer (r.a): 
Eğer onları boşamak helâl olsaydı, muhakkak ki, nikâhlanmaları da helâl olurdu. 
Ama ben, onları sizden hakaretle ayıracağım, dedi.” rivâyetini naklettikten sonra 
hem bu rivâyeti garip bulur hem de bu tarz bir davranışın, Hz. Ömer tarafından 
yapılmış olmasını garip bulur.43 Taberî muhakkiki, râvilerden Abdulhamid bin 
Behrâm el-Fezârî’nin, Tehzîb’teki tercümesinde,44 Ebû Dâvûd ve İbn Muîn ve 

                                                             
38 İbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-Azîm, 2/19. 
39 İbni Hibbân, El-Mecrûhîn mine’l-muhaddisîn v’ed-duafâ ve’l-metrûkîn, (Halep: Darü’l-
Va’y, 1976), 3/43. 
40 Ali b. Muhammed el-Cevzî, ed-Duafâ ve’l-metrûkûn, (Beyrut: Dar’l-Kütübi’l-
İlmiyye,1996), 3/111. 
41 İbn Ebû Hâtim, El-Cerh ve’t-ta’dîl, (Haydarabad: Meclisi Dairetü’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 
1952), 8/347. 
42 Mâide 5/5.  
43 İbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-Azîm, 1/582. 
44 Râvi ile ilgili diğer görüşler için bk İbn Hacer el-Askalânî, Tehzîbü’t-tehzîb, (Hindistan: 
Dairatü’l-Maârif, 1908) 6/110. 
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diğerleri tarafından tevsîk edildiğini, Şu’be’nin ise, Onun “sadûk” olduğunu fakat 
Şehr’den yaptığı fazlaca rivâyetleri nedeniyle eleştirildiğini, Şehr’in ise zayıf bir râvi 
olduğunu nakleder.45 Bu rivâyeti Taberî, müşrik kadınlarla evlenme yasağının, ehl-i 
kitabı da kapsayıp kapsamadığı ya da bu konuda bir nesh gerçekleşip 
gerçekleşmediği ile ilgili olarak, nakleder. 

         Burada Hz. Ömer’in, böyle bir davranış göstermesini garip bulması, rivâyet 
zincirindeki zayıflığa bağlı olabileceği gibi ehl-i kitap kadınlarla evlenmenin helâl 
olduğu yönündeki icmâya aykırı bir durum ortaya çıkarmasından dolayı olduğu da, 
düşünülebilir. Bu nedenle bu mevkûf rivâyeti de, reddetmektedir. 

         İbn Kesîr’in, aynı zamanda başka rivâyetlerle desteklenmediği için reddettiği 
bir Taberî rivâyeti de,“Elleriyle kitap yazıp sonra onu az bir bedel karşılığında 
satmak için, “Bu Allah’ın katındandır” diyenlere yazıklar olsun! Elleriyle yazdıkları 
yüzünden vay haline onların! Ve yapıp ettikleri yüzünden vay haline onların!”46 
âyetinin izahında görülür. İbn Kesîr, önce İbn Ebû Hâtim’in, Ebû Saîd el-Hudrî’den,  
“ لیو ” in cehennemde bir vadi olduğu ile ilgili rivâyetini naklettikten sonra “bu hadisi 
Tirmizî’de nakletmiş ve bu hadisin, İbn Lehîa dışında başka bir kişi tarafından 
rivâyet edilmediği için garip olduğunu söylemiştir”, dedikten sonra devamla 
rivâyetin merfû ve münker olduğunu söyler. Daha sonra “fakat görüldüğü gibi 
felâket bundan sonra da sürmüş ve başka rivâyet edenler olmuştur” diyerek, benzer 
bir rivâyeti Taberî’nin, Osman bin Affân’dan naklettiğini söyleyerek, aşağıdaki 
rivâyeti aktarır ve bu rivâyeti de “cidden garip” bulur. Buna rivâyete göre; 
Peygamber (s.a.s.), نَوُبسِكَْی اَّممِ مْھَُل لٌیْوَوَ مْھِیدِیَْأ تَْبَتكَ اَّممِ مْھَُل لٌیْوََف  âyetinin izahında ;  “veyl, 
cehennemde bir dağdır. Bu Yahudilere indirilen şeydir. Çünkü onlar, Tevrat’ı tahrif 
ettiler. Ona, hoşuna gidenleri eklediler ve istemediklerini sildiler ve Tevrat’ta 
bulunan Muhammed ismini de sildiler. Bu nedenle Allah’ın gazâbına uğradılar. Bu 
nedenle Allah, (c.c) elleri ile yazdıkları ve kazandıkları sebebi ile veyl onlarındır”, 
buyurmuştur.  İbn Kesîr, Bu rivâyetin de çok garip olduğunu zikrederek, şüphesini 
ifade eder. İbni Kesîr, Sibeveyh, (ö.180/796) Asmaî (ö.216/831) gibi dilbilimcinin 
görüşlerini de nakleder. Buna göre “veyl”, yıkım ve helâket anlamına gelip burada, 
“şiddetli azap ve korku” olarak kullanılmıştır. Bu, Arap dilinde bilinen bir kelimedir. 
Nitekim İbn Abbas’ın görüşü de bu yöndedir.47 Burada da İbn Kesîr, Taberî’nin 
rivâyetini, aklı selîme aykırı gördüğü, rivâyetleri garip ve münker olduğu ve başka 

                                                             
45 Taberi, Tefsirü’t-Taberi, 4/365. 
46 El-Bakara 2/79. 
47 İbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-Azîm, 1/312. 
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delillerle desteklenmediği için inandırıcı bulmamaktadır. Râcihî, İbn Kesîr Tefsiri 
şerhinde, İbn Ebû Hâtim’in rivâyetini, isnadında yer alan İbn Lehîe ve Derrâc bin 
Heyşem’in zayıf olduklarını ifade ederek, bu nedenle rivâyetle ihticâc 
edilemeyeceğini aktarır.48 

         İbn Kesîr’in, Taberî rivâyetlerini cumhurun görüşleri ile karşılaştırırak, 
değerlendirlerdiği tercihlerle ilgili bir başka örnek,“Yeryüzünde ne varsa tamamını 
sizin için yaratan, sonra göğe yönelerek onları, yedi gök olarak tamamlayıp düzene 
koyan O’dur ve O, her şeyi hakkıyla bilmektedir.”49 âyetiyle ilgilidir. İbn Kesîr 
âyetin izahında, Fussilet Sûresi 41/9-12. âyetlerle açıklayarak,  konuyu 
delillendirdikten sonra semânın önce yaratıldığını ifade eder. Devamında ise “arzın 
semâdan önce yaratıldığı” ile ilgili Taberî’nin, Katâde’den yaptığı şu rivâyet dışında, 
bir tartışma bilmiyorum” diyerek, semânın önce yaratıldığı ilgili rivâyeti nakleder. 
Daha sonra İbn Kesîr, bu konuda Kurtubî’nin, Nâziât 79/27-31 âyetlerini izah 
ederken bu âyetlerde, semânın arzdan önce yaratıldığının zikredilmesi konusundaki 
tavakkufuna da, yer verir. Kurtûbî, َاھاحَد كَلِذَ دعَْب ضَرَْلأْاو   âyetinin izahında, “bu âyet, 
semânın arzdan önce yaratıldığına işaret etmektedir. Halbuki ُيفِ امَ مْكَُل قََلخَ يذَِّلا وَھ 

ءِامَّسلا ىَلإِ ىوَتسْا َّمُث ً،اعیمِجَ ضِرَْلأْا  âyetinde ise arzın tamamlanarak, semânın daha sonra 
yaratıldığı, düzenlendiği ifade ediliyor” diyerek, tavakkuf etmektedir.50 Kurtubî, 
Bakara Sûresi 2/29. âyetin tefsirinde, Katâde’nin sözünün de doğru olabileceğini 
buna göre sahih olanın, semâ dumanının önce yaratılması, sonradan arzın yaratılmış 
olmasıdır. Sonra duman halindeki gök düzenlenmiş daha sonra da arz yayılıp 
düzenlenmiştir diyerek, izah eder. İbn Kesîr ise, Buhâri’de yer alan bir rivâyeti 
naklederek, bu sorunun İbn Abbas’tan da sorulduğunu, Onun da, arzın semâdan 
önce yaratıldığını fakat daha sonra tefrîş edilip, düzenlendiği şeklindeki cevabına 
yer verir. Burada arzın döşenmesinin,  ( ىحد  )   içinde bulunan kabiliyetlerin, 
kuvveden fiile çıkması olarak anlaşılması gerektiğini,  semâvî ve arzî mahlukların 
yaratılmasının, tamamlanmasından sonra arzın döşenmiş olduğunu, suyun, bitkilerin 
ve sınıf, çeşit ve renklerine göre farklı varlıkların ortaya çıkarıldığını belirterek, 
arzın önce yaratılması ile bu âyetlerin manasını te’lîf eder.51 Nitekim bu rivâyeti, 
Taberî’de nakletmektedir.52 

                                                             
48 Râcihî, Şerhu Tefsiri İbni Kesir, (Pdf: Şâmile, 2020),255. 
49 El-Bakara 2/29. 
50 Kurtubî, el-Câmi’ li-ahkâmi’l-Kur’an, (Kahire: Darü’l-Kütübi’l-Mısriyye, 1964), 19/204. 
51 İbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-Azîm, 1/215. 
52 Taberî, Câmiu’l-beyân,1/441. 
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          Yine cumhûrun görüşünü önceleyerek, tenkid ettiği bir başka görüş te, 
“Namazları ve orta namazı aksatmadan kılın, huşû içinde Allah’ın huzurunda 
durun.”53 âyetinin tefsirinde, göze çarpar. İbn Kesîr, Taberî’nin de, Saîd ibn 
Müseyyeb’den naklettiği rivâyete göre sahabenin “orta namazın” hangisi olduğuna 
dair parmaklarını içi içe geçirerek, çok farklı görüşleri olduğunu söyledikten sonra54 
Râzî’nin de, bu namazın ibhâmındaki hikmeti anlatan görüşünü nakleder ki; buna 
göre, tıpkı Kadir Gecesi, saat-i icâbe, Allah’ın isimleri içinde ism-i a’zam, insan 
ömründe ecel, semâdan veba yağacağı gece, vb. olayların gizlenmesi, her an bunlara 
hazırlıklı olunması ve teyakkuz halinde bulunulması sebebiyledir. Nitekim kıyâmet 
saati de, sadece Allah’ın ilminde olup ansızın gelir. İbn Kesîr, bu açıklamadan sonra 
orta namaz konusunda, sadece sabah veya ikindi namazları olup olmadığı 
konusunda ihtilaf olduğunu, bununla birlikte sünnette sâbit olan görüşün, bu 
namazın ikindi namazı olduğu tercihini açıkça ortaya koyduğunu ifade eder. Bu 
nedenle de, diğer namazların “orta namaz” olduğunu ifade eden bütün rivâyetleri 
zayıf olarak addeder. Bu görüşünü de, İmâmı Şâfiî’nin, “benim söylediğim herhangi 
bir şey, Hz. Peygamberden gelen bir hadise aykırı ise o söz, daha evlâdır. Bu konuda 
bana uymayın, ayrıca ben, bir konuda bir söz söylediysem ve bu konuda başka bir 
hadis varsa, ben sözümden dönüp ona tâbi olurum” sözlerini naklederek önemli bir 
usûl ortaya koyar.55 

4. Rivâyetlerin ittisali ile İlgili Değerlendirmeleri 

          Bu örneğimizde de rivâyetteki inkıta’ sebebi ile İbn Kesîr, Taberî’nin, İbn 
Abbas’tan rivâyet ettiği haberin zaafına işaret ederek yine Taberî’nin dil 
açıklalamaları ile yaptığı tercihini te’lîf eder.“İçlerinde birtakım ümmîler vardır ki 
kitabı bilmezler; bütün bildikleri kuruntulardan ibarettir. Onlar sadece zan ve 

tahminde bulunurlar”56 âyetinin tefsirinde, bu durum görülmektedir. İbn Kesîr, 
Taberî’nin, “Araplar okuma yazma bilmeyen kimseleri, okuma yazma konusundaki 
bilgisizlikleri nedeniyle, annelerine nispet ederlerdi” diyerek, açıkladığını nakleder. 
İbn Kesîr, Taberî’nin görüşüne göre“ümmiyyûn” kelimesini açıkladıktan sonra yine 
Taberî’nin,  İbn Abbas’tan gelen rivâyeti naklettiğini buna göre ise “ümmiyyûn” 
kelimesinin, Allah’ın kendilerine gönderdiği kitap ve elçileri yalanlayan, kendi elleri 
ile kitap yazan toplumların, “ümmiyyûn” olarak adlandırıldıklarını, bunun ise 
Taberî’ye göre Arapların aralarında konuşmalarına aykırı bir anlam olarak 

                                                             
53 El-Bakara 2/238. 
54 Taberî, Câmiu’l-beyân, 5/221. 
55 İbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-Azîm, 1/654. 
56 El-Bakara 2/78. 
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nitelendirildiğini, nakleder. Taberî’ye göre burada kastedilen, okuma yazma 
konusunda zayıf olmalarıydı. Bu insanlar, bu nedenle babalarına değil annelerine 
nispet edildikleri için böyle söylenirdi. Nitekim Allah’ın elçisi de, “biz ümmi bir 
kavimdik, okuma ve hesap bilmezdik”, sözü de bu anlamı destekler.57 İbn Kesîr ise 
İbn Abbas’tan gelen bu rivâyetin isnadında tereddüt olduğunu söyleyerek, gerçekte 
Arap dili ve edebiyatını iyi bilen İbn Abbas’ın görüşünün, bu olmaması gerektiğini 
ortaya koymakta ve isnattaki tereddütleri de buna delil olarak sunmaktadır.58 Râcihî, 
İbn Kesîr tefsirinin şerhinde, buradaki tereddüdün, iki açıdan olduğunu söyler. 
Bunlardan biri, zayıf bir râvi olan, Beşir bin Imâre, diğeri ise rivâyetin münkatı’ 
olmasıdır. Zira Dehhâk, İbn Abbas’tan işitmemiştir. Bununla birlikte Râcihî, bunun 
doğru olmadığını ifade eder. 59 

          Burada yine İbn Kesîr’in, Taberî’nin, İbn Abbas’tan yaptığı rivâyetin isnadını 
uygun bulmayarak,  Taberî’nin izahı ile İbn Abbas rivâyeti arasındaki çelişkiyi 
ortadan kaldırdığı görülmektedir. 

          Benzer bir husus, Fâtiha Suresi ile ilgilidir. İbn Kesîr, Taberî’nin rivâyet 
ettiği, “Allah’ın resulü, Allah, şöyle dedi, “namazı, ben ve kulum arasında ikiye 
böldüm. İstediği her şey ise onundur. Kulum, âlemlerin Rabbi olan Allah’a hamd 
olsun, dediğinde Allah, kulum bana hamd etti, der. Kulum, er-Rahmân er-Rahîm 
dediğinde, kulum beni övdü, der. Sonra da, bu benimdir, geriye kalan ise onundur, 
der”, rivâyetini naklettikten sonra rivâyetin bu veçhinin garip olduğunu söyler.60 

         Ahmed Şâkir, Taberî tefsiri tahkîkinde, bu rivâyetle ilgili rivâyetin “salih 
ceyyid” olduğunu söyledikten sonra İbn Kesîr’in, rivâyetin garip olduğu ile ilgili 
görüşünü nakleder ve bu durumun sebebi olarak rivâyetin, buradaki isnadın dışında, 
Câbir’den gelmemiş olmasını kastetmiş olabileceğini oysa bu durumun bir sakınca 
oluşturmayacağını, söyler.61 Gerçekten de hadis, Ebû Hureyre’den de rivâyet 
edilmiştir. Câbir’den gelen rivâyet veçhi ise,  gariptir.62 

                                                             
57 Taberî, Câmü’l-Beyân, 2/259. 
58 İbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-Azîm, 1/310. 
59 Râcihî, Şerhu Tefsiri İbni Kesir, (Pdf: Şâmile, 2020),267. 
60 İbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-Azîm, 1/107. 
61 Ebu Abdurrahman Mahmud bin Muhammed el-Mellâh, el-Ehâdisü’d-daife ve’l-mevdûa 
elleti hekeme aleyha el-Hâfız İbn Kesîr fi Tefsirihi, (Medine: Mektebetü’l-Ulum ve’l-Hikem, 
2010), 23. 
62 Ebu’l-Hasan Müslim bin Haccac el-Kuşeyrî en-Nişabûrî, Sahih-i Müslim, (Kahire: Darü’l-
İhyâi’t-Türâsi’l-Arabiyye), 1/297. 
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         Bununla birlikte İbn Kesîr tefsiri muhakkiki Selâme ise, isnatta yer alan Saîd 
bin İshâk’ın, Câbir ile mülâki olmadığını, dolayısıyla isnatta inkita’  olduğunu 
zikreder ki; bu durum, İbn Kesîr’in dikkatinden kaçmamış olmalıdır.63 

         Örneklerden de anlaşılacağı üzere İbn Kesîr, rivâyet değerlendirmelerinde, pek 
çok hususa değinmekte, rivâyetleri bazen reddederken bazen tashîh etmekte ya da 
sahîh veçhine işaret etmektedir. Yaptığı değerlendirmelerde, râvinin ya da rivâyetin 
zaafının yanında, isrâiliî kaynaklardan nakledilmiş olabileceği, icmâya ya da temel 
islam ilkelerine veya selîm akla aykırı olma durumları açısından da tahlîl ederek, 
sonuca ulaşır. Rivâyetlerin diğer âyetlere ve sahih hadislere uyumluluğu, bu konuda 
onun, en önemli kriteri olarak, görülebilir. İbn Kesîr’in rivâyet değerlendirmelerinde 
dikkat çeken en önemli hususlardan biri de onun, rivâyeti sadece teknik açıdan değil 
metin açısından da değerlendirmesidir. O manasını, gerek aklî açıdan gerekse 
İslam’ın temel esasları açısından gerekse sahih hadis ve âyetlere aykırı anlam 
içermesi açısından yaptığı değerlendirmeler ile râvi ve isnad değerlendirmelerini 
genellikle birlikte yaparak, tenkid ettiği hususları, delillendirir. 

Sonuç 

          İbn Kesîr’in yukarıda örneklerini sunduğumuz Taberî rivâyetlerinin bizzat 
kendisine ait değerlendirmelerinde, bir muhaddis titizliği ile meseleye yaklaştığını 
görmekteyiz. Bununla birlikte bu titizliği sadece muhaddis olmasına bağlamak 
doğru görünmemektedir. O, belki de döneminin karışık sosyal, dinî ve siyasî 
ortamında en sahih olan görüşe ulaşmanın önemli olduğunu düşünmektedir. Zira 
mezhepsel ve sosyal çatışmaların yaşandığı bir dönemde sağlam delillere müracaat, 
onun tarafından önemli görülmüş olmalıdır.   Rivâyetin senedi ile ilgili 
değerlendirmelerinde İbn Kesîr, rivâyeti pek çok açıdan tahlîlini yapar. Râvide bir 
zaafiyet olmasının yanında, rivâyetin ittisali mevkûf ya da merfû oluşu, rivâyetin 
İslam’ın temel ilkelerine uyumluluğu, cumhûrun görüşüne olan muhalefeti ya da 
muvâfakatı, akl-ı selîme olan uygunluğu, aklî çelişkiden uzak olması ile ilgili 
kontrolü, bunlardan bazılarıdır.  

         İbn Kesîr, rivâyetin senedi ile ilgili değerlendirmelerinde de, çoğunlukla 
sadece sened ve râvi tâkibâtı ile yetinmeyip manasındaki tereddütlü duruma da işaret 
eder.64 Bu açıdan bakıldığında onun, senedle ilgili tâkibâtının sadece senetteki 

                                                             
63 İbni Kesir, Tefsirü’l-Kur’ani’l-Azim, 1/107. 
64 Mana ile ilgili değerlendirmeleri ile ilgili örnek ve tahliller için bk. Osman Çatal, İlk Üç 
Sure Özelinde (Fatiha, Bakara, Al-i İmran)İbn Kesir’in Taberi Tercihleri ile İlgili 
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teknik sorunlar olmadığı aynı zamanda yukarıda örneklerini verdiğimiz gibi 
bütüncül bir bakış açısı ile değerlendirdiği anlaşılmaktadır. Zira senetteki zaaf 
mananın eksik ya da yanlış olabilceğine delil olabildiği gibi manadaki gariplik, 
temel ilkelere muhalefet, akl-ı selîme aykırılık ta, senetteki zaafa işaret ediyor 
olabilir. Örneklerde görüldüğü gibi İbn Kesîr, rivâyetleri değerlendirirken, 
isrâiliyâttan olabilecek aktarımlara da özel bir hassasiyet göstermektedir. Zira ona 
göre isrâiliyâta ait mâlumât çoğu zaman faydasız hatta bazen îtikâdî açıdan zararlı 
olabilmektedir.65 O, senedin sıhhatinde bir sorun gördüğünde, rivâyetin isrâilî 
asıllarına işaret ederek, bu konuda dikkatli olmaya teşvik eder.  

         Taberî’nin ise bu açıdan bakıldığında, kendisine kadar gelen rivâyet tefsiri 
geleneğine bağlılığı çok daha belirgindir. Her ne kadar bazı değerlendirmelerde 
bulunsa da o, genellikle rivâyetleri aktarıp bazen kendi tevcîhâtına yer verir ya da 
tavakkuf eder. İki müfessir arasındaki temel farklılıklardan birini teşkil eden bu 
tutumun nedeni, onların mukaddimelerinde yer verdikleri ilkelerle alakalı olmalıdır. 
Zira Taberî, daha önce vurguladığımız gibi muvâfık ya da muhâlif, zayıf ya da 
sahih, bütün rivâyetleri aktarma amacındadır. Taberî, rivâyetlerin zayıflığı ile ilgili 
hususu, âdeta daha sonra gelecek âlimlerin tahkîklerine havale etmektedir. Bu 
şekilde düşünüldüğünde onun, âyetin izahı ile ilgili bütün veriyi aktarma anlayışının 
yersiz olduğunu söylemek, ziyadesiyle yanlış olur.  Nitekim daha sonra gelen İbn 
Kesîr gibi pek çok âlim, tamda onun bu amacına hizmet etmişlerdir. Bu sûretle o, 
hem âyetin izahına ait doğru olma ihtimali olan hiçbir verinin kaybedilmesine izin 
vermemiş hem de isnad zincirini vererek, rivâyetin hatalı olması durumunda ki 
sakıncayı ortadan kaldırmıştır. Kısaca bu tercih aslında tefsirin bir zaafı değil bir 
usûlu olarak görülmelidir. Bu açıdan bakıldığında aralarında dört yüz yıl bulunan iki 
müfessirin birbirini tamamladıklarını söylemek, doğru olacaktır. 

         Taberî’nin bütün rivâyetlere yer verme tercihi ne kadar isabetli ise İbn Kesîr’in 
“îtidalli tenkitçi” yaklaşımı, o ölçüde isabetli görülebilir. Taberî’nin rivâyetlere 
bağlılığı, bir tefsir usûlu olarak, selef asrına olan yakınlığına bağlanabilirse de, bizce 
asıl neden, onun mukaddimesinde belirttiği üzere, re’y ve ictihad ile tercih yapmış 
olma endişesinden kaynaklanmaktadır. İbn Kesîr’in bu noktadaki liberal tutmunu ise 
onun, rivâyetleri çoğu zaman âyet ve sahih rivâyetlerle sağlamasını yapmasının 
getirdiği özgüvenle muhâlefeti ya da muvâfatı olarak izah edilebilir. Taberî’nin 
lafzın delâletinin açık olduğu durumlardaki tercihlerine bakıldığında onun, tercih 
                                                                                                                                               
Değerlendirmelerinin Tahlili (Zonguldak: Zonguldak BEÜ Sosyal Bilimler Enstitüsü, Temel 
İslam Bilimleri, Yüksek Lisans Tezi, 2021) 
65 İbn Kesîr’in israiliyatla ilgili görüşleri için bk. İbn Kesîr, Tefsiru’lüKur’ani’l-Azîm, 1/9. 
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belirtme konusundaki rahatlığı da, lafzın delâletinde, re’y ve ictihad tehlikesinin 
olmaması olarak, anlaşılabilir. Mukaddimesinde belirttiği üzere Kur’an apaçık 
Arapça olarak gönderilmiş Arapların anladığı şekilde hitap etmiştir. Bu noktada 
lafzın delâleti, âyetin murâdı olmalıdır. Bu nedenle Arap şiiri onun için önemli bir 
sağlama metodu olarak ön plana çıkar. İbn Kesîr ise bu sağlamayı, genellikle 
âyetlerle yapar. Hatta çoğu zaman doğrudan diğer âyetlerle tercih belirtip farklı 
hususları, istişhâd veya te’yîd için kullanır. Taberî’nin bu noktadaki tereddüdü, daha 
önce de ifade ettiğimiz gibi âyetler ve sebeb-i vürûdu doğrudan âyetin izahı olmayan 
hadislerle izah için kurulan irtibatın, ictihad kapsamına girebileceği endişesi olarak 
açıklanabilir. 

         Özetle iki müfessirin muvâfakat ve muhâlefet alanları, tefsir yazma 
konusundaki temel maksatlarından, usûllerine ait bazı ilkelerden, ictihad ve re’yin 
sınırları konusundaki farklı tutumlarından, yaşadıkları dönemde var olan anlayış ve 
zorunluluklardan, hassasiyet alanlarının farklılığı ya da hassasiyet seviyelerinin aynı 
olmamasından kaynaklanmaktadır. Bütün bunlarla birlikte iki müfessirin bu 
farklılıkları, bir zaâfiyet konusu değil bir tercih konusu olarak görülmeli ve her iki 
müfessirin bu farklı tercihlerinden, Tefsir ilmi açısından yararlanılmalıdır. İki 
müfessirin eserleri dikkatle incelendiğinde, bu ilke ve hassasiyetlerden alınacak çok 
dersler olduğunu söylemek, yanlış olmaz. Bizce iki müfessirin, usûlleri ve 
hassasiyetleri ne olursa olsun amaçları, Allah’ın, kelâmından murâdını, keyfî 
anlayışlardan kurtarıp doğru bir disiplin ve hiyerarşi ile ortaya koymaktır. Kendi 
fikrini, anlayışını siyasî veya ideolojik görüşünü desteklemek için âyetleri bir araç 
olarak kullanma hatasından, bazı farklı yaklaşımları olsa da, bu sistematikleri ile 
uzak durmayı başarmışlardır. 
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Öz 

Bu makalenin amacı, müfessirlerin Kur’an’da mucize olduğunu kabul ettiği olaylar 
esas alınarak, gayesi bakımından mucize çeşitlerini ortaya koymaktır. Kelâm 
kaynaklarında mucize genellikle yapısı bakımından bazı kısımlara ayrılmış, 
gayesinin peygamber olduğunu iddia eden zatın nübüvvetini ispat etmek olduğu 
ifade edilmiştir.  Oysa Kur’an’da zikri geçen olağanüstü olaylar tek tek 
incelendiğinde mucizelerin çok daha geniş bir amacı olduğu anlaşılmaktadır. 
Mucize, olay cinsinden bir varlıktır. Özellikle iradî olaylarda olayın ne olduğundan 
ziyade, niçin meydana geldiği daha önemlidir. Tarihsel süreçte mucizeler hakkında 
niçin sorusu sorulmakla birlikte bunun tek bir cevabı üzerinde yoğunlaşılmış, diğer 
cevaplar göz ardı edilmiş gibidir. Oysa mucizenin anlaşılmasında ve mucize ile ilgili 
bazı problemlerin çözülmesinde, mahiyeti ve yapısının bilinmesi kadar, gayesinin de 
bilinmesi büyük önem arzetmektedir. Nitel araştırma özelliğini taşıyan bu 
incelememiz, amacı açısından temel araştırma olup mucize hakkında teori 
oluşturmaya yönelik bir çalışmadır. Bu münasebetle Kur’an’daki olağanüstü olaylar 
analitik yöntemle tek tek incelenerek aralarındaki farklılıklar tespit edilmiş ve amacı 
açısından dokuz kısma ayrıldığı ortaya konulmuştur. 

Anahtar kelimeler: Tefsir, Kur’an, Mucize, Mucizenin gayesi, Mucize çeşitleri. 

 

 

Types of Miracles in Terms of Their Purpose 
 
Abstract 

The aim of this article is to reveal the types of miracles in terms of their purpose, 
based on the events that the mufassirs accept as miracles in the Quran. In theological 
sources, the miracle is generally divided into parts in terms of its structure, and it is 
stated that its purpose is to prove the prophethood of the person who claims to be a 
prophet.However, when the extraordinary events mentioned in the Qur'an are 
examined one by one, it is understood that miracles have a much broader purpose. A 
miracle is a being in the form of an event. Especially in voluntary events, it is more 
important why the event occurred rather than what it is.Although the question of 
why about miracles has been asked in the historical process, it seems that only one 
answer has been focused on and other answers have been ignored. However, in 
understanding the miracle and solving some problems related to the miracle, 
knowing its purpose is as important as knowing its nature and structure.As a 
qualitative research, this study is fundamental research in terms of its purpose and is 
a study to form a theory about miracles. In this connection, the extraordinary events 



                                                                                     Ali Bakkal – Hatice Teber 

Turkish Academic Research Review – Türk Akademik Araştırmalar Dergisi 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr 

1175 

in the Quran are examined one by one with the analytical method, and the 
differences between them are identified and it is revealed that they are divided into 
nine parts in terms of their purpose. 

Keywords:Tafsir, Quran, Miracle, Purpose of Miracle, Types of Miracles. 

 
 
Structured Abstract 
 

In this study, about seventy events mentioned in the Qur'an and generally 
accepted as a miracle, by the commentators, have been identified. Several of these 
events were also discussed by the classical commentators, that whether these events 
were extraordinary or not. However, there is a consensus that that the majority of 
them were extra-natural. However, those who claim that a miracle cannot be against 
the laws of nature are not included in this consensus. 

Theologians focused on the miracles in terms of their structure, did not 
attach much importance to the  purposes of them. They claimed that the main 
purpose of the miracle was to prove the prophecy of a person who claims to be a 
prophet. However, when the miracles are examined individually, it seems very 
difficult to say that the main purpose of the miracles is to prove prophecy. It is 
understood that the purpose of 4 of the 70 miracles mentioned in the Qur'an was to 
inform someone that he was a prophet; of 9 was to prove that someone is prophet; of  
7 was to help the believers; of 20 was to help the prophet; of 9 was to protect the 
prophet , the holy places, and the believers; of  3 was to warn prophet or believers; 
of 9 was to frighten the disbelievers with the coming of a severe chastisement if they 
do not believe; of  8 was to destroy the unbelievers; and the purpose of 5 miracles, 
including 2 as the primary purpose and 3 as the secondary purpose, was to reinforce 
the principles of faith. 

The miracles, which are divided into nine parts in terms of their purposes, 
can be classified under less groups by grouping declaration or guidance miracles 
under the subgroup of "declaring and proving that a person is a prophet"; the 
miracles of help, gratuity, chastity, and warning under the subgroup of "helping the 
prophets and believers"; the miracles of intimidation and destruction under the 
subgroup of " frightening and destroying the unbelievers". Accordingly, the purpose 
of miracles can be examined under four headings including, "proving the 
prophethood", "helping believers", "destroying the unbelievers", and  "reinforcing 
the principles of faith". 

It is also seen that it is not possible to address any miracle under a single 
class, exclusively. There are three reasons for this: 

a. Even though any miracle is not directly considered a miracle of 
declaration/guidance, all miracles are indirectly a miracle of guidance, since every 
miracle shows that a person is a prophet. For example, the main purpose of a miracle 
may be to destroy unbelievers; however, since this event indirectly proves that a 
person is a prophet, it is also considered a miracle of guidance. However, believing 
after the causes of destruction appear is not accepted. 

b. Sometimes the same miracle appears in different situations for different 
purposes. For example, the miracles of the white hand and the spectre were first 
revealed to Moses with the aim of informing that he was a prophet (iʻlâm), while the 
purpose of these miracles was guidance when they were shown to Pharaoh and his 
followers. 
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c. Some miracles have secondary as well as primary purposes. For example, 
primary purpose of the birds’ coming back when Abraham summoned them after 
they were torn apart and placed on top of a mountain was to reinforce Abraham’s 
belief and the secondary purpose was to reinforce believers' belief in the judgment 
day.  

Considering majority of the miracles were help miracles, we can say that 
the most important purpose of the miracles was to help the believers. However, 
regardless of under which subgroup a miracle is addressed, since all miracles have 
the function of proving that a person is a prophet, we can say that the most important 
purpose of miracles is to prove the prophethood of a person. However, we must 
emphasize that it was not the only goal. 

In terms of their structure, miracles can be divided into three subgroups 
including sensible, declarative and mental. The fact that Allah did not accept the 
demands of heathens from Hz Muhammed to show a sensible miracle but pointed 
their attention to the Qur'an, does not show that the Prophet did not have any 
miracles other than the Qur'an. It can only be said that there is no sensible miracle, 
like a miracle of guidance, in terms of its purpose. In our study, apart from the 
miracles of guidance, It can clearly be seen that there are many sensible miracles 
both shown by the other prophets and Hz Mohammed.  

In order to understand the miracles, it is necessary to evaluate them both in terms of 
structure and purpose. Evaluations addressing the miracles only in terms of their 
structures can lead us to wrong conclusions. 

 

Giriş 

Giriş 

Gerek Yüce Allah’a gerek insana ait olsun bütün iradî fiillerde bir gaye ve bir 
amaç mevcuttur. Amaç olmadan iradenin varlığından söz edilemez. Fahreddin er-
Râzî (ö. 606/1210) iradeyi, “Bir zorunluluk olmaksızın yapılması veya yapılmaması 
mümkün olan bir konuda iki taraftan birini tercih etmeyi gerektiren sıfat”1 şeklinde 
tanımlamıştır. Buna göre bir şey varsa, onun yapılmasını tercih etmeyi gerektiren bir 
amaç da vardır. Özellikle iradî fiiller amaçsız olmaz. 

Yüce Allah birçok âyette peygamberlere apaçık mucizeler (beyyînât) 
verdiğini2  veya onların apaçık mucizeler getirdiklerini belirtmiş;3 Hz. Peygamber 
(sav) de bütün peygamberlere mucize verildiğini ifade etmiştir.4 Hemen bütün 
âlimler mucizenin temel amacının, peygamberlik davasında bulunan bir zatın 
doğruluğunu ispat etmek olduğunu söylemişlerdir. Bu kayıt büyük ölçüde mucize 
tanımlarına da aksettirilmiştir. Ancak bu durum mucizenin başka amacının 
                                                             
1 Fahreddin er-Râzî, el-Meṭâlibü’l-ʻâliye mine’l-ʻilmi’l-ilâhî, thk. Ahmed Hicâzî es-Sekkā 
(Beyrut: Dâru’l-Kitâbi’l-Arabî, 1987), 2/175. 
2 en-Nahl, 16/44; ; el-Hadîd, 57/25. 
3 Bk. Âl-i ‘İmrân, 3/183; el-Aʻrâf, 7/101; et-Tevbe, 9/70; Yûnus, 10/74; İbrahim, 14/9; er-
Rûm, 30/47; Fâtır, 35/25; Mü’min, 40/22, 50, 83.  
4 Buhârî, “İʻtiṣâm”, 1, “Feḍâilü’l-Ḳur’ân”, 1; Müslim, “Îmân”, 239.  
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olmadığını göstermez. Nitekim Kur’an-ı Kerim’e göre mucize olduğu kabul edilen 
olaylar incelendiğinde bunların –iddia sahibinin doğruluğunu ispat etmenin yanında- 
farklı amaçlarının olduğu açıkça görülmektedir. Günümüzde mucize konusunda 
ortaya çıkan yeni tartışmaların sağlıklı biçimde yürütülebilmesi için öncelikle 
mucizenin, hem yapısı hem de gayesi bakımından çeşitlerinin dikkate alınması bir 

zorunluluktur. 

Bu çalışmanın amacı Kur’an’da geçen, müfessirler ve kelamcılar tarafından 
mucize olduğu kabul edilen olağanüstü olayları esas alınmak suretiyle mucizenin 
genel amaçlarını tespit; sonra da bu amaçlar doğrultusunda taksim etmektir. Nitel bir 
araştırma olan bu çalışmamızda doküman analizi yöntemi takip edilmiştir.  

Kelâmcılar mucizeyi yaklaşık olarak “Peygamber olduğunu ileri süren 
kimsenin elinde doğruluğunu kanıtlamak için Allah tarafından yaratılan hârikulâde 
olay”5şeklinde tarif etmişlerdir. Kelâm ilminin amacı İslam inançlarını aklî ve naklî 
delillerle ispat etmek olduğu için mucize konusunu bu zaviyeden bakarak 
incelemişler ve onun temel amacının bir zatın nübüvvetini ispat olduğunu 
söylemişlerdir. Kelâmcılar tanımlarına göre sadece peygamberlerin hidayet ve irşad 
amacıyla gösterdikleri olağanüstü olaylar mucize sayılmaktadır. Ancak Kur’an’da 
zikri geçen olağanüstü olaylara baktığımızda mucizenin başka amaçlarının da 
olduğu, hatta doğrudan nübüvveti ispat amacıyla peygamberlerin elinde zuhur eden 
mucizelerin çok az olduğu görülmektedir. Bunu söylerken tabiî olarak kelâmcıların 
mucize tanımını benimsemediğimizi de ifade etmiş olmaktayız.  

Kelâm kitaplarında harikulâde olaylar mucize, irhâs, keramet, meûnet ve 
istidrâc olmak üzere beş kısma ayrılmıştır.6 Biz, irhâsâtı mucizeye dahil edip 
olağanüstü olayların mucize ve keramet olmak üzere iki kısımda 
değerlendirilmesinin daha doğru olacağını düşünüyoruz. Olağanüstü olmaları ve 
Allah tarafından yaratılmaları bakımından mucize ile keramet arasında fark yoktur. 
Ancak üç açıdan aralarında fark vardır: a) Mucizeler peygamberlerin, kerametler 
velilerin elinde zuhur eder. b) Gerektiğinde peygamber nebî olduğunu ispat için 
mucize gösterirler. Salih kullar ise veli olduklarını ispat için keramet gösteremezler. 
c) Bazen peygamberler gösterdikleri mucizelerle inkârcılara karşı meydan okurlar; 
veliler ise ellerinde zuhur eden kerametin benzerinin getirilmesiyle meydan 
okumazlar. Aslında kerametler, fil hadisesi gibi peygamberlerle ilgili olmayan 

                                                             
5 Halil İbrahim Bulut, “Mûcize”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV 

Yayınları, 2005), 30/350.  
6 Bk. M. Sait Özervarlı, “Hârikulâde”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: 
TDV Yayınları, 1997), 16/181-183. 
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Allah’ın yarattığı harikulâde olaylardır. Bu açıdan bakıldığında onlara da mucize 
denilebilir. Ancak bunlara mucize denilmesi halinde keramet olarak bilinen olaylarla 
mucize olarak bilinen olayların karıştırılması söz konusu olduğundan velilerin elinde 
zuhur eden hârikulâde olaylara keramet denilmesini uygun buluyoruz. Bunların 
dışında kalan doğrudan peygamberlerle ilişkili olsun veya olmasın ilahî amaçlı 

bütün hârikulâde olayları mucize olarak değerlendirmekteyiz. 

Allah’ın kuluna umulmadık şekilde nimetler ihsan etmesi, maddî ve manevî 
afetlerden koruması şeklinde tezahür eden “maûnet” aslı itibariyle tabiat 
kanunlarıyla açıklanamayan bir şey değildir; dolayısıyla bunları hârikulâde 
bulmuyoruz. Zalim, kâfir ve azgın kişiler Cenâb-ı Allah tarafından tedricî olarak 
felâkete sürüklenirken geçici olarak bazı imkân ve başarılar sağlayabilirler. Bu 
imkân ve başarılara “istidrâc” adı verilmiştir. Bunların da hârikulâde olduklarını 
kabul etmiyoruz. Ancak bazı eserlerde istidrâcda bulunan şahsın bir gözü kör olan 
bir kişinin gözünü açacağım derken diğer gözünün de kör olmasını istidrâc olarak 
değerlendirmişlerdir. Bu harikulâde bir durumdur. Ancak istidrâcda bulunanın 
lehine değil, aleyhine bir haldir. Allah’ın bu tür olaylarla, bu tür şahısların yalancı 
olduğunu işaret etmesi bakımından bu olayları mucize olarak kabul etmek daha 
uygun olur. Fakat bu olaylar istidrâcta bulunun kişinin değil, Allah’ın kişiden 

bağımsız olarak yarattığı bir mucizelerdir.  

Mucize, hicrî üçüncü yüzyılın sonlarına doğru kullanılmaya başlanan bir 
kavramdır. Özellikle Eşʻarîler bu kavramı öylesine sert ve dar bir şekilde 
tanımlamışlardır ki, neredeyse bu tanıma tam olarak uyan bir örnek bulmak mümkün 
olmayacaktır. Biz Kur’an’da olağanüstü olduğu kabul edilen olaylardan hareket 
ederek ve bunları tamamen içine alacak şekilde mucizenin yeniden tanımlanması 
gerektiği kanaatindeyiz. Yaptığımız araştırma sonucunda amacı bakımından 

mucizelerin sekiz kısma ayrılabileceklerini söylemek mümkündür: 

1. İʻlâm/Bildirim Mucizeleri  

Arapçada “iʻlâm”, bildirmek anlamına gelmektedir. Biz bu terimi “Cenâb-ı 
Allah’ın Peygamberlerine nebî olduklarını bildirmesi” amacıyla, onlara gösterdiği 
mucizeler için kullanacağız. 

Kur’an-ı Kerim’de sıkça vurgulandığı üzere peygamberler bizim gibi birer 
beşerdir. Beşer olarak biz, ne doğrudan ne de vasıtalı olarak Cenâb-ı Allah’tan vahiy 
alma imkânına sahip değiliz. Fakat bizim gibi beşer olan bazı zatlar peygamber 
olduklarını ve Cenâb-ı Allah’tan vahiy aldıklarını söylüyorlar. Beşer olmaları 
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açısından bakıldığında onların da vahiy almaması gerekirdi. Bununla birlikte 
Allah’ın taleplerini insanlara bildirmek istemesi bazı zevatın aracılık yapmalarını 
zorunlu kılar. Bu durum iki gerekliliği beraberinde getirir: Birinci olarak, peygamber 
olan zatın, kendisinin peygamber olduğunu bilmesi;  ikinci olarak, peygamberin sair 
insanlara kendisinin peygamber olduğunu ispat eden bir delil sunması. 

Bir zatın peygamber olduğunu muhataplarına ispat etmesi ne kadar önemli 
ise, kendisinin peygamber olduğunu bilmesi de en az o kadar önemlidir ve onun da 
peygamber olduğunu bilmesi için bazı delillere ihtiyacı vardır. Câhiz’in (ö. 255/869) 
vurguladığı gibi hiçbir kişi sadece kendi adaletine, kavminin kendisini temiz bir kişi 
olarak bilmesine, yalanının olmamasına güvenip peygamberlik iddiasında 
bulunamaz.7  Bir zata peygamber olduğu üç yolla bildirilmiş olabilir: 

1.1. Peygamber’in Kalbinde Zorunlu Bilginin Yaratılması Yoluyla 

Fahreddin er-Râzî’nin bu konudaki görüşü şöyledir: Yüce Allah peygamber 
olacak olan zata, kendisinin resûl olduğunu melek vasıtasıyla bildirir. 
Peygamberinin kalbinde, gelen varlığın doğru bir melek olup yalancı bir şeytan 
olmadığı kanaatini sağlayacak açık (bedihî) ve zarurî bir bilgi yaratır. Eğer 
peygamberde böyle bir mana hâsıl olmazsa, o zaman kendisine gelen şeyin Allah 
tarafından gönderilen bir melek olduğunu bilmesi mümkün olmaz; dolayısıyla 
konunun aslında bir şüphe meydana gelirse onunla ilişkili diğer konularda (ferʻ) da 
şüphe meydana gelir. Bu sebeple Yüce Allah peygamberin kalbinde kendisine gelen 
varlığın doğru bir melek olduğuna dair zorunlu bir bilgi hâsıl eder.8 

1.2. Vahiy Yoluyla 

Bir zatın peygamber olduğunu bilmesi, başkalarına peygamber olduğunu 
ispat etmesinden daha önemlidir. Bize göre bir peygamber Yüce Allah ile irtibatını 
hangi yolla sağlıyorsa, başka bir ifade ile hangi yollarla vahiy alıyorsa, kendisinin 
peygamber olduğunu da bu yolla öğrenir. Kur’an’ın beyanına göre bir peygamber 
vahyi üç şekilde alır: Melek aracılığıyla, melek dışındaki başka bir şey aracılığıyla, 
aracısız olarak kalbe ilkâ yoluyla.9 Bunları şöyle açabiliriz: 

a. Melek aracılığıyla: Yüce Allah vahyini çoğunlukla Cebrail vasıtasıyla 
bildirdiği gibi, nebî olan zatın peygamber olduğunu da bu yolla bildirir. Bazen 
                                                             
7 Ebû Osman Amr b. Bahr b. Mahbûb el-Câhız, Hz. Muhammed’in Nübüvvetinin Delilleri 
(Ḥucecü’n-nübüvve), (metin-çeviri), çev. İbrahim Halil Erdoğan (Kayseri: Kimlik Yayınları, 
2017), 105. 
8 Râzî, el-Meṭâlibü’l-ʻâliye, 8/86. 
9 Yusuf Şevki Yavuz, “Vahiy”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV 
Yayınları,  2012), 42/ 440.      
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peygamberin bu yolla resûl olduğunu bilmesi ile ilk vahye mazhar olması arasında 
bir zaman farkı olmaz. Hz. Muhammed’in, peygamber olduğunu daha çok Cebrail 
aracılığıyla öğrendiğini söyleyebiliriz.  

Cebrail vasıtasıyla vahiy üç şekilde gelmiştir: Cebrâil, bazen kendi aslî 
sûretinde görünerek, bazen görünmeden çan sesine veya arı vızıltısına benzer sesler 
aracılığıyla, bazen de insan şekline girerek vahyi getirirdi.10 Hz. Peygamber’in nebî 
olduğunu bilmesi Cebrail’i ilk defa aslî keyfiyetiyle görmesiyle olmuştur. Hz. 
Peygamber, Cebrail’i asli keyfiyetiyle iki defa görmüştü. Bunlardan birincisi Hira 
dağında gerçekleşmiştir.11 Cebrail en yüksek ufukta iken sarkarak aşağı doğru inmiş, 
ikisi arasındaki mesafe iki yay arası kadar veya daha az kalmış bir halde iken 
Allah’ın vahyini bildirmiştir.12 Resûl-i Ekrem (sav), Cebrail’i aslî keyfiyetiyle ikinci 
kez “cennetü’l-me’vâ”nın yanında bulunan “sidretü’l-müntehâ”da görmüştür.13 

 İncillerde otuz yaşlarında iken Hz. Îsâ’nın Yahyâ tarafından vaftiz 
edildiğinden,14 daha sonra Rûhulkudüs’ün onu çöle götürdüğünden ve çölde kırk 
gün, kırk gece oruç tuttuğundan söz edilir. İblîs onu iğvâya çalışmış fakat başarılı 
olamayınca peşini bırakmıştır.15 Bu bilgilerin doğru olması halinde Yüce Allah Hz. 
İsa’ya da, peygamber olduğunu Cebrail vasıtasıyla bildirmiş olmaktadır. Hz. İsa’nın 
kırk gün çölde kaldıktan sonra tebliğe başladığı ifade edilmektedir.16 Kur’an’da Hz. 
İsa’ya peygamberliğin verildiği zamandan bahsedilmez, ancak ona kitap verildiği ve 
mübarek kılındığı belirtilir.17 

b. Melek dışındaki başka bir şey aracılığıyla: Cenab-ı Allah bazı nesnelerde 
veya insandaki duyma merkezinde sözünü duyurup yaratmasıyla peygamberle ilk 
olarak irtibata geçer ve o zat peygamber olduğunu anlar. Cenab-ı Allah’ın Hz. 
Mûsâ’yı peygamber olarak görevlendirmesi ve onun da kendisinin peygamber 
olduğunu bilmesi bu yolla olmuştur. Ateş görünümlü bir nesne vasıtasıyla Hz. Musa 
ile konuşarak onu nübüvvetle görevlendirmiş, sonra da nübüvvetini ispat için 
kendisine yed-i beyzâ ve âsa mucizelerini vermiştir. Hz. Musa bu görüşmede 

                                                             
10 Yavuz, “Vahiy”, 42/441. 
11 Buhârî, “Taʻbîr”, 1, “Bedʾü’l-ḫalḳ”, 7; Müslim, “Îmân”, 257, 258. 
12 en-Necm 53/7-10. 
13 en-Necm, 53/14-15. 
14 Luka 3/23. 
15 Matta, 3/13-17, 4/1-11; Markos, 1/12-13; Luka, 4/1-13. 
16  Ömer Faruk Harman, “Îsâ”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV 
Yayınları,  2000), 22/467.     
17 el-Mâide 5/75; Meryem 19/30-31. 
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peygamber olduğuna o kadar inanmıştı ki, Firavun’la olan problemlerini dahi Yüce 

Allah ile konuşmaya başlamıştır.18 

c. Doğrudan kalbe ilkâ:  Arada melek gibi bir elçi bulunmadan Yüce Allah 
resûlünün kalbine gizli bir işaretle ilâhî kelâmını bırakır. Bu tür vahiyde peygamber, 
ilâhî kelâmı uyanıkken ruhî bir tecrübe yaşayarak alırlar.19 Cenab-ı Allah bazı 
peygamberlere resûl olduğunu bu yolla bildirmiş olabilir. Meselâ İbrahim 
aleyhisselam babasına “Babacığım! Doğrusu sana gelmeyen ilim bana geldi. O 

halde bana uy da, seni doğru bir yola ulaştırayım”20 sözü böyle bir durumu 

çağrıştırmaktadır.  

Kur’an’da ayrı ayrı her peygamberin nebî olduğuna dair bir belge verildiği 
beyan edilmemiş olsa da, Nuh aleyhisselam’a böyle bir delil (beyyine) verildiği 
açıkça ifade edilmiştir.21 Taberî’ye (ö. 310/923) göre Nuh’a Rabbi tarafından verilen 
bu “beyyine”, Allah tarafından kendisine verilen bilgi, marifet ve beyandır.22 Bu 
bilgi de ona Allah’ın kalbine ilkâ ettiği vahiy vasıtasıyla meydana gelmiştir.  

1.3. Mucize Yoluyla 

Bir nebî, peygamber olduğunu nasıl başka insanlara mucize yoluyla ispat 
ediyorsa, Cenâb-ı Allah da bazen resûl olarak görevlendirdiği zatın peygamber 
olduğuna inanması için ona bazı mucizeler göstermiştir. Cenâb-ı Allah’ın Hz. 
Musa’ya ateşin içinden seslenmesi,23 yed-i beyzâ,24 asanın yılana dönüşmesi25 bu 
tür mucizelerden sayılır. Hz. Peygamber’in Cebrail’i asli keyfiyetiyle görmesi ve 
peygamber olmadan önce taşların kendisine selam vermesi gibi hârikulâde olayları 
bu sınıftan sayabiliriz. 

Râzî’nin vurguladığı gibi peygamberler beşer olmakla beraber diğer insanlara 
karşı bazı üstünlükleri olan kimselerdi.26 Bu özellikleri sebebiyle Cenab-ı Allah 
onlarla vasıtalı veya vasıtasız irtibat kurabiliyor ve onlara kendilerinin peygamber 

olduğunu kabul ettirebiliyordu. 

                                                             
18 el-Kasas 28/29-33. 
19 Elmalılı Muhammed Hamdi Yazır, Hak Dini Kur’an Dili (İstanbul: Eser Kitabevi, t.y.), 
5/4255. 
20 Meryem 19/43. 
21 Hûd 11/28. 
22 Ebû Caʻfer Muhammed b. Cerîr et-Taberî, Câmiʻu’l-beyân fi te’vîli’l-Ḳur’ân, nşr. Ahmed 
Muhammed Şakir (Kâhire: Müessesetü’r-Risâle, 1420/2000), 15/297. 
23 Tâhâ 20/10; en-Neml 27/8-9. 
24 el-Aʻrâf 7/108; el-Kasas 29/30. 
25 Tâhâ 20/19-21; en-Neml 27/10; el-Kasas 28/29-33. 
26 Râzî, el-Meṭâlibü’l-ʻâliye, 8/85. 
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Ayrıca bütün peygamberlerin içlerinde hiçbir şüphe olmadan nübüvvet 
vazifesini sadakat ve salâbetle sürdürmeleri peygamber olduklarına dair kendilerine 
ikna edici bir delilin verildiğini gösterir. Peygamberliklerini ispat için kendilerine 
verilen mucizeler de bir taraftan kendilerinin de peygamber olduğunu gösteren 
deliller kabilindendir. Ancak önceden peygamber olduklarına inanmadan bunları 
göstermeleri pek mümkün görünmemektedir. Dolayısıyla önceden peygamber 
olduklarına inanmaları ve bu yönde kendilerine ikna edici deliller gösterilmesi 
gerekir. 

2. Hidayet/İrşad Mucizeleri 

Hidayet mucizeleri, inkârcıların talebi olsun veya olmasın peygamberlerin 
nübüvvetini ispat için gösterdikleri olağanüstü nitelikli olaylardır. Peygamberlerin 
nübüvvetini ispat için ortaya koydukları en önemli deliller bunlardır. Bunlara irşad 
mucizesi de denir. 

“Hidayet mucizelerinin hedefi, peygamberlik iddiasında bulunan nebinin 
doğruluğunu ispat etmek ve insanları ikna etmek suretiyle inanmaya teşvik 
etmektir. Bu tür mucizeler, insanların yakîn ve kanaatleri üzerinde ektili olur; 
doğruları kabule meyilli, ön yargıdan uzak, akıllı, mantıklı ve sağduyu sahibi 
kimselere tesir ederler. Bunlara inanmayanların hemen helâk edilmeleri söz 
konusu olmayıp inkârcılara düşünme ve ibret almaları için mühlet verilir.”27 

Hidayet mucizelerinin en temel özelliği tehaddî, bir başka ifade ile meydan 
okumadır.28 Bir peygamber ister inkârcıların talebi olmadan, ister onların talebi 
üzerine olsun nübüvvetini ispat için mucize gösterdiği zaman, aynı zamanda burada 
inkârcıların bu mucizenin benzerini getirmelerinin mümkün olmadığına ve bu 
konuda aciz kaldıklarına dair bir iddia ve itham da vardır. Hz. Peygamber’in meydan 
okuması Kur’an vasıtasıyla olmuştur. Kur’an’ın meydan okuması üç aşamada 
gerçekleşmiştir: Birinci aşamada inkârcılardan Kur’an’ın tamamına,29 ikinci 

                                                             
27 Halil İbrahim Bulut, Nübüvvetin İspatında Mucize (Ankara: Araştırma Yayınları, 2016), 41. 
28 Bulut, Nübüvvetin İspatında Mucize, 41; Yasin Ulutaş, İslâm Düşüncesinin Teşekkül 

Döneminde Mucize Anlayışları (Kahramanmaraş: Kahramanmaraş Sütçü İmam Üniversitesi, 
Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, 2018), 40. 
29 et-Tûr 53/33-34; Bu âyetle Kur’an’ın son hali kadar değil, Tûr sûresinin indiği zamandaki 
miktarı kadar nazire getirmeleri istenmiştir. Genel olarak Tûr sûresinin genel 3. - 36. sıralarda 
nazil olduğu kabul edilir. Meselâ 34. sırada nazil olmuşsa âyette geçen “mislihî; onun 
benzeri” (et-Tûr 52/34) ifadesiyle o zamana kadar nazil olan  sûreler kastedilmiştir. Yani 34 
sûrenin benzerinin getirilmesi istenmiştir. el-İsrâ 17/88’de “De ki: Andolsun, bütün insanlar 

ve cinler, şu Kur’an’ın benzerini (yapıp) getirmek için toplansa, birbirlerine arka çıkıp 
yardım etseler, yine de onun benzerini getiremezler” buyurulmak suretiyle bu konudaki fiiî 
acziyetleri müşriklerin yüzlerine çarpılmıştır. İnkârcılardan Kur’an ve Tevrat’tan daha üstün 
bir kitap getirmeleri istenmesi de (el-Kasas 28/49) bu aşamadan sayılmalıdır. 
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aşamada on suresine,30 üçüncü aşamada tek bir sûresine31  nazire getirmeleri 
istenmiştir.32 İnkârcılar Kur’an’ın en kısa sûresine nazîre getirebilmiş olsalardı, Hz. 
Peygamber’e karşı üstünlük sağlamış olacaklardı. Cahiz’in dediği gibi, “Eğer bir tek 
sûre ile muaraza edebilselerdi, davasını yalanlamış olacaklar, O da onların 
yalanlarını tasdik etmiş olacaktı.”33 Ancak onlar böyle kolay bir yol varken, bu yolu 

bırakıp kendilerinin ve çocuklarının ölümünü netice veren savaşlara kalkışmışlardır. 

 “Hidayet mucizeleri” denildiğinde her ne kadar insanın aklına hissî/kevnî 
mucizeler geliyorsa da, her zaman hidayet mucizelerinin yapısı itibariyle hissî 
mucizeler cinsinden olması gerekmez. Nitekim Hz. Peygamber’in en büyük 
mucizesi olan Kur’an,34 hissî değil, aklî bir mucizedir. H.İ. Bulut’un vurguladığı gibi 
“hidâyet mucizelerini hissî, aklî ve haberî olmak üzere üç şekilde değerlendirmek 
mümkündür.”35 Ancak, geçmiş peygamberlerin gösterdikleri hidâyet mucizeleri 
genellikle hissî mucize cinsindendi.36 

Hidayet mucizeleri Câhız’ın dikkat çektiği üzere genellikle toplumda revaçta 
olan konular cinsinden olurdu. Hz. Musa zamanında sihirbazlık revaçta olduğundan 
ona verilen mucizeler sihirbazları mağlup edecek cinsten olmuştu. Muhtemelen Hz. 
Musa sihirle ilgili olmayan bir mucize getirseydi, yine de halkın gönlü sihri ön 
planda tutar, fitneciler zayıf akıllı kimseleri sihir yoluyla etkilemeye devam 
ederlerdi. Cenâb-ı Allah bunlara meydan vermemek için Hz. Musa’ya sihirbazları 
mağlup eden mucizeler vermişti. Hz. İsa zamanında ise tıp bilimi revaç bulmuştu. 
Tabiplerin amacı hastaları tedavi etmek, kör olanları iyileştirmek, göz ağrılarına ilaç 
bulmak idi. Yüce Cenâb-ı Allah Hz. İsa’ya tıp alanında hekimlerin yapaktan aciz 
kaldıkları mucizeler verdi. Böylece hüner ile mucize birbirinden ayrıldı ve Hz. 
İsa’nın peygamber olduğu ortaya çıktı. Hz. Muhammed zamanında ise şiir ve güzel 
söz söylemek şöhret bulmuştu. Sözün güzelini en iyi onlar bilirdi. Allah da Hz. 

                                                             
30 Hûd 11/13.  
31 el-Bakara 2/23. Bakara Sûresi Medine’de nazil olmuştur. Anlaşıldığı kadarıyla Kur’an’ın 
meydan okuması Mekke dönemine münhasır kalmamış, Medine döneminde de devam 
etmiştir. 
32 Fahreddin er-Râzî Ebû Abdullâh Muhammed b. Ömer b. el-Hasan b. el-Hüseyn et-Teymî, 
Mefâtîḥu’l-ġayb – et-Tefsîru’l-kebîr (Beyrut: Dâru İhyâi’t-Türâsi’l-‘Arabî, 1420), 2/349. 
33 Câhız, Hz. Muhammed’in Nübüvvetinin Delilleri, 116-117.  
34 İmam Ebu Yusr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Sünnet Akaidi, çev. Şerafeddin Gölcük 
(İstanbul: Kayıhan Yayınları, 1980), 138. 
35 Bulut, Nübüvvetin İspatında Mucize, 41. 
36 Bilal Atik, Kur’an’a Göre Değişmeyen Sünnetullah Olarak Mucize Olgusu (Ankara: 
Ankara Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, 2018), 91. 
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Peygamber’in sözlerin en güzeli olan Kur’an mucizesiyle gönderdi ve inkârcılar 

onun benzerini getirmekten aciz kaldılar.37 

Semûd kavmine peygamber olarak gönderilen Salih peygambere verilen dişi 
deve;38 Hz. Musa’ya verilen yed-i beyzâ,39asanın yılana dönüşmesi,40 asanın 
sihirbazların iplerini ve sopalarını yutması;41 Hz. İsâ’ye verilen çamurdan yaptığı 
kuş heykelinin canlanması,42 körü ve alaca hastasını iyileştirmesi,43 ölüleri 
diriltmesi,44 insanların evlerinde yedikleri ve biriktirdikleri şeyleri haber vermesi45 
olayları Kur’an’da zikredilen hidayet mucizelerindendir. 

Yed-i beyzâ ve asanın yılana dönüşmesi olayları bir taraftan iʻlâm mucizesi 
iken diğer taraftan hidayet mucizesi olmaktadırlar. Zira bu iki mucizenin ilk 
uygulaması, Musa’ya ilk hitabın gerçekleştiği Tur’da olmuş, Musa bunları tecrübe 
ederek peygamber olduğuna dair kesin kanaati hasıl olmuştur. Dolayısıyla gaye 
bakımından tek bir mucize birkaç sınıfa girebilmektedir. 

3. Nusret Mucizeleri 

Bulut’un ifadesiyle nusret mucizeleri, “Müminlerin maddî ve manevî 
birtakım ihtiyaçlarını gidermeye yönelik olarak zuhur eden olağanüstü 
olaylardır.”46Bu mucizelerde peygamberin nübüvvetini ispat amacı olmadığı gibi 
meydan okuma (tehaddî) özelliği de yoktur. Bununla birlikte olağanüstü olmaları ve 
bir peygamberin elinde zuhur etmeleri sebebiyle o peygamberin nübüvvetinin delili 
sayılırlar.  

Nusret çoğunlukla müminlere yardım çerçevesinde peygamber de müminler 
kapsamında yer almaktadır. Hatta bazen peygambere yardım müminlere yardıma 
göre daha önde görülebilir. Bazen de müminlere yardımın daha çok öne çıktığı 
görülmektedir. 

Kur’anda zikredilen başlıca nusret mucizeleri şunlardır: 

3.1. Nuh’un Gemisi 

                                                             
37 Câhız, Hz. Muhammed’in Nübüvvetinin Delilleri, 126-127. 
38 eş-Şuʻarâ 26/153. 
39 el-Aʻrâf 7/108; el-Kasas 29/30. 
40 Tâhâ 20/19-21; en-Neml 27/10; el-Kasas 28/29-33. 
41 el-Aʻrâf, 7/117; Tâhâ, 20/69; eş-Şuʻarâ, 26/45. 
42 Âl-i İmrân 3/49; el-Mâide 5/110. 
43 Âl-i İmrân 3/49; el-Mâide 5/110. 
44 Âl-i İmrân 3/49; el-Mâide 5/110. 
45 Âl-i İmrân 3/49; el-Mâide 5/110. 
46 Bulut, Nübüvvetin İspatında Mucize, 42. 
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Nuh peygamber, inkârlarına devam etmekle kalmayıp ona eziyet etmeye 
başlayan kavmi hakkında“Rabbim yeryüzünde kâfirlerden kimseyi bırakma”47 diye 
dua etmeye başlayınca, Yüce Allah “Gözetimimiz altında ve vahyimize göre gemiyi 

yap!”48 buyurdu. Geminin yapımı bittikten sonra Nuh’a gemiye her cins canlıdan 
(erkekli-dişili) birer çift ve kendisine iman edenleri almasını emretti.49 Sonra şiddetli 
yağmurlar yağdı, tufan oldu ve nihayet gemi Cûdî üzerinde karaya oturdu.50 Nuh 
peygamber ve ona inananlar helak olmaktan kurtuldu. Geminin kendisi olağanüstü 
gibi görünmemekle birlikte, Allah’ın gözetimi altında yapılması sebebiyle vahye 
dayanan bir mucize sayılır. Gayesi bakımından ise bir nusret mucizesidir. 

3.2. Kızıldeniz’in Yarılması 

Firavun ve tabileri Hz. Musa’ya inanmayıp İsrailoğulları’nı olan zulümlerini 
arttırmaya başlayınca Yüce Allah kendisine bir gece gizlice İsrailoğulları’nı alıp 
Mısır’dan çıkmaları emretmişti. O da Allah’ın emrine uyarak İsrailoğulları’nı alıp 
Kızıldeniz’in kenarına kadar geldi. Firavun durumdan haberdar olup onları takibe 
başladı. Hz. Musa asasını vurmasıyla deniz ikiye yarıldı. Hz. Musa açılan yerden 
karşıya geçince Firavun da onu takip etti. Ancak Firavun ve ordusu sahile 
çıkamadan deniz üzerlerine kapaklandı, Firavun ve ordusu boğuldu, Hz. Musa ve 
İsrailoğulları ise kurtuldu.51 Bu olay Firavun ve tabileri hakkında bir helâk, Hz. 
Musa ve İsrailoğulları için bir nusret mucizesi sayılır. 

3.3. Asayı Vurmasıyla Taştan On İki Adet Pınarın Fışkırması 

Hz. Musa İsrailoğulları’nı Mısır’dan çıkardıktan sonra Tih çölünde ikamet 
etmeye başladılar. Ancak çölde yeteri kadar su yoktu. Kavmi Hz. Musa’dan su 
isteyince Allah kendisine “asanla taşa vur” diye emretti. Musa asasını taşa vurunca 
ayrı ayrı on iki pınar birden fışkırdı.52 Bu da İsrailoğulları için bir nusret 
mucizesidir. 

3.4. Tevrat Nüshasının Yazılı Olarak Verilmesi 

Tevrat, Hz. Musa’ya parça parça değil, toptan yazılı olarak verilmiştir.53 
Vahyin kendisi başlıbaşına bir mucize olmakla birlikte yazılı olarak verilmesi 

                                                             
47 Nûh 71/26. 
48 Hûd 11/37. 
49 Hûd 11/40. 
50 Hûd 11/44. Krş. Yazır, Hak Dini Kur’an Dili, 4/2779-27-83. 
51 Bk. Yunus 10/90; Tâhâ 20/77-78; eş-Şuʻarâ 26/63-65;  el-Kasas 28/40; ed-Duhân 44/24. 
52 el-Bakara, 2/60; el-Aʻrâf, 7/160. 
53 el-Aʻrâf 7/145. 
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muhataplarına karşı ikinci bir mucize kabilindendir. Bu da İsrailoğulları hakkında 

manevî yönü itibariyle bir nusret mucizesi sayılır. 

3.5. İsrailoğulları’nın Bulutla Gölgelenmeleri, Kudret Helvası ve 

Bıldırcın Eti Yemeleri 

İsrailoğulları Hz. Musa’nın rehberliğinde Mısır’dan çıkıp Tih çölünde ikamet 
etmeye başladıklarında Yüce Allah bulutu bulutla üzerlerine gölge yapmış, onları 
kudret helvası ve bıldırcın etiyle doyurmuştur.54 Taberî kudret helvasının (menn) bir 
çeşit ballı ince ekmek olduğuna, semada kara benzer şekilde indirildiğine ve onu su 
ile karıştırıp içtiklerine; selvânın da bıldırcına benzer bir kuş olduğuna, rüzgârın onu 
semiz olarak getirdiğine dair çeşitli rivayetler nakletmektedir.55  Bütün bunlar 
İsrailoğulları için birer nusret mucizesi sayılır. 

3.6. Ölünün Dirilip Katilini Haber Vermesi 

Hz. Musa döneminde zengin ve yaşlı bir adam, mirasına konmak isteyen 
yeğeni tarafından öldürülmüş, ancak katilin kim olduğu bir türlü tespit edilememişti. 
İsrailoğulları durumu Hz. Musa’ya bildirdiler ve katilin bulunması için kendisinden 
yardım istediler. Yüce Allah bir inek kesmelerini ve bunun bir parçasıyla ölünün 
cesedine vurmalarını emretti.56 Netice itibariyle inek kesildi57 ve onun bir parçasıyla 
ölüye vuruldu. Ölü dirilip katilin kim olduğunu söyledi.58 Bu olay katilin bulunması 

hususunda İsrailoğulları için bir nusret mucizesi sayılır. 

3.7. Havarilere Semadan Sofra İndirilmesi 

Havariler Hz. İsa’ya gelip “Ey Meryem oğlu İsa! Rabbin bize gökten bir 
sofra indirebilir mi?” demişlerdi. İsa da, “Eğer mü’minler iseniz, Allah’a karşı 
gelmekten sakının” demişti. Onlar, “İstiyoruz ki ondan yiyelim, kalplerimiz yatışsın. 
Senin bize doğru söylediğini bilelim ve ona, (gözü ile) görmüş şahitlerden olalım” 
demişlerdi. Meryem oğlu İsa, “Ey Allahım! Ey Rabbimiz! Bize gökten bir sofra indir 

ki; önce gelenlerimize (zamanımızdaki dindaşlarımıza) ve sonradan geleceklerimize 

bir bayram ve senden (gelen) bir mucize olsun. Bizi rızıklandır. Sen 

rızıklandıranların en hayırlısısın’ dedi.”59 Müfessirlerin çoğuna göre Hz. İsa’nın bu 

                                                             
54 el-Bakara, 2/57, el-Aʻrâf, 7/160; Tâhâ, 20/80. 
55 Taberî, Câmiʻu’l-beyân, 2/90-100. 
56 el-Bakara 2/72-73. 
57 İneğin kesilme seyri için bk. el-Bakara, 2/66-71. 
58 Bk. Râzî, Mefâtîhu’l-ġayb, 3/544; Yazır, Hak Dini, 1/386-387; Hayreddin Karaman vd. 
Kur’an Yolu – Türkçe Meal ve Tefsir  (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 
2007),1/142. 
59 el-Mâide 5/113-115. 
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duasından sonra Yüce Allah gökten bir sofra indirilmiştir.60 Bu olay Havariler için 

bir nusret mucizesidir. 

4. İkram Mucizeleri 

İkram mucizesi kavramıyla biz, Cenâb-ı Allah’ın peygamberlerin maddi ve 
manevi ihtiyaçlarını karşılamak, onları desteklemek, taltif etmek ve çeşitli 
tehlikelerden korumak için onların elinde yarattığı olağanüstü olayları kastediyoruz.  
Başka bir ifade ile ikram mucizeleri peygamberlere yardım konusunda onlara has 

olan mucizelerdir. 

Bazı araştırmacılar nusret ve ikram mucizelerini aynı sınıftan sayarken,61 
bazıları ikram mucizesini ayrı bir mucize çeşidi olarak göstermektedir.62 İkram 
mucizeleri genel olarak nusret mucizeleri kapsamına dahil olmakla birlikte 
peygamberlere has olmaları bakımından farklı bir isimle anılmalarını normal 
karşılıyoruz. 

Bulut, nusret ve ikram mucizelerini ayırıp, nusret mucizelerini müminlere 
tahsis ettiği halde, ikram mucizesinin peygamberler ve bazı seçkin kulların 
imanlarını arttırmak ve onları taltif etmekle ilgili olduğunu ifade etmiştir.63  Biz 
ikram mucizesin konusu bakımından değil, muhatabı bakımından bir ayırıma tabi 
tutulmasının daha doğru olacağı kanaatindeyiz. Dolayısıyla konu ister maddî ve 
manevî ihtiyaçların karşılanması, ister imanın arttırılması olsun muhatap müminler 
ise buna nusret mucizesi, muhatap peygamber ise buna ikram mucizesi denmesi 
gerektiğini düşünüyoruz.  

Kur’an-ı Kerim’de zikri geçen mucizelerin önemli bir kısmı ikram 
mucizesidir. Bunlar da en az hidayet mucizesi kadar olağanüstülük özelliklerine 
sahiptirler. Bir peygamberin elinde zuhur etmeleri sebebiyle aynı zamanda o 
peygamberin nübüvvet delili sayılırlar. Fakat hiçbiri o zatın nübüvvetini ispat 
maksadıyla zuhur etmemiştir. Bunlar tamamen Allah ile resûlü arasındaki özel 

                                                             
60 Taberî, Câmiʻu’l-beyân¸ 11/224-230; Beydâvî, Nâsırüddin Ebû Saîd Abdullah b. Ömer b. 
Muhammed eş-Şîrâzî, Envâru’t-tenzîl ve esrârü’t-te’vîl,  thk. Muhammed Abdurrahman el-
Marʻaşlî (Beyrut: Dâru İhyâi’t-Türâsi’l-ʻArabî, 1418), 2/150; Razî, Mefâtîḥu’l-ġayb, 12/463; 
Zemahşerî, Ebü’l-Kāsım Mahmud b. Amr b. Ahmed, el-Keşşâf ʻan ḥaḳâ’iḳ-ı ġavâmiḍı’t-te’vîl 
(Beyrut: Dâru’l-Kitâbi’l-ʻArabî, 1407),  1/693. 
61  Atik, Kur’an’a Göre Mucize Olgusu, 93. 
62 Bulut, Nübüvvetin İspatında Mucize, 43; Ulutaş, İslam Düşüncesinin Teşekkül Döneminde 
Mucize, 40. TDV İslâm Ansiklopedisi’nde “Mucize” maddesini yazan Bulut, ikram mucizesini 
ayrı bir kısım olarak ele almayıp nusret mucizesinin içinde düşünmüştür (Halil İbrahim Bulut, 
“Mûcize”, Türkiye Divanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2005), 
30/350. 
63 Bulut, Nübüvvetin İspatında Mucize, 43. 
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ilişkinin bir sonucu olarak ortaya çıkmıştır. Amacı da peygamberi maddeten veya 
manen takviye etmek, onları korumak ve bazı ihtiyaçlarını karşılamaktır. Kur’an’da 
zikri geçen ikram mucizelerini şu şekilde sıralayabiliriz: 

4.1. Ateşin Hâbil’in Kurbanını Yakması 

Hz. Âdem hem ilk insan, hem de eşinin ve çocuklarının peygamberiydi. 
Oğulları Hâbil ve Kâbil aynı kızı alma konusunda anlaşmazlığa düşmüşlerdi. Hz. 
Âdem, Kâbil’in haksız olduğunu söylüyordu. Ancak Kabil babasının sözünü 
dinlemek istemedi. Nihayet Hz. Âdem, kimin haklı olduğu konusunun açığa çıkması 
için iki kardeşin de kurban takdim etmelerini istedi. Öyle anlaşılıyor kimi haklı ise 
onun kurbanı Cenâb-ı Allah tarafından yakılacaktı. Kurbanlar sunuldu ve sonuçta 
Hâbil’in kurbanı kabul edilmişti. Ancak Kâbil kıskançlık yüzünden kardeşi Hâbil’i 
öldürdü.64 Kurban üzerine ateş gönderilip yakılması kimin haklı olduğunu ortaya 
çıkaran bir delil olmanın yanı sıra Hz. Âdem’e da manevî bir yardım sayılır. 
Medine’de Yahudiler’in Hz. Peygamber’e gelip kendisinden ateşin yakacağı bir 
kurban istemeleri65 bu tür mucizelerin sonraki peygamberlere de verildiğini 
göstermektedir. Bazı rivayetlere göre Hz. İsa’nın peygamberliği ile birlikte bu tür 
mucizeler kalkmıştır.66 Ateşin kabul edilen kurbanı yakması kendisinin haklılığının 
bilinmesi açısından Hz. Adem için bir ikram mucizesi sayılır.  

4.2. Parçalanmış Kuşların Dirilmesi  

Hz. İbrahim, Cenâb-ı Allah’ın ölüleri nasıl dirilttiğini merak ediyor, bu 

konuda imanı tam olmakla birlikte, kalbi tam olarak mutmain olmamış, bu 

sebeple ölüleri nasıl dirilttiğini Rabbinden talep etmişti. Allah da kendisine 

dört tane kuş alıp bunları parçalamasını, her parçasını bir dağın tepesine 

koymasını, sonra da bunları çağırmasını, bu takdirde hepsinin kendisine 

koşarak geleceklerini bildirdi.67 

4.3. Hz. İbrahim’in Aşırı Yaşlı İken Çocuk Sahibi Olması 

Tevrat’ta yer alan rivayete göre Hz. İbrahim yüz, eşi Sâre doksan yaşına 

geldiği halde,68 henüz çocuk sahibi olmamışlardı. Nereden bakılırsa bakılsın bu 

                                                             
64 el-Mâide 5/27, 30. Konu hakkında geniş bilgi için bk. Ömer Faruk Harman, “Hâbil ve 
Kâbil”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı 
Yayınları, 1996), 14/376-378. 
65 Âl-i İmrân 3/183. 
66 Hayrettin Karaman vd., Kur’ân-ı Kerim ve Açıklamalı Meâli (Ankara: Türkiye Diyanet 
Vakfı Yayınları,  2007),73. 
67 el-Bakara 2/260. 
68 Tekvin 16/17. 
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yaştaki insanların ilk defa çocuk sahibi olmaları olağanüstü bir durumdur. 

Melekler azgın Lût kavmini helâk etmeye giderken Hz. İbrahim’e uğradılar, 

önce İshâk adlı oğlunun, ondan sonra da (torunu) Yakûb’un doğacağını haber 

verdiler. Bu haber karşısında Sâre o kadar şaşırmıştı ki, “Olacak şey değil! Ben 

bir kocakarı, bu kocam da bir ihtiyar iken çocuk mu doğuracağım? Bu gerçekten 

şaşılacak bir şey!” demiş, Melekler onun bu sözüne, “Allah’ın takdirine mi 

şaşırıyorsun!” diyerek karşılık vermişlerdi.69 Nitekim haber verildiği gibi 

Sare’den İshâk dünyaya geldi. Meleklerin bu işi, “Allah’ın takdiri”yle izah 

etmeleri olayın harika olduğunun bir delilidir. 

4.4. Hz. Yakûb’un Yusuf’un Kokusunu Alması ve Gözünün Açılması 

Hz. Yusuf’un büyük kardeşleri kıskançlık sebebiyle onu babasından 

koparmak istemişler, önce onu bir kuyuya atmışlar, sonra da onu kuyudan 

çıkaran kervancılara satmışlardı. Yusuf, kralın sarayında büyümüş ve maliye 

bakanı olmuştu. Kıtlık yıllarında kardeşleri hububat almak için birkaç kez 

Mısır’a gelmişler ve sonunda Yusuf onlara kendisini deşifre etmişti. Yusuf’un 

kaybolmasından sonra kardeşleri “Onu kurt yedi” deseler de, babası Yakub 

buna bir türlü inanmamış ve aşırı ağlamaktan ötürü gözleri görmez olmuştu. 

Yusuf kendisini deşifre edince kardeşlerine “Şu benim gömleğimi götürün de 

onu babamın yüzüne koyun, (gözleri) görecek duruma gelir”70 demişti. Bazı 
rivayetlere göre Hz. Yakûb oğlundan kırk veya yetmiş yıl ayrı kalmış ve hüzün 
içinde yaşamış bulunuyordu.71 Kardeşleri Yusuf’un gömleğini getirip Yukûb da 

onu yüzüne sürünce gözleri açılmıştı. Bu olay hem Hz. Yusuf hem de Hz. 

Yakûb hakkında bir ikram mucizesi sayılır. 

Diğer taraftan Yusuf’un kardeşleri Mısır’dan ayrılır ayrılmaz Hz. 

Yakûb, “Ben Yusuf’un kokusunu alıyorum”72 demeye başlamıştı. Mısır’daki 

gömleğin kokusunun Filistin’den hissedilmesi elbette olağanüstü bir olaydır. 

Ayrıca Hz. Yakûb’un kırk veya yetmiş yıldır hissetmediği kokuyu bu kadar 

zaman sonra hissetmesi de ayrı bir olağanüstülüktür. Bu da konuyla ilgili ikinci 

bir ikram mucizesidir. 

4.5. Hz. Yusuf’un Bazı Gaybî Bilgileri Bilmesi 

                                                             
69 Hûd 11/71-73; el-Hicr 15/54-55. 
70 Yusuf 12/93. 
71 Ömer Faruk Harman, “Yaʻkûb”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV 
Yayınları, 2013), 43/275.   
72 Yusuf 12/94. 
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Bulunduğumuz yerde ister maddî ister manevî alanla ilgili olsun akıl ve 
duyular yoluyla hakkında bilgi sahibi olamadığım her alan gaybtır. Bu anlamda 
duvarın arka tarafı da gaybtır, melek ve cin gibi manevî alana ilişkin varlıklar da 
gayb alanıdır. Akıl ve duyu gibi bilgi vasıtalarını kullanmadan bir şey hakkında 
doğru bilgi vermek olağanüstü bir durumdur. Mucizelerin önemli bir kısmının 
gaybtan haber vermek şeklinde ortaya çıktığı görülmektedir. Bunun önde gelen 
örneklerinden biri de Hz. Yusuf’tur. Hz. Yusuf’un mucizeleri genellikle gelecekte 
meydana gelecek olan olayları bilmesi ve rüyaları gerçeğe uygun şekilde 
yorumlamasıdır. Kur’an’da Hz. Yusuf’la ilgili bu özellikleri taşıyan dört 

olaydan bahsedilir: 

4.5.1. Yemek Çeşitlerini Bilmesi  

Züleyha’nın tuzağı sonucunda Hz. Yusuf zindana atılınca, Mısır kralının 

başsâkîsi ve ekmekçisinin de orada olduğunu gördü, onlarla arkadaş oldu. 

Bunlar bir ara kendilerince garip sayılacak bazı rüyalar görmüşler ve Hz. 

Yusuf’tan rüyalarının tabir edilmesini istemişlerdi. Hz. Yusuf rüya tabirinin 

kendi marifeti olmadığını, bunu kendisine Allah’ın öğrettiğini söylemişti: “Size 

yedirilecek yemek gelmeden önce onun yorumunu (gelecek yemeğin ne olduğunu 

ve onun özelliğini) mutlaka size haber vereceğim. Bu, Rabbimin bana 

öğrettiklerindendir.”73 

Hz. Yusuf’un gelecek olan yemeklerin isimlerini bilmesi mahiyeti 

itibariyle haberî bir mucize olmakla birlikte gayesi itibariyle daha çok bir 

ikram mucizesi olarak görünmektedir.  

4.5.2. Öldürülecek ve Serbest Bırakılacak Olan Kişileri Bilmesi 

Hz. Yusuf’la birlikte zindanda bulunan kralın başsâkîsi rüyasında şarap 

sıktığını, ekmekçisi ise başının üstünde bir ekmek taşıdığını ve kuşların bu 

ekmekten yediğini gördüğünü anlattı. Hz. Yusuf, başsâkînin rüyasını 

zindandan çıkarılacağı ve eskiden olduğu gibi efendisine şarap sunmaya devam 

edeceği; ekmekçinin ise idam edileceği, kuşların beynini yiyeceği şeklinde 

yorumladı. Sonuç Hz. Yusuf’un yorumladığı şekilde oldu.74 Bu olay da Hz. 

Yusuf’la ilgili bir ikram mucizesi olarak değerlendirilmelidir. 

4.5.3. Mısır Kralının Rüyasını Gerçeğe Uygun Şekilde Yorumlaması 

                                                             
73 Yusuf 12/37. 
74 Yusuf 12/36-41. Krş. Tekvin 40/1-22. 
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Mısır kralı rüyasında, yedi cılız ineğin yedi semiz ineği, yedi yeşil 

başağın da diğer kuru başakları yediğini görmüştü. Mısır’ın en ünlü rüya 

yorumcuları bu rüyanın karışık rüyalar (edgâsü aḥlâm) cinsinden olduğunu, bu 

tür rüyaların yorumunu bilmediklerini söylediler. Uzun zaman önce zindandan 

çıkan başsâkî Hz. Yusuf’u hatırladı ve bu rüyayı onun yorumlayabileceğini 

söyledi.75 Hemen zindana gidip durumu anlattı. Yusuf da rüyanın doğru 

yorumun yaptı.76 Bu yorum üzerine Mısır kralı Hz. Yusuf’un zindandan 

çıkarılmasını ister. O ise önce kendisinin zindana atılması sebebi olan olayın 

hakikatinin ortaya çıkarılmasını ister. Daha sonra Mısır’a aziz (maliye bakanı) 

olur ve kıtlıkla ilgili bütün tedbirleri alır. Bu olay da Hz. Yusuf’un üçüncü 

haberî mucizesidir. 

4.5.4. Gömleğinin Babasının Gözünü Açacağını Bilmesi  

Hz. Yusuf Mısır’a üçüncü gelişlerinde kardeşlerine karşı kendisini 

deşifre edince, onlara “Şu benim gömleğimi götürün de babamın yüzüne koyun ki, 

gözleri açılsın ve bütün ailenizi bana getirin”77demişti. Bu ifadeye göre Hz. Yusuf, 

gömleğinin babasının gözleri üstüne konulmasıyla açılacağını biliyordu. Bu da 

onun dördüncü haberî mucizesidir. 

4.6.Hz. Musa’nın Allah’ı Görmek İstemesi Üzerine Dağın Parçalanması 

Konuyla ilgili olarak sadece ilgili âyetin mealini vermekle yetineceğiz: “Musa, 

belirlediğimiz yere gelip Rabbi de ona konuşunca, ‘Rabbim! Bana (kendini) göster, 

sana bakayım’ dedi. Allah da, ‘Beni (dünyada) katiyen göremezsin. Fakat (şu) dağa 

bak, eğer o yerinde durursa sen de beni görebilirsin.’ dedi. Rabbi dağa tecelli edince 

onu darmadağın ediverdi. Musa da baygın düştü. Ayılınca, ‘Seni eksikliklerden uzak 

tutarım Allah’ım! Sana tevbe ettim. Ben inananların ilkiyim’ dedi.”78 Dağın 
darmadağın olması mahiyeti itibariyle hissî, gayesi itibariyle bir ikram mucizesidir.  

4.7. Hz. Davûd ve Hz. Süleyman’a Verilen Mucizeler 

Kur’an-ı Kerim’de dağların ve kuşların Davud’la birlikte Allah’ı tesbih 
ettikleri79 ve kendisine zırh yapma sanatının öğretildiği80 belirtilmiştir. Hz. 
Süleyman’la ilgili olarak da rüzgârın emrine verildiği,81 bakırın kendisi için su gibi 

                                                             
75 Yusuf 12/43-46. 
76 Yusuf 12/47-49. Krş. Tekvîn, 41/1-8. 
77 Yusuf 12/93. 
78 el-Aʻrâf 7/143. 
79 el-Enbiyâ 21/79; Sebe’ 34/10. 
80 el-Enbiyâ 21/80; Sebe’ 34/10. 
81 el-Enbiyâ, 21/81; Sebe’ 34/12. 
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akıtıldığı,82 cinlerin emrinde çalıştığı,83 kendisine kuş dilinin öğretildiği84 ifade 
edilmiştir. Bütün bu olayların olağanüstü özelliğe sahip birer mucize olup olmadıkları 
ihtilaflıdır. Klasik müfessirlerin çoğu bunları mucize olarak görmüşler, son asırda 
yazılan tefsirlerde ise genellikle bu olayların olağanüstü nitelikte olmadıkları, 
Allah’ın kendilerine verdiği özel imkân ve yetkinlikler sayesinde bunlara sahip 
oldukları belirtilmektedir. Eğer bu olaylar olağanüstü özelliklere sahip birer mucize 
olarak kabul edilirse tamamı gayesi bakımından ikram mucizesi sayılır. 

4.8. Hz. Zekeriyya’ya Verilen Mucizeler 

Hz. Zekeriyya bir hayli yaşlanmış olmasına rağmen henüz çocuk sahibi 
olamamıştı. Oysa büyük bir iştiyakla çocuk istiyordu. İleride kavminin haktan 
sapmasından korkuyor, yerine halef olarak bırakacağı çocuğun kavmine önderlik 
edeceğini umuyordu. Bir melek vasıtasıyla Yüce Allah yakında kendisinin Yahya 
isminde bir çocuğunun olacağını müjdeledi. Hz. Zekeriyya, kendisinin çok yaşlı, 
eşinin doğurgan olmadığını düşünerek “Benim nasıl çocuğum olur?” dedi. Melek ise 
Allah’ın, “Bu benim için çok kolay bir iştir. Daha önce seni yoktan var eden ben 

değil miyim?” buyurduğunu ona nakletti. Zekeriyyâ da “Rabbim! Öyleyse bana 

çocuk sahibi olacağıma dair bir alâmet göster!” talebinde bulundu.  Bunun üzerine 
melek, “Senin istediğin alâmet üç gün boyunca insanlarla konuşamayacak 

olmandır” dedi.85Zekeriyya peygamberin ve eşinin her ikisi de aşırı yaşlı olmakla 
birlikte çocuklarının olması Allah’ın kendilerine ihsan ettiği bir ikram mucizesidir. 

4.9. Hz. İsa’ya İlişkin Bazı Mucizeler 

Yüce Allah Hz. İsa’yı ve annesini mucize kıldığını86 beyan etmiştir. Bu 
ikisinin mucize olması Hz. Meryem’in herhangi bir erkekle teması olmadan hamile 
kalması ve İsa’nın da babasız dünyaya gelmesindendir.87 Doğduktan sonra Hz. 
İsa’nın beşikte iken konuşması de ikinci bir mucizedir.88 Bu ikisi Hz. İsa hakkında 
birer nusret mucizesidir.  

                                                             
82 Sebe’ 34/12. 
83 Sebe’ 34/12-13. 
84 en-Neml 27/16. 
85 Âl-i İmrân 3/38-41; Meryem 19/2-11; el-Enbiyâ 21/89-90. 
86 el-Mü’minûn 23/50; Meryem 19/20-21. 
87 Bk. Âl-i İmrân 3/39, 45; en-Nisâ 4/171; Meryem 19/16-22; el-Enbiyâ 21/91; et-Tahrîm 
66/12. 
88 Meryem, 19/27-30. 
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Hz. İsa’nın Allah tarafından kendisine yükseltildiğini ifade eden ayetler89 
müfessirler tarafından genellikle göğe yükseltildiği şeklinde anlaşılmıştır.90Böyle 
olması halinde bu olay da bir ikram mucizesi sayılır. 

4.10. Hz. Peygamber’in İsra Mucizesi 

İsrâ, gece yürüyüşü demektir. Kur’an’da Hz. Peygamber’in bir gece Allah 
tarafından Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksâ’ya götürüldüğü belirtilmiştir.91 
Klasik tefsirlerde Mescid-i Aksa’nın genellikle Kudüs’teki Beyt-i Makdis olduğu 
kabul edilmiştir.92 Kur’an’da miractan söz edilmez. Hadislerde isrânın devamı 
olarak miractan bahsedilir. Başta Buhârî ve Müslim olmak üzere birçok hadis 
kaynağında geçtiği üzere Hz. Peygamber Mescid-i Aksa’dan göğe yükseltilmiş, 
göğün çeşitle katlarında farklı peygamberlerle görüşmüş, semada Cenâb-ı Allah’ın 

vahyine mazhar olduktan sonra aynı gece geri dönmüştür.93 

5. İsmet/Koruma Mucizeleri 

Yüce Allah,“Allah, seni insanlardan korur.”94 buyurarak Hz. Peygamber’e 
kendisini düşmanlarından koruyacağını vadetmiştir. Fiili durumun da böyle olduğu 
görülmektedir. Hz. Peygamber müteaddit defalar düşmanlarının saldırısına uğradığı 
halde bazen tabiat kanunlarına uygun, bazen de olağanüstü bir şekilde her seferinde 
düşmanlarından kurtulmuştur.95 

İsmet mucizesinden ilk söz eden zat Mâtürîdî’dir (ö. 333/944). Mâtürîdî,  Hz. 
Muhammed’in peygamberliğini ispat eden delilleri beş kısma ayırır ve  
“dördüncüsünün muhalifler kendisine zarar vermeye çalıştığı halde hazırladıkları 
bütün tuzaklardan kurtulması ve Allah’ın himayesine mazhar olmasıdır”96 der. 

                                                             
89 Âl-i İmrân 3/55; en-Nisa 4/157-158. 
90 Ebû Zekeriyya Yahya b. Ziyâd b. Manzûr el-Ferrâ, Meʻâni’l-Ḳur’ân, thk. Ahmed Yusuf en-
Necâtî vd. (Mısır: Dâru’l-Mısriyye, 1955), 1/219; Semerkandî, Baḥru’l-‘ulûm, Ebü’l-Leys 
Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. İbrahim (Beyrut: 1413/1993), 1/218; Beydâvî, Envârü’t-

tenzîl, 2/19; Râzî, Mefâtîḥu’l-ġayb, 8/237, 11/260. 
91 el-İsrâ 17/1. 
92 Ebû Mansûr Muhammed b. Muhammed b. Mahmûd el-Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehli’s-Sünne, 
thk. Mecdî Bâselîm (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1426/2005), 7/3; Semerkandî, Baḥru’l-
‘ulûm, 2/299; Ebü’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed el-Mâverdî, en-Nüket ve’l-

ʻuyûn. Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-ʻİlmiyye, t.y.), 2/226; Zemahşerî, el-Keşşâf, 2/647; Râzî, 
Mefâtîḥu’l-ġayb, 20/292; Beydâvî, Envârü’t-tenzîl, 3/247; Yazır, Hak Dini Kur’an Dili, 
5/3144-3153.  
93 Bk. Salih Sabri Yavuz, “Miʻrac”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: 
2005), 30/132-135. 
94  el-Mâide, 5/67. 
95 Geniş bilgi için bk. Ali Bakkal,  “Hz. Peygamber’in Düşmanlarından Korunması”, Diyanet 
İlmî Dergi 56 (2020), 493-522. 
96 Mustafa Saim Yeprem, Mâtürîdî’nin Akîde Risâlesi ve Şerhi (Ankara: Türkiye Diyanet 
Vakfı Yayınları, 2011), 29. 
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Muʻtezile imamlarından Kâdî Abdülcebbâr (ö. 415/1025) da Hz. Peygamber’in 
Allah tarafından korunmasını, onun mucizeleri arasında sayar.97 Biz de 
peygamberlerin korunması amacına matuf olarak vaki olan harikulâde olayları 
“İsmet Mucizesi” olarak adlandırmayı uygun bulduk. Aslında bu mucizeler ikram 
mucizelerinin özel bir kısmını teşkil etmektedirler.  

Koruma mucizeleri sadece Hz. Peygamber’e mahsus olmayıp zaman zaman 
geçmiş peygamberlerin ve kutsal mekânların korunması şeklinde de gerçekleşmiştir. 
Kur’an’da zikri geçen ismet mucizelerini şöyle sıralayabiliriz: 

5.1. Ateşin Hz. İbrahim’i Yakmaması 

Hz. İbrahim, putları kırdığı için Nemrut tarafından ateşe atılmış, ancak 

Cenab-ı Allah ateşe,“Ey ateş, İbrâhim’e karşı serinlik ve esenlik ol!”98 diye 
emredince ateş İbrahim’i yakmamıştı.99 Bu mucize sayesinde Hz. İbrahim ölmekten 
kurtulmuştur. 

5.2. Bıçağın Hz. İsmail’i Kesmemesi ve Gökten Kurban İnmesi 

İsmail koşma çağına geldiğinde Cenab-ı Allah rüyasında Hz. İbrahim’e 
İsmail’i kurban etmesini emretmişti. Ancak bu, Hz. İbrahim’i imtihan etmek içindi, 
maksat Hz. İsmail’in kurban edilmesi değildi. Hz. İbrahim Allah’ın emrini yerine 
getirmek üzere bıçağı Hz. İsmail’in boğazına salladığında bıçak İsmail’i kesmedi, 
ayrıca İsmail’e bedel gökten bir kurban indirildi.100 Bu durum hem Hz. İbrahim, hem 
de Hz. İsmail hakkında bir ismet mucizesi sayılır. 

5.3. Hz. Eyyûb’un İyileşmesi 

Hz. Eyyûb şiddetli bir şekilde hastalanmış, sabır sahibi bir peygamber olmakla 
birlikte sonuçta, “Başıma bu dert geldi, Sen, merhametlilerin en merhametlisisin” 
diye Allah’a dua etmek mecburiyetinde kalmıştı. Yüce Allah onun duasına, “Bunun 

üzerine biz, tarafımızdan bir rahmet ve kulluk edenler için bir hatıra olmak üzere 

onun duasını kabul ettik; kendisinde dert ve sıkıntı olarak ne varsa giderdik ve ona 

aile efradını, ayrıca bunlarla birlikte bir mislini daha verdik.”101diyerek karşılık 

                                                             
97 Kādî Abdülcebbâr b. Ahmed, Tes̱bîtü delâʾili’n-nübüvve (Mucizelerle Hz. Peygamber’in 

Hayatı),  çev. M. Şerif Eroğlu & Ömer Aydın (İstanbul: Türkiye Yazma Eserler Başkanlığı, 
2017), 450-452. 
98  el-Enbiyâ 21/69. 
99 Taberî, Câmiʻu’l-beyân, 18/466. 
100 es-Sâffât 37/102-108. 
101 el-Enbiyâ 21/84. 



                                                                                     Ali Bakkal – Hatice Teber 

Turkish Academic Research Review – Türk Akademik Araştırmalar Dergisi 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr 

1195 

vermiş ve onu iyileşmişti. Hz. Eyyûb’un ağır hastalıklardan iyileşmesi geniş 

anlamda bir ikram mucizesi, dar anlamda ismet mucizesi sayılır.  

5.4. Bir Kişinin Hz. İsa’ya Benzetilmesi 

 “Ve ‘Biz Allah’ın peygamberi Meryem oğlu İsa Mesih’i öldürdük’ 

demelerinden dolayı kalplerini mühürledik. Oysa onu öldürmediler ve asmadılar. 

Fakat onlara öyle gibi gösterildi. Onun hakkında anlaşmazlığa düşenler, bu konuda 

kesin bir şüphe içindedirler. O hususta hiçbir bilgileri yoktur. Sadece zanna 

uyuyorlar. Onu kesin olarak öldürmediler.”102 âyetinin açık ifadesine göre Yahudiler 
tarafından çarmıha gerilip asılan Hz. İsa değil, ona benzetilen bir kişidir. Bir kişinin 
İsa’ya benzetilmesi bir mucizedir. 

Bir rivayete göre Yahudiler Hz. İsa’yı öldürmek için bir araya gelmişler, 
Allah da İsa’ya kendisini göğe yükselteceğini haber vermişti. Bunun üzerine Hz. İsa 
arkadaşlarına, “hanginiz benim suretime çevrilip öldürülmeye, asılıp Cennete 
girmeye razı olur?” diye sordu. Arkadaşlarından biri ayağa kalktı, Allah onu İsa 
suretine çevirdi. Sonra bu zat İsa zannedilerek çarmıha gerildi ve öldürüldü.103 Hz. 
İsa’ya benzetilen kişi hakkında farklı rivayetler vardır.104Müfessirlerin kahir 
ekseriyetine göre çarmıha gerilen kişi,  Allah’ın Hz. İsa’ya benzettiği bu kişidir. Bu 
da Hz. İsa’yı koruma mucizelerinden biridir.  

5.6. Ashab-ı Kehf’in Korunması 

Ashab-ı Kehf olayı bir yönüyle inanan gençlerin korunmasına diğer yönüyle 
yeniden dirilişin hak olduğuna delâlet eden bir mucizedir. 

5.7. Fil Olayında Kâbe’nin Korunması 

Yemen Valisi Ebrehe Arabistan’ı Hıristiyanlaştırmak istiyordu. Arapların 
dini maksatla Kâbe’yi ziyaret ettiklerini görünce Sana’da ondan daha güzel bir kilise 
yaptırdı. Çeşitli bölgelere propagandacılar göndererek halkı bu kiliseyi ziyaret 

                                                             
102 en-Nisâ 4/157. 
103 Taberî, Câimiʻu’l-beyân, 9/368, 370, 372; İbn Ebî Hâtim, Ebû Muhammed Abdurrahman 
b. Muhammed b. İdris b. el-Münzir, Tefsîru’l-Ḳur’âni’l-‘Aẓîm, thk. Esʻad Muhammed et-
Tayyib (Suudi Arabistan: Mektebetü Nizâr Mustafa el-Bâz, 1419), 4/111; Zemahşerî, Keşşâf, 
1/587.  
104 Taberî, Câimiʻu’l-beyân, 9/367-377; İbn Ebî Hâtim, Tefsîru’l-Ḳur’âni’l-‘Aẓîm, 4/111; İbn 
‘Atıyye, Ebû Muhammed Abdülhak b. Gâlib b. Abdirrahman b. Temâm b. ‘Atıyye el-
Endelûsî, el-Muḥarreru’l-vecîz fî tefsîri’l-Kitâbi’l-ʻAzîz, thk. Abdüsselâm Abdüşşâfî 
Muhammed (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-ʻİlmiyye, 1422), 2/133; Zemahşerî, Keşşâf, 1/587; Râzî, 
Mefâtîḥu’l-ġayb, 11/260-262; Beydavî, Envâru’t-tenzîl, 2/107; Yazır, Hak Dini Kur’an Dili, 
3/1517; Ömer Faruk Harman, “Îsâ”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: 
TDV Yayınları, 2000),  22/470.   
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etmeye çağırdı. Fakat Araplar Kâbe’yi ziyaret etmeye devam ettiler. Üstelik Kinâne 
kabilesine mensup bir Arap, Kâbe’nin yerine geçirilmek istenen bu kiliseye giderek 
pisledi. Bunun üzerine Ebrehe, Hıristiyanlığın yayılmasına engel teşkil ettiğini 
düşündüğü Kâbe’yi yıkmak üzere içinde Mahmûd adlı bir filin de bulunduğu 
ordusuyla Mekke üzerine yürüdü. Mekke yakınlarındaki Mugammes denilen mevkie 
gelince burada ordugâhını kurdu. Mekke reisi Abdülmuttalib, kendilerini Ebrehe’yi 
yenecek güçte görmediğinden halktan şehir dışına çıkmalarını istedi ve beytini 
koruması için Allah’a dua etti. Ebrehe Mekke üzerine hücum emrini verdiği zaman 
Mahmûd’u yerinden kımıldatamadılar. Bu esnada Yüce Allah’ın sürü halinde 
gönderdiği kuşlar Ebrehe ordusunun üzerine balçıktan pişirilmiş taşlar atarak onları 

yenilmiş yaprakları haline getirdi.105 

5.8.Savaşlarda Meleklerin Müslümanlara Yardımı 

Kur’an’da Bedir, Uhud, Hendek ve Huneyn savaşlarında Allah’ın melekler 
vasıtasıyla görünmeyen ordular indirerek Müslümanları desteklediği 
belirtilmektedir.106 Tefsirlerde bu yardımın mucizevî şekilde gerçekleştiği 
anlatılmaktadır. Savaşlarda Müslümanların meleklerle desteklenmelerini onların 

korunmasına yönelik mucizeler olduğunu söyleyebiliriz. 

5.9. Bedir Savaşında Düşmana Atılan Bir Avuç Kumun Düşman 

Askerlerinin Gözlerine Gitmesi 

Bedir Savaşı münasebetiyle Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “(Savaşta) 
onları siz öldürmediniz, fakat Allah onları öldürdü. Attığın zaman da sen atmadın, 

fakat Allah attı…”107Bu âyetle ilgili olarak şöyle bir hadis rivayet edilmiştir: Hz. 
Peygamber Bedir Savaşı’nda yerden bir avuç toprak ve küçük taşları alıp “Şâheti’l-

vücûh: Yüzleri kara olsun” diyerek düşman ordusuna doğru atmış. Atılan bir avuç 
kum binlerce avuç kum olarak düşmanın gözlerine gitmiş ve düşman da 
kaçmış.108Âyet bu rivayet çerçevesinde anlaşıldığı zaman, olay Müslümanları 
korumak için meydana gelen bir mucize olarak değerlendirilebilir. 

6. İkaz/Uyarı Mucizeleri 

Yüce Allah zaman zaman peygamberlerine vazifelerini yapmaları, 
müminlerin itaat üzere olmaları, inkârcıların ise küfürlerinde ısrarlı olmamaları 

                                                             
105 el-Fîl 105/1-5. Geniş bilgi için bk. Mustafa Fayda, “Fil Vakʻası”, Türkiye Diyanet Vakfı 

İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1996), 13/70-71. 
106 Bk. el-Enfâl 8/9-10; Âl-i İmrân 3/122-123; et-Tevbe 9/26. 
107 el-Enfâl 8/17. 
108 Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, 1/303. 
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hususunda bazen olağanüstü bir olay vasıtasıyla onlara ikazda bulunmuştur. Bu tür 
mucizelere iz ikaz mucizesi demeyi uygun bulduk. Kur’an’da konuyla ilgili olarak 
zikredilen bazı olaylar şöyledir:  

6. 1. Peygamberi İkaz 

Hz. Yûnus, Ninova halkına peygamber olarak gönderilmişti. Halkını Allah 
yoluna davet için çok çabaladı. Fakat bir ara onlara kızıp uzaklaşmak istedi.109 Yükü 
fazla olan bir gemiye bindi. Geminin batmaması için birilerinin denize atlaması 
gerekiyordu. Hiç kimse kendi rızasıyla atlamak istemediği için kur’a çekildi ve kur’a 
Yunus Peygamber’e çıktı. Denize atıldığında büyük bir balık onu yuttu.110 “Senden 

başka hiçbir ilâh yoktur. Seni eksikliklerden uzak tutarım. Ben gerçekten (nefsime) 

zulmedenlerden oldum”111  diye dua ederek Allah’tan affını istedi. Duası kabul 
edildi ve balık kendisini sağ olarak sahile attı. Kendisine gölge yapması için yanında 
kabak türü bir bitki olan geniş yapraklı yaktîn bitkisi yaratıldı.112 Yunus 
peygamberin başına bu olayın gelmesi kendisi hakkında bir ikaz mucizesi sayılır. 

6.2. Müminleri İkaz 

Bazen Yüce Allah iman ettiklerini söyledikleri halde sözlerinde durmamaları 
sebebiyle mucizelerle müminleri ikaz etmiştir. 

İsrailoğulları buzağıya tapmaya başladıktan sonra Cenab-ı Allah onları 
affetmiş; sözlerini tutmaları için Sina Dağı’nı yerinden kopararak üzerlerine 
kaldırmıştır.113 Müfessirler çoğunlukla dağın gerçekten İsrailoğulları’nın üzerine 
kaldırıldığı şeklinde anlamışlardır.114 Bu durumda olay ikaz mucizesi sayılır. 

Hz. Musa Tûr dağına gittiğinde Sâmirî diye bir adam bir buzağı heykeli 
yapıp İsrailoğulları’nı ona tapmaya ikna ettiği zaman geri döndüğünde tekrar onları 
Allah’ı inanmaya ve ibadet etmeye davet etti. Ancak onlar, “Biz Allah’ı açıkça 

görmedikçe sana inanmayacağız” demişlerdi. Bunun üzerine Yüce Allah’ın 
gönderdiği yıldırım onları çarpmıştı.115 Âyette geçen “Sonra ölümünüzün ardından 

sizi dirilttik ki şükredesiniz.”116 ifadesini bazı müfessirler İsrailoğulları’nın gerçekten 
ölüp tekrar diriltildikleri, bazıları da İsrailoğulları’nın bayıldığı şeklinde 

                                                             
109 el-Enbiyâ 21/87. 
110 es-Sâffât 37/140-142. 
111 el-Enbiyâ 21/87-88; es-Sâffât 37/143-144. 
112 es-Sâffât 37/145-146; el-Kalem 68/49-50. 
113 el-Bakara 2/63; en-Nisâ 4/154; el-Aʻrâf  7/171. 
114 Râzî, Mefâtîḥu’l-ġayb, 3/538; Beydâvî, Envârü’t-tenzîl, 1/85; Yazır, Hak Dini, 1/377; 
Karaman vd, Kur’an Yolu, 1/137. 
115 el-Bakara 2/55-56; en-Nisâ 4/153. 
116 el-Bakara 2/55-56. 
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yorumlamışlardır.117 Ölüp dirilme olayı gerçekleşmemiş olsa dahi yoğun şekilde 
meydana gelen yıldırım olaylarını Allah’ın İsrailoğulları’nı uyarısı şeklinde kabul 
etmek gerekir. 

7. İnzar/Korkutma Mucizeleri 

İnzâr korkutma anlamına gelmektedir. “Biz mucizeleri sırf korkutmak için 

göndeririz”118 âyetinden açıkça anlaşılacağı üzere mucizelerin amaçlarından birisi 
de inkârcıları korkutup daha iyi düşünmelerini ve sonuçta iman etmelerini 
sağlamaktır. Yüce Allah kendisine inanmayan kavimleri peygamberleri vasıtasıyla 
müteaddit defalar uyarmaktadır. Buna rağmen inanmamakta ısrar edip bir de 
gönderdiği peygambere eziyet etmeye başlayınca Yüce Allah son sözünü söyleyerek 
bundan sonra inanmamaları halinde kendilerini yok edecek bir azabın geleceğini, ya 
da peygamberi eliyle bir mucize göstererek buna rağmen inanmazlarsa helâk 
edileceklerini bildirilmektedir. Başka bir ifadeyle inzar mucizelerinden sonra hala 
münkirler inanmamaya devam edecekse artık helak edileceklerdir. İsyankâr 
kavimlerin kendileriyle korkutuldukları bu olaylara inzar mucizesi demeyi uygun 
bulduk. Kur’an’daki buna dair bazı örnekler şöyledir: 

7.1. Nuh’un Gemisi 

Yukarıda Nuh’un gemisini müminlerin ona binip ölümden kurtulmaları 
sebebiyle nusret mucizesi olarak değerlendirmiştir. Konuya inkârcılar açısından 
bakıldığında bu bir inzar mucizesi olmaktadır.  İnkârcılar küfürlerinde inad edip 
“Eğer doğrulardan isen, kendisiyle bizi tehdit ettiğin (azabı) getir!”119 deyince 
kavminin yaptığı ezalara dayanamayan Nuh peygamber, “Rabbim yeryüzünde 

kâfirlerden kimseyi bırakma”120 diyerek hepsinin helakini istedi. Allah da 
“Gözetimimiz altında ve vahyimize göre gemiyi yap!”121 buyurdu. Dolayısıyla gemi 
Nuh kavmi için bir inzâr mucizesi sayılır.  

7.2. Vadilere Doğru Yayılan Bulut 

Yüce Allah Âd kavmine Hûd’u peygamber olarak göndermişti. Âyetin 
ifadesiyle Hûd onlara, “Ancak Allah’a ibadet edin, çünkü ben sizin adınıza büyük bir 

günün azabından korkuyorum”122 diye onları uyarmıştı. Onlar ise “Doğru 

                                                             
117 Razî, Mefâtîḥu’l-ġayb, 3/521; Beydavî, Envârü’t-tenzîl, 1/81. Yazır, Hak Dini, 1/357; 
Karaman ve dğr., Kur’an Yolu, 1/125. 
118 el-İsrâ 17/59. 
119 Hûd 11/32. 
120 Nûh 71/26. 
121  Hûd 11/37. 
122 el-Ahkâf 46/21. 
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söyleyenlerden isen bezi tehdit ettiğin şeyi başımıza getir!” diyerek iman etmemekte 

direndiler. Yüce Allah onları inzar mucizesi olarak bir bulut gönderdi. “O azabı 

vadilerine doğru yayılan bir bulut olarak gördüklerinde, ‘Bu, bize yağmur getiren 

bir buluttur’ dediler. Hûd, ‘Hayır, o sizin acele gelmesini istediğiniz şeydir. İçinde 

elem dolu bir azabın bulunduğu bir rüzgârdır’ dedi.”123 Sonra bu bulut tarafından 
gelen rîh-ı sarsar,124 yani soğuk veya gürültülü bir fırtına ile helâk edildiler.125 Bu 
olayı başı itibariyle inzar, sonu itibariyle bir helak mucizesi olarak sayabiliriz. 

7.3. Salih’in Devesi 

Salih peygamber Semûd kavmine gönderilmişti. Onlar kendisinin güvenilir 
bir kişi olduğunu,126 kendilerinden herhangi bir ücret istemediğini127 bildikleri halde 
iman etmediler. Kendisinin büyülenmiş bir kişi olduğunu iddia edip eğer doğru 

söylüyorsa kendilerine bir mucize (âyet) getirmesi128 gerektiğini söylediler. 

Allah da onlara mucize olarak bir dişi deve verdi.129 “Sakın ona bir kötülük 

dokundurmayın, yoksa büyük bir günün azabı sizi yakalar” diyerek onları 

uyardı. Fakat onlar deveyi kestiler. Bundan pişman olsalar da azap onları 

yakaladı.130 Deve Semûd kavmi için bir inzar mucizesi idi. “Biz mucizeleri 

yalnızca korkutmak için göndeririz.”131âyeti Semûd kavmine verilen deve mucizesi 
içindir. 

7.4. Mısırlılara Verilen Afetler 

Hz. Musa Firavun ve kavmine mucize olara yed-i beyzasını ve asası 
vasıtasıyla bazı mucizeleri gösterdiği halde iman etmemekte ısrar ettiler. Sonuçta 
Yüce Allah kendilerine kıtlık, tufan, çekirge, haşere (buğday güvesi), kurbağa ve 

suyun kana dönüşmesi gibi afetleri verdi.132Allah bunlarla onları korkuttu. 

Fakat yine iman etmemekte ısrar ettiler. Sonra Hz. Musa’ya bir gece 

İsrailoğulları’nı alıp Mısır’dan çıkmasını emretti. Asasını vurduktan sonra 

Kızıldeniz’de açılan kısımdan geçtikten sonra Firavun ve ordusu orada 

boğuldu. Afetler Firavun ve tabileri için birer inzar mucizesi idi. 

8. Helâk Mucizeleri 

                                                             
123 el-Ahkâf 46/24. 
124 el-Kamer 54/19. 
125 Yazır, Hak Dini Kur’an Dili, 7/4643. 
126 eş-Şuʻarâ 26/143. 
127 eş-Şuʻarâ 26/143. 
128 eş-Şuʻarâ 26/153. 
129 eş-Şuʻarâ 26/153-156. 
130 eş-Şuʻarâ 26/155-157. 
131 el-İsrâ 17/59. 
132 el-Aʻrâf 7/130-136. 
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Sadece inkâr etmekle yetinmeyip Peygamber’e ve ona inananlara zulmeden 
kavimleri Yüce Allah’ın olağanüstü bir şekilde helâk etmesine helâk mucizesi 
diyoruz. Kur’an’da, “Nuh, Âd ve Semûd kavimlerinin, İbrahim kavminin, Medyen 

halkının ve altüst olan şehirlerin”133 zulümleri sebebiyle helâk edildikleri beyan 
edilmiştir. “Kimini de suda boğduk”134âyetiyle bunlara Firavun ve kavmi de 

eklenmiştir.  

8.1. Nuh Kavminin Helâki 

Nuh kavmi kendilerine gösterilen mucizelere rağmen inanmama konusunda 
ısrarcı olmakla yetinmeyip inananlara baskı yapmaya başlamışlar ve Nuh’tan 
etrafındakileri kovmasını istemişlerdi.135 Hz. Nuh onlara, kendilerinden bir herhangi 
bir mal istemediğini, mükâfatını Allah’tan beklediğini, iman edenleri kovarsa 
kendisini Allah’tan başka kimsenin koruyamayacağını, Allah’ın hazinelerinin 
yanında olmadığını, gaybı bilmediğini, kendisinin melek de olmadığını, kendilerinin 
hor gördüğü inananları hor görürse gerçekten zulmetmiş olacağını söyledi.136 Onlar 
da “Ey Nûh! Bizimle tartıştın ve tartışmayı uzattın. Eğer doğru söyleyenlerden isen, 

haydi kendisiyle bizi tehdit ettiğin azabı getir.”137 dediler. Yüce Allah, Nûh’a, “daha 

önce iman etmiş olanlardan başka, artık hiç kimse iman etmeyecek” buyurarak 
“gözetimimiz altında ve vahyimize göre gemiyi yap!”138 diye emretti. Nûh gemiyi 
yapmaya devam ederken, kavmi kendisiyle alay etmeye devam etti.139 Geminin 
yapımı bitince Nûh kendisine inananları ve bazı hayvanları gemiye aldı. Şiddetli bir 
şekilde yağmur yağdı, gözlerinin gördüğü her yer suyla kaplandı. Gemiye 
binmeyenler öldü. Allah yeryüzüne suyunu yutmasını, gökyüzüne de suyunu 
tutmasını emretti. Sular çekildi. Gemi Cudi’ye oturdu.140 Gemidekiler yere indi. 
Câhız’a göre tufan Nûh peygamberin en son ve en büyük mucizesi idi.141 

8.2. Âd Kavminin Helâki 

Yemen’de yaşayan Âd kavmine Hz. Hûd peygamber olarak gönderilmişti. 
Hz. Hûd kavmini Allah’tan başkasına ibadet etmemeye davet etmiş, onlar ise 

                                                             
133 et-Tevbe 9/70. 
134 el-‘Ankebût 29/40. 
135 Hûd 11/30. 
136 Hûd 11/30-31. 
137 Hûd 11/32. 
138 Hûd 11/36-37. 
139 Hûd 11/38. 
140 Hûd 11/45. 
141 Câhız, Hz.Muhammed’in Nübüvvetinin Delilleri,  86-87. Nuh kavminin helaki hakkında 
geniş bilgi için bk. Resul Ertuğrul, “Kur’an’da Helâk Olan Kavimlerde Suç-Ceza Uyumu I”, 
Bayburt Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 5 (2017), 171-174. 
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“kendilerine apaçık bir beyine (mucize) getirmediği”142 iddiasında bulunmuşlar ve 
“Rabbimiz dileseydi elbette melekleri indirirdi; onun için biz sizinle gönderilen 

şeyleri inkâr ediyoruz”143 diyerek ona inanmayı reddetmişlerdi. Öyle anlaşılıyor ki 
onların, Hûd peygamberi getirmemekle itham ettikleri apaçık mucize, Hz. Hûd’un 
gösterdiği değil de, kendilerinin istediği mucize idi. Onlar Allah’tan kendilerine bir 
melek indirmelerini istemişti ve Yüce Allah tarafından onların taleplerine müsbet 
cevap verilmemişti. Âd kavmi Hûd’u yalanlamaya devam etti.144Allah da ceza 
olarak, onları yedi gece sekiz gün süren bir rüzgârla bulundukları yerde hurma 
kütükleri gibi yere sererek helâk etti.145 Âyetlerde Âd kavminin zulümleri sebebiyle 
helâk edildiği belirtilmiştir.146 

8.3. Semûd Kavminin Helâki 

Hz. Sâlih, Suriye ile Hicaz arasındaki Hicr bölgesinde yaşayan ve Kur’an’da 
ashâbü’l-Hicr147 adıyla geçen Semûd kavmine peygamber olarak gönderilmişti.  
Fakat onlar Sâlih peygamberi yalanlamaya devam ettiler. Sâlih peygamber onlara, 
“kendilerine gönderilmiş güvenilir bir peygamber olduğunu, Allah’a karşı 
gelmekten sakınıp kendisine itaat etmeleri” konusunda nasihatta bulundu ise de 
yeryüzünde fesat çıkarmaya devam ettiler.148 Sâlih peygamber “büyülenmiş”149 
olmakla itham ettiler ve inatla ondan mucize istediler. O da “İşte size bir dişi deve!” 
diyerek mucize olarak gelen bu deve ile su hakkını onunla paylaşmalarını istedi. 
Ona bir kötülük yaparlarsa “büyük bir günün azabı sizi yakalar” diye onları ikaz 
etti.150 Müfessirler devenin mucize oluşu hususunda ittifak etmekle birlikte, kayadan 
çıkması yönüyle mi?, içtiği su kadar süt vermesi bakımından mı?, yoksa aşırı 
derecede yiyecek tüketmesi ve su içmesi yönüyle mi mucize olduğu hususunda 
ihtilaf edilmiştir.151 

Semûd kavminden bozguncu dokuz kişi,152  deveyi kesip parçaladılar, sonra 
da Hz. Sâlih’i tehdit etmeye başladılar.153 O da nihayet kendilerine üçüncü günün 

                                                             
142 Hûd 11/53. 
143 Fussılet 41/14. 
144 el-Kamer 54/18. 
145 el-Kamer 54/19-20; el-Hâkka 69/7. 
146 Hûd 11/113. 
146 Bk. Ertuğrul, “Kur’an’da Helâk Olan Kavimlerde Suç-Ceza Uyumu I”, 174-178. 
147 el-Hicr 15/80. 
148 eş-Şuʻarâ 26/143-152. 
149 eş-Şuʻarâ 26/153. 
150 eş-Şuʻarâ 26/154-155. 
151 Halil İbrahim Bulut, “Sünnî Gelenekte Mûcize Kavramı ve Hz. Salih’in Deve Mûcizesi”, 
Din Bilimleri Akademik Araştırma Dergisi 4/2 ( 2004), 145. 
152 en-Neml 27/48. 
153 el-Aʻrâf, 7/77. 
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sonunda istedikleri azabın geleceğini bildirdi.154 Dördüncü günün sabah vaktinde 
korkunç bir gürültü duyuldu. Ardından şiddetli bir yer sarsıntısıyla birlikte gelen taş 
yağmuru (racfe) ile helâk edildiler.155 Semûd kavminin helâk şekli bazı âyetlerde 
“ṣâʻiḳatü’l-ʻaẕâbi’l-hûn” (alçaltıca ve öldürücü ölüm, yıldırım)156 kavramlarıyla 
ifade edilmiştir. Muhtemelen bu taş yağmuru volkan patlaması sonucunda meydana 
gelmişti. Klasik tefsirlerde bu olay mahiyeti bakımından hissî mucizeye uygun 
şekilde dile getirilmiştir.157 

8.4. İbrahim Kavminin Helâki 

Halk arasında İbrahim kavminin helâki şöhret bulmamakla birlikte, “Onlara 

… İbrahim kavminin…, ve alt üst olmuş şehirlerin haberi ulaşmadı mı?”158 
âyetinden Nemrud ve kavminin de helâk edilen kavimler arasında olduğu 
anlaşılmaktadır. Ancak Kur’an ve hadislerde Nemrud ve kavminin nasıl helâk 
edildiğine dair bir bilgi bulunmamaktadır. Bununla birlikte Nemrud’un ölümüne bir 
sivrisineğin sebep olduğu hususunda yaygın bilgi vardır. Saʻlebî ve Begavî’ye göre 
İbrahim kavminin helâki “nimetin kesilmesi ve Nemrud’un ölmesi”159 yoluyla 
gerçekleşmiştir. Öyle anlaşılıyor ki Hz. İbrahim’i ateşe atıp yakmak istedikten sonra 
Nemrud’un ömrü fazla uzun olmamış, onun ölümünden sonra çevresindekiler de 
durumu toparlayamamışlardı. Muhtemelen kıtlık ve iç isyan gibi sebeplerle 
dağılmışlardı.  

8.5. Lût Kavminin Helâki 

Hz. İbrahim’in yeğeni olan Lût, Sodom ahalisine peygamber olarak 
gönderilmişti. Sodomlular’dan Allah’a karşı gelmekten sakınmalarını, peygamber 
olarak kendisine itaat etmelerini, kadınlar yerine erkeklerle beraber olmanın büyük 
günah ve ahlaksızlık olduğunu hatırlatarak bu kötü fiilden vazgeçmeleri istedi, eğer 
vazgeçmezlerse Allah’ın azabının geleceğiyle onları korkuttu. Ancak Sodom halkı 

                                                             
154 Hûd 11/65. 
155 el-Aʻrâf, 7/78. 
156 Fussılet 41/17. 
157 İbn Ebî Hâtim, Tefsîru’l-Ḳur’âni’l-‘Aẓîm, 5/1516; Ebû Zeyd Abdurrahman b. Muhammed 
b. Mahlûf es-Seʻâlibî, el-Cevâhiru’l-hısân fî tefsîri’l-Kur’ân. thk. Muhammed Ali Muʻavvid 
& Âdil Ahmed Abdülmevcûd  (Beyrut: Dâru İhyâi’t-Türâsi’l-‘Arabî, 1418). 3/52, Semud 
kavminin helâki hakkında geniş bilgi için bk. Resul Ertuğrul, “Kur’an’da Helâk Olan 
Kavimlerde Suç-Ceza Uyumu I”, Bayburt Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 5 (2017), 
178-181. 
158 et-Tevbe 9/70;  
159 Ebû Muhammed el-Hüseyn b. Mesʻûd b. Muhammed b. Ferrâ el-Begavî, Meʻâlimü’t-tenzîl 

fî tefsîri’l-Kur’ân, thk. Abdürrezzâk el-Mehdî (Beyrut: Dâru’t-Türâsi’l-ʻArabî, 1420), 4/72; 
Ebû İshâk Ahmed b. Muhammed b. İbrahim es- Saʻlebî, el-Keşf ve’l-beyân ʻan tefsîri’l-

Ḳur’ân. thk. Ebû Muhammed b. ʻÂşûr (Beyrut: Dâru İhyâi’t-Türâsi’l-ʻArabî, 1422/2002), 
5/67. 
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Lût peygamberin tavsiyelerini dinlemedi. Sonunda “(Yaptıklarımızın kötülüğü ve 

azaba uğrayacağımız konusunda) doğru söyleyenlerden isen Allah’ın azabını bize 

getir”160 diyerek inkârlarını ve sapıklıklarını sürdürmeye devam ettiler. Hz. Lût 
onlardan o kadar bıkmıştı ki, sonunda “Ey Rabbim! Şu bozguncu kavme karşı bana 

yardım et, dedi.”161 Akabinde Allah insan suretinde bazı melekleri kendisine 
gönderdi. Sodom halkı onlara da kötülük yapmak istediler. Melekler Lût ve ona 
inananları kurtardı, Sodom ahalisi ise (taş) yağmuru162 ve gökten gelen bir azap163 
ile helâk edildiler.164 

8.6. Medyen Halkının Helâki 

Hz. Şuayb, Medyen halkının peygamberiydi. Onları Allah’ı inanıp putları 
inkâr etmeye, kendisini peygamber olarak tanıyıp Allah’ı kulluk etmeye,165 ölçü ve 
tartıda doğru olmaya, insanlar arasında adaletle hükmetmeye, haksızlık yapmamaya, 
yeryüzünde bozgunculuk çıkarmamaya166 davet etti. Ancak Medyenliler onu 
dinlemediler, tavsiyelerine uymadılar. Sonunda Şuayb peygamber, yapılan ikazlara 
kulak asmamaları halinde Nûh, Hûd, Sâlih ve Lût peygamberlerin kavimleri gibi 
başlarına bir felaket geleceğini bildirdi.167 Fakat onlar Hz. Şuayb’ın uyarılarını 
dinlemedikleri için şiddetli bir yer sarsıntısı (racfe),168 şiddetli bir ses (sayha)169 ve 
gölge günü azabı (aẕâbu yevmi’ẓ-ẓulle)170 ile helâk edildiler.171 Hz. Şuayb ve ona 
inananlar ise bu helâkten kurtuldular. Medyenlileri helak eden racfe ve sayhanın, bir 
volkan patlaması olduğu ifade edilmiştir.172 

                                                             
160 el-Ankebût 29/29. 
161 el-Ankebût 29/30. 
162 el-Aʻrâf 7/84; eş-Şuarâ 26/173; en-Neml 27/58. 
163 el-Ankebût 29/34. 
164 Lût kavminin helâki hakkında geniş bilgi için bk. Resul Ertuğrul, “Kur’an’da Helâk Olan 
Kavimlerde Suç-Ceza Uyumu II”, Bayburt Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 7 (Haziran 
2018), 145-173. 
165 eş-Şuʻarâ 26/176-179; el-A‘râf 7/85. 
166 el-A‘râf 7/85-86, 90; Hûd 11/84-86; eş-Şuʻarâ 26/181-183. 
167 Hûd 11/89. 
168 el-A‘râf 7/91; el-Ankebût 29/37. 
169 Hûd 11/94. 
170 eş-Şuʻarâ 26/189. 
171 et-Tevbe 9/70. 
172 Medyen halkının helâki hakkında geniş bilgi için bk. Ertuğrul, “Kur’an’da Helâk Olan 
Kavimlerde Suç-Ceza Uyumu II”, 152-154. 
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8.7. Firavun ve Kavminin Helâki 

Helâk edilen kavimlerden biri de Hz. Musa’ya inanmamakta direnen, 
kendisini öldürmeye çalışan ve İsrailoğulları’na da çeşitli zulümler yapan Firavun ve 

tabileridir.173 

Helâk edilen kavimlerin sadece inkârcı olmaları sebebiyle değil, bunun 
ötesinde peygamberlere ve inananlara zulmetmeleri ve Allah’ın kudretini test 

etmeye kalkışmaları sebebiyle helâk edildikleri anlaşılmaktadır. 

8.8. Ashâbü’l-Karye’nin Helâki 

                                                             
173 Firavun ve kavminin helâki hakkında geniş bilgi için bk. Ertuğrul, “Kur’an’da Helâk Olan 
Kavimlerde Suç-Ceza Uyumu II”, 154-159. 
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Köy ve küçük kasabalara Arapçada karye denilmektedir. Kur’an’da Mekke 
ve Kudüs gibi büyük yerleşim merkezleri için de karye kelimesinin kullanıldığı 
görülmektedir. “Ashâbü’l-karye” tabiriyle böyle bir yerleşim merkezinde oturan 
insanlar kastedilmiştir. Yüce Allah’ın beyanına göre “ashabü’l-karye”ye önce iki 
elçi (mürsel) gönderilmiş, ancak bu topluluk onları dinlememiştir. Daha sonra Yüce 
Allah üçüncü bir elçi göndererek bu iki elçiye destek vermiştir. Şehrin öbür ucundan 
bir adam gelerek halkına bu elçilere tabi olmalarını istemiş, ancak şehir halkı bu 
elçileri dinlemediği gibi bu adamı da öldürmüşlerdi. Netice itibariyle Allah’ın 
elçilerine inanmayan ve kendilerinden olan mümin bir kişiyi öldüren bu topluluk 
müthiş bir sesle (sayha) helâk edilmiştir.174 

9. İmanın Takviyesi  

9.1. Âhirete İmanın Takviyesi 

Kur’an’daki bazı örnekler ahirete iman meselesinin geçmiş ümmetlerde 
mucize yoluyla takviye edildiği anlaşılmaktadır. Bunun en açık örneği Ashab-ı Kehf 
olayıdır. 

Kehf Sûresi’nin 9-26. âyetlerinde, halk arasında Yedi Uyuyanlar diye bilinen 
Ashâb-ı Kehf olayı anlatılmaktadır. Buna göre Allah’ın varlığına ve birliğine inanan 
ve tam olarak ne zaman ve nerede yaşadıkları tam olarak bilinmeyen bir grup genç, 
putperest olan kavminin inançlarına karşı çıkmış, sonuçta kavmi taşlanarak 
öldürülmekten veya zorla din değiştirmekten kurtulmak için bir mağaraya 
sığınmışlardı. Yanlarındaki köpekleriyle birlikte bu gençler sığındıkları mağarada 
derin bir uykuya dalmışlar ve 309 yıl sonra uyanmışlardı.175 Yüce Allah bu olayı 
insanlara kıyametin hak olduğunu bildirmek üzere anlattığını beyan etmektedir: 
“Böylece biz, (insanları) onların halinden haberdar ettik ki, Allah’ın vaʻdinin hak 

olduğunu ve kıyametin gerçekleşmesinde de hiçbir şüphe olmadığını bilsinler…”176 

Hz. İbrahim’in parçalayıp her parçasını bir dağın başına koyduğu kuşların 
çağırdığı zaman kendisine uçarak gelmesi, Hz. Musa zamanında öldürülen bir 
kişinin bedenine kesilen hayvanın bir parçasının vurulmasıyla dirilip katilini haber 
vermesi ve Hz. İsa’nın ölüleri diriltmesi mucizeleri de bir yönüyle âhirete imanı 
takviye eden mucizelerdir. 

                                                             
174 Yâsîn 36/13-29. Ashâbü’l-karye hakkında geniş bilgi için bk. Abdullah Aydemir, 
“Ashâbü’l-Karye”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 
1991), 3/468-469. 
175 el-Kehf 18/9-26. Geniş bilgi için bk. İsmet Ersöz, “Ashab-ı Kehf”, Türkiye Diyanet Vakfı 

İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1991), 3/466. 
176 el-Kehf 18/21. 



           Gayesi Bakımından Mucize Çeşitleri 

 

Turkish Academic Research Review – Türk Akademik Araştırmalar Dergisi 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr 

1206 

İnşikak-ı kamer mucizesinin de ahirete imanı destekleyici bir özelliği vardır. 
Çünkü birkaç âyet sonra kıyametin kopuş sahnelerinden söz edilir. Dolayısıyla bu 
mucize aynı zamanda ahiretin de kesin olarak var olacağını gösterir. 

9.2. Mü’minlerin İmanını Takviye 

İnşikâk-ı kamer mucizesinin buna örnek olduğu söylenebilir. Kamer 
suresinin birinci âyetinde geçen “İḳterabeti’s-sâʻa ve’nşaḳḳa’l-ḳamer”177 ifadesi 
müfessirler tarafından genellikle “Kıyamet yaklaştı, Ay yarıldı” şeklinde 
anlaşılmıştır. Kelâmcılar da Ayın ikiyi bölünmesi hadisesini Hz. Peygamber’in en 
önemli hissî mucizesi olduğunu ifade etmişlerdir. Son dönemde yaşayan bazı 
müfessirler ve araştırmacılar ise inşakka fiilinin gelecek zaman kipiyle 
anlaşılmasının Kur’an mantığı açısından daha isabetli olacağını savunmaktadırlar. 
Bu konudaki üçüncü görüş ise ayetin mecaz anlamında olup gerçeğin açık ve 
belirgin olduğu anlamına geldiği şeklindedir.178 

 Başta Buharî ve Müslim olmak üzere birçok hadis müellifi tarafından rivayet 
edilen inşikak-ı kamer rivayetleri sahabeden Ali b. Ebû Tâlib, Abdullah b. Mes‘ûd, 
Abdullah b. Ömer, Abdullah b. Abbas, Enes b. Mâlik, Cübeyr b. Mut‘im ve Huzeyfe 
b. Yemân’dan gelmiştir.179 Tefsirciler ve kelamcılar çoğunlukla hicretten önce 
Mekke’de meydana gelen olayın müşriklerin talebi üzerine gerçekleştiğini ileri 
sürseler de, sadece Enes b. Mâlik’ten gelen rivayetlerde olayın müşriklerin talebi 
üzerine gerçekleştiği ifade edilir, diğer sahâbîlerden gelen rivayetlerde böyle bir 
kayıt bulunmamaktadır. Hz. Enes’in o sırada Medine’de küçük bir çocuk olduğu 
bilinmektedir. Onun bu rivayeti diğer sahabîlerden işittiği açıktır. Ancak onların 
rivayetlerinde böyle bir kayıt yoktur. Bu kaydın olmaması olayın bir hidayet ve irşad 
mucizesi olmadığını, genelde nusret mucizesine dahil edilebileceğini, özelde ise 

müminlerin imanını takviye için meydana geldiğini söyleyebiliriz. 

Diğer taraftan bazı araştırmacılar Kur’an’da müşriklerin ısrarlı bir şekilde Hz. 
Peygamber’den mucize talep etmelerine karşılık bu taleplerine olumsuz cevap 
verildiğini dikkate alarak, Hz. Peygamber’in tek hidayet mucizesinin Kur’an 
olduğunu, Kur’an’ın dışında herhangi bir hidayet mucizesinin bulunmadığını ileri 
sürmektedirler.180 Biz de hidayet mucizesiyle sınırlı kalmak kaydıyla bu görüşü 

                                                             
177 el-Kamer 54/1. 
178 Bulut, Nübüvvetin İspatında Mucize, 205-212; İlyas Çelebi, “İnşikâku’l-Kamer”, Türkiye 
Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2000), 22/341-345. 
179 Konuyla ilgili hadislerin tahlili için bk. Hüseyin Akgün, “İnşikâk-ı Kamer Hâdisesi 
(Rivayetlerin Aslu’l-Hadîs ve Hadis Coğrafyası Açısından Ele Alınması)”, Siyer 

Araştırmaları Dergisi 3 (Hariran 2018), 33-54. 
180 Bulut, Nübüvvetin İspatında Mucize, 202. 
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kabul ediyoruz. Ancak Hz. Peygamber’in hidayet mucizesi cinsinden hissî 
mucizesinin olmaması, başka maksatlarla meydana gelecek olan hissî mucizelerinin 
olmamasını gerektirmez. Bu araştırmada görüldüğü üzere gayesi bakımından 
mucizeleri dokuz kısma ayırmak mümkündür. Hz. Peygamber’in gayesi bakımından 
hidayet, yapısı bakımından hissî mucize kısmına dahil olan bir mucizesi olmasa 
dahi; gayesi bakımından diğer mucize kısımlarına dahil olan, ancak yapısı 
bakımındın hissi mucize kısmına giren mucizeleri vardır. Müfessirlerin ve 
kelâmcıların Kur’an’da mucize olarak kabul ettikleri olayları bu sınıflara dahil 
etmek mümkündür. 

Sıra Gayesi Bakımından Kur’an’da Mucize Çeşitleri  Miktarı 

1 İʻlâm/Bildirim Mucizeleri 4 

2 Hidayet/İrşad Mucizeleri 9 

3 Nusret Mucizeleri 7 

4 İkram Mucizeleri 20 

5 İsmet Mucizeleri 9 

6 İkaz Mucizeleri  3 

7 İnzar Mucizeleri 9 

8 Helak Mucizeleri 8 

9 İman Esaslarını Takviye Mucizeleri 2 (5) 

 Toplam 71 

 

Bu tablo takribî bir durumu ifade eder. Zira burada yer alan bazı olayların 
bazı müfessirlere göre mucize sayılmaması veya olağanüstü nitelikli görmediğimiz 
için makalede yer vermediğimiz bazı olayların ise mucize sayılması mümkündür. 
Diğer taraftan aynı olayın birkaç amacı olması sebebiyle onu birden fazla yerde 

saymak da mümkün görünmektedir. 

Sonuç 

Bu çalışmada, Kur’an’da zikredilen ve müfessirler tarafından genellikle 
mucize olduğu kabul edilen yetmiş dolayında olay tespit edilmiştir. Bu olaylardan 
birkaçının olağanüstü olup olmadığı klasik müfessirler tarafından da tartışılmıştır. 
Ancak büyük çoğunluğunun hâriku’t-tabîa olduğu hususunda ittifak edilmiştir. Tabiî 
olarak mucizenin tabiat kanunlarına aykırı olamayacağını iddia edenler bu ittifaka 

dahil değildir. 
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Kelâmcılar mucizelerin daha çok yapısı itibarıyla kısımları üzerinde durmuş, 
gayesi bakımından taksimatına pek önem vermemiş ve mucizenin ana gayesinin 
“peygamber olduğunu iddia eden bir zatın nübüvvetini ispat etmek” olduğunu ileri 
sürmüşlerdir. Ancak mucize örnekleri tek tek incelendiğinde mucizenin ana 
gayesinin nübüvveti ispat vasıtası olduğunu söylemek bir hayli zor görünmektedir. 
Kur’an’da zikri geçen yetmiş kadar mucizeden dördünün bir zata peygamber 
olduğunu bildirmek; dokuzunun bir peygamberin muhatabına peygamber olduğunu 
ispat; yedisinin inananlara yardım; yirmisinin peygambere yardım; dokuzunun 
peygamberi, kutsal mekânları ve inananları korumak; üçünün peygamberi veya 
inananları uyarmak; dokuzunun inanmamaları halinde inkârcıları şiddetli bir azabın 
geleceğiyle korkutmak; sekizinin inkârcıları helâk etmek; birincil amaç olarak 
ikisinin ikincil amacıyla birlikte beşinin iman esaslarını takviye etmek maksadıyla 
gerçekleştiği anlaşılmaktadır. 

Gayesi bakımından dokuz kısma ayrılan mucizeleri daha da indirgemek 
mümkündür: İʻlâm ve hidayet mucizelerini “bir zatın peygamber olduğunu bildirme 
ve ispat”; nusret, ikram, ismet ve ikaz mucizelerini “peygamberlere ve inananlara 
yardım”; inzar ve helâk mucizelerini “inkârcıları korkutma ve helâk etme” başlıkları 
altında toplayabiliriz. Buna göre mucizelerin gayesini, “peygamberin nübüvvetini 
ispat”, “inananlara yardım”; “münkirleri helak” veya “İman esaslarını takviye” 
şeklinde dört başlık altında incelemek mümkün görünmektedir.  

Mucizeleri dokuz sınıfa ayırmış olmakla birlikte herhangi bir mucizenin 
tamamen tek bir sınıfa irca edilmesinin mümkün olmadığı da görülmektedir. Bunun 
üç sebebi vardır:  

a. Herhangi bir mucize doğrudan hidayet/irşad mucizesi sayılmasa bile, 
netice itibariyle her mucize bir zatın peygamber olduğunu gösterdiğinden dolaylı 
olarak bütün mucizeler hidayet mucizesi hükmündedir. Mesela bir mucizenin temel 
amacı inkârcıları helâk etmek olabilir. Ancak dolaylı olarak bu olay bir zatın 
peygamber olduğunu ispat edici bir özellik kazandığından aynı zamanda hidayet 
mucizesi sayılmaktadır. Fakat helak sebepleri zuhur ettikten sonra iman kabul 

edilmez. 

b. Bazen aynı mucize farklı durumlarda farklı amaçlarla ortaya çıkmaktadır. 
Mesela yed-i beyza ve asa mucizeleri ilk önce Hz. Musa’ya kendisinin peygamber 
olduğunu bildirmek (iʻlâm) maksadıyla ortaya çıkarken, Firavun ve tâbilerine 
gösterildiklerinde hidayet/irşad amacını taşımaktadırlar.  
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c. Bazı mucizelerin birincil amaçlarının yanı sıra ikincil amaçları da vardır. 
Mesela parçalanmış ve her parçası bir dağın tepesine konulmuş olan kuşların Hz. 
İbrahim’in onları çağırmasıyla gelmelerinin birinci amacı peygambere ikram; ikincil 
amacı ise inananların ahirete imanlarını takviyedir. 

Toplam mucizeler içinde nusret mucizelerinin çoğunlukta olduğu dikkate 
alındığında mucizelerin en önemli amacının müminlere yardım olduğunu 
söyleyebiliriz. Bununla birlikte hangi mucize kısmına girerse girsin netice itibariyle 
bütün mucizelerin bir zatın peygamber olduğunu ispat etmesi gibi bir fonksiyonu 
olduğundan, müfessirler ve kelamcılar gibi biz de mucizenin en önemli amacının bir 
zatın nübüvvetini ispat olduğunu söyleyebiliriz. Ancak bu hususu tek amaç gibi ele 
almanın da doğru olmadığını vurgulamamız gerekir. 

Mucizenin temel amacının hidayet ve irşad olduğunu ileri sürmek, diğer 
mucize çeşitlerini izah edilemez hale getirir. Çünkü hidayet mucizelerinin temel 
özelliklerinden birisi tehaddîdir. Hidayet mucizelerinin dışındaki mucizelerin böyle 
bir özelliği yoktur. Sözgelimi Hz. Musa’nın Tuva vadisinde bulunduğu sırada elini 
koynuna sokup çıkardığında elinin bembeyaz olması ve asanın yılana dönüşmesi 
mucizelerinde tehaddî yoktu; ancak aynı mucizeler Firavun ve tabilerine gösterildiği 
zaman bunlarda tehaddî vardı. Peygamberlerin elinde zuhur eden bütün olağanüstü 
olaylar dikkate alındığında, mucizenin en temel özelliğinin bir peygamberin elinde 
zuhur etmesi ve olağanüstü/harikulâde bir niteliğe sahip olması olduğunu 
söyleyebiliriz. Olağanüstülüğü de sadece tabiatı ihlal edici/hâriku’t-tabîa nitelikte 
olmakla sınırlamamak gerekir. Nitekim haberî mucizelerde olağanüstü olan, olayın 
kendisi değil, beşerî imkânlarla gerçeğe ait bilgiye ulaşma imkânı olmadığı halde 
peygamberlerin doğru bilgiyi vermiş olmalarıdır. 

Bütün yardım mucizeleri tehaddî özelliğine sahip olmamakla birlikte 
olağanüstü olma özelliğine sahiptirler. Bir peygamberin elinde zuhur etmeleri 
sebebiyle bunları da mucize olarak kabul etmemiz gerekir. 

Yapısı bakımından mucizeler hissî, haberî ve aklî olmak üzere üç kısma 
ayrılmışlardır. Müşriklerin Hz. Peygamber’den hissî mucize talepleri karşısında 
Cebâb-ı Allah’ın onların bu taleplerini olumsuz karşılaması ve nazarları Kur’an’a 
çevirmesi, Hz. Peygamber’in Kur’an’dan başka bir mucizesinin bulunmadığını 
göstermez. Sadece amacı itibariyle hidayet mucizesi kabilinden bir hissî mucizesi 
olmadığı söylenebilir. Çalışmamızda gerek diğer peygamberlere, gerekse Hz. 
Peygamber’e ait olsun hidayet mucizesinin dışında birçok hissî mucizesinin 
bulunduğu açıkça görülmektedir. 
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Mucize konusunun anlaşılması için onu hem yapısı, hem gayesi itibariyle 
değerlendirmek gerekir. Sadece yapısı itibariyle yapılan değerlendirmeler bizi yanlış 
sonuçlara götürebilir.  

Kelâmcıların mucize konusunda tehaddî şartını ileri sürmeleri pek çok 
hârikulâde olayın mucize kapsamının dışında kalması sonucunu doğurmaktadır. 
Fakat bu durumda mucize sayılmayan olaylara ne ad verileceğini de tasrih 
etmemişlerdir. Diğer taraftan mucize tanımlarına tehaddî şartını koymakla birlikte, 
mucize için verdikleri örneklere bakıldığında tehaddî özelliğini taşımayan pek çok 
olağanüstü olaya mucize dedikleri görülmektedir. Bu da bir çelişkidir. Bu çelişkiyi 
ortadan kaldırmak için mümkün olduğu kadar olağanüstü nitelikli olayları mucize 
kapsamında değerlendirmek gerekir.  
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Öz 

Bu çalışmada hicrî IV. yüzyılda sarf ilminin nahiv ilminden ayrılıp müstakil bir 

bilim olması araştırılmıştır. Hicrî IV. yüzyıl, İslam medeniyetinin altın çağı kabul 

edilmesi, müstakil sarf eserlerinin önceki yüzyıla oranla artması, tanımların 

yapılması, dil ile ilgili birçok çalışmanın ortaya konulması, Basra ve Kûfe ekolüne 

ek olarak Bağdat ekolünün ortaya çıkması gibi farklı açılardan İslam tarihinde 

önemli bir dönüm noktasıdır. Dolayısıyla Müslümanlar tarafından bu yüzyılda 

yapılan çalışmalar İslam bilim tarihi açısından önem arz etmektedir. Hicrî III. 

yüzyılda Ebû Osman el-Mâzinî (ö. 249/863),  Sîbeveyhi’nin (ö. 180/796) el-Kitâb 
isimli eserinden yararlanarak önceki dönemde dağınık olarak ele alınan sırf sarfa ait 

kuralları et-Taṣrîf isimli eserinde kaleme almıştır. Bahsi geçen yüzyılda müstakil 

sarf eserleri ortaya çıkmakla beraber sarf ile nahvin ayrılmaya başladığı da ifade 

edilmektedir. Ancak sonraki yüzyılda da (IV. yüzyıl) yine sadece sarf konularını ele 

alan Ebu’l-Kâsım Muhammed b. Saîd el-Müeddib (ö. 338/949) tarafından 

Dekâiku’t-taṣrîf, Ebû Alî el-Fârisî (ö. 377/987) tarafından et-Tekmile isimli eserler 

kaleme alınmıştır. Bununla beraber sözü geçen yüzyılda (IV. yüzyıl) sarf nahiv 

ayrımının tekâmül edip sarfın nahivden tam olarak ayrılıp ayrılmadığı sorunu 

çalışmada ele alınmıştır. Bahsi geçen sorunun çözümü için IV. yüzyılda yapılan 

nahiv tanımları ve bazı eserler tetkik edilmiştir. Çalışmada ilk olarak Arap dili 

gramerini ortaya çıkaran sebepler, Arap dili gramerinin ortaya çıkışı ve Arap dili 

grameri dönemleri araştırılmış, devamında IV. yüzyılda yaşayıp nahvin tanımını 

yapan dil bilginlerinden İbnü’s-Serrâc (ö. 316/926), ez-Zeccâcî (ö. 337/949), Ebû 

Alî el-Fârisî ve İbn Cinnî’nin (ö. 392/1002) nahiv tanımları ve konuya ilişkin 

kaleme aldıkları eserlerinin içeriği incelenerek sonuca gidilmiştir. Çalışmanın amacı 

nahiv tanımları ve eserlerin içeriğini tahlil yoluyla hicrî IV. yüzyıldaki sarf-nahiv 

ilişkisini incelemektir. 

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, IV. Yüzyıl Gramercileri, Nahiv Tanımları, Sarf, 

Nahiv. 

 

 

 

 

 



Recep Kırcı – Tunahan Erdoğan  

Turkish Academic Research Review – Türk Akademik Araştırmalar Dergisi 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr 

1215 

The Morphology-Syntax Relationship in the Context of Grammar 
Definitions of 4th Century Hijri Grammarians 

Abstract 

This study investigates the segregation of the grammar from the syntax and its 

emergence as an independent science in the hijri 14th century. The 14th century is an 

important turning point in the history of Islam from different aspects such as being 

the golden age of Islamic civilization, the increase in the number of grammar works 

compared to the former centuries, the making of definitions, the presentation of 

many studies on the language, the emergence of the Baghdad school in addition to 

the Basra and Kufe school. Therefore, the studies carried out by Muslims in this 

century are important for the history of Islamic science. In the 3rd Hijri century, Ebû 

Osman el-Mâzinî (d. 249/863) wrote down the rules belonging to the morphology, 

which were dealt irregularly in the previous period, in his work called et-Taṣrîf, 

benefiting from the work of Sîbeveyhi (d. 180/796) called el-Kitâb. In the 

aforementioned century, with the emergence of independent works of morphology, 

morphology and syntax began to be separated. However, in the next century (4th 

century), the works of Dekâiku't-taṣrîf and et-Tekmile, which dealt only with the 

topics of morphology, was written by Ebu’l-Kasım Muhammed b. Saîd el-Müeddib 

(d. 338/949) and Ebû Ali el-Fârisî(d. 377/987), respectively. However, in the 

mentioned century (IV. century), the problem of whether the separation of syntax 

from morphology has evolved and whether syntax has been completely separated 

from the morphology has been discussed in the study. In order to solve the 

aforementioned problem, the definitions of syntax and some works made in the 4th 

century were examined. In the study, firstly, the reasons that revealed the Arabic 

language grammar, the emergence of the Arabic language grammar and the Arabic 

language grammar periods were investigated, and then definitions of syntax and 

contents of the works by the language scientists Ibn al-Serrâc (d. 316/926), ez-

Zeccâcî (d. 337/949), Ebû Ali al-Fârisî and İbn Cinnî (d. 392/1002), who lived in the 

4th century and defined syntax, were examined and thus, the conclusion was reached. 

The aim of the study is to analyze the relationship of morphology-syntax in the 4th 

century by examining the syntax definitions and the content of the works. 

Keywords:  Arabic Language, 4th Century Grammarians, Definitions of Syntax, 

Morphology, Syntax. 
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Structured Abstract 

The preservation of the language, which is one of the most important tools 

in people's communication with others, and its transmission to the next generations 

depend on factors such as the individuals who use that language, the rules prevailing 

in the language, and the recording of these rules. When the well-established 

languages used in the world are examined, this fact is noticed. In addition to the 

people who use the language, determining and recording the rules of Arabic, which 

is one of the languages used by a significant part of the world's population since 

ancient times, and whose belonging to the Semitic language family was determined 

by Schlozer (d. 1809) in the 18th century, has a great impact on the survival of 

Arabic. According to Ahmed Emin (d. 1954), Arabic, which is stated to be the first 

compiled language among the Semitic languages, is one of the most developed and 

perfect languages among both the Semitic language family and other world 

languages. 

The Hijri 4th century, which is accepted as the golden age in terms of 

Islamic civilization, is also a very productive time period in terms of Arabic 

language grammar. Because the number of grammar works written in this period 

increased compared to the previous century, some terms were defined, the governors 

were proud of the scientists they had in their palaces and competed with other 

governors in this regard, and many studies on language were put forward. Moreover, 

in addition to the existing Basra and Kufe schools, the Baghdad school emerged. 

The members of the Baghdad school did not adhere to the views of their two 

predecessors (Basra and Kufe schools) and preferred the most correct one according 

to their own methods. According to Ahmed Emin, the hijri 4th century actually 

witnessed this school entirely. In this period, the amount of copyrighted works on 

Arabic grammar is quite high. While it is seen that most of the mentioned works 

deal with the subjects of morphology and syntax together, it is noticed that very few 

of them focus only on the subjects of morphology. In the mentioned period, Mâ 
Yenṣarifü ve mâ lâ-yenṣarifü, written by Ebû İshâk İbrâhîm b. es-Serî b. Sehl ez-

Zeccâc el-Bağdâdî (d. 311/923), Dekâiku't-taṣrîf written by Ebu’l-Kâsım 

Muhammed b. Saîd el-Müeddib (d. 338/949) and et-Tekmile written by Ebû Ali el-

Fârisî (d. 377/987) are such the works that deal with morphology issues. 

It is claimed that the science of morphology, which has an important place 

in Arabic language, started to become an independent discipline by segregating from 

the science of syntax as of the second half of the hijri third century. One of the 

reasons for this is the analyzation of the rules of grammar, which were dealt 

irregularly in the previous period, by Ebu Osman el-Mâzinî (d. 249/863), who is a 

3rd Hijri century language scientist, in his work called et-Taṣrîf, benefiting from the 

work of Sîbeveyhi (d. 180/796) called el-Kitâb. Since this work is the first work on 

the subject of morphology, Mâzinî is considered by some to be the founder of the 

science of morphology. We wonder if the science of morphology, which is claimed 

to have started to separate from the science of syntax in the 3rd hijri century, became 

an independent discipline in the next century and completely separated from syntax? 

In this study, titled “The relationship between morphology and syntax in the context 

of morphology definitions of 4th century hijri grammarians”, we examined whether 

science of morphology is completely separated from the science of syntax, by 

investigating the contents of the works and syntax definitions made in these works 

written by the scholars, who defined the science of syntax in the hijri 4th century, 

İbnü's-Serrâc (d. 316/926), ez-Zeccâcî (d. 337/949), Ebû Alî el-Fârisî and İbn Cinnî 

(d. 392/1002). The aim of the study is to determine whether the science of 

morphology is completely separated from the science of syntax in the 4th century by 

analyzing the syntax definitions of these linguists and the content of their works. 
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The Hijri 4th century is an important period for Islamic civilization. This 

century has witnessed scientific developments in different fields as well as 

developments in the field of language. One of the prominent issues of the Hijri 4th 

century in terms of Arabic language is the emergence of the Baghdad school in this 

period, as well as the school of Basra and Kufe that emerged in the early periods. 

Another issue is that it is a period of time when certain attempts were made to 

separate the science of morphology and syntax. In the Hijri 4th century, importance 

was given to definitions. The leading linguists of the period made definitions of 

different terms. One of the defined terms is the science of syntax. 

Among the linguists who defined syntax in the 4th century, Ibn al-Serrâc, 

ez-Zeccâcî, Ebû Ali al-Fârisi and İbn Cinnî can be counted. Among these linguists, 

İbnü's-Serrâc and Abu Ali al-Farisi included the rules that fall into the scope of 

morphology in their syntax definitions. Although ez-Zeccâcî did not include the 

science of morphology in the definition of syntax he expressed, he did not separate 

the morphology from the syntax by including the subjects of morphology in his 

works related to the syntax. In this regard, the author's work named el-Cümel fi'n-
naḥiv is important. Because the title of the work includes the term syntax. However, 

it is noteworthy that the content of the work contains many issues of morphology, 

which will be among the subjects of the morphology in the next period. At the end 

of the period, Ibn Cinni remarkably gave the definitions of syntax, declension and 

etymology separately, and became a step for the distinction between syntax and 

morphology. As a result, the hijri 4th century can be regarded as a period in which, 

the scopes of syntax and morphology were not completely separated from each other 

through the definitions of syntax made by the linguists of the period and the subjects 

they dealt with in the content of their works, however, breakthroughs were made 

towards this distinction towards the end of the period. 

 

Giriş 

İnsanlar arası iletişimin sağlanmasında en önemli görevlerden birini yerine 

getiren dilin korunması ve sonraki kuşaklara aktarılması, dilde yerleşik olan 

kuralların korunmasına bağlıdır. Yeryüzünde kullanılan köklü diller incelendiğinde 

bu gerçek fark edilmektedir. Dünya nüfusunun önemli bir kesiminin eski 

zamanlardan bu yana kullandığı dillerden biri olan ve Sâmi dil ailesine mensubiyeti 

XVIII. yüzyılda Schlozer (ö. 1809) tarafından tespit edilen Arapçanın günümüze 

ulaşmasında onu kullanan insanlar kadar kurallarının belirlenip kayıt altına 

alınmasının büyük etkisi vardır. Sâmi dilleri içerisinde ilk tedvin edilen dil olduğu 

ifade edilen Arapça,1 Ahmed Emîn’e (ö. 1954) göre hem Sâmî dil ailesi hem de 

diğer dünya dilleri arasında en gelişmiş ve en mükemmel dillerden biridir.2 

İslam medeniyeti açısından altın çağ kabul edilen hicrî IV. yüzyıl aynı 

zamanda Arap dili grameri açısından da oldukça verimli bir zaman dilimidir. Bu 

dönemde daha önce teşekkül eden mevcut Basra ve Kûfe ekollerin ek olarak Bağdat 

                                                             
1 Enîs Füreyhâ, Naẓariyyât fi’l-luġa (Beyrut: Dâru’l-kütübi’l-Lübnâniyye, 1981), 66. 
2 Ahmed Emîn, Ḍuḥa’l-İslâm (Kahire: Maṭba‘atu’l-i‘timâd,1352/1934), 1/289. 
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ekolü ortaya çıkmıştır. Bağdat ekolü mensupları selefleri olan iki ekolün görüşlerine 

mutaassıp bir şekilde bağlı kalmayıp onların ileri sürdükleri görüşlerden kendi 

usûllerine göre en doğru olanı tercih etmişlerdir. Ahmed Emîn’e göre, hicrî IV. 

yüzyıl aslında tamamıyla bu ekole tanıklık etmiştir.3 Bu dönemde Arap gramerine 

dair telif edilen eser miktarı oldukça fazladır. Sözü edilen eserlerin birçoğunun sarf 

ve nahiv konularını birlikte ele aldıkları görülürken çok az bir kısmının ise sadece 

sarf konularına odaklandığı fark edilmektedir. Bahsedilen dönemde kaleme alınan 

et-Tekmile, Dekâiku’t-taṣrîf gibi eserler sarf konularını ele alan eserlerdir.  

Arap gramerinde önemli yeri olan sarf ilminin hicrî üçüncü yüzyılın ikinci 

yarısından itibaren nahiv ilminden ayrılarak müstakil bir disiplin haline gelmeye 

başladığı iddia edilmektedir.4 Bunun nedenlerinden biri hicrî III. yüzyıl dilcilerinden 

Ebû Osmân el-Mâzinî’nin, (ö. 249/863), Sîbeveyhi’nin (ö. 180/796) el-Kitâb isimli 

eserinden yararlanarak önceki dönemde dağınık olarak ele alınan sarfa ait kuralları 

et-Taṣrîf isimli eserinde incelemesidir. Bu eser sarfa dair günümüze ulaşan ilk eser 

olduğu için el-Mâzinî bazıları tarafından sarf ilminin kurucusu kabul edilmektedir.5 

Acaba hicrî III. yüzyılda nahiv ilminden ayrılmaya başladığı iddia edilen sarf ilmi, 

sonraki yüzyılda müstakil bir disiplin haline gelip tamamıyla nahivden ayrılmış 

mıdır? Bu çalışmada hicrî IV. yüzyıl dil bilginlerinden İbnü’s-Serrâc (ö. 316/926), 

ez-Zeccâcî (ö. 337/949), Ebû Alî el-Fârisî ve İbn Cinnî’nin (ö. 392/1002) bazı 

eserlerinin içeriği ve bu eserlerde yaptıkları “nahiv tanımları” bağlamında sarf 

ilminin nahiv ilminden tam manasıyla ayrılıp ayrılmadığı sorusuna cevap 

aranacaktır. Çalışmanın amacı bu dilcilerin nahiv tanımlarını ve eserlerinin içeriğini 

tahlil ederek hicrî IV. yüzyılda sarf ilminin nahiv ilminden tamamıyla ayrılıp 

ayrılmadığı tespit edilerek alana bir nebze de olsa mütevazı bir katkıda bulunmaya 

çalışmaktır. 

1. Arap Dili Gramerinin Bir Bilim Dalı Olarak Ortaya Çıkışı ve Sebepleri  

Arap dili kuralları hicrî I. yüzyılda belirlenmeye başlanmıştır. Kuralları 

tespit çabasının temeli Kur’ân’ın doğru okunması ve anlaşılması, konuşmalarda 

                                                             
3 Ahmed Emîn, Ẓuhru’l-İslâm (Kahire: Mektebetü’n-nahda, 1966), 2/115. 
4 Selami Bakırcı & Kenan Demirayak, Arap Dili Grameri Tarihi (Erzurum: Atatürk 

Üniversitesi Fen-Edebiyat Fakültesi Yayını, 2001), 187. 
5 Kenan Demirayak, Arap-İslam Edebiyatı Literatür Bilgisi (İstanbul: Cantaş yay., 2016), 

362.  
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görülen hatalı kullanımlardan uzak durulması gibi amaçlar taşıdığı ifade 

edilmektedir.6 

“Sözlükte “nağme, ezgi”, kıraatte ve dilde “hata etmek; sözün maksadını 

anlamak” gibi mânalara gelen lahnin yaygın olan terim anlamı dilde ve kıraatte hata 

yapmaktır.”7 Ahmed Emin dilin hatalı kullanımına delalet eden lahnın üç farklı 

türünden bahseder:  

a) İ‘râbta lahn: İ‘râbta lahn, nahiv kurallarında hata yaparak kelimenin sonunun 

yanlış okunması durumunu ifade eder. Harf-i cerden sonraki ismin merfû‘ okunması 

gibi  

b) Kelimenin binâsında (yapısında) hata etmek: İkinci bâbdan gelen bir muzâri‘ 

fiilin ‘aynu’l-fiilinin fetha okunması gibi. 

c) Terkipte (cümle kurulumunda) hata etmek: Eşdizimlere dikkat etmeden ilgisiz bir 

fiil ile birlikte ismin zikredilmesi gibi.8 

İ‘râb hatasından kaçınmak için Arapların kelimenin cümle içerisindeki 

konumunu gösteren harekeleri atarak kelime sonlarını sakin okumaya çalıştıkları 

belirtilmektedir.9 Dilde yanlış kullanımı ifade eden10 lahnın cahiliye döneminden 

beri varlığından bahsedilmekte11 ve fetihler sonucu yabancı unsurların Araplara 

karışmasıyla giderek yaygınlaştığı bilinmektedir.12 Müberred’den  (ö. 286/900) 

yapılan bir nakle göre Şa‘bî (ö. 104/722) nahiv müzakere eden mevâlînin yanından 

geçerken onlara “Nahvi ıslâh ediyorsunuz ancak onu ilk siz ifsâd ettiniz.” 13 demiştir. 

Lahn olgusunun mevcudiyetine dair İslâm’ın ilk dönemlerinden bazı hadiselerden 

bahsedilmektedir:  

1. Bir kimsenin konuşmasında hata yapması üzerine Hz. Peygamber huzurunda 

bulunanlara “Kardeşinize doğruyu öğretiniz, zira o hata yaptı.”14 demiştir.  

                                                             
6 Turan Bahşi, Arapçada “Lahn”ın Dil Çalışmalarına Etkisi”, Turkish Academic Research 
Review–Türk Akademik Araştırmalar Dergisi, 2020 5/4, 604; Kıyasettin Arslan, Dil-Tefsir ve 

el-Ferra, (Ankara: Sonçağ Akademi Yayınları, 2020), 15. 
7 Abdurrahman Çetin, Lahn, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (Ankara, TDV 

Yayınları, 2003), 27/55.  
8 Emin, Duḥa’l-İslâm, 1/295. 
9 Emin, Duḥa’l-İslâm, 1/289. Arslan, Dil-Tefsir ve el-Ferra, 25. 
10 Mustafa Sâdık er-Râfiî, Târîḥu âdâbi’l-‘Arab (Mansûra: Mektebetu’l-îmân, ts.), 1/ 201. 
11 Ahmed Abdulgafûr Attâr, Mukaddimetu’s-sıḥâḥ (Beyrut: Dâru’l-‘ilm li’s-sıhâh, 

1404/1984), 15. 
12 Ahmed Şevkî Abdüsselâm Dayf, el-Medârisü’n- naḥviyye (Kahire: Dâru’l-ma‘ârif, 1968), 

11-12. 
13 Seyyid b. Alî el-Mersafî, Raġbetu’l-âmil min kitâbi’l-kâmil (Tahran: Mektebetü’l-edeb, 

1970), 4/ 193. 
14 Ebü’l-Fazl Celâlüddîn Abdurrahmân b. Ebî Bekr b. Muhammed el-Hudayrî es-Süyûtî eş-

Şâfiî, el-Müzhir fî ‘ulûmi’l-luġa, thk: Muhammed Ahmed Câd el-Mevlâ Beg vd. (Beyrut: 

Menşûrâtu’l-mektebetu’l-‘asriyye, ts.), 2/396; Ebü’t-Tayyib Abdülvâhid b. Alî el-Halebî, 
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2. Hz. Ebû Bekr’in (ö. 13/634) “Bazı kelimeleri hazfederek okumak lahn ile 

okumaktan evladır.”15 veya “Bana daha güzel gelir.”16 dediği aktarılmıştır. 

3. Ebû Mûsâ el-Eş‘arî’nin (ö. 42/662-63) kâtibi Hz. Ömer’e (ö. 23/644) yazılan bir 

mektupta lahn yapar. Bunun üzerine Hz. Ömer de ona bir sopa vurulmasını17 veya 

ücretinin bir sene geciktirilmesini emreder.18 

Zikredilen örnekler Arap dili kurallarının ortaya çıkmasında etkili olan 

dünyevî faktörlerden bir kaçıdır. Ancak yukarıda da ifade edildiği gibi Arap dilinin 

kurallarının tespitinde Kur’ân’ın okunmasında ortaya çıkan yanlış okumalar gibi 

dinî faktörler de vardır. Konuyla ilgili aktarılan olaylardan bazıları ise şunlardır: 

1. Bu konuda en meşhur sebep olarak Hz. Ömer zamanında bir kimsenin Tevbe 

sûresi 2. ayetini yanlış okuması gösterilir.19 Ancak konuyla ilgili farklı rivayetler de 

vardır. Örneğin bu ayetin Ebü’l-Esved’in (ö. 69/688) yanında yanlış okunduğu ve 

onun da Ziyâd b. Ebîh’e (ö. 53/673) giderek, Kur’ân’ı noktalama konusunda 

kendisine bir kâtip tahsis edilmesini isteyerek bu işe başladığıdır.20 

2. Haccâc’ın (ö. 95/714) Tevbe sûresi 9. ayeti yanlış okuduğunu Yahyâ b. Ya‘mer’in 

(ö. 89/708) tespit etmesi.21 

3. Hz. Alî’nin (ö. 40/661) nahiv konusuyla ilgilenme sebepleri arasında bir 

bedevînin Hâkka sûresi 37. ayetini yanlış okuması da ifade edilir.22 

2. Arap Dili Gramerinin Ortaya Çıkışı 

Arap dili kurallarının ne zaman ve kim tarafından tespit edilmeye 

başlandığı konusunda farklı görüşler ileri sürülmüştür. en-Nedîm (ö. 385/995)23 ve 

                                                                                                                                               
Merâtibü’n-naḥviyyîn,  thk. Muhammed Ebu’l-Fadl İbrâhim, (Beyrut: el-Mektebetu’l-

‘asrıyye, 1430/2009), 19; Dayf, el-Medârisü’n- naḥviyye, 11. 
15 Ebü’t-Tayyib el-Lugavî, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl İbrâhim, Merâtibü’n-naḥviyyîn, 19. 
16 Süyûtî, el-Müzhir, thk: Muhammed Ahmed Câd el-Mevlâ Beg vd, 2/397. 
17 Süyûtî, el-Müzhir, thk: Muhammed Ahmed Câd el-Mevlâ Beg vd., 2/397. 
18 Ebü’t- Tayyib el-Lugavî, Merâtibü’n-naḥviyyîn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl İbrâhim, 19; 

Dayf, el-Medârisü’n-naḥviyye, 11. 
19 Ebü’l-Fazl Celâlüddîn Abdurrahmân b. Ebî Bekr b. Muhammed el-Hudayrî es-Süyûtî eş-

Şâfiî, el- Aḫbârü’l-merviyye fî sebebi vażʿi’l-ʿArabiyye, thk. Abdulhakim el-Enîs (Dabi, 

Dâiratu şuûni’l-İslâmî, 1422/2011), 33-34; Arslan, Dil-Tefsir ve el-Ferra, 26. 
20 Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ebî Ya‘kûb İshâk b. Muhammed b. İshâk en-Nedîm, el-Fihrist 
(Beyrut: Dâru’l-ma‘rife, ts.), 59-60; Muhammed el-Muhtâr Ould Bah, Târîḫu’n-naḥvi’l-

’Arabî fi’l-Meşrik ve’l-Maġrib (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-‘İlmiyye, 1429/2008), 46. 
21 Ebû Bekr Muhammed b. el-Hasen el-Endelûsî, Ṭabakâtu’n-naḥviyyîn ve’l-luğaviyyîn, thk. 

Muhammed Ebû’l-Fadl İbrâhîm (Kahire: Dâru’l-Me‘ârif, ts.), 28; Dayf, el-Medârisü’n- 
naḥviyye, 11. 
22 Ahmed et-Tantâvî, Neş’etü’n-naḥv (Kahire: Dâru’l-Meârif, 1995), 25. 
23 en-Nedîm, el-Fihrist, 59. 
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es-Sirâfî’nin (ö. 368/979)24 ifadesine göre; çoğu âlim, nahiv ilmi çalışmalarının 

Ebü’l-Esved tarafından başlatıldığını ve Ebü’l-Esved’in de bu ilmi Hz. Ali’den 

öğrendiğini;25 bazıları ise Nasr b. Âsım (ö. 90/708) veya Abdurrahman b. Hürmüz 

(ö. 117/735) tarafından başlatıldığını ileri sürmüşlerdir.26 İbnü’l-Kıftî (ö. 646/1248) 

bu ilmi Ebü’l-Esved’in kurduğunu ve Hz. Ali’den öğrendiğini ifade edip nahiv 

ilmini öğrenenlerin isimlerini kronolojik olarak vermiştir.27 Ma‘mer b. Müsennâ’nın 

(ö. 209/824) naklettiğine göre ise Ebü’l-Esved nahvi Hz. Ali den öğrenmiş fakat 

Kûfe valisi Ziyâd b. Ebîh’in kendisine; Kur’ân’ı düzgün okumak için bir rehber 

hazırlamasını istediği zamana kadar bu ilimden kimseye bahsetmemiştir.28 

Süyûtî’nin (ö. 911/1505) aktardığı bir rivayete göre de Ebü’l-Esved bir gün Hz. 

Ali’nin düşünceli olduğu bir zamanda yanına girer ve Hz. Ali’ye “Seni düşünceye 

sevk eden şey nedir?” der. Hz. Ali de “Ülkemizde lahn’ın yaygınlaştığını duydum. 

Bundan dolayı Arapçanın temellerini içeren bir eser yazmayı düşünüyorum.” der. 

Ebü’l-Esved de bu işin önemini ifade eden bazı sözler sarf ederek yanından ayrılır. 

Birkaç gün sonra kendisini ziyarete gelen Ebü’l-Esved’e, Hz. Ali Arap dilinin 

kurallarına dair bir sahife verip “Bunlara bak ve sana göre de uygun olan başka 

şeyler varsa onları da ilave et.” der.29 Bir diğer rivayette ise Ebü’l-Esved, Irak Valisi 

Ziyâd b. Ebîh’den “Arap dilinde konuşma hatalarının önüne geçmek için kurallar 

vaz etme için izin istiyorum.” 30 diyerek kuralları tespite başlar.   

Arap dilinin kurallarının tespitine dair kaynaklarda bunlardan başka farklı 

olaylardan da bahsedilmektedir.31 Kanaatimize göre burada geçen ve benzeri 

olayların her birinin nahiv ilminin tespit edilmesinde belli etkileri olmuş ve bunların 

sonucu nahiv kuralları belirlenmeye başlanmıştır. Bu dönemde Basra’da başlayan dil 

çalışmaları hicrî II. yüzyılda Kûfe’ye intikal etmiştir. Basra ve Kûfe’deki dilcilerin 

                                                             
24 Ebû Saîd el-Hasen b. Abdillâh b. Merzübân es-Sîrâfî, Aḫbârü’n-naḥviyyîne’l-Baṣriyyîn 

(Aḫbârü’n-nüḥât), thk. Muhammed İbrahim el-Benna (Kahire: Dâru’l-İ’tısâm, 1405/1985), 

33; Dayf, el-Medârisü’n- naḥviyye, 13.  
25 Zübeydî, Ṭabakâtu’n-nahviyyîn, thk. Muhammed Ebû’l-Fadl İbrâhîm, 21. 
26 en-Nedîm, el-Fihrist, 59; Zübeydî, Ṭabakâtu’n-naḥviyyîn, thk. Muhammed Ebû’l-Fadl 

İbrâhîm, 11- 27; Dayf, el-Medârisü’n- naḥviyye, 16; Ould Bah, Târîḫu’n-naḥvi’l-‘Arabî, 44. 
27 Ebu’l-Hasen Cemâluddîn Alî b. Yusuf b. İbrâhîm b. Abdilvâhid eş-Şeybânî, İnbâhü’r-ruvât 
‘alâ enbâhi’n-nuḥât, thk. Muhammed Ebu’l-Faḍl İbrâhîm (Kahire: Dâru’l-Fikri’l-‘Arabî, 

Beyrut: Müessesetü’l-Kütübi’s-Sekâfiyye, 1406/1986), 1/41. 
28 en-Nedîm, el-Fihrist, 60. 
29 İbnü’l-Kıftî, İnbâhü’r-ruvât, thk. Muhammed Ebu’l-Faḍl İbrâhîm, 1/39; Dayf, el-
Medârisü’n- naḥviyye, 13-14; Ould Bah, Târîḫu’n-naḥvi’l-‘Arabî, 44. 
30 İbnü’l-Kıftî, İnbâhü’r-ruvât, thk. Muhammed Ebu’l-Faḍl İbrâhîm, 1/40; Dayf, el-
Medârisü’n- naḥviyye, 15. 
31 Zübeydî, Ṭabakâtu’n-naḥviyyîn, thk. Muhammed Ebû’l-Fadl İbrâhîm, 13-21-26; Dayf, el-
Medârisü’n- naḥviyye, 11-17. 
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usûldeki ihtilafları sonucu dil sahasında Basra ve Kûfe dil ekolleri oluşmuştur.32 

Daha sonraları her iki ekole mensup dilcilerin Bağdat’a intikali sonucu bunlardan 

eğitim alan öğrencilerin taassup derecesinde bir ekole mensup olmayıp, kendileri 

için uygun olanı tercih etmeleri sonucu Bağdat ekolü ortaya çıkmıştır.  

İlk dönemde Arap dili çalışmaları nahiv yerine; ‘Arabiyye, i‘râb, lahn, 

kelam, mecâz, gibi isimlerle anılırken33 Hicri II. yüzyılın ilk çeyreğinde İbn Ebû 

İshâk el-Hadramî (ö. 117/735) tarafından ilk olarak Arap gramerini ifade için nahiv 

teriminin kullanıldığı aktarılmaktadır.34 Ancak hicri II. yüz yılın sonlarına doğru el-

Kisâî’nin (ö. 189/805) kullanımından anlaşıldığı üzere Arap grameri, nahiv ilmi 

olarak genel kabul görmüştür.35 Öte yandan Sîbeveyhi’nin el-Kitâb isimli eserinde 

“nahviyyûn” ifadelerinin yer alması bu terimin yaygın kullanıldığının diğer 

göstergesi iken36 sözü geçen eserde nahiv tanımına yer verilmemesi de dikkat 

çekmektedir. Bunların yanı sıra Arap dili kurallarının tespit edilmeye başlandığı 

dönemlerde nahiv kelimesinin sarf ve nahiv ilmini içine alacak şekilde kullanıldığı 

bildirilmiştir.37 Nitekim mezkûr döneme ait gramer kitapları incelendiğinde bu husus 

net olarak görülmektedir. 

3. Arap Dili Grameri Dönemleri 

et-Tantâvî Nahiv ilminin oluşum aşamalarını dörde ayırır:38  

1. Oluşum aşaması (Basralılar): Bu dönem Ebü’l-Esved ed-Düelî ile başlayıp el-

Halîl b. Ahmed el-Ferâhîdî ile son bulmaktadır.39 

                                                             
32 “Bu iki muhitteki dil ve edebiyat çalışmaları, prensipleri ve meselelere bakış tarzları 

birbirinden farklı, dolayısıyla aralarında ihtilâflar bulunan iki dil mektebinin doğmasına yol 

açtı. Önceleri Basriyyûn’dan faydalanarak yetişen ve II. (VIII.) yüzyıl sonlarında ayrı bir grup 

teşkil eden Kûfiyyûn, rekabet duygusunun etkisiyle hararetli bir çalışma içine girdi. Kûfe’de 

Ali b. Hamza el-Kisâî ve Yahyâ b. Ziyâd el-Ferrâ gibi iki büyük nahiv âlimi yetiştikten sonra 

bu iki mektep mensupları arasında görüş ayrılıkları çoğalmış, ihtilâfları müstakil kitaplara 

konu teşkil eden çalışmaları, Arapça’nın edebî mahsullerinin derlenmesi ve kaidelerinin 

tesbitinde önemli rol oynamıştır. İlk ihtilâf, Kûfe’nin temsilcisi olan Ebû Ca‘fer er-Ruâsî ile 

Basra’nın temsilcisi ve alfabetik Arap lugatçılığının kurucusu olan Halîl b. Ahmed el-Ferâhîdî 

(ö. 175/791) arasında başlamış, daha sonra Kûfeli Kisâî ile Basralı Sîbeveyhi (ö. 180/796) 

arasında devam etmiştir.” Hulusi Kılıç, “Basriyyûn” Türkiye Diyanet Vakfı Ansiklopedisi 
(İstanbul: TDV Yayınları, 1992), 117. 
33 Avad b. Hamd el-Kûzî, el-Musṭalaḥâtü’n-naḥvî neş’etühû ve teṭavvuruhû ḥattê evâḫiri’l-
ḳarni’s̠-s̠âlis̠i’l-hicrî, (Riyad, Imâdetü şuûni’l-mektebât, 1401/1981), 7-15. 
34 Zübeydî, Ṭabaḳātü’n-naḥviyyīn, thk. Muḥammed Ebu’l-Faḍl İbrâhîm, 32. 
35 İbnu’l-Kıfṭî, İnbâhu’r-ruvât, thk. Muḥammed Ebu’l-Faḍl İbrâhîm, 2/ 267. 
36 Ebû Bişr (Ebû Osmân, Ebü’l-Hasen, Ebü’l-Hüseyn) Sîbeveyhi Amr b. Osmân b. Kanber el-

Hârisî, el-Kitâb, thk. Abdüsselâm Muhammed Hârûn (Kahire: Mektebetü’l-Hancî, 

1408/1988), 4/364. 
37 Tantâvî, Neş’etü’n-naḥv, 80-81. 
38 Tantâvî, Neş’etü’n-naḥv, 36. 
39 Tantâvî, Neş’etü’n-naḥv, 37. 
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2. İlerleme ve gelişim aşaması (Basralılar ve Kûfeliler): Bu aşama Basralı el-Halîl b. 

Ahmed ve Kûfeli er-Ruâsî ile başlayıp Basralı el-Mâzinî ve Kûfeli İbn Sikkît ile son 

bulur.40 

 

3. Olgunluk ve kemal aşaması (Basralılar ve Kûfeliler): Bu aşama Basralı Mâzinî ve 

Kûfeli İbn Sikkît ile başlayıp Basralıların yedinci şeyhi Müberred ve Kûfelilerin 

beşinci şeyhi Sa‘leb ile son bulur.41 

4. Tercih ve tasnifte basitlik aşaması (Bağdatlılar, Endülüslüler, Mısırlılar ve 

Şamlılar). Bu aşamada dilciler Basralılar ile Kûfelilerin görüşlerin bir arada 

müzakere edip sonra ikisi arasından kendi görüşlerine uygun olanı tercih ettikleri 

dönemdir. 42 

4. IV. Yüzyıl Dilcilerinin (Tercih ve Tasnîf Dönemi) Nahiv Tanımları 

1. Nahve dair ilk bilimsel tanımlamaların IV. yüzyılın ilk çeyreğinde İbn 

Serrâc (ö. 316/926) tarafından yapıldığı ifade edilmektedir. Müellif el-Usûl fi’n-

nahv isimli eserinde konuyu mukaddime kısmında ele alır ve “Ebû Bekir 

Muhammed b. es-Serî en-Nahvî dedi ki” diye başlar ve konuyu şu şekilde anlatır:  

“Nahiv ile anlatılmak istenen bu ilmi öğrendiğinde konuşan kişinin Arap 

dilinde öğrendiklerini uygulamasıdır. Nahiv ilk dönem dilcilerinin Arap 

dilinde tüme varım yöntemiyle ortaya koydukları bir ilimdir. Hatta onlar 

bunun sayesinde söz konusu dili ilk kullananların amacına vakıf olmuşlardır. 

Arap dilinde tüme varım yöntemiyle öğrenilenler; fâilin raf‘, mef‘ûlün nasb 

olması ve ( عاب و ماق ) gibi aynu’l-fiilinde vâv ve yê harfi olanlarda bu iki harfin 

elife kalb olması/çevrilmesidir.”43  

İbn Serrâc’ın verdiği bu bilgilerden ortaya çıkan sonuç şudur: Ona göre sarf 

ilmi nahiv ilminin içinde bir disiplin olarak mütalaa edilmektedir. Zira o, nahiv 

ilmini istikrâ/tümevarım yöntemi ile ortaya konulan kurallar olarak tanımlamıştır. 

Buradan hareket edildiğinde hem sarf ve hem de nahiv ilminin kuralları tümevarım 

yöntemi ile Arap dilinden çıkarılmaktadır. Ayrıca müellifin verdiği örnekte ( عاب و ماق ) 

gibi ‘aynu’l-fiilinde vâv ve yê harfi olanlarda bu iki harfin elife kalb olması kuralı 

                                                             
40 Tantâvî, Neş’etü’n-naḥv, 40. 
41 Tantâvî, Neş’etü’n-naḥv, 46. 
42 Tantâvî, Neş’etü’n-naḥv, 185. 
43 Ebû Bekr Muhammed b. es-Serî b. Sehl el-Bağdâdî, el-Usûl fi’n-naḥv, thk. Abdulhuseyn el-

Fetelî  (Beyrut: Müessesetü’r-risâle, 1417/1996), 1/35. 
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ileriki dönemde sarf ilminin kapsamına alınmıştır. Buradan net olarak 

anlaşılmaktadır ki İbn Serrâc sarfı nahvin içerisinde bir disiplin olarak 

değerlendirmektedir. 

2. Daha sonra ez-Zeccâcî (ö. 337/949) el-Cümel fi’n-naḥv isimli eserinde 

nahvi şu şekilde tanımlamaktadır:  

“Nahivciler isim ve fiillerin sonlarında anlamlara delalet eden harekeleri 

gördüler ve bunu i‘râb yani beyân olarak adlandırdılar. Amaç, aynı ilmi talep 

olduğundan nahve i‘rab, i‘raba da nahv-i sema‘î denmektedir.”44  

Aslında ez-Zeccâcî burada nahiv ilmini i‘râba indirgemektedir. Fakat nahiv 

kapsamına kelimenin mebnîlik durumları da girmektedir. Kanaatimizce ez-Zeccâcî; 

ya kelimelerin mebnîlik durumunu i‘râb içerisinde değerlendirerek onları i‘râb 

kapsamına almakla nahvin içerisine katmayı düşündü ya da mebni kelimelere âmil 

etki edemediği için onları bu kısımdan ayırdı. Bununla beraber ez-Zeccâcî’nin sarf 

ilmini nahivden net olarak ayırdığı da söylenemez. Zira ez-Zeccâcî’nin el-Cümel 

fi’n-naḥv, isimli eserlerinde sarfa ait imâle, idgâm gibi konulara yer vermesi45 ve 

eserinin sonunda masdar ve ismi mekânın iştikâkı ve tasrîf ile ilgili ayrı ayrı birer 

bâb ayırması46 bizim bu düşüncemizi desteklemektedir. Ayrıca ez-Zeccâcî el-‘İlel 

fi’n-nahiv isimli eserinde nahiv, i‘râb ve lugati tanımlayıp aralarındaki farkları 

anlatırken47 sarf veya tasrîf ile ilgili bir şey dile getirmemektedir. Bu durum da 

görüşümüzü destekleyen diğer bir veridir. 

3. Ebû Ali el-Fârisi (ö. 377/987) nahvi “Arap kelamından istikrâ’ yöntemiyle 

(tümevarım) çıkarılan mekâyisin (kuralların-ölçülerin) bilinmesidir.” sözleri ile 

tanımlar.48 Ancak el-Fârisî bu tanımın ardından nahvi iki kısma ayırır. Aslında el-

Fârisî’nin nahiv düşüncesi bu taksimde gizlidir. Ona göre nahiv taksimi şu 

şekildedir:  

“Nahiv iki kısma ayrılır. Birincisi kelime sonlarındaki değişimdir. İkincisi 

kelime bünyesinde/yapısında meydana gelen değişimdir. Kelime sonlarında 

meydana gelen değişim de iki kısımdır. Birincisi âmillerin değişmesi 

                                                             
44 Ebü’l-Kāsım Abdurrahmân b. İshâk en-Nihâvendî ez-Zeccâcî, el-Îżâḥ fî İleli’n-naḥv, thk. 

Mâzin el-Mubârek (Beyrut: Dâru’n-nefâis,1406/1986), 91. 
45 Zeccâcî, el-Cümel, thk. Ali Tevfîk el-Hamed (Beyrut: Müessesetü’r-Risâle, 1404/1984), 

394-409. 
46 Zeccâcî, el-Cümel, thk. Ali Tevfîk el-Hamed, 388-399. 
47 Zeccâcî, el-‘İlel fi’n-naḥv, thk. Mâzin el-Mubârek, 91. 
48 Ebû Alî Hasen b. Ahmed b. Abdilgaffâr el-Fârisî, et-Tekmile, thk. Kâzım Bahr el-Murcân 

(Beyrut: Âlemü’l-Kütüb, 1431/2010), 181. 



Recep Kırcı – Tunahan Erdoğan  

Turkish Academic Research Review – Türk Akademik Araştırmalar Dergisi 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr 

1225 

sebebiyle meydana gelen hareke, sükûn veya harflerin değişimidir. İkincisi 

âmil değişmeksizin kelime sonunda meydana gelen değişimdir.” 

Müellif çalışmanın ilerleyen kısmında “Kelime sonlarında âmil değişimi 

olmaksızın meydana gelen değişim her ne kadar mu‘raba benzese de bu i‘râb 

değildir. Zira âmil değişimi sebebi ile meydana gelmemiştir.”49 şeklinde açıklama da 

yapmaktadır. Müellifin bu sözlerinden onun sarf ve nahvi birbirinden ayırmadığı 

daha da ötesi sarf konularına giren meseleleri nahvin bir parçası olarak kabul ettiği 

söylenebilir. 

4. Ebû Ali’nin öğrencisi İbn Cinnî (ö. 392/1002) nahiv tanımına el-Ḫaṣâiṣ ve 

el-Munṣif isimli eserlerinde yer vermiştir. Çalışmada her iki eserde geçen tanıma yer 

verilecektir.  

İbn Cinnî el-Haṣâiṣ isimli eserinde ( وِحّْنلا ىَلعَ لوَْقلْا بُاَب )  Nahivle ilgili bir bâb 

başlığı altında ele aldığı nahiv tanımı şu şekildedir:  

“Arap diline hâkim olmayanların fesâhat konusunda bu dile hâkim olanlara 

katılması ve konuşurken her ne kadar dilci olmasalar da onlar gibi kurallara 

uygun olarak konuşması için i‘râb ve i‘râb dışındaki tasarruflarda Arap dili 

kurallarına uymalarıdır. 

Müellif devamında i‘râb dışındaki tasarruflara örnek olarak tesniye, cem‘, 

tahkîr, teksîr, izâfet, neseb, terkîb ve benzerlerini vermektedir.50 Bu anlatımdan 

hareketle İbn Cinnî’nin nahiv tanımında hocası el-Fârisî’yi takip ettiği söylenebilir. 

Zira el-Fârisî’de nahvi kısımlara ayırırken sarfın konularından olan ve âmil etkisi 

olmaksızın kelime bünyesinde meydana gelen değişiklikleri tesniye, cem‘, teksîr, 

tahkîr ve benzerleri olarak bildirmiştir.51 Bunun sonucunda İbn Cinnî’nin yaptığı bu 

tanımda sarf ilmini nahivden ayırdığı söylenemez. Zira o sarf ilminin kapsamına 

giren konuları da nahvin içerisine katmıştır. 

İbn Cinnî, Ebû Osmân el-Mâzinî’nin (ö. 249/863) ilk sarf türü eseri kabul 

edilen et-Taṣrîf isimli eserine şerh olarak yazdığı el-Munṣif isimli eserinin baş 

kısmında nahiv ilminin tanımını vermektedir. Müellif konuyu (  قِاَقتِشْلاِاو فِیرِصَّْتلا نَیَْب ام

ةَغُّللاو وِحَّْنلاو ) tasrîf, iştikâk, nahiv ve luga arasında bir konu başlığı altında  

                                                             
49 Ebû Alî el-Fârisî, et-Tekmile, thk. Kâzım Bahr el-Murcân, 182-184. 
50 Ebü’l-Feth Osmân b. Cinnî el-Mevsılî el-Bağdâdî, el-Ḫaṣâiṣ, thk. Muhammed Alî en-

Neccâr (Kahire, Dâru’l-Kütübi’l-Mısriyye, 1376/1957), 1/34. 
51 Ebû Alî el-Fârisî, et-Tekmile, thk. Kâzım Bahr el-Murcân, 184. 
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incelemektedir.52 Başlıktan da anlaşılacağı üzere müellif konu içerisinde tasrîf, 

iştikâk, nahiv ve luga arasındaki farklılık ve dolaylı yönden bunların birbiri ile 

ilişkileri inceleyecektir. İbn Cinnî öncelikle tasrîf ile iştikâk arasında sıkı ilişki 

olduğundan bahseder. Zira ona göre tasrîf “Kelimede tasarruf yaparak onu farklı 

vecihlerde/kalıplarda getirmektir”. Müellifin konuya ilişkin verdiği örnekler ( بَرَضَ ) 

kelimesinin ( رَفعْجَ )  vezninde ( بََبرْضَ ) formunda getirilmesi ve benzerleridir. Daha 

sonra iştikâka örnek olarak masdarın mâzî, muzâri‘, ismi fâil ve benzeri kalıplara 

aktarılmasını göstererek bu yolla tasrîf ile iştikâkın arasındaki sağlam ilişkiyi 

bildirir. Ancak İbn Cinnî’ye göre tasrîf ile iştikâk arasında bir fark vardır. O da 

tasrîfin nahiv ile lugat arasında köprü olmasıdır. Bu durumda ona göre iştikâk dilde, 

tasrîften daha aşağı konumdadır. Ayrıca tasrîf, nahiv ilmine iştikâktan daha yakındır. 

İbn Cinnî bunu, bütün nahiv eserinin sonunda tasrîf bâbı bulunduğu halde, iştikâk 

bâbının neredeyse bulunmamasına dayandırmaktadır. Bu bilgilerden sonra İbn Cinnî 

sarfı kelimenin sabit hallerini bilmek, nahvi de kelimenin değişken hallerini bilmek 

şeklinde ifade eder. Örnek olarak ( رٌكَْب ) kelimesinin fâil olarak kullanıldığında 

merfû‘, mefûlün bih olarak kullanıldığında mansûb ve harf-i cerden sonra geldiğinde 

mecrûr olduğunu gösterir. İbn Cinnî’nin yaptığı bu açıklamalardan sonra onun sarf 

ile nahiv arasında bir ayrım gözettiği sarfı kelimenin sabit yapılarını bilmeyi nahvi 

ise kelime sonunda meydana gelen değişimleri bilmeyi temel alarak ortaya koyduğu 

söylenebilir. Zira ( ركب ) kelimesi ile ilgili verdiği örnekte âmil değişmesi sebebi ile 

i‘râb harekeleri arasında değişiklik olduğunu bildirmektedir.53 Bu konuda da İbn 

Cinnî’nin hocasını Ebû Alî el-Fârisî’yi takip ettiğini söyleyebiliriz. Zira el-Fârisî et-

Tekmile isimli eserinde âmil değişimi sebebi ile kelimede meydana gelen değişikliği 

i‘râb olarak bildirmektedir. Ancak İbn Cinnî’nin bu konuda hocasından farkı şudur: 

el-Fârisî kelime yapılarında meydana gelen değişimi nahvin ikinci kısmından kabul 

ederek onu nahvin bir bölümü sayarken İbn Cinnî bunları tasrîf ve iştikâk olarak 

görmektedir. Bu anlatımdan yola çıkarak günümüzde anlaşıldığı şekilde İbn 

Cinnî’nin nahiv ile sarf arasında tam bir çizgi çektiği söylenemese de daha sonraki 

dönemler için bu konuda bir yol açtığı ifade edilebilir. Zira İbn Cinnî’nin el-Munṣif 

isimli eseri incelendiğinde onun sarf ilmi yerine tasrîf ve iştikâktan bahsettiği 

görülmektedir. Ayrıca İbn Cinnî’nin anlatımından onun tasrîf ile kastının bu günkü 

anlamda sarf olmadığı aşikârdır. Çünkü ilerleyen dönemlerde İbn Hâcib (ö. 

646/1249) sarf ilmini “Kelimenin yapısının i’râb dışındaki halleri kendisi ile bilinen 

                                                             
52 Ebü’l-Feth Osmân b. Cinnî el-Mevsılî el-Bağdâdî, el-Münṣıf, thk. İbrâhîm Mustafa & 

Abdullah Emîn (Kahire: İdâretü ihyâi türâsi’l-kadîm, 1373/1934)1/ 3. 
53 İbn Cinnî, el-Münṣıf, thk. İbrâhîm Mustafa & Abdullah Emîn, 1/4. 
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usûlleri (kuralları) bilmektir.”54 şeklinde tanımlamıştır. Son dönem dilcilerinden 

Abduh er-Râcihî ise Arap dilcilerinin sarf ilmini “Arapça kelime kalıplarının 

keyfiyeti ve bu kelimelerin mu’rab ve mebnîlik dışındaki durumları kendisi ile 

bilinen ilimdir.” şeklinde tanımladıklarını bildirir. Daha sonra Râcihî, modern 

dönem dilcilerinin sarf ilmini “Kelime veya kelimenin cüzlerinden biri ile ilişkili 

olan, ifade ve cümle kurmaya götüren her çalışma sarftır” düşüncesinde olduklarını 

ifade eder.55 Bu tanımlar dikkatle incelendiğinde İbn Cinnî’nin bahsettiği tasrîfin 

ilerleyen dönemlerde nahivden ayrı bir disiplin olarak ele alınan sarfı tam olarak 

ifade etmediği görülecektir. Netice olarak İbn Cinnî tasrîf, iştikâk ve nahiv arasına 

bir çizgi çektiyse de bu günkü anlamda bir sarf tanımı yapmamıştır. Ancak İbn Cinnî 

için kendisinden sonraki dönemde sarf ve nahiv ilimlerinin birbirinden ayrılmasına 

yol açacak bir köprü vazifesi görmüştür denilebilir. 

Bütün bunlardan anlaşılıyor ki İbn Serrâc ve Ebû Alî el-Fârisi nahvi “İstikrâ 

yoluyla Arap dilinden çıkarılan kurallardır.” şeklinde ifade etmişlerdir. Ancak bu 

sözler sarfı nahvin kapsamından çıkarmamaktadır. Zira sarfta da istikrâdan 

bahsedilebilir. Dolayısıyla her ikisine göre de sarf ilmi nahvin içerisine dâhildir. 

Zeccâcî kelime sonlarındaki harekelerle anlam ilişkisine vurgu yapmıştır. Bu tanım 

sonraki dönem nahiv tanımlamaları için önemli dönüm noktasıdır ve kapsam olarak 

nahvi daha dar anlamda ifade etmektedir. Ancak müellifin nahve dair eserlerinde 

sarfa ait konuların yer alması da sarfı nahivden ayırmadığını göstermektedir. IV. 

asrın sonlarında yaşayan İbn Cinnî tasrîf, iştikâk ve nahvi ayrı ayrı tanımlayarak 

bunlar arasındaki ayrıma dikkat çekmiştir. Ne var ki İbn Cinnî’nin yaptığı bu tanım 

sarf ile nahvin ayrılmasında başlangıç noktası sayılabilecek kabilden bir ayrımdır. 

Diğer bir ifade ile sarf ve nahvin ayrılması için bir ön hazırlık mesabesindedir. 

Sonuç 

Hicrî IV. yüzyıl İslâm medeniyeti açısından önemli bir dönemdir. Bu yüzyıl 

farklı alanlarda bilimsel gelişmelere tanık olduğu gibi dil alanında da gelişmelere 

şahit olmuştur. Hicrî IV. yüzyılın Arap dili açısından öne çıkan konularından biri ilk 

dönemlerde ortaya çıkan Basra ve Kûfe ekolünün yanı sıra bu dönemde Bağdat 

ekolünün ortaya çıkmasıdır. Bir diğer konuda sarf ile nahiv ilminin bir birinden 

ayrılması noktasında belli girişimlerin olduğu bir zaman dilimidir. Hicrî IV. 

yüzyılda tanımlara önem gösterilmeye çalışılmıştır. Dönemin önde gelen dilcileri 

                                                             
54 İbn Hâcib, Ebû Amr Cemâlüddîn Osman b. Ömer b. Ebû Bekr b. Yûnus, el-Kâfiye fî 
‘ilmi’n-naḥiv ve’ş-Şâfiye fî ‘ilmi’t-taṣrîf ve’l-ḫatt, thk. Sâlih Abdulazîm eş-Şâir, (Kahire: 

Mektebeu’l-edeb, ts.), 59. 
55 Abduh er-Racihî, et-Taṭbiku’ṣ-ṣarfi (Beyrut: Daru’n-Nahda el-‘Arabiyye, 1430/2009), 7-8. 
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farklı terimlerin tanımlarını yapmışlardır. Tanımlanan terimlerden biri de ilm-i 

nahivdir.  

IV. yüzyılda nahve dair tanım yapan dilciler arasında İbn Serrâc, Zeccâcî, 

Ebû Alî el-Fârisî ve İbn Cinnî sayılabilir. Bu dilcilerden İbn Serrâc ve Ebû Alî el-

Fârisi yaptıkları nahiv tanımlarında sarf alanına giren kuralları nahvin kapsamına 

dâhil etmişlerdir. Zeccâcî dile getirdiği nahiv tanımında her ne kadar sarf ilmini 

nahvin alanına dâhil etmese de kaleme aldığı nahiv ile ilgili eserlerinde sarf 

konularına yer vererek, sarfı nahivden ayırmamıştır. Dönemin sonunda İbn Cinnî 

dikkat çekici bir şekilde nahiv, tasrîf ve iştikakın tanımlarını ayrı ayrı vererek sarf ve 

nahiv ayrımı için bir basamak olmuştur. Netice olarak hicrî IV. yüzyıl için, dönemin 

dilcilerinin yaptıkları nahiv tanımları aracılığı ile sarf ve nahvin kapsamlarının 

tamamen bir birinden ayrılmadığı ancak dönemin sonuna doğru bu ayrım için 

atılımların yapıldığı söylenilebilir. 
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A Modernization/Un-Modernization Story of Tafsir: 

Understanding/Reading ‘Abduh Through Hamdi Yazir 

 

İbrahim Hakkı İMAMOĞLU 
 

Öz 

Osmanlı ilim tecrübesi, ulus devletlere bölünene kadar tüm İslam coğrafyasının 
ortak tecrübesidir. Muhammed Abduh -dolayısıyla Reşit Rıza- ve Hamdi Yazır ortak 
ilim tarihinin başat isimleridir. Her ikisi aynı kadim medeniyette ayrı düşünce ve 
zihniyete sahip olduklarını tefsirlerinde göstermişlerdir. Yaşadıkları dönem gerek 
ideolojik gerek ilmi bazı tercih ve kabullerin zorunlu olduğu bilad-ı İslam’da işlerin 
yolunda gitmediği bir zaman dilimine karşılık gelmektedir. Yaşadıkları dönem 
moderniteyi inşa eden kurucu batı aklıyla karşılaşma dönemidir. Abduh klasik 
modernizm dönemi kabul edilen batı aklıyla ilk karşılaşmanın ortaya çıkardığı 
kimlik sorununu, kafa karışıklığını en iyi temsil eden isimdir. İstanbul ilim 
çevresinden gelen Hamdi Yazır öz güveni temsil etme adına geleneksel olmayı 
tercih etmiştir. Temelde karşılaşılan zihniyet farklılığı ve moderniteye gösterilen 
tepkilerin farklılığı her iki müfessirin geldikleri sosyo-psikolojik, politik ve sosyo-
teolojik tecrübelerle alakalıdır. Mısır’ın Osmanlı hakimiyetinden çıktıktan sonra 
İngiliz sömürüsünde kalması, buna karşın İstanbul’un böyle bir tecrübeyi yaşamamış 
olması verilen tepkilerin gösterilen tutumların en önemli amili olmuştur. Abduh’un 
tefsiri okunduğunda karşılaşılan sorunlara çözüm üretmede aceleci, tepkisel ve kesin 
sonuç isteyen bir tutumu sebebiyle döneminin paradigmasının yansıması pozitif 
bilimi ısrarla kullanmasına karşın Yazır’ın tefsirinde modern bilgiye karşı daha 
mesafeli olduğunu ve tefsirinde klasik yorumlama enstrümanlarını kullandığını 
görmek mümkündür. Abduh’un özellikle bazı ayetlerin tefsirini yaparken pozitif 
bilimin göz kamaştırıcı sonuçlarına ram olduğu görülecektir. Pozitif bilimin 
sonuçlarını tefsirin hazmetme kapasitesinin çok üstünde kullanma gayreti, tefsirin 
öznelliğinin ötesinde tefsire dair ciddi bir zemin kayması olarak kabul edilebilir. 
Özelikle Kur'ân’da geçmişte yaşamı öne çıkan şahsiyetlerin veya ümmetlerin 
yaşadıkları olağanüstü olaylar ve mesajları, mutlak açıklanabilir sebepler arama 
uğraşısında yitip gitmiştir. Kur'ân’ın retoriğinde çok başka yerlere dokunan kıssa -
hisse eşleşmesinin dûnunda rasyonalist, determinist, pozitivist algıya boyun eğmesi 
İslam aklının eşyayı, evreni tanımayı bıraktığının/bırakmak zorunda olduğunun bir 
ilanı gibidir. Oysa Abduh bunun tam tersi iddiayla tefsirini Reşit Rıza eliyle kaleme 
almıştır. Bu bağlamda Hamdi Yazır, Fîl suresinde tam da el-Menâr tefsirinin bu 
yönüne itirazda bulunmuştur. Kuvvetle muhtemel Abduh’un el-Menâr tefsirinin 
tamamına ulaşmadığı haliyle Amme cüzünden yalnızca Fîl suresinde, gerek tefsir 
gerekse mantiki açıdan bulunan tenakuzları güçlü bir şekilde ortaya koymuştur. 
Hamdi Yazır’ın el-Menâr’ın bütününe ulaşamadığı ön kabulüyle Bakara suresi 19. 
ayeti ve Âl-i İmran suresinin 45. ayetini -bu meyanda örneklerin çoğaltması 
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mümkün olan- karşılaştırma yoluna gidilmiştir. İşbu makalede ulaşılan sonuçları 
ortaya koymak için her iki ismin tefsirlerinden birkaç örnek seçilmiş ve bu 
örneklemin zihin evrenlerini temsil ettikleri sonucuna varılmıştır. Birbirlerinden 
habersiz olarak aynı dönemde kaleme alınan tefsirlerden bir zihniyet sorgulaması 
daha kolay yapılacağından şüphe yoktur. 
 
Anahtar Kelimeler: Muhammed Abduh, Modernite, Hamdi Yazır, Gelenek, Menar 
Tefsiri, Hak Dini Kur’an Dili 

 

 ريز? يدحم للاخ نم هدبع دممح يرسفت ةءارق ثيدلحا يرسفتلا ةصق

صخلم   

 لود لىإ ةينامثعلا ةلودلا ميسقت تم تىح ،نيامثعلا لماعلا تSوكم ينب ةكترشم ةبرتج ةينامثعلا ةيملعلا ةكرلحا تيقب

 رهظأ ،كترشلما يملعلا خيراتلا في نادئارلا ناسملاا اهم ريز? يدحمو - اضر ديشر هذيملتو - هدبع دممح ،ةيموق

 اًبرمج يملاسلإا لماعلا ناك ةترفلا هذه في ،اهسفن ةيمدقلا ةراضلحا لىإ نايمتني امxأ مغر ،اًفلتمخ اًركف امهنم لك

 ،ماري ام ىلع يرست لا هرومأ تناك ينح في يملعلاو يدئاقعلا ديعصلا ىلع روملأا ضعب لوبق وأ رايتخا ىلع

 ةلالح لاثم لضفأ وه هدبع دممح ،ةثيدلحا ةيندملل سسؤلما بيرغلا لقعلÜ اًمادص تدهش تيلا ةترفلا في اشاع دقل

 برتعي ذإ ،ةيكيسلاكلا ةثادلحا رصع في لوبقلما بيرغلا لقعلا ةهجاوم نع تمنج تيلا ةيولها تايلاكشإ في كابترلاا

 في ،ةيملاسلإا ةراضلحا هتدبأ يذلا سفنلÜ ةقثلل ليثتم لضفأ لوبنتسا في ةيملعلا ةئيبلا نم مداقلا ريز? يدحم

 ةيسفنلاو ةيعامتجلاا براجتلÜ اهارهظأ تيلا ةثادلحا ىلع لعفلا دودرو ةيلقعلا في فلاتخلاا طبتري ساسلأا

 .امهنم لك اò ءاج تيلا ةينيدلاو ةيعامتجلااو ةيسايسلاو

 لوبنتسا رورم مدعو نيامثعلا ذوفنلا ةرئاد نم اهجورخ دعب نياطيبرلا رامعتسلاا تتح رصم عوقو نإ ةقيقلحا في

 دممح فقوم ببسب كلذكو ،امهنم رهظ يذلا امهيلعف دودر في فلاتخلاا لىإ ىدأ يذلا وه ةبرجتلا هذه لثبم

 ،يرسفتلا عوضوم في ةيولها ةلئسلأ لولح دايجإ في ةيلاعفناو ةعطاق جئاتن لىإ لوصولا في ةبغرلاو عرستلما هدبع

 مدختسا دق ريز? يدحم ىرن نأ نكيم لباقلمÜو .فياقثلا راهبنلاا لظ في ملعلل بيايجلإا مادختسلاا ىلع هرارصإو

 ثيدلحا ملعلا عم مداصتلا نود هيرسفت بتك لقلأا ىلع .هيرسفت في ةيجهنمو بركأ ةيانعب ثيدلحا ملعلا تSايب

 ت?لآا ضعبل هيرسفت دنع هدبع دمحمف ،يرسفتلا في ةيكيسلاكلا تاودلأا مادختسا في رمتساو .ةينيدلا ةفرعلماو

 في لوذبلما دهلجا اذه رابتعا نكيم ،ثيدلحا ملعلÜ هراهبنا سكعت ةمداص تاجاتنتسا لىإ لصوتي صاخ لكشب

  ،ةيتاذلا ونح يرسفتلا موهفم في يربك لاًوتح اهمضه يرسفتلا ملع عطتسي لم تيلاو يرسفتلا في ملعلا جئاتن مادختسا

 في ةمهلما تايصخشلا وأ مملأا اò ترم تيلاو ةداعلل ةقرالخا ثداولحاو لئاسرلا تحبصأ صوصلخا هجو ىلعو

 نيلاقعلا يرسفتلل عوضلخا نإ .ةيدالما اòابسأ نع ثحبلا ةيلمع ءانثأ في اهرهولج ةدقاف نآرقلا اهركذ تيلاو يضالما

 نأ هيلع بيج وأ ىلتخ دق يملاسلإا لقعلا نأ نلاعإ ةباثبم وه نآرقلا في ةدراولا صصقلا ليصافتل يدالماو

 يدحم نإف هسكع هدبع دممح يرسفت نأ ىعدا اضر ديشر نأ عمو  ،ثداولحاو نوكلل صالخا هموهفم نع ىلختي

 لصي لم هدبع دممح نأ ادًج لمتلمحا نم هنلأ ،رانلما يرسفت في ةدراولا ليفلا ةروس يرسفت ىلع هضاترعا بتك ريز?

 قطنلما ةهج نم يربكلا ضقانتلا رهظ مع ءزج نم ليفلا ةروس يرسفت في طقف نكل ،لماكلÜ رانلما يرسفت لىإ
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 نم 19 ةيلآا نإف ، هلك رانلما لىإ لوصولا عطتسي لم ريز? يدحم ن¥ قبسلما ضاترفلاا عم ،يرسفتلا ةهج نمو

 حيضوت لجأ نم ةنراقملل ةديج ةلثمأ اهمرابتعا نكيم تيلاو ،نارمع لآ ةروس نم 45 ةيلآاو ةرقبلا ةروس

 هدبع دممح ينتيصخشلا لاك يرسفت نم ةلثملأا كلت رايتخا تم ،ةلاقلما هذه في اهيلإ لصوتلا تم تيلا تاجاتنتسلاا

 لاك ةيلقع نع ةبوجأ ىلع لوصلحا لهسلا نم نوكيس هنأ كشلاو ،ينلجرلا لاك ةيلقع لثتم تيلاو ريز? يدحمو

 .فراعت يأ امهنيب نكي لم يذلاو امهبتك نم ةلثم¥ ينلجرلا

.قلحا نيدو نآرقلا ةغل ،رانلما يرسفت ،ديلقتلا ،ةثادلحا ،يرسفتلا ،هدبع دممح :ةيحاتفلما تاملكلا  

  

 

Structured Abstract 

This article is about the views of two writers, Muhammed Abduh – hence 
Reşit Rıza – and Muhammed Hamdi Yazır, who lived at the same time in the 
common scientific geography during the Ottoman period and whose divisions in the 
interpretation of the Qur'an became so deep that the mentality went into crisis. 

Abduh's commentary on Menar and Hamdi Yazır's commentary on Hak 
Dini and Qur'an Language seem to represent two different mentalities. Especially in 
the interpretation of the verses about creation, although the verses are the same, it 
will be seen that there are completely different interpretations. 

The place where the worlds of thought, epistemic differences and basic 
assumptions represented by both tafsir find their expression, are the narration verses 
of the previous ummahs and personalities mentioned in the Qur'an, and especially 
their interpretations and interpretations in Surah Fîl. 

In some parts of Abduh's commentary, he acted with reference values of 
positive science hidden in his mental background. His effort to explain everything 
with scientific knowledge caused him to strongly criticize the interpretations made 
in the ancient period. Therefore, he tried to ignore the inner meaning instruments of 
tafsir by rejecting the issues in the sacred text that he could not explain with his 
mechanical determinism and rational mind, or by interpreting them within the 
limitations and possibilities of positive science that could be considered strange.  

Yazir has tried to put his work on a scientific basis by using the data of the 
period. While using scientific knowledge, he tried to combine the language of 
religion with the language of science. Perhaps this effort can be seen as one of the 
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reasons why he gave so much space to explain the scientific side of lightning and 
thunder. Benefiting from the positive science of his time helps us to understand the 
current conjuncture. It is a proof of the helplessness of the Muslim mind in the face 
of science created by the West and the effort to accredit tafsir with positive science. 

Despite the great epistemic pressures to use the scientific knowledge, which 
was formed by the general acceptance of the period, perhaps, he tried to bridge the 
existing knowledge areas, not rejecting the knowledge inherited from the ancient 
tafsir tradition as Abduh did. 

In the case of Hamdi Yazır and Abduh, the encounter of the two mentalities 
was most strikingly in the verb surah. In contrast to Abduh's three-page commentary 
on the Surah Elephant, Hamdi Yazır criticizes this three-page information for nearly 

30 pages. 

Abduh claimed that the Ebrehe army was destroyed, as the stones thrown 
by the flying ebabils caused smallpox and measles. 

Yazir criticizes Abduh harshly for abandoning the musellem 
comprehension instruments in the science of tafsir in Surah Fîl. He accuses him of 
sacrificing the existing knowledge of tafsir while trying to internalize modern 
knowledge. Indeed, this was the weakest link in Abduh's tafsir. While trying to 

internalize modern knowledge, he rejected many common knowledge about tafsir. 

Hamdi Yazır criticizes Abduh methodically for his tafsir. In fact, although 
Abduh rejected all Israel, he produced a new Israeli literature. Perhaps he primarily 

reacted to the fact that this interpretation was fictional. 

In terms of hadith literature, Abduh criticizes his interpretation of the surah 
based on a news that is highly likely to be unfounded based on Ikrima with a munqat 

narration that is mechulu'r-rawi in the chain of attribution. 

Since the narration is weak, he describes it as a liar to pretend it is a 
mutawatir narration. Hamdi Yazır blended positive science, religious rhetoric and 
epistemology in a unity and did not ignore the existence of one of the other. He 
criticized Abduh in this aspect the most in Surah Fil and accused him of ignoring the 
pre-eminent knowledge of his religion in order to use positive science in his 
interpretation. 

Abduh and Yazır are commentators of the same period. Despite this 
sameness, there is a sharp gap in the paradigms of both. The author is on a more 
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traditionalist side in the classical modernism period, when positive science was 
newly encountered. The current new understanding of knowledge dazzled him as 
well, but he did not go to reject the pre-existing knowledge in order to receive 
positive science. Abduh took a sharper stance on this issue. While accepting the 
present modern, he knowingly and willingly rejected the knowledge inherited from 
the past. It would not be wrong to say that Abduh is a modernist, as he expresses 
entering a new era in the semantics of modernism, rejecting tradition and breaking 
away from the old. 

 :لخدلما

 ،اضر ديشر هذيملت عم هدبع دممحو ريز? يدحم دممح ينفَلِؤلما نم لك ءارآ ضرع ةلاقلما هذه تلوانت

 نأ ةلأسم في افلتخا دقو ،نيامثعلا دهعلل ةعباتلا ةكترشلما ةيملعلا ايفارغلجا نمضو ،ةترفلا سفن في اشاع نيذللا

 في ادًج اًفورعم ناك هدبع دممح نأ نم مغرلا ىلعف ،قيمع يمركلا نآرقلا يرسفت في هب مازتللاا متي يذلا يركفتلا

 لكشب ةيملعلا هتناكم بستكا دق ريز? يدحم دممح ناك ،ملأا ةغللا يه ةيبرعلا ةغللا ثيح ،ةيبرعلا قطانلما

 لم هنأ لاإ ،ةيبرغلا ةفسلفلاو ةينيدلا مولعلا نم اهبستكا ،''بهاذمو بلاطم" ىمسي لمع ءاطعلإ يفكي ابم عساو

 .هدبع دمحمك اًفورعم نكي

 عمو .ةيبرعلا ةغللÜ ريز? يدحم نع تافلؤم لاكشلأا نم لكش ي¥ دجوي لا هنأ اًرس يفنخ لاو

 ناكلماو ةترفلا لىإ رظنلÜ ةيملاسلإا ايفارغجلل ةكترشم ةميق وه قلحا نيدو نآرقلا ةغل يرسفت هباتك نإف ،كلذ

 ،ةثادلحا لبق ةيمدقلا ةترفلا في ةيملعلا هتطشنلأ ةبرتج رخآ يهو لوبنطسا في ناك هتماقإ ناكمف ،هيف شاع يذلا

 عساو يسايس لٍامج في ةمكالحا ةوقلا تناك تيلاو ،ةينامثعلا ةيروطابرملإا نم ةيرخلأا ةترفلا في شاع مهم لماع وهف

 ثيح ،هدبع ةيرس نم لاًدب رز? يدحم ةيرس ينمضت تم كلذلو ،نازاق لىإ نميلا نمو ،رصم لىإ ناقلبلا نم دتيم

 .يرسفتلا مولع ىلع دامتعلاÜو ليفلا ةروس يرسفت للاخ نم هدبع دملمح هتاداقتنا نع فشكلا تم

 دممح تاداقتنا كلذكو ،برغلا اهجتنأ تيلا ةيملعلا مولعلا ىلع نورسفلما اهرهظأ تيلا لعفلا ةدر نإ

 ءاطعإ كلذ يلي يذلا فدلهاو ،ةلاقلما هذله ةيسيئرلا فادهلأا يه ،ليفلا ةروس في هدبع دملمح ريز? يدحم

 شاع تيلا ةترفلا في اò رّم تيلا ةيسايسلاو ةيعامتجلااو ةيملعلا فورظلاو ،ريز? دممح ةايح نع ةيملع تامولعم

 .اهيف
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 يحولا يرسفت في ةيتاذلا هعم بلج دقف ،ةثيدلحا ةيناملعلا دنع ديدلجا دوصقلما وهو ،ملعلا

 ةيرشبلا نأ وه ،يرسفتلÜ قلعتي اميف ثيدلحا رصعلا في ترهظ تيلا دويقلا مهأ نإف ،قايسلا اذه فيو ،يلهلإا

 .تباوثلÜ قلعتلما صنلا في ملعلا مدختسيُس ىدم يأ لىإو ،فيك ةلأسم اxإ ؛تلصو اxأ يعدت

 هدبع دممح ةيتاذ في ةحضاو ودبت مهفلل ةادأ وأ يرسفتلل ةليسوك ةيملعلا تامولعلما مادختسا نإ

 نكملما نم ةيملع جئاتن للاخ نم يريغتلا لبقت لا تيلا قئاقلحاو تباوثلا يرسفت ةلواحمف ،هيرسفت للاخ نم

 اذه في لاًلعم ناك هنأ لىإ ةراشلإا انب رديج هدبع يرسفت لمأتن امدنعو ،قوبسم يرغ لمع وهو ،يرغتت نأ

 تيلا ةينآرقلا مولعلا نع هدعبأ اهشاع تيلا ةترفلل فيرعلما راطلإا في ت?لآا مهفل لوذبلما دهلجا نأو ،هاتجلاا

 ةيكيناكيلما ).195 .ص ،1997 ،ناجشإ( ةيمتلحاو ةينلاقعلا نأ ةيؤر نكيم ذإ ،يرسفتلا قاطن نع جرتخ

 في ةيكيناكيلما ةيمتلحاو ةينلاقعلا جاردإ ةيفيك نع لاؤسلاو ،هدبع دممح يرسفت في اًيرثŒ رثكلأا نارصنعلا اهم

 نمو ،اò رم تيلا ةينيدلاو ةيعامتجلااو ةيسايسلاو ةيسفنلا عاضولأا كلذكو ،هتيرس في اًيفاخ لازام هيرسفت

 .ص ، 2014 ،يجليألاروك( .ةيكيناكيلما ةيمتلحاو ةينلاقعلÜ رثŒ دق هدبع نإ لوقلا نكيم قلطنلما اذه

 ، ايًنلاقع نكي لم هنأ ىعدا ).555 .ص ،2017 ،ناكسيلاج( ينثحابلا ضعب نأ نم مغرلا ىلعو )118

 ،لقعلا اهجتني ةحيحصلا ةفرعلما نأ يعدت ةينلاقعلاف ،كلذ ىلع ةقفاولما نكملما نم هنأ ودبي لا هنأ لاإ

 ةفرعملل ديحولا رايعلما نأ يعدت ةينلاقعلا نأ دنج ىرخأ ةرمو ،ةفرعلما ردصم لقعلا نأ كلذ نع جتني لياتلÜو

 ىلعف ،لقعلا عم ةقفاوتمو ةيقطنم نكت لم نإ ةقيقلحا ضفر بيج كلذ نم سكعلا ىلعو ،لقعلا وه ةيقيقلحا

 يركفتلا بسبح كلذو ،ةفارخ ناك ينع ةفرط في ناميلس لىإ زتره سيقلب شرع لوصو نإف ،لاثلما ليبس

 دودح تزواتج تيلاو تازجعلما جراخ تناك تيلا ثادحلأا ضفر اضًيأ هدبع دممحو ،اهضفر بيجو نيلاقعلا

  ).55 .ص ،1997 ،كيلج( .هيرسفت في دروام اذهو ،لقعلا

 ةسارد وه :يملعلا يرسفتلاو ،يملعلا يرسفتلا وه هدبع هحترقي ام نإف ،قايسلا اذه فيو

 ءارلآاو ةفلتخلما )ةيملعلا(تامولعلما صلاختسا كلذكو ،نآرقلا يرباعت نم ةيملعلا تاحلطصلما صلاختسا

 ةلوامح وه نمزلا اذه في يرسفتلل ةيعجرمو ةسردمك لوبقلما يملعلا يرسفتلاو ،)2/349 ،بيهذلا( .ةيفسلفلا

 ملعو ءايميكلاو ء?زيفلاو كلفلا مولع لثم ،ةيبايجلإا مولعلا مادختسÜ نآرقلا في ت?لآا ضعب يرسفتل
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 يرغ ةثادحلل ةيملعلا ةفرعلما مدختسا دق هدبع دممح نإ :رخآ نىعبمو ).124 ،2002 ،شيتأ( ،ءايحلأا

 ثيدلحا رصعلا في يملعلا يرسفتلا روهظل يسيئرلا عفادلا لعلو ،نآرقلل هيرسفت في ةرشابلماو ةطورشلما

 لماعلا للاغتساو ،ينملسلما دض برغلا اهجتنأ تيلا مولعلا دوجو عم ،ىوقلا نازيم روهدت وه يكيسلاكلا

 رثكأ ناك عضولا اذه ن¥ لوقلا نكيم ،رصمو هدبع نع ثدحتن امدنعو .ديدلجا لماعلا لبق نم يمدقلا

 اننكيم ابمرو - ةيدسج ةيسفن بابسلأ بأ نودب حيسلما دلايم تطبر يمرمف ،هدبع دممح يرسفت في احًوضو

 ديحم بيأو يزارلا نيدلا رخف يرسفتك ،ىرخأ يرسافت في تاعوضوم ةدعلو كلذ ىلع ىرخأ ةلثمأ ىرن نأ

 رثكأ نم عيضاولما هذهف -ثيدلحا برغلا ةهجاوم لبق ةدالماو علسلاو تاينوكلا ملع :كلذ لاثمو ،ليازغلا

 يه "ليبÜأ رويط" ن¥ ءاعدلال يملعلا هيرسفتب رهتشا يذلا بيكاوكلا كلذكو ،ةيسنامور يرسفتلا لاكشأ

 ،بيكاوكلا دعب ةرم لولأ هدبع هركذ ام اذهو ،ليفلا ةروس يرسفت للاخ نم "يردج تÜوركيمو ةبصح"

 .)124 ،2002 ،شيتأ(

 ءايشلأاو نوكلاو ةعيبطلا لمع في ركفتلا في نآرقلا ةوعد ىلع ُّبصني ةلاقلما هذه عوضوم نإ

 ةفرعلما مادختسا ةقيرط ىلعو ،ةديدلجا ةيملعلا ةفرعلما ىلع حتفنم يملاسلإا نيدلا نإف ،كلذ لىإ امو سانلاو

 ةفرعلما جئاتنو ةقيرطو فده رهظيُ يملاسلاا نيدلاف ،اًماتم يحيسلما نيدلا سكع ىلع ،يرسفتلا في ةيملعلا

 لثم نوكت نأ نكيم لاف ،ةيربك تافلاتخا كانه نوكتس ةفرعلما ةيرظن يريغت عمو ،ثيدلحا رصعلا في ةيملعلا

 لا¤ا في ةفرعلما ءانب نلأ ،ةيلهإلالا ةيكيناكيلما ةعيبطلا مهف لىإ ةيوضعلا ةعيبطلا مهف نم الله لوتح تيلا لماوعلا

 نمو ،الله دوجو لظ في لاإ نوكي لا يعضولاو نياسنلإاو - ةسينكلا عم برغلا عارصل ةجيتنك - نياملعلا

 .نيآرقلا يرسفتلا ديلقتل ةباجتسا ىلع روثعلا في ةفرعلما لشف ثيدلحا رصعلا في ةرثؤلماو ةنميهلما لماوعلا ينب

 لوبنطسا في ةيمدقلا ةراضلحا ةبرتج في كراش اعًملا اصًخش ريز? يدحم برتعي ،ىرخأ ةيحS نم

 تىحو تقولا كلذ نمو ،لوبنطسإ في اهلك ةيملعلا هتايح ىضق دقف ،ةراضلحا هذله يملعلا نيوكتلا هيدلو

 لمأتلا دنعو ،ةيمدقلا ةيديلقتلا مولعلا نع ثيدلحÜ هضوخ ببسب ةقومرلما ةناكلما هيطعت لوبنتسا لازت لا نلآا

 ةقيقلحا هذه فشك دقو ،اهنم ظفحتلما هفقوم ىلع ظفايح هنأ لاإ ،ةثيدلحا ةفرعلما لبقي هنأ رهظي هيرسفت في

 في حترقا دقو ،ةنس ةئم لك هيرسفت دديج نأ بيج نآرقلا نإ :ةرقبلا ةروس نم ةئم ةيلآا يرسفت في لاق امدنع



   ريز? يدحم للاخ نم هدبع دممح يرسفت ةءارق ثيدلحا يرسفتلا ةصق

Turkish Academic Research Review – Türk Akademik Araştırmalar Dergisi 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr 

1238 

 ،هتاحترقلم تاقيبطتلا نم يرثكلا ىلع لوصلحا نكملما نم هنأ ودبيلا كلذ عم نكل ، ةيرثك ءايشأ هيرسفت

 نأ نم مغرلÜ ،ىرخأ ةرابعبو ،نآرقلا مولع نمض ءاقبلا لضفو ،ةيمدقلا ليوأتلاو يرسفتلا لوصأ مدختسا هنلأ

 ةيمتلحاو ةينلاقعلÜ اًرثأتم نكي لم ريز? يدحم نكل اهسفن ةترفلا في اشاع ريز? يدحمو هدبع دممح

 .هيرسفت في ً?ديلقتو اًظفامح ناك هن¥  لوقلا نكيم ددصلا اذه فيو ،ةيكيناكيلما

 يه  ،اهقح في اوفلتخاو اوقفتا تيلا روملأا في نيرسفلما لاك لثتم تيلا ةيركفلا لماوعلا ءاقتلا ةطقن و

 دقتنا دقف ،ليفلا ةروس ةصاخو ،نآرقلا في تدرو تيلا ةرباغلا مملأاو ،ةزرابلا تايصخشلا ةايح ليوŒو يرسفت

 ،ةروسلا هذله هيرسفت ءانثأ يرسفتلا ملع في تاملسلماو ةيساسلأا ميهافلما كرت هنلأ  هدبع دممح ةدشب ريز? يدحم

 في فعضلأا ةقللحا يه هذه نإ ةقيقلحاو ،ثيدلحا ملعلا باعيتسا هتلوامح ءانثأ يرسفتلا ملعب ةيحضتلÜ همهتيو

 باعيتسا هتلوامح ءانثأ يرسفتلا ملع في ةعئاشلا راكفلأا  نم يرثكلا هدبع دممح ضفر دقف ،هدبع دممح يرسفت

 .ةثيدلحا راكفلأا

 بوتكم يرسفت دجوي لا :ةيلاتلا ةجيتنلا لىإ لصن نأ نكيم رصعلا كلذ لىإ هذه انم?أ في رظنن امدنعو

 اذه فيو ،هيف شاع يذلا خيراتلاو نامزلا ببسب هب ةصالخا هتيصخش هل رسفم لكو ،ييخراتلا هقايسب رثأتي لم

 ،يديلقتلا جذومنلا عم ةعيطقلاو يرسفتلا في ةثادلحا ةيلمع في يرسفتلا في هدبع دممح ةيصخش لثمتت بنالجا

 ).33 .ص ،2017 ،رجنيق( .ةثادلحا يرثŒ ةوق ببسب لب ،هشاع ام ببسب سيل اذه ةقيقلحاو

 

  :بييرجتلا ملعلا للاخ نم ريز? يدحمو هدبع دممح تييلقع ينب ةنراقم

 ةهجاولماك ،ةساردو ثبح عضوم خيراتلا برع يملاسلإا لقعلا اله ضرعت تيلا تاهجاولما ضعب تناك

 رصتنا امنيبو ،ثيدلحا رصعلا في بيرغلا لقعلا عم مادصلاو ،يرجلها ثلاثلا نرقلا في ةيمدقلا ةينSويلا ةفسلفلا عم

 اذل ،نمزلا نم ةليوط ةترف  ةهجاولما هذه تقرغتسا دقو ،ةيناثلا ةهجاولما رسخ لىولأا ةهجاولما في يملاسلإا لقعلا

 بارطضلاا حيحصت اهيف متي تيلا ةترفلا يه :لىولأا ةترفلا :لحارم عبرأ لىإ ةيسايسلا ةيحانلا نم اهميسقت اننكيم

 تم تيلا ةترفلا يه :ةيناثلا ةترفلا ؛ةسسؤلما كلت لخاد هؤارجإ متي دودمح يريغت قيرط نع ةيعامتجلاا تاسسؤلما في
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 ىوقلا يرثŒ تتح ، ةمظنم ةيعامتجا تاسسؤبم الهادبتساو لماكلÜ ةيمدقلا ةيعامتجلاا تاسسؤلما يريغت اهيف

 يرغ تاطلسلا اهيف رثؤت تيلا ةترفلا يه :ةثلاثلا ةترفلا ؛ىرخأ ةهج نم لكاشلما طغضو ةهج نم ةيجرالخا

 ةطلسلا بلطتو ىوتسلما ةعيفر ةيطارقويربلا يريغتب حمستو ، ةرادلإا ءاطخأ يورتو ، ةموكلحا ىلع ةيموكلحا

 نم تلوتحو ، عمت¤ا تاسسؤم في ةيرذج تايريغت اهيف تثدح تيلا ةترفلا يه :ةعبارلا ةترفلا ؛اهلخاد

 ).28-22 .ص III .ج ، يليكيت( .ةيموقلا ةملأا لىإ ةيروطابرملإا

 سفنلÜ ةقثلا ةراسخو يسايسلاو فيارغلجا مذرشتلا لثم ،ةيربك مئازه في يملاسلإا ثيدحتلا ىلتج

 في مظعلاو محللا ةلاح لثم اضر ديشرو هدبع دممح نم ةمدقلماو يرسفتلÜ ةقلعتلما ةيملعلا تاحترقلما نإو ،ةفرعلماو

 .اًيفارغجو اًيسايس قزتم يذلا انتمأ دسج

 ثلاث لىإ هميسقت نكيمو ،يملاسلإا لماعلاو برغلا ينب عارصلل يساسلأا موهفلما وه ثيدحتلا

 لاقتنلاا ةلحرم في انفداصت تيلا ةمالها تايصخشلا نم اضر ديشرو هدبع دممحو ،لحارم عبرأو ةيفارغج قطانم

 .ةعبارلا ةلحرلما لىإ ةثلاثلا ةلحرلما نم

 ةثادلحا نأ هدبع ىري ،لداعتم يعافد يسفن فقوم في ،ينفقثلما نم يرثك لثم ،مهسفنأ اودجو دقو

 هذه نع جتن يذلا نييدلا لقعلاو نييدلا باطلخا نع ثيدلحا نكملما نمو ،مدقتلل ديحولا جذومنلا يه ةيبرغلا

 ،همهف نوعيطتسي لا ينملسلما نكل ميظع نيد ملاسلإا نأ هتÜاطخ نم ديدعلا في هدبع دممح دكؤيو ،ةيؤرلا

 نوعيطتسي لا يربكلا يدالما مدقتلا مغر برغلا نأو ،ينملسلما صلالخ عجرم هنأ نآرقلا في ةيرثك قئاقح لوقتو

 ةهجاولم ديدج جهنم ريوطتل ةلوذبلما دوهلجا نإف نآرقلل يجهنلما مهفلا قايس فيو ،حورلÜ قلعتي ءيش يمدقت

 بيرغلا لقعلا ةهجاولم ةلوامح يلهلإا صنلا مهفل ةلوذبلما دوهلجا تناك ثيح ،ىضوف تجتنأ ةديدلجا تاروطتلا

 ،خيراتلا نم ةترف يأ في برضلاو عمقلل اوضرعتي لم ينملسلما نلأ ،ةهجاولما هذه في رمتسيو قحسيو رصتني يذلا

 جراخ يساسلأا نآرقلا صنلا يرسفت نلأف خيراتلا ةرئاد نم اوجرخ دق نآرقلا عابتأ ناك نإ قايسلا اذه فيو

 لولح نع ثحبلاو رضالحاو خيراتلا لىإ نآرقلا لاخدلإ ةلوذبم دوهلجاف ،ثبح عضوم ةيرظنلا هذهو ،خيراتلا

 .عضولا هذه نع تجتن  تيلا تلاكشملل
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 ينح في ،نيدلا في ةيضق للحا نأ نوري نويحلاصلإاف ،ينيحلاصلإاو ينيديلقتلا ينب زييمتلا اننكيم انه

 ئطالخا يرسفتلا ،ةينيدلا صوصنلا يرسفت في ةلكشلما نأ نيعي .نيدتلÜ طبترت ةيضق للحا نأ نويديلقتلا ىري

 نكيم ةئطالخا ميهافلما حيحصت تم اذإو ،ةثادحلل ينملسلما لوصو مدعو فلختلل يسيئرلا ببسلا وه ت?لآل

 .ةديدج اصًرف بليج ديدلجا يجهنلما جهنلا نإف ،مهفلا اذله اقًفو .فلختلا ىلع ءاضقلا

 ،نيدتلÜ قلعتت تاحاترقا اومدقو ،نآرقلا يرسفت ىلع ينيحلاصلإا نم هيرغو هدبع دممح زكر

 مهمهف مدع في ببسلا وه بييرجتلا ملعلا مهف مدعو ةيبرغلا ةيجولونكتلا هاتجا ينملسملل يلقعلا تمصلاف

 صنلا مهفل ةيعوضولما ةلالحا مييقت نكملما نمف ، ) .114 .ص ، 2016 ، ، ناكشيلاش(  نآرقلل حيحصلا

 ،ةيدنلها ةراقلا هبشو لوبنتساو رصم يه ةيفارغج قطانم ثلاث لىإ خيراتلا لخاد في شيعي يذلاو قلطلما نيآرقلا

 ةعاجم نم  )1888 ت( ناخ دحمأ ديس ةيدنلها ةراقلا هبش يفف  : كلذ ىلع ةلثمأ ةثلاث مدقن نأ عيطتسنو

 يعامتجلاا يرسفتلا ةسردم نلاثيم ،)1905 .ت( هدبع دممحو )1935 ت( اضر ديشر رصم فيو نآرقلا لهأ

 يرسفتلل ةفلتمخ جهانم ةثلاث ءلاؤه لثيمو ،يديلقتلا جهنلما لثيم لوبنطسا في ريز? يدحم نأ امك ،ةثادلحا لبق امو

 .ثيدلحا رصعلا في

 ةراقلا هبش فيرعت نكيم ،ةيمدقلا اÁترف في ةيرخلأا ةبرجتلا زكرم تناك لوبنطسا نأ لىإ ةراشلإا ردتجو

 فوقولا عطتست لم ةديعبلا ةيفارغلجا قطانلما نإ لوقلا نكيمو ،يزكرم درط نكامأ امxأ ىلع ايًسايس رصمو ةيدنلها

 مهف في اًرمتسم لازي لا ناك لوبنطسا ءاملعل يجهنلماو يلقعلا زجالحا نكل ،ةثادحلل ةثلاثلا ةجولما ثيدتح مامأ

 ةروس فيو ةصاخو نآرقلا في ةيوبنلا يرغ تايصخشلاو ةقباسلا مملأا تفصو تيلا ت?لآل هدبع دممح تايرسفت

 .ثيدلحا رصعلا في ةيملعلا يرياعلمÜ نآرقلا حرش في هدوهبج يصوأ دقو ،ليفلا

 ةثادلحا ةترف فيو ،يديلقتلا مهفلا نع داعتبلاا ةثيدلحا تاودلأÜ ت?لآا يرسفت مزلتسا عقاولا في

 تيلا ةظفالمحا ةيفاقثلا ةايلحاف ،شعت لم وأ للاتحلاا تتح تشاع ءاوس ةيملاسلإا لماعلا ةيفارغج تقزتم ةيكيسلاكلا

 تناك ىرخلأا قطانلما امأو ،ةثادلحا رصع في نآرقلا مهف جهانم في يربك لوتح ثودح تعنم لوبنتسا اهلثتم

 لكاشلما لح في اله ططمخ يرغ ةعيرس لاًولح قطانلما هذه تدهش دقف بيرغلا للاتحلااو رامعتسلاا تتح شيعت

 .اهيف ترهظ تيلا
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 أدببم نمآ ةيتامغابرلاو بييرجتلا ملعلا نم  اهيف شاع تيلا ةترفلا جذومنب هرثŒ ببسب هدبع نأ ظحلايُ

 جئاتنلا عيجمو ،نوكلا في ترج تيلا ثادحلأا لكل اًيملع اًيرسفت كانه نإف ثيدلحا لمعلل اًقفو ،يرصلما ريرقت قح

 عيجم نإف رخآ نىعبمو .يملعلا يرسفتلل ةلباقلاو ةيمتلحا ينناوقلا نم رثكأ وأ دحاول ةجيتن ساسلأا في يه

 يرغو ددمح ببس هل رخآ ثدلح ةجيتن وه لبقتسلما في ثدحيس يذلا ثدلحاو ،ةطباترم نوكلا في ثادحلأا

 هنلأ كلذف هنم ءيش يرسفت ملعلا عطتسي لم اذإو ،اهلمك¥ تارابتخلاا ةيهام حرش ىلع رداق ملعلاو ،يريغتلل لباق

 هذهو ،بييرجتلا ملعلا ينناوقل عضاخ نوكلا في ءيش لك نإف نىعلما اذòو ،روطتلا نم ةبولطلما ةطقنلا لىإ لصي لم

 ).272-257 ، غادولوأ( .ةعيبطلا في ثدح لكل ةمزلالا طورشلا رسفت ينناوقلا

 في ،بييرجتلا ملعلا موهفم تتح رابتعلاا في اهذخأ بيج ةثلاث ميهافم يه ةيعيبطلاو ةيمتلحاو ةينلاقعلا

 اذه في هدبع لاق و .ةيلقعلا هتيفلخ في ةأبمخ بييرجتلا ملعلل ةيفلخا رÎلأا رهظت ،هدبع دممح يرسفت عضاوم ضعب

  ،قايسلا

 فلاغلا ةيؤرب يفتكي يذلا صخشلا فقوبم بيايجلإا ملعلل نيداعلما هبشي

 نإف ،كلذ عمو .هيف ةبوتكلما ةمكلحاو ملعلا ةفرعم نود هلكشو باتكلل يجرالخا

 كئلوأ نكل .ةيظفللا ةغللا نم ةحاصف رثكأ ةغل ثدحتت ةديرفلا ةيلهلإا تاقولخلما

 مهيدل نيذلا كئلوأو ، ملعلا نويداعي نيذلا كئلوأو ،عمسلÜ مله ةقلاع لا نيذلا

 سيلو ، ةيقطنلما تSراقلماو ةيرظنلا ججلحا نم اهيلع لوصلحا نكيم ةفرعلما ن¥ مهولا

 ،اضر ديشر دممحو هدبع دممح( .مهتغل نومهفي لا ، يقيقلحا دوجولا ليلد نم

2011، 2/118.(  

 ءاضف في ملعلا ءانب تم امدنع ةثادلحا لىإ لاقتنلاا ثدح ،ىطسولا روصعلا في Üوروأ في ريونتلا عم

 ةعيبطلا مهف نم لاقتنلااو ةيفرعلما ةيتاذلا ةئشنتلا ءدبو رشبلل الله نم ةميق ءاطعإ نإ .الله نع لقتسم نياملع

 ملعلÜ ءيش لك حرشل هتلوامح تعفد .نياملعلا لا¤ا تاسم ضعب يه ةيكيناكيلما ةعيبطلا مهف لىإ ةيوضعلا

 في ةدراولا لئاسلما ضفر ببسب كلذل ،ةيمدقلا ةترفلا في اò ءلادلإا تم تيلا تايرسفتلل دشب داقتنلاا لىإ بييرجتلا

 ام اذه ،بييرجتلا ملعلا في بيرغ يرسفت اله وأ ةينلاقعلاو ةيكيناكيلما ةيمتلحا في يرسفت اله سيل تيلا سدقلما باتكلا

 في ترهظ ةيفسلف ةكرح يه ةينلاقعلا .ةيديلقتلا يرسفتلا تاودلأ نيطابلا نىعلما لهاجتي قيرط في يضيم هلعج
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 ةقلعتلما تامولعلما عيجم نأ يعدي وهو .هئدابمو لقعلا وه ةفرعلما ردصم نأ يعدتو ريونتلا ةترف للاخ برغلا

Üاهتفرعم نكيم نوكل Üدلوي تيلا ةيض?رلا ئدابلماو قطنلم òةقيقدلا ةفرعلما ردصم ،نيلاقعلا لقعلا في .لقعلا ا 

 ةفرعلما نلأ ةلوبقم يرغ ةينلاقعلا يرغ ةيفوصلا ةيقيزيفاتيلما ءايشلأا .جاتنتسلاا ةقيرطو لقعلا طقف وه ةلماشلاو

-felsefe.gen.tr/rationalizm-akilcilik-nedir-ne( .هئدابمو لقعلا يه ةقيقدلا

demektir/ 11.12.2020(  

 ةجيتن دعرلا رهظي ،لاثمك ةرقبلا ةروس نم رشع ةعساتلا ةيلآا في قربو دعر تاملك ءاطعإ نكيم 

 للاج دنع دعرلا" نايبلا اذه في ،بحسلا ينب ضيمو وه قبرلاو .بلاسو بجوم ،ينيئÜرهك ينبطق مادطصا

 يرسفتو ،بحسلا طوسلا اذò ههجوي وهو كلالما اذه طوس وه قبرلاو ،كلام توص وأ كلام يطويسلا نيدلا

 لا ءيش اذهو ،اهعم لكشلا اذò فرصتي كلالما كلذل ، يشيم لا دينعو ، بيغ راحم اxأك مويغلا" :هدبع دممح

 صصقو ةقفلم ت?اورب مÁايرسفت اوؤلم دق يرسفتلا ءاملع نم يرثكلا نأ نزلمحا نم" لاق ثم ،ثديح نأ نكيم

 هذه حيحصت تمو .ةقفلم ت?اورو بيذاكأ اxأ ىلع ت?اورلا هذه ثيدلحا ءاملع حرش ، عقاولا في ،ةيليئارسإ

 نم مغرلابف يطويسلا لثم يرثك نباو ، ).I / 146 ، 1990 ، اضر و هدبع( روفلا ىلع نآرقلÜ ةقلعتلما ت?اورلا

 نع ةياورلا هذه ركذ ،كلام هتوص نأ وأ كلام دعرلا نأ يهو ،اò ذخأ دقف هيلإ تدرو تيلا ت?اورلا ةحص مدع

  لىإ تلقتنا تيلا هبنلما نب بهو رابحلأا بعك ت?اورو ةيليئارسلإا ت?اورلا لك هدبع دممح يأربو ،دهامج

 لثم ضحد في ةيساسلأا ةطقنلا اضر ديشر لاق امك تلايلتح لكشت يهف ،اهدر بيج ينعباتلا لىإ ثم ةباحصلا

 ركذ دنع تاملكلا ليلحتل ةصاخ ةيهمأ ىطعأ هنأ ةمدقلما في ركذو ،تافارخ هرظن في يه تيلاو ، ت?اورلا هذه

  ).1/19 ، 1990 ، اضر و هدبع(.يرسفتلا ةقيرط

 عنيم هللاخ نمو ،بينلا هب حرص رمأ اذهو ،ةينآرقلا تادرفملل ةيقيقلحا نياعلما ةفرعم يرورضلا نمف

  ،نآرقلل ئطالخا يرسفتلا

 يكيسلاكلا ثيدلحا رصعلا في شاع دقف ،هدبع دممح اهشاع تيلا ةترفلل رخآ هجو وه ريز? يدحم

 -بييرجتلا ملعلا-ةثيدلحا ةفرعملل ةرهبلما جئاتنلا هلهذأ امك ،ةترفلا كلتل يلقعلا خانلمÜ يربك لكشب رثŒو ملاسلإل

 ،ثيدلحا ملعلا نم ةدافتسلاا للاخ نم قبرلاو دعرلا لثم ،تاملكلا يرسفت في لقعلا لامعإ :لاثلما ليبس ىلعف

 نم هنأ ركذ ةلصلا تاذ ميهافلما هيف حرش يذلا مسقلا نإف كلذ عمو ،ةيلماعلا مولعلا نع اًديعب ىقبي نأ نودب
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 ،يفسلفلاو نييدلاو يوغللا ،ةثلاثلا داعبلأا لىإ رظنلا يرورضلا نم قبرلاو دعرلل يحورلاو يدالما عقاولا حرش لجأ

 كانهف ،ضعبلا اهضعب ضقانت نود  ةفلتمخ هجو¥ اهحرشي نأ لواح ، ةثلاثلا داعبلأا هذه ضرع ءانثأ و

  ) I/256 ،1983 ،ريز?( .ةقعاصلاو قبرلاو دعرلل ةيحورلاو ةيدالما ةقيقلحا حرشل ةيوغلو ةيفسلفو ةينيد تايرسفت

 ةيملعلا ةفرعلما مادختسا ءانثأو ،هرصع تايطعم مادختسÜ يملعلا ساسلأا عضي نأ ريز? يدحم لواح

 يطعي هتلعج تيلا بابسلأا دحأ هنأ ىلع دهلجا اذه لىإ رظنلا نكيم ابمرو ،ملعلا ةغلو نيدلا ةغل ينب عملجا لواح

 مهف ىلع Sدعاسي هرصع في بييرجتلا ملعلا نم ةدافتسلااو .دعرلاو قبرلا في يملعلا بنالجا حرشل ةيربك ةحاسم

 ةلوذبلما دوهلجا مامأو برغلا هجتنأ يذلا بييرجتلا ملعلا مامأ ملسلما لقعلا زجع ىلع ليلد وهو ،ةيلالحا فورظلا

 قلقلا رهاظم نم رهظم هنأ ىلع برغلا هجتني يذلا ملعلا مييقت نكيم .بييرجتلا ملعلا ىلع يرسفتلا دامتعلا

 .مدقتلا ناعنيم لاو ةيببيرجتلا مولعلا عم ناضراعتي لا ملاسلإاو هب طييح يذلا نيدلا نلأ ،لقعلا ةرخؤم في ئبتخلما

 يمدقلا يرسفتلا  نم ةثورولما ةفرعلما ريز? يدحم ضفري لم ابمر ،ىلعلأا في هانلقن يذلا مسقلا في بوتكم وهو

 تلاامج ينب رسج ءانب لواحو ، هدبع دممح لعف امك، هرصع في ةيربكلا طوغضلا نم مغرلا ىلع ،بولسأك

 .هيرسفت في يملعلا يرسفتلل لىولأا ةلثملأا مدقو .ةمئاقلا ةفرعلما

 ماع ةئام لك ةرم اهيلع لوصلحا متي تيلا ةيملعلا قئاقلحÜ نآرقلا يرسفت متي نأ حترقا ،كلذ ىلع ءًانبو

 شيعي يذلا ناكلما هنلأ ،لوبنطسا هلثتم يذلا يديلقتلا طلخا في ريز? يدحم كراش دقو ،ثيدحتلا رصع للاخ

 فيرعلما ثاترلا نإ لوقلا نكيم ذإ .هيرسفتو نآرقلا ضرعل جهنمك ديلقتلا هب ىتأ يذلا فيرعلما ثاترلا مدختساو ،هيف

 ).155 ،1995 ،قريابلا( .ثيدلحا رصعلا في ت?لآا يرسفتل يرسفتلا ملع ةقيرط يرغي لم هثرو يذلا

 ةترفلا في امك ةيهقفلا تاشقانلماو ليقثلا يوغللا يرسفتلا هيف متي ائًيش يرسفتلا سيل هدبع دممح رظن في

 عضو ينستحو عمت¤ا هيجوتل ،رانلما يرسفت في ةيرولمحا ميهافلما دحأ وهو ،الله ةنّس مهف نكلو ،ةيكيسلاكلا

 .عمت¤ا ينسحتل ةليسو نوكتس نآرقلا نم اهمهف بيج تيلا داشرلإا دعاوق نأ وهو رخآ نىعم كانهو ،ينملسلما

 نع فشكلا يرسفتلا نم ضرغلاو ،داشرلإاو ريونتلاو حيحصتلا وه نآرقلا نم يساسلأا ضرغلا نإف هل اقفوو

  .كلذ
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 هقفلا لثم مولعلا لك جزمو ،ةصالخا هتراضحو هيخر! جتنأ ،ايًلهإ Üًاتك نآرقلا ناك لىولأا ةترفلا في

 تابكنب برغلا اòرض تيلا ةيملاسلإا تاعمت¤ا ينسحتل ةادأ لىإ ةيلاتلا ةترفلا في لوتحو ،يرسفتلاو ملاكلاو

 دض لعفلا در فشك دقو ،ةيكيسلاكلا ةثادلحا ةترف في ةصاخو ،يرسفتلل ةيعون ةلقن مهأ يه هذهو ،ةيلاتتم

 في باطلخا اذه رهظيو ،يرسفتلا نم ةديدلجا ةخسنلا هذه نع قطانلما نم ديدعلا في يضارلأا نادقفو رامعتسلاا

 نآرقلا ذخؤي نأ بيج هانهجاو يذلا ديدلجا عضولا في  هنأ نىعبم ،نآرقلل ديدلجا يفلسلا يرسفتلا هنأ ىلع عقاولا

 تيلا تايليئارسلإاو تافارلخاةلازإ بيج هنأ نىعبم ،لىولأا ةترفلا كلت نم رضالحا لىإ هتداعإو ةيلصلأا هتلاح لىإ

 في .لىولأا هتترف في ةيقنلا هتروص لىإ ملاسلإا دوعي كلذبو ،ةباحصلاو بينلا نمز دعب نآرقلا يرسفت ىلع تلخد

 ةهجاوم ىلع ةردقلا مدع نلأ ،تافارلخا ساسأ اxلأ ةيسيئر ةلكشم تايليئارسلإا تبرتعا ثيدلحا رصعلا

 تايليئارسلإا رابتعا متف ،نيدلل يسيئرلا ردصلما وه يذلاو نآرقلا مهف ىلع ةردقلا مدع هببس برغلا تاداقتنا

 حرشت ةبوذكم ةيليئارسإ ت?اور ركذتُ ةيمدقلا يرسفتلا بتك في هنأ عقاولاو .يقنلا نيدلا ةلاح مهف مامأ اًقئاع

 ةيليئارسإ تامولعم لقني يذلا ،يدسلا مهتي .ينباذك ةاور نع ةيورم يهو ةصاخ ،ةينوكلا ت?لآاو تازجعلما

 ).592-590 / 2 ،1990 ،رانلما ،اضر ،هدبع( .بذكلÜ ،ةرقبلا نم 273 ةيلآا صوصبخ

 يذلا حيحصلا مهفلا ةداعتسا نكيمو ،ينيديلقت اضر ديشرو هدبع دممح رابتعا نكيم ددصلا اذه في

 لوايح يذلا عوضولما عم ىشامتت ةلأسم لب ،اًيلهإ اًصن اسيل يرسفتلاو مهفلا ،ىرخأ ةرم ءيش لك في هSدقف

 ،خيراتلاو بدلأاو ةغللا ثيح نم يلهلإا صنلل ةبسانلما تاودلأا مادختسÜ انًكمم صخشلا مهف نوكيس ،همهف

 ءانب ادًيدج افًقوم اÁاقباس نع ةفلتمخ ةييخر! ةلحرم في شيعي يذلا صخشلا ذختي ن¥ ثيدلحا باطلخا يصوي

 ديدتج فدò ،ثيدلحا رصعلا لىإ يلهلإا صنلا لاخدلإ  ةلوامح لاإ وه ام : رخآ نىعبمو ،فلاتخلاا اذه ىلع

 ىلع مهزيكرت ىلتجو ،أدبلما اذه ىلع صاخ لكشب اضر ديشرو هدبع تÜاطخ دنتستو ،ةثيدلحاو ةييخراتلا هتميق

 دقل" .اضر ديشرو هدبعل رخآ فيرعت كانه .تازجعلماو ت?اكحلل مÁايرسفت في يربك لكشب نيلاقعلا لقعلا

 تتح اضر ديشر عقو امدنع كلذل .ةيفلسلا مهسبلابم ةيثادلحاو ةينلاقعلا مÁادقتعم هدبع دممحو نياغفلأا ىفخأ

 ." ةيفلسلا ةيار تتح ةينلاقعلل اعًيجم اوجور دقل .ةئطالخا هديس ءارآ لقني نأ هل رفم لا ناك ،هدبع دممح رحس

 ).445 ص ،2014 ،زنيموك(
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 في اهنم اوناع تيلا لكاشلما نع نولوؤسم ينملسلما نإف ،هدبع دممح نع ديدحتلا هجو ىلع ثيدلحاو

 ليالحا مهمهف نأ ءاطخلأا هذه لوأو ،حيحص لكشب نآرقلا مهف مدع لثم ،ءاطخأ مهيدل نوملسلماو ،مهتيفارغج

 ام اهم ينيديلقتلا ملعلاو ركفلا نإف ،هل اقًفوو يلصلأا هلكش في نيدلا اوشيعي نأ لىإ مهدوقي نأ عطتسي لم نآرقلل

 كلذ نوكيو ،هيخر! لكاشم ليح نأ ةلوامحو ،ةيلصلأا نيدلا رداصم لىإ ةدوعلا ،ةيلصلأا هتلاح نع نيدلا دعبي

 لاقي ام نأ ةقيقح ىرخأ ةرم انل رهظي فقولما اذهو هباحصأو بينلا شاع امك نوملسلما  شيعي نأ  للاخ نم

Üنإف اذل ،ناسنلإا اهشيعي تيلا ةيعامتجلاا فورظلاو ملعلاو ةفاقثلا نع لاًقتسم ائًيش لوقي لا يرسفتلا مس 

 )4-39 ،1990 ،يقيدص( .همهف لوايح يذلا عوضولمÜ  لب ،يلهلإا صنلÜ قلعتت لا ةيضقلا

 هدبع دممح :يثادلحا يرسفتلا بناج لىإ فقي يذلا رسفلما

 ،يرصم يملاسإ ددمجو بتاكو يضاقو هيقفو نيد لماعو ركفم )م1905 – م1849( هدبع دممح

 نم هُدّجَ ناك بٍلأ ةيرحبلا ةظفامح في تيخابرش زكربم رصن ةلمح ةيرق في الله يرخ نسح نب هدبع نب دممح دلو

 قحتلا ثيح ةرشع ةثلاثلا تمأ نأ لىإ اطنط في سرد .ةيبرعلا يدع نيب ةليبق لىإ يمتنت ةيرصم مأو ،نامكترلا

Üةيبرعلا ةغللاو هقفلا مولع نم ائًيش سردو ،هظفح نأ دعبو نآرقلا دوّجيل يدحملأا عمالج.  

 لS تىح ،امًاع رشع نيثا ”رهزلأا“ في سردي رمتساو ،رهزلأا عمالجÜ قحتلا م1866 ةنس في

 .)م1877( ةنس ةيلماعلا ةداهش

 احبصأو هسرد تاقلح مزلاو ،هيدي ىلع ذملتتو 1871 ةنس نياغفلأا نيدلا لاجم ىلع فرّعت

 دممح“ لصتا .نسللأا ةسردم في اضيأ سرّدو ،ايلعلا مولعلا راد ةسردم في خيراتلل اسرّدم ينّعُو .ينقيدص

 يذلا ”ليوطلا نسح“ خيشلا وهو ،ةيرصعلا مولعلا لىإ ههيجوت في يربك رثأ هل ناك يذلا نياثلا لجرلÜ ”هدبع

 في بتكي ناكف ،دئارلجا نم ددعب لصتاو ،ةسايسلÜ لاصتا هل ناكو ،ةفسلفلاو تايض?رلÜ ةفرعم هل تناك

 ربدلما“ في رخآو ،”ملقلاو ةباتكلا“ في لااقم بتكف ،يعامتجلااو يقللخا حلاصلإا في تلااقم ”مارهلأا“

 .”ةيرصعلا مولعلا لىإ ةوعدلاو ةيلقعلا مولعلا“ في اثلÎو ،”نياحورلاو يلقعلا ربدلماو نياسنلإا
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 تويرب لىإ يفنلÜ ثم نجسلÜ هيلع مكح ةروثلا لشف دعبو زيلنجلإا دض بيارع دحمأ ةروث في كترشا

 ةفيحص سسأو ،م1884 ةنس سيرÜ لىإ نياغفلأا نيدلا لاجم هذاتسأ نم ةوعدب رفاسو ،تاونس ثلاث ةدلم

 ةورعلا ،مسلاا تاذب ةيرس ةيعجم سسأ ماعلا تاذ فيو ،تويرب لىإ سيرÜ رداغ م1885 ةنس فيو ،ىقثولا ةورعلا

 ىقثولا

 ةافو دعب ةيناثلا هتجوز نم جوزت تويرب فيو ةيناطلسلا ةسردلما في سيردتلÜ لغتشا م1886 ةنس فيو

 لولغز دعس هذيملت ةطاسو ،قيفوت يويدلخا نم وفعب رصم لىإ هدبع دممح داع م1889 ةنس فيو .لىولأا هتجوز

  رمورك دروللا ىلع لضاف ليزS حالحإو

 ثم ،نيدباع ةمكمح ثم ،قيزاقزلا ةمكمح لىإ لقتنا ثم ،اهنب ةمكحبم اًيضاق ينع م1889 ةنس فيو

 .م1891 ماع فانئتسلاا ةمكمح في راشتسم بصنم لىإ ىقترا

 ةيعجم سسأ/ م1900 ةنس فيو .ينناوقلا ىروش سلمج في اًوضع ينع م1890 ناريزح 25 في

 .ةيبرعلاو ةيبورولأا لودلا نم ديدعلا رازو ،تاطوطخلما رشنل ةيبرعلا مولعلا ءايحإ

 .هدبع دممح مهلباق نيذلا صاخشلأا دحأ وه رسنبس تربره نياطيبرلا.1903 ماع اترلنجإ لىإ رفاس

 في ارًثؤم هرابتعا نكيمو ،ثيدلحا رصعلل ينسسؤلما برغلا في ءاملعلاو ةفسلافلÜ مئاد لاصتا ىلع هدبع ناك

 ثحبي بييرجتلا ملعلا نإ :ةلوقم عضو نمَ وه زيلنجلإا ةفسلاف مظعأ ينب رهظي يذلا رسنبس نلأ ،هئارآ ليكشت

 ت?لآل هدبع يرسفت في ملعلا لوح رسنبس ةيرظن تاطاقسإ ةيؤر نكملما نم ،ةجيتنلاو ببسلا ينب ةقلاعلا نع

 هدبع ناكف ،ثادحأ نم مهعم لصح ام ةقيقحو ،اÁايصخش ضعبو ةقباسلا مملأا اهيف تركذ تيلا ةينآرقلا

 )487-482 .ص 30 ج ،2005 ،ليرافريزوأ( .ةقلطلما ةجيتنلاو ببسلا ةقلاع نع ثحبي

 ىلع هدبع دممح قفاو ،اضر ديشر رارصإ ةياx في .هئارآو هدبع دممح مهفل اًماه اًعجرم رانلما حرش برتعي

 ةيلآا لىإ ةتحافلا نم أدبي يذلا ءزلجا يرسفتب ماق 1905-1899 ينبو ،رهزلأا عماج في يرسفتلا سورد ءاطعإ

 تىح فسوي ةروس نم 52 ةيلآا ةياx لىإ لصوو هلمع اضر دشار لصاو ،هدبع ةافو دعب .ءاسنلا ةروس نم 126

 ةلمج في هلامعأو هدبع تلااقم ،هعابتأ برقأ وهو ،اضر ديشر .م هذيملت رشن .1935 ماع هتافو لبق يرصق تقو
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 )سرام( راذآ 17 في "رانلما" نم لولأا ددعلا ردص .هئارآ راشتنا نمضو ،هتايح في اهسسأ تيلا رشنلا رادو رانلما

 )116 .ص 29 .ج ،2004 ،برح(  .ةيرهش ةلمج لىإ لوتح ماع دعبو ،ايًعوبسأو تاحفص نياثم في ،1898

 .ثيدلحا رصعلا لىإ ،لولأا يملاسلإا رصعلا في هلوبق تم يذلا ،يقنلا هلكش لقن ةل¤ا يعدي ،عقاولا في

   )297 ،2011 ،ولغوتيرم(

 فاقولأا سلمج في اًوضع حبصأ كلذل اًعبتو ،تيفلما بصنم في ينع م1899 ماع وينوي 3 في

 هيلع تدتشاو ،ضرلمÜ خيشلا سحأ كلذ رثإو ،)م1905( ةنس في رهزلأا نم ةلاقتسلاا لىإ رطضا ،ىلعلأا

 ،ةرامع( .امًاع ينسخمو ةتس غلب رمع نع ةيردنكسلإÜ فيوتُ نأ ثبل امو ،ناطرسلا هنأ ينّبت يذلا ،ضرلما ةأطو

 )23 .ص ،1 ـج ،1993

 ريز? يدحم :يديلقتلا يرسفتلا بناج لىإ فقي يذلا رسفلما

 ءاقبلÜ هفصو نكيم .يضالما نم ةثورولما يرسفتلا لوصأو جهنم عابتا وه يديلقتلا يرسفتلÜ هينعن ام

 نأ يغبني لا كلذ عمو .يرسفتلل نمزلا اò ىتأ تيلا ةديدلجا راكفلأاو بيلاسلأا فييكت مدعو يرسفتلا ملع في

 .اننامز لكاشبم ةلاابملا هنأ ىلع يرسفتلا ىلع ثيدلحا رصعلا اò ىتأ تيلا ةيملعلا تاحترقلما فييكت ضفر مهفيُ

 .يملاسلإا نيدلا في ?اضقلا نم ديدعلا لوح ةعاجش رظن تاهجو نع رز? يدحم برّع ،رملأا عقاو في

 دلو ،مسلاا اذò فورعلماو هلامعأ في يدحم كوجوك مسا مدختسي يذلا يدنفأ يدحم دممح يليلالما

 في ديدلجا ارهس ةبرقم في نفدو 1942 ماع لوبنطسا في فيوتو ،ايلاطنأ ةعطاقم في ليالما ةقطنم في 1878 ماع

 ماع لوبنطسا لىإ ءاج ثم ،هسأر طقسم في نآرقلا ظفح ،لوبنطسا في ةيملعلا هتايح مظعم ىضق ، يوكنيرإ

 بقل هيلع قلطأُ يدحم  دوممح مسا لميح هذاتسأ ناك كانهو  ،ةيرغصلا ايفوص ?آ ةسردم في رقتساو 1885

 في حنج ،ةيملاسلإا مولعلا في ةزاجإ ىلع هلوصح دعب ،هب هذاتسأ مامتها نع اًيربعت هنم ءزج في ،"يرغصلا يدحم"

 دعب دجسلما في .دجاسلما في اًماع اسًردم حبصيل )قوقح ةيلكلا نىعبم( باونلا بتكم – يضاقلا رابتخا ناحتما

 اذه نم هجرتخ دعب ابًئS حبصي نأ في قلحا ىلع لصحو ،باونلا بتكم لخد ،ديزايب دجسم في اًرضامح هنييعت

 ةيبرعلا ةغللا دييج ،ةصالخا هدوهبج بدلأاو ىقيسولما ملعت اعًرÜ اطًاطخ ناك يذلا يدنفأ يدحم ،ناكلما
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 ينملأا نبا لانيا لامك لاق .امًوي ينعبرأ في ةيسنرفلا ةغللا ملعتل يفكي ابم اًيكذ ناك ،ةقلاطب ةيسنرفلاو ةيسرافلاو

 نم يمف في يعبصأ يقب .نيعي  تيرخ ناهدرب تشگنا هأ :ةيتاذلا هتيرس في رز? يدحم ءاكذ نع اًبرعم

 ).109 ص ،1970 ،لانيإ( .باجعلإا

 نع بئانك نالمبرلا لخد 1908 ماع فيو ،نيرخآ ينماع ةدلم رضامح بصنم لغش 1906 ماع في

 ةيعملج ةعباتلا ةيملعلا  ةبعشلا لىإ بتك دقو ،نÎوعبلما سلمج نلاع, تيرجأ تيلا ةينالمبرلا تÜاختنلاا في ايلاطنأ

 ةعباتلا ةيملعلا ةبعشلا اذه في ينلجسم هرصع ءاملع نم ديدعلا ناك ابمرو ،هتباين ةترف للاخ يقترلاو داتحلاا

 مصاع ىفطصم :مهنم ،ةيملعلا فوفصلا لىإ ينبوسنلما نم اًددع ملاسلإا خيش ركذ دقو ،يقترلاو داتحلاا ةيعملج

 للاخ عاطقنا نود ةيسيردتلا هتابجاو يدنفأ يدحم دممح يليلالما لصاو ،يقح ليعاسمإ ليرطسنامو ،يدنفأ

 بتكم فيو باونلا بتكم في هقفلا في اًسرد ىقلأ هسفن تقولا فيو ،ماعلا سردلÜ ماقف ،ةباينلا في هلمع تاونس

 يدحم دممح  ديسلا لغش ،ةيملعلا هتايح لصاوو يسايسلا لمعلا كرت بئانك هتمدخ ةترف ءاهتنا دعب ،ةاضقلا

 ةيملاسإ ةييمداكأ يهو ،ةيملاسلإا مكلحِا راد في سيئرك ثم ،سيئرلل ابًئS ثم ،وضع بصنم ةيادبلا في يدنفأ

Œملاسلإا ةخيشم ةسسؤم ةينب في 1918 ماع تسس، Œ25( داشر ناطلسلا دهع في ةمظنلما هذه تسس 

 هجوت تيلا تاداقتنلااو تاهبشلا ىلع يملعلا درلاو ،تأشن تيلا ةينيدلا ?اضقلا لح فدò )1918 سطسغأ

 ).1989 ،ولغوأ ساكاف( .ملاسلإل

 اشÜ ديرف ةموكح في فاقولأل اًريزو ناك امدنعو ،ةيناثلاو لىولأا نيامثعلا مكلحا نم ةيرخلأا ةترفلا في

 لىإ ةيملعلا هتبتر ةيقرت تتم تقولا كلذ فيو 1919 ةنس لوليأ 15 في نايعلأا ةنلج في اًوضع ينّعُ ةيناثلاو لىولأا

 )57 .ص ،9 .ج ،1995 ،زوف?( .ةيناميلسلا سردم

 ،‘' فاقولأا ماكحأ في فلاحلأا داشرإ" مسا هيلع قلطأ يذلا هلمع رشن فاقولأل اًريزو ناك امدنع

 ،توسكÜ( .فاقولأا نوؤشب ينينعلما ةدافإ فدò ،ةيكللما ةسردلما في اهسرّدي ناك تيلا داولما نم فلŒو

 ).9 .ص ،1993
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 ،ةيروهملجا نلاعإ ءانثأ ينصصختلما ةسردم في قطنلما سرّدي يدنفأ يدحم دممح يليلالما ناك

 عراشلا لىإ جريخ لمو ةلزع في لخد ةترفلا هذه دعبو ،يدنفأ يدملح ةيميلعتلا ةايلحا تهتنا سرادلما تيغلأ امدنعو

 ).170 ص 1993، ،زوسرأ( .ةلاصلل دجسلما لىإ باهذلل لاإ

 تاماد ةموكح في فاقوأ ريزو هلمع ببسب للاقتسلاا ةمكمح لبق نم ريز? يدحم ىلع ضبقلا تم

 نع لاًوؤسم ناك ،اًموي ينعبرأ ةرقنأ في زجتُحاو ،ةرقنأ لىإ لوبنتسا نم هراضحإ تمو ،ةيناثلاو لىولأا اشÜ ديرف

 )409 ،اراك( .اًيبايغ مادعلإÜ هيلع مكحُو ،نيطولا لاضنلا دض تارازولا هذه اÁذتخا تيلا تارارقلا

 رداغي لمو اشÜ ديرف تماد ةموكح في ناك يذلا ديحولا ريزولا نوكي ابمر يدحم دممح يليلالما

 ).10 .ص ،1993 ،توسكÜ( .لوبنطسا

 ةموكح في هدوجو ءانثأ هبعشو هنطول ةنايخ يأ بكتري لم هنأ دقتعي ناك ريز? يدحم دممح يليلالما

 دممح يليلالما ،عوضولما اذه في هسفن نع عافدلل اًدعتسم ناكو ،لوبنطسإ رداغي لم كلذل ،اشÜ ديرف تماد

 يرغ هنأ ةمكلمحا تدجو دقو ،هسفنب هعافد مدّقو ،ةينهذلا ةلالحا هذه في للاقتسلاا ةمكمح لىإ بهذ  يدحم

 ).11 .ص ،1993 ،توسكÜ( .هتحاس تأَّربو بنذم

 لىولأا ةترفلا في هلكاشم نكل ،لوبنطسا لىإ ريز? يدحم دممح يليلالما داع ،ةمكالمحا هذه دعب

 تيلا تاسسؤلما ءاغلإ ببسب ءارعلا في ريز? يدحم دممح يليلالما كرتُ دقف ،طقف دلحا اذه دنع هِتنت لم ةيروهمجلل

 هناكم, ناك تيلا فئاظولا عيجم نم هنامرح تمو ،ةيروهملجا نلاعإ دعب كلذو ،ايًموكح افًظوم اهيف لمعي ناك

  .ً?داصتقا ةبعص م?أ هيلع ترمو ،اò مايقلا

 رارق عمو ،هتافو تىح هلزنم ريز? يدحم دممح يليلالما رداغي لم لوبنطسا لىإ هتدوعو هلاقتعا ءاهتنا دعب

 ةيملاسلإا رداصلما لاخدإ لىإ ةرورضو ةجاح كانه نأ ركذُ 1925 ماع في ايكترل ىبركلا ةينطولا ةيعملجا

 ةينيدلا نوؤشلا ةس/رل ةينازيلما نم اًءزج ةيكترلا ىبركلا ةينطولا ةيعملجا تصصخ اذله ،يكترلا ةغللا لىإ ةيساسلأا

  ،ةليوط تاشقانم سل¤ا دهش نأ دعب رارقلا اذه ءاج ،ملاسلإا في باتك مهأ وه يذلاو ،هيرسفتو نآرقلا ةجمترل

 ةجمترلا نوكت نأ احترقا يكسقأ يدحم دحمأ هدعاسمو يجكيروب تعفر ةترفلا كلت في ةينيدلا نوؤشلا سيئر
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 دممح يليلالما لبق اهمرارصلإ ةجيتنو ،ريز? يدحم دممح يليلملل اهيرسفتو فكاع دممح دادعإ نم نآرقلل ةيكترلا

 )15/153 ،ينجلي( .يرسفتلا ةباتك ةمهم ريز? يدحم

 يدحم رارصإ ببسب هنكل ةيادبلا في ةجمترلا ةمهم لبقي لم فكاع دممح ن¥ مغرلا ىلع           

 أدب ةينيدلا نوؤشلا ةس/ر لبق نم  يرسفتلا ةباتكل دونب ةعبس نم لوكوتورب ةباتك  دعبو ،ةياهنلا في اهلبق ريز?

 دممح يليلالما جريخ لم ،1938 ماع في هنم ىهتناو 1926 ماع في هيرسفت ةباتك في ريز? يدحم دممح يليلالما

 لىإ لاإ بهذي لمو ،يرسفتلا ةباتك في لمعي ناك امدنع )1938-1926( امًاع 12 ةدلم هلزنم نم ريز? يدحم

 هيرسفت نم ءازجأ ةثلاث بتك كلذل ،ضرم يأ نم نياعي نكي لم هيرسفت ةباتك نم لىولأا تاونسلا فيو ،دجسلما

 ضعب تيقب ضرلما ءانثأ فيو ،ةقحلالا تادل¤ا ةباتك ءانثأ بلقلا ضرم نم نياعي أدب هنكل ،ةديج ةحصب وهو

 نود ةيآ  2008 تيقب هضرم ببسبو ،اهيرسفت مدقت دق ت?لآ  ةيرصق تارابعب يفتُكاو يرسفت نود ت?لآا

 .يرسفت

 يغبني هنأ ىلع  دكأ دقو ،ماع ةئام لك نآرقلا يرسفت ةداعإ بيج هنأ ريز? يدحم دممح يليلالما ركذ

 ينثلاث وأ نيرشع عم لمعلا ديري هنأ ركذ يرسفتلل هتباتك ءانثأو ،هرصع في ةديدلجا ةيملعلا تايطعلما قفو هيرسفت

 اذهو ،هيرسفت في اهمادختساو هرصع في ةيملعلاو ةيناسنلإا ةفرعلما عجم في هنودعاسي مولعلا في اصًصختم ادًعاسم

 ريز? يدحم دممح يليلملل اقًفوو ،هيرسفت ةباتك ءانثأ ةيملعلا تاروطتلÜ هثاتركا مدع يفنل ةمهم ةطقن وه  جهنلا

 يرسفت حبصي ملعلا مدقت عمو ،ضعبلا اهضعب عم ضراعتت لاو ،نآرقلا عم ةيملعلا تايطعلما ضراعتت لا هنإف

 ،نآرقلا يرسفت في ةيملعلا تايطعلما مادختسا بيج ريز? يدحم دممح يليلملل اقًفوو كلذل ،لهسأو لضفأ نآرقلا

 ).202 ص ،1983 ،ريز?( .ةينيقي تسيل اهيرغو بطلاك ةيعيبطلا مولعلا نإف هل ةبسنلÜو

 ةيفسلفلا عيضاوملل نآرقلا يرسفت ءانثأ ضرعت دقف اذلهو ،رسفمو فوسليف ريز? يدحم دممح يليلالما

 ،هيرسفت في ةيفسلفلا ةلئسلأل ةعساو ةحاسم ىطعأ امك .لخإ ،دوجولا ةلكشمو ءايشلأا ةقيقح :لثم ،Sًايحأ

 ةحفص 15   اله صصخ ،ةيملاسلإا ةفاقثلا في اًيرثك اهتيهام نع ثحبلا تم ةمكلحا ةملك لاثلما ليبس ىلعف

 ).930-915 / 2 ،1983 ،ريز?(
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 ،ةمكلحا ةملك في اًعجرم اذه هباتك لعج تىح ،ةينيدلاو ةيفسلفلا اهداعبأو اهفيرعت حرشيل  هيرسفت في

 ،اهنيب نىعلما في كترشلما مساقلاو اهنم ةبيرقلا تاملكلا ركذو ،ةمكلحا ةملك اò تتأ تيلا نياعلماو لاكشلأا ركذو

 ةملكل نأ ركذو ،ةمكلحا ةملك لوح ةيملاسلإا رداصلما في ت?اورلÜ ةمئاق مدق ،كترشلما نىعلما اذه ديدتح دعبو

 نع ت?اور ةعبرأ ركذ ثم ،هديفت تيلا نياعلما امو نآرقلا في  اهدورو ةيفيك ايرًخأو ،اًفلتمخ اًمادختسا 23 ةمكلحا

  .اًفلتمح نىعم 29 غلب دق ةمكلحا ةملك نياعم لياجمإ نأ هسفنب فلؤلما ركذو ،)150 ت( ناميلس نب لتاقم

 لوأ هنوكب زيمتي ،ثيدلحا ايكرت خيراتل ادًج مهم ردصم وه يذلاو )نآرقلا ةغلو قلحا نيد( يرسفت 

 في بتكُ هنلأ يمدقلا يملاسلإا لماعلا ةياx نع فشكيو ،ةيروهملجا خير! في ةينيتلالا فورلحÜ بوتكم يرسفت

 .يملاسلإا لماعلا ثيدتح اهيف أدب ةترف

 يدحم نع ةباين ةينيدلا نوؤشلا ةس/رو ةيكترلا ةينطولا ةيعملجا ،ينفرطلا ينب لوكوتورب ىلع عيقوتلا تم

 في بتاكلا ركذ امكو ،دونب ةعبس نم نوكتي وهو ،هتباتك دارلما يرسفتلا تافصاوم دديح لوكوتوبرلا اذه ،ريز?

 اذه داولم اقًفو هيرسفت يدحم دممح يليلالما بتك ،.لوكوتوبرلا اذه داوم راطإ في هلمع بتك دقف هتمدقم

 .ددلمحا راطلإا نع جريخ لمو ،ةينيدلا نوؤشلا ةس/ر عم هعقو يذلا لوكوتوبرلا

 دقلو ،لوكوتوبرلا اذه داوم في رظنلا نم يرسفتلا اذله ةماعلا تامسلا ىلع روثعلا نكملما نم كلذل

  :لياتلا وحنلا ىلع يرسفتلا ةمدقم في لوكوتوبرلا اذه ركذ تم

  .ت?لآا ينب ةبسانلما -1

 .لوزنلا بابسأ -2

 .رشعلا تاءارقلا ىلع جورلخا مدع -3

 .ةجالحا بسح اهبيترتو ً?وغل تاملكلا حرش -4

 ثحابمو ةيعامتجاو ةيقلاخأ اًميقو ةيعرشو ةينيد اًماكحأ نمضتت تيلا ةصاخو ت?لآا حرش متي -5

 ةنسلا لهأ داقتعا قفو كلذ لك ،ت?لآا يرسفتب ةقلعتلما ةييخراتلا ثادحلااو ديحوتلا عوضوم ةصاخو ةمكلحا

 .نامعنلا ةفينح بيأ بهذم لمعو ةعاملجاو
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 دنع نوقرشتسلما نويبرغلا نوفلؤلما اهركذ تيلا تاهبشلاو ءاطخلأاو تافيرحتلا ىلع هيبنتلا ةرورض -6

 .ت?لآا يرسفت

-19 / 1 ،1983 ،ريز?( .هب ةقلعتلما لئاسلما ضعبو نآرقلا ةقيقح ركذ يرسفتلا ةمدقم في  -7

20.( 

 يدحم دممح يليلالما أدب ةن?دلا نوؤشلا ةس/ر عم دونب ةعبس نم نوكلما لوكوتبرلا ىلع عيقوتلا دعب

 ىلع يرسفتلا اذه ىوتحا دقف كلذ عمو ،1938 ماع في هنم ىهتناو 1926 ماع في هقيلعت ةباتك في ريز?

 في هدبع دممح ىلع هضاترعا هيرسفت في لجس هنأ لاثلما ليبس ىلع ركذن نأ نكيم ،هرصع اهدهش تيلا تاروطتلا

 ميثارج يه ليبÜلأا رويطلا اهتقلأ تيلا ةراجلحا ن¥ مع ءزج نم ليفلا ةروس في روكذلما ليبÜلأا يرطلا  هيرسفت

 ،ليوأتلاو يرسفتلا جهنم للاخ  نم هدبع دممح تاءاعدا ىلع باجأ هيرسفت فيو ،ليجس نم ةراجح تسيلو

 لوح ريز? يدحم هلاق ابم اxراقنو تازجعلما نع ملكتت تيلا ت?لآل هدبع دممح يرسفت سردنس قايسلا اذه فيو

 .ينلجرلا ةيلقع ينب نراقنل ،ت?لآا سفن

  :ليفلا ةروس للاخ نم هدبع دممحو ريز? يدحم ةيلقع ينب ةنراقم

 نياطيبرلا ،ثيدلحا رصعلل ينسسؤلما برغلا في ءاملعلاو ةفسلافلÜ مئاد لاصتا ىلع هدبع ناك

 رسنبس نلأ ،هئارآ ليكشت في ارًثؤم هرابتعا نكيمو ،هدبع دممح مهلباق نيذلا صاخشلأا دحأ وه رسنبس تربره

 ببسلا ينب ةقلاعلا نع ثحبي بييرجتلا ملعلا نإ :ةلوقم عضو نمَ وه زيلنجلإا ةفسلاف مظعأ ينب رهظي يذلا

 اهيف تركذ تيلا ةينآرقلا ت?لآل هدبع يرسفت في ملعلا لوح رسنبس ةيرظن تاطاقسإ ةيؤر نكملما نم ،ةجيتنلاو

 ببسلا ةقلاع نع ثحبي هدبع ناكف ،ثادحأ نم مهعم لصح ام ةقيقحو ،اÁايصخش ضعبو ةقباسلا مملأا

 .ةقلطلما ةجيتنلاو

 رهظ ،ةترفلا هذه في .هرصع في ةيكيسلاكلا ةثادلحا ةترف وه يرسفتلا في يرثأتلا اذه لىإ هدبع عفد ام

 يداصتقلاا فلختلا ىرن نأ نكملما نم .بيايجلإا برغلا ملعب قلعتي اميف ملسلما لقعلا زجعو ةيافك مدع

 حترقا ،ام نىعبم .نآرقلا يرسفت في لاعفنلاا ةديدش اهلعتج عفاودك رصم في - بيرغلا ىوتسلما ىلع - يسايسلاو

 ودبي ،ددصلا اذه في .ايًتوهلا ايًعامتجا ديلقتلا ةيلقع ينكر! ،ةيركفلا ملهوقع نومدختسي دارفأ نم نوكتي اعًمتمج

 تيلا يرسفتلا ةباتكل طرشك ،ارًاهدزا رثكأ اونوكيل عمت¤او سانلا نكمتس تيلا ججلحا مادختسا نأ موتلمحا نم
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 ديلاقتلا نم ديدعلا لثتم تيلا راكفلأا ةباتك ضراعت فوس ،اهحلاصإ تم تيلا يرسفتلا ةسردبم اهتيمست نكيم

 ررتح ةركفل اسًاكعنا هرابتعا نكيم ،نياغفلأا عم عامتجلاا دعب ).552 ص ،2017 ،ناكسيلاج( .ىرخلأا

 هشاع يذلا ريونتلا ةضهنلا رصع لثم .سدقلما باتكلا يرسفت في يعامتجلاا حلاصلإاو رامعتسلاا نم رصم

 .ريونتلا في لم1 ينملسلما ينب تناتستوبرلا ناك ،برغلا

 ،ليفلا ةروس في تركذ تيلا ليبÜلأا يرطلا وه يشبلحا ةهربأ شيج ةدÜإ ببس نأ هدبع دممح ىعدا

 لىإ رظنلÜو  ).70 ص ،1996 ،ييجرغاج) ،ةبصلحاو يردلجÜ ةهربأ شيج ةباص, تببست ةراجح تقلأ

 يذلا ناكلما لىإ ةهربأ ءاجو :لياتلا وحنلا ىلع عقو هيرسفت في هدبع هليتخ يذلا ثدلحا نإف ،ةلصلا تاذ ةياورلا

 عرزت لايفلأا هذه تناكو ،هشيج في لايفلأا نم ديدعلا وأ يربك ليف هيدل ناكو ،هشويبج ةكم برق سمغلما ىمسي

 لهأ قرفت .ةبعكلا يرمدت ديري هنأو ملهاتق يوني لا هنأ مهغلبي ةكم لهأ لىإ لاوسر لسرأ ،ودعلا بولق في فولخا

 في ةبصلحاو يردلجا ضرم رهظ لياتلا مويلا فيو .ثدحيس اذام ينلئاستم نورظتني اوحارو لابلجا لياعأ في ةكم

 نب ةبتع لاقو ،ثدلحا اذò طبترا بيرعلا لماعلا في   ةرم لوأ ةبصلحا ضرم روهظ نإ :ةمركع لاقو ،هشيج

 ثديح ام اًردS ءيش في ببست ءÜولا اذهو ،ةنسلا كلت في ناك دٍلاب في يردلجا هيف يؤر ةرم لوأ نإ :بوقعي

 امك .اوبرهو هدئاقو شيلجا في رعذلا َّبدو ،طقاستت تأدبو ضرلما اذò دونلجا داسجأ ترثŒ ،داسجلأا في

 ةحيحص ةمولعم هذهو ،ءاعنص في تامو هبلق لىإ لصو تىح ،ةعطق ةعطق هملح طقسو ،ضرلما اذò ةهربأ بيصأ

 اò تقلأ تيلا ةفالجا ةراجلحا وه يردلجا وأ ةبصلحا ردصم  نأ وه ةروسلا هذه في ءاج امو ،داقتعلال ةقفاوم

 يه ح?رلا اهلمتح تيلا ةرئاطلا ءايشلأا هذه" :نأ دقتعن انلعيج اذهو ،الله اهلسرأ ةرئاطلا ءايشلأا نم ةيربك ةعوممج

 تلخد امدنعو  ةرشلحا مادقأ في قلاع ضرملل ببسلما ءيشلاو ،ةنيعم اضًارمأ ببسي يذلا ضوعبلا وأ بÜذلا

 ءايشلأا هذهو ،طقاستلا في محللا أدبو ةئيس تافعاضمو  حورج في تببست دللجا ماسم للاخ نم مسلجا

 هذه انم?أ في ىمست رشبلا كلاه في تببست تيلا الله دونج يه تيلاو ةدر¤ا ينعلÜ ىرت لا تيلاو ةرئاطلا

ÜوركيلمÜوركلما هذه ببستو ،تÜت Üاذه ،ةكم هلوخد لبق ةهربأ شيج ترمدو ،يئالما يردلجاو ةبصلح 

 يوقت تيلا ت?اورلا لوبق أطلخا نم هنأ ىريو ،ةروسلا هذه نم اهصلاختسا نكيم تاجاتنتسا وه يرسفتلا

  .)581-157 .ص ، 1341 ،هدبع( يرسفتلا اذله ةرياغلما يرسافتلا
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 ت?اورلا لك ضفر هدبع دممح نأ مغر ،هيرسفت في اًيجهنم هدبع دممح جهنم دقتني ريز? يدحم

 ناك يرسفتلا اذه نأ ةقيقح ىلع لولأا ماقلما في هلعف در ناك ابمر ،ةديدج ةيليئارسإ ةياور جتنأ هنكل ،ةيليئارسلإا

 .ايًلايخ

 ىلع ءًانب ةروسلل هيرسفت  في هدبع دممح دقتني ريز? يدحم نإف ،ثيدلحا حلطصم ملعب قلعتي اميفو

 .Üًذاك نوكي دقو لوهمج وٍار اهيف نلأ ،ةحصلا نم هل ساسأ لا هنأ ادًج حجرلما نمو ،ةمركع نع عطقنم ثيدح

 ت?اورلا نم ديدعلا فصو ،ةرقبلا ةروس نم ةرشع ةعساتلا ةيلآا في قبرلاو دعرلا ةملكل هحرش ءانثأ هنأ تفلالا

 ت?اورلا برتعا ليبÜأ ةملكل هحرش دنع امنيب ،"ةئطاخو ةبذاك تامولعبم نآرقلا حرش" اx¥ ميهافلما لوح ةيعيبطلا

  ايًجولويديإ لب ايًجهنم نكي لم اله هحرش نا ينبتيل اله ةميق لا الهوح

 ،بذكلÜ ريز? يدحم هفصو كلذل ،ةرتاوتم ةياور اxأك هدبع اهعم لماعت دقف ةفيعض ةياورلا نأ مغرو

 لوهمج :ةثلاث اهيف ةمركع نع ينسح ةياور يه ةبتع نب بوقعي لاق امك ءالما يردج ضرم نع ثيدلحا ساسأو

  :نايبلا عماج يبرطلا يرسفت في ثيدلحا نع ةياور تءاج دقو .فيعضو مهبمو

 ةٍرَاجَبحِِ مْهِيمِرْـَت تْنَاكَ " :لَاقَ ،ةَمَرِكْعِ نْعَ ،ينٍْصَحُ Sَبرََخْأَ :لَاقَ ،مٌيْشَهُ انث :لَاقَ ،بُوقُعْـَي نيِثََّدحَ{

 كَلِذَ لَبْـَق رَـُي لمَْ :لَاقَ ؛ُّيرِدَلجُْا هِيفِ يَؤِرُ مٍوْـَي لََّوأَ نَاكَ :لَاقَ ،ُّيرِدَلجُْا هِبِ جَرَخَ مْهُدَحَأَ بَاصَأَ اذَإِفَ :لَاقَ ،اهَعَمَ

 ).XXIV/608 ,2000 ،يبرطلا( }“ هُدَعْـَب لاَوَ ،مِوْـَيلْا

 ةياورلا نلأ ،ريز? يدحم لعف در في ببست ةرتاوتم تامولعم اxأكو ةفيعضلا ت?اورلا هذه ضرع 

 دقتنا دقف كلذل ةفاضلإÜو ،لوه¤ا لىإ ةبوسنم فيعض ونح ىلع تلقن اهنكلو ، ماشه نبا ت?اور نم تناك

 اضًيأ نكلو ،طقف يردلجاو ةبصلحا نع ثدحتي لم ابًيع ناك ةبتع نب بوقعي نلأ ،ةصقانلا هدبع تامولعم اضًيأ

 ،ةقطنلما في لمرح و لهج وبأ خيطبل ةدهاشم لوأ لثم ،ةقطنلما في تثدح تيلا تايريغتلا ضعب نع ثدتح

Üنيذلا سانلا ينبو بئارغلا هذه ينب ةقلاع نع يرسفتلا بتك في وأ باتك يأ في ركذي لم كلذ لىإ ةفاضلإ 

 لواح هدبع دممحو ،دوجوم يرغ يردلجا ضرم لامتحا  نأ نزبح برع رماه تىح نكل ،ةقطنلما كلت في نوشيعي

 نع هثيدح أدب ثيح ،ت?اورلا هلوح قفتت حيحص برخ اxأكو ،يونعلما رتاوتلمÜ اهطلخ عم حيبق سيلدتب هضرع

 :انهو ،اهيرغ نم ةحيحصلا هتاملك زييتم ةمهلما تناك ببسلا اذله ،بوركملل مهفاشتكاو نيرمعتسلما مدقت
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 لكو بينلا ركِّذيُ نأ هناحبس الله ديري :انملعت ةليملجا ةروسلا هذه :لاًوأ ةروسلا هذه حرش في هدبع لوقي

 ةردق درت ةوق دجويلاو ،هدابعل الله ةيمكاحف ،هتردق مامأ نيحنت ةوق لك نأو ،هتردق ميظعب ةوبنلا ميلاعت هيلإ لصت نم

 ملهايفأ ىلع نيدمتعم موق دارأ :يلي اميف لثمتي ميظعلا لمعلا اذهو ،هتدارإ ضراعت نأ اهنكيم لاو هدابع نع الله

 مهرمدو مهيربدت لشفأ الله نكل هدابعل الله رماوأ ضعب ىلع ءلاعتسلااو الله دابع ضعبل ىذلأاو رشلا لاصيإ

 هذه نم نىعلما اذò يفتكن نأ نكيم ،كلذ لك مهعفني لم نكل مهداتعو مهددع ىلع اودمتعا موقلا ءلاؤه ،اًيرمدت

 ءاقفر" في ردقلا اذò ينضار انك رملأا عقاو في ،ظعولاو ةبطخلل يفكي اذهو ، لاًيصفت هيلإ فيضن لاو ت?لآا

  .)158-157 .ص ،1341 ،مع ءزج ،يمركلا نآرقلا يرسفت ،هدبع دممح( ."دودحأ

 ،هقح يرسفتلا طِعت لم اxأ نم مغرلا ىلع ،لمعلا نسحأ ناكل ردقلا اذò عنق هدبع ناك ول عقاولا في

 نكلو" :لوقيو كلذب فتكي لم هنكل .ميظعلا لمعلا اذه نم للقت نلو ،لاًيلضت ببستل نكت لم لقلأا ىلع اxأ لاإ

 اهتياورو ،ت?لآا هذه في امك اÁاذ في ةفورعم ليفلا ةثداح نلأ "تقولا اذه في ليصافتلا في ضولخا انل زويج

 ماع دعب وأ ،ليفلا ماع دلوُ :لاقي نأ لثم ،هب ثادحلأا نوخرؤي اوناكو .خيراتلا ةيادب اهولعج مxأ تىح ،ةرتاوتم

  .)157 .ص ،1341،مع ءزج ،يمركلا نآرقلا يرسفت ،هدبع دممح( .ينتنسب ليفلا

 ،رتاوت كانه نكي لم هنأكو ودبي اذه هدبع لوق نم نكل ،ليفلا ةثداح ةيهمأ تبثي قبس اميف انلق امكو 

 ةرتاوتم تناك اهمدقيس تيلا ليصافتلا نأكو ،رتاوتلا ىوتسم لىإ لصت لا تيلا ةحيحصلا ت?اورلÜ يرسفتلا زويج لاف

 ةحصل اطًرش سيل رتاوتلا نإف ، ةديقعلا ضرفل اطًرش ناك نإو رتاوتلا نلأ ،حيحص يرغ اهملاكو ، ماودلا ىلع

 ت?اورلا تىح ،لاًيلد نوكيل يفكي داحلآا برخ تىحو ةتباثلا رابخلأاو ةحيحصلا ةنسلاف ،لمعلا بوجولو ةديقعلا

 زاوج ىلع قافتا كانه نكل ،ةرقتسمو ةلماك يرغ اهتملاس تناك ول تىحو ،ةعوضوم اxأ تبثي لم تيلا ةفيعضلا

 ةيصخشلا ءارلآا نم ةدئاف رثكأو لضفأ اxأو ،ةييخراتلا ثداولحاو لامعلأا لئاضفو حئاصنلاو برعلا في اهركذ

 فيعضلا هيأرب رتاوتلا دض ةلدأ يمدقت لواح لب ،هيرسفت في رتاوتلما عم هدبع قبي لم ىرنس امك :ايًنÎ  .ةتحبلا

 ةلالحا هذه في رتاوتلما " :لياتلا وحنلا ىلع رتاوتلما ءزلجا رصتيخو ).6128 .ص ،1983 ،ريز?( ،يصخشلاو

 ،اهيلإ جلحا نم برعلا عنمو ةفرشلما ةبعكلا للاذإ لجأ نم ةبعكلا مده نميلا  لتتح تيلا ةشبلحاداوق دحأ دارأ :وه

 ،1990 ،ماشه نبا( ةيرثك لاًايفأ وأ لاًيف هعم بحطصاو ،ادًج يربك شيبج يأ ،زهمجُ شيبج ةكم ونح هتجا اذله

  سمغم لىإ لصوو ،هقيرطب فقو نم عيجم مزهو ،فقوت نود راس ،بعرلاو فولخÜ بولقلا لأميل )57 .ص
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Üوعبم لسرأ ثم ،ةكم نم برقلÎً هنم اوفاخ كلذ ببسبو ،ةبعكلا يرمدتل لب مهتبرالمح ت1 لم هنأ ةكم لهأ برخيل، 

 ةحيحص بلطلما دبع لاو ةهربأ مسا ركذت لم تيلا ةياورلا هذه ،" هلعفيس ام نورظتني مهو ،لابلجا لياعأ لىإ اورفو

 يردلجا رشتنا  نياثلا مويلا في" :تيلآا اهيلإ فاضأ ةرتاوتلما ةياورلا هذه ركذ عم هنكلو ،ةصقS تناك نإو ةرتاوتمو

  يأرلا اذه نكل نياثلا مويلا في تعقو ةيقيقلحا ةثدالحا ،بذك ةرتاوتم اهتيمست نكلو."شابحلأا دونلجا ينب ةبصلحاو

 ببسب كله ةهربأ شيج نأ نآرقلا هب ءاج يذلاو حيرصلاو رتاوتلما نإ ،طقف هسفن هدبع يربعت وه يربعتلا اذهو

 ،هتردق ةمظع ىلع ةللادلل لىاعت الله هركذ يذلا ميظعلا لمعلا نأ لوقي نأ هدبع دري لم ام ببسل ،ليبÜلأا يرطلا

 ونونسلا هبشت تيلا رويطلا ضعب هب تماق ،رتاوتمو ةداعلل قراخ لمع وه ،لامعلأا مظعأ نم هن¥ هفصو يذلاو

 لمتح تيلا ىعفلأا بلامخ هبشت تيلا اهبلامخو اهرقانبم ءادوسلا رويطلا ضعبو ،نييطلا رجلحا نم اشًاشعأ عنصت تيلا

 هبشت رويطلا بارسأ ،ءامسلا لىإ اهعفرتو رويطلاو سدعلاو صملحاو قدنبلا ردقب ةراجح لمتح ،نلاملحاو بنارلأا

 نع فارنحلاا فولألما يرغ نم هنأ برتعا دقل  ،ناسنلإا سأر نم رغصأ وأ بركأ ةراجلحا هذهو قلاقللاو روقصلا

 ).6129.ص ،1983 ،ريز?(، ةراجلحÜ ءامسلا ترطمأ دق هنأ رَـُي لم هنأ ول امك ودبي هلعتج ةقيرطب يرسفت

 هنلأ :انه رتاوتلا لاوقأ ينب اعًادخ اذه قلتخا هدبع نأ تبث امك ،فولأم رمأ هنأ ىلع ميظعلا لمعلا كلذ يمدقتلو

 بوقعيو ،ةيبرعلا دلابلا في ةرم لولأ رهظ يذلا يردلجا ضرم وه اذه نأ ةمركع لاق ”:كلذ ىلع ليلدك لوقي

 ةرم لولأ يردلجاو ةبصلحا اهيف تدهوش تيلا ةنسلا يه كلت تناك" :اهمدق تيلا رابخلأا في اضًيأ لاق ةبتع نب

 ).115 .ص ،2004 ،قحسا نبإ( ."ةيبرعلا يضارلأا في

 طبنتسا ةلملجا هذه للاخ نمو ،يشبلحا شيلجا في ةبصلحاو يردلجا رشتنا  نياثلا مويلا في هنأ ظحلايُ

 دكؤت ةياور دجويلاو ةفيعض ت?اور لب تارتاوتم ت?اور تسيل هذه :لبق نم انيأر امكو ،صالخا هيأر هدبع دممح

 اهلقنو ليصافتلا ضعب اهنم لازأ لب اهدمتعا تيلا ةياورلل قباطم لكشب هيأر لقي لم هدبع دممح :اًينÎ ،هلوقي ام

 ةراجلحا كلت برض نإ لاق هنكل ،اهوقلأ تيلا ةراجلحاو رويطلا نع ثدتح ماركإ نأ انيأر ،ىريو ديري وه امك

 مويلا في رشتناو رهظ يردلجا نأ بيرغلاو ،يردلجÜ ىريُ ضرم لوأ ناك اذه نأو يردلجÜ ةباصلإا في ببست

 اذه لثم ثديح يكل هنلأ طقف شيلجا باصأ يردلجا نإ هلوق نع فلتمخ لوق اذه ،ةراجلحا ءاقلإ درجبم نياثلا

 في ةدوجوم ةبصلحاو ،ةبصلحا مركإ ركذي لم اًضيأو ةليلق م?أ ذنم اهطيشنت تم دق تÜوركيلما نوكت نأ بيج ءÜولا

 دلابلا في ةرم لولأ ةبصلحاو يردلجا دهوش ةنسلا كلت في هنأ هغلابإ تم هنإ اضًيأ لاقو ،ةبتع نب بوقعي لوق
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 دهوش لهج وبأ خيطبو ،)ةريرم ةرجش(  هيف رهظ يذلا ماعلا وه اذهو  ). 6130.ص ،1983 ،ريز?( ،ةيبرعلا

 نكامأ في ومنت تيلا ةماسلا راجشلأاف ؟ةيرثك ثداوح تعقو ليفلا ةنس فيو ليفلا ةعقاو دعب هنأ ملعي لمأ ،ةرم لولأ

 ضاترفلاا اذه عمو ،ةهربأ شيج ثثج نكامأ في يشبلحا شيلجا مطتح امدنع رهظت لم لهج وبأ خيطب لثم ةرذق

 يردلجا نأ ضترفنل ؟ةقيرطلا هذò ن?ونÎ نÎدح اضًيأ اهم ةبصلحاو يردلجا نأ مهف يرورضلا نم سيلأ )حيملت(

 ىرخلأا ىلع ةمركع ةملك ليضفت بيج ،مييقتلا اذه عم ينعطقنلما ينثيدلحا ينب ةكترشلما ةطقنلا هذله يرسفتلا وه

 ةبصلحا ةملك نلأ نىعلما اذه ذخأ هنأ مأ ؟يردلجÜ هلادبتساو رجلحا ةلازإ ىتأ نيأ نم نذإ .يرسفتلا ثيح نم

 هرابجإ متي يذلا يأرلا اذه لثم نأ وه دالحا هدبع عانتقا نإف ةرتاوتلما ت?اورلا هذه لك مغرو ،يردلجا نع ةفلتمخ

 ،ةرتاوتم اxأ ىلع رهظتو ةقفلم ةليح عم لخادتت بوقعيو ةمركع زواجتت لا ةضماغو ةفيعض ةياور نم جورلخا ىلع

 هناسل ثولت يربك أطخ ثدح دقو ،زويج لاو ،رتاوتلما يرغب لاًوبقم يرسفتلا لعتج نأ ديرت تيلا ةيادبلا دعب ةصاخو

 شيلجا ناك ،راهني مهملح ناك ،ثودلحا ردS اًئيش مهداسج¥ نوعاطلا اذه لعف دقو" :فيضي ثم ،هملقو

 لثم رارمتسÜ راهني هملح ناك يشبلحا كلذ بيصأ امك ،اورفو اورادتساف ،اذه نم ةياغلل ينفئاخ اهبحاصو

 نوعاطلا ناك ول تىح ،نوعاطلا مسا اهيلع قلطأ انه ،ءاعنص في فيوتو هردص رسكنا ةياهنلا في ،عباصلأا فارطأ

 ةملكلا هذه .كشلا لىإ وعدت اxلأ ةبسانم تسيل اهنكل ،ماع ءÜو لىإ ةراشلإل همادختسا متيسف ،ايرلوكلا نيعي

 يردلجا ضرم سيل هنأ اذه نىعمو ،ردS هيرظن عوقو :لاق ثيح ،ت?اورلا نم يأ في ةدوجوم يرغ -نوعاطلا–

 لا اضيأ ،قلاطلإا ىلع قوبسم يرغ اذه ةحارصب   ).6131.ص ،1983 ،ريز?( ،يداعلا نوعاطلا وأ يداعلا

 ، اهفلخ نم جرتخو لابلجا نم لوزنلا في ةراجلحا اهيف أدبت : ةياور دجوي ،راهني يدنلجا ملح نع ةياور يأ دجوت

 ،ةطمح لك في نوتويمو قيرط لك ىلع نوراهنيو نوطقسيو ،هنم اوتأ يذلا قيرطلا نم بورهلل قيرط نع نوثحبيو

 ،يرطلا خرف لثم وهو ءاعنص لصو تىح  اًوضع اًوضع طقاستي همسج لظو بيصأ ةهربأ وعدلما يشبلحا نأ ركذُو

 يرغ اضًرم وأ ً?رهز اضًرم نوكي دق وأ ،ادًج ادًيدش ً?ردج اذه نوكي نأ نكملما نم ،هبلق عدصنا تىح تيم لمو

 نآرقلا يرسفت ،هدبع دممح( }ه۪بِ دُاقَتِعْلاِاْ حُصِيَوَ تَُ?اوَرّلا هِيْلَعَ تْقَفَـّتا امَ اذَهٰ{ :هدبع لوقي كلذ دعب ،عئاش

 ،حيحص داقتعلاا اذهو ت?اورلا اهيلع تعمتجا تيلا ةقيقلحا يه هذه" .)157 .ص، 1341،مع ءزج ،يمركلا

 ىلع ةحيحص تسيل انه لىإ ىلعأ نم اهمدق تيلا ليصافتلا لك نأ نيعي اذهف ، "وه اذه" هلاق ام بسبحو

 ،ت?اورلا عيجم في هيلع اقًفتم ناك ول امك هيف لخادت يذلا ةبصلحاو يردلجا ثيدح هدبع رهظأ اذò .قلاطلإا
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 نع ةرابع ناك هتمرب ثدلحا ن¥ ءاعدلاا دح لىإ بهذو ،رجلحاو ةرتاوتلما رويطلا ت?اكح في يركفتلا نودو

 قافتا لاو ،هذه يرغ ت?اورلا حرش في نآرقلا نأك ،ةميلس ةديقع هنأ اومعزو ، ةبصلحاو يردلجا ءÜول ردS ثدح

 ىِشِبَلحَْا دِنْجُ فى۪ اشَفَ نى۪اَّثلا مِوْـَيلْا فى۪و( بوقعيو ةمركع ت?اورل تىح حلصي لا ام وهو ، رويطلÜ ةراجلحا يمر ىلع

 دقو ،ةروسلا في "رئاط" ةملك ليوŒ لواح ثم ،هثيدح ىلع اقًافتا كانه ن¥ انعانقإ لواح ثم ،)ةِبَصَلحَْاوَ ىِّرِدَلجُْا ءُادَ

 لقني ناك امنيب كلذ عمو ،رخآ ءيش ةياورلا لىإ كلذ وزعو ،ءيش  هيأرل ناسنلإا لوق نكل ،هيأر اذه نوكي

 ةفلامخ ةيحرص ةبذك اxإ )تَُ?اوَرِّلا هِيْلَعَ تْقَفَـّتا امَ اذَهٰ( :هلوقب اضًيأ شغلا لوايح لب هعسمام لىإ وزعيو رتاوتلا

  ).6132.ص ،1983 ،ريز?( ،ديناسلأا عيملج

 لىإ هرفس تقو يأ ةيبرغلا دلابلا لىإ رفاس امدنع ، ه1321 ماع اهبتك تيلا ةمدقلما في كلذ لاق

 )ةيبرغلا(ةيبراغلما لودلا بساني لكشب ةيقرشلما ةيوقلا تادقتعلما نع يربعتلا نم سأيلا نم فقوم رهظ ،Üوروأ

 ةيملاسإ ةييرخ ةيعجم سرادم في  )مع ءزج يرسفت( ةءارق للاخ نم هداقتعاو قرشلما قلاخأ حلاصإ لواح كلذل

 ثيداحلأا نوقلتيخ نيذلا هلعفي ام اذهو ،قيفلت اxأ ةياورلا ةفآ نأ لاإ ،هتئارقب هئاقدصأ نم اهئاضعأ ىلع هبن تيلا

 وأ ،صنلل ادًاسفإ وأ ،صنلل ارًشابم اقًيفلت كلذ ناك ءاوس ،مه?اون تناك امهم ليلدلا وأ صنلا لىإ رظنلا نود

 نكت لم ةملك رهظأ ينح اقًيفلت ناك دقل ،بيذاكأ اهلكف ،يوقلا لىإ فيعضلاو فيعضلا لىإ يوقلا بسن

 نع ثحبلاو ،ةديدلجا تاشقانلما حتفو ،مولعلا في ةديدج تافاشتكا دايجلإو ،ت?اورلا تقفتا هلوق يهو ،ةدوجوم

 في كترشلما  ىلع روثعلل ،لوقنلماو براجتلا ينبو ،ت?رظنلا ينب قيقحتلاو صحفلا ءارجلإ ةديدج رداصمو قرط

 بيرغلا رايتخا للاخ نم ،تاعازنلا ةيوستل يعسلاو لصلأا جارختسÜ يوقلا نع فيعضلا لصفل ، ت?اورلا

 جئاتن ىلع لوصلحا ةلوامح نأ في كش لاو ،مهنم ةديدج جئاتن ىلع لوصلحا ةلوامحو اهفعضو اÁوق بسح

 مهأ يه ةحصلا نوكت نأ بيج في نكلو يقيقلحا لماعلا بجاو وه اذه ،حدم لب ،ةميمذ تسيل اهنم ةديدج

 لاسرإ"  وه كترشلما ءيشلا نإف اقًباس Sركذ امكو ،عاجملإÜ اهيلع قفتلما ت?اورلا عيجم فيو ةياورلا في ءيش

 رمأ وأ ليحتسم اذه لاًثم هلوقب اهراكنإ نيركنلما نيدناعلما دشلأ تىح نكيم لا تيلاو ، "ةراجلحا ءاقلإ" و "رويطلا

 لوقلاو ،يردلجا ضرم ةركف يهو عطقنم دحاو برخ ىلع ءانب ةديقعلا ةدلاو  لياتلÜو  ،ةلصتم يرغ هتياور وأ يرظن

 هذهو لماعلÜ قيلي يذلا ءيشلÜ سيل  اذهو ).3613.ص ،1983 ،ريز?( )تَُ?اوَرّلا هِيْلَعَ تْقَفَـّتا امَ اذه(

 ?" خيشلا في ةقثلا في لاًلخ ثدتح لب داهتجلاا في أطلخا عون نم سيلو ملع لك في ةدوجوم  ةيناسنلإا ءاطخلأا
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 انبر ? ،انل رفغاو اورفك نيذلل ةنتف انلعتج لا بر? دوعن كيلإو ،كدحو كيلإ Sألجو كدحو كب انقثو دقل !انبر

 ةغل ي¥ ،كتملك رارسأ نم هانمتن ام نيتملعو ،كتمعن باوبأ لي تحتف دقل !انبر ? ،ميكلحا يوقلا تنأ كنإ

 مه نيذلا كئلوأ هيجوتل ةقيقلحاو قلحا نلاعإ في ةدعاسلما كنم بلطأ ؟كركشأ نأ نينكيم وضع ي¥ ؟كدحمأ

 Sديس ءايبنلأا رخآ Sديسل مكح مظعأ ،رهاظلا كباتك ةملك يه ايلعلا ةملكلا ،سانلا نم الهوبقل دادعتسا ىلع

 .ميقتسلما طارصلا ىلع مهعبتا نمو ءايبنلأا عيجم ىلعو هيلع الله ىلص دممح قيرط نيكلست نأ كلأسأ ،دممح

 قيرط ةفيعضلاو ةعضاوتلما ةملأا هذله رهظأ !بير ،ةنسلحا ةلماعلماو لحاصلا لمعلا في مهاطخ عبتأ Sأ

 اولض نلم ةنتف مهلعتج لا ،حيحصلا قيرطلا ىلع مxولدي نيذلا ينلحاصلا ءايلولأل ءادعأ مهلعتج لا ،ةيفاعلاو ةملاسلا

 .)ةمدقلما ،1341،مع ءزج ،يمركلا نآرقلا يرسفت ،هدبع دممح( !نيرخلآا اوعدخو

 .الله لوسرل هبح رهظأ ةليجم اًراكفأ ضرع ءاعدلا اذò أدب يذلا هدبع دممح

 قللخا ةمدلخ مدقتي هقح ةفرعمو هل هميظعتو هلوسرب هنايمإو نآرقلا في ةدوجوم ايلعلا ةملكلا نأو

 ضرعتت تيلا هتملأ ةيهافرلاو صلالخا نع ثحبلا لوايح امدنع كشلل ببس دوجو مدع نم مغرلا ىلع ،مهداشرإو

 يربكلا أطلخÜ هركذي نأ ةقيقلحا فرعي نم بجاو نم ،برغلا ةرطيس تتح عوقولا للاخ نم موي دعب امًوي عمقلل

 لاو كلذ دكؤت ت?اورلا عيجمو نآرقلا في ةدوجوم "ايلعلا ةملكلا" نأ ثيح ،)رارسلأا ةفرعم( هئاعدÜ هبكترا يذلا

 هذه في هل ديحو ساسأك اò دهشتسا تيلا بوقعيو ةمركع ت?اور ن¥ ارًاركتو ارًارم يركذتلا دعبو ،كلذ في كش

 ةبذك اxإ )تَُ?اوَرِّلا هِيْلَعَ تْقَفَـّتا امَ اذَهٰ( هلوقل دحاو يرسفت كانه ،اًقباس Sركذ امك لاق امك تسيل ةلأسلما

 ءÜولا ةركف لىإ اò راشأ لب ،ةياهنلا لىإ ةيادبلا نم هملاك لك لىإ هب رشي لم  ةراشإ مسا وه يذلاو )اذه( ،ةحضاو

 رمتسا هملح نأو بيصأ ةهربأ وعدلما يشبلحا نأ هملاك ةياx في تءاج تيلاو ،ت?اورلا حصأ لىإو ،هملاك ةياx في

Üت?اورلا املهوح تقفتا ن!ركفلا ت!اه نإ لاقو ،تامو هردص عدصنا كانهو ،ءاعنص لصو تىح طقاستل، 

 تامو يشاجنلا لىإ بهذ اصًخش ن¥ ةياور كانه نأ لاإ ،مهيرمدت تم دق مهلك ن¥ ةياور دوجو نم مغرلا ىلع

 نكيم لا ثيح   ).6134 ،1983 ،ريز?( ةحيحص ةيرخلأا ةياكلحا هذه نأ لاإ ،برلخا هغلبأ نأ دعب كانه

 اذه نإف كلذ عمو ،تقولا ضعب رم ثيح ،يردلجا وه اذه نوكي نأ لمتلمحا نم ،اهعم ضراعتت اxأ لوقلا

 يفكي نلو ،هملاك قايسل اقًفو هضرغل ايًفاك نوكي نلو ،ةقباسلا تاملكلا في دراولا أطلخا ححصي نل يرسفتلا
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 ت?اكلحا مضه للاخ نم ةبصلحاو يردلجا ءÜو نم طقف نوكتو ،ةحيحص ةثدالحا هذه نوكت نأ هئاعدإ ةحصل

 .نامز لك في عاجملإÜ اهيلع قافتلاا تم تيلاو ،"رجح" و "رئاط" ةرتاوتلماو ةتباثلا

 هحضوت ام ةلازإ قيرط نع ةيرس ةلالحا حرش ةلوامح باوصلا نم نوكي نل للضلما يرسفتلاو يربعتلا اذòو

 .اهيلع قافتلاا تم دق هتايرسفت عيجم ن¥ ءاعدلاا عم يرسفتلا اذه لىإ لوصولا ناك هفده نإف كلذ عمو .ةروسلا

 ةراجح نم تنوكت ةبصلحا وأ يردلجا كلذ نأ اًعطق انل حضوت ةمركع ةياورو ةروسلا هذه" :لوقي

 ،هدبع دممح( ."حيرلا لعفب لىاعت الله اهلسرأ يرفاصعلا نم ةيربك تاعوممج ةطساوب شيلجا دارفأ ىلع تطقس ةفاج

 في ،ةروسلا في نايبلا اذه لثم دجوي لا ،حضاو ريوزت اذه ).158 .ص ،1341،مع ءزج ،يمركلا نآرقلا يرسفت

 لا رويطلا لاسرإ نأ امك ،ةروسلا في هنع نايب دري لم كلذ عمو ،اضًيأ ةحضاو ةفصاعلاو ح?رلا تناك ءانثلأا كلت

 روعشلا عونو ةيفيك ديدتح نلآا اننكيم لاو ،هتقلت يذلا مالهلإا ىلع ءانب رويطلا تراط انمإو ،حيرلا ىلع دمتعي

 رويط يه نذإ .}يرِْطِلا نَمِ{ تسيلو ةفرعم تسيلو ةركن يه ةروسلا في }ايرًْطَ{ ةملك ثم ،هوقلت يذلا مالهلإاو

 نيعت "ليبÜأ" نأ حيحص ،"ءازهتسلااو ةيرخسلا" نم ديدعلا كانه نأ امك ،ينلحا كلذ في ةفورعم نكت لم ةبيرغ

 لاقي لا ةيلآا في نكلو ، ام دح لىإ )سب?( "فاج" "ليجس" ةيمست اضًيأ حيحصلا نمو ،"ىبركلا فئاوطلا"

 . ةراجلحا يمرت ةصاخ رويطلا نأ لاقي لب ،رويطلا قيرط نع طقف تطقس ةراجلحا نأ

 نأ نلعأُ نكلو ).6135.ص ،1983 ،ريز?( ،ةروسلا في اهميرغو ةبصلحا لاو يردلجÜ حرصي لم ثم

 نأ يردلجا لاو ةبصلحا لا ءÜو يلأ نكيم هنأ فرعنلاو "ةلوكألما ليصالمحا" لثم روفلا ىلع اوحبصأ ليفلا باحصأ

 يرثكلا ىريُ ،ةيلقعلا تلاامتحلاا تتح لخدي نأ يأرلا اذله نكيم لا ةدهاشم لاو ةبرتج نودبف ،اذهك اًئيش لاعفي

 هنأ وه يجرالخا رهظلما سكع نإف كلذ عمو .اهيرسفت ءابطلأا عيطتسي لاو نويعلا مامأ ضارملأاو لمامدلا نم

 تيلا ةراجلحا ءاقلإ نإف كلذ نم مغرلÜو ،برهيو مويلا سفن في ةبصلحا وأ يردلجا ءÜو ثديح ةراجلحا ءاقلإ درجبم

 مهيرسكت لىإ ىدأ يربكلا ةراجلحا يرثŒ نأ رهاظلاو ،يردلجا ءÜو ثودح فلايخ برلها ىلع دونلجا تبرجأ

 تام يذلا ةهربلأ ثدح امك ثثلجا ةحئار ببسب ثدح دق هنإف ثدح دق يردلجا ءÜو ناك اذإو ،مهكلاهو

 امدنعو ،ةيبرعلا يضارلأا في ةرّمُ ةنسلا كلت في راجشلأا تناك دقف ةبتع نب بوقعي ةياور بسبحو  ،كلذ دعب

 ،ريز?( .نايبلا اذه  ةيلآا لىإ فاضأ هدبع ن¥ -فسلأا عم- فاترعلاا مدع ليحتسلما نمف فاصن, ةروسلا أرقت

 ).6136.ص ،1983
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 نم رويطلا هذه نأ قدصت نأ كل زوجيف" :لوقيف ةجيتنلا ىلع لوصلحا ديري همدق ام ىلع ءانب نلآاو

 يذلا ماسلا فالجا ينطلا نم ةراجلحا هذه تناكو  ،ضارملأا ضعب ميثارج لميح يذلا ضوعبلا وأ بÜذلا عون

 كلت اهنم قلطأو ،هدلج بوقث في تلخد ةٍثبج تقصتلا امدنعو ،تSاويلحا هذه مادقأ دنع ح?رلا هب تقلع

 في الله دونج مظعأ نم ةفيعضلا رويطلا هذه برتعتو ،هدلج يرشقتو هدسج فلتب تهتنا تيلا ةيحيقلا لمامدلا

 عاونأ مهو ،مهنم نىثتسيُ لم بوركيلمÜ ىمسلما فيعضلا ناويلحا اذه نلآاو ،سانلا نم هكلهي نأ الله ديري ام كلاه

 .ص ،1341،مع ءزج ،يمركلا نآرقلا يرسفت ،هدبع دممح( ." اهدع ىلع الله لاإ ردقي لاف  مهددع امأ ،ةديدع

 ةجردل ،رابغ يه هدنع ةراجلحاو ،Üًوركيم ثم ÜÜًذ لاًوأ رويطلا هذه تناك ،هدبع دممح يأرب :ىري امك .)158

 .اهديري تيلا ةجيتنلا لىإ لوصولا لجأ نم اههوشو ت?اورلا نم ةراجلحا ةملك حسمو ،بÜذلا لجر¥ قصتلي هنأ

 ضعب ىطعأ دق نوكي نأ ديلجا نم نوكيس اهفرعيو عيملجا اهمهفي امك حوضوب ةقيقلحا لوق دعبو

 .ةحيصن اضًيأ نوكت دقف ددصلا اذه فيو ،تÜوركيلما نع ثدحتلا للاخ نم ،هرصع في سانلل تامولعلما

 داقتعلاا أطلخا نم نوكيس كلذ عمو ،ةضوعبب ميظعلا دورنم لتق لىاعت الله نأ :ةيرهشلا ةلثملأا نمو

 .بÜذلا نم نوفلأتي اوناك الله هدونج مظعأ ن¥

 "يرط" ةملك نأ ابم ،)48/7 ،حتفلا( }ضِرْلاَاْوَ تِاوَمَّٰسلا دُونُجُ Cِِّٰوَ{ ،ضرلأاو تاوامسلا شيج هنإ

 يذلا رابغلا نأ عيملجا كردي اذه عمو ،بÜذلا ىلع يرط ةملك قلاطإ نكيم نذإ ،ءاولها في حانبج نايرطلا نيعت

 نأ نكيم لاف ةراجلحا يمري رئاط نع لاقي امدنعو ،ارًجح ىمسي نأ نكيم لا ح?رلا لعفب بÜذلا مادق¥ قصتليس

 .ةبÜذ نوكي

 قلطلماو ،اًحيحص اًمهف تاملكلا مهف نكيم لاف رابتعلاا ينعب تاضاترفلاÜ ةراشلإا ذخؤت لم ول تىح

 نأ نم مغرلÜو ،انتغل في روهشم وه امك بÜذلا يرطلا ةملك نم مهفي لا فرعلÜو ،هعون نم لماكلا هب دصقي

 .ةبÜذ علاتبÜ هنييم ضقني لاف اًيرط لك1 لا هنأ ناسنلإا مسقأ اذإف ،ارًئاط تسيل يهف يرطت ةبÜذلا

 تامولعلما نم هنإ ،لماعلا في تÜوركيم وأ بÜذ دوجوب داقتعا ةلأسم سيل "ةديقعلا" ةملكب دوصقلماو

 نأ :انه دوصقلماو ،ةبرلخاو ةظحلالمÜ تقو يأ في عيملجا اهاري نأ نكيم تيلا ءايشلأا نم اxأ يأ ،اضًيأ ةيداعلا

 داقتعلاا زويجلاو ،رويطلا نم تناك ييخر! ثدح نع ثدحتت تيلا ت?اورلاو ،نآرقلا اهنع Sبرخأ تيلا كلت

Üنم رويطلا هذه ن¥ داقتعلاا زويج فيكف ،ةرتاوتم ةياورب ت1 لم هنلأ ،لاًثم رويطلا سنج ديدحتك ،ليصافتل 
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 ثم ؟ميثارج وأ بÜذ رويطلا هذه نأ برخ يأ اذه نع عمسي لمو ،هدبع دممح يرسفت في ءاج امك بÜذلا سنج

 يه رويطلا كلت اهيمرت تيلا ةراجلحا ن¥ داقتعلاا ةلوامح وأ يرسفت زويج فيك ةيلقع ةرورض كانه نوكت لا امدنع

 ةيساسح رهظي ةقيرطلا هذòو انه بوركيلما ركذ نإ ).6137.ص ،1983 ،ريز?( ؟بÜذلا مادقأ ىلع رابغ

 نىعم دجوي لا .تÜوركيلما لياتلÜو بÜذلا ركذل ت?لآا نىعم نيث لاو ،ىسنت رويطلا لعلج يعاد لا نكلو ،رصعلا

 ن¥ مهعانقإ لوايح وأ ،ةراجلحا قشري نم رويطلا سيلو بÜذلا نوكي ن¥ ةيقطنم رثكأ ودبي رملأا لعيجُ نأ

 مدقب لصتم يئرم يرغ فاج ينط نم نوكتت )ليجس(ةينيطلا ةراجلحا وأ رجحتلما ينطلا نم ةعونصلما ةراجلحا

 ةفالجا راجحلأا نأ نودقتعي دارفلأا لعيجو دللجا بوقث نم لخدي مسلجÜ رابغلا اذه قصتلي امدنع ثم ،ةبÜذلا

 .مهيلع طقست

 في ايًلهإ لاًمع ناك ثدلحا نأ  حوضوب ةروسلا ركذت امكو Sًرق رشع ةعبرأ ذنم لماعلا عسم  نأ دعبو

 فٍصْعَكَ{ ، )ةبلاصلا ديدش ينط( ليجسلا نم  رويطلا اهتقلأ تيلا ةبيرغلا راجحلأا نأ حرصوو يداع يرغ عضو

 نأ نكيم هنأ ةقيقح نع ثدحتلا ديفلماو حيحصلا نم هنأ هدبع دممح نلعي ،لوكألما لوصلمحا" هيبشت في }لٍوكُاْمَ

 هنإ باوصلاو ، نوتويم نيذلا كئلوأ ثثج نفعتو ةدودلا لكأ ضِرم ببسب تÜوركيملل تاملاع كانه نوكت

 ضرغلاف ،ضرلما ديدتح ءاعدا نود  عساو قاطن ىلع ةرشتنلما ةيدعلما ضارملأا وأ ىملحا نم ً?أ نوكي نأ نكيم

 ةبارغلا راهظإ لب ،اهفيصوت سيل انه ضرغلا نإ لوقن نأ ديفلماو باوصلا نم نوكيسو ،هتيعون ديدتح سيل انه

 فْلِاخَ{ أدبم قفو اò ىقلأ ،رتاوتلÜ حرشأس نيإ لاق امدنع .كلذ لعفي لم هدبع نأ لاإ ،ةينافلا اهتلالح ةيئانثتسلاا

 ،ريز?( ،ييرصلما لاؤسلل ةضترفم ةباجإ ىلع لوصلحا لجأ نمو اذله ،هلبق دحأ اهلقي لم ةملك لوقيل }فْرَعْـُت

 رويطلا هذه نأ ةقيقح ىلع كلذ دمتعي لا ينفلاخملل اًرهق الله ةردق راهظإ نإ ":لوقي ).6138.ص ،1983

 راجحلأا هذه تايمك نأ وأ ،ةصاخ ناولأ الهو ،قنالخا ءاقنعلا فنص نم يهف ،لابلجا ممق مجح في ةيربك

 ءزج ،يمركلا نآرقلا يرسفت ،هدبع دممح( .”دحاو هنأ ىلع لدت ةيآ هل ءيش لك فيو" ." ةفورعم ةلاعفلا اÁلااحو

 موقي لا ةيلهلإا ةوقلا لمع روهظ نإ معن .هتوقل عضتخ لا دوجولا لماع في ةوق دجوت لا .)158 .ص ،1341،مع

 لا رويطلا مجح ىلع دمتعي لا امك هنلأ ،هدض لب ،هدبع لحاص في سيل اذه نكل ،هقلخو هتدارإو هتفرعم ىلع لاإ

 ةلوامح نم ةدئاف لا ةلالحا هذه فيو ،ديري الم لاعف وهف ،ةبصلحاو يردلجا دايجإ في تÜوركيلماو بÜذلا ىلع دمتعي
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 ،ءيش ىلع دمتعت لا تيلاو ،الله ةردق روهظب انتفرعم ن¥ يركذتلا بيج كلذ عمو ،يردلجا ببسيل بÜذلا بلج

 .انل رهظت لا تيلا هتافص نم ً?أ هنع عمسن وأ هكردن لا يذلا ءيشلا ،ام دح لىإ اهتعيبط ةفرعم ىلع موقت

  .انيلع اò الله هلزنأ تيلا ةقيرطلÜ هفرعن نأ لاًوأ انيلع اًئيش فرعن يكلو

 ةفرعم لجأ نمو ةلالحا هذه في ،ةروسلا هذه في ءيش لك لبق ةيفيكلÜ يركذتلا متي ببسلا اذله

 ،اÁاذ ةروسلا في الله اS òبرخأ تيلا ةقيرطلا سفنب  اهيلع فرعتن نأ يغبني ،ليفلا ةثداح ةفرعمو ليفلا باحصأ

 امأو ،اهتجرد بسح ت?اورلا نم اهيلع لوصلحا اننكيم تيلا ليصافتلا ىلع لصحنل ةيفيكلا سفنب نمؤنو

 برخ برتعن نأ نكميف ،ةلمتمح اxإ لوقن اننكلو ،اò دقتعن لاو ،ةصقS لاو ةحيحص اxأ لوقن لا  ةصقانلا ت?اورلا

 يصخش يأرب فترعن نأ اننكيم فيك اذه عمو ،ةبجاو ةديقع هبرتعن لا نأ طرشب نكل ،دانسلإا حيحصلا  دحاولا

 ؟لاًيلد هتيمست نكيم رثأ ىلع روثعلا اننكيم لاو ،هتيفيك نع انعسم طقف ،هرن لم ءيش نع

 نآرقلا ركذ امك لوقت ت?اورلا لكو ،رابخلاا ىور نمو ةثدالحا ىأر نم ىلع دمتعن ةلالحا هذه في

 نم ضرغلا وه امف ،ةيلهلإا ةوقلا في نكمم اذه لكو ،رجلحا وأ رئاطلا هينعي ام عيملجا ملعي امنيب )ةراجح(و)رويط(

 وه امو ،يردلجا ءÜو هنأ ةمركع لوقب ذخلأاو ،ت?اورلا لوقت امك ).6139.ص ،1983 ،ريز?( اهمهف مدع

 لجأ نم ةبصلحاو يردجلل جاتيح هنأ ول امك ىسملأا قلالخا راهظإو طقف ةبÜذلÜ يردلجا جاتنإ ةلوامح نم ضرغلا

 ديدتح ىلع رارصلإا هنإ ،الله لوقب هدبع فتكي لم كلذ عمو }ÜِCِّٰ لاّاِ ةَوّـُق لاَوَ لَوْحَ لاَ{ ؟جئاه بعش يرمدت

 ىلع اهصلخو ،ليلقب كلذ نم رثكأ هلاوقأ عيمجتب ماق اذòو ،ةداملل ةجابح Dا نأ راهظإو هيأر في يرثأتلا ةعيبط

 كلت نم ائًيش لىاعت الله لسرأ ،)ةبعكلا( تيبلا مدهي نأ دارأ يذلا طرفلما حمالجا لجرلاف  اذكهو" :لياتلا وحنلا

 دقو ،لىاعت الله نم ةمعن هذهو ،هموق رمد امك ،ةكم لخدي نأ لبق تامف ،ةبصلحا وأ يردلجا هل بلجيل رويطلا

 ثعب تىح ،هنيد ةوقب )ةبعكلا( تيبلا يمحيل ،مانصلأا نودبعي ينكرشلما نم مxأ عم ةمعنلا هذò همرح لهأ ىحم

 لزن اًديدش ءًازج كاذنآ ناك ذإ ،هئادعأ ىلع الله نم ةمعن ةمعنلا كلت تناك نإو ،ملسو هيلع الله ىلص هلوسر

 ةيقيقلحا ةقثلا يه هذهو ،بنذ لاو ةيمرج نودب -ةبعكلا-مارلحا تيبلا ىلع يدعتلا نوديري نيذلا ليفلا باحص¥

 :اًضيأ هملاك نمو.)815 .ص، 1341،مع ءزج ،يمركلا نآرقلا يرسفت ،هدبع دممح( "ةروسلا هذه يرسفت في

 ةرقف ىلع دامتعلاا حيحصلا نم نوكي ابمر ،ةبصلحا وأ يردلجÜ هبيصيل رويطلا كلت نم ائًيش الله لسرأ دقل"
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 لاقي نأ ىرحلأÜ لب ،اًيرسفت سيل ءيش لك لبقو لاًوأ هنلأ ،ةرقفلا هذه ىلع دامتعلاا نكيم لا هنأ لاإ ،ىرخأ

 لاو لقعلا نم لا ليلد  كانه سيل و ،صنلا في هيلإ ةراشإ دجوت لاف ،ليوصلأا حلطصلما في "صنلا ىلع ةد?ز"هنأ

 .هدكؤي وأ هنيعي لقنلا نم

 نع درو دقف ،ةبصلحا وأ يردلجا ضرلم ةصصمخ ةدام تسيل اًدج ساق ينط نم رجح وهو ليجسلا

 ينطلا وهو )11/82 ،دوه( }دٍوضُنْمَ لٍيجٍّسِ نْمِ ةًرَاجَحِ{ ،)51/33 ت?راذلا( }ينٍط۪ نْمِ ةًرَاجَحِ{ طول لهأ

 لعفل هب لاًوعفم ةيلآا في }اًيرْطَ{ مدختست امنيب ثم ،ةبصلحاوأ يردلجا ةسم اذه نم دحأ مهفي لمو ،رجحتلما

 يردلجا نأ ول امك رملأا ودبيف ،درفلما لىإ عملجا رئامضو ،يردلجا ضرم ةدام لىإ يربعتلا اذه هلويح ،)لسرأ(

 ضرلما اذه قليخ نأ هعسوب سيل قلالخا نأكو ).6140.ص ،1983 ،ريز?( ،ينقولمخ اسيلو ينيمدق Sاك ةبصلحاو

 عضوم ?اضقلا عضول ةينمض ةقيرط كانه نأ تىح ،يردلجا دايجلإ طرش ةدالما هذه نأكو ،ديري ناكم يأ في

 نإف ىرخأ ةيحS نمو ،ديكأتلÜ اهلعف لعفت تدجو امثيحو ،ةدالما كلت وه يقيقلحا لعافلا نأ ول امك ،كش

 تيلا لاعفلأا في ةصاخو ،طورش لىإ جاتتح لا الله لاعفأ امنيب ،ةيدارلإا انلامعلأ ةيرورض ةيعيبطلاو ةيدالما فورظلا

 داقتعلاا حصي فيك ،طورش لىإ جاتيح لا ةيلهلإا ةردقلا رثأ نأ وه ةروسلا عوضوم نأ ينح في ،ةعيبطلا ينناوق يرغت

 كلذلو ،؟ينيدالما ءاضرلإ ةبصلحاو يردجلل ةببسلما ةدالمÜ راجحلأا صيصختب ةروسلا لصأ ضقنت ةياكلح يرسفتب

 في مهيلإ رويطلا لىاعت الله لسرأ- :انلق ول امك ،ةيلآا نومضم بسانت ةرقفب ءيجو ةرقفلا هذه تفذح ول

 ،-مهضرغ قيقتح نم اونكمتي نأ لبق هموقو ةهربأ كلهأو ينطلا نم ةبيجع ةراجح نومري مهلعجو تاعوممج

 اذله ،ةرابعلا نومضم نع جتانلا يرورضلا نىعلما عم ،احًيحص ايرًسفت يربعتلا يقÜ نوكيسو ،احًيحص نوكيسف

 نم يهف ةحيحص ةياورلا تناك اذإ كلذ فلابخو ،ةركفلا هذه لثم دوجو عم هلاق ام لوقي نأ اًدبأ اًحيحص سيل

 امكو ،ت?اورلا تقفتا امك وه ليوŒ نودب لوبقلما يرسفتلا كلذ يرغو "ليوŒ نودب الهوبق نكيم لا تيلا ءايشلأا

 .يرسفتلÜ هل ةقلاع لا هب ءاج امف ،اًقباس انيب امك ةراجلحا ءاقل, تماق نم يهو رويط تلسرأُ ةيلآا في ءاج

 داسفإ وه ةفيعض ةياور ةجبح هلعفي نأ هدبع دارأ امو ،ةيفاضلإا ةييخراتلا تامولعلما ضعب كانه ايرًخأ

 ةرتاوتلما ت?اورلا لوبق لاو ،ليوŒ نودب ةيلأا لوبق احيحص سيلو ،هيرغ هلقي لم ليوŒ ىلع دامتعلااو ،ةيلآا مظن

 قوف ضقانتو ةنتف يه ةهبشلÜ اهدر ةلوامحو ،ليوŒ نودب ةحيحصلا ةياورلا لوبق لاو ،بسانم يرسفت نودب

 ليفلÜ قوفتي نأ ديري يذلا صخشلا  كلاهإ نإ :هلوقب اهلمكي نأ دارأ ).6141.ص ،1983 ،ريز?( ،ضقانت
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 ناكلما فيو ينعلل  يئرم يرغ يرغص ناويح  ةطساوب ةعبرلأا لجرلأا تاذ تSاويلحا ينب ناويح بركأ وه يذلاو

 ةرÎإ رثكأو برغأو بركأ هنأ كش لاو ،ةردقلا راهظإ اxأش نم تيلا ءايشلأا دحأ وه ،هيلإ ردقلا هقاس يذلا

 في هنكلو ،تÜوركيلما مهيلإ فاضأ ثم ،رويطلا لثم اًيئرم بÜذلا لعج هدبع دممح " يلقعلا هاوتسم في ةشهدلل

 ةوقلا ةمظع راهظإ نوكت ةقيرطلا هذòو ،ةيئرلما يرغ تÜوركيلما لثم اهرهظأو ،اًيئرم يرغ بÜذلا كرت ةيرخلأا هتملك

 وه لب ،ليلد ىلع اًينبم اًملاك سيل لوقلا اذه .اًشهدم نوكيس كلذ نإ لوقلÜ متخو ،ءلاقعلا دنع احًوضو رثكأ

 لب ،بسحف لاًيف سيل ،يرغص بوركيم ةطساوب ترَمِّدُ ةميظع ةوق اxأ في كش كانه سيل معن ،يرعش أطخ

 في هتردق رخآ ءيش لكو بوركيلماو ليفلا قلخ يذلا اللهو ،هتوقو هداتع ىلع دمتعي افًلأ ينتس هماوق اشًيج

هُرُمْاَ آنمََاِ{ لاًقع ةتبÎ ةيداعلا يرغو ةيداعلا لامعلأا
ۤ

اذَاِ 
ۤ

 اxإ )36/82 ،سي( " .}نُوكُيَـَف نْكُ هُلَ لَوقُـَي نْاَ ائًْـيشَ دَارَاَ 

 عم هلعفو ،ايًنطÜ ىقبي يئرلما يرغ عم هلعف نإف اذه عمو ،طرش وأ ديق يأ نود "نك" رم¥ ءاشت ام لعفت ةوق

 لا ،اًقباس Sركذ امكو ،بÜذلا ببسب ?احسلا باهتلا يه دورنم ةصق تحبصأ كلذل ،ارًهاظ حبصي يئرلما

 يرغ تÜوركيلما ةفرعمو ةيؤر لبق ،ةيداع ودبت تيلا ءايشلأا هذه ةيؤر ىلع اوداتعا مxلأ ،كلذ نم سانلا بجعتي

 شهدلما نمف .ةردقلا ةمظع اهنم اومهفيو ليفلÜ اهتنراقم نم اونكمتي تىح اًئيش اهنع فرعي دحأ لا ،ينعلÜ ةيئرلما

 ).6143.ص ،1983 ،ريز?( .ةنراقلما هذه لثم في رصتني ايرًغص ارًئاط نأ ودبي نأ رثكأ

 فاشتكا هيف متي لم تقو فيو ماع ةئامعبرأو فلأ لبق ،لكشلا اذò اهتياور نكيملا ليفلا ةصق

 حضاولا ببسلا هرابتعÜ فورعم يرغ بوركيم نع ثدحتلا يد¤ا يرغ نم ناك ،سانلل هراهظإ وأ بوركيلما

 ةلالحا هذه فيو ،ضرلما وه لب ،بوركيلما سيل ةثداحلل رهاظلا ببسلا نذإ ،ليفلÜ هتنراقم لىإ مÁوعدو ،ثداحلل

  :لكشلا اذò ةروسلا نوكت نأ بيج

 اذإ }لٍوكُاْمَ فٍصْعَكَ مْهُلَعَجَفَ ،لٍيل۪ضْتَ فى۪ مْهُدَيْكَ لْعَيجَْ لمَْاَ لِيف۪لْا بِاحَصÜَِْ كَُّبرَ لَعَـَف فَيْكَ رَـَت لمَْاَ{

 وأ رئاطلا نم بوركيلما زينم لا اننأ ابمو ،ةدئاف لاو نىعم لاب ناتيأ Sدنع يقب ،نىعلما يطعت ت?آ ثلاث تناك

 عمو ،اهيلع لاًماش اًموجه نونشي لوسرلا ءادعأ ناك تقولا كلذ في .اًقباس انلق امك ءيش يأ Sديفي نلف رجلحا

 تيلا ةراجلحاو رويطلÜ ناك انمإو ، ةيئرم يرغ ءايش¥ سيل شيلجا اذه يرمدتو ،شيلجاو ليفلا ةضراعم نإف كلذ

 كلتو ،ةبارغ رثكأو ةشه دلل ةرÎإ رثكأ اxأ حضاولا نم ،ليفلا نايصعبو دبرََلا لثم ةراجبحو ،ديعب نم اهتيؤر نكيم

 احًضاو لاًيلد رهظت ةروسلا هذهو ،ةيداعلا يرغ ةوقلا مجح راهظإ في احًوضو رثكأ عبطلÜ يهو ،انلثم ةيعيبط ةوقلا
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  ةروسلا هذه تلزن دقف ،قلالخا ةوق دييقت نولوايحو ،ةقرالخا ءايشلأا هذه لثم نوركني نيذلا يننيدتلما يرغ دض

 هلك كلذ عمو ،ةراجلحاو رويطلا هذه لثم رن لم اننإ لوقلا دحأ عطتسي لمو ،ثدلحا اوأر نيذلا صاخشلأا روضبح

 .ةماسلا راجشلأاو ةبصلحاو يردلجا نع دعب اميف ثدحتي هنأ دتج

 ،ةغللا هذه نومهفي نيذلا برعلا نم ءارعشلاو ءاغلبلا ،ةروسلا هذه لوزن دنع فاصن, يركفتلا يغبني

 نْمِ ةٍرَاجَحِ{ و }لَيبÜَ۪اَ ايرًْطَ{ :ت?لآا نم ميثارلجÜ ةراجلحا وأ ةيئرلما يرغ تÜوركيلما نىعم اومهف مxأ لقعيُ له

 }لٍوكُاْمَ فٍصْعَكَ{ ضعبلا مهف ،يه امك اهمهف دعب ،كلذ ىلع ةد?زو ،لكشلا اذò ت?لآا اورسفو }لٍيجّ۪سِ

  ،رَاهزلأا ةياهنلا في ةراجلحا رسكت ابمرو ،ةجزاطلا ليصالمحا لكŒ تيلا ثعلاو ناديدلاو ةيرغصلا تارشلحا نىعم

 ةليملجا هراكفأ ةميق نم للقيو همهفو هتيارد حاتفنلاا اذه ةهجاوم في هدبع دقفي نأ فسؤلما نم سيلأ

 ).6143.ص ،1983 ،ريز?( ؟هلامعأ في ةديفلماو

 اxأ ىلع }ليجّ۪سِ نْمِ ةٍرَاجَبحِِ مْهِيم۪رْـَت{ ةيلآا اوجمرت نيذلا ينجمترلما ضعب عديخ نأ فسؤلما نم سيلأ 

  ؟"ميثارلجÜ ةراجلحا اوقلأ"

 لا هنأو ،ثببخ هلوقي ام فرعي لا نلم سيلو ،ةنسلحا ?اونلا باحصأو ةمكلحا لهلأ يه هذه انتاملك

 نودقتعي نيذلا كئلوأ ،رويطلا تاقري لثم ةراجح نم رعذلÜ باصي ايربك اشيج نإ ءازهتسلاÜ لوقلا نم لجيخ

 Üًردتم نوكيل لوبنطساو رصم لىإ رفاسي هنأ بينلا راهظإ اولوايح نأ نم اولجيخ لمو   ةديحولا ةراهلما وه بذكلا نأ

 ةٍزَهمَُ لِّكُلِ لٌيْوَ رويطلا تاقري لثم ةراجلحاو ،ةيفلغويره فحص وه ظوفلمحا حوللا نأو .يحيسم نهاك دي ىلع

ةِمَطَلحُْا لاا مله سيلو ةٍزَمَلُ
ۘ

. 

 يصخش يأرب ماع ةئامعبرأو فلأ لبق عقو ثدح راكنإ لهسلا نم ودبي دق هنأ نم مغرلا ىلع 

 ينمزتللما ءادعلأا ةهجاوم في روهتب خارصلا لهسلا نم سيل هنأ لاإ ،مويلا ةيلايخ ةصق هن¥ ثدلحا فصوو

 نولوايح نيذلا مويلا بينلا ءاقدصلأ لوقن نذإ .انئاطخأ عبتتل ةقيرط لكب صرفلا نع نوثحبي نيذلا نيرصاعلما

Œرعاشلا لوق ،هنمز في هؤادعأ هركني لا ام نوركنيو ت?لآا هذه ليو: 

 ودعلا رادقم ولو قلحا ةروص ىلع ظفاح“
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 ”لقلاا ىلع اديزي نكف انيسح نكت لم ولو ليللخا اهيا

 ينعأ في دهوش هنأ تابثلإ ةيفاك تناك تقولا كلذ في ثدلحا اذه نع تليق تيلا دئاصقلا تىح هنلأ

 ).6144 .ص ،1983 ،ريز?( .رتاوتم هنأو موصلخا

 :ةجيتنلا

 جذانم في ةداح ةوجف كانه نإف ،هباشتلا اذه نم مغرلا ىلعو ،ةترفلا سفن في نارسفم ريز?و هدبع

 ملعلا ةهجاوم تتم اهدنع ،ةيكيسلاكلا ةثادلحا ةترف في ةيديلقت رثكلأا بنالجا ىلع ريز? ناك دقف ،امهيلك

 ىلع لوصلحا لجأ نم يديلقتلا ملعلا ضفرل بهذي لم هنكل ،ةفرعملل ليالحا مهفلا هرòأ دقل .ثيدلحا بييرجتلا

 نع ضفر دقو ، ثيدلحا رضاحلل هلوبق عم ،ةيضقلا هذه نم ةدح رثكأ افقوم ذتخا هدبع نألاإ ،بييرجتلا ملعلا

 لوخد نع برعي وهف ،يثادح هدبع نإ لوقلا أطلخا نم سيلو ،يضالما نم ةثورولما ةفرعلما رطاخ بيط نعو دصق

 ةيملعلا تايطعلما مادختسا نم دب لاو ،يمدقلا نع لاصفنلااو ديلاقتلا اضًفار ،ةثادلحا تلالاد في ةديدج ةبقح

 ناتللا ، نارمع لآ نم 45 ةيلآاو ، ةرقبلا ةروس نم رشع ةعساتلا ةيلآا ، بييرجتلا ملعلا لىإ تافاسلما نايبل

 ليفلا ةروس ةلثمأ تدأ دقف .ةقباسلا تاترفلا في ةدراولا ةملسلما تامولعلما ضفر وأ لوبق فقاوم نع نافشكت

 .ةمهم جئاتن لىإ يرسفتلا ملع في هدبعو ريز? يدحم فقاوم حوضوب ىرن نأ الهلاخ نم اننكيم تيلاو

 اهيرسفت في بييرجتلا ملعلا مادختسا تلاوامح نإف ،نايملإÜ ةقلعتم لئاسم تازجعلما نأو ةصاخ

 .ءايبنلأا للاخ نم سيلو ةقباسلا مملأا عم بلاغلا في تناك

لما تاقيلعتلا نأ كش لا
ُ

 ةهجاوم نإ .ريز?و هدبع ينب يساسلأا فقولما مهف ىلع دعاستس اò لىد

 يرسفتلا ت?اور هوش هن¥ هدبع دقتني ريز? يدحم .يرسفتلا في ينتيلقع ينب ةهجاوم ساسلأا في يه ينفلؤلما

 يرغ ٍ ناعم صنلل بسني هنلأو ،ةياورلا نومضلم اًيفو لظي لم هنلأ ةنايلخÜ هتاءاعدا مÁاو ،تنلما قرخو ةيكيسلاكلا

  .ةدوجوم

 رمتستو ،ناهذلأا في اضًيأ اهسفن ترهظأ نيامثعلا دهعلا في كراعلما تاحاس في تأدب تيلا ةيمزلها

 ىلع ةيملاسلإا ةثادلحا كاردإ تم ةترفلا كلت فيو ،ةزرابلا تايصخشلا راòإ في ةثادلحا نم ةثلاثلا ةلحرلما في ةلثملأا

 نم ةدح رثكأ رصم نإف اظًفتح رثكأ افًقوم لوبنطسإ رهظتُ امنيب ،ةفلتمخ ةيفارغج قطانم في ةفلتمخ ت?وتسم
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 اهدجو تيلا ?اضقلا نأشب ةيناودع رثكأ افًقوم - اضر ديشر هدعبو - هدبع عبتا ،يضالما نع لاصفنلاا للاخ

 لاًاصفنا لب ،ايًجهنم لاًصف سيل يمدقلا ديلقتلا نع اضر ديشرو هدبع لصف نإف ،قايسلا اذه فيو ،هيرسفت في

 ىلع ةفلتمخ ةيفارغج قطانم في اهليكشت تم تيلا تÜراقلما عجم نكملما يرغ نم هنأ نم مغرلا ىلع ،ايًجولويديأ

 يه ،نآرقلا مهف ةيفيك ةلأسمو ديدلجا رصعلا في ديلقتلل هضفرو نآرقلل ةكترشلما تامسلا نإف ،ةكترشم ةيضرأ

  .نيدلاو ملعلا ةقباطلم دهج لذب متي هنأ ىرن  ةترفلا هذه فيو ،ةترفلا هذه في ةحورطلما ةلئسلأاو فقاولما

 نم دحاو وه بيرغلا نياملعلا لقعلا ةهجاومف ،الله عم ةعيطق نياملعلا لا¤ا في ملعلا مدقت لثيم

 ببسبو ،بييرجتلا ملعلÜ يملاسلإا لقعلا ةهجاولم رهاظلما ضعب كانه .بيرغلا لقعلل يملاسلإا لقعلا تاهجاوم

 لقعلا هأشنأ يذلا سدقلما ملعلا ةهجاوم في  يملاسلإا لقعلا ملستسا رامعتسلاا تتح ةيملاسلإا ةيفارغلجا عوقو

 لثيم ،همهف جهنم في ةقباسلا ت?اورلا هاتج يوازلا هدبع فقوم في ةوقب ن!دوجوم  ناتطقنلما ن!اه ،نياملعلا

 ديدتج( لقعلاو ملعلÜ همهف ةداعإ بيج هلصأ لىإ نيدلا ةداعإ لجأ نم هنأ لئاقلا هاتجلاا اضر ديشرو هدبع دممح

 ةترفلا في هرداصم نم هيرسفت ةداعإ قيرط نع لب ،ةيبهذلا هم?أ في يركفلا هجاتنإ قيرط نع سيل نكلو ،)نيدلا

 تسسŒ تيلا ةيكيسلاكلا ةيفلسلا ىطختي اذهف ،هتاذ دح في يربك براضت هيف فقولما اذه عقاولا في ،لىولأا

 نع يلختلا مدع ساسلأا في  يه ثيدلحا رصعلا في ترهظ تيلاو ةيفلسلا ،هيرسفت نود لوقنلما لوبق أدبم ىلع

 نم اونكمتي لم ةقيقلحاو ، رخآ هباشت دوجو نع ثيدلحا نكيم لا اذه يرغو ،ةباحصلاو بينلا دهع نيعي ،يضالما

 ايجولونكتلاو ملعلا مسÜ سسؤلما بيرغلا لقعلا هجتنأ ام كلاهتساو اò اورم تيلا ثادحلأا ىلع لعفلا در زواتج

  .رشابم يرغ لكشب

 وه خيراتلل راطإ مهأ نإ .هشاع يذلا هيخراتب ةدودمح هلاعفأ نأ نيعي اذه ،ناسنإ هنإ اذه ىلع ءانب

 جهنلما اذه فيو ،مهفلا ةلوامح في هرصع في فياقثلاو يسايسلاو يعامتجلاا ملعلا اهيلإ لصو تيلا ةطقنلا مادختسا

 - هدبع لصف يغبني لا .ت?لآا يرسفت في رسفلما هغلب يذلا دلحا اxأ ىلع اهيف شاع تيلا ةترفلا ةيؤر يرورضلا نم

 ةيرظنو باطلخا ضراعو ديلاقتلا بيايجلإا ملعلا ضفر ،ةيعضولا قايس في .هرصع جذونم نع - اضر ديشر ثم نمو

 رز? يدحم جزم .نيدلا في ةضx ثادحإ لواح ،ددصلا اذه في .ينملسلما فَّلتخ ببس هنأ ىأرو نيدلل ةفرعلما

 في هدبع دقتناو .رخلآا اهمدحأ دوجو لهاجتي لمو ةدحاو ةدحو في ةفرعلما ةيرظنو نييدلا باطلخاو بيايجلإا ملعلا
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 في بيايجلإا ملعلا مادختسا لجأ نم هنيدب مَّلسَلماو فلسلا ةفرعم لهاجتب همÁاو ليف ةروس في ام رثكأ بنالجا اذه

 .هيرسفت

 

 :عجارلما

 بتكلا راد :تويرب .قاحسا نبلإ ةيوبنلا ةيرسلا )2004( .بيلطلما راسي نب دممح الله دبع وبأ ،قحسا نبإ

 .ةيملعلا

 )1990( . يرصلما يرصبلا يرفالما ييرملحا بويأ نب ماشه نب كللما دبع نيدلا ليجم دممح بيأ ،ماشه نبا

  .بيرعلا بتكلا راد :تويرب .ةيوبنلا ةيرسلا

 يدحم دممح يليلالما في يد تي ةودن ."هحرش حملامو ريز? يدحم دممح يليلالما“ )1993(  .تمصع ،زوسرأ 

  .TDV :ةرقنأ .ريز?

 ثحبلا ةينيدلا تاساردلا ةلمج ،"رضالحا لىإ يضالما نم يملعلا يرسفتلا ةسردم" )2002( .نحمرلا دبع ،شيتأ

 .140-117 .ص ،4 :ددعلا ،2 ييمداكلأا

 مولعلل كروت!أ ةعماج دهعم :مورضرأ .هدبع دملمح ةيسايسو ةينيد ءارآ )1997( .يكز دممح ،ناجشا

 .ةيعامتجلاا

 ج TDV :لوبنطسا .ملاسلإل ةيكترلا ةينيدلا ةسسؤلما ةعوسوم ."هدبع دممح" )2005( .ديعس دممح ،ليرافزوأ

 .487-482 .ص ،30

 -الله رك ىسوم دبعو نياغفأ لاثم -رصاعلما يملاسلإا ركفلا في ديلقتلا ةضهانم" )2018(  .ىفطصم ،يدرْوَنوأ

  .نيدرم .لماك يصن باتك سرنجوكلا ةراضلحاو ةفاقثلل عبارلا ليودلا رتمؤلما "

 -155 ،1 :ددعلا ،34. دل¤ا ،AÜİFD ،"رز? يدحم دممح يليللما يرسفت" )1995(  .صلاخ ،قريابلا

173. 

 ايكرت فاقولأا ةسسؤم :لوبنطسإ .ملاسلإا ةعوسوم ."نآرقلا ةغلو قلحا نيد" .)1997( .ىفطصم ،ينجلب

 .ةيملاسلإا ةعوسولما ةينيدلا

Üدممح ريز? يدحم دممح يليلالما في يد تي ةودن ،"ريز? يدحم موحرلما لياخ" .)1993( .ةمطاف ،توسك 

 .TDV :ةرقنأ ،ريز? يدحم

 .ةثيدلحا ايكرت في يسايسلا ركفلا ،"ايكرت في يسايسلا ركفلا روطت في ةطسلأا ةياور" .)2002(  .نالهإ ،لياكت

      .مدقتلا ةعبطم :لوبنطسإ ،)برغلاو ثيدحتلا( III .ج
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 .ظفالمحا ركفلا ."ةيكيسلاكلا ةيملاسلإا ةثادلحا في اهتناكمو هدبع دممح" .)2016( .ةورم ةيجدخ ،ناكشيلاج

 .47 :ددعلا ،12 :ةنسلا

 .قوجلس ةعمابج ةيعامتجلاا مولعلا دهعم :ةينوق .يرسفتلا في هتقيرطو هدبع دممح )1997( .دممح ،كيلج

 ةسسؤم :لوبنطسإ .ةيكترلا ةينيدلا ةسسؤم .ملاسلإا ةعوسوم ."ليفلا ةروس" )1996( .ىفطصم ،ييجرغاج

 .ةيملاسلإا ةعوسولما ةينيدلا ايكرت فاقولأا

 .ةينيدلا نوؤشلا ةس/ر تارادصا :ةرقنأ ،ريز? يدحم يليلالما يملاسإ ركفم )2017( .ليعاسمإ ،ناكشيلاج

-116 .ص ،29 .ج .TDV :ةرقنأ .يكترلا نييدلا سيسأتلا ةعوسوم )2004( "رانلما" .دممح ،برح

118. 

 

 .هبهو تبتكم :ةرهاقلا .نورسفلماو يرسفتلا  .ينسح دممح ،بيهذلا

 .باتكلل ةماعلا ةيرصلما ةئيلها :رصم .نآرقلا مولع في ناقتلإا  .)1974( .نيدلا للاج ،يطويسلا

 .ةقرد ةعبطم :لوبنطسإ .يملاسلإا لماعلا في يثادلحا ركفلا .)1990( ،نيدلا رهظم ،يقيدص

 .قورشلا راد :ةرهاقلاو تويرب .هدبع دممح خيشلا ماملإل ةلماكلا لامعلأا )1993( .دممح ،ةرامع

 اهيلثممو يملعلا يرسفتلا روظنم نم ياتناك يرصب نسلح ةحورشلما ةجمترلا )2014( .هرمأ سنوي ،كودروق

 :ددعلا ،2014/2 :ةنسلا ،لييريمد ناميلس ةعمابج توهلالا ةيلك ةلمج ،"نيرشعلا نرقلا في نيروهشلما

 .214-181 .ص ،33

 .MEB Pub :لوبنطسإ .نويرخلأا نوطاطلخا )1970( .لانيإ لامك

  .)2017( .يردب ،رجنيق   .راصنلأا ةعبطم :لوبنطسإ ،مويلاو خيراتلا في ةيفلسلا .)2014( .ديفيد ،زنيموك  

          .برغلاو قرشلا ةعبطم :لوبنطسإ ،ملاسلإا في ثيدحتلا

 .ليسير ةعبطم :لوبنطسإ .ايكرت في يملاسلإا ركفلا نم صاخشأو صوصن .)1986( .ليعاسمإ ،اراك  

 .ةيمدقلا ةعبطلما :ةرقنا .ايكرت لىإ ةيناملعلا لوخد .)2014(  .ىضترم ،يجليإلاروك

 .ينكإ راد :لوبنطسإ  .رانلما يرسفت .)2011( .اضر ديشر دممحو هدبع دممح

  .ةماعلا ةيرصلما ةئيلها :رصم .رانلما يرسفت .)1990(  .اضر ديشر دممحو هدبع دممح 

 .ج .TDV :لوبنطسا .ةيكترلا ةينيدلا ملاسلإا ةعوسوم ةسسؤم "رانلما" )2011( .داعس دممح ،ولغوتيرم

        .299-297 .ص ،40

 .ةلاسرلا بتكم :تويرب .نايبلا عماج .)2000(  .ريرج نبا ،يبرطلا

 .ليربأ 29 خيراتب ناجمترلا ةديرج نم .)1989( .بيهو ،ولغوأ صاقو

 :لوبنطسا .ملاسلإا ةعوسوم ، ةيكترلا ةينيدلا ةسسؤلما )1995( .يكفيش فسوي ، زوف? .يقوش ،فسوي

TDV. 62-57 ،11 دل¤ا. 
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 يمركلا نآرقلا ةغل و قلحا نيد .)1983(  .يدحم دممح يليلالما ،ريز?
 .ميظع راد :لوبنطسا .
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