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EDITORDEN...

Merhaba, marifetname 8. Cilt 2. Say: ile yeniden karsinizda. Ulusal ve
uluslararas: bir¢ok veri tabaninda taranan dergimiz, her yil yetkinligini gi-
derek arttirmaktadir.

Dergimizin bu sayisinda birbirinden farkli ¢aligmalar vardir. Bu cerge-
vede ilk ¢alisma Fatih Kandemir'e aittir. Yazar, “Kur’an ve Siinnet Bagla-
minda Zaman Yonetimi” adli makalede, Islim dininin iki temel kaynag:
olan Kur’an ve siinnetin zaman yonetimine verdigi degeri tartigmaktadir.
Ikinci makalenin yazart Ahmet Ozdemir'dir. Yazar, “Te’vilatii’'l-Kur’an ve
Tefsiru’l-Menar'in “Akletmez misiniz” Ayetleri Baglaminda Kargilagt:-
rilmasi” adli ¢caligmasiyla Kur'an'da akil meselesine deginmektedir.

Bu saymnin diger bir yazari Ali Bakr Hassandir. “Komedya ve El-
Gufran Adli Eserlerde “Cehennem” Kavrami ve Bu ki Eser Arasindaki
Etkilesim” adli makalesinde Hassan, Arap ve Italyan edebiyat: baglaminda
cehennem kavramini ele almaktadir. Bir diger makale de Yasin Cakmak’a
aittir. Yazar, “Vahid Pasa Yazma Eser Kitiiphanesi'ndeki Fatih Devri
Ciltleri” adli caligmasinda Fatih devri ciltleri Gizerinde durmaktadr.

Ahmet Aslan, bu sayinin bagka bir yazaridir. Aslan, “Georg Simmel'in
Din Teorisinin Temel Yaklagimlar1” adli makalesinde Simmel'in din te-
orisine dair bazi yaklagimlarini ele almaktadir. Dergimize katk: saglayan
diger bir calisma Cafer Geng'e aittir. “Kelamin Irade Anlayis1 Ekseninde
Mecburi Egitim Konusunun Ele Alinmas1” isimli ¢alismasinda yazar, zo-
runlu egitim konusunu kelam ilmi baglaminda tartigmaktadr.

Bu sayida makale kaleme alan diger bir yazar da Ismail Akyiizdiir. Ya-
zar, “Sosyopolitik Faktorlerin Kugak Farklilagmasina Etkisi: Imam Ha-
tip Kusaklar: Ornegi” isimli ¢alismasinda sosyopolitik faktérlerin kusak
farklilasmasina etkisini imam hatip 6rnekleri tizerinden ele almaktadir.
Marifetname dergisinin bu sayidaki bagka bir yazar1 Mesut Dizcedir. Ya-
zar, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Din Anlayis1 (Van Yiiziincii Yil



Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ornegi)” isimli makalesinde ilahiyat fakiil-
tesi 6grencilerinin din anlayigimi ele almaktadur.

Halid Halid ise sayiya Arapca bir ¢alismayla katk: saglayan diger bir
yazardir. Halid, “Aslam Jankirin “Ahlam fi'l-Bahr (Denizdeki Diigler)”
Adli Romanindaki Mekin Olgusu” isimli ¢alismasinda Jankir'in roma-
nindaki mekan olgusunu irdelemektedir. “Islam Hukukunun Erken Dé-
neminde Ceza Yargilamasinda Alenilik” adli ¢aligmasiyla sayiya katks
saglayan bagka bir yazar ise Betiil Acardir. Yazar bu galigmasinda Islam
hukukunun erken déneminde ceza yargilamasinda alenilik konusu tizerin-
de durmaktadur.

Hasan Nas, “Matiiridi’nin Bazi Ulahiyet Meselelerine Yaklagimi”
isimli caligmasiyla dergiye katki sunan diger bir yazardir. Nas, calismasinda
Matiiridi’nin bazi uldhiyet meselelerine yaklagimini s6z konusu etmektedir.
Sonraki ¢alisma Selcuk Gezginke aittir. “‘Hz. Muhammed’in Niibiivvetinin
Ispat: Baglaminda Zemahgeri’nin I'cazu’l-Kur’an Anlayig1 ” isimli maka-
lesinde Gezgin, Zemahgeri'nin T'cazu’l-Kur'an anlayisini tartismaktadar.,

Derginin bu sayidaki diger bir makalesinin yazar: Mehmet
Sakar'dir. Yazar, “Kim Agik Olur da Agskini Giczler, iffetli Davranir ve Bu
Sebepten Oliirse, Sehit Olarak Oliir” Hadisinin Sthhati Tle Tlgili Gé-
riisler ve Degerlendirilmesi” adli caligmasinda s6z konusu hadisin sthhati
ile ilgili goriisleri degerlendirmektir. Bu sayinin son makalesinin yazari Ir-
fan Karadenizdir. Yazar, “Ahmed Mahmud Subhi’nin Hayat1, Eserleri ve
Islam Diisiincesine Katkis1” adli calismasinda Ahmed Mahmad Subhi’nin
Islam diisiincesine katkisini ele almaktadir.

Dergimizin son sayisinda ti¢ tane kitap tanitumi yer almaktadur. Tlki,
Ahmet Tagdogan’a aittir. Yazar, “Mebahis Fi "'Ulimi’l-Kur’an” isimli ki-
tab1 tanitmaktadir. Tkincisi Esat Ozcan'in tanittigi “Et-Tefsir ve Ricalith”
adli ¢alismadir. Son tamitimi yapan yazar, Kadir Gureldir. Yazar “Kelam
IImine Girig” isimli eseri incelemektedir.

Siirt Tlahiyat Fakiiltesinin akademik eseri olan marifetname dergi-
sinin bilim diinyasina katk: saglamas: ve okurunun bol dilegiyle...

Dog. Dr. Necati Siimer
Ankara 2021
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Kur’an ve Siinnet Baglaminda Zaman Yonetimi
Oz: Caligmanin amac, Islam dininin iki temel kaynagi olan Kur'an ve siin-
netin zaman yonetimi agisindan degerini tartigmaktir. Her ne kadar tarihi
sireg icerisinde bilim ve teknolojik ilerlemelerin bireysel ve toplumsal hayat:
tedricen da olsa degisime ugrattig1 bilinse de, 6zellikle Sanayi Devrimi’nden
sonra teknolojik gelismelere paralel olarak hayatin hizli bir degisim ve do6-
nisim icinde oldugu bir gercektir. Bu nedenle giinimiizde zaman yonetimi
bir gereklilikten ziyade bir zorunluluk olarak kendisini hissettirmektedir.
Aksi halde hayatin ritmine ayak uydurmakta problemler yagama ihtimali
bir hayli yiiksek olan bireylerin, buna bagli olarak kaygidan umutsuzluga,
stresten depresyona, yalnizliktan intihara kadar bir¢ok olumsuz psiko-sosyal
sorunlarla karg: karstya kalacaklar1 séylenebilir. Bu nedenledir ki zaman y6-
netimini kigisel gelisimine olumlu yansiyacak sekilde planlayabilen birey-
lerin, psiko-sosyal a¢idan daha saglikli olmasi beklenir. Bu noktada, niifu-
sunun biytik ¢ogunlugu Misliman bireylerden olusan ulkemizin kiiltirel
dokusunun olugsmasinda olduk¢a 6nemli bir fakt6r olan Kur’an ve siinnetin
dogru anlagilmasinin, bireylerin zaman yonetimine katki sunacag ifade edi-
lebilir. Buradan hareketle ¢caligmanin bir diger amaci da zaman ve 6zellikle
de “bos zaman” y6netimi konusunda bireysel ve toplumsal farkindalik dii-

zeyini artirmaktir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Kur’an, Stinnet, Zaman Yonetimi, “Bos

Zaman” Yonetimi

Time Management in The Context of The Qur’an and Sunnah
Abstract: The aim of the study is to discuss the value of the Qur'an and
the Sunnah, the two main sources of the religion of Islam, in terms of time
management. Although it is known that science and technological advances
have gradually changed individual and social life in the historical process, it
is a fact that life has been in a rapid change and transformation in parallel
with technological developments, especially after the Industrial Revolution.
Therefore, nowadays, time management makes itself felt as a necessity rather
than a necessity. Otherwise, it can be said that individuals who are highly
likely to experience problems in keeping up with the rhythm of life will face
many negative psycho-social problems from anxiety to hopelessness, from
stress to depression, from loneliness to suicide. For this reason, individuals
who can plan their time management in a way that will reflect positively on
their personal development are expected to be healthier in psycho-social
terms. At this point, it can be stated that the correct understanding of the

Qur‘an and Sunnah, which is a very important factor in the formation of

414



KUR'AN VE SUNNET BAGLAMINDA ZAMAN YONETIMI

the cultural texture of our country, whose population consists of Muslim in-
dividuals, will contribute to the time management of individuals. From this
point of view, another aim of the study is to increase the level of individual

and social awareness about time and especially "leisure time" management.

Keywords: Psychology of Religion, Qur’an, Circumcision, Time Manage-

ment, "Leisure" Management

Giris

Zamanin izafl karakteri onun genel gecer bir taniminin yapilmasin
zorlagtirmaktadir. Ancak bu durum onun higbir sekilde tanimlanama-
yacagt anlamina gelmemektedir. Bu nedenledir ki tarihi siire¢ igerisinde
zaman kavraminin birgok tanimi yapilmustir. Ozellikle felsefi gelenekte
Tanrr’nin varlifi, evrenin yaratilisi gibi konularin yaninda, zamanin ezeli
ve ebediligi gibi onun ne oldugu hususu da bir hayli tartisilmistir.1 Za-
man kavrami klasik ve modern fizigin de 6nemli problem alanlarindan
biri olmustur. Bu baglamda klasik fizigin 6nemli temsilcilerinden New-
ton, mutlak olan zamanin ayni zamanda matematiksel oldugunu ve 6zii-
nin digsal bir 6geye bagimli olmadan duzenli bir sekilde aktigini ifade
ederken, modern fizigin simge isimlerinden Einstein, gorelilik (izafiyet)
teorisi baglaminda evrensel bir zamandan s6z etmenin mimkin olma-
digini, kendi 6zlerinde belirli bir varolusa sahip olan zaman ve uzayin
biikilebilir oldugunu 6ne sirmustiir.2

Her ne kadar zaman kavrami tizerine bir¢ok tartigma yapilmis olsa da
bu tartigmalarin herkesi tatmin etmekten uzak oldugu da bir gergektir.
Augustinus’un “Sana itiraf etmeliyim ki ya Rab, hald zamanin ne oldugunu
bilmiyorum ve bir itirafim daha var ki biitin bunlar: séylerken zamana bag-
li oldugumu biliyorum... Yoksa bildigim bir seyi ifade etmeyi mi bilemi-
yorum? Vay bana! bilmedigim seyin ne oldugunu bilemiyorum” ifadeleri,

zamanin taniminin bagkalarini tatmin etmesi bir yana bazen tanimi yapan

L Ahmet Cevizci, Felsefe Turibi (Istanbul: Say Yayinlar1, 2014), 51, 234.

2 Nergiz Karadag, “Zaman Kavramina Kuramsal Yaklagimlar ve Internet’te Simdiki Zaman Ol-
gusw”, Uluslararas: Kibris Universitesi Folklor/Edebiyat 21/83 (2015/3), 328.

3 Augustinus, Itiraflar, cev. Cigdem Diiriisken (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2010), 761, 763.
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kisinin kendisini de tatmin etmedigini gostermektedir. Bu nedenledir ki
zamanin ne’ligi izerine yapilmig olan hicbir ¢aba son olmadig: gibi, bundan
sonraki gayretler de son olmayacaktir. Ancak her ne kadar yapilmis olan bu
tanimlar, herkesi baglayici nitelikte olmasa da zamanin farkli yénlerine vur-
gu yapmalari bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Bu baglamda zaman kavra-
muinin dogrusallifina dikkat ceken Smith’e gére zaman, olaylarin ge¢misten
bugiine, bugiinden gelecege dogru birbirlerini takip ettigi, bireyin digindaki
kesintisiz bir siireci ifade etmektedir.# Sucu ise zamanin soyut karakterine
dikkat ¢ekmigtir. Ona gore zaman, bireyin olaylarin ardigitkhigini gérerek
zihninde yarattig1 ve olaylarin bundan sonra da iginde varliklarin: siirdiire-
ceklerini digtindigi, bagt ve sonu olmayan soyut bir kavramdir.5> Diger bir
ifadeyle zaman, bir eylemin gectigi siireyi ifade etmektedir.6 Ancak bu siire,
insanin kontroliniin disinda bir akiga sahip oldugu gibi, mutlak anlamda
zamanin durdurulmas: bir yana onun geriye dontisimii de mimkiin degil-
dir. Bu durum, zamanin verimli kullanilmasini gerekli kildig1 i¢in zaman
“tasarruf edilmek” durumundadir.” Zira, zamanin biytik bir kism1 bagkalar:
tarafindan degil, kisinin kendisi tarafindan boga harcanmaktadir.8 Bu ise
bir yoniyle hayatin bosa akmasi anlamina geldiginden zaman y6netimi-
ni zorunlu kilmaktadir. Augustinus, “Zaman dur durak bilmez, ama 6yle
kendi kendine, duygularimiz: hi¢ etkilemeden de ge¢ip gitmez; ruhumuz-
da mucizelerini yaratir. Oyle de oldu, giinler giinleri kovaladi ve zaman
akip gecti. Akip gecerken de ruhuma yepyeni umutlar, yepyeni anilar zerk
etti...” diyerek zamanin etkin kullanilmasi durumunda bireysel gelisim

agisindan olumlu sonuglar doguracagina dikkat ¢ekmistir. “Zamani yone-

4 Hyrum W. Smith, Hayat: ve Zamani Yonetmenin 10 Dogal Yasasz, gev. Adalet Celbi (Istanbul:
Sistem Yayincilik, 1998), 24.; Abdulvahid Sezen, “nahiyat Fakdltesi Ogrencﬂerinin Zaman
Yénetimi Becerilerinin Incelenmesi”, Akademik Batks Dergisi 38 (2013), 2.

5 Yasar Sucu, Yonetsel Zamanin Etkin Kullanidmasi, E Kitabs, (Bolu, 1996), 3.; Sezen, “Ilahiyat
Fakiiltesi Ogrencilerinin Zaman Yonetimi Becerilerinin Incelenmesi”, 2.

6 Ayten Akatay, “Orgiitlerde Zaman Yonetimi”, Seluk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Der-

gisi 10 (2003), 282.

Akatay, “Org(itlerde Zaman Yonetimi”, 282.

Hiiseyin Ozgen-Selen Dogan, “Zaman Yénetiminde Yeni Yonetim ve Organizasyon Yakla-

stmlar1”, Standard Dergisi 36/425 (1997), 136.

9 Augustinus, [tiraflar, 195, 197.

SR
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temeyiz, yalnizca kendimizi zamana gére yonetebiliriz”10 ifadesi belirtilen
duruma isaret etmektedir.

Amag ve hedeflere ulagmada 6nemli bir kaynak olan ve zamani verimli
kullanma ¢abasini ifade eden zaman y6netimi,11 esasen profesyonel ¢aligma
hayatinin bir sonucu olarak giindeme gelmis ve iggiicti yogunlugu fazla olan
yoneticilerin zamanlarini daha iyi organize edebilmelerine yardimei olmak
i¢cin Danimarka'da dogmus ve tim diinyaya yayilmistir.12 Bununla birlikte
zaman yonetimi sadece ¢alisma saatleriyle sinirli kalmamis, calisma saatle-
rinin diginda kalan “bos zaman”in etkili bir sekilde planlanmas1 amaciyla da
“bos zaman yonetimi” bir gereklilik olarak ortaya ¢ikmistur.

Ozellikle bilim ve teknolojinin giiniimiiz modern diinyasin etkileyerek
her gegen giin insanin dini ve manevi diinya ile olan iligkisini tehdit ettigi
dikkate alindiginda, dinin zaman y6netimine yapacag: katkilarin 6nemli
oldugu ifade edilebilir. Zira Sanayi Devrimi ile hiz kazanan ve televizyon,
ozellikle de bilgisayar teknolojisine bagli olarak internet ve sosyal medya
platformlar: gibi kitle iletisim araglariyla olduk¢a ivme kazanan toplumsal
degisim, bireylerin varolugsal bosluk yasamasinda oldukea etkili olmustur.
Bu durum, stres, kaygi, depresyon, anlamsizlik duygusu ve yabancilagma
gibi bir¢ok psikolojik problemleri de beraberinde getirmistir. Bireylerin bu
problemlerin istesinden gelebilmek i¢in kullandiklar: sekiler basa ¢ikma
mekanizmalar1 her zaman istenen sonucu vermemektedir. Bu noktada din,
insana bir dizi organize olmus inang formlar1 sunarakl3 onun i¢in hayatin
anlamina dair besleyici ve huzur temin edici bir kaynak islevi gormektedir.14
Boylece giinimiiz insaninin anlam arayigina cevaplar sunan din, zor za-

manlarda onun i¢in siginilacak bir “gliven kapisi” olarak islev gorir. Zira in-

10 Ray Josephs, Zaman Yénetimi, gev. Ozlem Kosar (Istanbul: Epsilon Yayinlari, 1996), 8.

11 Metehan Yazicioglu, Bos Zaman Yonetimi ve Rekreatif Faaliyetler: Memur Emeklilerinin Rekre-
atif Faaliyetlerinin Analizine Iligkin Uygulama (Istanbul: Beykent Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 4.

12 Sezen, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Zaman Yonetimi Becerilerinin Incelenmesi”, 4.

13 Jozef Corveleyn-Patrick Luyten, “Psikodinamik Psikolojiler ve Din: Ge¢mis, Guniimiiz ve
Gelecek”, cev. Ferdi Kirag, Din ve Maneviyat Psikolojisi: Temel Yaklasimlar ve Ilgi Alanlart, ed.
Raymond F. Paloutzian-Crystal L. Park (Ankara: Phoenix Yayinevi, 2013), 171.

14 Julie Juola Exline-Ephraim Rose, “Dini ve Manevi Ugraslar”, ¢ev.: Merve Altinlh Macic, Din
ve Maneviyat Psikolojisi: Yeni Yaklasimlar ve Uygulama Alanlar:, ed. Raymond F. Paloutzian-
Crystal L. Park (Ankara: Phoenix Yayinevi, 2013), 67.
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san, toplumla bagi olmadan yagamin: siirdiremeyecegi gibi, dis faktorlerin
yikicr etkilerini azaltan metafizik bir varliga inanmadan da varolusunu an-
lamlandirmakta olduk¢a zorlanir. Bununla birlikte bu durumdaki bireylerin
manevi ve ahlaki davraniglarini temellendirme noktasinda da problemler
yasama ihtimalleri oldukga yiksektir. Zira Tanriya baglanmayan bireylerin,
diinyanin fiziksel ve ahlaki kigkirticihigina kendi kaynaklariyla direnmeleri
bir hayli gii¢ttir.15

Diger taraftan giinlimiz modern dinyasi, bilimsel hakikat adina tabi-
ata boyun egdirebilmek i¢in yararlanabilecegi gerekli bilgiye ulasmis gibi
gozitkmektedir. Bu konuda buyiik bagarilar elde eden insanoglu, buna rag-
men teknolojiye ve maddi tiketime tek tarafli agirlik vererek kendisiyle
ve yagamla olan bagini yitirmistir.16 Boylece “doganin kucaginda erdemsiz
yasamay1” tercih etmis gibi goziikenl” giinimiz insani, dinsel inancini ve
ona bagli olan insancil degerlerini de kaybederek, teknik ve maddi degerler
iizerinde yogunlagmugtir. Ustelik insan, derin coskular duyma yetisini de
kaybetmekle kalmamis, bu duygularin getirmis oldugu seving ve Gziinti
duyma yetisini de yitirmistir. Boylece insanoglunun inga etmis oldugu ma-
kine Gylesine gelismistir ki onun disinme seklini saptayan yeni bir gii¢
haline gelmistir.18 Bu nedenle kendisinden, dogadan ve dini inanglardan
bagimsiz yagamay: tercih eden gliiniimiiz insani, hayatin aci ve 1stiraplarty-
la basa ¢ikma siirecinde 6nemli bir giic kaybetmistir. Zira insanin somut
bencilligi, yasamin agkin anlaminin gérmezden gelinmesine neden olmus,
bu durum, onun hayatin olumsuzluklariyla basa ¢ikmasinin 6niindeki en
6nemli engellerden birini tegkil etmistir.19 Bu noktada dinin zaman yoneti-
mi fonksiyonunun, modern dinyanin bireyin kutsalla iligkisini zayiflatma-
sina karg1 bir panzehir oldugu ifade edilebilir. Zira dinler, 6zellikle zamana
yaymis olduklar: ibadetler araciligiyla bir taraftan mintesiplerine zaman
yonetimi bilincini kazandirirlarken, diger taraftan ise bireyin kutsalla kur-

mus oldugu ruhsal iligki sayesinde onun dini farkindalik diizeyini artirir.

15 Ali Kése-Ali Ayten, Din Psikolojisi (Istanbul: Timas Yayinlari, 2012), 40.

16 Erich Fromm , Umut Devrimi, ¢ev. Semsa Yegin (Istanbul: Payel Yayinevi, 2012), 16.
17 Fatih Kandemir, Rabbim Bana Yardim Et! (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2020), 17.

18 Fromm, Umut Devrimi, 16.

19 Kandemir, Rabbim Bana Yardim Et!, 17.
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Boylece birey, modern diinyanin kendisine dayatmis oldugu yiikiin altinda

ezilmeye kargi daha direncli bir hale gelir.

1. Kur’an ve Siinnette Zaman Yonetimi

Islami gelenek genel anlamda zaman kavramimin tanimindan ziyade,
kelami agidan onun mahluk olusuyla ve pratik olarak, ahlaki tezahirleri olan
“gecen zaman’ veya “bozulan zaman’la ilgilenmistir.20 Bununla birlikte za-
man kavraminin her daim Islam miitefekkir ve mutasavviflarinin dikkatlerini
¢ektigine isaret eden Tkbal, bunun iki nedeni oldugunun altini gizmistir: (1)
Kur’an'a gére gece ve giindiiziin birbirlerini takip etmesi, Allah’in en biiyik
delillerinden biridir.2! (2) Hz. Peygamberin bir hadisinde, Allah’in Dehr (za-
man) ile es deger tutulmasidir.22 Buradan da anlagilacag: izere Islami ge-
leneginin zaman algisim1 Kur’an ve Stinnet olmak tizere iki temel kaynak
yonlendirmektedir. Ancak ifade edilen bu kaynaklar zamanin sadece ne’ligi
tizerinde durmakla kalmamuglar, zamanin iyi yonetilmesinin gerekliligi tze-
rinde de 6nemle durmuslardir. Zira her din gibi Islam dini de 6z itibariyle
anne karnina diger digmez 6miir kronometresi ¢alismaya baglayan insanin
akan zaman igerisindeki hayatini diizenlemeye taliptir.

Kur’an ve Hz. Peygamberin ibadet anlayisindaki zaman merkezli tu-
tumu, miintesiplerini daima zamanin bilincinde olmaya sevk etmekte-
dir. Bu baglamda $afit’nin, “Sufilerle arkadaglik ettim. Onlardan sadece
iki ctimle istifadem oldu. S6yle dediklerini isittim: Vakit kilic gibidir,
sen onu kesmezsen o seni keser. Nefsini hak ile meggul etmezsen o seni
batil ile mesgul eder”23 sozleri, Islim’in zaman telakkisinin anlamli bir
ifadesidir. Mislimanin bu hakikati idrak edip bu dogrultuda yiirime-

sini, onun iman ve takvasinin alametlerinden biri olarak géren Islaim

20 Salih Ozer, “Islam Diisiincesinde Kutsal (Zaman) Kavramu: Ritieller/Kutlamalar Ornegi”,
Islami Arastirmalar Dergisi 18/3, (2005), 308.

21 Nar 24/44.

22 Muhammed Tkbal, Islamda Dini Diigiincesinin Yeniden Ingasi, cev. Rahim Acar (Istanbul: Timas
Yayinlari, 2016), 104.; Ozer, “Islam Diisiincesinde Kutsal (Zaman) Kavrami: Ritiieller/Kutla-
malar Ornegi”, 311.

23 Abdulfettah EbG Gudde, Zamanin Kiymeti, cev. Enbiya Yildirim (Ankara: Takdim Kitap,
2019), 55.
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dini,24 biyiik bir 6nem atfetmis oldugu ibadetleri giinliik, haftalik,
yillik ve 6mirlik olarak planlamigtir. Bununla birlikte Kur’an'in orug,
hac, zekat, kurban, fitir sadakas: gibi vakitleri belirlenmis olan bir¢ok
ibadet olmasina ragmen, “Namaz, miiminler iizerine vakitleri belirlen-
mig bir farzdir’?5 diyerek namazi 6zellikle zikretmesinin ayr1 bir anlami
oldugu soylenebilir. Zira giinde bes defa belirli araliklarla ardisik olarak
tekrarlanan namazlar: eda eden kiginin zamana kars: hassasiyet goster-
mesi beklenir.26 “A/lah Teili’'nin en sevdigi amel vaktin basinda kilinan
namazdir”27 buyurarak zaman yonetimine dikkat ¢ceken Hz. Peygambe-
re gore namaz ibadetinin bireye zaman yontemi bilinci kazandiracag:
bir gercektir. Islam’'in zamana bu denli deger bigmesinin temel nedeni,
Miislimanlarin zamandan kopmak bir yana, onlarin saatle yagsayan da-
kik bireyler olmalarini saglamak, diinya ve ahiret mutluluklarinin ancak
6nemsiz gibi gériinen dakikalarin, hatta saniyelerin israf edilmemesi ve
en iyi sekilde yonetilmesiyle ancak miimkiin olabilecegini inanan birey-

lerin bilinglerine yerlestirmektir.28

1.1. Kur'anda Zaman Yonetimi

Olaylarin ge¢misten gelecege dogru birbirini takip ettigi kesintisiz bir
stireci ifade eden ve eyleme anlam kazandiran zaman kavrami,29 sozciik
olarak Kur’anda ge¢memektedir. Bununla birlikte Kur’an-1 Kerimde za-
mani ifade etmek i¢in kullanilan kavramlar ¢ok genis bir spektrum (tayf,
yelpaze) olusturmaktadir. Kur’an’in bu spektrum dizisinde yer alan kavram-
larindan biri olan asr’a yemin etmesi, onun zamana verdigi degeri goster-
mesi agisindan oldukga 6nemlidir. Razi’nin Asr suresinin tefsirini yaparken,

“Allah Teala zaman olan asr’a yemin etmigtir. Ciinkii zamanda acayiplikler

24 Eba Gudde, Zamanin Kiymeti, 259.

25 Nisa 4/103.

26 Eba Gudde, Zamanin Kiymeti, 34.

27 Buhari, “Mevakiti’s-Salat”, 5.

28 Ali Murat Daryal, Dini Hayatin Psiko-Sosyal Temelleri (Istanbul: Marmara Universitesi Hﬁhiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2009), 72.

29 Mehmet Gurbiiz-Ahmet Hamdi Aydin, “Zaman Kavrami ve Yonetimi”, Kahramanmarag Siitgii
TImam Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 9/2 (2012), 3.; Hasan Tutar, Zaman Yénetimi (Ankara:
Seckin Yayncilik, 2007), 19.
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vardir. $6yle ki mutluluk ve Gziinti, sihhat ve hastalik, zenginlik ve fakirlik
zaman i¢inde olur. Ayrica, mre denk ve onunla ayni kiymette olan bir sey
de yoktur...” seklindeki ifadeleri, Kur'an'in zamana vermis oldugu degerin
bir ifadesidir.30 Esasen Kur’anda ifade edilen zaman kavramlar: bir igin
ya da ibadetin vaktini belirlemek, bildirmek i¢in kullanilmis olup, onlarla
Allah’in yaratic1 vasfina, 6zellikle de kudretine vurgu yapilmistir.31 Ancak
Kur’an'in zaman konusunda tizerinde durdugu bir diger husus da onun ve-
rimli kullanilmasidir. Bu baglamda Kur’an, zamanin verimli kullanilmasina
yonelik olarak bazi dizenlemeler yapmugstir. Ancak, bugiinkii anlamda saat
sistemleri olmadig1 i¢in tiim bu dizenlemeler giines, ay ve yildiz gibi gok
cisimlerinin hareketleri dikkate alinarak hayata gecirilmistir.32 Bu baglam-
da zamani 6ncelikle gece ve gindiiz seklinde kategorik olarak ikiye ayirmig
olan Kur’an,33 Hz. Peygamberden 6zellikle istedigi,34 ancak zorunlu olma-
makla birlikte Allah’a yakinlagmak amaciyla kilanlari 6vdagasds tehecciid
namazlari hari¢ tutulacak olursa genel anlamda geceyi dinlenme, giinduzii
ise hareket ve ¢aligma vakti olarak planlamistir.36 Kur’an, bununla da kal-
mayip inananlardan zamanlarimi ¢ temel amaca matuf olarak planlayip,
yonetmelerini istemistir. Buna gore ilk planlama alani ibadetlere yoneliktir.
Zira iman kavrami, bireyin kendisi hakkindaki T1ahi iradenin belirledigi ha-
kikate boyun egmesi ve riza gostermesiyle gelisen bir “al¢akgonillilik” ey-
lemidir. Diger bir ifadeyle iman, kisinin kendi acizliginin bilincinde olarak,
kendisini ilahi emirlerin uygulayicis: kabul etmesi ve gereken sorumlulugu
en iyi bir sekilde ve en st diizeyde yerine getirmek i¢in ¢aba goéstermesi-
dir. Akil sayesinde diger canlilardan ayrilarak ilahi vahye muhatap kilinmig
olan insana, bunun bir geregi olarak birtakim sorumluluklar yiiklenmigtir.37

Bu nedenledir ki belirtilen imani tutum, gii¢li bir “vazife ve sorumluluk”

30 Ebt Gudde, Zamanin Kiymeti, 48-49.

31 Ertugrul Déner, “Kuran’s Kerimde Zaman Kavrami®, Adana 2015 Uluslararas: Islam ve Tip
(Tibb-1 Nebevi) Kongresi (7-10 Ekim 2015), 610.

32 Giirbliz-Aydin, “Zaman Kavrami ve Yonetimi”, 6.

33 Isra 17/12.

34 Miizzemmil 73/1-7, 20.

35 Furkan 25/64; Secde 32/16; Zumer 39/9; Zariyat 51/15-18.

36 Nebe’ 78 /9-11; Furkan 25/47; Ram 30/23.

37 Zeki Géksu, “Norobilim ve Din Egitimi (Din Egitimi-Akil Tligkisinin Cagdas Yorumu)”, A#:/
Kitab: 4, ed. Turgut Akyiiz (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2020), 157.
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duygusuyla i¢ ice bulunmaktadir. Bu vazife ve sorumluluk duygusunun ol-
dukga belirgin oldugu dini davranis alanlar: ise ibadetlerdir. Allah ile ku-
rulan tabiatisti iligkinin goriintr varligs, belli sozler, jestler ve davraniglar
sistemi olarak ifade edilen ibadetlerin38 ise zaman yonetimiyle yakindan
iligkili oldugu bilinmektedir. Bu amagla Kur’an, Misliimanlardan dua gibi
informal ibadetlerin yaninda namaz, orug, hac, zekit ve kurban gibi formal
birtakim ibadetleri de ibadetlerin karakteristik 6zelliklerine gére guniin,
haftanin, yilin ve 6mriin belli bir zamaninda yapmalarin: talep etmistir. Bu
baglamda Kur’an, bir giinii sabah,39 6gle,40 ikindi,*! aksam*2 ve yats1#3 na-
mazlarini esas alarak bes ayr1 zaman dilimine ayirarak zaman yénetiminin
onemine igaret etmigtir. Bdylece Kur’an, bireyin Allah ile kurmaya ¢alistig1
ruhsal iligkiyi tesadiiflere birakmayip bizzat kendi kontrolii altinda tutmay:
amagclamistir. Soyle ki Kur’an, zaman ve mekana bagl bulunmayan Allah
ile maddi ve manevi varlig: ile zaman ve mekana bagl olan insani, formal
ibadetleri 6zellikle farkli zaman dilimlerine yayarak bu ibadetler aracilig1
ile siradan suurun otomatikligini ve segiciligini ortadan kaldirarak, Allah’ta
odaklanan biitiin bir hakikatle kars: karstya birakir. Boylece ibadet esnasin-
da bireyin ruhunda dini bir atmosfer canlanir ve bu durum, kisinin distince
ve duygularini daha rafine bir hale getirir. Bu durumun, planlanan zaman
dilimlerinde yapilan ibadetler aracilig: ile kiside dini suurun kéklesmesine
vesile oldugu sdylenebilir.#4 Bu noktada Kur’an'in namaz ibadetini plan-
larken bireyin suur diinyasinin Allah ile temasinin kesilmemesi i¢in azami
gayret sarf ettigi anlagilmaktadir. S6yle ki namaz ibadetinin giinliik hayatin
belirli zaman dilimlerine yayildig1 goriilmekte ve bunlardan en az ikisi ¢a-
lisma hayatina tekabiil etmektedir. Bu baglamda 6gle ve ikindi namazla-
rinin Ozellikle ¢aligma hayatinin igine yerlestirilmesinin, bireyin kendisini

diinya islerine kaptirmasi sonucunda dini farkindalik dizeyinin digmesini

38 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2005), 163, 233.
39 Tsra 17/78.

40 Rim 30/18.

41 Bakara 2/238.

42 Had 11/114.

43 Ta Ha 20/130.

44 Hokelekli, Din Psikolojisi, 241-242.
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engellemek icin 6nemli bir faktér oldugu dustinilmektedir.45 Bununla bir-
likte Kur’an, namaz ibadetini giiniin bes vaktine yaymakla kalmamus, ifade
edilmis olan zaman y6netiminin motivasyonel stirekliligini saglayabilmek
i¢in, Mi'minlerin bayrami sayilan ve Hz. Peygamber'in “izerine giinesin
dogdugu en hayirh giin Cum’adyr...”46 diyerek 6vdigi Cum’a giintinde kilin-
mak tizere Cum’a Namazi'n1 da farz kilmistir.47 Cum’a namazinin beg vakit
namazdan sonra farz kilinmasinin, ifade edilen motivasyonel sirekliligin
saglanmasina yonelik oldugu ifade edilebilir. Béylece Kur’an, Cum’a nama-
z1 ile bir taraftan bes vakit namaz ibadetinin devamlilig1 icin motivasyonel
bir deger saglarken, diger taraftan ise insanin yeryiiziine dagilarak Allah’in
litfundan nasibini aramasina4® imkan saglamistir. Bu durum, Kur’an'in
ikinci planlama alani olan r1z1k kazanmaya isaret etmektedir. Bir giinlik
zaman diliminin bes vakit namaz esas alinarak planlanmasinin altinda ¢ok
ince bir hesabin yattig1 ifade edilebilir. $6yle ki Kur’an giinliik ibadetlerin
yaninda ifade edilmis olan rizik kazanma alanini planlarken mali ibadetler-
den hac, zekat, kur’ban ve saglik durumu elverigli olmayanlar i¢in potansi-
yel olarak mali yonii de bulunan orug ibadetinin stirekliligini de saglamay:
amaglamaktadir. Bu durum, bir giinlik zaman diliminin yonetilmesinin
ifade edilen ibadetlerin yerine getirilmesi i¢in 6nemli bir temel olusturdugu
anlamina gelmektedir. Zira mali durumu elverisli olmayan bireylerin ifade
edilmis olan ibadetleri yerine getirmeleri pek miimkiin degildir. Kur’an'in
tctincl planlama alani ise murakabe ve tefekkiire yoneliktir. Boylece insa-
nin amagsiz yere yaratilmadigini4? ve ahirette Allah’a hesap verecegini ifa-
de eden Kur’an,50 onu diinya ve ahiret hayat: hakkinda distinmeye davet
etmektedir.51 Kur’an, bu durumu Hz. Peygambere hitaben, “Ey drtiniip
biiriinen (Peygamber)! Kalk, birazi hari¢ olmak iizere geceyi; yarisini ibadetle
gegir. Yahut bundan biraz eksilt. Yahut buna biraz ekle. Kur'an’ agir ag, tane

tane oku. Siiphesiz biz sana (sorumlulugu) agir bir soz vahyedecegiz. Siphesiz

45 Faruk Karaca, Din Psikolojisi (Trabzon: Eser Ofset Matbaacilik, 2011), 143.
46 Miislim, “Cuma”, 18.

47 Cum’a 62/9.

48 Cum’a 62/10.

49 Kiyame 75/36.

50 Hakka 69/18.

51 Bakara 2/220; Meryem 19/85-86.
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gece ibadetinin etkisi daha fazla, (bu ibadetteki) sozler (Kur'an ve dua okuyus-
lar) ise daha diizgiin ve agiktir. Clinkii giindiziin sana uzun mesguliyet vardir.
Rabbinin adini an ve biitiin benliginle O'na yonel.”>2 seklindeki ifadeleriyle
somut bir sekilde dile getirmistir. Boylece Kur’an, gece yapilan ibadetlerin
bireyin ruh dinyasinda oldukga etkili oldugunu belirtmistir. Bu baglamda
ozellikle tertil Gzere okunan Kur’an'in 6nemli bir dini uyarict oldugu tec-
riibeyle sabittir.53

Daha once ifade edildigi tzere, zaman yonetiminin temeline namazi
ozellikle yerlestirmigo4 olan Kur’an'in, genel itibariyle ibadet merkezli za-
man yonetimine vurgu yapmasinin olduk¢a anlamli oldugu sdylenebilir.
Bu durum, zaman ve ibadetlerin “dongiisel yonetimi’ne isaret etmektedir.
Buna gore Kur’an, bir taraftan zamani yoneterek ibadetlere vakit ayirmay1
amaglarken, diger taraftan ise zamaninda yapilan ibadetlerden sonra bire-
yin rizik kazanma, murakabe ve tefekkiir faaliyetlerine imkan saglamay1 he-
deflemektedir. Boylece Islamiyet’in nihai amacinin diinya ve ahiret mutlu-
lugu oldugu distnildiginde, zamani yoneterek ibadet, calisma ve tefekkiir

dengesini saglayabilenlerin mutluluga ulasacag; ifade edilebilir.55

1.2. Siinnette Zaman Yonetimi

Huristiyanhik'taki zaman yonetimi, Isa Mesih’in hayatinin 6nemli gegis
anlar1 ekseninde sekillenmistir. Hz. Isa'min 6ldiiriilmesiyle birlikte Tanri
ile birlesmesi, bu gecis anlarina isaret ettigi gibi, Hiristiyani ayin de Hz.
Isa’nin yagami ve Carmib’a gerilmesi tizerine inga edilmigtir: Kis giindénii-
mii (Hz. Isa’nin dogumu), bahar (Paskalya), yazin baglangici (Pentakot ve
Kilisenin zamani), kiga giris (6lilerin giinl ve zamanin sonunun gorini-
mi ya da “yeni semalarin ve yeni topragin” goriinimi).>6 Goérildugi tzere
Hiristiyanhgin zaman yonetiminin merkezinde Hz. Isa bulunurken, Hz.

Peygamberin zaman yonetiminin merkezinde ise Kur’an bulunmaktadir.

52 Miizzemmil 73/1-8.

53 Karaca, Din Psikolojisi,143.

54 Nisa 4/103.

55 M. Akif Kilavuz, “Emeklilik Déneminde Calisma, Bos Zaman ve Din Egitimi”, Uludag Uni-
wersitesi [labiyat Fakiiltesi Dergisi 11/1 (2002), 83.

56 Antoine Vergote, Din, Inang ve Inangsizhik, cev. Veysel Uysal (Istanbul: Marmara Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 1999), 262.
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Onun Kuran'm ilk elden uygulayicist oldugu disinildiginde belirtilen
durumun olduk¢a dogal oldugu ifade edilebilir. Zira bu durum, Hz. Pey-
gamberin kendi nefsinin degil, kendisine bildirilen vahiy dogrultusunda
hareket etme zorunlulugunun>7 bir sonucudur. Esasen Kur’an ve hadislerde
ifade edilmis olan ibadetler, 6zii itibariyle zaman y6netimi olarak degerlen-
dirilebilir. Bu baglamda hem Kur’an'in hem de Hz. Peygamberin, sadece
ibadetlerin icra edilmesi i¢in degil, ayn: zamanda mintesiplerinin 6zellikle
“bos zaman”larini da yonetmek i¢in sdylemde bulunduklari gérilmektedir.
Ornegin insanin diinya 6tesi giiglii bir gergeklikle baglantisin1 miimkiin
kilan, farkli siddet ve yogunluklara sahip igsel yasantilarini ifade eden dini
tecriibeye>8 rehberlik eden Kur’an, insanin bir isi bitirince digerine bagla-
mast gerektigini ifade ederek>? miintesiplerinde zamanin israf edilemeye-
cek kadar kiymetli oldugu bilincini yerlestirmeyi hedeflemistir. Ayni sekil-
de Hz. Peygamber’in zaman y6netiminde de 6zellikle “bos zaman” vurgusu
dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda onun, “Insanlarin aldandiklar: iki biiyiik
nimet vardur: saghk ve bos vakir’®0 seklindeki ifadesi, “bos zaman” yonetimi-
ne verdigi 6nemi gostermektedir. Hz. Peygamberin “bos zaman”y6netimine
dair ifadesi bir tavsiye niteliginden ziyade, Mislimanlar tarafindan yerine
getirilmesi gereken bir zorunluluktur. Onun, bir kisiye, “Bes seyden dnce bes
seyin kiymetini bil: f/.)l‘iyﬂrllkz‘ﬂn once gengligin, hastaliktan once saghgin, fa-
kirlik gelmeden once zenginligin, mesguliyetten once bos vaktin, oliim gelmeden
donce hayatin”61 seklindeki nasihatleri, ifade edilmis olan bu zorunlulugun
bir isaretidir. Zira, Ona gére “zaman” kiyamet giini hesabinin sorulacak
oldugu bir konudur.62 Bu nedenledir ki zamanin israf edilmesi, ge¢mise
ait tim dosyalarin kapanmis oldugu anlamina geldiginden63 onun, ahirette
hesabinin verilebilecek sekilde hassasiyetle degerlendirilmesi gerekir.

Hz. Peygamberin zaman ve “bos zaman” yonetimine dair telkinlerinin

57 Necm 53/3-4.

58 Nils G. Holm, Din Psikolojisine Giris, cev. Abdiilkerim Bahadir (Istanbul: Insan Yayinlari,
2007), 43.

59 Ingirah 94/7.

60 Buhari, “Rikak”, 1.

61 Hakim, “Mustedrek”, IV/306.

62 Tirmizi, “Kiyamet”, 1.

63 Ebt Gudde, Zamanin Kiymeti, 297.
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¢iktilar1 yalnizca uhrevi diinyaya yonelik degildir. Zira en yalin haliyle, “za-
mant etkin kullanmaya yonelik bilingli bir ¢aba”64 olarak da ifade edilen
zaman yonetimi konusundaki bilingsizlik, bireyin stres, depresyon gibi psi-
kolojik bazi problemler yagamasinin yaninda, onun kendine olan giiveninin
azalmasina bagl olarak kayg: dizeyinin yikselmesine65> de neden olabil-
mektedir. Bu nedenledir ki Hz. Peygamberin zaman ve 6zellikle de “bos
zaman” yonetimi konusundaki hassasiyeti olduk¢a 6nemlidir. Zira zaman
yonetimi, bireyin kendini ifade etmesine, kendini ger¢eklestirme duygusu-
nun gii¢lenmesine, bir isi bagaracagina dair inancinin artmasina ve sosyal
etkilesim becerilerinin gelismesine katkida bulunacagi gibi onun benlik
saygisinin yiikselmesine de yardimei olur.66 Genel olarak ifade etmek gere-
kirse Hz. Peygamberin zaman yonetimi anlayisi, bir taraftan bireyin diinya
hayatini bir dizen dairesine yerlestirerek problemlerinin asgari diizeye in-
dirgenmesine®7 ve boylece gerek maddi gerekse de manevi olarak anlamli
bir yagam stirdirmesine matufken, diger taraftan ise, uhrevi diinyada hesa-
bini verebilecedi sekilde zamani verimli kullanma konusunda bireyi belli bir

biling diizeyine ulagtirma amacina matuftur.

Sonug
Genellikle insanin farkinda olmadigi, akip giden yasama bakildiginda
ancak fark edilebilen zaman kavramy, ¢ift kutuplu bir 6zellik arz etmekte-
dir. Zira verimli kullanilmasi gereken bir ani, bir stireci ifade etmesi yoniyle
insani gelisime dair bir fonksiyon tireten zamanin, birey icin olduk¢a an-
laml bir nimet oldugu ifade edilebilir. Aksi halde kendisine kegkelerin eglik

ettigi derin bir Gziinti kaynag: olabilen zaman, teknolojik gelismelere bagh

64 Hakan Kale, Lise Ogremilerina’e Sosyal Medya Kullanim Amaci ile Yalnizhk, Zaman Yonetimi,
letisim Becerisi ve Psikolojik I:yz' Olma Arasindaki Iliskinin Incelenmesi (Trabzon: Trabzon Uni-
versitesi, Lisansisti Egitim Enstitust, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 34.

65 Kale, Lise Ogremilerinde Sosyal Medya Kullanim Amact ile Yalnizhk, Zaman Yonetimi, fleti;im
Becerisi ve Psikolojik Iyi Olma Arasindaki Iliskinin Incelenmesi, 34.

66 Stileyman Munusturlar, Bos Zaman Egitiminin Benlik Saygis: ve Oznel Iyi Olus Uzerine Etkisi
(Eskisehir: Anadolu Universitesi, Saglik Bilimleri Enstitisii, Doktora Tezi, 2014), 15.

67 Ali Iskender, Bos Zamanda Sikilma Algist ile Universite Ogrencilerinin Riskli Davranislar: Ara-
sindaki Hligkinin Belirlenmesinde Cok Boyutlu Algilanan Sosyal Destek Araglarinin Rolii (Ankara:
Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2018), 10.
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olarak hayatin olanca hiziyla akip gittigi gliniimizde bilingli bir sekilde
degerlendirilmesi gereken 6nemli bir olgudur. Ozellikle Sanayi Devrimi ile
hizli bir degisim ve doniigiim sirecine girmis olan hayatin, ifade edilmis olan
degisim ve donisiimi 6zellikle bilgisayarlarin icadi ve buna bagli olarak her
gecen giin daha da artan sosyal medya gibi kitle iletisim araglar: ile daha da
ivme kazanmistir. Bu durum normal sartlarda bile bir gereklilik olan zaman
ve “bos zaman” yonetimini, bir gereklilikten ¢ikartip adeta bir zorunluluga
dontstirmiistir. Bu nedenledir ki zamani kisisel gelisimine olumlu yansi-
yacak sekilde yonetemeyen bireylerin kaygidan umutsuzluga, stresten dep-
resyona, yalnizliktan intihara kadar bir¢ok olumsuz durumla kargilagmasi
kuvvetle muhtemeldir. Bu noktada yasadigimiz toplumun sosyo-kiiltiirel
dokusunu belirleyen en 6nemli unsurlardan olan Islam dininin, dolayistyla
da Kur’an ve siinnetin, zamana verdigi deger dikkate alindiginda, bu iki
kaynagin zaman yonetimi ile iligkisinin belirlenmesinin bireyin ruh sagli-
gina ve kisisel gelisimine katki: sunabilecegi distintilmektedir. Bu baglamda
tarkli 6rneklem gruplariyla yapilacak olan tecriibi ¢aligmalarin, dinin pratik
yoniini ifade eden dindarlik ile zaman yonetimi arasindaki iligkiyi ortaya

cikartmasi beklenmektedir.
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Te'vilati’'l-Kur’an ve Tefsiru’l-Menar'in “Akletmez misiniz” Ayetle-
ri Baglaminda Kargilagtirilmas:
Oz: Kisinin bazi emir ve yasaklarla sorumlu tutulmas: icin akilli olmas
sarttir. Bu durum hayatin bitin alaninda oldugu gibi dinde de béyledir.
Bu baglamda Kur’anda akli kullanmaya vurgu yapan bircok ayet vardir.
Her bir ayetin anlatmak istedigi aklin nasil kullanilacagina dair bir hakikat
mevcuttur. Bu hakikatin ortaya ¢ikarilmasi ise ehil olan kisilerin izahlariyla
miimkiin olacaktir. Ote yandan bu ayetlerin baglamuyla birlikte degerlendi-
rilmesi dogru bir anlamin ortaya ¢ikmasinda onemli bir etkendir. Nitekim
ayn1 ifadeler birgok ayette tekrar edilmesine ragmen her birinde farkli bir
konuya temas edilmektedir. Mesele akli ¢er¢evede Kur'an'in ele alinmasty-
la ilgili oldugu i¢in konuyu dirayet tefsiri ekseninde degerlendirmek daha
dogru olacaktir. O nedenle bu ¢alismamizda akli ¢ikarimlara ¢ok fazla bag-
vurulan Tewiliti'l-Kur an ve Tefsiru'l-Mendr isimli iki tefsir baglaminda ko-
nunun degerlendirilmesi yapilacaktir. Yagadiklar: zaman dilimi birbirinden
¢ok uzak olmasina ragmen her ki tefsirdeki muelliflerin meseleye bakiglar:
arasinda benzerliklerin ¢ok oldugu gortilmistir. O nedenle ayetlerin verdigi
mesajlarin farkli zamanlarda nasil anlagildiF1, ne gibi anlayig farkliliklarinin
olustugu, ortak noktalarin neler oldugu bu ¢aligmada ortaya konmaya ¢ali-

silacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Tevilati'l-Kur'an, Tefsiru’l-Menar,
Akal.

Comparison of Te'vilatii‘l-Qur‘an and Tefsiru‘l-Manar in the Con-
text of the Verses of "Wouldn‘t You Mind"
Abstract: It is essential to be smart in order to be held responsible for some
orders and prohibitions. This is the case in religion as well as in all areas of
life. In this context, there are many verses in the Qur‘an that emphasize the
use of reason. There is a truth about how to use the mind that each verse
is trying to convey. Revealing this truth will only be possible with the exp-
lanations of competent people. On the other hand, the evaluation of these
verses with their context is an important factor in the emergence of a correct
meaning. As a matter of fact, although the same expressions are repeated in
many verses, a different subject is touched on in each one. Since the issue
is related to the handling of the Qur‘an in a rational framework, it would
be more accurate to evaluate the issue in the axis of dirayah tafsir. For this
reason, in this study, the subject will be evaluated in the context of two tafsir
called Te‘vilati‘l-Kur‘an and Tefsirul-Manar, which are heavily referenced
to rational inferences. Although the time period they lived is very far from
each other, it has been seen that there are many similarities between the

views of the authors in the commentary. Therefore, in this study, it will be

432



TEVILATU'L-KUR'AN VE TEFSIRU'L-MENAR'IN “AKLETMEZ MISINiZ” AYETLERI

tried to reveal how the messages given by the verses were understood at
different times, what differences in understanding occurred, and what the

common points were.

Keywords: Tafsir, Quran, Te‘vilatil-Quran, Tefsirul-Manar, Mind.

Giris

Sozliikte cehaletin zitti,1 kavrayis, yasak,?2 ilmi kabul etmeye hazir giig,3
ahmaklhigin zitt1,# iyiyi kotiyd ayirt etme glici,> anlamlarina gelen akal,
genis bir kullanim agina sahiptir. Insanin hayatini normal bir sekilde devam
ettirebilmesi ve kendisine dogru bir istikamet ¢izebilmesi i¢in akli mele-
kesinin yerinde olmasi gerekir. Ote yandan akil yiiriitme fitridir ve insan
icin vazgecilmez unsurlardan bir tanesidir.6 Kisinin dini yukimliliklerle
sorumlu olabilmesi de zaten akilli olmasina baglanmugtir.

Miifessirlerin bir kismy, tefsirlerinde kendi reyini daha ¢ok kullanirken
diger bir kism1 nakle 6ncelik vermeyi tercih etmistir. Calismamizda ele ala-
cagimiz iki miifessir ise akli izahlara ¢ok fazla yer vermis olan kisilerdir.

Bu baglamda Maturidi, hem akli hem de nakli ilimleri tahsil etmis bir
kisidir.7 Ona gére dinin 6grenilmesinde bagvurulacak iki kaynak vardir.
Bunlardan biri akil digeri ise nakildir.8 Ona gore akil hakikati elde etme
adina vazgecilmez bir arac¢tir.? Dolayisiyla dogru bilgiye ulagma adina akli

degerlendirmelere bagvurmak elzemdir. Onun bu distincesinin etkisini tiim

1 Halil b. Ahmed, Eba Abdirrahman, Kizibu'l- ‘ayn, thk. ‘Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l- Tlmiyye, 2003), 3/203.

2 Tsma‘il b. Hammad el- Cevheri, Thcil-luga, Sthahu'l-luga, thk. Ahmed ‘Abdulgafor ‘Attar
(Beyrut: Darv’l-Tlmi 171-Melayin, 1984), 3/1769; Ebi’l-Fazl Cemaliddin Ibn Manzir,
Lisénu'l- Arab, thk. ‘Abdullah ‘Aliyyu’l-Kebir, Muhammed Ahmed Hasbullah, Hasim
Muhammed es-Sazeli (Kahire: Daru’l-Me arif, ts.), 34/3046.

3 Ragib el- Isfahani, el-Miifredat (Beyrut: Daru’l-Marife, 4. Basim, 1426/2005), 345.

4 Ibn Manzar, Lisénu'l- Arab, 34/3046; Muhammed el-Murtaza ez- Zebidi, Técu'l- ‘aris, thk.
‘Abdussettar Ahmed Ferrac v.dgr. (Kuveyt: Matba‘atu Huktmeti’l-Kuveyt, 1965), 30/18.

5 Zebidi, Tacu'l- ‘aris, 30/18.

6 Emine Ogiik, “Imam Matiiridi’ye Gére Kalp ve Alalla Olan liskisi”, Imam Matiridi ve
Moatiiridiyye Gelenegi. ed. Hiilya Alper (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2018), 181.

7 Ebt Mansar el- Maturidi, Kitdbi't-Tevhid, Trc. Bekir Topaloglu (Istanbul: ISAM Yayinlari,
14. Basim, 2019), 29.

8 Maturidi, Kitdbi't-Tevhid, 51.

9 Ogiik, “Imam Matiiridi’ye Gére Kalp ve Akilla Olan Tliskisi”, 163.
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eserlerinde gérmek mimkindir. Kur'an’ tefsir ettigi 72 vildti’l-Kur'an adl
eserinde de bu etki agik¢a goriilmektedir. Orada ayetleri akilc1 bir yaklagim-
la ele aliyor olmas: eserin, orijinal bir yapiya sahip oldugunun, bu anlam-
da ilk dénemlerde yapilan en 6nemli ¢aligmalardan biri kabul edildiginin
gostergesidir.10 Bu durum, ilk dénem tefsirlerinin daha ¢ok rivayet agirlikli
oldugunu distindigimiizde onun, rivayetleri aktarmanin yaninda kendi
rey’i ile de Kur’an'i tefsir etmeye ne kadar 6nem verdiginin kanitidur.

Tefsiru'l-Mendr'in muellifi her ne kadar Resid Rizi olarak goziikse
de asil fikir babast Muhammed Abduh’tur. Resid Riza onun 6grencisi ve
fikirlerinin yaziya gecirilmesi ve sonraki nesillere aktarilmas: noktasinda
en 6nemli aract konumundadir. O nedenle giriste Abduh ile ilgili kisa bir
degerlendirme yapmak istedik. Kur’an gelenegine bagli olan Abduh, dini
akil tarafindan kavranabilen, mantik stizgecinden gegirilebilen bir olgu
olarak gérmektedir.1l Dolayisiyla din ile akil arasinda kuvvetli bir bag
s6z konusudur. Ona goére din ile akil iki kardes gibidir ve Kur’an, her yer-
de akhin hiikiimlerine itibar ettigini gostermektedir.12 Ayrica Islam, akli
bakis agis1 izerine bina edilmigtir. Zaten sahih bir imana ulagmanin vesi-
lesi de budur.13 Bunu gerceklesmesi zayif bir ihtimal olarak gorse de akil
ile naklin ¢elismesi durumunda akli 6ncelemek gerektigi kanaatindedir.14
Bu durumda ya akil nakli anlamaktan aciz kalmistir ya da nakli te'vil
etmek gerekir.15

Netice itibariyle Maturidi ve Abduh her ikisi de her ne kadar katilma-
diklar1 ¢ok gortsleri olsa da Mu'tezili ¢izgiye yakin bir sekilde akli mu-
hakemeye bagvururken Abduh bunu ¢agdas sorunlarin ¢6zimi i¢in kul-

lanmakta, Matiridi ise nakille beslenen bir akli ¢ikarim yontemini tercih

10 Talip Ozdes, “Matiiridi'nin Te'vil Anlayisinda Aklin Yeri”, frmam Matiiridi ve Matiridilik. ed.
Sénmez Kutlu (Ankara: Otto Yayinlari, 7. Basim, 2017), 264.

11 Muhammed Abduh, 7evhid Risalesi, trc. Sabri Hizmetli (Ankara: Fecr Yayinlari, 1986), 50.

12 Abduh, Tevhid Risalesi, 76-77.

13 Muhammed Ammara, e/-E'maliil-Kamile i I-Imam es-Seyh Mubammed Abdub (Beyrut: Daru’s-
Surtik, 1993), 3/301.

14 Muhammed Abduh, e/~Islam wve'n-Nasrdniyye ma‘a’l-"ilm vel-medeniyye (Beyrut: Darwl-
Hadase, 2. basim, 1988), 70; Muhammed Resid Riza, Gergek Islamda Birlit, trc. Hayreddin
Karaman (Istanbul: Iz Yayincilik, 2003), 105; Ammara, e/-E malil-Kamile, 3/301.

15 Abduh, e/-Isiim ve'n-Nasraniyye, 70; Ammara, e/-E'maliil-Kamile, 3/301.
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etmektedir.16 Bu noktada Matiiridi nakli akla 6ncelerken Abduh i¢in akil

nakilden 6nce gelmektedir.

1. Ayetlerin Baglanu
Bu ¢alismamizda ilgili ayetler her iki tefsir baglaminda ele alinip deger-
lendirilecektir. 7¢fsiru’/-Mendr Kur'an'in timiini kapsamadig: i¢in Yusuf
suresine kadar olan kismi ele alinacaktir. Konu iki ana baglik halinde te-
sekkiil edecek, bunlardan ilki Ayetlerin Baglamy, ikincisi ise Ilahi Davet ve
Peygamberler seklinde olacaktir.

1.1. Bilinenlerin Uygulanmasi Sorunu

Insanin, dini bakimdan dogru olduguna inandig: ve bildigi bir seyi eger
ki yerine getirme imkani varsa bunlar1 yapmas: aklin bir geregidir. Yerine
getirilmedigi takdirde burada bir sorun var demektir. Bu sorunun ya inang
bakimindan ya da dinyevi bir ¢ikar nedeniyle olmas: miimkindir. Eger ki
sorun inang ile ilgili ise zaten mesele en temelden sorunlu oldugu i¢in ki-
sinin ikiytizli bir tavir ortaya koydugu, inanmadig: halde inanmig gibi g6-
rindiigi gercegi s6z konusudur. Inandig1 halde diinyevi bir ¢ikar nedeniyle
yerine getirmiyorsa kazanci kugtik olan bir seyi (diinya nimetini) degerli
olana (ahiret nimetine) tercih etmis olur ki bu akla aykir1 bir durumdur.

Meseleyi Kur'an baglaminda degerlendirecek olursak Israilogullarinin
bilginlerinden bahseden bir ayette onlarin insanlara yapmalar: gerekenleri
ogitlerken kendilerinin bu anlattiklarina riayet etmediklerinden bahseden
bir ayette soyle buyrulmaktadir: “(Ey bilginler!) Sizler Kitab‘t (Tevrat')
okudugunuz (gergekleri bildiginiz) halde, insanlara iyiligi emredip kendi-
nizi unutuyor musunuz? Aklinizi kullanmiyor musunuz?”17 Ayette bilgi ile
amel arasindaki uyumsuzluktan bahsedildigi gériilmektedir. Bunun sebebi
itikadi olabilecegi gibi diinyevi bir ¢ikar kaygis: da olabilir.

Maturidi, ayetin muhtevasini dikkate alarak islah faaliyetinde nasil bir

yol takip edilmesi gerektigi tizerinde durmaktadir. Ona gore kisinin 6nce

16 Ali Karatag, “Cagdas Tefsirde Matiiridi 1zleri”, Imam Matiridi ve Matiiridiyye Gelenegi, ed.
Hiilya Alper (Istanbul: IFAV, 2018), 441.
17 Bakara 2/44.
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kendisini 1slah etmesi sonra bagkalarini 1slah etmeye galismas: gerekir. Bu,
aklin geregidir. Bunun faydas: daha ¢ok oldugu gibi dile getirilen diigtin-
cenin muhatap tarafindan kabul edilmesi de daha hizli ger¢eklesmektedir.
Buna mukabil dinin emir ve yasaklarina toplumdaki fakir ve zayif kisilerin
uymasi gerektigi gibi bir tavir ortaya koymak toplumun zenginlerini ihmal
etmek bu ayette yerilen bir durumdur. Boylesi bir yanhs uygulama Ehl-i
kitap alimleri tarafindan ortaya kondugu gibi Muhammed immetinde de
cereyan edebilmektedir.18

Goriilen odur ki Maturidi’nin ayeti izahinda kisinin anlattiklar1 nok-
tasinda inandirict olabilmesi igin 6ncelikle kendisinin, séylediklerine uy-
gun hareket etmesi gerektigi vurgusu hakimdir. Dinin emir ve yasaklarina
uyma noktasinda insanlar arasinda ayrim yapmak da ona gére yanlis bir
tutumdur. Akil, bu iki noktada kisiye kendisine dogru istikamet ¢izmesi
ve soylediklerinin daha kolay bir sekilde kabul edilebilmesi i¢in yol gdster-
mektedir. Ayrica onun, ayetlerde yer alan ve diger immetlerden bahseden
meselelerin yalnizca onlan ilgilendirmedigi benzer hatalari yapmamalar:
noktasinda bu immete de baz:1 hatirlatmalarin yapildig1 noktasina vurgusu
da goze ¢arpmaktadir.

Tefsirul-Mendrda bilgileri eksik olmasina ragmen amel etmenin fayda-
stnt halk bildigi halde bilginlerin bunu bilmemesi akil dis1 davrans olarak
nitelendirilmektedir. Yani sizi bu sefihge davranigtan alikoyacak bir akil yok
mudur, denilmektedir.19 Ayrica orada akil saglig1 yerinde olan bir kisinin hal-
ki aydinlik yola davet ederken kendisinin karanlik bir yola girmesinin bek-
lenmeyecegi dile getirilmektedir. Tefsirde verilen bir 6rnekle de bu distnce
desteklenmektedir. Verilen 6rnekte insanlar: giizel bir sofraya davet ederken
davet eden kisinin kendisinin a¢ beklemeyecegi hatirlatmas: yapilmaktadur.
Uzerinde durulan bir diger konu, ayetin tizerinde durdugu kesim 6zel olmak-
la birlikte hikmiin umumi olusudur. Ona gére Kur'an't okudugu halde ona

uygun davraniglar sergilemeyen miimin de aynen onlar gibidir.20 Bu noktada

18 Eba Mansar el-Maturidi, 7¢ vilatu'l-Kur 'n, thk. Ahmet Vanlioglu, Muraca ‘a. Bekir Topalog-
lu (Istanbul: Mizan Yayinevi, 2005-2010), 1/116.

19 Muhammed Resid Rz, Tefsiri’l-Kur'ani’l-hakim (Tefsiru’l-Mendr) (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-
‘Tmiyye, 1990), 1/244.

20 Resid Ruza, Tefsiru’l-Menar, 1/245.
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iman ettigini iddia ettigi halde dustincesizce davranmak suretiyle ona uygun
davranglar sergilemeyen miiminin, aklina ve hissine hakim olan sehvetle-
rinin ve arzularinin isteklerine boyun egmis bir hale buriindugi,?! gercegi
hatirlatilmaktadir.

Tefsirde Yahudi toplumunun diinya algisina da yer verilmektedir. Ora-
da aslinda diinyevi bir sey elde etme noktasinda Yahudilerin oldukga zeki
olduklarina, bununla birlikte dini konularda sapkinlik icerisinde bulunduk-
larina da vurgu yapilmaktadir.22 Ge¢misten giintimiize onlarin din ve diin-
ya algis1 benzerlikler arz etmektedir. Su an yasadigimiz diinyada tlkelerin
en zenginlerinin Yahudiler olmas: bu durumun yeni olmadigini, gegmisten
giinimiize Yahudi toplumun diinyaya ve dine bakiginin ayn: sekilde teza-
hiir ettigini gostermektedir.

Hiilasa Tefsiru’l-Mendarda kisinin bildigiyle amel etmemesi bir akil tu-
tulmasi olarak degerlendirilmektedir. Orada ifade edildigi sekliyle bildigi ile
amel etmemek aklin hakimiyetini bedensel hazlarin kontroliine birakmak
olarak goriilmektedir. Uzerinde durulan bir konu da bu tutarsiz davranisin
sadece Israilogullarina has bir tutum olmadigidir. Bu noktada ayni hatanin

bagka toplumlar tarafindan yapilmas: da imkan dahilindedir.

1.2. Allah’in Buyruklarini Ortbas Etme

Diinyevi bir ¢ikar elde etme adina bazi bilgileri gizlemeleri Israi-
logullarinin temel karakterlerinden biri olmustur. Bu meselede onla-
rin Onyargilarinin, irk¢r bir tavir sergilemelerinin, akillarini kullanma-
larina engel oldugu bir gergektir. Inanglarini ve de kutsal kitaplarini
diinyevilestirmeleri,23 meselelere sadece diinyevi agidan baktiklarini, ilahi
mesajlarin geregini yerine getirme noktasinda bir akil tutulmas: yasadik-
larini gostermektedir.

Tevrat’taki bazi bilgilerin Yahudi din adamlar: tarafindan gizlenmesi

baglaminda Kur'anda su ayet vardir: “(Munafiklar) inananlarla kargilag-

tiklarinda «Iman ettik» derler. Birbirleriyle bas baga kaldiklar1 vakit ise:

21 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/245.
22 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/245.
23 Bk. Bakara 2/86,96.

437



marifetname « Cilt: 8 » Sayi 2

Allah‘in size agtiklarini (Tevrat'taki bilgileri), Rabbiniz katinda sizin aley-
hinize hiiccet getirmeleri i¢in mi onlara anlatiyorsunuz; bunlari distinemi-
yor musunuz? derler.”24

Teilatul-Kurén'da bu ayetin miinafiklar hakkinda inmis olmakla be-
raber Yahudilerle baglantisi Gizerinde durulmaktadir. S6yle ki, orada mii-
nafiklarin, Yahudilerle goriismeleri esnasinda onlarin, Tevrat'ta ozellikleri
anlatilan Hz. Peygamber hakkindaki bilgileri gizlemelerine atif yapilmak-
tadur. Kitaplarinda anlatilan Hz. Peygamber’in 6zelliklerini itiraf ettikleri
takdirde bunun diinyada ya da ahirette aleyhlerine delil olacagina dair bir
inanca sahiptiler. O nedenle bu sifatlar1 gizlemekte ve Hz. Peygambere
iman etmeyi reddetmektedirler. Bu baglamda dustinildigiinde ayette ge-
cen “akletmez misiniz” ifadesinin iki anlamda olabilecegi dile getirilmistir.
Birincisi, bu durumun Hz. Peygamber’in sifatlarini agiga vurduklar: ve iti-
raf ettikleri, bunun neticesinde Hz. Peygamber'e tabi olmadiklar: takdirde
Miisliimanlar igin Yahudiler aleyhine bir delil olmasidir. Tkincisi ise Hz.
Peygamber’in hak peygamber oldugunu akillarini kullandiklar1 takdirde
bilecek olmalaridir.25

Maturidi’nin ayete yaklagimi Israilogullarinin, kitaplarinda var olan
bir bilgiye ters diisme pahasina akillarini 6nyargilarinin ve menfaat dis-
kiinliiklerinin esiri etmelerine, dogru disiinme ve hakiki bilgiye ulagsma
adina zihinsel bir ¢aba icerisine girmediklerini ortaya koyma gayesine
yonelik olmugtur. Munafiklarin da dinyevi ¢ikarlarini koruma adina
takindiklar1 ikiyiizli tavirlari, onlari bu noktada Israilogullariyla ortak
noktada bulusturmaktadir. Ciinkd her iki kesimde de ahiret kaygisindan
ziyade bu dinyadaki yasantilarini daha iyi sartlarda gecirme gayesi 6n
plandadir. Bu amaca ulagma adina insani degerleri, dogru bir bakis acis1
yakalamay1 ve de saf aklin kullanilmasini ¢ok da 6nemli gérmemekte-
dirler.

Tefsirwl-Mendrda bu ayet baglaminda bazi insanlarin, yeni din ve
eski gelenekleri arasinda sagkinlik yasadiklari, hangisinin bagarili olacag:

noktasinda emin olamadiklarindan iki kesimden her kimle kargilagirlar-

24 Bakara 2/76.
25 Maturidi, 7¢ vilatu'l-Kur’én, 1/163-164.
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sa onlardan gérinmeyi tercih etmelerinin mantikli bir davranis oldugunu
distindikleri, bu ikiyiizli tavirlarinin fark edilmesi durumunda ise diger
kesimden 6zir dilemeyi tercih ettikleri dile getirilmigtir.26

Tefsiru’l-Mendrda insanlarin dogru bir sonuca ulagmak adina akli bir
caba sarf ettikleri fakat diinyevi ¢ikarlarini birinci planda tuttuklar: icin
gercege ulasma noktasinda sikinti yagadiklar: ve ikiyiizli bir tavir takinmak
zorunda kaldiklar: gercegi dile getirilmigtir.

Goriilen odur ki 7¢ vildtul-Kur'dn'da diinyevi menfaat elde etme ¢aba-
st, Menir tefsirinde ise dogru olanin hangisi oldugunu bilememe endisesi
insanlarin akillarini kullanmalarinin 6niinde bir engel olarak durmaktadir.
Oysa aklin dogru kullanilmas: hem diinya nimetlerini 6l¢tili kullanma
hem de dogru olan: tespit etme noktasinda bir yol gostericisi hiviyetine

sahiptir.

1.3. Ahiret Yurdu I¢in Calismak

AKkla hitap eden bir diger konu ahirete kiyasla ¢ok az bir zaman dilimini
ifade eden diinya hayatinin gercek degeridir. Ciinkii kalic olani gegici olana
tercih etmek aklin bir geregidir. Bu gercegin ortaya konmasi, bu diinyanin
ihmal edilmesini de gerektirmez.

Bu baglamda diinya ve ahiret dengesi ayetlerde sikga vurgulanan bir
husustur. Her ikisine de hakkini vermek fakat ahireti 6ncelemek gerektigi
ilgili ayetlerde sik¢a vurgulanmaktadir. Bu anlama gelebilecek bir ayette
soyle buyrulmaktadir: “Dinya hayat: bir oyun ve eglenceden bagka bir sey
degildir. Mittaki olanlar i¢in ahiret yurdu muhakkak ki daha hayirhidir.
Hila akil erdiremiyor musunuz?”27

Te vilatw'l-Kur'dn'da ahiret i¢in degil de yalnizca bu dinya i¢in ¢alig-
manin, umudu, beklentiyi yalnizca bu dinya ile sinirlandirmanin ahireti
hesaba katmamanin abes bir durum oldugundan bahsedilmektedir.28

Yine tefsirde ayette gecen “lehv” ve “la’b” kelimeleri tizerinde de du-

rulmaktadir. “Lehv” kelimesinin, diinyalik istek ve arzular ile ahiret igin

26 Resid Ruza, Tefsiru’l-Menar, 1/291-292.
27 En'am 6/32.
28 Maturidi, 72 vildtu'l-Kur én, 5/50.
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¢alisma kasti olmayan davransslar i¢in kullanildigi, “la’b” kelimesinin ise
gercek manada bir degeri olmayan, amagsiz davranislar i¢in kullanildig: dile
getirilmektedir.2?

Tefsirde sirk ve ahlaksizlik gibi davraniglar dinyaya 6zgii olduklar: i¢in
bunlarin takva sahipleri nezdinde bir degerinin olmadig: dile getirilmekte-
dir. Oysa inkar edenler, bu diinyay: oyun ve eglence yeri olarak gordiikleri
i¢in kiyamet giint dirilme, sevap kazanma, cezadan kurtulma gibi ahiretle
alakali hususlara deger vermemekte sadece bu diinyada hogca vakit gegir-
meyi amag edinmektedirler.30

Maturidi’nin ayetle ilgili olarak kavramsal tahlile agirlik verdigi goril-
mektedir. Bu tahlillerinde insan i¢in dinyada ve ahirette fayda saglama-
yacak davraniglarin akillica olmadif, insanin yaratiigina uygun olmayan
abes bir durum oldugu, insanlarin, yasantilarini bir amaca yonelik olarak
gerceklestirmesi gerektigi, en biylik amacin da ahirette kurtulusa ermek
oldugu dikkat ¢eken hususlardir.

Elbette ki Maturidi’nin bu yorumlar: inanan insanlar i¢in gegerli bir
durumdur. Ahiret inanct olmayan bir kisi i¢in ahireti 6ncelemek diye bir
mesele s6z konusu degildir zaten. O nedenle onun bu ifadelerinde miimin-
lere y6nelik bir uyarinin mevcut oldugunu, ahireti ihmal etmeden bir yagam
ortaya koymanin akillica bir davranis olacaginin bilinmesi gerektigini gor-
memiz mimkindur.

Tefsiru’l-Mendrda ise diinya hayatinin metainin az siiresinin kisa ol-
dugu, akilli, ferasetli kisinin bunlara aldanmamas: gerektigi, buna kargin
ahiret nimetleri devamli ve kalic1 oldugu i¢in akilli kisilerin bunlar1 elde
etmeyi amagladiklar: vurgusu yapilmaktadir.31

Ona gore ahiretin bedeni nimetleri daha Ustiin ve daha degerlidir. Bu
nimetlerin hicbir olumsuz tarafi da yoktur. Yani herhangi bir ac1 hissedil-
mez, hastalik yaganmaz. Nimetlerden istifade ederken o zevke engel olacak
bir olumsuzluk yaganmaz. Allah ile kargilasma ve O’nu gérme geklindeki

ruhani nimetin zevki ise tarif edilemez. Bitin bu guzellikleri yok sayan,

29 Maturidi, 7¢ vilatu'l-Kur én, 5/50.
30 Maturidi, 7e vilatu'l-Kur'dn, 5/50.
31 Resid Ruzd, Tefsiru’l-Mendr, 7/300.
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inkar eden giliruh acaba akillarini hi¢ kullanmaz mi1? Kullansalard: zaten
boyle davranmazlardi,32 demektedir.

Tefsiru’l-Mendrda Ankebit sGresindeki ayetle33 bir kiyaslama da yapil-
makta ve o ayette gegen iki kelime tizerinde de durulmaktadir. Orada “lehv”
kelimesinin “la’b” kelimesinden 6nce zikredildigi, ¢iinkd akilli kisi icin
“la’b= oyun oynama’in “lehv= eglenmek’ten daha asag derecede ve daha
¢irkin bir durum oldugu, “lehv” kelimesinde bir faydanin oldugu”, “la’b” de
ise hi¢bir faydanin olmadigi, bunu da akli baginda kisilerin degil sadece ¢o-
cuklarin yapabilecegi, akli baginda olanlarin bir seyi ya bir zarar1 uzaklagtir-
mak ya da bir fayday1 elde etmek adina yaptiklar: hususlarina deginilmistir.
Kisinin bedensel gelisimi dikkate alinarak 6nce oyun sonra eglence ifadesi
kullanilmistir. Cocukken oyun oynama, buyidaginde eglenme bir durum
s6z konusudur. Menar tefsiri miellifine gére En’am stresindeki yukarida
zikredilen ayet ise imanin akli delillerini ortaya koyma baglaminda gelme-
mistir. Nitekim imanin akli delilleri sunulurken musgriklerin cahilliklerine
ve zayif bakis agilarina vurgu yapilmis olsa da akillarini kullanmadiklar: i¢in
azarlanmiglardir.34

Gorildaga tzere Tefsiru’l-Mendrda gegici olani degil kalici olani ter-
cih etmenin akillica bir davranis olacagi, higbir olumsuz yoni olmayan
ahiret nimetlerini birakip diinyadaki elde edilmesi, korunmasi, faydala-
nilmasi zorluklarla dolu olan nimetlere yonelmeyi hedef edinen bir an-
layisin mantikli bir yaklasim olmayacagi, higbir faydasi olmayan amag-
s1z davraniglari ise sadece ¢ocuklarin oyun oynarken sergileyebilecekleri,
akalli, yetigkin bir kisinin bu davranislardan uzak durmas: gerektigi dile
getirilmigtir.

Her iki tefsirde de diinya nimetleri ile ahiret nimetleri kargilagtirilmakta
ve ahiret nimetlerinin kalic1 oldugu, hi¢bir olumsuz tarafi bulunmayip de-
vambhlik arz ettigi o nedenle dinyadaki baz: eglence tiirtinden davraniglara
kendini kaptirip ahireti ihmal etmenin akillica bir davranig olamayacag:

vurgusu yapilmaktadir.

32 Resid Ruzd, Tefsiru’l-Mendr, 7/300.

33 “Bu diinya hayati sadece bir eglenceden, bir oyundan ibarettir. Ahiret yurduna (oradaki hayata)
gelince, iste asil yasama odur. Keske bilmis olsalardi!” (Ankebat 29/64).

34 Resid Ruzd, Tefsiru’l-Mendr, 7/301-302.
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1.4. Takva Sahiplerinin Ahiretteki Yeri

Diinyanin, ahireti kazanma adina bir imtihan sahas: oldugunun ayet-
lerde sik¢a dile getirilmesi,35 o imtihani kazanmak i¢in insanlarin akilli-
ca bir tavir sergilemelerini gerektirmektedir. Ayetlerde adil olmaya vurgu
yapilmas1,36 bu noktada hi¢ kimseye ayricalik taninmayacagini, herkesin
hak ettigine kavusacagini gostermektedir. O nedenle akilli olan kisi bu ger-
¢egin bilincinde olarak o imtihanin gerektirdigi davranigi ortaya koyacak-
tur.

Bu gergeklikten hareketle diinya nimetlerine sahip olmak i¢in haram-
helal sinir1 gézetmeden distincesizce hareket edenlerin ahirette kazangh
olamayacaklar1 bir ayette soyle dile getirilmektedir: “Onlarin ardindan da
(ayetleri tahrif kargihiginda) su degersiz diinya malini alip, nasil olsa bagisla-
nacag1z, diyerek Kitab‘a véris olan birtakim koti kimseler geldi. Onlara, ona
benzer bir menfaat daha gelse onu da alirlar. Peki, Kitap‘ta Allah hakkinda
gercekten bagka bir sey sdylemeyeceklerine dair onlardan s6z alinmamig
miyd: ve onlar Kitap‘takini okumarslar miydi> Ahiret yurdu sakinanlar
i¢in daha hayirhidir. Hala akliniz ermiyor mu?”37

Tewilitu'l-Kurédnda Allah’a ve resuline muhalefet eden, kitaplarini
tahrif eden, haram-helal sinir1 gozetmeyen, kendilerini ayricalikli goriip
yaptiklarinin mutlaka bagislanacagini disiinen dogru yoldan ayrilmig bir
grubun varhigindan bahsedilmektedir. Bahsi gegen bu grubun Yahudiler ol-
dugu dile getirilmistir.38 Yine tefsirde Allah’in emirlerine muhalefet etme-
menin, harami helal kabul etmek suretiyle yememenin ahirette daha faydal:
olacagina dair bilgi bulunmakla birlikte buna aykir1 hareket etmeleri akilla-
rin1 kullanmamalari olarak degerlendirilmistir.39

Te vilatwl-Kur 'dn'da algakgoniilll, dirist, dogru sozli olmas: gereken
Yahudi din adamlarinin gergegi carpitmalarindan bahsedilmektedir. Bu ke-
sim hakikati bildikleri halde ona aykir: hareket etmek suretiyle ahiretlerini

heba etmis ve akillarini dogru istikamette kullanmamuglardir. Ayrica hangi

35 Bk. Bakara 2/155, 214; Kehf 18/7; Enbiya 21/35.

36 Bk. Nisa 4/58, 135; Maide 5/8, 42; Araf 7/29; Nahl 16/90.
37 Araf 7/169.

38 Maturidi, 7e vilatw'l-Kur'an, 6/97-99.

39 Maturidi, 7e vilatu'l-Kur'dn, 6/98-99.
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hatalar1 yaparlarsa yapsinlar bunun bagislanacagini iddia etmeleri bagisla-
may1 Allah i¢in bir zorunluluk olarak gordiikleri, Allah’in adalet sifatini yok
saydiklar: anlamina gelecektir ki bu da dogru bir Allah inanciyla bagdas-
mayacaktir. Yeryiiziinin imtihan sahast olmasi o imtihana tabi tutulanlarin
esit sartlarda imtihandan gecirilmelerini de gerektirmektedir. Bu, aklin bir
geregidir.

Tefsiru’l-Mendr'da ise ahiret yurdunun diinyanin rezilliklerinden, gii-
nahlardan sakinanlar i¢in vaad edilmis oldugu, ahiretteki nimetlerin, diin-
yadaki riigvet ve haramlar gibi yasaklanmis yollarla elde edilenlerden daha
hayirl olduguna vurgu yapilmistir. Tefsirde bu durumun, 6nyargilarin engel
olmadig: akil i¢in anlagilmayacak bir mesele olmadiginin gayet agik oldugu
dile getirilmektedir. O nedenle hayirli olani ser olana, biytik ve devaml
olan nimetleri, degersiz diinya nimetlerine tercih etmek, diinya mali ige-
risinde kaybolup ahireti ihmal etmemek gerektigi selim akil sahiplerinin
gozlerinin 6niine serilmektedir.40

Tefsiru’l-Mendrda diinyada iken haksiz kazang elde etmenin yanlishigi-
nin bilincinde olmanin akill bir varlik i¢in anlagilmasi kolay bir durum ol-
duguna, 6nyargilarinin esiri olmayan akilli bir kisinin, faydasina ve zararina
olan bir seyi tespit etmesinin zor olmayacagina vurgu yapilmaktadur.

Her iki tefsirde de akla aykir1 olmakla birlikte bazi diinya nimetlerinin
insanlara cazip geldigi bir kisim insanlarin bu cazibeye kapilarak ahireti ih-
mal eden davransglar sergiledigi, bu tiir olumsuz davraniglar sergileyenlerin
din adamlar1 olmasinin ise daha tuhaf bir durum oldugu, Allal’in insanlar
arasinda ayrim yapmadan, konumlarini dikkate almadan kulluklar: 6l¢ii-
sinde muamelede bulunacag: bunun da aklen kavranabilecek bir durum

oldugu hususlarina dikkat ¢ekildigi goriilmektedir.

2. [lahi Davet ve Peygamberler
2.1. Peygamberlerin Diinyevi Beklenti Tasumamalar1
Kur’an-1 Kerim'de anlatildigina gére Peygamberlikle gorevlendirilen her
sahis, diinyalik ¢ikar elde etmekle suglanmigtir. Hayata bakiglar: yalnizca

diinyay1 kazanmak olan insanlarin algis: zaten buna gore sekillenmektedir.

40 Resid Ruzd, Tefsiru’l-Mendr, 9/319.
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Hz. Peygamber de ayn: sekilde suglanmig, davasindan vazgegmesi igin diin-
yalik ne isterse kendisine verilecegi vaadinde bulunulmustur. Oysa higbir
peygamberin toplumundan diinyalik bir beklentisi olmamistir. Bu gergek
bilinmesine ragmen toplumda aklini hirs ve diinyalik ¢ikarla gélgeleyen
birtakim insanlarin peygamberleri hak etmedikleri sekilde itham etmeleri
Kur’an'da akillica bir davrams olarak gérilmemistir.

Bir¢ok peygamberin benzer ifadeler kullandig: gibi Hud peygamberin,
peygamberlik gorevini icra etmesine kargilik insanlardan bir talepte bulu-
namayacagi, bunun karsiliginin Allah tarafindan kendisine verilecegi bir
ayette soyle dile getirilmigtir: “Ey kavmim! Ben, ona (peygamberlige) karsi-
lik sizden bir ticret istemiyorum. Benim ticretim, beni yaratandan bagkasina
ait degildir. Hala aklimizi kullanmiyor musunuz?”41

Teilatul-Kurédn'da herhangi bir diinyalik talebi olmadig: halde top-
lumunun peygamberin davetine neden icabet etmedigi sorgulanmaktadir.
Nitekim peygamber, toplumunun elde etmeyi isteyebilecekleri seyleri vaad
etmektedir. Ayrica peygamberin yaninda vaad ettigi seylerin hak olduguna
dair kitap ayetleri ve bagka deliller de vardir. Toplumu biitin bunlar ak-
letmiyor mu? Ayrica Allah'in, tek oldugunu, her seyin rabbi ve yaraticist
oldugunu distinmiyor mu?42

Tefsirde toplumun, peygambere kargi ¢tkma noktasinda bir ¢eligki yaga-
diklarina, mantikli bir delille kargilik veremeyince peygamberlik davasiyla
ilgisi olmayacak sekilde peygamberi itham ettiklerine kisaca bir akil tu-
tulmasi yasadiklarina vurgu yapilmaktadir. Zaten peygamberlerin davalari-
1 fikirle, mantikli bir kars1 koymayla ¢iiritemeyeceklerini anlayanlar hep
siddete bagvurmayi tercih etmislerdir. Hz. Peygamber i¢in de diger pey-
gamberler i¢in de durum aynidir. Siirekli tehdit dili kullanmiglardir. G-
nimizde de davalarint mantikh gerekgelerle anlatmak suretiyle insanlar
ikna edemeyen batil davanin yolcular: tehdit, baski, zorbalik yontemlerini
insanlarin akillarina hitap etmeye tercih etmektedirler.

Tefsiru’l-Mendrda bu ayet baglaminda Hud peygamberin, kendisinin

givenilir, samimi, puta tapmaktan, taklitten uzak, fitrat izere yaratilmig

41 Had 11/51.
42 Maturidi, 72 vilatu'l-Kur én, 7/186-187.
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biri olduguna kavmi 6niinde vurgu yaptigina deginilmigtir. Toplumu-
nun bu gergekleri dikkate alarak soylediklerini iyi distinmelerini, hak
ile batily, faydali ile zararliy1 ayirt etmek i¢in akillarini kullanmalarini
istemistir. Aklin bir geregi olarak kardesin kardeslerini aldatmayacag,
onlara faydasi olmayan zararli bir seye onlar1 ¢agirmak suretiyle kizgin-
liklarinin hedefi olamayacag: da yine Hud peygamberin dile getirdigi
hususlardir.43

Tefsirwl-Mendrda peygamberin, toplumu ile olan akrabalik baglarina
vurgu yapilmaktadir. Bu noktada peygamberin, bagka bir toplumdan degil
de gonderildigi toplumun iginden ¢ikan, bilinen, giivenilir, iyi niyetli biri
olmasinin 6nemi tzerinde durulmaktadir. Béyle bir kisinin ise toplumuna
zarar verecek bir davranisin igerisine girmeyecegi muhakkaktir.

Goriilen odur ki her iki mifessir de Kur'an'in, peygamberlerin toplum-
larindaki konumlarina dikkat ¢ekmektedirler. Insanlara giiven veren, onla-
rin faydasina olani isteyen bir peygamber nasil olur da toplumunu helake
gotiirecek bir ¢aba igerisine girer. Bu aklen de miimkiin olmayan bir du-

rumdur.

2.2. Ehl-i Kitab'in Hz. Ibrahim Hakkindaki Mesnetsiz Iddialar:

Israilogullarinin, kendi iddialarini giiclendirmek adina aklen miimkin
olmayan baz: digtinceleri ortaya attiklar1 da bir gercektir. Onlarin dile ge-
tirdikleri bu iddialarinin ¢iiritilmesinin mimkin olmadig: kanaatini tasi-
diklar1 anlagilmaktadir. Ciinki hayatiyetini devam ettiren en eski metinler
onlarda bulunmaktadir. Aksi bir gérisiin ispat edilmesi onlara gére mim-
kin degildir. Oysa son gelen ilahi mesajlar, hi¢ beklemedikleri sekilde on-
larin bu iddialarinin yanls oldugunu, akillarini kullandiklar: takdirde zaten
bunun farkina varacaklarini, ya da farkinda olduklar: ama gizledikleri bu
durumun diger insanlar tarafindan da bilinmesi gerektigini akla hitap eder
bir tarzda ortaya koymaktadir.

Ehl-i kitab'in Hz. Ibrahim’in kendi dinlerine tabi oldugu iddiasinda bu-
lunmak suretiyle davalarimi giiclendirmek istemelerinin mesnetsiz oldugu

ayette soyle ifade edilmektedir: “Ey ehl-i kitap! Ibrahim hakkinda nigin

43 Resid Ruza, Tefsiru’l-Menar, 12/90-91.
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cekisirsiniz? Halbuki Tevrat ve Incil, kesinlikle ondan sonra indirildi. Siz
hi¢ distinmez misiniz?”44

Tewilatul-Kurdn'da ayet baglaminda Ehl-i kitabin dustigu celiskiye
dikkatler cekilmigtir. Onlar, Hz. Ibrahim’in yasadig1 dénem hakkinda bil-
gi sahibi olmadiklar1 halde bu konuda bilgisizce konugmaktaydilar. Ayrica
Hz. Ibrahimden sonra indirilen Tevrat ve Incilde onun hanif bir Miislii-
man oldugu da yazmaktaydi. Buna ragmen bu bilgiyi yalanladilar. Diger
taraftan Hz. Ibrahim’in gergek 6zelliklerini yani Misliman olmasini bili-
yor olmalarina ragmen inatlarindan bu 6zellikleri itiraf etmediler. Tefsirde
yine ayetin, Hz. Peygamber’in risaleti i¢in bir delil olduguna deginilmistir.
Ciinkii Ehl-i kitap Hz. Peygamber’i, Hz. Ibrahim’in 6zelliklerini bilme-
mekle itham ediyorlardi. Bu ayetle Allah gaybi bir konudan haber vermek
suretiyle onlarin bu iddialarini bosa ¢ikarmigtir.45

Mituridi’nin ayeti yorumunda Ehl-i kitabin, aklin1 ve diigtincesini koti
bir amag i¢in kullanmalarina getirdigi elestiriler yer almaktadir. Daha ¢ok
koti niyetleri nedeniyle bazi seyleri bildikleri halde diger insanlarin bu
konuda cahil olduklarini distinerek aksi bir iddia ortaya attiklari goril-
mektedir. Onlarm bu iddialarinin yanhghgini ve dustikleri celigkiyi ortaya
cikaracak olan tek kaynak ise tahrife ugramamis olan Kur’andir.

Tefsirwl-Mendrda once gelen bir peygamberin sonra gelen bir seriata
uymasinin mimkin olmayacag: bunun aklen mimkiin gérilmedigi ifade
edilmektedir.46 Ayni itirazin Kur’an hakkinda da miimkiin olabilecegine
tefsirde deginildigi goriilmektedir. Bu itiraz: bertaraf etme adina ayette ge-
¢en “mislim” kelimesinin s6zlik anlami itibariyle kullanildig, terim anla-
minda kullanilmadig1, herhangi bir milletin 6zel ismi olamayacag, tevhid
tizere olmak ve samimi bir gekilde Allah’a kulluk etmek manasina geldigi,+”
seklinde bir izahatta bulunulmustur.

Tefsiru’l-Mendrdaki bu yorumda kavram merkezli bir anlatim tslubu
tercih edilmistir. O kavram Hz. Ibrahim hakkinda kullanilan “miislim” keli-
mesidir. Oradaki ifadelerden anlagilan odur ki Hz. Ibrahim, sonraki bir se-

44 Al-i Imran 3/65.

45 Maturidi, Te vilatu'l-Kur’én, 2/326-327.
46 Resid Ruzd, Tefsiru’l-Mendr, 3/271.

47 Resid Ruzd, Tefsiru'l-Mendr, 3/271-272.
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riata tabi olmamakla birlikte o seriatin mensuplariyla ayni inanca sahiptir,
denebilir. Béyle bir iddiay: dile getirmekte bir ¢eliski s6z konusu olamaz.
Cinkd ilk peygamberden son peygambere kadar risaletle gérevlendirilen
bitiin elgiler tek Allah inanci ve tek din anlayigini insanlara tebli§ etmekle
gérevlendirilmislerdir. Bu inanci giintimiizde savunan tek din ise Islam'dur.
O nedenle sirke bulasmayan Hz. Ibrahim’in, Hz. Muhammed iimmeti ile
ayni inanca sahip oldugunu séylemek aklen de izah edilebilir bir durum-
dur.

Maturidi’nin yorumunda Ehl-i kitabin, tek dogru bilgiye ancak kendi-
leri vasitasiyla ulagilacag: yoniindeki iddialarin mesnetsiz ve tutarsiz oldu-
guna vurgu yapildig: gérilmektedir. Ciinki dogru, tek bir anlayisin tekelin-
de olmadig gibi 6nyargidan uzak, saglikli bir bilgi hazinesine sahip bagka
kesimlerde de olabilir. Su da var ki Ehl-i kitap, kendi diistincelerinin sor-
gulanamaz oldugunu iddia ederken Kur’an, dogru bilgiyi aktardiktan sonra
bunun yine de akil stizgecinden gegirilmesini istemektedir. Menér tefsi-
rinde ise 6ncekilerin hatalarina Muslimanlarin da digmemeleri ve onlarin
yasadig celigkiyi yasamamalari adina bir analiz yapilmistir ki bu da Ehl-i

kitabin ortaya atacag: aksi bir goris i¢in cevap mahiyeti tasimaktadur.

2.3. Allah’in Kelani Kur’an

Abhirette kurtulusu elde etmenin ne sekilde olacagini bildiren ilahi ke-
lam Kur’an, bir beserin kendi ¢abasiyla yazamayacagi, kiyamete kadar ge-
cerli olabilecek ilahi ilkeleri binyesinde barindiran bir kitaptir. Bu hakikate
ragmen Kur’ant Hz. Peygamber’in uydurdugunu iddia edenler olmugtur.

Hz. Peygamber’in, peygamberlikten 6nce dahi toplum igerisinde
“Muhammedi’l-emin” olarak bilinmesi,*8 onun vasitasiyla gonderilecek din
i¢in bir hazirlik mahiyeti tagimaktadir. Ciinki kendisine glivenilen birinin
soylemleri insanlar i¢in bir giivence olmaktadir. Bu kisinin diger konularda
yalan sdylememesi, Allah’a kars1 da yalan beyanda bulunamayacagi, hatta
bu konuda daha dikkatli davranacag: gercegini gozler 6niine sermektedir.

Kur’an'1 begenmeyen, onu peygamberin uydurdugunu iddia eden, degis-

48 Tbrahim Sarigam, Hz. Mubammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayin-
lar1, 2005), 78.
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tirilerek bagka bir kitap getirilmesini peygamberden isteyen miisriklerin bu
taleplerinin akla uygun bir davranis olmadig1 bir ayette soyle ifade edilmek-
tedir: “De ki: Eger Allah dileseydi onu size okumazdim, Allah da onu size
bildirmezdi. Ben bundan 6nce bir 6mir boyu iginizde durmustum. Hala
akil erdiremiyor musunuz?”49

Te'vildtw'l-Kur'dn'da peygamberin, yasadig1 toplumu akli muhakemeye
davet ettiginden bahsedilmektedir. O peygamber, eger getirmis oldugu ki-
tab1 Allah katindan degil de kendisi uydurmus olsayd: bu tiir yanls davra-
nislart daha 6nce de yapards,>0 denilmistir.

Yine tefsirde meselenin U¢ sekilde yorumlanabilecegi séylenmistir.
Bunlardan birincisi, peygamberin toplumu, kitab: peygamberin kendisinin
uydurdugunu iddia etmemislerdir. Ciinkii onlar, peygamberin daha 6nceki
yasaminda s6ztinde durmadigina, sdylediklerinin aksi bir yagam stirdiigiine
dair bir durumla kargilagmamiglardi. Bir kitabin telif edilmesi zaten 6nce-
den yapilacak bir hazirligin neticesinde meydana gelecektir ki o peygam-
berde de boyle bir durum gorilmemigtir.51

Ikincisi, peygamberin yalan soyledigine daha 6nce sahit olunmamasi-
dir. Insanlara yalan séylemeyen bir kisi nasil olur da Allah’a kars1 yalan
isnadinda bulunabilir ve bir kitab1 O’nun katindan aldigini iddia edebilir.
Cinka Allah hakkinda yanlis bir iddiada bulunmak bir sonraki ayette de
ifade edildigi gibi en biyik zalimliktir.52

Ugiinciisii peygamberin, daha énce hig kimseden kiyamet giinii diril-
meyle alakali hi¢bir sey duymamis olmasidir. Dolayisiyla boyle bir glinin
varligina dair elinde tutunabilecegi bir delil mevecut degildir ki o giiniin
varligiyla ilgili kendiliginden bir iddia ortaya atabilsin.53

Goruldugu tzere 72 'vilatul-Kur dn'da ayet baglaminda peygamberi iyi
taniyan toplumunun, aklini kullanmas: yontinde bir uyarinin séz konusu
oldugu gergegi hatirlatilmaktadir. Onun ne 6nceden bir kitap yazacak kadar
bilgi birikimi ve egitimi vardir, ne de ahiret hayatiyla ilgili bilgi edinecegi

49 Yanus 10/16.

50 Maturidi, 7¢ vilatu'l-Kur'an, 7/29.
51 Maturidi, 7e vilatu'l-Kur'an, 7/29.
52 Maturidi, Te vilatw'l-Kur'an, 7/29.
53 Maturidi, 7e vilatu'l-Kur'an, 7/30.
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bir ortam olusmustur. Insanlara yalan séylemeyen, giiven telkin eden biri-
nin zaten Allah’a kars: yalan isnadinda bulunamayacag: da bir hakikattir.

Tefsiru’l-Mendrda bu ayet baglaminda 6ncelikle Kur’an'in din ve felsefe
kitaplarini aragtiranlar dahil tiim insanlar: aciz biraktigindan bahsedilmek-
tedir. Sonrasinda Israilogullar1 peygamberlerinin peygamberliklerinden
once belli bir stire ilim tahsil ettikleri fakat Hz. Peygamber’in béyle bir ilim
elde etme cabasi igerisinde olduguna dair bize bir bilginin ulasmadigina
deginilmigtir.>4

Biitin bunlarin Hz. Peygamber’in bagka bir Kur’an getirmesine dair
isteklerini dayandirdiklar: delillerinin gegersiz oldugunu gosteren akli bir
delil oldugu dile getirilmistir. Zamanimizdaki alimlerinin gértslerinin de
bu delili gi¢lendirdigi kanaatindedir. Nitekim onlar, insanlarin ilmi ve akli
yeteneklerinin 6l¢iisiini bilmeleri ve onlarin psikolojik, ahlaki, karakteristik
ozellikleri alanindaki uzmanliklari neticesinde bir gercegi ifade etmislerdir.
O da insandaki akli ve psikolojik yeteneklerin ¢ocukluk déneminde degil
6mrinun ikinci ve Gglincti doneminde ortaya ¢ikmig olmasidir. Su da var
ki kisi otuz bes yasindan 6nce herhangi bir ilim dalinda kendisini gostere-
memis, bir alanda atilim yapamamis ise bu yastan sonra ondan orijinal ve
biiyiik bir gelisimin ortaya ¢tkmasi mimkin olmaz.55

Tefsirde bir hususa daha deginilmigtir. O da Kur’an'in, insanlarin mas-
lahatina yonelik her ¢esit bilgi kanun ve dini ilimleri de kapsayacak bir
ozellige sahip olusudur. Bu gergegi insanlara duyuran Hz. Peygamber de
yeryliziini 1slah edecek bir miicadele sergilemistir. Bunlar1 kirk yagindan
sonra gerceklestirmistir. Bu yastan sonra ilahi bir destek olmadan béyle bir
basariy1 elde edemeyecegine dair ¢agimizin ilmi tespitlerinin benzerlerini
Kur’an'da da bulmak mimkindir.56

Devaminda ise bu gercegi ortaya ¢ikarmasi hasebiyle Tefsiru’/-Mendr'in
diger tefsirlerden ayricalikli bir konuma sahip oldugu dile getirilmistir.
Fakat Mislimanlarin ¢ogunun taklit hastaligina kapilmalari nedeniyle bu

gercegi fark edemedikleri ifade edilmigtir.57

54 Resid Ruzd, Tefsiru’l-Mendr, 11/277-278.
55 Resid Ruzd, Tefsiru'l-Mendr, 11/278.
56 Resid Ruzd, Tefsiru'l-Mendr, 11/278.
57 Resid Ruzd, Tefsiru’l-Mendr, 11/278.
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Hilasa Tefsiru’l-Mendr'in erken yasta ilim tahsil etmeyen bir kisinin
orta yaslara geldiginde artik Ust seviyede bir eser ortaya koyamayacagina
dair ilmi bir tespite yer verilmistir. Hz. Peygamber’in de zaten peygam-
berlik ¢agindan 6nce béylesi bir ilmi gaba gosterdigine dair bilgi mevcut
degildir. Dolayisiyla aklini kullanan bir kisi, Kur'an gibi tst seviyede bir
kitabi birakin hig bilgisi olmayan bir kisiyi ilim sahibi birinin dahi yazama-
yacagini ¢ok iyi bilir.

Goriilen odur ki her iki mifessir, Hz. Peygamber’in, gerek ge¢misinde
bir egitim almamas: gerekse insanlarin giiveninin sarsacak bir davranigta
bulunmamas: nedeniyle kendiliginden uydurma bir kitap ortaya koymasi-
nin aklen mimkiin olamayacagini, bunu akil sahibi herkesin idrak edebile-

cegini dile getirmislerdir.

Sonu¢

Ayetlerin sonlarinda bulunan ve insanlarin ilahi mesajlar1 digiinmeleri-
ni tegvik amaci tagiyan “akletmez misiniz” ifadeleri miifessirlerin tizerinde
durdugu konulardan bir tanesi olmugtur. Ciinki bu ifade Allah kelaminin
akla uygun bir yapr icerdigini ve kulun 6nyargisiz bir sekilde bu kelami de-
gerlendirdigi zaman onun dogrulugunu kabul edecegine bir isarettir. Zaten
kendi gérisinin dogrulugundan emin olmayan bir anlayisin, gériislerinin
sorgulanmasini istemesi beklenemez.

[k dénem miifessirlerinden Maturidi ve son dénem miifessirlerinden
Abdubh, akla genis yetki veren iki fikir adamidir. Yagadiklar1 dénemler bir-
birlerinden ¢ok farkli olmas: hasebiyle ayetleri degerlendirmelerinde bir-
takim farkliliklar olsa da genel anlamda muhatap kitlenin ilahi hikiamler
kargisinda celigkiye diigmeleri, 6nyargilarinin esiri olmalari, diinyevi ¢ikar-
lar nedeniyle akillarin: yeterince kullanmamalari her ikisinin de vurguladig:
hususlar olmustur.

Te vilatuw'l-Kur'dn'da digtincelerini Gzerine bina ettikleri anlayislarinin
ortadan kalkacag1, savunduklari davanin artik varligini siirdiiremeyecegi en-
digesi, dogruyu bildikleri halde baz: insanlarin akillarini kullanmamalarina
sebep teskil ettigi dile getirilmistir. Bir diger sebep bazi kesimlerin kendi-
lerini ilahi mesajin tek muhatabi olarak gérmeleri, bagkalarini bu ayricaliga

ortak etmek istememeleridir. Bu anlayistaki ziimre Yaraticinin kendilerini
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bagislama ve nimet verme gibi bir zorunlulugu oldugu dustincesindedir-
ler. O nedenle akillarini kullanma zahmetine girmemiglerdir. Oysa kitab:
getiren peygamberin, kendisine giiveni sarsacak bir davranmisi olmadigina
gore onun getirdigi dine ve kitaba uymak aklin bir geregi olmalidir. Ayrica
onun, toplumunun iyiligini isteyen iyi niyetli bir kisi oldugu da toplumu
tarafindan bilinmektedir.

Tefsiru’l-Mendrda insanlarin bazilarinin diinyevi islerle mesgul olurken
zekice davranmalarina ragmen ilahi buyruklar: bilerek ya da bilmeyerek
yanlis yorumlamalar: art niyetli bir tavir olarak gériilmektedir. Oysa ahi-
ret nimetlerinin kalici olmasi, onlar: elde etmek i¢in daha biyiik bir ¢caba
ortaya koymay: gerektirmektedir. Akilli olan kisi de bu amagla yagamini
sturdtirmelidir. Tefsirde asil hayat olan ahiret i¢in ¢aligmamak ¢ocukga bir
davranis olarak goriilmekte yetigkin bir kisinin aklini kullanarak bu yanlis-
liktan uzak durmasi gerektigine vurgu yapilmaktadir. Ote yandan Kur’an'in,
insanlarin faydasina olacak hiikiimleri ihtiva ettigi, aklini kullanan kisilerin
bunu gérmelerinin zor olmadigi, o nedenle bu ilahi kitaba uymak gerektigi
de dile getirilmigtir. O kitabin kendisine indigi peygamberin de ayni top-
lumda yasadig1 insanlar1 aldatacak, onlari yanls bir istikamete sevk edecek
bir davranista bulunmasinin kendisini hedef tahtasina koyacag: boyle bir

davranigta bulunmasinin aklen miimkiin olmadig: da gériilmektedir.
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The Concept of “Hell” in the Comedy of Dante and the Forgiveness
of al-Ma’arri: Is There Really a Mutual Effect Between Them
Abstract: The main focus of this study is the differences and similarities of
the concept of “hell” as it has been illustrated by Dante’s Devine Comedy
and Ma‘arri’s Risélat al-Ghufran. Each author has a guide who takes him
in a tour in “hell”, which consists of layers. In each layer there is a number of
chambers. There is a number of people who are receiving their punishment
for what they have done or said in their firstlife. It is interesting to know who
are these people? and what did they do or say to deserve such a punishment?
Dante and Ma‘arri’s illustrations of “hell” are so graphic and vivid. Are their
illustrations from their own intellectual contributions or they are influenced
with some external philosophy? Finally, this study examines the purpose
behind the two works. Would it be a didactic lesson or it is merely for the
sake of philosophic yet literal creativity. This study is of great significance in
the field of study of philosophy comparative literature, and religions. There
are several important lessons from these two experiences definitely can be
drawn. More interesting, however is the attempt to answer the question
of how these similarities came into existence in both works, the Divine

Comedy and Risilat al-Ghufran?

Keywords: General Education, Dante and Ma‘arri, The Epistle of Pardon
And The Comedy, The Concept of “Hell”.

Komedya ve EI- Gufran Adl Eserlerde “Cehennem” Kavrami ve Bu
Iki Eser Arasindaki Etkilesim
Oz: Bu caligma, baghgindan da anlagilacag: iizere, Arap edebiyat: ile Ttalya

edebiyatinin iki onemli sahsiyetlerinden olan EbiG’1-Ald’ el-Maarri ile
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Dante’nin Risaleti’l-gufran ile Tlahi Komedya adli eserlerinde “Cehim”
(Cehennem) kavrami hakkindadir. Bu iki eserde bu kavramin iglenisi,
ikisi arasindaki ortak noktalar ile ihtilaflara deginilecektir. Bu iki kaynak
arasinda bir etkilesme mi yoksa bir tesadiif mii s6z konusudur. Zira 6nceki
kaynaklar hem etkileme hem de etkilesmeye dikkat cekmektedirler. Iste bu
caligma bunun ne denli oldugunu, ger¢ekten boyle bir etkilesmenin olup
olmadigini aragtirarak, bu hususta akla gelebilecek bazi sorulara cevap
aramaya galisacaktir. Risaletil-gufran ile Ilahi Komedya hangi amagla telif
edildi? Cehennemdekilerden kimleri kastetmigler? Bunlar ne yapmuslar ki
cehennemlik olmuglardir? Bunlar Cehennemden kurtulabilirler mi? Bu
iki caligmaya 20. asrin baglarindan simdiye dek neden ¢ok ilgi gosterilmig?
Iste akla gelebilecek bu tiir sorulara cevap bulmak igin, her iki ¢aligmaya
egilecegimiz gibi, daha baska caligmalar da gozden gegirilecektir. Islim
kiiltiiriiniin etkilerini, gerek Risaleti’l-gufranda, gerekse Tlahi Komedya'daki
boyutlari ¢ikarilmaya galigilacak. Zira her iki eser de Orta Cag Avrupasi’nin
siir goziiyle tek bir fenomendir. Bu galismamin hedefi, Orta Cagda Islam
kiltird ile Avrupa kiltiirt arasindaki tarihi, felsefi ve edebi yonleriyle, hatta
dinlerin mukayesesi agisindan ortak bir mevzuyu giin yizine ¢itkarmaya
calismak ve milletlerarasi ortak tecriibeleri, birbirlerinin haberi olmadan

belirtmektir.

Anahtar Kelimeler: Genel Egitim, Dante, Maarri, Tlahi Komedya,
Risaleti’l-gufran, Cehennem.
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Vahid Paga Yazma Eser Kiitiiphanesi'ndeki Fatih Devri Ciltleri
Oz: Islamiyet’in tarih sahnesine ¢tkmas: ve akabinde yasanan fetihler neti-
cesinde Islam sanatina yeni bezeme unsurlari girmistir. Kagidin icadindan
sonra kitap Giretimi ¢ogalmis ve tarih boyunca da farkli teknik ve usullerle
tezyin edilmistir. Ttrklerin Islam ile tanigmast Arap cografyasina Orta Asya
birikimlerini tagimasina vesile olmug ve devaminda tretilen sanat eserlerini
estetik bakimdan etkilemigtir. Uygur Turkleri ile baglayan Tiirk cilt sanat,
Arap ve Iran cografyalarinda birbirinden kiymetli eserlerin ¢ikmasina etki
ederek tezyinatlar1 her daim g6z kamagtiric glizellikte olmusgtur. 9. yiizyil-
dan 13. ylizyilin ortalarina kadar tretilen ciltler ekseriyetle geometrik veya
rami bezemeli yapilmig akabinde bitkisel desenlere dogru gecis yasanmugtur.
Anadolu Selguklularindan sonra Memliik Devleti ile Karamanogullari Bey-
ligi Tiirk cilt sanat birikimini devam ettirmis ve ancak Istanbul’un fethinden
sonra Osmanli cildi kendi tGslubunu olusturabilmigtir. Fatih Devri'nde ya-
samig kudretli bir sanatkér olan Baba Nakkas'in stilize ettigi ¢icek motifleri
devrin bezeme anlayigim etkileyerek kitap sanatlarinda ¢okga tercih edilen
stisleme unsuru olmustur. 15. yiizyilda tretilen ciltlerin motifleri 6nceki de-
virlere nazaran farkli oldugu gibi tasarim semalari, semse bigimleri ve deri
renkleri de yeni arayiglarin habercisi olmustur. Cilt sanati aragtirmalarinda
agirlikli olarak 16. yiizyil veya sonraki dénemlere ait eserler ele alinmakta ve
onceki devirlere ait akademik ve sanatsal caligmalarin az bulundugu gézlem-
lenmigtir. Bu sahadaki ¢aligmalara katk: saglamak amaciyla kiitiiphanelerde
aragtirmalar yapilmig ve Vahid Pasa Yazma Eser Kiitiiphanesi'ndeki 3286
adet yazma eser ayrintili bir sekilde incelenerek Fatih Devri'ne ait alt1 adet
cilt tespit edilmistir. Ciltler; desen, kompozisyon ve teknik agidan degerlen-

dirilerek diger miize ve kiitiphanelerdeki 6rneklerle de kargilagtirilmigtar.

Anahtar Kelimeler: Tirk Cilt Sanati, Tezyinat, Fatih Devri, Baba Nakkas,
Vahid Paga.

The Fatih Period Bookbindings in Vahid Pasha Manuscript Library
Abstract: As a result of the emergence of Islam on the stage of history and
the subsequent conquests, new ornamental elements have entered the Islamic
art. Turkish bookbinding art, which started with the Uyghur Turks, has always
had a dazzling beauty by affecting the emergence of precious works in Arab
and Iranian geographies. The bindings produced from the 9th to the middle
of the 13th century were mostly made with geometric or rumi decorations
and then there was a transition towards floral patterns. After the Anatolian
Seljuks, the Mamluk State and the Karamanid Principality continued the ac-
cumulation of Turkish bookbinding art and only after the conquest of Istan-
bul, the Ottoman binding could create its own style. Floral motifs stylized by
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Baba Nakkas a mighty artist who lived in the Fatih Era influenced the deco-
ration understanding of the period and became a highly preferred decoration
element in book arts. The motifs of the bindings produced in the 15th century
were different from the previous periods as well as the design schemes shemse
shapes and leather colors heralded new searches. Bookbinding studies mainly
focus on works from the 16th century or later, and it has been observed that
academic and artistic works from previous periods are rare. In order to cont-
ribute to the studies in this field, researches were carried out in libraries and
3286 manuscripts in the Vahid Pasha Manuscript Library were examined in
detail and six bookbindings belonging to the Fatih Period were identified.
Bookbindings design was evaluated in terms of composition and technique

and compared with the examples in other museums and libraries.

Keywords: Turkish Bookbinding Art, Ornamentation, Fatih Period, Baba
Nakkas, Vahid Pasha.

Giris

Islam Devletleri tarih boyunca kitaba ayri bir 6nem géstermis ve devrin
sultanlari tarafindan kurdurulan medrese ve kitiiphanelerle birlikte ilmi
faaliyetlerin 6nii agilmigtir. Tirklerin Islam olmasiyla birlikte Orta Asya
mengeli sanat akimi basta Arap ve Iran cografyasinda etkisini gostermis
akabinde ise Anadoluda devam etmigtir. Selcuklu Dénemi ciltlerinde sik-
likla geometrik bezemeler kullanilmig ve kap icleri de hem geometrik hem
de rimi motifi ile siislenmistir. XIII. ytizyildan sonra bitkisel desenler revag
bularak mimariden kitap sanatlarina kadar her alanda etkisini gostermistir.
Osmanli Devleti'nin kurulusundan Istanbul’un fethine kadarki bir buguk
asirlik zaman diliminde tretilen ciltler Karamanogullar: Beyligi catisi al-
tinda devam etmigtir. Fatih Devri’nde yasamis olan Baba Nakkag; donemin
onemli sanatkirlarindan olmus ve stilize ¢icek motifleri her tiirden sanat
eserine damgasini vurmugtur. Bu déneme kadarki ciltlerde semse formla-
r1 daire ya da daire etrafi dilimli olup tezyinatlar1 yildiz geometrik veya

gegme (Orgi) geometrik desenlerle icra edilirken yerini bitkisel desenlere

birakmistir.1

1 Fatih Devri ve Erken Osmanli Dénemi ciltleriyle alakal bilgi ve gorsel igin bk. Sitheyl Unver,
”Fatih Devri Saray Nakishanesi ve Baba Nakkas Calismalar?”, (Istanbul: Istanbul Universitesi
Yayinlari, 1958); Ismet Binark, "Tezhip Sanat1 ve Kitapgilik Tarihimizde Fatih Devri Tezhip-

475



marifetname -« Cilt: 8 » Sayi 2

it R (2 6 ¥ R £ 4 e S b

Resim 1. Mecma''l-Acd’ib yazmasinda Baba Nakkas'a ithaf edilen beze-
me unsurlary, IUK F. 1423, y.13a2

1. Fatih Devri Cilt Sanat1

leri”, Ttirk Kiiltiirinii Arastirma Enstitiisii Tvirk Kiiltiirii 75 (Ocak 1969); Kemal C1g, Tiirk Kitap
Kaplar: (Istanbul: Yap1 ve Kredi Bankas: Yayinlari, 1971); Muin Memduh Tayang, Fatib ve
Giizel Sanatlar, (Istanbul: Kemal Matbaas, 1975); Julian Raby — Zeren Taninds, Turkish Book-
binding In The 15th Century (United Kingdom: Azimuth Edition Press, 1993); Habib Ismen,
Stileymaniye Kiitiiphanesi‘ndeki Fatih Devri Ciltleri, (Istanbul: Mimar Sinan Giizel Sanatlar
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Sanatta Yeterlik Tezi, 1994); Seher Asici, Fatih Devri
Tezhip Ushibu. (Istanbul: Marmara Universitesi, Giizel Sanatlar Enstitiisi, Sanatta Yeterlik
Tezi, 2007); Savag Marash, ”Amasya I1. Bayezid 11 Halk Kiitiiphanesi‘nde Bulunan 15. Yiizyil
Osmanli Ciltlerinde Anadolu Selguklu Cilt Gelenegi Etkisi”, Iszem 9 (Aralik 2007); Fatma
Zehra Oral, Sileymaniye Kiitiiphanesi Fatih Yazmalart'ndaki Bazi Kat 'l Ciltler. (Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2008); Fazilet Diilger, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Ayasofya Yazmalar: Cilt Ornekleri. (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitist, Yiksek Lisans Tezi, 2008); Seher Asict, "Kitap Dostu Bir Sultan: Fatih”, Hat ve
Tezhip Sanati, ed. Ali Riza Ozcan, (Ankara: Kiiltir Bakanligi Yayinlari, 2009); Hilal Kazan,
”XVI. Asirda Sarayin Sanatr Himayesi”, (Istanbul: ISAR Vakfi Yayinlari, 2010); Zeren Tanunds,
”Sultan II. Murad'in Kitaplar1 ve Portreleri”, Sultan II. Murad ve Donemi, (Bursa: Gaye Ki-
tapevi, 2015); Ahmet Taylan Uran, Fatih Sultan Mebmed'e fz‘/mﬂz Bes Yazma Eserin Bezeme
Analizi. (Istanbul: Marmara Universitesi, Giizel Sanatlar Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2015);
Fatma $eyma Boydak, "Fatih Devri Cild Sanat”, V. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi
Bildiriler Kitabi (Isparta, 12-15 Mayis 2016), ed. Umit Giines, Istanbul: Tlmi Etidler Dernegi
Yaynlari, 2016; Banu Yamk, Millet Kiitiiphanesi Feyzullah Efendi Bolimiinde Bulunan Fatih
Sultan Mebmed ‘e ftbaﬂz Uy Yazma Eserin Bezeme Analizi. (Istanbul: Marmara Universitesi,
Giizel Sanatlar Enstitisi. Yiksek Lisans Tezi, 2016); Yasin Cakmak, ”Manisa Yazma Eser
Kiitiphanesi‘ndeki Erken Osmanli Dénemine Ait Cilt Ornekleri”, Istem 37 (Haziran 2021).
Seher Asic, “Kitap Dostu Bir Sultan: Fatih”, Hat ve Tezhip Sanati, ed. Ali Riza Ozcan, (An-
kara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 2009), 308.
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Sultan II. Mehmed (1432-1481) ilme, musikiye ve sanata digskiin kiy-
metli bir padisahtir.3 Sehzadeligi zamaninda olusturdugu zengin kiitipha-
nesini ilk 6nce Edirne Sarayr’na, fetihten sonra da Istanbul’a tagimigtir.4
Devrinde Saray nakkashanesi kurdurarak birbirinden kiymetli sanat eser-
lerinin tretilmesine olanak saglamistir.> Saray teskilatinda ¢aligan miicel-
litlerin sayis1 hakkinda kesin bir bilgi bulunmamakla birlikte Muhyiddin b.
Beylivan ile Sinan adli micellitlerin isimleri kayitlarda gegmektedir.6

XV.yiizyilda siyasi ve ekonomik gliclenmenin neticesinde Osmanl cildi
kendine has bir kimlik kazanarak kendi tslubunu olusturmustur.” Mem-
lik, Timur, Karakoyunlu ve Akkoyunlular ile birlikte harmanlanan cilt sa-
nati birikimi Fatih devri ciltlerine de tesir etmistir.8 Bu donem ciltlerindeki
semse tasarimlari beyzi bicimde yapilarak uglarina muhtelif 6l¢tilerde pal-
met formundaki salbekler eklenmis? ve genellikle semse ve kdsebent den-
danlari ice kivrimli olacak sekilde tatbik edilmigtir.10 Dendanlarin kesigim
noktalarinda yalin geometrik ge¢melerin kullanilmas: da Fatih Devri cilt-
lerinde siklikla kullanilan tasarimlardan olmustur.

Salbekler; geometrik 6rgi, palmet ya da boynuz seklinde olup, zencerek
tipolojileri ise Selguklu cilt Gslubunun etkisinde ilerlemigtir. Rtmi ve iri
formdaki hatayi motiflerinin yaninda kii¢iik ebatta yaprak ve bulut desen-

leri ile11 Selguklu dénemindeki miinhaniler de yine bu dénemde karsimiza

3 Halil Inalcik, “Mehmed 117, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayin-
lar1, 2003), 28/405.

4 Ismail E. Eriinsal, Osmanlilarda Kiitiiphaneler ve Kiitiiphanecilik (istanbul: Timas Yayinlari,
2015), 96.

5 Siiheyl Unver, “Fatih Devri Saray Nakishanesi ve Baba Nakkas Calismalar”, (Istanbul: Istan-
bul Universitesi Yaylari, 1958), 5.

6 Hilal Kazan, XVI. Asirda Sarayin Sanatr Himayesi (Istanbul: ISAR Vakfi Yayinlari, 2010),
187.

7 Ismet Binark, “Tiirk Kitap¢ilik Tarihinde Cilt Sanat1”, Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii
Tiirk Kiiltiirii 36 (Ekim 1965), 990.

8 Oktay Aslanapa, “Osmanli Devri Cild Sanat1”, Tiirkivemiz 38, 12.

9 Kemal C18, Tiirk Kitap Kaplar: (Istanbul: Yap1 ve Kredi Bankas1 Yayinlari, 1971), 14.

10 Fatma Seyma Boydak, “Fatih Devri Cild Sanat1”, V. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi
Bildiriler Kitab: (Isparta, 12-15 Mayis 2016), ed. Umit Giines, Istanbul: {lmi Etiidler Dernegi
Yayinlari, 2016; 223-237.

11 Fatma Cicek Derman, “Tezhip”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 41/66.
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¢ikan bir bagka tezyini unsurdur.12

Ilk olarak XV. yiizyillda Herat’ta gériilen katr’ teknigil3 Memlik cilt-
lerinde uygulandiktan sonra Fatih Devri ciltlerine de tesir etmistir. Deri
kalinligi Dogu'daki 6rneklere nazaran biraz daha tok kullanilmig ve cogun-
lukla da iki renk ile iktifa edilmistir.14 Bu doneme kadarki ciltlerde kulla-
nilan deri renkleri kahverengi ve tonlar iken; siyah, mor, kirmizi, mavi gibi
muhtelif renklere de yer verilmigtir.15

Karakoyunlu ve Akkoyunlu sanatinda goriilen stilize hayvan tasvirli ta-
sarimlar Fatih Donemi kitap ciltlerinde de kullanilmigtir.16 Ayrica; Timur-
lu miicellitlerin de bu dénemde Saray’a gelerek nakkashanede ¢aligtiklar:
ve tezyini unsurlarin yaninda lake tekniginin de Istanbulda tretilen cilt-
lerde kullanilmaya baslamas: bu zaman diliminde yasanmistir.17 “Feva’id
el-Guyasiyye” adli eserin cildi lake teknigi ile bezenen ilk 6rnek olarak ka-
yitlarda zikredilmektedir.18

Fatih Devri ciltlerinde dikkati ¢ceken bir bagka husus kitabin tamamini
deri ile kaplamanin yaninda kiymetli kumaslarla da ciltlenmesidir. Bilhassa
Sultan II. Mehmed’in gahs: i¢in hazirlanan kitaplarda ekseriyetle kirmiz
ve yesil renkteki atlas ya da kadife kumaglar kullanilmis ve kap kenarlari,
sirt ve sertab kisimlari da deri geritlerle ¢evrilmistir.19 Bu tarzdaki ciltlerin

carkuge tekniginin de ilk 6rneklerinden olmasi kuvvetle muhtemeldir.

12 Ayla Ersoy, “Fatih Devri Tezhipleri”, Tarihi, Kiiltiirii ve Sanatiyla Eyiip Sultan Sempozyumu
VII, ed. Osman Sak (fstanbul: Eyiip Belediyesi Kiiltiir Yaynlari, 2003), 265.

13 Giilbiin Mesara, “Tiirk Sanatinda Ince Kagit Oymacihig1”, Tiirkler Ansiklopedisi (Ankara:
Yeni Tiirkiye Yaylari, 2002), 12/512.

14 Mine Esiner Ozen, Tiirk Cilt Sanati (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaynlari, 1998),
17.

15 Ahmet Saim Aritan, Karamanogullar: Cild Sanati, 80.

16 Zeren Tanind1, Sakip Sabanci Miizesi Kitap Sanatlar: ve Hat Koleksiyonu, (Istanbul: Sakip
Sabanci Miizesi Yaynlari, 2012), 12.

17 Nasser David Khalili vd., Lacquer Of The Islamic Lands (United Kingdom: Azimuth Editions
and Oxford University Press, 1996), 232.

18 Ziileyha Zor, “Tiirk-Islam Kitap Sanatinda Lake Cilt Tasarimlar1”, Osmanhdan Giiniimiize
Kur’an ve Hiisn-i Hat, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, 2017), 633.

19 Zeren Tanindi, “Tiirk Cild Sanat1 (Kitap Kaplar1)”, Baslangicindan Bugiine Tiirk Sanati (An-
kara: Kiiltiir Yayinlari, Is-Tiirk Limited Sirketi, 1993), 424.
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Resim 2. Sultan II. Mehmed’in sabsi kitiiphanesi igin hazirlanan Siver iil-
Ekalim adl yazmanin cildi. Topkapr Saray: Kiitiiphanesi, M.§.4.2830 20 (Solda)
Resim 3. Sultan II. Mehmed’in sabsi kiitiiphanesi icin hazirlanan Siiver
til-Ekalim adl yazmanin kap ici katr’ bezemesi. Topkapr Saray: Kiitiiphanesi,
M.S8.4.2830 21(Sagda)

Resim 4. Sultan II. Mehmed’in sabsi kiitiiphanesi icin hazirlanan Hadlis kita-

20 Julian Raby — Zeren Tanindi, Turkish Bookbinding In The 15th Century (United Kingdom:
Azimuth Edition Press, 1993), 134.
21 Raby — Tanind1, Turkish Bookbinding In The 15th Century, 135.
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bimin cildindeki semse bezemesi. Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Fatih 257122
(Solda)

Resim 5. Sultan II. Mehmed’in sabsi kiitiiphanesi icin hazirlanan yazmanin
cildindeki semse bezemesi. Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Turhan Valide 234
23 (Ortada)

Resim 6. Sultan II. Mehmed’in sabsi kiitiiphanesi igin hazirlanan Gureri'l-
Abkim adli yazmanin kap ici kati’ bezemesi. Topkapr Saray: Kiitiiphanesi,
M.S§.A.1032 24 (Sagda)

2. Mehmed Emin Vahid Pagsa ve Yazma Eser Kiitiiphanesi

KendiismiMehmed,mahlasiise Vahid olan Mehmed Emin Vahid Paga;25
Kilis dogumludur ve tarihi mechuldiir.26 Kaynaklarda sahsindan bahsedi-
lirken gururlu ve kibirli oldugu ifade edilse de birgok hinere haiz oldugu
ve hayir hasenat i¢in birikimini comertge sarf ettigi de zikredilmektedir.2”
Osmanli Devleti’nin en sikintili zamanini yagadigi XIX. yuzyil; siyasi, ik-
tisadi ve askeri alanda gerilemelerin oldugu, toprak kayiplarinin yasandi-
g1, ayn1 zamanda da kiltiir-sanat ve sosyolojik anlamda Bati etkisi altinda
kalindig1 zaman dilimi olmustur.28 Mehmed Emin Vahid Pasa; béylesine
zorlu bir dénemde kritik bircok buirokratik meselelerde vazifelendirilmisg
ve hayati boyunca basarili sonuglar elde etmistir.29 Iki sene siire ile kaldig
Kitahya ilinde, hocalarin ve talebelerin kitap bulmada yasadig: zorluklar
gortince burada kutiiphane kurdurmak istemis ve biriktirmis oldugu nakdi
giciinden bir kismin1 sarf etmistir. Devlet tarafindan 1828 yilinda Bosna

valiligi i¢cin gorevlendirilmis ve bu vazifesine giderken yolda vefat etmis-

22 Raby — Tanindi, Turkish Bookbinding In The 15th Century, 63.

23 Raby — Tanindi, Turkish Bookbinding In The 15th Century, 157.

24 Raby — Tanindi, Turkish Bookbinding In The 15th Century, 161.

25 Ali Celik, “Kiitahya Vahid Pasa Il Halk Kiitiiphanesi ve Temel Islam Bilimleri ile Ilgili Baz1
Yazma Eserler”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 1, (Mart, 2000),
16.

26 Atilla Cetin, “Mehmed Emin Vahid Pasa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Anka-
ra: TDV Yayinlari, 2003), 28/468.

27 Mustafa Egilmez, “Tarihi Y6nityle Kiitahya Mutasarrift Mehmed Emin Vahit Pasa”, Dumlupi-
nar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 5, (Haziran, 2011), 3.

28 Mustafa Karabulut, “Osmanli mparatorlugu’nda 19. Yiizyilda Degisim Siireci, Sosyal ve
Kiiltiirel Durum”, Mecmua Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi, 2, (Giiz, 2016), 51.

29 Cetin, Mehmed Emin Vahid Pasa, 468.
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tir. Mehmed Emin Vahid Pasa bugiin Canakkale’nin Geyikli kasabasinda
medfundur.30

Kitiiphane i¢in ilk ¢alismalar 1809 senesinde baglamus ve iki yiiz kadar
yazma eser Yildirim Bayezid Camii'nden getirilip Kiitahya Ulucami’nin
son cemaat yerindeki odaya taginmigtir.31 Kitaplarin muhafazasi i¢in cuma
gunleri hari¢ diger alt: giin iki héfiz-1 kutip vazifelendirilmis ve gerek-
li talimatlara uyulmas: hususunda beyanat verilmistir.32 Mehmed Emin
Vahid Pasa; gorevli bulundugu yurt ici ve yurt disindaki beldelerden ki-
tap temin ederek kiitiphanesine gondermis ve koleksiyonunu sirekli
zenginlestirmistir.33 Sahsina ait bes adet eseri bulunmakta olup kiitipha-
nedeki mihri “Vahid-i Asr Seyyid Mehmed’ seklindedir.34

Resim 7. Mehmed Emin Vahid Pasa’nin el yazis: ve miibrii.
(Kaynak: https://tr.wikipedia.org/wiki/Mehmed_Emin_Vahid_Pa%C5%9Fa)

30 Cetin, Mehmed Emin Vahid Pasa, 468.

31 fsmail E. Eriinsal, “Vahid Pasa Kiitiiphanesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/437.

32 Eriinsal, “Vahid Pasa Kiitiiphanesi”, 42/437.

33 Ertinsal, Osmanlilarda Kiitiiphaneler ve Kiitiiphanecilik, 248.

34 Celik, Kiitahya Vahid Pasa Il Halk Kiitiiphanesi ve Temel Islam Bilimleri Ile Tlgili Baz1 Yazma
Eserler, 16.
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Kitiiphanedeki kitap sayis: civar beldelerden eklenen kitaplarla birlikte
zaman igerisinde sayica zenginlesmis ve alan yetersiz kalinca biitin kitap-
lar Vali Nusret Bey tarafindan 1932 senesinde Ulu caminin karsisindaki
Imaret Mescidine taginmistir.35 Giiniimiize kadar birkag kez yer degistiren
kiitiiphane, 2015 senesinde Kiitahya I Ozel Idaresi eski hizmet binasi-
nin tahsis edilmesiyle nihai olarak buraya nakledilmis ve muhafaza altina
alinmigtir.36 Vahid Paga Yazma Eser Kitiphanesi; biinyesinde barindirdig:
ciltlerin tezyinat 6zellikleri agisindan zengin koleksiyona sahiptir. Anadolu
Selguklu ve Beylikler donemi tezyinatina ait birgok eser bulunmakta olup
Tirkge, Arapga ve Farsca el yazma eserlerin yaninda matbu eserleri de ihti-
va etmektedir. Konularina gore tasniflendiginde Tarih, Edebiyat, Tasavvuf,
Felsefe, Kelam, Akaid, Mahkeme sicilleri ve Arsiv belgelerinden mirek-
keptir. Kiitiphanede 3286 adet yazma, 11.153 adet ise matbu olmak tzere
toplam 14.439 adet kitap mevcuttur.37

Resim 8. Vahid Pasa Yazma Eser Kiitiiphanesinin Kitabesi3s

Kiitiiphaneye ait kitabenin giiniimiiz Tirkgesiyle okunusu su sekildedir:

35 Ismail Hakki Uzuncarsilioglu, Bizans ve Sel¢ukiylerle Germiyan ve Osman Ogullart Zama-
minda Kiitahya Sehri, Istanbul Devlet Matbaast, Istanbul 1932, 129.

36 Egilmez, Tarihi Yoniiyle Kiitahya Mutasarrifi Mehmed Emin Vahit Paga, 3.

37 www.vahitpasa.yek.gov.tr, “Kiitiphanemizin Tarihgesi” (Erisim tarihi: 16.05.2021).

38 Semra Giiler, “Kiitahya Ulu Cami’nin Hiisn-i Hat Yazilar1”, Dumlupmar Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 68 (Nisan 2021), 275.
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“Kamus-1 ‘ilm-i ‘irfan sabik reis-i zi-san
Yini Vahid-i devran ‘allime-i zamane
Misbih-1 din G devlet-migkat bezm-i re’fet
Dav‘-1 sirdc himmet-i bir fazil-1 yegine
Muhtér-1 ‘4kilanin biirhan-1 fazilanin

Kildi o zat vala daru’l-kitab inga

Koyd: fundn-1 sita lutfetti talebane

Tahrir olund: ‘ayn-1 nizamu’l-1e’l tarih

Cud Vahid Efendi yapt: kitabhane (h.1227/m.1812)"39

3. Katalog

Katalog No: 1 VHD 17 envanter numarali ‘Envari't-Tenzil ve Esrarii't
Tevil adli eserdir (bk. resim 9). Muellifi ‘Ebu Said Nasiriiddin Abdullah
b. Omer b. Mubammed el-Kadi Beyzavi' olup miistensihi ‘Ebu Yezid el-
Devvani olarak kayitlara ge¢mistir. Dili Arapga olan yazma, nesih hatt: ile
kaleme alinmig ve h.846/m.1442-1443 yilina tarihlendirilmistir. Konusu
tefsir ile ilgilidir. Olgiileri ise 23cm x 14cmdir. Eserin cildi sag ve sol kap-
tan olugmakta ve miklepsiz olup deri rengi koyu kahvedir. Cildin tezyi-
nat1 ayni karakterdedir. Semsesi beyzi formdadir ve 1/4 simetrideki rami
ile hatayi motifleriyle tasarlanmustir. Zeminde kalip baskinin tazyiginden
kaynaklanan siyahlasma gozikmekte ve tizerlerinde beyaz renkte noktalar
bulunmaktadir. Semse dendan: ¢ift kontiirli yapilmis ve ara kisimlarina
da mubhtelif ¢ivilerle ufak munhaniler eklenmigtir. Salbek kisimlari yalin
palmet formundan olugturulmustur. Cildin kogebentleri semse formuna
benzemekte fakat farkl: bir dendan tasarimi yer almaktadir. Desen olarak
yalnizca hatayi kompozisyonuyla olusturulmus ve rimi kullanidmamistir.
Kosebentlerin tepe bélimlerinde ise salbek formunun 1/2 simetrisi kul-
lanilmugtir. Cildin zencerek kismi ince ‘S’ ¢ivilerinin ardigik vurulmasiyla

cevrelenmis ve soguk birakilmistir.

39 Uzungarsilioglu, Bizans ve Selgukiylerle Germiyan ve Osman Ogullart Zamaninda Kiitahya
Sehri, 129.
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Resim 9. VHD 17 Envaru't-Tenzil ve Esrari't Te‘vil’in cildi.

Cizim 1. VHD 17 Envarii't-Tenzil ve Esrarii't Te‘vil’in cilt semast.
Katalog No: 2 VHD 29 envanter numarali ‘[rsadiis Sari li serh Sahihi‘l-
Bubari adli eserdir (bk. resim 10). Muellifi ‘Sibabiiddin Ebii‘l-Abbas Ahmed
b. Mubammed el-Masri olup mistensih kaydi bulunmamaktadir. Dili Arapga
olan yazma, nesih hatti ile kaleme alinmug ve tarihi hakkinda bilgi kayitlar-
da gegmemektedir. Fakat tezyinati XV. ytizyil ciltleriyle ayni karakterdedir.
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Konusu hadis ile ilgilidir. Olgiileri ise 20.5cm x 16cmdir. Eserin cildi sag
kap, sol kap ve miklepten olugsmakta deri rengi ise koyu kahvedir. Kaplarin
tezyinatlar: birbirlerinden farkli kurgulanmigtir. Sag kabin semsesi cildin
biytk bir kismini kaplayacak biytklikte 1/4 simetrideki rimi motifi ile
tasarlanmigtir. Alt ve st kisimlardaki palmet formu 1/2 simetride ve bi-
yikce yapilirken sag ve sol kisimlardaki palmetler ise daha kiigik 6l¢iide
icra edilmigtir. Semse motifini olusturan ¢izgilerden hari¢ diger yiizeylere
nokta ve yay formundaki muhtelif ¢ivilerle serbestce vurulmus ve zemin
doldurularak motif 6n plana ¢ikartilmistir. RGmi motifinin bazi kisimlarina
da diiz gizgiler atilmistir. Desenin baslangic ve bitis noktalarindaki agiklik-
lar kalip kullanilmadan demirden bir alet yardimiyla uygulandigina isaret
etmektedir. Cildin késebent tasariminda palmet formunun i¢ine 1/2 simet-
rideki rGmi motifi yer almakta ve orta kistmlarindaki bosluk da gegmelerle
tezyin edilmistir. Zaman icerisinde ugradig: tahribattan dolay: kogebent-
lerin yalnizca bir bolimi gozitkmektedir. Sol kabin semsesi, gegme (6rgti)
motifinin dort farkli simetride basilmasiyla olusturulmus ve soguk birakil-
mugtir. Sol kabin késebentleri sag kap ile ayni karakterde bezenmistir. Mik-
lep semsesindeki kompozisyon ise sag ve sol kabin kosebendinde gorilen
motifin aynist olup dort farkli simetride basilmasiyla meydana getirilmistir.
Kaplarin zencerekleri 1/2 simetrideki palmet ve gegmelerden olusturulan
desenin art arda basilmasiyla cildin d6rt yanini ¢evrelemis ve kenarlarina da

soguk cetveller ¢ekilmistir.

s

Resim 10. VHD 29 Irsadii's Sari li serh Sahihi‘l-Bubari’'nin cild;.
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Cizim 2. VHD 29 Irsadii's Sari Ii serh Sahihi‘l-Bubari'nin sag kap semast (sol)
Cizim 3. VHD 29 Irsadii's Sari i serh Sahihi‘l-Bubari'nin sol kap semast (sag)

Katalog No: 3 VHD 1189 envanter numarali ‘e/~Miilahhas’ adlr eserdir
(bk. resim 11). Miellifi ‘Fahreddin er-Razi, Mubammed b. Omer el-Hatib
et-Teymi, Ebu Abdullah olup mistensih kayd: ‘Hiiseyin b. Al7 olarak kayit-
lara ge¢mistir. Dili Arapga olan yazma, divani hatt: ile kaleme alinmig ve
h.615/m.1218/1219 yilina tarihlendirilmistir. Cildin bezeme 6zelligi XV.
yuzyil ciltleriyle benzerlik gostermekte olup kitaba sonradan takildig: kuv-
vetle ihtimaldir. Konusu mantik ile ilgilidir. Olgiileri ise 24cm x 17cmdir.
Eserin cildi sag kap, sol kap ve miklepten olusmakta deri rengi ise koyu
kahvedir. Gordigi tamirattan dolayi sirt ve sertab kisimlarina bordo renkte
deri eklenmistir. Miklebin tezyinati sag ve sol kaptan farkli olup stislemesi
daha ¢ok XVI. ytizyil ciltlerindeki tezyini 6zellikleri gostermekte ve gordi-
gu tamirattan dolay: degistirildigi distinilmektedir. Sag ve sol kap semsesi
daire formundadir ve 1/8 simetride tasarlanmistir. Bezemesi palmet bigi-
mindeki rimi motiflerinin ardigik tekrarlanmasiyla meydana getirilmis ve
soguk birakilmigtir. Semse ¢evresine paralel ¢ift sira soguk ¢izgi cekilmis,
sag ve sol bolimlerde ise digiim yapilmistir. Salbekler palmet formunda
olup kalip baski ile yapilmis ve soguk birakilmigtir. Semse ve salbekler ara-
sina belli mesafe birakilip ¢ift sira soguk ¢izgi ¢ekilmistir. Salbek ve sem-

senin kenarlarindaki diigiim yerlerine kisa ve diz ¢izgi eklenmistir. Cildin
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késebentlerine tepe noktas: semseye bakacak sekilde birer palmet eklenerek
uygulanmis ve soguk birakilmigtir. Zencerekleri ise farkli tezyinata sahip

palmet motifinin kalip ile ardisik olacak bigimde basilmasiyla meydana ge-

tirilmis, sag ve sol kisimlarina da ¢ift sira soguk c¢izgiler gecilmistir.

Resim 11. VHD 1189 el-Miilahbas’in cildi.

ﬁ(\ /&3}

1 5

Cizim 4. VHD 1189 el-Miilahhas'in cilt semasi
Katalog No: 4 1198 envanter numarali ‘Divan-1 Kelim’ adli eserdir (bk.
resim 12). Muellifi ‘Kelim el-Hemedani, Ebu Talit’ olup mustensih kayd:

bulunmamaktadir. Dili Fars¢a olan yazma, ta'lik hatt ile kaleme alinmig
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ve tarihi hakkinda bilgi kayitlarda gegmemektedir. Fakat tezyinatina ba-
kildiginda XV. yiizyil ciltleriyle birebir ayni karakteri tasimaktadir. Konusu
Iran edebiyati ile ilgilidir. Olgiileri ise 23.5cm x 18cmdir. Eserin cildi sag
kap, sol kap ve miklepten olusmakta deri rengi ise siyahtir. Hem cildi hem
de kap i¢i bezemeleri oldukg¢a sanath icra edilmistir. Gérdigi tamirattan
dolay sertab ve miklebi farklidir. Sag ve sol kaptaki semse beyzi bicimde
ve dendanli olup esit araliklarla i¢e kivrimli tasarlanmistir. 1/4 simetrideki
hatayi ve rimi motifleriyle olusturulmusg ve kalip baski: ile uygulanmistur.
Késebentleri dendanli olup rtimi ve hatayi motifleri kullanilmigtir. Sag ve
sol kosedeki kosebentler birbirine degecek sekilde biuyiikee tasarlanmugtir.
Koésebentlerin ust taraflarina 1/2 simetrideki palmet motifi kullanilmig ve
bezemeleri de semsedeki desen ile ayni karakterdedir. Cildin sirt ve serta-
bina eklenen deri yliziinden zenceregi gérinememektedir. Sag ve sol kap ici
bezemeleri semse, kosebent ve salbeklerden olugmakta ve kati’ tekniginde
rami motifinden yapilmistir (bk. resim 13-14). Semsesi beyzi formda ve
dendanlidir. Tezyinati 1/4 simetrideki rami motifi ile olusturulmus zemine
ise altin sirtilmigtir. Salbekleri 1/2 simetrideki palmet formundadir. Koge-
bentleri ise dendanli olup i¢e kivrimli yapilmigtir. Tezyinat: da rimi motifi

ile olugturulmusg ve zeminleri altinla renklendirilmistir.

Resim 12. VHD 1198 Divan-1 Kelim'in cildi.
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Resim 13. VHD 1198 Divan-1 Kelint'in sag

Resim 14. VHD 1198 Divan-1 Kelim'in sol kap ici.
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Cizim 5. VHD 1198 Divan-1 Kelim'in cilt semast (solda)
Cizim 6. VHD 1198 Divan-i Kelim'in kap i¢i semas: (sagda)

Katalog No: 5 1527 envanter numarali ‘Serbu Eskali’t Tesis adli eser-
dir (bk. resim 15). Muellifi ‘Semsiiddin Muhammed b. Egref el-Haseni’ olup
mustensih kayd: bulunmamaktadir. Dili Arapga olan yazma, ta’lik hatt: ile
kaleme alinmig ve tarihi hakkinda bilgi kayitlarda gegmemektedir. Fakat
tezyinatina bakildiginda XV. ytizyil ciltleriyle ayni karakteri tagimaktadir.
Konusu matematik-geometri ile ilgilidir. Olgiileri ise 12.5c¢m x 18.5cmdir.
Eserin cildi sag kap, sol kap ve miklepten olusmakta deri rengi ise koyu
kahvedir. Cildin tezyinati ayni karakterdedir ve durumu iyi vaziyettedir.
Sag ve sol kap semsesi ovale yakin beyzi formda olup dendanlidir. Tez-
yinati 1/4 simetrideki rGmi motifiyle tasarlanmis ve kalip baski ile tatbik
edilmigtir. Sag kabin semse i¢i soguk birakilmig, dendanlar: ve salbeklerine
altin cetvel ¢ekilmistir. Sol kap semsesinde ise rimi deseninden hari¢ diger
alanlar altin ile renklendirilmis ve sag kap semsesindeki gibi dendanlar1 ve
salbekleri altinla kontiirlenmigtir. Miklep semsesi, sag ve sol kaptan farkli
olup dendanli ve ige kivrimli olarak tasarlanmigtir. Semse dendanlar: atinla

kontiirlenmis ve aralarina da altinla kisa ve diiz ¢izgiler eklenmistir. Mikle-

490



N
\%\/
e

VAHID PASA YAZMA ESER KUTUPHANESI'NDEKI FATIH DEVRI CILTLERI

bin formundan dolayr semsenin 1/2’lik kism1 goriinmekte ve tezyinatinin
da 1/4 simetrideki raimi kompozisyonuyla olugturuldugu anlagilmaktadir.
Cildin etrafini ince ‘S’ zencerek ¢evrelemekte olup sag ve sol kisimlarina da
gifter sira kalin ve ince cizgiler ¢ekilip soguk birakilmustir. I¢ cetvelin bittigi
yere de altinla ince tek ¢izgi gecilmistir.

Resim 15. VHD 1527 Serhu Eskali't T¢5is'in cildi

Cizim 7. VHD 1527 Serhu Eskali’t T¢’sis’in cilt semast
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Katalog No: 6 1689 envanter numaral ‘Hagiye ale’/-Kessaf adli eserdir
(bk. resim 16). Miellifi ‘Ebii-Kasim Carullah Mabmud b. Omer b. Mubam-
med el-Harizmi ez-Zemahgeri olup misstensih kayd: bulunmamaktadir. Dili
Arapga olan yazma, nesih hatt ile kaleme alinmig ve tarihi h.799/m.1396-
1397 yilina tarihlendirilmektedir. Konusu tefsir ile ilgilidir. Olgiileri ise
25.5cm x 19cmdir. Eserin cildi sag kap, sol kap ve miklepten olusmakta
deri rengi ise koyu kahvedir. G6rdagi tamirattan dolay: kap kenarlarina,
sertab ve miklebine siyah renkte deri eklenmistir. Sag ve sol kabin tezyinat:
farklidir. Sag kap semsesi beyzi ve dendanli olup sol kap semsesine gore
biiyiik¢edir. Tezyinat: 1/4 simetrideki riimi ve hatayi motifleri ile tasarlan-
mugtir. Kompozisyonun merkez noktas: sekiz koseli yildiz temeli tizerine
kurgulanmis ve desenin ¢ikis noktasini olugturmustur. Semse dendanlar:
cift sira gecilmis ve aralara da altinla kisa ve diiz gizgiler eklenmistir. Sal-
bekler palmet formunda olup 1/2 simetride tasarlanmugtir. Sol kap semsesi
ise ovale yakin beyzi formda olup dendanlidir. Sag kap semsesinden kiigiik
ol¢tide tasarlanmig ve tezyinati 1/2 simetrideki hatayi kompozisyonuyla
olugturulmustur. Semse dendanlar1 sag kap semsesindeki gibi ¢ift sira ge-
¢ilmis ve aralara da altinla kisa ve duz ¢izgiler eklenmistir. Salbekleri 1/2
simetrideki palmet formundadur. Cildin zenceregi yalnizca sag kabin sol, alt
ve Ust kisminda gozikkmektedir. Dendanli ve geometrik 6rgtilii forma sahip

birim elemanin kalip ile ardisik olacak sekilde art arda basilmasiyla mey-

dana getirilmis, sag ve sol kisimlarina da ¢ift sira soguk cizgiler ge¢ilmistir.

Resim 16. VHD 1689 Hagiye ale’l-Kessaf ‘in cildi
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Cizim 8. VHD 1689 Hagiye alel-Kessaf in sag kap semas: (solda)
Cizim 9. VHD 1689 Hagiye ale’l-Kessaf “in sol kap semas: (sagda)

4. Degerlendirme

Katalog bolimiinde incelenen 5 adet Arapga ve 1 adet Farsca yazma eser
ciltleri Fatih Devri'ne ait olup dénemin diger sanatlarindaki tezyini unsur-
larla da benzerlik gostermektedir. Yazma eserlerin hatlar: sanat degeri tagi-
mamakta ve yalnizca istinsah niyetiyle kaleme alinmugstir. Ciltlerde kegi derisi
kullanilmig ve renkleri de kahverengi ve siyahin tonlarindan olugsmaktadir.

VHD 17, VHD 1189, VHD 1689 envanter numarali t¢ adet cildin
tarih bilgisi kayitlarda yer almakta iken, VHD 29, VHD 1198, VHD 1527
envanter numaral G¢ adet cildin ise tarih bilgisi bulunmamaktadir. Tarih
kayd: olmayan ciltlerin tezyini 6zelliklerine bakilip Fatih Devri ciltleriyle
benzerlik ihtiva ettiklerinden dolay: kataloga dahil edilmistir.

Katalogdaki en erken tarihli cilt m.1218/1219 yilina ait VHD 1189 en-
vanter numarali eser olup en geg tarihlisi ise m.1442/1443 tarihli VHD 17
envanter numarali cilttir. Fakat VHD 1189 i¢in verilen m.1218/1219 yili,
cildin bezemesi ile uyusmamakta ve cildin bagl bulundugu asli kitaptan
sokiliip sonradan istinsah edilen bagka bir kitaba takildig1 kuvvetle muh-

temeldir.
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VHD 17, VHD 29un sag kap semsesi ve miklep semsesi, VHHD 1189
ve VHD 1527 envanter numarali dort adet cildin bezemesi rimi motifle-
rinden olugmaktadir. VHD 1198 ile VHD 1689’un sag kap semsesi rami
ve hatayi kompozisyonuyla tasarlanmigtir. VHD 1689’un sol kap semsesi
yalnizca hatayi motifiyle olusturulmustur. VHD 29’un sol kap semsesi ise
geometrik ge¢melerden yapilmistir.

VHD 1198 envater numaral cildin kap i¢i bezemesi kat:’ tekniginde
yapilmis olup katalogdaki tek eserdir.

VHD 1198 envanter numarali eserin cildi ve kap i¢i ile VHD 1527
envanter numarali cildin miklep semsesi dendanlar: ige kivrimli olarak ya-
pilmugtir.

VHD 29, VHD 1189, VHD 1198, VHD 1527 ve VHD 1689 envanter
numarali ciltler sag kap, sol kap ve miklepten olusurken, VHD 17 envanter
numarali cildin miklebi bulunmamaktadir.

VHD 1527 envanter numarali cildin sag kap, sol kap ve miklebi 6zgiin
kalmigken, VHD 29, VHD 1189, VHD 1198 ve VHD 1689 envanter nu-
marali dort adet cildin miklepleri yapilan tamirattan dolay1 sag ve sol kap
ile farkl: tezyinata sahiptirler.

VHD 29 envanter numarali cildin sag kap, sol kap ve miklebi farkls ka-
rakterde bezenmigtir. VHD 1189 ve VHD 1198 envanter numarali iki adet
cildin sag ve sol kab1 ayni, miklebi ise farkli tezyin edilmigtir. VHHD 1689
envanter numarali cildin sag ve sol kaplar: farkl tasarlanmigtir. VHD 17 ve
VHD 1527 iki adet cildin ise stislemeleri ayn1 karakterdedir.

VHD 17, VHD 29, VHD 1189, VHD 1527 ve VHD 1689 envanter
numarali dort adet cildin semse tasarimlar: beyzi ve dilimli halde yer alir-
ken, VHD 1189 envanter numarali bir adet cildin semse tasarim: daire
formunda yapilmigtir. VHD 29’un semsesi ise herhangi bir form igerisinde
yer almadan yalnizca motifin kendisi semse olmugtur.

VHD 17, VHD 29, VHD 1189, VHD 1527 ve VHD 1689 envanter
numarali bes adet ciltte salbek bulunurken, VHD 1198 envanter numarali
bir adet ciltte salbek bulunmamaktadir.

VHD 17, VHD 29 ve VHD 1189 envanter numarali ii¢ adet ciltte ko-
sebent yer alirken, VHD 1198, VHD 1527 ve VHD 1689 envanter numa-
rali Gg adet ciltte ise kdgsebent bulunmamaktadir. VHD 17 ve VHD 1198
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envanter numaral iki adet cildin késebentleri dendanli olup VHD 29 ve
VHD 1189 envanter numarali iki adet ciltte ise palmet formundan olug-
maktadir.

VHD 1527 envanter numarali cildin sertab kismu t¢ esit pargaya boli-
nerek altinla dar ve uzun gergeve yapilmigtir.

VHD 17, VHD 29, VHD 1189, VHD 1527 ve VHD 1689 envanter
numarali ciltlerde zencerek kullanilirken VHD 1198 envanter numarali
cildin ise zenceregi yapilan tamirattan dolay: gériinememektedir.

VHD 17 ve VHD 1527 envanter numarali ciltlerde ‘S’ zencerek yer alir-
ken, VHD 29, VHD 1189 ve VHD 1689 envanter numarali dort adet ciltte
ise muhtelif bitkisel formdaki motifin ardigik basilmasiyla yapilmigtar.

VHD 1527 ve VHD 1689 envanter numaral: iki adet cildin bezeme-
sinde altin kullanilirken, VHD 17, VHD 29, VHD 1189 ve VHD 1198

envanter numarali dort adet cildin bezemesi soguk birakilmigtir.

5. Karsilagtirma
VHD 1189 envanter numarali ‘e/~Miilahhas’ adli yazma eser cildinin
semse bezemesi (bk. resim 17) Amasya I1. Bayezid 11 Halk Kiitiiphanesin-
deki 05 Ba 1486 envanter numarasi ile kayith ‘Camiii‘l-Fusuleyn‘in40 (bk.
resim 18) ve Erzurum Yazma Eser Kutiiphanesi’'ndeki 1078 envanter nu-
marast ile kayitli (bk. resim 19) yazma eserin cildindeki semse ile ayn1 ka-

rakterdedir.

40 Savas Marash, “Amasya II. Bayezid 1l Halk Kiitiiphanesi’nde Bulunan 15. Yiizy1l Osmanl
Ciltlerinde Anadolu Selguklu Cilt Gelenegi Etkisi”, Istem 9 (Aralik 2007), 235.
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o

Resim 17. Vahid Pasa Yazma Eser Kiitiiphanesi VHD 1189 el-Miilahbas'in sem-
se bezemesi (solda)
Resim 18. Amasya II. Bayezid 11 Halk Kiitiiphanesi 05 Ba 1486 Camiii'l-

Fusuleyn’in semse bezemesi (ortada)

Resim 19. Erzurum Yazma Eser Kiitiiphanesi 1078 envanter numarals cildin
semse bezemesi (sagda)

VHD 1198 envanter numarali ‘Divan-1 Kelim’ adli yazma eser cildinin
semse bezemesi Millet Kitiiphanesi Feyzullah Efendi Koleksiyonunda-
ki 1359 envanter numaras: ile kayith ve 869/1465 tarihli Tahriru usili’l e/
Hendese Li Uklidis* adl1 yazma eser cildindeki semse ve kosebent tasarimi
ile ayn1 karakterde olup ayni1 koleksiyonun 1983 envanter numaras: ile ka-
yitl ‘Serhi kitabi Sibeveyh’ adli yazma eserin cildi ve kap ici bezemeleriyle
de ayni tezyini unsura sahiptir. VHD 1198, Siilleymaniye Yazma Eser K-
tiphanesi Ayasofya Koleksiyonu 2775 envanter numarasi ile kayith Serh-u
Esmaillahi’l-Hiisnd*? adli yazma eser cildinin sol kap semse tezyinat ile
ayn1 karakterdedir.

VHD 1689 envanter numarali Hagiye ale’/-Kessaf ‘in sag kap semse be-
zemesi (bk. resim 20) Bursa Yesil Tuirbe ve Yesil Camii’'nde bulunan ¢ini
pano tzerindeki semse ve daire kompozisyonlari ile ayni temel Gzerine kur-
gulanmistir (bk. resim 21-22).

41 Banu Yanik, Millet Kiitiiphanesi Feyzullah Efendi Boliimiinde Bulunan Fatih Sultan Mehmed e
Ithafli Ug Yazma Eserin Bezeme Analizi (Istanbul: Marmara Universitesi, Giizel Sanatlar Ens-
titiisti, Yiksek Lisans Tezi, 2016), 87, 53.

42 Fazilet Diilger, Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya Yazmalar: Cilt Ornekleri (Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 131.
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Resim 20. VHD 1689 Hasiye ale'l-Kessaf ‘in sag kap semse bezemesinden
detay.

Resim 21. Bursa Yesil Tiirbe cini pano iizerindeki semse kompozisyonun-
dan detay.
Resim 22. Bursa Yesi/ Camii ¢ini pano dizerindeki kompozisyondan detay.

Sonug

Tirk cilt sanati tarihsel siire¢ igerisinde devrin tezyinat anlayisiyla pa-
ralel gitmis ve kendine has tekniklerle de bezenerek ayri bir sanat kolu
olmustur. Selguklu Dénemi’'ndeki geometrik tezyinath ciltler XIII. ve XIV.
ylzyillarda yerini yavas yavas bitkisel motiflere birakmis ve Fatih Devri
ile birlikte Baba Nakkag'in stilize ¢icek motifleri kitap sanatlarinda ¢okca
tercih edilen bezeme unsuru olmugtur.

Hatayi grubu ¢icek motifleri ve rGmi kompozisyonlar irice tasarlan-
mugtir. Semse bigimleri beyzi formda ve dilimli yapilmig, semsenin alt ve

st kisimlarina eklenen salbekler de 1/2 simetrideki rGmi motifiyle olus-
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turulmustur. Késebentler; semsenin 1/4’d kullanilarak icleri bitkisel ya da
rami motifleriyle tezyin edilmistir. Kap icleri ekseriyetle kat1’ teknigi ile icra
edilmis ve 1/4 simetrideki rami motifleriyle olusturulmustur. Bu dénem
ciltlerinde hayvan tasvirli kompozisyonlar da kat:’ tekniginde kap i¢lerinde
yer alirken katalogda ele alinan 6rneklerde bu tasarima rastlanilmamigtur.

Incelenen alt: adet cildin semse bezemeleri ve zencerek tipolojileri Sel-
cuklu ve Beylikler Dénemi’'ndeki cilt @islubunun devamini géstermektedir.
Semse bi¢imlerinin dilimli ve beyzi formda yapilmasi, rumi ve iri ¢igek de-
senleriyle kompozisyonlarin olugturulmas: Fatih Devri ciltlerinde goriilen
tezyini unsurlar olup Klasik Dénemin hazirlayicis: konumundadir.

Katalogdaki ciltlerin ti¢ adedi i¢in tarih bilgisi yer alirken diger ti¢ eser
icinse herhangi bir bilgiye rasttanmamugtir. Tarih kayd: bulunmayan cilt-
ler, tezyinat 6zellikleri agisindan degerlendirilmis ve Fatih Devri cilt tezyi-
natina sahip olduklarindan kataloga dahil edilmigtir. Tarihi belli olmayan
yazma eserlerin hattina ya da tezhibine bakildiginda hangi déneme ait ol-
dugunu saptamak cildine nazaran kolaydir fakat kitabin degisebilen pargasi
cildi oldugundan ve rahatlikla da sokiiliip bagka bir esere takilabilme ihti-
malinden dolay: istinsah tarihi ile cildin tezyinatinin birbirleriyle uyusma-
dig1 6rnekler siklikla karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sebepten dolay: ciltler igin
kati bir suretle tarihlendirme yapmanin da gli¢ bir durum oldugunun altim
cizmek isteriz.

Beylikler Donemi’nden sonra Fatih Devri'nde Osmanl cilt Gslubunun
nasil olustugu ve Klasik Dénemin stilize ¢igek desenlerine gecisin nasil
saglandigini gorebilmek adina katalogdaki ciltlerin mevcudiyeti 6nem arz
etmektedir. Dikkatimizi ¢eken husus XV. yiizyildaki bezemeler her ne ka-
dar nebati formlardan olusmus olsa da aslinda hepsinin geometrik bir alt
yapt tzerine kurgulandiklar: anlagilmigtir.

Vahid Pasa Yazma Eser Kitiiphanesi'ndeki 3286 adet yazma eserden
alt1 adet Fatih Devri'ne ait cilt tespit edilmis ve gerek siislemeleri gerekse
de malzeme ve teknik baglamda degerlendirmeleri yapilmugtir. Klasik sa-
natlarimizin tim subeleri ayrintili olarak tetkik edildiyse de cilt sanati i¢in
durum ayni degildir. Bu sahadaki ¢aligmalarin artmasi ayrica hem yurt ici
hem de tiim Islam cografyasindaki yazma eser ciltlerinin incelenmesiyle

bir biitini daha iyi gérecek ve gerekli tasniflemelerle birlikte terminoloji
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problemlerinin 6niine gegilecegi ve Islam sanatindaki tezyinatin ilerleme

sathalarinin da daha iyi kavranacag: digiincesindeyiz.
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Georg Simmel’in Din Teorisinin Temel Yaklagimlar:
Oz: Giiniimiiz sosyoloji teorisinde fikirleri yeniden kesfedilen Simmel'in
din teorisi ve din sosyolojine katkusi ise nispeten ihmal edilmistir. Onun
yaklagiminin temelinde sosyal ve tarihsel bir fenomen olarak din ile insanin
dogasinda yer alan dinsellige dayali 6znel dindarlik ayrimi yer almaktadur.
Simmel’a gore "belirli bir manevi nitelik" veya "ruhun tutumu" olarak insan
dogasinda yer alan dinsellik, insanin diinyaya bir biitiin olarak bakmasina
ve dinin kiltirel bir trtin olarak olusmasina imkén tanimaktadir. O, gelis-
tirdigi dogal dinsellik egilimi (religioid) kavramiyla dinin sanat gibi farkli
alanlarda da yansitilabilen bireysel temelini tespit etmektedir. Simmel’a gore
bu egilim insanlar aras: etkilesimlerle sekillenerek dine déntismektedir. Dini
insan etkilesimleri ile temellendirmeye ¢aligan Simmel, insanin bir¢ok ilig-
kisinin 6zinin dini karakterde oldugunu savunmugtur. Ornegin inang ona
gore bireyler arasinda bir iligki bi¢imidir ve zamanla bu inangtan Tanr fikri
dogmaktadir. Tiirkge literatiirde Simmel'in din teorisine ve din sosyolojine
katkisina dair bir makale diginda butiinlikli bir ¢aligma bulunmamaktadir.
Biiytk dl¢iide Simmel'in dine iligkin metinlerinin orijinal dilden yeniden
okunmasin: esas alan bu makale, onun din sosyolojine katkisini; din anlayi-
sin1, din ile dindarlik ve din ile kiltiir iligkisine dair yaklagimlarini betim-

lemektedir.

Anahtar kelimeler: Din Sosyolojisi, Din Teorisi, Din, Dindarlik, Georg

Simmel.

Basic Approaches to the Theory of Religion by Georg Simmel
Abstract: Simmel’s contribution to the theory of religion and sociology of
religion, whose ideas were rediscovered in contemporary sociological the-
ory, has been relatively neglected. The basis of his approach is the distinction
between religion as a social and historical phenomenon and subjective reli-
giosity based on religiosity in human nature. According to Simmel, religio-
sity in human nature as "a certain spiritual quality” or "attitude of the soul"
allows people to look at the world as a whole and religion to be formed as a
cultural product. He identifies the individual basis of religion, which can be
reflected in different fields such as art, with the concept of natural religiosity
he developed. According to Simmel, this tendency is shaped by interactions
between people and turns into religion. Trying to ground religion with hu-
man interactions, Simmel argued that the essence of many human relations
is religious in character. For example, according to him, belief is a form
of relationship between individuals, and in time, the idea of God emerges
from this belief. There is no comprehensive study in Turkish literature ex-

cept for an article on Simmel's contribution to the theory of religion and
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sociology of religion. Based largely on the re-reading of Simmel’s texts on
religion from the original language, this article focuses on his contribution
to the sociology of religion; It describes the understanding of religion, their
approach to the relationship between religion and religiosity and religion
and culture.

Keywords: Sociology of Religion, Theory of Religion, Religion, Religiosity,

Georg Simmel.

Giris

‘Manevi bir gerceklik olarak din; bitmis bir sey, kati bir madde degil; ri-
vayet edilen igerigin sarsiimazhigina ragmen her rubun ve her anin kendisi
tiretmesi gereken, yasayan bir siirectiv. Bu siire; tipkn siirekli degisen su damla-
ciklarimin gokkusaginin sabit gorintiisiinii yaratmast gibi dinsel olarak mevcut
olani, hareketlerini tekrar tekrar sekillendirmek zorunda olan duygu irmagina
stirekli cekmeyi gerektirmektedir. Iste dinin gli¢ ve derinligi burada yatar.”
George Simmel
Sosyolojinin kurucularinin timiniin merkezi temalarinin baginda din
gelmektedir. Onlarin din ile ilgilenmeleri, dinin etkin oldugu geleneksel
toplum diizeninden onun etkinliginin zayifladig1 endustriyel-kapitalist
topluma geciste yasanan biiylik toplumsal degismelerin bilimi olarak be-
liren sosyolojiye biitlinlik kazandirma c¢abasinin vazgecilmez bir parcas:
olmugtur. Weber’in kapitalizmin dini koklerine iligkin tarihsel aragtirmasi;1
Durkheim’in karmagsik toplumlarin sosyal entegrasyonu i¢in mekanik da-
yanisma? ile totemik ritellerin 6nemi3 tzerindeki israri; Marx'in dini
mevcut diizenin ideolojik yeniden tretimine katkida bulunan, katlanilmaz
olani katlanilir kilan bir yanls biling bi¢cimi olarak gérmesi# hep ayni ¢aba-

nin sonuglari olarak belirmektedir.

Sosyoloji; 20. yuzyilin baslarinda biiytik ahlak ve siyaset felsefesi gele-

1 Max Weber, Protestan Ablaks ve Kapitalizmin Ruhu, cev. Zeynep Giirata (Istanbul: Ayra¢ Ya-
yinlari, 1999).

2 Emile Durkheim, Toplumsal Lsboliimii, gev. Ozer Ozankaya (Izmir: Cem Yaynevi, 2018).

3 Emile Durkheim, Dinsel/ Hayatin Ilkel Bigimleri, gev. Fuat Aydin (Ankara: Kalkan Matbaacilik,
2011).

4 Vincent Geoghegan, “Religion and communism: Feuerbach, Marx and Bloch”, The European
Legacy, 9/5, (2004), 588.
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negi dogrultusunda déneminin ahlaki, politik ve felsefi sorunlariyla hayati
baglantisini kaybetmeden 6zerk bir disiplin olmaya ¢alismigtir. Bu siirecte
dine odaklanilmigtir. Zira din, toplumsal hayata dair ¢esitli meydan okuma-
lar igermektedir. Dinin bu dogasinin sosyolojik bakis agisindan sorgulan-
mast ve test edilmesi ihtiyaci klasiklerin dini merkezi tema olarak se¢me-
lerini agiklar nitelikte goriinmektedir. Hatta eger “Tanrinin toplumsal bir
inga oldugu”, kolektif inanglarin toplumsal yagami etkiledigi ampirik olarak
analiz edilebilse bu sosyolojinin riistiint ispat: olarak degerlendirilecekti.
Bu dogrultuda din sosyolojisi; dini oldugu gibi degil sekiilerlesen toplum-
lardaki sosyal eylemle iligkisi agisindan analiz eden, sekiiler bir sosyoloji
olarak dogmustur.>

Sosyolojinin Comte, Durkheim, Simmel, Weber, Sorokin ve Par-
son gibi biyiik teorisyenleri, ayni1 zamanda din sosyolojisinin de biyiik
temsilcileridir.6 Bunlardan biri olarak kabul gérmekle birlikte Simmel’in
din sosyolojisine katkisi gozden kagabilmektedir. Onde gelen Simmel
arastirmacilarindan biri olan Volkhard Krech, bu durumu onun din teo-
risinin felsefl yonlerinin agrilikta olmasina baglamakta ve onu Weber ve
Durkheim ile birlikte ¢alismalarinda din temasina merkezi 6nem veren
klasikler arasinda degerlendirmektedir.” Bununla birlikte Simmel‘in din
teorisi, diger ikisinin din sosyolojileri kadar genis ¢apta kabul gérmemis-
tir.

Baslangicinda 6zsel, ardindan iglevsel din tanimlarina yogunlagan, kimi
zaman “tanim erteleyen” tavirlar sergileyen din sosyologlarinin etkisinde
kalan din sosyolojisi, giiniimizde genellikle genis ve gorece belirsiz din
kavramini varsaymaktadir. Dinin tanimina iligkin tim tartigmalardan son-

ra din artik hayatin geri kalanindan ayri bir sey olarak degil, insanin yagam

5 Volkhard Krech- Hartmann Tyrell, Religionssoziologic um 1900 (Wiirzburg: Ergon, 1995);
Frederic Vandenberghe, “Immanent transcendence in Georg Simmel’s sociology of religion”,
Journal of Classical Sociology 10/1, (February 2010).

6 Roberto Cipriani, Din Sosyolojisi, Tarikh ve Teori, haz: Ali Coskun (Istanbul: Ragbet Yayinlar,
2014),13.

7 Volkhard Krech, Georg Simmels Religionstheorie (Religion und Aufklirung 4) (Tubingen: Mohr
Siebeck, 1998); Volkhard Krech, “Die ‘Soziologie der Religion'— neu gelesen”, Georg Simmel
und das Leben in der Gegenwart, ed. Ridiger Lautmann, Hanns Wienold (Wiesbaden: Sprin-
ger, 2018).
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bi¢iminin ayrilmaz bir pargasi olarak anlagilmaktadir. Bu dogrultuda giini-
miizde din sosyolojisi metodolojik bir bilinemezcilik temelinde ¢aligmak-
ta; teolojilerin aksine, hakikat sorusundan vazgegmekte, boylece her dinin
hakikat iddialarini, “inan¢¢1” din tanimlarini paranteze almaktadir.8 Georg
Simmel, gecen ylizyilin baglarinda “dindarlik olarak din” yaklagimi ve genel
din teorisiyle gliniimiiz din sosyolojinin karar kildig: zikredilen hususlara
oldukea erken bir déonemde 6nciiliik etmektedir.

Isledigi konularin ve iligkili malzemenin daginikligs, uyumlu genel acik-
lamalarin azlif1 ve akademik gelenege aykir: durusuna ragmen yeni fikirle-
rin ve kuramlarin mucidi, modernlik sosyologu? olarak nitelenen Simmel'in
din teorisi, giiniimiziin din tartigmalarina katk: saglayacak gilincelligini
korur goriinmektedir. Bu ¢alisgmanin amaci din teorisi Turkge literatiirde
yeterince islenmemis olan10 Simmel'in din teorisinin temel yaklagimlarini
olabildigince dogrudan onun yazilarindan yola ¢ikarak betimlemektir. Bu
amagla 6nce Simmel'in entelektiiel portresi ¢izilerek dinle ilgili yazilar: ta-
nitilmig, ardindan onun sosyolojisinin ana hatlari ve dinin bu sosyolojideki
yeri ve din sosyolojisine katkis1 tespit edilmeye ¢alisilmig, sonra da sirasiyla
din ile dindarlik, din ile kiltir ve din ile sosyallesme arasindaki iligkiye dair

yaklagimlar: ayr1 ayri basliklar altinda incelenmigtir.

1. Georg Simmel'’in Entelektiiel Portresi ve Dine Dair Calismalari

Georg Simmel (1858-1918), Berlin‘in bohem aydinlar toplulugunun
tipik, ancak kendine has 6zellikleriyle 6zgiin bir sahsiyetiydi. Yahudilikten
Katoliklige gecen zengin bir is adami olan babanin ve Protestan bir annenin

yedinci ¢ocuklari olarak dogdu. Geng yaslarindayken babasini kaybetmesi,

8 Winfried Gebhardt, “Religionssoziologie”, Handbuch Spezielle Soziologien, ed. Georg Kneer,
Markus Schroer (Wiesbaden: VS Verlag fiir Sozialwissenschaften, 2010), 394.

9 George Ritzer, Klasik Sosyoloji Kuramlari, gev. Himmet Huliir (Ankara: De Ki, 2011); David
Frisby, “Georg Simmel: Modernitenin 1k Sosyologu”, gev. El¢in Gen, Modern Kiiltiirde Catig-
ma, haz. El¢cin Gen (Tstanbul: Heti§im Yayinlari, 2015), 7.

10 Georg Simmel'in din teorisi ile dogrudan alakali yayimlanmug Tiirkge bir kitap bulunmamak-
tadir. Konuyla ilgili yayimlanan tek makale ise “Georg Simmel'in Bakis A¢isindan Modernite
ve Din” (2019) bashkli bir yiksek lisans tezinden tretilmistir. Abdulvahap Tagtan- Mehmet
Aksoy, “Georg Simmel'in Sosyolojik ve Psikolojik Bakis A¢ilarindan Din ve Dindarlik Anla-
yis1”, Bilimname, 2020 / 41 (Mayzs, 2020).
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otoriter oldugu i¢in annesiyle iligkisinin mesafeli olusu Simmel'in givenli
bir aile ortamindan mahrum kalmasina sebep oldu. Boylece o, marjinallik
ve givensizlik duygusunu erken yaslarda yagadi.

Berlin Universitesi‘nde déneminin 6nemli akademik isimlerinden ta-
rih ve felsefe okuyan Simmel, 1881‘de “Kant‘in Maddenin Dogasina Iliskin
Farkly Goriiglerinin Sunumu ve Degerlendirmeleri” baglikli felsefe dokto-
rasin1 tamamladiginda tarihten felsefeye ve psikolojiden sosyal bilimlere
genis bir alana asinaydi. Mantik, felsefe tarihi, etik, sosyal psikoloji ve
sosyoloji dersleri veren Simmel; baskalar1 yaninda Kant, Schopenhauer,
Darwin ve Nietzsche tUzerine konferanslar verdi. Boylelikle sosyolojide
oldugu kadar metafizikte de yeni egilimleri arastirirdi. Yiiksek popilerlige
erisen Simmel, zamanla hem 6grenciler hem de Berlin'in kiltiirel seckin-
leri i¢in 6nde gelen entelektiellerden biri oldu. Kirkli yaslarinda ise tnd,
Avrupa tlkelerine ve Robert Park gibi 6grencileri sayesinde Amerika'ya
kadar yayild:.

Simmel, “toplum™n (Gesellschaft) yerine “sosyallesme™nin (Vergesells-
chaftung) izini siirmeyi tercih etmis; ahenkli, islevsel, biitiincil sosyal yap1
veya diizeni esas almak yerine pargali ve ¢ogul olan sosyalin sosyolojisini
inga etmek istemistir. Boylelikle o spekiilatif, felsefi, keyfi ve fragmanlara
yonelen yaklagimiyla déneminin epistemik cemaatine ters digmustir. Cok
uretken bir yazar olarak t¢ ylizden fazla makale; felsefe, etik, sosyoloji ve
kultarel elestiri alanlarinda on bes biyiik eser ve daha az 6nemli alt:1 kitap
yayimlayan Simmel, tutarl bir sosyolojik veya felsefi sistem gelistiremedigi
i¢in 6ngo6rdug gibi bir okul olusturamadan hayata veda etmistir. Cok okun-
mus ama kabul gérmemis, cok yazmis ama akademide tutunamamigstir. An-
cak Robert Park, Georg Lukacs, Ernst Bloch, Martin Buber, Max Scheler
ve Bernhard Groethuysen gibi birbirine benzemeyen bir¢ok kisi ondan il-
ham almigtir. Alman sosyologlar Karl Mannheim, Alfred Vierkandt, Hans
Freyer ve Leopold von Wiese de Simmel‘in ¢aligmalarindan etkilenmistir.
Theodor Adorno, Max Horkheimer ve Frankfurt neo-marksist sosyoloji
okulunun diger temsilcileri, 6zellikle kitle kiiltiira ve kitle toplumu elegtiri-

lerinde ona ¢ok sey bor¢ludur.11

11 Coser, Georg Simmel.
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Protestan olarak vaftiz edilen, nikahi kilisede kiyillan Simmel, Diinya
Savag: sirasinda Kilise'yi terk etmigtir. Simmel kiltiird, gorinimi ve ta-
virlar1 agisindan Yahudi olmakla birlikte Yahudiligi Hiristiyanliktan agag:
goren sekiiler-kiiltiirel Protestan olarak yagsamustir. Felsefi yaklagimlar: se-
bebiyle baz: aragtirmacilar, din ve mistisizmin onun en derin durtiilerinden
oldugunda 1srar etmis,12 bazilar1 da onun yazilarinin teolojik boyutunu es-
tetik boyutundan daha istiin olarak degerlendirmistir.13

Simmel'in “Die Religion” (din) adli monografisi ilk olarak 1906'da Mar-
tin Buber'nin Die Gesellschaft. Sammlung Sozialpsychologischer Monographien
adliserisinin ikinci cildi olarak yayimlanmistir. 1912'de ise Die Religion’un
genisletilmis baskist yayimlanmigtir. Monografi, Simmel'in 1898’te kaleme
aldig1 “Zur Soziologie der Religion” (Din Sosyolojisi Katki) ve bagka kisa din
telsefesi metinlerinin Gzerine inga edilmis goriinmektedir. Yine monografi
Simmel'in 1902/03te kaleme aldig1 “Vom Heil der Seele” (Ruhun Kurtulusu
Hakkinda) adli metnin pasajlariyla zenginlestirilmistir. Simmel bu donemde
din konusunda bagka metinler de kaleme almigtir: “Beitridge zur Erkenntnist-
heorie der Religion 1902” (Dinin Epistemolojisine Katkilar), “Vom Pant-
heismus 1902/1903” (Panteizm Hakkinda), “Die Gegensitze des Lebens
und der Religion 1904/1905” (Hayatin ve Dinin Kargitliklari), “Ein Problem
der Religionsphilosophie 1905” (Din Felsefesinin Bir Sorunu). Religion'un
1912deki genisletilmis ikinci baskis: ilkinden yaklagik dértte bir oraninda
daha hacimlidir. Simmel iki baski aras1 donemde, 1911'de “Die Personlich-
keit Gottes. Ein philosophischer Versuch” (Tanri'nin Kisiligi. Felsefi Bir Gi-
risim) ve “Das Problem der religiosen Lage” (Dinsel Durum Sorunu) baglikl
iki din felsefesi metni yayimlamagtir.14

Dine dair ¢ok ¢esitli metinler yayimlayan ve hemen hemen bitiin distince-

lerini “Din” monografisinin ikinci versiyonuna yansitan Simmel, bu eserini ta-

12 Margarete Susman, Die geistige Gestalt Georg Simmels, (Tubingen: Mohr + Bdd, 1959).

13 David Frisby, Modernlik Fragmanlar: Simmel, Kracauer ve Benjamin’in Eserlerinde Modernlik
Teorileri, gev. Akin Terzi (Istanbul: Metis Yayinlari, 2012); Vandenberghe, “Immanent trans-
cendence in Georg Simmel’s sociology of religion”.

14 Volkhard Krech, “Georg Simmel: Die Religion (1906/1912)”, Schliisselwerke der Religionssozi-
ologie. Verdffentlichungen der Sektion Religionssoziologie der Deutschen Gesellschaft fiir Soziologie.
haz. ChristelGirtner, Gert Pickel (Wiebaden: Springer VS, 2019), 109-110.
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mamlanmamus olarak degerlendirmistir.15 Simmel insanin 6limli varolugunu
karakterize eden kargithklar ve bolinmelerin ardinda bir birlik arayist i¢inde
olmus, dini de bu birlik 6zleminin bir ifadesi olarak gormistiir. O, gercekligin
otesinde salt yagami agan, tim anlari kapsayan ve ona birligini veren bir sey
oldugunu ima etmektedir. Bununla birlikte o; bagtan sona agnostik bir tutum
sergilemekten de geri durmamakta ne Tanrr'ya inandigini ne de onu agikga
inkdr ettigini beyan etmektedir. Ancak onun Tanri hakkinda konugmamast,
ilahi olana iligkin genel yargisiyla da iliskilendirilebilir. Ona gore ilahi olan
her ne kadar deneyimlenebilir olsa da tarif edilemez, tanimlanamaz. Onda
“olumsuz teolojiye” yonelik gliclii egilimler bulunmaktadir. Buna gére Tanri
tamamen “6teki’dir ve onun ne varlig1 ne yoklugu savunulabilir. Zira insandan

o kadar farklidir ki onun kavramsallagtirilmas: hayal dahi edilemez.16

2. Simmel’in Sosyoloji Anlayisinda Dinin Konumu

Modernitenin ilk sosyologul7 olarak nitelenen Georg Simmel, ¢esitli fi-
kir ve kuramsal yaklagimlarin 6nciisii olmakla birlikte biitiinlikli ve uyumlu
bir ¢ercevesi bulunmayan bélik porciik eserler birakmakla elestirilmektedir.
Ancak onun yaklagimlarinin sosyoloji kurami tizerindeki etkileri 20. ytizy1-
lin sonunda bagta “bu gercekten benim kitabim” dedigi Paranin Felsefesi'nin
zamanla 6neminin artmasi ve disincelerinin postmodern toplum kurami
baglaminda yeniden yorumlanmasi gibi sebeplerle artmigtir. Simmel; catisma
kurami yaninda kiigiik grup aragtirmasi, sembolik etkilesimcilik ve aligveris
kuraminin gelisimindeki rolii goz ard1 edilemez. Zira onun sosyoloji anlayis;
birincil bi¢imlerin ve etkilesim tiplerinin aragtirilmasini 6ncelemektedir.18

Simmel’in eserlerinde genel olarak dort ilgi dizeyi bulunmaktadir: top-
lumsal yasamin psikolojik bilesenlerine dair varsayimlar, kisileraras: iligki-
lerin sosyolojik bilesenlerinin aragtirilmasi, kendi déneminin toplumsal/
kultarel “rub” yapisi ve ondaki degisimler, yasamin en st metafizik ilke-
leri. Bu sonuncu diizeye ait ebedi dogruluklar onun eserlerinin timini ve

diinyanin gelecegine bakigini etkilemektedir. Bu biitiinliik i¢inde toplumun

15 Krech, “Georg Simmel: Die Religion (1906/1912)”, 110.

16 Vandenberghe, “Immanent transcendence in Georg Simmel’s sociology of religion”, 7.

17 David Frisby, “Georg Simmel: Modernitenin Tk Sosyologu”.

18 David Frisby, Georg Simmel (London: Routledge, 2002); Ritzer, Klasik Sosyoloji Kuramlar:.
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bagimsiz bir bilimin 6zerk nesnesi olmas: Simmel’a gére, onu olugturan
bireysel 6gelerin toplamindan yeni bir olusumun ortaya ¢ikmasina bagli-
dir. Toplumsal gergekligin ¢oklu diizeyleri Simmel'in sosyolojine psikolo-
jik degiskenlerle, etkilesim bi¢imlerinin birlestirildigi “saf” sosyoloji; insan
tarihinin toplumsal ve kiiltiirel Grtnlerini ele alan, gruba ve toplumlarin
ve kiltirlerin yapisi ve tarihine yonelik biytik-6lgekli ilgileri igeren “ge-
nel” sosyoloji ve insanligin temel dogas: ve kaginilmaz yazgisina odaklanan
“felsefi” sosyoloji olarak yansimaktadir.19

Cesitli giidd, amag ve cikarlariyla etkilesime (Wechselwirkung) giren bi-
lingli bireyler veya gruplar, Simmel’in sosyolojisinde sosyal hayatin temelini
olusturmaktadir. Sosyal ve kiiltiirel yapilar kendilerine 6zgl bir varolusa
sahip olmakla birlikte belli bir bilince gore hareket etmektedir. Bu dogrul-
tuda Simmel, etkilesim i¢indeki insan tipleri kadar etkilesim formlarini da
incelemektedir. Bu bakigla gercek diinya sayisiz olay, eylem ve etkilesim-
den olugmaktadir. Insanlar, hayata iligkilerini yansitan belli formlar dayat-
maktadir. Onun sosyolojisinde yabanct, yoksul, cimri, misrif, maceraperest
ve asilzade sosyal tipe; miibadele, ¢atigma, fahigelik ve sosyallik ise sosyal
formlara 6rnek teskil etmektedir. Boylelikle Simmel, toplumun atomlar:
arasindaki etkilesimi inceleyen giindelik hayatin ve somut iligkilerin sos-
yologu olmaktadir. Onun sosyolojisi; insan eylemlerinden bagimsiz toplum
tasavvuru tastyan klasik sosyolojinin karsisinda toplumu, sosyallesmeyi biz-
zat gergek kilan bireyler arasi kompleks iligkiler ve etkilesimler ag1 olarak
gormektedir. Ona gore eger “sadece ve sadece toplumu konu alacak bir bi-
lim olacaksa, bu bilimin miinhasiran bu etkilesimleri, bu toplumlagma tiir
ve bicimlerini incelemesi” gerekmektedir.20 Simmel, hayatin her ayrintisin-
da hayatin biitininii bulma ihtimalini arayisinin temel motivasyonu olarak
benimsemistir. Her sey herhangi bir sekilde bagka bir seyle etkilesir, ilkesi
onun “iligkici” olusunu agiklamaktadir. Bu dogrultuda Simmel i¢in adalet,
din ya da bilginin anlami, degeri ve 6zii bunlarin tarihsel olarak gercekles-

me tarzlarinin 6tesinde yatmaktadir.21

19 Ritzer, Klasik Sosyoloji Kuramlari, 267.
20 Georg Simmel, Bireysellik ve Kiiltir, gev. Tuncay Birkan (Istanbul: Metis Yayinlari, 2009), 48.
21 Georg Simmel, Die Religion, (b.y.: Dearsbooks Europeachische Literatur Verlag Gmbh, 2014), 18.
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Simmel'in sosyolojisi; ¢ok nedenli, ¢ok eksenli, olgu ile degeri biitin-
lestiren, toplumsal fenomenler arasinda sabit ayrim ¢izgileri varsayimi-
n1 reddeden, ¢atigma ve tutarsizliklara yogunlagan diyalektik bir karakter
tagimaktadir.22 O, ¢aligmalarinda daha ¢ok birey ile bireylerin insa ettikleri
daha buyiik toplumsal ve kiiltiirel yapilar arasinda gelisen ¢atigma ve ¢elig-
kilere yogunlagsmaktadir. Zamanla s6z konusu yapilar bireyin denetimin-
den uzaklasarak bagimsizlasmaktadir. Bu noktada Simmel'in bireysel ve
nesnel kiltir ayrimi agiklayict bir iglev gérmektedir. Sosyal diinya, kiiltiri
yaratarak kendisini var eden aktorler Gzerinde zamanla tahakkiim kurmaya
baslar ve sonunda kendine ait bagimsiz bir varolus kazanir. Ancak insanin
bu kiiltiir yaratma giict, tarihin akus1 i¢inde, kiiltirin unsurlari kendilerine
has bir mantik ve yasallik edindiginden kiltire boyun egmek zorunda-
dir. Ruhun yaratict hareketi sanki kendi Grtini tarafindan 6ldiralmektedir.
Ulagim araglari, bilimsel tiriinler, felsefl ve hukuki sistemler, teknoloji, gtizel
sanatlar ve ahlak kurallar: gibi sekillerde nesnellesen kiiltlir; modernlesme-
nin yikselisiyle etki alanini genisgletmistir. Simmel bireysel kiltirtin haki-
miyetinde bir diinya arzulasa da bdyle bir arzunun gerceklesmeyeceginin
farkindadir. Nihayetinde s6z konusu olan, 6ziin ve varolusun derinlerinden
figkiran giiglerin, kiltiiriin 6ziini ve varolusunu mahvettigi bir trajedidir.
Sanki ruhun yaratici hareketi kendi Giriinii tarafindan 6ldirilmektedir.23

Simmel’in sosyolojiye en biiytik katkisi toplumsal etkilesimin anlagilmasi-
na yonelik vurgu ve incelemeleridir. O, soruna mikro agidan yaklasarak “bir-
kag bireyin etkilesime girdigi yerde toplumu” gérmektedir. Bu etkilesimler
daima belli gidii ya da amaglar gozetilerek gerceklesmektedir. Cinsel, dini
ya da sadece yakinlik kurmaya yonelik cesitli gudiilerle ve savunma, saldiri,
oyun, kazang, yardim ya da egilim gibi sayisiz amagla bireyler birbirleriyle
etkilesime girmektedir. Boylelikle bireyler bagkalariyla birlikte, onlar i¢in ya
da onlara kars1 hareket etmekte, onlarla bir bag kurmakta, onlar: etkilemekte
ve onlardan etkilenmektedirler. Bu etkilesimlerle bir birlik, toplum meydana
gelmektedir. Simmel bireylerde bulunan ve bagkalar: tizerinde etki olugtura-

bilecek her tiirli gidi, gikar, amag, egilim, ruhsal durum ve hareketi toplum-

22 Ritzer, Klasik Sosyoloji Kuramlari, 269.
23 Simmel, Bireysellik ve Kiiltiir, 341.
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lagmanin malzemesi olarak gérmektedir. Ancak bu malzeme ona gore kendi
basina toplumsal degildir. Ornegin aglik, ask, is, dindarlik ya da teknoloji
“birlikte ve birbiri i¢in var olmanin 6zgil bi¢imlerine” donustirdiiklerinde
toplumlagma etkenleri olmaktadir. Ona gére toplumlagma; giidisel ya da
idealistce, gecici ya da kalicy, bilingli ya da bilingsiz, nedensel ya da amagh
olusturulan birlik bi¢imleridir.24 Kisacas1 Simmel, Durkheimdan farkli ola-
rak sosyolojisine kiiciik-ol¢ekli etkilesimleri odak olarak se¢mistir.

Simmel'in sosyoloji anlayisinda toplumu olusturan unsurlarin gercek
birimler olmasi gerekmez. “Birey ve toplum hem tarihsel bilgi hem de de-
gerlendirme ve standartlastirma igin metodolojik kavramlardir- ister olay-
larin ve kosullarin verililigini kendi aralarinda bélstinler, ister bizim hemen
kavrayamadigimiz birligini bolsinler...”25 Onun bakisiyla bunlar ontolo-
jik nicelikler degil, bulugsal amaglar i¢in tamamlayici bir terim ¢ifti olarak
kullanilmak i¢indir. O, birey ve toplum iligkisine dinamik bir siire¢ olarak
yaklagmaktadir.

Simmel, sistematik bir din teorisi yazmamasina ragmen onun eserle-
rinde sosyoloji, killtiir teorisi ve yasam-felsefesi (Lebensphilosophie) kat-
manlarina dayanan bir din teorisi bulmak miimkindir. Béyle bir okumada
Simmel'in parga ile biitin arasinda kurdugu iliski Gzerinden onun din teo-
risine yaklagilabilecegi goriilmektedir. O; s6z konusu yaklagimla toplumsali
“birey-toplum” iligkisi, kiltiriin gergeklesmesini “bireysel-nesnel kiltiir”
ayrimi, yasam felsefesini ise “siire¢ ve form” arasindaki iligki tizerinden ince-
lemektedir. Simmel, biitin bu kavram ¢iftlerini, kendi etkilesim anlayiginin
temellerini ortaya koymak i¢in metodolojik terimler olarak kullanmaktadir.
Biitin analizlerinde o, par¢a-butiin iligkisini st iliski olarak g6z 6niinde
tutmaktadir. Nihayet ona gore din, parca ve bitiin arasindaki iligkiyi ¢esitli
bicimlerde 6zel olarak ele alan sosyal ve kiltirel bir bi¢imdir.26 Her ne
kadar Durkheim’in bir kurucu sosyolog olarak 1899'da “Din Fenomeninin

Tanimi Uzerine” baglikli makalesinde din sosyolojisinden bahsetmesi “ilk

24 Simmel, Bireysellik ve Kiiltiir, 47-48.

25 Georg Simmel, Soziologie: Untersuchungen iiber die Formen der Vergesellschaftung, (Leipzig:
Duncker & Humblot, 1908), 772.

26 Krech, “Die ‘Soziologie der Religion'— neu gelesen”, 325; Krech, Georg Simmels Religionstheo-

rie.
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olma agisindan” meshursa da Simmel, 1898de din sosyolojisinden bahset-
mekle kalmamig onu kavramsal olarak da tasarlamistir. Aslinda Durkheim
ve Simmel'in yasadiklar ytizyillar arasi gecis doneminin ruhu, din sosyolo-
jisinin ortaya ¢ikmasina uygun sartlar: tagimaktadir.27 Simmel, 1906'da ge-
listirdigi “Religioiden” kavramiyla din sosyolojisinin igerigini onun din sos-
yolojisindeki yol gosterici ilkesine uyarlanmis ve bu ilkeye bagh kalmigtir.28
O, bu kavramla ashinda etkilesim sosyolojisinde dinin yerini tayin etmek
istercesine “birbirine inang¢”ta yatan sosyolojik inanca, dinsellige dikkat
cekmektedir. Ona gore bu inang, dinselligin ¢esitliliginin olustugu yerdir.
Simmel din sosyoloji yaklagiminda 6zerk bir kiltiirel Grtin olarak gor-
digi din ile sosyallesme stirecleri arasinda analojiler kurmaktadir. Zira ona
gore belli dinsel gorintimlerle belli sosyal siirecler yapisal olarak kargilas-
tirilabilir 6zelliktedir. O, bdyle bir yontemle butiin dinlerin ortak yonlerini
tespit etmeyi amaglamaktadir. Agagida ayrintili incelenecek olan Din Sos-
yolojisine Katk: (1898) adli makalesinde bireyler arasi sosyal yasam bi¢im-
lerinin genellikle dini fikirlerin igeriklerini sekillendirdigini savunmakta-
dir. Cocugun ana-babasiyla, vatanseverin vataniyla olan iligkisinde yer alan
“inang” Simmel’a gore zaten dinseldir (relgioid). Simmel'in analojilerine
gore sosyal hayatta goriilen “birlik” kavrami da tanrisalin tim maddi bagla-
rindan kopmus saf bir tezahtirtyle iligkilidir. Simmel i¢in Tanr1 tasavvurlar:
da sosyal iligki bicimlerinin dini sembollestirilmelerini temsil etmektedir.
Nihayet ona gére bireyin grubuyla ahlaki iligkileri ile bireyin Tanris: ile
iligkisi arasinda benzerlikler bulunmaktadir. Bu benzerliklerde vurguladig:
ise “bagimlilik” duygusudur, birey kendisini yiikselme ve kurtulus umdugu
kendinden yiksek “bir seye” bagli hissetmektedir. Onun biitiin bu analizleri
dini ¢agrisim yapan sosyal olgular ile dinin kendine 6zgi diinyasinin or-
tak bir kaynaga sahip oldugu varsayimina dayanmaktadir.29 Simmel'in din

sosyolojisinde din; “kokenleri sosyal iliski bi¢imlerinde bulunan, kendine

27 Volkhard Krech- Hartmann Tyrell, Re/igionssoziologie um 1900 (Wirzburg: Ergon, 1995).

28 Hartmann Tyrell, “Das Religioide und der Glaube”, Georg Simmel und das Leben in der Gegen-
wart, ed. Ridiger Lautmann, Hanns Wienold (Wiesbaden: Springer VS, 2018), 347.

29 Volkhard Krech, Religionssoziologic (Einsichten. Themen der Soziologie) (Bielefeld: transcript
Verlag,1999), 13.
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6zgi sinurlart olan hayatin bagimsiz bir igerigidir.”30 Bu bakis acist belirli
bir farklilagma siireci varsayimini gerekli kilmaktadir. Baglangicta hukuk,
bilim, ekonomi, ahlak, sanat ve din gibi tim bagimsiz yapilar i¢ ice gegmis
goriinmekte ancak Simmel’a gore bunlar belli sebep ve amaglarla farklilag-

ma stireci yagamaktadir.

3. Simmel’in Din Sosyolojisine Katkis:

Simmel, insan hayatindaki temel bir sire¢ olarak dini ele alan maka-
lelerinde; din ve dinin modernite, kisilik, sanat, sosyoloji, psikoloji, felsefe
ve bilim ile iligkisi Gzerine digtincelerini ortaya koymaktadir. S6z konusu
yazilarinda Simmel, din aragtirmalarinda yontem konusundaki gorisleri-
ni de aktarmaktadir. Simmel'in dine iligkin yazilarinda insan deneyiminin
tenomenolojik analizi yasamin 6znel boyutlar: vurgulanarak yapilmakta-
dir. Simmel, yazilarinda kurumsal din ve onun farkli sekillerinden ziyade
farkli din bi¢imlerinden 6nce gelen, “belirli bir ruhsal nitelik” ya da “ruhun
tutumu” seklinde beliren dindarlik duygusuyla ilgilenmektedir. Din mo-
nografisinde dinin bireyin dogayla, kaderle ve toplumla iligkisi olmak tGzere
ti¢ alanda tematiklestigini ortaya koymakta3! ve bunlardan tgiinciine yani
“insanin insan dinyasiyla iligkilerine ve bunlarin i¢inden akan dinin kay-
naklarina” yogunlagmaktadir.32 Boylece ona gore din, ¢esitli baglamlarda
incelenebilecek olan sosyal iligkilerin bir niteligi olmaktadir.

Simmel, genel felsefi tutumu ve sosyoloji anlayisi dogrultusunda dinin
kokeni ve 6z konusuna sadece ¢oziilmesi gereken bir sorun olarak yakla-
stlmasinin aydinlatict olmayacagini disinmektedir. Ona gére 19. Yizyilin
sonunda din konusunda yapilan, biitin dinlerin ortak nihai dogasini ta-
nimlamak yerine dine dair fenomenleri, belli belirsiz genellemelerle betim-
lemektir. Halbuki din olgusu ne metafizik spekiilasyona ne de hayaletlere
inanmaya indirgenebilir. Dinin dogasinin bu sekilde belirlenemez olusu

aslinda insanin psikolojik giidilerinin ¢ok ¢esitli olmasiyla uyumludur. Din

30 Georg Simmel, “Zur Soziologie der Religion”, Neue Deutsche Rundschau (Freie Biibne) 9 (1898),
113.

31 Georg Simmel, Die Religion,(Dearsbooks Europeachische Literatur Verlag Gmbh, 2014), 5
v.d.

32 Simmel, Die Religion, 22.
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olgusuna oldukga etrafli bir ¢er¢eveden yaklagan Simmel, dinin i¢sel koke-
nine dair ortaya atilan teorilere isaret ederek korku, sevgi, atalara tapma,
kendini tanrilagtirma, ahlaki gidiler ve bagimlilik duygusu gibi agiklama-
larin hi¢birisinin tek bagina dinin kokenini agiklayamayacagini ancak bun-
larin her birinin dinin bir kékenini ifade ettigini belirtmektedir. Béyle bir
¢ogul durum kargisinda ona gére yapilmas: gereken din alaninda bireysel
saiklerin 6tesinde etkili olan tiim dirtd, fikir ve iligkilerin bir envanterini
cikararak dini 6ziin genel yasalarini belirlemektir.33

Simmel, insan iligkilerinin hentz “din” olmayan agamasina ait dini dogas
tizerine yogunlagmaktadir. Burada o, estetik an ile sanat aras: iliskiden yola
ctkarak insanlar i¢in dinin yiiksek ve saf bicimlerini gstermeyi amaglamak-
tadir. Simmel'in bu dogrultuda ulagtig1 temel bir nokta dini duygu ve diir-
tilerin yalnizca dinde ifade edilmedigj, bilakis bunlarin her tirld baglantida,
insanlar arasindaki kargilikls iligkilerde bir¢ok vesileyle katilan bir unsur ola-
rak kendi bagimsiz alanini olugturdugu tespitidir. Toplum yagamini olugturan
kargilikl iligkilerin her zaman belirli amaglar, nedenler, ¢ikarlar temelinde
ortaya ¢iktigini belirten Simmel, bu iligki formlarinda dini olmaktan bagka
bir sekilde nitelenemeyecek bir igerigin bulundugunu savunmaktadir. Onun
bakisina gore insanlar arasindaki pek ¢ok iliski din unsuru igermektedir.

Saygili cocugun anne babasiyla, cogkulu yurtseverin vataniyla ya da cos-
kulu kozmopolitin insanlikla iligkisi; is¢inin yiikselen sinifiyla ya da soylu
teodalin kendi sinifiyla iligkisi; boyun egdirilenin, egemenle ve sagc1 askerin
ordusuyla iligkisi... Sonsuz gesitlilikte bir icerige sahip tim bu iligkiler ona
gore dini olarak nitelemek zorunda oldugumuz ortak bir tona sahiptir. S6z
konusu dini ton insan iligkilerinde samimiyet, kutsama, baglilik ve itaat gibi
farkli renklere birtinebilmektedir.34 Dinsel olan bagimsiz ve mesru bir din
haline geldiginde ise insan iligkilerini bilingli ve adlandirilmis dindarlik ile
etkilemektedir.35

Simmel’a gore sosyal iligki bi¢cimlerinden, etkilesimlerden dogan duygu-

sal icerik yogunlasip askinlagarak dini tasavvurlar diinyas: olusturmaktadir.

33 Simmel, “Zur Soziologie der Religion”, 111.
34 Simmel, “Zur Soziologie der Religion”, 112-14.
35 Simmel, “Zur Soziologie der Religion”, 116.
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O burada kalmayarak dinin 6zii olarak niteledigi imanin da her seyden
once insanlar arasi bir iligki olarak belirdigini savunmaktadir. Bu dogrul-
tuda Tanrr’ya imanin; onun varligini -kisi kesin kanitlayamasa bile- ka-
bul etmekten 6te onunla belirli bir igsel iligki, ona bir duygu bagliligi, ona
dogru bir yasam yoni anlamina geldigini belirtmektedir. Simmel’a gore
inang; bir tur bilgi, pratik durtiler ve duygu durumlarinin benzersiz bir
karigimidir. Buradan insanlarin sosyallesmesine gecen Simmel, insanlarin
iligkilerini yalnizca inang olarak tanimlanabilecek ve pratik kogsullar tze-
rinde etkisi olan belirli fikirler izerine inga ettiklerini diiginmektedir. Bu
bakisa gore cocuk ebeveynine, ast ste, arkadas arkadasa, birey topluma ve
kole efendisine inanarak yasamaktadir. Simmel, onsuz toplumun dagila-
cagini distindigl inancin bu sosyal rolinin hig arastirilmamis oldugunu
vurgulamaktadir. Inancin toplumsal roliine 6rnek olarak itaati gésteren
Simmel, itaat iligkisinin ¢ogunlukla hak ve ustiinligin kesin bilgisine ya
da sevgi veya telkine degil bir insana ya da topluluga inanmak dedigimiz
psisik ara yapiya dayandigini belirtmektedir. O, bu noktada bireylerin ve s1-
niflarin, kendilerini 6zgtirlestirme giiciine sahipken ezilme ve sdmirilmeye
izin vermelerini “Usttekilerin” giicine, liyakatine, Gstinliigiine ve iyilik ve
hayirseverligine yonelik elestirel olmayan inanca baglamaktadir.36 Kisacasi
Simmel; tim entelektiiel kanitlara karsi, aksine ne kadar delil olursa olsun
bir insana olan inanci, insan toplumunu bir arada tutan en siki ve kesinlikle
dini karakterli bir bag olarak nitelendirmektedir.

Simmel’a gore; 6nce gelen, din degil sosyal iligkilerdir. Bu iligkilerin dini
verilerden azade olarak tamamen bireyler aras: saf psikolojik bir iligkiler
olarak ortaya ¢iktigina inanan Simmel, zamanla bu iligkilerin kendisini dini
inancta saf ve soyut olarak sergiledigini savunmaktadir. Yani ona gére insan
iligkilerinde sosyal bir gereklilik olarak var olan inan¢ zamanla, bagimsiz
tipik insan iglevine doniismektedir. Insan iliskilerinin giinliik yogun pratigi
inancin psikolojik biciminin ¢ok farkli sekillerini géstermekte ve insanda
inanma, inandigiyla bir olma ihtiyact biiytimektedir.

Simmel'in din teorisinde “birlik” kavrami merkezi bir konuma sahip-

tir. Ona gore toplumsal bir varlik olan insanin dinsel varliga evirilmesinde

36 Simmel, “Zur Soziologie der Religion”, 117.
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birlik kavrami 6nemli bir islev gormektedir. Insan, seylerin izlenimlerinin
birbirinden kopuk ¢oklugunu basit¢e kabul etmek yerine onlar: bir birlik
icinde birlegtiren baglantilarini ve etkilesimlerini aramaktadir. Zira feno-
menler karmagsasinda yolunu bulmak i¢in her yerde daha yiksek birimlerin
ve bireysel fenomen merkezlerinin bulundugunu varsaymaktadir. Simmel’a
gore bu, kesinlikle toplumsal gergeklikler ve gereklilikler iginde gelisen bir
niteliktir. Genlerde, ailede, devlette ve bunlar gibi her maksath organizas-
yonda tek tek 6gelerden is birligi ve goéreceli 6zgurlik esash elle tutulur
birlikler olugmaktadir. Kisacas: bitiniiyle bir “etkilesim” oldugu i¢in tim
sosyal hayat Simmel’a gére; ayn1 zamanda ¢ogunlugun birbirine bagl ol-
dugu, her bir unsurun kaderinin bir digerini etkiledigi bir “birlik’tir. Bu
yaklasimla o; klan gibi gruplarda oldugu gibi toplumun dogasindaki birlige
ve basta tek tanrihilar olmak Gzere dinlerin birlik vurgusuna dikkat ¢ek-
mektedir. Hatta tanri fikrinin kendisinin de seylerin cesitliligi ve ¢eliskisini
gideren bir birlik i¢erdigini hatirlatmaktadir.37 Kisacas1 Simmel, toplumsal
birlik i¢giidistiniin dinde saf, soyut ve esash bir bi¢im aldigini; sapkinlik
olarak niteledigi her hareketle enerjik bir sekilde miicadele edisiyle dinin
aslinda tim somut bireyselliklerin tizerinde yiikselmis, toplumdaki en saf
birlik bi¢imi oldugunu belirtmektedir.

Simmel, genel din teorisi dogrultusunda birey-grup iligki ile birey-
Tanri iligkisi arasinda analojiler kurmaktadir. Onun bakisinca ikinci iligki
birincisinin yogunlagmas: ve doniisiimiinden bagka bir sey degilmis gibi
gorinmektedir. Birinci iligkinin tim gizemli icerigi, ilahi olani sezdigimiz
etkilerin ¢oklugunda yansitilmaktadir. Zorlayici ve cezalandiric: tanrilar,
sevgi dolu Tanri, sevgimize kargilik gosteremeyen Spinoza'nin Tanri’si,
bize eylem emri veren ayni zamanda bunu gergeklestirme giici bahge-
den veya bundan mahrum birakan Tanri...Bitin bu Tanr1 (tasavvur)lari
Simmel’a gore, tam da grup ve yeleri arasindaki etik iligkinin enerjilerinin
ve kargitliklarinin agiga ¢iktigy isaretlerdir.38 Simmel i¢inde bitiin dinin
ozinin gorildiga “bagimlilik duygusuna” (das Gefiihl der Abhingigkeit)
dikkat ¢ekmekte; bireyin evrensele, agkin olana, ge¢mis kusaklara, ¢ag-

37 Simmel, “Zur Soziologie der Religion”, 118-19.
38 Simmel, “Zur Soziologie der Religion”, 121.
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daglarina olan bagimlilik duygusu ve babanin soyundan gelenler tizerin-
deki otoritesi ile dinler arasindaki iligkiye yogunlasmaktadir. Onun din
teorisinden Tanri, sosyal butinlikle eslesmis gorinmektedir. O, Tanri
tasavvurlarina igaret ettikten sonra s6z konusu eslesmeyi su sekilde ifade
eder: “Eger agiklanan Tanr: fikrinin 6zii ... igimizdeki hayat ilgilerinin kay-
naginda, ayni zamanda birliginde bulunuyorsa daha fazla uzatmadan top-
lumsal biitiinligii onun yerine koyabiliriz... 3% Bu bakisla Simmel, krallarin
tanrisal otoritesini de gliciin ellerinde tam olarak yogunlagmasinin bir
ifadesi olarak agiklamaktadir. Zira ona gére butiiniin bir parcaya kars:
nesnelestirilmesi belirli bir noktaya ulagir ulagmaz birey tarafindan doga-
tsti bir gli¢ olarak kavranmaktadir. Simmel'in din teorisinde Tanr: tasav-
vuru ile sosyal birlik o derece kargiliklidir ki o, incelemesinde her ikisinin
tim sifat ve islevlerini birbirine karg1 konumlandirmaktadir. Bu yaklagim
ile “..; birlik, ilahi olanin temsil edildigi seylerin birliginin kisilestirilmesi-
ne kendisini yiikselten birlikte yasayan insanlarin iliski bicimi(dir)...; ablak,
grubun ¢ikarlarimin onayladig: insan insana iliski bicimlerini icerir, boylece
goreli igerikleri mutlak bicimde sergileyen Tanri, bir yandan grubun iddia ve
menfaatlerini bireye karsi temsil eder, diger yandan da bireyin yerine getirme-
si gereken etik-sosyal gorevleri yerine getirir ve onlari kendi icinde kesinlik-
le onemli bir bicimde sunar.”0 Simmel’'in analizi sonunda Tanr1 ve begeri
olan i¢in yeni bir tanimlamaya ulagsmaktadir: “Tanri’'nin mutlak oldugu,
insani olan her seyin goreceli oldugu seklindeki eski tasavvur burada yeni bir
anlam kazanir: Tanrisallik fikrinde tozsel ve ideal ifadesini bulan insanlar
arasindaki iliskilerdir.”*1 Simmel, analizin sonlarinda askinlig: ickinlige
indirger gorinmektedir.

Simmel'in din teorisinin giinimiiziin din fenomenlerini anlamaya kat-
kist inkar edilemez. Giiniimiiziin din tartismalarinda; yeni dini hareketler,
ait olmadan inanma, bireysel dindarlik... gibi fenomenlerin anlagilmasinda
Simmel’in erken tespiti degerini korumaktadir: “Manevi bir gerceklik olarak

din; bitmis bir sey, kati bir madde degil; rivayet edilen icerigin sarsimazhigina

39 Simmel, “Zur Soziologie der Religion”, 122.
40 Simmel, “Zur Soziologie der Religion”, 122.
41 Simmel, “Zur Soziologie der Religion”, 123.
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ragmen her rubun ve her anin kendisi iiretmesi gereken, yasayan bir siirectir. Bu
sireg; tipkt siirekli degisen su damlaciklarinin gokkusaginin sabit gorintiisinii
yaratmas: gibi dinsel olarak mevcut olani, hareketlerini tekrar tekrar sekillen-
dirmek zorunda olan duygu 1rmagina siirekli cekmeyi gerektirmektedir. Iste di-
nin giig ve derinligi burada yatar. 2

4. Dindarliktan Dogan Din

Gerek “Din” monografisinde gerekse dine dair diger metinlerinde Sim-
mel, yukarida isaret edilen ¢ok boyutlu ve katmali yaklagim tarzini koru-
maktadir. Onun metinlerinde psikoloji, kiltiir ve yasam felsefesi perspek-
tifleri sosyolojik bir temelde birlesmektedir. Modern toplum kogsullarinda
insanin varolus bi¢iminin pargali dogasi 1s131nda bireysellik sorununu dini
ifadelerle iligkilendirmeyi amaglayan Simmel, bireyselligin sorunlu hale
geldigi anlayisini, bireyin sosyallesme siireglerine bagimlilig: bilgisiyle ya-
pilan sosyolojik analize ve nesnel kiiltiirtin bireysel kiltiir tizerine kurdugu
tahakkiime dayandirmaktadir. Simmel, dinsel formun sosyallesme ile birey-
sellesme arasindaki gerilimin belirgin oldugu yerde etkili oldugunu tespit
etmektedir. O, bu noktada yukarida da isaret edildigi gibi “dogmalar”la inga
edilen kurumsal din ile ruh hali ya da 6znel dindarlik anlaminda dindarlik
ayrimi yapmaktadir.43 Onun bu tutumu genel parga-bitin iligkisinin bir
yansimast olarak gorilebilir.

Simmel parga-biitiin iligkisi problemi baglaminda bireyin iki boyutlu
toplumsallagma siireci yasadigini belirtmektedir. Bu toplumsallagma iki
boyutludur ona gore, zira birey bir taraftan tyesi oldugu biitiine yone-
lik bir iligki gerceklestirmekte diger taraftan bir Giye olarak birey kendisi
biitin olmay: talep etmektedir. Bu noktada o, bireyin agkin bir varlig:
temsil eden Tanriya kars: tutumu ile sosyallesme siiregleri i¢cindeki ko-
numu arasinda kurdugu analojiler ile kendi din sosyolojisi perspektifini
gelistirmektedir. Bu perspektifle o, bir tarafta “birey ile Tanr1” diger taraf-
ta “birey ile toplumsal biitiin” arasindaki yapisal karsilastirilabilir iligkiye

42 Simmel, “Zur Soziologie der Religion”, 123.

43 Volkhard Krech, “Georg Simmel: Die Religion (1906/1912), Schliisselwerke der Religionssozi-
ologie. Verdffentlichungen der Sektion Religionssoziologie der Deutschen Gesellschaft fiir Soziologie,
ed. Christel GirtnerGert Pickel (Wiesbaden: Springer VS, 2019).
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yonelmektedir. Bu baglamda “inang¢” ve “birlik” kavramlar1 s6z konusu
soyut iligkileri somutlagtiran kavramlar olmaktadir. Simmel’a gore dinsel
kategorinin sosyallik agisindan islevi toplumsallagsma siireglerinde bireyin
bilincinin artmasi olarak belirmektedir. Oyle ki ona gore toplumsal olarak
talep edilen ayni1 zamanda istikrar 6l¢iisii, duygusal refakat ve bagka tiir-
li elde edilemeyecek bir kutsallik igerir olmaktadir.44 Kisacast Simmel,
kullandig1 analojinin yardimiyla dinsellik formunun hem toplumsallas-
ma sirecini hem de dinsel anlam diinyasin: es zamanli icerdigi sonucuna
ulagmaktadir.

Simmel'in teorisinde dindarligin dinden daha 6n planda olusunun gos-
tergelerinde birisi de onun, bireyin “biitiinlige ve kendinden yiiksek olana”
bagimlilik duygusuna yaptigi vurgudur: “Birey kendini iginde akt1§1 ve ken-
dini biraktigr genel bir seye, daha yiiksek bir seye bagl hisseder. Kendisinden
farkl ama ayni zamanda onunla ozdes oldugu bu biitiin ve yiiksek olan, onun
igin yiikselmek istedigi ve kurtulus bekledigi bir seydir.”™#> Sonugta Simmel i¢in
dinsel olan, es zamanli gelisen sosyallesme- bireysellesme siirecinde sosyal
bir gériinim kazanmaktadir. Zira ona gére dinsel renklere biiriinmiis sosyal
strecler, 6znenin ayni zamanda igsel ve kisisel bir sey olarak algiladigi daha
yiksek bir dizene yonelik bir tutumu olarak belirmektedir.46Boylelikle
sosyal stireclerde gekillenen dinsel kategori askinlagarak ve nesnelleserek
dinin diinyasini kurar.47

Simmel'in dine yaklagiminin bir ¢esit ateizm igerdigi soylenebilir.
Onun bu yaklagiminin en uygun agiklamalarindan biri Peter Berger’in
“metodolojik ateizm” olarak niteledigi yontemdir. Berger, dindar bir Pro-
testan olmakla birlikte dinin insan yagamindaki yerinin ampirik olarak
tespit edilmesinin ve béylece onun begeri boyutunun ortaya konabil-

mesinin s6z konusu yontemle mimkiin olabilecegini savunmaktadir.48

44 Simmel, Die Religion, 30.

45 Simmel, Die Religion, 29.

46 Simmel, Die Religion, 35.

47 Simmel'in “Religion” monografisinde ortaya koydugu dinsel olanin toplumsallagma siiregleriy-
le i ige bir gekilde dinin diinyasini ingasinin ayrintili ve gorsellestirilmis incelemesi igin bk.
Krech, “Georg Simmel: Die Religion (1906/1912)”.

48 Peter L. Berger, Kutsal Semsiye: Dinin Sosyolojik Teorisinin Ana Unsurlar, gev. Ali Coskun (Is-
tanbul: Ragbet Yayinlari, 2011), 192; 294-306.
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Berger’in yéntemine 6rnek teskil edecek sekilde Simmel, Tanr1’nin varlig
ya da yoklugu meselesiyle ilgilenmemekte dini yalnizca bir biling siireci
olarak degerlendirmektedir.4?

Simmel formlar (kategoriler) tizerindeki 1srariyla dini, dindarliga dola-
yistyla tarihsel ve kigisel fenomenlere indirgemektedir. Onun yaklagiminda
din ruhun bir ifadesi, bir biling bi¢imidir. Bu dinsel biling bireyin birbirine
zit goriinen duygu durumlarina birlik, butiinliik kazandirmaktadir. Bu bir-
likle tiim duygular Tanri, doga ve insanlikla iligkide bir ahenk bulmaktadr.
Nihayetinde din, Tanrida degil tanrisal olani i¢ diinyasinda deneyimleyen
6znenin kurucu etkinliklerinde temellenmekte ve dolayisiyla konumu-
nu dindarliga ve maneviyata terk etmektedir. Simmel’in ifadesiyle “Din-
darlk rubun ses halidir. Kendini ozel alanlara yansitir yansitmaz din haline
doniigiir.”>0 Dolayisiyla “...din dindarhk siirecini hazirlamaz, aksine dindarlik
dini meydana getirir.”51 Bu bakiga gore dindarlik bilgi ve eylem bi¢imi degil,
belirli bir duygu egilimidir.

Dindarlik Simmel’in din sosyolojisinin merkezi bir kategorisidir ve bi-
reyin diinyaya karst manevi durusunu; onun tim duygu, disiince, istek ve
algilarini sekillendiren temel bir egilimini ifade etmektedir.52 Eylemler,
tutkular ve biitiin varlik; bireye dindarlikla her seyi ayakta tutan ve onlara
birlik veren agkin bir varlikla temellenmis goriinmektedir. Dindarlik; 6zne-
ye ruhun derinliklerinden gelen ve tim eylemlerine belli bir ahenk veren
duygusal yonelimken, tim nesneler i¢in bir biitinlik ve esenlik ortami vaat
eder. Ruhun bir ifadesi olarak Tanr1’y1 arayan ve diinyaya birlik bahseden
manevi bir tutumdur. Boylece dindarlik ampirik gértnisleri; onlar agan
daha derin, daha temel bir seye baglar; ampirik ¢oklugu anlamli bir biitiin-
likle birlestirir.53 Yani dinarlik; goriinis ile 6z, parca ile biitiin, fizik alem
ile metafizik, miimkiin olan ile zorunlu olan arasinda mistik bir baglant:
kurmaktadir. Inanan her seyi ilahi varligin bir isareti, gostergesi olarak oku-

maktadur.

49 Vandenberghe, “Immanent transcendence in Georg Simmel’s sociology of religion”, 7.
50 Simmel, Die Religion, 36.

51 Simmel, Die Religion, 21.

52 Simmel, Die Religion, 14;17-18.

53 Vandenberghe, “Immanent transcendence in Georg Simmel’s sociology of religion”, 8.
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5. Kigisel Bir Form Olarak Din

Simmel; bireysel- nesnel kiiltiir ayrimu ile ortaya koydugu insanin kil-
tiir yaratma giicliniin bizzat kiltir tarafindan etkisiz kilinmasini siirecinin,
hayatin geneli i¢in de gecerli oldugunu diisinmektedir. Ona gére hayat ile
form arasinda, bireysellik ve standartlagma arasinda goriilecegi gibi siirekli
bir miicadele bulunmaktadir. O, yasadigi dénemin dinsel hayatinda g6z-
lemledigi genel egilimi de s6z konusu miicadele ¢ercevesinde yorumlamak-
tadir. 1900’lerin bagindan itibaren onun gézlemine goére entelektiel agidan
gelismis ¢ok sayida insan, dinsel ihtiyaglarini mistisizmle karsilamakta-
dir. Halbuki bu kimseler dénemin etkin kiliselerinin tedrisinden ge¢mis
kimselerdir. Simmel’a gore bu mistisizm yonelisinin iki temel sebebinden
birincisi; bir dizi 6zgil, nesnel imge araciligiyla dinsel hayat: yonlendiren
formlarin artik o hayat i¢in uygun olmayisidir. Bu degisimle insanlarin din-
sel ihtiyaclar: ortadan kalkmamus; yalnizca bunlarin karsilanacag yeni yol-
lar aranmaya baglanmugtir. Bu arayigta mistisizmin giindeme gelmesi ona
gore, mistisizmin dinsel formlarin kati sinirlarinda 1srarci olmamasindan
kaynaklanmaktadir. Mistisizm, dogmatik sinirlamalar1 agan sinirsiz dinsel
duyguya imkan tanimaktadir. Boylelikle mistisizm sonsuzlugun derinligine
formsuz kap1 aralamakta, ruhun 6zlemlerini karsilamaktadir.54 Bu sebep-
lerle Simmel’a gére déneminin agkin formlarindan biisbiitiin kopmaya ha-
zir olmayan dindarlarinin son siginagi, mistisizm olmaktadur.

Simmel, déneminin dinsel egilimlerine dair incelemesini sonu misti-
sizme varan bir evrim sireciyle agiklamaktadir. Ona gore dinsel yapilara
da kaynaklik eden igsel hayatin dinsel kiltiri bir evrim seyri izlemektedir.
Dinsel hayatin dogas: ve enerjisiyle uyumlu olan tikel form, belli sinirlar
icine sikisarak zamanla esnekligini yitirmekte ve yerini dinsel itkinin yeni
bir formuna birakmaktadir. Onun gozlemine gore dinsel kiltirin yasadig:
evrim sonucu olarak pek ¢ok insan, dinsel ihtiyaglar1 oradan kalkmamus ol-
makla beraber inancin 6teki diinyaya iligkin esaslarini reddetmektedir. S6z
konusu evrim sonuna kadar goétiirilse dinsellik; hayati dolaysiz yasamay1

miimkin kilacak, biitin dinyevi boyutlara nifuz edecektir. Simmel boy-

54 Georg Simmel, Modern Kiiltiirde Catisma, gev. Tanil Bora, v.d. (Istanbul: Tletigim Yayinlari,
2015), 75-76).
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le bir incelemeyle ge¢misin dinsel yapilarina da ruhunu veren ve degisen
formlara ragmen kaliciligini kaybetmeyen, her seyi kapsayan, kendiliginden
hayat siireci olan dinsellige dikkat gekmektedir. Oyle ki bu noktada soz
konusu olan sahip olma degil “olma’dir; dolayisiyla belli nesnelere sahip
olan din yerine hayatin kendi akist i¢inde varligi hissedilen, digsalligi ve
ihtiyaglar1 agan inangtir.55

Tinsel hayat ancak formlar i¢inde ifade bulabilir, formlar i¢inde gercek-
lesebilir. Bu sebeple kilise ile yollarini ayirarak mistisizme yonelen bireyler
basa ¢ikilmas: zor bir sorunla karsi kargiyadirlar. Bu noktada Simmel ka-
rarsizdur, zira temel dinsel bir ihtiyacin mutlaka bir nesneye muhtag olma-
digin1 soyleyememektedir. Dénemindeki dinsel hayatin 6zii ona; hayatin
gel-gitlerine ‘rubani bir nitelik katmaktan oteye gitmeyen formsuz bir dina-
mizmden, tamamen islevsel bir nitelikten ibaretmis gibi” gérinmektedir. Sim-
mel bu noktada, i¢sel dini hayat i¢in kalici olamayacak bir ara donemden
bahsetmektedir: mevcut dinsel formlari reddetmek ama bunlarin yerine
yenilerini koyamamak. Simmel, -kendinden sonraki sosyal teorisyenlerin
modern hayatta dine iliskin “gortinmeyen din” (Luckmann), “kiltir olarak
din” (Geertz), “modern soyut toplumun islevsel soyut dini” (Zijderveld)>6
gibi yaklagimlarinin 6nciisii olacak sekilde- déneminde ¢ok sayida bire-
yin dinsel itkinin canlilig1 hissetmelerine ragmen kurumsal dini muhafaza
edememelerine dikkat ¢ekmekte ve dini digsal ortlisinden mahrum eden
“aydinlanmanin” bile onun varligina kastedemeyecegini eklemektedir. Kul-
tirin trajedisinin ressami Simmel i¢in bu noktada asil sorun “inang’m bir
nesneyle ilgili olmaktan ¢ikmasi™nin uzun vadede ¢6zimsizlik doguracak
olmasidir. Zira -din de kendisinin bir Griini olan- kiltiirel hayat ya formlar

tretmeli ya da verili formlar i¢inde ilerlemelidir.57

6. Kiiltiirel Uriin Olarak Din
Simmel incelemesine toplum, birey ve kiiltiiriin farklilagsmadig: “bir an-

dan” baglamaktadir. Varliklar aralarindaki etkilesimle yavas yavag bir yap:

55 Simmel, Modern Kiiltiirde Catiyma, 77.

56 Adi gegen teorisyen ve yaklagimlari igin bk. Cevat Ozyurt- Ejder Okumus (ed.), Cagday Sosyal
Teoride Din (Ankara: Hece Yayinlari, 2016).

57 Simmel, Modern Kiiltiirde Catisma, 77-78.
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olugur. Bilincin belirdigi bu siiregte insanlar, semboller kullanma ve kilti-
rel Uretimle diger canlilardan farklarini ortaya koyarlar. Kiltiir hem bilingli
eylemin bir kosulu hem de bir drtinidir. Simmel, kiltirt diyalektik bir
nesnellestirme ve 6znelesme siireci olarak gérmekte, form ve igerik diyalek-
tigini kullanarak kiltiirel farklilagmay: ortaya koymaktadir. Formlar i¢inde
ilerlemek durumunda olan kiltirel hayatin bir tiriind olarak dine ait ige-
riklerin sosyal bir forma girebilmesi gibi dini formlar da sosyal etkilesimleri
yapilandirabilmektedir.

Simmel’a gore bireyler arasindaki sosyal etkilesimlerden birlik duygu-
su olusmakta, bu birlik duygusu gokyiiziine yansitilip ideallestirilmekte ve
toplumsal grubun birligini temsil ve icra eden Tanr ile sembolize edil-
mektedir. Bu siiregte etkilesimlerden kaynaklanan sosyal birlik bir gekilde
yikselmekte ve grubun arzuladig: ancak gercekte asla elde edemedigi, bir-
ligi saf bicimde sembolize eden toplum dig1 bir téze donistirilmektedir.
Boylece etkilesim halindeki bireyler dinde kendilerinin bilincine varmakta,
ardindan din de kendi bilincine ulagmakta ve bu ti¢tincii dizeyde kultirel
anlamlarin farklilagmamig kaynagindan 6zel bir form olarak ortaya ¢ik-
maktadir.

Simmel'in incelemesine gore sosyal dayanismanin sirdirilmesiyle olu-
san ve yar1 dini bir 6zellik gosteren birlik duygusu, zamanla dine evrilmek-
tedir. Ona gore din, zaten psisik enerjilerin 6zerk bir kiiltiirel formda kris-
tallesmesinden bagka bir sey degildir. Bu stirecte sosyal etkilesimlerin kendi
bilincine vararak nesnellesmesi olarak beliren olgu; kendine has yasalara
ve mantiga sahip, sistemlestirilebilen ve daha da gelistirilebilen bir nesnel
icerikler kompleksi olmaktadir. Boylelikle 6zerk bir kiltirel form olarak
ortaya ¢ikan din; felsefe, etik, estetik, hukuk, bilim ve teknoloji gibi diger
kiltiirel formlardan ayrismakta ve kendine has kurallariyla islemektedir.58
Biitiin bu ¢éziimlemelerde felsefe ile sosyoloji belli bir noktada kesismekte,
dinin toplumsal hayattan kiiltiirel bir form olarak dogusunun analizinde
sosyoloji is goriirken onun metafizik icerigiyle felsefe ilgilenmektedir.

Simmel’a gére insanlar; ¢6ziimlenemez varligi, kendine has kuvvet ve

amacliligiyla dolaysiz hayatin yalnizca belli bir andaki tikel formuna sahip-

58 Vandenberghe, “Immanent transcendence in Georg Simmel’s sociology of religion”, 14-15.
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tirler. Bu dolaysiz hayattan dogan form, kendine has mesruiyeti ve huku-
kuyla meydana geldigi andan itibaren farkli bir diizenin pargas: olmakta;
hayatin 6ziine, tagkin dinamizmine ragmen onun 6tesinde bir varoluga sa-
hip olmayi talep etmektedir. Bu durumda hayatin formdan yoksun kuvveti
ile kati, bagimsiz ve zamandisilik iddiasindaki formun karg: karsiya geldigi
bir paradoks olusmaktadir. Bu paradoks kiiltiiriin ilerlemesi 6lgiisiinde de-
rinlesmektedir. Zira hayatin yonettigi bilgi, irade ve yaratimin elinden bir
formun yerine bir bagkasini koymaktan bagka bir sey gelmemektedir.>?
Yukarida da isaret edildigi Gizere hayatin kiltirel trtinlerinden biri olan
dinin kurumsallagsmis formlarina yonelik ¢esitli motivasyonlarla yapilan ve
yapilacak tiim “saldirilar” da Simmel'in bakis1 agisindan tinin kiltire do-
nismesinden kaynaklanan derin ¢eligkilerin tezahiirleri olarak gériinmek-
tedir. Modern dénem, insanlik tarihinde s6z konusu ¢eligkinin keskinlesip
hayatin biitinini etkiledigi dénemlerin en belirgin olanidir. Ancak hayatin
tarihi ve dizenlenisi icindeki ¢atigmalarin mutlak bir sekilde ¢6ziilmesini
beklemek de dogru degildir. Zira s6z konusu ¢atisma ve sorunlarin ¢6ziim-

den bagimsiz olarak yerine getirdikleri iglevleri bulunmaktadir.

7. Sosyallesme Formu Olarak Din

Simmel'in sosyolojisine gore birbirinin bilincinde olan en az iki kisi-
nin etkilesimde oldugu durumlarda toplumun 6rgiisiiniin ilmekleri ortaya
¢ikmaktadir. Tki kisi oyun oynadiginda, i¢ kisi birlikte yemek yediginde
bu eylemler, icerisinde bir¢ok rittelin icra edildigi sosyallesme formlarini
olugturmaktadir. Bu ve benzeri eylemler her haliikirda birlikte “biz” duy-
gusunun olustugu birlesik eylemlerdir ve sona erdiklerinde bireyler arkala-
rinda mikro toplum tecriibesi birakmig olurlar. Bu yaklagima gore toplum,
bireyler arasindaki siirekli etkilesim akigindan olugmaktadir. Buradaki et-
kilesim akis1 belli bir stireci ifade etmektedir ve bu mikro toplumlar Sim-
mel tarafindan “Vergesellschaftungen” (sociations) olarak adlandirilmaktadur.
Aslinda burada s6z konusu olan Durkheim’in “birlikler”60, Weber’in "top-

59 Simmel, Modern Kiiltiirde Catisma, 79-81.
60 Emile Durkheim, Sosyoloji Dersleri, gev. Ali Berktay (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2006), 113.
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lumsal iligkiler"61 olarak adlandirdigi yapilardir. Simmel'in mikro sosyo-
lojisinde sosyallesmenin kriteri bireylerin birbirleriyle, birbirleri i¢in veya
birbirlerine kars1 yonelimleridir. Toplumda bu yénelimlerin bulundugu her
yerde bireyler sosyal gruplar olusturur, bunlar ge¢ici ancak toplum kalicidir.
Simmel’a gore toplum, birbirleriyle etkilesime giren bireylerin karmasik,
surekli degisen ve gecici sosyallesmeler agidur.

Simmel'in mikro sosyolojisine yemek, 6giin birliktelikleri tizerine yaz-
diklar1 6rnek verilebilir. Insanlar birlikte yemek yerken ihtiya¢ karsilamanin
otesinde daha yiiksek kiltiirel bir etkinlige girismektedirler. Yemek yemenin
yazili olmayan belli gorgii kurallari, estetik tercihler bulunmaktadir. Bireyler
birlikte yemek yerken kasitli, ortak bir biling tagiyan bir eylem gerceklestir-
mektedirler. Simmel; yemegin birlestirici yoniine dikkat ¢ekerek antik ¢ag
kaltlerindeki kurban yemeklerini, Sami antik ¢agindaki kardesce birlikte
yemegin Tanri’nin rizasina muvafik olusunu ve Arap kiltiriinde diigmanla
birlikte yemek yemenin anlamini 6rnekler olarak siralamaktadir. Ancak o,
ekmegi Isanin bedeniyle 6zdeslestiren Son Aksam Yemegi'ni, bu yemegin
mistisizm temelinde katilanlar arasinda benzersiz bir baglanti tiirti yara-
masint ozellikle vurgulamaktadir. Zira burada ona gore herkesin birbiriyle

)

esit olarak paylasilan “gizemli bélinmezligi” paylasma ve kendi iin tiket-
menin egoizminin agik sekilde agilmasi s6z konusudur. Fizyolojik ilkellik
ve kaginilmaz genellik olarak siradan yemek burada toplumsal etkilesim
alanina, dolayisiyla kisi-Gtesi 6neme taginmaktadir.62 Sosyal bir birliktelik
bi¢imi olarak yenen yemek “kutsal komiinyon” ile ¢ok farkli bir gérinim
kazanmaktadir. Papazin etrafinda toplananlar, kutsanmig ekmegi yiyerek
Mesih aracihigiyla kalben ve zihnen iletisim kurmaktadirlar. Mesih‘in ma-
nevi mevcudiyeti sayesinde, her inanan dogrudan Tanri ile ve dolayli olarak
diger inananlarla iletigim kurmaktadir. Simmel sosyolojisine gore aktorler
arasindaki kalp ve zihin iletisimi nihayetinde toplumu olusturan seydir ve

Tanr1 da zaten inananlar: bir araya toplayan varliktir.63

61 Max Weber, Sosyolojinin Temel Kavramlari, gev. Medeni Beyaztas (Istanbul: Bakis Yaymnlari,
2007), 50-51.

62 Georg Simmel, “Soziologie der Mahlzeit”, Der Zeitgeist, Beiblatt zum Berliner Tageblatt Nr. 41
(10 Oktober 1910), 1-2.

63 Simmel, Die Religion, 53.
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Simmel'in perspektifinde toplum, gruba katilan ve grupta yer alan ve
bunu yapmanin bilincinde olan tiim insanlar tarafindan yaratilan katilim-
c1 bir gercekliktir. Bu haliyle toplum, ikinci dereceden bir tiir bilince, bir
etkilesim icinde olan bireylerin bilincine dayanmaktadir. Ancak bireyler
yalnizca bir araya geldiklerinde degil, sahip olduklar1 ¢agrisim gibi cesitli
“araclarla” her zaman bu bilinci tagimaktadirlar. Simmel'in mikro 6lgekteki
analizi makro dizeye taginmaya musait gérinmektedir. Yalniz bagina dua
ederek Tanri‘yla konugan miimin, ayni zamanda inanan kardeslerinin olug-

turdugu birligin bir parcasi oldugunu duyumsamaktadir.

Sonu¢

Simmel; Durkheim ve Weber gibi sosyolojinin kurucu figtirleri ile aym
dénemde yasamis olmasina; kapitalizm ve kentlesmenin yol agtig1 buyik
toplumsal degismelere onlar gibi tanik olmasina ve benzer bilim felsefesi
kaynaklarindan beslenmesine ragmen onlardan farkli bir din teorisi gelis-
tirmistir. O gelistirdigi din teorisi yaklagimiyla ginimiz din sosyolojisinde
genis kabul géren 6nemli kuramsal yaklagimlarin erken bir habercisi olmug-
tur. Ancak sosyolojik kuramlarin gelistirilmesinde, sosyoloji disiplininin
kurumsallagmasinda diger kurucu sosyologlar kadar 6nci ve 6nemli katki-
larina ragmen Simmel'in din sosyolojisine katkis: yeterince islenmemistir.
Bunda Simmel'in din teorisinin felsefi yanlarinin sosyolojik yanlarindan
fazla olmasi, biitiincil ve tutarl bir din sosyoloji ortaya koymamis olmast,
konulari ile iligkili malzemenin daginikligi, uyumlu genel agiklamalarin az-
11g1 ve akademik gelenege aykir: durusu etkili olmusgtur.

Simmel'in din teorisi dikkatle incelendiginde onda; Batr'da 1960’11 yil-
lardan itibaren iyice yerlesen ¢agdas din sosyolojisinin felsefi, fenomeno-
lojik, antropolojik, nitel ve hiimanist ¢izgisinin 6nci isaretlerini bulmak
mimkiindir. Onun din anlayisy; ginimiz din sosyolojisinin dini, hayatin
geri kalanindan ayirmayan ve insan yagam bi¢iminin ayrilmaz bir pargasi
olarak goéren yaklagimina paralel konumlanmaktadir. Yine Simmel'in din
teorisine iligkin yontemi de ayni dogrultuda inanglari paranteze alan bir
nesnellik arayis1 icinde olmast agisindan 6ncii bir nitelik arz etmektedir.

Simmel'in din anlayiginda insanin birlik, bitinlik arayis: ve dindarlik

egilimi merkezi bir konuma sahiptir. O, tanrisallig: da bunlarla iliskilen-
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dirmekte ve tanrisal olanin deneyimlenebilecek olmasina karsin tarif edile-
mez, tanimlanamaz oldugunu 6zellikle vurgulamaktadir. Béylece Simmel,
Tanri’'min varligi ya da yoklugu meselesini inceleme digt birakarak dini
yalnizca bir biling stireci olarak degerlendirmektedir. Onun bu tavr: agkin
olani ickinde arayan bir gérinim arz etmektedir. Simmel'in yaklagiminda
din dindarlhiga dolaystiyla tarihsel ve kisisel fenomenlere, bir biling bicimine
indirgenmekte; Tanri'da degil de tanrisal olani i¢ diinyasinda deneyimleyen
6znenin kurucu etkinliklerinde temellendirilmektedir.

Simmel'in din teorisi; sosyoloji, kiltiir teorisi ve yasam felsefesi kat-
manlarina dayanan ve sistematik olmayan bir teoridir. Gelistirdigi “Reli-
gioiden” kavramiyla “birbirine inan¢”ta yatan sosyolojik inanca, dinsellige
dikkat ¢ekmigtir. O, kurumsal din ve onun farkli sekillerinden ziyade farkls
din bigimlerinden 6nce gelen, “belirli bir ruhsal nitelik” ya da “ruhun tu-
tumu” seklinde beliren dindarlik duygusuna odaklanmigtir. Ona gore bu
inang, dinselligin ¢esitliliginin olustugu yerdir. O, insan dogasinda orijinal
bir egilim, 6zel i¢sel bir mizag olarak dindarligin kiltirin icinde geliserek
somut bir gerceklige, dine dontstiigi savunmugtur. Yani ona gore kurumsal
din, uzun sireli kisileraras: etkilesimler ardindan ve ¢ok sayida etkilesimsel
tecriibeler vasitasiyla ortaya ¢ikan kiltiirel bir Griindir.

Simmel din ile sosyallesme stiregleri arasinda analojiler kurarak biitiin
dinlerin ortak yonlerini tespit etmeyi amaglamugstir. O, bireyler arasi sos-
yal yagam bic¢imlerinin genellikle dini fikirlerin iceriklerini sekillendirdigi-
ni savunmustur. Ona gore tanri tasavvurlari sosyal iligki bicimlerinin dini
sembollestirilmelerini temsil etmekte ve bireyin grubuyla ahlaki iligkileri ile
bireyin Tanrist ile iligkisi arasinda benzerlikler bulunmaktadir. Kisacast o,

dinin kokenlerini sosyal iligki bi¢imlerinde aramugtir.
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Kelamin frade Anlayig1 Ekseninde Mecburi Egitim Konusunun Ele
Alinmas1
Oz Hayati 6neme sahip ve alternatifi olmayan hususlar mecburidir, alter-
natifi bulunan hususlar ise irade kapsamina girer ve mecburi degildir. Bu-
nunla beraber mecburilik ve iradi olus tamamen birbirinden ayrik anlamlar
degildir; birine atfedilecek anlam digerinin de anlam igerigini ilzam eder.
Bu ¢ercevede mecburilik 6rtiilii bir 6zgurluge, ozgiirlik de ortild bir zorun-
luluga isaret eder. Egitim ve 6gretim toplumun oldugu yerde dogal olarak
vardir; ancak okullagma stireciyle zorunlu kapsama alinmasi modern déne-
me ait bir gelismedir. Bu dénemdeki toplumlar, en buhranli dénemlerinde
bile belli derecede egitim ve 6gretimi zorunlu tutma geregini duymuslardur.
Biitiin siyasi ve sosyal gelismelerin ana ekseni “6zglirlik” olmasina ragmen,
bu dénemde egitimin “zorunlu” kapsama alinmasinin arka planint bilmek
6nem arz etmektedir. Zorunlu egitim herkes i¢in gerekli olan temel bil-
gilerin o6gretilmesi esasina dayanmaktadir. Bir bilginin bizzat kendisinin
“zorunlu/gerekli” olmastyla belli amag i¢in “zorunlu” olarak verilme geregi
duyulmas: arasindaki farkin ortaya konulmast énemlidir. Keldim amaci ge-
regi her yasta insanin “zartrt-1 diniyye”/ilm-i hal kapsamindaki bazi ko-
nulari bilmesini gerekli gérerek zorunlu egitim konusuna dihil olmaktadur.
Vahyin 6ngordiigi insan anlayiginin dayandig bilgi sistemi ile aydinlanma-
nin istedigi insan anlayiginin/tasariminin dayandig: bilgi sistemi arasinda-
ki iligki kelam agisindan 6nemlidir. Aydinlanmanin bilgiyi zorunlu, inanct
ise 6zgtrlik kapsamda degerlendirmis olmasi, bu iligkinin ele alinmasinda
onemli bir hareket noktasi olarak segilebilir. Konu genis kapsamlidir; burada

sadece teorik agidan ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Din, Aydinlanma Felsefesi, Zorunlu Egitim,
Egitim Felsefesi.

Addressing the Issue of Compulsory Education on the Axis of Un-
derstanding the Will of the Kalam
Abstract: Issues that are of vital importance and have no alternative are
compulsory, while issues with an alternative are within the scope of will and
are not compulsory. Obligation and Will are not discrete elements, one is a
structure that will bind the other. Obligation refers to implicit freedom in
the elimination of Will, and in the same way, freedom refers to an obliga-
tion based on will. Education and training naturally exist where society is;
however compulsory coverage with the schooling process is a developmend
of the modern period. Sociaties in this period felt the need to require a cer-

tain degree of education and training even in their most depressed periods.
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Although “freedom” is the main axist of all political and social develop-
mends, it is importent to know the backround of the “mandatory” coverage
of education in this period. Compulsory education accepts the teaching of
basic knowledge necessary for everyone as a starting point. According to
the purpose of kalam, it is necessary for people of all ages to know some
subjects within the scope of “zarurat-1 dineyye”, so it is involved in the sub-
ject of compulsory education. There are many aspects of the subject, but the
main issue is the relationship between the information system on which the
human understanding predicted by revelation is based and the information
system on which the human understanding/design wanted by Enlighten-
ment is based. This relationship needs to be addressed on a theoretical level.
The fact that the Enlightenment evaluated knowledge in the context of
necessity and faith in the context of freedom/will is an important starting

point in addressing this relationship.

Keywords: Kalam, Englightenment Philosophy, Religion, Compulsory
Education, Educationaly Philosophy

Giris

Kur’an birgok ayette ilmi, ilim sahiplerini yiiceltmektedir. Peygamberi-
miz de kadin-erkek her muslimanal begikten mezara kadar ilim 6grenmeyi
emir kipiyle tavsiye etmekte ve bu meyanda ilim meclislerini 6vmektedir.
Islam gelenegi icerisinde yer alan butiin alimler, filozoflar, aydinlar... ilmin
chemmiyetine kail olmuglardir. Islim medeniyetinin etkin oldugu cograf-
yalarda ilim methum olarak her yoniiyle olumlu anlam igerigine sahip ol-
mus, doktriner seviyede olumsuzlugu ihsas edecek bir anlayis hi¢bir zaman
kendine yer edinememistir.

Matbaanin icadina miiteakiben matbuatin yayginlasmasiyla beraber ya-
zil bilgilerin genis kitlelere ulagmasinin yolu a¢ilmistir.2 Bilginin toplum-
larda daha fazla tedaviile girmesiyle bilgideki bu yatay ve dikey hareketlilik
yeni kurumsallagmalarin ortaya ¢ikmasini saglamigtar.

Kelam, iliskilendirmesini dogru yapmak sartiyla vesiil zemininde higbir

1 Masliman bilindigi Gizere “mislim” ism-i failinin kargilig1 olarak kullanilmaktadir. Dolayisiyla
fiil anlami ve aymi zamanda “m@’min” ifadesinin de miiteradifi olarak ki¢ik harfle yazilmas:
tercih edilmigtir.

2 Mehmet Ali Agaogullar: vd. Batida Siyasal Diisiinceler (Istanbul: Tletigim Yaymnlari, 2011),
519.
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bilgi ¢esidine bigane kalamaz. Egitim felsefesi, arzu edilen insan anlayig(lar)
1 ekseninde ortaya ¢ikmustir. “Egitim felsefesi” tamlamas: egitim ve felse-
fe kavramlarindan olustugundan olabildigince ¢esitliligi barindirmaktadir.
Felsefenin 6nemli derecede sahsi vizyona bagh gelistigi g6z 6niinde bulun-
duruldugunda, egitim felsefesinin her filozofa/dustintre gore farkls icerik
kazanaca@ ortadadir.3 Ancak bu farkliliklar ortak toplum algis: ekseninde
onemli derecede asgari seviyede tutulabilmektedir.4 Giniimizin hakim
egitim felsefesi anlayisi, aydinlanma5 olarak adlandirilan dénemin eksenin-
de sekillenen bir anlayistir. Egitimin farkli agilardan nianslar i¢eren farkl
tanimlari yapilmis olsa da kasitl/iradi davranis degistirmeyi amaglamasi
ortak anlami/hedefidir.6

Zihin kendi butinligi icerisinde “bilgi” olarak konumlandiramadig:
alg1 tiirtini/¢esidini “inang” olarak sekillendirmekte” ve inan¢-bilgi iligkisi
felsefenin de ustiinde8 bir ¢abanin adi olmaktadir. Bu agidan, kelimdaki
iman-bilgi tartismas: 6nemli bir zemine oturmaktadir. Keldim bu tartis-
manin yani sira vesiil ¢ercevesinde hem felsefi bilginin hem de inancin
i¢ tartigmasini ele almaktadir. Bilgi ve inancin iligkisini ele almak, dogal
olarak zihin ve iradeyi beraber ele almay1 gerekli kilmaktadur.

Hiakim distince hiirriyeti ileri derecede olumlu, mecburi olugu ise olum-
suz bir mefthum olarak ele almakta;? bilgiyi de inan¢ kargisinda belirgin
bir sekilde 6ne ¢ikarmaktadir.10 Bilgi ile inang asimetrik iligkiye girince,
inan¢ marjinallesmek zorunda kalmaktadir.11 Buna ragmen, aydinlanma-
nin prensip olarak inanci “6zgiirlik” bilgiyi ise “zorunluluk” ekseninde ele

almas: digtindirici ve aymi zamanda geligkilidir!

3 Agaogullari vd., Batida Siyasal Diisiinceler, 530.

4 Selahatin Ertiirk, “Tiirkiye'de Egitim Felsefesi Sorunu”, Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi 3 (1988), 11.

Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi (Bursa: Asa Yayinlari, 2008), 12-13.

Ertirk, “Turkiye'de Egitim Felsefesi Sorunu”, 13.

Ahmet Cevizci, On Yedinci Yiizyil Felsefesi Tarihi (Bursa: Asa Yayinlari, 2001), 87-88.

Ebu Hamid el-Gazali, Felsefenin Temel Ilkeleri (Makasid El-Felasife), trc. Cemaleddin Erdemci
(Ankara: Vadi Yayinlari, 2002), 107. f

9 Cevizci, On Yedinci Yiizyil Felsefesi Taribi, 10.

10 Cevizcl, Aydinlanma Felsefesi Taribi, 239.

11 Bertrand Russel, Diz ile Bilim, trc. Aksit Goktiirk (Istanbul: Say Yayinlari, 1996), 11-12.

[ IEEN BC NIV )
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1.1. Terim Anlamiyla Mecburilik ve Ihtiyarilik

Giintimiiz konugma dilinde mecburilik, ister istemez, zor altinda yap-
mayi ifade eder. Hiirriyet kelimesinin anlami ise olduk¢a anlam ¢esitliligi-
ne sahip olup her dénemde 6nemli derecede konjonktiirel yapiy: yansitan
“anahtar kavram” niteligindedir. Spinoza ve Descartes hiirriyet ve zorun-
lulugu zit anlamda ele alirlar.12 Gunimizde kesin sinirlart netlesmemis
olmakla beraber, “hiirriyet”in 6zgiirlik anlaminda ve icbari olusun ziddi
olarak kullanilmasi 6ne ¢ikmig goriintiyor.

Fikih usalindeki “icbar” ve “ikrah” kavramlar: bu noktada konumuza
g1k tutabilir: Her ikisi de zorlamaya isaret etmektedir; ancak zorlamanin
her ikisindeki anlam ¢ergevesi aymi degildir. Birbiriyle alakali iki methum
arasinda bazi noktalarda tearuz durumunun ortaya ¢ikmasi tabiidir.13Icbar
ve ikrah konusu musliiman toplumlarda naslardan ayri ele alinamaz; aksi
durumda distincede eksen kaymas: ortaya ¢ikar.14

Ikrah insan fitratina, vicdanina, ruhuna aykir1 olana; mesru olmayana
zorlamay ifade ederken, icbar megru olana zorlamayi, zorlayarak diizeltme-
yi ifade eder. Her ikisinde mesru olmanin veya mesru olmamanin mahalli
dogrudan insan olabilecegi gibi, talep edilen teklif de olabilir. Bundan dolay1
ikrah ve icbar tek tarafli ele alinamaz. Mahiyeti itibariyle icbar kapsaminda
olan bir davranig bagkasina yaptirma sekliyle ikrah kapsamina girebilir; yani
dogru olanin bagkas tarafindan yaptirilmas: insana manevi bask: anlamina
gelebilir. Tkrah ve icbarin i¢ ice gegmesi bu noktadan kaynaklanmaktadir;
ancak es anlamli goriilmesi de nemli yanligliklara yol agmaktadir. Icbar
ihtiyara aykuri ise ikrah olur, aykir1 degil ise ikrah olmaktan ¢ikar.15 Biitin
teklifler icbarilik ve ihtiyarilik arasinda deger kazanmakta ve konunun ma-

hiyetine gore birine yakin olsa bile her ikisiyle iligkili olmaktadir.16 Teklifi

12 Cevizci, On Yedinci Yiizyil Felsefesi Tarihi, 146, 155.

13 Ali Bardakoglu, “Icbar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari,
2000), 21/408-410.

14 lahi irade ile beseri irade arasindaki iliskinin beseri iradenin i¢ tartigmast olarak anlagilmas:
konunun mahiyetinin algilanmasini degistirir. “Insan 6zgiir degildir” s6zii ile “Insan Tlahi irade
karsisinda 6zgiir degildir” soziintiin mana-i delaleti aym degildir.

15 en-Nahl 16/106; et-Tevbe 9/54.

16 Fahrettin Atar, Fikih Usalii (Istanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1988),
11.

537



marifetname « Cilt: 8 » Sayi 2

hiikiimlerin mahiyetinde ikrah yoktur, ancak icrasinda icbar/ikrah gerekli
olabilir.17 Icbar daha ok dogrudan insan iradesine yonelik emir ve hacril8
iceren bir eylemi ifade etmekte, ikrah ise daha ¢ok bahse konu olan eylemin
mahiyetini ifade etmektedir.1?

Mecburiyetin oldugu yerde ister istemez teklifin tamamlayici unsurlari
olarak 6zgiirliik, emir ve ksitlilik da vardir. Ozgiirliik, emir ve kisitliligin
hangi esaslara gore ¢ergevelendirilecegi meselesi esas olarak kelimin ve
fikhin bir meselesidir.20 Bu, esasinda “islam ilimleri™? ile “sosyal ilimler”
arasindaki rasyonel iligkiye dair 6nemli bir konudur. Bu iki disiplin biri
digerini “gelistirecek” ydnde yapilandirilabilecegi gibi, biri digerini “kisitla-
yabilecek/yok edebilecek” yonde de yapilandirilabilir. Giintimiizde bu iligki
netlesmemis olmakla beraber, birinin digerini yok edecek sekilde bir yapi-
lanmaya gidildigi soylenebilir. “Epistemolojik zitlagma” olarak adlandiri-
labilecek bu durum, dogal olarak birinin varligini digerinin yok olmasina
bagladigindan, bahse konu iki disiplin arasinda rasyonel iligkinin imkén:
ortadan kalkmaktadir. Mieyyide, ikrah, icbar ve 6zgurliik vb. kavramlarin
fikih usali diliyle “muhkem” lafizlar degil “musterek” lafizlar olduklarini
belirtmekte fayda vardir. Dolayisiyla bu kavramlarin ekseninde olugan bag-
ta egitim olmak tizere butiin epistemolojik yapilar evvelemirde “sorunlu”

yapilar goriniimiindedir.

1.2. Zorunlu Egitimin Ortaya Cikigs1
Naslar ilk insan ve ilk peygamberin Hz. Adem (a.s) oldugunu beyan
etmektedir.22 Bu temel gergek toplum ve medeniyetin tesekkiil etmesiy-

le ilgili 6nemli bir hareket noktas: sunmaktadir. Biitiin toplumlar/insanlar

~ )

“ayn1 soy” ve “ayni inanca” dayanmaktadir. “Irklasma” ve “inang ¢esitliligi

17 Atar, Fikib Usilii, 161.

18 Ebu Hamid el-Gazali, Islam Hukukunda Deliller ve Hiikiim Metodolojisi, tre. Yunus Apaydin
(Kayseri: Rey Yayincilik, 1994), 2/46.

19 Gazali, Islam Hukukunda Deliller ve Hiikiim Metodolojisi, 2/73-74.

20 Gazali, Felsefenin Temel lkeleri, 108.

21 “fslam Ilimleri” miistakil olarak kullanildiinda 6zel isim kapsaminda kullanmak gerekirken,
muslimanlarin ortaya koyduklar: ilimler anlaminda kullanildiginda ise cins isim olarak kiigiik
harfle yazilmas tercih edilebilir. Bu, baglamdan ¢ikarilabilir.

22 e]-Bakara 2/34; Al-i Imran 3/59; el-A‘raf 7/11.
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sonradan stireclere bagh ortaya ¢ikan gelismelerdir.23 Yazinin icadina bag-
11 yazili kaynaklarin ortaya ¢ikmasiyla “tarih” disiplini ortaya ¢ikmis ve bu
kaynaklar ¢ercevesinde belli 6l¢tide gegmis hakkinda bilgi sahibi olunmaya
baglanmistir. Yazinin icadindan 6nceki donemlere ait sosyal realiteler daha
cok sifahi gelenekle tagindigindan yazili kaynaklarin konusu olamamigtir.24
Antropolojik aragtirmalar 1s1ginda yeni bulgular elde edildiginde geg-
mige yonelik bilginin niteliginde 6nemli degisikliklerin olmasi imkéan
dahilindedir. Ancak insanligin tarihini ve kiltir birikimini sadece yazili
kaynaklarin verileri dogrultusunda anlama/yorumlama25 6nemli sorunlara
da yol agmustir! Yazili kaynaklara sahip olan milletler ve inanglar 6zel ko-
num elde etmisler, bu konumlariyla yeni donemin sézctligiint ve kurucu-
lugunu “ihkak-1 hak” olarak gérebilmislerdir.

Zorunlu egitim; felsefi dayanaklar: hesaba katildiginda bilgi, irade, akil/
zihin, aile, otorite, dizen, sistem vb. bltiin temel unsurlarin bir arada ol-
dugu sistematik bir bitiinlik arz eder.26 Zorunlu egitim bir insanin biitiin
hayat felsefesinin tesekkiiliine yonelik stratejik ve iradi bir eylemdir.27 Bu-
nun metafizik/gaybi platformdaki kargilig1 “ntibtivvettir”. Yani vahyin insa-
na karg1 tagidigi anlamin insan eliyle ihdas edilmis karsit/es bir formudur.28
Nibiivvet dogrudan insani/kamuoyunu hedef aldig1 gibi, zorunlu egitim de
insan/kamuoyunu hedef almaktadir;29 dolayisiyla ayni alani paylasmakta-
dirlar.

Insanin oldugu yerde mutlaka egitim-6gretim olmak zorundadir; daha
dogrusu egitim ve 6gretim insan hayatinin icinde mindemictir.30 Bilgi,
yaratilmis oldugu andan itibaren tabiatla iliskiye gecip kendi alanini genis-

letme imkanina sahip olan insana ait bir 6zellik olarak tanimlanmaktadir.31

23 el-Bakara 2/213.

24 Ayferi Goze, Siyasal Diisiinceler ve Yonetimler, (Istanbul: Beta Yayinlari, 2016), 149.

25 Gouze, Siyasal Digiinceler ve Yonetimler, 214.

26 Serif Mardin, Yeni Osmant: Disiincesinin Dogusu, trc. Mimtazer Turkéne vd. (Istanbul: Tleti-
sim Yayinlari, 2013), 388.

27 Agaogullari, Bati'da Siyasal Digiinceler, 530.

28 Cevizci, On Yedinci Yiizyil Felsefesi Tarihi, 10.

29 Cevizci, On Yedinci Yiizyil Felsefesi Turibi, 45

30 John Locke, Yonetim iizerine Ikinci Inceleme, trc. Fahri Bakirci (Istanbul: Eksi Yayinlari, 2018),
66.

31 Ayhan Bigak, Felsefenin Kurulusu (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), 274; Goze, Siyasal Dii-
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Insanin dogal agilim alan1 olan tabiat/toplum ile insan arasindaki kargilikls
iligki egitim siirecinin hareket noktasidur.

Insanin tabiat ve toplumla olan bu iligkisi diyalektik bir yapi/kavga or-
taya ¢ikarir ve dolayistyla “legal” bir sistemin/diisinmenin ihdas edilme zo-
runlulugunu gerekli kilar. Bu “legal” sistemin olusturulmas: bagli bagina bir
egitim stirecidir ve biyik 6l¢tiide “de fakto” olarak ifade edilir ve “hukuki
olanin” karsit1, kargisinda olmay: ifade eder. Hukuk ve fiili durumun bir
araya gelmesi, daha dogrusu gelmek zorunda kalmas: bu stireci “cekirdek
paradigma”3?2 haline getirir ve tartistlmasini zorlastirir/kilitler. Her toplu-
mun aleni veya 6rtild elestirilmesi yasak, “tabu” hikmiinde ¢ekirdek para-
digma etrafinda sekillenmis bir gortisti vardir.33 Uygun bir egitim politika-
st olmadan bu paradigmanin korunmas: mimkiin degildir. Paradigmanin
paradoksal yapist hem egitim yoluyla korunmasini gerekli kilarken, ayn:
sekilde ortadan kaldirilmas: da farkli bir egitim politikasini gerektirmek-
tedir.

Geleneksel/kalabalik ailelerde biitiin temel roller kendine alan bulabilir.34
Ailenin biytimesiyle ve ¢esitliligin artmasiyla aile i¢i rekabetler yikici ol-
maya baglayacagindan mesruiyete sahip bir “ortak erkin” olusturulmasi zo-
runluluk halini alir. Mutlak erk belli oranda problem ¢éziicidir ve ergin
olmamasindan daha iyidir/mesrudur;35 ancak ¢esitlenen insan/grup iligki-
lerini kompoze etmede yetersiz kalabilir. “Yabanci” olan: “yerli”, yerli olan:
da yabanci yapmak kadar zor bir is yoktur ve bu egitime atfedilebilecek en
onemli islevdir.36

Toplum ilahi bir realite oldugundan37 tabii dizen fikrine sahiptir. Tarihte
baz ailelerin yonetici olma fonksiyonunu bu kapsamda degerlendirmek ge-
rekir; bu konu iyi anlagilamadiginda gercekgilikten uzak degerlendirmelere

kapi agilabilir. Oysa kendi sistematigi i¢inde oldukg¢a rasyonel bir zemine

sunceler ve Yonetimler, 308.

32 Omer Demir, Bilim Felsefesi (Istanbul: Sentez Yayinlari, 2012), 92.

33 Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe Kant'tan Giindimiize Felsefe Akimlar: (Istanbul: 1nk11ﬁp Yayinlari,
2014),21.

34 Locke, Yonetim Uzerine Tkinci Inceleme, 74-75.

35 Goze, Siyasal Diisiinceler ve Yonetimler, 167-168.

36 Goze, Siyasal Diisiinceler ve Yonetimler, 41; Cevizci, On Yedinci Yizyil Felsefesi Taribi, 30-33.

37 el-Bakara 2/213.
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sahiptir.3® Bu erkin/yonetici ailenin mesruiyetini siirddrilebilmesi ancak
bu yénde uygulayacagi mecburi egitimle mimkiindiir.39 Yerlesik otoritenin
muhafazakar bir egitimi savunma egiliminde olurken, alternatif olma sire-
cine girmis otoritenin ise keskin bir sekilde kargit tarafta yer almasi bunun
bir sonucudur. Biitiin mesele istenen insan tipinin ortaya ¢ikarilmasi i¢in
gerekli sistem ve sartlarin saglanmasindan ibarettir.

Ayni ve yakin cografyalar1 paylasan toplum yapilar: digariya kapali ol-
duklarinda nispeten homojen bir ¢izgide gelisim ve degisim gosterirler.
Ancak inang, zorlayici bilgi, savunma, seyahatler gibi bir bakima toplum
i¢in “ezber bozan” dig unsurlar bu ¢izgiyi 6nemli derecede etkiler/degisti-
rir. Maslahatta “erk hakk:” sosyal ve kiiltiirel sebeplere bagli olarak gecici,
ihkak-1 hakta ise streklidir.40

Inang, evvelemirde toplumda olugmus kurumlarda énemli yarilmala-
ra yol agsa da pekistikten sonra belli 6l¢iide toplumu disipline edebilme
ozeligine sahiptir. Yatay ve dikey etkisi hem kendi 6zelliklerine hem de
dig faktorlere baglidir. Inang toplumda tesekkiil etmis yerel erkle iliskiye
girmeden kendini ifade edemez; dolayisiyla 6zelikle ilk kargilagsmada cid-
di ¢atigmalar ortaya ¢ikar.4l Bu iki unsurun iligkisi dinamik bir stirectir
ve tartigmanin ardindan iligkinin megruiyet zeminine oturmasi zorunlu-
dur. Toplumda mevcut erk 6zne konumunda olur ve dini/inanci kendine
gore sekillendirip yonlendirdiginde “mahalli/ulusal” erk ortaya ¢ikarken,42
inang etkin olur ve mevcut erki sekillendirdiginde ise “dini/mitsel™3 erk
ortaya ¢ikar. Egitimi/erki yonetmeyi “ihkik-1 hak” olarak gbren grup/aile
bu hakkini soyuna dayandirdiginda “kavmiyetci erk”, kiltir ve tarih biri-
kimine ve gelenegine dayandirdiginda ise “ulusal/kiiltiirel erk” ortaya ¢ik-

N K A

mus olur.44 Tlk dénemdeki “Emevi-saltanat”, “siilik-nas ile tayin”, haricilik/

38 el-Bakara 2/40, 47, 211; el-Maide 3/20; eg-Su’'ard 26/197;ed-Duhan 31/32.

39 el-Bakara 2/84; el-A‘raf 7/142-169; el-Cuma 62/6; en-Nisa 4/160.

40 Mardin, Yeni Osmant: Diigiincesinin Dogusu, 140, William Montgomery Watt, Iskim Diigiincesi-
nin Tesekkiil Devri, trc. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 100-101.

41 Mardin, Yeni Osmani: Diisiincesinin Dogusu, 173-174; Cevizci, On Yedinci Yiizyil Felsefesi Taribi,
30-31.

42 Mardin, Yeni Osmani: Diisiincesinin Dogusu, 135.

43 Goze, Siyasal Diisiinceler ve Yonetimler, 164-166; Watt, Islém Diigiincesinin Tesekkiil Devri, 321~
321.

44 Locke, Yonetim Uzerine Ikinci Inceleme, 65; Goze, Siyasal Diisiinceler ve Yonetimler, 105.
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stinnilik-hilafetin kureysiligi” ve 6zellikle haricilik4S> yapilanmas: etrafin-
da gelisen stirecler bu yondeki tartigmalara 6rnektir. Bu tartismalarda esas
unsur olan“seriat/fikih-kelam” 1skalandiginda tartismalar sekiiler ve mitsel
eksende gekillenen tartigmalar olarak anlagilir/zannedilebiliir.46

Konunun detaylar1 bir tarafa birakildiginda aydinlanma doéneminde
“insan olmak” felsefi ortak payda,*’ “okuryazar olmak” da kiltirel ortak
payda olarak kabul edilebilir. Birlesmis Milletler'in 10 Aralik 1948 tarih ve
217 A(III) sayili karar1 26. maddesi egitim hakkini ve zorunlulugunu bahse
konu “bu insana”8 atfen gerekli gérmektedir.

Egitimi “okuryazar” olma noktasindan hareketle anlama/konumlandir-
ma egiliminde olanlar simgeselciligi bir amag olarak segerken,*? distinme-
ye dayali dinamik bir eylem olarak anlayanlar/konumlandiranlar okurya-
zarlig1 sadece bir arag olarak anlamig olmaktadirlar. Simgeleme, tabiati ve
insan1 oldugu gibi anlamaya imkén veren bir metod olarak anlasildiginda50
egitimin zorunlu olmas: 6nemli 6l¢iide mesruiyet zemini elde etmis olur;
¢linkd tabiati/olguyu oldugu gibi anlamak i¢in bagka yol olmadigina gére
zorunluluk bir gereklilige isaret eder.

Uzun sire bir arada yasamak ortak kiltiir ve dilin olugsmasinda temel
taktordir. Bir cografyada en az tig nesil5! bir arada yasadiginda 6nemli de-
recede kiltiir birligi olusabilir. Kiltir birligine bir de dilde birlik eglik etti-
ginde kavramlar ve kiltiir kodlar: birgok defa olgular kargisinda denenme

imkéni buldugundan en Gst derecede dogru iletisim imkéani saglar.

45 Her mezhep kendine 6zgii anlayist itibariyle ézel isim, Islan'a ait bir goriisii beyan etmesi
yontiyle ise cins isim kapsamina girer. Dolayisiyla mezhepler kendi aralarinda iligkilendirildi-
ginde 6zel isim, dogrudan Islam’a ait bir goriisi dile getirdiklerinde ise cins isim kapsaminda
kugiik harfle yazilmalar: tercih edilebilir. Bu bir 6l¢iide konunun baglamindan ¢ikarilabilir.

46 Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezbepler Arasindaki Farklar, trc. Ethem Ruhi Figlah (Ankara: Tir-
kiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014), 15-22; Ebuw’l-Muin Meyman b. Muhammed en-Nesefi,
Tabsirati’] Edille fi usilid-din, trc. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari,
2004), 2/397-398.

47 Agaogullari, Bati'da Siyasal Digiinceler, 519.

48 Cevizci, On Yedinci Yiizyil Felsefesi Taribi, 10.

49 Cevizci, On Yedinci Yiizyil Felsefesi Tarihi, 287-288.

50 Akarsu, Cagdas Felsefe Kant tan giiniimiize Felsefe akimlart, 22-24.

51 Sifahi kiltirin/dilin realiteyi olabildigince dogru okuyabilmesi igin Gg nesilde test edilip pe-
kistirilmesi gerekir. Cékme siirecinin/gerilemenin dayandig: bilgi sistemi ile ilerlemenin da-
yandi1 bilgi sistemi ayn1 minvalde isler. Anlik ¢cokme olmadig: gibi, anlik ilerleme de yoktur.
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Yeni Cag ile beraber baglayan ve 17. ve 18. yy.da belirginlesen egitim
anlayisinda inang ile bilgi arasinda keskin ayrima gidilmis ve bu eksen-
de “mutlak okullasma” siireci baglamistir.52 Okullasma ve zorunlu egitim
genglerin uzun siire bir arada olmalarina bagli olarak aile ve sosyal sistem-
den bir dl¢ide bagimsiz, sadece genglerden mitesekkil bir “gen¢ sinifin”
tesekkiiliine yol agmigtir. Yakindan bakildiginda egitimin biitiin sorunlari
aile, okul/devlet erki ve sosyal sistem arasindaki iligkiye gore sekillenmek-
tedir. Bu unsurlardan hangisinin mihver gii¢ olacag: tartisilan bir meseledir
ve modern toplumlarda zorunlu egitimin tartigma alanlarini olugturmakta-
dir. Modern dénem egitim anlayisinin ana ekseni bu degisime/paslagmaya
dayanmaktadir ve mevcudu degistirmeyi amaglayan devrimci/inkilapg: bir
yol izlemektedir.53

Aydinlanma felsefesine gore sekillenen bilgi/egitim, inanci/dini ve gele-
negi otekilegtirerek insan cinsinin algilanmasinda “devrim” niteliginde, sos-
yal iligkilerde de keskin degisime gitmistir.54 Bundan dolay1 aydinlanma-
c1 egitim, gelenegi ve dini olumsuzlayic155 bir dil kullanir ve sosyal hayat:
baglamindan/eskiden koparip “yeniden kurmay1” amaglayan bir miifredata
sahiptir. Aydinlanma Eski Ahit ile Yeni Ahit arasindaki iligkiye benzer ilig-
kiyi din/ahit ile felsefe arasinda kurmustur. Eski Ahit ile Yeni Ahit ara-
sinda gegcisi saglayan akil sistemini din ile akil arasinda da kurgulamistir.
Huristiyanliktaki herkesi aydinlatan “kutsal ruh”6 aydinlanma ile “akla”
evrilmigtir.57

Aydinlanmact felsefe mesruiyet zemini elde edince bu anlayis1 yaygin-
lastirma zorunlulugu ortaya ¢ikti; ¢inki kiresellesen dinyada bu yapil-
madiginda aydinlanma felsefesinin maksadina ermesi beklenemezdi. Her
sistem kendini kimil bir sekilde gerceklestirme egilimindedir. Bu ¢ercevede
disunildiginde aydinlanma felsefesine dayali anlayig: biitiin diinyaya yay-
ginlagtirmak sekil agisindan “tebligi yayginlagtirmak "olarak anlagilabilir!58

52 Egitim dinamik stire¢ olup her zaman var; ancak “6zerk” okul sistemi modern déneme aittir.
53 Agaogullari, Bat:da Siyasal Diisiinceler, 518-519.

54 Agaogullari, Bat:da Siyasal Diisiinceler, 539.

55 Cevizci, On Yedinci Yiizyil Felsefesi Taribi, 12.

56 Bugak, Turih Felsefesinin Olusumu (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2004), 36-37.

57 Locke, Yonetim Uzerine Ikinci Inceleme, 66; Agaogullary, Batida Siyasal Diisiinceler, 521.

58 Goze, Siyasal Diisiinceler ve Yonetimler, 397-398.
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Aydinlanma felsefesine dayanan diinya gorisi yeni ¢ag filozoflarinin
act1g1 mesruiyet zemininde kendisini mahalli bir olusum olarak degil, in-
sanin temel dogasina hitap edebilen alternatifi olmayan evrensel gortis ola-
rak konumlandirdi. Bundan dolay: batili olmayan milletler aydinlanmaci
diinya géristini “taklid” modu tizerinden degil “ilerleme” modu tzerinden
kabul etmis oldular.5? Ulusal/yerel egitim politikalar: aydinlanmaci felsefe-
ye “aparat” yapilarak degisim ve donigiim saglamaya ¢alisildi. Zorunlu egi-
time dair biitiin diizenlemelerde bu aydinlanmaci felsefeyle uyumlu insan
yetistirme amagland1.60

Aydinlanmact goris din, gelenek ve sosyal hayati elestiriye tabi tuttu-
gundan diger cografyalara tercime edildiginde kavram diizeyinde derin
sorunlar ortaya ¢ikardi. Bu kavramlar her kiiltiir ortaminda farkli alanlara
tekabiil etmekteydi. Ancak mutlak anlamlariyla ele alindiginda her toplu-
mun kendi din, gelenek ve sosyal hayat tarzini elestirme gerekliligini/zo-
runlulugunu ortaya ¢ikardi. Aydinlanma her toplumun kendi din, gelenek
ve sosyal hayatini elestiriye tabi tutmasini prensip kabul edip kendisine alan
agmasint sagladi.

Aydinlanmanin atomik akil anlayi161 tabiati organik bir biitiin olarak
anlama yerine analitik algilayisin ve buna bagli olarak analitik egitimin
6nini agmistir.62 Bu analitik metot insan anlayisina da yansiyarak egitimi
analitik esaslara/determinist anlayisa gore ele alma zorunlulugunu ortaya
ctkarmigtir. Determinizm zorunluluga isaret eden bir kavramdir. Burada-
ki zorunluluk egitim alanina uygulandiginda 6nemli bir farklilagma ortaya
ctkmaktadir. Tabiatta zorunluluk bir diizen fikrine dayanmaktadir; bu zo-
runlulugun tabiat ile ickin olmas: veya tanridan gelmesi ayr1 bir tartismanin
konusudur. Ancak egitim alaninda da benzer zorunluluk kabul edildiginde,

insana bazi davranislarin “dayatilmasina” mesruiyet kapisi agilmig olmakta-

59 Agaogullari, Bat:da Siyasal Diisiinceler, 519.

60 Mili Egitim Temel Kanunu (METK), Resmi Gazete 14574 (24 Haziran 1973), Kanun No.
1739, md. 2.

61 Aydinlanmanin insana “akla uymay:” 6nermesi megru olmakla beraber, akildan baska seylere
“uymamay1” 6nermesi hatta emretmesi biiyiik bir problemdir. Bu durum vahiy ile bilim arasin-
da asimetrik savagin ortaya ¢ikmasina yol agmaktadir. Sadece akla uymay: 6nermekle yetinmesi
gerekir, (Tsmail Hakk: Tzmirli, Is/anda Felsefe Akilmlar: (Istanbul: Kitabevi, 1995), 314.)

62 Cevizci, On Yedinci Yiizyil Felsefesi Taribi, 24-25.
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dir: Madem insan determinist bir metotla disinmektedir, o zaman sebep-
lerin belirlenmesi bir zorunluluk haline gelmektedir. Bundan dolay: aydin-
lanmaci egitimin yayginlagtirilmasi i¢in yapilan radikal egitim reformlari63
kendine gére normlar ortaya ¢ikarmugtir.

Aydinlanmact anlayis insanin “asgari” ortak/sekiler yanini hareket
noktasi olarak gérmekte ve biitiin sistemini bunun tzerine kurmaktadir.
Bir¢ok inancin bir arada oldugu bir cografyada hangi inancin 6ne ¢ikaril-
mast gerekecegi temel bir sorundur. Sosyolojik sebeplerden dolay: béyle
bir soruna yol agmamak i¢in hicbir inancin 6ne ¢ikarilmamas: gerektigi
ileri siirtilebilir.64 Ancak hi¢bir inancin maslahaten 6ne ¢ikarilmamasi her
inancin ayni olmasini gerektirir mi? Keldm ve fikih normatif 6zelligiyle
bunu kabul edemez; dolayisiyla bu konuda aydinlanmaci egitim anlayigin-
dan ayrismaktadir. Fikih ve kelamin normatif kimligi bu ayrismay: gerekli
kilmaktadir; her ikisi kendisini adeta inkar edip “sosyal bilim” disiplinine
donismedigi siirece bu normatif yapisini korumakla yiikiimlidir. Aydin-
lanmaci egitimin musliman toplumlarda/tlkelerde ortaya ¢ikardig: temel
sorun; kelam ve fikhin mesgruiyet alanini evvelemirde daraltmasi, ardindan

da yok etme egiliminde/amacinda olmasidur.

1.3. Kelimda Temel Bilgiler ve Degerler

Mecburi egitim konusunu ele almak ve “asil” gercevesini ¢izmek igin ki-
saca irade konusunu ele almak gerekir. Kelamdaki irade teorik olarak cebri,
ihtiyari ve kesbi olmak tizere ¢ esasta ele alinabilir.65 Cebri goris insana
hiirriyet alani agmamakta, ihtiyari goriis 6zgtrligl tamamen insana atfet-
mekte, kesbi goriis ise insana Ilahi irade karsisinda degil “yaninda”66 yer
agmaktadir. Prensip olarak ilk gértsi Cebriye, ikincisini Mu'‘tezile, ti¢tin-
clistini ise Ehl-i Stinnet temsil etmektedir.

Kelamda irade etrafinda yapilan degerlendirmeler hidayet-dalalet iligki-

sine bagli olarak “iman” konusuna irca edilebilir: Iman dogrudan insani bir

63 Mardin, Yeni Osmanls Digiincesinin Dogusu, 183-184.

64 Agaogullar1, Batida Siyasal Diisiinceler, 565.

65 Nesefi, Tubsiratu’l Edille, ngr. Hiiseyin Atay, Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet Tsleri Bag-
kanlig1 Yayinlari, 2003), 2/174-175.

66 Nesefl, Tubsira, 2/162-163.
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fiil midir, yoksa Allah’a ait bir fiil midir? Iman miisliiman olmanin temel
sarti/riikknii oldugundan bu temel hitkiim énem arz etmektedir. Imandan
onceki hal ile hemen sonraki hal bitisiké7 oldugundan tefrik edilmesi ve
bu tefrikin adlandirilmas: zor, neredeyse imkansizdir. Ancak iman karar
kildiktan sonra insanin kendinden sadir olan fiillerden sorumlu oldugu ko-
nusunda tartigmaya mahal yoktur.68

Kelimda “zarGrat-1 diniyye” inanilmasi/yerine getirilmesi gerekli te-
mel esaslar1 ifade eder. Bu hususlar “Cibril Hadisi’nde 6zet olarak beyan
edilmistir.69 Bu hadiste iman, ibadet ve ahlak esaslarinin temel prensipleri
vardir. ZarGrat-1 diniyyeye inanmanin “mecburi” olmas: herkesin inanmaya
zorunlu tutulmas: degil,70 temel esaslara inanmadan miisliman olunama-
yacag1 anlamina gelir. Mecburiyetin oldugu yerde icbar edenin ve icbara
muhatap olanin da olmas: gerekir.7! Anlagilan o ki, iman ehlinden olmak
icin gerekli/zorunlu prensipler vardir; bu hususlara riayet etmeden iman
ehlinden olunamaz. Bir insan, sadece kendisini “miisliiman” olarak tanim-
lamakla miisliman olmus sayilamaz; gerekli riikiinleri/umdeleri yerine
getirmesi gerekir.”2 Bunu “bir insanin musliiman oldugunu sadece kendi
beyanindan anlayabiliriz” gercegiyle karistirmamak gerekir.

Cibril hadisinde beyan edilen hususlardan fiili ibadet kapsaminda olan
hususlar iman umdeleri kapsaminda kabul edildiginde inanilmas: yeterli
goriilebilir. Ancak “Islam nedir?” seklinde miistakil bir soruya/cevaba yer
verilmesi, fiili ibadetlerin iman umdeleri gibi ele alinamayacagina, tama-
men ayni manaya delalet etmedigine isaret etmekte, temel ibadetlerin ye-
rine getirilmesi zarureti ortaya ¢ikmaktadir. Benzer sekilde, “Thsan nedir?”
sorusu da bitiin fiillerin aym1 kapsamda ele alinamayacagini gostermek-
tedir. Bu konular kelimda iman amel iligkisi olarak ele alinmigtir; dogru-
dan konumuza girmemektedir. Ancak Cibril Hadisi'nin butiin temel iman,

ibadet ve ahldk esaslarinin prensiplerine isaret ettigini belirtmek gerekir.

67 Tki z1ddin ayni anda ayni atoma isaret etmesi imkansizdir. Nispet edilmesi durumunda izafilige
giden yol agilmus olur.

68 cl-Bakara 2/225, 233, 286; el-Maide 5/89, en-Nahl 16/93;cl-Enbiya 21/23; es-Saffat 37/27.

69 Buhari, Iman, 1; Miislim, Iman, 1.

70 Yunus 10/99-103.

71 Goze, Siyasal Diigiinceler ve Yonetimler, 35-36.

72 ¢l-Enfal 8/2, 3, 4; er-Ra‘d 13/20, 21; eg-Strd 42/37; el-Mearic 70/23-35.
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Ozellikle “ihsan nedir?” sorusuna verilen cevap, biitiin insan davranslari-
n1 Islam/ahlak ile iliskilendirmekte, disarida tutmamaktadir. Sonug olarak;
“zartrat-1 diniyye” ihlas ve samimiyet igerisinde inanilmasi ve yapilmas ge-
rekli/zorunlu hususlara isaret etmektedir. Bu hususlar topluma tesmil edil-
diginde fikihtaki “bes esas” da zartrat-1 diniyye kapsamina girer.73

Bu hususlar igerisinde “Allah’a iman” konusu 6zel bir 6nem arz et-
mektedir: Allah’a iman hem iman umdelerinden birisidir hem de biitin
umdelerin uygun bir sekilde bir arada olmasini/kompoze edilmesini ifade
etmektedir. Dolayisiyla iman, misaka atfedilen anlam74 siyasi ve sosyal ku-
rumlagmada hareket noktasini olugturmaktadir. Allah imani insanlara mec-
bur edip-etmemeye gore, imanda “zorlama” veya “zorlamama” teblig formu
icerisinde ele alinmigtir. Dinin agik beyanlarla agiklanmis olmasinin imani
ilzam edip etmeyecegi konusundaki goriisler, egitim yoniindeki kurumlag-
malarda etkili olmustur. Irtidad edenin hitkmii ile ilgili degerlendirmeler de
bu konuya 151k tutmaktadir.”5

Iyiligi emredip kotiilikten sakindirmak biitiin mezheplerin ittifak etigi
bir husustur; sadece, farz-1 ayn mi yoksa farz-1 kifaye mi oldugu konusunda
farkli gorigler ileri strilmistiir. Mu‘tezile bunu mezhebin bes esasindan
biri saymugtir.76 Vahiy gelmeden Araplar kabile/milli geleneklerine uygun
olan s6z ve davraniglar1 maruf, uygun olmayanlari ise miinker olarak gé-
riyorlardi. Vahiy gelince maruf ve miinkerin anlam ¢ercevesi degisiklige
ugrayarak yeniden sekillendi.”7 Vahiy 6ncesi Arap toplumu sifahi milli ge-
leneklerini eksen alarak gelistirdigi maruf-miinker anlayig1 toplumun bii-
tin dinamik unsurlarinin es giidimiyle kendine 6zgli “zorunlu egitimi”
sagliyordu. Islam’in gelmesiyle vahye kars: duyulan tepkiyi bu geleneksel
dokuya aykir1 olan/kabul edilen “niikr” bir durum olarak degerlendirilebilir.

73 Mahmut Cinar, “Zararat-1 Diniyye”, Thirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 44/ 138.

74 Salime Leyla Giirkan, “Misak”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2005), 30/ 172-173.

75 Islamdan ¢ikmamun fikir 6zgiirligii kapsaminda ele alimp alinamayacags, 5lim gibi en yiiksek
cezanin hangi minvalde ele alindiF1 mirtede bigilen cezadan ortaya ¢ikarilabilir.

76 Hasan Mahmad es-Safi, Kelinm'a Giris, trc. Siileyman Akkus (Istanbul: Degisim Yayinlari,
2008), 108.

77 Mustafa Cagrict, “Emir bi’l-Ma'raf Nehiy ani’l-Miinker”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/138-141.
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Egitimin amac1 yeni insan tipini inga etmek ise, “musrik olan birisinin ehl-i
tevhid” olmasi en buyiik egitim olayidir. Ancak bu miicadele “s6z” ile ger-
ceklestiginden yazi materyaliyle algilamaya alismis modern zihin/akil bu
olguyu “egitim” olarak algilamakta olabildigince “niikr” kalmaktadur.
Kelamdaki “irade hiirriyeti” konusu hayat gergegini vahye gore anlam-
landirirken sadece hareket noktas: agisindan 6nem tagimakta, uygulamada
irade tartisma konusu yapilmamakta ve insan biitlin fiillerinden sorumlu
tutulmaktadir. Irade hiirriyetinin keskin savunucusu olarak kabul edilen
Mu’tezile “emir bi’'l-ma’rif nehiy ani’l-miinker”i bes esastan biri saymak-
tadir. Tam 6zgtirligi savunan bir goriisiin bu umde ile neyi isaret etigi
onemlidir. Mu'tezile bu esas ile Islam’a disardan gelen fikri/ilmi saldiri-
lara s6z ve yazi ile cevap vermeyi amaglamis ve bu yonde 6nemli eserler
ortaya koymustur. Bunun yan sira Islam’in i¢ biinyede yayginlagmasini ve
toplum i¢inde etkinligini siirdiirmesini de amaglamistir. Mu‘tezilenin bu
esas ile gerceklestirdigi ilk amag Islam’in bir amaci olarak anlagilmis/ad-
landirilmis ve kelam ve Islam felsefesi gelenegi olarak goriilmiistiir. Oysa
ikincisi, mezhebi bir ¢aba olarak ilkine oranla gdlgede kalmigtir. Burada
bizim i¢in 6nemli olan husus, mu'tezile gibi 6zgiirligi savunan bir gorisin
emir bi’l-ma’rdf nehiy ani’l-minker esasinin zorunlu egitime isaret etigi-
ni vurgulamaktir. Ayn: sekilde diger mezhepler de emir bi’l-ma’raf nehiy
ani’l-minkeri vacip/gerekli gormekle zorunlu egitime alan agmislardir.
Maruf ve miinkeri tanimlarken gelenek ve gorenek, orf, akil ve vahiy
kavramlarinin delalet etigi manalarin bir kompozisyonu ortaya ¢ikmaktadir.
Fikihta daha ¢ok 6rf 6ne cikarken, kelimda akil 6ne ¢ikmaktadir. Prensip
olarak maruf seriata uygun olan, miinker ise seriata uygun olmayandir.”8 Tlk
bakildiginda yalin gibi gériilen bu tanim, yakindan bakildiginda hig de 6yle
degildir. Hangi hususlarin seriata uygun oldugu, hangilerinin uygun olma-
dig1 “efradini cami agyarini mani” bir sekilde ortaya konulamaz. Ancak bu
hususlarin “muhkemden mutegabihata” dogru bir ¢izgide gelistigi apaciktir.
Dolayisiyla dogrudan seriata uygun ve aykir: hususlar oldugu gibi, i¢tihadi
olanlar1 da vardir. Prensip olarak her miikellef konumuna gore seriata agik

sekilde uygun olan hususlar1 i¢sellestirmekle/emretmekle, aykir: olanlarin

78 Atar, Fukih Usili, 87.
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da elestirmekle/kendine yasaklamakla yiikimlidir. Bu yapildiginda mis-
liman toplumun dirlik ve diizeni saglanir.

Emir ve nehiyde hem “sivil” hem de “resmi” unsurlar esgiidimli olarak
i¢-i¢e vardir; sadece birine rol bigmek dogru degildir. Yiiksek erkin bir me-
tot anlayis1 icerisinde maslahaten birini 6ne ¢ikarmasi kabul edilebilse bile,
birini tamamen ortadan kaldirmas: kesinlikle dogru degildir. Misliman
toplumlar resmi erki olabildigince yuceltirken, diasporadaki mislimanlar
ise resmi erk yerine daha ¢ok sivil anlayis1 onemsemektedirler denebilir. Bu
tutum bir 6lgiide bulunduklari pozisyondan kaynaklanmaktadir. Islam i¢in
hangisinin daha faydali veya zararli olacag: ayr1 bir tartisma konusudur.”?
Zartrat-1 diniyyeden olan hususlarin hem resmi erke hem de sivil erke ait
taraflar: vardir. Bu roller karisti31 zaman 6nemli problemler ortaya ¢ikabilir.
Egitimde resmi erkin roli sivil erk tarafindan tstlenildigi zaman mufredat
ve mueyyide disiplininden uzak kalacagindan butiincii/kamil bir egitim ve
6gretim saglanamaz. Benzer sekilde, resmi erkin sivil rol tistlenmesi de egi-
tim olgusunu gercekgilikten ve ¢esitlilikten uzaklastirabilir.

Kelim “iman” ekseninde sekillenmis bir ilimdir. Biytik giinah isleme
imanla alakali “en yakin” konu oldugundan “biiyik giinah isleme” kelamin
tesekkiiliinde dolayl olarak rol oynamistir. Iman1 énemsemeyen bir insan
icin “buyiik glinah” zihinde kargilig1 olmayan mevhum bir mana olarak ka-
lir. Bu agidan kelamda “iman” Islam’in diger umdelerinden kopuk miistakil
bir unsur degil, biitin umdeleri tutan temel esastr. Imanin hangi minvalde
diger umdelerle iligki i¢inde oldugu ictihadi bir meseledir; ancak temel esas
oldugu muhkem bir husustur. Imanin zidd kiifiirdiir. Kiifiir insanin fitrati-
n1 kapatmasini ifade etiginden kelam kifri insanin dogal iradi/akli bir fiili
olarak degil, rasyonaliteden uzaklagmasi ve sapmasi olarak go6riir.80

Kelam alimleri iman esaslarini ii¢ ana esas ile anlatma metodunu gelis-
tirmiglerdir. Ug esas “biiyiik 6l¢iide” konuyu ortaya koymaktadir. Ug esasin
bir arada olmasi iman1 spekilatif tartigmalarin diginda tutmakta ve insa-
nin Islam’in kendisiyle/6ziiyle iligkisini saglamaktadir. Vahiy ekseninde ve

esma-i hiisnd ¢ergevesinde “bi-zatihi” var olan Allah hakkinda bilgi elde

79 en-Nisi 4/59; ed-Duhan 44/39; es-Sebe’ 34/28; et-Tevbe 9/122.
80 el-En’'am 6/25; el-A‘raf 7/146; et-Tevbe 9/87, el-Kehf 18/57, el-Mii’'mintin 23/90.
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etme ve ardindan iman etme ile ilgili konular “ulthiyyet” kapsamina gi-
ren konulardir. Vahiy insanin Allah hakkindaki tartigmasini/distinmesini
dogru zemine ¢ekmekte; ayni zamanda bunun diginda saglikli tartigma-
sinin yapilamayacagini da ihsas etmektedir. Peygamberlik/niibtivvet vah-
yin temessiilini ve insana ulagmasini saglamakta ve insandan sadir olan/
olabilecek derin manevi durumlarin vahiy olmadigini ortaya koymaktadir.
Bu sekilde vahiy tam bir nimet olmas: hasebiyle ferdiyetgilikten uzak “ilahi
referansli birligi” saglamaktadir.81 Bundan dolay: niibiivvet ve ulthiyyet,
konunun anlatilmasi i¢in yapilan itibari bir ayrim olup higbir sekilde birbi-
rinden ayr disiintilemez. Me’ad ahiret hayatinin varligini ve niteligini vah-
yin verdigi bilgiler ekseninde ele alir; boylece gelecege yonelik irrasyonel/
spekalatif akil yirtitmelerin 6nine geger.82

Kelam, Kur’an'in insanlar1 mimin/mislim ve kafir ayrimini83 hareket
noktas: olarak gorir. Kelimin “iman” etrafinda tegekkiil etmis olmast da
zaten bunu ilzam etmektedir. Miinafiklik kiifiirde miindemigtir; ancak mu-
nafiklarin kifirlerini deklare etmemelerine bagh olarak ortaya ¢ikan du-
rumdan kaynakli bir adlandirmadir. Zaten prensip olarak miinafik hi¢bir
sekilde bilinemez ve miinafiklar i¢in 6zel bir hukuk da yoktur. Sadece kisi-
sel diizeydeki iligkilere bir disiplin getirmesi agisindan 6nemlidir!

Kelam, kiifrii bir “uzaklagma” ve “sapma” olarak goérdiiginden “kafir
olma”y1 megru bir hak olarak gormez. Tebligin ulagmamis olma ihtimaline
bagli olarak “kafir kalmay1” mazur gorse bile;84 kiifir ekseninde bir insan
ingasini/egitim felsefesini kesinlikle kabul edemez. Ayni sekilde naslara ay-
kar1 iyi-koti tanimlamasini da kabul edemez; bunu hem itikadi agidan insan
i¢in sakincali hem de uzun vadede sosyal diizen anlayisina aykir1 gorir.

Kelam bilgi anlayisi geregi muhkem naslara dayali iman esaslarini
olumsuzlayan bir egitim/6gretim miifredatini mesru gérmez. Bu kapsam-
da ustl-i seldse eksenindeki egitim/6gretim kelamin “gekirdek miifredat”
sistemi olarak tanimlanabilir. Islam tarihi boyunca devletlere ve dénemlere

bagli olarak uygulamada baz: farkliliklar olsa bile, tedrisat “cami merkezli”

81 Al-i Imran 3/64, 103.

82 Lokman 31/34.

83 Topaloglu- Celebi, Keldm Terimleri Sozligi, 192.
84 Topaloglu-Celebi, Kelim Terimleri Sozligii, 92.
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oldugundan prensipte kelimin bu ¢ekirdek miifredat esas1 biyik ol¢ide
korunmustur denebilir. Dogrudan usil-i selaseye dayanmasa bile, en azin-
dan bu esaslar1 hedef almayan egitim politikalarina kelim hosgoriyle yak-
lagabilir; ancak uzun vadede bunun ne 6l¢tide imkén dahilinde olabilecegi8>

ele alinmas: gereken bir diger konudur.

1.4. Kelimin Cekirdek Miifredat Ekseninde Eklektik Egitim
Felsefesi

Degisik inan¢ mensuplarinin bir arada yagamak zorunda oldugu bir or-
tamda ortak egitim anlayisinin dayandirilacag eksen 6nemli bir sorundur.
Olabilecek ihtimaller su sekilde siralanabilir:1. Her bir inan¢ grubunun
kendine 6zgi egitim felsefesini uygulamaya koymasinin megru gorilmesi
2. Butiin inang gruplarinda ortak olan hususlara dayali egitim felsefesinin
megru kabul edilmesi 3. “Inang odakli” egitim yerine “insan odakli” egitim
anlayisinin megru gorilmesi.

Inang gruplari dinler ve mezhepler baglaminda ele alindiginda olabil-
digince ¢ogulcu bir yapr ortaya ¢ikmis olacaktir. Dolayisiyla her bir inancin
kendi insan anlayigini uygulama alanina koymas: imkénsiz denecek kadar
zordur ve ayrica egitimde istenen birligi saglamasi da mimkiin degildir.
Inanglar arasinda ortak olan unsurlardan hareketle ortak egitim felsefesi-
nin gelistirilmesi imkan déahilindedir; ancak bu durumda eklektizme dayali
problemler séz konusudur. Diger bir ifadeyle her bir inancin doktriner ya-
pist digerleriyle bir araya gelmesini zorlastirabilir, hatta imkéansiz kilabilir.86
Insan odakli egitim anlayisi sekil bakimindan en uygulanabilir olanidir.
“Sekil agisindan” kaydinin konulmas: “insan odakli” tanimlamasinin farkl
anlamalara agik olmasidir. Insan odakli olma, hem insana uygun olmays,

insanin kendisini ger¢eklestirmesini, hem de insandan kaynaklanmay: ifade
eder.87

85 Agaogullari, Batr'da Siyasal Diistinceler, 565.

86 el-Bakara 2/256; el-Mi'minin 23/53; er-Ram 30/32.

87 “Diinyanin insan igin (yaratilmig) olmasi” insan1 yiiceltmek i¢in yorumlanabilecegi gibi, insa-
nin sorumluluk sahibi olmas: gerektigine de yorumlanabilir. Diinya insanin “kullugunu” sergi-
leyecegi bir mekan oldugu gibi, Seytan’a uyup sapacagi bir mekandir da! Tlgili ayetler igin bk.
el-Bakara 2/30; el-Insan 76/1-2; el-Casiye 45/13.
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Aydinlanma siireci epistemolojik alanda sekiiler bilimler ve din bilim-
leri88 seklinde iki alan ortaya ¢ikarmustir. Bu iki alanin iligkisi 6nemli olup
aydinlanmaci egitim anlayiginin temel felsefesini ve i¢ hesaplagmasini yan-
sitmaktadir. Din bilimleri her inang seklini oldugu gibi ele almaya ¢ali-
sarak normatif bir metot kullanmaz. Bu metoduyla kelimdan ayrilir. Din
bilimlerinin normatif olmayan bu yapisi ¢ogulculuga yer agmasi yoniiyle yer
yer kelimdan daha 6nemsenebilir; oysa yakindan bakildiginda bunun bir
yanilsamadan ibaret oldugu gorilir. Din bilimlerinin normatif olmamasi
normatif alan: sekiiler bilimlere birakmis olmasindandir, dolayisiyla ortili
olarak kelima da ayni yolu 6nermis olmaktadir. Bu kapsamda yeni egitim
anlayisinin keldmin/fikhin normatifligini tartismaya agmasi8 sekiler egi-
tim i¢in 6nemli bir agamadir.

Islam tarihinde mescit/cami egitim, 6gretim ve yonetimin organize
edildigi bir merkezdir. Normal sartlarda i¢timai biitin unsurlar caminin
kurumsal yapist icinde miindemigtir. Ilk 6gretim faaliyetleri camilerde bag-
lamigtir. Zamanla cami mekan olarak yetersiz kalip umuma yonelik 6gretim
yapilamayinca%0 etrafinda yapilan ek yapilarla/medreselerle egitim-6gretim
devam ettirilmistir. Bu “ek yapilar” camiden ayr1 bir miiessese degil, cami ile
i¢ ice olan muesseselerdir. Cami ile ek yapinin/okulun ayrigmas: 6nemli bir
kirilmadir. Bu ayrigma yapildiktan sonra “caminin yaninda okul” olmasiyla
“okulun yaninda cami” olmas: arasinda bir fark yoktur. Ayrigsmay: ortaya
¢itkaran bilgi sisteminin bu ayrigmay: siirdirebilmesi mimkiin degildir; bi-
rinden yana bir evrilmenin olmasi zorunludur. Ancak “okulun yanina cami
yapma”Islam’in 6ngordigii temel egitimi anti-tez konumuna doniistiirmiis/
diisiirmiis olacaktir. Oncelikle bu ayrismanin dayandigi yapinin es giidiim-
lii olarak sorgulanmas: gerekmektedir. Ornek olarak, Islam’in 6ngordiigii
egitim anlayisina “din egitimi” tanimlamasi yapilmas: 6nemli bir problemi

barindirmaktadir. Bu tanimlama lokal bir alan: ve bilgiyi ihsas etmektedir.

88 Din bilimleri dini sosyal bilim metoduyla ele almaktadir.

89 Hayat insanin sorumluluguna alan agan belirgin bir fenomen oldugundan “dinin” hayat karsi-
sinda tutunmas zorlagmaktadir. frade tektir, gérece olarak ikiye ayrilsa bile esasta ayrilamaz.
Dolayisiyla miisliman igin fikih/kelimin yaninda ikinci normatif bir disiplinin kabul edilmesi
imkénsizdur.

90 Mardin, Yeni Osmani Diisiincesinin Dogusu, 140.
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Oysa Islam’in egitim anlayig1 “lokal” bir gerceklik olarak ele alinamaz. Bu
kapsamda isimlendirme yapilirken Islam’a ait kurumsal isimlendirmeler-
de sifat tanimlamalarindan mimkin oldugu 6l¢tide uzak durmak gerekir.
Ornegin, “Islam egitimi”nin anlam icerigini sadece “egitim/tedris” tabiriyle
isimlendirmek daha anlagilirdir. Diger egitim felsefesi durumlarini ise se-
kiler egitim, teknik egitim, modern egitim, hristiyan egitimi, din egitimi,
halk egitimi vb. seklinde tanimlamak gerekir. Bunlara dikkat edilmediginde
Islam egitim anlayisinin “merkezi rol” iistlenebilmesi miimkiin olamaz. Bu-
nun bir devami olarak, sekiiler egitimin 6ngoérdigi insan tasavvuru “insan”
olarak tanimlandiginda ayni problemle kargilagilir. Sekiiler egitimin ortaya
koydugu insan “sekiiler insan”, “modern insan”, “cagdas insan” gibi bir sifata
atfen tanimlamak daha uygun diiser. Islam egitim sisteminin tasavvur ettigi
insan ise “insan” olarak tanimlanmalidir. Ik bakista bu bakisin kelamin yan-
L1 6zeliginden kaynaklandig: gerekeesiyle elestirilebilir, hatta yadirganabilir.
Miisliman olmayan bir zihnin bu degerlendirmesi kendi baglami i¢inde
mantikhidir ve anlagilmas: gerekir. Ancak miisliiman aklin ayni tavri be-
nimsemesi digiinilemez. Kelam bir¢ok terazi arasinda “dogru tartan” terazi
ile temsil edildiginde, ortaya koydugu sistem “kuru kuruya savunma” olarak
adlandirilamaz; savunma denmesi istenirse delillerle “dogruyu savunmak”
olarak tanimlanabilir. Bu agidan kelimin “apolojetik™? oldugunu soylemek
musliiman olmayan bir zihin i¢in anlagilabilir olmakla beraber, miisliman
zihin i¢in 6nemli bir problemdir.

Kelamin ¢ekirdek miifredat: miisliman olmayan toplumlar tarafindan
“apolojetik” bulunacagindan bu kesimler tarafindan evrensel ve genel-
geger bir egitim felsefesi olarak gorilemez. Dolayisiyla normal sartlarda
musliman olmayan toplumlarla miisliman toplum(lar) arasinda prensipte
“ortak egitim” mifredatindan bahsedilemez. Olabildigince daraltilmig bir
miufredatla bu ortaklik saglansa bile, uzun siireye yayilmis mecburi egitim
stresince sirdirilebilir bir mifredat programi imkansiz denecek kadar
zordur. Sadece giindelik teknik bilgiler diizeyinde ortaklik saglansa bile;

sosyal hayat, gelecek tasarimu, tarih algisi, insan tabiat: gibi temel konular-

91 Lois Gardet-Georges Anawati, [slam Teolgjisine Giris, trc. Ahmet Arslan (Istanbul: Idea Ay-
rint1, 2015), 457.
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da ortak zorunlu egitim mimkiin degildir. Kelamin “cekirdek mifredat”
olarak 6nerilen miifredat: zorunlu egitimin ¢ergevesini ilzam edici nitelik-
tedir. Temel/zorunlu egitimde bu esaslara aykirilik uygun gortilemez; ancak
akademik seviyede tartigilmasi 6nemlidir. “Amentiintin tartistlmamasi” ko-
nusunu baglamindan kopararak degerlendirmemek gerekir. Amenti esas-
larinin zorunlu egitim agamasinda tartigilmas: dogru olmamakla beraber,
bu dénemin ardindan tartigilmas: gerekir.92 Tartigmanin mekasid ve vesail
agisindan yapilmasi tartismanin degerini belirler; bu agidan kelaimdaki bir
tartismay1 sadece konunun kendisine degil isaret etigi amaca gore de ele
almak gerekir. Elestiri her zaman ortadan kaldirmaz, var olanin “nigin /
nasil var oldugunu/kaldigini” da izah eder; bu yoniiyle ¢ok 6nemli bir islevi
vardir.

Kelam kendi egitim anlayisini Gi¢ esasa dayandirmakla diger egitim an-
layiglariyla diyaloga ge¢me imkénina sahip olmadig izlenimi uyandirabilir.
[lk bakildiginda sekil agisindan boyle bir problem varsayilabilir; ancak bu
kelami apolojetik sanmanin yol agtig1 bir yanilg: olarak gorilmelidir. Kelami
apolojetik zannetme Islam’1 sadece miislimanlarin dini olarak anlama al-
gisina yol agmaktadir. Oysa Islam insan igin bir nimettir ve miisliimanlar
bu nimetin farkinda olan kisilerdir; miisliman olmayanlar ise bu nimetin
farkinda olmayanlardir. Bu ¢ergevede kelimin her diizeydeki toplum yap1-
sina 6nerebilecedi bir egitim modeli olmalidir. Keldmin ¢ekirdek miifredats
Ui¢ esast destekleyici olmasa bile ii¢ esasa kargi olmayacak bir mifredat sek-
linde yapilandirilabilir. Islam’in egitim felsefesi meveut sartlarin kusatmas
altindaki “insan1” miisliman olmaya namzet bir insan haline getirme esasi-
na dayanir.93 Dolayisiyla her toplumda yaygin olan psiko-sosyal ve egitim
durumuna gére bu dénisimii yapmay: amaglar. Kelam vesail kapsaminda
egitime dair butiin hususlar: kendi alaninda goriir. Her toplum modelinde

uygun gegisi saglayacak egitim politikasini ortaya koymasi beklenir. Kelam

92 Bir mislimanin “cocuga” Allah’1 elestirel usliipla anlatmaya baglamas: dogru degil; ancak daha
sonra delillendirmesi i¢in tartigmanin yapilmas: faydah olur. Bu kapsamda; insanin “riigd” ¢a-
gna erigtikten sonra kendi istegiyle dini kabul etmesini beklemek dogru bir hareket noktasi
degildir, ayrica bunun tahkiki imanla bir iligkisi yoktur. Tahkiki iman var olan imanin kuvvet-
lendirilmesi anlamina gelir, yoksa evvelemirde tahkiki iman mimkin degildir.

93 Imami'l-Haremeyn el-Ciiveyni, Inane Esaslart Kilavuzu (Kitdbiil-Irsad), trc. Adnan Bilent
Baloglu vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 17.
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miusliiman olmayi iradeye/hidayete bagli bir kazanim olarak gérir. Prensip
olarak bilginin imani ilzam etmesi, imanin da bilgiye dayanmasi beklenir.

Ahlak iradeye dayanan bir eylemdir ve se¢cime dayanir; alternatifi olma-
yan dogru davranslar ahlaki davranig kapsaminda goriilmez. Bundan do-
layr miisliiman olma ahlaki bir davranig olarak nitelendirilmez. Miisliman
olmak yegine/hak olan inanci segmek/anlamak oldugundan4 ahlaki bir
davranis olarak goriilmez; alternatifsiz bir gérev9> olarak bilinir. Kelaimda
bilgi ile iman arasinda ortiili bir “sebep-sonug”6 iligkisi kurulmustur. Bilgi
imana yol a¢tif1 i¢in gerekli/6nemli, iman da bilginin bir sonucu oldugun-
dan degerlidir. Birini degerli digerini degersiz kilma s6z konusu olamaz;
her biri digerinin lazim-1 gayr-i muifarikidir. Bir egitim sisteminin birini
gerekli digerini “gereksiz” kabul etmesi derin bir sapmaya isaret eder ve egi-
time muhatap olan insanlar arasinda “savag durumunun”7 ortaya ¢ikmasina
yol agar. Iman ile bilgi arasinda zitlasma oldugu varsayildiginda mitoloji-
ye, iligkisizlik oldugu varsayildiginda ise sekiilerizme ve materyalizme kapi
agilir.

Aydinlanmanin neset ettigi cografyada icra ettigi fonksiyonla muisli-
manlarin ¢ogunluk olarak yasadigi dinyada icra ettigi/edecegi fonksiyon
tamamen ayni olamaz. Aydinlanma kendi cografyasindaki gelenege ve kut-
sal metinlerine kars1 ortaya koydugu kritisizm metodu ile 6nemli bir islev
gormiistir; bu ayr1 bir tartismadir. Ancak aydinlanmaci eksendeki egitimin
mutlak/evrensel zannedilip/kabul edilip miisliman toplumlarda da tedavii-
le sokulup zorunlu kabul edilmesi tartigilmasi gereken bir konudur. Burada
onemli olan nokta, aydinlanma aklinin Ahd-i Atik ve Ahd-i Cedid’e karg
gelistirdigi kritisist metodun oldugu gibi Kur’an’a karg1 ne 6l¢iide uygula-
nabilecegidir. Bir yandan Kur’an'in her tiirli elestiriyi bertaraf edeceginden
hareketle, ayni kritisist metodun Kur’an'a karg: da kabul edilebilecegi savu-
nulabilir. Diger yandan ayn1 gerekgeyle bunun en azindan bos bir ¢aba olup

zaman kaybindan bagka bir seye yol agmayacag: da ileri siiriilebilir. Teorik

94 Al-i Imran 3/19.

95 Alternatifsiz gorev olmasi, ibadeti riitiielden ayirir; bir davranig dis goriinds itibariyle ritieldir,
ancak delillendirildiginde ibadet olur.

96 el-Bakara 2/120, 145; Al-i Imran 3/7, 18, 61; Yasuf 12/22, el-Hac 22/54.

97 el-Bakara 2/120; er-Ram 30/32; en-Necm 53/30.
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olarak her iki yaklagimin kendi igerisinde bir tutarlili: vardur.

Gegmisin/gelenegin ele alinmas: stratejik dneme sahiptir, dolayisiyla
dogru bir metodu gerektirmektedir.98 Gelenegi anlamak ile anlama goriin-
tisd altinda manipiile etmek arasindaki ince fark anlagilmadiginda 6nemli
yanligliklara kap: agilabilir; bagta tarih olmak tizere “din” algisinda derin
sapma ortaya ¢ikarabilir. Aydinlanmaci felsefenin gelenege kars: gelistirdigi
elestirel sonuglarin dogal veri kabul edilmek yerine, yeniden kritize edilme-
si gerekir. Bu noktada “evrim” paradigmasinin 6zellikle sosyolojik alanda
yeniden gozden gecirilmesi zorunludur. Her seyin mikemmele “gittigini”
kabul eden bir akil ile her seyin mitkemmelden “uzaklagtigini” kabul eden
bir akli ortak paydada bulusturmak neredeyse imkansizdir!

Kelamin vahiy anlayist mekasid ve vesdil baglaminda ele alindiginda
bahse konu olan iki yaklagim kendi mecrasinda degerlendirilebilir. Islam/
Kur’an musliiman olmayan toplumlarda “din bilimleri” ekseninde ele ali-
nabilir, hatta alinmalidir; zaten bagka bir imkin dugstinilemez. Ancak
Kur’an'in/vahyin misliman toplumlarda temel/zorunlu egitim kurumla-
rinda “din bilimleri” baglaminda ele alinmas: kelimin affedemeyecegi bir
hatadir! Musliiman toplumlarda uygulanacak egitim mifredatlarinda ay-
dinlanmact ¢ekirdek miifredatla nasil rasyonel iligki gelistirilebilecektir?
sorusu 6nem kazanmaktadir. Kelamin ¢ekirdek miifredatiyla aydinlanmaci
temel egitim mifredatinin bir arada ele alinip sentezinin yapilmas: “ahid
sandigini getirmek” kadar zor bir meseledir. Insan bir problemi/konuyu
problem olarak gérmediginde bir ¢6zim Onerisi arama geregi gérmez;
sadece sorunu algiladiginda igten ige bir ¢6ziim yolu gelistirme arayisina

girebilir.

Sonug
Genis anlamiyla egitim insanin zamana yayilmis iradi davranis degisik-
ligidir. Talim, tedib, tedris gibi kavramlar bir sirece ve metoda bagh kalarak
yapilan egitim faaliyetlerini ifade eder. Bu kavramlar hem bilgiye hem de
davraniga/ahlaka ait unsurlar: ifade etmekte, bir yandan bilgi miiktesebati-

nin artirtlmasini bir yandan da ahlaki degerlerin kazandirilmasini amagla-

98 el-Bakara 2/214; Al-i Imran 3/137; el-A‘raf /38-39; Yinus 10/39.
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maktadir. Konuya bu ¢ergevede bakildiginda, bilgi ve ahlak i¢ ice olup biri
digerini etkiler niteliktedir. Ancak bilgi ve ahlik bir birinden ayrigtirilip sa-
dece biri amaglandiginda, egitimde stratejik bir sapma ortaya ¢ikmaktadir.

» ~

Bu durumda; sadece bilgiyi amaglayan “sekiler” egitim ve sadece “ahlaki”/
etigi amaglayan manevi/”dini” egitim seklinde, insanin kisiligini ayristiran/
parcalayan bir egitim anlayisina giden yol agilmig olmaktadur.

Peygamberlerin gonderilisinin temel amaci olan teblig, kelime yapist
bakimindan tedris, tedib ve talim gibi tedrici diisiince ve davranig degi-
sikligini ifade eder. Eg deyisle, teblig faaliyeti bir egitim faaliyetidir. Teblig
egitim gibi hem anlik ve giind birlik bilgilenmeyi/kiltiirlenmeyi, hem de
erke bagli bir egitim felsefesi ekseninde metodik bilgilenmeyi ifade eder.
Hz. Peygamberin tebligini bu iki unsura bagl kalarak anlamaya ¢aligmak
yararli olabilir!

Egitim insana ve topluma bagli gelisen bir olgu oldugundan insanin
yaratiligindan itibaren var olan bir gergektir. Toplumun oldugu yerde tabii
olarak hiyerarsik yapilanmaya bagli olarak bir egitim anlayisi ve metodu
vardir. Egitimi sadece yazi malzemesiyle iligkilendirmek eksik bir deger-
lendirmedir. Cahiliyye doneminde hemen hi¢ yazili kaynak olmamasina
karsin, bizzat var olan sosyal ve fikri yap1 bir veri olarak kabul edilip egitim/
teblig faaliyeti baglamistir. K4gidin kesfiyle egitim olayinda yazili mater-
yalin 6ne ¢ikmasi daha sonra olmus ve kendine 6zgi yeni durumlar ortaya
ctkarmugtir. Kitaplarin yazilmasi ve farkli cografyalara nakledilmesiyle yeni
anlayiglarin farkli toplumlara taginmasinin yolu agilmistir. Bu anlayislar
okullagma stirecine girerek, kendilerine 6zgi egitim felsefesi anlayiglarini
ortaya ¢ikarmigtir. Aydinlanma ¢ag1 bu yondeki geligmelerin zirve noktasi
olarak gorilebilir.

Aydinlanma felsefesi bir ¢ok unsura dayanmakla bir 6l¢ide kompleks
bir yap1 arz etmektedir. Ancak dini/inanci ve gelenegi elestiriye tabi tutma-
st one ¢ikmis bir 6zelligidir. Elestirel metodun sinirlarina ve uygulanmasi-
na bagli olarak faydali ve zararl yanlari bulunmaktadir; dolayisiyla mutlak
anlamda faydali veya zararli oldugu ileri siiriilemez. Onemli olan elestirel
metodun ¢ergevesinin dogru bir sekilde ¢izilebilmesidir.

Aydinlanma elestirel metodunu “kendisinden 6nce” ve “kendisinden son-

ra” seklinde yapilandirdigindan temel kavramlarini bu eksende olusturmus
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olmaktadir. Bunlarin baginda “hirriyet” ve “zorunluluk” kavramlar: gelmek-
tedir. Bu kavramlarin vahiy dilindeki anlamlar: ile begeri dildeki anlamlar
tam Ortismediginden, 6zellikle insan bilimlerinde kavram kargasasina bagh
olarak buyiik sapmalar ortaya ¢ikmaktadir. Bu sapmalardan biri de egitim
alaninda ortaya ¢ikan “zorunlu egitim” kavramsallagtirmasidir. Egitim insan-
lik tarihi boyunca insan olmanin bir geregi olarak butiin toplumlarda zorunlu
olarak var olmustur. Ancak egitimin zorunlu hale getirilme geregi duyulmas:
farkli bir duruma isaret etmekte ve 6nemli dl¢iide aydinlanmaya 6zgtdiir.
Aydinlanma anlayigt, kendisine kadarki siirecin insani 6nemli derecede ya-
bancilagtirdigini ve aydinlanma ile yeniden dogal haline donebilme firsatin
verdigini ileri stirmiis, egitim anlayisini da bu eksende sekillendirmistir. Do-
layisiyla buyiik 6l¢tide insani zorla “egerek” donugstiirmeyi amaglamaktadir.
Daha da 6nemlisi, kendisinden 6nceki donemi yorumlama bigimi ile insan1
zorla dontgtirmeyi mesrulagtirmis olmasidir: Aydinlanma, tarihi stirecin in-
sanin diigiinme sisteminde olusturdugu zinciri kirip atilim yapabilmesi i¢in
onun “hiirriyetini” bile parantez i¢ine alma hakkina sahip oldugunu ileri si-
rebilmektedir. Hiirriyet ve zorunluluk kavramlar: bu kompleks yapi igerisin-
de sekillenmekte ve “miitesabih” kavramlar olma ozelligini stirdiirmektedir.
Kur’an, mitesabih kavramlarin kalbinde bozukluk olanlara biiyiik imkénlar
verdigini haber vererek bizi uyarmaktadir.

Aydmlanmanin bilginin “zorla” 6gretilmesini mesru goriirken, inang-
ta zorlamay1 “kabul etmemesi” kendi igerisinde buyiik bir ¢eliskidir: Bunu
soylemenin inangta zorlamay1 kabul etmek gerektigi anlamina gelmedigini
ozellikle belirtmek gerekir. Bu tutumuyla aydinlanma, 6rtili olarak bilgiyi
mutlak iyi, inanci da mutlak kétii olarak kabul etmis olmaktadir. Bilgiyi iyi
kabul etmek hadd-i zatinda bir problem degildir; ancak bilgiyi iyi kabul
ederek/ederken inanci koti kabul etmek 6nemli bir problemdir. Cinki bu
tutumuyla bilgi ile inanct bir birinden ayirmis olmaktadir. Aydinlanmanin
bu anlayig1 kendi kiltiir evreninde anlagilabilir. Ancak bu anlayigini zorun-
lu egitim yoluyla kiiresel dizeyde yayginlastirmay: amag olarak gormesi,
daha da 6nemlisi bunu “yegine yayginlastirilmas: gereken asal bir anlayig”
olarak gérmesi temel bir sorundur: Ciinkii bu gekilde kelam ile modern
egitimi asimetrik olarak karg: kargiya getirmektedir. Kelamin amaci geregi

bunu gérmemezlikten gelmesi diisinilemez.
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Zorunlu egitim herkes i¢in gerekli olan temel bilgilerin 6gretilmesi esa-
sina dayanmaktadir. Bir bilginin bizzat kendisinin “zorunlu/gerekli” olma-
styla belli amag i¢in “zorunlu” olarak verilme geregi duyulmas: arasindaki
farkin ortaya konulmas: 6nemlidir. Kelim amaci geregi her yasta insanin
“zartrat-1 diniyye”/ilm-i hél kapsamindaki bazi konular: bilmesini gerekli
gormekle zorunlu egitim konusuna midahil olmaktadir. Vahyin 6ngérdagu
insan anlayisinin dayandig: bilgi sistemi ile aydinlanmanin istedigi insan
anlayisinin/tasariminin dayandi@: bilgi sistemi arasindaki iligki problemin
dayanak noktasini olugturmaktadir. Bu iligkinin bir¢ok agidan irdelenmesi
gerekir ve bu ayri bir ¢alismanin konusudur. Ancak aydinlanmanin bilgiyi
insan i¢in “zorunlu” goriirken inanct “6zgiirlik” kapsaminda degerlendire-
rek ortild olarak gerekli/zorunlu gérmemesi bu iligkinin ele alinmasinda
onemli bir hareket noktast olarak gérilebilir. “Zorunluluk” ve “6zgtirlik”
anlayis1 bagta inang, hukuk ve ahlak olmak tizere biitiin bilgi disiplinlerinin
ve pratik uygulamalarin dayandig1 ana eksendir. Ozgiirliik ve zorunlulu-
ga atfedilen anlamlar egitimi dogrudan, hukuk ve ahlak: ise dolayli ola-
rak sekillendirmektedir. Bu iki ifadenin giindelik iletisimdeki anlamlar
ile “terim” anlamlar1 arasindaki iligkinin/gerilimin agikliga kavusturulmasi
gerekir. Bu keldmin “vesiili” i¢erisinde ele alinabilecek temel bir mesele-
dir. Kelamin bilgi anlayisinda tevhidi/birligi saglamadan itikadda tevhidi
saglamasi mimkiin degildir. Bu agidan, bu ¢alismada kelam diger bilgi
disiplinlerinden ayrik/iliskisiz miistakil bir bilgi ¢esidi olarak degil, biitiin
bilgi cesitleriyle iligkili bir “ana bilgi”/ustli’d-din olarak digtinilmigtir.
Bu makalede, aydinlanmact anlayisin bilgi ile imani/inanci zorunluluk ve
ozgirlik ekseninde asimetrik bir iligki ile ele alip bunu zorunlu egitim ile
kiiresel boyutta yayginlagtirmay: amag edinmis olmasi “sorun” olarak goriil-
mektedir. Kelamin bu soruna kars: gelistirebilecegi/onerebilecegi yap: ise

sadece teorik a¢idan ele alinmaktadir.
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Sosyopolitik Faktéorlerin Kugak Farklilagmasina Etkisi: Imam Hatip
Kusaklart Ornegi
Oz: Dindar bir nesil yetistirme ideali uzun bir siire Tiirkiye'de resmi politika
olmamig, Imam Hatip okullar sadece din gorevlisi yetistiren egitim ku-
rumlari olarak distinilmistir. Ancak 2012 yilinda Recep Tayyip Erdogan
tarafindan dile getirilen dindar nesil yetistirme ideali ile ilk kez dindarlik ve
bu baglamda Imam Hatip okullari devletin toplum tasavvurunda énemli bir
bilesen haline gelmistir. Bu baglamda yiiz yila yaklagan tarihiyle Imam Hatip
okullarmin farkli dénemlerde yetisen nesillerinin farkli karakteristiklerinin
ortaya koyulmasi, yetisecek nesillerin nasil bir tarihsel tecriibeden beslendi-
ginin anlagilmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Caligma farkli dénemlerde
Imam Hatip okullarinda egitim géren kugaklar1 sosyopolitik etkiler bagla-
minda siniflandirarak ideal tipler olusturmay: amaglamaktadir. Yagadiklar:
dénemin ulusal ve kiresel etkileri her kugagin farkli karakteristiklere sahip
olmasina yol agmugtir. Gozlem, dokiiman incelemesi ve literatlir taramasina
dayanan ¢alismada Imam Hatip nesillerinin cumhuriyet tarihi boyunca or-
taya ¢ikan sosyopolitik kosullarla paralel bi¢imde farklilagtigi gorilmastiir.
Bu baglamda birbirinden farkl 6zelliklere sahip olan dért imam Hatip ku-
sag1 tespit edilmigtir. 1951-1983 yillar: arasinda bu okullarda egitim goren-
ler “Kurucu Nesil”, 1983-1997 arast “Altin Nesil”, 1997-2012 aras: “Kayip

Nesil”, 2012den sonrast ise “Yeni Nesil” olarak adlandiridmugtir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Dindar Nesil, Imam Hatip Nesli, Ku-
sak, Dini Egitim, Din Egitimi Politikalar1.

The Effect of Sociopolitical Factors on Generational Differentiati-
on: The Example of Imam Hatip Generations
Abstract: The ideal of raising a religious generation has never been the of-
ficial policy in Turkey. In this context Imam Hatip schools were conside-
red only as educational institutions that train religious officials. However,
with the ideal of raising a religious generation expressed by Recep Tayyip
Erdogan in 2012, religiosity and Imam Hatip schools became an impor-
tant component in the state‘s conception of society for the first time. It is
understood that a significant part of this religious generation is expected to
graduate from the Imam Hatip schools as official education institutions. It
is important to indicate the different characteristics of the generations of
Imam Hatip schools for understanding what kind of historical experience
will feed the new generation.The study aims to create ideal types by clas-
sifying the generations educated in Imam Hatip schools in the context of
socio-political effects. The national and global effects of the period they li-

ved in caused each generation to have different characteristics. In the study,
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which is based on observation, document review and literature review, it was
seen that Imam Hatip generations differed in parallel with the sociopolitical
conditions that emerged throughout the history of the Republic of Turkey.
So four Imam Hatip generations with different characteristics have been
identified. Those who were educated in these schools between 1951-1983
were named as “Founding Generation”, between 1983-1997 “Golden Ge-
neration”, between 1997-2012 “Lost Generation” and after 2012 as “New

Generation”.

Keywords: Sociology of Religion, Religious Generation, Imam Hatip Ge-

neration, Generation, Religious Education, Policy of Religious Education.

Giris

Tirkiye'de dini egitim cumbhuriyetin ilk yillarindan itibaren tartigilan
bir konu olmus, bu tartigmalarin merkezinde ise ¢ogu zaman Imam Hatip
okullar: yer almigtir. Mesele uzun yillar boyunca din-devlet iligkileri ile la-
ikligin anlagilis ve uygulanis bicimi baglaminda, 90’11 yillardan itibaren ise
kimlik siyaseti etrafinda ve ideolojik bir zeminde tartigilmigtir. Cumhuriye-
tin ilk yillarinda ¢ikarilan (1924) Tevhid-i Tedrisat Kanunuyla yasal zemini
olusturulan ve egitim sistemi igerisindeki yerini giinimiize kadar koruyan
Imam-Hatip okullar, devlet himayesindeki Islam egitim geleneginin Sel-
cuklu dénemiyle baslayan, Osmanli déneminde devam eden ve Turkiye
Cumbhuriyeti’nin kendine has tecriibesiyle devam eden bir Islam egitim
modeli olarak degerlendirilebilir.! Turkiye’nin 6zgiin bir tecriibesi olarak
gériilen Imam Hatip okullart Cumhuriyet tarihi boyunca gerek ortaya giki-
st gerekse miifredati, yapist, 6grencileri ve mezunlariyla stirekli tartigilan bir
mesele olmustur. Imam Hatip okullariyla ilgili toplumun farkli kesimlerinin
bazen 6rtiisen bazen ¢atisan kaygi ya da beklentilere sahip oldugu, bu okul-
lara birbirinden farkli anlamlar yiikledikleri goriilmektedir.2 Imam Hatip
okullar: toplumun bir kesimi i¢in ¢ocuklarini giivenle gonderebilecekleri
yegane egitim kurumu olarak gorilirken bir kesimi igin devletin dini se-

killendirmek i¢in kullandig: bir arag olarak degerlendirilmektedir. Laiklik

1 Ibrahim Aglamaci, Pakistan Medreselerine Bir Model Olarak fmam—Hat{p Okullar: (Istanbul:
DEM Yayinlari, 2014), 25.

2 Recep Kaymakean - Ibrahim Aglamact, “Imam-Hatip Liseleri Literatiiri Uzerine Bibliyogra-
fik Bir Inceleme”, Degerler Egitim Dergisi, 9/22 (Aralik 2011), 71-101.
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hassasiyeti yiksek olanlarin bir kesimi i¢in toplumda dinin daha fazla yer
edinmesine yol agacag: kaygisina neden olurken, yine laiklik hassasiyetine
sahip bagka bir kesim i¢in dinin akilcilagtirilmasini ve devlet kontroliinde
kalmasini saglayan egitim kurumlar: olarak da degerlendirilebilmektedir.
Ozellikle 90’ yillar boyunca ve 2000’lerin baginda “Siyasal Islan’a” taban
olusturmakla itham edilen Imam Hatip okullar1 28 Subat siirecinde siyasi
ve toplumsal baskilardan dolay1 kapanma noktasina gelmis, 2010’1u yillara
gelindiginde ise bu sefer Tiirkiye’nin geleceginde rol oynayacag: diisinilen
egitim kurumlarindan biri haline gelmistir.

20001i yillarin baslarindan itibaren iktidara gelen hiikiimetlerin (Ak
Parti hiikiimetleri) cabalariyla Imam Hatip okullar1 yeniden yiikselige
gecmis, egitim sistemi igerisinde 6nemli bir yere gelmistir. Bu dénemde
yasanan gelismeler Imam Hatip okullarinin yiikseliginin egitim politika-
larinin 6tesinde genclik politikalar: ve sosyopolitik gelecek tasavvuruyla
iligkili oldugunu gostermektedir. Politik ve toplumsal agidan sekiler bir
zemin Uzerine inga edilen cumhuriyet Tirkiye’sinde dindarlar veya din-
darlik hi¢bir dénemde devlet ve toplum tasavvurunda kendine belirleyici
bir yer bulamamugtir. Ancak 2002 yilinda iktidara gelen Ak Parti ile din
politikalarinda yaganan doniisiim devletin din ve dindarlar karsisindaki
tutumunda 6nemli degisiklikler yasanmasina sebep olmug, Akytiz'in3 ifa-
desiyle “devletin dinle baristigi” bir désneme girilmistir. Ilk defa donemin
bagbakani Recep Tayyip Erdogan’in 2012 yilinda dile getirdigi “dindar
nesil yetistirme” soylemiyle Turkiye’nin gelecek tasavvurunda dindar nes-
lin 6nemli bir unsur olarak gorildigi anlagilmigtir. Recep Tayyip Er-
dogan Ak Parti il bagkanlar: toplantisindaki konusmasinda su ifadeleri
kullanmigtir:

“Tiirkiye'yi dindarlar-dinsizler diye ayirdigima soyliiyor. Once su kulaklarin
duymaya alissin. Benim ifademde dindarlar-dinsizler diye bir ifade yok. Din-
dar bir genglik yetistirme var. Bunun arkasindayim. Mubafazakir demokrat
partisi kimligine sabip bir partiden ateist bir genclik yetistirmemizi mi bekli-

yorsun? Senin dyle bir amacin olabilir ama bizim béyle bir amacimiz yok. Biz

3 Tsmail Akyiiz, “Tirkiyede Uygulanan Din Politikalari I¢in Bir Tipoloji Denemesi”, Siyaset,
Ekonomi ve Yonetim Arastirmalar: Dergisi, 5/1 (Ocak 2017), 143-164.
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mubafazakdr, demokrat, taribten gelen ilkelerine sahip ¢ikan bir nesil yetistire-
cegiz. Bunun i¢in variz.™

Bu ifadeleriyle Erdogan Tiirkiye’nin geleceginde ilk defa dindarlarin rol
oynayacagini dile getirerek gelecekteki toplum tasavvuruyla ilgili agik bir
isaret vermistir. Yaklagik dort yil sonra Erdogan bu sefer cumhurbagkan:
olarak Tmam hatip neslini daha ileriye tasimak, iilkenin, milletin ve tim
immetin geleceginin teminati haline doniistiirmek i¢in ¢ok daha fazla ¢a-
lisilmasi, cok daha fazla gayret gosterilmesi gerektigini sdylemigtir. Ayni
konugmada dort yil 6nceki “dindar nesil” agiklamasina atifta bulunmus ve
o dénemde bir bagbakan olarak hedefinin dindar nesil yetistirmek oldugu-
nu belirtmistir.5 Tirkiye’'nin geleceginde 6nemli bir rol oynamasi beklenen
dindar neslin yetismesi i¢in en uygun mecralardan biri Imam Hatip okulla-
r1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun igin gerekli psikolojik ortam ve ya-
sal zemin hazirlanmisg, 28 Subat siirecinde kapanmayla kars: kargiya kalan
Imam Hatip okullarinin sayist son on yilda hizli bir artig gostermistir. Bu
anlamda gecmisi, bugiinii ve gelecegi ile Imam Hatip okullarindan mezun
olanlarin, 6zelde ise Imam Hatipli kimliginin her zamankinden daha fazla
6nem kazandigini séylemek mimkiindiir.

Bugiin karsimiza ¢ikan Imam Hatipli kimliginin olusumunda bu okul-
larin yiiz yila yaklagan tarihi ierisinde yetig(tiril)en farkli nesillerin biriki-
mi 6nemli rol oynamugtir. Gerek tizerindeki tartismalar gerek devletin dine
ve dindarlara bakigindaki inis ¢ikislar gerekse cumhuriyet tarihi boyunca
yaganan sosyo politik degisimler “Imam Hatip Neslinin” donemlere gore
farkli nitelik ve tutumlara sahip olmasina neden olmustur. Bu anlamda
tarkli dénemlerdeki imam hatip nesillerinin tipik 6zellikleri tespit edile-
rek bir Imam Hatip nesli tipolojisi yapilmasi tilkemiz ve toplumumuzun
geleceginde 6nemli bir rol oynamasi beklenen gelecekteki Imam Hatip
mezunlarinin davranig kodlarini daha iyi anlamamizi saglayacaktir. Farkli
dénemlerde mezun olan Imam Hatip nesillerinin yetistigi sosyopolitik or-

tam, etkilendigi sosyokiiltiirel ¢evre ve bunlara bagl olarak gii¢ aldig1 mo-

4 Cumburiyet, “Dindar Bir Genglik Yetigtirmek Istiyoruz” (1 Subat 2012), Hiirriyes, “Dindar
Genglik Yetistirecegiz” (2 Subat 2012), 1.
5 Yeni Safak, “Dindar Nesil Yetigtirecegiz” (28 Subat 2016), 1.
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tivasyon kaynaklar1 birbirinden farkli gérinmektedir. Zira herkes bir nesle/
kusaga aittir ve insanlarin davraniglar: tizerinde dogduklari, yetistikleri ve
yagadiklar1 zamanin buytik etkisi bulunmaktadir. Twenge6 kusaklarla ilgili
yapilan aragtirmalarin insan karakterini icerisinde yaganilan aileden daha
cok yasadigi donemin etkiledigini ifade ederek “insan, i¢cinde yagadig1 ¢aga,
babasina benzediginden daha ¢ok benzer” demektedir.

Sz konusu belli bir egitim (Imam Hatip) ¢ercevesinde sekillenen farkl:
kugaklar olunca her neslin kendinden sonraki nesli etkilemesi kaginilmaz-
dir. Imam Hatip okullarindan farkli sosyopolitik sartlarin hakim oldugu
dénemlerde mezun olanlar da kendine has duygu, diistince ve davranig pra-
tikleri gelistirmis ve kendinden sonra gelen nesillere bunlar1 belli 6l¢tide
aktarmustir. Imam Hatip mezunlariin énemli bir kisminin bu okullara
6gretmen olarak geri dondigi distinildiginde bu pratiklerin aktarimi
meselesi daha anlamli hale gelecektir.

Imam Hatip nesillerini farkli 6zellikleri baglaminda degerlendir-
meden 6nce sosyal bilimlerde nesil kelimesiyle ayn: anlamda kullanilan
kusak kavramina genel olarak deginmek meselenin daha iyi anlagilma-
sim1 saglayacaktir. Tirk Dil Kurumu kusak kavramini biyolojik gelisim
doénemine vurgu yaparak “yaklagik yirmi bes otuz yillik yas kiimelerini
olusturan bireyler 6begi, gobek, nesil, batin, jenerasyon” seklinde ve daha
cok tarihsel ayirim ve toplumsal kosullara vurgu yaparak “yaklagik olarak
ayni yillarda dogmus, ayni ¢agin sartlarini, dolayisiyla birbirine benzer
sikintilari, kaderleri paylagsmis, benzer 6devlerle yiikiimli olmus kisilerin
toplulugu seklinde tanimlamaktadir. Marshall? da kusag: (generation),
bir toplumun hemen hemen ayn: zamanlarda dinyaya gelen tyelerinden
olusan yas gruplarinin bir bi¢imi olarak tanimlamaktadir. Kusaklararas:
farkliliklar 6ncelikle zamana atifla belirlenmektedir, ¢inki zira kusaksal
gruplara yiiklenen stratejik firsatlarla birlikte gugclikleri en ideal sekilde
kapsayan sey donemsellestirmedir.8

Bir kusak kabaca toplumun yaklagik ayni zaman diliminde diinyaya ge-

6 Jean M. Twenge, Ben Nesli, cev. Esra Oztiirk (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2013), 13-15.

7 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozligi, ev. Osman Akinhay, Derya Kémiircii (Ankara: Bilim ve
Sanat Yayinlari, 1999), 445.

8 Bryan S. Turner, Klasik Sosyolaji, cev. 1dil Cetin (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2014), 278.
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len fertlerine isaret etmekle birlikte kugaklarin belirleyicisi sadece bu fert-
lerin dogum tarihleri ve biyolojik yaslar1 degildir.? Zira kugaklar biyolojik
yasam donemiyle birlikte yagamis veya yasamakta olan bireylerin sosyal ve
kiltiirel habitusunu icermekte ve yansitmaktadir.10 Turnerl? kusagi zaman
icerisinde ortak bir habitus, heksis (derin ve aktif egilimler) ve kiltirt pay-
lasan insanlar grubu olarak tanimlamaktadir. Bu tanim kolektif hafizanin
kusaksal bir kiiltiir veya gelenek yaratimindaki 6nemine isaret etmektedir.
Ayni kusaga ait insanlar kendilerinden 6nceki kugaklara gore diinyaya ¢ok
daha farkli bakabilmektedir. Dolayisiyla her kusagin kendine 6zgii dene-
yimleri toplumsal degisime olanak tanimaktadir.12 Bu anlamda belirli bir
toplumsal diizlemdeki farkli kugaklarin kendine has 6zellikleri ¢ziimlen-
diginde gelis yoni kesfedilen kugaklarin gidis yoniini kestirebilmek imkéan
dahilinde olmaktadr.

Turner!3, Bourdieu'nun kugaklar: ve yaglanmayz, verili bir alanda (hem
iktisadi hem de kiiltiirel) kaynaklar tizerinde ¢atisma aracilifiyla toplumsal
olarak kurulan goriingiler olarak ele aldigini ifade etmektedir. Buna gore
her bir toplumsal alan kendi 6zgtil “yaslanma yasalari’na sahiptir. Bir kugak
tarafindan elde edilmek i¢in miicadele edilen sey, daha sonraki kugaklarca
6nemsiz ve alakasiz olarak degerlendirilebilir; bu durum, “farkli d6nemler-
de sekillenen arzu sistemleri arasinda bir ¢ok uyusmazlikla” sonuglanabil-
mektedir. Marshalll4 kusak kimliklerinin kaliciligina dikkat ¢ekerek mesela
gengliklerinde protesto hareketlerine katilanlarin orta yaslara geldiklerinde
de benzer tutumlara sahip olabileceklerini ifade etmektedir.

Kugak ¢aligmalar1 genel olarak kugaklarin musterek ritieller ve anlatilar
baglaminda hafizanin kurumsallagmasi araciligiyla nasil kurulduklarini an-

lamaya ¢aligmaktadir.15 Belirli bir tarihsel donemin sosyal, politik, kiiltirel

9 Tbrahim Nacak, Kugak Sosyolojisi: Kavramsal ve Metodolojik Temeller, Sosyoloji Divanz Sosyo-
loji Dergisi, 7/13 (Ocak-Haziran 2019), 9-28.

10 Vehbi Bayhan. Kusaklar Sosyolojisi ve Tiirkiye I¢in Yeni Bir Kugak Analizi, Sosyoloji Divam
Sosyoloji Dergisi, 7/13 (Ocak-Haziran 2019), 29-45.

11 Turner, Klasik Sosyoloji, 283.

12 Marshall, Sosyoloji Sozligai, 482.

13 Turner, Klasik Sosyoloji, 285.

14 Marshall, Sosyoloji Sozligi, 492.

15 Turner, Klasik Sosyoloji, 318.
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vb. kosullarinin ayn1 donemde yasayanlar tizerindeki benzer etkilerini goster-
mesi agisindan kusak olgusu sosyolojik olarak 6nemli bulunmaktadir. Kugak
olgusu toplumsal degismenin gozlemlenebilmesi adina birgok imkén sagla-
maktadir. Farkli donemlerin 6zelliklerini o dénemde yagamis insanlarin ka-
rakter ve tutumlarinda kendini belirgin bicimde géstermektedir. Bu anlamda
tarihsel tecriibe ve olaylar ile farkli kusaklarin karakteristikleri arasinda giigli
bir iligki oldugu varsayimi sosyal degisim ve déniisimin analiz edilmesine
imkan saglamaktadir.16 Gassetl? bir kusag tarihsel siireci tiim somut ve canli
gercekligiyle izleyebilen gérme organi olarak tanimlamaktadur.

Kusak olgusu sosyolojik agidan kusatict bir bakssla ele alinmak istendi-
ginde iki genel kategoriden bahsedilebilir: £usak etkisi ve donem etkisi. Bu iki
kategori hem kugsak olgusunu meydana getirmekte hem de kusak farklilig1-
n1 sekillendirmektedir. Kugaklar sadece kendi i¢inde yas ve biyolojik gelisim
stireglerine gore ayrilmamakta, toplumsal karakterleri de i¢cinde bulunulan
zamanin/dénemin ve tilkenin/bélgenin sartlarindan etkilenmektedir. Yaga-
diklar1 dénemi belirten zamansal ayirimlar sadece siniflandirmalarin ger-
cevesini ¢izmeye yaramaktadir. Fakat yasadiklari dénemde karsilagtiklar:
tarihsel, toplumsal, politik vb. olaylar kusak tyelerini birbirine benzer veya
farkli kilmakta, kendilerine 6zgii bir karakter ortaya koymaktadir.18 Bu
baglamda bu ¢aligmada cumhuriyet tarihi boyunca yasamis Imam Hatip
kusaklarinin yasadiklar1 dénemdeki sosyopolitik kosullarin etkisiyle nasil
farklilastig1, bu farklilasmadaki temel dinamikler incelenerek Imam Ha-
tipliler 6zelinde cumhuriyetin dindar nesilleri kendine has 6zellikleriyle
ortaya koyulmaya ¢aligilacaktir.

Bu ¢aligmanin yontemi, ideal tipler olusturmay: hedefleyen anlamaya
odakli nitel metodolojiye dayanmaktadir. Ideal tipler Max Weber'in epis-
temolojik 6gretisinin temelini olusturmaktadir.19 Weber'in epistemolo-
jik yaklasiminda merkezi bir konumda olan ideal tip nosyonu, her seyden
6nce anlama eylemine baghdir. Ideal tip ya tarihsel bir biitiine ya da olay-

larin art arda gelisine 6zgi anlagilir iligkilerin 6rgiitlenmesi olarak tarihsel

16 Nacak, Kusak Sosyolojisi: Kavramsal ve Metodolojik Temeller, 9-28.

17 Jose Ortega Y Gasset, Tarihsel Bunalim ve Insan (Istanbul: Metis Yayinlari, 1992), 51.
18 Nacak, Kusak Sosyolojisi: Kavramsal ve Metodolojik Temeller, 9-28.

19 Raymond Aron, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri (Istanbul: Kirmiz: Yayinlari, 2010), 236.
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butinliikleri kavrama imkéani vermektedir.20 Weber‘in ¢aligmalarinda 6r-
tik bicimde bulunan diisiince, bir ideal tipin kurulmasinin gercek diinya
hakkinda bir seyler 6grenmenin yollarindan birisi oldugudur. Ideal tipler
olusturmak kabaca, sosyologun ger¢ek dinyaya iliskin olarak kendi kafa-
sinda yarattig1, ama bunu, en akilct olan ya da bir arada en akiler uyumu
gosteren ogeleri secerek yaptigi eylem olarak distintlebilir.21 Bu ¢ercevede
Weber’in sosyolojisi ideal tip metodolojisi kullanimi tizerinden sekillenen
tarihsel diizlemde yorumsamaci bir okumaya donisiir. Buna gére, Weber-
yan analizin merkezinde sosyologlarin, bireylerin kendi sosyal eylemlerini
nasil gérdiklerini “yorumlayici olarak anlama” girisimi yatar.22

Weber‘in sosyolojisinde ideal tipler, doga bilimleriyle sosyal bilimler
arasindaki ayrima donismustir. Buna gore aragtirmaci, doga bilimleriy-
le evrensel yasalara ulagmay: isteyebilir ama sosyal bilimlerin vazifesi bu
degildir. Sosyal bilimler, toplumsal eylemlerin 6zgiil tarihsel baglamlariyla
birlikte anlagilmas: ve neden-sonug iligkisi baglamindaki agiklamalarinin
ortaya koyulmasina ilgi duymaktadir. Bu anlamda sosyal bilimin asil nes-
nesi olan sey toplumsal eylemdir; anlaml Stekilere yoneltilen ve 6znel bir
mana katilan eylemdir. Sosyoloji, ideal tip metodolojisi kullanan bu tiir ey-
lemlerle ilgili yorumlayici bir agiklama yapmaya girismektedir.23

Bu caligma da farkli dénemlerdeki Imam Hatip nesillerini yagadiklari
donemin sosyopolitik etkileri baglaminda ortak goriintsleri itibariyle tasnif
etmeyi; bagka bir deyisle ideal tipler olusturmay1 amaglamaktadir. Caligma
kapsaminda konuyla ilgili teorik bir ¢erceve olusturulmus, farkli sosyopoli-
tik sartlarin farkli 6zellikleri nasil ortaya ¢ikardig: anlagilmaya ¢aligilmistir.
Ayirim noktalari net tarihleri ifade etmese de kanun ¢ikarilmas: veya okul
acilmasi gibi uygulamaya yonelik atilan ilk adimlar kesme noktalar: olarak
alinmigtir. Caligmanin konuyla ilgili yapilacak farkli aragtirmalara bir pers-

pektif sunmasi beklenmektedir. Bu anlamda yapilan tiplestirme ¢ergevesin-

20 fsmail Hira, “Max Weber'in Yontem Anlayis1”, Bilgi Sosyal Bilimler Dergisi, 1/2 (Aralik 2000),
51.

21 Marshall, Marshall, Sosyoloji Sozligi, 319.

22 Mustafa Giinerigok, Din Sosyolojisi Metodolojisinde Anlayic1 Yaklagim —Max Weber Orne-
gi-, Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 32 (2016), 315.

23 Marshall, Marshall, Sosyoloji Sézligi, 792.
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de her bir kategorinin derinlemesine arastirilmasina olanak saglayacak nicel
ve nitel aragtirmalar konunun daha kapsaml: bir sekilde ortaya koyulmasina
katki saglayacaktir. Bu anlamda cumhuriyetin kurulusundan giinimiize ka-
dar Imam Hatip nesilleri farkli donemlerdeki sosyopolitik sartlar etrafinda

bes kategoride degerlendirilmistir.

1.1. Ilk Deneme (1924-1932): Olii Dogum

Cumbhuriyetin kurucu kadrolar: i¢in degil?4 ama kurulusun hemen ar-
dindan yonetime gelen kadrolar i¢in din, varligi da yoklugu da sorun tes-
kil eden bir olgu goriinimindedir. Cumbhuriyetin ilk yillarinda sekillenen
din-devlet iligkileri kamusal alanda din(darlar) adina pek i¢ agict sonuglar
ortaya ¢ikarmamusg, yeni devletin din ve dindarlarla yapic: bir iligki geligtir-
meyeceginin gostergesi olmustur. Osmanli modernlesmesinde bir kirilmay1
ifade eden erken cumhuriyet déneminde benimsenen kati laiklik anlayi-
styla kamusal tim faaliyetler sekiler bir zeminde yeniden inga edilmigtir.
Toplumsal yasamin neredeyse tim alanlarinda ortaya ¢ikan sekiilerlesme
nihayetinde egitim alaninda da yaganmis, Tanzimat Dénemi’nden itibaren
laiklesmeye baslayan egitim miiesseseleri Cumhuriyetle birlikte tamamen
pozitivist bir temelde yeniden inga edilmistir. Referanslari arasinda “din”
bulunmayan laik rejimin ortaya ¢ikmasinda Tanzimat Donemi'nde haya-
ta gecirilen uygulamalarin 6nemli etkisi olmusgtur.25 Tanzimat ile baglayan
egitimin pozitivistlesme siireci Cumhuriyet’in kurulusunun hemen ardin-
dan 1924 yilinda yirurlige giren Tevhid-i Tedrisat Kanunu ve sonrasinda-
ki siiregte hayata gegirilen diizenlemelerle kurumsal kimligini biiyik 6l¢ude
kazanmigtir. Egitimin temel yapisinin sekiiler ve milli olmasina karar veren
yoneticiler ilk bagta dini egitimi tamamen ortadan kaldirmamigtir.26

Tanzimat’tan sonra ortaya ¢ikan medrese-mektep ikiligi bitliin egitim

miesseselerinin Tevhid-i Tedrisat Kanunu kapsaminda Milli Egitim Ba-

241921 tarihli Kanun-i Esasi’nin ilk maddesinde hakimiyetin kayitsiz sartsiz milletin oldugu,
yani yonetim bi¢iminin cumhuriyet oldugu ifade edildikten sonra ikinci maddede devletin
dininin Tslam oldugu belirtilmistir.

25 Ejder Okumus, Megruiyet Ekseninde Din ve Devler (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2003), 27.

26 Tbrahim Turan, Avrupa Birligi Siirecinde Tiirkiyede Din Egitimi Politikalar: (stanbul: Iz Yayin-
alik, 2013), 236.
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kanligina baglanmas: ile sona ermis, egitim milli bir hiiviyet kazanmistur.
Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile dini egitim verilmesi ve din gorevlisi yetigti-
rilmesi sivillere (vakif, dernek, cemaat veya sahuslar) birakilmadig gibi yasal
zemini olan Diyanet Isleri Bagkanhgi'na da birakilmayarak Milli Egitim
Bakanlig1 binyesine alinmistir.2” Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nun 4. Mad-
desi “yiiksek dini miitehassislar” yetistirmesi i¢in Milli Egitim Bakanligi’na
Darl-Fanunda bir ilahiyat fakiltesi; din hizmetlerini yerine getirmek
tizere eleman yetirmek icinse bu isle ilgili okullar agma gérevi vermistir. Bu
dogrultuda Maarif Vekaleti 1924 yilinda Istanbul Universitesi'nde (Darii’l-
Finun) ¢ yillik bir ilahiyat fakiltesi ve gesitli sehirlerde dort yillik 29
Imam Hatip Mektebi agmigtir.28

Ancak faaliyete baslayan bu Imam Hatip Mektepleri kisa bir siire ice-
risinde 6grenci bulunamamasindan dolay: yavas yavas kapanmis, son ola-
rak 1932 yilinda, Istanbul ve Kiitahyada egitime devam eden Imam Hatip
Mektepleri egitime son vermek zorunda kalmigtir. Ertesi yil (1933) Daru’l-
Finun adiyla kurulan Gniversite kurumsal olarak yeniden yapilandirilmig
ismi de degiserek Istanbul Universitesi adin1 almustir. Bu degisiklikten son-
ra Ilahiyat Fakiiltesi de programdan ¢ikarilarak fiilen kapatilmigtir.29

1924-1932 arasinda faaliyet gosteren Imam Hatip Mekteplerinin ka-
patilmasina 6grenci yoklugu gerekce gosterilmekle birlikte 6grenci bulu-
namamasinin daha genis bir ¢ercevede uygulanan politikalarin bir sonucu
oldugu anlagilmaktadir. O dénem ad: Suray1 Devlet olan Danigtay’in 1927
yilinda aldig1 din hizmetleri alaninda ¢alisanlari devlet memurlugundan
ctkaran karar 30 neticesinde mevcut din gorevlilerinin de memuriyetle ilisi-
ginin kesilmesi Imam Hatip Mekteplerini islevsiz bir hale getirmistir. Yine
bu dénemde Maarif Vekaleti'nin bu okullara ihtiya¢ duyduklar: 6denegi
tahsis etmemesi, 6gretmenleri ¢esitli bahanelerle okullardan uzaklagtir-

mast 6grenci sayisinin hizla azalmasina ve okullarin kapanmasina neden

27 Halis Ayhan, Tiirkiyede Din Egitimi (Istanbul: Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 1999), 167.

28 Mustafa Ocal, Diinden Bugiine Tmam Hatip Liseleri, 100. Yilinda Tmam Hatip Liseleri Sempoz~
yumu Bildiriler Kitab (Istanbul: Ensar Negriyat, 1998), 242-243.

29 Ocal, Diinden Bugiine Imam Hatip Liseleri, 242-243.

30 Turgay Giindiiz, “Tiirkiyede Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi ve Ogretimi Kronolojisi
(1923-1938)”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/7 (Ocak 1998), 543-557.
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olan sebeplerden bazilari olmugtur.31 Dini egitimle ilgili kisitlamalar Imam
Hatip Mekteplerinin dolayli yollardan kapanmasini saglamakla kalmamus,
Kur’an, Muamelat-1 Diniye, Siyer, Akaid, Arapca, Fikih gibi dinle ilgili tiim
dersler kademeli bir sekilde liselerin (1924), ortaokullarin (1927) ve ilko-
kullarla 6gretmen okullarinin (1929-1931) mifredatindan ¢ikarilmagtir.
Sadece koy ilkokullarinda Din Bilgisi adinda bir dersin 1939 yilina kadar
devam etmesine izin verilmigtir.32

Dini egitimin miifredattan ¢ikarilmasina laiklik gerekge gosterilmis, tl-
kede yasayan gayrimiislimler 6ne sirtilmuistir. Benimsenen kati ve yanlis
laiklik anlayis1 niifusun neredeyse tamamini olugturan Musliimanlarin gér-
mezden gelinmesine sebep olmugtur.33

Sonug olarak 1940’lara gelindiginde dini egitim resmi egitim kurumla-
rinin mifredatindan ¢ikarilmakla kalmamuis, bu isi sivil olusumlarin, hatta
kurumsal yapilar disinda kalan sahislarin dahi yapmasina engel olunmustur.
Daha da 6tesi bu dénemde dini yayinlarin ¢ikmas: bile yasaklanmigtir.34

Goriildiigii tizere Imam Hatip okullariyla ilgili ilk tecriibe hiisranla so-
nuglanmus, ilk agilan Imam Hatip okullarindan mezun olanlar kendinden
sonrakileri etkileyecek bir kusak haline gelme imkani bulamamus, adeta 6li
dogmustur. 1924'te ilki acilan Imam Hatip okullarinin 1932'de tamamen
ortadan kalkmasindan bu okullarin 1951'de yeniden agilmasina kadar ge-
cen yaklagik yirmi sene dini egitim baglaminda adeta bir fetret donemini

ifade etmistir.

1.2. Birinci Kusak (1951-1983): Kurucu Nesil
Dini egitim konusundaki politikalarda ilk yumusama politik olarak iki
kutuplu bir diinyanin ortaya ciktig1 Ikinci Diinya Savagi'ni takip eden yil-
larda yaganmustir. Komiinist Sovyetler Birligi’nin yayilma alanin tam orta-
sinda kalan Geng Tirkiye Cumhuriyeti bu iki kutuplu diinyada tercihini

liberal demokrasilerden yana kullanmas ve i¢ politikasini bu tercih dogrul-

31 Ocal, Diinden Bugiine Tmam Hatip Liseleri, 243.

32 Ocal, Diinden Bugiine Imam Hatip Liseleri, 244.

33 Suat Cebeci, Din Egitim Bilimi ve Tiirkiyede Din Egitimi (Ankara: Akcay Yayinlari, 1996),
122.

34 Ayhan, Tiirkiyede Din Egitimi, 85.

574



SOSYOPOLITIK FAKTORLERIN KUSAK FARKLILASMASINA ETKISI: IMAM HATIP KUSAKLARI ORNEGI

tusunda yeniden sekillendirmeye baglamigtir. Bu politika degisikliginin bir
sonucu olarak (ilk bagta gseklen de olsa) 1945 yilinda ¢ok partili demok-
ratik siyasi hayata gecilmistir. Genel olarak din politikasinda, 6zelde dini
egitimde ilk yumusama da politika degisikligine paralel olarak komiinizm
tehlikesi bahanesiyle ortaya ¢ikmustir. 1946 yilinda gengleri komiinizm
tehlikesinden korunmanin ahlak egitimiyle miimkin olacag: ileri striile-
rek dini egitim Turkiye Biiytik Millet Meclisi'nin giindemine getirilmigtir.
Mesele meclis giindemine ilk getirildiginde pek ciddiye alinmamis, Bagba-
kan Recep Peker, komiinizm tehdidinin dini egitimle engellenmesi teklifini
“bir zehri bagka bir zehir ile tedavi etmeye” benzetmistir.35 Bir bagbakanin
ortaya koydugu bu yaklagim devletin o donemde dine ve dini egitime nasil
baktigini ortaya koyan 6nemli agiklamalardan biri olmugtur-36

Takip eden yillarda dini egitim meselesi daha yogun bir gekilde giinde-
me gelmeye baglamigtir. Tartigmalarin odaginda ise genellikle komiinizm
tehdidi olmus, dini egitim bu tehlikeye kars1 bir 6nlem olarak degerlendi-
rilmigtir. Dini egitim konusu 1940’larin sonuna gelindiginde komiinizm
tehlikesine karg1 bir set olugturmas: diisiincesinin 6tesinde ilk kez toplumsal
bir ihtiya¢ baglaminda giindeme gelmistir. Zira 1930’Iu yillarin baglarinda
dini egitimin tamamen sona ermesi din hizmetlerini yiritecek gérevlilerin
yetismemesine neden olmus, yillar icerisinde camilerde hutbe okuyacak,
vaaz edecek, namaz kildiracak, cenazeleri kaldiracak gorevli bulunamamaya
baglamistir. Meselenin bu sekilde giindeme gelmesinde o zaman Diyanet
Isleri Bagkani olan Ahmet Hamdi Akseki’nin hazirlayip hitkiimete sundu-
gu bir rapor oldukga etkili olmugtur.37

Bu gelismeler iizerine 1949da Ankara Universitesi’nin ¢atist altinda
bir Ilahiyat Fakiiltesi agilmis, 1950de Demokrat Parti iktidariyla birlik-
te Imam Hatip okullarinin yeniden agilmasina karar verilerek ertesi yil

(1951) Ankara, Istanbul, Kayseri, Konya, Adana, Kahramanmaras, Ispar-

35 Beyza Bilgin, “Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti'nin Din Politikalar1”, Ulkemizde Laik Egitim Sis-
teminde Sosyal Bilim Olarak Din Ogretimi Kurultay: Bildiri ve Tartismalar, ed. Tkram Cinar -
Hakan Atilgan (Malatya: Inénii Universitesi Yayinlari, 2005), 96.

36 Ayhan, Tiirkiyede Din Egitimi, 113.

37 Mustafa Ocal, Imam Hatip Liseleri ve Ilkégretim Okullar: (Istanbul: Ensar Negriyat, 1994), 43.
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ta ve Adanada yedi Imam Hatip okulu egitime baslamistir.38 Takip eden
yillarda yeni Imam Hatip okullar1 agilmaya devam etmis ve 12 okul daha
agilarak toplam okul sayis1 19’a yikselmistir. 1962'de 7 okul daha agilmus,
1965’te iktidara gelen Adalet Partisi hikimetleri dsneminde say1 hizla ar-
tarak 72’ye yiikselmistir.39

Imam Hatip okullar ilk basta sadece Imam, Hatip ve Kur'an Kursu
Ogreticisi yetistirmek amaciyla agilmistir. 1973’te ¢ikarilan Milli Egitim
Temel Kanunuyla bu amaca “yiiksekogretime eleman hazirlamak” ifadesi
de eklenerek Imam Hatip mezunlarinin iiniversiteye girisine olanak sag-
lanmugtar.

O zamana kadar “Imam Hatip Okulu” olan isim bu kanunla “Imam
Hatip Lisesi” adin1 almigtir.40 Ayni yil CHP ile MSP bir koalisyon hiikii-
meti kurmus, bu hiikiimet déneminde 29 Imam Hatip Lisesi daha agil-
mugtir. Ardindan 1980 yilina kadar Stileyman Demirel’in bagbakan oldugu
koalisyon hiikiimetleri déneminde 272 Imam Hatip Lisesi daha agilmug
ve 12 Eylul darbesinde say1 374 ulagmistir. Darbe sonrasindaki strecte
yeni okul agilmamakla birlikte mevcut okullarin valilik onaylariyla subeler
agmasina izin verilmis béylece “yatay bir genisleme” baglamigtir.41

Cok partili siyasi hayata gecilmesiyle baglayan dini uyanig cumhuriye-
tin kurulugsundan 1951’ kadar gecen yaklasik otuz yillik zaman diliminde
uygulanan din politikalarinin halkta tam bir kargilik bulamadigini goster-
mektedir. Kisa siire igerisinde sayilari katlanarak artan Imam Hatip okulla-
rina gosterilen ragbet bu durumun en agik gostergelerinden biri olmustur.
Gorece uzun sayilabilecek bir fetret doneminin ardindan yeniden agilan
Imam Hatip okullarindan mezun olanlar hem yasanan fetret dénemi hem
de kendilerinden sonraki nesillere etkileri baglaminda degerlendirilerek
“kurucu nesil” olarak adlandirilmigtir. Bu neslin temel karakteristiginin

olusmasinda hem Tanzimat Dénemi’'nden beri yaganmakta olan modern-

38 Halil Hayzt, “Imam Hatip Liselerinin Diinii ve Bugiinil®, Tirkiyede Din Egitimi ve Ogretimi
IHLlerin Kurulusunun 40. Yily Miinasebetiyle Tartismaly Ilmi Toplants, ed. Sabri Akdeniz vd.
(Istanbul: Islam Medeniyet Vakfi Yayinlari, 1993), 117.

39 Ocal, Diinden Bugiine Imam Hatip Liseleri, 247.

40 Ayhan, Tiirkiyede Din Egitimi, 198-200.

41 QOcal, Diinden Bugiine Imam Hatip Liseleri, 247.
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lesme/batililagma stireci hem de 1924-1950 arasindaki (Tek Parti Donemi)
din-devlet iligkilerinin aldig1 bi¢imle birlikte devletin dine, dindarlara ve
dini egitime yaklasimindaki olumsuz tutum etkili olmugtur. Ozellikle tek
parti doneminde yasanan travmalar bu neslin adeta bir susamiglikla Tmam
Hatip okullarina ve egitim stireclerine dort elle sarilmalarina yol agmigtur.

Yillar boyunca informal (hatta illegal) olarak sirdirilmeye ¢alisilan
dini egitim igin 1951 yilinda yeniden agilan Imam Hatip Okullar1 biiyiik
bir firsat olarak degerlendirilmis ve yeni bir inga siireci baglamistir. Kendi
icerisinde farkli kirllmalar yagansa da bu dénemi genel olarak degerlendir-
digimizde kurucu neslin adeta “ag1g1 kapatmak”icin dini ilimleri 6nceledigi,
egitim siirecinde ve sonrasinda “din adami” olmaya ¢abaladig: sdylenebilir.
Nitekim bu neslin biiyitk cogunlugu ya Diyanet Isleri Bagkanligina bagh
olarak farkli kadrolarda ¢alismis, 6nemli bir kism1 yiiksekégretimde Yiksek
Islam Enstitiisii/Ilahiyat Fakiiltesini tercih ederek Imam Hatip okullarinda
meslek dersi 6gretmeni veya temel egitimin cesitli kademelerinde din dersi
ogretmeni olmustur. Akademik kariyer yapanlarin 6nemli bir kisminin ise
yine Ilahiyat fakiiltelerini tercih ettigini séylemek miimkiindiir. Uzun sayi-
labilecek bir donem s6z konusu oldugundan (1951-1983; yaklagik 35 sene)
tarkli tercihlerde bulunanlar olmustur. Bununla birlikte genel egilimin dini
ilimler odaginda sekillendigi gorilmektedir. Bu tercihin elbette bir¢cok ne-
deni bulunmaktadir. Imam Hatip mezunlarinin yiiksekogretim tercihlerini
sinirlandiran yasal dizenlemeler bunun en 6nemli nedenlerinden biri ola-
rak gorilebilir. Ancak bunun 6tesinde ge¢miste yaganan tecriibeler bag-
laminda dini egitim 6zelinde bir varolus ve hemen ardindan yeni bir inga
cabast s6z konusu olmustur.

Ardindan gelen nesillerle kiyaslandiginda kurucu neslin “korumaci” bir
yaklagimla digariya daha kapali bir gériiniim sergiledigi gortilmektedir. Bu
neslin 6zellikle dini konularda gelistirdigi hassasiyet, elde edilenlerin kay-
bedilme korkusu etrafinda sekillenmis ve toplumsal hayatin diger alanla-
rina karsi mesafeli bir yaklagim ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Kurucu
neslin diga doniik bir gelisimden ziyade i¢e doniik bir egilim sergilemesin-
de tlkede yasanan politik gelismelerin etkisi biyiik olmugtur. Bu nesil iki
darbe (1960 ve 1980) ile bir muhtira (1973) gérmiis, her kirilmada “eskiye

donilir mi” korkusu yagamugtir.
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Bu neslin karakteristiklerinin olusmasinda ge¢miste yasanan travmalar
etrafinda sekillenen “6grenilmis caresizlik” duygusunun da etkili oldugu
soylenebilir. Uzun yillar boyunca kargilagilan engellemeler adeta goérin-
mez smirlarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Dolayistyla Imam Hatip
neslinin hukuk, politika, ekonomi, uluslararas: iligkiler, sanat, egitim gibi
alanlarda daha fazla goriinmeye baglamas: ancak seksenli yillarda mim-
kiin olmaya baslamistir. 1950’lerden 80’li yillara kadar Imam Hatip okullar:
cumhuriyetin kurulmasinin ardindan “cevrede” kalan dindar/muhafazakér
kesimi merkeze tastyan bir arag islevi de gérmustir. Din gorevlisi yetigtir-
mek maksadiyla agilan Tmam Hatip okullari bu dénemde adeta bir koza
islevi gérmiis, mezunlar bir siire sonra kabuguna sigmamaya baglayarak
toplumsal hayatin diger alanlarinda da boy gostermeye baglamgtir.

Imam Hatip okullarina 70’li yallarin ortasindan itibaren kiz 6grencilerin
de kabul edilmesiyle dini veya kiiltiirel nedenlerle kiz ¢cocuklarini egitim
sureglerine dahil etmek istemeyen kesimin bir kismi i¢in bu okullar iyi bir
alternatif olarak gorilmistir. Bu baglamda “cevrede” kalan kiz ¢ocuklari-
nin bir kismi da 6rglin egitim siireglerine katilarak ytiksekogretime ulagma
imkéanina kavusmugtur. 80’li yillardan itibaren tniversitelerde ve kamu ku-
rumlarinda bagortist tartigmalarinin ortaya ¢ikmasinda en biyiik etkenler-
den biri Imam Hatip okullarindan mezun olan kiz 6grencilerin tiniversite-

lere ve ardindan kamu kurumlarina girmeye baslamas: olmustur.

1.3. Ikinci Kugak (1983-1997): Altin Nesil

Altin Nesil olarak adlandirilan ikinci kusak Imam Hatip mezunlarinin
ayirt edici 6zelliklerini kazanmasini kesin bir tarihle ifade etmek mim-
kiin olmamakla birlikte 1973 yilinda Imam Hatip okullarinin “lise” statii-
st kazanmasi ve mezunlarinin Universiteye girmeye hak kazanmasinin bu
neslin belirmeye baglamasinda 6nemli etkenlerden biri oldugu soylenebilir.
Bununla birlikte ikinci kusagin ayirt edici 6zelliklerini kazanmas: 1983 y1-
linda ilk Anadolu Imam Hatip Lisesi'nin agilmastyla bagladig séylenebilir.
Bu neslin karakteristik 6zelliklerinin olusmasinda Anadolu Imam Hatip
Liselerinin agilmasi diginda hem kiiresel hem yerel 6lgekte ortaya ¢ikan
gelismeler de etkili olmugtur. Seksenli yillar Turkiye’nin serbest piyasa eko-

nomisine gecis yaptig1 ve diinyaya agilmaya bagladig: bir donemi ifade et-
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mektedir. Dis diinyaya a¢ilma sadece ekonomik anlamda olmamis, toplum-
sal hayatin tiim katmanlar1 bu siirece dahil olmustur. Seksenli yillar Imam
Hatiplilerin de kabugunu kirmaya ve digartya agilmaya basladig1 bir zaman
dilimi olarak degerlendirilebilir. Imam Hatiplilerin kabugunu kirmasinda
Anadolu Imam Hatip Liselerinin agilmasmnin biiyiik etkisi olmustur.

Almanya‘ya go¢ eden iscilerin ¢ocuklarina Tiirkiye‘de, Almanca din
egitimi verilip, oradaki Turklere hizmet vermek tizere din gorevlisi olarak
gérevlendirilmeleri diigtincesiyle 1985 yilinda Istanbul’'un Beykoz ilgesinde
bir Anadolu Imam Hatip Lisesi agilmustir. 1989 yilinda Almancanin yan
sira Ingilizce egitim de vermeye baslayan bu ilk Anadolu Imam Hatip Li-
sesi 1990 yilinda Kartal ilcesinde hizmet vermeye basglamis ve adi Kartal
Anadolu Imam Hatip Lisesi olarak degistirilmistir. Anadolu Imam Ha-
tip Lisesine ilk sene 6grenci olarak 6nceden planlandig: gibi Almanya‘daki
is¢i cocuklar: alinmis ancak sonraki yillarda Almanyadan ilginin azalmasi
iizerine yurticinden de 6grenciler alinmaya baglanmistir. Ilk mezunlari-
ni 1993 yilinda veren Kartal Anadolu Imam Hatip Lisesi 1994 yilindaki
Giniversiteye giris stnavinda Tiirkiye birincisi cikarmugstir. Tlerleyen yillarda
da Tiirkiye dereceye giren ogrenciler ¢ikarmas: dikkatleri bu okul tizerine
¢cekmigtir. Kartal Anadolu Imam Hatip Lisesi mezunlarinin bagarilar: nor-
malde Imam Hatip Liselerine mesafeli duran kesimlerin de ¢ocuklarini bu
okullara géndermelerine sebep olmustur.42

Imam Hatip Liselerinde 6grenim goren 6grenci sayist 1980 yili itibariyle
200 bini ge¢mis, 12 Eylil askeri yonetimi Milli Egitim Temel Kanunu‘nun
32. Maddesini yeniden diizenleyerek Imam Hatip mezunlarinin tiniversi-
telerin tiim boliimlerine girmesine olanak tanimistir. Turgut Ozal hiikii-
metleri dénemindeyse yeni Imam Hatip acilmast yerine nitelik arttirilmas
yoluna gidilerek Anadolu Imam Hatip Liseleri agilmistir. Anadolu Imam
Hatip Liseleri agilirken de yeni okullar agmak yerine var olan okullar subeler
seklinde biyiitilmiis, bu durum "Yatay biiytime" olarak adlandirilmigtir.43

Anadolu Imam Hatip Liselerinin yayginlasmaya baslamasiyla ivme ka-

42 Ocal, Diinden Bugiine Imam Hatip Liseleri, 89.
43 Rusen Cakar vd., Imam Hatip Liseleri: Efsaneler ve Gergekler (Istanbul: TESEV Yayinlari, 2004),
15.
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zanan Imam Hatiplerden mezun olanlar bir 6nceki nesilden farkli olarak
dini ilimler diginda pozitif bilimlere; 6zellikle sosyal bilimlere yonelmeye
baglamugstir. Diyanet personeli veya meslek dersi 6gretmeni olmanin yani
sira_hukuk, kamu y6netimi, siyasal bilgiler, edebiyat, sosyoloji, uluslara-
ras iligkiler, iktisat, isletme gibi alanlarla birlikte miithendislik ve tip gibi
alanlarda da kendini gdstermeye baslamistir. Altin nesil kendinden 6nceki
nesle gore 6zgiveni daha yiiksek bir goriinim sergilemektedir. Bu degi-
simde altin neslin kendisini hem dini konularda hem de diger alanlarda
yetistirerek daha genis bir vizyona sahip olmast, diinyay: daha iyi okumaya
baglamasi, 6nceki neslin yasadig1 korkulardan siyrilmis olmas: ve artik geg-
mise degil gelecege bakmaya baglamis olmasi etkili olmustur. Bu neslin en
onemli 6zelliklerinden biri i¢e doniik degil disa dontk bir bakis agisina sa-
hip olmasidir denilebilir. Altin nesil olarak adlandirilan bu kusak Ak Parti
iktidarlarinin burokrasideki yetismis eleman ihtiyacini karsilayarak 2000
sonrasi Turkiye i¢cin 6nemli bir islev de gérmistiir.

Yabanc: dil olarak Arapga disinda bati dillerine verilen 6nem bu nes-
lin diinyay: kendinden 6nceki nesle gore daha farkli okumasina da olanak
saglamistir. Bu da altin neslin 6nemli karakteristiklerinden biri olarak bu
neslin hem doguyu hem batiy1 tanima ve yeni agilimlar saglama imkanin

ortaya ¢ikarmistir.

1.4. Ugiincii Kugsak (1997-2012): Kayip Nesil

90’11 yallara girildiginde Tirkiye'de en ¢ok tartisilan konulardan biri
“siyasal Islam” ve bu baglamda “irtica tehdidi” olmugtur. 90’1 yallarin or-
talarina gelindiginde ise tiniversitelerdeki basrtisii yasagi ve Imam Ha-
tip Okullar: tartigmalarin odag: haline gelmistir. 70’ler ve 80’ler boyunca
sayilar1 hizla artan Imam Hatip okullarindan mezun olanlar, dindarlik
temelinde sekillenen bir kimlik inga etmis ve Imam Hatip mezunu olmak
ayirt edici bir nitelik haline gelmistir. 1980’lei yillarda yiikselise gegen
“siyasal Islam” laiklik kaygis1 giiden gevrelerdeki rahatsizhigi artirirken
Imam Hatipler, siyasal Islam’a insan kaynag: saglamakla itham edilmeye

baslanmigtir. 1990’1arin ortalarindan itibaren ise rejim i¢in en biyiik teh-
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ditlerden biri olarak “irtica”#4 ileri siiriilmis, bu baglamdaki tartismalarin
onemli bir kisminin odaginit Imam Hatipler olusturmustur. Rejimi tehdit
ettigi iddia edilen irtica ile micadele kapsaminda alinan 28 Subat ka-
rarlarindan en ¢ok etkilenen kurumlardan biri Imam Hatipler, kesimler-
den biri de bu okul mezunlar: olmugtur. 1997 yilinda sekiz yillik zorunlu
kesintisiz egitim yasasinin ¢ikarilmasiyla Imam Hatip Liselerinin orta
kisimlar: kapatilmigtir.45> 1998de Yiksekogretim Kurulu aldig: bir kararla
meslek liselerinden mezun olanlarin lisede okudugu alanin diginda kalan
bir yiiksekogrenim bolimiine girmesini olduk¢a zorlagtirmistir. Bu uy-
gulama Imam Hatip Liselerinden mezun olanlarin Ilahiyat Fakiilteleri
disindaki bélumlere gidebilmesini nerdeyse imkansiz hale getirmigtir.46
Katsay1 uygulamas: olarak bilinen bu sistem sekiz yillik zorunlu egitim
ile orta kisimlari kapatilan Imam Hatiplerin lise kismindaki 6grenci sa-
yisinda da hizli bir diiglis yasanmasina neden olmustur. 2000’]i yillarin
baglarinda Imam Hatip Liseleri tipki 1930’larin baslarinda oldugu gibi
ogrencisizlikten kapanmanin esigine gelmistir. Bu donemde Ilahiyat Fa-
kiiltelerine ayrilan kontenjanlarin ¢ok az olmas; hatta bazi fakiiltelere hi¢
kontenjan taninmamasi ile bu fakiltelerden mezun olanlarin istihdamin-
da uygulanan kisitlamalar liseye gidecek 6grencilerin kariyer planlama-
sinda Imam Hatip Liselerini tercih etmelerinin 6niindeki en biyiik iki
engel olmugtur. 28 Subat sirecinde yasanan gelismeler din devlet iligki-
leri ve dini egitim baglaminda tek partili yillar1 animsatmas: baglaminda
ikinci bir fetret devri olarak degerlendirilebilir.

Imam Hatiplerin {igiincii kusagi olarak degerlendirilen bu dénem me-
zunlarinin 6nemli bir kismi kiz 6grencilerden olugmaktadir. 28 Subat stire-
cinde bagortiisii yasag liselerde de uygulanmis ancak Imam Hatip Liseleri
(birkag istisna hari¢) bagortiisii yasaginin diginda tutulmugtur. Bu anlamda
basortiilii 6grencilerin gidebilecegi 6rgiin egitim veren tek alternatif Imam

Hatip Liseleri olmugtur. Bu dénemde Imam Hatip Liselerindeki 6grenci-

44 Radikal, “‘MGK’nin 28 Subat Tutanaklar1 Mahkemede” (23 Eylil 2013), 1.

45 Bozan, Devlet ile Toplum Arasinda Bir Okul: Tmam Hatip Liseleri Bir Kurum: Diyanet Isleri Bag-
kanhgi, 21.

46 Bozan, Devlet ile Toplum Arasinda Bir Okul: Imam Hatip Liseleri Bir Kurum: Diyanet Isleri Bag-
kanh, 35.
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lerin biyiik ¢ogunlugunu kiz 6grenciler olusturmus olmakla birlikte erkek
6grenciler de kayit yaptirarak bu okullardan mezun olmustur.

Kayip nesil olarak adlandirilan tigiincii kugak Imam Hatiplilerin karak-
teristik 6zelliklerini kazanmasinda 28 Subat stirecinin biyiik etkisi olmug-
tur. Bu nesil bir anda kendilerini sistemin “6tekisi” olarak bulmugtur. Her-
kesin Imam Hatip Liselerinden kagtigi bir donemde tiim engellemelere
ragmen Imam Hatiplerden vazgegmeyen bu kusak aslinda Imam Hatip
kimliginin en giiclii bigimde temsil edildigi nesil olarak gbriilebilir. Ugiincii
kusagin bu okullara devam etmesi politik bir karsi durus, bir sivil direnig
olarak da degerlendirilebilir. 28 Subat siirecinde hayata gecirilen uygula-
malar (engellemeler) Imam Hatip okullarinin 1930’larin baginda oldugu
gibi “kiigiilmesini” ve nihayet “kendiliginden kapanmasini” hedeflemistir.
Bu anlamda 1997 sonrast Imam Hatip Liselerine sahip ¢ikan neslin sergi-
ledigi tutum bu okullarin gelecegi i¢cin biyik 6nem tagimistir. Bu dénem
mezunlarinin bir kismi oldukga yiiksek puanlarla Tlahiyat Fakiiltelerine, bir
kisminin ise 6nce meslek yiiksekokullarina ardindan dikey ge¢is uygula-
mastyla Gniversitelerin lisans bolimlerine gegmistir. Ugiincii kusagin bii-
yik kism1 din hizmetleri ve din egitimi alaninda ilerlemek zorunda kalmuis,
2000li yillarin sonlarina dogru saglanan istihdam imkantyla Diyanet Isleri
Bagkanligi ve Milli Egitim Bakanligi'nda (Meslek dersi ve Din Kiltirt
ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni olarak) gérev almugtir. Bir kismu ise lisanstisti
caligmalara devam ederek akademisyen olmugtur.

Bu nesille ilgili dikkat ¢eken hususlardan biri de Ilahiyat okumak iste-
meyen bagarili 6grencilerin bir kisminin (ki birgogu tniversiteye gecis si-
navindan olduk¢a yiiksek puanlar almistir) Gniversiteye gegiste uygulanan
katsay1 engeli nedeniyle Tiirkiyede istedikleri boliimlere yerlesememele-
rinden dolay: yurtdisina gitmek zorunda kalmalaridir. Bu durumun ortaya
¢tkmasinda bagortiisii yasaginin da buyik etkisi olmugtur. Bazilari kendi
imkanlariyla bir¢ogu ise sivil toplumun destegiyle yurtdigina (ozellikle
Avusturya’ya) giderek tniversite egitimini istedikleri bolimlerde tamam-
lama imkéan1 bulmugtur.

1997-2012 yillar: arasinda Imam Hatip Liselerinde okuyan neslin “Ka-
yip Nesil” olarak adlandirilmasinin en 6nemli nedeni bu kusagin belirli bir

alana (Ilahiyat) hapsedilerek engellenmesi olmusgtur. Toplumsal hayatin ¢cok
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tarkli alanlarinda boy gosterebilecekken dar bir alana hapsedilerek sinirlan-
dirilan bu nesil mensuplari, ideolojik engeller nedeniyle adeta geleceklerini
kaybetmistir. Ayrica Imam Hatip okullarinin orta kisminin kapanmast ve
lise kismindaki ani ve hizli kiigiilme bu neslin kendinden 6nceki nesille
irtibatin1 kopma noktasina getirmistir. 28 Subat siirecinin agir atmosferi
bu nesli uglara savurmus, bir kismi geleneksel Imam Hatipli kimliginden
uzaklagsirken bir kism: da bu kimlige kendinden 6nceki nesillerden ¢ok
daha fazla sahip ¢ikmistur.

1.5. Dérdiincii Kusak (2012 Sonrasi): Yeni Nesil

2000’1 yillarin basinda alan dist tercih yaptiklarinda mezunlari ciddi
bir puan kaybina ugratarak sadece Ilahiyat Fakiiltesini tercih etmek zorun-
da birakan katsayr uygulamast Imam Hatip Liseleri icin en biiyiik engel
olmustur. Yiksekégretim Kurumu 2003 ve 2006 yillarinda aldig yeni ka-
rarlarla, katsay1 uygulamasinin tniversiteye giristeki etkisini daha da artir-
mustir. 2002 yilinda iktidara gelen Ak Parti, hem yoneticilerinin igerisinden
geldigi sosyal ¢evrenin hem de genel bagkan Recep Tayyip Erdogan’in 6zel
6nem verdigi ve oniiniin acilmasini istedigi Imam Hatipler igin iktidarinin
ilk yillarindan itibaren ¢aba géstermistir. Bu anlamda farkl katsay: uygula-
masinin kaldirilmasina yonelik ilk girisim, 2004 yilinda gergeklestirilmis, 47
meclise sunulan yasa taslagi onaylanmis ancak dénemin Cumhurbagkan:
Ahmet Necdet Sezer tarafindan veto edilmigtir. Vetonun gerekgesi olarak
bu kanunun Imam Hatip okullarini tesvik ettigi ve farkli katsayr uygula-
masinin 6grenciler arasinda haksiz bir durum ortaya ¢ikarmadig ileri si-
rilmistiir. 2007 yilinda yonetimi degisen Yiksekogretim Kurulu konuya
iligkin birtakim c¢aligmalar baglatmig,*8 ancak 2009 yilinda farkli katsay:
uygulamasina son veren bir karar alabilmistir. Ancak Istanbul Barosu Bas-
kanlig1, Danistay’a bu kararin iptali ve yirtitmenin durdurulmasi istemiy-
le dava agmig, Danistay 8. Dairesi de bu degisiklikleri Anayasa’ya aykiri

bularak iptaline karar vermistir.4 Bunun tzerine Yiksekogretim Kurulu

47 Ali Cavugoglu, Yiiksekogretime Gegiste Katsayr Uygulamas: (Ankara: SETA Vakfi, 2011), 3.

48 Cavusoglu, Yiksekogretime Gegiste Katsay: Uygulamasi, 3.

49 Esin Ozdemir, Uniwersiteye Giriste Katsay: Uygulamasina Tliskin YOK ve Danistay Kararlart
Hakkinda Inceleme ve Degerlendirme (Ankara: TOBB Yayinlari, 2010), 61.
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17.12.2009 tarihinde katsay1 uygulamasin etkisini azaltacak sekilde yeni-
den getiren bir diizenleme yapmistir.50 YOK’iin yeni diizenlemesi de Is-
tanbul Barosu'nca 29.12.2009 tarihinde Danistay’a taginmis, Damistay
08.02.2010 tarihinde bu degisikligi de iptal etmistir.51 Yiksekogretim Ku-
rulu Danistay’in bu karar1 tzerine 17.03.2010 tarihinde katsayiyla ilgili
bir diizenleme daha yapmustir. Bu sefer lisede okuyan bir 6grenci yapilan
degisikligin iptal edilmesi i¢in Danistay’a bagvurmus ancak Danigtay bu
defa yirtitmenin durdurulmas: talebini 16.04.2010 tarihinde oybirligi ile
reddetmigtir.52 Yiksekogretim Kurumu'nun bu son diizenlemesiyle meslek
lisesi mezunlarinin alan dis1 boliimlere gidebilmesi daha kolay hale getiril-
mis ancak meslek liseleriyle diger liseler arasindaki fark tamamen ortadan
kaldirilamamigtir. 2011 yilinin sonunda farkl katsay: uygulamasiyla ilgili
son diizenleme yapilmis ve meslek liseleriyle diger liseler arasindaki fark
tamamen kaldirilmagtir.

Yiiksekogretime gecisteki farkli katsayr uygulamasinin kaldirilmasinin
hemen ardindan 2012 yilinda Ilkdgretim ve Egitim Kanunu ile Bazi Ka-
nunlarda Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun yiirirlige girmis, kanunla
zorunlu egitim 4+4+4 seklinde kademelendirerek 12 yila ¢ikarilmigtir. Ka-
nun kapsaminda Imam Hatiplerin orta kisminin agilmasina olanak saglan-
mistir.

Akytz (2017)1un53 Turkiye'de uygulanan din politikalar1 tipolojisinde
“devletin dinle barigtigi donem’e denk gelen dérdiincii kugak Imam Ha-
tiplerin karakteristik 6zelliklerini kazanmaya basglamasinda bu dénemdeki
sosyal ve politik gelismelerin 6nemli etkisi olmustur/olmaktadir. Yeni nesil
Imam Hatiplilerin siyasi iradenin gelecek tasavvurunda 6nemli bir rol oy-
namasi beklenmektedir. Ancak bu igin “bayraktarligini” yapan, kendisi de
bir Imam Hatip mezunu olan Recep Tayyip Erdogan’in sahsinda somutla-
san bu beklentinin karsilanip karsilanmayacagy, yeni neslin, kurucu neslin

ideallerini ne dl¢lide benimseyecegi belirsiz goriinmektedir. Yeni neslin or-

50 Cavusoglu, Yiksekiogretime Gegiste Katsay: Uygulamasi, 3.

51 Haber7, “Danistay Katsay: Kararini Yine Durdurdu” (8 Subat 2010), 1.

52 Ozdemir, Uniwrsiteye Giriste Katsay: Uygulamasina Tliskin YOK ve Danistay Kararlar: Hakkin-
da Inceleme ve Degerlendirme, 28

53 Akyiiz, “Tiirkiyede Uygulanan Din Politikalar: Igin Bir Tipoloji Denemesi”, 155.
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taya ¢cikma ve karakteristik 6zelliklerini kazanma siirecinde yasanan sosyal
ve politik gelismeler baglaminda 28 Subat siirecinde yasanan fetretin yeni
nesle tecriibe aktarimi noktasinda bir eksiklik ortaya ¢ikardig: sdylenebilir.
Yeni nesil i¢in 28 Subat sirecinde yasananlar adeta bir masal gibi algila-
nabilmektedir. Imam Hatipler icin verilen “miicadelenin” 6znesi olmayan
bu nesil “hazira konmus” gibi degerlendirilebilir. Bu durum Imam Hatipli
kimliginin yeniden dretimi baglaminda devamlilig1 olumsuz etkileyen bir
faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla birlikte Ak Parti iktidarlar:
Imam Hatipliler i¢in gok sayida rol model ortaya ¢ikmasina neden olmus-
tur. Bagta Recep Tayyip Erdogan olmak tizere Imam Hatip mezunu bircok
isim siyasetten ekonomiye, sanattan akademiye toplumsal hayatin pek ¢cok
alaninda gengler i¢in dikkat ¢eken 6rnekler olmustur.

Tek parti donemi ile 28 Subat siireci arasindaki benzerlikler ve 1932-
1951 yillar1 arasindaki fetret ile 1997-2012 yillar1 arasindaki dibe vurug
arasindaki benzerlikler dordiinci kusagin “ikinci kurucu nesil” olarak da
degerlendirilmesine olanak saglamaktadir. Elbette birinci kugagin kurucu
dinamik ve motivasyonlariyla dordiincii kusaginkiler birbirinden farkli go-
riinmektedir. Yeni nesil Imam Hatiplilerin z kusagindan olusmas, teknoloji
ve internet imkanlari, yiiz yila yaklagan Imam Hatip tecriibesi, dindarligin
doniistimii, ulusal ve kiiresel 6lgekte yasanan degisim vb. konular Imam
Hatip kimliginin yeniden tretiminde/kurulmasinda etkili olan dinamikler
olarak degerlendirilebilir.

2011 yilinda katsay: uygulamasinin tamamen kaldirilmas: ve ayni yil
orta kisimlarinin yeniden agilmas: Imam Hatip okullar: icin yeni bir do-
nemin baglangicini ifade etmigtir. Yeni bir dénem yeni bir kusagin ortaya
¢ikmasi anlamina gelmektedir. Imam Hatipler igin bir doniim noktast ola-
rak degerlendirilen katsay1 uygulamasinin kaldirilmasinin ardindan buyik
bir kirilma yaganmamus olup son siireg hala devam etmektedir. Bu anlamda
yeni nesil olarak adlandirilan dérdiincii kusak Imam Hatiplilerin karakte-

ristik 6zelliklerini kazanma strecinin hala devam ettigi soylenebilir.

Sonu¢
Imam Hatip okullari kuruldugu giinden itibaren her donem tartismala-

rin odaginda olmugtur. Cumbhuriyetin ilk yillarinda iktidara gelen kadrolar
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batili tarzda, laik bir devlet ve sekiler bir toplum 6ngérmiis, dini referans-
lardan arindirilmig bir toplumsal yap: insa etmeye ¢aligmistir. Bu durum
dinin ve dindarlarin kamusal hayatta kendine yer bulamamasina neden ol-
mustur. Zaman igerisinde kurucu kadrolarin kati politikalarinda yumusama
olsa da dindarlik hi¢bir dénem toplumsal hayatin merkezi unsurlarindan
biri olarak gortilmemistir. 2012 yilinda Recep Tayyip Erdogan tarafindan
dile getirilen dindar nesil yetistirme ideali ile ilk kez dindarlik toplum ta-
savvurunda 6nemli bir bilesen haline gelmistir.

Yetistirilmek istenen dindar neslin 6nemli bir kisminin resmi egitim ku-
rumlari olan Imam Hatip okullarindan ¢rkmasinin beklendigi anlagilmak-
tadur. Yiiz yila yaklagan tarihiyle Imam Hatip okullarinin farkli dénemlerde
yetisen nesillerinin farkl karakteristiklerinin ortaya koyulmasi, yetisecek
nesillerin nasil bir tarihsel tecriitbeden beslendiginin anlagilmasi agisindan
6nem arz etmektedir. Bu anlamda Imam Hatip nesillerinin cumhuriyet ta-
rihi boyunca ortaya ¢ikan sosyopolitik kosullarla paralel bicimde farklilagti-
g1 goriilmiis, Imam Hatip mezunlar1 dort nesil olarak degerlendirilmistir.

1924 yilinda agilan Tmam Hatip okullar1 on sene dahi gegmeden 1932
yilinda kapanmak zorunda kalmistir. Bu anlamda ilk deneme diyebilece-
gimiz bu donemde 6li dogum gergeklesmigtir. 1932-1951 arasinda kapali
kalan Imam Hatip okullar1 Demokrat Parti iktidarinda yeniden agilmis,
halktan da biiytk bir ragbet gormistiir.

1951-1983 yillar1 arasinda bu okullardan mezun olanlar “Kurucu Nesil”
olarak adlandirilmigtir. Imam Hatip mezunlarinin birinci kugagi olan bu
nesil Imam Hatipli kimliginin insa edilmesinde 6nemli rol oynamistir. Bu
neslin korumaci ve icedéniik bir yaklagima sahip oldugu gorilmektedir.
Istisnalar1 olmakla birlikte bu kugak dini egitimi ve din hizmetleri alanin
onceleyerek toplumsal hayatin diger alanlarina ¢ok fazla girmemistir.

1983 yilinda Anadolu Imam Hatip Liselerinin agilmastyla Imam Hatip
okullar: yeni bir déneme girmis, kurucu nesil yerini “altin nesle” birakma-
ya baglamustir. Tkinci kusak Imam Hatiplilerin en belirgin 6zelligi kurucu
nesilden farkli olarak daha ataga dayali ve disad6niik bir yaklasima sahip
olmalaridir denilebilir. Bu anlamda yabanci dil olarak Arapgayla birlikte
bat1 dillerini de 6grenerek hem doguyu hem batiy: taniyan, dini egitimin

otesine gegerek politikadan hukuka, tiptan miihendislige, sosyolojiden eko-
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nomiye akademik ve toplumsal hayatin ¢ok farkli alanlarinda kendini gés-
termeye baglayan bir nesil olarak karsimiza ¢ikmigtir.

1997 yilinda yapilan diizenlemelerle, basarisinin zirvesinde olan Imam
Hatip okullarinin orta kismi kapatilmus, liseden mezun olanlarin ise Tlahi-
yat Fakiiltesinden bagka bir boliime gitmesi neredeyse imkansiz hale geti-
rilmistir. Tlahiyat fakiiltelerinin de kontenjani en diigiik seviyeye getirilerek
mezun olanlarin bir lisans programina yerlesmesi son derece zorlagtirilmig-
tir. Bu dénem dini egitime yaklagim itibariyle tek parti donemiyle biiyiik
benzerlikler géstermistir. Bu donemde (1997-2012) Imam Hatip liselerin-
den mezun olan tgiinci kusak “Kayip Nesil” olarak adlandirilmigtir. Kayip
nesil dar bir alana hapsedilen, bagarili oldugu halde katsay1 uygulamasiyla
istedigi bolimlere gitmesi engellenen, ideolojik tartigmalara kurban edilen
bir kusag: ifade etmektedir. Bu donemde orta kismi kapatilan Imam Ha-
tiplerin lise kism1 da neredeyse 6grencisizlikten kapanma noktasina gel-
mistir.

2002 yilinda iktidara gelen Ak Parti, Imam Hatiplerin 6niindeki engel-
lerin kalkmasi ve bu okullarin yeniden ragbet gérmesi i¢in bir¢ok girisim-
de bulunmus, ancak ¢abalar katsay: uygulamasinin tamamen kaldirilmasi
ve orta kistmlarinin yeniden agilmasiyla 2012 yilinda olumlu bir sekilde
neticelenmistir. 2012 yili itibariyle 6nlinde hi¢bir engel kalmayan ve orta
kisimlar1 da yeniden agilan Imam Hatip okullarindaki 6grenci sayist hizla
artmaya baglamistir. 2012 yilindan itibaren bu okullarda okumaya baglayan-
lar yeni nesil olarak dordiincii kusag: olusturmaktadir. Bu kugagin karak-
teristik ozelliklerini kazanma siireci devam etmektedir. 28 Subat siirecinin
tek parti donemi ile olan benzerligi dordiincii kusagin “ikinci kurucu nesil”
olarak degerlendirilmesine olanak saglamaktadir. Yeni neslin genel olarak
z kugaginin 6zelliklerini tagidigini sdylemek miimkiin gérinmektedir. Bu
neslin, kurucu neslin inga ettigi kimligi ne 6l¢iide tagidigini, 6nceki nesille-
rin ideallerini ne kadar benimsedigini, beklentileri karsilayip kargilamaya-

cag1 zamanla anlagilacaktir.
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The Space Phenomenon in Aslam Jankir’s Novel “Ahlam fi'1-Bahr
(Dreams in the Sea)”
Abstract: This research examines the space phenomenon in the novel
‘Dreams in the Sea’, which is accepted as the first novel of Aslam Resit
Jankar. The study has focused on the phenomenon of «space» and has cho-
sen this topic for many technical reasons. Because there are many and far
places in the novel, and the phenomenon of «space» dominates the events in
the work. The author's emphasis on space is clearly observed from the first
stage of the work represented by the title. The semiotics of the title arouses
the curiosity of entering the place (sea) where the drama of a Syrian family
takes place. It is the family of the boy who became the subject of the agenda
by being found drowned in his elegant dresses on the coast of Istanbul.
The events in the novel are productively linked to many places as they are
fused with the structure of the text and are up-to-date: Village-homeland-the
borders separating two neighboring countries-Istanbul-sea-overseas countries.
‘Real’ and ‘imagination’ are intertwined within this structure. Because the
author has changed the main element in his text and has given it to the
imagination so as to work on a new subject that excites and trembles the
reader and drags them into the event. The author thus created a flavor and
beauty for his text. The analyzes of this research are compatible with the
mechanics of the analytical descriptive method and intersect with semiotics

to the required extent.

Keywords: Arabic Literature, Novel, Aslam Jankir, Place, Dreams at Sea
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Aslam Jankir'in “Ahlam fi'l-Bahr (Denizdeki Diigler)” Adlt
Romanindaki Mekin Olgusu
Oz: Bu aragtirma, Islam Resit Cankir'nin ilk romani kabul edilen Denizdeki
Diisler adli romandaki ‘mekin’ olgusunu incelemektedir. Inceleme, ‘mekan’
olgusuna yonelmis ve pek cok teknik nedenden 6tiirti bu konuyu se¢mistir.
Cunki romanda, ¢ok sayida ve birbirinden uzak mekanlar yer almaktadir.
‘Mekdn’ olgusu romandaki olaylarda baskin faktor olarak dikkati gekmekte-
dir. Yazarin romanina “Eblam fi'l-Bahr” adini vermesi ilk agamadan itibaren
mekéna onem verdigini acik¢a gérmekteyiz. Bagh@in semiyotigi (gosterge-
bilimi), Suriyeli bir ailenin draminin gectii mekana (denize) girme merak:
uyandirmaktadir. Aile, Istanbul sahilinde zarif elbiseleriyle bogulmus bir
halde bulunarak gindem olmus bir ¢ocugun ailesidir. Romandaki olaylar,
metnin yapist ile kaynagmis ve giincel olmasi itibariyle de tretken bir su-
rette pek ¢ok yerle/mekénla baglantilidir: Kéy-vatan-iki komsu iilkeyi ayiran
stmirlar-Istanbul-deniz-denix Gtesi iilkeler. ‘Gergek’ ve ‘bayal, bu yapida ig ice
geemistir. Clinkii yazar, metnindeki ana unsuru degistirmis ve okuyucuyu
heyecanlandiran, titreten ve onu olayin i¢ine striikleyen yeni bir konu is-
leme arzusuyla onu hayalin emrine vermistir. Yazar béylece, zevkli ve giizel
bir roman ortaya koymustur. Bu aragtirmanin analizleri, analistik tanimlama
yontemin mekanigi ile uyumlu olup, durumun gerektirdigi 6l¢tide semiyo-
tikle (gostergebilimle) kesigmektedir. Romandaki ana mekénlara gore kisim-

lara ayirdim ve ulagtiim en bariz sonuglar: zikrederek tamamladim.

Anahtar Kelimeler: Arap Edebiyati, Roman, Aslam Jankir, Mekan, De-
nizdeki Digler.
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Tlahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Din Anlayis1 (Van Yiiziincii Yil
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)
Oz: Bu galisma, Van Yizincii Yil Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi dgrencile-
rinin dini egilimlerini belirlemeye odaklanmaktadir. Calismada 6grencilerin
dini egilimleri tasavvufi, modernist, siyasal ve selefi din anlayiglar1 olmak
tizere dort kategori agisindan ele alindi. Nicel bir ydntemle yuriitilmis olan
bu ¢aligmada betimsel tarama modeli ve kargilagtirmals iligkisel model kul-
lanilmistir. Bu gercevede égrencilerin ilgi duyduklari Islam anlayislar; cin-
siyet, aile gelir diizeyi, mezun olunan lise tirt, sinif, Hahiyat Fakiiltelerinde
egitimin karma ya da tek cinsiyete dayali m1 olmas: gerektigi ve 6grencilerin
Mlahiyat Fakiiltelerindeki ders gruplarindan hangilerine yakinlik duyduklar:
gibi farkh degiskenler tizerinden 6l¢tilmeye ¢alisildi. Aragtirmanin evreni
2020-2021 egitim- 6gretim yilinda flahiyat Fakiiltesinde okuyan Hazirlik
Sinifi digindaki 979 8grenciyi kapsamaktadir. Orneklem grubu ise farkl:
siniflardan ankete cevap veren 441 dgrenciden olugmaktadir. Aragtirmada
bilgi toplama kaynag olarak, kisisel bilgi formu ve 15 maddelik “Islam An-
layis1 Olgegi” kullanild:. Arastirma sonucunda Van Yiiziincii Y1l Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin Islim anlayislarinda tasavvufi fslam anlayi-

s1 yoniinde bir egilimin 6ne ¢iktig1 gorilda.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Tasavvufi Islam, Modernist Islim, Si-

yasal Tslam, Selefi Tslam.

Religious Understanding of the Faculty of Theology Students
(Example of the Faculty of Theology of Van Yiiziincii Y1l Univer-
sity)

Abstract: This study focuses on determining the religious tendencies of Van
Yiiziinct Yil University Faculty of Theology students. In the study, the reli-
gious tendencies of the students were discussed in terms of four categories:
sufistic, modernist, political and predecessor religious understandings. In
this study, which was conducted using a quantitative method, the descrip-
tive survey model and the comparative relational model were used. Within
this framework, it was tried to measure the students’ understanding of Is-
lam through different variables such as gender, family income level, type
of high school graduated, class, whether the education should be mixed or
single-sex in Theology Faculties and which course groups the students were
close to in the faculty. The universe of the research includes 979 students,
excluding the Preparatory Class, studying at the Faculty of Theology in the
2020-2021 academic year. The sample group consists of 441 students from
different classes who answered the questionnaire. The personal information

form and the 15-item “Islamic Understanding Scale” were used as informa-
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tion collection sources in the research. As a result of the research, it was seen
that the students of the Faculty of Theology had a tendency towards sufistic

understanding of Islam.

Keywords: Sociology of Religion, Sufistic Islam, Modernist Islam, Political
Islam, Salafi Islam.

Giris

Tirkiye'de Universitelesme orani son zamanlarda giderek artmaktadir.
Her ile tiniversite yapilmasina yonelik ortaya konan hedef 2008 tarihinden
itibaren realize edilmeye baslanmis ve il diizeyinde tiniversitesi olmayan her-
hangi bir sehir kalmamugstir. Ayrica Istanbul basta olmak tizere, biiyik se-
hirlerde hem devlet hem vakif hem de 6zel sekt6r marifetiyle pek ¢ok yeni
Universite kurulmugtur. Bunun yani sira mevcut Universitelerin kontenjanlar
da artirilarak Giniversiteli sayisinin artmasi hedeflenmistir. 2021 YOK verile-
rine gore Tiirkiyede 131 adet Devlet tiniversitesi, 78 adet Vakif Universite-
si bulunmaktadir.! Tiirkiye'de yiiksek 6gretim sisteminde Ilahiyat ve Islami
[limler fakiilteleri de 6nemli bir yer tutmaktadir ve son zamanlardaki tini-
versitelesme oraninin yiikselmesine paralel olarak Tlahiyat Fakiiltelerinin de
sayilari artmistir. YOK verilerine gore hali hazirda 123 adet Ilahiyat Fakiiltesi
ve Islami ilimler fakiiltesi bulunmaktadir. Ayni veriler bu fakiiltelerde her
sene istikrarli bir bicimde yiikselen mezun sayilarinin 2020-2021 egitim 6g-
retim déneminde 22.547 kisiye ulagtiZimi ortaya koymaktadir.2

Tahiyat Fakiilteleriyle ilgili son donem gelismeler sadece bu fakiiltele-
rin sayilarinin artmasindan ibaret degildir. Meveut Ilahiyat Fakiiltelerinin
kontenjanlarinin ge¢mis ile mukayese kabul etmez bir bigimde arttirilmasi
da bu gelismelerin igindedir. Mezuniyet sonrasi atanma kolaylig: ve eskiden
oldugu gibi bir katsay1 uygulamasinin olmamasi nedeniyle Ilahiyat Fakiil-
teleri artik sadece Imam-Hatip Liseleri mezunlarinin degil sosyal alanlar-
daki hemen hemen tim lise mezunlarinin ilgisini ¢ekmektedir. Bu durum
ise ilahiyat 6grenicilerinin farkli profillere sahip olmasini beraberinde ge-

tirmektedir. Dolayisiyla Hahiyat takiltesi 6grencilerinin farkli din anlays-

1 “YOK Universiteler” (Erisim 22 Ekim 2021).
2 “Yuksekogretim Bilgi Yonetim Sistemi” (Erisim 30 Ekim 2021).
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larina sahip olmalarinin altinda — diger faktérlerin yani sira — bu gergegin
da altin1 ¢izmek gerekmektedir.

Ote yandan, Tiirkiyede 6zellikle din ve modernlesme baglaminda yapi-
lan tartigmalarin siirekli unsurlarindan biri olarak kargimiza ¢ikan lahiyat
Fakiilteleri, i¢cinden gegilen zamanin ruhuna uygun olarak kendisine stirekli
misyon yiiklenen kurumlar olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Niteligi ne olursa
olsun her dénemin yonetici elitinin ilgisine butiin yiksek 6gretim i¢inde
en fazla mazhar olan fakiilteler arasinda yer alan Ilahiyat Fakiilteleri, done-
mine gore belirli toplumsal tasavvurlarin “olmasi gereken” toplum tipinin
yakalanabilmesi i¢in operasyonel bir egitim alan1 olagelmistir. Bu durumun
dogal bir uzantis: olarak, iilkede Ilahiyat Fakiiltelerinin sayilar1 ve 6grenci
kontenjanlar: kimi zaman azaltilirken kimi zaman da arttirilmigtir. Dola-
yistyla bu fakilteler — diger dini kurumlarla birlikte — bazen dinin devle-
tin kontroliinde olmasi ve egitiminin de devletin kurumlarinca tstlenmesi
gerektigine iligkin anlayigin realize edilmesine aracilik misyonunu yiikle-
nirken bazen de toplumun mevcut dindarliginin yetersiz bulunmasi nede-
niyle onun daha fazla dindarlagmas: i¢in bir misyonun yiklenmesiyle karst
karstya kalmustir. Anlagilacag: izere, burada Ilahiyat Fakiiltelerine ve bu
takiltelerin 6grencilerine yiiklenen misyon, zihniyetlerin farkliligina bagh
olarak degismektedir. Ilahiyat ve ilahiyatc1 algisina iliskin bu tablo, sadece
iktidarlarin zihniyeti agisindan degil, toplumun farkli kesimleri agisindan
da benzerlik arz etmektedir. Bu agidan bakildiginda, Ilahiyat Fakiilteleri ve
6grencilerinin, kendilerine digsaridan yiiklenen anlamlara muhatap olduk-
lar1 goriilmektedir. Ayrica farkli dini anlayislarin toplumsallagma amagla-
rinin temel hedef kitlelerinden biri olmalari nedeniyle de Ilahiyat fakiil-
teleri, bagka bir baglamda ilginin merkezi haline gelmektedir. Toplumsal
baglamlarda varligini siirdiirmek isteyen her yap: gibi dini anlayislar da
hem varliklarina devam etmek hem de varlik amacina uygun olarak, daha
fazla yayilmak icin toplumsal taban arayisina girmektedirler. S6z konusu
anlayislarin dogal hedef kitlelerinden biri olarak goriilen lahiyat fakiiltele-
ri 6grencilerinin, Van Yiiziinci Y1l Tlahiyat Fakiiltesi 6rneginde, hangi dini
anlayisa egilim gosterdiklerini tespit etmek bu ¢alismanin temel amacidir.
Ogrencilerin farkli egilimlere sahip olmasi insani ve toplumsal gergegin

dogas1 geregidir. Ciinki her ne kadar benzer bir kiltir havuzunun i¢inden
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gelseler de onlarin her biri farkli aile ve sosyal ¢evrelerden gelmekte, farkls
kaynaklardan beslenmekte dolayisiyla hayatin diger alanlarinda oldugu gibi
dini anlayis konusunda da farkl tercihlerde bulunmaktadirlar.

Dini anlaysslarin belirlenmesi ya da dindarligin 6l¢iilmesi problemi, bag-
ta psikoloji ve sosyoloji olmak tizere, sosyal bilimlerin din ile ilgili ¢aligma-
larinda ge¢misten beri gindemi mesgul etmektedir.3 Esasinda, Allport’un
da belirttigi tizere,* insanlarin neye inandiklari, nasil inandiklari, ne diisiin-
diikleri ya da hissettiklerini anlamanin en direkt yolu kendilerine sormak-
tir. Bu nedenle dindarligin boyutlarina ya da insanlarin dini anlayislarina
odaklanan ¢aligmalar da en kestirme yol olarak bu yonteme bagvurmakta-
dir. Ancak kisinin kendisini degerlendirmesinin agik¢a 6znel oldugu ve bu
degerlendirmede bazen sadece arastirmaciyr degil kendisini de kandirabi-
lecegini yapilan aragtirmalar ortaya koymaktadir. Dolayisiyla katilimecilarin
verdikleri cevaplar, her ne kadar farkli degiskenlerle karsilastirilarak belli
ol¢tde kontrol edilebilirlik imkanini verse de onlarin kendileriyle ilgili de-
gerlendirmeleri kesinlik arz etme baglaminda degil genel bir fikir verme
baglaminda muamele gérmelidir.

Bu galigmada Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin dini anlayislarini aragtir-
mak itizere Ibrahim Aslamacrnin’ geligtirmis oldugu ve “Tasavvufi Islam
Anlayis1”, “Modernist Islam Anlayis1”, “Siyasal Islim Anlayis1” ve “Selefi
Islam Anlayisi”ndan olugan dort egilime odaklanan “Islam Anlayislar: Ol-
¢egi” kullanilmistir. Bu ¢aligma, insanlarin ya da bu ¢alismadaki katilimei-
larin Islam anlayiglarinin sadece bu 6lgekte bagvurulan kategorilerden bir
tanesiyle sinirli oldugu iddiasinda degildir. Béyle bir iddia insan ve toplum
gercegine aykuri oldugu gibi sosyal bilimin dogasina da uygun dismemek-
tedir. Ayrica, bu kategoriler disinda bir Islam anlayisinin olmadig: iddiasin:

da tagimamaktadr. Ciinkii zaten bu konuda farkli Islam anlayiglarimni belir-

3 Joseph H. Fichter, “Sociological Measurement of Religiosity”, Review of Religious Research
10/3 (1969), 169-177; Marsha Cutting - Michelle Walsh, “Religiosity Scales: What Are We
Measuring in Whom?”, Archive for the Psychology of Religion 30/1 (01 Ocak 2008), 137-
154.

4 Fichter, “Sociological Measurement of Religiosity”, 169.

5 “flahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Islim Anlayiglar1 Uzerine Bir Inceleme (Inéni Universitesi
Ornegi)”, Islim ve Yorum II, ed. Fikret Karaman (Malatya: Inénii Universitesi Yaymevi, 2018),
457-483.
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lemek amacinda olan ¢ok sayida ¢alisma da bulunmaktadir.6 Dolayisiyla
katilimeilarin Islam anlayislarinin sadece bu Slgekte bagvurulan kategori-
lerle sinirli olmadigini ve olamayacagini bastan kabul etmekle birlikte, bu
dort kategorinin belli oranda katilimeilarin, genel din anlayiglarina tekabul

edebilecegi degerlendirilmektedir.

1. Kullanilan Olgekteki Islim Anlayislar: Kategorilerine Genel Bir
Bakis
1.1. Tasavvufi Islim Anlayis:

Bireyin diinya ile ilgisini kesmek ve nefsini yenerek manevi kirlerden
arinmak suretiyle ruhi kuvvetleri harekete gegirmek ve bu sekilde Allah’a
yaklagsmak ve kavugmanin yontemi olarak nitelendirilen tasavvuf, pratik ha-
yatta ise daha yogun bir manevi hayat siirmek amaciyla birtakim nitelikler
atfedilen kisilerin otoritesine ve karizmasina sayg: duyarak, 6zgir iradeleri
ve tercihleriyle bu kisilerin kontroliine girmek ve dinyay: onlarin perspek-
tifinden algilayip yorumlamak olarak anlagilmaktadir. Tasavvuf yolunu be-
nimseyen birey, bir rehbere/mirside/seyhe tam olarak teslim olmak ve onun
gorislerine siki sikiya baglanmak durumundadir. Seyhe baglilik tasavvufun
olmazsa olmaz prensiplerindendir. Ciinkii Allah’a ulagmak amaciyla ¢ikilan
manevi bir yolculukta, kisi ancak bu yolculugu daha 6nce tecriibe etmis bir
seyhin/miirsidin denetiminde gergeklestirirse tehlikelerden emin bir sekil-

de menziline ulagabilir. Tasavvufun kaynag: ile ilgili, tasavvufa olan bakis

6 Bunlardan bazilari i¢in bkz. Mutlu Kayhan, “Bir Dindarlik Olgegi (Sosyolojide Yontem Uze-
rine Bir Tartisma)”, Isldmi Arastirmalar Dergisi 3/4 (1989), 194-199; Veysel Uysal, “Islami
Dindarlik Olgegi Uzerine Bir Pilot Caligma”, Isldnti Arastirmalar Dergisi 8/3-4 (1995), 263-
271; Niyazi Akyiiz, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Din Anlayisi Olgegi Uzerine Bir Pilot
Aragtirma”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 43/1 (01 Nisan 2002), 123-134;
Niyazi Akyiiz, [lahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Din Anlayist (Ankara: Gindiiz Egitim ve
Yayincilik, 2007); Kemaleddin Tas, “Dindarligin Kriterleri Uzerine Tipolojik Bir Aragtirma”,
Dindarligin Sosyo-Psikolojisi (Adana: Karahan Kitapevi, 2006), 175-206; Mehmet Emin Kal-
gi vd., “Lisans Ogrencilerinin Deger Yonelimleri: Karsilagtirmali Bir Analiz-Van Yiiziinci Yil
Universitesi Ornegi”, BEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (15 Aralik 2020), 559-580; Ali Inan,
“Sosyal Sermaye Baglaminda Béliim Memnuniyeti ve Sosyal Ag Olarak Okul Ortamina Bakis
Mliskisi: Tlahiyat Fakilteleri Ornegi”, Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 8 (29 Aralik
2019),11-26; Ahmet Aktas, “ilahiyat Egitimi Goren Kiz Ogrencilerin Islam Anlayislar (Siirt
Universitesi Ornegi)” Her Dem Kadin. Ed. Giilgen Tstek. (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2021),
321-348.
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agisindan ilhamini alan birbirine kargit farkli yaklagimlar s6z konusudur.
Bazilari onun Islim dig1 kaynaklardan geldigini ileri siirerken, bazilari ise
onun kaynaginin bizzat Islam oldugunu savunmuslardir.”

Tasavvuf, bityiik 6l¢tide, onu tanimlayan stfinin i¢inde bulundugu halin
manevi etkisiyle ¢ok farkli tanimlara konu olmusgtur. Bu tanimlarin ortak
ozelliklerine bakildiginda, “tasavvufun manevi bir yagsam tarz: olarak 6zel-
liklerini, Kitap ve Stnnet’le irtibatini, kulun Allah’la ve masiva ile iligkile-
rini, kalp temizligi, nefis terbiyesi, giizel ahlak gibi islevlerini, sifinin ni-
teliklerini ve gorevlerini belirten” bir kavram oldugu gérilmektedir. Baz:
sufiler ise tasavvufun mahiyetini, ona i¢kin bulunan mertebelere gore agik-
lama cihetine gitmislerdir. Buna gore, ilim mertebesinde tasavvuf kalbin
bulanikliktan arindirilmasi, yaratilanlara kars: giizel muamelede bulunmak
ve ser’i konularda Hz. Peygambere uymaktir. Hakikat mertebesinde temel
fikir olarak ne sen varsin ne ben, her sey Odur anlayis1 séz konusudur. Dola-
yistyla bu mertebede tasavvuf miilkten ve sifatlardan kurtulusu ve yaratici
ile yetinmeyi temsil etmektedir.8

Tasavvufi Islam anlayist, insanin beseri zaaflardan siyrilarak diinyanun,
nefsin ve seytanin ayartmalarindan kurtulmasini 6n gérmektedir. Bu anlayisa
gore, insanin fitratt da bunu gerektirir ve insanin fitratiyla uyumlu bir varolug
ve diislinis tarzini benimsemesi gerekmektedir. Bu seviyeye ulagmak ise an-
cak ciddi bir nefis terbiyesi ve seyr-u siiluk ile insani zaaflardan arinmak ve
Allah ile kul arasindaki iligkinin niteligini anlamakla mimkiindir. Tasavvufi
anlayisa gore Islam, bir seyhe baglanarak daha iyi yasanabilir. Ciinkii seyh
seyr-u stluk yolculugunu tamamlamis ve seriat, tarikat ve hakikat gibi aga-
malardan gegerek tasavvufta yiiksek bir mertebeye ulagmustir.10 Dolayisiyla
ona intisap eden kisi sirke degil Allah’a yaklagmis olur. Islam distince tarihi-

7 Resat Ongoren, “Ehl-i Siinnet’te Tasavvufun Yeri”, Tarihte ve Giiniimiizde Ehl-i Siinnet, ed.
Mahmut Kaya vd. (Istanbul: Ensar Negriyat, 2006), 162; Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi
Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011), “Tasavvuf”, 320.

8 Resat Ongoren, “Tasavvuf”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlan, 2011),
40/119.

9 Ramazan Akkir, “Tlahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Din Anlayislart: Tekirdag Namik Kemal
Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Ornegi”, Siirt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (30
Aralik 2020), 451.

10 Regat Ongbren, “Seyh”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 39/50.
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nin ilk dénemlerinden itibaren, Hz. Peygamber dénemindeki ziiht ve takvay1
yasamak ve yagatmak isteyen tasavvuf ehlinin 6nce miinferit ¢abalariyla daha
sonra da tarikatlar bi¢ciminde kurumsal bir hal alarak giiniimiize kadar gelmis
devasa bir tasavvuf literatiirii bulunmaktadir. Tasavvufi Islam anlayist bu lite-
ratiiri, 6z itibariyla tasavvufun Islim maneviyatin korumaya ve yasatmaya

yonelik bir ¢caba olarak degerlendirmektedir.11

1.2. Modernist Islim Anlayzst

Uzunca bir ge¢mise ve zengin bir literatiire sahip olmasina ragmen mo-
dernist Islam anlayiginin ideolojik boyutu olan “Islam modernizmi” terkibi,
ozellikle dini muhafazakarhigin yaygin oldugu Islam iilkelerinde genellik-
le yadirganan ve stipheyle bakilan bir kavramdir. Bunun temel sebebi s6z
konusu kavramin bu ¢evrelerde “modernlik”, “cagdaghk”, “asrilik”, “reform”
gibi olumsuz bir imaja sahip olan kavramlari ¢agristirmasidir. Genis din-
dar kitleler nezdinde bu ve benzeri kavramlar dinin igeriginin bosaltilmasi
veya Oziintin degistirilmesi olarak algilandigi i¢in antipatiyle kargilanmak-
tadir. Ayrica modernizmin Bati ve Islam toplumlarindaki Batililagmis ke-
simle dogrudan iligkilendirilmesi de bu bakig1 besleyen unsurlar arasinda
sayilabilir. Ancak Islim modernizmine — ve dolayistyla modernist Islam
anlayigina — iligkin bu degerlendirmelerin isabetli olmadigini belirten Ay-
din12, Islam modernizminin ne herhangi bir Miisliiman diigtiniiriin ortaya
koydugu veya ortaya koymak istedigi bir digiince ya da anlayisin adinin
oldugu, ne dinin bir kisminin alinip geri kalanin giincel sartlara uyarlamak
oldugu, ne Bati'dan alinan bir sistemin ya da sistemlerin baz: taraflarini
alip bazi taraflarinin ise Islaim’in bazi yonleriyle uzlagtirma girisiminin adi
oldugu ne de onun siradan bir “ihya” hareketi ya da Bat1 karsisinda tepkisel
bir anlayis oldugunu ileri siirmektedir.

Dogas: geregi, herhangi bir kavrama dair yapilan degerlendirmenin ve
tanimlamalarin dogru olmadigini ileri sirmek o kavramin dogru taniminin

ne oldugunu bilmeyi ima eder. Dolayistyla buraya kadar “Islam moderniz-

11 Mehmet Tayfun Amman, “Anlamak ve Arinmak: Sosyoloji ile Tasavvuf Arasinda Koprilerin
Kurulmas1”, Akademik Platform Islami Arastirmalar Dergisi 1/1 (01 Subat 2017), 21.

12 Mehmet S. Aydin, “Fazlur Rahman ve Islam Modernizmi”, [sldmi Arastirmalar Dergisi 4/4
(1990), 273.
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minin ne olmadigi’na dair degerlendirmelerde bulunan Mehmet S. Aydin
“0 halde Islim modernizmi nedir?” sorusuna Fazlur Rahman’in konuyla
ilgili degerlendirmeleri esliginde cevap vermektedir. Bu ¢ercevede, moder-
nist Islam anlayiginin merkezi tezi ana hatlariyla su sekilde tasvir edilmek-
tedir: “Temel kaynaklar: olan Kur'an ve Siinnete dayandirildigs, bu kaynaklar
ve onlarin 151ginda olusan topyekiin taribhi miras, ilmi ve rasyonel bir siizgecten
gecirilerek anlasildigr ve yorumlandigr takdirde Islim, taribi-ictimai gelisme
stirecinin ortaya gikardifi degisme hadisesinin dogurdugu problemleri cozmeye,
o siirecin altinda ezilmeye degil ona yon vermeye kadir bir inang sistemidir.”
Aydina goreld Modernist Islam anlayisi bu tezle iki yonlii bir iligki i¢inde
olmaktadir: 11k olarak, onun ilim ve mantik agisindan gegerli oldugunu ka-
nitlamak ve ikinci olarak da, ulagilan ¢éziimleri Mislimanlarin giindelik
hayatlarinin ve pratiklerinin bir pargasi haline getirmek. Ik boyutla ilgili,
yani Islam’in ilmen ve mantiken gegerli oldugunu kanitlamak konusunda
ciddi bir ¢abanin ortaya kondugu ve gozle gorilir bir ilerlemenin saglan-
dig1 sdylenebilse de meselenin ikinci boyutu olan pratik boyutu konusunda
kayda deger bir mesafenin alindigini séyleme imkani oldukga sinirlidir.
Ozetlemek gerekirse, modernist Islim anlayisi, modern problemleri
Islam’in ana kaynaklarina miiracaat ederek ¢6zmeye calisan bir anlays ola-
rak degerlendirmek mimkindir. Bu anlayss, sanilanin aksine, gelenegi ih-
mal etmekten ziyade gelenegin normatif karakterde goriilmesine veya kut-
sallagtirilmasina karsi ¢tkmaktadir. “Rasyonelligi beseri tecribenin biitin-
ligiinde gérmesi”4 en 6nemli ozellikleri arasinda yer almaktadir. Ayrica,
modernist Islam anlayist, Asr-1 Saadetteki inang ve pratikleri giiniimiizde
yeniden canlandirmak isteyen, “Kur’an ve siinnete, selefin akide ve uygula-
malarina dénme” noktasinda selefilik anlayisiyla uzlagmaktadirlar. Ancak
selefilik “oldugu gibi” gegmise donme, baska bir ifade ile “saf Islam’a doniis”
tezini savunurken, modernist Islam gecmisi yeniden yorumlamayi ve iginde
bulunulan sosyal-tarihsel ger¢ekligi g6z 6niinde bulundurarak rasyonel bir

bi¢cimde anlamay1 ve anlagilir kilmayi tercih etmektedir.15

13 “Fazlur Rahman ve Islam Modernizmi”, 274.

14 Mehmet S. Aydin, “Rasyonel Diigiince ve Islaim Modernizmi”, I. Islim Diigiincesi Sempozyu-
mu, ed. Mehmet Bekaroglu (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1995), 149.

15 Aydin, “Fazlur Rahman ve Tslam Modernizmi”, 274-275; Mustafa Sonmez, “Islam Moderniz-
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1.3. Siyasal Islim Anlaygs:

Siyasal Islam, Islam'1 siyasal kimlik ve eylemin kaynagi olarak goren bir
anlayis olarak ifade edilebilir. Siyasal Islam, devleti ve toplumu Islami kil-
mak tzere doniistiirmek icin ¢aba sarf eden ¢ok sayida kisi ve gruba gon-
derme yapan bir ifadedir. O, bir “Islami devlet” ya da “Islami diizen” tesis
etmeye doniik cesitli girisimlerin yani sira bir inang seti, davrams kurallar
ya da siyasetle ilgili bir dizi metafor veya imaj olarak tasarlanan Islam’a
gonderme yapmaktadir.16

Miislimanlarin ge¢mis dénemlerdeki bagarilar: ve kurduklar: buyik
devletlerin giiciini kaybetmeleriyle baslayan somirge dénemi ve Batili-
larin artik kalic1 hale gelmis hakimiyeti, 6teden beri Islaim diinyasindaki
entelektiiellerin giindemini meggul etmektedir. Islam diinyasinin i¢inde
bulundugu durum iizerinde kafa yormak ve Islam toplumunu yeniden
canlandirmak ve eski ihtisamina kavugturmak i¢in pek ¢ok birey ve grup
¢aba sarf etmigtir.17

Islam diinyasimin icinde bulundugu mevcut durumun nedenleri konu-
sunda bir uzlagma bulunmamakla birlikte, onun asirlardir disis icinde ol-
duguna dair bir ihtilaf bulunmamaktadir. Baz1 entelektiieller Islim diinya-
sinin biiytisiini kaybetmesinin sebebi olarak Islam’in getirmis oldugu ilahi
yasa olan seriat yolunun terkedilmesi oldugunu ileri sirmektedirler. Onlara
gore eger Mislimanlar gercek seriati uygularsa tarihte atalarinin bulun-
dugu konuma tekrar gelirler. Onlar bir toplumsal diizen tesis etmenin en
iyi yolunun ilahi seriat oldugunu distintrler ve Misliimanlar bu yolu terk
ettikleri i¢in distse ge¢mislerdir. Arap diinyasindaki Misliman Kardesler
ile Giiney Asyadaki Cemaati Islami hareketleri bu temel 6nermeye dayan-
maktadir. Bunlara gére, seriatin sistemli bir sekilde uygulanmas: halinde
Miislimanlar bir kez daha kiiresel aktor haline geleceklerdir.18

Bir ideoloji olarak Siyasal Islimcilik, Islam'1 bireysel yasamla sunirl ka-

minin Dogusu ve Tki Onemli Temsilcisi (Afgani ve Abduh’un Modernist Yonlerine Kisa Bir
Bakas)”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (30 Aralik 2002), 151.

16 Gudrun Krimer, “Political Islam”, Encyclopedia of Islam and the Muslim World, ed. Richard
C. Martin (New York: Macmillan, 2004), 2/536.

17 Konuyla ilgili kapsamli bir bibliyografya i¢in bkz. Yvonne Y. Haddad vd., The Contemporary
Islamic Revival: A Critical Survey and Bibliograpy (Westport: Greenwood, 1991).

18 Muqtedar Khan, “What Is Political Islam?”, E-International Relations (2014).
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lan bir din olmadigin ileri siirerek, onu asan ve siyasal, kiiltiirel, ekonomik,
hukuki, egitim vb. toplumsal biitiin alanlara iligkin diizenleyici hikiimler
ihtiva eden butiincil ve kapsamli bir sistem olarak gérmektedir. Bu dogrul-
tuda bir inang gelistirmek ve sistemin ete kemige biriinmesi i¢in ¢alismay1
ise farz olarak degerlendirmektedir.19 Dolayistyla Islami bir toplumun yara-
tilmasi siyasal Islamcilik agisindan temel hedef olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu
temel hedefin gerceklestirilmesi ise ancak siyaset kurumuyla mimkindir.
Islamecilar hedeflenen Islami toplumun yaratilmas igin siyasal iktidarin bir
zorunluluk oldugu noktasinda neredeyse goris birligi icindedirler. Ciinkd,
onlara gére, sadece vaaz vererek Islam’in tesis etmek istedigi toplumsal dii-
zenin yakalanabilmesi miimkin degildir. Bu diizen ancak siyasal iktidara
sahip olundugunda kurulabilir.20 Bu cercevede, 6rnegin, Hursid Ahmed,
Mevdudinin Islamic Law and Constitution isimli eserine yazdig1 giriste
“Islam’in getirmek istedigi reformlar sadece ritiiellerle yerine getirilemez.
Bunlar1 gergeklestirmek i¢in siyasal iktidar da gerekmektedir™2! diye yaz-
maktadir. Islamciligin entelektiiel kokenlerinin dayandigi distinirlerden
biri olan Mevdudi de benzer bir goriisi serdetmektedir: “Bir Misliiman,
Islami olmayan bir hiikiimet sisteminin otoritesi altinda hayatini Islam‘in
ogretilerine gore diizenleyemez.”22 Benzer bir vurguya Seyyid Kutup'ta da
gorilmektedir.23 Bununla birlikte, bagka herhangi bir ideoloji ya da akim
gibi Islamciligin da yek pare olmadigini, icinde farkliliklar barindirdigin
gozden kagirmamak gerekmektedir.

1.4. Selefi Islim Anlayis1
Selef sozciigi sozlikte “Onceki nesil”, “6nce gelenler”, “ge¢miste kalmak”
gibi anlamlara gelmektedir. Islim diigiince tarihindeki bir terim olarak ise
selef, Muslimanlarin ilk {i¢ nesli anlaminda kullanilmaktadir. Bu ¢ergevede,

Selefilik, Islam’t anlama, yorumlama ve yagsama konusunda Islam tarihin-

19 Sénmez Kutlu, Cagdas Islimi Akimlar (Ankara: Fecr Yayinlari, 2008), 40-41.

20 Olivier Roy, Siyasal Isldm’in Iflast, cev. Ciineyt Akalin (Istanbul: Metis Yayinlari, 1993), 90.

21 Khurshid Ahmad, “Introduction”, The Islamic Law and Constitution (Lahore: Islamic Publi-
cation, 1980), 5.

22 S. Abui A’la Maududi, Jikad in Islam (Lahore: Islamic Publication, 1939), 18.

23 Sayyid Qutb, “War, Peace and Islamic Jihad”, Modernsit and Fundamentalist Debates in Is-
lam, ed. Mansoor Moaddel - Kamran Talattof (New York: Palgrave Macmillan, 2002), 241.
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deki ilk ti¢ nesli model olarak kabul eden24 onlarin fikir ve uygulamalarini
takip edenlerin olusturdugu anlayisa verilen isimdir. Bagka bir ifadeyle bir
zihniyet ya da anlayis olarak selefilik, Mislimanlarin ilk nesillerinin ruhu-
nu canlandirmak amacinda olan bir harekete gonderme yapmaktadr.

[1k nesillerin ruhunu yeniden canlandirma amaci selefilikte iki yontemle
kendisini gostermektedir. Ik olarak, her sey Kur’an, siinnet ve seriata irca
edilmekte ve bagvurulan kaynaklar mutlak bir lafzilikle ele alinmaktadir. Bu
anlayisin bir uzantist olarak insanlarin bitiin eylemleri dini bir ¢ercevede
degerlendirilmektedir. Tkinci olarak, saf Islim gelenegine sonradan ilave
edilen her sey sapiklik, hurafe ya da bid’at olarak gérilmektedir.25 Do-
layisiyla sonradan eklemlenen seylerin niteligine bakilmaksizin sokiiliip
atilmasi ve reddedilmesi gerekmektedir. Selefilik, modern ¢agda canli bir
Miisliiman toplumunu yeniden olusturma arayisinda olup Islam’in modern
doénemlerde Misliimanlara temel ilham ve rehberlik kaynag: olarak hizmet
edebilmesi i¢in 6ncelikle onun asirlardir biriken pek ¢ok yanlis anlama ve
carpitmadan kurtarilmas: gerektigini savunmaktadir.26

Islamda bir reformdan séz edilecekse Selefilik i¢in reform, Islam‘i
bu yanlis anlamalardan ve ¢arpitmalardan arindirmak anlamina gelmek-
tedir. Ciinkii Selefilige gore, ancak bu sekilde erken dénem Misliiman
toplumunun yaratict ruhu yeniden canlandirilabilir. Misliiman diinya-
nin giclinin ve etkisinin Bati'ya gore dististe oldugunu géren modern
Selefiligin temel kaygist ve amact Islam‘ ¢agdas diinyada dinamik bir
gl haline getirmektir.27 Bu amaca ulagmanin yolu taklitciligi reddederek
Kur’an ve siinnete doniis yapmaktir. Islam diinyas1 ancak bu sekilde asir-
lardir devam eden zayiflik ve ¢Skiisten kurtulabilir ve yeniden dogusunu
gerceklestirebilir.28

Dinin ‘gercek anlamda’ anlagilmasi ve yaganmast konusunda Islam’in ilk

ti¢ neslinin — oldugu gibi — model olarak alinmasi, ayet ve hadislerin anla-

24 Ferhat Koca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel Karakteristigi”,
Tlahiyat Akademi 1-2 (19 Ekim 2015), 15.

25 Mehmet Zeki Iscan, “Tarih Boyunca Selefi Séylem”, flahiyat Akademi 1-2 (19 Ekim 2015), 2.

26 Krimer, “Political Islam”, 2/537.

27 John O. Voll, “Salafiyya”, Encyclopedia of Islam and the Muslim World, ed. Richard C. Martin
(New York: Macmillan, 2004), 2/609.

28 Kramer, “Political Islam”, 2/537.
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silmasinda aklin belirleyiciligine kars: cikan, Islam’1 safligindan uzaklagtir-
digina inanilan zaid bitin unsurlara karsi cephe alan selefilik homojen bir
nitelige sahip degildir. Ilk dénem selefiligiyle modern donem selefiligi ara-
sinda oldugu gibi ¢esitli selefi gruplar arasinda da birtakim farkliliklar bu-
lunmaktadir. Bu farkliliklara girmek bu ¢aligmanin amact ve sinirlari dahi-
linde degildir. Bununla birlikte, Selefi Islam anlayigin 6ne ¢ikan temel 6zel-
liklerini su sekilde siralamak miimkiindiir: Selefin goris ve uygulamalarini
dini bir kaynak ve otorite olarak kabul etmek; Taklit, hurafe ve bid’atlarin
terk edilerek Kur'an ve siinnete yani saf Islim’a donmek; Allah’in sifatlari-
n1, te'vil etmeden oldugu gibi kabul etmek; Mitesabih ayetleri yorumlama-
mak, o ayetlerden kastedilen manay: Allah’a havale etmek; Mitesabih ayet
ve hadisleri aklin 1g131nda yorumlayanlar: bid’at¢1 ve sapik olmakla itham
etmek; Iman-amel birlikteligini savunmak ve amelsiz iman1 kiifiir saymak;
Akil-nakil iligkisinde naklin tstiin oldugunu savunmak; Kur’an ve siinneti

esit kategoride saymak.2?

2. Arastirmanin Amaci ve Yontemi

Bu calismanin temel amaci Van Yiiziincii Y1l Universitesi Ilahiyat Fa-
kultesi 6grencilerinin, kullanilan 6lgegin gelistirmis oldugu dort farkl
Islam anlayis: gercevesinde, nasil bir Islam anlayisina sahip olduklarini sap-
tamaktir. Bu baglamda 6grencilerin sahip olduklar: Islam anlayis: cinsiyet,
sinif, ekonomik durum, mezun olunan lise, Hahiyat fakiltesinde yakinlik
duyduklar: ders grubu vb. gibi degiskenler agisindan analiz edilmesi de
amaglanmaktadir. Bu ¢ergevede cevabi aranan alt problemleri su sekilde
siralamak mimkundir:

a. Van Yiiziincii Y1l Universitesi [lahiyat Fakiiltesi 6grencileri nasil bir
Islam anlayisina sahiptir?

b. Van Yiizinci Yil Universitesi ilahiyat Fakdltesi 6grencileri, kul-
lanilan 6lcekte yer alan Islam anlayiglarindan en ¢ok hangisine egilim-

lidir?

29 Koca, “Islam Diigiince Tarihinde Selefilik”; Aslamacs, “nahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Islam
Anlaysslar: Uzerine Bir Inceleme (Inénii Universitesi Ornegi)”; Akkar, “Ilahiyat Fakiiltesi Og-
rencilerinin Din Anlaysglar1”.
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c. Ogrencilerin sahip olduklar Islam anlayistyla yukarida siralanan
degiskenler arasinda anlamli bir farklilik var midir?

Bu calismada, Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin Islam anlayig: tasviri
olarak tespit edilmeye c¢alisildig1 icin betimsel tarama modeli, 6grencile-
rin sahip oldugu anlayisin bazi degiskenler agisindan karsilagtirilmasi
hedeflendigi icin de karsilastirmals iliskisel model kullanilmistir. Veriler
ise anket tekniginden faydalanilarak elde edilmigtir. Aragtirma evrenini
2020-2021 bgretim yilinda Van Yiiziinci Yil Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesinde okuyan, hazirlik sinifi digindaki, 6grenciler olusturmaktadir.
Aragtirma evrenine dahil olan 6grenci sayist 979'dur. Calismanin 6r-
neklemi ise Birinci siniftan 103, Ikinci Siniftan 110, Uclincii siniftan
90 ve Dordiinci siniftan 138 olmak toplam 441 6grenciden olugmak-
tadir. Caligmamiz COVID-19 salgininin dayattig1 kosullar dolayisiyla
uzaktan egitimin yapildigi bir ortamda gergeklestirilmistir. Bu ¢erge-
vede, salgininin dayattig1 sinirlamalar g6z 6niinde bulundurularak ve
zamandan, mali kaynaklardan ve enerjiden tasarruf saglamak amaciyla
veri toplama iglemi Google formlar: iizerinden tasarlanan bir anket ara-
ciligryla gergeklestirilmigtir.30

Orneklemin segildigi strateji nedeniyle sonuglar kolayca genellestiri-
lemese de bu prosediir hizli ve diisik ekonomik maliyet nedeniyle bilgi
toplamaya hizmet etmistir. Islam anlays1 ile ilgili kategorilerin temsili bir
sekilde dnceden belirlenmesi 6grencileri dini anlayssla ilgili olugturduklar:
genel imajin ortaya ¢tkmasina olanak tanimaktadir. Sorularin, s6z konusu
konunun kapsamini tam olarak kapsamamasina ragmen, sorular: iki boli-
me ayirmak ve 6nceden belirlenmis se¢eneklere sahip olmak, bu olgunun
cesitli boyutlarini istatistiksel olarak 6l¢memizi saglamaktadir. Verilerin
analizi ve yorumlanmast, farkli Islam anlayslariyla ilgili olarak 6grencilerin
egilimlerini tespit etmeyi amag¢lamaktadir.

Orneklemin yapisal kategorilere dagilimi su sekilde gerceklesmistir:

30 Online anketlerin avantaji distik maliyetli ve kisa stirede yapilabilmeleridir. Bununla birlik-
te bazi aragtirmacilar 6rnekleme, yanit orani ve yanit vermeyen niteliklerle ilgili olarak bazi
dezavantajlardan s6z etmektedirler Bkz. Durga M. S. Prasad - K.A. Narayan, “Strengths
and Weaknesses of Online Surveys”, Journal of Humanities and Social Sciences 5/5 (2019),
31-38..
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cinsiyet: kadinlar (315), erkekler (126); yas: 18-22 yas (220), 23-28 yas
(206), 29 yas ustt (15); gelir duzeyi: yiksek (10), orta (165), distk (266);
mezun olunan lise: IHL/ATHL (261), Diger liseler (180); hangi sinifta ol-
dugu: Birinci Siif (103), Ikinci Sinif (110), Uglincii Sinif (90), Dérdiinci
Sinif (138); Hahiyat faktiltesinde egitimin niteligi: karma (229), ayr1 (176),
fikrim yok (36); Fakiiltedeki ders gruplarina yakinlik: Temel Islam Bilim-
leri dersleri (239), Felsefe ve Din Bilimleri dersleri (167), Islim Tarihi ve
Sanatlar1 dersleri (35).

Bu galismada, demografik bilgilere yer veren Zigisel bilgi formu ile Inonii
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim tiyelerinden Ibrahim Aslamacr’nin
gelistirmis oldugu 15 maddelik Iskim Anlayisr Olgegi veri toplama aract
olarak kullanilmigtir. S6z konusu 6l¢ek 15 madde ve 4 alt boyuttan olug-
maktadir. Olgegin boyutlar zasavoufi Islim anlayisi, modernist Islim anla-
yigt, siyasal Islam anlayist ve selefi Islam anlayis seklinde isimlendirilmistir.
Olgegin yap1 gegerliligini tespit edebilmek icin yapilan faktor analizi ve
analiz 6ncesinde verilerin faktér analizine uygunlugunu saptamak igin ya-
pilan Kaiser Mayer Olkin (KMO) ve Barlett test sonucunda KMO de-
geri .764 bulunurken, Barlett testinin degeri ise .000 anlamli (p<.01) ola-
rak bulunmugtur.31 Bulunan degerler agisindan dlgegin faktor analizi igin
uygun oldugu sonucu ortaya ¢ikmistir.32 Tablolarin yorumlanmasinda bir
karigiklik olmamas: ve kolaylik saglamasi agisindan .30’un altinda kalan
yiklerin tablolarda yer verilmemesi saglanmugstir. Boyutlarla ilgili toplam
varyans orani %50,67 olarak gerceklesmistir.

Bu ¢aligmadaki veriler 2020-2021 6gretim yili bahar déneminde elde
edilmigtir. Anket Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerine, pandemi kogullarmin ge-
rektirdigi zorunluluktan dolay: online olarak uygulanmigtir. Anket formu
uygulanmadan 6nce anket ve amaciyla ilgili bilgilendirme yapilmis ve ra-
porlamada kisisel bilgilerin verilmeyecegi, sonuglarin ise toplu olarak deger-
lendirilecegi ifade edilmistir. Hazirlanan anket sorulari, yayin etigi agisindan

ve insan katilimina dayali olmast bakimindan Van Yiiziincii Y1l Universitesi

31 Aglamaci, “Tlahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Islim Anlayislari Uzerine Bir Inceleme (Inénii
Universitesi Ornegi)”, 469.

32 Ezel Tavsancil, Tutumlarm Olciilmesi ve SPSS ile Veri Analizi (Ankara: Nobel Yaymcilik,
2002), 67.
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Sosyal ve Begeri Bilimleri Yayin Etik Kurulu'nun 07/09/2021 tarih ve 2021/12
sayili oturumunda aragtirma etik kurulu tarafindan uygun bulunmustur.
Arastirmada elde edilen verilerin ¢éziimlenmesi SPSS-26 paket progra-
minda gergeklestirilmigtir. Verilerin analizinde frekans, yuzde, aritmetik or-
talama ve standart sapma gibi betimsel istatistikler yapilmistir. Ilahiyat Fa-
kiiltesi 6grencilerinin sahip olduklari Islam anlayislarinin cesitli degiskenlere
gore anlaml sekilde farklilik gosterip gostermedigini tespit amaciyla, nor-
mallik testi sonucu uygun oldugundan, ikili gruplar i¢in t-testi, ikiden fazla
gruplar i¢in ise tek yonli varyans analizi (ANOVA) uygulanmigtir. Gruplarin
Islam anlayis1 6lgeginden aldiklari puanlarin farklilastigi sonuglarda farklila-
san gruplar: bulmak amaciyla, gruplarin ortalama puanlari arasinda Post-Hoc
coklu kargilastirma testlerinden LSD analizi kullanilmistir. Olgekten elde
edilen puanlarin hesaplanmasi ve degerlendirilmesinde dikkate alinan puan

sinirlar: agagidaki tabloda gosterildigi sekildedir:

Tablo 1: Besli Dereceleme Olgegi Puan Siralamalar:

Derece Puan | Sirlar Diizeyler Sinirlar
Kesinlikle katilmiyorum | 1 1.00-1.79

Dustk dizey | 1.00 -2.59
Katilmiyorum 2 1.80-2.59
Kararsizim 3 2.60-3.39 | Ortadizey | 2.60-3.39
Katiliyorum 4 3.40-4.19

Yiiksek diizey | 3.40 — 5.00
Kesinlikle katiliyorum 5 -5.00

3. Bulgu ve Yorumlar

3.1. Islim Anlayis1 Olgegi Alt Boyutlarina Iliskin Betimsel Bulgular
Calismaya katilim gosteren Van Yiiziincii Yil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
ogrencilerinin sahip olduklar Islam anlayglarini saptamak igin uygulanan 6lge-

gin alt boyutlarina iligkin betimsel bulgular tablo 2'de yer almaktadur.
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Tablo 2: Ol¢egin Alt Boyutlarina Iliskin Betimsel Bulgular

Boyutlar N X Ss. | Diizey
Tasavvufi Islim Anlayigt 441 | 390 | .90 | Yiksek dizey
Modernist Islim Anlayis: 441 | 2.77 | .77 | Orta diizey
Siyasal Islam Anlayig: 441 1190 |.79 | Dusik dizey
Selefi Islam Anlayis: 441 | 3.17 | .87 | Orta duzey

Tablo 2'de gorildugu tizere, ¢alismaya katilim gosteren ogrencilerin

sahip olduklari Islam anlayislari en yiiksekten baslamak kosuluyla ortala-

ma puanlar sirasiyla tasavvufi Islim anlayisi (X=3.90), selefi Islam anla-

yist (X=3.17), modernist Islam anlayis1 (X=2.77) ve siyasal Islam anlayis1

(X=1.90) olarak gergeklesmistir. Bu verilere gére, 6grencilerin tasavvufl

Islam anlayiglarina katilim diizeyleri yiiksek, modernist ve selefi Islam anla-

yislarina katilim diizeyleri orta ve siyasal Islam anlayisina katilhim diizeyleri

ise dugtk derecededir.

3.2. Bagimsiz Degiskenlere Iliskin Bulgular
Tablo 3: Cinsiyet Degiskenine Gore Islam Anlayist Boyutlarina Ait t Testi

Analizi
Cinsiyet | N | X Ss. t P
. Kiz 315 | 4.00 | .80
Tasavvufi Islim Anlayis: 3.017 | .003
Erkek 126 | 3.68 | 1.08
. Kiz 315 | 2.71 | .70
Modernist Islam Anlayis1 -2.332 | .021
Erkek 126 | 2.92 | 93
. Kiz 315 | 1.92 | .74
Siyasal Islam Anlayist .602 .548
Erkek 126 | 1.86 | .92
. Kiz 315 | 3.08 | .85
Selefi Islam Anlayigt -3.206 | .001
Erkek 126 | 3.38 | .88

Tablo 3 incelendiginde, Islim Anlayis1 6lgegi alt kategorilerinden

tasavvufi, modernist ve selefl Islaim anlayiglarinin puan ortalamalar: ara-

sinda cinsiyet degiskenine gore istatistiksel olarak anlamli bir farkhiligin
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olugtugu, siyasal Islam anlayisinda ise olusmadig1 (t=.602, p=.548) goriil-
mektedir. Tasavvufl Islam anlayis1 kategorisinde kiz Ggrencilerin aritmetik
ortalamas: X=4.00 ile erkek 6grencilerin aritmetik ortalamasinin X=3,68
arasindaki farkin anlamliligini ortaya koymak amaciyla hesaplanan t de-
gerinin (t=3.017, p<.01) .01 diizeyinde anlaml bir fark: ifade ettigi tespit
edilmistir. Bu bulgu iki grup arasinda .01 dizeyinde anlaml bir fark oldu-
gunu gostermektedir. Analiz sonucu, kiz 6grencilerin erkek 6grencilere gore
daha yiiksek diizeyde Tasavvufi Islim anlayisina sahip olduklarini ortaya
koymaktadir. Aslamact’nin aragtirmasinda tam tersi bir sonug¢ bulunmus ve
erkek 6grencilerin kiz 6grencilerine gore daha yiiksek diizeyde Tasavvufi
Islam anlayisina sahip olduklar1 bulunugtur.33

Modernist Islam anlayist kategorisinde kiz grencilerin aritmetik orta-
lamas1 X=2.71 ile erkek 6grencilerin aritmetik ortalamasinin X=2,92 ara-
sindaki farkin anlamliligini ortaya koymak amaciyla hesaplanan t degerinin
(t= -2.332, p<.05) .05 diizeyinde anlamli bir fark: ifade ettigi tespit edil-
migtir. Bu bulgu iki grup arasinda .05 diizeyinde anlamli bir fark oldugunu
gostermektedir. Analiz sonucu erkek 6grencilerin kiz 6grencilere gore daha
yiiksek diizeyde modernist Islim anlayisina sahip olduklarini ortaya koy-
maktadir. Bu kategoride de Asglamaci’nin aragtirmas: ¢aligmamizin ulagti-
g1 sonuglarin tersi sonuglar ortaya koymus ve kiz 6grencilerin Modernist
Islam anlayisina katilimlarini erkeklere oranla daha yiiksek bulmugtur.34
Buna kargilik, ¢calismamizin bu kategorideki sonuglari Akyiiz'in ¢alisma-
styla paralellik arz etmektedir.35

Selefi Islam anlayis1 kategorisinde ise kiz 8grencilerin aritmetik ortala-
mast X=3.08 ile erkek 6grencilerin aritmetik ortalamasinin X=3,38 arasin-
daki farkin anlamliligini ortaya koymak amaciyla hesaplanan t degerinin
(t= -3.206, p<.01) .01 diizeyinde anlamli bir fark: ifade ettigi tespit edil-
migtir. Bu bulgu iki grup arasinda .01 dizeyinde anlamli bir fark oldugu-

nu gostermektedir. Analiz sonucu erkek 6grencilerin kiz 6grencilere gore

33 Aslamacy, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Islim Anlayislari Uzerine Bir Inceleme (Inéni
Universitesi Ornegi)”, 474.

34 Aglamaci, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Islam Anlayiglari Uzerine Bir Inceleme (Inénii
Universitesi Ornegi)”, 474.

35 Akyiiz, [lahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Din Anlayisi, 91.
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daha yiiksek diizeyde Tasavvufi Islam anlayigina sahip olduklarini ortaya
koymaktadir. Aglamact’'nin aragtirmasinda selefi Islim anlayisinda cinsiyete

gore anlamli bir farkhilik bulunmamigtir.36

Tablo 4: Aile Gelir Degiskenine Gore Islam Anlayisi Boyutlarina Ait ANO-

VA Testi Analizi
Boyutlar Ailegelir | N X Ss F p LSD
Iyi 10 |3.80 |1.20
Tasavvufi
. Orta 165 | 3.80 | .93 224 |.108 | 53
Islam Anlayist
Duguk 266 |3.98 | .87
Iyi 10 | 294 | 1.1
Modernist
. Orta 165 | 2.86 | .79 |217 |.115 |2-3
Islam Anlayist
Dugtk 266 |2.71 | .75
Iyi 10 | 227 | .97
Siyasal
. Orta 165 | 2.79 | .77 |3.67 |.026 |2-3
Islam Anlayist
Dugtuk 266 | 1.97 | .79
Iyi 100|290 |.92
Selefi
. Orta 165 | 3.19 | .90 .540 | .583
Islam Anlayist
Dugtk 266 | 3.17 | .85

Tablo 4den anlagildig tizere gelir durumunu iyi olarak ifade edenlerin
say1st (10) toplam sayz icerisinde (441) oldukea distik bir orana tekabiil et-
mektedir. Bu durumun aile gelir kategorileri arasinda, eger varsa, anlamli bir
farkin tabloya yansimasini engelledigi diisinilmektedir. Nitekim, tasavvufl
Islam anlayiginda gelir diizeyinin “iyi” oldugunu belirtenler ile “orta” oldu-
gunu belirtenlerin ayni dizeyde oldugu sonucu (her ikisinde de X=3.80)
¢tkmasina ragmen yapilan test sonucu digik duzeydekilerin sadece orta
duzeydekilerle anlamli bir sekilde farklilagtiklar: gorilmistir. Ayni durum
diger alt boyutlar i¢in de gegerlidir.

36 Aglamaci, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Islam Anlayislar Uzerine Bir Inceleme (Inéni
Universitesi Ornegi)”, 474.
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Tablo 4'de goruldigi tizere, 6grencilerin aile geliri algilar: degiskenine
gére Islam anlayiglar: alt boyutlari varyans analizi (ANOVA) sonuglarina
bakildiginda aile geliri degiskeninin Islim anlays1 Glgegi alt boyutlarindan
tasavvufl, modernist ve siyasal Islim anlayis1 boyutlarinin puan ortalamalar
arasinda anlamli diizeyde farklilagtif tespit edilmistir. Farkliliklarin hangi
gelir diizeyi ortalamalarindan kaynaklandigini belirlemek amaciyla post-
hoc LSD analizi yapilmugtur.

Post-hoc LSD analizi sonucunda tasavvufi Islaim anlayisi kategori-
sinde aile gelirini digiik olarak goéren 6grencilerin (X=3.98), gelirlerinin
orta (X=3.80) diizeyde oldugunu ifade eden 6grencilere gore daha yiiksek
diizeyde tasavvufi Islam anlayisina sahip olduklari ortaya cikmugstir. Agla-
maci da tasavvufi Islim anlayisinda diisiik aile gelirine sahip olduklarin
belirten 6grencilerin orta ve yiksek diizeyde gelire sahip olan 6grencilere
gére daha yiiksek diizeyde tasavvufi Islam anlayigina sahip olduklarini tes-
pit etmistir.37 Modernist Islim anlayis1 boyutuna bakildiginda, post-hoc
LSD analizi sonuglari, tasavvufi Islam anlayisinin aksine, aile gelirlerinin
orta diizey oldugunu ifade eden 6grencilerle disitk diizeyde oldugunu ifade
eden 6grenciler arasinda anlaml farklilagmanin oldugunu ortaya koymus-
tur. Analiz sonucuna bakildiginda, orta diizey aile gelirine sahip 6grencile-
rin (X=2,86), disiik dizey (X=2,71) aile gelirine sahip olduklarin: belirten
ogrencilere gore daha yitksek diizeyde modernist Islam anlayisina sahip
olduklar1 gorilmektedir. Aragtirmamizda bu degiskende ulagilan sonuglar,
Aslamacr’'nin aragtirmasinin ayni degiskende ulastig1 sonuglarla kargilagti-
rildiginda bir paralellik s6z konusudur.38 Siyasal Islim anlayis1 boyutunda
da post-hoc LSD analizi sonuglari, modernist Islim anlayisina benzer se-
kilde, aile gelirlerinin diisiik diizey oldugunu ifade eden 6grencilerle orta
diizeyde oldugunu ifade eden 6grenciler arasinda anlamli farklilagmanin
oldugunu ortaya koymustur. Analiz sonucu, disiik diizey aile gelirine sahip
ogrencilerin (X=1,97), orta diizey (X=2,79) aile gelirine sahip olduklarini

belirten 6grencilere gore daha diigiik diizeyde siyasal Islam anlayisina sahip

37 Aglamaci, “Tlahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Islim Anlayislari Uzerine Bir Inceleme (Inénii
Universitesi Ornegi)”, 478.

38 Aglamaci, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Islam Anlayiglari Uzerine Bir Inceleme (Inéni
Universitesi Ornegi)”, 478.
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olduklarini ortaya koymaktadir. Aslamaci'nin ¢alismasinda39 selefi ve siya-
sal Islam alt boyutlarinda, calismamizda ise sadece selefi Islam alt boyutun-

da bir farklilik ortaya ¢tkmamistur.

Tablo 5: Mezun Olunan Lise Degiskenine Gére Islam Anlayisi Boyutlarina

Ait t Testi Analizi
Boyutlar Cinsiyet N | X Ss. t P
, IHL/ATHL | 261 | 3.93 | .93
Tasavvufi Islam Anlayigi .621 | .535

Diger Liseler 180 | 3.87 | .86
Modernist Islim Anla- | IHL/ATHL | 261 | 2.73 | .79
yis1 Diger Liseler | 180 | 2.83 | .75
. IHIL/AITHL | 261 | 1.89 | .80
Siyasal Islim Anlayis1 -.531 | .596
Diger Liseler 180 | 1.93 | .78
THIL/ATHL 261 | 3.31 | .85

Selefi Islam Anlayist 3.90 | .001
Diger Liseler | 180 | 2.98 | .86

-1.32 | .189

Tablo 5'te goriildiigi iizere, Islim anlayis Slgegi alt boyutlarindan
Tasavvufi, modernist ve siyasal Islam anlayiglar: alt boyutlarinin puan or-
talamalar1 arasinda mezun olunan lise degiskenine gore istatistiksel olarak
anlamli bir farkliligin olusmadig, Selefi Islam anlayiginda ise olustugu g6-
rilmektedir. Selefi Islam anlayis: alt boyutunda THL/ATHL mezunlarinin
aritmetik ortalamasi (X=3.31) ile diger liselerden mezun olan 6grencilerin
aritmetik ortalamasi (X=2.98) arasindaki farkin anlamlihiini géstermek
amactyla t degerinin (t=3.90, p<.01) .01 dizeyinde anlamli bir farklilik
oldugu tespit edilmistir. Analizin sonucu, Imam-Hatip Liselerinden me-
zun olan 6grencilerin diger liselerden mezun olan 6grencilerden daha yiik-
sek diizeyde selefi Islam anlayigina sahip olduklarini ortaya koymaktadir.
Tasavvufi, modernist ve siyasal Islim anlays1 alt boyutlarinda ise mezun
olunan lise tiiriiyle 6grencilerin benimsedigi din anlayislar: arasinda anlam-

L1 bir farkliligin olmadig: gorilmektedir.

39 Aglamaci, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Islam Anlayiglari Uzerine Bir Inceleme (Inéni
Universitesi Ornegi)”, 477.
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Mezun olunan lise tiiriinin Ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin din anlayig-
lar1 tzerinde bir etkiye sahip olup olmadigina yonelik ¢aligmalar da farkls
sonuglar ortaya ¢ikmugtir. Ornegin, Akyiiz'in aragtirmasinda siyasal Islam
anlayisinda lise tiirii degiskenine gore Imam Hatip Liselerinden mezun
olan 6grencilerin katilim diizeyi genel liselerden mezun olan 6grencilerin-
den ¢ok daha yiiksek bulunmustur. Buna karsilik ayn1 ¢alismada modernist
din anlayiginda ise anlamli bir farklilik ortaya ¢ikmamigtir.40 Aglamaci’nin
aragtirmasinda selefi din anlayisinda mezun olunan lise tiirti degiskenine
gore anlamli bir farklilik bulunmamigken modernist din anlayisinda anlamli
bir farklhilik ortaya ¢ikmigtir.41 Akkir'in ¢aligmasinda ise mezun olunan lise
tiirti ile higbir Islim anlayg1 alt boyutu arasinda anlamli bir farklilik tespit

edilmemigtir.42

Tablo 6: Sinif Degiskenine Gére Islam Anlayigit Boyutlarina Ait ANOVA
Testi Analizi

Boyutlar Sinif N | X Ss F P LSD
1.Smf | 103 | 3.90 | .84
. 2.Smuf | 110 | 3.97 | .90 -
Islam Anlayist .405 .687
3.5mf |90 | 3.94 | .82
4.S5mf | 138 | 3.84 | 1.01
1.Simf | 103 | 2.86 | .69
2.S5mf | 110 | 2.74 | .80 -
Modernist 1.121 .340
3.Smf [ 90 | 283 |.75
4.Smuf | 138 | 2.70 | .83
1.Smf | 103 | 1.95 | .69 --
2.S5mf | 110 | 1.86 | .82
Siyasal 364 779
3.S5mf |90 | 1.87 | .74

4, Simf | 138 | 1.93 | .87

Tasavvufi

Islam Anlayig:

Islam Anlayist

40 Akytz, ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Din Anlayist, 92-100.

41 Aslamaci, “Tlahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Islim Anlayiglari Uzerine Bir Inceleme (Inénii
Universitesi Ornegi)”, 477.

42 Aklar, “Tlahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Din Anlays1”, 466.
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Selefi
Islam Anlayig:

1.Smf | 103 | 2.72 | .70
2.Smf | 110 | 3.12 | .89
3.Smif | 90 | 3.27 | .88
4.Smif | 138 | 3.48 | .82

17.137

.001

1-3
1-4
2-4

Tablo 6da sinif degiskenine gore Islam anlayislart alt boyutlart puan

ortalamalar: arasinda anlamli bir farklilagmanin olup olmadigini gorebil-

mek i¢in yapilan tek yonlii varyans analizleri sonuglar yer almaktadir. Ya-

pilan analiz sonucunda sinif degiskenine gore sadece selefi Islam anlayis:

alt boyutu puan ortalamalar: arsinda anlamli diizeyde bir farklilik ortaya

ctkmistir. Farkliliklarin hangi siniflar arasinda oldugunu belirlemek tizere

post-hoc LSD analizi yapilmigtir. Analiz sonucunda, 4. Siniflar ile 1. ve

2. siniflar arasinda ve 3. siniflar ile de 1. siniflar arasinda anlamli farkli-

liklarin oldugu ortaya ¢ikti. Buna gore, en yiiksek diizeyde 4. siniflarin

(X=3.48) selefi Islam anlayisina sahip olduklar: goriiliirken en diigiik dii-

zeyde ise 1. siniflarin (X=2.72) s6z konusu anlayis1 benimsedikleri tespit

edilmistir.

Tablo 7: Ilahiyat Fakiiltesinde Olmasi Gereken Egitim Tiiri Degiskenine
Gére Islam Anlayis: Boyutlarina Ait ANOVA Testi Analizi

Boyutlar N X Ss F P LSD
Karma olmalidir | 229 | 4.14 | .77
Tasavvufi 1-2
. Ayr1 olmalidir 176 | 3.63 | 1.02 | 17.524| .001
Islam Anlayist 1-3
Fikrim yok 36 | 3.81 | .60
Karma olmalidir | 229 | 2.47 | .71
Modernist 1-2
. Ayr1 olmalidir 176 | 3.16 | .73 47.680| .001
Islam Anlayigt 1-3
Fikrim yok 36 | 2.78 | .55
Karma olmalidir | 229 | 2.14 | .85
Siyasal
. Ayr1 olmalidir 176 | 1.57 | .62 | 30.854 | .001 | 1-2
Islam Anlayis1
Fikrim yok 36 | 2.06 | .54
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Karma olmalidir | 229 | 3.20 | .88
Selefi
. Ayri olmalidir 176 | 3.17 | .86 949 .388 | --
Islam Anlayigt
Fikrim yok 36 | 299 | .85

Tablo 7, Ilahiyat fakiiltelerinde egitimin nasil olmas: gerektigi konu-
sunda 6grencilerin tutumlarini 6l¢mektedir. Yapilan varyans analizi sonucu,
[lahiyat Fakiiltesinde olmasi gereken egitim tiirii degiskenine gore 6legin
tasavvufi, modernist ve siyasal Islam anlayislar1 boyutlarinin puan ortala-
malar: arasinda anlaml farkliliklarin oldugu saptanmistir. Bu farkhiliklarin
[lahiyat Fakiiltesindeki egitimin nasil olmasi gerektigine iligkin tutumlar-
dan hangileri arasinda oldugunu belirlemek amaciyla post-hoc LSD ana-
lizi yapilmistir. Buna gore, Tasavvufi Islam anlayis1 alt boyutunda karma
egitimin olmas: gerektigini diigiinen 6grencilerin (X=4.14), kiz ve erkek
ogrencilerin farkli siniflarda egitim almalar: gerektigini distinen (X=3.63)
ve fikir belirtmeyen (X=3.81) o6grencilere oranla daha yiiksek dizeyde bir
katilma sahip olduklar: ortaya ¢ikmustir. Bu alt boyutta karma egitim ol-
mast gerektigini belirten 6grencilerle diger iki grup arasinda anlamli bir
fark ortaya ¢ikmugtir.

Analiz sonucunda siyasal Islim anlayigsi alt boyutunda Ilahiyat Fakiil-
tesinde kiz ve erkeklerin ayr1 siniflarda egitim gérmeleri gerektigini ifade
eden 6grencilerin katilim diizeyleri (X=3.16), karma egitim olmasi gerekti-
gini diigiinen (X=2.47) ve fikir belirtmeyen (X=2.78) 6grencilere gore daha
yiksek bulunmusgtur. Bu alt boyutta da karma egitimi savunanlar ile diger
iki grup arasinda anlamli bir farkin oldugu saptanmugtir.

Siyasal Islam anlayis1 alt boyutunda ise karma egitim olmas: gerektigini
soyleyenler (X=2.14) ile kiz ve erkeklerin farkl siniflarda egitim gorme-
leri gerektigini belirten 6grenciler (X=1.57) arasinda anlamli bir farklilik
olmugtur. Tlahiyat fakiiltesinde karma egitim olmas: gerektigini belirten
ogrencilerin siyasal Islam alt boyutunda daha yiiksek diizeyde bir katilim
gosterdikleri tespit edilmistir.
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Tablo 8: Ogrencinin ilahiyat Fakiiltesindeki Ders Gruplarindan Hangisine
Yakinlik Duydugu Degiskenine Gére Islam Anlayigt Boyutlarina Ait ANOVA

Testi Analizi
Boyutlar N | X Ss | F p LSD
Temel Islam 239 | 3.69 | .97
Tasavvufi -
fslam Felsefe—Dm 167 | 4.23 | .70 18.613 | 001 ;—i
Anlayist Islam Tarihi ve Sanat- | 35 | 3.85 | .90 B
lar
Temel Islam 239 | 3.09 | .70
Modernist :
islam Felsefe—Dm 167 | 2.38 | .69 52756 | 001 1?
Anlayig1 Islam Tarihi ve Sanat- | 35 | 2.54 | .72 i
lar
Temel Islam 239 | 1.66 | .65
Siyasal )
felim Felsefe—Dm 167 | 2.20 | .83 29324 | 001 1—?
Anlayis1 Islam Tarihi ve Sanat- | 35 | 2.22 | .88 B
lar
Temel Islam 239 | 3.10 | .91
Selefi
. -Di . .84
fslam ?elsefe Din 1671330 | 341 5036 | 049 [1-2
Anlayis: Islam Tarihi ve Sanat- | 35 | 3.04 | .69
lar

Tablo 8deki veriler 6grencilerin Ilahiyat Fakiiltesinde ilgi duydugu ders
gruplar1 degiskenine gore dort Islami anlayis alt boyutlarin tamaminda puan
ortalamalar1 diizeyinde bir farklilasmanin oldugu tespit edilmistir. Farkli-
liklarin degiskendeki hangi gruplar arasinda oldugunu belirleyebilmek i¢in
post-hoc LSD analizi yapilmustir. Analiz sonucunda tasavvufi Islim anla-
yist alt boyutunda Felsefe ve Din Bilimleri ders grubuna ilgi duyanlar ile
hem Temel Islam Bilimleri ders grubuna ilgi duyan hem de Islam Tarihi ve
Sanatlar1 ders grubuna ilgi duyan 6grenciler arasinda anlaml bir farklilik
saptanmustir. Ote yandan Felsefe ve Din Bilimleri ders grubuna yakinlik
duyan 6grencilerin tasavvufi Islim anlayisina en yiiksek diizeyde (X=4.23)

katilim gosterdikleri belirlenmistir.
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Modernist Islim anlayisina iliskin yapilan post-hoc LSD analizi so-
nucunda kendilerini Temel Islam Bilimleri ders grubuna yakin géren 6g-
rencilerin (X=3.09) en yiksek katilim diizeyine sahip olduklari sonucuna
varilmigtir. Bu alt boyutta Temel Islam Bilimlerine ilgi duyan 6grenci grubu
ile diger iki grup arasinda anlaml bir farkin oldugu tespit edilmistir.

Post-hoc LSD testi sonucunda siyasal Islam anlayis1 alt boyutunda en
diigiik katilim gésteren Ggrenci grubu kendilerini Temel Islam Bilimleri
ders grubuna en yakin gérenlerdir (X=1.66). Bu alt boyutta da Temel Islim
Bilimleri ders grubuna ilgi duyanlar ile diger iki grup arasinda anlaml bir
fark ortaya ¢ikmugtur. Siyasal Islam alt boyutuna en yiiksek diizeyde katilim
gosteren grup ise Islam Tarihi ve Sanatlart ders grubuna ilgi duyduklarin
belirten 6grenciler olmugtur. Ancak bu grubun katilim diizeyi (X= 2.22) ile
kendilerini Felsefe ve Din grubu derslerine yakin géren 6grencilerin kati-
lim diizeyleri (X= 2.20) arasinda anlamli bir farklilik bulunmamaktadir.

Selefi Islam anlayisi agisindan analizin sonuglarina bakildiginda, Temel
Islam Bilimleri ders grubuna yakinlik duyan 6grenciler ile Felsefe ve Din
Bilimleri ders grubuna yakinlik duyan 6grenciler arasina anlaml bir farkli-
ligin bulundugu gorilmektedir. Felsefe ve Din Bilimleri ders grubuna ilgi
duyanlarin (X=3,30) diger gruplara nazaran daha yiksek dizeyde selefi

Islam anlayisina sahip olduklar: tespit edilmistir.

Sonu¢

Bu ¢aligma, 2020-2021 egitim-6gretim déneminde Van Yuziinci Yil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesinde okuyan 6grencilerin sahip olduklar1 dini
anlayist cesitli degiskenler acisindan ele alarak tespit etmeye odaklanmak-
tadir. Aragtirmada varilan sonuglari ve bu sonuglara iligkin degerlendirme-
leri genel olarak su sekilde 6zetlemek miimkindiir:

Ogrencilerin sahip olduklar Islam anlayislari en yiiksekten baglamak
kosuluyla ortalama puanlari sirasiyla tasavvufi Islam anlayisi, selefi Islam
anlayis1, modernist Islam anlayis1 ve siyasal Islim anlayis1 olarak gercek-
lesmistir. Bu verilere gore, 6grencilerin tasavvufi Islam anlayiglarina katilim
diizeyleri yiiksek, modernist ve selefi Islim anlayiglarina katilim diizeyle-
ri orta ve siyasal Islim anlayigina katilim diizeyleri ise diisiik derecededir.

Tasavvufi egilim son dénemlerde diinya lgeginde bir yiikselis trendine sa-
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hiptir. Bu trendi, gerek TV, internet ve uydu teknolojisi gibi kitle iletigim
araglarinin aracilik ettigi mecralarda yer alan ve son donemde giderek artan
yayinlardan, gerekse dergi, kitap, makale gibi yayincilik dinyasinin triinle-
rinin artmasindan takip etmek miimkindir. Tasavvufi egilimin yiikseliginin
kuskusuz farkli nedenleri bulunmaktadir. Ancak modern diinyanin insanin
manevi boyutunu ihmal eden niteligi bu yiikselisin en temel nedenlerin-
den biri olarak goriilebilir. Modern diinyanin hazzi merkeze alan ve bitip
tiikenmek bilmeyen maddeci tiketim kiltiiriintin yol a¢ti1 manevi bogluk
tim dinyada mistik anlayiglara duyulan ilgiyi arttirmaktadir. Modernist
ve selefi Islim anlayislariyla ilgili son dénemlerde yaganan tartigmalarin
6grencilerin egilimlerinde bir etki unsuru oldugu s6ylenebilir. Bilhassa mo-
dernist Islam anlayisinin fazla ragbet gérmemesinin onun dinin igerigini
bosaltma ya da onu bagkalastirma sug¢lamalarina maruz kalmasiyla baglan-
tili oldugunu séylemek miimkiindiir. Ote yandan, siyasal Islam anlayisinin
ogrenciler arasinda ragbet gérmemesi de dikkatleri ¢ekmektedir. Burada
da degisik unsurlarin rol aldig: bir stirecin s6z konusu oldugunu teslim et-
mekle birlikte, seriatla yonetildigi ileri strtlen tlkelerin i¢cinde bulunduk-
lar1 siyasi, ekonomik ve hukuki problemlerin bireylerde yol agmis oldugu
alg1 ile siyasal Islimer hareketlerin bagarili olamamalar1 bu anlayiga iligkin
yonelimin zayif kalmasina neden olan 6nemli faktérlerden biri olabilecegi
miulahaza edilmektedir.

Cinsiyet degiskenine gore tasavvufi, modernist ve selefi Islaim anlayislar: alt
boyutlarinda anlamli farklilasma oldugu, buna karsilik siyasal Islam aglayisin-
da ise olmadiy tespit edilmistir. Buna gére kiz 6grencilerin erkek 6grencilere
gore daha yiiksek diizeyde tasavvufi Islam anlayisina sahip olduklari; erkek
ogrencilerin kiz 6grencilere gore daha yiiksek diizeyde modernist Islam anla-
yisina sahip olduklar: ve erkek 6grencilerin kiz 6grencilere gore daha yiiksek
diizeyde selefi Islim anlayisina sahip olduklari saptanmustir. Tasavvufi Islam
anlayisinin kiz 6grenciler, modernist Islim anlayisinin ise daha fazla erkek
ogrenciler arasinda kargilik bulmasi kadin ve erkek dindarligiyla baglantili bir
sekilde a¢iklamak miimkiindir. Genel olarak, ataerkil aile yapilarinda siki ve
kontrolli kogullar altinda kizlarin aile i¢inde daha fazla kisitlanmalari, erkek-
lere nazaran daha az bagimsiz davranmalarina izin verilmesi, sosyal olarak

daha zor kogullarda yagamalar1 onlarin bir baga ¢tkma yontemi olarak manevi
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alanlara yonelmelerinde etkili bir faktor olarak rol oynamaktadir.43 Ayrica
kisilik 6zellikleri agisindan psikolojik olarak erkeklere gére daha fazla mis-
tisizme ve dine yatkin olmalar1 da kadinlarin tasavvufa yonelmelerinde bir
taktor olarak degerlendirilebilir. Modernist din anlayiginin erkeklerde daha
yaygin ¢ikmasinin nedenleri arasinda da yasantilar 6nemli bir yer tutmakta-
dir. Aile igerisinde daha serbest bir bicimde yetismeyi, kendilerine giivenmeyi
6grenmeleri ve digarida genis bir 6zgirlik alanin1 deneyimlemeleri onlar
modernist egilimlere daha yatkin hale getirmektedir.

Ogrencilerin algiladiklar: aile geliri degiskenine gore tasavvufi, moder-
nist ve siyasal Islim anlayislari boyutlarinda anlamli farklilasma oldugu
saptanmistir. Buna gore aile gelirlerinin disik dizeyde oldugunu belir-
ten 6grencilerin orta diizeyde oldugunu ifade eden 6grencilere gore daha
yiiksek diizeyde tasavvufi Islam anlayigina sahip olduklari; bununla uyumlu
olarak digiik diizey aile gelirine sahip 6grenciler orta diizey aile gelirine
sahip 6grencilere gére daha diisiik diizeyde modernist Islam anlayisina sa-
hip olduklar: ve orta diizey gelire sahip olanlarin disiik dizey gelire sahip
olan Ggrencilere gore daha yiiksek diizeyde siyasal Islam anlayisina sahip
olduklari tespit edilmistir.

Mezun olunan lise tiirii degiskenine gore sadece selefi Islam anlayisi bo-
yutunda anlamli farklilasma oldugu saptanmustir. Buna gore Imam Hatip
liselerinden mezun olan 6grencilerin diger lise tlirlerinden mezun olan 6g-
rencilere gore daha yiiksek diizeyde selefi Islim anlayisina sahip olduklar:
tespit edilmistir. Sinif degiskeni agisindan bakildiginda da sadece selefi Islam
anlayig1 boyutunda anlamli bir farklilagmanin oldugu sonucu ¢ikmugtir. Test
sonucuna gore, 4. siniflar selefi Islaim anlayisina en yiiksek diizeyde katilim
gosterirken onlari sirasiyla 3. siniflar, 2. siniflar ve 1. siniflar takip etmektedir.
Diger bir anlatimla selefi Islam anlayis1, 6grenciler egitim-6gretim siirecinde
ilerledikge etkisini artirmugtir. Selefilik giinimuzde yiikseliste olan bir dini
hareket olarak gortilmektedir. Bu yiikselisin dini, siyasi, ekonomik, sosyo-
kaltirel, psikolojik ve cografi olanlarin yani sira onun ideolojik yapist ve zihin

kodlar: da yer almaktadir. Cihat, hicret, Islam devleti gibi kavramlar etrafinda

43 Asim Yapicy, “Cinsiyete Gore Farklilagan Dindarliklar ve Kadinlarda Dinsel Yagamin Farkl
Goériintiileri”, Dini Aragtirmalar 19/49 (24 Kasim 2016), 141.
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tretilen ideolojinin selefiligi kimi insanlar i¢in cazip kildig: selefilik ile ilgili
¢aligmalarda yer almaktadir. Son dénemlerde 6zellikle Batrda Islamofobik
egilimlerde yaganan artis, Islam ve yabanci kargitligi, Suriye, Afganistan, Irak
gibi Islim cografyasinda yasanan savas ve gatismalar da Bat'nmin oynadig:
role iligkin algilar selefilik gibi radikal unsurlara olan tevecciihi arttirmakta-
dir*4. Bununla birlikte, arastirmamizda 6grenciler arasinda selefi din anlay1-
sina dair ortaya ¢ikan yonelimi sadece bu sebeplere baglamak igin elimizde
yeteri kadar veri bulunmamaktadir. Daha saglikli bilgilere ulasmak i¢in daha
ileri ve nitel aragtirmalara ihtiya¢ duyulmaktadur.

[lahiyat fakiltelerinde olmasi gereken egitim tiirii degiskenine gore
tasavvufi, modernist ve siyasal Islam anlayislar1 boyutlarinda anlamli fark-
lilagma oldugu saptanmistir. Buna gore, Ilahiyat fakiiltelerinde 6grencilerin
karma egitim yontemiyle egitim almalari gerektigini belirten 6grencilerin
kiz ve erkek 6grencilerin ayri siniflarda egitim gormeleri gerektigini ifade
eden ve “fikrim yok” diyen 6grencilere gore daha yiiksek diizeyde tasavvufl
Islam anlayisina sahip olduklar; ayr1 siniflarda egitimin olmasi gerektigini
ifade eden Ggrencilerin karma olmas: gerektigini ifade eden ve “fikrim yok”
diyen 6grencilere gore daha yiiksek diizeyde modernist Islam anlayigina sa-
hip olduklari ve Tlahiyat fakiiltelerinde karma egitim olmas: gerektigini dii-
stinen 6grencilerin kiz ve erkek 6grencilerin ayr1 siniflarda egitim gérmeleri
gerektigini ifade eden 6grencilere gore daha yiiksek diizeyde siyasal Islam
anlayisina sahip olduklari tespit edilmistir. Ilahiyat fakiiltelerindeki ders
gruplarina duyulan yakinlik degiskenine gore ise dort boyutta da anlamh
farkliliklarin oldugu tespit edilmistir. Testin sonucuna gore, Felsefe ve Din
bilimleri ders grubuna ilgi duyan 6grenciler Temel Islam Bilimleri ile Islam
Tarihi ve Sanatlar: ders gruplarina ilgi duyan 6grencilere gore daha yiiksek
diizeyde Tasavvufi Islam anlayisina sahiptir. Modernist Islam anlayisini en
fazla benimseyen 6grenci grubunun Temel Islam Bilimleri ders grubuna
ilgi duyduklarini belirten 6grenciler olduklars; siyasal Islim anlayiginin en

fazla Islam Tarihi ve Sanatlari ile Felsefe ve Din Bilimleri ders grubuna

44 Bilal Sambur, “Bir fundamentalist ideoloji: Selefilikten Selefizme”, SARKUL AVSAT (Erisim
29 Ekim 2021); Ozcan Hidur, “Radikal-entegrist’ selefilik neden Batida yiikseliyor?”, Anadolu
Ajanst (Erisim 29 Ekim 2021).
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ilgi duyan Ggrencilerin katiim diizeylerinin yiiksek, Temel Islam Bilimleri
derslerine ilgi duyan Ggrencilerin ise diisik diizeyde oldugu; selefi Islim
anlayiginin ise en fazla Felsefe ve Din Bilimleri ders grubuna ilgi duyan
6grenciler tarafindan sahiplendigi sonucuna ulagilmistur.

Aragtirmada en fazla dikkat ¢eken unsur bu son iki degiskende kendi-
ni gostermistir. Clnki &igise/ bilgi formi’unda yer alan demografik soru-
lara verdikleri yanitlarla daha fazla modernist egilimde olmalar: beklenen
ogrencilerin diger din anlayiglarina daha fazla yonelim gosterdikleri tespit
edilmigtir. Ornegin kisisel bilgi formunda katilimcilara Tlahiyat Fakiilte-
lerinde 6grencilerin karma siniflarda mu1 yoksa ayri siniflarda mi1 egitim
gormeleri gerektigine iliskin soruya 6grencilerin biyiik bir bolimi tercih-
lerinin Ilahiyat fakiiltelerinde karma egitim verilmesi yoniinde olmustur.
Ancak bu cevabi verenlerin ayr1 siniflarda egitim verilmesi gerektigini ifade
edenlerden daha fazla tasavvufi Islam anlayisina sahip olduklari goriilmiis,
ayr1 siniflarda egitim verilmesi gerektigini belirtenlerin ise modernist Islam
anlayisina daha fazla ragbet gosterdikleri saptanmugtir. Benzer sekilde, 6g-
rencilere Ilahiyat fakiiltelerinde okutulan ders gruplarindan hangilerine ilgi
duyduklarina yonelik soruya Felsefe ve Din Bilimleri ders grubuna ilgi duy-
duklarini belirten 6grencilerin en fazla sahiplendikleri Islam anlayis: yine
tasavvufi Islam anlayist olurken, Temel Islam Bilimleri ders grubuna yakin
oldugunu belirten 6grenciler ise nispeten daha uzak olmalarinin beklendigi
modernist Islim anlayigina ragbet gosterdikleri sonucu ¢ikmigtir. Ayrica,
akla vurguyu geri plana iten selefi Islim anlayisinin da Felsefe ve Din Bi-
limleri ders grubuna ilgi duyduklarini ifade eden 6grenciler arasinda daha
tazla sahiplendigi bir bagka ilgi ¢ekici sonug olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Sonug olarak, lgekte belirlenen dért Islam anlayigina iliskin degerlen-
dirmelerin konuyla ilgili nihai degerlendirmeler olmadigini, onlarin sadece
eldeki sinurli veriler 1s1ginda 6grencilerin dini anlayislarina iligkin sinirh
ol¢ide bir degerlendirme olanag: sundugunu géz oniinde bulundurmak
gerekmektedir. Ayrica, Hahiyat fakiiltesi 6grencilerinin neden farkli dini
anlayiglara sahip olduklarina iligkin bir sorgulama bu ¢alismanin sinirlari-
nin disindadir. Dolayisiyla degiskenler ile egilimler arasinda bir korelasyon
kurmak mimkiin olmakla birlikte, bu korelasyon nitel boyutta test edilme-

mis bir ¢ikarim diizeyinde kalmaktadir. Bu sebeple daha saglikli sonuglara
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ulagmak i¢in nicel yontemin yaninda nitel yontemi de esas alan daha ileri

calismalara ihtiya¢ duyulmaktadur.
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Anket

Asagidaki Ifadelere Sizin I¢in En Uygun Olan Cevab: Isaretleyiniz

Kesinlikle katiliyorum

Katiliyorum

Kararsizim

Katilmiyorum

Kesinlikle Katilmiyorum

Islam't daha iyi yasayabilmek igin bir seyhe/ miirside
baglanmak gerekir.

Bir evliyanin tirbesinde yapilan dualarin daha makbul
oldugunu distinirim.

Tarikata baglilik kigiyi daha dindar yapar.

Islami ahlaki ilkelerle bagdastig1 siirece resim, miizik, heykel
gibi sanatlar dinimizce uygundur.

Ciibbe, sarik, sakal gibi unsurlar dinden daha ¢ok kiiltiirle
iligkilidir.

Kadinin erkeklerin bulundugu bir is yerinde ¢aligip ailesinin
gelirine katki sunmas: dinimizce caizdir.

Akla uymayan bir hadis, uydurma bir hadistir.

Islam dinine gore devlet yoneticilerinin kadin veya erkek
olmasi fark etmez.

Tnsanlar arasinda adaleti ve huzuru saglayacak yegine
kanunlar seriat kanunlaridir.

Islamibir devlet kurmak icin miicadele etmek her Miisliimanin
gorevidir.

Batinin  somirgeci dizenine karsi tim Mislimanlar
birlesmelidir.

Din ile siyaset islerinin birbirinden ayrilmas: Islim'a uygun

degildir.

Kur'an ve stinnette bulunmayan her yeni ey bidat, her bidat
ise sapikliktir.

Dinimiz fikhi mezheplere gore degil, hadisler esas alinarak
yasanmalidir.

Namaz: kasten terk eden kisi kiifre girer.
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Islam Hukukunun Erken Déneminde Ceza Yargilamasinda
Alenilik’
Oz: Modern hukukta alenilik, terim olarak, yargilamanin kamuya agik sekil-
de yapilmasin: ifade eden bir ilkenin adidir. Hukuk dilinde “aleniyet ilkesi”
denildiginde kastedilen kural olarak budur. Aleniyet ilkesi, toplumda yarg1-
ya ve hukuka giivenin saglanmasi, dava taraflarinin haklarinin korunmas ve
kamu vicdaninda adalet duygusunun tatmin edilmesi bakimindan 6nemlidir.
Bunun i¢in de 6teden beri yargilamanin kamuya agik gergeklesme gerekli-
ligi tizerinde durulmus ve bu husus giinimuiz hukuk diisiincesinde 6nemli
bir ilke olarak yerini almigtir. Bu makalenin amact, hukuk tarihinde 6nemli
bir yeri olan alenili§in tanim1 yapilarak, Tslam hukukunun erken déneminde
ceza yargilamasinda aleniligin nasil saglandigini tespit etmektir. Yargilama-
da alenilik, tarihin eski devirlerindeki imkanlar nispetinde dogrudan katilim
ile saglandigindan, Islam hukukunun erken déneminde kullanilan muhake-
me mekanlarmin tespiti konu agisindan son derece 6nemlidir. Bu konuda
mahkemelerin kurumsal nitelik kazanmasindan 6nce kargimiza mescitler ve
kamuya agik diger mekanlar ¢ikmaktadir. Ayrica yargilama strecinin isleyi-
sinde uygulanan prosediir, ¢esitli islemlerle gorevlendirilen yardimcilar ve

yargilama sahitleri de siirecin aleni olmasina katk: saglamigtir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Ceza Yargilamasi, Alenilik, Kamuya
Agik Mekanlar, Yargilama Stirecindeki Yardimcilar.

The Publicity of The Criminal Trial in Early Period of The Islamic

Law
Abstract: In modern law, publicity is the name of a principle that expresses
to conduct the trial in public. This is what is meant as a rule when the "prin-
ciple of publicity” is used in the legal language. The principle of publicity is
important in terms of ensuring trust in the jurisdiction and law in the soci-
ety, protecting the rights of the litigants and satisfying the sense of justice
in the public conscience. For this purpose, the necessity of the trial to be
made open to the public has been emphasized for a long time and this issue
has taken its place as an important principle in today's legal thought. The
purpose of this article is, by defining the publicity that having an important
place in the history of law, determining how the publicity in the criminal
trial in early period of Islamic law was provided. It is very important to
determine the trial places used in early period of the Islamic law for the

topic because the publicity of trial provided by directly participation based

* Bu makale, Ekim 2020 de hazirladigimiz “Fikih Teori ve Uygulamasinda Yar-
gilama ve Infazin Aleniligi (Erken Dénem ve Osmanli Ornegi)” adli doktora
tezinden gelistirilerek hazirlanmugtir.

642



ISLAM HUKUKUNUN ERKEN DONEMINDE CEZA YARGILAMASINDA ALENILIK

on opportunities in the old periods of history. In this topic we confront the
mosques and the other places open to the public before the courts acquire
institutive qualification. Also the procedure enforced through the trial, the
assistants in charge for several processes and the witnesses of the trial cont-

ributed for the process being public.

Keywords: Islamic Law, Criminal Trial, Publicity, The places open to the

public, The assistants in the trial process.

Giris

Modern hukukta alenilik, terim olarak, yargilamanin kamuya agik se-
kilde yapilmasini ifade eden bir ilkenin adidir. Aleniyet ilkesi, toplumda
yargiya ve hukuka giivenin saglanmasi, dava taraflarinin haklarinin korun-
mast ve kamu vicdaninda adalet duygusunun tatmin edilmesi bakimindan
onemlidir. Bunun i¢in de 6teden beri yargilamanin kamuya agik gergekles-
me gerekliligi dzerinde durulmustur.

Modern hukukta yer eden bir kavrami ele alan bu ¢alismamiz tarih (ve
de cografya) agisindan belli bir dénemle sinirlandirilmigtir. Hz. Peygamber
doénemi, dort halife devri, klasik doktrinin olustugu Emeviler ve Abbasiler
dénemi “erken donem” olarak nitelendirilmis olup séz konusu dénemde
ceza yargilamasinda alenilifin nasil saglandigi konusu incelenecektir. Bu
baglamda yargilamada kullanilan mekanlar, stiregte takip edilen prosediir
ve stirecin isleyisinde yardimci olan gorevliler tizerinde durulacaktir. Bu es-
nada tabii olarak klasik fikih eserleri, hadis kitaplari, edebi’l-kadi literatiirii
ve tarih kitaplar1 baglica kaynaklar olacak, modern hukukun temel eserle-
rinden de yararlanilacaktir.

Konuyu tetkik ederken, genel olarak timevarim yonteminden yararla-
nilacaktir. Erken dénemde spesifik uygulama 6rneklerinden yola ¢ikarak,
bu uygulamalarin ortak 6zellikleri genel hatlariyla bulunmaya ¢aligilacak-
tir. Béylece 6rneklerden yararlanarak, genel teori hakkinda bilgi edinmeye

gayret edilecektir.
1. Modern Hukukta Yargilamada Alenilik

Modern hukukta alenilik, terim olarak, yargilamanin kamuya agik ge-

kilde yapilmasini ifade eden ilkenin adidir. Hukuk dilinde “aleniyet ilkesi”
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denildiginde de kural olarak bu kastedilir. Batili kaynaklarda bu ilke “the
principle of publicity”, “the principle of openness”, “the principle of open
justice” vb. sekillerde ifade edilmektedir.! Yargilama hukukunun evrensel
ilkelerinden biri olan ve Tiirkge'de “aleniyet ilkesi” veya “kamuya agiklik” ya

«

da durugmalarin herkese agik olmasi anlaminda “agiklik”; “acik durugma”,
“agik yargilama” gibi cesitli sekillerde anilan? yargilamada aleniyet; muha-
keme islemlerinde, bulunmasi zorunlu olanlar digindaki kisilerin de bulu-
nabilmesini ve bu islemleri izleyebilmesini ifade eder. Diger bir anlatimla
aleniyet ilkesi, yargilama stirecinde sayilabilir ve 6l¢iilebilir gergeklerin her-
kes tarafindan bilinebilecek sekilde sergilenmesidir.3 Bu ilke, bagimsiz bir
mahkeme 6ntinde hukuk devleti ilkesine uygun olarak, kanunda 6nceden
ongorulmis esaslar ¢ercevesinde aleni olarak yargilanma anlamina gelen ve
evrensel bir ilke olan adil yargilanma hakkinin bir gerekliligidir.4
Yargilamada alenilik meselesi insan haklarinin korunmas: ve adaletin
gerceklesmesi bakimindan tarih boyunca 6nemli olmugtur. Ceza muhake-
mesinin tarihsel gelisimine bakildiginda ceza muhakemesinin kapali kapilar
ardinda yapilmasinin insan haklar: bakimindan vahim sonuglar dogurdugu
gortilmektedir. Bu nedenle Bati'da 6zellikle aydinlanma dénemi distintir-
leri durugmalarin halka agik yapilmasini talep etmistir.5 Ceza hukuku teo-
rilerinde hatir1 sayilir bir yer tutan ve modern hukukun baslangicindan beri
Batr’da bir ilke olarak kabul edilen aleniyet, Fransiz Thtilali ile yeniden 6nem
kazanmug; Fransa, Avusturya, Almanya gibi bir¢ok devlet anayasalarinda bu
ilkeye yer verilmistir.6 Turkiye'de de benimsenen bu ilke 04/12/2004 tarihli

Y Human Rights in the Administration of Justice: A Manual on Human Rights for Judges, Prosecutors
and Lawyersy OHCHR (The Office of the United Nations High Commissioner for Human
Rights) (2003), 263; Jason Bosland and Jonathan Gill, “The principle of open justice and the
judicial duty to give public reasons”, Melbourne University Law Review, (2014), 38/2, 482-
524; Daniel Askari vd., “Communicating judicial decisions: stepping out of the black box”,
The Lawyer Quarterly, Institute of State and Law Czech Academy of Sciences, (2018), 8/2,
142-164.

2 Ahmet Erdogdu, Ceza Yargilama Yasas: Terimleri Sozligi (Ankara: Tirk Dil Kurumu, 1972),13.

Humberto Avila, Certainty in Law (y.y., 2016), 154.

4 Handan Yokus Seviik, “Adil Yargilanma Kapsaminda Ceza Yargilamasinda Aleniyet Ilkesi”,

Prof: Dr. Cetin Ozek Armagam (Istanbul: Galatasaray Universitesi yay., 2004), 747.

Veli Ozer Ozbek vd., Ceza Mubakemesi Hukuku (Ankara: Seckin yay., 2015), 660.

Yasar Demircioglu, Medeni Usul Hukukunda Insan Haklar: ve Adil Yargilanma Giivenceleri (An-

kara: Yetkin Basimevi, 2007), 366.
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ve 5271 sayili “Ceza Muhakemesi Kanunu”nda “durugsma” kisminda “du-
rugmanin agikligr” baghigini tagtyan 182. maddede yer almigtir.”

Aleniyet ilkesinin genel amaci, hukuk yargilamasinda taraflari, ceza yar-
gilamasinda saniklar1 adaletin gizli yiritimiinden korumak ve toplumun
yargiya duydugu giveni muhafaza ederek adaletin daha fazla gériunir ol-
masint temin etmektir.8 Aslinda adil yargilanma hakkindan dogan bu ilke
hukuk devleti ilkesinin gerceklestirilmesi, uyusmazlik taraflarinin adil bir
sekilde yargilanmalari, mahkemelerin bagimsiz ve tarafsizliginin saglanma-
st agisindan usul hukukunda daha birgok amaca hizmet etmektedir.?

Halk i¢in verilen kararlarin, halkin gézii 6ntiinde verilmesi gerekir. Aleni-
yet ilkesi, hem herkesin durugma salonunda, fiziki kogullarin elverdigi 6lctide,
dinleyici olarak bulunabilmesini giivenceler, hem de durusma salonunda bu-
lunan kisilerin gértip duyduklarini durusma disinda agiklayabilmesine ola-
nak tanir. Kamuya duyurma, kitle iletisim araglariyla da gergeklestirilebilir.10
Burada amag, yargilamada adaletin cereyan ettigi yoniinde kamuoyunun tat-
min edilmesi, yargiya giivenin saglanmasidir. Yargilamanin halk tarafindan
izlenebilmesi, hakimin bunun etkisiyle yargilamada hukuk gitivenligini ve ta-
rafsizhigini korumaya ayri bir 6zen géstermesini de tegvik edici olacaktir. Iste
boylelikle halkin devlete ve yargiya olan giiveni artmug olur.11

Aleniyet ilkesinin en 6nemli amaglarindan birisi de yarg: sistemi tize-
rinde kontroli saglamasidir. Bu ilke sayesinde hakim daha sagduyulu karar
verir.12 Ayrica aleniyet ilkesi diger insanlari sug islemekten alikoyarak ce-

zanin Onleyici fonksiyonuna hizmet eder.13

~

Fahrettin Demirag, Apiklamalr Ceza Mubakemesi Kanunu (Ankara: Turkiye Barolar Birligi,

2007), 342.

8 Dovydas Vitkauskas-Grigoriy Dikov, Avrupa Insan Haklar: Sizlesmesi Kapsaminda Adil Yar-
gilanma Hakkinin Korunmasz, tre. Serkan Cengiz (Strazburg: Avrupa Konseyi, 2012, Tirkge
baski: Ankara, Sen Matbaa, 2013), 63.

9 Ozbek vd., Ceza Muhakemesi Hukuku, 660; Demircioglu, Medeni Usul Hukukunda Insan Hak-
lar ve Adil Yargilanma Giivenceleri, 372.

10 Nur Centel-Hamide Zafer, Ceza Mubakemesi Hukuku (Istanbul: Beta basim bayim dagitim
a.g., 2018), 735.

11 Centel-Zafer, Ceza Mubakemesi Hukuku, 735; Halil Yilmaz, “Alenilik (A¢iklik)”, Ankara Ba-
rosu Dergisi (Ankara: Ankara Barosu, 1988/2), 234-235; Hakan Pekcanitez vd., Medeni Usil
Hukuku (Ankara: Yetkin yay., 2013), 399; Avila, Certainty in Law, 155.

12 Centel-Zafer, Ceza Mubakemesi Hukuku, 735.

13 Seviik, “Adil Yargilanma Kapsaminda Ceza Yargilamasinda Aleniyet lkesi”, 748.
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2. Islim Hukukunun Erken Déneminde Ceza Yargilamasinda
Alenilik

Fikhin erken déneminde “aleniyet ilkesi” seklinde bir ilke ile kargila-
silmaz. Bu durum hukuk tarihinin gelisim seriiveni ile ilgili olup Islam
hukukuna has degildir. Hukuk doktrinin olusmasi ve doktrine yon veren
ilkelerin literatiire yansimasi genelde belli bir siire devam eden uygulama-
lardan sonra gergeklesir. Buna bagli olarak ceza hukukundaki kavram ve
ilkeler de belli bir uygulamadan sonra doktrinde goriilmeye ve tartigilmaya
baslanmigtir. Ancak bu durum, uygulamay: yapanlarin zihinlerinde belli
ilke ve tercihlerin bulunmadig1 anlamina gelmez. Hem dinin Gst bir deger
olarak adalete strekli atif yapmasi, toplumda adaletin gergeklesmesini bir
vecibe olarak musliimanlara yiiklemesi hem de toplum vicdaninin adaletin
gerceklesmesi agisindan 6nemli goérmesi sebebiyle fikih teori ve uygulama-
sinda durugmalarin aleni olmasi tizerinde 6nemle durulmustur.

Yargilamada aleniyetin Hz. Peygambere kadar uzanan bir ge¢misi
vardir. Nitekim rivayetlerden onun mescit gibi kamuya agik yerlerde bu-
lunurken yanina gelen kimselerin gerek su¢ ikrarlarini gerek sahitliklerini
sahabenin de muttali olacag: sekilde aleni olarak bulundugu yerde dinle-
digi, o sirada sahébilerle yaptig: diyaloglardan muhakeme esnasinda yalniz
olmadigy, sugun sabit olmas: halinde cezaya da yine bulundugu yerde hik-
mettigi; kendisinden sonra dort halifenin de ayni uygulamay: stirdirdigi
anlagilmaktadir. Edeb’l-kadi literatiiriinde Hz. Peygamber ve halifelerden
sonra da kadilarin genellikle mescitte oturmaya devam ettigi ve yargilama
faaliyetini orada yurittiikleri aktarilmig; bu sirada onlarin yaninda siirecin
saglikli bir sekilde ylirimesine yardimei olacak bazi gorevlilerin bulundugu
da zikredilmistir.

Doktrinde $afii mezhebi kaynaklarinda “alenilik” kavramini kullanarak
yargilamada alenilige 6zel yer ayiranlar olmustur. Ornegin, Ibn Ebii‘d-Dem
(6. 642/1244) yargilama usuline dair “Edebii‘/-kazi” adli eserinde “Mu-
hakemelerin Aleniligi”14 seklinde bir baglik kullanmis ve kendi dénemin-
deki muhakemelerin -baz: istisnalar disinda- ilke olarak aleni oldugunu
belirtmis, bunu da Imam Safitnin (6. 204/820) “Kadilar insanlara acik bir

14 “CilaSladl) dgle”
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mekanda hikiim vermek zorundadir.” goriisiine dayandirmgtir. Yine onun
aktardigina gore Maverdi (6. 450/1058), Imam Safit'nin davalarin aleni go-
rilmesi gerektigi yoniindeki gorustni iki gerekgeyle agiklamugtir: Birincisi;
insanlarin yargi meclisine girmek i¢in izin almasina gerek olmayus1, ikincisi
ise insanlarin rahat etmesidir. Buna ek olarak Ibn Ebii‘d-Dem, aleniyet
prensibinin gerceklesmest, istisare ile dogru hitkme ulagma ve adaletin tesisi
i¢in yargi meclisinde miictehid, fukaha, sahitler ve bunlarin diginda kalan
bazi insanlarin bulunmas: gerektigini ve bunlar gelmeden kidinin yar-
g1 meclisine gitmeyecegini sdylemistir.15 Buradan anlagilmaktadir ki Tbn
Ebt‘d-Dem, kendi déneminde “alenilik” ile bugiin anlagilana ¢ok benzer
bir anlam kastetmis ve aleniligin adaletin tesis edilmesi i¢in gegerli bir yol

oldugunu ifade ederek hukuk giivenligine atifta bulunmustur.

2.1. Yargilamada Kullanilan Mekéinlar

Muhakemenin yiratildigi mekin, yargilamada aleniligi saglamada
6nemli bir rol oynadigindan, fikih uygulamasinda muhakeme i¢in kullani-
lan mekanlarin tespit edilmesi elzemdir. Fikih tarihinin ilk donemlerinde,
davalar genellikle iki mekanda g6rilmustir; bunlardan ilki mescit, ikincisi
ise kamuya agik diger alanlardir. Daha sonra ise sehirlesme, devlet teski-
latlanmasinin gelismesi ve niifus artigina paralel olarak zaman igerisinde,
ozellikle sehir merkezlerinde, yargilama i¢in ayr1 mekénlar tahsis edilmeye
baglanmustir.

Hadis rivayetlerinden Hz. Peygamber’in mescit, ¢ars1 gibi yerlerde halka
actk bir sekilde yargilama yaptig1 anlagilmaktadir.16Agagida aktarilacak or-
neklerde bu uygulamanin halifeler tarafindan da devam ettirildigi gorilmek-
tedir. Hatta Hz. Omer, kidi Eba Msa el-Egari’nin (6. 42/662-63) evinde
hiikiim vermesini yasaklamasi, bunu ancak zaruret halinde yapabilecegini,

bu durumda da insanlarin onun evine ulasmasinda bir engel olmamas: ge-

15 Ibn Ebiwd-Dem, Eba Ishak Sihabiiddin Ibrahim b. Abdillah b. Abdilmiin‘im b. Ali el-Hemdani
el-Hamevi, Edebiil-kaza (Bagdad: Matbaati’l-Trsad, 1984/1404), 1/166-168.

16 Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Eba Davad, Sinen-i Ebi Divid (Bey-
rut: Dérii’r-RisﬁIeti’l-‘Alemiyye, 2009/1430), “Hudad”, 24 (No. 4435); Eba Abdirrahmén
Ahmed b. Suayb b. Ali Nesai, es-Sinenii’/-kiibréa (Beyrut: Miessesetii'T-Risale, 2001/1421),
“Recm”, 15 (No. 7158, 7159). Ayrica bk. Muhammed Hamidullah, Is/im Peygamberi; trc. Salih
Tug (Ankara: Imaj yay., 2003) 2/934.
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rektigini sdylemesi son derece dikkat ¢ekicidir.17 M. Zithayli'nin belirttigine
gore dort halife doneminden sonra Emevilerde de yargilama faaliyeti cami-
ler, mescitlerin avlusu/mustemilat: gibi aleni mekéanlarda gerceklestirilmis,
yargilama i¢in bir mekén tahsis edilmemistir.18 Abbasilerden itibaren ise
yargilama i¢in 6zel mahkeme binalar: inga edilmeye baglanmugtir.

Erken dénem uygulamalari paralelinde klasik fikih doktrininde miic-
tehidlerin ¢coguna gore kads, sahitler ve hastalik, yaslilik vb. sebeplerle zor
durumda olan kimselerin gelisi bakimindan mescit, cami gibi halka agik
ve kolay ulagilabilecek bir yerde bulunmali; yargilama faaliyetini béyle bir
mekanda yiriitmeli, bir zaruret nedeniyle evinde yargilama yaptig1 héllerde
ise herkesin rahat¢a ulagmasi icin kapisini agik birakmalidir.19 $afii mez-
hebi kaynaklarinda ise, temizlik kayg1si, mescide gosterilmesi gereken saygt
diistincesi gibi hususlar dikkate alinmig; husumet yaganmasinin 6niine gegi-
lememe ihtimali, miisrik, deli gibi bazi kimselerin de kadiya bagvurabilmesi
gibi nedenlerle yarg: faaliyetinin ibadethanelerde yapilamayacagi, ancak
insanlarin kolay ulasabilecegi merkezi bir yerde yapilmas: gerektigi ifade
edilmistir.20 Bu goris ayriligi aslinda sehirlesme ve devlet kurumlarinin
gelismesi sonucunda mescitlerin ibadet yeri olarak kalmasi, yargilamanin
ise bu faaliyet i¢in ayrilan 6zel mekanlarda yapilmas: gerektigi distincesi-

nin drunudur.

17 Cessds, Ebt Bekr Ahmed b. Ali Razi, Serbu kitabi edebi’l-kids li’l-Imam Ebi Bekr el-Hassdf;
thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Dﬁrii’l-Kiitiibi’l-‘ﬂmiyye, 2013/1434) 40; Ibn Ferhtn,
Ebi’l-Vefa (Eba Ishak) Burhaniiddin Ibrahim b. Ali b. Muhammed el-Ceyyani el-Medeni,
Tebsiratiil-hiikkim fi usilil-akziye ve mendhicil-abkim (Riyad: Daru ‘Alemi’l-Kiitiib,
1423/2003) 1/31.

18 Muhammed Mustafa Zithayli, Téribul-kaza’ fil-Islim (Beyrut: Dari’l-Fikri’l-Muasir; Di-
magk: Dari'l-Fikr, 1995/1415), 173.

19 Bkz. Ibnil-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid es-Sivasi el-
Iskenderi, Serbu fethu'l-kadir (Beyrut: Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—‘ilmiyye, 1424/2003), 7/250-253;
Karafi, Ebi'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Misti, ez-Zehira (Bey-
rut: Darii‘l-Garbi‘l-Islami, 1994), 10/59-60; Ibn Kudime, Eba Muhammed Muvaffakuddin
Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudime Cemmaili Makdisi, e/-Mugni (Riyad: Daru
‘Alemi’l-Kiitiib, 1997/1417), 14/20-21.

20 Cuveyni, imﬁmﬁ’l-Haremeyn Ebi'l-Meali Riikntiddin Abdiilmelik b. Abdullah b. Yasuf et-
Tai en-Nisabari, Nibayetii'l-matlab fi dirdyetil-mezheb (Beyrut: Dari’l-Minhac, 1428/2007),
18/466-467; Ibn Ebii'd-Dem, Edebiil-kazs, 1/136, 326-327; 1bn Ferhan, Tebsiratiil-biikkim,
1/31.

648



ISLAM HUKUKUNUN ERKEN DONEMINDE CEZA YARGILAMASINDA ALENILIK

2.1.1. Mescitler

“Mescit”, Hz. Peygamberden itibaren -6zellikle ilk devirlerde- yalnizca
ibadethane olarak degil, devletin ¢ok fonksiyonlu kamusal ve merkezi tek
kurumu olmasindan dolayr 6nemli bir mekandir. Nitekim mescit; 6nemli
devlet meselelerinin goriigiilmesi, el¢ilerin kabuld, askeri kararlarin alinma-
s1, egitim faaliyetlerinin yirttilmesi gibi pek ¢ok kamusal isleve ev sahipligi
yapmustir.21 Bu kamusal islevlerden birisi de yargilamadir ve mescit, bu is-
levini yargilama i¢in 6zel mekénlar ihdas edilene kadar yerine getirmistir.

Hadis kitaplarinda ve ahbari’l-kudat eserlerinde Hz. Peygamber'den
itibaren kadilarin genellikle mescitte oturup muhakemeleri mescit mis-
temilatinda yiirittikleri zikredilmektedir.22 Dava taraflar1 kddinin yanina
gelip sikdyetlerini aktarmakta, kad: da olaylar: orada ¢6ztime kavugtur-
maktadir. Ceza davalarina ise mescitten ¢ikilip 6zel bir alanda bakildigina
dair bir bilgi yoktur, baz: 6rneklerden bu davalarin da mescitte alenen gé-
riildiigii anlagilmaktadir. Ornegin, meshur bir olay olan Eslem kabilesine
mensup Maiz b. Malik adli sahabinin zina davasi mescitte gorilmiistir.
Rivayetlere gore Maiz, mescitteyken Hz. Peygamber’in yanina gidip zina
ettigini séylemis, Hz. Peygamber de onu mescitte yargilamis ve had ce-

zasina orada hilkmetmistir.23 Kaynaklarda olayin pek ¢ok réavi tarafindan

21 Kettani, Muhammed Abdiilhay b. Abdilkebir b. Muhammed el-Haseni el-Idrisi, Nizamiil-
biikiimeti' n-nebeviyye el-miisemma et-Teratibii I-idariyye (Beyrut: Daré’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam,
t.y.), 1/346; Hamidullah, Islam Miiesseselerine Giris; trc. Thsan Stireyya Sirma (Istanbul: Beyan
yay., 1992), 65-73; Isiam Peygamberi, 2/920; Ahmet Onkal-Nebi Bozkurt, “Cami”, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 1993), 7/51.

22 Bkz. Eba Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni, e/~-Muvatta’
(Beyrut: Daru Thyai‘t-Tiirasi‘l-‘Arabi, 1985/1406), “Hudad”, 1 (No:3); Eba Bekr Abdullah
b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrahim el-Absi el-Kafl, e/-Musannef (Riyad: Mektebetiir-
rigd, 1425/2004), 7/485; Ebt Muhammed Cemaliddin Abdullah b. Yasuf b. Muhammed
Zeylai, Nasbiir-raye li-ebidisi’l-Hidaye (Cidde: Dari'l-Kible li’s—Sekﬁfeti’l—islﬁmiyye, Beyrut:
Miuessesetii‘r-reyyan, Mekke: el-Mektebetti‘1-Mekkiyye, t.y.), 4/71-72; Ibn Sa'd, Eba Abdillah
Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘ el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi, ez~ Tabakati'l-kiibra; thk.
Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001/1421), 7/275; Veki‘, Eba Bekir Mu-
hammed b. Halef b. Hayyan ed-Dabbi, Abbdri‘l-kudit (Beyrut: ‘Alemii‘l-kiitiib, ty.), 1/111,
2/427; Kindi, Eba Omer Muhammed b. Yasuf b. Yakab b. Hafs et-Tiicibi, e/-Viilat ve kitibii‘-
kudit (Beyrut: Matbaatii‘l-Abai’l-Yestiyyin, 1908), 351.

23 Abdurrezzak, Eba Bekr Abdirrezzak b. Hemmam b. Nafi' es-Sanni el-Himyeri, Musan-
nef; thk. Habiburrahman A‘zami, (Beyrut: el-Meclisii‘l-Tlmi, 1983), 7/320-321 (No. 13337);
Eba Davad, Sinen, “Hudtd”, 24 (No. 4419); Nesai, es-Sineniil-kibra, “Recm”, 18; Beyhaki,
Ebt Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali, es-Siinenii/-kibrd (Beyrut: Dari’l-Kiitibi'l-Tlmiyye,
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aktarilmasi, o sirada sahabilerin de mescitte davaya tanik olduklarini gos-
termektedir.

Dort halifenin de Hz. Peygamber gibi mescitte yargilama yaptiklarina
dair ¢ok sayida rivayet vardir. Ornegin, Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer mes-
citte otururken kendilerine bir zina davas: getirilmis, olay arastirilip sug
sabit olunca zina eden adam ve kadin Hz. EbG Bekir'in emriyle sopa cezasi
uygulandiktan sonra evlendirilmis ve bir sene siirgiine yollanmugtir.24 Hz.
Ali ise mescitte bir hirsizin elinin kesilmesine hilkmetmis, Kanber isimli
bir kimseye “Ya Kanber, onu mescitten ¢ikar ve elini kes.” demistir.25

Kaynaklarda yer alan bilgilerden halifelerden sonra kddilarin mescitte
yargilamaya devam ettikleri anlagilmaktadir. Ornegin, Emeviler doneminde
Ibn Ziibeyr'e (6. 73/692) mescitte Ibn Omer (6. 73/693) ve Ibn Abbas (6.
68/687-88) ile birlikte bulunurken livita yapan yedi adam getirmis, adamlar-
dan muhsan olan dort tanesi mescidin digina ¢ikarilip taglanarak 6ldirilmis,
muhsan olmayan ii¢ tanesi ise sopa cezasina ¢arptirilmigtir.26 Bu 6rnekte yar-
gilama ve ceza infazinin insanlarin i¢inde yapildig: goriilmektedir.

Yezid b. Abdiilmelik (6. 105/724) doneminde hicri 104 yilinda kadiliga
getirilen Sa‘d b. Ibrahim, bir cinayet davasinda mescitte aleni yargilama
yapmugtir. Sa‘'d b. Ibrahim, Abdiilmelik b. Mervan'in (6. 86/705) dayst ile
birlikteyken kendisine iki kisi tartisarak gelmis, olay1 dinlemis, dogrular:
aktarmadig1 anlasilan ve cinayet téhmeti altinda bulunan tarafi korumasina
emanet etmis, birlikte sabah namazi kilmiglar, daha sonra bu kisiye sopa,
sa¢ ve sakal kesme cezalarina hitkmetmistir.27 Yargilama esnasinda namaz
kilinmasi olayin mescitte gergeklestigini gostermektedir.

Abbasilerde halife Mu‘tasim (6. 277/842) doneminde Kafe'de kadilik
yapan Gassan b. Muhammed el-Mervezi, Hz. Ali’'nin pek ¢ok insani haksiz
yere Sldiren bir katil oldugu i¢in hilafeti hak etmedigini soyledigi iddia
edilen Salim isimli bir sahs1 mescitte bir grup fakihle birlikte yargilamistur.

2003/1424), 8/381-382 (No. 16956), 573 (No. 17605).

24 Miittaki el-Hindi, Ali b. Hiisaimiddin b. Abdilmelik b. Kadthén, Kenzi'l-ummal fi sineni’l-
akval ve'l-efdl (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985/1405), 5/411 (No. 13454).

25 Muhammed Revvas Kal‘acl, Mevsa atii fikhi Ali b. Ebi Talib (Dimagk: Darw’l-Fikr, 1403/1983),
227.

26 Beyhaki, es- Stinenii’l-kiibra, 8/405 (No. 17030); Zeylai, Nasbiir-raye, 3/341 (No: 5563).

27 Veki', Ahbarii I-kudat, 1/158-159.

650



ISLAM HUKUKUNUN ERKEN DONEMINDE CEZA YARGILAMASINDA ALENILIK

Hatta bu stregte Salim, mescitte giinlerce fakihlerin hikiim i¢in toplan-
masini beklemistir. Fakihler toplaninca konuyu aralarinda miizakere etmis,
¢ogu da Salim'in 6ldirilmesinden yana olmustur. Bu sirada bir grup insan
mescidin kapisinda toplanmug, Salim’in 6ldirilmesi yoniinde bir karar ¢ik-
masint beklemistir.28 Halife Mitevekkil (6. 247/861) zamaninda kadilik
yapan Haris b. Miskin (6. 250/864) doneminde bir ¢ift mescitte miilaane
yapmis, bunun sonucunda adama had cezas: uygulanmigtir.29

Bu uygulamalarla birlikte mescitte yargilama konusu, doktrinde ihtila-
fa neden olmustur. Hanefi, Maliki ve Hanbeliler diger mekénlara nispetle
mescitte yargilamanin daha uygun oldugunu soylerken; Safiiler, temizlik
kayg1si, mescide gosterilmesi gereken sayg: diistincesi gibi nedenlerle mes-
citte yargilama yapilmasina sicak bakmamistir.30 Ornegin Hanefilerden
Kasani (6. 587/1191) hem insanlarin kolay ulagabilecegi bir yer secilmesi
gerektigini hem de Hz. Peygamber ve dért halifeyi 6rnek almanin vacip
oldugunu ifade ederken, Ibn&’'l Himam (6. 861/1457), genel kural olarak
yargt meclisinin herkese agik olmasi gerektigini, istisna hallerde kadinin
insanlardan uzaklagarak davay yiirttebilecegini belirtmistir.31 Malikiler ve
Hanbeliler de ayni gerekgelerle mescidin yargilama i¢in diger mekanlara
nispetle daha uygun bir yer oldugunu ifade etmis, Safiilerin mescitlerin
yargt mekani olarak kullanilmas: halinde 6ne siirdiigi olusabilecek zor du-
rumlara cesitli ¢oziimler 6nermistir.32 Ibn Ferhan (6. 799/1397) ise dort
mezhebin gortslerini aktardiktan sonra kidinin insanlar arasinda yargi-
lama yapmasinin daha giizel oldugunu ve bunun i¢in de en uygun yerin
mescit oldugunu belirtmis; davay: ytiritmede zorlanacag: kadar kalabalik
olmasi halinde ise yargilama i¢in mescidin i¢inde insanlarin oturdugu bir

oda ayrilabilecegini s6ylemistir.33

28 Veki', Ahbarii‘l-kudat, 3/191-192.

29 Ibn Hacer, Ebil-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Refu'l-isr an
kuditi Misr (Kahire: Mektebeti’l-Hanci, 1998/1418, 119.

30 Civeyni, Nihayetii'l-matlab, 18/466-467; Nevevi, Eba Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri,
Ravzati't-talibin (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2002/1423), 1923.

31 Kaséni, Alatuddin Eba Bekr b. Mes‘ad b. Ahmed, Beddi‘u’s-sandi’ fi tertibis-serdi; thk. Ali
Muhammed Muavviz vd. (Beyrut: Dﬁrii‘l-Kiitiibi‘I-‘ilmiyye, 1997/1418), 9/131-132; Ibni’l-
Himam, Serbu fethu'l-kadir, 7/250-253.

32 Karaf, ex-Zehira, 10/59-60; Ibn Kudame, el-Mugni, 14/20-21.

33 Tbn Ferhan, Zebsiratiil-biikkim, 1/31.
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Tim bunlardan anlagilmaktadir ki mezhepler, yargilamanin aleni olma-
sinda miittefiktir. Devlet teskilatlanmasinin zamanla artmasiyla mescit na-
maz kilmaya ayrilip, mescit avlusuna ek yapilar inga edilmeye baglanmis ve
bununla alakali olarak mescitte yargilama konusu tartigtlmis olup, cumhur
ile Safitler arasindaki ibadethanede yargilama konusundaki goriis ayrilig
alenilikle ilgili degil; ibadethane ve ibadetin sayginligini korumaya yonelik
bir ihtilaftir. Yani mescidin zamanla kamusal rollerini bagka binalara birak-
mast, onun ibadethane olma yoniinii 6n plana ¢ikarmis, biitiin bu tartigma-

lar da bunun tizerine yapilmugtir.

2.1.2. Kamuya A¢ik Diger Mekanlar

Hz. Peygamberden itibaren ilk donemlerde kadilar genellikle mescitte
yargilama yapsa da bazen ¢arsi, sokak, mescidin veya evin mustemilat: gibi
kamuya acik bagka mekanlarda da yargilama yapilmustir. Hatta bunun et-
kisiyle yarginin kurumsallasmasina kadarki gecen siirede muhakeme igin
mescit diginda 6zel mekanlar da olugmaya baglamustir. Ornegin, Emeviler
doéneminde halife Mervan'in evinin avlusu -sik¢a yargilama yapildig: i¢in-
“kazéd/yarg1 meydani” olarak isimlendirilmistir.34

Erken dénem uygulamasinda kamuya acik bazi mekénlarda yapilan
yargilama 6rnekleri Hz. Peygamber'e kadar ulagir. Onun infaz ettirdigi ilk
recm cezast oldugu ifade edilen rivayete gore Hz. Peygamber yahudilerin
kendisine intikal ettirdigi bir davada onlarin kendi beyanlarini dinlemek
istemis, sonrasinda da faillere agik alanda zina cezasini uygulatmistir. Ri-
vayette hadisenin yahudilerin ilim 6grendigi bir mekanin kapisinda ger-
ceklestigi zikredilmektedir.35 Yani yargilama insanlarin i¢inde agik alanda
yapilmis ve hitkiim orada verilmistir.

Hz. Peygamber bagka bir zina davasini da agik alanda insanlar arasin-
da gdrmistiir. Rivayete gore Hz. Peygamber digaridayken insanlar cocugu
kucaginda olan bekar bir kadinin etrafinda toplanmis, bunun tizerine o da
cocugun babasinin kim oldugunu sormus, kadin cevap vermemistir. Evli

bir adam ¢ocugun babas: oldugunu itiraf edince Hz. Peygamber onun recm

34 Ibn Ferhtin, Tebsiratiil-hiikkim, 1/32.
35 Abdurrezzak, Musannef, 7/316-318 (No. 13330); Ebt Davad, Siinen, “Hudad”, 26.
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edilmesini emretmistir.36 Bu 6rnekte yargilamanin disarida gerceklestigi
gortlmektedir. Hz. Peygamber, adam ve kadini gétirlip 6zel bir mekanda
yargilama yapmamus, her sey insanlarin gézi 6niinde olup bitmistir.

Hz. Peygamber'den nakledilen bu konuya 6rnek olabilecek meshur bir
rivayet daha vardir. Kaynaklarda ‘Gamidiyye’ olarak taninan Ciheyne kabi-
lesine mensup bir kadinin gelip zina itirafinda bulundugu, Hz. Peygamber’in
bu sirada disarida katirmin yaninda durdugu ve révilerden birinin onunla
birlikte oturdugu belirtilmekte, bu bilgilerden de davanin insanlar arasinda
actk alanda yiratildagi anlagilmaktadir.37 Yine o, ticretli is¢i bir adam ve bir
kadinin zinas: ile ilgili davada da aleni yargilama yapmugtir. Nitekim Abdul-
lah b. Utbe (6. 74/693) bu olays, o sirada Hz. Peygamber’in yaninda olan Ebt
Hureyre (6. 58/678), Zeyd b. Halid ve Siblden duydugunu soylemistir.38

Hz. Peygamber, Muhallim b. Cessime b. Kays'n Amir b. el-Escaiyi
oldiirmesi ile ilgili davada da aleni yargilama yapmustir. Rivayete gére Amir,
Islam selamiyla selam vermesine -yani miisliiman oldugunu géstermesine-
ragmen Muhallim tarafindan 6ldirilmustir. Kaynaklarda Hz. Peygamber
magdur taraftan diyet alip onlardan katili affetmelerini isterken Muhallim’in
insanlarin bulundugu tarafta sonucu bekledigi, akabinde Muhallim tévbe
ederken Hz. Peygamber’in onun tévbesini insanlara duyurmak igin yiksek
sesle diyalogda bulundugu aktarilmaktadir.39

Hz. Peygamber gibi dort halife de kamuya agik bazi mekéanlarda yar-
gilama yapmustir. Ornegin, Hz. Omere hirsizlik yaptigi iddiastyla siyahi
bir kadin getirilmis, o da kadina “Caldin mi? Hayir de.” dediginde insanlar
“Ona telkinde mi bulunuyorsun?” diye Hz. Omer'e sormus, o da “Bana bi-
risini getiriyorsunuz, o da bagina hayir mi ser mi gelecek haberi yok ki ikrar
etsin ve ben de onun elini keseyim.” demistir.40 Kadini getiren kisilerin
yargilama bagladiginda héld orada olup duruma mudahale etmelerinden bu

yargilamanin da aleni yapildig: anlagilmaktadr.

36 Eba Davad, Sinen, “Hudad”, 24 (No. 4435); Nesai, es-Siineniil-kiibra, “Recm”, 11 (No.
7146).

37 Eba Davad, Sinen, “Hudtd”, 25 (No. 4442); Nesai, es-Siinenii'l-kiibra, “Recm”, 15 (No. 7158,
7159).

38 Tirmizi, e/~Cami‘u'l-kebir, “Hudad”, § (No. 1433).

39 Tbn Sa‘d, ez- Tubakatiil-kiihra, 5/124-125.

40 Miittaki el-Hindi, Kenzii'l- ummal, 5/544 (No. 13886).
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Bagka bir 6rnek olarak Abdullah b. Amir b. Rebia'nin (6. 59/679) aktar-
digina gére Hz. Omer, Bahreyn'de gorevlendirdigi esinin kardesi Kudame
b. Mahzan'un igki i¢tiginin iki gahitle ispatlandig: bir davanin gorilmesi
esnasinda orada bulundugu anlagilan insanlara ceza vermeyi gerekli goriip
gormediklerini sormugtur.41

Kaynaklarda Hz. Ali’'nin hukuk giivenligi agisindan aleni yargilama
yaptig1 bir 6rnek zikredilmektedir. Rivayete gore Hz. Ali’ye halifeligi done-
minde iki sahit zirh ¢aldigini iddia ettikleri bir adam getirmis, adam sugu
isledigini kabul etmemistir. O da ¢arsiya, insan kalabaliginin arasina gidip
taniklarin orada da gahitlik etmesini istemis, bunun tGzerine taniklar sahit-
likten vazge¢migtir.42

Halifelerden sonraki rivayetlerden onlardan sonraki kadilarin da kimi
zaman mescit disindaki kamuya a¢ik mekénlarda da yargilama yaptiklar:
anlagilmaktadir. Matar b. Humréan isimli bir sahis, Omer b. Abdiilaziz
(6. 101/720) déneminde Basrada kadilik yapan Iyas b. Muaviye'den (6.
122/740) gorgii sahidi olarak bir hirsizlik davasi aktarmaktadir. Akta-
riminda “Tyas’t gérdiim, ona hirsizlik yapan bir ¢ocuk getirildi, sucu bir
delille ispatlands, Iyas da gocugun arastirilmasini emretti...” gibi ciimleler
kullanmast, yargilamaya bizzat sahit oldugunu gostermektedir.43 Merv'de
kadilik yapan Ebd Osman Amr b. Salim, evinin mistemilat: i¢inde yar-
gilama faaliyeti icra etmis; Horasanda kadilik yapan Yahya b. Ya‘mer (0.
89/708) ise carsida binek tizerinde iken yargilama yapmustir.44 Iydi’l-
Vahid b. Itab adli bir gahis, halife Mehdi (6. 169/785) doneminde Basra
kadist olan Halid b. Talik'ten bir yalanci gahitlik davasini gorgt sahidi
olarak aktarmaktadir.4> Bu 6rnekler Hz. Peygamber ve dort halife done-
minden sonra da kamuya ac¢ik mekanlarda yargilama faaliyetinin devam
ettirildigini gostermektedir.

Fikih doktrininde mescit disinda kamuya agik mekénlarda yargilama

41 Abdiirrezzak, Musannef, “Kitabi'l-Esribe”, 9/240-243 (No. 17076).

42 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebt Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyab ez-Ziirai
ed-Dimagki el-Hanbeli, ez-Turuku'l-hiikmiyye fis-siydsetis-seriyye (Mekke: Daru ‘Alemi’l-
Fevaid, t.y.), 165-166.

43 Veki', Abbairii‘l-kudat, 1/329.

44 Veki', Abbarii‘I-kudat, 3/306.

45 Veki', Ahbariil-kudat, 2/125.
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ile ilgili goriislere rastlamak miimkiindiir. Ornegin, Sadriissehid Buhari
(6. 536/1141), Hassaf"in (6. 261/875) “Edebu’l-kadi” adli eserine yazdig:
serhte “Kéadinin davay ertelemeden ¢6zmesi igin yolda kendisine miinaka-
sa eden iki kisi gelmesi héalinde oturur ve davay: ¢ozer...Kadi evinde tekken
hasimlar onun yanina gidemez. Ciinkii bu durumda onun, dava tarafla-
rindan birisinden yana olma riski vardir. Kadiy1 bu tdhmetten kurtarmak
i¢in buna engel olunur. Ancak evde yargilama yapmas: gerekiyorsa bu, tek
olmadigy siirece mimkiindiir.” demek suretiyle46 kadinin yolda bile yargila-
ma yapabilecegini belirtmis, adil yargilanma agisindan aleni muhakemenin

6nemine dikkat ¢cekmigtir.

2.1.3. Mahkemeler

Fikih uygulamasinda tarihi seyir icerisinde devlet teskilatlanmasinin
geligmesiyle birlikte, Abbasilerden itibaren yargilama i¢in kurumsal an-
lamda 6zel mekénlar inga edilmeye baglanmistir. Bazi muellifler dort hali-
te doneminde yarg: faaliyeti icin tahsis edilmis olabilecek mekanlardan da
bahsetmektedir. Ornegin Fahrettin Atar, Hz. Omer déneminde “rahabe/
bahita” isimli bir evin muhakeme salonu olarak kullanildiginin muhtemel
oldugunu ifade etmektedir.47 Kettani (6. 1962) ise bazi kimselerin ilk kez
Hz. Osman déneminde “dari’l-kaz4” isimli bir yargt mekén1 bina edildi-
gi gortsinde oldugunu aktarmigtir.48 Ancak bu mekéanlarin kurumsal bir
yargilama iglevini yerine getirdigini ve tim yarg: faaliyetlerinin oralarda
yuritildugind iddia edebilecek bir bilgiye sahip degiliz. Hatta Emeviler
doneminde bile devlet tegkilatlanmasinin hayli gelismis olmasina ragmen
6zel bir mahkemeden s6z edilmemekte, yargilamaya ayr1 mekénlarin tahsis
edilmesi ile ancak Abbasiler doneminde kargilagilmaktadir.49

Abbasiler doneminde halife Harantrresid (6. 193/809), yargiyr daha
bagimsiz bir kurum héline getirmek, hukuki istikrar1 ve hukuk giivenligi-

ni saglamak, merkeziyetci bir sistem kurmak gibi amaglara yonelik olarak

46 Sadriigsehid, Ebt Hafs Hiisaimiiddin Omer b. Abdilaziz b. Omer b. Maze Buhari, Serbu edebi‘l-
kadi Ii'l-Hassaf (Bagdad: Matbaatii’l-Irsad, 1977), 1/301-302, 310.

47 Fahrettin Atar, Islam Adliye Teskilati (Ankara: Diyanet Tsleri Baskanligi, 1979), 154.

48 Kettani, ez-Terdtibiil-iddriyye, 1/231.

49 Zihayli, Taribu'l-kaza’, 173.
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kadilkudatlik kurumunu ihdas etmistir.50 Bu dénemde bagkent ve biiytik
sehirlerde “dart’l-kazd” geklinde isimlendirilen mahkemeler kurulmus,
kadilkudatlar yarg: faaliyetlerini bu mahkemelerde yiiriitmus; kiigiik yerler-
de ise kadilar mescit gibi kamuya agik diger mekanlarda yargilama yapmaya
devam etmistir.5! Bu dogrultuda halife Me‘man (6. 218/833), hicri 217
yilinda kiad: Yahya b. Ekseme (6. 242/857) mescitte oturmasini ve orada
yargilama yapmasini emretmistir.52 Hicri Ggtinci asrin ortalarinda ise hali-
fe Mu‘tazid (6. 289/902) bazi kidilarin mescitte yargilama yapmalarini ya-
saklamig, ancak onun bu yasag1 uygulamada tam olarak kargilik bulmamug
ve ¢ogu kadi mahkemelere ilaveten mescitte de yargilama yapmaya devam

etmigtir.53

2.2. Yargilama Siirecinin Isleyisi ve Gérevliler

Yargilama mekaninin kamuya agik olmasi, yani muhakeme iglemlerinde
bulunmasi zorunlu olanlar digindaki kisilerin de bulunabilmesi ve bu islem-
leri izleyebilmesi, esasen yargilamada aleniyetin gerceklesmesi demektir.
Hz. Peygamber'den itibaren kamuya agik mekénlarda yargilama yapilirken
o mekanlardaki giindelik yasam da devam etmis; 6rnegin mescitte yargila-
ma yapilirken kapilar kapatilmamus, insanlar gelip orada namaz kilabilmis-
tir. Zaman igerisinde kamuya agik mahkemelerde yargilama yapilmasiyla
da yargilamada alenilik kurumsal bir nitelik kazanmigtir. Tim bunlarin yani
sira, yargilama makami ve onun yardimcilari, aleni yargilamanin gergekles-
tirilmesine katki saglamustir. Yargilama makamuni isgal eden kadinin, Islam
kazi tarihinin erken déneminden itibaren ¢esitli yardimeilar: olmustur.

Yargilamada alenilik, kddinin davali, davaci ve saniga gosterecegi tavir ve
muhakeme siirecinin isleyisinde de kendini gésterir. Doktrinde gerek kad:
gerekse yargi meclisinde bulunan diger gérevliler ve onlarin sorumluluklar:

hakkinda alenilikle iligkilendirilebilecek 6nemli bilgilere yer verilmisgtir.

50 Atar, “Kaza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 2002),
25/116.

51 Zihayli, Tiribu'l-kazd’, 259-260.

52 Kindi, Ahbdru kuditi Misr, thk. Hiseyin Nassar (Kahire: Dart‘1-Kutib ve‘l-Vesaiki‘l-Kavmiyye,
2005/1426), 441-442.

53 Ahmed Emin b. Ibrahim et-Tabbah, Zubriil-Islam (Kahire: Miiesseseti Hindawi, 2013),
2/444; Zihayli, Tirihu'l-kazd’, 260.
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2.2.1. Kédi ve Muhakeme Siireci

Yargilama siirecinin en 6nemli kisisi, muhakemeyi yiirtiten, davranig-
lariyla, uygulamasiyla ve verdigi hikiimle adaleti temsil ettigini gosteren
kadidir. Bunun igin de fikih doktrininde, kddinin yargilama sirecinde takip
edecegi usulle ilgili 6nemli bilgiler yer almaktadir. Bu bilgilerden bazilar:
alenilik konusunda da 6nemli ipuglar1 igermektedir.

Hz. Peygamber'den itibaren stirdiriilen uygulamalar 1s1ginda doktrinde,
yargilamada izlenmesi gereken usul ele alinirken aleniyet ile iligkilendiri-
lebilecek gesitli agiklamalarin da yapildigi, kidinin muhakeme esnasinda
sergileyecegi davranglarin ayrintisiyla dahi ilgilenildigi goriiliir. Ornegin,
Serahsi (6. 843/1090), kadinin yargilama esnasinda taraflardan birinden
yana davrandiginin disinilmemesi i¢in kimseyle gizli konusmamas: ge-
rektigini ifade etmistir.54 Modern hukukta durugmada sozlilik, alenilik
ile i¢ ice bir meseledir. S6zIi bir durugmada gizli konugma aleniyet ilkesine
aykiridir. Yargiya olan glivenin saglanmasi agisindan modern hukukta oldu-
gu gibi Serahsi de gizli konugmay aleniyete aykir: bir durum olarak gérmiis
ve tasvip etmemistir.

Kadinin gorevlerinden birisi olan mahkeme dizeninin saglanmasi,
aleniyet ilkesinin saglikli islemesinde son derece 6nem tagir. Hatta fikih
kaynaklarinda gerektiginde kadinlarla erkeklerin ayr1 alinmas: gibi konular
tizerinde hassasiyetle durulmustur. Serahsi, Karafi (6. 684/1285), Nevevi (6.
676/1277) gibi muellifler yargi meclisinin zaman zaman kalabalik olabile-
cegine dikkat ¢ekmis ve bununla ilgili tedbirler 6nermistir.55 Bitiin bun-
larin ortak noktas: mahkeme diizenin saglanarak aleniyet ilkesinin saglikli
bir sekilde isletilmesidir.

Yarg: diizenini ve aleniyet ilkesinin saglikli isletilebilmesini ¢ok 6nem-
seyen fakihler, kalabalik durumlarda alinabilecek énlemlerin ayrintilarina
bile inerek giinimiizde alinan tedbirlerin benzeri tedbirler 6nermislerdir.
Hatta Ibn Kudame (6. 620/1223), yargi meclisine gelenlerin birtakim ma-

teryaller kullanilarak nasil siraya konulacagini detaylica agiklamig, herke-

54 Serahsi, Eba Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed, e/-Mebsit (Istanbul: Cagn
yay., 1983/1403), 16/66.
55 Serahsi, e/-Mebsit, 16/80; Karafi, ex-Zehira, 10/66-67; Nevevi, Ravzatiit-tilibin, 1930, 1934.

657



marifetname « Cilt: 8 » Sayi 2

sin kendi sirasinda davaya alinmas: i¢in bir mahkeme diizenini gindeme
getirmigtir.>6

Hanefi kaynaklarinda yer alan bir bilgiye gére mescitte yapilan yargilama
taaliyetlerinde kad1 kibleye doniik oturmali, insanlar ise kad1 ile davanin taraf-
larinin kendilerini duymayacagi bir mesafe ile 6n tarafta durmalidir. Insan-
larin kad: ve dava taraflariyla arasinda mesafe birakarak oturmass; taraflara
telkinde bulunmamalari, onlar etkilememeleri ve kiadinin hiikkiim verirken
onlardan etkilenmemesi gibi maksatlara yoneliktir.57 Yani burada amag dava-
y1 gizli tutmak degil, insanlarin s6z ve davraniglarindan dogabilecek olumsuz
etkilerden korumaktir. Nitekim insanlarin nerede oturacaginin anlatilmast,
yargi faaliyeti esnasinda insanlarin mescitte bulunmaya devam edebildikleri-
ni, yani yargilamada aleniligin oldugunu gésterir. Nevevi de kidinin insanla-

rin onu gorebilecegi yiiksek bir mekinda oturmas: gerektigini soylemistir.58

2.2.2. Kadinin Yardimcilar:

Fikih uygulamasinin erken déneminden itibaren kddinin yarg: faali-
yetlerini yiiritmede gesitli yardimcilari olmustur. Bu yardimcilar gegmis
dénemlerin kosullari igerisinde bir taraftan onun yapacag: isleri kolaylagti-
rirken, diger taraftan da yargilamanin aleniligine katk: saglamistir. Durug-
malarda birazdan zikredilecek olan pek ¢ok gorevlinin de kad ile birlikte
olmasi, muhakemeye daha seffaf bir nitelik kazandirmaktadir. Burada yar-
gilama siireciyle dogrudan iliskili olan gérevlilere deginilecektir.

Yarg faaliyetinin yiritilmesinde gesitli yardimcilarin Hz. Peygamberden
itibaren mevcut oldugu gorilmektedir. Ondan ve dort halifeden aktarilan pek
cok olayda yargilama esnasinda onlarin yanlarinda istisare ettikleri bir veya
birkag ilim sahibi kimse bulundugu, bunun yani sira dava esnasinda baz: kisi-
leri durumu aragtirmaya gonderdikleri, bu uygulamada gérevli olan kimselerin
dava sirasinda yargi mekaninda oldugu anlagilmaktadir.59 Bu gorevliler devlet
teskilatlanmasinin artmasiyla birlikte kurumsallagmus, fikih literatiirtinde de
kadinin yardimcilar: ayr1 baghklar altinda zikredilmeye baglanmistur.

56 Tbn Kudame, el-Mugni, 14/65.

57 Cessas, Serbu kitabi edebi’l-kadi, 40.

58 Nevevi, Ravzati't-talibin, 1923.

59 Orn. bkz. Abdiirrezzak, Musannef, “Kitabu’l-Egribe”, 9/240-243 (No. 17076).

658



ISLAM HUKUKUNUN ERKEN DONEMINDE CEZA YARGILAMASINDA ALENILIK

Hz. Peygamber ve halifelerin dava konusunun arastirilmast i¢in bir veya
birkag kimseyi gérevlendirmesi kaynaklarda sik¢a karsilagilan bir durumdur.
Ornegin, Maiz adli sahabinin zina davasinda Hz. Peygamber sahiabeden
bazi kimseleri onun akil saghigini sorgulamak i¢in ailesine géndermistir.
Hz. Omer’e karisinin zina ettigini iddia eden bir adam gelmis, o da o sirada
yaninda olan Ebt Vakid el-Leysiyi (6. 68/687-88) durumu aragtirmakla
gorevlendirmistir.60

Halifelerin ceza davalarinda sahébilerle istisare ettiklerine dair pek ¢ok
ornek vardir. Ornegin, Ubade b. es-Samit’in (6. 34/654) gayrimiislim bir
kimseyi 6ldiirmesi ile ilgili bir davada Hz. Omer 6nce kisasa hitkmetmis,
Zeyd b. Sibit (6. 45/665) katil ile maktul arasinda denklik olmadigini séy-
leyince de bu kararindan vazgegip diyete hitkmetmistir.61 Hz. Osmandan
da benzeri bir olay aktarilmistir.62 Adam yaralayan bir kimsenin Hz. Omer
tarafindan baglanmas: tizerine yanindaki insanlar “Buna gerek yok” demis,
bunun tizerine Hz. Omer diigiimii gevsetmis63, bagka bir olayda ise Hz.
Omer’in kocast gaip olan hamile bir kadinin bir adamla iligkisini sorgu-
lamas tizerine kadin endigeye kapilmis, korkusu sebebiyle ¢cocugunu dii-
siirmiis, Hz. Omer bu konuda ne yapmas: gerektigini sahabe ile istigare
etmistir. Sahébiler kendisinin vali oldugunu, gérevini yaptigini, bu nedenle
bir sey gerekmedigini séylemis, Hz. Ali ise hata ile 6ldirme oldugunu di-
sundigi icin ona diyet gerektigini soylemistir.64 Bu olayda davanin hikme
baglanmasinda pek ¢ok insan aktif rol oynamugtir.

Bagka bir rivayete gore Arap olmayan dul bir cariye zina etmis ve bunun
sonucunda hamile kalmis, akabinde durumu itiraf etmis ve para karsilig1
zina ettigini séylemistir. Bunun tizerine Hz. Omer; Hz. Osman, Hz. Ali ve
Osman b. Affan ile istisare etmig, Hz. Ali ve Osman b. Affan kadina had

gerektigini séylemis, Hz. Osman ise kadinin zinanin haram oldugunu bil-

60 Malik b. Enes, e/-Muvatta’, “Hudad”, 1 (No:9); Abdirrezzak, Musannef, 7/349 (No. 13441);
Tahavi, Ebt Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selime b. Abdiilmelik b. Seleme Ezdi Hacri
Misti el-Hanefi, Serhu meini'l-dsar; thk. Muhammed Seyyid Cadelhak vd. (Beyrut: ‘Alemii‘l-
Kiitiib, 1994/1414), 3/127 (No. 4800).

61 Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibra, 8/58-59 (No. 15926).

62 Beyhaki, es- Siineniil-kiibra, 8/61 (No. 15933).

63 Beyhaki, es -Stinenai’l-kiibra, 8/59 (No. 15927).

64 Abdurrezzak, Musannef, 9/458-459 (No. 18010).
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medigi kanaatini tagidigini, bu nedenle haddin gerekmedigini belirtmistir.
Bunun tizerine Hz. Omer kadina yiiz sopa ve siirgiin cezasi vermistir,65

Devlet teskilatlanmasinin giiclenmesine paralel olarak yarg: ile ilgili
islemlerin de artmasi, davalarin ¢ogalmas: gibi nedenlerle Emeviler déne-
minden itibaren kadinin yaninda cesitli gorevliler yer almistir.66 Insanlarin
mescide kolayca girebilmesinden dogabilecek tehlikeler nedeniyle kadilarin
yanlarinda koruma bulundurdugu da olmustur. Ornegin, hicri 94 yilinda
Omer b. Abdiilaziz'in Medine kadiligina getirdigi Amr b. Hazm el-Ensari,
mescitte yargilama yaparken yaninda ellerinde kirbaglar olan korumalar
bulundurmusgtur.6”

Bunlar dogrultusunda fikih doktrininde de yargilama esnasinda kadinin
yaninda ortamin diizen ve refahini saglayan kisi, kap1 gorevlisi, taraflar:
hakim huzuruna getiren gorevli, terciiman, kitip, sahitlerin adaletini arag-
tiran gorevli (miizekki), givenilir bazi kimseler, bilirkisi gibi bazi yardim-
cilarinin olacag: belirtilmis; kendilerine danigabilecegi ilim ehlinden bir
grup insanin bulunmasi mistehap kabul edilmistir.68 Yargi meclisinde bu
gorevlilerin bulunmast, ¢esitli islemlerin yerine getirilmesinin yaninda; da-
vay1 alenilestiren ve adil yargilamaya katk: saglayan bir durumdur. Ayrica
kadinin, olay yeri incelemesi, sahitlerin tezkiyesi gibi islemlerde yardimecilar
edinmesinin 6n adimi olarak, géreve bagladiginda beldesindeki adil ve gii-

venilir insanlar1 sorusturarak tespit etmesi de gerekli gorilmistiir.69

2.2.3. Yargilamaya Sahitlik
Hukuk devleti ilkesinin unsurlarindan olan hukukun ustinligi ve

yarginin bagimsizligy ile adil yargilanma hakkinin uygulamada ne dl¢iide

65 Abdiirrezzak, Musannef, 7/403-404 (No. 13644).

66 Zihayli, Thrihu'l-kazd’, 180-182, 246-249.

67 Veki', Ahbari‘l-kudat, 1/145.

68 Cessis, Serhu kitabi edebi’l-kadi, 49-51; Serahsi, e/-Mebsit, 16/66, 79, 89-90; Kasani, Bedai‘u’s-
sandi’ 9/122, 126-128; Destki, Semsiiddin Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Arafe,
Higiyetii d-Desiki ales-serhi’l-kebir (Kahire: Daru Ihyﬁi‘l—Kiitiibi‘l—‘Arabiyye, t.y.), 4/138-139;
Cuveyni, Nihayeri'l-matlab, 18/471, 476, 482, 493; Nevevi, Ravzati't-tilibin, 1922-1923; ibn
Ebii‘d-Dem, Edebiil-kazs, 1/136-137,329-330; Ibn Kudime, el-Mugni, 14/26,29,52,84,123;
Abdiilkerim Zeydan, Nizdmii'l-kazd’ fi's-seri ati‘l-Islamiyye (Bagdad: Matbaati’l-Ani, 1984),
56-59.

69 Cessis, Serbu kitabi edebi’l-kadi, 39.
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gerceklestiginin tespiti i¢in yarginin denetimi son derece 6nemlidir. Nite-
kim yargi miiessesesinde hakimin tek basina hikim vermesi, onun tarafl
veya yanlig bir karar verebilmesi riskini de i¢inde barindirir. Modern hukuk
doktrininde bir ilke olarak benimsenen aleni yargilama, bu denetimi sagla-
manin en 6nemli yollarindandur.

Fikih uygulamasinda yargilamada alenilikle ilgili olarak Hz.
Peygamberden itibaren yargilamalarin kamuya agik mekanlarda, cesitli
yardimcilarla birlikte yapilmasi gibi hususlara dikkat edilmis, bunun yan:
sira zaman igerisinde yargilama strecine davanin taraflari digindaki kim-
selerin sahit tutulmasi 6nem kazanmaya baglamigtir. Doktrinde kadinin
yarg1 esnasinda uymasi gereken prosediiriin bahsi sirasinda tek baginayken
hitkim vermemesi gerektigi, bunun tohmete sebep olacag: kabul edilmis;
bu noktada Hz. Osman’in, yanina dort kisi daha gelmeden muhakemeye
baglamadig1 6rnek verilmistir.70

Yargilama stirecine davanin taraflar1 digindaki kimselerin sahit tutulma-
st dort halife doneminden itibaren tizerinde durulan énemli bir husus olsa
da bu kimselerin kidinin yargilamanin tespit ve tevsikine yardimeci olan
guvenilir kimseler seklinde ‘udtl olarak isimlendirilmesi Emevilerin son
donemlerinde baglamig, Abbasilerde ise bu iglem kurumsallagmigtir.”! Ku-
rumsallasma déneminin doktrindeki izlerini yargilama usuli ile ilgili baz
eserlerde gérmek mimkindir. Sirat alaninda?2 ilk eserin miellifi kabul
edilen Tahavi (6. 321/933), dava tutanagina (mazhar) davaya sahit olanla-
rin da yazilmas: ile ilgili olarak Eba Hanife (6. 150/767), Imam Safii (6.
204/820) ve Ebt Yasuf (6. 182/798) ile Imam Muhammed (6. 189/805) ve
Imam Malik (6. 179/795) arasindaki ihtilafi aktarmis; Imam Muhammed
ve Imam Malik'in kendi aleyhine ikrarda bulunan bir kimsenin bunu daha
sonra inkar etme riskinin olmasi gibi sebeplerle kidinin kaydettigi bir dava
tutanaginda sadece ikrarin yazili olmasini yeterli gérmedigini, bu ikrarin

yapildigina sahit olan iki kisinin isminin de dava tutanagina kaydedilmesi

70 Or. Ibnt’l-Hiimam, Serbu fethu'l-kadir, 7/252.

71 Nasi Aslan, Islim Yargilama Hukukunda “Siihidi’l-Hal” Jiiri: Osmanl Devri Uygulamast (1stan-
bul: Beyan yay., 1999), 37-39.

72 “Hukuki muameleleri ve mahkeme kayitlarini belgeleme usulini konu alan ilim”, bk. Atar,
“Siirtt ve Sicillat”, DI4 (2010), 39/270-273.
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gerektigini ifade ettiklerini; Eba Hanife, Imam Safii ve Eba Yasuf’un ise
buna gerek olmadig1 goriisiinde olduklarini séylemistir.”3 Bu ihtilaf dava
tutanaginin dizenlenme sekli ile ilgili olmakla beraber, bir taraftan da
yargilamaya dava ile dogrudan iligkisi olmayan insanlarin da sahit olarak
katildigini gostermektedir. Zaman igerisinde Imam Muhammed ve Imam
Malik'in yaklagiminin doktrinde yerlestigi anlagilmaktadir. Ibn Ebivd-Dem
dava tutanagina 6nce besmele, sonra dava sahitlerinin isimleri ve sahitlik
ettikleri kisi ile dava konusunun detaylarinin yazilmasinin yani sira; son
kisma hakimin yargilama stirecine sahit tuttugu kisilerin isimlerinin de ya-
zilmas: gerektigini sdylemigtir.74

Hanbeli fakihlerinden Ibn Kudiame, hukuka riayet edilmesi, delillerin
ve dava tutanaginin sabit olmasi i¢in kidinin sahitlerini yarg:i meclisine
getirmesi gerektigini, kendi bilgisi ile hitkmedemeyecegi bir davada ikrarda
bulunan tarafin daha sonra bunu inkir etmemesi i¢in sahitlerin ikrara ta-
niklik edip onu akillarinda tutacagini ifade etmistir.”> Sahitlerin olmadig:
bir dava tutanagindaki bilgi ile hikmetmek, kidinin kendi bilgisi ile hiik-
metmesi anlamindadir ki ceza davalarinda bu miimkiin goriilmemistir. Ibn
Kudime, muhakeme siirecinin aleni olmas: ve gézlemlenebilmesinin, adil
bir yargilama yapmanin gereklerinden olduguna dikkat ¢ekmistir.

Maliki mezhebinden Ibn Ferhan bir davada “sithtidi’l-meclis”in76 yar-
gilama stirecine sahitlik etmesi héalinde, samigin yaptig: ikrar veya inkérin
onun i¢in baglayict olacagini séylemis; akabinde meclis sahitlerinin ta-
nikliklarini hitkiimden 6nce, yargi meclisinden ¢iktiktan sonra vb. degi-
sik zamanlarda yapmalar1 halinde bunun gegerli olup olmayacagina dair
muctehidlerin géruslerini aktarmigtir.”7 Onun bu kullanimindan doktrinde
Tahavi’'nin aktardig1 izere mezhep imamlarindan beri var olan yargilamaya
sahit tutulmas: uygulamasinin, artik daha kurumsal bir nitelik kazanmaya
basladig1 anlagilmaktadir.

Hanbeli fakihlerinden Ibnii’l-Mibred (6. 909/1503) kidinin yardimci-

73 Tahavi, es-Suritis-sagir (Bagdad: el-Mektebetii‘l-Vataniyye, 1974), 915.
74 [bn Ebii'd-Dem, Edebiil-kazs, 2/263.

75 Tbn Kudame, el-Mugni, 14/29.

76 “alaall 3 sl

77 1bn Ferhtn, Tebsiratiil-hiikkim, 1/143-144.
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larini sayarken taraflarin ikrari, dava sonucu verilen hitkiim gibi bilgile-
re taniklik eden ve “sahida el-meclis”78 olarak isimlendirilen iki gahitten
bahsetmistir.”? Onun yargilamaya sahitlik yapan kimseleri gorevliler ara-
sinda bu sekilde zikretmesi, artik bu tarihte meclis sahitliginin kurumsal
bir nitelikte oldugunu net olarak gésterir. Ona yakin bir dénemde yasayan
Maliki fakihlerinden Hattab (6. 954/1547) da yarg: meclisinde taraflarin
ikrarlarini ezberinde tutacak iki adil sahidin gerektigini ifade etmis, aksi
halde davanin bir anlami olmayacagini séylemistir.80 Bu gériislerin uygu-
lama 6rnegi olarak Endiiliis'te kadi, dava siirecinde taraflar ve olaylara gahit
olmalari i¢in halktan baz: kigileri yaninda bulundurmus; bu kimseler “udal”
(adil gahit) olarak isimlendirilmigtir.81

Ismail Ertinsal kurumsallagtiktan sonra “ibddii’l-meclis”, “siibidii’l- ‘udil”
gibi isimlerle ifade edilen bu miiessese hakkinda detayl bilgiler vermistir.
O, orta ¢ag Islam diinyasinda “sibidii’l-‘udilin 6nemli bir yeri oldugunu
belirtmis, bu kimselerin kddilar tarafindan ulema sinifina mensup kisiler
arasindan se¢ildigini ve mahkemede hazirlanan belgelerin hukuka uygun-
lugunu temin, sahitlerin adaletini tespit, yargilama siirecine sahitlik etmek
ve gerekli héllerde kad: yerine basit hukuki islemleri yapmak gibi gorevle-

rinin oldugunu belirtmistir. 82

Sonug
Ceza hukukunun amaci, genel olarak sugun yayginlik kazanmasina
engel olup toplumsal yapiy1 korumak, maseri vicdanin tatmin edilmesi ve
adaletin gerceklesmesini saglamak, 6zel olarak ise cezanin caydiriciligiy-

la kigilerin su¢ islemesinin 6niine ge¢mek ve sugluyu islah etmek seklinde

78 « ulaall 1aaly”

79 Ibnii’l-Mibred, Cemaleddin Yusuf b. Hasen b. Ahmed b. Hasen b. ‘Abdiilhadi es-Salihi el-
Hanbeli, [dabu turuki’l-istikime i beyani abkimi‘l-veldye ve'l-imame (Dimask; Beyrut: Dart'n
Nevadir, 2011/1432), 29.

80 Ornek olarak bkz. Hattab, Eba Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Abdur-
rahman er-Ruayni, Mevihibiil-celil fi serhi mubtasaris-seyh Halil (Nuaksot: Dari’r-Ridvan,
2013/1434), 6/331; Zeydan, Nizamii‘l-kazd’, 58.

81 Zihayli, Thribu'l-kazd’, 367.

82 fsmail E. Eriinsal, “Osmanli Mahkemelerinde Sahitler: Suhadi’l-‘udtlden Suhtdii’l-hale
Gegis”, Osmants Arastirmalar: (Istanbul: Tstanbul 29 Mays Universitesi; Islim Aragtirmalar:
Merkezi, 53,2019), 3.
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ozetlenebilir. Alenilik de ceza hukukunun zikredilen maksatlariyla iligkili-
dir ve adaletin iglerliginin denetimi, keyfi uygulamalarin 6niine ge¢ilmesi,
suglar1 6nleme gibi hedeflere ulasmada 6nemli bir role sahiptir.

Hz. Peygamber ve dort halife dénemi uygulamalar: fikihta hem klasik
doktrini gekillendirmesi hem de uygulamanin mesgruiyeti i¢in stirekli refe-
rans kayna@i olmasi yoniiyle belirleyici bir etkiye sahiptir. Emevi, devamin-
da da Abbasi doneminde yaganan sosyal degisim ve etkilesim, devlet teg-
kilatinin ve erklerinin gliclenmesi, su¢ ve ceza tiirlerinin ¢esitlenmesi gibi
sebepler, klasik fikih doktrini ceza hukuku alaninda daha kusatic1 olmaya ve
yeni gelismelere agiklama getirmeye sevk etmistir. Hz. Peygamber ve dort
halife uygulamalari, onlarin aymi zamanda dini otorite olmalariyla/sayil-
malariyla da baglantili olarak doktrinde aynen korunmus, zamanla ortaya
¢tkan farkli uygulamalar da yine ayni teori i¢inde yeni izahlar bulmugtur. Bu
sebeplerle erken donem esas alinarak fikihta yargilamada alenilige ne de-
recede 6nem verildigi ve bunun nasil saglandiginin tespiti, bu aragtirmanin
temel hedefi olmustur.

Incelenen cografya ve zaman araliginda yargilama siirecinin tarihi seyri
boyunca genel olarak alenen icra edildigi gorilmektedir. Hz. Peygamber ve
dort halife doneminde heniiz kurumsallagma olmamakla birlikte yargilama
aleni olarak yiritilmis, bu da cesitli vasitalarla saglanmigtir. Bunlardan
birisi, herkesin kddiya ulagmasini kolaylagtirmak i¢in yargilamada kamuya
acik mekanlarin tercih edilmesidir. Mescit, kamusal iglevi bakimindan yar-
gilama konusunda 6nemli bir kurum olmus, bunun yan: sira yargilama i¢in
kamuya agik bagka mekanlar da kullanilmistir. Hz. Peygamber, d6rt hali-
te donemi ve hicri ilk birkag ytizyilda yargilamalarin mescitte veya olayin
seyrine gore insanlar arasinda yapilmasi, devlet teskilatinin ve yargilama
fonksiyonunun kurumsallagma tarihi ile ilgili bir durumdur. Burada 6nemli
olan yargilamanin yapildig1 yerin kamuya acik, insanlarin engelsiz olarak
ulasabilecegi mekan olmasidir.

Kadinin téhmetten uzak kalmak i¢in tek baginayken yargilama yapma-
mast da yargilamada aleniyete katk: saglayan hususlardandir. Bu baglam-
da pek ¢ok 6rnekte dort halifenin dava siirecini sahabilerden baz:i kisile-
ri yanina ¢agirdiktan sonra baglattiklar1 gorilmektedir. Dava konusunun

tahkiki, sahitlerin giivenilirliginin aragtirilmasi gibi bazi meselelerde ¢esitli
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yardimcilardan destek alinmasi ve bu yardimecilarin yargi meclisinde kadi
ile birlikte olmast, kddinin dogru hitkme ulagmak i¢in dava siirecinde ilim
ehlinden bazi kimselerle istisarede bulunmas: gibi durumlar da yargila-
mada aleniyete katk: saglayan diger hususlardir. Abbasilerden itibaren ise
yarginin daha kurumsal bir nitelik kazanmasiyla birlikte kamuya a¢ik mah-
kemeler inga edilmeye baslanmig ve yargilamalar bu mahkemelerde aleni
olarak yurttilmis, hukuk givenliginin saglanmas: ve adaletin gergekles-
mesi, denetlenmesi daha kolay bir hile gelmistir.

Islam cografyasinin genislemesiyle dava sayisinin artmasi, sonuglanmis
bir dava ile ilgili problem yasanmas: hilinde dava sahitlerine ulasma zor-
lugu, mahkemede ikrarda bulunan kimselerin daha sonra ikrardan riicu et-
mesi gibi nedenlerle davalara sahit tutma ve bu sahitlerin isimlerinin dava
tutanagina kaydedilmesi 6nem kazanmig; Abbasilerden itibaren doktrinde
“meclis sahitleri” olarak isimlendirilen ve dava tutanagina imza atan iki sa-
hitten bahsedilmeye baglanmigtir. Zaman igerisinde bu sahitler “sihadi’l-
‘uddl” ismiyle kurumsal nitelik kazanmistur.

Neticede Hz. Peygamberden itibaren yargilamalarda kamuya agik
mekénlarin tercih edildigi, zamanla bu mekénlarin kurumsal mahkeme-
lere déniistiigi, insanlarin yargi meclisine girmelerinde herhangi bir engel
bulunmadig1 ve bu mekénlarin ¢ogu zaman kalabalik oldugu, muhakeme
esnasindan pek ¢ok gorevli bulundugu, bu gérevlilerden bir grubun da yar-
gilama stirecine taniklik eden sahitler oldugu, yargilama sahitlerinin zaman
icerisinde kurumsal bir nitelik kazandigi, durugsmalarin gorevliler ve yarg:

meclisinde bulunabilen diger insanlar 6niinde cereyan ettigi anlagilmakta-

dir.
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Matiiridi’nin Bazi Uldhiyet Meselelerine Yaklagimi
Oz: Islam inancinin “asli’l-usali’nii tegkil eden ilahiyat bahsi, kelam il-
minin en énemli ve en genis konularindandir. Tlk dénemlerden itibaren
Allal'in zati, sifatlar: ve fiilleri bagta olmak lizere ulGhiyet meselelerine
dair farkli gérisler ileri striilmiis ve miihim distince ayriliklari ortaya ¢ik-
mugtir. Stinni keldmi tesis edenlerden biri olan Ebd Mansir el-Matiiridi
de ilahiyét alanina giren bu hususlarda genis bir perspektifle 6zgiin fikirler
ortaya koymugtur. Maturidi, Allah’in zit1 ve sifatlar1 alanina giren mev-
zularda biiyik 6lciide nakle bagli kalmis, te'vilde bulunmas: gerektiginde
de 6zellikle “Allah’tan tegbihin nefyi” hususuna ayri bir 6nem vermistir. O,
Allal’in evrendeki tasarruflarini ifade eden ilahi fiiller konusunda ise sik
stk ilahi hikmete vurguda bulunmus ve Allah’in kéinat1 yaratma amaci gibi
insan idrakini agan hususlarda, mutlaka derin ilahi hikmetlerin bulundugu-
nu bilmemiz gerektigini belirtmistir. Bu ¢alismada ulthiyet meselelerinden
olan Allah’in kiinat: yaratma amaci, Allah’in mekanla sinirlandirilamayaca-
&1 meselesi, Allah’'in arga istivést, ri’yetullah ve Allah’'in zararh nesneleri ve
serri yaratmasinun hikmeti konularina dair Imam Matiridi'nin yaklagimla-

rina yer verilecektir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Matiiridi, Ulhiyet, T1ahi Fiiller, flahi Hikmet.

Maturidi‘s Approach to Some Divinity Issues
Abstract: The subject of theology, which constitutes the “essence of the
main subjects” of the Islamic faith, is one of the most important and most
broad subjects of the science of kalam. From the earliest times, different
views have been put forward on the issues of divinity, especially the entity
of Allah, His attributes and actions, and important differences of opinion
have emerged. Abu Mansur al-Maturidi, one of the people who established
Sunni kalam, also put forward original ideas with a broad perspective on
these issues that fall into the field of theology. Maturidi largely adhered
to narration in matters that fall within the scope of Allah’s entity and at-
tributes, and when it is necessary to interpret it, he gave special importance
to the issue of “the negation of simile to God”. He frequently emphasized
divine wisdom in the matter of divine acts that express God’s dispositions
in the universe and stated that we must know that there is profound divine
wisdom in matters that go beyond human comprehension, such as God’s
purpose in creating the universe. In this study, Imam Maturidi’s approaches
to the issues of divinity, Allah’s purpose in creating the universe, that Allah
cannot be limited to space, Allah’s istiwa on the ‘arsh, ru’yat Allah and the

wisdom of Allah’s creation of harmful objects and evil will be introduced.

Keywords: Kalam, Maturidi, Divinity, Divine Actions, Divine Wisdom.
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Giris

Islam dininin temelini tegkil eden iman esaslarindan olan ulahiyet me-
seleleri, Islam ilimleri geleneginde etraflica ele alinmis ve tartisgilmistur.
Hicri birinci asrin sonlarindan itibaren Allah Teala’yr, O’'nun zatini tanit-
131 sekilde tanimak ve fiillerindeki hikmetleri anlamak i¢in ¢esitli ekoller
tarafindan Allah’in varliginin ve birliginin delilleri, zats, sifatlar1 ve fiilleri
cercevesinde farkli yaklagimlar ortaya ¢ikmug ve bu alanda zengin bir lite-
ratir olugmugtur.

Islam inang esaslari alaninda kiymetli eserleriyle 6zgiin diisiinceler
ortaya koyan yetkin ilim adamlarindan biri, ayn1 zamanda Matiiridiyye
mezhebinin miessisi olan Ebt Manstr el-Matiiridi'dir (6. 333/944).1 O
gunimuze ulagmig bulunan, Ehl-i siinnet ilm-i keldmini ilk olarak sistem-
li ve kapsaml bir sekilde ortaya koyan Kitdbii+-Tevhid isimli degerli ke-
lam eserinde ve yine kapsaml ilk dirayet tefsiri olan 7¢%vildti’l-Kur'an'da
ilahiyat konularini genis bir perspektifle ve doyurucu bir sekilde ele alip
izah etmigtir. Matiridi, ilahiyat meselelerini agiklarken bir yandan inang
alaninda mislimanlar arasinda hatali buldugu yaklagim sahiplerinin go-
riiglerini tenkit etmis, diger yandan Islam dist din ve mezhep mensuplari-

nin iddialarini ¢iritmeye ¢aligmigtir.

Tebsiratiil-edille, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: DIB Yayinlar, 1993); Abdilkadir b. Muhammed
el-Kuresi, e/-Cevahirii'l-mudryye fi tabakatil-Hanefiyye (Karagi: Mir Muhammed Kiitiipha-
nesi, t.y.), 2/130-131; ibn Kutluboga, Ticii't-terdcim, thk. Muhammed Hayr Ramazan Yusuf
(Dimagk: Dart‘l-kalem, 1992/1413), 249-250; Fethullah Huleyf, (Kitibii't-Tevhide yazdigr
mukaddime), (Beyrut: Darti’l-mesrik, 1970), 1-7; Muhammed b. Tavit et-Tanci, “Eba Manstr
el-Matiiridi”, AUIFD 4/1-2 (1955), 1-12; A. Vehbi Ecer, “Biiyiik Tiirk Alimi Ebt Manstr
Muhammed Matiiridi”, Kubbealt Akademi Mecmuas: 4 (Ekim 2000), 52-58; Muhammed
Eroglu, Ebi Mansir Matiiridi ve Tevilati'l-Kur'an (Istanbul: Tstanbul Yiiksek Islam Enstitiisii,
Ogretim Uyeligi Tezi, 1971), 14-23; Kemal Isik, Matiiridi'nin Keldam Sisteminde Iman Allah ve
Peygamberlik Anlayisi (Ankara: Futivvet Yayinlari, 1980), 7-21; M. Ragip imamoglu, Tmam
Ebi Mansir el- Matiiridi ve Te'vilati'] Kur'dn'daki Tefsir Metodu (Ankara: DIB Yayinlar, 1991),
11-20; Bekir Topaloglu, Kizabii't-Tevhid Terciimesi (Girig), (Ankara: ISAM Yaymlari, 2002),
17-34; a.mlf., “Matiridi” (Kelima Dair Gériigleri, Tefsir Ilmindeki Yeri), Di4 (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2004), 28/151-159; Yusuf Sevki Yavuz, “Matiridiyye”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinla-
11, 2004), 28/165-175; Mustafa Can, Matiridide Nibivvet Anlayisi (Istanbul: Marmara Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 1997), 2-18; Sénmez Kutlu, rmam Matiiridi
ve Matiiridilik (Segki) (Ankara: Kitabiyat, 2003), 17-22, 394-398; W. Montgomery Watt, Islam
Diigiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. E. Ruhi Figlali (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 389-394.
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Haddizatinda mutlak ve mikemmel bir varlik olan Allah Teald'nin
zat, sifatlart ve fiilleriyle dogrudan ilgili olan bu meselelerin, sinirl ve za-
yif yaratilmig bir varlik olan insan tarafindan tam anlamiyla idrak edilmesi
imkéin dahilinde degildir. Bu sebeple her ne kadar ultihiyetle alakali mev-
zularda Allah’in birtakim bildirimleri bulunuyor olsa da -konunun tabiat:
geregi- naklin yani sira aklin da fonksiyonel oldugu bu hususlarda farkl:
yaklagimlar ortaya ¢ikmustir.

[lahiyat bahsi Allab’'in varhg, birligi, isimleri ve sifatlarmnin yan sira
O’nun fiil ve tasarruflarini da igeren kapsamli bir alandir. Takdir edilecegi
tizere bu konularin hepsini ihtiva edecek bir ¢aligma, makale sinirlarini aga-
caktir. Bu sebeple bu galigmada bilhassa erken donemlerden itibaren Islam
alimleri tarafindan tartigma konusu yapilan Allah’in zati ve evrendeki tasar-
ruflarinin hikmetleri ile ilgili bazi meselelere dair Matiiridi’nin yaklagimlar:
ortaya konulmaya ¢aligilacaktir. Bu minvalde olmak tizere Allah’in kdinati
yaratma amact, Allah’in mekanla sinirlandirilamayacag: meselesi, Allah’in
arsa istivasi, ri’yetullah ve Allah’in zararli nesneleri ve serri yaratmasinin

hikmeti konular: ele alinacaktir.

1. Allah’in Kéinat: Yaratma Amaci

Ultihiyetle ilgili 6nemli meselelerden biri, Allah’in evreni yaratma sebe-
bidir. Bu mevzu farkli agilardan tartisma konusu yapilmis ve gesitli gorisler
ileri siirtilmiistiir. Imam Matiiridi, 6ncelikle alimlerin “Allah, kdinati nigin
yaratmustir?” sorusuna verdikleri cevaplari séyle siralamaktadir:

1. Baz: kimseler bu sorunun yersiz oldugunu, béyle bir sey sorulama-
yacagini sGylemistir. Zira Allah Teéla ezelden hikmet sahibi, her seyi bilen
ve her seyden mistagni olandir. Bu yiizden O’nun higbir tasarrufunun hik-
metten uzak olmasi s6z konusu olamaz. Dolayisiyla “ni¢in” tarzindaki bir
soru, hikmetten yoksundur.

2. Mutezile'den bir ziimre ise Allah’in, kul i¢in en isabetli olan1 (aslah)
boyle gordigini ve bunu gergeklestirdigini ifade etmistir. Allah’in en uy-
gun olan tasarrufunun nedeni ise sorulamaz.

3. Bazilar1 da §oyle demigtir: Allah litfu/fazli bol ve her seye glic ye-
tiren oldugu i¢in O’nun litfunu yaymakla tavsif edilmesi gerekmistir. Bu

sebeple, yaratmasiyla litfunu sunacag: bir 4lem olmali ve ona ikramini
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yaymaliydi. Bir de O, mutlak kudret sahibidir; fiilde bulunmayan bir kud-
ret ise yok hiikmiindedir. Iste Allah biitiin bunlardan dolay: kainat: yarat-
migtir.

4. Diger bir grup ise s6yle demistir: Boyle bir soru sormak dogru de-
gildir. Zira bu, Allah’in yarattig1 seylerden 6nce bir sebebin bulunmasini
ilzam eder. Bu sebep ise ya bir yaratilandir; o zaman onu irdelemek biitiin
mahldkat: aragtirmaktan farksizdir. Yahut yaratilmig bir varlik degildir; o
zaman da sebep, Allah’in diginda ezelde bulunan bir sey olur. En isabetli
olani, béyle bir soru sormayip Allal'in yaratma fiilini lizatihi gerceklestir-
digini séylemektir.

5. Baz1 kimseler de “Allah 6yle bazi nedenlerden dolay: yaratmistir ki
evren, bu sebeplerle, bunlar ¢ergevesinde ve bunlardan sonra ortaya ¢ik-
mugtir.” demislerdir. Bunlarin bir kismi, dlemin biyiik ¢ogunlugunun ora-
da imtihan edilen insanlar ve cinler i¢in yaratildigini séylemistir. Diger
mahliklar ise insanlar ve cinler i¢in, onlarin faydalanmalar: i¢in yaratilmus,
onlarin denenmesine vesile olmalari i¢in viicuda getirilmis ve emirlerine
amade kilinmiglardir.

6. Bir bagka grup da soyle demistir: Allah biitin varliklar: (killa) bir
sebep tizere yaratmamugstir. Ctnki “kill” én haricinde bagka bir sey yoktur
ki sebep olustursun. Oyleyse Allah yalnizca bazi seyleri bir sebep tizere
yaratmustir, yani bazi seyleri bazi seyler i¢in viicuda getirmistir.

7. Necciriye firkasinin imami Huseyin en-Neccar (6. 220/835) ise
kainatin bircok nedenden dolay1 yaratildigini séylemistir. Ornegin Allah’in
varligina bir delil olmasi, insanlar i¢in ibret, nasihat, liituf ve rahmet tegkil
etmesi, ihtiyaglar: giderme vesilesi olmasi gibi. Allah zihinlerin idrak ede-
meyecegi ve gozlerin géremeyecegi nice varlik yarattigina goére yaratilis,
menfaate dayali olmayip her sey kendi yaratilis gayesine uygun bir konuma
yerlestirilmigtir.2

Mitiiridi, Allah’in evreni yaratma amact ¢ergevesindeki bu gorusleri
zikrettikten sonra Mu'tezile’nin ileri siirmis oldugu goriisi tenkide tabi

tutmaktadir. Eger Mu'tezile’nin dedigi gibi Allah i¢in gergeklestirdigi

2 Matiiridi, Kitdbit-Tevhid Terciimesi, gev. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM Yayinlari, 2002),
123-126.
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disinda bir sey yapmas: imkan déhilinde degilse o zaman O’nun yap-
tiklarindan higbiri tercihe layik bir durum arz etmez. Zira bu gekilde
Allah, gerceklestirdigi her bir eylemiyle hikmetsizlik vasfini stirdirmus
olur. Yine onlara gore Allah, var ettigi seyleri iradesiyle yapmis sayil-
maz. Clnkd yarattig1 seylerden bagkasini ortaya ¢ikaracak olsayd: bu
durum fesada neden olur ve digerlerini hayirli ve faydali kilmakta ye-
tersiz kalird.3

Mitiiridi, Basra ekolinden Mu'‘tezili alim Muhammed b. Sebib’in (6.
II1./IX. yizyil [?]), “Allah varliklar: ne amagla yaratmistir?” sorusuna verdi-
gi “mahltkatin faydas: i¢in” seklindeki cevabin yadirganacak nitelikte oldu-
gunu belirtmektedir. Zira ortada yararlanmalari i¢in bir seyler var edecegi
yaratiklar hentiz varlik alanina ¢ikmamigken yaratmaya ne gerek vardir?4
Yine Ibn Sebib, “Kendisi igin bir menfaat bulunmadig: ve liizumsuz sey-
lerle de mesgul olmadigina gore, Allah'in varliklar: nigin yarattig:” sualiyle
kargilasmig ve bu soruyu su sekilde cevaplamigtir: “Onlar: sonsuz miikafata
eristirmek amaciyla yaratmistir.” Buna gore Allah'in fiili, yarattiklarina
bir yarar saglamak icin gergeklesmistir ki bu da ayn: sekilde yadirganacak
niteliktedir.5

Matiridi, Kitabi't-Tevhid’i ile Te'vilati’l-Kur’an'inda sik sik ilahi fi-
illerdeki hikmete vurgu yapmaktadir. Bu meseleyi de yine ilahi hikmet
yaklagimiyla izah etmektedir. Allah Tedld, zatindan 6tiri hakim olup
O’nun fiillerinde yanilmas: mevzubahis olamaz. O’nun yaratisinda, var-
liklar arasinda ¢eligki bulunmasi ve evrenin idaresinin bozulmasina neden
olabilecek herhangi bir diizensizligin olmas: hi¢bir sekilde séz konusu
degildir. Eger biz Allah’in yarattig1 sabit olduktan sonra, O’nun yarattig
seyler arasinda aklimizin hikmetini kavramaktan 4ciz kaldigi durumlar-
la kargilagirsak, bitin bunlarda disince kabiliyetimizin kavrayamadig:
gizli hikmetlerin bulundugunu bilmeliyiz.6 Yine Allah’in fiillerinin bel-
li bir hikmete mebni olmaksizin gergeklesmesi mimkiin degildir. Allah

Tedla, hikmet dairesinin diginda bulunmayan fiili diledik¢e gerceklesti-

3 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 126.
4 Matiiridi, Kitabai't-Tevhid Terciimesi, 161.
5 Matiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 169.
6 Mattridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 146
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rir. Hikmetin digina ¢ikmak ise digkiinliige sebep olur ve digkinlik de
rubtbiyeti ortadan kaldirir.”

Matiiridi’nin el-Hakim ile el-Adl isimlerini es anlamli olarak kullandig1
gortilmektedir. O “her seyi yerli yerine koyan” anlamini el-Hakim i¢in ol-
dugu kadar el-Adl ismi i¢in de kullanmaktadir.8 Ote yandan Allah biitiin
gereksinimlerden uzak oldugu ve zat1 bakimindan bagkasina ihtiyag duy-
madigindan, O’nun fiilinden yine kendisinin faydalanmasini amaglamasi
mumkiin degildir. Allal’in bir varlig1 ortaya ¢ikarmasi, yalnizca bir miiddet
sonra yok olmasi amaciyla olsaydi o zaman onu varlik alanina ¢ikarmasinin
bir hikmeti olmazdi. O halde kainat: da bos yere degil ancak belli nedenlere
bagli olarak yaratilmigtir.”

Matiiridi, Araf saresi 54. ayetinl0 tefsirinde evrenin imtihan amaciyla
yaratildigini vurgulamaktadir. Zira akil sahibi her insan, mahlakatin fayda
ve zarar verme niteliklerine mukabil, ceza ve imtihanin gerekli oldugu so-
nucuna ulagir. Insan1 imtihan ettikten sonra miikafat yahut ceza olarak ona
uygun bir kargilik vermeden onu ortadan kaldirmak ise hikmetten uzak,
akilsizca bir ig olur. Biitin bunlar tevhidi, 6limden sonra dirilisin zorunlu
olup diinya ve ahiret hayatinin mevcudiyetini ve peygamberligin hak olu-
sunu ortaya ¢ikarmaktadir.11

Matiiridi, mezkiir ayeti tefsirinin devaminda Allah'in arga istivés: bag-
laminda da biitin alemin, akil sahibi varliklar olan insanlar i¢in yaratildi-
g1 ifade etmektedir. Zira Allah’in arsa istivd etmesi miilk/hiikiimranlik
anlamina gelmekte olup bu hitkiimranligin bilinmesi de ancak kendilerine
akil ve temyiz giict verilen insanlarla mimbkiin olur. Bu sebeple insanlarin
disindaki biitin varliklar insanlara hizmet etmek ve yarar saglamak icin ya-

ratilmig ve insanlarin emrine amade kilinmistir. Allah’in béyle yapmasinin

7 Maturidi, Kitabi't-Tevhid Terciimesi, 158; bk. Isik, Matiridi'nin Kelam Sistemi, 89-90.

8 Matiiridi, Kitabii - Tevhbid, 158; Musa Kocar, Imam Matiiridide Esma-i Hiisna, (Istanbul: Mar-
mara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiksek Lisans Tezi 1992), 48.

9 Matiridi, Kitdbi't-Tevhid Terciimesi, 206.

10 “Siiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri altr giinde (alfi evrede) yaratan ve arsa istiva eden, geceyi,
kendisini siirekli takip eden giindiize katan, giinesi, ayr ve yuldizlar: da buyruguna boyun egmis ola-
rak yaratan Allah‘tir. fyi bilin ki yaratmak da, hiikiim de yalniz O'na mabhsustur. Alemlerin Rabbi
olan Allah ne kadar yiicedir!”

11 Maturidi, Tevilatu Ebli’s-siinne, thk. Mecdi Basellam (Beyrat: Daru’l-kiitibi’l-ilmiyye, 2005),
4/441-442.
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sebebi de insanlar digindaki varliklarin onlara hizmet etmek i¢in yaratildi-
ginin bilinmesi yahut insanlara verilen nimetlere giikiir ve ibadetle kargilik
verilmesidir.12

Diger varliklardan sonra insanlarin yaratilmasiyla miilk ve egemenlik
kemale ermis ve zirve noktasina ulasmigtir. Zira Allah, yarattigi biitiin
varliklar insanlar igin yaratmig ve Kur'anda belirtildigi tzerel3 insanla-
r1 da kendisine kulluk etmeleri igin yaratmugtir. Diger taraftan zikredilen
ayette her ne kadar cinlerin de insanlar gibi Allah’a ibadet amaciyla yara-
tilmis olduklar: bildirilmis olsa da yaratilisin asil gayesi insanlardir. Zira
s6zl edilen biitin varliklarin insanlarin menfaati i¢in yaratilmis olup on-
lara boyun egdirilmis olmasi da yaratiligin asil gayesinin insanlar oldugunu
gostermektedir.14 Evrenin insanlar i¢in yaratilmig olmasinin anlami, diin-
yaya bakan yoniyle tabiatin, insanin yasam sartlar1 ve tasarruflarina uygun
bir sekilde yaratilmasidir. Ahirete bakan yoniiyle ise, kdinatta gérdigtimiz
mikemmel isleyis ve ahengin onu var eden yaraticiya isaret etmek sure-
tiyle insani itaat ve ibadete yonlendirmesi, onun ebedi kurtulusuna vesile
olmasidir.15

Matiiridi, Allah’in emir ve yasaklarinin, vad ve tehdidinin 4lemi yarat-
masinin hikmetlerinden biri oldugunu vurgulamaktadir. Mikellefiyetin
ortadan kaldirilmas: durumunda, yaratmanin da bir hikmeti kalmayacak-
tir. Zira boyle bir durumda varliklar, yok olup gitmek i¢in ortaya ¢ikmig
olmaktadir. Bir seyi belli bir sebebe bagh olarak degil de sadece bozmak
i¢in yapan kimse, liizumsuz seylerle mesgul olan ve hikmetten uzak olan
kimsedir ki Allah, bdyle bir nitelendirmeden miinezzehtir.16

Imam Matiiridi’ye gore meselenin 6zii sudur: Son tahlilde Allah’in yara-
tis ve yonetisinin hikmetinden sual etmek, abestir. Allah’in fiilinin nedenini
sorgulamak, beyhude bir istir. Zira herhangi bir varhigin Allah’in tizerinde

hakimiyetinin bulunmas: yahut O’nun fiilinin hikmetsiz olmasi s6z konu-

12 Matiiridi, Te'vilat, 4/443.

13 Bk. Zariyat, 51/56.

14 Mattiridi, Te'vilaz, 7/269.

15 Hulusi Arslan, “Matiridi’'ye Gore Evren Ve Insamun Yaratihs Hikmeti”, Hikmet Yurdu 2/4
(Temmuz-Aralik 2009), (Imam Matiiridi ve Matiiridilik Ozel Sayst), 80.

16 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid Terciimesi, 127-128, 222-223; a.mlf., Te'vilat, 7/332-333; 9/346.
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su degildir ki “Allah kainat: ni¢in yaratmistir?” gibi bir soru yoneltelim.17
Haddizatinda Yiice Allah ihtiyaglardan miinezzeh bulundugundan O’nun
filllerinin kendisinin yararlanmasini amaglamasi miimkiin degildir.18 Ne-
tice olarak Matiiridi'ye gére bu konuda bize diigen, Allah Tedl&d’nin fiilini
sorgulamak olmayip bize yiiklemis oldugu kulluk gérevini en giizel sekil-
de yerine getirmek, O’nu tanimak, O’na kul olmanin gerektirdigi seyleri
ve emirlerini 6grenmek, yapmamiz gereken kulluk vazifelerini ve tazimi
gerceklestirmek, biitiin sozlerimiz ve davraniglarimizin hesabini vermeye

hazirlanmaktir.19

2. Allah’in Mekinla Sinirlandiridamayacagi Meselesi

el-Fikhu'l-Ekber garihi Ali el-Kari (6.1014/1605) Allah’a mekén nispe-
ti hususunda, Allah Teald'nin kullar: kargisindaki yiiksekliginin mekén ba-
kimindan bir yiikseklik olmayip mertebe ve makam agisindan bir yiikseklik
anlamina geldigini belirtmektedir. O bu hususta Ehl-i siinnet, Mu'tezile,
Haviric ve diger Islami firkalarin bu goriiste olduklarini, ancak Allah’a yon
nispet eden Hanbelilerle Micessime'den bir grubun farkli goriise sahip ol-
duklarini ifade etmektedir.20

Ali el-Kari, Eba Hanife'nin miutegabih sifatlara oldugu gibi inanip
te'vilden sakindigini ve Allah Teald’y: bu sifatlarin zahirl manasindan da
tenzih ettigini belirterek Eba Hanife'nin, bu husustaki bilgiyi de Allah’a
havale ettigini sdylemektedir.2! Beyazizade Ahmed Efendi (6. 1098/1687),
Allah’a mekan izafe etme konusunda Ebt Hanife'nin su sozlerine yer
vermektedir: “Eger Allah oturmaya ve mekén tutmaya muhtag idiyse arg
yaratmadan 6nce nerede idi? Mekan yok iken de Allah Teala vardi; O,
varliklar1 yaratmadan 6nce de vardi. Yiuce Allah’a eller agag: degil yukar:
kaldirilarak dua edilir. Ciinki agagida olmakta rab olmanin ve ultihiyetin

niteliklerinden hicbir sey yoktur.”22 Kisaca ifade etmek gerekirse, Imami

17 Mataridi, Kitabii ‘t-Tevhid Terciimesi, 169.

18 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid Terciimesi, 206; a.mlf., Te'vilit, 9/396.

19 Matiridi, Kizabii‘t-Tevhid Terciimesi, 169.

20 Ali el-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, trc. Yunus Vehbi Yavuz (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1981), 290.

21 Ali el-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, 292.

22 Beyazizade, el-Usili?l-miinife lil-imém Ebi Hanife, gev. Ilyas Celebi (Istanbul: IFAV Yayinlari,
2000), 88.
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Azam Allab'in mekindan miinezzeh oldugunu vurgulayarak Allah’in bir
mekén: oldugunu diigiinen kimsenin, O’nu yaratilmiglara benzetmis olaca-
gin1 séylemektedir.23

Matiridi, Eba Hanife’'nin izinden giderek Allah’a bir mekén nispeti-
ni yaratilmisa benzemeyi gerektirecegi icin siddetle reddetmistir. O, Islam
alimlerinin Allah’a mekén nispet edilmesiyle ilgili olarak cesitli goriisler
ileri siirdiiklerini bildirmektedir. Onlardan bazilar1 Allah’in, argin tizerinde
mekén tutmakla nitelenebilecegi kanaatindedir. Bunlara gore Allah, 6n-
cesinde arsta degilken sonradan oraya yerlesmistir. Cinki O “Sonra arsa
istivd etti.” buyurmaktadir:24 Bazilari ise Allah’in bir mekénda olup dige-
rinde olmadig: digtincesinin sinirlandirma gerektirecegi kanaatinde ol-
duklar1 igin, O’nun her yerde oldugunu séylemis ve bu digiincelerini nakli
delillerle25 teyit etmeye ¢alismiglardir. Bir kisim alimler de Allah’s herhangi
bir mekénla nitelemeyi ve ayrica O’nun her mekanda bulunmakla tavsif
edilmesini reddetmiglerdir. Bunlara gore Allah, ne herhangi bir mekanda
ne de her mekandadir.26

Matiiridi’ye gore bu meselede aslolan sudur: Yiice Allah ezelde var iken
heniiz hi¢bir mekan yoktu. Mekéanlarin ortadan kalkmasi ve O’nun ezeldeki
gibi varligini devam ettirmesi de miimkiindir. Allah Teala su anda, ezelde
nasilsa 6yledir, ezelde de simdi oldugu gibi idi. O, degismekten ve yokluga
ugramaktan, bagka bir varliga dontismekten ve silinip ortadan kalkmaktan
minezzehtir. Ciinki bitlin bunlar, yaratilmighk belirtileridir.27 Allah’in
arsa istivd etmesi bahsinde de gectigi iizere, istivd ayetlerinin Allah’ bir
mekénda bulunmakla nitelemeyi nefyetmesi de muhtemeldir. Zira ars, in-
sanlarin diisiincesine gére mekéanlarin en yiksegi olup akil onun fevkinde
bir sey distinemez. Bu ytizden Allah, arsa atifta bulunmak suretiyle kendi-
sinin biitin mekénlardan tstiin ve ihtiyaglardan uzak bulundugunu bildir-

mis olabilir.28

23 Ali el-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, 291.

24 Nraf 7/54.

25 Miicadele 58/7; Kaf 50/16; Vakia 56/85; Zuhruf 43/84.

26 Matiiridi, Kitabi't-Tevhid Terciimesi, 86-87.

27 Maturidi, Kitabi't-Tevhid Terciimesi, 88; a.mlf., Te'vilit, 4/450-451.
28 Matiiridi, Kitabi't-Tevhid Terciimesi, 91, 134.
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Allal’a bir mekan izafe etmek ve O’'nun zatiyla her yerde bulundugunu
soylemek durumunda, tipki mevcudiyetine mekanlar sebebiyle sahip ola-
bilen cisim ve arazlar gibi Allah’i da bir yer tutup yerlesecegi bir mekéina
muhtag gérme distincesi vardir. Oysaki biitiin cisim ve arazlar yoktan var
eden ve onlar1 nizaminda tutan Allah, mekina muhtag¢ bulunmaktan uzak-
tir. O’nun i¢in bir mekén distinilecek olsaydi o takdirde evrenin bir pargasi
konumunda telakki edilecekti. Bu ise bir noksanlik alametidir.2? Esasen
Allah’a nispet edilecek belli bir yerle biitiin yerler arasinda bir fark da yok-
tur. Hatta sayginlig1 ifade etmesi bakimindan tek mekén, tercihe sayandir.
Cinki béyle olmasi halinde, o mekanin hususen zikredilmesi durumu var-
dir. O halde Allah’1 belirli bir mekénda bulunmakla tavsif etmek de O’nun
her yerde bulundugunu séylemek de dogru degildir.30

Matiiridi’ye gore dua ederken elleri semaya dogru yoneltmek, kullukla
ilgili bir durumdur. Zira Allah, kullarin: diledigi sekilde kulluk vazifesine
tabi tutabilir. Elleri semaya dogru kaldirmanin, Allah’in o cihette oldugu
hikmetine bagl oldugunu sanan biri, namaz esnasinda, secdedeyken alnini
yere koymasini dikkate alarak Allah’in yerin altinda oldugunu sanan biri gi-
bidir. Allah ise biitiin bunlardan uzaktir. Allah katinda higbir cihet, digerine
gore daha yakin yahut O’nun ilim kapsamina girmeye daha misait degildir.
Allah Teald’yr hakkiyla bilmeyen kimse disinda, hi¢ kimsenin aklina cihet-
lerden biriyle degil de digeriyle O’na ulagma distincesi gelmez.31

Matiiridi, “Kullarim sana beni sorarlarsa bilsinler ki ben yakinim; bana
dua edenin duasina icabet ederim’™2 dyetindeki yakinligin mesafe anlaminda
olmayip, bunun duaya icabetle gerceklesecegini vurgulamaktadir.33 Yoksa
higbir varlik, uzaklik ve alan bakimindan Allal’a yakin olmakla tavsif edi-
lemeyecegi gibi Allah da bu bakimdan herhangi bir varliga yakin olmakla
vasiflandirilamaz. Clinkii bunlar sinirlandirmayi, hacme biirindirmeyi ve

mekanla 6l¢meyi gerektirir.34

29 Matiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 88-89.
30 Mattridi, Kitabi't-Tevhid Terciimesi, 134.
31 Matiiridi, Kitabii‘t-Tevhid Terciimesi, 96.

32 Bakara 2/186.

33 Mattiridi, Kitabii‘t-Tevhid Terciimesi, 96.

34 Mattridi, Kitdbi't-Tevhid Terciimesi, 135.
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N

Matiiridi, ilgili ayette yer alan “Ben yakinim” ifadesinin su sekillerde an-
lagilmaya misait oldugunu séylemektedir: Kendisine itaat eden kimselere
ihsan, lituf ve ikramda bulunmak, kendisine yakarista bulunanlar: bilmek
ve onlarin ¢agrilarina icabet etmek. Yoksa burada kastedilen, insanlarin bir-
birlerine olan fiziksel yakinliklar: gibi bir mekan ve zat yakinlig: degildir.
Zira ezelde mekan da dahil olmak tizere hicbir sey yokken Allah vard: ve
O, ayn1 sekilde var olmaya devam etmektedir.35 Nitekim o, Hadid stresi
4. ayette gecen “Her nerede olursamz O (Allah) sizinle beraberdir” ibaresini
agiklarken, bu ifadenin iki anlama gelebilecegine isaret etmektedir. Birin-
cisi, sizi ve yapip ettiginiz seyleri bilmektedir, sizi kusatmistir ve sizi koru-
maktadir. Tkincisi ise, burada farkli durumlara uygun diigecek farkli anlam-
lar ifade etmektedir. Yani sayet Allah’s sever ve O’na tam bir teslimiyetle
itaat ederseniz Allah Teala, yardimi ve digmanlariniza kars: nusretiyle sizi
destekler. Ancak inatla O’ndan yiiz ¢evirirseniz o takdirde de size karst
olmak ve sizden intikam almak suretiyle yaninizda bulunur.36

Matiiridi, Andolsun ki insani biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesve-
seleri biliriz. Biz ona sah damarindan daha yakiniz.”37 ayetinin tefsirinde de
Allah’in insana yakin olmasindan anlagilmasi gereken mananin, insanin
Allal’a yakin olmasindan anlagilmasi gereken mana oldugunu séylemek-
tedir. Insanin Allah’a yakin olmasi da yalnizca O’nun emirlerine itaat edip
onlar1 yerine getirmesiyle ve O’na tam bir teslimiyetle boyun egmesiyle
gerceklesir. Kulun Allah’a yakin olmasindan kastedilen anlam budur, yoksa
bir varligin bir baska varliga mekan bakimindan yakin olmas: degildir. Oy-
leyse Allah’in kuluna yakin olmas: demek, O’nun, kulunun dualarina icabet
edip kargilik vermesi, kulunu nusretiyle destekleyerek ona yardim etmesi ve
kendisine itaat hususunda onu muvaffak eylemesidir.38 Gortldugi tzere,
her haliikirda, Allah’in yakin olmasi ve kullariyla birlikte bulunmasinda
mekansal bir yakinliktan bahsetmek miimkiin degildir.3?

35 Matiridi, Te'vilat, 2/48.

36 Matiiridi, Te'vilaz, 9/514.

37 Kaf 50/16.

38 Matiiridi, Te'vilat, 9/351.

39 Konuyla ilgili benzer degerlendirmeler i¢in bk. Ahmet Ozdemir, “Allah’in Kullarina Yakin O1-
masyla Tlgili Ayetlerin Matiiridi-Alasi Ekseninde Allah Inanci ve Kulluk Sorumlulugu Bag-
laminda Degerlendirilmesi”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10/20 (Temmuz
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Matiridi, Allah’in herhangi bir mekanla tavsif edilmedigi takdirde si-
nirlandirilmig olacagini iddia eden birine ise g6yle cevap verilebilecegini
soylemektedir: Haddizatinda sinir, mekdnin nihayeti demektir. Tek (belirli)
mekan kavramiyla niteleme yapilirsa, bu durumda sinirlandirmanin giin-
deme gelmesi kaginilmaz olur. Birden ¢ok mekénlar i¢in de ayni durum
gegerlidir. Bilakis asil sinirlandirmay: Allah’in her yerde yahut yalnizea belli
bir mekanda bulundugunu iddia eden kisi yapmus olur. Zira o, boyle diistin-
mek suretiyle Allah’a nispet ettigi mekanda O’nun yerini tayin etmis olur ki

bunda sinir koyma ve diger varliklara tegbih vardir.40

3. Allah’in Arsa Istivést

Kelime anlami olarak “dogru/diizgiin olmak” manasindaki “svy” ko-
kinden gelen istiva kelimesi, ayrica su anlamlara gelmektedir: “Egrilikten
kurtulmak, diizelmek; binmek, oturmak, karar kilmak; hakim olmak, tahta
oturmak; kemile ermek, olgunlasmak; yonelmek, yikselmek.”#1 Allah’in
arsa istiva ettigini bildiren ayetler Kur’anda yedi strede zikredilmektedir.42

Haberi sifatlarla ve onlardan biri olan istivd kavramiyla ilgili olarak
Islam alimleri tarafindan farkli goriisler ileri siirtlmistiir. Allah’t yaratil-
miglara veya yaratilmiglar1 Allah’a benzetme sonucunu doguran inanglari
benimseyen Miusebbihe, naslarda gegen haberi sifatlari zahiri anlamlariyla
almig, Mu’tezile ise tegbih ve tecsim ifade eden bu sifatlarin zahiri manala-
riyla alinamayacagini ve te'vil edilmeleri gerektigini s6ylemistir. Selefiyye,
Allah Teala’'nin kendisine nispet ettigi bu sifatlarin hakikatini ancak yine
kendisinin bilecegini, insan aklinin bunlari kavrayamayacagini belirterek
bunlari zahiri tizere birakmus, te'vile ve tesbihe yonelmemistir. Ilk siinni
kelamcilar da selefin yolunu takip ederek haberi sifatlar1 te'vil etmemis,
ancak miiteahhir kelamcilar bu sifatlarin Allah’in ganina yarasir bir bi¢cimde

te'vil edilmeleri gerektigi diistincesini benimsemislerdir.43

2021), 574-575.

40 Matiridi, Kitabai't-Tevhid Terciimesi, 160.

41 Ebt Nasr el-Cevheri, es-Sthih ticii'l-luga ve sihahi'l-Arabiyye, thk. Muhammed Tamir (Kahire:
Daru’l-Hadis, 2009), 569; ibn Manzar, Lisaniil-Arab (Beyrut: Darii’s-sadu, ts.), 14/414; Mu-
hibbuddin ez-Zebidi, Téci-Aris (Musir: el-Matbaati’l-hayriyye, h. 1306), 10/188-189.

42 Araf 7/54; Yunus 10/3; Ra'd 13/2; Taha 20/5; Furkan 25/59; Secde 32/4; Hadid 57/4.

43 A.Saim Kilavuz, Anahatlaryla Islam Akdidi ve Kelim'a Girig (Istanbul: Ensar Negriyat, 1997),

683



marifetname « Cilt: 8 » Sayi 2

Eba Hanife, el-Vasiyyede Allah’in ihtiya¢ duymaksizin ve tzerinde
mekén tutmaksizin arsa istiva ettigini ifade etmektedir. Ona goére Allah
arst ve arsin digindakileri ihtiyag duymaksizin korumaktadir. Eger muhtag
olsayds, yaratilmiglar gibi kainati icat etmeye ve yonetmeye kadir olamazdu.
Yiice Allah, oturmaya ve mekén tutmaya ihtiya¢ duysaydi, o takdirde arg
yaratilmadan evvel Allah’in nerede oldugu sorunu ortaya ¢ikard: ki Yiice
Allah bundan miinezzehtir.44

Imam Matiiridi 6ncelikle, istivd kavraminin ¢ anlamda kullanildig-
n1 belirtmektedir: Birincisi, “egemenligi altina almak’tir. Tkincisi, “yukar
¢ikmak/yiikselmek’tir. Ugiincii anlami ise “olgunlagmak/kemale ermek’tir.
O, Allah'in arga istivas: ile ilgili olarak s6yle bir yorumda bulunmaktadur:
“Istiva sozciigii ‘egemenligi altina almak’ manasina alindigi, ars da miilk
(kdinat/evren) olarak telakki edildigi takdirde sonug su sekilde olur: Allah
biitlin yarattiklarini hakimiyeti ve idaresi altinda tutandir.”45

Matiiridi, Stra saresi 12. ayetin46 tefsirinde haberi sifatlarin nasil yo-
rumlanmas: gerektigiyle ilgili bir degerlendirme yapmaktadir. O, Kur'anda
zikredilen “Gaybin anahtarlar: yalnizca O'nun yanmindadr... 7, ... Goklerin
ve yerin hazineleri Allaha aittir...™8, “Her seyin egemenligi yalnizca kendi
elinde olan Allah‘in san yiicedir!..™9 vb. ayetlerde gecen “anahtarlar”, “ha-
zineler” kelimelerinin Allah’a nispet edilerek kullanildigini belirtmektedir.
Mamafih bu kelimeler O’na nispet edildiginde insanlarin ondan anladiklar:
mana ile yaratilan varliklara nispet edildiginde anlagilan mana ayni degil-
dir. Yine “..Haywr, O'nun elleri agiktrr!...”0, “... Ellerimle yarattigima secde
etmeni engelleyen ne oldu?...”51 vb. ayetlerde gegen ve “el” anlamina gelen

“yed” kelimesinin Allah’a nispet edildiginde anlagilmas: gereken mana ile

96-98.

44 Eba Hanife, e/-Vasiyye, (“Imam-1 Azam'in Beg Eseri”icinde), cev. Mustafa Oz (Istanbul: IFAV
Yayinlari, 2002), 61.

45 Matiiridi, Kitabii‘t-Tevhid Terciimesi, 92-93.

46 “Goklerin ve yerin hazinelerinin anabtarlar: O nun yamndadr. Diledigine rizk: genis tutar, diledi-
ginden de daraltir. O, her seyi hakkiyla bilendir.”

47 En’'am 6/59.

48 Miinafikiin 63/7.

49 Yasin 36/83.

50 Maide 5/64.

51 5ad 38/75.
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mahldkata nispet edilmesi halinde anlagilan mananin ayni olmast dogru
degildir. Ancak diinyada her sey el ile verilip alindig1 ve el ile kazanilip
yapilmak istenen seyler yine el ile yapildig: i¢in, Allah bu fiillerde kina-
ye olarak el kelimesini kendi zatina nispet etmigtir. Goértildiugi gibi, Allah
insanlarin zihinlerinde canlandirmak istedigi manay: onlarin anlayislarina
yaklastirmak suretiyle bu kelimeleri kendi zatina nispet etmektedir. Yoksa
bu kelimelerin O’nda kazandig1 anlam tamamen farklidir.52

Matiiridi, Islam alimlerinin Allah’a mekan nispet etme hususunda farkls
gorusler ileri stirdiiklerini zikrederek bunlardan bir kisminin Allah’in ars tize-
rine istivaida bulunmakla, yani mekéin tutmakla tavsif edilebilecegini benim-
sediklerini belirtmektedir. Oysa ona gére Allah’in bir mekéin konumunda bu-
lunan argta zatiyla bulundugunu veya her yerde bulundugunu séylemek, su ti¢
ihtimalden birini tagir: Ya arg Allah’s kugatir yahut O’na denk olur veya Allah
ars1 kugatir. Sonug olarak, bu ti¢ ihtimalin hepsi de yaratilmiglara ait nitelen-
dirmeler olup Yiice Allah biitiin bunlardan miinezzehtir.53 Diger taraftan
oturmak yahut ayakta durmak gayesiyle yiiksek bir yere ¢tkmada herhangi
bir onur, ululuk veya azamet s6z konusu edilemez. Bu, evlerin ¢atilarina veya
daglarin tepelerine ¢ikan bir kimseye benzer ki boyle birisi agagida bulunan-
lara karg: bir ustiinliige hak kazanmis olmaz. Bu yiizden istivinin manasin
maddi ytikseklige hamletmek isabetli olmaz.54

Istiva Allah Tealaya nispet edilen zati degil, fiili bir sifattir. Eger nas-
lar dogrultusunda bir istivd inancina sahip olmak isteniyorsa, yorum yap-
madan ilgili naslara tabi olunmalidir. Sayet yorum yapilacaksa bu yorum
tenzihi saglayacak nitelikte olmalidir. Kald: ki Allah ve sifatlar1 konusunda
antropomorfist fikirlere sahip olan Kerrdmiye ve Miisebbihe gibi marjinal
bir azinlik diginda Islam bilginlerinin kahir ekseriyeti, istivay: kralin tahti-
na oturmast bigiminde anlamamistir.55 Matiridi, yanlis anlamalarin 6niine
geemek i¢in hemen her konuda yeri geldikge, Allah’in bitiin sifat ve fiille-
rinin kendisine mahsus oldugunu ve bu niteliklerin yaratilmiglara ait fiil ve

sifat statiilerinin diginda bulundugunu vurgulamaktadir. O “O’nun benzeri

52 Matiiridi, Tevilat, 9/110.

53 Mattiridi, Kitabii‘t-Tevhid Terciimesi, 86-89.

54 Mattridi, Kitabii‘t-Tevhid Terciimesi, 89-90.

55 Yusuf Sevki Yavuz, “Istiva”, DI (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/404.
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higbir sey yoktur’>6 dyetini sik sik zikretmekte ve Allah'in gerek zét1 gerekse
sifatlariyla tek olusu hususuna ayr: bir 6nem vermektedir.

Matiiridi’ye gore istiva dyetlerinin Allah’s bir mekanda bulunmakla ni-
telemeyi nefyetmeyi amaglamasi da muhtemeldir. Zira ars, insanlara gére
mekanlarin en yiiksegidir ve akil onun fevkinde bir sey disiinemez. Bu
yizden Allah, arga atifta bulunmak suretiyle kendisinin mekanlarin hep-
sinden ytice ve ihtiyaclardan uzak bulundugunu bildirmis olabilir.57 Ay-
rica Matiridi, yukarida gectigi Uzere, her ne kadar Allah’in arga istivasini
“butiin yarattiklarini hakimiyet ve yonetimi altina almasi” olarak telakki
etse de istiva ile ilgili yorumlardan herhangi birine kesinlik verilemeye-
cegini, zira konunun diger yorumlara elverisli olabilecegi gibi bize kadar
gelmeyen farkli bir miilahazaya da misait olabilecegini belirtmektedir. Bu
yizden “Biz Allah’in istividan kasti ne ise ona inaniriz” diyerek konuyu
neticelendirmektedir.58

Mattiridi'nin Bakara stiresi 210. ayetin’? tefsirinde de belirttigi tizere “gel-
mek”, “istiva etmek (tahta oturmak)” ve benzeri fiillerin Allah’a nispet edil-
mesi durumunda hareket noktasi, bu fiillerin cisimlerde oldugu gibi Allah’ta
da ayn1 manada gergeklesmesi anlamina gelmedigidir. Allah’in yaratilanlara
benzemesini andiran bu hususlarda bize diigen, keyfiyet ve agiklama talebinde
bulunmaksizin tasdik etmektir. Bu konularda uygulanmas: gereken yontem,
Allah’tan gelen nassa iman etmek ve mahiyetini aragtirmamaktir.60

Haddizatinda Matiiridi’ye gore, bu tir konular insanlarin idrakini ag-
maktadir. Ciinki insanlar bu konular: ancak duyulur 4lemden algiladikla-
riyla zihinde canlandirabilmektedir. Allah’'in, zat: ve fiili bakimindan ben-
zerlerinden agkin oldugu bilindigine gore, O’na nispet edilen kavramlar:

evrendeki diger varliklardaki anlamiyla yorumlamak dogru olmaz. Bir de

56 Sara 42/11.

57 Mattiridi, Kitabii‘t-Tevhid Terciimesi, 91.
rica bk. Te'vilit, 4/452-453, 6/303,7/269, 9/513.

59 “Yoksa onlar, Allah‘in ve meleklerin buluttan golgeler icinde ¢ikip gelmesini ve boylece islerinin biti-
rilmesini mi bekliyorlar? Halbuki biitiin isler, yalnizca Allah'a dondiriilir.”

60 Matiiridi, Te'vilir, 2/104-105. Imam Matiiridi Fecr stresi 22.4yeti (Rabbin gelip melekler saf saf
dizildigi zaman) tefsirinde de Allah’in gelmesinin yaratilmiglarin gelmesinden mahiyet itiba-
riyle tamamen farkli oldugunu Kur'andaki 6rnekler tizerinden uzun uzadiya izah etmektedir.

Bk. Te'vilat, 10/523-526.
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Allah, insanlari bazi hususlarda siniri asmayip gayba imanla imtihan etmis-
tir. Gayba dair, mesela cennet, cehennem, hurf-1 mukattaa gibi hususlarda
ilgili naslara imanla yetinmek ve bunlar hakkinda kesin hikkim vermeyip

tevakkuf etmek gerekir.61

4. Allah’in Ahirette Gériilmesi (Rii'yetullah)

Allal’'in cennette goriliip goriilemeyecegi meselesi, siinni alimler ile
Mu'tezile arasindaki ihtilaf noktalarindan birini tegkil etmektedir. Ehl-i
stinnet ¢izgisine mensup alimler, bir seyin gorilebilir olmasini onun varolus
niteligine bagladiklar: i¢in, farkli yasalara bagl bulunan ahiret hayatinda
Allal’in gérilmesinin akli olarak miimkiin oldugunu, 4yet ve hadislerin ise
bunu agikea ifade ettigini belirtmislerdir. Mu'tezile ise ahiret hayatinin da
dunyadaki kanunlara bagli olacagini soyleyerek Allah'in ahirette de gorii-
lemeyecegini savunmus ve naslar1 kendi digtinceleri istikametinde yorum-
lamaya ¢aligmigtir.62
takip ettigi i¢cin bu meselede 6ncelikle onun yaklagimina kisaca yer vermek
istiyoruz. Imam-1 Azam, el-Fikhu'I-Ekber isimli eserinde Allah'in ahirette
gorilecegini, miiminlerin Allah’s cennette aralarinda bir uzaklik olmaksizin,
tesbihsiz ve keyfiyetsiz bir sekilde gozleriyle goreceklerini ifade etmektedir.63
O Hz. Peygamberin g6yle buyurdugunu nakletmektedir: “Siz, Rabbinizi ay1
on dordiinct gecede nasil gortiyorsaniz 6yle géreceksiniz. O’nu gérme hu-
susunda haksizliga ugramayacak, mesakkat ¢cekmeyeceksiniz.”64 Ehl-i stin-

net dlimlerinin de bu kanaatte birlestiklerini séylemek mimkiindiir.65

61 Mattiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 94-95.

62 Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989),2/491. Ehl-i siinnet’in bu mese-
ledeki gortsiini temellendiren Matiridi ile aksini savunan Mu'tezili lim Kadi Abdiilcebbar’'in
yaklagimlarinin bir mukayesesi i¢in bk. Osman Oral, “Matiiridi ve Kadi Abdilcebbar’a Gore
Ri'yetullah Sorunv”, Os Deviet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ilmi Dergisi 29 (2020), 71-98.

63 Eba Hanife, e/-Fikhul-Ekber (“Tmam-1 Azam'in Bes Eseri” icinde), cev. Mustafa Oz (Istanbul:
IFAV Yayinlari, 2002), 58.

64 Beyazizade, e/-Usilii'l-miinife, 101-102; Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahih-i Bubiri (Is-
tanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), Tevhid, 24; Muslim b. el-Haccic, Sahib-i Miislim (Istanbul:
Cagri Yayinlari, 1992), Iman, 80; Eba Isa et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi. (Istanbul: Cagr Yayin-
lar1, 1992), Sifati’l-cenne, 17.

65 Mesela bk. Nareddin es-Sabtni, e/-Bidaye (Matiiridiyye Akiids), ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara:
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Matiridi'ye gore Allah'in ahiret hayatinda gorilmesi hususu, nakli de-
lillerle sabit oldugu tizere haktir ve gereklidir. Ancak O’nun gérilmesi key-
fiyetsiz bir sekilde gergeklesecektir. Imam Matiiridi ri'yetin delilleri olarak
sunlar1 siralamaktadir:

1. Allah Tealdnin “Gézler O'nu idrak edemez, fakat O, gozleri goriir™66
seklindeki beyani, O’nun goriilebileceginin en biiyik delillerindendir. Zira
Allal’in goriilmesi ilke olarak miimkiin olmasaydi, gozle idrakinin nefye-
dilmesinin bir anlami olmazdi. Zira Allah, gérmeye ihtiyag duymaksizin
idrak etmektedir. Kullar ise bir seyi yalnizca gorerek idrak edebilirler. Bu
ylzden gérme olmaksizin idrakin nefyinin de bir anlami kalmayacaktir.

2. Hz. Ms&’nin, Allah Teald’ya “Ey Rabbim! Bana kendini goster de seni
goreyim™7 diyerek dua etmesi de Allah’in goriilmesinin mimkin oldugu-
nu gostermektedir. Eger Allah’in gériilmesi miimkiin olmasayd: bu, Hz.
Misa’nin cahil oldugu, Rabbini layikiyla bilmedigi anlamina gelirdi. Béyle
bir kimsenin ise peygamber olmas: ve Allah’in vahyine mazhar kilinmas:
distinilemez.

3. Hz. Ibrahim’in Allab’in tek olusu hususunda toplumuyla, yildizlar:
mevzubahis edinerek yaptig: fikri miinakaga esnasindaki sozleri de Allah'in
gorilebileceginin delillerindendir. Zira Hz. Ibrahim, onlarla goriilmesi
miimkin olan bir rabbi sevmedigi mevzusunda degil, batip kaybolan rabbi
sevmedigi hususunda tartigmigtir.68

4. Allah Teala'nin “Oysa o giin birtakim yiizler rablerine bakarak bahti-
yarhkla parlayacaktir™ ilahi beyani da Allah’in gorilecegini ispatlayan en
biytk delillerdendir. Matiiridi, burada zikri gecen “bakacaklardir” ibaresini
“bekleyeceklerdir” seklinde yorumlayan Mu'tezile'yi tenkit etmis ve dort
agidan buradaki ifadenin “ilahi mikafat: bekleme (intizér)” anlamina gel-
meyecegini izaha ¢aligmigtir.

5. Hz. Peygamberden birden ¢ok tarikle nakledilen su hadis-i serif de

DIB Yayinlari, 2000), 92; Omer Nesefi, Akdid, cev. M. Seyyid Ahsen (Istanbul: Otag Yayinlari,
1975), 83.

66 En'am 6/103.

67 Araf 7/143.

68 En'am 6/76-80.

69 Kiyame 75/22-23.
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Allal’in gériilebilecegine delil teskil etmektedir: “Kiyamet glini, ay1 gor-
digiiniz sekilde Rabbinizi migahede edeceksiniz. O’nu gérme hususunda
hi¢bir haksizhiga ugratilmayacaksiniz.” Imam Matiiridi'ye gore, yukaridan
beri zikredilen naslarda da goriildigi tizere Allah’in ahirette gériilecegi hu-
susu kesinlik kazanmaktadir.70

Matiridi, “Allah nasil gériliir?” sorusunu ise soyle cevaplamaktadir: “Al-
lah keyfiyetsiz gorilir. Zira nasillik, bir hacmi bulunan varliklar i¢in geger-
lidir. O’nun goérilmesi hususunda tasavvurun idrak edecegi veya aklin sekil
verecegi hicbir nitelik yoktur. Clinkii O, biitin bunlardan uzaktir.”7! Yine
ona gore bu konuda aslolan, nasta geldigi kadaryla ri’yeti kabul etmek, yara-
tilmighik manasina gelecek seylerin her birini O’'ndan nefyetmek ve konuyla
ilgili herhangi bir agiklama gelmedigi i¢in de yorum cihetine gitmemektir.72

Matiiridi, yukarida zikredilen “Oysa o giin birtakim yiizler, Rablerine baka-
rak bahtiyarhkla parlayacaktir’™?3 dyetlerinin tefsirinde, 6ncelikle bu dyetlerin
cennetliklerin son derece sevingli hallerini yansittigini belirtmektedir. Nite-
kim onlar, kendilerine ikram edilen nimetlerle mutlu olmus ve bundan dolay:
da ytizleri parildamigtir. Onlarin cennette gesitli ikram ve lezzetlere kavugtu-
gu ortaya ¢iktigina gore, burada gecen “‘Rablerine bakarak” ifadesinin de ger-
¢ek manada bakmak olarak tefsir edilmesi yerinde olacaktir ki bu da Allah’in
cennette goriilecegi goristine bir delil tegkil etmektedir. Yani sira O’nun, r1-
zasina erisen sevgili kullarini bu sekilde kendisine bakmakla onurlandirmasi
ve boylece litfederek ikramda bulunmasi da imkan dahilindedir.74

Matiiridi’ye gore bazi miifessirlerin soyledigi gibi “Rablerine bakarak”
ifadesinin “sevap/ikram beklemek” anlamina gelmesi de mimkindr.
Nitekim cennetlik kimselerin yiizlerindeki mutluluk ifadesi, kendileri-
ne verilmis olan cennet nimetleriyle birlikte heniiz verilmemis ikramlar

bekledikleri anlaminda da degerlendirilebilir. Zira bu ifadenin, cennet ni-

70 Matiiridi, Kizdbi't-Tevhid Terciimesi, 98-102. Matiiridi Hz. Masa'min Allah’t gérme isteginin
tahkiye edildigi Araf siresinin 143. dyetini izah ederken de rit'yetullah tzerinde genisce dur-
makta ve Allah’in ahirette gorilecegi hususunu delillendirmeye galismaktadir. Tlgili agiklama-
lar i¢in bk. Matiridi, 7e'vildz, 5/5-31.

71 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 109.

72 Matiridi, Kitabii ‘t-Tevhid Terciimesi, 104; a.mlf., Te'vilit, 5/28.

73 Kiyame 75/22-23.

74 Matiiridi, Te'vilaz, 10/349.
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metlerinin kendilerine verilenlerle ve bakiglarinin eristikleriyle sinirli olma-
diginy; bilakis bunlarin ardindan bagka ikramlarin da olacagini bildirmesi
mumbkiindir. Bu sebeple Matiiridi’ye gore bu ayetlerde her iki ihtimal de
s6z konusu olabildiginden, bazi kimselerin -ellerinde kesin bir delil bu-
lunmadig: halde- gercek manada Allah’a bakma anlamini birakip yalnizca
litfedilecek ikramlari bekleme manasini ¢ikarmalari yanhstir. Binaenaleyh
bu ayet, Allah Teala'nin kesin olarak goriilecegine bir delil olmasa da O’nun
goriilebilecegine dair bir delil teskil etmektedir.”5

Matiiridi, Allah’t gérmenin ikramlarin en yiicesi ve en Ustind oldugunu
belirtmektedir. Yan: sira Allah’in ahirette goriilecegi gortsint kabul etme-
nin vacip oldugunu ve O’na bakilacak olmasinin dini naslar bakimindan
sabit oldugunu ifade etmektedir. Nitekim Hz. Peygamber ilgili hadislerde
Allal’in gorilecegini bildirmis ve tevhit ehli de O’nun goriileceginin sa-
bit oldugunu bildiren haberlerin sthhati konusunda ihtilaf etmemislerdir.
Ancak Maturidi, ri’yetullahi kabul etmekle birlikte, Allah’in yaratilmiglara
benzemesini ifade edecek bitiin anlamlar da O’ndan nefyetmektedir. Yani
o, herhangi bir keyfiyet niteligi belirtmeden Allah’in gorilecegini vurgu-
lamaktadir. Zira keyfiyet, bir surete sahip varliklar i¢in s6z konusudur ki
Allah Teal béyle bulunmaktan miinezzehtir.76

Matiiridi, Kitabii‘t-Tevhid’inde Mu'tezile alimlerinden Ka’bi’nin (6.
319/931) riyetullahin imkansizligina dair iddialarina da yer verdikten son-
ra, bunlarin degerlendirmesine ge¢mektedir. O, Kabi'nin Allah’in géril-
mesi hususunda digiince tretirken kendi beseri tabiatinin gérilebilmesini
esas aldigini ve bu ylizden yanhs sonuca vardigini belirtmektedir. Ona gére
Ka'bi’nin iddialari, cisimlerin goriilmesi baglaminda yapilan bir yorumdan
ibarettir. Onun gérme duyusu, cisim konumunda olmayan seylerin nasil
gorilebilecegini denemis degildir. Yani o, cisim olmayanin gorilme me-
kanizmasini mevzubahis etmemigtir ki bu, onun i¢in bir delil olsun. Yine
Ka'bi, Allah’in diinyada gérilmeyeceginden hareketle, ri'yetullahin ahiret-
te de gerceklesmeyecegini iddia etmigtir. Mattridi’ye gore, esasen Allah’in

dinyada goriilebilmesi muhal degildir. Ancak bu durum, kulun imtihana

75 Matiiridi, T¢'vildt, 10/350.
76 Mattridi, 7e'vilat, 10/350-351.
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tabi tutulma konumunu bozacak, miikellefiyeti ortadan kaldiracak ve ilahi

hikmete uygun dismeyecektir.””

5. Allah’in Zararli Nesneleri ve Serri Yaratmasinin Hikmeti
(Kétiiliik Problemi)

Bu mesele insanligin baslangicindan beri iman edenleri de her tirli
inanca kars: ¢ikanlar1 da meggul etmistir. Kétiiliik problemi, Islam diigtince
tarihinde de biitiin yonleriyle ele alinmig ve tartisilmistir.78 Din felsefesinde
Tanr’'nin “mutlak iyi” olugunu ifade eden “teodise” kavrami baglaminda ele
alinan bu konudaki temel yaklagim, evrende cari olan kétiiliklerle Tanri’'nin
mutlak adaleti arasinda bir ¢eligki bulunmadi@: ilkesine dayalidr.

Esasen bu mesele hakkinda fikir ytratilirken Allah Teald'nin mutlak
adil, engin merhamet sahibi ve her fiilinin hikmete mebni oldugu ilkeleri-
nin merkeze alinmas: gerekir. Aksi takdirde tekil bazi problemlerden yola
cikilarak hikmeti idrak edilemeyen bazi hususlardan dolay1, mevecut koti-
liklerle Allah’in mutlak iyi olugu arasinda bir tenakuz bulundugu sonucuna
ulagilabilir. Allah Teala'nin insanlardan daha adaletli, herkesten ¢ok merha-
metli ve butiin sozleri ve fiilleriyle hakim oldugunda siiphe yoktur. Ayrica
bu meseleyi ele alirken insanlik tarihi boyunca kargilagilan savasg, agliktan
6lim, cinayet, katliam gibi bir¢ok kotiiligiin de insan eliyle ortaya ¢iktig:
gercegini de dikkate almak gerekir.

Islam filozoflarindan Farabi (6. 339/950) kainatta aslolanin hayir ve ni-
zam oldugunu, kétiligin seylere dithiliinin ise arizi oldugunu ifade eder-
ken Ibn Sina, kétiiligin nedenini iyiligin/kemalin yokluguna (ademii’l-
kemal) baglamaktadir. Gazzili ise, “varlik bulmus olandan daha mitkem-
meli miimkiin degildir” demek suretiyle bu evrenin mimkin varliklar ara-
sinda en iyi, en glizel ve en tam oldugunu belirtmektedir.”?

Mu'tezile bu problemi “Allah’in, kullari i¢in yalnizca en faydali, en uygun

77 Matiiridi, Kizabii't-Tevbid Tercimesi, 104-109. Matiiridi, tefsirinde Hz. Mas@'nin Allah’ gor-
me talebinin zikredildigi Araf stresinin 143. ayetini a¢iklarken de Ka'bi'nin bu degerlendir-
melerini uzun uzadiya ele alarak tenkide tabi tutmaktadir. Tlgili goriis ve tenkitler igin bk.
Matiiridi, Te'wildt, 5/28-31.

78 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi ({zmir: IIFV Yayinlari, 2001), 153.

79 Aydin, Din Felsefesi, 154-155.
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ve en iyi olan1 yaratmasi” anlamina gelen meshur “aslah” nazariyesi ile izaha
caligmugtir. Bu kavramu ilk kullananlar Ebiw’l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/849-
50), Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam (6. 231/845), Eba Hagim el-Ciibbai
(6.321/933) ve Eba Ali el-Esvari (6. 240/854) gibi Mu'tezile kelamcilar:
olmugtur. Aslah konusunda ayrintilarda farkliliklar bulunmakla birlikte,
Mu’tezile’nin ¢ogunlugu Allaf ve Nazzam'a ait olan gorisleri benimsemis-
tir. Allaf’a gore, Allah Teala kullar: i¢in yarattig1 dlemden daha iyi (aslah)
olani yaratmaya kadir degilken; Nazzidm, Allah’in kullar: i¢in yarattig1 sey-
lerden daha iyi olan1 yaratmasinin miimkin oldugunu ve Allah’in gercek-
lestirebilecegi aslah fiillerin bir nihayetinin bulunmadigini s6ylemektedir.80

Ehl-i stinnete mensup alimler ise ilahi fiillerdeki hikmet ve menfaati akli
bir amaca degil, Allah’in 6zgiir iradesine ait bir lituf ve ikram olarak telakki
etmis, “aslah” kelimesi yerine “4detullah”, “siinnetullah” tabirlerini kullanmig
ve Mu'tezile’nin Allah Teal i¢in bir zorunluluk ifade eden “viicab” fikrini
siddetle tenkit etmistir. Ayrica Mu'tezile’nin, kullar1 koti fiillerin yaraticist
goren, serri Allah’in yaratmayacag: distincesini de reddetmigtir.81

Eba Hanife, el-Fikhu'l-Ekber'in hemen basinda iman esaslari-
nt siralarken, hayrin ve gerrin Allah’tan geldigine inanmak gerektigini
belirtmektedir.82 O, Yiice Allah’in kullarina litufta bulundugunu, adaletli
davrandigini; glinahina mukabil kulunu adaletiyle cezalandirdigini, bazen
de inayeti ile affettigini soylemektedir. Allah Teala kendisinden bir lituf
olarak diledigini hidayete eristirir, diledigini de adaletiyle saptirir.83 Yine
ona gére Allah, yaratmaya razi oldugu seyden dolay: kafirlere azap eder. O,
kafirlere kiifirden dolay1 azap eder. Allah kiifrii yaratmaya razi oldugu hal-
de bizatihi kiifre raz1 degildir. Onlara kiifra diler ama razi olmaz. Nitekim
Allah, Tblis’i, sarabi ve domuzu yaratmig fakat bizzat kendilerinden razi
olmamustir. O ne sarabi igmeye, ne kiifre, ne Iblise ve ne de Iblis’in islerine
razidir.84

Matiiridi, 6ncelikle Yiice Allah’in hayir ve ser cevherinin yaraticist, hayir

80 Avni Ilhan, “Aslah”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlar, 1991), 3/495.
81 lhan, “Aslah”, 3/495.

82 Tmam-1 Azam, e/~-Fikhu'l-Ekber, 55.

83 Beyazizade, e/-Usiliil-miinife, 105.

84 Beyazizade, e/-Usili'l-miinife, 97-98.
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olsun, ser olsun insanlara ait her fiilin haliki oldugunu séylemektedir. Zira
hakimiyeti kapsamina girip de Allah’in yaratmadig bir seyin bulunmasi
s6z konusu degildir. Sayet dyle olsayd: egemenliginde ortag: bulunur, evre-
ni yaratmada emsali olurdu. Halbuki Allah béyle bir seyden miinezzehtir.85
Yine Matiridi’ye gore ilahi fiil, prensip olarak, hayir veya serle nitelendiri-
lemez. Allah’'in gergeklesen tasarrufu da iyi veya koti olmakla tavsif edile-
mez. Zira O, (hayir ve ser niteligi tasimayan) kendi fiiliyle vasiflandirilmig-
tir. Bu yiizden Allah’a “hayirli” yahut “serir” olma niteligi nispet edilemez.86

Yukarida gectigi Gzere kotilik problemi temelde, kargilagilan kotilik-
lerle Tanr’'nin en yiiksek nitelikleri arasinda bir tenakuz bulundugu di-
suncesine dayali bir inan¢ problemi olup Tanr’'nin yalnizca iyi ve faydal
seyleri yaratmak mecburiyetinde olan mahdut bir varlik olarak telakki edil-
mesinden kaynaklanmaktadir.87 Aciktir ki bu yaklagim, yanlis bir uldhiyet
anlayisinin tezahtriadir. Halbuki Matiridi'ye gére evrenin, her seyi biitin
incelikleriyle bilen ve fonksiyonunu en giizel bigimde yerine getirecek se-
kilde, hikmet tizere yaratan bir yaratici tarafindan var edildigi kabul edil-
dikten sonra zararli varliklarla, onlari yaratan yiice yaratict ve O’'nun se¢kin
vasiflar arasinda bir tenakuz gérmek, temelden yoksun bir yaklagimdir. Bu
sebeple ona gore yapilmas: gereken, her ne kadar kéinattaki ilahi hikmetin
i¢ yliziind butiintyle idrak etmek miimkiin olmasa da bu zararli varlik-
larin yaratiligindaki hikmetleri kavramaya ¢alismaktir.88 Gorildugu tzere
Matiiridi, kétilik problemini ¢ozmeye galisirken yine hikmet kavramini
one c¢ikarmaktadir.

Imam Matiiridi, Allah’in zararli nesneleri yaratmasindaki hikmetleri ise
soyle siralamaktadir: Birincisi, yaratilmig bulunan zararl ve yararl seylerle
kulun imtihan edilmesidir. Béylece bunlar sayesinde Allah’a itaatin seva-
binin lezzeti, cezasinin da acist hissedilmis olur. Cinki insanlar yaptiklar:

islerin sonuglarina gére hareket eden bir fitratta yaratilmiglardir. Yine Allah

85 Matiiridi, Kitabii‘t-Tevhid Terciimesi, 210,312.

86 Mattridi, Kitabi't-Tevhid Terciimesi, 211.

87 Metin Ozdemir, “Matiiridi’nin Kétiiliik Problemine Yaklasimi”, Matiiridi’nin Diigiince Diin-
yast, ed. Saban Ali Dizgiin (Ankara: T.C. Kiltir ve Turizm Bakanlig: Yayinlari, 2011), 380-
381.

88 Ozdemir, “Matiiridi'nin Kétiiliik Problemine Yaklagimi”, 395.
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Teila faydali ve zararliys, hayri ve serri bir arada, tezat gercekler seklinde
bulundurmak suretiyle bunu varliginin ve birliginin delillerinden kilmgtur.
Tabiatin bu diizenlenmesinde Allah Teal&'nin hayranlik uyandiran hikme-
tinin sergilenisi vardir. O, yapilar1 kargit olmasina ragmen yararl ile zararli-
y1, iyi ile kotlyl vahdaniyetine ve rubtbiyetine delil olmast bakimindan bir
tek varlik durumuna getirmistir.

Allal’in zararli seyleri yaratmasindaki hikmetlerden biri de zarar veren
ve fayda saglayan nesnelere hitkmiini gegiren yetkin bir kudretin sahibine
hem tmit baglanmas: hem de O’ndan korkulmas: geregidir. Bu niteligi
haiz olmayanin ulGhiyet fonksiyonu yeterli olmayacag: i¢in béyle bir kim-
seden korkulmaz ve ondan beklenti i¢ine girilmez. Yine varliklarin hayir-
ser, fayda-zarar, yoniinden farkli mahiyetlerde yaratilmis olmalari, bunlar:
miugsahede eden kimsenin Allah’in kudretinin azameti tizerinde digtiinme-
sini saglar. Boylece 6gilit ve ibrete vesile olur.89 Bir de sayet Allah Teala
tabiatta soz konusu edilen bu seyleri varlik alanina gikarmamis olsaydi
insanlar giizeli ¢irkinden, faydaliyr zararhdan ayiramazlardi. Allah kdinat:
mevcut sekliyle var etmigtir ki insanlar duyulur alemdeki farkli varliklar
sayesinde, bunlarin disinda kalan seyleri de tesbih yoluyla anlayabilsin ve
duyulur alemi agan konularda saglikli inaniglar edinebilsinler.%0 Iste bunlar
ve benzeri bir¢ok sebep, Allah'in insanlara zararls, ¢irkin gibi gériinen var-
liklar: yaratmasinda da bir hikmet bulunduguna delil olmaktadur.

Ote yandan higbir varlik kendi tabiatiyla yarar-zarar, iyilik-kotiiliik,
nimet-bela teskil etmesi bakimindan ayni durumda degildir. Bilakis, koti-
likle vasiflanan bir varlik, bagka bir konumdan ve kétii olabilecegi kimsenin
disindaki birisi i¢in iyi olabilir. Evrendeki varliklarin durumu hep béyledir;
onlar her halikarda zararli veya yararli degildir.91 Yine sunu da vurgulamak
gerekir ki tabiatta miisahede edilebilen hi¢bir zararh varlik yoktur ki insan-
larin i¢ ytziind kavramaktan 4ciz kalacag: birtakim faydalar: olmasin. Bun-
lardan biri atestir; ancak ateste yakici nitelik bulunmakla birlikte gidalar

yenilebilir duruma getirmek de onun sayesindedir. Yine canli her varligin

89 Mattiridi, Kitabii‘t-Tevhid Terciimesi, 137-139.
90 Mattiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 211.
91 Mattridi, Kitdbi't-Tevhid Terciimesi, 34-35, 216.
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yasamast su sayesinde olmakla birlikte 6limu de onunla olabilir. Bunlar gibi
act veya zehirli hi¢bir varlik yoktur ki onda devam edegelen bir hastaligin
ilact olmasin. Oyleyse béyle konularla ilgilenen kimseler, bir varligin tama-
men kotii veya tamamen iyi olduguna dair hikiim vermenin dogru olmadi-
gin1 anlamalidirlar. Bilakis her varligin yarari da zarar1 da olabilir. Tabiatin
bu yapisi ise Allah’in bir olusunun en biytik delillerinden biridir.92

Matiiridi, Isra stiresi 66. yetin93 tefsirinde Seneviyye'nin muhtemel iti-
razlarindan olan “Siz Rabbinizi rahmet ve sefkat sahibi olmakla niteliyor-
sunuz. Ancak O sizin caninizi aliyor, size siddetli sikintilar ve agir kilfetler
yikliyor. Bunlar ise hi¢ de merhametli bir kimsenin sifatlarindan degildir.”
sozlerine soyle cevap vermektedir: Kisi kendine kars: ¢ok sefkat ve merha-
met sahibi oldugu halde hacamat yaptirmak, kan aldirmak yahut tad: ho-
suna gitmese de ila¢ kullanmak gibi kendine karg1 birtakim kilfetler yiikler.
Zira isin sonunda ¢ok menfaat elde edecegini ve bunlardan yarar gorecegini
disinir. Ayn: sekilde anne-babalar da gocuklarina karsi ¢ok merhametli
olduklari halde, gelecekte faydalarini goreceklerini umarak onlara birtakim
sorumluluklar yiiklerler ve bu durum da onlarin merhametsiz olduklarin
gostermez. Bunlar gibi, Allah Teala'nin bize vermis oldugu birtakim so-
rumluluk ve sikintilar da O’nun merhametle vasiflandirilmasina engel ol-
maz ve O’nu hikmet dairesinin digina ¢ikarmaz. Zira O, kendisinin ifade
buyurdugu gibi “Merhametlilerin en merhametlisidir.”94

Esasen insanlarin bagina gelen felaket, bela ve musibetler -disaridan ba-
kildiginda 6yle gériinmese bile- akibet/ahiret bakimindan i¢cinde mutlaka
bir rahmet yond barindirmaktadir. Zira Maturidi'ye gore bagina gelen si-
kintilara sabreden bir kimse, su dort seyi elde edecektir:

1. Daha 6nce iglemis oldugu giinahlar bu vesileyle affedilecek.

2. Sikintiyla karg: kargiya kalan kimse, kendisinin yalnizca bir kul oldugu-
nu ve ona hiikmeden gergek kudret sahibinin Allah oldugunu idrak edecek.

3. Maruz kaldigi bu musibetlere sabirla tahammil géstermesi duru-

munda, sevaba ve devamli olan nimetlere nail olacagina inanacak.

92 Matiiridi, Kitabii‘t-Tevhid Terciimesi, 138-139.
93 “Rabbiniz, litfu kereminden nasibinize diiseni arayasimz diye sizin i¢in denizde gemileri yizdii-
rendir. Siiphesiz O, size karst merhametli olandir.”

94 Matiiridi, 7¢'viliz, 7/83-84.
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4. Yasadig1 bu sikintilar sebebiyle, nimeti nimet olarak gérme derecesi-
ne ulagacaktir.95

Matiridi’ye gore hayri ve serri yaratan Allah olmakla birlikte, yaratici-
stnin Allah olmasina bakarak serri dogrudan dogruya Allah’a nispet etmek,
edebe mugayirdir. Allah biitin varliklarin Rabbi ve kéinatin sahibi oldugu
halde kéti, ¢irkin olan nesnelerin ve seytanin O’na nispet edilmesi dogru
degildir. Her seyi yaratan Allah oldugu halde mesela, “Ey pis olan seylerin
rabbi, cirkin olanlarin ilahi, seytanlarin ve Iblis'in Rabbi” gibi ifadeler kul-

lanmak uygun olmaz.%6

Sonu¢

[lahiyat bahsi, Islam inancinin {i¢ ana esasi olugturan “ustil-i seldse”nin
“asli’l-usal”t olup keldm ilminin en 6nemli ve kapsamli konularindandir.
Bu meseleler etrafinda ilk dénemlerden itibaren ¢esitli gorisgler ileri suril-
mus ve 6nemli fikir ayrihiklar ortaya ¢ikmigtir. Hz. Peygamber doneminde
ashéb-1 kirdm, ilahiyat alanina giren bu mevzular tartijma glindemine pek
tastmamis; bu meselelere Kur’an ve siinnette yer aldig: sekliyle iman etmekle
yetinmistir. Ancak sahabe déneminin sonlarindan itibaren -dahili ve harici
birtakim sebeplerle- Allah'in varhiginin ve birliginin delilleri, zats, sifatlar: ve
diger ultihiyet meseleleriyle ilgili tartismalar yogunlagmis ve farkl yaklagim-
lar neticesinde ¢esitli ekoller/mezhepler tezahir etmeye baglamugtir.

Ehl-i siinnet kelam ilmini tesis edenlerden ve ayn1 zamanda kendi adina
nispetle anilan Matiiridiyye ekoliniin miessisi olan Matiiridi de ulthiyet
meseleleri etrafinda 6zgiin fikirler ortaya koymustur. Gerek belli bagh kelam
meselelerine dair telif ettigi degerli eseri Kitabu't-Tevhidde gerekse birgok
agidan ilk dirayet tefsiri sayilabilecek olan Te’vilati’l-Kur’dn'da ilahiyat ala-
nina giren bu konular: nakli ve akli delillerle izah etmigtir. Matiiridi, mese-
leleri Kur’an ve siinnet gercevesinde aciklarken ayni zamanda gerek Islam
mensuplarindan hatali sonuglara varan kisi ve akimlara gerekse Islam dis:

din ve mezheplere cevaplar tiretmeye ¢aligmigtir.

95 Sami Sekeroglu, “Matiiridide Kotiliik Problemi”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
14/21 (2009), 149-150.
96 Mattridi, Kitdbi't-Tevhid Terciimesi, 312.

696



MATURIDI'NIN BAZI ULUHIYET MESELELERINE YAKLASIMI

Imam Matiiridi’nin, Allah’in zat: ve sifatlar: alanina giren mevzularda
buyik ol¢ide nakle bagli kaldigi goriilmektedir. Ona gore 6ncelikle Al-
lah Tedl&’nin zatin1 nasil tanittiFina bakilmalidir. Matiiridi bu hususlarda
te’vilde bulunmas: gerektiginde de 6zellikle “Allah’tan tesbihin nefyi” hu-
susuna biytik 6nem vermektedir. O mezkiir her iki eserinde de ulthiyeti ve
niteliklerini ispat ederken sik stk Allah’in biitiin sifat ve fiillerinin kendi-
ne has oldugunu, bunlarin yaratilmig varliklara ait fiil ve sifat statilerinin
disinda bulundugunu vurgulamaktadir. Boylece O, tevhit prensibini “nefiy
cercevesinde ispat ve ispat cercevesinde nefly” dengesi tizerine oturtmusg-
tur.

Matiiridi, Allah'in evrendeki tasarruflarini ifade eden ilahi fiiller ko-
nusunda ise strekli ilahi hikmete vurguda bulunmaktadir. Matiridi’ye
gore Allah Teal, zatindan 6tirt hakim olup O’nun fiillerinde hata etmesi
mevzubahis olamaz. Yan: sira Allah'in fiillerinin belli bir hikmete mebni
olmaksizin gergeklesmesi mimkiin degildir. Bu sebeple, Allah’in kéinati
yaratma sebebi, zararli seyleri ve serri yaratmasinin nedenleri gibi aklimizin
hikmetini tam olarak kavramaktan 4ciz kaldig1 birtakim durumlarla kargi-
lagirsak, bitin bunlarda distince kapasitemizin idrak edemedigi derin ilahi

hikmetlerin bulundugunu bilmeliyiz.
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Hz. Muhammed’in Niibiivvetinin Ispat1 Baglaminda Zemahgeri’nin
I'cazi’l-Kur’an Anlayis1
Oz: Macize, peygamberlik iddiasinda bulunan zatin elinde davasinda dog-
ru oldugunu kanitlamak tizere Allah’in izniyle gosterdigi harikulade olay-
dir. Peygamberlerin gosterdikleri micizeler yagadiklar: ddnemin 6ne ¢ikan
ozellikleri ile yakindan ilgilidir. Hz. Muhammed’in niibiivvetinin en 6nemli
kaniti olan Kur’dn da Araplarin uzman oldugu ve oéviindiikleri belagat ve
fesahat alanlarinda meydan okuyan bir kitaptir. Bu meydan okuma kargi-
sinda Araplar aciz kalmig; béylece Hz. Muhammed’in Allah’in peygamberi
oldugu ortaya ¢ikmugtir. Bu husus tizerinde keldmecilarin herhangi bir ihtilafi
yoktur. Ancak Kur'dn'in Araplari hangi ézellikleriyle aciz biraktigi konusu
ulema tarafindan tartigtlmustir. Tlahi hitabin macize olmas: kadar onun han-
gi 6zelliklerinden/y6nlerinden dolayr macize oldugu konusu da son derece
6nemlidir. Zira Kur’dn evrensel bir macize oldugundan asr-1 saadette oldu-
gu gibi gliniimiizde de bu macizeviligini korumaktadir. Dolayisiyla Kur’an,
gecmiste oldugu gibi i¢inde bulundugumuz dénemde de Hz. Peygamber’in
niibiivvetinin ispati konusunda kilit 6neme sahiptir. Buradan hareketle bu
cahigmada daha ¢ok dilci yoniyle taninan Zemahseri’nin meghur tefsiri
olan Kegsif ve kelama dair yazdigy e/-Minbdc fi usilid-din adli eserleri esas
alinarak Kur'dn'in macizevi yonleri ve Allah Restliinin niibtivvetini nasil
ispatladigi incelenmeye calisilmustir. Miellif, Islam distincesine kelameihig:
ve tefsircilifinin yaninda daha ziyade dilci yoniiyle damga vurmusgtur. Bu da
Kur'an'in oncelikli olarak dil ve edebiyat agisindan macize kabul edilmesi

sebebiyle onun diistincelerini son derece 6nemli kilmaktadr.

Anahtar Kavramlar: Kelam, Micize, Peygamberlik, Kur'an, Hz. Muham-

med.

Zamakhshari's Views on Miracles of the Holy Qoran in the Context
of Proving Prophethood of Mohammad
Abstract: Miracle, shown at the hand of the one who's claiming of his prop-
hethood to authenticate his cause with permission of God is a wondrous
incident. Miracles shown by the prophets closely related to the prominent
features of their time. The Quran, foremost proof of prophethood of Mu-
hammad is a book challenging where Arabs are experts and pride them-
selves on the areas of literature and eloquence. Against over this challenge
Arabs being incapacitate and Muhammad emerged to Prophet of God.
There is no any dispute among theologians on this occasion. However the
subject with what features Quran incapacitate Arabs being discussed among
scholars. As much as the divine speech is a miracle also with what features/

aspects it is a miracle is extremely important subject. Because of the Quran
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is a universal miracle it maintains its currentness at the present time as in
back then. Therefore this miracle has a key importance at proving prophet-
hood of Muhammad. From this point of view, in this study, depending on
Zamakhshari's works kessaf and minhac fi usuli‘d-din, which he wrote on
theology it has been tried to examine the miraculous aspects of the Quran
and how he proved the prophethood. Writer left his mark on Islamic tho-
ught with his linguistic aspect besides his theologian and commentator as-
pects. And this is because of the acceptance of Quran as a linguistic and

literature miracle makes his thoughts highly important.

Keywords: Kalam, Miracle, Prophethood, Quran, Prophet Mohammad.

Giris

Insanlari, diinya ve ahiret mutluluguna ulastirmak i¢in indirilen Kur'an,
bir hidayet kitabi olmanin yaninda s6z dizimi ve metin yoniiyle egsiz bir
edebi deger de tasimaktadir. Muhataplarinin uzmani oldugu ve stirekli kul-
landi@1 sozli ve yazili ifade tiirlerinin tiiminden bitiintyle farkli bir yapida
olugu, bir benzerini getirme konusunda meydan okumasina kargilik mua-
rizlarinin sessiz kalmasi Kur’an'in biitiin bu yaz tirlerinin tstiinde bir me-
tin oldugunu ortaya koymustur. Bu durum ayni zamanda Hz. Peygamber’in
bir micizesi sayilmis ve onun peygamberliginin hak oldugunun en biyik
kaniti kabul edilmistir.

Kuran'in indirildigi dénemde ona itiraz eden ve kendilerini sz sa-
natinin ustalari, konusma ve diyalogun 6ncileri olarak niteleyen, fesahat
ve belagatla 6viinen Araplar, onun bir benzerini ortaya koyamamiglardir.
Boylece onlar, aciz kalmiglar ve Hz. Muhammed’in Allah’in elgisi oldugu
ortaya ¢tkmugtir. Kur’an'in ilahi hitap olduguna dair iddialar ve bu konuda
one strtlen stpheler, Hz. Peygamber’in yasadigi donemle sinirli kalma-
mug; onun dér-1 bekéya irtihalinden sonra da devam etmigtir.! Zira Allah
Resaliiniin vefatindan hemen sonra hizlanan fetihler ve genisleyen sinirlar

sonucunda yeni kiiltiir ve medeniyetlerle kargilagilmig, Miisliman bilginler

1 Metin Ozdemir, Mu tezile'nin Kur'in Miidafas: (Ankara: Fecr Yayinlar1, 2011),11; Mu'tezile'nin
erken dénem alimleri her ne kadar i'cazi’l-Kur'an'a dair mustakil kitaplar kaleme almig olsalar
da bunlar giinimiize ulasmamgtir. Bu konuda giiniimiize ulagan en eski eser, Ebu’l-Hasan Ali
b. Isa er-Rummani’ye (6. 384) ait en-Nuket fi itazi’l-Kur'an adli kitaptir. bk. Mustafa Mislim,
Mebahis fi itazi’l-Kur'an (Riyad: Daru’l-Muslime, 1996), 49.
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ile fethedilen bolgelerdeki din mensuplar: arasinda felsefi ve teolojik pek
cok tartigma yasanmustir. Bu tartigmalarin 6nemli bir kismi Kur’an ve Hz.
Peygamber’in risaleti hakkinda olmugtur. Misliiman alimler, zikredilen ko-
nularda yapilan itirazlari ve iddialar1 degerlendirmisler, reddiyelerle bunlar:
cevaplamiglardir. Bu dogrultuda, i'cazu’l-Kur’an konulu kitaplar kaleme al-
muglar; boylece ilahi mesajin Allah’'in keldmi, Hz. Peygamber’in de Allah’in
nebisi oldugunu temellendirmeye ¢alismiglardir. Bu konuda ilk ¢alismalar:
yapanlar ise Mu'tezili alimler olmugtur.2

Bu ¢aligmada Zemahgerinin (6. 538/1144) Kur'an'in micizelifine na-
sil yaklagtigi ortaya konulmaya caligilacaktir. Tabakat kitaplar: ittifakla
Zemahseri'nin dilci yoniine vurgu yapmaktadirlar.3 Kur'an'in belagat ve fe-
sahat yontyle essiz edebi bir metin olmasi Zemahseri’'nin bu konudaki di-
stincelerini son derece 6nemli kilmaktadir. Zira o, Kur'an'in sadece indirildigi
doénemde degil butiin ¢aglarda bir mislinin getirilmesi konusunda meydan
okuyan bir yapida oldugunu belirtmektedir.# Bu da Hz. Peygamber’in nii-
biivvetinin ispatinin ge¢miste oldugu gibi giinimizde de Kur’an tizerinden
yapilabilecegini ifade etmektedir. O halde Kur'an'in hangi yonleriyle muiz
oldugunun tespiti bu noktada kilit 6neme sahiptir. Ayrica Kur'an, diger
mucizelerden farkli olarak hisse/duyuya degil akla hitap eden bir 6zellige
sahiptir. Dolayisiyla diger kitaplardan tstin oldugu yonlerinin tespiti son
derece 6nemlidir. Aragtirmamizda Zemahseri'nin fesahat ve beligata vurgu
yapan yoni tizerinde durulurken bunun yaninda Kur’an'in mu'cizeligini orta-

ya koyan ve onu Ustiin kilan diger yonler tzerinde de durulacaktr.

1. I'caz Kavrami ve Ortaya Cikgt
Icaz kelimesi sozlitkte “yapamamak, giic yetirememek, aciz olmak” gibi

anlamlara gelen “a-c-z” fiilinden tiiremigtir. Bu kavram if’al kalibinda olup

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Icazu’l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayin-
lar1, 2000), 21/404.

3 1bn Hallikan, Vefiydtil- ayin ve enbiu ebndiz-zaman thk. Thsan Abbas (Beyrut: 1978), 5/168;
Celaleddin es-SuyGti, Bugyetu'l-vi'at fi tabikati’l-lugaviyyin ve'n-nubit thk. Ebu’l-Fadl Tbra-
him (Libnan: el-Mektebu’l-Asriyye, trs), 2/279; Yakat el-Hamevi, Mu'cem’u'l-udebi irsadu’l-
erib ila ma'rifeti’l-edib thk. Thsin Abbas (Kahire: Daru’l-Fikr, 1980), 6/2687.

4 Carullah Mahmtd b. Omer Zemahseri, Kitabu'l-Minhic fi usiliid-din thk. Sabine Shmidtke
(Beyrut: Daru’l-Arabiyyetu 1i'l-Ulam, 2007), 68-70.

704



HZ. MUHAMMED'IN NUBUVVETININ iSPATI BAGLAMINDA ZEMAHSERTNIN 'CAZU'L-KUR'AN ANLAYISI

“aciz birakmak” anlamina gelmektedir.5 Zidd: ise kudrettir. Arapgada bir
kimsenin bir konuda aciz birakildigini belirtmek i¢in “u3é wj=s” denilir.6
Her ne kadar i'cdz kavrami gegmese de “a-c-z” fiilinin Kur’anda da kulla-
nildigini gérmekteyiz. Nitekim Hz. Adenv’in ogullarindan birinin diliyle
Lf[,ﬂ\ KW Jﬁﬂ 51 3 Eadl el § U6 “Yazik banal

3

soyle buyurulmaktadir:
Bu karga gibi kardesimin cesedini gizlemekten/gémmekten aciz miyim?
dedi.” Gorildigi tzere dyette gegen icaz fiiliyle gii¢ yetirememe anlami
kastedilmigtir.

I'cazu’l-Kur'an konusu klasik kelam kaynaklarinda micize baglig1 altin-
da Hz. Peygamber’in nibiivvetini ispat: baglaminda islenmigtir. Dolayisiyla
konunun daha iyi anlagilabilmesi i¢in micizenin kisaca taniminin verilmesi
onem arz etmektedir. I'cdz kelimesinin ism-i faili olan micize, sozliikte
“kudretsizlik veren, aciz birakan” anlamina gelir. Bu kelimenin ash “maciz”
olup sonunda bulunan “te” miibalaga bildirmek i¢indir.8 Istilahi anlamiyla
mucizenin pek ¢ok tanimi yapilmistir. Yapilan tanimlar arasinda kiigiik ni-
anslar olsa da tariflerin birbiriyle paralellik arz ettigini gérmekteyiz. Bunlar
arasinda efrddini cAmi’ agyarini mani’ bir tamim g6yledir: “Mucize, pey-
gamberlik iddia eden sahsin elinde, alisilmig olan1 menetme veya aligilmig
olmayan bir seyi getirmek suretiyle inkédr edenleri, kars1 koymaktan acze
distirecek tarzda ortaya ¢ikan bir istir.”? Dikkat edilirse tanimda peygam-
berlik iddiasindan sonra gerceklesme, tehaddi, harikuladelik gibi micizede
bulunmasi zorunlu olan sartlar ifade edilmektedir.

Yukarida zikredilen tanimi tercih etmemizin sebebi ve tanimda dikkat-

leri ¢eken husus, micizenin bazen “bir seyden menetme seklinde gercek-

5 Halil b. Ahmed, Kitabii'l-Ayn (Beyrut: Miesseseti’1-Allemi, ts), “a-c-z”, 1/215-216; Muham-
med b. Miikerrem Ibni Manzir, Lisaniil-Arab (Beyrut: Dar-u Sadir, 1956), “a-c-z”, 5/369.

6 Muhammed Murteza ez-Zebidi, Thcu'-aris (Kuveyt: 1975), “a-c-z”, 15/200-201.

7 el-Maide 5/31.

8 Nureddin es-Sabani, e/-Bidaye fi usilid-din gev. Bekir Topaloglu, (Ankara: Diyanet fsleri Bag-
kanlig Yayinlari, 2005), 105.

9 Halil Ibrahim Bulut, “Kemal Pasazide ve fi Hakikati’l-Mukize Adh Risalesinin Tahlil ve
Degerlendirmesi”, Sakarya Uniwversitesi Lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (Sakarya: 2002), 194-196;
Osman Karadeniz, I/im ve Din Agisindan Mutize (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1999), 26-27.
Mucize'nin benzer tanimlart igin bk. Selim Ozarslan, “Peygamberlerin Ozelliklerinden Er-
kek Olmak ve Diisiindiirdiikleri”, Cumburiyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, X/2 (Sivas
2006),107-118.
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lesiyor olmast” yoniidiir. Ornegin bir peygamberin “Benim Allab'in elgisi
oldugumun delili, su agacin bana dogru ytirimesidir.” demesi tizerine agag
ylrirse bu, aligitlmis olmayan bir seydir ve gerceklesen bu olay fiili micize
olur. Ancak o, “Benim Allah’in elgisi oldugumun delili burada oturanlarin
yerinden kalkamamasidir.” derse ve orada bulunanlar kalkamazlarsa bu du-
rum alisilmis olandan engelleme seklinde gergeklesmis olur. Bu konu ileri-
de goriilecedi tizere sarfe nazariyesi islenirken daha iyi anlagilacaktir. Zira
kimi digtniirler, Kur'an'in benzeri getirilmeyecek bir metin oldugunu id-
dia ederken kimileri de onun benzerinin getirilmesinin miimkiin oldugunu
ancak Allah’in insanlardan bu giict aldigini iddia etmiglerdir. Bu yoniiyle
sarfeyi kabul edenler, Kur'an'in men’i tarzda gergeklesmis bir macize oldu-
gunu kabul etmis olmaktadirlar. Buna gore ister fiili isterse de men'’i sekilde
kabul edilsin her halitkarda Kur’an, micize kabul edilmektedir.

Bir izafet terkibi olan i'cdzu’l-Kur’an istilahi olarak genelde “ilahi mesa-
jin i¢inde barindirdig1 essiz edebi Gstinligi ve muhteva zenginligi sebebiy-
le bir mislinin ortaya konulamamas:” seklinde tanimlanmaktadir. Burada
gecen “edebi ustinlik” ifadesi, birinci derecede Arapga’ya hikim olan dil
bilginlerini ilgilendirirken muhteva zenginligi kayd: ise ilim sahibi olan
biitiin akl-1 selimi alakadar etmektedir. Bu da ilahi hitab1 evrensel bir me-
saj haline getirmektedir.10 Bu tanima gére i'cdz’in esast Kur'an'in egsiz bir
metin olusunun tespiti ve onun bir benzerinin meydana getirilememesidir.
Bu sebeple bu konu ele alinirken ilahi mesajin nasil bir macize oldugu,
onun Allah Restlinin peygamberligini nasil ispat ettigi, hangi yonlerden
essiz bir metin oldugu yani Kur'an'in icdz yonleri gibi konular tizerinde
durulmugtur.

I'cazu’'l-Kur'an kalibi her ne kadar Kur'an'da ge¢mese de ilahi hitabin
beser keldmi olmadig1, biitliin insanlar bir araya gelse hatta yardimcilarini
da ¢agirsalar onun bir mislini getirmekten aciz kalacaklar1 vurgusu muh-
telif pek ¢ok yerde gegmektedir. Allah Restliiniin peygamberligi konu-
sunda stpheleri ve itirazlar1 olanlara, Kur'an'in yeterli bir mucize oldugu

vurgulanmug,11 gii¢ yetirebiliyorlarsa biitin destekgilerini de gagirarak onun

10 Yavuz, “T'cazu’l-Kur'an”, 21/403.
11 el-Ankebat 29/51.
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bir benzerini yazmalar: teklif edilmistir.12 Ancak daha sonra onlarin bunu
asla yapamayacaklar: da ifade edilmek13 suretiyle onlara meydan okunmus-
tur. (tehaddi)14

[lahi hitabin muhtelif pek ¢ok yerinde i'caz tizerinde durulmakla birlik-
te Kur'an'in pratik/ameli yoniine yogunlagildigindan sahébe ve tabiin d6-
neminde ilahi vahyin macizeligi Gzerinde pek fazla durulmamigtir. Ancak
hicri ti¢ined asra gelindiginde bir kisim harici sebeplerin de etkisiyle bilgin-
lerin tizerine egildigi 6nemli bir konu haline déniigmustir.15 Nitekim hicri
lglincl asirda i'cazi’l-Kur’an konusu ekseninde nazmi’l-Kur’an, mecazi’l-
Kur’an ve me’ani’l-Kur’an gibi isimlerle bir¢ok eser telif edilmistir. Dor-
diinci asrin baglarina gelindiginde ise icazi’l-Kur’an terkibi yayginlasmaya
baglanmis ve bu isimle miistakil eserler kaleme alinmistir. Ebu‘l-Hasan Ali
b. Isa er-Rummani‘nin (6. 386) en-Niiket fi itazi'l-Kurin', Ebu Stleyman
Hamd b. Muhammed el-Hattabi‘nin (6. 388) Beydinii i c4zi7-Kurén', Ebu-
bekir el-Bakillani‘nin (6. 403) Itz 7-Kurén't ve Kadi Abdiilcabbar‘in (6.
415h.) el-Mugni isimli meshur kitabinin dzii/-Kur'n cildi bu donemde
kaleme alinmis 6nemli eserlerden bazilaridir.16

Islam diigiincesinde daha ¢ok ulimi’l-Kur'an baglaminda ele alinan

i’cizi’l-Kur’an, kelimecilar, dilbilimciler ve mifessirler bagta olmak tzere

12 Yanus 10/38.

13 el-Bakara 2/24.

14 “Kur'an’in icdzindan bahseden birka¢ ayeti soyle ifade etmek mimkiindiir: “Eger kulumuz
Muhammed’e indirdigimiz vahiy hakkinda herhangi bir siipheniz varsa, onun dengi olacak
bir stre siz de getirin, Allah’tan bagka biitiin yardimcilarinizi da davet edin; sayet iddianizda
samimi iseniz!” (el-Bakara 2/23.)

“Ey Muhammed! Onlara de ki: “And olsun ki bu Kur'an'in bir mislini ortaya koymak i¢in
biitiin insanlar ve cinler toplanip birbirlerine yardimei ve destek olsalar dahi onun bir benzerini
getiremezler.” (el-Tsra 17/88.)

“Yoksa onlar "Kur’an't Muhammed uydurdu" mu diyorlar? De ki: "Eger bu iddianizda dogru
iseniz Allah diginda davet edebileceginiz herkesi destege cagirin da, siz de bu Kur’an sarelerine
benzer uydurma olan on sire getirin bakalim!" Eger bu davetinizi cevapsiz birakirlarsa, iyi
bilin ki Kur’an ancak ve ancak Allah’in ilmiyle indirilmistir ve O’ndan bagka da hicbir tapacak
yoktur; Artik Misliman olmuyor musunuz?” (Had 11/13-14.)

15 Abdulmuttalip Arpa, “Fahreddin er-Razi’nin T'cazu’l-Kur'an Anlayis1”, The Journal of Academic
Social Science Studies 6/8 (2013), 784.

16 Mahmud es-Seyyid Seyhin, e/~Itdz fi nazmi’l-Kur'an (Kahire: Mektebetwl-Kuliyyati’l-
Ezheriyye, 1978), 25-61; Yavuz, “Peazu’l-Kur'an®, 21/404; Arpa, “Fahreddin er-Razi’nin
Tcazw’l-Kur'an Anlayist”, 784.
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birbirinden farkli bir¢ok dini disiplinin ilgilendigi bir konu haline gelmis-
tir. Kelam bilginleri, bu konuyu Hz. Muhammed’in niibiivvetinin ispati
baglaminda ele alirken dilbilimciler ise, Kur'an'in dil incelikleri, belagat
ve fesahat yoninden degeri cihetinden ilgi géstermislerdir. Miifessirler
ise bu konuyu yorum pratiginin dayandig: temel degismezlerden biri ola-
rak degerlendirmiglerdir.17 Islam’in ilk asirlarinda “ilahi kaynakli olmast”,
“benzerinin getirilemeyisi” ve “ilk miibelliginin sidki” gibi baglamlarda ele
alinan i'’caz, tizerinde miistakil eserler yazildig: donemlere gelindiginde ise
Kur’an'in hangi yonlerden micize oldugu sorusunu da giindeme getirmis-
tir. Dolayisiyla gerek kelamcilar gerek dilbilimciler gerekse de miifessirler
bu konuda eserler kaleme alirken i'cazin hangi yoénlerden oldugunu da or-
taya koymaya ¢aligmiglardir.

Kur’an'in i'’caz yonleri hakkinda alimlerin gorisleri farklilik arz etmek-
tedir. I'caz yonlerinin sinirl oldugunu kabul edenlerin yaninda bu konuda
herhangi bir tahdide gidilmemesi gerektigini ifade edenler de mevcuttur.
Kur’an'in i'cdz yonlerinden bahsedenlerin tam bir ittifak sagladiklarini séy-
lemememiz de miimkiin degildir. Ancak konunun genel olarak su bagliklar
altinda islendigi ifade edilebilir: 1: Dil ve tislup yoniiyle i'caz, 2: Ilmi muh-
teva yoniyle i’cdz, 3: Gayb haberleri yonuyle i'ciz, 4: Sarfe yoniyle iciz, 5:

Sayisal sisteme uygunluk yonuyle i'c4z.18

2. Zemahgeri'nin Kur’an’in Micizeligine Bakis1
Hz. Muhammed’in peygamberliginin ispat1 konusuna egilen biitin dii-
sundrler, onun risaletini kanitlayan en biiytik hiiccetin Kur’an oldugunu be-
lirtmislerdir. Bu konuda Miisliman bilginlerin ittifak halinde olduklarin

soylememizde bir beis bulunmamaktadir.1® Zira Kur’an, her asra ve farkl

17 Numan Konakls, “I'cazu’l-Kur'an Fikri: Mahiyet, Tarihi Siireg ve Literatiir”, Marmara Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 43/2 (Istanbul: 2012), 252.

18 Kur'an'in i'caz yonleri hakkinda genis bilgi igin bk. Ciineyt Eren, “Kur’an-1 Kerim'in T'cdz Ce-
sitleri”, Diyanet Ilmi Dergi Kur'an Ozel Sayisi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, Yaynlari,
2012), 381-397; Enver Arpa, “T'caziil-Kur‘an Konusuna Farkli Bir Yaklasim”, Ankara Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 63/1 (Ankara: 2002), 86-89.

19Eba Manstr Muhammed b. Mahmad el-Matiridi, Kitdbu't-Tevbid, cev. Bekir Topaloglu
(Istanbul: ISAM Yayinlari, 2013), 311; Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni, Kizabul-Irsid, ev.
Adnan Biilent Baloglu vd (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), 279; Sabani, e/~
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seviyedeki her insana hitap eden bir micizedir. Oysaki diger micizeler gos-
terildikleri donemde kalmis ve yalnizca o dénemde yasayan insanlara hitap
etmistir. Buradan hareketle Kur'an'in diger butiin mucizelerden farkli ve
tstiin bir 6zellikte oldugu belirtilebilir.20

Kessaf tefsiri dikkatlice okundugunda, Zemahseri’nin fikirlerini i’cazii’l-
Kur’an tzerine ingé ettigi ve hemen hemen tim agiklamalarini bu ilkeyi
dikkate alarak yaptig1 goriilecektir. Ozellikle belagat konulari basta olmak
tizere sarf, nahiv, kavram, dil ve tefsire yonelik yaptig1 agiklamalarda bu min-
valdeki bakis agisinin izlerini ¢ok rahat bir sekilde gérmek mimkindr.21
Bu durum, Zemahgeri’nin Arap diline ve beldgatina olan hakimiyetini gos-
termekle birlikte onun dilciliginin Kur’an'in micizevi yonlerini ortaya ¢i-
karmas agisindan da son derece 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir.22

Miiellif, Kur'an'in i'cdzi ile ilgili degerlendirmelerini vahyin indigi d6-
nem Arap toplumunun 6zellikleri ve Hz. Peygamber’in bu toplum i¢in-
deki durumunu dikkate alarak yapmaktadir. Oncelikle Zemahseri, Hz.
Muhammed’in yasadigi dénemde misriklerin s6z sanatinin ustalari, ko-

nusma ve diyalogun onciileri, etkili konugmada hirsli, kaside ve recez tiiri

Bidaye, 106; Selim Ozarslan, Pexdevi'nin Kelami Goriisleri (Ankara: Diyanet Tsleri Bagkanligy
Yayinlari, 2021), 31. Ahmet Ozvaranli, Moustafa Sabri Efendi’nin Niibiivvet Anlayisi, (Kayseri:
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 75.

200zdemir, Mu'tezile'nin Kur'in Miidafas:, 19-20. Ozdemir, Mu'tezili bilginlerin genel olarak
Hz. Peygamber’in Kur’an digindaki micizelerini birer macize ve delil kabul etmekle birlikte,
onlar1 rakiplerine karsi peygamberligi kanitlayan deliller olarak sunmadiklarini belirtmektedir.
Bu micizeler onlar1 dogrudan gézlemleme imkan: bulanlar ve Muslimanlar i¢in birer delil
ozelligi tasimaktadir. Dolayisiyla O’nun micizelerini dogrudan gézlemleme imkéni bulamayan
muhalif gruplarin itirazlarina cevap verirken dayanilabilecek en somut delil Kur’an olmaktadir.
bk. Ozdemir, Mutezile'nin Kur'sn Miidafasi, 21. Biz, yazarin bu ifadelerine katilmakla birlik-
te hissi mdcizenin bazen Kur'dn micizesinden daha etkili olabilecegini de diginmekteyiz.
Zira insanlar akillarini kullanma, okuduklarini anlama ve idrak etme konusunda birbirlerinden
farkli yapilara sahiptirler. Dolaysiyla ilahi vahyi okudugu zaman onun belagatini ve muhteva-
sint anlayamayacak yapida olan muarizlara sahih yollarla rivayet edilmis hissi macizelerin kanit
olarak sunulmasinin etkili olabilecegini disinmekteyiz.

210guzhan Semseddin Yagmur, Zemahseri'nin Kur'ant Yorumlama Yontemi (Ankara: Aragtirma
Yayinlari, 2020), 219-220.

22 Aragtirmanin bundan sonraki kismi1 “Zemahgeri’nin Nibtvvet Anlayis1” adli Yiksek Lisans
¢aligmamizdan kismen yararlanilarak hazirlanmistir. bk. Seleuk Gezgin, Zemabhseri’nin Niibiiv-
vet Anlayst (Izmir: Dokuz Eylal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitist, Yiksek Lisans Tezi,
2020)
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gibi edebi sanatlar1 kullanmada mahir kimseler oldugunu belirtmektedir.23
Bu yoniiyle onlar, dili en etkili sekilde nasil kullanmalar: gerekiyorsa o se-
kilde kullaniyor ve bu yoniiyle kendileriyle iftihar ediyorlard:.

Dil konusunda musriklerin durumunun bu gekilde oldugunu belirten
miiellif, onlarin sosyo-psikolojik yapilariyla ilgili ugradiklar: zarara misliyle
karsilik veren, muhaliflerini alt etmede meghur, izzet ve itibar konusunda
serefleri ve onurlari i¢in gabalarken bitiin gayretlerini sarf eden, bu konuda
kendilerine herhangi bir sinir tanimayan, biri karsilarina ¢ikip kendisiyle
oviinecek olsa onun yaptiginin kat kat fazlasiyla kargilik veren, kendilerine
bir kahramanlik 6ykisi anlatildiginda kahramanlik destanlariyla kargilik-
ta bulunan bir toplum oldugunu ifade etmektedir.24 Dolayisiyla ona gére
mugriklerin Kur'an'in meydan okuyusuna karsilik ellerinden gelenin ¢ok
daha fazlasini yapacaklari konusunda herhangi bir siiphe yoktur.

Arap toplum yapist hakkinda bu degerlendirmeleri yapan Zemahgert,
Hz. Muhammed’in toplum i¢indeki konumu ve durumuna da degin-
migtir. Clinkii ona gére migriklerin Hz. Peygamber ve Kur’an hakkinda
yapmis olduklar: itirazlarin yersiz ve haksiz oldugu ancak onun musgrikler
katindaki konumunun bilinmesiyle ortaya ¢ikar. Miellif, magriklerin, Hz.
Peygamber’in Hagimogullarinin en hayirlisi oldugunu, giivenirligini, dog-
rulugunu, keskin zekasini ve hi¢bir zaman yalan séylemedigini bildiklerini
ifade etmektedir.25> Dolayistyla Hz. Muhammed peygamberligini iddia et-
tikten sonra onu yalanci olmakla nitelemeleri hi¢bir sey ifade etmeyecektir.
Cinkd onlar, kirk yil kendi aralarinda yagayan Allah Restlinin bir kere
bile olsa yalanina sahit olmamiglardi. Bu da Kur’dn'in Hz. Peygamber’in
uydurmasi oldugu seklindeki iddialarini gegersiz kilmaktadr.

Hz. Muhammed hakkinda miuellifin iizerinde 1srarla durdugu konular-
dan biri de onun immi bir peygamber olmasidir. Muellif, miisriklerin Hz.

Muhammed’in okuma-yazma bilmedigini ve Kur’dan'da bulunan maluma-

23Carullah Mahmad b. Omer Zemahseri, el-Kessif an hakdik gavamizit-tenzil ve uyini’l-ckavil
fi viicithi‘t-te'vil, gev. Murat Siiliin vd. (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig:
Yayinlari, 2016), 1/114.

24Zemahgeri, Kessdf, 1/58.

25Zemahgeri, Kessaf, 4/644.
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t1 kimseden duymadigini ¢ok iyi bildiklerini belirtmektedir.26 Dolayisiyla
tesahat ve belagat noktasinda zirvede bulunan Kur’an'in Hz. Peygamber'e
ait olmadig1, migriklerin iddia ettigi gibi onun uydurdugu s6zlerden olug-
mad1§127 acik bir sekilde ortaya ¢ikmis olmaktadir. Hatta onun tmmi olusu
ilahi vahyin i’cazin1 kuvvetlendirmektedir.

Kur’an'in indigi dénemin bazi 6zellikleri hakkinda bu bilgileri veren
Zemahseri, Kur'an'in, agik bir gekilde kendisi hakkinda itirazi olanlara
benzerini getirmelerini istemesiyle meydan okudugunu belirtir. Miellif,
Kur’an'in nasil bir kitap oldugu ve musriklerin Kur’an kargisinda nasil aciz
kaldigin: su ifadeleriyle agiklar:

“Kur’an, agiklayis: belirgin ve parlak, kanitlar kesin olan ilahi bir hitap, apa-
¢tk deliller ve burhanlarla konusan bir vahiy, carpiklik, ¢eliski namina hi¢bir
sey barindirmayan Arapga bir keldm, diinyevi ve dini her tirli iyiligin kay-
nag1, ondan 6nce inen ilahi kitaplar: tasdik eden,?8 diger biitin mucizelerin
hepsinden biiyiik ve istiin olan ebedi bir mucize, kutsal metinler arasinda
her dilde ve her mekéinda tilavet edilen dengi olmayan bir metindir. “Onun
vahye dayanmadi@: iddiasinda iseniz, haydi bir benzerini meydana getirin”
meydan okumasiyla boy ol¢iistiigii Araplar: kendisiyle susturmus, degme
hatiplere tehaddide bulunup onlara dillerini yutturmugtur. Céldeki kum ta-
nelerinden ve vadiler dolusu ¢akil taglarindan daha ¢ok olmalarina ragmen,
iclerinde dili en iyi kullanan bir kigi dahi 6ne ¢ikip onun bir dengi veya
benzeri bir metni yazamamusg, en giizel konusan hatiplerden biri onun en
kisa stiresine bile dahi nazire yapmaya gli¢ yetirememis; asabiyet damarlar:
higbir surette harekete gegmemigtir.”29

Yukarida temas ettigimiz Uzere hem dilde hem de muhaliflerini alt

etmede uzman olan migriklerin Kur'an'la yarigacak bir sey yazamamala-

26 Zemahgeri, Kegsaf, 1/118; 1/938. Zemahgeri, Gmmi lafzinin, diger toplumlara nazaran okuma
yazma Ozelliginden yoksun bir toplum oldugu i¢in Araplara nisbet edildigini séylemekte ve
Kessaf’ta bu kelimeyi agirlikli olarak buna uygun bir sekilde “okuma yazma bilmeyen” anla-
minda ele almaktadir. bk. Yagmur, Zemahseri’nin Kur'an's Yorumlama Yontemi, 229.

27¢l-Furkan 25/4.

28Muellif stk sik Kur'an'in diger semavi kitaplarin denetleyicisi ve onlari dogrulayan bir kitap
oldugunu tekrarlamakla kalmayip Kur’an'in macize oldugunu, diger semavi kitaplarin macize

olarak degerlendirilmeyecegini belirtmektedir. bk. Zemahseri, Kessif; 3 /168; 2/ 456
29Zemahseri, Kessdf, 1/8.
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r1 acziyetlerini ortaya koymaktadir. Oysaki Kur’an, Hz. Peygamber’le ayni
kabileye ve irka mensup olan30 migriklerden, daha 6nce hi¢ bilmedikleri
veya hi¢ duymadiklar: bir hususla degil; mahir olduklar1 ve stirekli iftihar
ettikleri belagat ve dil konusunda onlara meydan okumaktadir. Bu konu-
daki cagriya cevap verememeleri ise Kur'an'in Allah’'in vahyi oldugunu
kanitlamaktadir.31

Burada akla “Tarihi stirecte Kur'an'in bir benzeri ortaya koyuldugu
halde bize ulagmas: engellenmis olamaz m1?” seklinde bir soru gelebilir.
Zemahseri'ye gore boyle bir durum olmasi olanaksizdir. Ciinkid Kur'an'in
bir benzeri ortaya konmus olsayds, tipki Kur’an gibi o da elimizde olurdu.32
Zira migrikler, ilahi mesajin meydan okuyusuna herhangi bir surette icabet
etmis olsalardi, insanlarin bunu babadan ogula intikal ettirerek getirmeleri
gerekirdi. Normal sartlarda boyle bir seyin gizlenmis olmas: miimkiin de-
gildir. Kur’an’a hiicum etmek isteyenlerin onu savunanlardan ¢ok daha fazla
oldugu bir devirde bunun gizlenmesi daha da imkansizdir.33

Kur’an, Hz. Peygamber'e zamana ve olaylara gore parga parca (tedricen)
indirilmistir. Zemahseri’ye gore bu tedriciligi ifade etmek i¢in inzal de-
gil de tenzil mastarinin kullanilmasinda bircok hikmet vardir. Ciinkd
Kur’an'in tedricen indirilmesi meydan okuma (tehaddi) agisindan daha et-
kilidir. Zira miigrikler, “Ilahi vahiy, Allah tarafindan indirilmis olup bizim
bildigimiz s6zlerden farkli bir yapida olsayds, hatip ve sairlerin 4deti oldugu

tizere pes pese streler ve dyetler halinde, hadiselerin ve olaylarin gelisimine

30Zemahseri, Kessdf, 1/274.

31Zemahseri, Kegssdf, 1/58.

32Zemahgeri, Minhic, 70, Ebi’'l-Hasen Kadi'l-Kudat Kadi Abdulcebbar, Tesbitu delsilin-
niibiivve, gev. M. Serif Eroglu, Omer Aydin (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu Yayinlari, 2017),
684.

33 Zemahseri, Kessaf, 2/340; Minhac, 70. Bu konuda zihinlerde olusacak bagka bir siipheye, “Belki
savas ve gecim derdi onlari, Kur'an'a nazire getirmekten engellemistir.” seklinde bir soru so-
rarak deginen Kadi Abdulcebbar, bu itiraza cevap olarak da sunlar: soyler: “Hz. Muhammed’i
tekzip etmek, onu ve diger peygamberleri tenkit etmek i¢in yazilan kitaplara bak! Bunlar Islam
devletinin en glicli oldugu ve genis topraklara ulagtigi bir devirde kaleme alindi. Bu eser-
leri, Ibnu’r-Ravendi, el-Verrak, el-Haddad, el-Kindi, el-Husri ve Eba Bekir er-Razi gibileri
yazdi. Onlar, yazilarinda rububiyeti inkar ve peygamberleri tekzip etme konularinda deliller
ve hiiccetler ortaya koydular. $imdi sen, bu eserlerin tek bir noktas: dahi degistirilmeksizin
Mislimanlara ait ¢argilarda acik bir sekilde sergilendigini ve satildigini gériiyorsun.” bk. Kadi
Abdulcebbar, Teshitu Delaili'n-Niibiivve, 634-688.
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gore inmezdi” iddiasinda bulunmaktaydilar.34 Kuran ise “tenzil” mastarin
kullanmastyla onlarin bu itirazlarina soyle cevap vermektedir: “Eger tedri-
cen indirilen Kur’an hakkinda stiphede iseniz; onun parca parca indirilen
boélimlerine benzer bir metin yazin. Ciinkd sizin sair ve hatipleriniz, me-
tinlerini bu gekilde yazdig1 icin bu, alistk oldugunuz bir tarzdir.” Kur'an'in
bu sekildeki meydan okumasi, bahanelerini ellerinden almakta ve onlar
siddetli bir sekilde azarlamaktadir.35

Ayrica yukarida gecen ayetlerde temas edildigi tizere Kur'an, hakkinda
siphe edenlerden bir benzerini, ona benzer on sire veya bir sre getir-
melerini isteyerek farkli sekillerde meydan okumaktadir. Bu éyetleri goz
6ntinde bulunduran Zemahseri, Kur’an'in tek bir stire ile meydan okuma-
sin1 bir kimsenin arkadasindan kendisi gibi on satir yazmasini istemesi ve
arkadaginin on satir1 yazamamasi Gzerine “Haydi sana bunu bir satira di-
sturdiim bari bunu yap.” demesi gibi oldugunu soyler. Bununla da Allah’in,
muarizlardan 6nce Kur'dn'a benzer on sire getirmelerini daha sonra bir
stre getirmelerini isteyerek meydan okudugunu; béylece onlari kesin bir
sekilde susturarak s6yleyecekleri hi¢bir s6z birakmadigini belirtmektedir.36
Boylece miiellif, esasinda bu dyetlerin Kur’an'in bir benzerinin getirilme-
sinin imkansiz olduguna isaret etmekte ve onun benzeri bir sGrenin dahi
getirilemeyisinin Hz. Peygamber’in niibivvetinin sidkina delalet ettigini
vurgulamaktadir.

Zemahgseri, “Eger kulumuz Mubammede indirdigimiz vahiy hakkinda
herbangi bir siipheniz varsa onun dengi olacak bir sure siz de getirin, Allab’tan
baska biitiin yardimcilariniz: da davet edin; sayet iddianizda samimi iseniz!"37
ayetinde gegen “benzer” (48is) kelimesinden kastin ne oldugu sorulursa bu-
nun iki manaya gelebilecegini syler. Bunlardan ilkine gére “misl” kelime-
sinden kasit, Kur'an'in kendisidir. Bu tercih esas alindiginda mana séyle
olmaktadir: “Nazim guzelligi, derece istiinligl ve essiz bir beyan olmasi

gibi 6zellikleri i¢inde barindiran bir stire getirin.” Bu manalardan ikincisine

34Kur’an miugriklerin bu itirazim goyle ifade etmektedir: “(Bir bahane olarak) Hakikati gizlemek
isteyenler, “Kur'an ona topluca, bir defada indirilmeli degilmiydi?” diyorlar.” (el-Furkin 25/32.)

35Zemahseri, Kegsif, 1/276.

36 Zemahgeri, Kegsaf, 3/378.

37¢l-Bakara 2/23.
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gore “misl” ile kastedilen Hz. Peygamber’in kendisidir. Bu tercih esas alin-
diginda ise dyetin manasi 6yle olur: “Siz de bunun gibi olan; yani herhangi
bir yaz1 veya kitap okudugu gériilmemis, uleméadan ilim tahsil etmemis,
ummi bir Arap ve beser olan birinden bdyle bir stre getirin.” Miellifin bu
agiklamalarina gére “misl” kelimesinden kasit Kur’an olabilecegi gibi Hz.
Peygamber de olabilir. Ancak Zemahseri, bu a¢iklamanin devaminda ter-
cihini Kur’andan yana kullanmaktadir. Zira muellife gore saglam bir tertip
ve en sahih tsluba sahip olan Kur‘in, kendisiyle meydan okunmaya daha
layiktir. Ayetin sonunda bulunan “Yardimeilarinizi da cagirin” boliimii kas-
tedilenin Kur’an oldugunu desteklemektedir.38
Zemahseri, Minhdc adli eserinde Kur'an micizesini degerlendirirken
mugriklerin Kur'dn'a nazire getirme konusunda nasil ¢irpindiklari ancak
aciz kaldiklarinin vermis oldugu psikolojik buhran: su ifadelerle aktarmak-
tadur:
“Onlar Kur’an'a kargt muarazada bulunmak i¢in butin imkanlarini kullan-
dilar. Onlardan her kim bu amag i¢in bir seylere niyetlendiyse de bagari-
siz oldu. Dolayisiyla 4ciz olduklar: herkesce bilinmis oldu. Onlarin ilahi
vahye karst muarazada bulunmakta istekli olduklarinin delili onlarin fe-
sahat ve belagit konularinda 6viinmeleri, bu konuda yaris i¢inde olmalari
ve Kur'dn'in benzerini getirme konusunda asla zorlanmayacaklarina dair
iddialaridir. Bu konuda kendisine givenen her kim varsa Kur'dn'a nazire
yazmaya yeltendi. Ancak higbirisi Kur'an'in seviyesine ¢tkamadi ve Kur'an'a
karsi muarazada kimse ortaya bir sey koyamadi. Durumlar: béyle oldugu
halde kibirleri, yenilgiyi kabullenmeye miisaade etmiyordu. Ancak onla-
rin Kur'an'a karg: olan sukatlar: onlarin maglup olduklarini gozler 6niine
sermektedir. Onlar i¢in inandiklar1 dinlerin devami ve kendilerince felaket
olarak degerlendirdikleri zor durumdan kurtulmalarinin caresi, Kur'dn’a
benzer bir eser ortaya koymalariydi. Yoksa kurtuluglari, saltanat tahtlari-
nin devrilip liderlerinin ve énciilerinin 6ldirilmesi ile sonuglanacak sekilde
onca emek ve imkdnin harcanmasi, askeri sevklerin ve cetin ¢arpismalara
girmenin ¢ektirdigi eziyetlerde degildi. Iste bu iki yoldan ilki kolay olani ve
kisinin galip gelecegi yoldur. Ikinci yol ise mesakkatli ve zor olan yoldur ki

38 Zemahseri, Kessaf, 1/278-280.
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kisi bu yola girdiginde maglup olur. Bu iki yoldan zor olani hicbir sekilde

secilmez; ¢inki kisi bagarma ihtimali az olan yola girmez. Miigriklerin ikin-

ci yolu se¢ip amaglari ugruna her tiirli zorluga katlanmalari, diismanliklar

ve hileye bagvurmada her tiirlii alcaklig: gostermeleri ne kadar agir bir dava-

nin i¢inde olduklarim géstermek icin yeterli bir delildir. Zaten musgriklerin

meshur belagatcilerinin Kur’an'in fesahati, nazim ve beyanindaki yiiceligi

kargisindaki itiraflar: herkesce bilinmektedir. Buna ragmen onlardan bazi-

lan1 yiizsiizlikte bulunup “Duyduk duyduk! Dilersek stiphesiz biz de bunun

benzerini s6yleyebiliriz, bu éncekilerin uydurdugu masallarindan bagka bir

sey degil"3? séyleminde bulunmuslardir.”40

Zemahgseri, mugriklerin, Kur’an hakkindaki siiphelerinin hi¢birisini ilmi
bir zemine dayandirmadiklarini belirtmekte ve biitin inkarlarinin sebebini
inatlarina ve kibirlerine baglamaktadir. Ciinki onlar, Kur'an't daha duyar
duymaz ne oldugunu anlamadan, mahiyetini kavramadan, 6niini arkasini
iyice diiginmeden, te’viline ve manalarina vakif olmadan onu yalanlamaya
kalkismiglardir. Bunlarin durumunu, taklitte bitytimis bir Hasevi’ye4! ben-
zeten miellif, onlarin 6miir boyu benimseyip sahiplendigi seylere aykur: bir
tek kelime isittikleri zaman sihhatinin agikligi ve dogrulugunun niteligi

bakimindan giinesten daha parlak olsa dahi, duyduklar: seyleri reddettik-

39¢l-Enfal 8/31.

40Zemahseri, Minhdc, 68-69. Zemahseriden once yagamis olan Mu'tezili bilginlerden Cahiz (6.
255), muellifin bu ifadelerine benzer baz1 agiklamalarda bulunmaktadir. Cahiz'in bu konuda-
ki distnceleri 6zetle su sekildedir: “Hz. Muhammed, peygamber olarak génderildigi zaman,
Araplarin lisani en mitkemmel sekilde kullanan sairleri ve hatipleri sayica ¢ok fazla ve ortaya
koyulan edebi triinler de ge¢mise oranla hayli kabarikti. Buna ragmen Hz. Peygamber onlar-
dan yukarida igaret edilen ayetlerde de belirttigi gibi, Kur'an'in en kiigiik parcas: kadar bir séz
ortaya koymalarini isteyince, buna yanagsmayip hemen silaha sarilmiglardir. Halbuki, canlarini
ortaya koyarak ve biitiin mallarini feda ederek silahla savagmak yerine, Kur'dn'in benzeri bir
metin yazmalari, Hz. Peygamber’in iddiasin1 ¢iiriitmek igin en kestirme ve en akilci yoldu. Bu
sayede sohret ve serefleri ile eski dinlerini koruyacak, savag derdinden kurtularak rakipleri Hz.
Muhammed'i kolayca alt edeceklerdi. fste normal haller de lisanu silahtan daha biyiik bir ma-
haretle kullanabilen bu insanlarin, lisini birakip silaha sarilmalari, bununla kargilik vermekten
dciz kaldiklarmin agik bir gostergesidir. bk. Exrding Ahatli, Peygamberlik ve Hz. Mubammed'in
Peygamberligi (Ankara, Diyanet 1§leri Bagkanlig: Yayinlari, 2011), 195-196

41Hagevi: Dini konularda akil yiiriitmeyen, Kur’an ve hadis metinlerinin zahirine bagh kalip bag-
ka anlama bigimlerinin yanls oldugunu savunan ve bu sebeple tecsim ve tegbih izlenimini ve-
recek inanglari kabul edenlere verilen addir. bk. Bekir Topaloglu, Tlyas Celebi, Kelam Terimleri
Sozligii, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2015), 119.

715



marifetname « Cilt: 8 » Sayi 2

lerini belirtmektedir. Onlar bu yapida olduklarindan, daha duyduklarin:
idrak etmeden; dogru mu yanlis m1 oldugu tzerinde disinmeden ondan
tiksinirler. Ciinkd onlar, goniillerine yalnizca kendi inanglarinin dogru ol-
dugu, bunun digindaki biitin inanglarin yanlis oldugu fikrinden bagka bir
seyi yerlestirmemiglerdir.42 Sayet onlar, bu sekilde bir tavir gdstermeselerdi
Kur’an'in stiphe mahalli olan bir kitap olmadigini bilirlerdi.43

Zemahseri, Kur'an'in micize olmadigina dair ileri stirtilebilecek iddialar
da ele alip cevaplar vermeye c¢alisir. Bu iddialardan biri beda ve nesh prob-
lemidir. Minhdc adli eserinde “Sayet Kur'an Allah’tan gelseydi; onda nesh
bulunmamaliyds; ¢iinki nesh, bedddir.” seklindeki ifadeyle bu itiraz: dile
getirir.44 Ancak ona gére Kur'ainda neshin bulunmasi onun i’cdzina herhangi
bir golge distirmez. Zira nesh, maslahatin, zaman ve sartlarin degismesinden
dolay1 bir ayetin bagka bir ayetle tebdil edilerek yiirurliikten kaldirilmasidir.
Zamanin degismesiyle, dliniin maslahati bugliniin mefsedeti olabilmekte-
dir. Neshte isi zora sokmak veya iste kolaya kagmak hedeflenmez, sadece
yararlar gozetilir. Sayet Kur'anda nesh olmasayds; bu durum Kur'an'in tek
seferde indirilmesi gibi hikmetsiz bir sey olurdu. Yeni bir hikiim veya yeni
bir sey getirildiginde nesh meydana gelmis olur ki bu, bir yetin yerine bagka
bir dyetin getirilmesi suretiyle nceki dyetin kaldirilmasidir. Bu yeni gelen
ayet, kulun dinya ve ahiret maslahati i¢in daha iyi, hi¢ degilse 6nceki dyetin
esdegeridir. Dolayisiyla neshin olmas: maslahat agisindan gereklidir. O hal-
de nesh beday: gerektirmedigi gibi Kur'an'in i'cazini da iptal edemez.45

Kur’an'in mucizeligi konusunda ileri siirtilecek bir diger itiraz da muh-
kem ve mutegabih ayetlerin varligidir. Bu itiraza gére Kur'anda miitesabih
ayetlerin olmasi birtakim anlam kapaliligina ve farkli pek ¢ok anlamin ortaya
¢tkmasina sebep oldugu i¢in onun i'cdzini bozmaktadir. Ancak Zemahgert,
béyle bir itirazin yersiz oldugunu belirtmektedir. Zira Kur'’anda mutlak
manada bir kapalilik s6z konusu degildir. Miitesabih dyetler, muhkem ayet-
lere hamledilerek dilin ve baglamin imkan verdigi 6l¢iide agiklanabilirler.

Ulema mitesabihat hakkinda konustugunda ve bu ayetleri tartistiginda ko-

42Zemahgeri, Kessaf, 3/280.

43 Zemahseri, Kegssdf, 1/130.

44 Zemahgeri, Minhac, 71

45 Zemahgserd, Kessaf; 1/472; Minhdc, 71
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nular genisler ve yeni agilimlar ortaya ¢ikar. Bu durumda ilmin daha ileri
noktalara ulagmas: saglanir. Ancak kalplerinde egrilik bulunanlar ve zihni
karigik olan kimseler yoldan saparlar. Bunlarin sapmalarinin sebebi dogru
bir degerlendirme yapmamalari ve miitesibih dyetleri muhkemlere hamlet-
memeleridir. O halde miitesabih ayetlerin varlig1, iddia edildiginin aksine
Kur’an'in i'cézini pekistirmektedir.46

[lahi vahyin Hz. Muhammed’in risaletini kanitlayan en biiyik delil
oldugu konusunda siiphede bulunan misriklere, Kur’an'in bir benzerinin
getirilmesi istenmistir. Bu hususu konu alan ayetler baglaminda Kur'an'in
mucizeligini degerlendiren miellif, muarizlarin nasil aciz kaldiklarini yu-
karida ifade ettigimiz sekilde agiklamaktadir. Zemahseri, i'cdzin hangi
konulara yoénelik olduguna da deginmekte ve Kur'an'in iki yénden miiciz
oldugunu belirtmektedir. Bunlardan ilki Kur4n’in nazmi digeri ise gaybi

konulara y6nelik haberler barindirmasidir.47

2.1. Nazim Yéniinden I'ciz

Zemahgeri, Kur'an'in macize olugu konusunda 6ne ¢ikardig: hatta bir
anlamda Kur’an tefsirini tizerine ingd ettigi temel faktor, Kur'an'in nazim
ve beyan yontnden i’cizidir. Cinki ona gore nazim; Kur'an i'cdzinin esasi,
onunla meydan okumanin temelinde yer alan kanundur ve buna dikkat et-
mek miifessirin en 6nemli vazifesidir.48 Ayetlerde bulunan sirlar, asil anla-
tilmak istenen hakikatler ve niikteler, nazim ilmi bilinmeden hi¢bir zaman
ortaya ¢tkamaz.4? Dolayistyla Kur'an'in i'caz1 mevzu bahis oldugunda akla
ilk gelmesi gereken onun nazmidir.50

Miiellif, Kur'an'in Hz. Peygamber’in uydurmas: oldugu seklindeki iddi-
ay1 degerlendirirken onun bir benzerini getirmelerinin teklif edilmesinde
Kur’an'in bir benzerinin nasil olmas: gerektiginin vurgulandigini belirtmek-
tedir. Yani aslinda burada Kur’an'in hangi 6zelliklere sahip olduguna temas

edilmektedir. Nitekim bu s6zlerin devaminda miiellif, Kur’an'in bir benzeri

46 Zemahseri, Kessaf, 1/876; Minhdc, 71.
47Zemahgeri, Kessaf, 3/282; Minhic, 68.
48 Zemahgeri, Kegssdf, 4/296.
49 Zemahseri, Kegssif, 5/956.

50Yagmur, Zemabhgeri'nin Kur'an't Yorumlama Yontemi, 186.
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olarak getirecekleri seyin Kur'an'la nazim ve beyan konusunda yaris i¢inde
olacagini ifade ederek Kur'an'in i'céz yontne deginir.51 Tehaddi ayetleriyle
ilahi kelamimn Hz. Muhammed’in uydurmas: oldugunu iddia edenlere, “Siz
de Muhammed gibi ayni irka mensup olan Araplarsiniz ve onun gibi fasih
Arapca konusuyorsunuz, sayet onun sozleri uydurma ise siz de benzerlerini
uydurabilirsiniz. Hadi o zaman siz de bu Kur’an gibi belagat, te’lif, nazim
ve beyan giizelligi bakimindan bir benzerini meydana getirin.” denilerek
Kur'an'in i’cdz yonleri tzerinde duruldugunu belirtmektedir.52 Miiellifin
bu gorislerinden Kur'an'in benzeri olarak getirilecek metinde iki 6zelligin
bulunmas: gerektigini anlamaktayiz: Bunlardan ilki bir Arabin veya kitap
okumamis ve dlimlerden ders almamig immi bir kisinin getirdigi bir metin
olmalidir. Digeri ise beyan ve nazim giizelligi bakimindan ona denk bir
metin olmalidir.53

Zemahgseri, Kur’an'in streler ve ayetler halinde boliimlenmis olmasini ve
ayetlerin fasila ve sinurlarla ayrilmasinin da onun nazminn bir pargas: ol-
dugunu belirtmektedir.54 Yine dyetlerde bazen baz: tevriyeli s6zlerin55 kul-
lanildigini ifade eder. Her ne kadar ilk bakigta bu sozler ¢eligkili olarak g6-
rilse de bu tip s6zlerin ancak meani ilminde uzman, pratik zekal: alimlerin
anlayabilecegini soyleyerek aslinda ¢eligkinin olmadigini belirtmektedir.56
Yani Kur’an'in i'cazini hakkiyla takdir etmek ve en giizel sekilde anlamak
isteyen kimsenin onun nazmini ve nazim 6zelliklerini iyi bilmesi gerek-

mektedir.

51Zemahseri, Kegssdf, 3/372.

52Zemahseri, Kegssdf, 1/280; 3/280-372-1180.

53Yagmur, Zemabhgeri'nin Kur'an’t Yorumlama Yontemi, 186.

54Zemahseri, Kessdf, 1/58.

55Tevriye, sozliikte arkaya atmak anlamina gelmektedir. Istilahi olarak ise diiz yazida veya siirde
uzak ve yakin iki manas: olan bir lafzin akla ilk anda gelen yakin anlamim degil de gizli bir
karineye dayali olarak uzak anlamini kastetmektir. Tevriye, giinliik yagantida zor durumlarda
kalip yalan séylememek istendiginde bagvurulan bir yoldur. Ornegin Hz. Muhammed Bedir
kuyularina geldiginde, kimlerden olduklarini soran bir kisiye durumlarini gizlemek amaciyla
“sla (3” (min main/sudan) cevabin vermistir. Hz. Peygamber bu cevapla sudan yaratildiklarini
kastetmistir, soran kisi ise su kabilesinden oldugunu anlamigtir. Allah restli bu sekilde tevriyeli
bir s6z kullanmig, kim olduklar1 da agiFa ¢tkmamugtir. Burada her iki mana da lafzin hakiki
manasidir. bk. Ali Bulut, Belegar Meini-Beyin-Beds’ (Istanbul: Marmara Universitesi nahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 2015), 290-291.

56 Zemahseri, Kessdf, 4/454.
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Zemahseri'nin dil ilmindeki ustaligini ayetleri, sarf, nahiv ve belagat y6-
niinden agiklarken de kullanmaktadir. Nitekim baz: yerlerde; “Bu ifadenin
burada kullanilmasi nasil caiz olur”,57 “Bu ifade yerine su kullanilsaydi daha
iyi olmaz miydi?”,58 “Bu ifadenin burada zikredilmesinin faydas: nedir?”>?
seklinde sorular sormakta, daha sonra dil ve belagat yéntinden bu sorularin
cevabini vererek Kur’an'in nazmina dikkat ¢ekmektedir. Konunun daha iyi
anlagilmasi i¢in burada birkag 6rnek verilmesi uygun olacaktir.

Maellif, “Ey insanlar! Sizleri ve sizden oncekileri yaratan Rabbinize kul-
luk edin ki, korunabilesiniz.”®0 ayetinde sayet “Ayette s6z dizimi (nazim)
agisindan ' s2e) anlamini ifade etmek igin (523 veya (585 yerine |58 lafzi
kullanilsa (yani her iki fiil de emir fiil ya da muzari fiil olsa) olmaz miyd:?”
seklinde bir soru sorulursa ona soyle cevap verilecegini soyler:

“Sakinma (takva), Allah’a kulluk etmekten farkli bir sey degil ki bu du-

rum séziin ahenginin bozulmasina (tendfiiri’n-nazm) neden olsun. Aksine

takva, Allah’a kulluk etmek isteyen kimsenin bu konudaki gayretinin son
siniridir. Bu ifade, senin kolene “Su kitap tomarlarini yiiklen bakalim; ben
seni sirf yiikiimi tastyasin diye kole edindim.” demen gibidir; “Seni kitap
tomarlarini tagiyasin diye kéle edindim” demis olsaydin kolenin génlinde
ayni etkiyi olusturmazdi.”61
Yine “Iste Allahin boyasi! Allahtan daha giizel boyast olan kim vardir? Biz
sadece O'na tapariz.”62 dyetinde Kur'an'in nazmina deginen miellif, su agik-
lamalarda bulunur:
“Yani Allah, kullarini iman boyasiyla boyar ve onlari, imanlar1 sebebiyle
kufriin bitin ¢irkinliklerinden arindirir. Bu sebepledir ki O’nun boyasindan
daha giizel boya bulunmaz. “Biz yalniz O’na tapariz.” cimlesi, “Biz Allah’a
iman ettik.” séziine atfedilmistir. Bu atif 4 s tabirinin “Ibrahim’in di-
ninden” bedel oldugunu veya “Haydi Allah’in boyasina Allah’in boyasi-

na...” anlaminda igra yoluyla mansub oldugunu iddia edenlerin gériigtinii

57Zemahseri, Kessdf, 3/66.
58 Zemahseri, Kessdf, 3/70.
59 Zemahseri, Kessif, 5/154.
60¢l-Bakara 2/21.
61Zemahseri, Kessdf, 1/264.
62¢l-Bakara 2/138.
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reddetmektedir. Ciinkii bu tir bir yaklasim nazmi bozar (fekkiin-nazm),

s6zU uyumlu ve ahenkli olmaktan ¢ikarir.”63

Zemahseri'nin Kur’an'in nazmi ile ilgili bagka bir 6rnegini de miidﬁyene64
ayetinde gormekteyiz. Miellif, ayette - J:-\ o J‘ J-'\J #3515” yerine Juu’
kelimesi olmadan “ <24 J>\ o J‘ pENNG \:\ demlseyd1 olmaz m1yd1> §ek11nde
bir soru sorulursa séyle cevap verlleceglm soyler: “Burada “ciy” ifadesinin
tekrar edilmesinin sebebi, devamindaki “;,%1” ifadesindeki zamirin isaret
edecegi bir merci olmas: i¢indir. Zira ¢ _f.x; " ifadesi zikredilmeseydi, deva-
minda “Borcu yazin” denilmesi gerek1rd1 O zaman da éyetin nazmi simdi
oldugu kadar giizel olmayacakt1.”65

Orneklerde goriilecegi tizere miiellif gramer kurallarini ve belagat un-
surlarini kullanarak Kur’an'in nazim ve beyan bakimindan mucize olusunu
ispat etmektedir. $imdi de muellifin i’cazin ikinci unsuru olan gayb haber-

leri ile ilgili distincesini ifade etmeye ¢aligalim.

2.2. Gayba Ait Haberler Yoniiyle I'ciz

Yukarida belirttigimiz tizere Zemahseri, i'cdz anlayisini olustururken
ilahi keldimin indigi dénemi ve Allah restliinin toplum igindeki duru-
munu ve konumunu géz 6ninde bulundurdugundan bahsetmistik. Hz.
Muhammed’in immi olmas: ve daha 6nce buna benzer sozleri séyledigine
dair kimsenin taniklik etmemesi, Kur'an'in gayba ait haberler icermesin-
den dolayr mu'ciz olusunun temelini olusturmaktadir. Nitekim bu durumda
olan birinin hem ge¢mise hem de gelecege dair haberleri en giizel sekilde,
daha 6nce kimsenin duymadig fevkaladelikte bildirmesi kelamin uydurma
olmay1p, Allah katindan oldugunu kanitlamakta ayni zamanda haber vere-
nin peygamber olduguna delalet etmektedir.66

Kur'anda gelecekten haber veren en agik 6rnek Ram stresinin ilk
ayetlerinde anlatilan Rumlarin birka¢ yil igerisinde galip geleceginden

bahseden ayetlerdir.67 Zemahseri, bu ayetlerin tefsirinde, bu haberin Hz.

63 Zemahseri, Kegsdf, 1/534.

64¢l-Bakara 2/282.

65 Zemahseri, Kegsif, 1/846.

66 Zemahseri, Kessdf, 3/704; 4/44; 1/448.
67er-Ram 30/1-5.
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Muhammed’in risaletinin apagik delili ve Kur’an'in Allah katindan indigi-
nin ispati oldugunu ifade etmektedir. Ctinki muellife gére gelecekte ger-
ceklesecek haberleri yani gaybi Allah diginda kimse bilemez.68 Bu durumda
Hz. Peygamber, bu haberi vermis ve zamani geldiginde bu olay haber veril-
digi sekliyle gerceklesmigse Kur'an'in Allah kelimi oldugu da ortaya ¢ikmig
olmaktadir.

Zemahseri, Kur’anda gelecekten haber veren olaylarin anlatildig1 ve test
edilebilme 6zelligi tasiyan bu ayetler disinda, kalip olarak gelecege isaret
eden cimle ve ifadeler tizerinden de onun mu'iz olusunu temellendirmeye
¢aligir.6? Bu meyanda Bakara stresinde gegen |l M7 ka5 (l 555”70 ifadesi-
nin kullanilmis olmasinda niibiivvetin ispatina yonelik iki delilin oldugunu
belirtir. Bunlardan ilki kendisiyle meydan okunan seyin micize oldugunun
dogrulugu, ikincisi ise miigriklerin Ilahi vahyin meydan okumasina cevap
veremeyeceklerinin en bagtan belirtilmesidir ki bu, sadece Allah’in bilebi-
lecegi gayb meselesidir.7!

Gayb haberlerini ihtiva etmesi yoniiyle Kur'an'in icdzi konusunda
miiellifin Gzerinde israrla durdugu husus, Hz. Peygamber’in immiligidir.
Zemahseri, diger peygamberlerin okuma-yazma bildigini ancak Hz.
Peygamber’in hepsinden farkli olarak tmmi bir peygamber oldugunu ve
diger ilahi kitaplarin hicbirisi muciz olmadig: halde Kur'an'in mu’iz ol-
dugunu ifade etmektedir.”2 Bu agiklamalar: yaptig1 “Ey Peygamber! Sen
Kur'an sana indirilmeden ince ne bir kitap okuyabiliyordun ne de sag elinle ya-
zabiliyordun; 6yle olsayds batil iddia pesinde olan kimseler kuskuya diiserlerdi.”73
ayetinde gegen “batil iddia pesinde olanlar” (mubtilan) ile kastedilenlerin
Ehl-i Kitab ve musgrikler oldugunu su ifadeleri ile belirtir:

“Sen immi bir elgisin. Hi¢ kimse sana kitap okumay1 ya da yazi yazmay1

68 Zemahseri, Kessdf; 5,198.

69Yagmur, Zemahseri'nin Kur'an’t Yorumlama Yontemi, s. 189.

70¢l-Bakara 2/24.

71Zemahseri, Kessif, 1/284. Diger 6rnekler icin bk. 2/468; 3/920.

72Zemahseri, Kessaf, 5/174-176. Zemahseri, Kur'an'in micize olup diger kitaplarin mucize ol-
madigina, Kur'an'in bagtan sonuna kadar ezbere okunabildigini gerekge gosterir. Muellife gore
diger ilahi kitaplarin ezberlenebilmesi gibi bir 6zelligi yoktur; onlar ancak kitaplara bakmak
suretiyle okunabilir. Bu ifadeleriyle miellif, Kur'an'in kolay ezberlenebilmesini onun mdcize
olugunun bir pargas: saymaktadur.

73el-Ankebat 29/48.
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6gretmedi. Eger immi olmadigina dair en ufak bir isaret veya stiphe olsay-

d1 ehli kitaptan batil iddia pesinde olanlar (mubtilin) stipheye diserlerdi

ve ‘Kitaplarimizda gelecegi bildirilen peygamber, okuma yazma bilmeyen

Ummi bir peygamberdir’ derlerdi.”4 Ya da Mekke miisrikleri de stipheye

diiser ve “Belki de o, Kur'ani birinden 6grendi ya da kendi eliyle yazdi.”

derlerdi.”75

Miiellif, bu ifadeleriyle Hz. Peygamber’in muhatab: olan biitin grup-
larin kesin bir gekilde O’nun immi oldugunu bildiklerini belirtmektedir.
Yani muellife gére onlarin, Kur'an ve Hz. Peygamber ile ilgili yapacaklar
bitlin itiraz ve iddialar ellerinden alinmig olmaktadr.

Sonug olarak yukaridaki agiklamalar: dikkate aldigimizda miellif, Hz.
Peygamber’in yagadig1 dénemin sosyal ve kiiltiirel yapisint gz 6ntinde bu-
lundurmakta ve dilci yontini 6n plana ¢ikararak Kur'an'in macizeligini ka-
nitlamaktadir.

Kur’an'in i'cdz1 mevzu bahis oldugunda i'cdzin nasil gergeklestigi ulema
tarafindan tartisilan bir konu olmus ve bu konu ile ilgili farkli tezler 6ne
sturtilmustir. Bu konu Zemahseride de gorildigi tizere kelam kitaplarinda
“sarfe nazariyesi” baglaminda incelenmistir. Simdi sarfe teorisinin ifade et-

tikleri ve Zemahgeri'nin bu konudaki distiincesini ifade etmeye ¢aligalim.

2.3. Sarfe Nazariyesi

Islam diisiince tarihinde Kur'an'in, muarizlarini, bir benzerini getirme-
lerinden aciz birakmasinin keyfiyeti konusunda temel olarak iki teori 6ne
surtlmustir. Bunlardan ilkine gére Kur’an dil, tislup ve muhteva yoninden
benzeri meydana getirilmeyecek ustinliikte bir kitaptir. Bu teoriye gore
Kur'an'in muarizlari, her ne kadar ona benzer bir metin olugturma gayre-
tine girmis olsalar da basarili olamamiglardir. Bu goris, Kur'an'in macize
olusunun bizzat kendisinden kaynaklandigini ifade eder.

Kur'an'in iciz1 konusunda ileri stirtlen ikinci tez ise sarfe nazariyesi-

74Zemahseri'nin belirttigi Hz. Peygamber’in immi oldugu hakkindaki bu ifadeleri Kitab-1
Mukaddes’te tespit edemedik. Bu konuda mdellifin, Tevrat ve Incilde iimmi bir peygamberin
yazili oldugunu belirten ayetten (el-Araf 7/157) hareket ederek bu ifadeleri kullandigini dii-
sinmekteyiz.

75 Zemahseri, Kegsdf, 5/174-176
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dir. Sarfe kelimesi sozliikte “geri ¢evirmek, engel olmak” anlamindaki “sarf”
kokiinden tliremis bir isimdir. Terim olarak ise Arap edip ve sairlerinde,
belagat yoniinden Kur'an'in benzerini meydana getirme giicii bulundugu,
fakat inkarcilarin bu giicti kullanmasinin Allah tarafindan engellendigini
ifade etmektedir.76 Bu distinceye gore Kur'an'in bir benzerinin getirilme-
mesi, men’i tarzda gergeklesmis hissi bir micizedir. Yani Kur’an'in bir ben-
zerinin getirilememesi Kur’an'in kendisinden kaynaklanmamakta; Allah’in
miidahalesiyle gerceklesmektedir.

Zemahseri, tespit edebildigimiz kadariyla tefsirinin hi¢bir yerinde sarfe
ile ilgili herhangi bir goriise deginmemekte, genel anlamda sarfeyi kabul
ettigi izlemini verecek herhangi bir a¢iklamada bulunmamaktadir. Aksine
muellif, yukarida da ifade ettigimiz gibi musriklerin ilahi hitaba bir na-
zire getirme tesebbisiinde bulunduklarini ancak basarili olamadiklarin:
belirterek sarfe digtincesinin aksi kanaatte oldugunu sezdirecek ifadeler
kullanmaktadir.77

Zemahseri, sarfe teorisiyle ilgili distncelerini agik bir sekilde diger
eserlerinde islemektedir. Minhac adli eserinde konuya “Sarfe hakkinda ne
dersin?” gseklinde bir soruyla baslamaktadir. Sonrasinda fesahat ve belagat
noktasinda son derece yiiksek bir mertebede bulunan Ilahi vahyin bir den-
ginin getirilmesi miimkiin oldugu halde getirilememesini, Allah tarafindan
insanlarin engellenmesinden kaynaklanmadigini belirtmektedir. Devamin-
da onlarin Kur’an'in bir benzerini getirme konusunda pek ¢ok gayret ve
¢aba harcadiklarini ancak ortaya koyduklar: metinlerin, iddia ettikleri sevi-
yeye ¢ikamadigini ifade etmektedir.78 Miiellif, bu ifadeleriyle agik bir sekil-
de sarfe teorisine kars1 bir tavir takindigini gézler 6niine sermektedir.”?

Zemahgseri'nin sarfe nazariyesiyle ilgili diistincelerini Minhéc adli kitab:
disinda Kur'an'in icazini konu edindigi Itazu sireti’l-Kevser isimli eserin-
de de ifade etmektedir. Miiellif, burada sarfe teorisini kabul etmedigini su

sozleriyle belirtmektedir:

76Topaloglu, Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, 272.

77Zemahseri, Kessaf, 2/1124; 4/850.

78 Zemahgseri, Minhdc, 70-71.

79Hilmi Kemal Altun, Zemahgeri'nin Kelami Gériisleri (Istanbul: Tstanbul Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 229.
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“Sarfe lafini bir kenara birak. Ciinkii sarfe, Islanvda ilk defa Nazzam'in
gaflet ve cinnet eseri soyledigi s6zlerden ibarettir. Onun bu sézlerine kar-
st cevap verilmigtir. Eger s6yledikleri dogru olsayd: hikmet-i ilahi olarak
Kur'an'in en zayif ve en agad1 tarzda, en diigiik ve en bayag: tslupta, belagat
gtizelliklerinden en 4ri sekilde ve parlak akil cevherlerinden en uzak halde
indirilmesi gerekirdi. Sonra da séz sdyleme sanatinin zirvesinde bulunan
kisilere soyle denilirdi: Onun gibi ve onun seviyesinde bir s6z getirin. Ar-
dindan ilahi engelleme (hacz) 6nlerini keser ve acziyetleri ortaya ¢ikardi. Bu
durumda séyle denirdi: “Allah, onlar: mahir olduklar: alanin en basitini ve
yapabileceklerinin en kolayini séylemekten alikoymugtur.”80
Sonug olarak miiellifin, sarfe teorisine elestirel bir gézle baktigini, bu te-
orinin ifade ettiklerinin gercegi yansitmadigini disindigiini séyleyebiliriz.
Ona gore Kur’an'in macizeligi; dil, Gslup ve muhteva yéntinden dengi mey-
dana getirilmeyecek usttnliikte bir kitap olmasindan kaynaklanmaktadir.81
Bu yoniyle Zemahseri, Kur'an'in mucize olusunu, bir taraftan kelamcilarin
agiklamalarina uygun olarak onun benzerinin getirilmemesine; diger taraf-
tan da dilcilerin ayrintili beyanlarina dayanarak fesahat ve belagat agisin-
dan Ustlin bir séylem giicine dayandirmaktadir. Miellifin Arapga’ya olan
vukufiyeti 6zellikle nazim ve beyan agisindan Kur’an'in i'ciz yonint ortaya
koymada son derece etkili olmakta ve yukarida da belirttigimiz Gzere mi-

ellif, ayetleri tefsir ederken bu dilci yoniini hissettirmektedir.

Sonug
Hz. Peygamber’in dar-1 bekéya irtihalinden sonra fetihlerin hizlanmasiyla
birlikte genisleyen sinirlar, farkh kiltiirlerden ve dinlerden pek ¢ok insanin
birbiriyle etkilesim i¢inde olmasina olanak saglamistir. Bunun bir sonu-
cu olarak farkli kiltir ve din mensuplar: arasinda teolojik bazi tartigmalar
yasanmugtir. Bu tartigmalarin baginda ise Hz. Muhammed’in niibiivvetinin
ispat1 konusu gelmektedir. Miisliiman alimler, Hz. Peygamber’in Allah’in

elgisi oldugunu kanitlamak tizere teoriler gelistirmis ve niibiivvet kurumu-

80 Zemahgeri, [ azu sireti’l-Kevser, thk. Hamid el-Haffaf (Beyrut: Daru’l-Belaga, 1991), 61.
81Genis bilgi i¢in bakiniz: Yagmur, Zemahseri'nin Kur'an't Yorumlama Yontemi, s. 181-195; Altun,
Zemahgseri'nin Kelami Gorigleri, 225-229.
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nu temellendirmeye ¢aligmiglardir. Buna yonelik ortaya konan en biiyiik de-
lil de hi¢ siiphesiz Kur’an mucizesi olmugtur. Sahabe ve tabiin donemlerde
Kur'an'in ameli/pratik yonii Gizerine yogunlagilmas: sebebiyle ilk zamanlarda
teorik yon geri planda kalmigti. Ancak Kur'an'in Hz. Muhammed’in nibuv-
vetinin ispatinin en biiyiik delili olarak ele alinmasiyla birlikte Kur'an'in teo-
rik yoniinin, pratik yoni kadar 6n plana ¢ikmasini saglamis ve Kur'an'in icaz
yonleri Gzerinde de durulmaya baglanmigtir. Nitekim hicri dordiinct yiizyila
gelindiginde “I'cazi’l-Kur'an”ile ilgili mistakil eserler kaleme alinmig, Kur'an
mucizesi her yoniyle degerlendirilmeye ¢aligilmistur.

I'cazu’l-Kur'an denildiginde akla gelen isimlerden biri de Zemahseri'dir.
Zira onun dil konusundaki yetkinligi Kur'an'in micizeligini tespit etmede-
ki distincelerini son derece 6nemli kilmaktadir. Nitekim o meghur tefsiri
olan Kegsifin mukaddimesinde Kur'an'in nazim istiinliigi, tedrici bir se-
kilde indirilmesindeki hikmet ve meydan okumasina karsilik Araplarin na-
sil aciz kaldigiyla baslayarak bir anlamda tefsirini i'c4zi’l-Kur’an tizerinden
ingd etmektedir. Ayni sekilde tefsirinin neredeyse tamaminda bu esasa bagl
kalmakta ve Kur’an'in Hz. Muhammed’in peygamberligini nasil ispatladig:
tzerinde durmaktadir.

Zemahgeri, Kur'dn micizesini vahyin indigi Arap toplumu ve Hz.
Peygamber’in bu toplum i¢indeki konumunu g6z 6ntinde bulundurarak
temellendirmektedir. Miellif, cahiliye Arap toplumunun bitiin edebi sa-
natlar1 en iyi sekilde kullanan kimseler olduklarini, bu konuda yarigmay:
kendileri i¢in bir gurur vesilesi kilan ve dil ve edebiyat konusunda siirekli
oviinen kimseler oldugunu belirtmektedir. Buna kargilik Hz. Muhammed
de hi¢ kimseden bir tek kelime 6grenmemis, kimsenin ondan herhangi bir
siir veya nesir isitmedigi Gmmi biridir. Hz. Peygamber, Kur'an'in Allah’in
kelami oldugunu s6ylemesi tizerine onlar, buna inanmamig, Kur’an'i onun
tarafindan uyduruldugunu iddia etmislerdir. Bu durumu migriklerin akil-
larini kullanmamalarina baglayan Zemahseri onlarin diisinmeden karar
verdiklerini, dil konusunda éviinmelerine ragmen Kur'dan'in meydan oku-
masina karsilik veremediklerinden dolay: yenilgilerinin bir ifadesi olarak
soylenilmis bir s6z olarak degerlendirir.

Zemahseri'ye gore Kur'an nazim ve gayb haberleri yoniiyle micize bir

kitaptir. Tefsirinde bu icdz yonleriyle ilgili yeterince agiklama yapmak-

725



marifetname « Cilt: 8 » Sayi 2

tadir. Ozellikle nazim yénii tizerinde durmakta bir anlamda Kuran'in
micizeligini bu esas Uzerinden hareketle temellendirmektedir. Onun Arap
diline olan vukafiyeti nazim yontinde Kur'an'in i'cazini 6rnekleriyle ortaya
koymast agisindan onu bagarili kilmaktadir. Yine o, Kur’an'in men't anlam-
da bir mucize oldugu anlamina gelen Sarfe distincesine katilmamakta, bu

disinceye siddetle kars: cikmaktadr.
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“Kim ag1k olur da agkini gizler, iffetli davranir ve bu sebepten dliirse,
sehit olarak 6liir” hadisinin Sihhati ile ilgili Goriigler ve Degerlen-
dirilmesi
Oz: Hz. Peygamberden nakledilen “Kim agik olur da agkini gizler, iffetli
davranir ve bu sebepten oliirse, sehit olarak olir* hadisinin sihhati, hadis
alimleri arasinda tartisma konusu olmugtur. Ilk dénem hadis miinekkitleri-
nin tamami “4gik hadisi” hakkinda olumsuz bir kanaat arz etmiglerken, son-
raki dénem bazi hadis dlimleri birtakim deliller 6ne stirerek mezkir rivayetin
sahih oldugunu savunmuglardir. Ancak yapilan aragtirmalar sonucu sonraki
dénem hadis alimleri tarafindan “4sik hadisinin” sahih oldugunu ispatlamak
i¢in ileri strtlen delillerin, hadisi sahih derecesine ¢ikartacak kadar kuvvetli
olmadig tespit edilmistir. Bununla birlikte mezkar hadis aragtirilirken mi-
teahhir ulemadan bazi isimlerin mitekaddim munekkitlerin ittifakla orta-
ya koyduklari bir hitkme neden karsi ¢iktigi merak konusu olmugtur. Ote
yandan makale bu sorunun cevabini ararken, miteahhir ulema arasindan
“as1k hadisine” sahih diyenlerin hadisin tenkidinde farkli bir yaklagim ortaya
koyduklarini tespit etmigtir. Onlar ilk donem miinekkitlerinin aksine hadi-
sin ravisi Stveyd’i sika kabul etmislerdir. Ayrica getirdikleri farkl tarikler
ile hadisin mevkaf rivayetlerini de “4gik hadisinin” sthhatini ispatlamak i¢in

kullanmiglardur.
Anahtar Kelimler: Hadis, Agk, Iffet, Sihhat, Tenkit.

Opinions and Evaluation of the Soundness of the Hadith "Whoever
falls in love and hides his love, acts chastely and dies for this reason,
she dies as a martyr"

Absract: The authenticity of the hadith, "Whoever falls in love but hides
his love, acts chastely and dies for this reason, dies as a martyr", transmitted
from the Prophet, has been the subject of debate among hadith scholars. All
of the early hadith critics had a negative opinion about the "ashik hadith".
Some hadith scholars of the later period argued that the aforementioned
narration was authentic by putting forward some evidences. However, as a
result of the researches, it has been determined that the evidence put for-
ward by the hadith scholars of the later period to prove that the "ashik
hadith" is authentic is not strong enough to raise the hadith to the level of
authenticity. However, while the aforementioned hadith is being researc-
hed, it has been a matter of curiosity why some of the late scholars oppo-
sed a ruling unanimously put forward by the early critics. While searching

for the answer to this question, the article determined that those among

* Makalenin tamaminda baglikta tam hali verilen hadis “4gik hadisi” seklinde
kisaltilacaktur.
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the ulema who called the "ashik hadith" authentic, put forward a different
approach in the criticism of the hadith. Contrary to the early critics, they
accepted Suwayd, the narrator of the hadith, as a truthworty. They also used
different variants of the hadith. Mawquf narrations were also used to prove
the authenticity of the hadith.

Keywords: Hadith, Love, Chastely, Authenticity, Criticism.

Giris

Sehitlik makaminin Islam'da ne kadar 6nemli oldugu Kur'an'in birgok
ayetinde belirtilmigtir. Hz. Peygamber de cesitli miinasebetlerle bu maka-
min 6nemini, ayettel ifade edilen riziklandirmanin nasil oldugunu ve hangi
vesilelerle bu ylice makama ulagilacagini agiklamigtir. Sehadetle ilgili olarak
hadislerin ifade ettigi bir bagka mana ise bazi 6lim gesitlerinin hakika-
ten olmasa da hitkmen sehit? sayilmaya sebep oldugu gergegidir. Nitekim
Hz. Peygamber sehitligin tek bir sinifa ait olmadigini sylemis ve tatndan,
karin hastaliklarindan, bogularak ve enkaz altinda kalarak,3 zati'l-ceneb
hastaligindan, yanarak 6lenleri ve cocugunu dogururken hayatini kaybeden
anneyi sehitlerden saymigtir.5 Ozellikle 6liim karsisinda gosterilecek sabur,
sehadet kavraminin cihat diginda 6len bir miimin i¢in de kullanilabilecegini
ortaya koymugtur. Bunlara ilaveten Hz. Peygamber’in agk acisindan dolay:
vefat eden iffetli kisinin de sehit sayilacagini soyledigi nakledilmigtir:

gt S S 35 S as L

“Kim 41k olur da iffetli davranip askini gizler (ve bu sebepten) 6lurse
sehit olarak olir”.

S6z konusu hadisin sihhati konusunda mutekaddim ve muteahhir d6-
nemden pek ¢ok hadis¢inin benzer kanaatler tagidig1 gorilir. Buna kar-

sin miteahhir baz: ilim adamlar: onlarin bu gorislerine kargi ¢tkmigtir. Bu

L Allah yolunda éldiirilenleri oliler sanmayin! Bilakis onlar diridirler; Allah’'in, kendilerine ver-
diklerigi liitufla sevingli bir halde rableri yaninda riziklandirilirlar. (Al-i Imran, 3/169.)

2 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semst’l-Eimme es-Serahsi, e/-Mebsit (Beyrut: Daru’l-
Marife, 1994), 2/51.

3 Eba Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami ‘w’s-sahih, nsr. Muhammed Ziheyr b.
Nasr (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), e/-Cihid ves-siyer, 30.

4 Plorezi

5 Mialik b. Enes, Muvatta. (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1. Basum, 1985), Cendiz, 36.
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durum mezkar hadisle ilgili dikkat ¢ekici bir nokta olarak durmaktadr.
Zira miitekaddim hadis miinekkitlerinin sahip oldugu otorite ve hadis ten-
kit kurallarinin koyuculari olmalari, onlarin bir rivayet hakkinda verdikleri
hiikmiin agilmasinin hatali sonuglara ulastiracag: seklinde algilanmaya mi-
saittir. Zira onlar, rivayet asirlarinda yagamis ve bir¢ok raviyi ya bizzat goz-
lemleme ya da onlar1 géren hocalarindan kendileri hakkinda bilgi edinme
firsat1 bulmugtur. Ayrica bu alimlerin rivayetlerin nasil tenkit edilecegine
dair gelistirdikleri yontemler de oldugu gibi benimsenmis, siinneti savunma
konusunda gosterdikleri tavirla sonraki nesiller nezdinde ciddi bir itibar
kazanmiglardir. Fakat sahip olduklar1 biitin bu meziyetler “4s1k hadisinin”
sthhati konusunda ortaya koyduklari hitkmiin sonraki bazi alimlerce redde-
dilmesine engel olamamuistir.

Aslinda hadislerin sihhatini tespit etmede miinekkitlerin farkli gorisle-
rinin olmasi yadirganacak bir durum degildir. Bu keyfiyetin sened ve me-
tinle alakali pek ¢ok unsurla iligkisi vardir. Buna gore bir miinekkidin cerh
nedeni gérmedigi bir husus digeri tarafindan ciddi bir kusur sayilabilir.
Ayni sekilde zayif addettigi ravinin rivayetinde tek kaldigini distindiga
i¢in zayif hitkmu veren miinekkidin hilafina, miitdbi ya da gahitlerini bulan
bir bagka alim, tarik ¢oklugunu géz 6ntinde bulundurup hasen ya da sahih
hikmi verebilir. Diger yandan manasinin Kur’an ya da siinnete aykur1 ol-
dugu gerekgesiyle zayif/miinker kabul edilen bir rivayet bir bagkas: tarafin-
dan yapilan yorum veya tevil neticesinde sahih gorilebilir.

Bu makale mezkiar hadisin tariklerini inceleyerek hem hadisin sihhat
durumu hakkinda bir sonuca ulagmaya hem de her iki taraftan ulemanin
hangi gerekgelerle ulastiklar: neticeleri gostermeye ¢aligacak ve bu gerekge-
lerin tahlilini yapacaktir. Bylece hadislerin sthhat durumunu tespit etmek
i¢in kullanilan yoéntemlerde ne tiir farkliliklar oldugu kismen de olsa belir-
tilmis olacaktur.

Makalenin konusu olan hadis, tilkemizde Ibrahim Tozlu tarafindan
“Tiirk Muhaddis Mogultayin Aska Dair Eseri Ile Kim Asik Olur ve Sabre-
derse Allah Onun Giinahlarin Affeder ve Cennetine Koyar” baghgiyla,6 kis-

6 Tbrahim Tozlu, “Tiirk Muhaddis Mogultay’in Aska Dair Eseri fle “Kim Agik Olur ve Sabre-
derse Allah Onun Giinahlarini Affeder ve Cennetine Koyar”, L. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2
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men ¢aligilmig durumdadir. Ancak adindan da anlagilacag: tizere mezkar
makale, sz konusu hadisi tim vecheleriyle degil Mogultay b. Kili¢'in (6.
762/1361) ilgili rivayete yaklagimi ¢ercevesinde ele almigtir. Bu yaklagimin
dogal bir sonucu olarak ad: gecen makalede hadisin mesela mevkaf riva-
yetleri ve bunlarin sened tenkidi tizerinde durulmamgstir. Halbuki mevkuf
rivayetleri, hadisin sahih oldugunu ispatlamak i¢in kullanilan en 6nemli
argimanlardan biridir. Rivayeti sadece Ibn Kili¢'in bakss agisindan incele-
meyi hedefleyen Tozlu'nun makalesine mukabil aragtirmamiz, hadis hak-
kinda sthhat hitkmi veren miitekaddim ve muteahhir hadis alimlerinin bu
hadis hakkindaki yaklagimini bir problematik olarak ele almay1 hedeflemesi

agisindan da farklilik arz etmektedir.

1. Hadisin Tahric ve Tenkidi
Hadisin merft ve mevkaf ¢esitli rivayetleri vardir. Bu rivayetler bir araya

getirildiginde s6yle bir isnad semast olustugu gorilir:

1.1. Hadisin Merti Rivayetleri ve Tenkidi
Tablodan da anlagilacag tizere hadisin merfa rivayetleri sahabeden Ibn

Abbas (5. 68/687-88) ve Hz. Aise'den (5. 58/678) gelmektedir.

1.1.1. Hz. Aige Rivayeti
Hz. Aige rivayeti Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) tarafindan nakledil-
migtir ki tablodaki 1 nolu isnad tGzerinden “Ahmed b. Muhammed « Su-
veyd b Said «— Ali b. Miishir «— Higdm b. Urve” isimleri aracilig: ile Hz.
Peygamber’e ulagir.” Fakat bu rivayet miiellifin bizzat kendisi tarafindan saz
olmakla tenkit edilmistir. Zira Hatib’in verdigi bilgiye gore hadisi Stiveyd
b. Said'den nakleden cesitli raviler8 iginde onu Hz. Aige’ye isnad eden tek

(2011), 167-186.

7 Ebu Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Ziribu Bagdad, thk. Bessir Avvad Maraf (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 2001), 14/501.

8 Hatib el-Bagdadi‘nin verdigi bilgiye gore bu hadisi Stiveydden Muhammed b. Davad b. Ali
el-Isfahani (8. 297/909-910), Ahmed b. Mahmid el-Enbari (5. ?), Ibrahim b. Cafer (6?), Mu-
hammed b. Zekeriyya el-Mervezi (6.298/910), el-Miemmel b. Ahmed b. Ibrahim, ve Ahmed
b. Muhammed b. Mesrtk gibi pek ¢ok ravi nakletmistir. (Sirastyla bk. Hatib el-Bagdadi, Ziribu
Bagdad, 3/158; 6/370; 6/554; 13/183; 15/239) Ibmi’l-Cevzi ise hadisi Stiveyd'den nakleden-
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Tablo 1: Agik Hadisi'nin Isnad Tablosu

l<— Hz. Peygamber P
l.
Hz. Aise I7 Ibn Abbas —1
Urve b. Ziibeyr Miicahid —» Ikrime
]
v l !
| Hisam b. Urve | | Ebi Yahya el-Kattat | ibn Ebi Said
N N el-Rekkal
Ebi Necih
i 3
Ali b. Miishir HureysA es-
Abdiilaziz Seybani
b. Ebi Hazim v
r_| Siiveyd b. Said |_' Muhammed
III b. Hureys
A 4 Abdullah b. +
| Ahmed b. Muhammed | | Ebd Bekir el-Ezrak | Abdilmelik
Zekeriyya
¢ b. Yahya
Kutbe b. Mufaddal | [bnii’1-Merztiban | ez-Ziibeyr +
l b. Bekkar Muhammed
L b. Halef
el-Muaffa b. Zekeriyya 3 Vakab v
b. isa
el-Ezheri
]
1
Tbnii’l-Cevzi | | Haraiti | | Cafer es-Serrac |

| Hatib el-Bagdadi

isim Ahmed b. Muhammed b. Mesrak'tur. Stiveyd’in diger biitiin 6gren-
cileri hadisin sahabi ravisi olarak Ibn Abbas’in adini vermislerdir. Mahfuz
rivayet ise “Stiveyd b. Said « Ali b. Miishir « Eba Yahya el-Kattit «—
Miicahid < Ibn Abbas «— Hz. Peygamber” senediyle gelen tariktir.

Buna gére Hz. Aise tarikinin bir hata sonucu olustugunu ve hadisin

ler arasinda Sadaka b. Misa (5.2), el-Hasen b. Ali el-Usnani (6.?), Ahmed b. Mahmad el-
Enbari (6 ?) ve el-Kasim b. Ahmed’i de (6. ?) zikretmistir. (Bk. Ebu’l-Ferec Abdurrahman b.
Al 1bni’1-Cevzi, Zemmiil-hevi, thk. Halid Abdullatif es-Seb’ el-Alemi (Beyrut: Daru’l-Kitab

el-Arabi, 1998), 326-328
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merfii tarikinin sahabeden sadece Ibn Abbas'tan geldigini sdylemek miim-
kindir. Kald: ki daha sonra deginilecegi tizere Siiveyd b. Said hakkinda

miinekkitlerin 6nemli ihtilaflar: vardir.

1.1.2. Ibn Abbis Rivayeti

Hadisin Ibn Abbéstan merfa olarak rivayet edildigi tarikin en eski
kaynagi, gorebildigimiz kadariyla Eba Bekr el-Haraitidir (6. 327/939).
Haraiti, I'#ilalil-kuliih adli eserinde hadisi tablodaki 2 nolu isnad tizerin-
den ve “Ibn Ebi Necih «— Miicihid « Ibn Abbas < Hz. Peygamber”
tarikiyle nakleder.”

Ibn Abbasdan gelen bu merfa tarikin de ciddi problemleri vardir. Her
seyden 6nce Harati’nin bizzat kendisi zayif addedilmigtir.10

Miiellifin hocas: Eba Yasuf Yakab b. Isa da miinekkitler tarafindan za-
yif gorilmis hatta bazilarinca hadis uydurmakla itham edilmigtir.11 Diger
taraftan Ibni’l-Kayyim, Ibni’'l-Cevzi’'nin verdigi tariki géz 6niinde bulun-
durarakl2 Haraiti’nin seyhi olan Yakabun Ibn Ebi Necih ile goriismesi-
nin imkansiz oldugunu ifade etmis daha sonra ise Iilalil-kulib'te gectigi
{izere Yakabun hadisi ez-Ziibeyr b. Bekkar kanaliyla Ibn Ebi Necih’ten
naklettigini séylemistir.13

Bu tarikin ravilerinden olan ez-Ziibeyr b. Bekkar hakkinda Ahmed b.
Ali es-Stileymani (6. 404/1013) disinda olumsuz kanaat arz eden bulun-
mamaktadir. Nitekim Darekutni (6. 385/995), ez-Ziibeyr’in sika oldugunu
soylemistir.14 Hatib el-Bagdadi onu sika, sebt, nesep uzmani, 6ncekilerin
tarihini ¢ok iyi bilen ve Kureys'in nesebini ve tarihi hakkinda kitap tasnif

ALK

eden biri olarak tanitmigtir. Zehebi “ilim doludur”ve “Mekke kadisi, imam,

9 Ebt Bekr Muhammed b. Cafer el-Haraiti, I’#i/ali/-kulib, thk. Hamdi Demirtas (Riyad: Mek-
tebetli Nezzar Mustafa el-Baz, 2000), 1/59.

10 Ebu’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Tbn Hacer, - Telhisu I-habir
fi tabrici ebadisi’-Rafi’iyyi’l-Kebir (Muessetii Kurtuba: Misir, 1995), 2/325.

11 Eba Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr el-Cevziyye Ibni1-Kayyim, Ravdatiil-mubibbin ve
niizhetiil-migstakin, thk. Muhammed Aziz Sems (Rabat - Beyrut: Daru Ataati’l-Ilm - Daru
Ibn Hazm, 2019), 179.

12 Ibniv1-Cevzi, Zemmiil-heva, 326.

13 Eba Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr el-Cevziyye Tbni’l-Kayyim, e/-Cevabul-kifi ki men
seele ani'd-devai-safi (ed-Déu ve'd-deva) (Magrib: Daru’l-Marife, 1997), 242-243.

14 Hatib el-Bagdadi, Ziribu Bagdad, 9/486.
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hafiz” seklinde tavsif ettigi ez-Ziibeyr’i hadis uyduranlar zimresinden sa-
yan Ahmed b. Ali es-Siilleyméni’ye 6nem atfedilmemesi gerektigini beyan
etmigtir.15 Zehebi ayrica Dérekutni ile Hatib el-Bagdadi'nin ez-Ziibeyr i¢in
“sika” dediklerini de aktarmistir.16 Tbn Hacer (6. 852/1449) de Ebu‘l-Kasim
el-Begavi (6. 317/929), Darekutni ve Hatib el-Bagdadi gibi alimlerin ez-
Zibeyr hakkinda kullandiklar: “Sikadir” seklindeki degerlendirmeye isaret
etmis, Stleymani’nin ez-Zibeyr i¢in “minkert’l-hadis” demesinin kabul
edilemez oldugunu s6ylemistir. Diger taraftan Ibn Hacer, Zehebi'den farkli
olarak, Sileymani’nin ez-Ziibeyr'i neden agir bir dille tenkit ettigi tize-
rinde de durmugtur. Ona gore Stleymaéni, ez-Ziibeyr'in en-Neseb adli ese-
rinde zayif ravilerden ¢okga rivayette bulunmasini gordigi icin bu kaniya
varmigtir.17

Bu tarikin meghur tabii Micahid'den 6nceki iki ravisi Abdiizaziz b. Ebi
Hazim18 (5. 184/800) ve (Abdullah) b. Ebi Necih19 (6. 131/748) ise mii-
nekkitler tarafindan genel olarak sika kabul edilmislerdir.

Bu isnadda ez-Ziibeyr b. Bekkir'in hocas: konumundaki Abdullah
b. Abdilmelik b. Abdilaziz el-Micisinun kimligine dair tarafimizca bir
bilgiye ulagilamamigtir.20 Ancak ayni tarikle ilgili e/-Vadihu'l-mubin, et-
Telhisw'l-habir ve el-Mekdsidi'l-hasenede verilen bilgilere bakildiginda,
Abdilmelik b. Abdilaziz b. Abdillah el-Macisan (6. 212-213/827-828)
ismiyle kargilagilmaktadir ki bu, biyografi kitaplarinda ismi sik¢a gecen bir

15 Zehebi, Mizanii’l-i'tidal, 2/66.

16 Zehebi, Tezkirati'l-huffiz, 2/85.

17 Ebu’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Tbn Hacer, Tehzibu's-Tehzib
(Hindistan: Matbaati Daireti'l-Mearifi'n-Nizamiyye, 1326), 3/313.

18 Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, ez- Téribul-kebir, thk. Abdurrahman él-Muallimi
(Haydarabad: Dairati’l-Mearifi'l-Usmaniyye, ts.), 6/25; 1cli, es-Sikazt, 304; Eba Hatim Mu-
hammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti Ibn Hibban, es-Sizas (Haydarabad: Dairati’l-Mearify'l-
Usméniyye, 1983), 7/117; Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, 18/123-124; Zehebi, Tezkiratil-huffiz,
1/197; ez-Zehebi, Mizaniil-i'tidal, 2/126; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 6/333.

19 Icli, es-Sikaz, 281; Ebu Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi ibn Ebi
Hatim, e/-Cerhu ve't-tadil (Haydarabad: Dairati’'l-Mearifi'1-Usmaniyye, 1952), 5/203; Ibn
Hibban, es-Sikat, 7/5; Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, 16/217-218; ez-Zehebi, Mizinii'l-itidal, 2/527,
Zehebi, Siyeru e'lami’'n-niibeld, 6/125; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tebzib, 6/54.

20 Nitekim biyografi yazarlar1 da ez-Ziibeyr b. Bekkir'in kendisinden rivayette bulundugu kisi-
lerin listesini verirken Abdullah b. Abdilmelik b. Abdilaziz diye bir isimden bahsetmemistir.
Fakat bu listede Abdiilmelik b. Abdilaziz b. el-Macigin‘un ismi ez-Ziibeyr‘in hocalar: arasinda
zikredilir. Mesela bk. el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 29/284.
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ravidir. Ayrica Haraiti de ayni kitabinin bir bagka yerinde ortasi “ez-Ziibeyr
b. Bekkar «— Abdilmelik b. Abdilaziz el-Micisin” seklindeki senedle bir
siirle alakali rivayet de nakletmistir.2! Bu verilere dayanarak Haraiti’nin
kitabinda bu isim yazilirken bir hata yapildig1 s6ylenebilir. Abdilmelik
b. Abdiilaziz, miinekkitlerce tenkit edilmis bir ravidir. Zehebi’nin verdigi
bilgiye gore Zekeriyya es-Saci (6. 307/920) ve Ezdi (6. 334/945-46) onu
zayif kabul etmiglerdir. Yine Ahmed b. Hanbel'e onun durumu soruldu-
gunda “Onun durumu boyle boyledir. Kim ondan hadis alir ki!” demistir.
Ibni’1-Berki (6.249/863) “Bir adam benim Abdiilmelikin yanina gitme-
mi istedi. Gittigimizde onun hadisin ne oldugunu bilmedigini gérdik”
demigtir. Saci, Abdilmelik b. Abdilaziz b. el-Macisin'un Malik’ten miin-
ker rivayetler naklettigini sdyleyerek onu neden zayif kabul ettigini agik-
lamistir. Imam Malikin talebelerinden Eba Mus‘ab (6. 241-242/855-
856), Abdilmelik'in Cehmi gortslerinden dolayr Malik'in derslerinden
kovuldugunu séylemistir.22 Buna goére Abdilmelik hakkinda nispeten
yumusak sayilabilecek tek ifade onu “hadisi akledemeyen biri” seklinde
tanimlayan EbG Daviddan gelmis olmaktadir.23 Zira Zehebi bu deger-
lendirmeyi “Yani hadis ilminin 6nderlerinden degildir. Ama Abdilmelik
kendi iginde sikadir” seklinde yorumlamigtir.24

Diger taraftan Ibn Hacer “41tk hadisinin” el-Haraiti rivayetinin, bazi
ravilerin hatasi sonucu senetlerin birbirine karigtirilmast ile ortaya ¢iktigini
ifade etmektedir.25

Yukaridaki agiklamalara bakilarak “4gik hadisinin® merfa tariklerinin
ikisinin de zayif oldugunu ve bu iki tarikin birbirini destekleyerek hadisi

zayifliktan hasenlik derecesine ¢ikaramayacagini sdylemek miimkindir.

1.2. Hadisin Mevkif Rivayetleri ve Tenkidi
Metnin mevkuf rivayetleri ise Ibn Abbastan ve iki farkli tarikten gel-

mektedir.

21 el-Haraiti, I'tilaliil-kulib, 1/67.

22 Tbn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 6/408.

23 Zehebi, Mizinii'l-i'tidal, 2/659.

24 Zehebi, Siyeru &'lami’n-niibeld, 10/359.
25 Ibn Hacer, ez~ Telbisu'l-habir, 3/284.
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1.2.1. fkrime Tariki

Ikrime rivayeti Mesari‘u/l-ussik adli eserinde Cafer es-Serrac (6.
500/1106) tarafindan, tabloda 4 nolu isnadla gosterilen soyle bir lafizla
nakledilmigtir:

Q) o> wlad Cand i

“Kim as1k olur da iffetli davranir ve bu sebepten dliirse cennete girer”.26

Mevkif rivayeti Ikrime'den (6. 105/723) nakleden Ebt Sa‘d el-Bakkal
(6.?) hakkinda miinekkitlerin kanaati genelde olumsuz olmustur. Yahya b.
Main, Eba Sa‘d hakkinda “leyse bi sey’in (hi¢bir sey degildir)” demigtir.27
Ahmed b. Hanbel'in, Siifyan b. Uyeyne’nin Eba Sa‘d’in yalnizca bir hadisini
yazdirdigini séylemesi Gzerine oglu Abdullah bunun sebebini sormusg, Ah-
med b. Hanbel de oglunun sorusunu Eba Sa‘d’in zayif oldugunu séyleyerek
cevaplamigtir. Amr b. Ali el-Fellas (6. 249/863), Eba Sa‘d el-Bakkal'in zay:f
oldugunu séylemistir. Eba Hatim er-Rézi ise Eba Sa‘'d el-Bakkal'in ha-
disleriyle ihticac edilecek biri olmadig kanaatindedir. EbG Zur‘a er-Rézi,
Ebt Sa‘d el-Bakkal’i “leyyint’l-hadis ve mudellis olarak tanimlamig ancak
“sadik mudur?” diye sorulunca “evet, yalan séylemez” demistir.28 Buhari,
Eba Sa‘'d’1 “miinkert’l-hadis” olarak tanimlamigstir.29 Nesai onu zayif diyerek
cerh etmistir.30 Ibn Hibban'a gore Ebti Sa‘d vehmi ve hatast ¢ok bir ravidir.31
Bu senedde isimleri gecen Muhammed b. Hureys ve babasi hakkinda kay-
naklarda, gérebildigimiz kadariyla, herhangi bir bilgi bulunmamaktadur.

Hadisin bir diger ravisi olan Zekeriyya b. Yahya el-Kafi hakkinda Ali b.
el-Medini “halik (hi¢bir ise yaramayan, 6lmis)” derken Yahyé b. Main ve
Ahmed b. Hanbel onu “leyse bi sey’in” tabiriyle tanitmigtir. Nesai’ye gore
“sika degildir”.32 Tbn Hibban ise “sika ravilerden onlarin hadislerine ben-

zemeyen rivayetler nakleder. Hatta bu hadisleri onun uydurmus olma ih-

26 Eba Muhammed Cafer b. Ahmed es-Serrac, Mesariu'l-ussak (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 1/103.

27Ebu Cafer Muhammed b. Amr b. Masd b. Hammad el-Ukayli, ed-Duafiul-kebir, thk.
Abdiilmuti Emin el-Kalaci (Beyrut: Daru’l-Kiitibi I-{lmiyye, 1984), 2/115.

28 Tbn Ebi Hatim, e/-Cerh ve't-ta'dil, 4/62-63.

29 Ibn Adi, e/-Kdmil, 1997, 4/432.

30 Nesai, ed-Duafi ve'l-metrikin, 52.

31 Eba Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti Ibn Hibban, Kitabiil-mecrihin mine’l-
mubaddisin, thk. Hamdi b. Abdiilmecid b. Tsmail es-Selefi (Daru’s-Sumeyi, 2000), 1/398.

32 Zehebi, Mizanii'l-i’tidal, 2/72.

738



"KiM ASIK OLUR DA ASKINI GIZLER, IFFETLI DAVRANIR VE BU SEBEPTEN OLURSE, SEHIT OLARAK OLUR”

timali vardir. Bu nedenle hadisleriyle ihticic caiz degildir” diyerek tenkit
etmistir.33

Bir diger ravi olan Muhammed b. Halef b. el-Merzuban (6. 309/921)
hakkinda Direkutni “zayif bir tarih¢idir (ahbari)” diyerek tenkitte
bulunmugtur.34 Zehebi ise onun sadik oldugu kanaatindedir.35

Cesitli ravileri ile ilgili bu tenkitlere bakarak Ibn Abbés’tan mevkuf ola-
rak nakledilen bu tarikin de zayif oldugu s6ylenebilir. Kald: ki bu tarik, asik
olmasina ragmen iffetli davranip bundan bahsetmeyen kisinin elde edecegi
neticeyi, diger rivayetlerde oldugu gibi “sehit olarak 6lmek” seklinde degil
“cennete girer” lafziyla tespit etmesi agisindan da dikkat cekmektedir ki bu

ayrint: tizerinde daha sonra durulacaktir.

1.2.2. Miicéhid Tariki

Mevkatf rivayetlerin ikincisi ise Ibnii’'1-Cevzi (6. 597/1201) tarafindan,
tabloda 3 nolu isnadla gosterilen “Siiveyd b. Said «— Ali b. Mliishir < Eba
Yahyi el-Kattat <— Miicdhid” isimleri araciligi ile ibn Abbés’a dayandirilir.

“Asik hadisinin” mevkaf tariklerinden ilki Siiveyd b. Said’in talebele-
rinden olan, Eba Bekr el-Ezrak (6. 281/894) tarafindan rivayet edilmis-
tir. Eba Bekr ilk baglarda hadisi merfa olarak rivayet ederken, talebesi
Ibnii'l-Merziiban'in (5. 309/921) uyarist izerine hadisi mevkaf olarak ri-
vayet etmeye baslamig, hadis ona soruldugunda Hz. Peygamber’in ismini
zikretmemistir.36 Stiveyd b. Said'den hadisi rivayet eden talebelerin tamami
hadisi merfa olarak rivayet etmislerken Ebt Bekr'in yaptig1 mevkaf riva-
yet, aslinda Stveyd’in “4sik hadisini” tek bir vecihle yani merfa olarak nak-
lettigini gostermektedir. Bu durumda Ebt Bekr’in mevkaf rivayetinin saz
oldugunu dolayisiyla hadisin aslinda tek bir mevkaf tarike sahip oldugunu
soylemek gerekmektedir. Zaten Ebt Bekr’in ilk baglarda hadisi merfu ola-
rak nakletmesi de bu durumu desteklemektedir.

Diger taraftan el-Ezrak'in hocas: Siiveyd b. Said (240/854) ile alakali

33 Tbn Hibban, e/-Mecrihin, 1/393. Hakkindaki diger cerhler i¢in bk. 1bn Hacer, Lisdniil-Mizin,
2/479.

34 Zehebi, Mizanai'l-i'tidal 3/538.

35 Zehebi, Siyeru ¢'lami'n-niibeli, 14/264.

36 Ibni’l-Cevzi, Zemmii'l-hevi, 315.
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bilgiler bu mevkif rivayetin sihhatini etkileyecek tirdendir. Zira Stveyd’le
ilgili olarak miinekkitlerden oldukg¢a celiskili bilgiler nakledilmistir. Baz
munekkitlere gére Stiveyd sikadir. Nitekim Ahmed b. Hanbel, Stiveyd’in
Dimam b. Ismailden rivayet ettigi hadisler hakkinda “Hepsini yaz” ya da
“O hadislerin pesine dus; zira Stveyd salihtir ya da sikadir” demektedir.
Bir bagka rivayete gore ise Ahmed “Onun hakkinda hayirdan bagka bir sey
bilmiyorum” demistir. Stveyd’in fezail ile ilgili bir kitabinin getirilip burada
Hz. Aliyi ilk sirada yazdiginin anlagilmas: tizerine ise Ahmed b. Hanbel
cok sagirmis ve “Bunu Stiveyd'den bagkas: yapmugtir” degerlendirmesinde
bulunmustur. “Bu kitapta ya da Stiveyd’in ¢esitli rivayetlerinde bagka prob-
lemler de var” denilince Ahmed b. Hanbel “Siz boyle elestirilere kulak as-
mayin” demis ve Stiveyd’i hayirla anma konusunda 1srar etmistir. Bir bagka
rivayete gore de Ahmed b. Hanbel kendi ¢ocuklar: Salih ve Abdullah’a ha-
dis nakleden Stiveyd’in rivayetlerini, onun lehine olacak sekilde ayiklamaya
calismigtir.37

Icli (6.261/875) de Siiveyd b. Said’i sika olarak tanimlamis ve onun Ali
b. Mishirden (6. 189/805) en ¢ok rivayette bulunan kisilerden biri oldugu-
nu soylemigtir.38

Miuslim’in (6. 261/875) Sahihinde Stiveyd’in hadislerine kitabin asil
hadisleri igerisinde yer vermesi de miellifin onu tevsik ettigi seklinde
yorumlanmugtir.39

Ebul-Kasim el-Begavi'ye (6. 317/929) gore Siveyd hadis
hafizlarindandir.40

Stiveyd’i cerheden miinekkitler de vardir ve bunlardan ilkinin onun
muésirlarindan Al b. el-Medini (6. 234/848-49) oldugu soylenebilir.
Ibni’1-Medini, Siiveyd hakkinda “leyse bi sey” (Higbir degeri yoktur)
demektedir.41

Yine Siiveyd’in akranlarindan olan Yahya b. Main (6. 233/848) ise onu
daha agir ifadelerle cerh etmistir. Mesela “(Kendi hadislerini) tahdis etti-

37 Mizzi, Tehzibu'l-Kemidl, 12/250.

38 el-Icli, es-Sikat, 211.

39 Ebu’l-Feyz el-Gumari, Der'ud-da’f, 83.

40 Hatib el-Bagdadi, Téribu Bagdad, 10/316.
41 Hatib el-Bagdadi, T4ribu Bagdid, 10/316.

740



"KiM ASIK OLUR DA ASKINI GIZLER, IFFETLI DAVRANIR VE BU SEBEPTEN OLURSE, SEHIT OLARAK OLUR”

ginde onlari yaz. Ancak telkin ile aldiklarini sakin yazma” tavsiyesine ba-
kilirsa Stiveyd’i telkin kabul etmekle itham eden Yahya “O (bizim gozi-

Y«

miizde) ¢ok 6nceleri 61di”, “kant helaldir” ve “bir atim ve mizragim olsaydi
kendisine savag agardim” gibi agir ifadeler de kullanmigtir.42 Héakim'in (6.
405/1014) isnadli bir sekilde aktardigina gore Yahya yukarida aktarilan son
sozlinii “4gik hadisi”baglaminda sdylemistir.43 Ancak Yahya'nin mezkar s6-
ziind “4g1k hadisi”baglaminda s6yledigi kesinlik arz etmemektedir. Nitekim
Hakim'in bu rivayetini Siyerinde “sas 5y 3% J6” yani “Yahya b. Main dedi
ki” seklinde aktaran Zehebi ayni bilgiyi Mizanwl-itidilinde ... % o J&
J6” yani “Denildigine gére Yahya soyle demistir” lafziyla nakleder.44 Tki
rivayet arasindaki bu siga farki, s6z konusu tepkinin Yahya'ya nispeti ko-
nusunda siiphe uyandirabilecek durumdadir. Tki rivayet arasindaki bu siga
tarki, s6z konusu tepkinin Yahy@'ya nispeti konusunda siiphe uyandirabi-
lecek durumdadir. Ote yandan Ibn Adi'nin (6. 365/976) naklettigine gore
Yahyi, “Stiveyd’e savag acardim” s6ziini “Kim dinimizde reyine dayanarak
bir goriis ileri stirerse onu 6lduriin” rivayetini dikkate alarak séylemistir.45
Bununla birlikte diger tenkitleri Yahya'nin Stveyd hakkindaki distincele-
rini net sekilde ortaya koyabilecek durumdadir.

Stiveyd’le ayn1 yil vefat etmis Bagdathi hadis miinekkidi Eba Bekr el-
Ayiin (6. 240/854) Stiveyd’in durumunu “agliktan 6lmeyi engelleyecek ka-
dar” ifadeleriyle ortaya koyar.46 Buhiri (6. 256/870) de yaslandiktan sonra
telkine maruz kaldigini hatta telkin edilen her seyi kabul ettigini séyleyip
Stiveyd’i taz‘if eder.47

42 [bn Hibban, e/~-Mecrihin, 1/447; Ebw’l-Haccac Cemaleddin Yasuf b. Abdurrahman el-Mizzi,
Tehzibu'l-Kemal fi esmai'r-rical, thk. Bessar Avvad Maraf (Beyrut: Muessesetii’r-Risale, 1980),
29/250-251; Eba Abdillih Semsiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmin ez-Zehebi, Siyeru
e'lami'n-niibeld (Beyrut: Miesseseti’r-Risale, 1985), 11/418.

43 Eba Abdilldh Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru e’lami’n-niibeli
(Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 1985), 11/418.

44 ez-Zehebi, Mizanii'l-i'tidal, 1963, 2/250. Sehavi'nin de el-Mekasidi’l-hasene’de Hakim'in s6-
ziini “denilmistir ki” diyerek aktarmasina dair bk. Sehavi, e/-Mekaisidii'l-hasene, 658.

45 Eb Ahmed el-Curcani Ibn Adi, e/-Kamil fi duafii’r-rical (Beyrut: Dﬁru’I—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye,
1997), 5/466.

46 Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, 12/252.

47 Eba Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, [leliit- Tirmizi el-Kebir, 1. bs., Beyrut: Alemi’1-Kiitiib
- Mektebeti'n-Nahdati’l-Arabiyye, 1989, s. 394. Said b. Amr el-BerzeT'nin (6. 290/903) an-
lattig1 su hikdye Stiveyd’in telkini kabul ettigini gésteren onemli bir 6rnektir: “Eba Zur‘a'nin
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Ya'kib b. Seybe’ye (6.262/875) gore Stveyd sadiktur ama 6zellikle goz-
lerini kaybettikten sonra “hifzi muzdarib bir ravi” konumuna dismutiir.48

Eba Hatim (6. 277/890), de Stiveyd’in sadtik olmakla beraber ¢ok¢a
tedlis yapan biri oldugunu sdylemigtir.4?

Salih Cezere'ye (6. 293/906) gore de Siveyd sadik ancak kendisine ait
olmayan hadisleri telkin yoluyla rivayet eden bir kigidir.50

Nesai (6. 303/915) cerh sebebine deginmeksizin Stiveyd’in “sika olma-
digint” belirtmekle yetinmigtir.51

Eba Ahmed el-Hakim (6. 378/988) de Stveyd’in omriintin sonlarina
dogru gozlerini kaybettigini sdyler. Bundan sonra bazen kendisine ait olma-
yan hadisleri telkin yoluyla rivayet ettigi gorilmistiir. Gozlerini kaybetme-
den 6nce naklettigi hadisler ise bunlara oranla daha giizel bulunmustur.52

Darekutni (6. 385/995) Siiveyd b. Said’in sika olmakla birlikte yaglan-
diktan sonra kendisine okunan miinker rivayetlerin (kendisinden nakline)
icazet verdigini de soylemistir.53

Ibn Hibban (6. 354/965) ise el~Mecrahin adli eserinde Siveyd b.
Said’i tanitirken onun sika ravilerden munker rivayetler aktardigini soy-

lemis ardindan da “4sik hadisini” rivayet ettigine isaret edip su degerlen-
dirmeyi yapmigtir: “Bu hadisi Ali b. Mishir (6. 189/805) gibi talebesi cok

olan bir raviden tek basina aktaran birinin rivayetlerinden uzak durulmas:

Stiveyd hakkinda olumsuz konustugunu gérdiim. ‘Onda beni sasirtan ilging bir sey yakaladim’
dedi. Bunun ne oldugunu sorunca anlatti: ‘Misir'dan gelince Siiveyd'e gittim ve yaninda bir
miiddet kaldim. Ona ‘Bende Ibn Vehb'in (6. 197/812) Dimam'dan (6. 185/801) naklettigi ha-
disler var ki bunlar sende yok’ deyince ‘Onlar1 miizakere edelim’ dedi. Kitaplar1 ¢ikarttim ve
miizakereye basladik. Naklettigim her hadisi isittiginde ‘Bana bunu Diméim tahdis etti’ diyor-
du”. el-Berzei’nin “Peki buna gére Siiveyd’in durumu nedir” diye sorunca Eba Zur‘a onunla
ilgili su hitkmi vermigtir: “Kitaplar: sahihtir. Ben rivayetlerinin asillarini arastirtyor ve yaziyo-
rum. Hifzindan rivayet ettiklerini ise yazmiyorum”. Bk. Mlizzi, Tehzibu'l-Kemal, 12/252. Gergi
bu rivayete gore Eba Zur‘a Stiveyd’i yaniltmak i¢in ona, kendi rivayeti olmayan hadisleri telkin
etmemistir. Fakat yine de Siiveyd’in kendisine ait olmayan hadisleri kendisininmis gibi rivayet
etme egilimi tagidig1 anlagilmaktadir.

48 Mizzi, Tehzibul-Kemal, 12/251.

49 Hatib el-Bagdadi, T4ribu Bagdid, 10/316.

50 Zehebi, Mizdniil-i'tidal, 2/248.

51 en-Nesal, ed-Duafs ve'l-metrikin, 50.

52 Mizzi, Tehzibu'l-Kemidl, 12/252.

53 Ebwl-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darckutni, TiZikdtiid-Dairckutni al’el-Mecrihin, thk.
el-Arabi (Kahire: Darw’l-Kiitiibi’l-Islami, 1994), 122.
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gerekir”.54

Ibn Adi, Siiveyd hakkindaki sézlerini yumusak bir ifade olan “onun za-
yifliga daha yakin oldugunu” sdyleyerek sonlandirmadan birkag satir 6nce,
yaptig bir rivayetten dolay: Stveyd’i meshur bir hadis hirsizi olmakla it-
ham etmigtir.55

Hatib el-Bagdadi, Stiveyd’in ahir 6mriinde gozlerini kaybettigini, daha 6nce
rivayet etmedigi hadisleri naklettigini zannettigini (telkin) sdylemistir. Ona
gore Siiveyd’in gozlerini kaybetmeden 6nce sema ettigi hadisler ise hasendir.

Zehebi, Stveyd’i tanitmaya “el-héfiz” ve “ilim dolu” diyerek baslamusg
olsa bile sozlerinin devaminda “cok fazla yaglandigini ki Stiveyd’in yiiz ya-
sinda vefat ettigi soylenir, kor oldugunu ve hafizasinin zayiflamas: sebebiyle
miinker rivayetler naklettigini ifade etmigtir.56

Ozetlemek gerekirse Ibn Adi'nin “hadis hirsizidir” geklideki tenkidi
disinda Stiveyd’in adaletine yonelik bir cerh bulunmamaktadir. Yahyé b.
Mairn’in Stiveyd hakkinda s6yledigi ifadeler her ne kadar ilk bakista onun
adaletine yonelik gibi gériinse bile bu yorumu destekleyecek herhangi net
bir ifade yoktur. Onun tenkit edilen en 6nemli yonu telkini kabul etmesi
ve stkea tedlis yapmasidir. Bu durumda “4g1ik hadisini” telkine agik oldu-
gu zamandan 6nce mi yoksa sonra mui rivayet ettigi énem kazanmakta-
dir. Fakat kaynaklarda bu yo6nde bir bilgi nakledilmemistir. Bu durumda
hadisi Stuveydden nakleden ravilerin tek tek aragtirilip onunla ne zaman
bulustuklarinin tespit edilmesi gerekir. Boyle bir aragtirmay: yapabilecek
olanlar ise Stiveyd’in muésir1 minekkitlerle, Eba Hatim ve Salih Ceze-
re gibi kendisine yakin zamanda yagamis alimlerdir. Fakat s6zi gecen bu
ilim adamlarindan higbiri s6z konusu hadis hakkinda boyle bir degerlen-
dirme yapmamis gorinmektedir. Sadece Mogultay b. Kilig, “451k hadisini”
Stiveyd'den nakleden ravilerin “onun eski talebeleri” oldugunu séylemis an-
cak buna dair herhangi bir delil ibraz etmemistir. Eger durum Mogultay’in
dedigi gibi ise bu hadisi Stiveyd’in telkine acik hale gelmeden 6nce rivayet
ettigi sGylenebilecektir. Fakat bize gore bu bilgi bile, hadisin kendisine dair

54 [bn Hibban, e/-Mecrahin, 1/447.

55 Tbn Adi, e/-Kamil, c. 4, s. 498.

56 Semstiddin Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Tezkirati'l-huffioz
(Beyrut: Darwl-Kiitiibi'l-Tlmiyye, 1998), 2/32.
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siddetli tenkitleri yumusatacak ve onunla ilgili problemleri tamamen orta-
dan kaldiracak durumda degildir. Mesela Ibn Hibbén, Siiveyd’in bu hadisi
meshur bir hoca olan Ali b. Miishirden tek bagina naklettigine isaret eder.
Gergi teferriit dogrudan bir cerh sebebi degildir. Ancak séz konusu ravi,
Ibn Hibban'in isaret ettigi gibi “rivayetlerinde hata yapan ve sika ravilerden
miinker nakilleri olan” bir isim konumunda bulununca teferriidiinin dik-

kate alinmasi kaginilmaz hale gelmektedir.

2. Hadisle Ilgili Degerlendirmeler
Hadisin sihhatiyle ilgili degerlendirmeler noktasinda ulemanin ikiye

ayrildig: s6ylenebilir.

2.1. Hadisi Zayif veya Uydurma Addedenler

Yukarida Yahya b. Miin'in Stveyd hakkindaki gorisleri verilirken
Hikimden aktarilan ifadeye bakildiginda “4s1k hadisi” hakkinda kanaat arz
eden ilk kisinin Yahyé oldugu sdylenebilirse de bdyle bir nispetin dogru
olabilmesinin 6ntinde bir takim engellerin oldugundan bahsedilmisti.

Ibn Hibban ise e/~Mecrihin adli eserinde Siiveyd b. Said’in tercemesini
verirken Stiveyd’in sika ravilerden mu‘dal (miinker) rivayetler de bulundu-
gunu soylemis ardindan da Stveyd’in “4s1k” hadisini rivayet ettigini ve All
b. Mishir (6. 189/ 805) gibi talebesi ¢ok olan bir raviden rivayette tek kalan
birinin rivayetlerinden uzak durulmas: gerektigini belirtmistir.57

Ibn Hacer'in verdigi bilgilerden anlagildigi kadariyla Ibn Adi de bu
hadisin zayif olduguna inanmaktadir.58 Zira o, “hadis munekkitlerinin
Stiveyd’in rivayet ettigi s6z konusu hadisi miinker gordiiklerini” soylemesi-
ne ragmen bu degerlendirmeye herhangi bir itiraz getirmemistir.

[k dénem muhaddisleri arasinda bu hadisi reddedenlerden biri de

Hakim'dir. Yine Ibn Hacer'in aktardigina gére o “Ben bu hadise ¢ok sa-

57 Ibn Hibban, e/~-Mecribin, 1/447.

58 Tbn Hacer, ez-Telbisu'l-habir fi tabrici ehadisi’-Rafi’iyyi’l-Kebir, 2/283. el-Mektebeti’s-Samile
programu araciligi ile yaptigimiz taramalarda Tbn Adi'nin “4sik” hadisine kitabinin herhangi
bir yerinde atifta bulundugu gorilmemigtir. Ibn Adi, Siiveyd b. Said bashginda Ibn Hacer'in
ifadesine yakin olarak sadece “Stiveyd’in zikrettiklerimin diginda da miinker gortilen rivayetleri

vardir” (Ibn Ads, e/-Kamil, 4/498.) ifadesini kullanmigtir.
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stirmaktayim; zira Stveyd sikadir ama bunu ondan bagka rivayet eden ol-
mamistir” demektedir.59 Zehebi'nin nakline gore ise Hakim, “bu hadisin
munekkitler tarafindan Stveyd’in minker rivayetleri arasinda goraldagi”
bilgisini vermektedir.60

Ibni’l-Cevzi “4sik hadisine” ait {i¢ tariki verdikten sonra bu hadisin
sahih olmadigini belirtmistir. Akabinde Tbni’l-Cevzi hadisin neden zayif
oldugunu agiklayarak ilk iki tarikin Stiveyd b. Said'den geldigini, Stveyd ve
rivayet ettigi “4sik hadisinin” ise Ibn Hibb4n, Yahya b. Main ve Darekutni
tarafindan tenkit edildigini aktarmigtir.61

ibnﬁ’l—Kayserﬁni (6. 507/1113), hem Tezkirati'l-huffiz hem de
Ma'rifetiit-tezkira adli eserlerinde Stveyd b. Said’i gerekge gostererek bu
hadisin zayif oldugunu séylemistir.62

Hadise en ciddi elestiriyi getiren alim belki de Ibni1-Kayyim el-Cevziyye
(6. 751/1350) olmustur. Zddi'l-meid ve el-Cevibiil-kifi adli eserlerinde
mezkdr hadisi hem metin hem de sened cihetinden tartismig ve sonugta
niibiivvet kelamindan olamayacagini, sahih addedilemeyecegini séylemistir.
Ibni’l-Kayyim'in muhteva tenkidini “ask” kelimesine yiikledigi anlam tize-
rinden yaptig1 gorulir. Ona gore ask, Allah’a muhabbette sirk, kalbin ve ru-
hun bagkasina teslim edilip O’'ndan uzaklagtirilmas: demektir. Boyle bir sey
ile sehadet gibi yiice mertebeye ulagilmas: imkansizdir. Zira agk, agik olan
kisinin ruhunu sarhos etmis, kalbini fesada ugratmistir. Boyle olunca kalp ar-
tik Allah’s zikretmez ve O’nunla miinacattan lezzet almaz. Buna gére isnad

glines gibi apacik olsa bile s6z konusu hadisin hatali oldugu séylenmelidir.

59 Ibn Hacer, et-Telhisu'I-habir, 2/284.

60 Zehebi, Siyeru alami’n-niibeld, 11/418. Ote yandan “4s1k” hadisinin sahih oldugunu ispatlamak
i¢in Der'ud’-daf an hadisi “Men agika fe aff” isimli bir eser kaleme alan muésir miinekkitlerden
Ebul-Feyz Ahmed, Hakim'in bu ifadesiyle “451k” hadisinin” sahih oldugunu séyledigini iddia
etmigtir. Ona gore Hakim'in “4s1k” hadisinin isnad durumuna olan saskinligini aktardiktan
sonra Stiveyd’in sika bir ravi oldugunu agik¢a ifade etmesi, Hikim nezdinde “41k” hadisinin
sahih oldugu anlamina gelmektedir. Bk. Ebu’l-Feyz el-Gumiri, Der’ud-daf; 99.

61 Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali Ibni’l-Cevz, el-leliil-miitenahbiye fi'l-Ehadisi’I-vibiye (Bey-
rut: Darw’l-Kiitiibi'l-Tlmiyye, 1983), 2/285-286.

62 Ebwl-Fadl Muhammed b. Tahir b. Ali b. Ahmed el-Makdisi es-Seybani Ibniil-Kayserani,
Tezkirati'l-huffiz etrifii ebadisi kitabi'l-Mecrihin, thk. Hamdi Abdilmecid es-Selefi (Riyad:
Daru’s-Sumeyi, 1994), 340; Ebu’l-Fadl Muhammed b. Tahir b. Ali b. Ahmed el-Makdisi eg-
Seybani Ibni'l-Kayserani, Ma'rifetiit-tezkira fi'l-ehadisi’l-mevdia, thk. Seyh Imadiddin Ah-
med Haydar (Beyrut: Miessesetii’l-Kitibi’s-Sekafiyye, 1985), 224.
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Kald: ki sahih bir hadiste sehadet bes ¢esit olarak sayilmakta ve ask bun-
lar arasinda bulunmamaktadir.63 Ibni'l-Kayyim sozlerine devamla “Eger bu
actklamalarim rivayetin sahih olmadig1 noktasinda seni tatmin etmediyse,
hadis ilmini ve illetleri iyi bilen imamlar: taklit et” demis ve ilk dénem mi-
nekkitlerinin ravi Stiveyd hakkindaki goriislerini aktarmigtir.64

Ibn Hacer de “4g1k hadisi” hakkinda 6nemli tenkitler nakletmistir. Gergi
muellif rivayet hakkinda “sahihtir” ya da “zayiftir” diye agik bir ifade kul-
lanmamigtir. Fakat miinekkitlerin bu rivayet ve ravisi Stiveyd hakkindaki
olumsuz kanaatlerini arz etmesine bakilarak onun da “4gik hadisinin” zay1f
olduguna inandig1 séylenebilir. Ayrica Ibn Hacer'e gore “4sik hadisinin”yu-
karida el-Haraiti tarafindan nakledilen tariki, bazi ravilerin hatas1 sonucu
senetlerin birbirine karigtirilmasindan ibarettir.65

Sehavi (6. 902/1497) de hocast Ibn Hacer'le ayni ifadeleri kullanip St-
veyd tarikini tenkit etmistir. Fakat Sehavi daha sonra bu ravinin s6z konusu
rivayetinde teferriid etmedigini; “ez-Ziibeyr b. Bekkir « Abdilmelik b.
Abdiilaziz b. Ibni’'1-Macistin < Abdiilaziz b. Ebi Hazim « Ibn Ebi Necih
« Miicihid < Ibn Abbas < Hz. Peygamber” tarikinin sahih oldugunu
soylemektedir. Bununla birlikte Sehavi kendisinin verip sahih addettigi bu
senedle el-Haraiti tarafindan nakledilenin ayni olup olmadiginin aragtiril-
mast gerektigini de s6zlerine eklemektir. Ona gore eger bu, el-Haraiti tariki
ile ayn1 ise Hafiz Iraki’nin (6. 806/1404) bu konuda “Bhi nazar” demesinin
dikkate alinmas: gerekir.66

Esasen Sehavi'nin bu son ifadeleri, ez-Zibeyr b. Bekkar tarikinin sahih
oldugu seklinde ciddi bir iddianin ortaya ¢ikmasina sebebiyet verebilecek
durumdadir. Bununla birlikte bazi miinekkitlerin bu tarik hakkinda dile
getirdigi ve bizim yukarida aktardigimiz tenkitleri dikkate alindiginda, s6z
konusu ihtimal ortadan kalkacaktir. Zira tekrar etmek gerekirse ez-Ziibeyr
b. Bekkar tariki; hadisi kitabina alan el-Haraiti yaninda hocas1 Yakab b.

63 1bn(i’1—Kayyim, el-Cevibu'l-kifi, 242; Eba Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr el-Cevziyye
1bnﬁ’1—Kayyim, Zaditl-mead fi hedyi bayril-ibad (Beyrut-Kuveyt: Miessesetii’r-Risale-
Mektebetii’l-Menar el-islémiyye, 1994), 1/252-253.

64 ibnij’l—Kayyim, Zadi'l-mead, 4/255.

65 Ibn Hacer, et~ Telhisu'I-habir, 3/284.

66 Sehavi, e/-Mekasidii'l-hasene, 658.
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Isa ve yine senedde yer alan Abdiilmelik b. Abdiilaziz hakkindaki tenkitler
sebebiyle zayiftir.

Suyati (6. 911/1505)67, Minavi (6. 1031/1622)68 ve Sevkini (6.
1250/1834)69bu hadisinzayif,muasir hadisgilerden el-Elbini (1914-1999)70
ise uydurma oldugu gériistindedir.

Ozetlemek gerekirse miitekaddimin dénemi ulemasinin hemen hemen
tamami hadisin zayif oldugu kanaatindedir. Sonraki donem hadiscilerinden
6nemli bir kisim da miitekaddiman gibi hadisin zayif olduguna dair kanaat
belirtmiglerdir. Hatta Suyati gibi tesahuliyle meshur bir hadis¢i dahi bu
hadisi zayif addetmektedir.

[k dénem hadis minekkitlerinden farkli olarak miiteahhir alimlerden
bir kisminin ise bu hadisin sthhat degerine dair olumlu digtindigi gorul-

mektedir.

2.2. Hadisi Sahih veya Hasen Goérenler

Miiteahhir hadisciler icinde bu hadis hakkinda miitekaddim ulema gibi
zayif veya uydurma diyenler bulundugu gibi onu sahih bulanlar da olmustur.

Zerkesi (6. 794/1392) bu hadisin Stiveyd b. Said'den merfu olarak gelen
Muhammed b. Davad tariki ile “Ibni’1-Merziiban « Ebt Bekr el-Ezrak”
tarikinden nakledilen mevkaf rivayetlerini verdikten sonra minekkitlerin
“miinkerdir” yontindeki tenkitlerini aktarmig ardindan teferriit iddialarina
cevap vermigtir. Ona gore s6z konusu hadis “ez-Ziibeyr b. Bekkar < Ab-
dullah b. Abdilmelik el-MAcisan « Abdiizaziz b. Ebi Hazim « Ibn Ebi
Necih < Miicahid < Ibn Abbas «— Hz. Peygamber” kanaliyla da gelmistir

ve bu sened sahihtir.”1

67 Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyati, e/-Camius-sagir fi ehadisi’l-besiri'n-nezir
(Beyrut: Darul-Kiitibi'l-TImiyye, 2004), 534.

68 Zeyniddin Muhammed Abdiirratf b. Tacil‘arifin b. Nariddin Ali el-Miinavi el-Haddadi el-
Miinavi, ez-Teysir bi serhi’l-Cami’i’s-sagir (Riyad: Mektebetiil-Imam es-Safii, 1988), 2/431.

69 Muhammed b. Ali Sevkani, e/-Fevdidiil-mecmia fi'l-ehidisi'l-mevdia, thk. Abdurrahman b.
Muhammed el-Muallimi (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1987), 230.

70 Ebt Abdurrahman Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Sifsiletii’l-ehddisid-da’ifa ve'l-mevdi’a
ve eseruha’s-seyyi’ fi'l-ummeh (Riyad: Daru’l-Mearif, 1992), 1/587.

71 Bedriidddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, ez-Tezkira fi'l-ehidisi'I-miistebira, thk. Mustafa
Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’ 1-{lmiyye, 1986), 180-181.
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Zerkesi'nin bu yaklagimi Sehavi’nin yukarida naklettigimiz gorislerine
benzemektedir. Orada da ifade ettigimiz tizere béyle bir isnad Abdullah
b. Abdilmelik isminin esasen Abdiilmelik b. Abdilaziz olmas: gerektigi,
AbdiilmeliK'in ise zayif oldugu, ayrica senedin devaminda yer alan Yakab b.
Isa ve miiellif Harait?'nin de cerhedilmis olmas sebebiyle zayiftir.

Mogultay b. Kili¢ (6. 762/1361) ise “Muhammed b. Davad «— Siveyd
b. Said” tarikinin gines gibi apagik, siiphe barindirmayacak derecede sa-
hih bir isnada sahip oldugunu sdylemistir. Zira ona gére “Stveyd Miislim

ricalindendir”. Hakkindaki tedlis ve telkin iddialarina da Siiveyd’in hadisi

AP

rivayet ederken “tahdis” sigasin1 kullandigini, ondan bunu rivayet edenle-
rin eski talebeleri oldugunu ve dolayisiyla onlara gozlerini kaybetmeden
once naklettiklerini séyleyerek itiraz eder. Ibn Kilig’a gore hadisin ileride
zikredecegimiz Ebt Said el-Bakkal tarikinden gelen mevkaf rivayeti ise
Ibn Abbés'in merf nakli igin bir mitabii konumundadir. Zira béyle bir
konu reye agik olmadig1 i¢in hadis, merft hikmuindedir. Diger taraftan te-
ferriit elestirisinin 6niine gecebilmek adina muellif, ez-Ziibeyr b. Bekkar
tarikini hatirlatmisg, “hafiz bir tarih¢i” diyerek 6vdigi Hatib el-Bagdadi’nin
ez-Zibeyr hakkindaki “sika, sebt ve alim bir zattir” séziini aktarmigtir.”2
Mogultay; Kuseyri (6. 465/1072) ve Ebw’l-Velid el-Baci (6. 474/1081) gibi
bazi alimlerin yazdiklari kimi siirlerde agkindan dolay: 6lenleri “sehit” diye
anmalarini da bu hadisin sthhatine delil saymgtir.73

“Asik hadisinin” sahih oldugunu iddia edenlerden biri de Burhaniiddin
el-Bikaidir (6. 885/1480) ki onun da Mogultay b. Kili¢'in iddialarini aynen
tekrar ettigi goralir.74

Ziirkani (6. 1122/1710) ise hi¢bir agiklama getirmeden hadisin hasen
oldugunu séylemistir.7>

Hadisi sahih kabul edenlerden biri de muésir aragtirmacilardan Ebu‘l-
Feyz Ahmed el-Gumaridir. Ebu‘l-Feyz, Der'ud-da fisimli eserinde mezkar

72 Hatib el-Bagdadi, Téribu Bagdid, 9/986.

73 Alauddin b. Kilic Mogultay, e/-Vidibu'l-mubin fi zikri men ustiishide mine’l-mubibbin, thk. Sey-
yid Kesrevi Hasen (Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 2005),17-8.

74 [brahim b. Omer b. Hasen Bikai, Esvikul-ussik min Mesariul-ussik (Rabat: Mektebetiil-
Hazaneti‘l-Amme bir-Rabat, 3324) 6a-7b.

75 Muhammed b. Abdiilbaki ez-Ziirkani, Muhtasaru'l-Mekdisidi'I-hasene, thk. Muhammed Liitfi
es-Sabbag (Beyrut: el-Mektebi'l-Islami, 1989), 222.
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hadise ve ravisi Stveyd b. Said’e tarih boyunca yapilan elestirileri tek tek
cevaplamigtir.76  Eserini olugtururken Ibnil-Kayyim'in Zadil-meidda
hadise getirdigi tenkitler tizerinden hareket etmistir.

“Agik hadisi” hakkinda olumlu kanaat arz edenlerin gerekgelerine bakil-
diginda kendilerine ti¢ ayr1 hareket noktas: edindikleri goriilecektir.

Bunlardan ilki Stiveyd’in sika bir ravi oldugu yonundeki goérislerdir.
Ancak bu yaklagim, onu cerheden miinekkitleri degerlendirmeye almamak
olur. Halbuki hadis ilmindeki meghur kurala gore bir raviyi hem cerh hem
de ta'dil edenler varsa, birincilerin gérisi kabul edilir. Zira cerh edenler, s6z
konusu ravi hakkinda, ta‘dilde bulunanlarin bilmedigi bir seyi bilmektedir.
Ayrica Siuveyd hakkindaki cerhlerin miibhem olmayip miifesser olmas: da
g6z 6niinde bulundurulmas: gereken bir diger unsurdur.

Hadisin sahih oldugunu sdyleyenler, isnad tablosunda 2 numara ile gos-
terdigimiz ve el-Hariiti tarafindan nakledilmis olan ez-Zibeyr b. Bekkar
tarikiyle de hadisin desteklendigini savunmuglardir. Onlara gére bu tarik,
Stiveyd’in teferriit ettigi yoniindeki iddialarin reddi i¢in yeterlidir. Hatta
sahih bir isnada sahip olan ez-Ziibeyr tariki, bu 6zelligi sebebiyle, tek bagi-
na bile hadisin sahih sayilmast i¢in yeterlidir.

Boyle bir destekleme iddiasinin dogru olabilmesi i¢in rivayetin ez-
Zibeyr tarafindan ve nispeten giivenilir bir isnadla nakledilmesi gerekir.
Halbuki ez-Ziibeyr'in i¢inde yer aldig1 senedde Abdilmelik b. Abdiilaziz,
Yakab b. Isa ve miiellif el-Haraiti gibi cerhe ugramug isimler bulunmaktadir.
Buna gére ez-Ziibeyr bir kaynak degil ancak ravi konumundadir. Mezkar
tarikin ez-Zibeyr doneminde kitaplara gectigi baska bir ifadeyle ilk kez
onun tarafindan nakledildigi yoniinde bir bilgi de yoktur. Esasen ez-Ziibeyr
bir muelliftir ve bu sebeple mezkir yaklagim, bu ihtimal Gzerinde durul-
masini gerektirebilir. ez-Zibeyr b. Bekkar'in Cemberetii nesebi Kureys ve
ahbaruha, el-Muntehab min exvici' n-Nebi ve el~-Abbirul-muvaffikiyyait gibi
bazi eserleri giintimiize ulasmigtir. Ancak ne bunlarda ne de rical ve tahric
eserlerinde “4sik hadisinin” ez-Ziibeyr'in herhangi bir eserinde gectigine
dair bir bilgi bulunmaktadir. Bu durumda ve eger onun bagka bir telifinde
geemiyorsa, Ebu‘l-Feyz Ahmed’in “ez-Ziibeyr bu hadisi kendi kitaplarinda

76 Ebu’l-Feyz el-Gumari, Der'ud-daf, 99.
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Ibnir’l-Macisandan rivayet etmistir”?7 sziiniin, somut bilgiler verilerek is-
pat edilmesi gerekir. Aksi takdirde herhangi bir dayanag: olmadig1 sdylene-
bilecektir. Nitekim Ibni’'l-Kayyim ve Ibn Hacer’in bu tarikle ilgili tenkitleri
de son tespiti destekler mahiyettedir. Zira Ibni'1-Kayyim, Ibni’'l-Macistin
hadisine deginerek “4sik hadisinin” Ibni’l-Macistin adina uyduruldugunu,
onun bu hadisi tahdis etmedigini, ez-Ziibeyr'in de ondan rivayette bulun-
madigini sGylemistir. Bu verilerden hareketle Ibni’l-Kayyim, ez-Zibeyr
tarikinin uydurmacilarin terkibi oldugu sonucuna ulagmistir.78 Ibn Hacer
de ez-Zibeyr tarikinde bazi ravilerin hata ederek isnadlar: birbirine karig-
tirdigini s6ylemistir.7? Biitiin bunlara binaen ez-Ziibeyr tarikinin mustakil
veya miitdbi konumunda kullanilamayacag: sdylenebilir.

“Agik hadisi” hakkinda olumlu kanaat arz edenlerin tigiincii gerekgesi
merfa hiikmiinde mevkuf yaklagimidir.

Oncelikle ifade etmek gerekirse rey ve ictihada kapali muhtevaya sahip
mevkf rivayetlerin merft hiikkminde degerlendirilmesi gerekmektedir. Bu
kurali gerekge gosteren bazi alimler iki farkl: tarikten gelen mevkaf riva-
yetleri merfa hadisin destegi kabul etmisleridir.80 Bu yaklagima gore bir
sahabinin, hangi sebeplerle 6lenlerin sehit oldugunu bilebilmesi i¢in $ari‘in
haber vermesine ihtiyaci vardir.

Kural olarak dogru olan bu yaklagimin pratik bir deger ifade edebilmesi
i¢in s6z konusu mevkuf rivayetlerin sahih olmas: gerekir. Halbuki mevkuf
rivayetlerin hem Miicahid hem de Tkrime tarikleri agir tenkitlere maruz
kalmis raviler sebebiyle zayiftir ve bu durumlariyla ne tek baglarina ne de
mutabi olarak kullanilmaya elverislidirler.

Ibn Abbas tarikiyle ilgili dikkat ceken bir bagka nokta da Siiveyd’in
merfl rivayetiyle arasindaki metin farkliligidir. Stiveyd’in rivayet ettigi me-

tinde iffetli davranip agkindan dolay: 6len kisiden sehit olarak bahsedilirken

77 Ebu’l-Feyz el-Gumari, Der'ud-da’f; 112.

78 1bni’'1-Cevzi, Zemmii'l-Heva isimli eserinde “4g1k hadisini” Hariti < Ya‘kab b. Isa (Abdurrah-
man b. Avf’1n torunlarindan) « Ibn Ebi Necih « Miicahid « Ibn Abbas « Hz. Peygamber
tarikiyle nakletmigtir. (Ibni’l-Cevazi, Zemmiil-heva, 312.) Ancak 1bnii’1—Kayyim, Hariiti’nin
hocast olan Ya'kab b. Isa’nin Tbn Ebi Necil’le gériismesinin imkansiz oldugunu séyleyerek bu
tarikin munkati olduguna vurgu yapmustir. Ibni’1-Kayyim, e/-CevabuI-kifi, 242.

79 Ibn Hacer, et-Telbisu'I-habir, 3/284.

80 Mogultay, el-Vadihu’l-mubin, 450; Ebu’l-Feyz el-Gumari, Der'vd-da‘f, 115.
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Ibn Abbas’a izafe edilen metinde bu kisinin “cennete girecegi” vurgulan-
mustir. Esasen bir sahabi hatta siradan bir Misliman, iffetli davranip agkin
belli etmeyen ve bu sebeple 6len kisinin, ¢ektigi acilara kargilik, cennetlik
olacagini s6yleyebilir. Zira Hz. Peygamber ask acisindan ¢ok daha hafif aci-
lara kargilik ciddi sevaplar verilecegini miijdelemistir. Ayrica Allah Rastla
“Kim bana iki dudag (dili) ile iki bacag: arasindakini (iffet ve namusunu)
koruma sézii verirse ben de ona cennete gireceginin soziini veririm”8! bu-
yurmustur. Ibn Abbas'in biitiin bu verilere dayanarak “ask acisindan pe-
risan olmus bir mimine, iffetli davranmas: karsihginda, cennete girecegi-
ni” séylemesi mimkiindiir. Nitekim Ibn Teymiyye de “4sik hadisinin” Eba
Yahyi el-Kattit'dan dolay: tartismali oldugunu séyledikten sonra “Kur’an
ve stinnette bu rivayetin manasina delilet eden veriler bulundugunu” be-
lirtmigtir. Zira Allah takva ve sabri emreder. Kisinin géziind, dilini, elini
ve ayagini haram olan her geye karsi muhafaza etmesi takvasinin; derdini
Allah’tan bagkasina agmamas ise sabrinin gostergesidir.82 Rivayetin muhte-
vasi bu agidan ele alindiginda, bir metnin merfa hitkmiinde mevkuf adde-
dilebilmesi i¢in gerekli goriilen “muhtevanin rey ve i¢tihada kapali olmast”
kuraly, gegerligini yitirecektir. Daha net bir ifadeyle boyle bir s6zii ile Allah

Rastli’ne izafe etmeye gerek kalmayacaktir.

4. Sonu¢

“Kim 4gik olur da askini gizler, iffetli davranir ve bu sebepten 6liirse,
sehit olarak olir” hadisinin sihhati, 4limler arasinda tartigma konusu ol-
mustur. Klasik dénem munekkitleri hadisin zayif ya da uydurma oldugunu
sOylemis, miteahhir bir¢ok 4lim de onlarin bu hikmiini onaylamus; riva-
yet hakkinda olumlu kanaat belirtmekten imtina etmiglerdir. Bu alimler
hadisin kendisinden sonra g6hret kazandig1 Stuveyd b. Said’in “rivayetleri
tamamen terk edilen bir ravi olmamakla birlikte sika da addedilmedigi”
gortsiindedir. Stiveyd, kendisiyle ayn: donemde yasamis son derece 6nemli

munekkitler tarafindan telkine agik bir ravi olarak gérilmektedir. Ayrica

81 Buhari, Rikak, 23.
82 Ahmed b. Abdiilhalim Tbn Teymiyye, Mecmitu'l-fetavi (Suudi Arabistan: Daru Edvai’s-Selef,
2003), 14/462.
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o bu hadisi Ali b. Mishir gibi ¢ok talebeye sahip bir seyhten tek basina
nakletmistir (teferriit).

Bununla birlikte miiteahhir dénemden bazi ilim adamlar: hadisin sahih
oldugunu savunmuglardir. Onlarin rivayetle alakali takip ettikleri metot;
hadisin medar ravisi Stiveyd hakkinda yapilmis olan tadil ifadelerini mut-
lak addetmek, hadise mitabiler bulmak ve mevkaf tarikler tespit etmektir.
Fakat onlarin bu iglemler esnasinda hadislerin illetlerine ¢ok da dikkat et-
medikleri s6ylenebilir. Zira Stveyd hakkindaki tevsikler mutlak olmayip
sarthdir. Mutabi addedilen rivayetlerin sihhatiyle ilgili ¢cok ciddi stpheler
bulunmaktadir. Mevkaf rivayetler ise ya sazdir veya isnadlarinda 6nemli
elestirilere maruz kalmig raviler bulunmaktadir. Ayrica metinleri de muh-
teva itibariyle merfa rivayetlerden farklidir ve onlari “merfd hitkmiinde
mevkif” addetme zorunlugu bulunmamaktadir. Bu durum miiteahhir bazi
ilim adamlarinin rivayet hakkinda verdigi “sahih” ya da “hasen” hikiimleri-
ne ihtiyath yaklagilmasini gerektirmektedir. Kanaatimizce “4sik hadisinin”
sahih ya da hasen oldugu sdylenemez. Hadis Stuveyd tarikiyle zayif oldugu
gibi bu tariki desteklemek icin ileri siiriilen diger merfi ve mevkaf tarikler
de Stveyd tarikininin sihhat derecesini yiikseltmeye yetmemektedir.

Bununla birlikte iffetli davranan agik kimsenin sevap kazanacagini séy-
lemek gerekmektedir. Zira o kisi ¢ektigi tim acilara ragmen hatali yollara
diismek yerine iffetini koruyarak Hz. Peygamber’in cennete girecegine kefil

oldugu “zina yapmayan” miiminler zimresine dahil olacaktur.
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Ahmed Mahmiad Subhi’nin Hayat1, Eserleri ve Islam Diigiincesine
Katkis1

Oz: Tarihsel siireg icerisinde disiplinlerarasi calisma yapmanin nemi sos-
yal bilimlerin tamaminda kabul gérmis ve artik yadsinamayacak bir olgu
haline gelmigtir. Islam diisiince tarihi de kugkusuz béyle bir calisma icin
cok verimli bir alan olarak gérilebilir. Zira birgok farkli disiplin tarihsel
olusum stirecini ayn1 noktadan baglatur, tarihsel olarak ortak bir anlat: tizeri-
ne kurgulanir. Disiplinleraras: okuma bu agidan en ¢ok Islam diisiincesinin
sacayaklar olarak ifade edebilecegimiz ustl-1 fikih, kelim, felsefe ve tasav-
vuf baglaminda islevsel olabilir. Bu ¢ergevede, ¢alismamizda Misirh digi-
nir ve akademisyen Ahmed Mahmad Subh{’yi prototip olarak belirledik.
Nitekim Subhi biitiinciil bir Islam distincesi algisiyla 6n plana gikan bir
yaklagima sahiptir ve s6z konusu fikri inga edebilecek metinler tretmistir.
Subhi’nin distinme tarzini baglh bulundugu bir gelenekle veya hoca-talebe
iligkisi icerisinde inga edebiliriz. Bunun i¢in yapilmas: gereken hayati ve
eserlerine derinlemesine bir bakig atmaktir. Bu tiir bir inceleme Subhi’nin
ilmi metodunu anlamamizda anahtar iglevi gorecektir. Bu ¢aligmanin nihai
gayesi Islam diistincesine dair saglikli ve dogru yorumlar yapabilmek igin
farkh disiplinleri temele almanin 6nemini vurgulamaktir. Bir iddia olarak
dile getirdigimiz bu husus, Subhi’nin metinlerindeki fikirleriyle tecessim
ettirilecek ve somut bir yapiya dénustirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Ahmed Mahmid Subhi, Disiplin-
lerarasilik, Islam Diistincesi, Kavram Analizi, Ttiimevarim, Timdengelim,

indirgcmecilik.

Ahmad Mahmoud Subhi‘s Life, Works and Contribution to Islamic
Thought
Abstract: In the historical process, the importance of doing interdiscipli-
nary work has been accepted in all social sciences and has become an un-
deniable phenomenon. The history of Islamic thought can undoubtedly be
seen as a very fertile field for such a study. It is because many different
disciplines start the historical formation process from the same point. In
other words, they are historically constructed on a common narrative. In
this respect, interdisciplinary reading can be most functional in the context
of usil-1 figh, kalam, philosophy and mysticism, which can be expressed as
the pillars of Islamic thought. In this framework, we have identified Ahmed
Mahmtd Subhi, the Egyptian thinker and academician, as a prototype in
our study. As a matter of fact, Subhi has an approach that stands out with a
holistic perception of Islamic thought and has produced texts that can build
the idea in question. We can build Subhi’s way of thinking with a tradition
he abides by or in a teacher-student relationship. What is needed for this
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is to take an in-depth look at his life and works. Such a study will serve as
the key to our understanding of Subhi's scientific method. The ultimate aim
of this study is to emphasize the importance of taking different disciplines
as a basis in order to make healthy and correct interpretations of Islamic
thought. This issue, which we have expressed as a claim, will be embodied by
Subhi’s ideas in his texts and turned into a concrete structure.

Keywords: Islamic Philosophy, Ahmad Mahmoud Subhi, Interdiscipli-
narity, Islamic Thought, Concept Analysis, Inductive Method, Deductive
Method, Reductionism.

Giris

Islam distincesi tizerine yapilan bircok calisma ve bir o kadar aragtirma-
a1 digtinildiginde Ahmed Mahmad Subhi [6. 2004] gibi Tiirk akadem-
yasinda ¢ok fazla taninmayan birisini ¢alisma konusu yapmanin gerekgesi
hakli olarak sorulabilir. Islam diistincesine biitiincil ve disiplinlerarasi bir
okumayla yaklagtig1 icin Subhi, incelememizin konusu olmugtur.

Subhi’nin hayati, eserleri ve Islam diistincesine katkisini inceleyecegi-
miz bu aragtirmada yeni ufuk ve bakis agilarinin neset etmesine 6n ayak ol-
may1 umut ediyoruz. Her bir disiplinin mistakil olarak bagimsizligini ilan
etmesi bir¢ok alanin kendisini daha 6ncelikli ilim olarak gérmesine sebep
olmugtur. Nitekim Islam diisiince gelenegindeki egref-i ‘uliim tartigmalar:
bunun en bariz tezahirlerindendir. Dolayisiyla bu kisir dongiiyii sonlandi-
ran bir nazar ile Islam disiincesinin meselelerine bakan Subhi 6nemli bir
dugtintir olarak kargimiza ¢ikar.

Subh’nin ilmi Gslibunda 6nce ¢ikan bircok husus vardir. Bunlardan
biri, Islam diigiincesinin belirli disiplinler 6zelinde okunmasi ve yorumlan-
masina kargt olan tavriyla indirgemeci tutumlara karg: olan tavridir. Tkincisi
kavramlarin izini farkli sahalardan hareketle siirmesi ve kavram analizini
metodunu kullanmasidir. Subhi’yi degerli kilan bir diger nokta eserleri dik-
katle tetkik edildiginde ortaya ¢ikan iki kavramda kendini gosterir: Time-
varim ve Tiimdengelim. Bu iki metodu kullanarak Islam diisiincesine dair
dogru bir okuma gerceklestirmenin mimkiin oldugunu gostermeye yone-
lik gayretinden 6tiirii Subhi nazari dikkatimizi celbetmistir. Aslinda Islam

disiincesinin mebdeleri olarak goriilmesi elzem olan sahalari, sanki biri
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digerinin mukabili imis gibi degerlendiren yaklagimlar Subhi’nin zaman
zaman dogrudan zaman zaman da zimnen elestirilerine maruz kalir. Iste
Subhi tarafindan dile getirilen bu tenkitler daha ¢ok tiimdengelim metodu
ile tecessiim eder.

Bu ¢aligmada Subhi’nin ilmi uslabu, farkli eserlerinden ve problem sa-
halarindan ornekler verilerek incelenecektir. Ancak Tirk akademyasinda
¢ok taninmamas: hasebiyle evveld Subhi’nin hayati ve eserlerine deginile-

cektir.

1. Hayat:

Islam diigtincesi tizerinde Zeki Necip Mahmad, Ali Sami en-Negsar,
Abdurrahman Bedevi, Ibrahim Medkar, Mahmad Kasim gibi 6nemli
isimler hatir1 sayilir diizeyde yayin yapmislar ve bu saha tuzerinde ¢aligma
yapan neredeyse herkes i¢in birer bagvuru merci haline gelmiglerdir. Ah-
med Mahmid Subhi onlar kadar bilinmese de ortaya koydugu muhtelif
eserlerle en az onlar kadar hatirlanmay: hak etmektedir.

Ahmed Mahmtd Subhi 1928 yilinda Iskenderiye sehrinde diinyaya
gelmis, 2004 yilinda vefat etmistir. Iskenderiye‘deki Abbasi Ortaokulun-
da Ogretmenlik, felsefe alaninda yiiksek lisans, iskenderiye Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi felsefe bolimiinde Islam felsefesi profesorii ve boliim
bagkani olarak gorev yapmustir. 1976 yilinda Universite’nin tesvik 6diiliine
layik gorilmastir. Daha sonra vefat ettigi 2004 senesine kadar Libya, Ye-
men ve Kuveyt gibi Arap diinyasindaki bir¢ok tilkede farkl: tiniversitelerde
calismistir. Ali Sdmi en-Nessar'in 6grencilerinden olan Subhi’nin, hocasi
ile birlikte Islam diigiince mirasinin temsilcilerinden oldugu sinni ve Sii
otoriteler tarafindan kabul edilir.1

Subhi; kelam, felsefe ve mezhepler tarihi alanlarinda ihtisas yapmugtir.
Disiplinleraras: ¢aligma yapmanin 6nemini, nesrettigi eserlerinde gos-

termistir. Subhi, Turkiye'de daha ¢ok Mu'‘tezile2, Es‘ariye3 ve Zeydiy-

1 Ziheyr Gazzavi, “et-Tiyaru'l-istirdadi’l-felsefiyyi’l-musriyyi ve dirisetiis si‘ati’l- imamiyye
isna ‘aseriyye”, Mecelletiil-minbdic 2 (1996), 77.

2 Tlyas Celebi, “Mu‘tezile”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2006).

3 Irfan Abdiilhamid Fettah, “Ebil-Hasan Eg'ar” (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995).
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ye#+ Uzerine yazdiklariyla bilinir ve bu eserlerine atif yapilir. Subhi’nin
bu konular diginda ayrica felsefe, kelam ve tasavvuf Gizerinden ahlaki ele
aldig1 el-Felsefetiil-ahblakiyye fi fikri’l-Islim el-‘akliyyin ve’z-zevkiyyin
evi' n-nazar ve'l- ‘amel isimli doktora tezi de ahlik felsefesi ¢aliganla-
rin dikkatini ¢ekmigtir.5 Bu tezin giris kismi ilk olarak 1997 yilinda
Erzurum'da yerel bir dergide yayinlamistir.6 Bu ¢alismanin akabinde
Subhfi’ye ilk yer veren ismin Harun Anay oldugunu sdyleyebiliriz. Anay
Islam diisiincesi tizerine hazirlamis oldugu biiyik emek mahsiili olan
bibliyografya ¢aligmalarinda Subhi’ye ve baz: eserlerine yer vermigtir.”

Meyhib’un ifadesiyle Subhi denilince kadim gelenegin en 6nemli tem-
silcilerinden biri akla gelir. Ayni zamanda Subhi asrin diliyle gelenek igeri-
sinde yagayan problemleri ¢6zebilmek i¢in keldm ilmine yenilikgi fikirlerle
yaklagmigtir.8

Subhi yukarida isaret edilen eserlerinin yani sira oldukg¢a miinbit bir du-
sundrdir. Asagida kiinyeleri verilen eserlerin sadece isimleri bile Subhi’nin

cok yonlilugine isaret eder.

2. Eserleri®

2.1. Kitap
Subhi’nin miinevver portresinin en net gérilecegi yer, siphesiz kitap-
laridir. Ancak kaleme aldig1 eserlerindeki kronolojik sira Subhi hakkin-

daki degerlendirmelerimizi daha dogru kilacak bir bakis agis1 verme im-

4 Yusuf Gokalp, “Zeydiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2013).

5 Himeyra Ozturan, “Islim Ahlak Caligmalarimin Diinii ve Bugiiniine Dair Bir Inceleme”, Is-
lam Ablak Literatiirii Ekoller ve Problemler, ed. Omer Tiirker, Kiibra Bilgin (Istanbul: Nobel
Yayin Dagitim, 2016), 14.

6 Ahmed Mahmad Subhi, “Islam Diisiincesinde Ahlak Felsefesi”, cev. Nadim Macit, Diigiince ve
Kiiltiir Dergisi 1 (1997), 55-69.

7 Harun Anay, “Cagdas Arap Disiincesi Uzerine”, Divan: Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 10
(2001), 70; Harun Anay, “Islam Diisiincesi ve Bati Felsefesiyle Tlgili Arapga Yiiksek Lisans ve
Doktora Tezleri”, Divan: Disiplinleraras: Calismalar Dergisi 10 (2001), 294.

8 Seyyid Abdussettir Meyhtb, Haulii'l-miisakkafin ve fikrubumul-islihi (Santa Anita:
Mektebeti’s-sikafetid-diniyye, 2018), 48-49.

9 Subhi’'nin matbu ve elektronik olarak ulagabildigimiz tim eserlerinin muhtevalar1 hakkinda
genisce bilgi vermeye ¢alistik. Ulasamadigimiz metinlerin sadece kiinye bilgilerini vermekle
yetindik.
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kanini tasimamaktadir. Zira eserlerinin taalluk ettigi sahalar muhteliftir.
Sayet ayn1 konu tzerinde yazdig: metinler olsaydi, zaman igerisinde nasil
bir yorum farkliligina gittigini gorebilirdik. Dolayisiyla ¢alisma boyunca
kronolojik bir siralamay: takip etmeksizin kiinye-muhteva bilgileri pay-
lagilacaktur.

Ugleme seklinde kaleme alinan asagidaki ilk {i¢ eser, Subhi’nin farkls
egilimlere sahip Miisliman firkalar: biitincil bir sistem igerisinde ele alma
¢abasinin Grinadar:

Fi “ilmi kelam.: Mu ‘tezilel0

Subhi bu eserine keldm ilminin tarifi, konulari, isimlendirilmesi ve do-
gusunda etkili olan faktorler ile baglar. Akabinde bes ilkeyi ve Mu'‘tezili
distincenin dogdugu, olgunlastigi ve en 6nemli temsilcileri ile son dénemi-
ni izah eder. Nihayet Mu‘tezile distincesinin rold baghginda genel deger-
lendirmeler ile eseri hitama erdirir. Eserin baginda okuyucuya Miisliiman
firkalar karsisinda kazandirmak istedigi bakis agisin1 maddeler halinde zik-
retmektedir. Subhi’'nin zikrettigi bu hususlar 6zelde bu eser hakkinda bilgi
verirken genelde ise O'nun Islam diisiincesinde takip ettigi metotlara dair
bircok sey soylemektedir. Bu noktaya, ‘Subhi’nin Islam Diisiincesine Kat-
kist’ baghig: altinda ayrintili bir sekilde deginecegiz.

Fi ilmi kelam: Es'ariyyell

Eser, Islam diisiincesi ve Esarilik baslikli bir giris yazisiyla baslar. Bu-
rada hicri dérdiincii asirda Islam medeniyetinin 6zellikleri, kelim ilminin
gelisimi ve Es‘ariligin rold, 6nde gelen Es‘ari dustinirler ve Esariligin do-
gusunda etkili olan amiller anlatilarak genel bir gergeve izilir. Esari dugi-
niirler bu ekolin dogusu ve sekillenisinde, kimil bir inang sistemine déni-
sinde, felsefl keldim ilminin olusumunda rol alanlar geklindeki bir sistem
icerisinde anlatilir. Bu tarz bir kurgu hangi disinirin Es‘arilige nasil katka
yaptigin gostermesi agisindan oldukga degerlidir. Subhi Islam diistincesi-

nin gerilemesinde Es‘ariligin rolii baghgiyla eserini sonlandirir.

10 Ahmed Mahmtd Subhi, Fi ‘ilmi kelam dirdsetiin felsefiyyetin li arai’l-firaki’l-Islamiyyeti fi
usilid-din: Mu ‘tezile (Beyrut: Daru'n-nahdati’l- ‘arabiyye, 1985).

11 Ahmed Mahmid Subhi, Fi ‘ilmi kelam dirdsetiin felsefiyyetiin li arai’l-firaki’l-Islamiyyeti fi
usilid-din: Es ‘ariyye (Beyrut: Daru'n-nahdati’l-‘arabiyye, 1985).
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Fi ilmi kelam: Zeydiyye 12

Birden fazla baskis1 yapilan bu eser ayrintili bir sekilde $ia’'nin bir firkas:
olan Zeydiyye mezhebini anlatir. 1k boliimde, $ii diigtincenin dogusu ve Sii
firkalar izah edilmekte ve ‘neden diger sahabenin degil de Hz. Ali’nin ta-
raftarlar1 olmustur?” sorusu cevaplandirilir. Tkinci bolim Imam Zeyd, Zey-
diyye firkalar1 ve Imam Zeyd'e tabi olanlar, istishad ve cihad imamlar: gibi
konulari kapsar. Ugtincii bolim yonetime kargt ¢tkma savanucular (hurdc
‘ale’s-sultan) ve devlet kuranlar1 konu edinir. Kitapta daha sonra gelen bo-
limlerde sirasiyla Zeydiligin Mu'tezili taraftarlari, Zeydiligin Mu'‘tezili
muarizlari, Ehl-i Stinnete kars1 acik fikirli Zeydi egilimler konular: igle-
nir. Eserin sonu¢ kisminda lehinde ve aleyhinde ifade edilenlerle birlikte
Zeydiyye mezhebi ele alinir. Subhi modern dénemde Zeydiyye’nin yasadig1
fikri krizlerden ve Zeydi imamlar silsilesinden bahsederek kitabini bitirir.

Fikretitl-imame ‘indel-si‘a el-isna “aseriyyel3
Iskenderiye Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nde 1962 yilinda Ali Sami en-
Nessar'in danigmanhiginda hazirladig: yiiksek lisans tezidir. 499 sayfadir.14
Subhi’nin bu tezi benzer bir isimle Nazariyyetii'l-imamiyye leda es-si‘ati’l-
isnd ‘aseriyye tablilin felsefiyyetiin Ii’l- ‘akide bashg: altinda daha sonra bir
yayinevi tarafindan basilmistir.15 Subhi bu metinde $ii disincenin en
temel kavrami sayilan imimiyye teorisini ve ayni zamanda inang esasini
felsefi bir analizle inceler. Ilk boliimde Sia ve Imamiye teorisi, Miisliiman-
lara gére dini siyaset, Ehl-i siinnet ve Siada imamet kavram: etrafinda ele
alan Subhi, peygamberin siyasi sahsiyeti baghgiyla ilk boliimi sonlandirir.
Ikinci bélim, on iki imam Siasinda imamet mefhumu, imametin Allah
tarafindan vacip olugu, imamin masum olmasi gerektigi, imamin ilmi, en
faziletli olanin imam olmas: gerektigi, imamin marifetinin gerekli olmasi

gibi konulari igerir. Ugilincii bolim Hz. Ali etrafinda oldukga kritik bazi

12 Ahmed Mahmid Subhi, Fi ‘ilmi kelam dirdsetiin felsefiyyetiin li arai’l-firaki’l-Islamiyyeti fi
usilid-din: Zeydiyye (Beyrut: Daru'n-nahdati’l-‘arabiyye, 1991).

13 Ahmed Mahmad Subhi, Fikretiil-imame ‘indef-si‘a el-isnd ‘ageriyye (Kahire: Iskenderiye Uni-
versitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1962).

14 Anay, “Islam Disiincesi ve Bati Felsefesiyle Tlgili Arapca Yiiksek Lisans ve Doktora Tezleri”,
294.

15 Ahmed Mahmad Subhi, Nazariyyetii I-imémiyye ledé es—si ‘ati’l-isni ‘aseriyye tahliliin felsefiyye-
tin Ii'l- ‘akide (Beyrut: Dari’n-nahdati’l-‘arabiyye, 1991).
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sorulara hasredilmigtir: ‘Kur’an Ali’nin imametine isaret eder mi? Peygam-
ber Ali'ye vasiyet etmis midir?” Bunlarin yan: sira eser, Ali’'nin kisiligi ve
Sia'nin inang kurallar ile Ali’'nin ilkeleri arasinda mukayeseyi konu edinir.
Dérdinci boliimde on iki imamlar silsilesi anlatilir. Son bélimde Subhi
imamet fikrini Islami bircok firka ve saha igerisinde mukayeseli bir sekilde
ele alarak kitabini hitama erdirir.

el-Felsefetiil-ahlakiyye fi fikri’l-Islam el-‘akliyyin ve'z-zevkiyyin evi'n-nazar
ve’l- ‘amell6

Subhi’nin Ali Sdmi en-Nessir'in danigmanliginda tamamladigi doktora
tezidir. Birgok baskisi yapilan eser ahlak felsefesi baglaminda kalem oyna-
tan muelliflerin kayitsiz kalamadig: 6nemli bir eserdir. Eseri miihim kilan
birgok noktanin var oldugunu séylemek gerekir. Meryem Attar’'in ifadesiyle
eser Islanda felsefi ahlak diisiincesini dogru bir sekilde ele alan en kapsam-
li metindir.17 Subhi bu eserinde klasik ahlik felsefesi anlatiminin 6tesine
gecer. Islam disiincesinin temel dinamikleri dedigimiz kelam, felsefe ve
tasavvuf Uzerinden farkli bir ahldk felsefesi okumasi yapar. Bu okuma di-
siplinleraras: ¢calismay: 1970’1i yillarda yapmis olmasi sebebiyle miithimdir.
Eserin kaynaklarina girildiginde Islam diigiincesinin klasiklerinin yani sira
psikoloji ve psikanaliz gibi modern disiplinlerin klasiklerine de bagvuruldu-
gu gortlir. Ayrica Aristocu anlamda bir ahlik felsefesinden ziyade klasik
kelam ve tasavvuf kitaplarindaki meseleleri detayli bir sekilde inceleyerek
alternatif bir ahlak felsefesi inga etme ¢abas: dikkate degerdir.

et=Tusavvuf icabiyyatubu ve selbiyydituhuld

Miispet ve menfi yonleriyle tasavvuf isimli bu kitap Subhi’nin daha 6nce

16 Ahmed Mahmad Subhi, e/-Felsefetiil-ahlakiyye fi fikri I-Isiam el- akliyyin ve’z-zevkiyyin evi'n-
nazar ve'l-amel (Kahire: Daru’l Ma'arif, 1983). ilgili eser bu ¢aligma hakem degerlendirme
siirecinde iken Tiirk¢e’ye terciime edilmistir. Bk. Ahmet Mahmut Suphi, Is/m Diigiincesinde
Ablak Felsefesi, ed. Muammer 1skenderoglu, cev. Abdurrahman Harbi vd. (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2021).

17 Mariam al-Attar, Islamic Ethics: Divine Command Theory in Arabo-Islamic Thought (New York ;
London: Routledge, 2010), xix. Krs. Meryem Attar, Islam Ablak: Islam Diigiincesinde Ilihi Emir
Teorisi, ed. Muammer 1skenderoglu, cev. Enver Sahin vd. (Istanbul: Litera Yayincilik, 2019),
25.

18 Ahmed Mahmad Subhi, er-Tasavouf icabiyyatubu ve selbiyyatubu (Kahire: Daru’l Ma'arif,
1984).
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ayn1 isimle yayimlamis oldugu bir makalenin genigletilmis seklidir.19 Eser
giris, ti¢ boliim ve sonug seklinde kurgulanmustir. Ilk boliimde Islam'da ta-
savvufun ortaya ¢ikisi hakkindaki karigikliklar, ikinci boliimde kelamcilarin
tasavvufa karg1 olan tepkileri ele alinir. Son b6lim ise tasavvufu genel olarak
diger insani diigincenin tezahiirlerinden, 6zel olarak da Islami tezahiirler-
den ayiran seylerin ne oldugu hakkindadur.

Iméamul-miictehid Yahya b. Hamza ve araubu’l-kelamiyye 20

Subhi, Zeydilik ve Yemenilik arasinda bir gahsiyet olarak tanimladig: ya-
sadig1 donemi, hayatini ve eserlerini eserin giris kisminda verir. Yahya b.
Hamza’'nin, kelami gorislerini olumlu, elestirel ve ameli olmak tzere ti¢
acidan ele alir. Olumlu yon baghg: altinda, ilahiyyat, nibtvvet, imamet,
Esma-ahkidm ve uhrevi konulars; elestirel yonde kafir sayilan firkalara ve
diger dinlere dair goriisleri; ameli yonde ise emr-i bi’l-ma‘ruf nehy-i ‘ani’l-
miinker ve ahlak konular1 incelenir.

Fi Felsefeti’t-tarih 21

Subhi bu eserini iki bolim seklinde kurgulamigtir. Tlk boliimde 6ncelikle
tarihe dair idealist, pozitivist, tarihsel ve natiiralist yaklagimlardan bahse-
der. Idealist ve pozitivist yaklasimlari savunanlarin delillerini 6ne siirer, iki
yaklagim arasinda mukayese yapar ve orta bir yolun varligina isaret eder. O
idealist ve pozitivist yaklagimin felsefi arka planina dair genel bir ¢erceve
cizmektedir. “Tarih dedigimiz olguyu meydana getiren sahislar m1 yoksa
medeniyetler midir?’ sorusunu mustakil boliimler halinde inceler. Tarih
hakkinda yapilan degerlendirmelerin objektif veya ahlaki olup olmadikla-
rin1 bahis mevzusu eder. Tarihsel yaklasim da dahil olmak tzere eserdeki
tim konular temsilcileriyle izah edilir. Eserin ikinci bélimiinde tarih fel-
sefesi hakkindaki anlatilara yer verilir. Medeniyetlerin rolii tizerinden tarih
felsefesi yapan Ibn Haldin ve Giambattista Viconun gérisleri zikredilir.
[lahi inayet ve insanin fiilleri konularin tarih felsefesi baglaminda 6ne ¢1-

kan temsilcileriyle tartigir. Tarih felsefesinin boyutlari Hegelde metafizik

19 Ahmed Mahmud Subhi, “et-Tasavvuf icabiyyatuhu ve selbiyyatuhu”, Mecelletii 'alemi’l-fikr 6/2
(1975), 15-60.

20 Ahmed Mahmtd Subhi, Imamu'l-miictehid Yahya b. Hamza ve araubu’l-kelamiyye (Kahire:
Dari’'n-nahdati’l-'arabiyye, 1990).

21 Ahmed Mahmad Subhi, Fi Felsefeti't-tirih (Kahire: Miiesseseti’s-sikafeti’l-cimi'iyye, 1975).
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yon, Marks ve Engelsde iktisadi yon, Spenglerde biyolojik yon, Toynbee'de
dini medeniyetler yonu seklindeki bagliklar etrafinda incelenir. Subhi bu
eseriyle ilgili daha sonra akademik bir dergide yayinlanan bir réportaj da
vermigtir.22

Fi Felsefeti’t-tip 23

Subhi, Mahmad Fehmi Zeydan ile ortak kaleme aldiklar: tip felsefesi isimli
bu eserde adeta felsefenin gliciini géstermeye ¢alisir. 1993 yilinda yayimla-
nan bu eser li¢ boliim ve baz: klasik eserlerin yer aldig1 ekler bolimiinden
ibarettir. Ilk boliimde, felsefi bir bakis agistyla antik ve modern tip arasinda
bir degerlendirme yapilir. Burada kadim tibbin aslinda felsefi bir sistem
icerisinde oldugu ve modern deneysel tibbin felsefi bir ekolii takip ettigi id-
dia edilir. Tkinci bolim, Yunan ve Islam tibbinin gesitli agilardan mukayese
edildigi bir bolimdur. Tip felsefesi tibbi ahlak isimli ti¢lincti bolimde, tip
ve saglik felsefesi, saglik ve hastaligin anlamlari, tip ilminin nasil ilerleye-
bilecegi konular1 miizakere edilir. Hastaligin tibbi olarak teshisi hakkinda
vaz edilen teoriler iglenir.

Ve Hameleha'l-insin: Makdlitiin Felsefiyyetiin24

Subhi’nin, makalelerini derledigi kitap iki blimden olusmaktadir. Ik b-
limde Tslam felsefes, ikinci bolimde ise genel felsefeye dair bahisler vardr.
Makaleler baglig1 altinda bu eserin muhtevasini olusturan metinlerin ayrin-
til kiinyeleri verilecektir.

el~-Bahreyn ved-da'va Iran2s

Subhi’nin Iskenderiyede Abbasi Lisesinde 6gretmenlik yaptigi donemde
yazdigi bu metin telif olarak trettigi ilk metindir. Bagdat Universitesinde
cagdas Arap Tarihi hocast Mahmad Ali Déud esere takdim yazmistur.
Ciiizdirwl-irhab fi'l-akideti’I-vahhibiyye26

Vahhibi inancinda terériin kokenleri isimli eser muhtemelen Subhi’nin ya-

22 Yahya Hamad - Ahmed Mahmad Subhi, “Fi Felsefeti’t-tarih”, E/-Fikru'l-'arabi 4/28 (1982),
222-233.

23 Ahmed Mahmad Subhi - Mahmad Fehmi Zeydan, Fi Felsefeti't-t16 (Beyrut: Dari’n-nahdati’l-
'arabiyye, 1993).

24 Ahmed Mahmtd Subhi, Ve Hameleha'l-insin: Makdlatin Felsefiyyetin (Beyrut: Dari’n-
nahdati’l-'arabiyye, 1997).

25 Ahmed Mahmad Subhi, e/-Bakreyn ve'd-da'va Iran (Iskenderiyye, 1963).

26 Ahmed Mahmad Subhi, Criziru'l-irhab fi'l-akideti’I-vahhabiyye (b.y.: Dar'un-nast, 2008).
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rim kalmug bir eseridir. Zira eserin basim yili 2008 goziikmektedir. Ahmed
Subhi Manstr’un giris yazdig1 ve eserin sonunda yine Mansurla yapilan bir
roportajin metne dahil edilmesi de bu konudaki kanaatimizi hakli ¢ikarir
niteliktedir. Eser Vahhabiligin diini, bugiini ve yarimi hakkinda bilgiler
verip Misir ve Vahhabilik arasindaki iligkiyi inceler.
Hiumu ikrai kitibiyeh: Muhdveletiin li teceddiidi’I~fikri’l-Islamiyyi 27

1996 yilinda negr edilen eser, Subh’nin Islam disiincesine yonelik islah
cabalarini genel hatlariyla ortaya koydugu eseridir.

Negetii'l-fikri’l-felsefiyyi ‘inde yunan8

Hocast Ali Sami en-Nessar ile Subhi’'nin ortak olarak kaleme aldiklar:
eser Yunanda felsefe fikrinin dogusunu inceler.29

Fi Felsefeti’l-hadarat: el-Yindaniyye, el—js[dmiyye, el- Garéiyyew

Subhi’nin talebesi Safd Abdusselim Ca‘fer ile birlikte kaleme aldiklar:
medeniyet tarihi Yunan, Islam ve Bat: tiggeninde yazilmugtur.

Beyne't-te'ribh ve't-tahdis 31

Bu metin Subhi’nin Fi Felsefeti’t-tarih isimli eserinin sonuna ilave ettigi
aynt baglikli bir makalenin genisletilmis ve kitaba donustiirilmis seklidir.
Subhi, tarih ve hadis ilimlerini metotlarini mukayese ederek bir inceleme
yapar. Bu okuma bi¢imine akla gelebilecek sorular: tahmin eden mduellif,
gecmiste yaganmis olaylar: inceleyen tarih ilmiyle Hz. Peygamberin soz, fiil
ve takrirlerini inceleyen hadis ilminin birbirinden farkli oldugunun farkin-
dadir. Zira hadis Islam’a 6zgii seylerle irtibat kurarken tarih ise her tiirlii
mekan ve zamanda olagelen seylerle irtibat kurar. Ancak Subhi konular:

agisindan degil yontem agisindan bu mukayeseyi yapmaktadir.
Makalatiin mubtaratiin fi’l-felsefeti l-Islamiyyi32

27 Ahmed Mahmtd Subhi, Hiumu ikrai kitébiyeh: Mubiveletiin li teceddzidi’/—fikri’/—f:/dmiyyi
(Beyrut: Dart'n-nahdati’l-'arabiyye, 1996).

28 Ali Sami Nessar - Ahmed Mahmad Subhi, Neseti'/-fikri’l-felsefiyyi ‘inde Yunan (Beyrut:
Dari'n-nahdati’l- ‘arabiyye, 1996).

29 Said Murad, “Ali Sami Nessar”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Ya-
yinlari, 2007), 33/22.

30 Ahmed Mahmad Subhi - Safd Abdusselam Ca'fer, Fi Felsefeti’l-hadirat: el-Yimdniyye, el-
Lsiamiyye, el-Garbiyye (Beyrut: Dari'n-nahdati’l- ‘arabiyye, 1999).

31 Ahmed Mahmad Subhi, Beyne'r-terih wve't-tahdis (1sker1deriyyc: Miiessesetii’s-sikafeti’l-
cami ‘iyye, 1975).

32 Ahmed Mahmtd Subhi, Makalitin mubtaratiin fi’l-felsefeti’l-Islamiyyi (Iskenderiyye: Darii’l-
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Subhi’nin bu metni, Islam felsefesi sahasinda muayyen problem ve fi-
lozoflar hakkinda derlemis oldugu se¢me makalelerinden miitesekkil bir
diger eseridir.

Hel Yu ‘iddu el-mezhebu'l-vahhabiyye selefiyyen 33

70 sayfalik kisa bir metin olan bu eserde Subhi, Muaviye déneminde
yasanan hadiselerden baglayan bir giris ve ti¢ bolum seklinde eserini kur-
gulamustir. Tlk bolimde tefsir alaninda Tbn Abbas'tan fikih alaninda Ah-
med b. Hanbelden baglayarak selef-i salih hakkinda bilgi verir ve gercek
selefilerin 6zelliklerini zikreder. Ibn Abbas'in tefsirinden 6rnekler verir.
Diigtiniir ikinci bolimde Ibn Teymiyye ve Ibn Abdulvehhab'in iddialar ile
metotlarini zikreder. Son boliimde ise mescid-i haram alimlerinin verdik-
leri fetvalar: siralar.

Yukarida detayli bir sekilde ortaya konulan eserleri disinda danigman-
ligin1 yaptig1 bazi ¢aligmalara da yer vermenin Subhi’yi ve onun disiinme

tarzini ortaya koyma agisindan 6nemli buluyoruz.

2.2. Kitap Boéliimii

Itticahatiil-felsefeti’l-Islamiyye fi'l-vatani’l- ‘arabi 34

Yukarida kismi bir atif yaptigimiz Subhi’nin bu metni, bir kitap bo-
limi olarak kaleme alinmistir. Metin, ‘Cagdas Arap Dinyasinda Fel-
sefe’ isimli kitabin bir b6élimii olarak 1987 senesinde Beyrut’ta yayim-
lanmigtir. Subhi Arap diinyasinda felsefenin serencamini anlattigi bu
metninde dért agamali bir kurgu yapmistir: Tlk asama I. Diinya Savagi-
nin sonuna kadar XIX. yiizyil boyunca Islam diinyas: iizerindeki Avrupa
hakimiyetinin gelgitlerinin anlatildig1 dénemdir. Ikinci asama I ve II.
Dinya Savaglar: arasindaki dénem, tigiincii agama ise 1945-1960 aras:
doénemdir. Dérdinct agama 1960-1980 aras: dénemdir. Bu kurgunun

nihai hedefini metnin igerisindeki su satirlar en iyi sekilde ifade eder:

Vefa, 2001).

33 Ahmed Mahmtd Subhi, He/ Yu ‘iddu el-mezhebu'l-vahhabiyye selefiyyen (1skenderiyye: V.Y
2004).

34 Ahmed Mahmtd Subhi, “itticahﬁtﬁ’l—felsefeti’l—islﬁmiyye fi’l-vatani’l- ‘arabi (1960-1980)”,
el-Felsefetii fi'l-vatani’l-‘arabiyyi’l-mu ‘Gsir, ed. Ahmed Mazi (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-
vahdeti’l- ‘arabi, 1987),101-119.
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“Misliman ve Araplarin ilimlerindeki her bir fikrin yabanci kaynakl
olusuna baglayan arastirmalardaki bu kabulin ortadan kalktigini agik-
lamak ve Islam felsefesi diisiincesindeki arastirmacilarin bakiglarini asli
meselelere yonlendirmektir.”

Dirisetiin nakdiyyetiin li ba ‘di’l-miiskilati’l-kelamiyye min manziri luga-
viyyi mantikiyyin35

Bu metin, Ibn Riigd tizerine yazdiklariyla taninan diisiiniir ve akade-
misyen Mahmtd Késim'a ithaf edilen bir anma kitabinda yer almaktadir.
Metnin temel gayesi, Islam disiince tarihinde keldim sahasinin en temel
problemleri denilebilecek haberi sifatlar, zat-sifat iligkisi, kesb teorisi ve in-
sanin fiilleri konularini farkli bir dille ele almaktir. Bagliktan da anlagildi-
g1 Uzere metinde mantiki form seklinde temayiiz eden bu dil, bazi kelam
problemlerine dair elestirel bir inceleme yapar.36

Zeki Necib ve f;ké[zyyeﬂi’l—mélgt ve'l-mu ‘dsara 37

Ustadimiz dedigi Zeki Necib Mahmad’un vefatinin akabinde kaleme
aldig1 bu metne Zeki Necib'in iki yonitne isaret ederek baglar: Felsefeyi,
aleyhinde bir¢ok olumsuz seyle anilmaktan kurtarmas: ve Universite ted-
risine basladig1 dénemden bu yana fikri faaliyetleri etkilemesidir. Metnin
devaminda Zeki Necib’i 6zglin ve ¢agdas kilan noktalar anlatilir.

‘Abdurrabman Bedevi: Feylesifi'l-miitevahhid

Subhi, Abdurrahman Bedevi’nin anisina kaleme alinan bu metne,
Bedevi’nin mitevahhid bir filozof oldugu iddiasiyla katki sunmustur.
Metnin ilk satirlar1 Misir milliyetciligi yapan iktibas ve ifadelerle doludur.
Mustafa Kamil'in ‘Misirli olmasaydim, Misirl olmayz isterdim’ s6zi buna

ornek olarak zikredilebilir. Diiginiirimiz dahi mitefekkirlerin Arap dev-

35 Ahmed Mahmad Subhi, “Dirésetiin nakdiyyettin li ba‘di’l-miskilati’l-keldmiyye min manzirin
lugaviyyin mantikiyyin®, Mahmid Kasim el-Insin ve'l-feylesif 1913-1973 Kitabu'n tizkari, ed.
Hamid Tahir (Kahire: Mektebeti’'l-Angolo el-musriyye, 1995), 373-394.

36 Subhi, “Dirasetiin nakdiyyetiin li ba‘di’l-migkilati’l-kelimiyye min manzdrin lugaviyyin man-
tikiyyin”, 373.

37 Ahmed Mahmiad Subhi, “Zeki Necib ve Igkaliyyetiil-asale ve'l-mu ‘asara”, Zeki Necip Mabmid
Miifekkiren ‘Arabiyyen wve riiden li't-ticahi’l-ilmi’t-tenvir, ed. ‘Atf el-‘Traki (1skenderiyye:
Dari'1-Vefa, 2001), 151-162.

38 Ahmed Mahmad Subhi, “ Abdurrahman Bedevi: Feylesafu'l-miitevahhid”, ‘Abdurrabman
Bedevi Dirdsatiin Mebdatin, ed. Ahmed ‘Abdulhalim ‘Atiyye (Misir: el-Heyeti’l-‘dmme i
kustri’s-sikafe, 2002), 141-156.
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letlerinin tamaminda degil de 6zellikle Misirda dogmus olmasinin kendi-
sini hayrete diigtirdiigiini dile getirir. Subhi’ye gore Arap-Islam felsefesinin
ustatlar1 zikredilecek olsa Zeki Necip ve Bedevi’yi asabilecek higbir sahis
asla bulunamazdi. Tum bu bilgilerin 6tesinde Subhi, Bedevi'nin filozoflu-
guna yazdig1 metinlere isaret ederek delil getirir.3?

el-Fikriis-siydsi fi I-Islam beyne’l-mazi ve'l-hadir ve tetallu ‘a0

Misru'l-kadim ve nesetii't-t1641

‘Kadim Misir ve Tibbin Dogusu’ isimli bu metinde Subhi doért iddiay:
on plana ¢ikarir: 1] Biitin ilimlerin mengeini Yunan'a dayandirma diistin-
cesi hatalidir. 2] Tip kadim Misirdan dogmus ve yayilmigtir. 3] Ameliyat,
tibbin en gelismis dalidir. 4] Ameliyat ve anatomi ilimlerinin gelisiminde

mumyalamanin rold vardur.
Hivar ma ‘a sadik ‘omer zfz‘zf el- Iraki Raiden Ii’]-fikri’l- ‘akli’t-tenviri®2

2.3. Makale
en-Nazariyyitus-siyasiyye leda’l-firaki ’[—jsldmz:yyin43
el-Likd’ beyne’l- ‘dlem ved-din 44
et=Tasavvuf icabiyyatubu ve selbiyyitubu 45
‘Akidetiil-mehdi’l-miintazir min manziri felsefi*o
fz‘z‘icabzilii’l—ﬁzlseﬁz‘i ’l—fsldmiyye - "alemi’l- ‘arabi fi'l-karni’l- ‘isrin®7

39 Subhi, “ Abdurrahman Bedevi: Feylesafu’l-mitevahhid”, 142.

40 Ahmed Mahmtd Subhi, “el-Fikrii’s-siyasi fi'l-Islam beyne’l-mazi ve'l-hidir ve tetallu‘at”,
Fuid Zekeriyyi Bahisen ve miisekkafen ve ndkiden: Kitdbun tizkariyyun, ed. ‘Abdullah Omer
(Kuveyt: Cami‘atu Kuveyt, 1998), 285-321.

41 Ahmed Mahmad Subhi, “Misru’l-kadim ve negeti’t-tb”, Tevfik Tavil Mifekkiren ‘Arabiyyen
ve rdiden li'l-felsefeti’] hulkiyye: Bubiisun ‘anbu ve dirdsitiin mehdatiin, ed. ‘Atif el- ‘Traki (Kahire:
el-Hey'eti’l-‘4mme li sutini’l-mutébii ‘l-emiriyye, 2004), 195-210.

42 Ahmed Mahmid Subhi, “Hivir ma‘a sadik ‘émer ‘Atf el-Iraki Raiden 1i’1-fikri’l-‘akli’t-
tenviri”, Alzf el-"Traki: Feylesifen ‘arabiyyen we riiden ['l-itticahi’l-"akli't-tenviri kitdbun
tizkdriyyun, ed. Fudd Zekeriyya (Iskenderiyye: Dari’l-Vefs, 2002), 93-106.

43 Ahmed Mahmad Subhi, “en-Nazariyyatu's-siyasiyye leda’l-firaki'l-Tslimiyyin®, Mecelletii
‘alemi’l-fikr 2 (1993),133-175.

44 Ahmed Mahmtd Subhi, “el-Likd beyne’l-‘alem ve'd-din”, Mecelletii Kahire 6 (1985), 21.

45 Subhi, “et-Tasavvuf icabiyyatuhu ve selbiyyatuhu”.

46 Ahmed Mahmad Subhi, “‘Akideti’l-mehdi’l-miintazir min manzarin felsefiyyin®, Mecelletii
Kahire 81 (1988), 17-20.

47 Ahmed Mahmad Subhi, “Itticahati’l-felsefeti’l-Islamiyye fi'l-‘alemi’l-‘arabi fi'l-karni’l-
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el-Kimya ve Cabir b. Hayyin*8

Asparta®

Felsefe: Uhtun radi‘a lis-seri‘a em durretiin lididin?50

Hasdisu tabi ‘ati’t-tasavouf>1

Beyne't-tasavvuf ve ‘ilm-i kelim 52

Miilabisitii't-tasavvuf ve tabi atubu >3

Nakdu'l-mu ‘tezile li'l-felsefeti’l-Yindaniyye 54

el-Hikmetiil-ilahiyye fi'l ihtilaf>5

Beyne'l-insin ve'l-hiirriyye 56

Heli’l-ahkimu'l-felsefe  burbaniyyetun: Dirdsetiin li mevzi' et-tevfik
beyned-din ve'l-felsefed’

Beyne Dimokrati Ating ve Diktatiri AspartaS8

‘isrin”, Ve Hameleha'l-insin: Makdlitin Felsefiyyetin, ed. Ahmed Mahmad Subhi (Beyrut:
Dari’'n-nahdati’l- ‘arabiyye, 1997), 243-270.

48 Ahmed Mahmiid Subhi, “el-Kimy4 ve Cébir b. Hayyan”, Ve Hameleha'l-insin: Makdlatin Fel-
sefiyyetiin, ed. Ahmed Mahmad Subhi (Beyrut: Dart’'n-nahdati’l-‘arabiyye, 1997), 231-242.
49 Ahmed Mahmad Subhi, “Asparta”, Ve Hameleha'l-insin: Makalitiin Felsefiyyetiin, ed. Ahmed

Mahmad Subhi (Beyrut: Dari’'n-nahdati’l- ‘arabiyye, 1997), 224-230.

50 Ahmed Mahmad Subhi, “Felsefe: Uhtun radi‘a li’s-seri‘a em durretiin lidadin?”, Ve Hameleha'l-
insan: Makdlatin Felsefiyyetin, ed. Ahmed Mahmad Subhi (Beyrut: Dari'n-nahdati’l-
‘arabiyye, 1997), 159-170.

51 Ahmed Mahmd Subhi, “Hasaisu tabi‘ati’t-tasavvuf”, Ve Hameleha'l-insan: Makilitiin Felse-

fiyyetiin, ed. Ahmed Mahmad Subhi (Beyrut: Dart’n-nahdati’l-‘arabiyye, 1997), 94-114.

52 Ahmed Mahmad Subhi, “Beyne’t-tasavvuf ve ‘ilm-i kelam”, Ve Hameleha'l-insin: Makilatin
Felsefiyyetiin, ed. Ahmed Mahmtd Subhi (Beyrut: Darii'n-nahdati’l-‘arabiyye, 1997).

53 Ahmed Mahmiid Subhi, “Miilabisatii’t-tasavvuf ve tabi‘atuhu”, Ve Hameleha'l-insan: Makalitiin
Felsefiyyetiin, ed. Ahmed Mahmad Subhi (Beyrut: Dari’'n-nahdati’l-‘arabiyye, 1997), 49-82.
54 Ahmed Mahmid Subhi, “Nakdu’l-mu tezile 1i'l-felsefeti’l-Yananiyye”, Ve Hameleha'l-insin:
Makailatin Felsefiyyetin, ed. Ahmed Mahmad Subhi (Beyrut: Déri’n-nahdati’l-‘arabiyye,

1997), 34-37.

55 Ahmed Mahmad Subhi, “el-Hikmetil-ilahiyye fi'l ihtilaf”, Ve Hameleha'l-insan: Makilitin
Felsefiyyetiin, ed. Ahmed Mahmid Subhi (Beyrut: Dari’'n-nahdati’l-‘arabiyye, 1997), 15-23.
56 Ahmed Mahmid Subhi, “Beyne’l-insin ve'l-hiirriyye”, Ve Hamelebha'l-insin: Makilitin Felse-

fiyyetiin, ed. Ahmed Mahmad Subhi (Beyrut: Dari’'n-nahdati’l-‘arabiyye, 1997), 11-15.

57 Ahmed Mahmad Subhi, “Heli'l-ahkimu’l-felsefe burhéniyyetin: Dirasetin li mevza® et-
tevfik beyne'd-din ve'l-felsefe”, e/~Feylesif Ibn Riisd Miifekkiren ‘Arabiyyen ve miierriban Ii’l-
Jelsefe: Bubiisun ‘anhu ve dirdsitiin mehditii ileyh, ed. ‘Atif el-‘Iraki (Kahire: el-Meclisii'l-a‘la
li's-sikafeti liicneti’l-felsefe ve’l-ictima‘, 1993), 57-88.

58 Ahmed Mahmtd Subhi, “Beyne Dimokrati Atiné ve Diktatari Asparta”, Yusuf Kerim Miifek-
kiren Arabiyyen ve miierriban Ii'l-felsefe: Bubisun ‘anhu ve dirdsitiin mehditii ileyh, ed. ‘Auf
el-‘Traki (Kahire: el-Meclisii’l-a ‘la li’s-sikafeti icneti’l-felsefe ve’l-ictima*, 2004), 199-215.
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Nahvu “ilm-i kelam cedid: Dirdsetiin nakdiyyetiin li ba'di’l-miiskiliti’l-
kildsikiyyeS?

Babhsun tekviniyyun fis-sabsiyye: Ahddasu't-tufiilet0

Ba'du Cevanibi't-tecdid fi'l-fikri I-Islami6l

Ibnu'l~vezir ve difi ‘ubu ‘an ehli’l-hadis 62

Beyne'l-felsefeti ve't-t1b 63

2.4. Ceviri
Fecrii'l-ilmi’l-hadis el-Islam 64
Tobby E. Huft’un 7The Rise of the Early Modern Science, Islam, China
and the West isimli eserini ilk olarak Subhi tercime etmistir. Daha sonra

Mahmad Gusfir tarafindan yeniden tercime edilip basilmugtir.

2.5. Tez

Kitap baghg altinda Subhi’nin yiiksek lisans ve doktora tezlerine degi-
nildigi i¢in bu baglikta Subhi’nin danigmanhgini yaptigi ¢caligmalar hakkin-
da bilgi verilecektir.

Ebi Hanife en-Nu ‘mén ve draubu’l-kelamiyyedS

Subhi’nin danigmanligini yaptigi bu tez, Iskenderiye Universitesi Ede-
biyat Fakiiltesi Felsefe Bolimi Islam Felsefesi sahasinda 1999 yilinda
Semsiiddin Muhammed Abdullatif isimli 6grencisine yaptirdig: bir ytiksek
lisans tezidir. Eba Hanife’'nin keldmi gorislerinin ele alindig1 ¢aligma altt

béliimden miitesekkildir. Ik bélimde hayat, eserleri, hocalari, 6grencileri

59 Ahmed Mahmad Subhi, “Nahvu ‘ilm-i kelam cedid: Dirdsetiin nakdiyyetin li ba‘di’l-
miskilati'l-kilasikiyye”, Mecelletii I-cem ‘iyyeti’l-masriyye 1 (1992), 23-61.

60 Ahmed Mahmid Subhi, “Bahsun tekviniyyun fi’s-sahsiyye: Ahdasu’t-tuftle”, Mecelletsi ‘ilmu'n-
nefs 6/2 (1951), 233-251.

61 Ahmed Mahmtd Subhi, “Ba‘du Cevanibi’t-tecdid f’I-fikri’l-Islami”, Mecelletii kiilliyyeti’l-ddib
5(1973),51-80.

62 Ahmed Mahmad Subhi, “Ibnu’l-vezir ve difa‘uhu ‘an ehli’l-hadis”, Mecelletii kiilliyyeti’l-ddab
3(1981),203-218.

63 Ahmed Mahmad Subhi, “Beyne’l-felsefeti ve't-tib”, E/-Fikru'l- ‘arabi 12/63 (1991), 14-45.

64 Tobby E. Huff, Fecritl- ‘ilmi’l-hadis el-Islam, es-Sin, el-Garb, gev. Ahmed Mahmad Subhi (Ku-
veyt: el-Meclisi'l-vatani li's-sikafeti ve’l-fiinin ve’l-adab, 1997).

65 Semstiddin Muhammed Abdullatif, b4 Hanife en-Nu ‘mén ve draubu’l-kelamiyye (Beyrut: Is-
kenderiye Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1999).
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ve Ebt Hanife’'nin yasadigi donemdeki ilmi mubhit ile kaltir konularina
yer verilir. Ikinci boliimde Eba Hanife'nin kullandigi metotlar tizerinden
genel ilm1 yaklagimi ortaya koyulur. Daha sonraki boliimlerde sirasiyla zat-
sifat, cebr ve ihtiyar, niibivvet ve iman konular: iglenir. Son olarak Ebu
Hanife'nin Islami firkalara dair nasil bir konumu oldugu izah edilir.

el-Ilahiyyat ‘inde miifekkiris-si‘ati’l-Isma ‘iliyye fi'l-karneyni’r-rabi* ve'l-
hamisi’I-hicriyeyn 66

Subhi’nin Abdiilfettih Ahmed Celal ile birlikte danigmanligini yaptig:
bu tez $ii distnirler tizerinden ilahiyat konularini inceleyen bir doktora
tezidir.

Aliyati'l-‘almeneti ve betru'z-zati l-insaniyye67

‘Sekiilerlesme Mekanizmalari ve Insani Oziin Yok Olusu’isimli ¢alisma,
Subhi’nin Muhammed Késim ile danigmanhigini birlikte ytirattigi dokto-
ra tezidir. Beyrut Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii alaninda
Hisam Hiiseyin Yunus tarafindan hazirlanan tez 2002 yilinda savunulmusg-

tur.

2.6. Hakkinda Yapilan Calismalar

Subhi Abhmed’ Siretiin Fikriyyetiin ve niimizecu lis-sidk fi'l-hayaiti ve'l-
Jelseferio8

2016 yilinda felsefi yazilar isimli bir dergide negredilen bu makalede
Muhammed Ramazan, Subhi’nin hayat tarzinda ve felsefe anlayisinda
mimtaz bir sahsiyet oldugunu ifade eder. Metinde, Subhi’nin hayat: kisaca
anlatilir ve belli bagh eserleri genel hatlariyla incelenir.

en-Niiz'atiin-nakdiyye fi  fikri Ahmed Mahmid Subbi dirdsetiin
tahliliyyetiin nakdiyyetiin®?

2020 yilinda Manstr Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Lisansiistii Arag-

66 Sadiye Enver Ahmed es-Sufati, e/-Ilahiyyit ‘inde miifekkiriy-si ‘ati’l-Isma ‘iliyye fi’l-karneyni’r-
rdbi* ve'l-hamisi’l-hicreyeyn (Kahire: Manstr Universitesi, Doktora Tezi, 1988).

67 Hisam Hiiseyin Yunus, Aliydtiil- ‘almeneti ve betru’z-zati I-insiniyye (Beyrut: Beyrut Universi-
tesi, Doktora Tezi, 2002).

68 Muhammed Ramazan Bistavisi, “Subhi ‘Ahmed’ Siretiin Fikriyyetiin ve niimdzecu li’s-sidk
fi'l-hayati ve’l-felsefeti”, Evrakun Felsefiyyetun 50 (2016),249-276.

69 Ahmed Isa Yusuf Ali, en-Niiz ‘atiin-nakdiyye fifikri Abmed Mahmiid Subbi dirasetiin tahliliyyetin
nakdiyyetin (Kahire: Manstr Universitesi, Doktora Tezi, 2020).
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tirmalar1 Enstitist Felsefe Bolimiinde yapilan bu doktora tezi Subhi hak-
kinda yapilan ilk tez hiiviyetini tasimaktadir. Ahmed Isa Yusuf Ali tarafin-
dan yapilan ¢alismanin damismanhigini Seyyid Muhammed Abdurrahman
ve Hisam Ahmed Muhammed yuritmistir.

Bubhiisun ve dirdsitiin felsefiyyetiin: Mehdatii ile’l-Ahmed Mahmiid Subhi 70

1997 yilinda yayimlanan bu galigma Iskenderiye Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Felsefe boliimii ailesinin bir ferdi olan Subhi hakkinda yazilmig-
tir. Ithaf, anma ve hatira kitap literatiiriine giren bu tiir metinlerde yazarin
entelektiiel hayata katkisi, diigtindurdikleri yazilir. Bu adeta dar-1 bekéya
gogen distniirlere yapilan son bir gorevdir.

Hauldi'l-miisakkafiin ve fikrubumul-islihi 71

2018 yilinda Seyyid Abdussettar Meyhab tarafindan kaleme alinan eser-
de Muhammed Abduh, Zeki Necip Mahmd, Ahmed Mahmad Subhi,
Fuat Zekeriyya ve Atif el-Iriki gibi digtintrlerin yenilik¢i goriisleri etraf-
lica ortaya konulur. Meyhab’a gére Subhi bazi geleneksel kabullerin altin
oyarak bir Islam kiiltiirii ikame edebilmek icin kelam ilminden ¢ikardig1 bir
metotla vaka ilmini kuran ve bu ilmin ilk ilkelerini vaz eden kigidir.

Abmed Mahmid Subhi Raid et-tecdid fi fikri’l-Lslim 72

Subhi’'nin vefatinin ardindan 5 yil sonra 2009 yilinda talebesi ve aym
zamanda Iskenderiye Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bolimi bas-
kanlig1 da yapmis olan Safd Abdusselim Ca'fer'in editorligini yaptig
eserdir. Bir anma kitab1 olarak yazilan bu tir eserlerin Misir 6zelinde bir
gelenek haline geldigini sdylemek mimbkiindir. Subhi’nin kitap bolimu
olarak yazmis oldugu metinler ekseriyetle bu tiir anma kitaplar: igerisin-
dedir.

Filfikri’I-Islamt l-mudsir: Makalatiin Tizkariyyetiin 73

Islam distincesini yaptiklar: akademik ¢alismalarla insa eden diistiniir-

ler i¢in yazilmig bir anma kitabidir. Mustafa Abdurrazik, Ali Abdurrazik,

70 Mahir Abdulkadir Muhammed Ali, Bubisun wve dirdsatiin felsefiyyetin: Mehditii ile'l-Abmed
Mahbmid Subbi (Kahire: Daru’l-ma ‘rifeti’l-cami ‘iyyeti, 1997).

7Y Meyhb, Hauldi’l-miisakkafiin ve fikrubumu'l-islahi.

72 Safa Abdusselam Ca'fer (ed.), Abmed Mahmid Subhi Raid et-tecdid fi fikri’l-Islim: Kitabiin
tizkdr li ‘ilmi min ceylir-revad (b.y.: el-Hudri [i't-tiba ", 2009).

73 Tbrahim Muhammed Tiirki, Fi I~fikri’l-Islami’l-mu ‘dsir: Makalatiin Tizkariyyetiin (b.y.: Darw’l-
kiitibi’l-kananiyye, 2009).
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Bedevi, ‘Auif el-‘Traki ve Subhi genel hatlariyla fikirleri verilerek taniti-
lir. Eserde Subhi’nin de ¢esitli konular hakkindaki fikirleri derlenmistir.
Bunlarin bagliklarini vermekle yetinecegiz: ‘Kadin-erkek esitligi ve Islam'da
kadinin haklari meselest’, Tslam medeniyetinde siyasi yoniin zayifhgr’, Ts-
lamdaki hukuk diizeni teokratik degildir’, Tslam distincesinde din-siyaset
iligkisi’, Tslam siyaset diisiincesinin yenilenmesi miimkiin midiir?, ‘En er-

demli demokratik sisten, ‘Islam’in bakigtyla demokrasi’.

3. Islam Diisiincesine Katkist

Subhi’ye gore Islam distincesine biitiinciil bakmak elzemdir. Zira sa-
hih ve cari yorumlar ancak farkli disiplinlerin géziiyle problemler alani-
na bakildiginda mimkin olur. Subhi’nin nazarinda bu yaklagim sadece
el-Felsefetiil-ahlikiyye fi fikri’l-Islim eseri altinda islenmese de en net
bir sekilde burada tetkik edilmistir, denilebilir. Ayni zamanda eser, ti-
mevarim ve timdengelim metotlarini uyguladig: birgok eserinden sadece
biridir. Subhi bu iki metodu kullanarak ahlak bahsinde sirasiyla kelam,
tasavvuf ve akabinde uzlastirici ekoller olarak zikrettigi Thvan-1 Safa ve
Ibn Miskeveyh’in dahil oldugu felsefe disiplini tizerinden mukayeseli bir
okuma ile Islam diigiincesinin biitiinciil okunmasinin gerekliligine vurgu
yapar.

Subhi’'nin bahsi gegen doktora tezini digerlerinden ayiran yo6n, hic
siiphesiz disiplinler arasi bir okumayla Islam ahlak diisiincesine yaklag-
masidir. Bir metot olarak bunu danigman hocast Ali Simi en-Nessirdan
aldigini soyleyebiliriz. Nessar'in da aymi yaklagimi kendi hocast Mustafa
Abdurrizik'tan aldigi gorilir. Bu ¢ distntrin yaklagimlar: eserlerine
bakildiginda daha net bir sekilde ortaya konulabilir. Sézgelimi Mustafa
Abdurrazik74, Tembhid i taribi’l-felsefeti’l-islamiyye’> eserinde salt kelam ve
telsefe ile sinirli kalmayip usuli fikih disiplinini de isin igerisine kattig1 bir
kurguyla Islam distincesini ele alir. Subhi 1960-1980 yillar: arasinda mo-

dern Arap diinyasinda felsefenin seriivenini ortaya koydugu bir yazisinda

74 Said Murad, “Mustafa Abdiirrazik”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2006), 31/285-286.

75 Mustafa Abdurrizik, Tembid Ii taribi’l-felsefeti’l-islimiyye (Kahire: Lecneti’t-te’lif ve’t-terciime
ve'n-negr, 1944).
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Mustafa Abdurrazik'in bu metoduna isaret eder. Subhi’ye gére Abdurrizik,
ilmi bir aragtirmaya girismeden once felsefi bir okumanin ardindan fikih
ustlii ilminin geldigini ve bu iki ilmin Islamdaki iki temel ilim oldugunu
kabul eder. Nitekim Tembid li tirihi’l-felsefeti’l-islamiyye isimli eserini bu
iddialarin: ispatlar nitelikte fikih usuld, felsefe ve keldimin da dahil oldu-
gu ekollerin problem ve metotlariyla mecz ederek yazmistir.76 Kurun'un
degindigi tizere Mustafa Abdurrazik'in bahsi gegen eseri Islam felsefesi-
nin Batidaki felsefe anlayiglarindan farkli oldugu ve farkli bir sekilde ele
alinmas: gerektigi konusunu igler. Ayn1 zamanda Abdurrizik'in okumasi,
Islam diisiincesine dair farkli bir paradigmanin var olabilecegini ve inga
edilebilecegini gosterme gayretindedir.77

Mustafa Abdurrazik’in 6grencisi Nessir da hem bitincil yaklasi-
min bir 6rnegini hem de mukayeseli bir Islam diisiince tarihi okumasini
Menahicirl-babs ‘inde miifekkiri’l-Islam’8 isimli eserinde yapar. Burada
mantik ilmini Aristocu sekliyle Islam diinyasinda kabul etmeyen ve al-
ternatif bir bakis acisi getiren Ibn Teymiyye 6zelinde bir fikir inga eder.
Eserin bagindan sonuna kadar mantik, keldm ve usul-i fikih kavramlari-
nin mukayeseli ve i¢ i¢e kullanim1 Negsar'in hocasindan kazanmis oldugu
perspektifi yansitir. Dolayisiyla yukarida isaret ettigimiz tizere Subhi’nin
disiplinler aras1 bir yaklagimla ahldk sahasina egilmesinin arka planinda
Mustafa Abdurrazik ve Negsar gibi isimler etrafinda sekillenmis ilmi bir
gelenegin varlig: yatar.

Subhi’'nin bagh bulundugu ilmi gelenegi siirdirdigiint rahathikla id-
dia edebilmemize imkéin taniyan en net metin bahsi gectigi Uzere onun
doktora tezidir. Bu ¢aligmanin ahlak felsefesi aragtirmalarina nasil bir ufuk
kazandirdigini bir bagka caligmaya erteleyerek sadece ¢aligmada takip ettigi
metodun Islam diisiincesine sundugu katki iizerinde duracagiz.

Subhi’'nin en 6nemli tespitlerinden bir tanesi, ‘felsefi ahlik ¢aligma-

larinda Islam diigtincesinin en temel iki ekolii denilebilecek Mu'tezile ve

76 Subhi, “Itticahatii’l-felsefeti’l-Islaimiyye fi'l-vatani’l-‘arabi (1960-1980)”, 103.

77 Ismail Kurun, Islam Felsefe Tarihinin Elestirel Yeniden-Ingasi: Ibn Sina Epistemolojisi Orneg“i
(Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 2021), 45-46.

78 Ali Sami Nessar, Mendahiciil-bahs ‘inde miifekkiri’l-Islim (Beyrut: Dari’n-nahdati’l-‘arabiyye,
1984).
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Stfilerin metinlerinin g6z ard1 edildigi’ ger¢egine dayanir.”? Diger bir ifa-
deyle Subhi’nin yaptig1 sey birbirinden kopuk alanlar olarak goziiken ve
mustakil birer disiplin haline gelen tasavvuf, felsefe ve kelamin esasinda i¢
ice oldugunu gosterme gayretidir. Bu degerlendirmenin felsefi ahlak arag-
tirmalarina yeni ufuklar ve imkanlar kazandiracagina siiphe yoktur.80

Doktora tezinin yani sira bircok metninde tekrar tekrar bu tavri gé-
riiriiz. Subhi, yetmis ¢ firka goriisiinii ispat icin ortaya konulan Islam
distincesindeki ¢abalarin digstinceyi pargaladigini ve onun bitinligini
kaybettirdigini sdyler. Ona gore bu tir ¢abalar igerisinde yirmi firka ola-
rak resmedilen Mu'tezile, ittifakla bes ilke tizerinde uzlagmistir. Dolayisiy-
la Subhi, stifilerin de kendi igerisinde farkliliklar1 olmasina ragmen onlar:
uzlagtiran noktalarin varliginin tasavvuf denilen ¢atiy1 inga ettigini soyler.
Bu durum her Islami firka i¢in gegerlidir. Yani bu firkalar kendi i¢lerinde
ayrinti sayilabilecek ihtilaflar1 gormezden gelerek genel esaslar tizerinde
ittifak ederler.81 Goriildiigii tizere Subhi Islam diisiincesine biitiincil bir
sekilde yaklagmanin 6niindeki en biyiik engelin firkalara bélinme oldugu-
nu dile getirir. Meyhab'un ifadesiyle Subhi distincesinde, ihtilaf bir sorun
teskil etmez. Aksine Islam diigiincesine zenginlik verir ve Islam medeniye-
tini parlak bir medeniyet haline getirir.82

Subhi biitin ayrintilariyla digtintrlerin gorislerine deginmez. Zira
problem ve ¢6ziim odakli meseleye yaklastigindan ayrintilarda bogulmay:
gereksiz bulur. Subhi’nin gayesi sayisiz ihtilaf icerisinde asil meseleyi 1ska-
lamamaktir. Buna 6rnek olarak safi gelenegin belli bir noktayla sinirlandi-
gina isaret eder: ‘Bilgi ve 6zgtirlik problemlerinin arastirilmasinda bir yer
teskil etmesi gereken safilerin goriisleri, Islim tasavvufunun arastirilmast

sadedinde giindeme gelen problemlerin ortasinda kaybolup gitti.’83 Ayni

79 Turkiye'de yapilan bu tir ¢aligmalara ornek olarak bk. Sami Sekeroglu, Matiiridide Ablak &
Felsefi Bir Betimleme (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010); Abdunnasir Siit, Mul tezile ve
Ablak & Kady Abdiilcebbar Ornegi (Istanbul: Iz Yaymncilik, 2016).

80 Bu tarz bir kurgu ve muhtevayla ahlak felsefesi ¢caligmalarina yeni bir nefes veren érnek bir
¢aligma igin bk. Yunus Cengiz, Doga ve Oznellik Cabiz'in Ablak Diigiincesi (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2015).

81 Subhi, e/~Felsefetiil-ahlikiyye fi fikri'l-Iskim el-‘abliyyin ve'z-zevkiyyin evi'n-nazar ve'l-‘amel, 31.

82 Meyhab, Haulai'l-miisakkafiin ve fikrubumul-islahi, 122.

83 Subhi, e/~Felsefetiil-ablikiyye fi fikri’l-Islam el-‘akliyyin ve'z-zevkiyyin evin-nazar ve'l-‘amel,
32.
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durum Mu'tezile igin de gegerlidir. Zira onlarin ahlika dair gorisleri de
sadece hiisiin-kubtih konusuna indirgenmektedir.

Subhi’'nin disiplinlerarasi okuma yaptigi 6nemli bagliklardan birisi,
Sufi gelenek igerisinde stirekli tartisilan konularda kendini gésterir. Ge-
nellikle tasavvufa kargt menfi yorumlarin yapildig: seyh-miirid iligkisi buna
ornek verilebilir. Subhi seyh-miirid iligkisinin safi gelenekte insa edilme
stirecini anlattig1 yerde psikolog ve psikiyatrlarin hastalariyla olan iligki-
lerinden bahseder. Burada hem kusatici bir bakigla bakar hem de ikircikli
bir tutumun varhigina isaret eder. Konuya getirdigi kusatici bakis agisini
tasavvuf-psikanaliz arasinda iliski kurarak gésterir. Tkircikli tutum, psikolo-
gun hastasiyla olan iligkisinde her tlirlii sirrini bilmesi sorun tegkil etmez-
ken, seyh-mirid iligkisinde seyhin miridin sirrini bilmesinin ¢ok biytk bir
problemmis gibi sunulmasidir.84

Subhi’nin Islam diisiincesine katkisinin boyutu kullandigi metotta daha
belirgindir. O bir metot olarak akli delile daha fazla 6nem vermekle birlikte
akli ve nakli birlikte ele alir. Bunun bariz 6rnegi kendi doktora tezinde
izledigi yoldur. Hatirlanacag tzere 6nce akilcilarin [Mu'tezile] sonra tec-
ribecilerin [safiler] goriglerine yer vermis, en son akli ve tecriibeyi uzlagti-
ran Thvan-1 Safa ve Ibn Miskeveyh tizerinde durmustur. Ancak metodunda
akilethgin agir bastigini da ifade etmemiz gerekir: Inanglarini dogrulaya-
bilme adina modern dénem Misliimanlari, manevi bir rizik ve akli bir gii¢
sunabilmek i¢in Misliiman alimlerin varligina nasil muhtagsa ayn: sekilde
Miislimanlarin yiizyillardir omzunda tagidig: yiikten kurtulmak icin ihya
disiincesinin damarlarinda i‘tizal ruhunun dolastirilmas: gerektigini de
akilda tutmalar: gerekir.’85

Subhi’nin Mu'‘tezile basta olmak tizere tiim Islami firkalara kargi okuyu-
cusuna kazandirmak istedigi bir bakus agis1 ve yontemi vardir ve bu amacini
baz1 ilkeler insa ederek gostermeye caligir. 11k olarak o, Islam felsefesinde
aragtirmacilarin iki gruba bolindiklerinin altini ¢izer; yani bir grup aras-

tirmact bu disiince gelenegini 6zgiin gorirken, diger bir grup Yunan'la

84 Subhi, e/-Felsefetiil-ablakiyye fi fikri’l-Islam el-‘akliyyin ve'z-zevkiyyin evi'n-nazar ve'l-‘amel,
240-251.

85 Subhi, e/~Felsefetiil-ablikiyye fi fikri’l-Islam el-‘akliyyin ve'z-zevkiyyin evin-nazar ve'l-‘amel,
320-321.
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baslatip onu Yunan'a dayandirir. Subhi kelaim baglaminda tartigilan bir¢ok
problemin Islam felsefesini 6zgiin kilan noktalar barindirdigindan hareket-
le kendisini ilk grup icerisinde degerlendirir. Ayriyeten altimi ¢izdigi ilke,
her medeniyetin kendine 6zgii bir tabiata her firkanin da kendine 6zgi
ozelliklere sahip oldugu goristine dayanir. Bir diger ilke, her firka dogu-
sundan itibaren kokenleri ve 6nde gelen temsilcileri ile biitiincil bir sistem
icerisinde ele alinmasi gerektigi hakkindadir. Ayrica Subhi, bu bitinciil
sistemin salt tarihsel bir anlatiya doniisme tehlikesi hakkinda uyarilarda da
bulunur. Subhi son ilkeyi bir tespit yaparak ortaya koyar: Ona gére Islam
diistiincesi aragtirmacilar ya gelenegi ihya etme gabast icerisine girmisler ya
da gecmisi giintimiiziin deger ve tasavvurlariyla ele almiglardir. Oysa Islam
disiincesi medeniyetlerin biraktiklar: tesirler baglamiyla sinirlandirilamaz.
Zira Islam diisiincesi ayni zamanda kalplerde yasayan bir dini mirasa taal-
luk eder. Dolaysiyla son ilke baglaminda Islam diigiincesi ne gegmise ne de
gunimuze hapsedilmelidir.86

Subhi’nin Islam distincesine yaklagiminda bariz sekilde goriilen bir di-
ger nokta kavramlarin izini sirmesidir. O kavramlari farkli ekoller etrafinda
mukayeseli bir sekilde anlamaya gayret eder. Mesela Subhi imamet kavra-
munt Sii gelenek igerisinde izah ettikten sonra Mu'‘tezile ve $ia; tasavvuf ve
Sia, Islam felsefesi ile Sia arasinda mukayeseler yaparak biittinciil ve kapsa-
yic1 bir bakis getirmeye caligir.87

Subhi’'nin yukarida ifade edilen tavri, diger bir ifadeyle ilmi tutumu
birgok eserine sirayet etmistir. Bu eserlerinden biri olan Imamul-miictehid
Yahya b. Hamza ve draubu’l-kelamiyye isimli kitabinda kelami gorisleri ve
tartismalar1 zikretmekle beraber bu konularin tazammun ettigi ameli yone
yani ahlaka da genisce deginir. Dolayisiyla diigtiniiriin zihninde tabiri caizse
surekli bir disiplinlerarasi okuma ve mukayese deverin etmektedir.

Bu deveranin diger bir 6rnegi ¢ift yazarli kaleme alinan Fi Felsefeti't-t1p
eseridir. T1p felsefesine dair bir¢ok tartisma metinde yer almasina ragmen

bizi ilgilendiren Subhi’'nin disiplinleraras: okumasinin burada da karsimiza

86 Subhi, Fi ‘ilmi kelam dirasetiin felsefiyyetiin li drai’l-firaki’l-Islamiyyeti fi usilid-din: Mu ‘tezile,
1/9-12.
87 Subhi, Nazariyyetiil-imamiyye leda es-5i ‘ati’l-isnd ‘aseriyye tablilin felsefiyyetiin li'l-akide, 449.
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¢ikmasidir. Eserin ikinci bolimiinde Arap-Islam tibbinin Yunan tibbinin
bir devami olup olmadig tartigilir. Yazarlarin iddiasina gére her ne kadar
Yunan tibbinin birtakim sekilleri Islam tibbi igerisinde yer alsa da Islam
Arap tibb1 kendine has noktalar barindirmaktadir. Bunlar Islam Arap tib-
binin kelami temelleridir ve psikiyatride tasavvufun roliind ispatlamaya ¢a-
ligan iddialardir.88

Yukarida zikredilen bir¢ok 6rnekte Subhi'nin disiplinlerarasi okuma
yapma fikrine ne kadar bagh oldugunu gosterdik. Ancak s6z konusu 6r-
neklerin diginda Subhi, ilk bakista birbirine olduk¢a uzak gibi gértinen di-
siplinleri de mukayese eder. Mesela, Beyne't-terib ve't-tahdis adli eserinde
hadis ve tarih disiplinlerini tiim farkliliklarina ragmen mukayeseli bir ge-
kilde inceler. O’nun temel iddias: doga bilimleri ve matematiksel bilimlerin
belli bir metot altinda siralandiklari gibi s6z konusu iki disiplini de meto-
dik olarak mukayese etmenin ve bu iki disiplinin benzerliklerini bulmanin

muimkiin oldugu yoniindedir.8?

Sonu¢

Ahmed Mahmiid Subhi’yi ve distincesini genel hatlariyla ortaya koyma
azminde oldugumuz bu ¢aligma, onun hakkinda yapilacak ¢aligmalara bir
mukaddime olabilme mahiyetini tagur.

Velid bir yazar olmasinin yani sira Subhi, belli bir gelenek igerisinde ye-
tismistir. Subhi’yi mercek altina almamizin en 6nemli sebebi, bu gelenegin
strdiriicist olmasidir. O, bu yolda selefleri olan Mustafa Abdurrizik ve
Ali Simi en-Nessar'1 takip etmistir. Seleflerinin kelim ve felsefe sahasinda
ortaya koyduklar: diisinme bi¢imini ahlak, tarih felsefesi ve tip felsefesi
gibi bir¢ok sahada tatbik etmeye ¢aligmugtir.

Subhi’nin nihai gayesinin insani ilgilendiren her digtinme bi¢iminin veya
ilmi sahanin birbiriyle irtibatli oldugunu savunmak oldugunu séyleyebiliriz.
Bu irtibat yoksa, Subhi nazarinda bunun sebebi béyle bir okuma yapilmiyor
olmasindandur. Tip felsefesi isimli eserinde de bariz sekilde goze ¢arpan sek-

liyle psikiyatri ve tasavvuf arasinda bir yol bulmas: buna esasl: bir 6rnektir.

88 Subhi - Zeydén, Fi Felsefeti't-1b,55-117.
89 Subhi, Fi Felsefeti’t-tarih, 302.
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Hulasa Subhi’nin eserlerinde gosterdigi bu metot, tavir veya yaklagim;
Islam distincesi sahasinda aragtirma yapan ve belli isim ve problemlerle
kendilerini sinirlayan aragtirmacilara yeni bir ufuk ve okuma bigimi sun-
maktadhr.

Subhi’nin Islam diisiincesine dair aragtirmalara yeni bir soluk getirece-
gini digtiniyoruz. Bu ancak onun metodik ve disiplinleraras: bakis agisinin
gin yuziine ¢ikarilmasiyla mimkiindiir. Genel bir ¢erceve ¢izdigimiz bu
caligma Subhi hakkinda yapilacak tez ve makale gibi akademik ¢aligmalarla

ancak kendisini kemale erdirebilecektir.
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Mebabhis fi ‘uliimi’l-Kur’in
(Menna‘ el-Kattan, Beyrat: Muesseseti’r-Risale, 2015, I1. Baski, 424
sayfa)

Tefsir usali, insan akli ve Arap dilinin verdigi imkéin nispetinde
Allah’in muradina delalet etmesi bakimindan Kur’an metninin barindirdig:
manalar1 ortaya koyan bir ilimdir. Bu ilim, kiide ve metotlar gelistirerek
Kur'an'in en iyi sekilde anlagilmasini saglar. Bu sebeple tefsir usali ile
ilgili bircok eser yazilmistir. Modern dénemde yazilan tefsir usald ile ilgili
eserlerin en 6nemlilerinden biri de Mebahis fi ‘uliimi’l-Kur’an adli eserdir.
Eserin miellifi olan ve tefsir ustli tzerine 6nemli tespitleri ve ¢calismalar:
bulunan son dénem ilim adamlarindan Menna‘ Halil Kattan, 1925 yilinda
Misir'in Meniifiye vilayetindeki Usmiane sehrine bagli Singevr koyiinde
dogmustur.

Menn#', eserin ilk baskisinda Misliiman genglerin bu ilimleri 6grenmesi
icin gerekli olan bilgileri ele aldigini, ikinci baskisinda ise, 6nceki baskiya
bazi konular: da ilave edip bunlari detaylica agikladigini sdylemektedir (s.
5). Bu ¢aligma, kitabin 2. baskust esas alinarak hazirlanmigtir. Genel olarak
klasik bir uslapla yazilan eserde modern Arapcada karsilagilan muglak
ifadeler veya modern kelimelerin kullanilmamasi, eserin anlagilirlig:
agisindan 6nemlidir. Bu da kitab: daha akici bir hale getirmektedir. Yazar,
kullandig: dilin nezih olduguna ayrica dikkat ¢cekmektedir (s. 7).

Yazar,¢aligmasinin temel referanslarini genelde Zerkesi'nin (6.794/1392)
el-Burhan fi ‘uliimi’l-Kuran adli eseri ile Suytti'nin (6. 911/1505) e/~Itkan
fi ‘ulimi’l-Kuran adli kitaplarindan olusturmaktadir. Bu baglamda kitap
incelendigi zaman baz: ifadelerin tamamen Suyatiden nakledildigi, hatta
alint1 yapilan yerlere miidahale edilmeyip ilgili ifadenin aynen aktarildig:
gortlmektedir.

Eserde, ayet ve hadis 6rneklendirmeleri zengin bir sekilde yapilmaktadr.
Bu 6rneklendirmelerde ilgili konunun veya baghigin izahi yapilirken, islap
olarak sematik bir dil kullanilmakta, konunun alt kisimlart maddeler halinde
belirtilmektedir. Bu bélimlere konulan maddelendirme veya sematik tslap,
muhatabin konuyu daha iyi anlamasini ve kafasinda gekillendirebilmesini
amaglamaktadir.

Kitapta genel olarak; Kur’an, vahiy, esbab-1 niizdl, Kur'an'in niizalg,
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Kur’an'in cem, ayet ve strelerin tertibi, mifessirin bilmesi gereken kaideler,
fikih usGli kavramlari, nisih-mensth, Kur'dn kissalari, tefsir-te’vil ve
meshur tefsir kitaplar: ele alinmaktadur.

Yazar, eserin ilk boliimlerinde Tefsir ilmi ve Kur'an tarihini tarif
ettikten sonra bu ilimlerin dogusu ve gelismesiyle ilgili bilgileri okuyucuya
sunmaktadir. Devaminda Kur’an ve hadis kelimelerinin 1stildhi anlamlarini
izah ettikten sonra bu kavramlar1 kargilagtirmakta; Kur’an ile kutsi hadis
arasindaki farklara deginerek bu baglamda vahiy kavramini ele almaktadir.
Vahiy terimini izih ederken vahyin Hz. Peygambere nasil nazil oldugunu
ve Cebrail'in vahyi alip peygambere iletme yollarini zikretmektedir. Bu
sebeple “Gaybi alemin gercekten var oldugunu ve bu hususta gaybi alemin
musahede 4lemine gore daha derin ve ince oldugunu” ifade ederek vahyin
farkli bir boyut olduguna dikkat ¢ekmektedir (s. 31). Ayrica bu konuda
var olan ihtilaflara deginerek iki farkli varlik boyutunun vahyi alip iletme
hususunda iletisim kurma yonlerini irdelemektedir. (s. 35-42).

Eserin dordinci béliminde Menné, Kuran-1 Kerim'in ayet ve
strelerinin indirilisi ile ilgili 6nemli olan Mekki ve Medeni kavramlarini ele
alip bunlari bilmenin 6nemi ile Tefsir ilmine olan katkilarini incelemektedir.
(s.55-62). Ayrica,Mekkive Medeni dyetleri birbirinden ayirmanin mimkin
olabildigine; bu ayetlerin ayirici vasiflarina ve kendilerine has ozelliklerine
de deginmektedir (s. 63-68). Bu baglamda Kur'an-1 Kerimde ilk nazil olan
ayet ile son nazil olan ayetin hangisi olduguna ayr1 bir baglik acarak; ilk nazil
olan éyetlerin el-Alak Stresi'nin 9/1-5 ayetleri oldugunu tercih etmektedir.
Son nézil olan ayetlerin hangileri oldugu hakkinda var olan ihtilaflar1 da
ele alarak bu husustaki gorislerin ictihat veya zan derecesinde oldugunu
soylemektedir. (s. 69-76).

Kitabin altinci boliimii olan esbab-1 niizil bolimiine (s. 79-104) ciddi
bir yer ayiran miiellif, esbab-1 niizdl ile niizal ortamini birbirinden ayirarak
her ayetin niizdl sebebinin olmadigini ifade etmekte ve her ayetin niizal
ortaminin bulundugunu savunmaktadir. Zira ona gére “Kur’an, sadece olay
ve oOrgilere, sorulan sorulara gore nézil olmamis; aksine iman akideleri,
Islam’in vacipleri ve Allah’in fert ve toplum hayatina dair seriatlarini ihtiva
etmek Uzere bagl bagina inmistir.” (s. 82).

Yazarin “Te‘addudi’r-riviye fi sebeb-i niizGl” olarak isimlendirdigi 6.
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bolimiin alt baghginda, tefsir Gsalii alaninda eser telif eden muelliflere
nazaran farkli bir bilgiye yer verilmektedir. Zira genelde “rivayet veya niizal
te‘addut etmigtir” deyip gecen miielliflere kiyasla Menna‘, bu hususa farkli
gozle bakmakta ve bunun bagka sebeplerinin oldugunu séylemektedir. Bu
hususta goyle bir yol takip etmektedir:

1) Varid olan sigalar sarih olmazsa, bunlar arasinda bir ¢eligki olmaz.
Zira maksat tefsirdir.

2) Sigalardan biri sarih olmazsa sarih olan tercih edilir.

3) Rivayetlerden birinin isnadi sahih, digeri sahih olmazsa, sahih
riviyete itimat edilir.

4) Rivayetler sihhatte esit olursa, ricih olan tercih edilir.

5) Rivayetler tercihte esit olursa aralarinda cem’ yapilir. (s. 91-96).

Menna’, yukarida zikredilen maddelerin gerceklesmemesi durumunda
tekerrir-ii nizilden bahsedilebilecegini ifade etmektedir. (s. 96).

Yazar, Kur’an ilimlerinin talim ve terbiye agisindan veya sosyal olarak
nasil degerlendirilebileceginin 6rneklerini de zikretmektedir. Bu hususta
“el-Istifadetii min terbiyeti esbab-1 niizl” adli bir baslik ele almaktadir.
Bu baglikla niizGl ortamimin tefsirlere ne 6lgtiide etki ettigini agiklamaya
caligmaktadir. Ayrica niizl ortaminin zihinlerde daha fazla kalici etki
biraktigini savunmaktadir. (s. 100-101). Zira baz: ayetler niizal sebebiyle/
ortamiyla 6zdeslesmekte ve ilgili ayet niizal sebebine/ortamma gore
anlagilmaktadir.

Menna‘, “Nuzali’l- Kur’an”adli yedinci boliimde (s. 107-125), Kur'an'in
parca parca ve topluca inmesi konusuna deginmektedir. Bu konuya ¢ok
echemmiyet vermekte; Kur'dn'in parga parga indirilmesinin hikmetini
ve sebebini izdh etmeye caligmaktadir. NizGlin parca par¢a olmasinin
“Restlullah’in (sas) kalbini saglamlagtirmak amaci tagidigini, tehaddi ve
i‘cz yonlerinin oldugunu, ayetlerin kolay ezbelenip kolay anlagilmasina
katk: sagladigini ve seriatin agama agama ve olaylarla uyumlu olmasina
katkida bulundugunu”ifade ederek dort hikmet ¢ercevesinde ele almaktadir
(s.115). Biitiin bunlara ilaveten “Kur’an’in par¢a par¢a inmesinin egitim ve
ogretim agisindan kigilere etkisi” ad: altinda da ayr1 bir alt baghk agmistur.

Miiellif, “Cem‘u’l-Kur'an ve tertibuh” adli sekizinci boliimde ise

oncelikle Hz. Peygamber (sas) zamaninda Kuranin cem‘i meselesini

790



MEBAHIS FT ‘ULOMI'L-KUR'AN

zikretmekte; Kur'an'in hangi nesneler tzerine yazildigina ve toplumun
okuma yazma bilme durumuna deginmektedir. Sonra Hz. Eba Bekir
zamaninda Kur'an'in cem‘i ve Hz. Osman zamaninda Kur’an'in istinsahi
meselelerine yer vermektedir. (s.126-140). Ayrica “Tertibi’l-ayit ve’s-
suver” adli baghiginda, resm-i Osmani hususunda tarihi hiyerarsi icerisinde
doyurucu bilgiler vermektedir. (s. 153-157). “Nuzali’l-Kur'an ‘ala sebti
Ahruf” adli dokuzuncu bélimde ise Kur'an'in yedi harf tzerine inmesi
hususunda muteber butin gorisleri zikretmekte (s. 163-168) ve bunlar
arasindan “Kur'an’in yedi harf tzerine nézil olmasi, O’nun tek mana
olmak tzere yedi Arap dili tizerine inmesidir” goriisini tercih ettigini
belirtmektedir (s. 175). Aymi sekilde “Kiradt ve kurrd” adini verdigi
onuncu bélimde, Kur'an'in yedi harf tizerine inmesi konusuna ayrica yer
ayirmaktadir. Bu boliimde kiraatlerin cesitliligi konusunda bilgi vermekte,
bu kiradatler arasindan miitevitir ve siz kiraitlerin 6rneklerini zikretmekte
ve yine kiradt ile alakali olan vakf ve ibtida konularina deginmektedir. (s.
179-196). Ayricabu bolimde tecvit ilmine ve Kur’an tilavetinin 4dabina dair
ayri bir baglik agmistir. Bu baslikta ise Kur'an-1 Kerim'i tilavet edecek bir
kimsede var olmas1 mustehap olan durumlar1 maddeler hélinde siralamakta
ve Kur’dan 6gretiminde ticret alinip alinmayacagina dair alimlerin goriislerini
aktarmaktadir. (s. 197-204).

Menna’, mifessirin ihtiya¢ duydugu ilimler veya kaideler anlaminda
“Kavaid” adli bir bolim agmuig; bu baglikta nahiv veya ustl agisindan
mifessirin  bilmesi gereken hususlari agiklamaktadir. (s. 205-225).
Ayrica yazar, mutesabih konusunda selefi gorust tercih edip, esas olanin
“miitesabihlerde sikat etme” goriisini benimsediginden bu kavrami pek
agiklama yoluna gitmemektedir. Bu hususta diger ustl eserlerine nazaran
bu kitapta daha az bilgiye yer verilmektedir. (s. 228).

Menna’, nisih-mensth hususuna da detaylica deginmektedir (s. 245-
260).Neshinlugaviveistilahi tanimlarini yaptiktan sonra nasih ve mensthun
bilinmesi ile ilgili dort farkli gortis bulundugunu belirtmektedir. Ayrica
yahudilerin ve Rafizilerin nesih hakkindaki géruslerini reddettikten sonra
Ebt Miislim el-Tsfahani (6.322/934) ve cumhurun goriisiini irdelemektedir.
Nisih ve mensthun tespit edilmesinin “i¢tihat, mifessir sozi, delillerin

catigmast veya ravilerden birinin sonradan Misliman olmas: ile mimkin
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olamayacagini, aksine nisih ve mensthun Hz. Peygamber veya sahdbeden
gelen sarih nakil, immetin icmés: ve dyetlerden 6nce veya sonra inenin
tarih baglaminda bilinmesi” yoluyla tespit edilebilecegini sdylemektedir. (s.
248-250). Ayrica yazar, nesh konusunda nesh ile karigtirilan -tahsis gibi-
konulara temas edip, neshin kisimlari hususunda da klasik tasnifi devam
ettirmektedir. (s. 250-256).

Miiellif, “I‘cazi’l-Kur'an” adli on yedinci boliimde, i‘cdzin tanimim
yaptiktan sonra Kur’andan érneklendirmeler yapmakta ve Kur’an i‘czinin
ilmi, tesrii ve lugavi olmak tzere U¢ kisimdan mitesekkil oldugunu
belirtmektedir. (s. 275-296). Ayrica Nazzam'in savundugu sarfe teorisini
tenkit ederek bu teorinin asilsiz bir iddia oldugunu delilleriyle izih
etmektedir (s. 279). Yazar, “Emsili’l-Kur’an” adli on sekizinci boliimde,
Kur’anda bulunan emsalin agik, gizli ve tesbih edati kullanilmadan yapilan
olmak tzere ¢ kissmdan olustugunu ayetler esliginde ele almaktadir (s.
304-310). “Aksimi’l-Kur'an” adli on dokuzuncu boliimde ise kasem
ve sigalarinin tanimladiktan sonra Kur’dndaki yeminlerin faydalarina
deginmekte, Kur'anda kendisine yemin edilenleri zikretmekte ve yeminin
kistmlarini agiklamaktadir. (s. 311-315).

Menni’, kendi dénemine kadar tefsir ustline yapilan itirazlara eserinde
ilgili yerlerde cevap vermekten geri kalmamakta, 6zellikle Halefullah’in
Kur'an kissalarinin hayali veya kurgu olusuna dair iddialarina ayri bir
parantez agmaktadir (s. 330). Yazar, tefsir ve te'vil ayrimini kitabin yirmi
tglinci bolimiinde ele almakta; bu bolimde tefsir ve te'vil ile ilgili temel
bilgileriagikladiktan sonra tanimlariniyapmaktave farklarina deginmektedir
(s. 346-350). Miifessirde bulunmas: gereken sartlar “StirGti’l-mifessir ve
adabuha” adli yirmi dordiincii baghiginda ele almakta ve tefsirde Israiliyat
ile ilgili bilgiler vermektedir. Fakat Israiliyat ile ilgili bilgilerin yetersiz
oldugu goriilmektedir. Israiliyat’a fazla yer ayirmamasinin sebebi ise tefsirde
isrﬁiliyat’l kabul etmemesindendir. (s. 351-354). Yazar, “Negeti't-tefsir ve
tetavvuruhd” adli son boliimde ise tefsirin tarihi seyrini anlatmakta, modern
zamanda yazilmig tefsir eserleri ile meshur tefsirlerden 6rneklendirmeler
yapmaktadir. (s. 355-434).

Eser, tefsir usalii kitab: olmasinin yaninda fikih usali ile alakal: konular

icermesi sebebiyle ilgi ¢ekicidir. Zira yazar, bazen fikih ustli konularina
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deginmekte; 6rnegin mefhim-u mahalefet, mutlak, mukayyet, amm, hés
gibi konular: ele alip agiklamaktadir. Bahsi gecen konularin ¢ogu tefsir
usali eserlerinde bulunmamaktadir. Kitap, ilk defa tefsir ustli okuyacaklar
i¢in ayrintili bilgiler icermektedir. Zira verilen 6rnekler ve konunun bazen
detaylica ele alinmasi, hentiz bu konuda bilgi sahibi olmayanlar i¢in sikict
olabilecektir.

Sonug olarak Menna“ el-Kattan'in kaleme aldigy “Mebahis fi ‘ulizmi’l-
Kur'an” adli eser genel olarak incelendigi zaman; yazarin mibhemai’l-
Kur’an, miskili’l-Kur'an, mecazi’l-Kur’an ile viicih ve nezair gibi konulara
deginmemesi, kitabin eksikliklerinden biri olarak gériilmektedir. Caligma,
bu yoniiyle diger tefsir usali kitaplarindan ayrilmaktadir. Yazar, kitabin
daha kapsayici olmasi, Kur’an ilimlerinin genelini barindirmas: i¢in diger
ilimlerden az da olsa agiklamalar yapmigtir. Ayrica “Bu eser, SuyGti’nin
giizel bir 6zeti seklindedir” denilebilir. Zira SuyGti’nin e/-Izkdn adli kitab:
ile kargilagtirildiginda yukarida saydigimiz konular hari¢ genelde Suyuatide
bulunan her sey az veya ¢ok bu eserde de bulunmaktadir. Eserin sematik
ve sade bir dil kullanilarak kaleme alinmas: ile birlikte sunulan bilgilerin
kargilagtirmalar yapilarak okuyucuya aktarilmas: yonlerinin aragtirmacilar

i¢in faydali oldugu distinilmektedir.
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Et-Tefsir ve Ricaliith
(Muhammed Fizil Ibn Agir, Kahire: Ezher Yayinlar, 1970, 184 Sayfa)

Giris

Yiice Allah, son ilahi kitabini; Kur'ani anlagilsin ve geregince amel
edilsin diye gondermistir. Bunun i¢in kiyamete kadar gelecek biitiin
insanlar1 Kur’ani anlamaya davet etmis ve ona gore hareket etmekle
sorumlu tutmustur. Kur'an, aslinda agik ve anlagilir bir kitaptir. Ancak
herkesin anlayis kabiliyeti ve bilgi seviyesi ayni degildir. Bunun i¢in onun
tefsir edilmesi ve herkesin anlayacagi sekilde agiklanmasi gerekli hale
gelmistir. Hz. Peygamber, Kur'an1 teblig etmis, anlagilmayan veya yanls
anlagilan ayetlerini izah etmis ve hayatina tatbik ederek onu hem s6zli
hem de fiili olarak tefsir etmistir. Bu gérevin 6nemini kavrayan sahabe,
tefsir faaliyetlerine egilmis, Hz. Peygamber’in bu konudaki sozlerini ve
Kur'an'in tefsiri mahiyetinde olan hayatiyla ilgili bilgileri (siinnet/siret)
sonraki nesillere aktarmiglardir. Sahabeden sonra tabiin ve etbau’t-tabiin de
bu konuda istlerine diigen gérevleri yerine getirmis, sahabeden aldiklarin
sonraki nesillere aktarmiglardir. Tedvin déneminde hem Hz. Peygamber
ve sahabenin tefsirleri kayda gecirilmis hem de farkh ilimlerin verileri
vasitasiyla Kur'an tefsir edilmistir. Bu sayede ¢ok sayida ve ¢ok farkl
tefsirler meydana gelmistir. Bu tefsirleri bilmek tefsir aragtirmacilar: igin
¢ok 6nemlidir. Bunun i¢in 6nemli miifessir ve tefsirleri tanitan Muhammed
Fazil Tbn ‘Asarun (8l. 1970) er-Tefsir ve ricalih adli eserini tanitmay:
uygun bulduk. Bahattin Dartma ve Omer Pakis tarafindan Anahatlariyla
Tefsir Tarihi simiyle Tirkgeye de kazandirilan s6z konusu eseri tanitmaya
ge¢meden 6nce muellif hakkinda kisa bir sekilde bilgi verecegiz.

Muhammed Fizil Ibn Asir
Tunus'ta dogan Ibn ‘Agtr, Fas asillidir. Ibn ‘Asar, bir kolu Tunus’a
yerlesen ‘Agar kabilesine mensuptur. ‘Agar kabilesine mensup oldugundan
babasi ve dedeleri gibi Ibn ‘Astir lakabiyla meshur olmustur. Ilk egitimini
Tunus’un biiyiik alimlerinden babasi Muhammed Tahir Ibn ‘Astrdan (51.
1973) alan, Fransizca 6grenen ve 6grencilik yillarinda Fransa’ya giden
Ibn ‘Agar, 1930 senesinde Zeytine Universitesi'nden mezun oldu. 1932

senesinde, mezun oldugu Zeytine Universitesi'ne yardimer 6gretim tyesi
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olarak gorevlendirildi. Ayni sene ikinci derece ve 1935 senesinde ise birinci
derece Mailiki mezhebi miderrisi oldu. II. Diinya savasi sirasinda ilmi
¢aligmalarina ara veren Ibn ‘Astir, 1945 senesinde Haldtniyye Cemiyeti
Baskanligi'na getirildi. 1951 senesinde Istanbul'da toplanan XXII. Milletler
Arasit Mistegrikler Kongresine, babasi ve tarih¢i Hasan Hiisni Abdiilvehhab
(61.1968) ile birlikte katildi. 1953 senesinde Maliki muftust, 1961 Seriat ve
Usalid-Din Fakiiltesi dekani ve daha sonra Tunus miiftist oldu. 1970'te
vefat eden Ibn ‘Asir’un cenaze namazim babasi Muhammed Tahir Ibn
‘Astr tarafindan kildirild:.

Ibn ‘Agar, er-Tefsir ve Ricaliih isimli eserinde uzun bir mukaddimeden
sonra tefsir konusunda 6nemli eserler kaleme alan birka¢ mifessirin hal
tercimesini vermekte ve tefsirlerini tanitmaktadir. Ilgili miifessirin hal
tercimesine ge¢meden Once mezklr ¢agdaki siyasi ve ilmi faaliyetleri
aktararak tefsir faaliyetlerinin siyasi ve ilmi atmosferden nasil etkilendigini
gostermege calismaktadir. Miufessir ve tefsirleri uzun uzun anlatmakta ve
ilgili mufessirlerin etkilerinden bahsetmektedir.

Ibn ‘A§ﬁr, ilk olarak Yahya b. Sellimdan (6l. 200/815) ve onun
tefsirinden bahsetmektedir. Yahya b. Sellam’in, tefsir edecegi ayetle ilgili
onceki miifessirlerin yorumlarini senetleriyle birlikte naklettigini, onlar
degerlendirdigini, s6z konusu yorumlar hakkinda liigat ve irdba gore
se¢imini yaptigin1 séylemektedir. Ayrica Yahya b. Sellim'in kiraat tercihini
de sectigi yoruma gore ortaya koydugunu beyan etmektedir (s. 22-29).

Ibn ‘Asar, ikinci sirada Muhammed b. Cerir et-Taberi'yi (5. 310/923)
ve onun Cami‘ul-beyin an tevili ayi’l-Kur'an adli tefsirini ele almaktadur.
Taberi’'nin mezhep imamlar1 gibi fikihta mugtehit, hadis imamlari gibi
bol rivayetlere sahip, kisileri ve olaylari ¢ok iyi bilen ¢ok 6nemli bir tarihgi
oldugunu belirtmektedir. Taberi’nin tefsirinin kendisinden sonra yazilan
biitlin tefsirleri hem tislup hem de yontem bakimindan etkileyen ve tizerinde
uzun zaman gegmesine ragmen hi¢ eskimeyen 6nemli bir tefsir oldugunu
vurgulamaktadir. Taberi’nin tefsirini sadece rivayet tefsiri olarak kabul
etmenin dogru olmadigini, onun ayni zamanda bir dirayet tefsiri oldugunu;
cunki Taberi’nin, rivayetleri kendi gérisiine delil olarak sundugunu ifade
etmektedir (s. 30-37).

Ibn ‘Agar, tgiincii sirada Muhammed b. Ismail el-Buhariyi (6l
256/870) ele almaktadir. Buhari’'nin Taberi ile ayni asirda yasadigini ve
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bir¢cok ortak hocadan ders aldiklarini belirtmektedir. Buhari’nin, tefsirde
dil uzerinde durdugunu, kelimelerin koklerini ve farkli manalarini izah
ettigini séylemektedir. Hz. Peygamber ya da sahabeden yapilan rivayetleri
hem senet hem de metin bakimindan tetkik ettigini ve sahih olanlari
eserine aldigini belirtmektedir. Buhari'nin bu yontemle er-Tefsiri’l-kebir
ismini verdigi miistakil bir eser yazdigini; ancak bu eserin bize ulagmadigini
kaydetmektedir. Buhari’nin tefsirle ilgili calismasinin, hadis kitab1 (Sabibu'l-
Bubhari) ile bize ulagtigini soylemekte ve onun ilgili eserinde tefsirle ilgili
birgok rivayete yer verdigini ifade etmektedir. Buhari'nin tefsirle ilgili
rivayetlerinin 1000’1 agtigini, bunlarin bir kisminin kitabinin bir bolimi
olan Kitibii't-tefsirde yer aldigini beyan etmektedir. Buhari’'nin bu bélimde
Kur'an surelerini Mushaf’taki tertibe gore teker teker tanittigini, bu
bolimiin eserinin onda birini teskil ettigini ve tefsirle ilgili rivayetlerin
kitabin diger bolimlerinde de yer aldigini belirtmektedir. Buhari'nin bu
sekilde miifessirlere bir kaynak olusturdugunu; ancak tefsir rivayetlerinin
¢ogunu sahih goéstermemesinin, dirayet tefsiri taraftarlarina bir imkén
hazirladigini ifade etmektedir (s. 38-45).

Ibn ‘Asar, dérdiincii sirada Abdiilkahir b. Abdurrahman el-Ciircani’yi (5.
471/1078-1079) ele almaktadir. Clircani’nin De/d’i/ii’l-i céz isimli eserinde
Kur’an’t belagat ilimleriyle tefsir ettigini belirtmektedir. Ciircani’nin, ele
aldig ayetle ilgili bu metotla muhtemel manalar belirledigini ve en uygun
manayi tercih ettigini séylemektedir. Mutezile’nin tekelinde bulunan bu
metodu kullanarak Ehl-i Stinnet’in gorislerini ispat ettigini ve Mutezileye
kars1 bagarili oldugunu ileri simektedir (s. 46-52).

Ibn ‘Agar, besinci sirada Mahmud b. Omer ez-Zemahseri'yi (5.
538/1144) ve onun e/-Kessif an hakd’iki’t-tenzil adli tefsirini incelemektedir.
Zemahserinin Kur'an'i tefsir etme konusunda Ciircani’nin yontemini takip
ettigini belirtmektedir. e/-Kessdf tefsirinde Ehl-i Stinnet’le ilgili nahos
seylerinvar oldugunu; ancak Ehl-i Siinnetalimlerinin ilmin geregiolarak ona
g6z yumduklarini ve ondaki yanls itikadi distinceleri belirtmekle birlikte
ondan istifade etmeyi ihmal etmediklerini séylemektedir. Ehl-i Siinnet’in
Ciircani ile birlikte Gstinligi ele gegirmesinden dolayr Zemahseri’nin,
tefsirini savunma yontemiyle kaleme aldigini belirtmektedir (s. 53-60).

Ibn ‘A§ﬁr, altinct sirada Ibn Atiyye’yi (6l. 541/1147) ve onun el-
Mubharreriil-veciz adli tefsirini ele alarak sunlari kaydetmektedir: Ibn
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‘Atiyye'nin tefsiri, e/~Kegsaf gibi gok degerli bir tefsirdir. Ibn ‘Atiyye,
Zemahseri gibi Kur’ant hem edebi hem de belagi olarak tefsir etmistir.
Ancak e/~-Mubarrer, el-Kegssiftan bazi yonlerden farklidir; iki miifessirin hem
itikddi hem ameli bakimdan farkli mezheplere mensup olmasi, bu farklarin
temelini olusturmaktadir. Ciinkii Zemahseri, Mutezili ve Hanefidir. Ibn
‘Atiyye ise, Ehl-i Stinnet ve Malikidir. Bu mezhep farklari, iki tefsirin farkl
olmasina neden olmugtur. Ibn ‘Atiyye’nin tefsiri, Ehl-i Siinnet’in {stiin
oldugu bir dénemde yazildigindan bu tefsire reddiyeci bir Gslup hakimdir
(s. 63).

Ibn ‘Astir, yedinci sirada Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi’yi (6.
606/1210) ve onun Mefitihu'l-gayb (et-Tefsiril-kebir) isimli tefsirini ele
almaktadir. Ibn ‘Agtr, Razi ile ilgili sunlar1 sdylemektedir: Razi, bu hacimli
eserinde, Mutezile'nin belagi tefsir yonteminin Kur'an'in diger mu'ciz
yonlerini perdeledigini ifade etmektedir. Bunun i¢in o, Kur’an'n hem belagi
hem de ilmi ve gaybi i‘cazin1 ortaya koymaya ¢aligmaktadir. Tbn Agtir'a gore
hadiscilerin ve edebiyatcilarin tekelinde bulunan tefsir ilmi, Razi ile kelam
ve ustl-i fikih alimlerinin eline ge¢mistir (s. 89).

Ibn ‘Agur, sekizinci sirada Abdullah b. Omer el-Beyzavi'yi (61. 685/1286)
ve onun Envdri't-tenzil ve esrari't-te'vil adli tefsirini ele almaktadir. Beyzéavi
ve tefsiri hakkinda sunlari kaydetmektedir: Beyzavi hem Arapga dil bilgisi
hem de kelam, ustl-i fikih, fikih, mantik ve felsefe konularinda bilgi sahibi
olan biyiik bir alimdir. Beyzavi, tefsirini yazarken Zemahgseri ve Réazi’nin
tefsirlerinden yararlanmugstir; kelime ve ciimle tahlillerinde Zemahseri’ye
Kur'an'in hikmetleri, kelam, ustl-i fikih ve felsefe konularinda Razi’ye
dayanmigtir. Beyzavi, Kur’an kelimelerinin manalarini belirleme hususunda
ise Ragib el-Isfehant’yi (6l. V./XI. yiizyilin ilk ¢eyregi) referans almugtir.
Beyzavinin tefsiri tizerine ¢ok sayida serh, hasiye ve ta'lik yazilmistir.
Mezkar tefsir yazildiktan sonra biitin miifessirlerin kaynaklarindan biri
haline gelmistir. Bu da Envdrit-tenzilin, el-Kessiftan daha fazla meshur
olmasina vesile olmugtur. Envdri't-tenzil meshur olurken beraberinde e/-
Kegsaf1 da meshur etmistir; ¢linkil e/-Kessdfin Envari't-tenzilin kaynag:
olmasi, Envari't-tenzili ¢aligan1 ayni zamanda e/-Kessdf1 da ¢aligmak
zorunda birakmistir. Beyzavi de, selefi Zemahgeri gibi hadis konusunda
titiz davranmamigtir. Bu da elestirilmesine neden olmugtur (s. 101).

Ibn ‘A§ﬁr, dokuzuncu sirada Ibn ‘Arefe’yi (61. 803/1401) ve onun tefsirini
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ele alarak sunlari kaydetmektedir: Ibn ‘Arefe, tefsir derslerinde ele aldig
ayetle ilgili alimlerin gorislerini naklettikten sonra hadisten, siirden delil
getirmek suretiyle ilgili ayeti tefsir etmekteydi. Ibn ‘Arefe, Ibn ‘Atiyye’ye
dayanmakla birlikte Zemahgseriden de yararlanmay: ihmal etmemektedir.
Ancak zaman zaman Zemahseri'nin gérislerini reddetmektedir. Tbn ‘Arefe,
ayetlerden ustl-i fikih ve fikihla ilgili meseleleri istinbat etmeye calisan
ve bu konuya ¢ok 6nem veren bir miifessirdir. Ibn ‘Arefe, bir tefsir kitab
yazmamistir. Ancak 6grencileri onun tefsirle ilgili derslerini toplamak
suretiyle ona nispet edilen bir tefsir kitab1 meydana getirmislerdir (s. 107).

Ibn ‘Agar, onuncu sirada Ebiissudd Muhammed b. Muhammed el-
‘imﬁdi’yi (61. 982/1574) ve onun Irsadiil-aklis-selim ili mezdya’l-Kitibi'l-
Kerim adli tefsirini ele alarak sunlari séylemektedir: Ebtissutd, Arapga,
Farsca ve Tirkge dillerini ¢ok iyi bilen, ¢cok yonli bir alimdi. Ebtssutd,
el-Kessaf ve Envari't-tenzil tefsirlerinin hatalarini diizeltmis, eksikliklerini
tamamlamig ve onlar1 cem etmek suretiyle cok 6nemli bir tefsir meydana
getirmistir (s. 112).

Ibn ‘Astr, on birinci sirada Sehabeddin Mahmud b. Abdullah el-
Alﬁsi’yi (6l. 1270/1854) ve onun Rihu'l-meédni adli tefsirini ele almakta,
Alasi ve tefsiri hakkinda sunlari yazmaktadur: Sif alimlerin, Ehl-i Siinnet
alimlerini yetersizlikle, telif bir eser meydana getirmemekle, toplama, serh ve
hasiyelerden bagka bir sey yapamamakla suglamalar: tizerine Alasi boyle bir
eser yazmak suretiyle Ehl-i Siinnet’in tefsir ilmindeki derinliklilerini gézler
6niine sermis ve onlarin iddialarini bosa ¢ikartmigtir. Aldsi, tefsirini ligavi
tefsir yontemiyle kaleme almistir; kelimeleri, cimleleri tahlil etmekte, Arapga
dil kurallarina ve belagate gére dyetleri tefsir etmeye galigmaktadir. I'rab
konusunda bazen ¢ok fazla tafsilata giren Altsi, esbab-1 niizul rivayetlerine
ve hadislere dayanmaktadir. Rivayet konusunda selefleri Zemahseri ve
Beyzavi gibi davranmamakta; sadece saglam rivayetleri vermeye 6zen
gostermektedir. Ayetlerden kelam ve fikih ile ilgili meseleleri istinbat eden
Alasi, Tabersi’nin (1. 548/1154) itikadi gorislerini reddederken Razi'nin
Safii goruslerine Hanefi usulle, Es‘ari gorislerine ise selef yontemiyle karg:
¢ikmaktadir. Isari tefsir metodunu benimsemekte; ancak sifi mesrebi esas
alarak ayetleri zahiri manalarindan ¢ikarmamakta, isari yorumlarinin zahir
anlama uygun olmasina dikkat etmektedir (s. 139).

Ibn ‘Agar, on ikinci sirada Cemaleddin el-Afgani’yi (61. 1897) ele almakta
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ve onun hakkinda sunlar: kaydetmektedir: Afgani, degisik ilim dallarindan
biyik bir pay aldiktan sonra 6zellikle Misirda ¢ok degerli ¢aligmalar
yapmig, basta Muhammed Abduh olmak tzere ¢ok kiymetli 6grenciler
yetistirmis ve tecdit faaliyetlerinde bulunmustur. Afgani, Mislimanlar:
eski durumlarina getirmek i¢in ¢abalamis ve bunun i¢in Miuslimanlar
uyandiracak bir ilmi hareket olugturmakla ugrasmistir. Afgani’nin tefsirle
ilgili gortsleri 6grencisi Muhammed Abduh tarafindan e/~ Urvetii'l-viiskai
dergisinde yayimlanmistir (s. 153-159).

Ibn ‘Astr, on tigiinci miifessir olarak Muhammed Abduh’u (51. 1849-
1905) ele almaktadir. Muhammed Abduh ve onun tefsir ¢aligmalar:
hakkinda su tespitlerde bulunmaktadir: Muhammed Abduh, Paris’te kaldig:
stire zarfinda hocasi Cemaileddin el-Afgani’nin dustincelerini kaleme
almis ve bunu e/- Urveti'l-viiska dergisinde yayimlamugtir. Mislimanlarin
tekrar izzetlerine kavugabilme yolunun itikadi, ahlaki ve ictiméi yanlglary
diizeltmekle miimkiin olabilecegini bu yayimlarla belirtmistir. Muhammed
Abdul’a gore Kur’an, Mislimanlar i¢in sifa olacak ilagtir. Ancak ne yazik ki
Miislimanlar bu ilact alip igmemektedirler. Bunun i¢in o, itikat konularina
ve Kuran'in tefsirine girmis yanlglar1 ayiklamaya caba gostermistir.
Muhammed Abduh, Beyrut’a geldikten sonra haftada ti¢ gece Kur’an dersi
yapmaya baglamustir. Bu derslerinde bir dyet okuyup anlamini mitkemmel bir
sekilde izah ettikten sonra ilgili dyetin Mislimanlarin i¢inde bulunduklar:
vahim duruma nasil bir regete sundugunu beyan etmistir (s. 165).

Ibn ‘Agtr, on dérdiincii ve son sirada Regid Riza’y1 (6. 1935) ve onun
el-Mendr adl tefsiri hakkinda sunlar1 kaydetmektedir: e/~-Mendr tefsiri, tig
kisinin ¢abasinin trinidir. Birincisi Cemaleddin el-Afginidir. Afgani
Islam toplumunun diizelmesinin, dinin kaynagina dénmekle miimkiin
olabilecegini disinmiis ve digtincesini 6grencisi Muhammed Abduh’a
telkin etmigtir. Ikincisi Muhammed Abduh’tur. Muhammed Abduh,
hocasinin distincesini tefsir dersleriyle dile getirmistir. Muhammed
Abduh, bu tefsir derslerinde Kur’an’t bagindan Nisa suresinin 125. ayetine
kadar islemistir. Ugiinciisii Resid Rizadir. Resid Riza, bu tefsiri yazan asil
kigidir. O, Muhammed Abduh’un dersleri cercevesinde yazilar kaleme
almis ve e/-Mendr dergisinde yayimlamistir. Daha sonra bu yazilardan e/-
Mendr tefsirini meydana getirmistir. Bu yazilar 6nce e/-Mendr dergisinde
yayimlandig1 icin tefsire de bu isim verilmistir (s. 168).
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Ibn ‘Agar, bu calismasinda bilinen énemli miifessirler ve onlarin tefsirleri
hakkinda bilgi verdigi gibi bir mifessir olarak uzerlerinde yeterince
durulmayan Buhéri (61. 256/870), Abdilkahir el-Ciircani (61. 471/1078-79)
ve Ibn ‘Arefe’yi (61.803/1401) de ele almakta, onlarin 6nemli miifessirlerden
olduklarini belirtmekte ve tefsir anlayislar1 hakkinda bilgiler vermektedir.

Ibn ‘Agar, Ciircani’nin belagi tefsir yontemini Mutezile'nin tekelinden
aldigini ve bu yontem ile onlara Ustinlik sagladigini, bunun igin
Zemahserinin tefsirini bu yontemle ve savunmacit bir Gslupla kaleme
aldigini ileri stirmektedir. Ancak Zemahseri’'nin savunmaci bir tslup
se¢mesinin nedeninin Ehl-i stinnetin siyasi olarak Gstinligi ele gegirmesi
oldugunu séylemek, kanaatimce daha yerinde olur. Ayrica Zemahseri’nin
tefsiri Kessdfin yontem bakimindan orijinal olmadigini iddia etmek de
dogru olmasa gerektir. Nitekim bir¢ok miifessir, Kegsif1n yolundan giderek
belagi metotla tefsirler yazmislaridir. Ote yandan Beyzavi, Nesefi ve
Ebiissutd gibi Kessdfin yontemini takip eden miifessirlerin de savunmaci
bir dslup kullandiklarini séylemek mimkiindur. Ibn ‘Astr’un, Kegsafin
Beyzavi'nin tefsiri Envdri't-tenzilden dolayr meshur oldugunu s6ylemesi
de bize gore isabetli olmamustir. Zira Kessdf1in meshur olmas: Gzerine Ehl-i
sinnet mifessirleri onun tslubunu kullanmaya baslamiglardr.

Ibn ‘Astr, bu eserinde énemli miifessirler hakkinda bilgi vererek ve
onlarin tefsirlerini ayrintili bir sekilde tanitarak ilim diinyasina ¢ok biytik
katkilarda bulunmusgtur. Zira birgok arastirmacinin, ilgili eserleri okuma
sanslar1 s6z konusu degildir. Bunun i¢in bu eser, tefsir tarihinin dénim
noktalarin1 6grenmek ve aragtirmalarda miiracaat edilmesi gereken
tefsirleri belirlemek bakimindan son derece 6nemlidir. Nitekim Cerrahoglu
da galismasinin sonunda bu hususu vurgulamis ve mezkar eserin tefsirle
ilgilenenler tarafindan mutlaka okunmasi gereken bir ¢alisma oldugunu
belirtmistir.

Tefsir tarihi alaninda yazilan eserlerin bir kisminda birgok miifessir ele
alinmakta, dolayisiyla tefsirler hakkinda doyurucu bilgiler verilememektedir.
Ibn ‘Agtr ise az sayida ama ok 6nemli eserleri ele almak suretiyle gereken

bilgileri vermeye muvaffak olmustur.

802



marifetname

ISSN: 2757-752X
e-ISSN: 2791-707X

8/2 (Aralik | December 2021)

Kelam iimine Giris
(Cemalettin Erdemci, istanbul: DEM Yayinlari, 2015, 184 Sayfa)

Kadir GULER
KSU Sosyal Bilimler Enstitiisti, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Kelam Bilim Dali Yiiksek
Lisans Ogrencisi, Kahramanmarag/Ttirkiye
KSU Institute of Social Sciences, Department of Basic Islamic Sciences, Master of Theology,
Kahramanmarag/Turkey
gulerkadir62@gmail.com | orcid.org/0000-0001-6388-0170

Makale Bilgisi | Article Information
Makale Tiirii | Article Type: Kitap Degerlendirmesi | Book Review
Gelis Tarihi | Received: 12 Eylil / September, 2021
Kabul Tarihi | Accepted: 2 Aralik / December, 2021
Yayin Tarihi | Published: 30 Aralik / December 2021

Intihal | Plagiarism
Bu makale, iThenticate araciliftyla taranmis ve intihal tespit edilmemistir.

This article, has been scanned by iThenticate and no plagiarism has been detected.

Copyright ©
Published by Siirt University Faculty of Divinity. Siirt/Turkey.
web: https://dergipark.org.tr/tr/pub/marifetname

mail: sifdergisi@gmail.com



marifetname « Cilt: 8 » Sayi 2

Kelim Ilmine Giris

(Cemalettin Erdemci, Istanbul: DEM Yayinlari, 2015, 184 Sayfa)

Kelam ilmi, Islami disiplinler arasinda erken dénemde olugmaya
baslayan alanlardan biridir. Bu disiplin, Islim inang esaslarini akli olarak
temellendirip, delillerle ortaya koyar. Mislimanlarin kendi iclerinde
yasadiklar: inangsal problemlere ¢6ziim sunar. Farkli din ve kalturlerle
kargilagiimast durumunda ise Islim’in inang esaslarni savunur ve
delillendirir. Bu cihetiyle Keldm ilmi, inancin temellendirilmesi ve ispati
noktasinda 6nemli bir role sahiptir. Bu sebeple Kelim tarihinin, amacinin,
konularinin ve giinimiizdeki islevinin bilinmesi 6nem arz etmektedir. Bu
baglamda tamitimini yapacagimiz, Cemalettin Erdemci'nin kaleminden
¢ikan “Kelam Ilmine Giris” adli eser ciddi bir 6neme sahiptir.

Yazar, Tirk¢ede Kelam ilmine giris adinda bir¢ok eser kaleme alindigini
ve bu eserlerin bir killiyat olusturdugunu ifade etmektedir. Erdemci,
eseri kaleme alma gayesinin iiniversiteye yeni baslayan ve Islam diistincesi
hakkinda bilgi sahibi olmak isteyenlere, bu disiplinin, amacini, temel
kanunlarini, problemlerini ve giiniimizdeki islevini tanitmak oldugunu
belirtir. Yazara gore, Kelam Islam diisiincesini besleyen ana damarlardan
biridir. Bu baglamda Kelam tarihinin ve i¢eriginin bilinmesini gerekli goriir.
Bu cergevede eserde, detaylara yer verilmeden Kelam ilmi genel hatlariyla
ortaya konmaya ¢alisgitlmugtur.

Eser, giris ve iki bolimden olugmaktadir. Giris bélimiinde Islam’in
temel inang esaslarinin belirlenmesi ve Islam’a yonelik yapilan tenkitlerin
ve itirazlarin kesin deliller ile ortadan kaldirilmasi gérevinin Keldm ilminde
oldugu ifade edilmistir. Musliimanlarin akli tefekkiire bagli olarak ortaya
koyduklar: ilk ilmin Keldm ilmi oldugu aktarilmaktadir. Kitapta, Kelam
ilminin asil konularmin makésid ve bunlari temellendirmeye yarayan
unsurlarinda vesdil olarak adlandirildigi belirtilir. Eserde, makasidin
sabit oldugu, vesiilin ise konjonktiire gore degisiklik arz edebildigi ifade
edilmektedir. Bu ¢ercevede Keldm ilminin esnek bir yapiya sahip oldugu
belirtilir. Bu baglamda Islim toplumunun gelisiminde ve problemlerin
¢oziiminde Kelim ilminin kendini siirekli yeniledigi vurgulanmaktadir.
Ancak yazar, XVII. yy. da Bat1 da tabiat bilimlerindeki gelisme sonrasinda

tim sosyal bilimler alaninda oldugu gibi Kelam ilminde de bir duraksama ve
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gerilemenin oldugunu belirtmektedir. Erdemci, XIX. yy. gelindiginde Bat:
toplumlarindan Islam toplumlarina sirayet eden ve hizla yayilan pozitivist,
determinist ve materyalist distincelerin bertaraf edilmesi icin Misliman
bilginlerin bir ¢aba igerisine girdiginden bahseder. Kitapta, Misliman
bilginlerin, Batidan gelen akimlara karg1 klasik Kelam argtimanlariyla cevap
verilemeyecegi noktasinda ortak bir kanaat igerisinde olduklar1 vurgulanir.
Yukarida s6z edilen akimlara kargi, Misliman bilginlerin ortaya koymus
olduklari ilmin Yeni IIm-i Kelam oldugu belirtilmektedir.

Yazar, Kelim ilminin tarif edilmesi noktasinda farkli nitelendirmelerin
bulundugunubelirterek, Kelamin konusunave gayesine gore farkli tanimlarinin
oldugunu ifade eder. Kelaimin konusuna gére yapilan tanimda “Yiice Allah'in
zit ve sifatlarindan, nibivvet ve risalete ait meselelerden, baglangi¢ ve sonug
itibariyle miikevvenatin hallerinden Islim kanunu iizere bahseden ilimdir”
seklinde tanimlama yapildig: belirtilir. Gayesine gore Kelim “Kesin deliller
ortaya koyarak ve stipheleri ortadan kaldirarak dinsel inanglari ispat etmeye
kisiyi muktedir kilan ilim” olarak tanimlanmustir. Erdemci, Kelam ilminin
tarihsel siire icerisinde akaid ilmi, fikh-1 ekber, ustilu'd-din gibi isimlerle ifade
edildigini ve en yaygin olarak da Keldm isminin kullanildigini séylemektedir.
Kitapta, Keldm ilminin fikih, felsefe ve pozitif ilimlerle iliskisi noktasinda
actklamalar ve degerlendirmelere yer verilmektedir.

Erdemci, kitabin birinci bolimiinde Kelim ilminin olusumu ve bu
olusuma neden olan sebepleri anlatmaktadir. Bu noktada, Islam toplumunda
meydana gelen sosyal ve siyasal ihtilaflar ve dini naslarin yorumunda ortaya
¢ikan ihtilaflar olmak tizere i¢ faktorler ve dig faktorler olarak Keldm ilminin
dogusuna etki eden iki etkenden soz edilmektedir. I¢ faktorler olarak,
halifelik se¢imi, fedek arazisi meselesi, Hz. Osman'in halife olmasiyla
birlikte Emevi ailesinin yénetimde etkinliklerinin artmasi ve Hz. Osman’in
sehit edilmesine kadar giden stireg, Cemel Vak'asi: ve Siffin Savagi, buytik
giinah ve kader meseleleri 6rnek olarak gosterilir. Erdemci, dini naslarin
yorumunda da ihtilaflarin ¢iktigini, Kur’an da birden ¢ok anlama gelen
kelimelerin bulunmasi, mitegabih ayetlerin bulunmast, tesbih ve mecazin
var olmasi gibi durumlardan dolay1 naslarin yorumunda farkli anlamlarin
cikarildigini ifade etmektedir. Eserde dis etkenler olarak, fetih hareketleriyle

birlikte kargilagilan farkli din ve kiiltiirlerin, distince ve felsefi akimlarina
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kargt Islam’1 savunma durumu, terciime faaliyetleri ve felsefeye duyulan ilgi
olarak belirtilmektedir.

Erdemci, yine ayni bolimde Mu'tezile, Haricilik, Ehl-i Siinnet ve’l
Cemaat, Maturidilik, Eg’arilik ve Sia gibi Kelim ilminde belli bagh
firkalardan s6z etmektedir. Kitapta, her firkanin isimlendirme problemi,
tarihi gelisimi ve temel goérusleri okuru detaya bogmadan ana hatlariyla
ortaya konulmaktadir.

Kitabin ikinci bolimiinde, bilgi kaynaklari, aklin ve naklin etkinlik
alanlari, ahiret, uluhiyyet, niibiivvet gibi Keldm ilminin temel meseleleri,
Sistematik Kelam ad: altinda ele alinmugtir. Sistematik Kelam ilk defa
bu eserde dakiku’l-keldim ve celilu’l-keldim seklinde bir tasnife tutularak
incelenmistir.

Kelam ekollerinin bilgiyi kadim ve muhdes bilgi olarak ikiye ayirdig:
belirtilerek, kadim bilginin Allah’a, muhdes bilginin ise insanlara ve
hayvanlara ait oldugu vurgulanmistir. Insanlar icin bilgi kaynaklarinin akail,
dogru haber ve saglam duyular oldugu belirtilmektedir. Kitapta, insan igin
olan bilgi kaynaklar: tek tek agiklanmaktadur.

Ayni bolimde, Kelam ekollerinde, akilla tespit edilmesi gereken hususlara
naklin, nakil ile tespit edilmesi gereken hususlara ise aklin karismasinin
6nlenmesi gerektigine deginilir. Dolayisiyla aklin ve nassin etkinlik alanlarinin
farkli oldugu gorisiniin hikim oldugu ifade edilir. Genel itibariyle Kelam
ekollerinin ekseriyeti, Allah'in varligi, sifatlar, tevhit ilkesi gibi hususlar
akil ile bilinebilirken, ibadetlerin nasil yapilacagi, zaman ve mekinin nasil
belirlendigi gibi meselelerin nakil ile bilinebilecegi kanaatini tasirlar.

Erdemci, Kelaim ilminde problemlerin ¢oziime kavusturulmalarinda
kelameilarin akli istidlallere bagvurduklarini ifade eder. Akli istidlalin
nefly ve ispat ilkesi, vucup ve imkén ilkesi, mikemmellik-eksiklik ilkesi
olmak tzere Ug ilkeye dayandigi belirtilir. Kitapta, istidlal yontemleri
olarak, bilinenden hareketle bilinmeyeni tespit etme, cedel, mukaddimeden
sonuca varma, ittifak edilene dayanarak ihtilaf edileni tespit etme, bir
seyin dogrulugundan benzerinin dogruluguna, bir seyin imkansizligindan
benzerinin imkansizligina delil getirme yontemlerinin her biri genel hatlar
ile agiklanir.

Kitapta, Kelam ilminin temel alanlarinin dakikul-keldm ve celilu’l-keldm
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olmak tizere iki temel bolimden olustuguna dikkat ¢ekilmistir. Dakiku’l-
kelam baghig1 altinda Islam keldmcilarinin Allah’in zat1 ve sifatlart disinda
kalan her sey olarak tanimladiklar: 4lemi inceledikleri ifade edilmistir.
Alemin yaratiligi, alemin yapisi ve 6zellikleri, alemi meydana getiren
unsurlar ve bu unsurlarin birbirlerini etkilemeleri gibi konular dakiku’l-
keldm bolimiinde incelenmistir.

Yazar, celilu’l-keldm baglhig1 altinda Keldm ilminin temel, meseleleri olan
ustl-i selase yani ultihiyyet, niibiivvet ve ahiret meselelerini ele almigtir.
Bu baglamda Allab’in varligi, Allalh’in varliginin delilleri olarak hudis,
imkan ve nizam delillerinden bahsedilmigtir. Mu'tezile, Es’ari ve Maturidi
ekollerinin de Allah’in varlig1 hususunda hudas, imkan ve nizam delillerini
kullandiklar:  belirtilmektedir. Bununla beraber riyetullah meselesi
yani Allah’in ahirette gortlip gorilmeyecegi konusu da celilu’l-keldim
baghig1 altinda incelenmistir. Eserde riiyetullah meselesinde mezheplerin
gorislerinden de bahsedilmektedir.

Eserin son bolimunde kaza ve kader, insan fiilleri, ekollerin bu konular
hakkindaki goriisleri, ahiretin varlii, ahiret inanct, ahiret ahvalleri, Allah’in
peygamber gondermesinin imkani, nebi-resul kavramlari, peygamberlerin
nitelikleri gibi konularda celilu’l-kelam baglig: altinda incelenmistir.

Erdemci, eseri sade ve anlagilir bir tslup ile ve eseri detaylar yiginina
dontstirmeden ele alarak her diizeyde insanin okuyup anlayabilecegi
bir sekilde kaleme almistir. Yazar, her boliimin sonunda ilgili konularla
alakali ileri okuma 6nerilerinde bulunarak okura Keldm ilminde derinlesme
noktasinda yon verip 151k tutmaktadir. Bizce kitap Keldm ilmi ile tanigmak
isteyen, bu disiplin hakkinda genel hatlariyla bilgi sahibi olmak isteyen

aragtirmacilar i¢in bagvurulacak temel kitaplardan birisidir.
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