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EDITORDEN/EDITORIAL

Degerli Katre Okuyuculari!

Katre Dergisi bu sayimizla birlikte altinci yilin1 doldurmus olmaktadir. Oldukga
istikrarli bir konumda oldugumuzu ve yayin hayatimiza etkin bir sekilde devam
ettigimizi belirtmek isterim. Bu sayimizda tamami arastirma makalesi olmak iizere sekiz
adet makalemiz bulunmaktadir. Bunlardan ikisi 1ngilizce, biri Almanca, besi ise

Tirkegedir.

Dog. Dr. Siileyman OKTAR, “Islam and Science: Integration of Religion and Science
to Build a Second Islamic Golden Age” bashkli yazisinda Islam iilkelerinin bilimsel
tiretkenlikte 6nemli adimlar atmis olmalarina ragmen bu gidisle Bati’y1 yakalamalarinin
oldukca zor oldugunu ifade etmekte; Bati’y1 yakalayabilmek icin, eskiden oldugu gibi
Misliimanlarin yeni bir altin ¢ag insa etmeleri gerektigini vurgulamakta, bunun i¢in din

ve bilimin entegre edildigi bir liniversite modeline ihtiya¢ oldugunu ortaya koymaktadir.

Tanzanya’da Morogoro Miisliiman Universitesi Tarih Béliimi'nde Ogretim
Gorevlisi olarak calisan Mhando Mashaka MiKIDADY, “The Denial of African History and
the Blindness of Colonial Writers on Arab and African Moslem Sources: an Appraisal
from East African Sources” baslikli makalesinde s6miirge yanlisi yazarlarin Arap ve
Islam kaynaklarin1 gérmezlikten gelerek Afrikali toplumlarin tarihlerini yok saydiklarini
ve koca Afrika kitasinin tarihini inkar ederek sémiiriilerine ilmi bir zemin hazirlamaya

calistiklar1 tespitini yapmaktadir.

Prof. Dr. Adem OLMEZ, “Birinci Diinya Savas’'nda Osmanli Ordusu’ndaki Milis
Birlikleri” adli makalesinde Birinci Diinya Savasi’'nda 25-45 bin kisiden meydana gelen
milis birliklerinin cephelerde istihdam edilerek vatan savunmasina ne derece 6nemli

katkilar sagladigini incelemektedir.

Prof. Dr. Adem DOLEK, “Yagmur Duas Ile ilgili Mucizeler” bashkli makalesinde
Bedilizzaman Said Nursi’'nin Mektibat adli eserinin 19. Mektub’'u olan Mu’cizdt-1
Ahmediye Risdlesi’nde Resflullah’in cesitli mucizeleri arasinda saydig1 duasi neticesinde
hemen yagmurun yagmasiyla ilgili rivayetlerin kaynaklarin1 temel hadis kaynaklarini
inceleyerek tespit etmeye calismistir. Bu calismada A. Doélek, Nursi'nin naklettigi

rivayetlerin sahih oldugu sonucuna ulasmistir.



Dr. Ogretim Uyesi Mesut YiGIT, “Said Nursi’nin Ziihd Hayat1 ve Ziihde Bakis1” adli
makalesinde Bedilizzaman’in ziihdle ilgili goriislerini ortaya koymus ve kendisinin de

ziihd hayat1 yasadigini vurgulamistir.

Prof. Dr. Veysel GULLUCE, “Bir i‘caz Tefsiri: Isarati’l-’'caz fi Mezanni’l-icaz”
bashkl calismasinda bir i‘caz tefsiri 6rnegi olarak Bedilizzaman Said Nursi'nin Isdratii’l-

[’cdz ad tefsirinin bilimsel incelemesini yapmaktadur.

Prof. Dr. Halil Ahmet KIRKKILIC, “Hayatin1 Risale-i Nur'a Vakfetmis Alim Bir
Sahsiyet: Mehmet Kirkinc1” adli makalesinde Bedilizzaman’in talebelerinden hayatini
Risale-i Nur’a vakfetmis bir alim olan Mehmet Kirkinci Hoca’'nin hayatini1 ve Risale-i

Nur’a hizmetini inceleme konusu yapmistir.

llahiyate1 Arastirmaci  Dr. Cemil SAHINOZ, Almanca olarak yazdig
“Religionspadagogik bei Said Nursi” baslikli makalesinde Bedilizzaman Said Nursi’'nin

din pedagojisiyle ilgili goriislerini inceleme konusu yapmistir.

On tiglincii sayimizda bulusmak iizere...
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islam ve Bilim: ikinci Bir islami Altin Cag insasi i¢in Din ve
Bilimin Entegrasyonu

Siileyman OKTAR

0z

Miisliiman tilkelerin bilimde ytiizyillardan beri geri kaldig1 bilinmektedir. Bugiin
tiim Islam {ilkeleri Batr'y1 yakalamak icin ¢cok yogun bir bilimsel ¢aba igine
girmislerdir. Peki Batr'y1 yakalamamiza ne kadar bir siire kaldi? iste bu sorunun
cevabini bulmak icin bu calismada 2016-2020 yillar1 arasinda éncii islam
tilkelerinin bilimsel iiretkenligi Bati tlkeleri ile karsilastirildi. Ayrica dinin
bilimsel iiretkenligi engelleyip engellemedigini degerlendirmek icin orta iist ve
orta alt gelir grubundaki Hiristiyan, Miisliiman, Budist ve Hindu iilkeler
arasinda karsilastirmalar yapildi. Oncii Miisliiman iilkelerin onca ilerlemeye
ragmen Bati'dan hala ¢ok geride oldugu, bu sekilde devam ederlerse Batir'y1
hicbir zaman yakalayamayacaklar1 gosterildi. Basta islam olmak iizere dinlerin
hicbirisinin bilimsel iiretkenlik icin 6zel bir engel teskil etmedigi ortaya kondu.
Bu sonuglar islam iilkelerinin bilimsel iiretkenlikte cok ciddi artislar yaptig1 ve
yakinda Bati'y1 yakalayacaklar1 algisinin bir yanilgi oldugunu gostermektedir.
Eger Miisliimanlar bilim ve teknolojide Bati'y1 yakalamak istiyorlarsa gecmiste
yaptiklari gibi bir altin ¢ag insa etmeliler. islami Altin Cagda alimler din ve fen
bilimlerini birlikte icra etmekteydiler. Bugiin yapilmasi gereken gecmisten
ilham alarak din ve bilimin entegre edildigi bir liniversite modelini hayata
gecirmektir.

Anahtar Kavramlar Egitim, Bilimsel gelisme, Miisliiman, Yayin, Din.

Islam and Science: Integration of Religion and Science to Build a Second
Islamic Golden Age

Abstract

Today, all Islamic countries are undertaking intense scientific efforts to catch
up with the West. So how long until we catch up with the West? The scientific
productivity of leading Islamic countries was compared with Western countries
in 2016-2020. Comparisons were also made between upper-middle and lower-
middle-income Christian, Muslim, Buddhist, and Hindu countries. It was shown
that the leading Muslim countries are still far behind the West despite all their
progress and that they will never be able to catch up with the West if they
continue in this way. It has been demonstrated that none of the religions,
especially Islam, pose a particular obstacle to scientific productivity. These
results show that the perception that Islamic countries significantly increased
their scientific productivity and will soon catch up with the West is a fallacy. If
Muslims want to catch up with the West in science and technology, they must
create a golden age as they have done in the past. In the Islamic Golden Age,
scholars used to practice religion and science in an integrated manner. What
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needs to be done today is to implement a university model in which religion
and science are integrated with inspiration from the past.

Keywords: Education, Scientific development, Muslim, Publication, Religion.

Introduction

In his book, Pervez Hoodbhoy (Hoodbhoy, 1991) demonstrated
that the indicators of scientific development in Muslim countries are
lagging behind, even when compared to third world countries. Despite
confirming this depressing scientific situation in his preface to the book,
Professor Abdus Salam, winner of the Nobel Prize in physics, stated that
"there is still hope". It has been 30 years since the publication of the
book. Today, when any person is asked level of the Muslims in science,
regardless of them being just a person on the street, a scientist at a
university, or an administrator at an institution, their answers will be
similar: "The Islamic world has fallen behind the West in science.”" When
asked if this is caused by Islam, almost everyone will respond: "No,
I[slam is not against science". The answers to the question "So why have
the Muslims fallen behind in science?" are similar: poverty,
mismanagement, laziness, nepotism and disregard for merit,
factionalism, political divisions, et cetera. When scientists are asked the
same question, they will address low salaries, difficult working
conditions, limited research funds, excessive procedures, career
pressure, the weakness of scientific freedom, et cetera, in addition to the
previous responses. The responses of the administrators will not differ
much from ordinary people or scientists. On the other hand, a
perception that significant progress has been made in recent years and
that the West and other developed countries will be caught in the near
future has begun to spread. So, is the state of science in Islamic countries
poor, or have we caught up with the West? In a report prepared recently
at the request of the Organization of Islamic Cooperation, the scientific
situation of Islamic countries was discussed (Hamid, 2015). This report
is one of the most comprehensive analyses of the state of science
education and research in 57 Muslim-majority countries that are
members of the Organization of Islamic Cooperation (OIC)(Rehman,
2015). The report states that the Muslim world fell behind in most
indicators of scientific output and productivity and underperformed
significantly relative to population size.

All current studies are in agreement that the Muslim world is in a
dismal state in the production of science and technology (Dallal, 2010).
So, was the Islamic world always far behind in science since the
beginning of Islamic history? Contrary to popular belief, the Early
Middle Ages is a period when history, in every field and every form, was
possessed by the East and Islam, between the VIII-XI centuries in
particular (Lombard, 1975). So much so that science has not been as
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Siileyman Oktar 5

popular as it was in the medieval Islamic society in any society and
civilization except modern times (Dallal, 2010). This period, in which
scientific activities such as thought, research, and innovation were
extensive, lasted for more than four centuries (Starr, 2013). This period,
referred to as the Islamic Golden Age, lasted for 500 years according to
the commonly held view in the scientific world, and the decline in
science began in the 1200s. Some scholars have also argued that the
Golden Age lasted much longer. According to George Saliba, Islamic
science continued to be active until the midpoint of the 1500s, especially
in the fields of astronomy and medicine and was still abreast with
Western science in the 16th century (Saliba, 2007). Knowledge,
experiences, theories, and tools inherited from other cultures have been
used and developed in the Islamic cultural circle. Moreover, by creating
new inventions and new knowledge spheres, the field of science has
been expanded tremendously, and a very high level was reached. This
process of scientific production and creativity continued for 800 years
and was maintained until the mid-16th century (Sezgin, 2016).

With the advent of Islam, the Arabs established a sublime Arab-
I[slam civilization in a very short time that spanned the entirety of the
Middle East, North Africa, and Central Asia. Over time, with the
conversion of non-Arab societies to Islam, this civilization gained the
identity of an Islamic civilization. In reality, pre-Islamic Arab society was
a nomadic society, and although they were not primitive in religious,
urban, and administrative spheres, they were underdeveloped (Lapidus,
2002). Before the rise of Islam and for a century after, there was no
scientific production among the Arabs, and in the early Islamic period,
the Arabs were like a blank slate (Dallal, 2010). That noble Arab tribe
was an ummah in the age of ignorance (Nursi, 2014b, 30). However, the
fact that they managed to rule the peoples of great civilizations such as
Egypt, Greece, and Iran after a short time shows that the Arabs were not
much far behind these civilizations, at least in terms of thought (Sezgin,
2016). With the advent of Islam, the Arabs entered a great spiritual
awakening and enthusiasm. They had a strong thirst for knowledge,
paralleling both their spiritual enthusiasm and their self-confidence
from victories (Turan, 2015). Thus, religious thought and understanding
originating from the essence of Islam supported science (Dallal, 2010).
According to Franz Rosenthal, if Muslims had adopted science for
practical purposes, it would not have developed so quickly and
extensively, and, on the contrary, Muslims practised science as a
requirement of their faith (Turan, 2015). The rise of positive sciences in
the Islamic state started with the Arabization of the bureaucracy by the
Umayyad caliph Abd al-Malik (Saliba, 2007). The translation of one of
the works of the Greek alchemist Zosimos into Arabic in 658 during the
reign of Muawiya, the governor of Damascus, indicates that the interest
in translation started long ago (Sezgin, 2016). The Arabization
movement during the reign of Abd al-Malik directed non-Arab people
who sought to find a place in the administration to science and
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translation. This process affected Arabs and Arabic speakers over time,
and thus the process of acquiring science, which started with
translation, turned into the production of science. Muslims who
emerged with a new conviction translated Greek science books with
great courage, self-confidence, thirst, and love, especially during the
Abbasid period (Gutas, 2012; Turan, 2015). During the Islamic Golden
Age, many great scholars who wrote their own compiled works were
trained: Ibn Sina, Al-Biruni, al-Razi, Ibn Rushd, Ibn al-Haytham, al-
Khwarizmi, and hundreds of other great scientists. Abubakr al-Razi's
medical and pharmacology corpus called Al-Kitab al Hawi has been the
undisputed medical authority in Europe until the 17th century (Sezgin,
2016). Avicenna's famous book Al-Kanun fi't-Tib has been reprinted so
many times in the West that it has become the bible of modern
medicine. Khwarizmi made the Indian decimal system usable and
introduced algebra as an independent field of science for the first time.
Al-Biruni was the greatest social scientist between Thucydides and the
modern age (Starr, 2013).

1. Research Method

In this section, the number of publications and citations made by
leading Muslim countries and other countries in the last five years
(2016-2020) was compared. Publication and citation numbers were
obtained from The SCImago Journal & Country Rank database (S/R:
Scientific Journal Rankings, 2016-2020). Country populations and per
capita income information were obtained from The World Bank
database (DataBank | The World Bank, 2016-2020). The religious
distribution of the people living in these countries was obtained from
the Pew Research Center database (Pew Research Center, 2014).
Religiosity index information was obtained from the Pew Research
Center database and the GALLUP database (Crabtree, 2010; Pew
Research Center, 2018). The World Factbook database was searched for
the religious and ethnic distribution of these countries (The World
Factbook - The World Factbook, 2020). The Times Higher Education
database was used to rank the world's top 400 universities (World
University Rankings, 2019/2020).

The following criteria were used to compare scientific levels
across countries: publications per million population, citations per
publication, total annual publications/national income per capita, and
publication efficiency per million population. Publication efficiency
value is the number of publications per million people multiplied by the
number of citations per publication. The aim is to combine the number
of publications per million people with the citations per publication and
obtain a more comparable benchmark. It is argued that the number of
publications is insufficient to show scientific production, and the
number of citations is of greater importance. However, the researchers
showed that the percentage of citations that reflect the true impact of an

Katre Uluslararasi insan Arastirmalar1 Dergisi — Katre International Human Studies Journal

https://dergipark.org.tr/tr/pub/katre



Siileyman Oktar 7

article is 12.4% of total citations on average and is not related to the
impact factor of the journal in which the cited articles were published
(Aroeira & Castanho, 2020). Therefore, using quantitative cumulative
citation analyses alone is not sufficient to draw conclusions about the
scientific impact of publications. The true contribution of a published
study to the development of new knowledge and to the advancement of
science can be determined by careful analysis of how the work
described in the articles fits into subsequent studies and/or the results
of others (Aroeira & Castanho, 2020).

In the country selection, the United Kingdom, Germany, and
France were selected among the developed countries. These three
countries are the symbol countries of the Renaissance, Enlightenment,
and Industrial Revolution in Europe. To compare with these countries,
four countries that publish the most in the Islamic world were chosen:
Iran, Turkey, Saudi Arabia, and Malaysia. The following non-Western
civilizations that fall into the developed country category were selected:
Japan, South Korea, and China. Religion and ethnicity were not
considered in these comparisons. In the next comparison, the effect of
religion on the level of scientific development was examined. Certain
upper and middle-income countries were chosen for this comparison:
Albania, Lebanon, Thailand, Iraq, Mexico, Brazil, Romania, Malaysia,
Turkey. Then, the following countries were selected from the lower and
middle-income groups: Philippines, Indonesia, Bangladesh, Myanmar,
Pakistan, Egypt, Nepal, Sri Lanka, Vietnam, Ukraine, Bolivia. The
purpose of comparing states with different religious beliefs is not to
prove the superiority of Islam or any other religion. The main purpose is
to show that the religion of Islam does not constitute a special obstacle
to scientific development. For this, countries with predominantly
Muslim, Christian, Buddhist, and Hindu populations were compared. To
make a comparison between universities, the universities of Muslim
countries, which are in the top 400 in the world, were examined based
on the 2019/2020 edition of the Times Higher Education world
university rankings.

The gradient of the countries' publications per million population
between 2000-2020 and 2016-2020 was compared to predict whether
Muslim countries can catch up with Western countries in science (SJR:
Scientific Journal Rankings, 2000-2020; DataBank | The World Bank,
2000-2020). The intersection points of the lines were calculated using
the gradient equations.Microsoft® Excel Office 365 program was used
for statistical analysis.

2. Results

When the number of publications per 1 million population was
compared in Table 1, it is seen that developed countries publish 4 to 5
more times than Muslim countries. Only Malaysia was able to reach half
the number of publications of developed countries. When compared in
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terms of publication efficiency, it is seen that the efficiency in developed
countries is 2 to 15 times higher. In terms of publication efficiency,
Saudi Arabia was able to reach half the level of France. In terms of the
number of publications per 1 million population, Malaysia is in a similar
situation to Japan, a developed non-Western country. In terms of
publication efficiency, Saudi Arabia and Malaysia are similar to Japan.
Iran has a higher efficiency than China, and Turkey and China are similar
in terms of efficiency. The number of citations per publication is
partially directly proportional to the per capita income. Wealthy and
developed countries have a higher number of publications per million
population, as well as a higher number of citations per publication.
Saudi Arabia, on the other hand, surpassed Islamic countries, even
Japan, France, and Germany, in terms of the number of citations per
publication.

When we look at the number of publications per million
population between 2000 and 2020 in Graph 1, the x-coefficient of
developed countries on the gradient line is higher than that of Islamic
countries. Even if it is assumed that all countries start from zero, both
the x-coefficients and R2 values of developed countries are higher.
Therefore, they have a greater momentum in terms of the increase in
the number of publications over the years. When we calculate the
gradient equations for the years 2000-2020, 93 years are required for
Malaysia to catch up with France in the following years, but it is not
possible for Malaysia to catch up with Germany and the United
Kingdom. It will never be possible for Saudi Arabia, Iran, and Turkey to
catch up with these three developed countries.

In Graph 2, assuming that Islamic countries have allocated more
resources to scientific studies in recent years, a graph of the number of
publications per million population was created only for the last five
years, that is, between 2016-2020. According to this, it will take 57
years for Malaysia to catch up with France, and it is not possible for
Malaysia to catch up with other countries. It will take 20 years for Saudi
Arabia to catch up with France, and it will catch up with Germany 69
years later. It will take 86 years for Iran to catch up with France, but it is
not possible for Iran to catch up with Germany and England. It could be
said, based on the gradient between 2016-2020, that it will never be
possible for Turkey to catch up with any of the three developed
countries.

In Table 2, upper and middle-income countries of different
religions, regions and races were analysed. When the upper- and
middle-income Muslim country of Iraq and the Buddhist country
Thailand were compared, it was noted that they were similar in terms of
the number of publications per one million population, with Thailand
being slightly better than Iraq in terms of publication efficiency. In Table
3, when the two neighbouring states, Muslim Bangladesh, and Buddhist

Katre Uluslararasi insan Arastirmalar1 Dergisi — Katre International Human Studies Journal

https://dergipark.org.tr/tr/pub/katre



Siileyman Oktar 9

Myanmar, were compared, the number of publications in Bangladesh
was more than three times that of Myanmar, and the publication
efficiency in Bangladesh was twice as much as that of Myanmar.

When Romania and Mexico, two countries with similar income
levels, were compared in terms of the number of publications per 1
million population, it was found that Orthodox Romania had four times
more publications than Catholic Mexico. A similar situation exists in
terms of publication efficiency. Again, Orthodox Romania had a much
higher number of publications per capita than Catholic Brazil, and its
publication efficiency was much higher. Orthodox Ukraine, which is in
the lower-middle-income group, had a higher number of publications
than Catholic Bolivia and Catholic Philippines. On the other hand,
Catholic Brazil had twice the number of publications per capita than
Catholic Mexico, and the publication efficiency was also twice as high.

Malaysia and Turkey are countries in the upper- and middle-
income group. These two Muslim countries are at the same income level
as Romania, Mexico, and Brazil. The number of publications per million
population was higher in both Malaysia and Turkey than Brazil and
Mexico, and publication efficiency in Turkey was two times that of
Mexico and similar to that of Brazil. Romania had a greater number of
publications and a higher publication efficiency than Turkey. When the
two low-income island countries, Catholic Philippines, and Muslim
Indonesia, were analysed, it was found that Indonesia had 3-fold the
number of publications per capita than the Philippines, but they were
similar in terms of publication efficiency.

When Hindu Nepal and Buddhist Sri Lanka, which are in the
lower- and middle-income group, were compared, the number of
publications in Sri Lanka was twice that of Nepal. Vietnam, where most
of the population are followers of local religions, had fewer publications
than Orthodox Ukraine and much more than Catholic Bolivia. Likewise,
Vietnam had the same number of publications per million population as
Buddhist Sri Lanka and Muslim Pakistan. The number of publications in
Vietnam was half that of Muslim Egypt, and the publication efficiency in
Vietnam was one-third of that in Egypt. The number of publications in
Vietnam was three times that of the Catholic Philippines and Muslim
Bangladesh.

In Table 4, when we look at the 2019/2020 edition of the Times
Higher Education world university rankings, there are only eight
universities from the Islamic world, and there are no universities from
the Islamic world in the top 200 university rankings (World University
Rankings, 2020). Of these eight universities, five were in the Arab
countries (2 in Saudi Arabia, 2 in the United Arab Emirates, and 1 in
Jordan), one was in Malaysia, 1 in Iran, and 1 in Turkey.
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3. Discussion
3.1. The Current State of Science in the Islamic World

Pervez Hoodbhoy reported that Muslims are behind third-world
countries in terms of scientific development despite higher per capita
income (Hoodbhoy, 1991). The most satisfactory result of this study we
conducted after thirty years is that Muslim countries are not behind the
developing countries and are even ahead of some countries. Also, being
a Buddhist or a Muslim is not a reason for being behind in terms of
scientific development. Again, the religion of Islam and Christianity is
not a particular obstacle to scientific development. While developed and
newly developed countries are mostly secular, that is, non-religious
societies, developing countries are more religious societies. However,
when we look at Vietnam, it is seen that the majority of the people
(74.9%) do not have an institutionalized religious belief (Unaffiliated
29.6%, Folk Religion 45.3%) (Pew Research Center, 2014). Again,
Albania (15%), which has a low religiosity index, is not scientifically
more advanced than Lebanon (57%), but even behind it.

In 2015, researchers demonstrated that Islamic countries and
developed countries with similar income levels published more
scientific articles in the 2006-2015 period compared to the previous
(1996-2005). While Israel, Brazil, and South Korea had a slight increase
in the number of publications (1 to 3 times), Muslim countries such as
Qatar, Iran, Pakistan, Malaysia, and Iraq achieved dramatic increases (5
to 8 times) (Hamid, 2015). Most other Muslim countries also improved
their output by 2 to 3 times. These dramatic increases in the number of
publications were promising in terms of catching up with the West.
When we look at the gradient of the publication curves to verify this, it is
seen that the situation does not meet the expectations. The number of
scientific publications and lines of the gradients show that Muslims can
catch up with the West in 20 years at the earliest (Saudi Arabia). In fact,
considering the trajectory of the publication curves, it does not seem
possible for any Islamic country to catch up with the UK. In their study,
in which they examined the productivity of researchers in Arab
countries, the researchers showed that the number of medical
publications increased three times between 2007 and 2016, but this is
still far behind that of the developed countries (El Rassi, vd, 2018).

The number of citations per publication is partially directly
proportional to the per capita income. Wealthy and developed countries
have a higher number of publications per million population, as well as a
higher number of citations per publication. However, the number of
citations per publication of Muslim countries was found to be
significantly lower than peer countries with similar levels of income (5
countries Israel, Brazil, Spain, S. Africa, S. Korea) (Hamid, 2015). In this
study, we found that Muslim countries were drawing closer to
developed countries in terms of the number of citations per publication,
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and, as a matter of fact, Saudi Arabia surpassed developed countries
except for the United Kingdom. This shows that the quality of
publication in Islamic countries has increased compared to before 2015.

In this study, we did not analyse the number of reference
publications from the relevant countries. A recent study demonstrated
that only 1,087 (3.41%) of a total of 31,917 reference publications
indexed in S]JR in 2018 belonged to countries that are members of the
Organization of Islamic Cooperation (Haq & Tanveer, 2020). Most of the
reference publications are published by six countries, which are Turkey
(n=219), Egypt (n=216), Iran (n=174), United Arab Emirates (n=131),
Pakistan (n=97), and Malaysia (n=95). Of 57 OIC member countries, 29
do not have any reference publications indexed in SJR.

The number of universities in Islamic countries in the top-400 list
did not increase in the last five years. The interesting thing is that
Turkish universities fell behind and were replaced by Arab universities.
Five years ago, there were 6 Turkish universities in the top-400 list and
no Arab universities (Hamid, 2015). Today, on the other hand, there are
5 Arab universities in the top-400 list and no Turkish universities.
According to this, ethnicity is not a determinant of scientific
progressiveness or backwardness of the society.

3.2. An introduction to the building of a second Islamic golden
age

As mentioned in the introduction of the article, Muslims created a
great Golden Age in the first 500 years of Islam. The primary feature of
this golden age was the extensiveness of scientific activity. Science was
given such a tremendous value that, prior to modern times, no society
and civilization except modern times prioritized science as much as the
medieval Islamic society (Dallal, 2010). Then, if we learn from the past,
can we create a golden age once more? If we can understand the reasons
for the love of science at that time and adapt the upbringing of the
scientist of those days to today, we may have an opportunity for the
second golden age.

What was the source of the love of science at that time? Arabs
were an illiterate society in the age of ignorance, and they were like a
blank page (Nursi, 2014b; Dallal, 2010). With the advent of Islam, they
made all their emotions and motivations directed to the intention of
knowing and understanding their religion. This was not to reach for the
universe from the perspective of wisdom and philosophy but rather to
act as a complementary element and to reach for a new outcome in the
light of the evidence. The Arabs, who were the children of a large and
calm geography, were trained and disciplined only with the Qur'an. And
so, as the Arabs embraced new countries, religions, and societies, they
took their knowledge without hesitation. Since the knowledge contained
in the Qur'an was superior to all knowledge, they were not worried
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about acquiring new knowledge (Nursi, 2014b). The source of their love
of science was their absolute and pure faith in the Qur'an. Today, many
ideas and opinions coming from philosophy, Judaism, and Western
civilization have led to many doubts and hesitations in the Islamic faith.
Muslims have sufficient belief neither in the primary pillars of Islam nor
in science.

What was the most basic characteristic of a Muslim scientist in the
past, and what kind of education did he receive? The most fundamental
characteristic of the scholars of the golden age is that they were engaged
simultaneously in both religion and science. At the same time, almost all
the scholars were religious and were engaged in religious sciences.
These scholars produced respectable works in the field of religious
sciences as well as important works in the field of natural sciences.
Almost all the scientists of this golden age were multi-disciplinary
scholars working in multiple scientific fields (Starr, 2020). Religious and
multi-disciplinary scholars who were educated during the golden age
were not trained in institutionalized educational institutions. These
scholars took one-to-one lessons from independent scholars during
their student years. Scientists were able to freely move, research, and
write in their fields of interest. However, since the first madrasas, where
education was institutionalized, religious sciences and religious scholars
dominated the institutions. It is understood that the decrease in the
number of scientific books with empirical content coincided with the
emergence of institutional education structures and madrasas. Chaney
demonstrated that the decline in scientific output coincides with an
increase in the proportion of writers affiliated with madrasas (Chaney,
2016). Therefore, the unity of religion and science embodied in the
person of scholars in the golden age has never been embodied in
institutional education. In the golden age, jurists, theologians, and
hadith scholars gave lessons in mosques and houses of science (Mez,
2000). Natural sciences education, on the other hand, was mostly given
in private foundations and houses, but at the same time, scholars taught
sciences alongside religious science in mosques (Dallal, 2010). The
science council was open to everyone. The teachers used to give their
lessons by dictating to the students, but later, they started to give
lessons based on books. The fact that mosques were not suitable for the
debate method, which was becoming widespread, gave rise to the
schools of education, that is, the madrasas. Scholars did not practice a
profession other than science. Those who did not receive a regular
salary made a living by working as scribes or through certain monetary
aids. Since there were no institutional structures, private lessons and
teaching were common. Wealthy families, city administrators,
prominent individuals, bureaucrats, and viziers hired private tutors for
their children. At that time, most scholars were equally specialized in
both the intellectual sciences and the religious sciences. For example,
Nishaburi wrote books on tafsir and astronomy, Ibn al-Nafis on hadith
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and medicine, Ibn al-Baytar on medicine and figh, Sadr al-Shari'a al-
Asghar on kalam and astronomy (Dallal, 2010).

3.3. A new University Model: The integration of Science
and Religion

Regardless of them being successful or not, almost all universities
in the world are different versions of the secular education system
originating from the West. As in the rest of the world, a strictly secular
education model is implemented in universities in the Islamic world
(Mimouni, 2015). While the secular education system model has been
successful in the Western countries that developed the system itself and
in the secularized Far East throughout history, it has not been successful
in Islamic countries. It is understood that the secular education model is
not a cure for the backwardness of Islamic civilization.

The secular education system does not recognize the existence
and judgment of a Creator. It treats man as an independent being from
the Creator. Man is an advanced animal that has grown up in the arms of
nature, constantly being evolved by nature and developing, and
possesses mental and psychosomatic features. This education system is
based on a secular belief in which nature is comprehended as a self-
balancing creature that chooses the strong and eliminates the weak.
There is a kind of vitality and power assigned to nature. It accepts that
natural events occur in a cause-and-effect relationship. It attributes the
realization of effects to the causes themselves: it assigns a kind of
vitality and intelligence to the causes (Nursi, 2014a). He also attributes
the realization of extraordinary events to coincidence, believes in
coincidence and chance. As can be seen, the secular mind ascribes
vitality, intelligence, and strength, which have a kind of creative quality,
to causes, coincidence, and nature. These attributions are superstitious
according to Islamic belief because there is no creator other than Allah,
and Allah is the sole ruler and ruler of all creation and existence.

Said Nursi said that the secular scientific education model would
lead to deceit and scepticism, while religious science education alone
would cause bigotry. Nursi emphasized the necessity of teaching
religion and sciences together at the university level in the early 1900s
(Nursi, 2014c). Nursi expressed his basic doctrine for this new model
university as "The light of conscience is religion. The light of the mind is
the science of civilization. With the reconciliation of these two, the truth
is manifested." According to him, if religion and science are taught
together, students' desire to learn and their effort to study will increase
very rapidly. The university project called Madrasat-uz-Zahra was
presented to the Ottoman Sultan Mehmet Resad in 1911 and accepted
(Vahide, 2012). In the project, it was planned to establish the university
in religiously sectarian eastern cities of Turkey and to accept students
from all Islamic countries. The language of education would be mainly
Arabic. Students would learn religious sciences and natural sciences at
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the same time. The foundations of the university were laid in the city of
Van in 1913, but after the start of the First World War, the project never
found the opportunity to be implemented. There are some calls that the
aforementioned Madrasat-uz-Zahra university model should now be
implemented (Aksoy, 2014; Jamshed, 2016).

Various solutions have been proposed for the failure of the secular
education model in Islamic countries. In the report prepared by the
Organization of Islamic Cooperation, scientists suggested re-analysing
the Islamic Golden Age to solve the problems (Hamid, 2015). For
example, Lee Yee Cheong proposes the integration of science and
technology with the public by taking inspiration from the Islamic Golden
Age (Cheong, 2015). If the student's interest in science and technology
connects him to his own religion, culture, and historical heritage,
interest in science will increase dramatically. The school curriculum
should be shaped by considering that scholars in the Golden Age of
Islam were both polymaths and religious scholars, poets, astrologers,
musicians, astronomers, and engineers to create a science-oriented
character. Dzulkifli bin Abdul Razak also strongly recommends taking
inspiration from the Islamic Golden age, and even imitating it (Razak,
2015). Razak points out that in the golden age, science and religion
exhibited a high degree of harmony, and most Muslim scholars were
equally knowledgeable in both science and religion. If the educational
ethic of the golden age could be maintained, one would be able to
explore the physical and spiritual world without any conflict in the
search for truth with an equally "enlightened" soul. He says, "Today, we
are at a crossroads for Muslims to do more than play the role of passive
spectators, while other societies are busy reshaping the future of
education and reinventing science. But above all, there is no doubt that
we must restore faith as the main driving force." Jamal Mimouni stands
off from the integration of religion and science in university education.
On the other hand, he believes that the current science education does
not have the desired effect on the minds of students in the Muslim world
(Mimouni, 2015). Despite the effects of the secularization trend in
modern Muslim societies, it is a fact that religious rules in Islam strongly
affect society in general. Accordingly, courses such as the history of
science that focus on the history of science in Islam and cross-
referenced ecology supported by the Islamic teaching on environmental
protection as a religious duty that bridge the gap between science and
religion can be added to the curriculum of social sciences and
humanities to soften the divide between science and religion. If Muslims
want to experience another golden age, Islamic education must recall
everything done by the Muslim scholars of the classical age (Subandi &
Mahmoud, 2014). This is because ancient scholars considered science
and technology an integral part of Islamic research and included them in
the basic curriculum. If we want to realize the dream of a scientific
resurgence in the Muslim world, we must carry out drastic reforms.
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Otherwise, we will stay that way (Guessoum & Osama, 2015). For this
dream to come true, we must take the Islamic Golden Age as our guide.

In this study, we propose, by taking inspiration from Nursi and
suggesting an update to his model, a new university model that
integrates science and religion in which these disciplines will be taught
together. We believe that, in the entire Islamic geography, there is a
need for universities where religion and science are taught together.
What is expressed here is not the presence of the separate faculty of
religious sciences and the faculty of engineering under the roof of the
same university. We suggest adopting the multi-disciplinary education
that educated the scholars of the golden age in the past to today's
conditions. This means that the students will learn religious sciences
and natural sciences together. They will learn basic religious sciences as
well as professional knowledge of their chosen branch. This does not
mean that the computer engineer will also become a scholar of tafsir or
hadith. Such a student will also take religious lessons in the method of
tafsir, hadith, and figh. The purpose here is for a computer engineer to
have knowledge of the basic rationale and the essence of Islam. The
student will comprehend Islam in a pure and holistic way, not in an
imitational and superficial way.

Students will not receive science education in a religious format
but in a secular format similar to how it used to be in the past. Students
will continue to learn the whole science process by believing in the
absoluteness of the law of cause and effect. Only some errors in the
secular approach will be corrected. For example, secular education
attributes the realization of the outcomes in nature to the causes
themselves and thus gives a kind of vitality and consciousness to the
causes. The reason for the faulty understanding here is that the same
constant manner of ordering and the origination of the processes gives
the causes and the nature a form of vitality, intelligence, and will (Nursi,
2014a). However, nature is the manifestation of the strength and laws in
God's sphere of knowledge, in the sphere of the body (Nursi, 2007). For
example, the stone is found in the form of the "idea of stone" in the
sphere of knowledge and rises to the sphere of existence/possibility
with the "law of being a stone." Just as the “idea of stone” is a divine
order, the “law of being a stone” is a divine law. Nature and existence
processes are always obliged to the divine order and the divine law
(Nursi, 2014b).

It is obvious that religious people, as well as secular people, do not
understand that the cause-effect relationship is a law of God (Allah).
Namely, in my academic life, [ have witnessed that many academics do
not believe enough in the law of cause and effect. While some of these
scholars were not religious, many were religious people. They viewed
science as a Western-invented curriculum, only carried scientific
research for their careers. I have seen religious academics who have
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studied abroad regress to a similar attitude a few years after returning
to the country. This weakness in our understanding of religion
influences religious people who are educated at home and abroad, and
non-religious people are negatively affected by this environment.
However, it is a fact that non-religious people who grew up in a secular
family for several generations believe more strongly in science and the
law of cause and effect. In addition to the mistakes in the secular
understanding, the mistakes in the religious understanding, such as the
belief of tawakkul, will be taught by correcting them. The history of an
arbitrary and limitless understanding of tawakkul, which is included in
the literature as "Islamic fatalism", that is, "like the dead in the hands of
a gassal” (like a dead person in the hands of a person who washes the
dead), goes back to the 10th century (Nicholson, 1914; Mez, 2000). If the
individual refuses to completely abide by the order between causes to
reach a certain conclusion, then this is a lazy form of tawakkul. What is
required by Islam is the submissive form of tawakkul that arises
because of not interfering with the duty of the divine. Placing one’s faith
in Allah like a believer is to expect the outcome from Allah and to
surrender to Allah after meeting the necessary conditions and doing the
necessary work (Nursi, 2014c).

Every problem we encounter in nature is a question for us to find
the answer to. For example, investigating climate change, global
warming, and their effects on the world's creatures is a part of studying
the universe. Muslims should be encouraged to explore the universe and
know that they are responsible for figuring out how to better manage
problems (Subandi & Mahmoud, 2014). God presents us with problems
and wants us to solve these problems. For example, cancer is a question
that the Creator asked us and wants us to find the answer to. When we
find the cure for cancer, we answer the question. Scientists working in
healthcare are responsible for finding answers to health-related
questions. This understanding needs to be internalized by our scientists.

Conclusion

There is no known example in the world where religion and
science are taught together at university-level schools. An example of
this model at the high school level is the Imam-Hatip high schools
(Aslamac1 & Kaymakcan, 2017). The curriculum of these high schools
consists of 60% secular courses and 40% religious’ courses. This ratio
has mostly been maintained in all curricula prepared from the 1950s to
the last few years (Aslamaci, 2014). The majority of secular courses
consisted of social sciences courses. Very few science courses such as
physics, chemistry, and biology were provided in these high schools
until recent years. For this reason, a comparison between secular and
Imam-Hatip high schools will not be appropriate. Moreover, the duty of
high schools is not to produce science but to prepare students for
universities and similar level schools. The most important thing is the
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unity of religion and science education in universities and equivalent
schools, which are the main institutions where science is learned and
produced. The Imam-Hatip high school model can provide experience
for a new university model which integrates religion and science that
has increased autonomy. This new higher education institution
integrated with religion and science can be named as medresite,
referring to the integration of the madrasa and the university. The ratio
of science and religion courses in the curriculum of the university to be
founded should be determined differently depending on the fields. In
Engineering and Health Sciences, the minimum share of religious
sciences in the curriculum should be 25%. The ratio of religious
education courses in social science programs may be less, but certain
science courses should be included in the curriculum. We recommend a
minimum 20% ratio of science courses in the curriculum in fields that
provide religious education, such as theology. The rates we have
suggested are preliminary estimates. These rates can be increased
according to the efficiency of the university to be founded. In addition,
students who have not received religious education may be asked to get
more religious education in the form of preparatory classes or
additional courses. Discussing the details of this university model is
beyond the scope of this article. A separate study is currently being
conducted concerning the details of the religion-science integrated
university model. What we are alluding to is not the transformation of
secular educational institutions in a country into a new religion-science
integrated university model. On the contrary, the current secular
education model needs to be preserved and maintained. In this article,
we refer to the trial of the religion-science integrated university model
by establishing several new universities. Time is running out. If we
believe that the Golden Age of the past belongs to us and we trust our
religion, we should start trying new things.
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0z

Bu calisma somiirge donemi oOncesi bati Afrikadaki yazma gelenegini ve
somiirgeci yazarlarin bu gelenek cercevesinde ortaya konmus kaynaklara karsi
tutumlarimi  tasvir eder. Romali  ziyaretgilerin  kiy1  halklarini
dokumanlastirdiklar1 klasik donemden beri Dogu Afrika yazmalarda yer almaya
basladi. Araplarin bolgeyi ticaret ve macera amaciyla ziyatretlere
baslamasindan sonra klasik hegemonyanin sonu gelmeye basladi. Dogu Afrika
kiyr halklar1 ve Arap iligkileri Swahili medeniyeti altinda edebi okuryazarliga
gelisti. Swahili medeniyeti altinda yazma gelenegi kiy1 bolgelerinde Arap ve
Afrikali Miisliman yazarlar tarafindan baslatildi, sonrasinda i¢ kisimlardaki
miislimanlar tarafindan benimsendi. 19. yiizyildan itibaren Avrupalilar Dogu
Afrika hakkinda yazmaya ilgi duydular. Bu ilgi 20. yiizyilda somiirge
doneminde devam etti ve somiirgeci tarih yazarlign olarak tanindi
Somiirgecitarih yaziciligi tarihi calismalar icin ge¢misin 6neminin varliginm
inkar etti. Kiy1 ve i¢ kesimlerdeki Miisliiman yazarlarin iiretmis olduklar:
metinlerin yorumlanmasinda, ¢eligkili bir bicimde, bu yazarlardan bazilari
Afrikali Misliimanlarla ortak ¢alistilar. Bu yazinin sonug tespitlerinde Dogu
Afrikada Islamin nasil Swahililestirildigi anlatilir. Boylece, Afrikali Miisliiman
yazma gelenegi yabancilar yerine Afrikalilar1 onaylar.

Anahtar Kelimeler: Tarih, Klasik Kaynaklar, Arap Kaynaklari, Afrika islam
Kaynaklari, Sémiirgeci Yazma sanati, Dogu Afrika.

The Denial of African History and the Blindness of Colonial Writers
on Arab and African Moslem Sources: An Appraisal from East
African Sources

Abstract

This study describes traditions of writing in East Africa early to colonialism and
the attitude of colonial writers toward sources produced from these early
traditions. East Africa started to appear in writings from the classical era when
Roman visitors Documented the people of the coast of the region. The demise of
classical hegemony was followed by an epoch when Arabs visited the region for
trade and adventurous motives. The Arabs and east African coast people
relations culminated into writing literacy shrouded under Swahili civilization.
The tradition of writing under Swabhili civilization started by Arabs and African
Muslim writers around the coast then adopted by interior Muslims in later
years. From 19t CE, Europeans started to have interest in writing about East
Africa. This interest continued to the colonial era in 20% CE and became
famously known as colonial historiography. Colonial historiography denied the
existence of the past significant for historical studies. Paradoxically, some of
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these writers worked in collaboration with African Muslim in interpreting
manuscripts produced by Muslim writers along the coast and interior. The
conclusive remarks on this study tell about how Islam was swahilized in East
Africa. Thus, African Muslim writing tradition subscribes to Africans rather
than foreign.

Keywords: History, Classical sources, Arab sources, African Muslim sources,
Colonial art of writing, East Africa.

Introduction

This article deals with the view of colonial writers on the absence
of African history and the position of Arab and African Muslim sources
in refuting such conception has five sections. The first section
introduces the western conservative stand on African history. Under
this section, ideas of modernism and their impact in explaining the
development of non-European communities have been surveyed. The
second section discusses the historicity of writing tradition in east
Africa before the onset of Islam in the region. In this section, the
classical world contributions in writing of such continent part are
presented. The third section offers insights into Islamic literacy and the
tradition of writing in east Africa. This part proceeds by identifying the
epochs of writing from Arab to African Muslim writers and ends by
informing about the entrance of European writers (Missionaries and
travelers) to colonial historiography. The fourth section discusses the
attitude of colonial historical writers towards Arab and African Muslim
sources in East Africa. While the last section offers conclusive remarks
on the discussion

1. Western Colonial Stand on African History

The era of Modernism is remarkable for bringing tremendous
adjustments in the development of historical writings. One of the great
developments was the professionalization of history as an official
discipline (Ochwada, 1993; Ziegler, 2003). The fact that writing was part
of European life traditions made itpossible the preservation of
communities' past experiences and therefore it was easy to fetch plenty
of information on their past lives (Ogot, 1968; Ochwada, 1993). This
offered the ground for making documents the principal sources in any
historian's attempt to research and write an account of the past (Adeoti,
2014). Regarding the agreement on using documents as major sources
in historical writings, it was challenging to apply to periphery
communities, which were not considered in professionalization.

In Africa, colonial historians did early attempts to document
communities’ history. For these writers, it was a difficulttask to come
across sources telling about the African past since the tradition of
writing did not exist in many of the communities (Oliver,1968;
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Kimambo, 1969). Many of the sources they encountered explained about
European adventures and discoveries in Africa, which sounded like
writers' own biographies (Juma, 2004). The question of scarce
documents describing African communities' past life experiences led to
a general conclusion on the Absence of history (Juma, 1996b). Among
the famously quoted statements that will serve as entrance doors
justifying the referred conclusions was that of Hugh Trevor who when
addressing to his undergraduate students about the question of teaching
African history he asserted that:

“... nowadays undergraduate demand that they should be taught

African history. Perhaps in the future, there will be some history

to teach. But at present, there is none: there is only the historyof

the Europeans in Africa. The rest is darkness... and darkness is not

a subject of history. Please do not misunderstand me. I do not

deny that men existed even in dark countries and dark centuries,

nor that they had political life and culture, interesting to
sociologists and anthropologists, but history, I believe, is
essentially a form of movement, and purposive movement too. It
is not a mere phantasmagoria of changing shapes and costumes, of
battles and conquests, dynasties and usurpations, social forms,

and disintegration (Ogot, 1968, 1-2).”

George Hegel who in his lectures on philosophies of history when
philosophizing about African people and their history in the continent
he described that:

“In his undifferentiated and concentrated unity, (he) has not yet

succeeded in making a distinction between himself as an

individual and his essential universality, so that he knows nothing
of an absolute being which is other and higher than his self. Thus
man in Africa has not progressed beyond his immediate existence

(Hegel, 1975,177).”

These few instances among many highlight the understanding not
only of European historians of the time but of all the people under
European modernism. Reports are written by travelers, Missionaries,
and traders concerning Africa were standing stones to cement the view
of unhistoric, and dark Africa, until 15t century European penetration
in the continent. From this background, it was enough to consider Africa
as a continent that its population did not possess any significant past for
historical studies (Neugebauer, 1991).

These views however faced an attack from Africanists and later
African historians in the period bit before and post-independence in
Africa (Juma, 2004). These new writers strived to prove the presence of
African history. Reports produced by Archaeologists, Anthropologists
and Historical linguists together with the use of oral traditions were
important tools in offering evidence on the evolution of African societies
(Ochwada, 1993). The ultimate argumentation in post-independent
Africa is acceptance of the presence of the African past before the
commencement of European activities in Africa (Juma, 1987). This gives
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a juncture for this article to look back in time and question the relevance
of the philosophy posed by western writers on drawing facts from
documentsfor historical writings and the grounds for colonial writers
ignoring early sources in east Africa particularly in the coastal areas of
east Africa.

2. The Historicity of Writings in East Africa Before Islamic
Literacy

The doors for writing about East African people opened for the
first time by the Roman classicalwriters. During the classical era, people
were eager to know what was going on around and outside the
Mediterranean world. Many writers started to roam around the world
seeking for news to write and tell the Mediterranean people about the
existence and lives of other communities (Allen, 1949; Juma, 1996). The
fact that the ocean was the only means connecting East Africa with the
outside world made it possible for the visit of classical people who came
for trade and adventures ambitions (Kimambo, 1969).

The famous known classical sources that contain information
about East Africa were the guidebook of Indian Ocean sailors, which is
argued by many researchers to be written in Alexandria Egypt while its
author is still anonymous to us. Another source written in the time
equally to Periplus is Ptolemy’s geography (Horton, 1984). This source
contains Geographical information about east Africa. It is a source that
has mentioned the location of Rhapta which was the great commercial
city that flourished along the Indian Ocean coast of East Africa (Alpers,
1969 ). These two sources ‘all written between 1st 4th CE’ are currently
considered the masterpiece documents containing the earliest
information about east Africa however few. Despite being grounding
sources, these sources have some limitations in telling the African past.

One of the weaknesses we can point out from these sources is
their sole focus on the coastal societies. Writers’ scope over East Africa
was bounded along with the coastal societies and nothing is explained
about the interior communities (Juma, 2004). The coast, which had long-
term trade relations with Mediterranean traders, was the place that East
Africa started and end. In this sense, one could argue that the reason for
the interior of East Africa did not appear in these sources was that there
was no regular contact between the people of the coast and interior
societies (Kimambo, 1969). On the other hand, the blindness of these
classical sources about the interior has been attributed to the fact that
much of the information came across the writers were drawn from the
stories narrated by sailors and traders who landed on the East African
coast and interacted for while before going back to their homes (Alpers,
1969). Around 5t - 6th centuries the power of the Mediterranean roman
empire declined and this marked the end of the continuous visit of
Roman citizens in East Africa (Juma, 2004). This event marked the rise
of Islamic civilization, which had an impact on writing about East Africa.
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3. Islamic Literacy and the Traditions of Writing in East Africa

Until 9thicentury, people from the Arabian world already set their
feet into the coastal areas of East Africa (Juma, 1996a). Literature has
argued that the main motive for their arrival was trading with the
coastal people, which on the other side was connected to the
propagation of Islam and adventurousdrives (Bang, 2000; Aidarus,
2014). Areas such as Kanbalu, Kilwa, Sofala, Mombasa, Tangana,
Malindi, Lamu, Pate, and Zanzibar were recipients of these visitors
(Ismail, 1968). The fact thatwriting was part of living traditions among
Arabians, the comingof people from the Muslim world had an impact on
documenting the people of East Africa. Under this era, thecourse of
writing had two junctures, the former dominated by Arab Muslim
writers while the second stage was under the hands of African coastal
Muslim writers (Abdulaziz, 1979; Khamis, 1983).

The era dominated by Arab Muslim writers in East Africa can be
dated from 9th century to12t century. This period falls under the era of
Darul al Islam (land under Muslim rule) in the periodization of Islamic
history (Munjee, 2001). Many writers were Arab visitors who did not
come for trade but adventurous purposes as they knew of the presence
of Muslim settlements in east Africa. During this era, writings were
dominated by Arabic scripts, which were not written for East African
people to read since were illiterate (Juma, 2004). Among the known
writers of the time include Al Masud who in 10t century visited Kanbalu
and reported about the lives of the Pemba people that they were
Muslims and spoke Zandj tongue; Al Yaqut who in his Geographical
dictionary reported about East Africa and Al Idris The visit of people
from Arabia together with the propagation of Islam to natives around
the coast led to the emergence of African Muslims furnished with
I[slamic literacy (Mdoshi, 1971; Juma, 2004).

The rise of African Muslim writers was an important mark in the
development of writing traditions in East Africa. When African Muslims
took positions in writing, Arab writers were on the age of losing their
shine in documenting east Africa (Raia, 2018; Said, 2020). However, it
has to be known that the replacement of Arab writers by African writers
was a process as they co-existed before theAfrican Muslims' total
control. This period took its course into two phases, the first phase dates
from around 12t to 17t centuries and is much occupied by the coastal
African Muslims. While the second phase dates from the 18t century to
the beginning of the colonial era in East Africa and includes both coastal
Muslims and the Muslims of the interior part of East Africa.

African coastal Muslims took their Stand with the famous known
writing of chronicles (Tarikh) and poetry traditions (Ismail, 1968). It
has to be clear that the tradition of writing used the early Swahili
language, which was the cultural identity of the coastal people of East
Africa by the time (Arens, 1975). Therefore, these writing more
represented coastal people’s lives than Arabic identities. Among the
prominent known chronicle, the documents include Kilwa chronicle,
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Pate chronicle, Lamu chronicle, Tumbatu chronicle, and Pemba
chronicle (Lodhi, 1994). The writing of Tarikh went together with
Documentation of Poetry. The art of composing poems became the
prominent tradition of the elite class of the time around the coastal
settlements. Theutendiwa Fumo Lyongo, Utendiwa Yusuph, and
Utendiwa Mwanakuponaare some of the classical compositions
evidencing the Swahili poetry traditions and literacy around the coast of
East Africa (Raia, 2018). In 17t century trading activities, by Arab and
African Muslims expanded from the coast to interior East Africa.

The expansion of trade from the coast opened the doors for
literacy to the interior communities (Khamis, 1983). It is beyond the
shadow of a doubt that trading activities were under the hands of
African and Arab Muslims who brought literacy to the interior (Mazrui,
1978). Areas of Usambara, Kilimanjaro, Tabora, and Ujiji received
literacy under this age and people such as Rajab Kirama and
KimweriZanyumbai and Muhamed el Murjeb, Muhammad bin Abubakar
Kijuma of Lamu, Sheikh Abdallah Mambassy and Sikujua bin Abdallah
were among the literate and the eminent writers of the time (Raia,
2018). People wrote letters, Memos, and even life history documents,
and the Shambalae even court writers for recording rulers' activities
into co-existence such that of Shambaa (Said, 2020). In the course of
thisepoch, there was the co existenceof writing traditions around both
the coast and interior, which in the second half of 19t century
cosurvived with European travelers and missionaries’ writings that in
the colonial period became dominant.

4. Colonial Historical Writers ‘Attitude Towards African
Arabic Sources

From the late first half to the wholerouteof the second half of 19t
century, East Africa started to receive waves of EuropeanTravelers and
missionaries who had an impact on the images of the news of western
art of writing in the continent part (Bang, 2000). African image
portrayed into travelers and missionaries’ writings were spring boards
that determined the position of colonial historiography on African
image. It is proper to put clear that, these writers were filled with the
views regarding Europe as the center of all human developments’ over
ages and the most advanced than the rest of the globe (Ochwada, 1993).
When addressing a similar issue in the comparable context Gimode
argued that:

“... stereotypes had been developed in Western historiography
about African history and culture, which gave the false impression of the
continent to the masses in Europe before the actual occupation. It has
been observed that: The deformed image of the continent and her
people is particularly shrouded in myths, which have been created
about this continent. They are rooted in the politicization of
interpretation of social phenomena following the emergence of racism
as an overriding influence on scholarship. It also came to justify the
Western imperialist agenda and to characterize the relationship
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between the Western world and the rest of the world (Gimode, 1993,
32).

The prior established myths of diffusion over all aspects of
development initiations in East Africa and the need to justify racist
views over the colonized subjects made it necessary for Colonial writers
to have a deformed stand over the existed documents (Hrbek,1988).
Therefore, such conceptions had their foothold into all affairs of colonial
art of writing. It is unbelievable to find statements that deny the
existence of local initiationsand development in a situation that literacy
was therebefore and even during the colonial period and scatters of
sources were produced by local literate people. Speaking with the same
tone in a similar context Abdulrahman Juma argued that:

“Local chronicles of the East African coast have documented oral

traditions. These reflect elite attempts to make sense of the past

and relate to event... The famous narrative among the accounts of
early Muslim migrations from the expanding empires inthe Middle

East is perhaps the story of the Muslim Caliph Abdul Malik

Marwan of Syria, who is said to have dispatched religious

emissaries to propagate Islam and establish towns on the east

African coast during the 8th century AD... The Kilwa Chronicle

provides an account of princes from the City of Shiraz in Persia (c.

late 10 th century) who under thepatronage of Hassan bin Alj,

landed at different places on the Swahili coast to establish towns
such as Manda, Shanga, Kilwa, and others located on thelslands of

Zanzibar and Comoros, as given in the Chronicle of Pate (Juma,

2004, 17).”

Before the inception of colonialism, literacy was high among the
coastal people who used to preserve some important information in
writings. Among the known preserved evidence were the Collection of
150 manuscripts preserved in Riyadha mosque in Kenya which covers
information from the early 19t century to the 1930s. One of the
manuscripts in the collection includes Sharh tarbiyyat al-atfal
(Instruction for children) written by Muhyial-Din al Qahtan who was
one of the renowned scholars in East Africa. These manuscripts offer
insights into the coverage of Islamic education in East Africa (Raia,
2018). The fact local people were literate has been well indicated by
Westerlund who asserted that:

“After defeating the coastal Muslims,the Germans turned to them
as allies in the new administration. Their prestige remained high and
even increased under German rule. The Germans adopted Swahili as the
Language of administration and built up a system of state education
through the medium of this language. The state schools were
established mainly in the coastal area (Westerlund, 1980, 42).”

In the light of what has been presented by Westerlund, it is
colorful seen that Muslims were already literate at the onset of German
rule (see also Njozi, 2010). The decision to establish schools along the
coast is due to the reason that, they were the areas where Swahili was
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well mastered. It is also important to remember that, Swahili was the
language used in writing communication by the coastal people who
were mostly Muslims (Lodhi, 1994). However, the important question to
ask is why Germans decided to use Tanganyika Muslims in their
administrations and not acknowledge the existence of their writing
culture and use documents produced by them (Muslims) to construct
the history of local people? Paradoxically decided to embrace the erratic
views of unchanging and absence of preserved past about the region in
colonial historiography. Probably, this justifies the poor background
that westerners had with Islam and their civilizations, which I think is
proper now to make a thorough look into it.

The relations between Islam and westerners starts when western
Christendom was in Dark Age and the Muslim world became the
powerful civilization that expanded to dominate some parts of Europe
(Ziegler, 2003). The rise of Islam in the Middle East and its later
expansion into other parts of Europe mostly the southern part of the
continent was by the time unstoppable since there was not any strong
organization to stop its onset (Munjee, 2001). It is beyond the shadow of
a doubt that Christianity was by then a crucial identity in western
Christendom societies. Therefore, the advent of Islam eroded the image
of the continent as it was considered a part of the development of
I[slamic civilization. It is in the same ground Pope Urban the second
organized and declared the war of Crusades in 1096 CE. The purpose
among others being to revive Christianity identity and revenge Islam,
which had disturbed the culture of western Christendom (Munjee,
2001). It is the ramifications of this purpose that serves as a road map to
justify my argument on this point.

The spirit planted into westerners' hearts by the Crusades sown
Much even into later ages of Modern civilization in Europe. This has
been well clarified in a few sentences by Hrbek who asserted that:

“If an extraterrestrial visitor had looked at the Old World at the

beginning of the seventh century of the Christian era and had then

revisited it after five centuries - by 1100 - he might well have
concluded that the World was on the way to becoming Muslim... In
the meantime, Islam had ceased to be an exclusively Arab religion;
the new faith showed the capacity to winover and assimilate
ethnic elements of most diverse origins, fusing them into a single

culture and religious community (Hrbek, 1988, 1).”

The fact Muslims disturbed European cultures and identities
made westerners think of revenging Islam wherever they meet in the
world. As John, Illife has unveiledthat, the second and probably the third
march of Christianity carried a revenge idea on the Muslim world (Ilife,
1979; Omulokoli, 2003). Portuguese arrival in east Africa is explained
parallel with the frictions and conflicts against Muslims around the coast
of Kenya, Tanganyika, and Northern Mozambique. Portuguese realized
that to establish their control in east Africa they had first to obliterate
the hegemony of Muslims and thus a protracted quarrel existed between

Katre Uluslararasi insan Arastirmalar1 Dergisi — Katre International Human Studies Journal

https://dergipark.org.tr/tr/pub/katre



34 The Denial of African History and the Blindness of Colonial Writers on
Arab and African Moslem Sources: An Appraisal from East African Sources

them (Ilife, 2007). Consequently, the Portuguese could not acknowledge
the writing achievements initiated long the coast by their rival Muslims
first because it would mean nothing on their revenge motive to erode
[slamic identity in the region also it would destroy the concept of
European patronage on African development.

Similarly, during the colonial era, the German and British colonial
historical writers did not confess to the existence of Arab and Swabhili
Muslim writings before their advent in the continental part. In 19t
century, Europeans became aware of the existence of Swahili
manuscripts along with east Africa. German and British scholars being
frontline in studying the manuscripts, worked in collaboration with
Muslim scholars who helped them in collecting and interpreting the
content of the manuscript. Scholars such as Ernst Dunmann, Willim
Hichenn, and Carl Meinhoffor example each in his own time collaborated
with Muhammad bin Abubakar Kijuma of Lamu to copy and compose
Swahili poems and these manuscripts were known into European
academic cycle (Aidarus, 2014; Raia, 2018). Surprisingly, colonial
historical writers did not admit to using these sources in reconstructing
the picture of east African people's past lives regardless of the situation
that the discipline has already agreed to draw facts from documents of
the past. Let us draw a simple conclusion from this controversy that, this
was perhaps because most of the colonial writers such as Missionaries
and colonial administrators were pseudo-historians. On the other face,
these writers intended to suppress Islamic identity and maintain the
superior view of western patronage on the civilization over east Africa.

Conclusions

In investigating the remark contained into colonial art of history
writing on the absence of literacy and any signs that imply the existence
of the past in pre-colonial East Africa, this study has refuted
suchcontention by assessing the Swahili and Arab Muslim sources
concerning the past of such continent part. It has been observed that
there were various epochs of writing aboutEast African people. The first
was done by the Classical writers followed by the Arab writers and
succeeded by African Muslim writers before the dominance of colonial
art of writing.

The claim on the absence of the past worth being investigated by
historians is mantled under the views of wanting to consider and
maintain the view of the western world as the spring of all human
achievements in the world. This study has however added to our
understanding of the evidence that deconstructs such views by referring
to east African traditions of writing which indicates that the past of such
continent part is not as recent as it has been thought by westerners.

One of the significant issues interrogated in this paper is that of
the crossroad of the relations between European scholars and African
Muslim elites in east Africa from around 19tcentury. Concerning such
relations, this paper pointed out that westerners were aware of the
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existence of writing traditions in east Africa to the extent of
collaborating with them in interpreting the manuscripts written in the
early Swahili language. Consequently, their colonial historiography did
not divulge on the literacy achievements in that continent part.

When approaching the east African past, some recent pieces of
literature still hesitate to identify Muslim and African Arabic sources as
African heritage connected to the efforts of the indigenous people.
Kaniki forexample claims that:

“Islam imposes on a people its own value system and general
outlook towards life. Thus, the penetration of Islam into society is
generally speaking equivalent to cultural conquest (Kaniki, 1980,
87).”

Possibly, this claim and others similar to this (see for example
Ogot, 1993) are because we fail to understand what had been the
relations between Islamic literacy and the East African culture. In most
cases, people argue that it was Arabs and Islam who brought east Africa
into the light of development, which is incorrect. As Lodhi (1994, 88)
has argued that in east Africa, slam and its Arab immigrants were
Africanized and swahilized and therefore Islam became not the Arabic
practice but of indigenous which subscribed to Swahili civilization
which later in 18th century began to spread into interior parts of East
Africa. On the base of this argument, the Arab and African Muslim
sources are the Swahili heritage and meant nothing on cultural conquest
by Arabs as it may be thought.

[ am really thankfully to professor Abdurahman M Juma for his
fruitful commends on the early version of this article which have made it
possible its acceptance and publication.

References

Abdulaziz, M. H. Myaka: 19th Century Swahili Popular Poetry. Nairobi:
Kenya Literature Bureau, 1979.

Adeoti, E. O. “African History and the Tradition of Historical Writing”.
Journal of Social Sciences (COES&RJ-JSS) 3/2 (2014), 317-322.

Aidarus, M. At A Glance: The Muslim Scholars of Riyadha Mosque in Lamu,
Mombasa: (Unpublished), 2014.

Allen, ]. W. T. “Rhapta”. Tanganyika Notes and Records 27 (1949), 52-60.

Arens, W. “The Waswabhili The Social History of An Ethnic Group”. Africa
45/4 (1975), 426-438.

Alpers, A. E. “The Coast and The Development of Caravan Trade”. In
Kimambo. I & Temu. A eds. A History of Tanzania. Nairobi: East Africa
Publishing House, 1969.

Bang, A. K. “Islamic Reform in East Africa, ca. 1870-1925 The Alawi Case”.
Paper Presented to the Workshop "Reasserting Connections, Commonalities,
and Cosmopolitanism: The Western Indian Ocean Since 1800". Yale University,
(unpublished), 2000.

Katre Uluslararasi insan Arastirmalar1 Dergisi — Katre International Human Studies Journal

https://dergipark.org.tr/tr/pub/katre



36 The Denial of African History and the Blindness of Colonial Writers on
Arab and African Moslem Sources: An Appraisal from East African Sources

Gimode, E. A. “Culture and History: A Religious Experience of the
Avalogoli, AD 1850 - 1945”. M. A. Thesis. Kenyatta University, 1993.

Hegel, G. W. F. Lectures on the Philosophy of World History. Cambridge:
CUP, 1975.

Horton, M. The Early Settlement on the Northern Swahili Coast.
Unpublished Ph. D. thesis, University of Cambridge, 1984.

Hrbek, 1. “Africa in the Context of World History” in M. El Fasi and 1. Hrbek
eds. General History of Africa Vol. 3 London: Heinemann, 1988.

llife, J. Tanganyika Under Germany Administration 1906-1912. London:
Cambridge University Press, 1979.

llife, J. The History of Continent. London: Cambridge University Press,
2007.

Ismail, O. S. A. “The Historiographic Tradition of African Islam” in T. 0.
Ranger ed. Emerging Themes of African History. Nairobi: EAPH. 1968.

Juma, A. M. Oman House Affinities on the East African Coast. Unpublished
M. Phil. Dissertation, University of Cambridge, 1987.

Juma, A. M. “Muslim Burial Customs on the East African Coast”. Tor 28
(1996a), 349-55.

Juma, A. M. “The Swahili and the Mediterranean Worlds: Pottery of the
Late Roman period from Zanzibar”. Antiquity 70 (1996b), 148-54.

Juma, A. M. “Unguja Ukuu on Zanzibar: an archaeological study of early
urbanism”. Studies in Global Archaeology 3. Uppsala. African and Comparative
Archaeology, Department of Archaeology and Ancient History, Uppsala
University, 2004.

Kaniki, M. (ed). Tanzania under Colonial Rule. London: Longman, 1980.

Khamis, S. A. M. “From Oral to Written Literature: A Tentative Study for
The Development of Swahili poetry”. Bulletin of The National Museum of
Ethnology 18/4 (1983), 697-347.

Kimambo, 1. “Interior Before 1800” In Kimambo. I & Temu. A eds. A
History of Tanzania. Nairobi: East Africa Publishing House, 1969

Lodhi, A. Y. “Muslims in East Africa”. Nordic Journal of African Studies 3/1
(1994), 88-99.

Macgaffey, W. “Concepts of Race in the Historiography of Nearest Africa"
in J. D. Fage and R. A Oliver eds., Papers in African Prehistory. London: CUP.,
1970.

Mdoshi, F. F. “The Meaning of the Word Mswabhili”. Kiswahili: Jarida la
Chuo Cha Uchunguzi Wa Kiswahili 41/1 (1971), 89 -93.

Mazrui. A. Political Values and the Educated Class in Africa. Nairobi:
Heinemann, 1978.

Munjee, A. The Crusades: Then and Now. New York: New Dialogue Press,
2001.

Neugebauer, C. M. “The Racism of Hegel and Kant” in H. Odera-Oruka ed.,
Sage Philosophy: Indigenous Thinkers and Modern Debate on African Philosophy.
Nairobi: Acts Press, 1991.

Njozi, H. M. Muslims and the State in Tanzania. Dar es salaam: DUMT.,
2010.

Katre Uluslararasi insan Arastirmalar1 Dergisi — Katre International Human Studies Journal

https://dergipark.org.tr/tr/pub/katre



Mhando Mashaka Mikidady 37

Ochwada, H. An Appraisal of the Development of African Historiography.
Unpublished M. A Thesis. Kenyatta University, 1993.

Ogot, B. A. Zamani: A Survey of East African History. Nairobi: Longman,
1968.

Ogot, B. A. “Muslim World Should also Pay BlackMan's Enslavement” in
Sunday Nation. May 2, 1993.

Oliver, R. “Western Historiography and Its Relevance to Africa” in T. 0.
Ranger ed., 1968.

Emerging Themes of African History. Nairobi: EAPH.
Omulokoli, W.A. “The Introduction and Beginnings of Christianity in East
Africa”. AfricaJournal of Theology 22 /2 (2003), 29-44.

Westerlund, D. Ujamaana Dini: A Study of Some Aspects of Society and
Religion in Tanzania,1961- 1977. Stockholm: Almqvist & Wikseli Interntional,
1980.

Raia, A. “Swahili palimpsests: the Muslim Stories Beneath Swahili
Compositions”. Swahili Forum 25 (2018), 16-41 special issue: Swahili Literature
in Global Exchange: Translations, Translators and Trends, ed. by Uta Reuster-
Jahn & Serena Talento.

Said, M. Rajabu Ibrahim Kirama Jemedariwa Vita KuwaJemedari
WaUislamu. Dar es salaam: Readit Books Ltd, 2020.

Ziegler. H. Traditions & Encounters. New York: McGraw hill, 2003.

Katre Uluslararasi insan Arastirmalar1 Dergisi — Katre International Human Studies Journal

https://dergipark.org.tr/tr/pub/katre



Katre Uluslararasi insan Arastirmalar1 Dergisi

Katre International Human Studies Journal
ISSN: 2146-8117 e-ISSN: 2148-6220
December / Aralik 2021

Birinci Diinya Savasi’'nda Osmanh Ordusu’ndaki Milis Birlikleri

Militia Units in the Ottoman Army in the First World War

Adem OLMEZ

Prof. Dr., istanbul Medeniyet Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi Tarih Bolimij,
Istanbul Medeniyet University Faculty of Education Sciences Departman of
History, Istanbul/Turkey, ademolmez@yahoo.com orcid.org/0000-0003-3157-
1132

Makale Bilgisi | Article Information
Makale Tiirii - Article Type | Arastirma Makalesi / Research
Article
Gelis Tarihi - Date Received | 23 Ekim / October 2021

Kabul Tarihi - Date Accepted | 8 Aralik / December 2021

Yayin Tarihi - Date Published | 28 Aralik / December 2021
Yayin Sezonu | Aralik - December

Issue - Say1 | 12

Atif / Cite as: OLMEZ, Adem. Birinci Diinya Savas’'nda Osmanh Ordusu’ndaki
Milis Birlikleri: [Militia Units in the Ottoman Army in the First World War]”".
Katre Uluslararast Insan Arastirmalart Dergisi - Katre International Human
Studies Journal 12 (December/Aralik 2021), 38-50. Doi:
10.53427 /katre.1013759.

Intihal / Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelenmis ve
intihal icermedigi teyit edilmistir. / This article has been reviewed by at least
two referees and confirmed to include no plagiarism.
https://dergipark.org.tr/tr/pub /katre /policy

Copyright © Published by istanbul ilim ve Kiiltiir Vakfi / Istanbul Foundation for
Science and Culture, Istanbul, Turkey. All rights reserved.

OpEO)
EH-%

Katre Uluslararasi insan Arastirmalar1 Dergisi — Katre International Human Studies Journal

https://dergipark.org.tr/tr/pub/katre



Katre Uluslararasi Insan Aragtirmalar1 Dergisi
Katre International Human Studies Journal
ISSN: 2146-8117 e-ISSN: 2148-6220
December / Aralik 2021

Birinci Diinya Savasr’'nda Osmanl Ordusu’ndaki Milis Birlikleri

Adem OLMEZ

0z

Bu makalede Birinci Diinya Savasr’nda olusturulan milis birlikleri
incelenmektedir. Savasin basinda asker ihtiyaci olan cephelerde eksikliklerin
tamamlanmasi amaciyla milis birliklerinden yararlanma yoluna gidilmistir.
Bilindigi gibi, Balkan Savaslari’'ndan sonra, bir kisim ordu mensuplari terhis ve
tasfiye edildiginden ordu sayis1 200.000’e kadar diismiistii. Savasta bu sayida
askere sahip bir ordunun ihtiyaca cevap vermesi, miimkiin degildi. iste bundan
dolayi, Birinci Diinya Savasi baslarinda asker sayisini artirmak igin milis
birlikleri olusturma yoluna gidilmistir. Bu yonelimde, Makedonya ve
Trablusgarp tecriibesi yasayan ittihadgilarin énemli rolii olmustu. Milis
birlikleri, basta Sarikamis Harekati'nda énemli kayiplar veren Kafkas Cephesi
olmak tizere, biitiin cephelerde istihdam edilmisti. Milis birlikleri olusturmak
icin iki yol tercih edildi. Bunlardan ilki gontlli birlikler, ikincisi ise asiret
birlikleriydi. Goniillii birlikler, basta muhacirler olmak iizere, Kiirt, Laz, Acar ve
diger unsurlardan olusturulmustu. Baslarina Teskilat-1 Mahsusa’dan
komutanlar atanarak, kritik bolgelerde istihdam idildiler. Ote yandan, ikinci
Mesrutiyet doneminde ihmal edilen Hamidiye Alaylari’nin orduya
kazandirilmasi, milis teskilatinin ikinci kaynagim olusturmustur. ikinci
Abdiilhamid déneminde kurulan Hamidiye Hafif Siivari Alaylari’'nin adi, Asiret
Hafif Stvari Alaylar1 seklinde degistirilerek yeniden teskilatlandirilmistir. Bu
diizenleme ile, eski 6nemini kaybeden birlikler, yeniden ahalinin iimit bagladig1
kuvvetler arasina girdi. Birinci Diinya Savasi’'nda 25-45 bin arasinda milis
birligi, cephelerde istihdam edilerek vatan savunmasina katkida
bulunmuslardir.

Anahtar Kelimeler: Tarih, Osmanli Devleti, Birinci Diinya Savasi, Milis
Kuvvetleri, Asiret Stivari Birlikleri, Hamidiye Alaylari.

Militia Units in the Ottoman Army in the First World War
Abstract

This article examines the militia units formed in the First World War. At the
beginning of the war, militia units were used to complete the deficiencies in the
fronts that needed soldiers. As it is known, after the Balkan Wars, the number
of armies decreased to 200,000 as some members of the army were
demobilized and liquidated. It was not possible for an army with this number
of soldiers to respond to the need in the war. For this reason, militia units were
formed at the beginning of the First World War to increase the number of
soldiers. The Unionists, who had the experience of Macedonia and Tripoli,
played an important role in this orientation. Militia units were employed in all
fronts, especially the Caucasian Front, which suffered significant losses in the
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Sarikamis Operation. Two ways were preferred to form militia units. The first
of these was voluntary units, and the second was tribal units. Volunteer units
were formed mainly by refugees, Kurdish, Laz, Acar and other elements.
Commanders from the Special Organization were appointed to their heads, and
they were employed in critical areas. On the other hand, the recruitment of the
Hamidiye Regiments, which were neglected during the Second Constitutional
Era, to the army formed the second source of the militia organization. The
name of the Hamidiye Light Horse Regiments, which was established during
the reign of Abdiilhamid II, was changed to Tribal Light Horse Regiments and
reorganized. With this arrangement, the troops, which lost their former
importance, became one of the forces that the people had hoped for again.
During the First World War, between 25-45 thousand militia units were
employed in the fronts and contributed to the defense of the homeland.

Keywords: History, Ottoman Empire, First World War, Militia Forces, Tribal
Cavalry Units, Hamidiye Regiments.

Giris

Birinci Diinya Savasi’'na girerken Osmanli ordusu, nitelik ve
nicelik bakimindan zayiflamisti. Ordunun o6nemli bir kismi terhis
edilmis, subaylardan savaslarda “ihmali goriildiigii diistiniilenler”
emekliye sevk edilmisti. Ordunun sayis1 200.000’e kadar dismiistii.
Ote yandan Balkan Savaslar’nda istenilen sonucun alinamamasi,
ordunun moralini bozmustu. Yeni savasin arifesinde Osmanl
genelkurmayinin yeni tedbirler almaktan baska caresi kalmamisti.
Seferberlik ilan edilince, Harbiye Nazir1 ve Baskomutan vekili Enver
Pasa’nin asker sayisini artirmak ve giliclendirmek icin aldigi
tedbirlerden birisi de, milis birliklerinin askeri gii¢ icindeki yerini
artirmak olmustur. Ittihat ve Terakki liderleri Makedonya’dan alisik
olduklar1 ve Trablusgarp ve Balkan savaslariyla tecriibelerini
artirdiklar1 milis teskilatlanmasi, Birinci Diinya Savasi sirasinda da
basvurulan yontemlerinden birisi olmustur.

Birinci Diinya Savasi’'nda Osmanl ordusundaki milis birlikleri
iki sekilde teskil edilmistir. Ilki “yerel goniilliller’”den milis birlikleri
olusturulmasidir. Trablusgarp Savasi’'nda etkin bir sekilde kullanilan
bu yodntem, Birinci Diinya Savasi’'nda da kullanilmasi planlanmistir.
Ikincisi ise Hamidiye Alaylar’nin 1slah edilerek yeniden orduya
kazandirilmasi fikridir. Bu birlikler II. Abdiilhamid’i hatirlattig1 icin
Mesrutiyet'in ilanindan sonra, o©nce ihmal edilerek “gizli bir
cezalandirma”ya maruz birakilmis, daha sonra da yeni diizenlemelerle
orduya kazandirilmanin yollar1 aranmistir. Bu ¢alismada her iki milis
birliklerinin de sayisal olarak artirilmasi ve ordunun giicline katilmasi
cabalar1 incelenmektedir.

1. Birinci Diinya Savasi’nda Géniillii Milis Birlikleri

Balkan Savaslari’'ndan sonra, yeni ordunun kurulusu en az
500 bin asker gerektiriyordu. Ancak ordudaki mevcut asker sayisi
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savas sonrasi terhisler nedeniyle 200 bine kadar gerilemisti. Bu
slirecte asker sayisini artirmak icin bir yandan diizenli birliklere asker
alinirken, diger yandan da goniillii birliklerin yardimecr kuvvet olarak
artirllmasi icin ¢alisihyordu. Basta Enver Pasa olmak iizere Ittihad ve
Terakki Cemiyeti'nin 6nde gelen komutanlar1 Trablusgarp ve Balkan
savaglarinda goniilli milisler istthdam ederek oOnemli kuvvet
kazandiklarindan, yeniden bu birliklerden faydalanmak istiyorlardi. Bu
amagla 16 Mart 1913 (3 Mart 1329/7 Rebitilahir 1331)’te yayimlanan
bir nizamname ile goniillii birliklerin nasil toplanacagi ve nasil istihdam
edilecegi belli kurallara baglanmisti. Bu nizamnameye gore, istihdam
edilmesi planlanan gonilli milisler, “zorunlu askerlik ile ylkiimli
olmayan” ya da “askere alinmasi miimkiin olmayan” birlikler olarak
tanimlaniyordu. Bu birliklerin tabur veya boéliik komutanlari nizamiye
subaylarindan olusturularak, diizenli ordu ile biitlinlesme saglanmasi
esas alinmisti. Kendi memleketleri ile anilan bu birlikler, savas sirasinda
ihtiyac aninda hemen devreye gireceklerdi.

1914 yaz aylarinda yapilan hesaplamalara goére, orduyu
savasa tam hazir hale getirmek i¢in toplam 477.868 ere ve 12.469
subaya ihtiya¢ vardi. Bu ihtiyaclarin karsilanmasi igin seferberlik
sirasinda etkin bir asker alma sistemi kullanilmasi gerekiyordu.
Balkan Savasi sonrasinda iilkenin demografik ve toprak yapisinin
degismesi, 340 bin zayiat ve 400 bin Misliiman muhacirin
Anadolu’ya go¢ etmesi asker alma sistemindeki yenilesmeyi zorunlu
kiliyordu. Bu amagla 12 Mayis 1914 (29 Nisan 1330/16 Cemaziyelahir
1332)’te Miikellefiyet-i Askeriye Kanun-1 Muvakkati kabul edildi. Bu
kanuna gore, 18 yasin1 dolduran herkes bir sonraki martta askerl
yoklamalara davet edilecek ve 20 yasinda askere alinacakti. Silah alt1
sliresi piyade ve nakliye i¢in iki; kara, musika ve jandarma birlikleri
icin lic; bahriye icin bes sene kabul edilmisti. Olagantstii durumlarda
bu askerlik siireleri degistirilebilecekti. Yeni sistem parali askerligi
kaldiriyor, artan subay ihtiyacim1 karsilamak icin de yiiksekokul
mezunlarinin ihtiyat zabiti yapilmasi kararlastiriliyordu.2

Goniillii milis birliklerinin toplanmasi ve istihdam edilmesi
Cemiyetin paramiliter istihbarat orgiitii olan Tegkilat-1 Mahsusa
tarafindan  yirutiliyordu. Trablusgarp ve Balkan  Savasi
tecriibelerini yasayan Harbiye Nazir1 Enver Pasa ve Dahiliye Naziri
Talat Pasa oncelikli olarak Kafkas Cephesi’'nde gayrinizami harp
yuritmek iizere, Tegkildt-1 mahsisd  merkez-i  umiimisini
kurmuglardi. Komisyonda Binbasi Siileyman Askeri, Emniyet-i
Umiimiye Miidiri Aziz Bey, Dr. Nazim Bey ve Atif Bey yer
aliyordu. Harbiye Nezaretinde Siileyman Askeri baskanliginda
olusturulan bu birimde, bagkanin istedigi dogrultuda yazismalar

[EN

N

Tetik, Ahmet, Teskilat-1 Mahsusa, Umur-1 Sarkiyye Dairesi (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi
Yayinlari, 2014), 5.

Diistur, ikinci Tertip, 6, 662; Mehmet Besikei, Birinci Diinya Savasi'nda Osmanli
Seferberligi (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Yayinlari, 2015), 114-115.
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yapiliyor diger lyeler etkili olamiyordu. Enver Pasa, bu kadro ile
tilke genelinde milis giiclerini organize etmeyi tasarliyordu. Bu
amacgla Kiirt asiretleri yaninda, Dogu Karadeniz’de Laz ve
Acarlardan da faydalanmak istiyordu. Onlardan olusturulan milis
birliklerinin basina Cemiyet mensubu liderler atanarak kontrol
altindaki giicler haline getirildi. Bu kuvvetler dogrudan orduya bagh
degildi ancak ordu ile koordineli calismasi esas alinmisti. Ordu
komutanlarindan  personel, silah, techizat ve mihimmat
alabiliyorlardi. Acil durumlarda birlik takviyesi bile yapilabiliyordu.
Teskilat-1 Mahsusa'ya bagl olarak hareket eden bu goniillii milisler
Irak, Filistin, Hicaz, Libya ve hatta Balkanlar’da gerilla ve cete
faaliyetlerini siirdiirdiiler. Balkanlar hari¢ birliklerin buyiikliigii yerel
desteklerle alay seviyesinin {istiine c¢ikabilmisti.3 Kesin olmamakla
birlikte Teskilat-1 Mahsusa’ya bagli milis kuvvetlerinin savasin ilk
yillarinda 30 bin kisi civarinda oldugu tahmin edilmektedir. Tegkilat-1
Mahsusa’'nin organize ettigi goniilli milis birliklerin yogun
bulundugu yer Kafkas Cephesi'ydi. Kafkaslardaki milisler diizenli
ordularin konvansiyonel faaliyetlerini destekleyen gayri nizami
unsurlar seklinde degil, tamamen bagimsiz ve daha genis kapsamda
istthdam edilip  kullanilmistir. Burada dagitilan afislerde
Mislimanlarin gayret ve hamiyetlerine seslenilerek, diizenli
birliklere destek olunmasi istenmistir.# Savasin basinda yapilan
planlama Sarikamis Harekati’'ndan sonra daha acil hale gelmistir. 22
Aralik 1914’te 3. Ordu’'nun 118.174 olan muharip giiciinlin savas
sonrasi 42.000 kisiye diismesi bu cephede milis istihdamini zorunlu
kilmistir.5

Goniillli  milisler  olusturulurken her tiirli  imkan
degerlendirilmistir. Hapishanelerde bulunan bedenen gii¢lii insanlari
cephelerde diismana karsi istihdam edilmesi oldukg¢a cazip bir fikirdi.
Ozellikle Kafkas Cephesi'nin zor sartlarinda bu milislerin yararh
hizmetler yapacagi kesindi. Harbiye Nezaretinden bdolgeye
gonderilen telgraflarda hapishanelerdeki niifuzlu mahk{imlardan
cete kurabileceklerin hemen serbest birakilmasi istenmisti.
Kuskusuz bu wuygulama mahkumlarin kayitsiz sartsiz serbest

w

S

wi

Mesut Uyar & Edward J. Erickson, Osmanli Askeri Tarihi (Istanbul: Tiirkiye is Bankasi
Yayinlari, 2014), 488-497.

Kafkas Cephesi'nde dagitilan bir afiste soyle deniliyordu: “Rusya’nin basina gelen bu
felaketten artik simdiden istifade etmezsek ne zaman istifade edecegiz. Daha ne
zamana kadar bu kanl devletin iskencelerine tahammiil edecegiz. Yerytiziinde 300
milyon Islam’in halifesi olan kudretli padisahimz siz bicare Islamlari esaretten
kurtarmak ve gene peygamberimiz efendimizin mukaddes sancag: altina toplamak
icin orduy-1 humayunlarini silah altina topladi... Sizin de miicahit kardeslerimizin
galebesini kolaylastirmak i¢in diismana zarar verecek her tiirlii fedakarlikta
bulunmaniz farzdir... Ey ehl-i iman iste bizim sabahimiz doguyor...” (Besikgi,
Osmanli Seferberligi, 179).

Fevzi Cakmak, Birinci Diinya Savasi’'nda Dogu Cephesi (Ankara: Genelkurmay Basimevi,
2005), 73.
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birakilmasi anlamina gelmiyordu; ancak uygun goriilenlerin serbest
birakilmasi esas alinmisti.6 Milis sayisini artirmanin bir kaynagi da
mubhacirlerdi. Balkan Savaglari’ndan sonra Anadolu’ya gelmis ve
gocmen oldugu icin 12 Mayis 1914 tarihli askerlik kanunu geregince 6
yil zorunlu askerlikten muaf olan bu Kkisiler, goniilli birliklere
katilarak diizenli ordulara yardimci olmak istemislerdir. Tegkilat-1
Mahsusa, muhacirlerden faydalanirken onlarin gé¢mek zorunda
kaldiklar1 yerlerdeki zuliimleri propaganda araci olarak kullanmisti.
Mesela, Rus zulmiine ugrayarak memleketlerini birakip kacmak
zorunda kalan Cerkezler, Ruslara karsi savasma konusunda
oldukga istekliydiler.”

Seferberlik sartlarinda bircok ulema da talebeleriyle
birlikte cepheye kosmustu. 1909'da askere alinmaya baslayan
medrese talebelerinden, kapsam disinda kalanlar1 da goniillii birliklere
katilmislardir.8 Ote yandan Mevlevilerin oldukca aktif oldugu gozlendi.
Mevleviler Mesrutiyet O6ncesi devlete mesafeli duran
konumlarim1  degistirerek, Mesrutiyet hiikiimetlerinin savasgi
politikalarina desteklemeye basladilar. Birinci Diinya Savasi’nda
kurulan Goniilli Mevlevi Taburlar1 cephelerde etkili ¢alismalar
yaptilar. Mart 1915’te tabura katilan goniillii Mevlevi sayis1 1000°i
gecmisti.  Mevlevi  taburlarindan  birisi Cemal  Pasa’nin
komutasindaki Sam’a gonderilmis ve o bolgede ellerindeki sembolik
silahlarla askeri savasa motive edici dini konusmalar yapmiglardir.
Goniilli taburu olusturan tarikatlardan birisi de Bektasilerdi.
Bektasi goniillii taburlarina 7 bin kisi katilmisti. Bektasi gontlli
taburlar;y, Mevlevi taburlarindan farkli olarak, Kafkas ve
Canakkale cephelerinde muharip gili¢ olarak da
savasmiglardi® Kafkas Cephesi'de etkili olan goniilli milis
kuvvetleri arasinda, bolgede yetisen niifuz sahibi ulemay1 da saymak
gerekir. Bunlarin arasinda II. Abdiilhamid déneminde Istanbul’a
gelerek, mesrutiyet taraftarlariyla birlikte hareket eden Bedilizzaman
Said-i Kiirdi'yi de saymak gerekir. Bedilizzaman talebeleri ile birlikte
olusturdugu goniilli milis birligi ile Rus-Ermeni birliklerine
micadele etmisti. Talebeleriyle birlikte Van savunmasindan
Bitlis savunmasina kadar birgok yerde etkili hizmetlerde
bulunmustu.l0 Ozellikle Bitlis'in savunmasinda biiyiikk yararhiliklar

6 Besikci, Osmanli Seferberligi, 189-190.

7 Besikei, Osmanli Seferberligi, 194.

8 1892’de uygulanmayan kur’a usulii 16 yil ihmal edilmis ve medrese talebeleri de
bundan yararlanarak askere gitmemisti. Ancak mesrutiyetin ilanindan sonra kur’a
uygulamasina yeniden baslandi. Subat 1909’da yeniden kur’a sinavlar1 yapilmaya
baslandi. 6 sene kur’a imtihanlarindan muaf olanlar askere gitmeyecekti. (Hasan
Yildiz, “Osmanl’da Medrese Talebelerinin Kur’a imtihanlarindan Muaf Tutulmalarinin
Sebep ve Sonuclar Uzerine Bir Degerlendirme”, Vakaniivis 5/2 (Giiz 2020), 1102).

9 Tiirk Silahli Kuvvetleri Tarihi (Ankara: Genelkurmay Basimevi, 1996), 121; Besikci,
Osmanli Seferberligi, 209-211.

10 Osmanlh Arsivi (BOA), Dahiliye Kalem-i Mahstis Miidiiriyeti Belgeleri (DH.KMS), No, 41.
Gomlek No. 36-2.
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gostermis, Rus-Ermeni birliklerini Bitlis’in disinda oyalayarak halkin
sehri tahliye etmesi i¢in zaman kazandirmisti.l! Bu miicadeleler
sonunda da Bitlis'te yaralanarak Ruslar’a esir diismiistii. Ayrica
Kafkas Cephesi'nde Kiirt Musa, Seyh Diyaeddin gibi asiret reisi ve
ulema da goniillii milis birlikleri olusturmuslardir.12

Mart 1915’te Kafkas Cephesi'ndeki 3. Ordu’nun toplam 54.615
mubharip personeline dahil ve bu ordunun emir komuta zincirine tabi
4.762 goniilli milis vardi. Bunlarin 3.642’si Riza Bey’in, 1.120’si ise
Bahaeddin Sakir Bey'in silahli cetelerinde istihdam edilmisti.13 Ancak
bu say1 ihtiyaca cevap vermekten ¢ok uzakti.

2. Asiret Alaylari

Birinci Diinya  Savasi’'nda  istthdam edilen milis
kuvvetlerinden birisi de Hamidiye Alaylar’min kalintilarindan
olusturulan birliklerdir. Bu birliklerin Birinci Diinya Savasi’'ndaki
etkilerini anlamak icin Mesrutiyet donemindeki seriivenini gézden
gecirmek gerekmektedir.

Bilindigi gibi, Hamidiye Alaylar1 II. Abdiilhamid’in sahsiyla
biitiinlesmis projelerindendi. Bu nedenle Mesrutiyetin 1908'de
yeniden ilan edilmesi iizerine en ¢ok merak edilen kurumlardan
birisi Hamidiye Alaylari’'nin ne olacagi meselesi olmustu. Bu mesele
alay mensuplar: agisindan 6énemli oldugu gibi, 1908 Mesrutiyeti'nin
mimarn olan ittihat ve Terakki Cemiyeti mensuplari agisindan da
onemliydi.  Cemiyet, Hamidiye Alaylarr’na  sahip  ¢iksa,
Mesrutiyet'ten 6nce en cok elestirdikleri bir kuruma sahip c¢cikmis
olacak, lagvetse imparatorlugun sinir boylarindaki sorunlarin ¢éziimii
zorlasacakti. Bu nedenle bir ortayol bulmasi gerekiyordu.

Mesrutiyet ilan edilince, Sark asiretleri arasinda ihtiyatl bir
seving yasanmisti. Ulkenin diger kentlerindeki gibi agiret
bolgelerinde de Miisliiman ve Hiristiyan ahali Mesrutiyet'in ilanini
yar1 resmi senliklerle kutlamislardi. Mesela Harput'ta 1siklandirilmis
sehirde resmi bir gosteri yuriiylsi yapilmis, Erzurum’da Mesrutiyet
asker ve sivil arasinda senliklerle karsilanmis, Diyarbakir'da ise
“yiyici memurlar” hari¢ herkes Mesrutiyet'i sevincle karsilamigti.4
Ancak, Mesrutiyet'in ilanini takip eden ddénemde ayni
iyimser havanin devam etmedigi goriildi. Cemiyet'in Hamidiye
Alaylarr’na bakisini aciga vurmasi ile, Hamidiye reisleri endiseli
bir sekilde beklemeye baslamislardi. Cok gecmeden Hamidiye
reislerinin bu  bekleyiste haksiz olmadiklar1 anlasildi. Daha

11 Adem Olmez, Uzun Yiiriiyiis (Istanbul: Nesil Yayinlari, 2012), 100.

12 Adem Olmez, “Oliim ve Zulmiin U¢ Hali: Birinci Diinya Savasrnda Bitlis Cephesi”,
Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Akademik Incelemeler Dergisi 9/2 (2014),
12-13.

13 Besikei, Osmanli Seferberligi, 179.

14 Janet Klein, Hamidiye Alaylar1 Imparatorlugun Sinir Boylari ve Kiirt Agiretleri, cev.
Renan Akman (istanbul: iletisim Yayinlari, 2013), 175.
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Mesrutiyet'in ilk ayinda Agustos 1908’de Hamidiye Alaylari’'nin
sembol ismi Misir Zeki Pasa gorevinden alindi. Zeki Pasa, IL
Abdiilhamid’in boélgedeki en 6nemli temsilcisiydi. Hafiye Tegkilati
mensuplart nasil cezalandirilmissa Zeki Pasa da ayni konumda
algilandi. Zeki Pasa’nin ardindan, boélgedeki en ntfuzlu kisi olarak
goriilen Milli Asireti reisi Ibrahim Pasa da hedef alindi. ibrahim Pasa
hakkinda Istanbul’a giden sikayetler dikkate alinarak tutuklama
karar ¢ikarildi. Bu karardan sonra resmi kuvvetlerden kagmaya
baslayan ibrahim Pasa, bir siire kendisini gizledikten sonra,
Eyliil 1908’de vefat etti.’s Ibrahim Pasa’nin éliimiinden sonra, Milli
Asireti eski glicinli koruyamadi. Hamidiye statiisiinde olmayan zayif
kuvvetler haline geldi. Bu arada hiikiimet diger asiretler iizerine de
yuridi. Kasim 1908’de milislerin bundan boyle redif askerleri
olduklarimi1 ilan etti. Milisler eski ayricaliklarin1 kaybettiler. Sug
islemeleri halinde sivil mahkemelere hesap verecekler, askeri suglar
icin de askeri mahkemelere ¢ikacaklardi. Hiikiimet asiretlere devlet
tarafindan verilen silahlar1 toplayacak, ancak milisler kendilerine ait
silahlarla kalacaklardi.l6 Asiretler lizerine ytriime, II. Abdiilhamid’'in
tahttan indirildigi Nisan 1909’dan sonra daha da artti. Mesrutiyet
hiikkiimeti Hamidiye teskilatinda niifuzu artan pasalar1 hedefe
koyunca, Hamidiye reisleri savunma reflekslerini gelistirmeye
bagladilar. Bu amagla eski rejimde var olan imtiyaz ve giiclerini
korumak i¢in siyasi kullipler kurmak, protesto gosterileri
diizenlemek, isyan girisiminde bulunmak ve Osmanli sinirindan
disar1 ¢ikmak basvurduklar1 ydntemlerdendi. 1910’a gelince niifuzlu
Hamidiye reislerinin ¢ogu sindirilmis, reisler c¢evrelerindeki az
sayidaki kuvveti ile varliklarini korumaya c¢alisiyorlardi. Bolgeye
teftis icin gonderilen Kaymakam Mahmut Bey, Subat 1910’da teftis
bitiminde en az bes yliz nefere sahip olduklar1 yazilan Hamidiye
reislerinin sadece sahsi hizmetkarlarinin kaldigini belirtiyordu.1?
Bundan sonra Hamidiye Alaylar’'na “Hamidiye” sifatindan
kurtaracak, yeni rejimle biitiinlesmis bir nitelik kazandirmak
gerekiyordu.

Mesrutiyet hiikiimetleri Hamidiye reisleriyle ugrasirken,
tilkenin dogu simirlarindaki sorunlarin daha da kotiilestigini
gordiiler. Ittihad ve Terakki Cemiyeti yoneticileri 1. Abdiilhamid
doneminde oldugu gibi Kiirt reisleriyle ittifak etmenin hiikiimetin
yararina olacagini diisiinmeye basladilar. Nihai olarak II. Abdiillhamid
de Cemiyet de iilke biitiinliiglinli merkeziyetci bir yonetim anlayisi
icinde kontrol etmek istiyorlardi. Mesrutiyet'in ilaninin iizerinden
heniiz bir y1l gecmeden 1909 baslarinda milis birliklerine yeniden
ihtivac oldugu kanaati yayginlasmaya baslamisti. Hamidiye Siivari

15 Selguk Giinay, “II. Abdiilhamid Devri'nin Son Yillarinda Gilineydogu Anadolu ile Kuzey
Irak’ta Asiret Miicadeleleri ve Milli Asireti Reisi Ibrahim Pasa”, Atatiirk Universitesi
Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisti Dergisi 59/103-132 (1995), 26.

16 Klein, Hamidiye Alaylari, 193.

17 Klein, Hamidiye Alaylari, 198.
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alaylarini tamamen kaldirmaktansa, yeniden diizene konulmasi
uygun gorildii. Bu amagla iki komisyon olusturuldu. Trabzonlu
Binbas1 Haci Hamdi baskanligindaki komisyon Rus hududuna yakin
olan asiretleri, Fahreddin Altay baskanlhigindaki komisyon ise
giineydogu bolgelerindeki asiretlere incelemek tlizere gonderildiler.
Bu komisyonlar gittikleri yerlerde alaylarin kayit defterlerini kontrol
ederek, olenleri cikarmis ve askerlik yasi gelenleri ise deftere
kaydetmislerdir. Ayrica alaylarin atlari muayene edilmis ve asiret
ileri gelenlerine yeni riitbeler verilmistir.18 Hiikiimet bir yandan eski
Hamidiye Alaylarin1 yeniden nasil canlandirabileceginin c¢arelerini
ararken, diger yandan halkin muhabbetini nasil kazanacaginin
hesaplarini yapiyordu. 31 Mart Olayi’'ndan sonra, Mesrutiyet rejimine
muhabbeti artirmak i¢in bolgeye temsilciler gondermeye basladi.
Bunlarin icinde Seyh Ubeydullah’in oglu Seyyid Abdilkadir ve
Sarkin taninmis ulemasindan Bedilizzaman Said-i Kiirdi de vardu
Seyyid Abdiilkadir Kasim 1909’da Van’a giderek esrafa Mesrutiyet
rejimine sahip cikmalarina dair konferanslar verdi. Bediilizzaman ise
1909 sonlarinda Van’a giderek asiretler arasindaki seyahatinde
ahaliye ve wulemaya  Mesrutiyetin gilizelliklerini anlatmaya
baslamist1.19

3. Asiret Alaylarr’'nin Yeniden Diizenlenmesi

Cemiyet, Hamidiye Alaylar’'nin zayiflamasi ile ortaya ¢ikan
boslugu doldurmak igin, yeni arayislar igine girmisti. Hamidiye
Alaylar’'ni yeni bir kimlik ile yeniden organize etmek amaciyla, 4
Aralik 1910 (1 Zilhicce 1328/20 Tesrinisanil326)'da Agiret Hafif
Stivari Alaylart Nizdmndmesi uygulamaya konuldu.20 Bu nizamname
8 Nisan 1912 (20 Rebitlahir 1330/27 Mart 1328)’de Agiret Siivdri
Alaylar1 Hakkinda Nizdmndme adi ile yenilenerek daha ayrintili hale
getirildi. 1912 diizenlemesinde ilk nizamnamede 0&zet gecilen
bir¢ok konu ayrintili bir sekilde inceleniyordu.2!

Bu nizamnamelere gore Hamidiye Alaylar’nin 1L
Abdiilhamid’le iliskisi kesilerek, bolgedeki asker potansiyelinin
yeniden kazanilmasi hedefleniyordu. Yeni birliklerin ad1 Agiret Hafif
Stivari Alaylart olacakti. Boylece “Hamidiye” isminden kurtarilmis
oluyordu. Hatta isim aranirken, “oguz alaylar1” ismi teklif edilmis ve
bu teklif lizerine, Mahmut Sevket Pasa, “Giizel amma sdylene
soylene uyuz alaylar1 olur, en iyisi asiret alaylari olsun” demistir.22

18 Bayram Kodaman, Sultan Abdiilhamid’in Dogu Anadolu Politikas: (istanbul: Orkun
Yayinevi, 1983), 89.

19 Bedilizzaman Said-i Kiirdi, asiretleri dolasarak Mesrutiyet'in giizelliklerini anlatmistu.
Mesrutiyet'in din dis1  bir uygulama oldugunu sdyleyenlere karsi, Mesrutiyet'in 6zliniin
Hz. Peygamber zamanindaki uygulamalarda sakli oldugunu sdylemisti. Bu cabalar
ittihad ve Terakki Cemiyeti tarafindan dogu asiretlerini yeniden kazanma cabalari
olarak gériilityordu. (Olmez, Uzun Yiiriiytis, 99-114).

20 “Asiret Hafif Siivari Alaylar1 Nizimnamesi”, Diistiir, Ikinci Tertib, 2/650-666.

21 “Asiret Siivari Alaylar1 Hakkinda Nizamname”, Diistiir, ikinci Tertib, 4/370-398.

22 Kodaman, Dogu Anadolu Politikasi, 89.
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Bu nizamnamenin kabulii ile Hamidiye Alaylari ile ilgili biitiin kurallar
kaldiritliyor yerine yeni bir yapilanma ongoriliiyordu. Alay teskil
edecek asiretler belirli sarta baglaniyordu. Burada en 6nemli konu
asiretlerin alay teskil edebilecek niifus yapisina sahip olup
olmamasiydi. Bu nedenle “on iki senelik nizamiye efradindan bir alay
teskiline miisaid” bir niifusu olmasi sart kosulmustu. On iki
senelik nizamiye askeri ile Hafif Siivari Alaylar’nin temellerinin
olusturulmasi dusiiniilmistii. Mevcut 64,5 Hamidiye Alay1 niifuslari
bakimindan yeniden yoklama yapilarak diizenlenecekti. Bir asiret
alay teskilinde yeterince niifusa sahip degilse, yakin asiretlerden
destekle alay kurabilecekti. Hafif Siivari Alaylari’nin teskil edildigi
asiretlerde baris zamaninda ayrica redif Dbolikleri tegkil
edilmeyecekti. Yeni birliklerin yapisi da belirlenmisti. Alaylar, dort
boliikten az alti boliikten ¢ok olamazdi. Her boliikk dort takimdan
olusacakti. Her takim 32-48 kisiden olusacagindan bir bolik
yaklasik 160 kisiden; her alay yaklasik 800 kisiden olusacakti. Bir
asirette birden fazla alayin kurulmasi dikkate alinirsa ciddi bir
askeri glcilin olusturulmasit planlandigi anlasilmaktadir. Asiret
alaylarinin idaresi miifettislikler seklinde diisiiniilmiistii. Birbirine
yakinliklar1 diistiniilen birkac¢ alay dairesine bir miifettislik merkezi
olusturulacakti. Her miifettislik merkezinin bir erkan-1 harbiye
heyeti olacakti. Alaylarda kiiciik zabitan kadro ihtiyaglarim
karsilamak i¢in miifettislik maiyetinde Dordiincii Ordu’dan bir
nizamiye siivari boligl teskil olunacakti. Bu bolikler Asiret
Alaylarr’'na egitim icin ihtiyaci olan kiiciik riitbeli subaylar
verecekti. Mintika miifettisliklerinde miifettis olarak miralay veya
mirliva, erkan-1 harb olarak ylizbasi veya binbasi bulunacakt
Ayrica miilazim, yiizbasi ve yazici cavusu bulunacakti. Bu mintika
miifettisleri ordu siivari miifettisliginin emri altinda olacakti. Asiret
Nizamiye Stivari Alay1 kadrosunda ise nizamiyeden bir binbasi
riitbesinde alay kumandani ile asiretten binbasi riitbesinde asiret
reisi bulunacakti. Ayrica nizamiyeden ve asiretten olmak iizere
katipler, asiretten imam, nizamiyeden tabip, baytar, eczaci
bulunacakti. Béliiklerde nizamiyeden ve asiretten kadrolarla
sekillenecekti. Gorildigi gibi bu miifettislikler vasitasi ile Hafif
Stivari Alaylar’'nin merkezi ordu ile entegrasyonunun saglanmasi
disiiniilmiistii. Nitekim miifettislik merkezlerinde olusturulan
Nizamiye Siivari Alayi, olusturulan alaylarin egitimini ve zabit
ihtiyacim1  karsilayacagindan birliklerin “aklin1”  olusturuyorlardi.
Asiretlerden asker alimi da kurallara baglanmisti. Asiretlerde 18
yasini dolduran Kkisiler stivari olabilecek ve 45 yasina kadar bu
gorevde kalacaklardi. Bu yirmi yedi senenin ilk li¢ senesi iptidaiye,
sonraki 12 senesi nizamiye ve son 12 senesi redif olacakt.
Seferberlikte ii¢ yillik baslangi¢c devresindeki ve son 12 senelik redif
kismi depo askeri olacakti. Ihtiya¢ halinde géreve c¢agrilacakt.
Asiretlerde Stivari Alaylar1 redif taburlarni gibi asker toplama
vazifesi gorecektii. Bu iki daire yardimlasarak vazifelerini
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goreceklerdi. Nizamnamede alaya dahil olanlarin nasil vergi
verecekleri de belirlenmisti. Asiret Siivari Alaylari’na dahil olanlar
vergiden tamamen muaf degildi. Alay mensuplari asar ve agnam
vergisi 6demeye devam edeceklerdi. Ancak alaylara mensup olan
limera ve zabitan ile meratib-i selase fertlerinin temettii vergileri
ile ikamet ettikleri evleri ile bu evlerin mistemilati olan ahir,
samanlik gibi yerler ile zaruri ihtiyaclarini sagladiklar1 bahge ve
bostanlarindan verilecek vergilerden muaftilar. Ayrica bu muafiyet
kendilerine ve aile fertlerine mahsustu. Asiret alaylarindan
meratib-i siiliis efradinin silahlari, cephanesi, sancaklari, flamasi,
saglik ve yiyecek malzemeleri miri malindan karsilanacakti. Ancak
asiret mensubu limera ve zabitan ile alaylarin nizamiye efradi at,
eger takimi, techizat ve kama, kiling¢ ve elbiselerini kendileri tedarik
etmeye mecburdular. Nizamiye zabitaninin bu tiir ihtiyaclar1 devlet
tarafindan Kkarsilanacakti. Asiretinden alay ¢ikan reisler binbasi
riitbesi ile bu alayin komutani olurdu. Tensikat-1 cedideden dolayi
bosalan iimera ve zabitanin yerine, atama yapilirken egitim gérmiis
zabitlerin atanmasi gerekmekteydi. Asirete mensub {imera ve
zabitandan ili¢ sene Nizamiye Siivari Alaylar’'nda egitim gorerek
tasdikname alanlardan, yas, saglik ve 6zel durumlari uygun olup,
Tiirkge okuma yazma bilenlerden isteyenler Nizamiye Siivari
Alaylarr’'nda istihdam edilebileceklerdi. Dérdiinci Ordu bélgesinde
kiiciik zabit mektepleri acilacak, alinan 15-18 yasindaki 40-50
o0grenci ¢ yil egitim gordiikten sonra tasdiknamelerini alanlar
cavus olarak tekrar birliklerine doneceklerdi. Bu sekilde egitim
gorenlerden asiret ileri gelenlerinin ¢ocuklari, dort sene sonra,
zabit namzedi olacaklardi. Bunlar miinhal kadrolara miilazim-1
sani olarak atanirlardi. Asiret mensubu zabitlerin terfi
edebilmeleri tasdiknamelerinin olmasina baglaniyordu. Ancak savas
sirasinda biiyiilk yararhiliklar gostermis tasdiknamesiz zabitlerde
terfi ettirilecekti. Tensikat-1 cedide geregince yapilan yeniliklerde
sartlar1 tutmayan asiret zabitleri ihtiyat birlikleri arasina alinacak ve
redif boliiklerinde istihdam edilecekti. Asiret mensuplarinin bir
aylik egitimlerinin zirai faaliyetlerini sekteye ugratmamasi icin,
talim zamanlar1 hasat mevsimleri dikkate alinarak belirlenecekti.
Seferberlikte asiret alaylarinin nasil hareket edecegine dair iradeler
beklenecek, ihtiyat redif birlikleri gibi sefere katilacaklardi. Nakilleri
de diger askerler gibi yapilacakti.23

Aslinda Hamidiye Alaylari’nin doniisiimii anlamina gelen bu
uygulama ile Asiret Alaylar1 genelkurmayin denetimine girmis
oluyordu. Bunun saglayan en o6nemli faktér de komutanlarinin
nizamiyeden subaylar olmasiydi. Yukarida degindigimiz gibi her
ne kadar alaylarin asiretten komutanlar1 oluyorsa da asil yetkili
komutan nizamiyeden subaylar oluyordu. Alaylarin II. Abdiilhamid
doneminde oldugu gibi basina buyruk o6zerk yapilar1 kalmamis,

23 “Asiret Hafif Siivari Alaylar1 Nizimnamesi”, Diistiir, Ikinci Tertib, 2/650-666.
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tamamen merkezi ordunun kontroliine girmisti. Alaylar1 kati
kurallarla  belirlenmeye ve yetki ve smirlarinin c¢izilmeye
baslanmas1 alay olabilecek asiret sayisinda o6nemli bir azalma
goruldi. Daha once, 64—65 kadar Hamidiye Alay1 varken, bu say1
Mesrutiyet yillarinda 24’e kadar distii. Bu uygulamalarin
baslamasindan sonra, asiretler alay sahibi olmak isteseler de
sartlar1 tutmamisti. Biitiin bunlara ragmen asiretler II. Abdiilhamid
donemindeki aliskanliklarin1 siirdiirerek, devlete hizmeti kendi
konumlarim1 giiclendirmenin  vasitasi olarak goéreceklerdir. Bu
amagcla Milan asireti reisi Mustafa Pasa’nin oglu Abdiilkerim, Balkan
Savaglarr’'na asker gonderecek, Milli asireti reisi ibrahim Pasa’min
oglu Halil ise asireti adina devlete bir ucak almay teklif edecekti.24

1910 nizamnamesine gore sadece gocebe asiretlerin
kurabilecegi esasa baglanan alaylar, 1914 asker alma kanununa
gore oOnceden gocebe olup da sonradan yerlesik hayata gecen
asiretlere de alay kurma izni veriyordu. Bu sekilde 1914 yilinda artan
asiret milisleri 20 bine kadar c¢cikmist1.25 Her ne kadar yukarida
bahsettigimiz nizamnamelerde belirttigimiz gibi, asiret birliklerine
nizamiyeden bir subay komuta edecekse de komuta kademesindeki
asiret reisleri etkili oluyor ve her asiret ayr1 ayr1 konuslaniyordu.2é Bu
milis birlikleri savasin baslamasindan sonra, 7-12 Kasim 1914
tarihleri arasinda Koprikoéy Muharebeleri'ne, 17-20 Kasim 1914
tarihlerinde Birinci Azap Muharebesi'ne katilmislar fakat basarili
olamamiglardi. Egitimsizlik ve disiplinsiz hareketleri bunda etkili
olmustu. Bundan sonra, ihtiyat siivari kolordusu kaldirilarak, Asiret
Alaylan ihtiyat siivari tlimenine baglanmistir. Bu asiret birlikleri
Sarikamis harekatindan sonra da dagilarak bolgesel olarak
savunmaya girisen milis giicleri haline gelmislerdir.2” Ozellikle kendi
memleketlerini savunmuslardir.28

Sonug¢

Birinci Diinya Savasi’nda asker ihtiyaci, goniilli milis
birliklerinin istihdam edilmesini zorunlu kilmisti. Bu uygulamayi
ortaya cikaran temel nedenler, savaslardaki asker ihtiyacidir.
Ihtiyacin karsilanmasinda béyle bir yontemin tercih edilmesinde savas
kurmaylarinin milis teskilatlandirma tecriibesinin de etkili

24 Klein, Hamidiye Alaylari, 204.

25 Robert Olson, 1914’te asiret alaylarindaki toplam insan sayisinin 50 bin kisi oldugunu
belirtmektedir (Besikei, Osmanli Seferberligi, 198).

26 Besikei, Osmanli Seferberligi, 200. 2 Agustos 1914’te seferberlik emrine eklenen ihtiyat
birlikleri 5 tiimenden olusuyordu. Bu tiimenlerin ayrintilari icin bk. (Mehmet Evsile,
“Birinci Diinya Savasi’'nda Kafkas Cephesi'nde Asiret Mensuplarindan Olusturulan
Milis Birlikleri”, Milli Birlik ve Beraberlik Paneli (Kars: 23 Kasim 1995), 1-2.

27 Evsile, “Milis Birlikleri”, 3.

28 Osmanl Arsivi (BOA), Hariciye Siyasi Kismi Belgeleri (HR.SYS), No. 2872 /2, Gomlek No.
172, 175.
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oldugunu kabul etmek gerekir. Olusturulan milis birliklerinde
gocmenler, mahkimlar, askerlikten muaf tutulmus gruplarin yer
almistir. Ayrica, II. Abdiilhamid déneminde dogu sinir boylarinda
etkili olmus Hamidiye Alaylar’nin kalintilar1 da yer almistir. Eski
niteligi ve niceligi kalmayan Hamidiye Alaylari Mesrutiyet
doneminde gecirdigi silirecten sonra, yeni rejime entegre olmaya
calisan zayif kuvvetler haline doniismiustiir. Birinci Diinya Savasi
baslayinca, asiret milislerine ihtiyac oldugu goriilerek o6zellikle
Kafkas Cephesi'nde degerlendirilmistir. Bu birlikler diger gontlli
birliklerle beraber, Kafkas Cephesi'nde Rus ve Ermeni saldirilarina
karsi Miisliman ahaliyi korumaya ¢alismislardir.
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Rasiliillah’in Yagmur Duasi ile ilgili Mucizeleri
(Bediiizzaman Said Nursi’nin Mektubdt isimli Eseri Ozelinde)

Adem DOLEK

0z

Cenab-1 Hak, insanlik tarihi boyunca insanlarin, dogru yolu bulmalari, maddi ve
manevi alanlarda terakki etmeleri, diinya ve dhiret mutlulugunu kazanmalari
icin rehberler gondermistir. Bu rehberler peygamberlerdir. Peygamber
olduklarinin delili olarak da kendilerine ¢esitli mucizeler verilmistir.
Peygamber oldugunu sdyleyen zatin dogruluguna delil olmak iizere, Allah’in o
zatin elinde, beser kudretinin iistlinde ve tabiat kanunlarina aykiri olarak
meydana getirdigi olaylara mucize denir. Mucizenin temel amaci peygamber
oldugunu sdyleyen zatin peygamber oldugunu ispattir. Bununla birlikte bazen
Cenab-1 Hak, miiminlerin imanlarini takviye ve onlara yardim amaciyla da
peygamberlere mucize gosterme imkani vermektedir. Son peygamber Hz.
Muhammed’din (sav) bine yakin mucizesi oldugu rivayet edilmistir. O'nun
mucizelerinden bir kismi yaptig1 dualarin fevkalade bir sekilde hemen kabul
edilmesidir. Beditizzaman Said Nursi Mektubat isimli eserinin 19. béliimii olan
Mucizat-1 Ahmediye Risalesi’'nde Restlullah’in cesitli mucizeleri arasinda yaptigi
dua neticesinde hemen yagmurun yagmasiyla ilgili bazi rivayetlere yer
vermistir. Bu c¢alismada Nursi’'nin naklettigi rivayetler temel hadis
kitaplarindaki rivayetlerle karsilastirilarak sihhat derecesi tartisilmis ve
rivayetin sahih oldugu sonucuna ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Peygamber, Mucize, Dua, Yagmur.

The Miracles of Holy Prophet Regarding the Prayer for Rain
(In the Special of Bediuzzaman Said Nursi’s Letters Titled Work)

Abstract

Throughout the history of mankind, God Almighty sent guides for people
to find their right ways, progress in material and spiritual areas, and gain their
happiness’s in the world and the hereafter. These guides are prophets. God
gave miracles to them as evidence of their prophecies. The miracle is that
people are incapable of doing it and Allah changes His routine in a sudden
different way. Thus, the miracle indicates that God has confirmed the
prophecies of the prophets He sent. There are some reasons why prophets
were given miracles. One of these, isto prove that their prophecies to those who
do not believe. The second is to strengthen the faiths of those who believers in
them. The third is to show examples to progress humanity in technical and
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technological fields. Each prophet has shown dozens of miracles. Nearly a
thousand miracles of the last Holy Prophet Muhammad (PBOH) have also
occurred. One of these miracles is that his prayers are immediately to be
accepted by Allah. In this study, the hadiths narrated by Bedilizzaman in her
book Mektubat, about the immediate acceptance of the prayers made by the
Messenger of Allah, will be compared with the forms of narration in the basic
hadith books.

Keywords: Hadith, Prophet, Miracle, Prayer, Rain.

Giris

Insanlik tarihinin baslangicindan itibaren farkli zaman ve
mekanlarda cesitli kavimlere peygamberler gonderilmistir. En son
gonderilen Peygamber de Muhammed (sav) olup bitiin insanliga
gonderilmistir. Allah, elci olarak gonderdigi her peygambere,
niibtivvetinin aldmeti olarak, inananlarin imanlarini kuvvetlendirecek,
inanmayanlara da meydan okuyacak deliller ve mucizeler vermistir.
Ciinkii mucize, bir benzerini beserin yapmasinin imkansiz oldugu ve
devam eden bir adetin bir anda degismesi gibi harikulade islerin
peygamberler vasitasiyla degismesi ve peygamber olarak
gonderildiklerinin Allah tarafindan birer tasdiki oldugunu belirten
hadiselerdir. Yani peygamberler, ellerinde zuhur eden bu mucizelerle
kavimlerine, “Peygamberlik iddiamin iste delilleri ve Allah tarafindan
tasdik edilmesi” demek anlamina gelen birgcok olaganiistii olay
gostermislerdir. Mesela; Hz. Musa’nin asasinin yilana déntlismesi,! elinin
bembeyaz parlamasi,2 Hz. Salih icin tastan devenin cikarilmasi, Hz.
[sa’'nin oliileri diriltmesi, alacali hastaliklar1 tedavi etmesi, amalarin
gozlerini agmasi;3 Peygamberimizin elinin isaretiyle Ay'in ikiye
yarilmasi,4# parmaklarindan suyun akmasy5 verdigi sopanin kilica
doniismesiégibi olaylar mucize olup ilgili peygamberlerin niibiivvet
delilleridir.

Bedilizzaman Said Nursi (6.1960), Mektubat isimli eserinin 19.
bolimii olan Mucizdt-1 Ahmediye Risalesinde Rastliillah’'in (sav)
gostermis oldugu bine yakin mucizesinden li¢ yliz kadarini zikretmistir.
Biz bu c¢alismamizda Rasiliillah’in (sav) duasiyla zuhur eden
mucizelerinden, Nursi’nin mezkir risalesinin 14. Isdret'inde nakletmis

! Taha 20/20.

2 Taha 20/22.

3 el-Maide, 5/110; Al-i Imran, 3/19.

4 el-Kamer, 54/1-2.

5 Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu I-Buhdri (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992),
“Megazi”, 35; Muhammed b. Ishak ibn Huzeyme, Sahih (Beyrut: el-Mektebii’l-
Islami, 1992), 1/65; Muhammed Ibn Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn bi-tertib-i Ibn
Balaban (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle,1993), 14/480.

6 Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, Tehzibii’l-esma ve’l-luga, 1/338; 1zziiddin ibnii’l-
Esir, Usdii’l-gdbe, 4/65.
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oldugu rivayetleri temel hadis kaynaklarindaki orijinal nakilleri ile
karsilastirip hem hadisin asli kaynaklarin1 ortaya koymaya, hem de
sithhat derecesi hakkinda bir sonuca ulasma ¢abasi i¢cinde olduk. Nursi
eserlerinde hadisleri genellikle mealen naklettigi goriilmektedir. Biz bu
rivayetlerden bazilarinin metinlerini, kolaylikla goriilebilmesi agisindan
faydali olur disiincesiyle temel kaynaklarda gectigi sekliyle dipnotta
vermeye calistik.

1. Bediiizzaman'in Naklettigi Rivayetler

Bedilizzaman Said Nursi Mektubat adli eserinin on dokuzuncu
béliimii olan Mu‘cizdt-1 Ahmediye Risalesi'nin 14. Isaretinde soyle
demektedir:

“Resil-i Ekrem aleyhi’s-salatii ve’s-selam’in enva-1 mucizatindan

bir nev-i azimi, duasiyla zahir olan harikuladelerdir. Evet, su nev’i,

kat? ve hakiki miitevatirdir. Ciiziyyat ve misalleri o kadar ¢oktur
ki hesab edilmez. Misallerinden ¢oklar: var ki onlar da miitevatir
derecesine cikmislar. Belki tevatiire yakin meshur olmuslar. Bir
kismini dyle imamlar nakletmis ki meshur miitevatir gibi katiyeti
ifade eder. Biz, su pek ¢ok misallerinden tevatiire yakin ve meshur
derecesinde miintesir bazi misalleri, numiine olarak ve her
misalinde birkac ciiziyyatin1 zikredecegiz. Res{il-i Ekrem aleyhi’s-
saltiive’s-selam’in yagmur duasi tevatiir derecesinde ve ¢cok defa
tekrar ile daima siiratle kabul olmasi, basta Imam Buhari ve Imam

Mislim, eimme-i hadis nakletmisler. Hatta baz1 defa, minber-i

serif listiinde, yagmur duasi igin elini kaldirip indirmeden

yagmis.”’

Nusi’nin bu ifadesine gore Rasiliillah’in mucize cesitlerinden en
biiyliklerinden birisi duasi neticesinde meydana gelen olaganiistii
olaylardir. Bu tiir olaylarin varligi kesindir ve tevatiir yoluyla bize kadar
gelmistir. Bunlara o6rnek olarak birka¢c numiine zikredecegini
belirtmekte ve bu tiir hadislerin basta Buhari (6.256/870) ve Miislim
(6.261/875) olmak tizere bircok hadis imami tarafindan rivayet
edildigini ifade etmektedir. Esasen Nursi’nin rivayet ettigi hadis hemen
biitliin hadis kitaplarinda yer almaktadir. Ancak Nursi, Buhari ve
Mislim’in rivayetini naklettigi icin biz de sadece bu iki imamin naklettigi
rivayetlerin metinlerine tam olarak yer verecegiz, diger hadis
imamlarinin rivayet ettikleri metinlere yer vermeyip kaynak
gostermekle yetinecegiz.

Sunu hemen ifade edelim ki hicrl 6. asirdan sonraki hadis
dlimlerinin, hadisleri nakletme, derleme, cem ve =zevaid gibi
calismalarinda benimsedikleri wusul, hadislerin sahabi ravilerini
zikrederek hadisin gectigi eserleri kaynak gostermekle yetinmek
olmustur. Clinkii hadisler, temel kaynaklarda toplandigi, kitabi ve sifahi
olarak nakletme isi tamamlandig1 i¢in artik sadece kaynaklardan
derleme suretiyle eserler telif edilmistir. Nurs’'nin de bu us{lii aynen

7 Bediiizzaman Said Nursi, Mektubat (Istanbul: Envar Nesriyat, 1996), 143.
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takip ettigi goriilmektedir. Yine Nursi'nin, kendisinin de belirttigi gibi
eserini telif ederken yaninda hadis kaynaklarinin bulunmadigi® da
dikkate alindiginda bunun fevkalade bir durum oldugunu soylemek
miimkiindiir. Bununla birlikte Nursi’nin; hadisleri, manen ve gayet
muhtasar olarak naklettigi gortilmektedir. Clinkii onun, hadisleri
nakletmekteki gayesi, hadisin, metin ve sened bakimindan tahkikini ve
tahricini yapmak degil, Rasiiliillah’in mucizelerini dikkate vererek O’'nun
niibiivvetini ispat etmektir.

Biz de Rasiiliillah’in duasinin derhal kabul edilmesi neticesinde
zahir olan mucizelerle ilgili Nursi’'nin zikrettigi hadislerin tahricini ve
tahkikini yaparak bu hadislerin, temel kaynaklardaki yerlerini ortaya
koymaya ve sihhat derecesini tespit etmeye ¢alisacagiz.

Rastlillah’in yagmur duasinin derhal kabul edilmesi ile ilgili
Nurst’'nin zikrettigi hadisleri, Buharl (6. 256/870),° Mislim (0.
261/875),10 Nesai (6. 303/915),11 Ahmed b. Hanbel (6.241/855),12
Ibnu’l-Cardd (6.307/919),13 ibn Huzeyme (6. 311/924,)14 ibn Hibban (6.
354/965),15 Taberani (6. 360/971),16 Beyhaki (6.458/1066),17Begavi (0.
516/1122),18 Bezzar (6. 292/905),19EbG Ya‘'la (6. 458/1066)20gibi
bircok muhaddis eserlerinde nakletmislerdir. Nursi, bu hadis
imamlarindan sadece ikisinin ismini sarahaten zikretmistir.

8 “Kitaplara miiracaat edilmeden, ezber olarak dag, bag koselerinde” (Mektubat,
88) yazildigini belirten Nursi, “Su risalelerde ¢ok ehddis-i serife nakletmigim.
Yamimda kiitiib-i hadisiyye bulunmuyor. Yazdigim hadislerin lafinda yanhislarim
varsa ya tashih edilsin veyahut ‘hadis-i bilmand dir denilsin. Ciinkii kavl-i rdcih
odur ki, nakl-i hadis-i bilmand caizdir. Yani hadisin yalniz mandsi alip lafinizi
kendi zikreder. Madem éyledir, lafzinda yanlisim varsa hadis-i bilmana nazariyla
bakilsin” demektedir (Mektubat, 88. dipnot).

9 Buhari, “Cumu‘a”, 35; “Salatii’l-istiska”, 6, 7, 8, 9, 10, 12, 14,21, 24.

10 Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim (Istanbul: Cagr1 yaymlari, 1992), “Salatii’l-
istiska”, 8, 9, 10, 11.

' Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinena 'l-kiibrd, thk. Hasen Abdulmiin‘im (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2001), 2/321, 2: 329.

12 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned. (istanbul: Cagr1 yayinlari, 1992), 12/258.

13 fbnii’l-Carad, Abdullah b. Ali, el-Miintekd mine’s-Siineni’I-Miisnede (Kahire:
Daru’t-Te’sil, ts.), 172-173.

14 [bn Huzeyme, Sahih, (Beyrut: el-Mektebiitu’l-Islami, 1992), 2/338.

15 [bn Hibban, Sahih, 2/273; 7/107.

16 Siileyman b. Ahmed et-Taberani, ed-Du ‘Gu’l-Kebir (Beyrut: Daru’l-Beseari’l-
Islamiyye, 1987), s. 1248.

17 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir At, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), 3/313.

18 el-Huseyin b. Mes‘0d el-Begavi, Serhu’s-Siinne (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami,

1983), 4/414.

19 Ahmed b. Amr el-Bezzar, Miisned, thk. Mahfuzurrahman Zeynullah (Medine:
Miiessetii ‘Ultmi’l-Kur’an, 1988), 12/325, 13/210.

20 Ebfi Ya‘la Ahmed b. Ali, Miisned. thk. Hiiseyin Selim Esed (Beyrut: Déaru’l-
Me’min 1i’t-Tiiras, 1986), 1066.
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2. Buhari’nin Rivayetleri

Buhari; hadisi, Sahih’inin Salatu’l-istiskd ve Cuma boéliimlerinde
nakletmistir. Hepsi Enes b. Malik'ten (6. 93/711) nakledilen bu
rivayetlerden bazilarinin daha kisa, bazilarinin ise daha detayh oldugu
goriilmektedir. Bununla birlikte hepsinin ortak noktasi, Rasiliillah’in
Cuma hutbesinde minberde iken yaptig1 yagmur duasinin hemen kabul
olup daha minberden inmeden yagmurun yagmaya baslamasidir. Biz
burada Buhar?’nin rivayetlerinden ii¢ tanesini zikretmekle yetinecegiz.

Birinci rivayet, Buhari (6. 256/870) < Muhammed b. Mukatil (6.
226/840) < Abdullah b. el-Miibarek (6. 181/797) < el-Evzal (6.157/774)
< Ishak b. Abdillah b. Ebi Talha el-Ensari (6. 134/751) < Enes b. Malik
(r.a.) (6. 93/711) tarik ile nakledilmistir. Enes diyor ki: Rasiliillah (sav)
zamaninda insanlara kithk isabet etti, Ras(lillah (sav), Cuma giinii
minberde hutbe okuyorken bir koyli kalkt:1 ve “Ey Allah’in Rastli! Mal
helak oldu, ¢coluk cocuk a¢ kaldi, bize su vermesi icin Allah’a bizim icin
dua ediver” dedi. Ras(liillah (sav) da ellerini kaldird1 (ve dua etti).
Semada hi¢ bulut parcasi yoktu. Daglar gibi bulutlar hemen geldi ve
Rastlillah (sav) heniiz minberden inmedi, dyle ki ben sakalindan
yagmur sularinin damladigin1 gérdiim. (Enes devamla soyle der). O giin
yagmur aldik; ertesi giin, ertesi giin ve takip eden cumaya kadar yagmur
devam etti. Yine o koyli (veya baska bir kisi) kalkti ve “Ey Allah’in
Rastli! Binalar yikildi, mallar batti, bizim icin Allah’a dua ediver (de
yagmur kesilsin)” dedi. Rastliillah (sav) ellerini kaldirdi ve soyle dua
etti: “Allah’im! Etrafimiza, lizerimize degil).” Enes der ki, Rasfliillah (sav)
eliyle sema tarafina isaret ettigi yerlerden bulutlar ayrildi;; 6yle ki,
Medine sanki bir yuvarlak (kalkan seklinde aciklik) icinde kalmis gibi
oldu (yagmur sehrin etrafina yagdi), Kanat vadisinden bir ay boyunca su
akti. Medine disindan gelen her kisi de yagmurun bol bol yagdigini
haber veriyordu.”2t

Bu hadis, hadis 6grenme yollarindan sema usulii (6grencinin
hocasindan isiterek hadisi almasi) ile nakledildigine isaret eden “&is”,

21 Hadisin metni sdyledir: © Gpdl :J8 bl & & Se 5l 06 (Jilis (p Bas Ba
OB cllle G Gl B3 108 Glal) dall o A 2 G Blan) WS cJE el
‘_\L;.:?Lgu;«»\ GLAAN Oty G ‘elu}usa.n\ ujm‘m\ Jsd) 2%e e i gl el
s W 36 Qe plas O Slin o Jpds b 2O (el A8 aandl syl e
A Jlad 06 lan 38 08 e il b g 45 alag 4l 4 mem\ sy ash <0
D) 5 (pag i) By oSS U Biladd 16 eandd o A% Sl i s o G O
Gyt ) a3 ol ot bt O — B2 085 3 — be ) el A il sy b ak iy
L 106 «lle Y5 (Glsa aglly 108 h Aoy ale A1 L ) a5 a8 (W A § 36 QW)
o ) el S (Gia5E V1 Al e aali ) ey et a4l 40 o 0 005 0as
9};l\fuh‘>1lg~39bwh\@:|?h.db Dl 3 (gals ¢ sal3) du@;e\ﬂ_ﬂ\ d.\f\”
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W 2% % W -id .«
Gl G

, G, Bk, @-\r’ sigalan ile rivayet edilmistir. Bu usil, hadis
O0grenme ve Ogretme (tahammiil ve eda) usullerinin en istiin
derecesidir. Hadisin senedindeki ravilerin hepsinin giivenilir oldugu da
kaynaklarda belirtilmistir.22

Ikinci rivayet, Buhari < Muhammed (6. 225/868) < Eb(i Damre
Enesb. Iyad (6. 200/815) < Serik b. Abdillah b. Ebl Nemir (6. 140/757) <
Enes b. Malik tariki ile nakledilmistir. Enes soyle der ki: Bir adam, Cuma
glinii Rasiliillah (sav) hutbe okurken minberin karsinda bulunan
kapisindan iceri girdi ve Rasfliillah’a yonelerek ayakta, “Ey Allah’in
Rasili! (Susuzluktan) hayvanlar heldk oldu, yollar yarildi. Allah’a dua
ediver de bizim i¢in yagmur yagdirsin” dedi. Rastliillah da ellerini
kaldirdi. “Ey Allah’im! Bize yagmur ver, Ey Allah’im! Bize yagmur ver, Ey
Allah’'im! Bize yagmur ver.” diye dua etti. Enes der ki, “Hayr, vallahi,
semada ne bulut ne de bir bulut parcgasi goriiniiyordu. Bizimle Sel‘ ad1
verilen dag arasinda (gérmemize engel ne bir ev ne de bir bina vardi.
Hemen dagin arkasindan kalkan gibi bir bulut ortaya ¢ikti, gégiin
ortasina gelince yayildi, sonra da yagmur yagdi. Vallahi, alt1 giin glines
gormedik. O adam tekrar ertesi cuma Rasfliillah ayakta hutbe okurken
yine ayni kapidan igeri girdi ve “Ey Allah’in Ras{lii! (Yagmurdan) mallar
helak oldu, yollar yarildi, Allah’a dua et de yagmur kesilsin” dedi. Enes
der ki, Rastliillah (sav) ellerini kaldirdi ve “Ey Allahim! Etrafimiza
(yagdir), lizerimize yagdirma, Allah’'im! Tepelere, daglara, yiikseklere,
vadilere ve otlaklara yagdir.” dedi. Yagmur birden kesildi ve biz
glineslikte yiiriiyerek ¢iktik. Serik der ki; ben, Enes’e bu istekte bulunan
adamin, birinci kisi mi oldugunu sordum. O da ‘bilmiyorum’ dedi.23

Ugiincii rivayet, Buhari < ibrahim b. el-Miinzir (6. 236/850) < el-
Velid b. Miislim (6.194/809) < Eb(i Amr el-Evzai < Ishak b. Abdillah b.
Ebi Talha < Enes b. Malik (r.a.) tariki ile nakledilmistir.2¢ Hadisin

22 Bk. Cevdmiu’l-Kelim (Hadis Aragtirmalar1 Programu).

23 Buhari, “Istiskd”, 6’nin metni soyledir: (pabe & O B o Gydl 106 (dhan Bl
alag acle 40 Lo 0 s 0B (s 28 sl aile 0 o ) Optigs all slay GIS 8
A Lo 0 sty aioh 106 (Bt ) £ 36 (AN canlaflly ¢ sl &I ) Jsd b 1O (L
o sl b g G 3 W5 0l OB (Ll zll el 2l s 2y 0B sy dag ade
o) e Bolass 4ty Ge Gaallad 10 IS Y5 e (e o (g W Ly B3 Y5 25 Y clas
b ol B G 5 a3 2 B Gl 6 L g ;8 ohal & G lill clhis G
&l ol b O (B Al (Sl 26 g adde 20 Lo A Jsags L) aedl
2y 08 £ cary Ao adle 4 Lo ) 90 &8 106 (gt A £ 36 (QBAN calally 15V
(Ealailh 16 G cyling il Bl AVl Juslly SV e ) (ke Y s
@I Y 18 s5 a3 A selile 3 Gl Al 18,5 OB k) 8 s WAy

24 Hadisin metni dyledir: “ 5% PR cplice & Al B3R 108 Al (i Al WA

oo Tn G colaal 106 el o ol G dalls o sie G et E5S 106 (GeligY)
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senedindeki ravilerin hepsinin giivenilir raviler oldugu kaynaklarda
belirtilmistir.25

Bu ii¢ hadis degerlendirildiginde, birinci rivayette farkli olarak
“Semada hi¢ bulut parcasi yoktu” ifadesinden sonra Enes’in “ o4& iligh

Gy L wxu/Nefsin kudret elinde olan Allah’a yenin olsun ki, daha elini

indirmedi) ifadesi bulunmaktadir ki, bu da méanay1 degistiren ya da
bozan bir durum degildir. Bu kayit Nursi'nin, “Hatta bazi defa, minber-i
serif listlinde yagmur duast igin elini kaldirip, indirmeden yagmis”
ifadesinin karsilig1 olmaktadir.

3. Miislim’in Rivayetleri

Yukarida Buhari'den zikrettigimiz hadisi, Mislim Sahih’inde
Salatii’l-Istiska boliimiinde iki tarikle nakletmistir.

Birinci tarik: Miislim der ki: Bize Yahya b. Yahya (6. 226/840) ve
Yahya b. Eyyub (6. 234/848) ve Kuteybe (6. 240/854) ve ibn Hucr (6.
244/858) naklettiler. Yahya, bize haber verdi, dedi (digerleri ise bize
Ismail b. Cafer (6.180/796) tahdis etti dediler. Ismail, Serik b. Ebi
Nemir’den (6. 140/757) o da Enes b. Malik’ten (6. 93/711) naklettigine
gore: Bir adam, bir Cuma giinii Daru’l-kada yoniinden Mescid’e girdi.
Rasflillah (sav) ayakta hutbe okuyordu. Adam Rasfliillah’a (sav) dogru
dondii ve sonra “Ey Allah’in Rasili! Mallar helak oldu, yollar yarildi,
Allah’a dua ediver de bize yagmur versin” dedi. Rasiliillah da ellerini
kaldird: ve soyle dua etti: “Allah’im! Bize bol yagmur ver. Allah’im! Bize
bol yagmur ver. Allah'im! Bize bol yagmur ver.”. Enes der ki “Hayir
vallahi, semada ne bir bulut ne de bir bulut parcasi gérmiiyorduk, Sel’
denilen dag ile aramizda da yagmurun belirtisini gormeye ne bir ev ne
de bir bina gibi engel vardi. Birden dagin arkasindan kalkan gibi yogun
bir bulut pargasi ¢ikti, semanin ortasina gelince yayildi, sonra yagmur
yagdirildi. Vallahi, biz Giinesi hi¢ géremez olduk. Sonra ertesi Cuma ayni
kapidan bir adam girdi ve yine Ras(liillah (sav) ayakta hutbe irad
etmekte iken adam ayakta Rasiiliillah’a donerek “Ey Allah’in Rastlii!
Mallar helak oldular, yollar (selden) yarildilar. Allah’a dua ediver de
yagmuru bizden durdursun” dedi. Rasiliillah (sav) ellerini kaldird:i ve
“Ey Allah’im! Etrafimiza (yagdir), lizerimize yagdirma, Allah’im! Daglara,
tepelere, vadilere ve otlaklara yagdir.” dedi. Yagmur birden kesildi ve biz

GO el A6 anad a3 o Gilads oy ale A0 Lo o0 1 o alle 0 L 0 e
o2y ool (SIS (A2E LD 3 (55 op 415 &850 T A £ 36 (Ol e U Sl sl ol
al e ek Shall il s ogte Ge O A A (Jlad QB Llald B B gady
S5 a5 gAY Al el il () B 30 e (B gy Bpasd calas e 0 L
(O 405 g A 36 A (g sl A3 ) Jsl G O — B 106 5 — Y
gl e Al ol «Bagi) V) GARN G al ) exy el L (e Y5 s a3l
s3all G Y) daal fe 5T 1aa 205 Dk BE a2l Oy’
25 Bk. Cevamiu’l-Kelim.
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(mescitten) giinesli (havada) yirlyerek ciktik. Serik der ki, ben bu
talepte bulunan adamin, birinci kisi mi oldugunu sordum. O da
‘bilmiyorum’ dedi.2é

Bu hadisin de Buhar?’nin naklettigi rivayetten bir farki yoktur.
Seneddeki ravilerin hepsi sika ravilerdir. Miislim’in konu ile ilgili diger
rivayetleri de muhteva bakimindan Rasiliillah’in bir Cuma giiniinde
minberde hutbe irad ederken bazi sahabilerin yagmur istemesi iizerine
Rasflillah’in ellerini kaldirarak dua ettigi ve daha minberden inmeden
yagmurun yagdigini ve bu yagmurun da bir hafta boyunca devam ettigi
anlatilmaktadir. Bu sebeple bu hadislerde Rasilillah’in duasi
bereketiyle Cenab-1 Hakk'in, O sevgili kuluna bir mucize olarak duasini
hemen kabul buyurup duasiyla birlikte yagmur yagdirmis oldugu
anlatilmistir. Bu rivayetlerin hepsinin sahabi ravisinin Enes b. Malik
oldugu dikkati cekmektedir. Ancak Enes’in rivayetine de muhalif baska
bir rivayetin olmamasi bu rivayetin diger sahabiler tarafindan da tasdik
edildiginin alametidir. Ciinkii haberlerde bir yanlislik olsa sahabiler
bunun boyle olmadigini mutlaka séylerlerdi.

Ikinci tarik: Miislim < Davud b. Resid (6. 239/853) < el-Velid b.
Miislim (6. 194/809) < el-Evzai < ishak b. Abdillah b. Ebi Talha < Enes b.
Malik (r.a.) tariki ile nakledilmistir.2? Miislim’in birinci rivayeti, bu ikinci
rivayetinden biraz kisa olmakla birlikte muhteva a¢isindan bir farklilik

26 Miislim “Salatii’l-istiskd”, 8’in metni soyledir: “ «&si & 305 (A (W
O o ob iyt Be e & uelal) s 05 )AY) Ol T 1 ada 0B A Gl iy
A L B ey oLl 13 535 8 G e dakd a3 Satall 033 045 G el i ol G
QS S A ot b 106 2 b g e B0 Lo 0 Gt a8 dag e
22l el 23llly 106 & s alas adle 80 oa 40 oy a8 106 (L ) § 36 (A caladlly
S5 e o (i LG Ly AE3R Y5 e B elaldl 8 (55 Lo s Vs 1 Gl O ecliel 2l (e
5 38 108 eplaal 2 G eladl) i U G e Bola 4l (e alld 0B )3 Y
Aog adle 0 o b Osiy caliadl aazadl ol Gllh G 0135 035 B 108 (B Gl G b
:J6 e & § 36 QAN calalily D) cKln A Jsdo bt OB (Lailh Al (Llady 56
bl QBT e 2l (Gl Yy Ws gl 08 B iy alag atle B L Ul aih
Al el & Gl Gl 8,8 OB Gl 8 5% A5 (Gl adll culing ) o5kl
@I Y 108 g A

27 Miislim, “Salatu’l-istiskd”, 9’un metni soyledir: plice Y A.J}S\ B3 cais) Gy 58 B
ol dis G ol (g6 el o ol G dall A s G (Blal) B ‘&;5;‘\}1 e
Py ).u.d\ e Gl Q_ILAJ?LAJJML‘N\ ujmm\ gy End ‘?Lgculs«»\ uj.aam Jsy %e
23y 6 4y chliey Eunsl) Ly all lag cOlab) s 0 sl b O (2l 28 ) caaadd
ol s Azl (e 3 Lol &) s (2238 V) Zal ) ey el L 106 e Y5 Wlsa

355 FATY) Eal e 1 20 5 a3 88
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bulunmamaktadir. Zaten hadisin tariki, Ishak b. Abdillah’ta
birlesmektedir. Yani hadisin ash birdir.

Miislim’in rivayetinde bulunan her iki senedin ravileri sikadir ve
muttasil bir sened ile nakledilmigtir.28 Senedde tahammiil ve eda
sigalarindan “33”, “G5A)” ve giivenilir raviler igin ittisali ifade eden “ie”
siglarin kullanilmasi da 6grencinin hocasindan hadisi isiterek aldiginin
gostergesi olmaktadir.

Konu ile ilgili olan bu hadisi nakleden diger musanniflerin
eserlerini belirttigimiz icin onlarin rivayetlerinin teker teker
incelenmesi, makalemizin sinirlarim1 tasiracagindan dolayr Buhari ve
Mislim’in rivayetlerinin belirtilmesi yeterli olacaktir.

Kisaca ifade edilecek olursa, Nursi'nin muhtasar ve manen rivayet
ettigi, Rastilillah’in minber ilizerinde yaptig1 yagmur duasinin hemen
kabul olup, agik bir hava mevcut iken daha minberden inmeden
yagmurun yagmasiyla O’'nun mucizesinin zuhur etmis olmasi ile ilgili
hadis, Buhari ve Miislim’in ittifakla rivayet ettikleri (miittefekun aleyh)
bir hadistir. Daha bir¢ok hadis imami tarafindan da bu hadisler
nakledilmistir. Bu sebeple, Nursi'nin muhtasar ve manen nakletmis
oldugu hadis, temel hadis kaynaklarinda gecen rivayetlerle muhteva
acisindan manen ortiismektedir.

4. Diger Rivayetler

Misliimanlarin suya ihtiyag duyduklar1 baz1 zamanlarda
umulmadik sekilde yagmur yagdirarak Allah’in onlara yardim etmesi
ayetlerde de acikca ifade edilen bir durumdur.. Mesela, “Sizi tertemiz
etmek ve sizden kiri pasi gidermek icin Allah size semadan su
indiriyordu.”?® ayeti, Bedir savasinda ordunun susuz kalip Cenab-1
Hakk'in semadan yagmur yagdirmasiyla ilgilidir. Bu ayet Hz.
Peygamber’in duasi olmadan da bazen Allah’in ummadiklar1 bir
zamanda  Mislimanlara yardim i¢in  yagmur  yagdirdigini
gostermektedir. Ayette gecmesi sebebiyle yagmurla yardimin Allah’in
bir adeti oldugunu sdyleyebiliriz. Bu yardim tirlerinden bazilan
rivayetler yoluyla gelmistir. Nitekim Nursi de, Ras(liillah’in dua etmesi
veya kendisi vesile edilerek dua edilmesi halinde hemen yagmurun
yagmasiyla ilgili bazi rivayetlere yer vermistir.

Birinci rivayet: Nursi’'nin kaynak belirtmeden zikrettigi bir olay
soyledir: Peygamberimiz heniiz ¢ocuk iken dedesi Abdulmuttalib O’nun
hiirmetine yagmur duasinda bulunmus ve duasi kabul edilerek yagmur
yagmistir.3? Bu hadise, ibn Sa‘d'in Tabakdt'inda,3! ibnii'l-Esir’in Usdii’l-
gdbe’sinde32  gecmektedir. Kisaca olay soyle gerceklesmistir:
Rastlillah’in  (sav) cocuklugu zamanlarinda alti-yedi yaslarinda iken,

28 Bk. Cevdmiu’l-kelim programu.

29 el-Enfal, 2/11.

30 Nursi, Mektubdt, 143.

31 Muhammed Ibn Sa‘d, et-Tabkatii’I-Kiibra (Kahire: Mektebetii’l-Hanc, ts.),1/90.

32 fzziiddin Ibnii’1-Esir, Usdii I-gdbe fi ma ‘rifeti’s-Sahdbe (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, ts.), 7/112.
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Mekke ve cevresinde asir1 derecede ardi ardina kithiklar olmus,
Abdiilmuttalib de torunu Muhammed'i yanina alarak kabilesinden
seckin insanlarla birlikte Kébe'yi tavaf edip, Haceru'l-Esved’i
selamladiktan sonra Eb( Kubeys dagina cikmislar. Abdulmuttalib
Rasflillah’t omzuna alarak dua etmis, yanindakiler de “amin” demisler
ve daha dagdan asag1 inmeden bol yagmur yagmis ve vadilerden seller
tasmistir.33

Ikinci rivayet: Ras(liillah’in (sav) ordusunun bazi gazvelerde
susuz kaldiklar1 zamanlarda O’nun duasinin bereketiyle hemen
yagmurun gelmesi ile ilgili bazi rivayetler gelmistir. Nursi bu rivayetleri,
“Bir-iki defa ordu susuz kaldigi vakit bulut geliyordu, yagmur
veriyordu.”34 ifadesiyle 6zetlemistir.

Hadislerde bildirildigine gore Tebiik seferinde ordu susuz kalmuis,
durum Rasflillah’a arz edilince Rasiiliillah (sav) dua etmis ve hig¢bir
yagmur alameti yok iken birden hava bulutlanip yagmur yagmistir.
Hadisi, Vakidi (6.207/823) el-Megdzi'sinde Eb( Said el-Hudri’den
nakletmektedir.3>

Kastalani’'nin (6.923/1517) de naklettigine gore Rastliillah (sav)
ordusu ile Tebiik'ten donerken Fezareogullar’'ndan birka¢ kisi
Rastlillah’a gelip miisliman olmuslar, Rastlillah (sav) onlarin
memleketlerinin ahvalinden sordugunda, onlar da memleketlerinde
kitlik oldugunu séylemisler. Rasiliillah da dua etmis ve Allah da bol
yagmur ihsan etmistir.36

Ugiincii rivayet Hz. Omer’in Ras(lullah’in amcas1 Abbas’1 vesile
ittihaz edere Allah’tan yagmur istemesiyle ilgilidir. Nursi konuyu su
ciimleyle ozetler: “Vefat-1 Nebeviden sonra Hz. Omer, Hazret-i Abbas’
vesile yapip demis ‘Y@ Rab! Bu Senin habibinin amucasidir. Onu yiizii
htirmetine yagmur ver.’. Yagmur gelmis.”37

Bu rivayet, Buhar?’'de soyle nakledilmistir: “Insanlar kithga maruz
kaldiklarinda Omer b. el-Hattab, Abbas b. Abdilmuttalib’i vesile ederek
yagmur istedi ve ‘Allah’im! Nebimiz ile sana tevessiil ediyorduk (O’nun
hiirmetine istiyorduk), bize yagmur veriyordun ve (simdi de) biz
Nebimizin amcasi ile Sana tevessil ediyoruz, bize yagmur ver’ diye dua
etti. Yagmur yagdi.”38

33ibn Sa‘d, Tabakat, 1/90; Tbniv’1-Esir, Usdii’I-gabe, 7/112; Hiiseyin b. Muhammed
Diyaribekri, Tarthu’l-hamis fi ahvali enfesi nefis (Beyrut: Miiessesetii Saban, ts.),
1/239; Astm Kéksal, Isldm Tarihi (Istanbul: Samil yayinlari, 1987) 2/70-74; Salih
Surug, Peygamberimizin Hayati (Istanbul: Yeni Nesil Matbaasi, 1983), 1/103

34 Nursi, Mektubat, 143.

35 Muhammed b. Omer el-Vakidi, el-Megdzi, 1008.

36 Ahmed b. Muhammed el-Kastalani, Mevdhibu Lediinniye Terciimesi, 2/332.

37 Nursi, Mektubat, 143.

38 Buhari, “Istiska”, 3’iin metni soyledir: “ & xe 43 Mak WS g6 amax (o Gaall B
O el g ol e ol oh A e o ARl G (SR G B B 108 (el
B0 2l 08 el s Galally SRR 1shaal 1)) G8 G A amy badl) G ek
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Dordiincti rivayetler genel olanlardir. Bu hususta Nursi soyle
demektedir: “Imam-1 Buhdri ve Miislim haber veriyorlar ki: Yagmur icin
dua taleb edildi. Resiilii Ekrem aleyhissalatii vesseldm dua etti. Yagmur
oyle geldi, mecbur oldular: “Aman, dud et, kesilsin. Dua etti, birden
kesildi.”39

Nurs?'nin bu ifadesinin, yukarida nakledilen hadislere birer isaret
oldugu diistiniilebilir. Bununla birlikte mezk{r rivayetlerin disinda yine
insanlarin, yagmursuzluk gorildiigli zamanlarda Rastliillah’a gelip
durumlarini anlattiklar1 ve Ras(liillah’in (sav) da yagmur duasi ettigi ve
hemen yagmur yagdirildigini belirten baska rivayetler de vardir.40

Mesela bir rivayete gore Ebli Umame sunu anlatiyor: “Rasiliillah
(sav) bir giin kusluk vaktinde tli¢c kere tekbir getirip ‘Allah’im! Bize
yagmur ver (bunu li¢ defa tekrar ettz) Allah’im! Bize tereyadi, sut lgyagl

ve et ver | & M\ LRSSy r,jujmk.‘w\ U,J.a@.d\ 615 :J& Aalal Gx\

Ladls iy Uy Uac U8 aely - G0 - st agl 106 2w EXEdiye dua
etti. Semada higbir bulut gériinmiiyordu, riizgar ve toz esmeye basladi.
Hemen bulut toplandi ve saganak yagmur yagdi. Carsi-pazar sahipleri
bagirmaya basladilar, mescidin tavanlar1 altina ve evlerine kagistilar,
Rasflillah (sav) ise ayakta idi. Yollardan seller akti. Rasiiliillah’in (sav)
sacinin etrafindan, omuzlarindan ve kollarindan yagmur sularinin
boncuk boncuk aktigini gérdiim. Derken Rasfliillah oradan ayrildi, ben
de O’nunla birlikte ayrildim, O, “Iste bu, Allah’in yaratmasiyla olan ve

Allah’in size en yakin olusunu gésteren bir durumdur./ 3 4513 @’si.u\ |3

Ja3”’diyordu. Ebli Umame der ki: Ben hicbir yil boylesine siitiin, yagin, i¢

yaginin ve etin bu yildan daha fazla oldugunu goérmedim, 6yle ki,
yollarda o kadar coktu, kimse (doniip) almazdi.4!

Sonug¢

Rastliillah (sav), niibiivvetinin delili olarak bir¢ok nev’iden
mucizeler gostermistir. Bu nevilerden biri, yaptigi dualarin kabul
edilmesidir. O’'nun yaptig1 yagmur dualarinin hemen kabul edilmesi ve
yagmurun aninda yagdirilmasidir. Bu nevi dualardan bazilarini
Bediuzzaman, Mektubat isimli eserinde zikretmis, kaynak olarak da
Buhari ve Miislim’i ismen belirtmis, diger kaynaklara da isaret etmistir.
Bedluzzaman, bu hadisleri naklederken yaninda hadis kaynaklarinin
bulunmamasi ve mezkir eserindeki hadisleri ezberinden nakletmesine
ragmen gerek Buhari ve Miislim gerekse eimme-i hadis diyerek isaret
ettigi  diger hadis imamlarinin eserlerinde nakledilenlerle
karsilastirildiginda Nursi’'nin hadisleri genellikle manen ve mealen,
bazen muhtasar, bazen de aynen naklettigi goriilmektedir. Bu
rivayetlerin temel hadis kaynaklarda nakledilenlerle bir tenakuzun

39 Nursi, Mektibdt, 143-144.

40 Bk. Ebli Davud, es-Siinen (Istanbul: Cagr1 yayinlari, 1992), Istiska, 2; Said b.
Abdilkadir Basnefer, Deldilii n-Niibiivve, Daru’l-Harraz, 2/499-500.

41 Taberani, ed-Dud, 1/601; el-Mu ‘cemii’l-Kebir, 8/203.
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bulunmadig1 dikkati c¢ekicidir. Bediuzzaman, hadisleri sadece sahabi
ravisiyle zikretmistir ki, bu usil, derleme déneminin basindan itibaren
alimlerin takip ettikleri bir metottur.

Nursi, konuyu anlatirken “hakiki miitevatir”, “tevatiire yakin
meshur olmus”, “tevatiir derecesinde” gibi ifadeler kullanmistir.
Nurst’'nin sozleri dikkatlice incelendiginde  “hakiki miitevatir” ve
“tevatiir derecesinde” gibi ifadelerini genelde biitiin dua mucizeleri,
ozelde ise yagmur mucizeleri icin kullandig1 goriilmektedir. Yani Nursi,
Buharf’'nin veya bir baska hadiscinin rivayet ettigi tekil hadisi degil,
konuyla ilgili biitiin hadisler birlikte diistiniildiiglinde bunlar i¢in “hakiki
miitevatir” ve “tevatiir derecesinde” ifadelerini kullanmaktadir. Tekil
rivayetlere gelince bunlar icin “tevatiire yakin meshur olmus” ifadesini
kullanmay1 tercih etmektedir. Hadis ustli acisindan Buhari ve
Mislim’in  rivayetleri “meshur” sayilir. Miitevatir derecesine
ulasmamakla birlikte, 6zelde hadisciler, genelde diger alimler arasinda
yayllmasi sebebiyle, bir cesit “manevi miitevatir” o6zelligi tasiyan
hadislere “meshur hadis” denmistir. Nursi'nin “tevatiire yakin meshur
olmus” ifadesiyle kastettigi anlam budur. Dolayisiyla Nursi konuyla ilgili
herhangi bir hadisin miitevatir oldugunu ileri siirmemekte ve
hadiscilerin degerlendirmesine aykir1 bir yorumda bulunmamaktadir.
Fakat o tek tek hadislere bakmak yerine, konuyla ilgili hadislerin
biitiiniine bakilmas1 gerektigine dikkat g¢ekmektedir. Boyle oldugu
zaman Rasiliilliih’'in duasi sonucunda yagmurun yagmasi olay1 kesinlik
kazanmaktadir. Nursi, konuyla ilgili belli bir olay icin degil, bu tir
olaylar hakkinda “kat?1 ve hakiki miitevatir” ifadesine kullanmistir.
Esasen konuya bir de Kur’an nazariyla bakildiginda bu konuda herhangi
bir siiphe yoktur. Zira Allah, Bedir savasinda suya muhta¢ hale gelen
Misliimanlara yagmur génderdigini acikea belirtmis bulunmaktadir.

Konunun bir de “mucizelik” yo6nii tartisilabilir. Nursi, Rasulullah’in
duasi sonucunda yagmur yagmasi meselesiyle ilgili olarak gerek tiir
hakkinda, gerekse tek tek olaylar hakkinda “mucize” ifadesini
kullanmaktadir. Mucize denildiginde daha ¢ok Cenab-1 Hakk’in
peygamberini tasdik i¢in onun elinde hariku’t-tabi‘a/olaganiistii, yani
tabiat kanunlarina aykir1 sekilde meydana gelen ve insanlarin benzerini
getirmekten aciz kaldiklar olaylar icin kullanilir. Yagmur meselesinde
bizzat yagmurun yagmasinda olagantistiiliik yoktur. Diger yagmurlarda
oldugu gibi, Rasiliillah’in duasi neticesinde yagan yagmurlar da tabiat
kanunlarina uygun sekilde cereyan etmistir. Yagmur meselesindeki
olaganiistiliik gelecekten haber verilen olaylara benzer. S6z gelimi 6nce
Sasaniler'in Romalilar’t sonra da Kur’an’da haber verilen Romalilar'in
Sasaniler’i yenmeleri olaganiistii olaylar cinsinden degildir. Konuyla
ilgili olaganiistiiliik, olay nasil cereyan edecekse dnceden o sekilde haber
verilmesindedir. Dua meselesinde de durum buna benzemektedir. Yani
Hz. Peygamber ne zaman yagmur yagmasini dilemisse yagmur o zaman
yagmistir. Yagmur olaylarinin mucize sayilmasi bu yontiyledir.
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0z

Tasavvuf literatiiriinde ziihdiin temel referanslar1 Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamber’in (s.a.v) slinneti olmustur. Ziihd kelimesi Kur’an-1 Kerim’de
sadece bir yerde gecmis ve “deger vermeme” manasinda kullanilmistir.
Hadis-i seriflerde ise genisce yer almis ve genellikle diinya hayatinin
geciciligi, ona aldanmanin doguracagi olumsuz sonuclar ekseninde ele
alinmistir. Rivayetlerin biitiinii esas alindifinda ziihd kavramindan
diinya hayatinin ihmal edilmesi anlaminin anlasilamayacagi
gorilmiistiir. Shfilere gore ziihdiin esasi, diinyaya ait bir seyin elde
bulundurulmamasi degil, kisiyi Allah’tan uzaklastiran ne varsa goniilden
cikarilmasidir. Bu cercevede son devrin 6nemli alim ve
miitefekkirlerinden Said Nursi’nin ziihdl hayati dikkat cekicidir. ifade
etmek gerekir ki, kendini toplumu bilin¢clendirmeye adayan ve sade bir
yasami tercih eden Said Nursi, 6lciilii bir zithd diisiincesine sahip
olmustur. Said Nurstnin, “diinyayr kesben degil, kalben terk etmek
ldzimdir” sozi, diinya ve ahiret dengesinin gozetilmesi hususundaki
diisiincesini acik¢a ortaya koymaktadir. Bu calismada Said Nursi'nin
hayati incelenmis ve 6zellikle Risdle-i Niir adli eserinden hareketle ziihd
hayati ve ziithde bakisi ortaya konulmaya ¢alisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Said Nursi, Ziihd, SGfi, Risale-i Nr.
Asceticism in the Life of Said Nursi

Abstract

The main references of asceticism in Sufism have been the Qur’an and
the Sunnah. In the Qur'an, the word “zuhd” was used only in one place
and was used in the sense of "not giving value". In the hadiths, the word
“zuhd” is widely used and generally deals with the temporary nature of
worldly life and the negative consequences of being deceivedby it.
However, when we look at all then arrations, it has been seen that the
concept of zuhd cannot be understood as neglecting the worldly life.
According to the Sufis, the basis of zuhd is not the absence of worldly
possessions, but rather there moval from the heart of any thing that
distances a person from Allah. In this context, the ascetic life of Said
Nursi, who is one of the most important scholars recently, draws
attention. It should be stated that Said Nursi, who devoted himself to
raising the awareness of the society and preferred a simple life, had a
balanced ascetict hought. Said Nursi's words: “Works hould not be
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66 Said Nursi'nin Zithd Hayat1 ve Ziihde Bakisi

abandoned in the world, the world should be abandoned with the heart”
clearly reveals his opinion that the balance of the world and the here
after should be preserved. In this study, Said Nursi’s life was examined
and his understanding of asceticism was tried to be revealed, especially
based on his work named Risalah Noor.

Keywords: Tasawwulf, Said Nursi, Asceticism, S{fi, Risalah Noor.

Giris

Islam tarihinde ziihd kavrami tasavvufun bas konularindan biri
olmustur. Zithd kavraminin temel referanslarinin ise Kur’an-1 Kerim’den
ve hadls-i seriflerden alindig1 kabul edilmistir. Bu iki kaynakta, diinya
zevkleri ugruna ebedi ahret yurdunu ihmal etmenin siddetle yerilmesi,
‘ziihd’ denen manevi yasam tarzini dogurmustur. Ziihd terimi; yalin bir
ifadeyle kisiyi Yiice Allah’in rizasina kavusmaktan alikoyan her seyden
uzaklasma manasina gelmektedir.! Ziihd kelimesinin sozliikte, diinyaya
hirs ve ragbet etmenin ziddi, her seyden yiiz cevirmek gibi anlamlar
bulunmaktadir. Dil bilimcilere gore ziihd s6zciligii sadece din hususunda
kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de bir yerde ism-i fail kalibinda ge¢mistir.
Hz. Yisufu (a.s.) kardeslerinden alip onu Misir’da satanlar igin 48 )5\S
) 3V e ifadesi kullanilmig ve “zahidin” kelimesi ile kardeglerinin onu
onemsemedikleri vurgulanmistir.2 Kur’an-1 Kerim'’de ziihd kelimesinden
tiiretilmis tek bir s6zclik bulunmasina ragmen, bir¢ok ayet-i kerimede
zithd kavramina isaret edilmistir:“Kendilerine ilim verilmis olanlar ise
soyle derlerdi: “Yaziklar olsun size! Iman edip iyi isler yapanlar icin
Allah’in miikdfati daha iistiindiir. Ona da ancak sabredenler kavusabilir.”3

EbG Talib el-Mekki (6. 386/996), ayet-i kerimede gecen ilim
sahiplerinden kastedilen ziimrenin, zithd yasamini benimseyenlerin
oldugunu ifade etmistir.* “Kaybettiklerinize liziilmeyesiniz ve O’nun size
verdikleriyle simarmayasiniz (sevinmeyesiniz) diye (béyle yapmistir).
Allah kendini begenen, bébiirlenen hic kimseyi sevmez.”s Sifiler, bu ayet-i
kerimeden yola ¢ikarak ziihd ehli icin iki tane onemli vasif
belirlemislerdir. Birincisi: Diinya olarak tanimlanabilecek herhangi bir
seyin ellerinden ¢ikmasina iiziilmezler. ikincisi: Sahip olduklar1 diinyevi

1 Abdiirrezzak Kasani, Mu‘cem istilzhati’s-siifiyye, thk. Abdiilal Sahin (Kahire: Darii’l-
Menar, 1992), 216.

2 Cemaliiddin Ibn Manzir, Lisanu’/-‘Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir vd. (Kahire: Daru’l-
Me'arif, ts.), 2817; Muhammed Murtaza ez-Zebidi, 7dcu’/-‘aris, thk. ‘Abdiilaziz Matar
(Kuveyt: Matba“‘atu Huklimeti’l-Kuveyt, 1972), 8/150-151.

3 el-Kasas 28/79-80.

4 EbG Talib el-Mekki, Kiitiil-kuliib, thk. Mahm@d ibrahim Muhammed er-Ridvani
(Kahire: Mektebetii Daru Turas, 2001), 2/680.

5 el-Hadid 57/23.
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imkanlar1 dayanak olarak gormedikleri icin 6l¢iisiiz bir seving, ssmarma
ve taskinlik géstermezler.6 “Bu diinya hayati hakikatte sadece bir oyun ve
eglenceden ibarettir; dhiret yurduna gelince iste asil hayat odur; keske
bunu bilselerdi!”” ayet-i kerimesinde ahiret yurdunun ebedi oldugu,
ancak insanlarin diinya hayatinin siistine aldanip bu hakikati unuttuklari
bildirilerek gafletten uyanmalari istenmistir. Bu ve benzeri ayet-i
kerimelerde inanan bireylerden, kendilerini Yiice Allah’tan uzaklastiran
diinyevi zevklere karsi tavir sergilemeleri talep edilmistir.

Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) ziihd ile ilgili s6z, davranis ve
yasaminl anlatan ¢ok sayida rivayet nakledilmistir. Hatta hadis
literatiirinde bu konudaki rivayetleri toplayan ve “kitdbii'z-ziihd”8
olarak adlandirilan eserler ortaya cikmistir. Hadis mecmualarinin iginde
de ziihd ile ilgili boliimler yer almistir. Temelde diinyanin geciciligi ve
ona aldanmamanin gerektigi yoniindeki bu rivayetlerin bir kismi
soyledir: “Benim diinya ile ne alakam var, ben diinyada kendimi bir
agacin altinda gdlgelenen, sonra da orayr birakip giden yolcu
gibiyim.”1%Peygamber Efendimiz (s.a.v.) lizerinde wuyudugu hasir
viicudunda iz birakmis, bunun iizerine ashadb-1 kiram kendisine bir
minder yapmak icin izin istediklerinde onlara bu cevabi vermistir.
Hazret-i Aise’nin (r.anha) anlattigina gore Ensar'dan kendisini ziyarete
gelen bir kadin, Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) yataginin katlanmis bir
silteden ibaret oldugunu goriince kosarak evine gitti ve ici yiin dolu bir
yatak getirdi. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) yataginin degistirilmis
oldugunu gériince bundan hoslanmadigini ifade ederek: “Ey Aise! 0O
yatagi geri ver! Allah’a yemin ederim ki, sayet isteseydim Allah altin ve
glimiisten daglar1 benimle yiiriitiir, emrime verirdi” buyurmustur.i!

6 Imam Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk. Ahmed Hasim es-Siilemi
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-ilmiyye 1434/2013), 152.

7 el-‘Ankebiit 29/64.

8 Ziihd ile ilgili miistakil eserlerden bir kismi su sekildedir: Ebii Siifyan Veki’ b. el-Cerrah
b. Melth er-Ruasi, Kitdbii’z-ziihd, thk. Abdurrahman Abdilcebbar el-Feryevai (Medine-i
Miinevvere: Mektebetii’d-Dar, 1984); Ebii Said Esed b. Miisa b. ibrahim Esediissiinne el-
Kuresi el-Umevi, Kitdbii’z-ziihd ve’l-ibidde vell-vera, thk. Bessam Abdulvehhab el-Cabi
(Beyrut: Daru ibn Hazm, 1999); Ebii Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-
Seybani el-Mervezi, ez-Ziihd, thk. Muhammed Abdiisselam Sahin (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1999); Ebii’s-Seri* Hennad b. es-Seri‘ b. Mus’ab b. Ebi Bekr et-Temimi
ed-Darimi el-Kifi, Kitdbii’z-Ziihd, thk. Abdurrahman Abdiilcebbar el-Feryevai (Kuveyt:
Daru’l-Hulefa’ 1i’l-Kitab el-islami, 1985); Eb{i Bekr Ahmed b. Amr b. ed-Dahhak b. Mahled
es-Seybani, Kitibu’z-ziihd, thk. Abdulall Abdulhamid Hamid (Kahire: Daru’r-Reyyanli’t-
Turas, 1987).

9 Kadir Ozkése, “Zithd ve Sifilerin Zithde Yiikledikleri Anlam”, Cumhuriyet Ilahiyat
Dergisi6/1 (Haziran 2002), 188.

10 Ebfi Isa Muhammed et-Tirmizi, es-Siinen (Riyad: Beytii'l-Efkari’d-Devliyye, 1998),
“Zithd” 45 (No. 2377); Ebli Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, Siinenti /bn Mace,
thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Isa el-Babi el-Halebi 1972), “Ziihd” 3 (No.
4109).

1 ibn Sa‘d, Ebli Abdilldh Muhammed, et-Tabakitiil-kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer
(Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1421/2001), 1/400; Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, ez-
Ziihd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-Iimiyye, 1403/1983), 20.
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Hadis-i serifte Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sade bir hayat yasamasinin bir
tercih meselesi oldugu, zorunluluktan kaynaklanmadigi mesaj:
verilmistir. Yine Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) 6mri boyunca li¢ giin
ist tiste bugday ekmegi ile karnini doyurmadan ahirete intikal ettigi,12
iki ay gectigi halde evinde (yemek pisirmek i¢in) ates yakilmadigi, bu
stire zarfinda hurma ve su ile idare ettigil3 bildirilmistir. Peygamber
Efendimiz’in (s.a.v.) bu tutumunu, kendi dénemindeki ortalama bir
insanin yasantisi gibi bir hayat siirme istegine baglamak miimkiindiir.
Bir baska hadis-i serifte soyle buyurmustur: "Ademoglu karnindan daha
kétii bir kap doldurmamstir. Oysaki Ademoglu icin belini dogrultacak
birka¢ lokma yeterlidir.”1* Onun sade bir yasami tercih etmesi, diinya
slisli ve satafatina meyletmemesi, ashab-1 kiramin ziithd hayatinin da
temelini olusturmustur.

Bahsi gecen rivayetlere istinaden ziihd kavrami farkl algilamalara
konu olmustur. Bu farkh algilamalar degisik yasam tarzlarini da
beraberinde getirmistir. Ziihd kavramini ahiret yurdunu tercih etme
kastiyla dlinyadan el etek cekmek seklinde anlayanlarin yani sira mal ve
miilke sahip olsa da diinyay1 kalbine yerlestirmemek seklinde
anlayanlar da olmustur.l5 Sifilerin agiklamalarina ve hayat tarzlarina
bakildiginda diinya sevgisini kalpten c¢ikarmayi ziihdiin temeli olarak
kabul ettikleri gorilmiistiir. Onlara gore kisiyi Yiice Allah’tan
uzaklastiran so6z, eylem ve davranislarin kékeninde diinyaya meyleden
nefis yer almaktadir.16 Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.v.); “diinya
muhabbeti biitiin hatalarin bagsidir”’ ifadesiyle bu duruma isaret
etmistir. Buna gore ziihdiin esasinin kisiyi glinaha sevk eden diinya
sevgisini kalpten ¢ikarmak oldugunu ifade edenlerin, rivayetlerin
biitiiniinli esas alarak degerlendirme yaptiklari anlasilmaktadir. Bu
konuda Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) su s6zi yol gostericidir:

“Diinyada zahidlik, helal olan1 haram etmek veya mali ziyan etmekle
olmaz. Ancak diinyada zahidlik, Allah'in elinde olana kendi elinde olandan daha
¢ok gilivenmen ve bir musibete distiigiin zaman getirecegi sevabi sebebiyle
onun devamina ragbet gostermendir.”18

12 el-imAm el-Hafiz Ebu Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, S3Aihu’-Buhiri thk.
Ebti Suheyb el-Kermi (Riyad: Beytu'l-Efkar ed-Devliyye, 1998), “Eyman” 22 (No. 6687);
ibn Mace, “Et'1me”, 48 (No. 3343); Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, 1/348.

13 Buhari, “Hibe”, 1 (No. 2567).

14 Tirmizi, “Ziihd”, 47. (No. 2380).

15 Muhammed Kemal ibrahim Ca‘fer, et-Tasavvufu tarikan ve tecribeten ve mezheben
(Kahire, Daru’l-Kitiibi'l-Cami‘iyye, 1970), 103-116; Silleyman Uludag, 7asavvuf
Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalcl Yayincilik, 2016), 397.

16 imam Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risiletii’l-Kuseyriyye, thk. Ahmed Hasim es-Siilemi
(Beyrut: Daru’l-Kutubii’l-ilmiyye 1434/2013) 151-155.

17 Acltini, ismail b. Muhammed, Kesfii’/-hafd ve miizilii’l-ilbds (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi,
1351/1932), 1/ 344.

18 Tirmizi, “Ziihd” 29, (No. 2341); ibn Mace, “Ziihd” 1, (No. 4100).
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Biiyiik zahid ve sifilerden Siifyan es-Sevri'nin (6. 161/778), “kuru
ekmek veya kalin abd giymek ziihd degildir, emeli kisa tutmak ziihdttir”19
ifadesi bu dogrultuda s6ylenmistir. Ayni sekilde Ebii Bekr es-Sibli'nin (6.
334/946) zihd icin, “mdsivayr kalpten ¢ikarma”2 oldugunu bildirmesi
siifilerin genelinin kanaatini yansitan ayri bir ifadedir.

Tarih boyunca ziihd kavramini Islam’in prensiplerini 6lgii alarak
mutedil bir tarzda hayatlarina aksettiren bircok ilim ve fikir adami
olmustur. Son dénemin biiyiik alim ve miitefekkirlerinden Bedliizzaman
Said Nursi’nin (1878-1960) yasam tarzi ve soylemleriyle zithd yolunu
benimseyen  sahsiyetlerden  oldugu  goriilmektedir.2l  Hayati
incelendiginde kendisini ve toplumu ilgilendiren her mevzuyu ince
eleyip sik dokuduguna sahit olunmaktadir. Onun bu gayretinin ve
titizliginin davasina, teblig ve 1slah ¢alismalarina gelecek herhangi bir
zararl Onleme niyetinden de kaynaklandig1 soylenebilir. Kendi
doéneminde ve sonrasinda toplum iizerinde biyiik etkileri olmus bdyle
bir alimin zadhidane yasami ve sdylemlerinin arastirilmasi énem arz
etmektedir. Bu calismada gerek Osmanli Devleti'nin son déneminde
gerekse yarim asra yakin Cumhuriyet déneminde ilmini, zekd ve
kabiliyetini din ve iman hizmeti icin kullanan Said Nursi'nin ziihdi
yasaml incelenecektir.

1. Said Nursi'nin Ziihdi Yasantisi

Bedilizzaman Said Nursi (1878-1960) Bitlis’in Hizan ilcesine bagh
Nurs koylinde miitedeyyin bir ailede diinyaya gelmistir. Medresede
tahsil icin, kii¢lik yasta evden elinde bir kii¢lik cantayla ayrilmis, hayati
boyunca da biitiin esyasin1 bir elinde tasiyarak yasamistir. Higbir
miilkii/evi olmamistir. Vefat ettiginde biraktig1 terikesi de yine bir elde
tasinabilecek miktardadir.22

Said Nursl'nin tasavvufi manada ilk ziihd tecriibesinin heniiz on
lic, on dort yaslarinda Agri-Dogubeyazit'ta Seyh Mehmed Celali
Efendi’'nin medresesinde 6grenci iken yasadig1 séylenebilir. Onun bu
tecriibesi Tarihge-i Hayat adli eserinde su sekilde gecmektedir:

“Evvela: Hiikema-y1 Isrkiyyunun mesleklerine siilik ederek, ziihd ve
riyazete basladi. Hitkema-y1 Israkiyyun, tedric kanunu micibince viicudlarim
riyazete alistirmislardi. O ise tedrice riayet etmeyerek birdenbire riyazete dald.
Giin gectikce, viicudu tahammiil etmeyerek zaif diismeye basladi. U¢ giinde bir

19 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, 152.

20 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, 153.

21 Said Nurst'nin zithdi yasantis1 hakkindaki literatiir icin bkz. Musa Hub, Said Nursi'ye
Gore Seyr i Silik (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tasavvuf
Bilim Dali, 2019); Melahat Beki, Said Nursi'nin Tasavvuff Gériisleri (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007).

22 Hayat1 hakkinda genis bilgi icin bkz. Alparslan Acikgeng, “Said Nursi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2018), 35/565-572; Necmeddin Sahiner,
Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman Said Nursf (istanbul: Nesil Yayinlari, 1998); Umit
Simsek (ed.), Birinci Said (Istanbul: Imak Ofset, 2017).
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parca ekmekle idare ediyordu. Ulema-y1 Israkiyyunun, ‘Riyazetin kiisayis-i fikre
hizmet ettigi’ nazariyesi tizerine, onlar gibi yapacagim diye calisiyordu.”23

Said Nursi daha sonra “kaynagini siipheli olarak telakki ettigi”
ekmegi bile yemeyi kesmis, bir siire sadece bitki ile idare etmistir.
Ayrica biiyiik sair ve siff Seyh Ahmed Hani'nin glindiiz vakti bile korku
ile girilen tiirbesine kapanir ve geceyi orada gecirirdi. Hatta yore halki
bu durumu Said Nursi’'nin kerametine hamletmislerdir.24

Said Nursf'yi taniyanlar onun zithdi yasantisindan bir¢ok 6rnek
aktarmislardir. Bu anilarini aktaranlarin icinde bir¢ok ilim ve fikir adami
da yer almistir. Onun ilmini, zihdiinii ve tiim zorluklara gogiis gererek
insanlarin imanini kurtarmaya yonelik calismalarini takdir etmislerdir.
Son Osmanh Seyhiilislam1 Mustafa Sabri Efendi (6. 1954) de bunlardan
birisidir. Onun Tiirkiye’de kalarak kisitlh imkanlarla hizmet etmesinden
sitayisle bahsetmistir.25 Osman Yiiksel Serdengecti (6. 1983) de Said
Nurs?’yi tanidiktan sonra yazdigl yazisinda onu; “herhangi bir diinyevi
menfaati olmayan zahid bir kisilik” seklinde tarif etmistir. Ona gére Said
Nursi yeterince anlasilamamis bir dehadir. Din ve iman davasi ugruna
diinya hayatim hakir gormiis bir Islim diisiiniiriidiir.26 Déneminde
onemli bir yayin organi olarak faaliyet gosteren Sebiliirresdd dergisini2?
yayinlayan gazeteci ve yazar Esref Edip Fergan (6. 1971), onun zahidane
yasantisini tarif ederken “asr-1 saadeti yasayan bir miimin” ifadesini
kullanmistir. Ona gore diinya namina hicbir seyi olmayan Said Nursi,
maneviyat aleminin sultanidir. Onun siyasetten uzak duran, diinyevi
herhangi bir amaci olmayan, insanlarin gonliine iman ve Kur’an
hakikatlerini yerlestirmekten baska bir hedef giitmeyen, bu ugurda her
tirli zulme ve iskenceye katlanan bir zat olarak gérmiistiir.28 Buna
ragmen Said Nursi kendisini bir zahid olarak gérmez. “Hattad ben, fakir
ve muhtag oldugum ve zahid ve sofu ve riyazetci olmadigim ve biiyiik bir
seref ve haysiyet ve hanedanlik haysiyetinden, san ve serefinden
hissedar olmadigim halde, tarihge-i hayatimda yazildig1 gibi, kiiciikten
beri halklarin mallarini, hediyelerini kabul edemiyordum, ihtiyacimi
izhara tenezziil edemiyordum.”2 Belki de onun bu hali tiim yasantisina
aksetmistir. Zira o kendisine herhangi bir manevi paye vermedigi gibi
bagkalarinin da kendisi icin manevi bir makam bicmesini hos
karsilamamistir.30

23 Bediiizzaman Said Nursi, Tarihce-i Hayat (istanbul: Envar Negriyat, 2003), 34.

24 Nursi, Tarihce-i Hayat, 34.

25 Necmeddin Sahiner, Son Sahitler Beditizzaman Said Nursi’yi Anlatiyor (Istanbul: Nesil
Yayinlari, 2005), 4/132-133.

26 Nursi, Tarihce-i Hayat, 631-632.

27 “14 Agustos 1324’te (27 Agustos 1908) Sirdt-1 Miistakim adiyla yayin hayatina
baslamigtir.” Bkz. Adem Efe, “Sebilirresad” Tirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/251.

28 Nursi, Tarihce-i Hayat, 626-630; Sahiner, Son Sahitler, 1/170-173.

29 Bediiizzaman Said Nursi, Emirdag Léhikas: (istanbul: Envar Nesriyat, 2003), 1/55.

30 Nursi, Tarihce-i Hayat, 344.
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Eb( Siilleyman ed-Darani (6. 215/830) ziihd icin; “kisiyi Yiice
Allah’tan uzaklastiran amelleri terk etme” ifadesini kullanir.3! Said
Nursi'nin kendisi ile Rabbi arasinda perde olacak, Hakk’'in rizasina engel
olacak her tirli isten hassasiyetle uzak durmasi cevresinin nazar-1
dikkatini celp etmistir. Onu tiirlii sinamalara tabi tutanlar fevkalade
zahid tutumuyla karsilasmislardir. Onun haline hayret edenlere, bu
listlin ahlakinin kaynagini merak edenlere “gecici zevklerin ugruna
ebedi elemlere kanat agmanin akil kar1 olmayacagini” ifade etmistir.32

Said Nursi, Milll Miicadele’yi desteklemis ve isgal kuvvetlerine
kars1 halki savasa tesvik etmistir.33 Ancak sonrasinda kurulan yeni
rejimin bazi yetkilileri, onun alim durusuyla toplumun islahina ve
istikbaline yonelik yaptif1 calismalarindan hosnut olmamistir. Fikri
miicadelesini birakmasi karsiliginda kendisine milletvekilligi, dogu
genel vaizligi, bir késk tahsisi ve yliksek maas gibi diinyevi makam ve
imkanlar teklif edilmistir. Said Nursi bu ve benzeri tekliflerin hi¢birisine
iltifat etmemis, sade yasamindan ve ¢alismalarindan 6diin vermemistir.
Batic1 zihniyetin emrine girmedigi i¢cin 1925 sonrasi biitiin hayati
sirgiinlerde gecmis, c¢ok biiylilk zulim ve iskencelere maruz
birakilmistir.34 Gergekten Said Nursi, ziihd inanci ve yasayisinin bir
sonucu olarak ehl-i diinyanin diinyasina karismadig1 halde, bir kisim
ehl-i diinya her firsatta onun &hiretine karismiglardir. “Sen ehl-i
diinyanin diinyasina karismadigin halde, nedendir ki, her firsatta onlar
senin dhiretine karisiyorlar? Halbuki hi¢bir hiikimetin kanunu, tarikii'd-
diinya ve miinzevilere karismiyor.” seklinde kendisine bunun nedeni
soruldugu zaman, Yeni Said, “Benim cevabimi kader-i I1ah1 versin” deyip
stiklit ederken, Eski Said, cevap vermistir.35 Bir manada kader, cebr-i
lutfi olarak ona diinyada bir yere yerlesip diinyevilesmesine miisaade
etmemistir.

Denizli hapsi sonrasi kendisini ziyaret eden Nurettin Topcu (6.
1975)ondan ¢ok etkilenmis ve bir yazisinda onun ziihd ve takva ile dolu
bir hayat yasadigini ifade etmistir. Ona gore Said Nursl kendisinin
idamin1 isteyenleri bile affeden, sabir ve uzlet sahibi bir kisilikti.
Diinyaya ehemmiyet vermeyen, paray: bile tanimayan bir maneviyat
sultaniydi. Ancak onun bu zahidane yasantisi yanlis anlasilmamalidir.
Zira Said Nursi, aksiyoner bir zahittir. Davasin1 anlatmak icin herkesle
goriisiir, konusur, pisiriklik ve miskinlige karsi bir zattir. Nitekim ileri
yasina ragmen din, iman, genclik ve toplum ile ilgili meseleleri dert
edinmektedir. Onun diinya hirsindan uzak, sade ancak aktif yasantisi
ilim ve fikir adamlarina, Miisliiman bireylere 6rneklik teskil etmistir.

31 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 153.

32 Nursi, Tarihce-i Hayat 519.

33 Nursi, Tarihce-i Hayat, 138.

34 Nursi, Tarihce-i Hayat, 147; Bediiizzaman Said Nursi, Emirdag Lihikas: (Istanbul:
Envar Nesriyat, 2003), 2/185; Nursi, Sualar, 462.

35 Bediiizzaman Said Nursi, Lemalar (Istanbul: Envar Nesriyat, 2003), 55.
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Said Nursi’'nin diinyevi bir menfaate erismek icin halkin
nezdindeki manevi konumunu kullanmamas bilakis ziihd ve istigna ile
hayatin1 siirdiirmesi, onun Hz. Peygamber’e (s.a.v.) samimi ittibasina
baglanabilir. Taniyanlarin ifadesine gore Bediilizzaman, hayat1 boyunca
kimseden maddi bir sey beklememistir. Hatta ¢ok yakinlarindan bile
gelen hediyeleri geri cevirmistir. DArii’'l-Hikmeti'l-Islimiyye gérevini
yuriitiirken aldig1 maasinin kii¢iik bir miktarin1 kendisine ayirmis, geri
kalanini yazmis oldugu kitaplar1 bastirmakta kullanmistir. Bu eserleri
halka bedava olarak dagitan Said Nursi'ye yegeni Abdurrahman bu
sekilde davranmasinin sebebini sorunca; "Maastan bana kut-u ldyemut
caizdir, fazlas1 millet malidir. Bu siiretle millete iade ediyorum" cevabini
vermistir. Kendisinin zahidane yasantisinin Cenadb-1 Hakk’in bir liitfu
olduguna inanmis, bunda bir dahlinin olmadigin1 séylemistir. Yiice
Allah’in tevfiki ile siirdirdigii zahid yasantis;, din dismanlarina
saldiracaklari bir alan birakmadigini ifade etmistir. Aksi takdirde hem
kendisine hem de davetgisi oldugu dine, bunun iizerinden zarar vermek
isteyeceklerini bildirmistir.36

Said Nursl kendi doneminde bir kesim tarafindan zahidlik
tasladigi, hakikatte insanlarin tevecclihiinii kazanmak icin boyle
davrandig1 seklinde bazi ithamlara maruz kalmistir. Ayrica ilminden
dolay1 insanlar arasinda belli bir makami oldugu, dolayisiyla insanlar
arasinda ayricalikli bir konum elde ettigi soylenerek tenkit edilmistir.
Said Nursi ise tam aksine mesreb ve fikir cihetinden tahakkiime,
zorbaliga karsi ciktigini, insanlar arasinda “hukukta esitlik” ilkesini
savundugunu, ancak insanlar arasinda mutlak bir esitligin fitraten
miimkiin olamayacagini ifade etmistir. Said Nursi tim giiciiyle zulme
kars1 adalet-i tAmmenin taraftar1 oldugunu bildirmis, imandan neset
eden faziletin tahakkiime yol agmayacagini, aksi bir durumun ise fazilet
sayllamayacagini soylemistir. Esasinda insanlarin kendisine olan hiisnii
tevecciihlerine aldiris etmemesine, diinyevi herhangi bir maksadinin
olmamasina ve siyasetle hi¢ ilgilenmemesine ragmen, doénemin
yetkililerinin kendisine uyguladigi baskiy1 anlamlandiramamis, bu
durumu umumun nazari dikkatine sunmustur.3?

2. Said Nursi'nin Zithd Anlayis1

Said Nursi, Miisliimanlarin dinf ve ahlaki degerlerini yitirmeye yiiz
tuttugu bir dénemde yasamistir. Insanlarin imani anlamda
desteklenmesi, dinl duygularinin giiclenmesi icin biiylik miicadeleler
vermistir. Diinyevi mevki ve makamlar1 elinin tersiyle itmistir.
Davasinin biiyiikliigiine nispeten diinyanin sundugu lezzetlere
aldanmadig gibi sikint1 ve 1zdiraplarina da takilmamistir. Bu minvalde
soyle demistir: “Akli basinda olan insan, ne diinya umirundan
kazandigina mesrur ve ne de kaybettigi seye mahzun olmaz.”38 Said

36 Nursi, Emirdag Lahikasi, 1/55.
37 Bediiizzaman Said Nursi, Lem alar (Istanbul: Envar Nesriyat, 2003), 170-172.
38 Bediiizzaman Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye (Istanbul: Envar Nesriyat, 2003), 130.
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Nurs?’'nin bu goérisiinin, “kaybettiklerinize liziilmeyesiniz ve O’nun size
verdikleriyle simarmayasiniz”3® ayet-i kerimesinden miilhem oldugunu
gormekteyiz. Said Nursi, diinyanin geciciligine atif yaparak diinyaya
meyledilmemesi tavsiyesinde bulunmustur. Bu diinyadan sonraki
hayata atilacak ilk adim olan 6liimiin, bize ¢ok yakin oldugunu, bu
hakikati unutmamamiz gerektigini bildirmistir. Insanin éniinde ebedi
bir hayat bulundugunu, rahata kavusmak istiyorsa diinya hayatini firsat
bilmesi gerektigini sdylemistir. Diinya hayatinda &hiret i¢in ¢alismanin
liizumu iizerinde durmustur. Gergek olan su ki, kul ahiret mutlulugu icin
calissa da calismasa da bu diinya hayatina bir giin veda edecektir.

Said Nursf, ziihdiin tam zitt1 kabul edilen ve ahlaki bir sapma olan
hirstan4® miiminleri sakindirmistir. Hatta ona goére hirs, Miisliimanlarin
ilerlemesine de manidir.4! Yoksullugun sebepleri arasinda hirsi gosteren
Said Nursi, calismayi terk etmeyi ve daha fazlasini elde edebilecekken
olanla yetinmeyi ise gayretsizlik olarak nitelendirmistir. “Tertib-i
mukaddematta tefviz, tembelliktir. Terettiib-ii neticede tevekkildiir.
Semere-i sa‘yine, kismetine riza kanaattir; meyl-i sa‘yi kuvvetlendirir.
Mevcuda iktifa, dinhimmetliktir.”42 Ona gore Gayret zlithde mani
degildir. Kisinin, maksada ulasma yolunda gerekli gayreti gostermemesi,
Allah’a dayandigini iddia etmesi tembellikten baska bir sey degildir.
Kisiye diisen biitiin gayretiyle maksadin husulii i¢in ¢alistiktan sonra
Yiice Allah’a dayanmasidir ki, bunu tevekkiiliin esasi gérmiistiir.

Said Nursi, Kur’an perspektifinden bakildiginda diinyanin ti¢ farkh
ylziliniin, insanla iligkili ii¢c degisik yoniiniin oldugunu séylemistir. Ona
gore dlnya, bir yonliyle Cenab-1 Hakk'in isimlerinin tecelli ettigi bir
yerdir. Bir baska yoniiyle dhiret hayatinin kazanildig1 bir tarladir.43 Bir
diger yoniiyle de gaflet ehlinin tembellik ve ihmalkarligina neden olan
cezbedici bir oyun#4 yeridir.4> Ziihd tavri takinilmasi gereken, diinyanin
bu ti¢lincli yiiziidiir. Buna gore Said Nursi, maddi ve manevi ilerlemeyi
netice verecek diinya calismalarini kisinin yaratilis amacina uygun
gormiis, tesvik etmistir. O,diinyanin dis giizelligine aldanarak ahiret
hayatin1 ihmal etmeye karsi ¢ikmistir. Kendisi “diinyayr kesben degil,
kalben terk etmek lazimdir”6 inancina kani olmustur. Miislimanlarin

39 e]-Hadid 57/23.

0 Hirs; “Arzu edilen bir seye ulasabilmek icin tutkulu bir sekilde ¢abalama, hedefe
ulasma ugruna her yolu mesru gérme” seklinde tarif edilmistir. Bkz. es-Seyyid es-Serif
el-Ciircani, Mu‘cemu’t-tarifat thk. Muhammed Siddik el-Mingavi (Kahire: Daru’l-Fadile,
ts), 76; Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIiigti, 167.

41 Nursi, Lem’alar, 122.

42 Bediilizzaman Said Nursi, Mektubat (istanbul: Envar Nesriyat, 2003), 477.

3 “Diinya ahiretin tarlasidir.” Hadis-i serifine telmihen séylenmistir. Bkz. Acliini, Kesfii /-
Hafg, 1/412.

44 “Bu diinya hayati hakikatte sadece bir oyun ve eglenceden ibarettir; ahiret yurduna
gelince iste asil hayat odur; keske bunu bilselerdi!” el-‘Ankebiit 29/64. ayet-i kerimesine
telmth vardir.

4> Nursi, Lemalar, 233.

46 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 125.
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ilim, fen ve sanatta diger milletlerin dniine gecmesini arzulamis, diinya
ve ahiret dengesinin korunmasini istemistir.4? Hayati boyunca ziihd
yasantisindan 6diin vermeyen Said Nursi, Miisliimanlarin ilerlemesini
ideal edinmis bir zattir. Bunun igin projeler iliretmis ve hayata
gecirilmesi i¢in gayret sarf etmistir.#8 Miimin bir bireyin kendi kdsesine
cekilmesini, sadece ferdi terakkisi icin calismasini uygun gérmemistir.

Said Nursi, Miislimanlarin geri kalmalarinin sebebinin dinden
kaynaklanan zithd oldugu iddiasina karsi c¢ikmistir. Ona gore
Misliimanlarin geri kalmalarinin en 6nemli dmillerinden biri, Avrupa
somirgeci zihniyeti ve onlarin Asya’daki isbirlik¢isi bazi devletlerin,
Islam iilkelerine tasallutudur.

Said Nursi, bir Islam davetgisinin de azami derecede ziihd sahibi
olmasinin 6nemini vurgulamistir. Bu tutumu davetcinin s6ylemlerindeki
samimiyet i¢in bir mihenk tasi kabul etmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
yaptig1 tavsiyelere ilk o©nce kendisinin uymasini, hi¢cbir karsilik
beklemeden samimi bir sekilde davasi icin ¢alismasini, diinyanin stis ve
lezzetine hicbir surette iltifat etmemesini risaletine delil olarak
gostermigtir.49

Said Nursi, ilim adamlarinin kendi koselerine cekilmemelerini,
toplumu aydinlatmak icin gayret gostermelerini istedigi gibi kendi
donemindeki bir kisim mutasavvifin da Onceki stfilerin ziihdi
yasamlarini 6rnek almalarini talep etmis ve irsad hizmetlerini daha
etkin bir sekilde yiiriitmeleri yoniinde uyarmistir.5? Ayrica teblig
gorevini lstlenenlerin, iman hizmetinde muvaffak olmalarini, miirsid-i
kamiller gibi “tam ihlas, 4zamfi ziihd ve mutlak fena” diisturlarini hayata
gecirmelerine baglamistir. Ona gore tarikat ehlinin siari, dinyevi
sevgileri kalpten ¢ikarma olan ziithddiir. Hatta ziihdiin en kdmil ménada
zuhurunun, dine hizmetle sahsi kemalati kazanma niyetinin bile terk
edilmesiyle olacagini soylemistir.5! Said Nursi, biiylik bir muhabbet
besledigini ifade ettigi ve 6rnek alinmalarinin liizumu tizerinde durdugu
mutasavviflardan bazilarini séyle siralamistir: Sah-1 Naksbend (6.
791/1389), Imam Rabbani (6. 1034/1624), Mevlana Halid-i Bagdadi (6.
1242/1827), Seyyid Taha Hekkari (6. 1269/1853), Seyyid Sibgatullah
Arvasi (6.1287/1870) ve Seyh Abdurrahman Tag1 (6. 1304/1886). Said
Nursi ¢agdasi olan bazi mutasavviflara seleflerinin amel, ziihd ve ihlas
ile dolu hayatlarini hatirlatmistir. Ona gore hayatlarinin érnek alinarak
uyulmasi gereken mutasavviflarin temel hedefleri; islam dinine hizmet
icin zahidane bir yasami tercih etme, kendi menfaatlerinin pesinde

47 Nursi, Tarihce-i Hayat, 64; Hub, Said Nursi'ye Gére Seyr ii Siilik, 452.

4 Nursi, Emirdag Lahikasi 2/35; Bediiizzaman Said Nursi, Kastamonu Lahikasi
(Istanbul: Envar Nesriyat, 2003), 79.

49 Nursi, Mektubat, 194.

50 Nursi, Miindzarit, 75.

51 Hub, Said Nursi'ye Gére Seyr ii Siilitk, 129-132.
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kosmayip ihlas1 elde etme, immetin birligini saglama icin hizmet ve
irsad faaliyetlerini siirdiirmektir.52

3. Said Nursi’'nin Diisiincesinde Fakr

Fakr kelimesinin tasavvufta; kisinin kendi benligine hicbir seyi
nisbet etmemesi, kendini malik ve sahip olarak gérmemesi, hakiki
sahibin Yice Allah oldugunu bilerek her halinde ona muhtag¢ oldugunun
suuruna varmasidir.53 Buna gore Fakr ve ziihd kavramlarinin birbirine
yakin  anlamlarda kullanildigi  sdylenebilir.54  Said  Nurs?’nin
diisiincesinde o6nemli bir esas ve diistur olan fakr kavrami
incelendiginde kastedilen mananin, ziihd yolu oldugu goérilmektedir.
Zihd ise daha oOnce ifade edildigi gibi diinyay1 kalben terk etmektir.5s
Said Nursi, “Yiice Allah’a ulastiracak yollar insanlarin nefesleri
adedince”56 sozline katilmakla beraber bu so6ziin yeterli olmadigina da
kani olmustur.57 Ona gore hak olan tarikatlarin tiimii Kur’an-1 Kerim’den
alinmistir. Ancak bunlarin en kisasi ve tehlike barindirmayani “acz, fakr,
sefkat ve tefekkiir” ile yol alan tarikattir.58

Said Nursi, liveysi olarak kendisinden iki kanalla ders aldigini5°
soyledigi Imam-1 Ali'yi tanitirken, onun kemal-i ziihdiine, ibadet, fakr ve
iktisadina dikkat ceker:60

“Saltanat ve hilafete kemal-i liyakat ve kahramanlikla girdigi halde ve
kemal-i ziihd ve ibadet ve fakr ve iktisadi ihtiyar eden ve riikli ve siicudda
devami ve kesreti herkesce musaddak olan Hazret-i Ali'nin (r.a.) istikbaldeki
vaziyetini ve o fitneler icindeki harpleriyle mes'ul olmadigini1 ve niyeti ve
matlubu fazl-1 {1ahi oldugunu haber veriyor.”61

Ibrahim el-Kassar er-Rakki (6. 326/938), fakr makaminin kulu
rizd makamina ulastirdifini séylemistir.62 Said Nursi de “Sen onlarin
riikkG ve secde ettiklerini gortirsiin. Onlar Allah'in latfunu ve rizasini

52 Nursil, Miindzarst 75. Said Nursi baska bir yerde de ihlas ve ziihdlerine atifta
bulunarak ovgiiyle bahsettigi tarikat seyhlerinin Miislimanlara hizmetlerinin devam
etmesi, kesintiye ugramamasi gerektigi tizerinde durmustur. Nursi, Miindzarat, 75.

53 Kasani, Mu’'cem istilihati’s-siifiyye, 279; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 131.

5% Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: Ensar Nesriyat,
2009), 23-25.

55 Hub, Said Nursi've Gore Seyr i Siilitk, 314.

56 Ebir'l-Hasen N{ruddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi, Mirkstii’l-mefitih
serhu Miskati’l-mesabih (Beyrut: Daru’l-fikr, 2002), 1/296; ismail Hakki Bursevi, RiAu’l-
beyan fi tefsiri’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 6/59.

57 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 247.

58 Bediiizzaman Said Nursi, Séz/er (Istanbul: Envar Nesriyat, 2003), 477.

59 Hub, Said Nursi'ye Gére Seyr ii Siilik, 66-67.

60 Bediiizzaman Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi (Istanbul: Envar Nesriyat, 2003), 120.
81 Nursi, Lem ‘alar, 30-31.

52 Ruseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, 304.
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ararlar”63 dyeti ile bu hususa isaret etmis, Hz. Ali’nin fakr ve ziihd halinin
onu riza makamina ulastirdigini ifade etmistir.64

Sonug¢

Islam’da ziihd kavraminin temel dayanaklar1 Kur’an-1 Kerim ve
Peygamber Efendimiz’'in siyeridir. Uygulamada naslari temel alarak
Olctlil bir yaklasim sergileyenler oldugu gibi, bu orta yollu tutumun
disina ¢ikan ve ifratlara kacanlar da olmustur. Kur’an ve siinnet kaynakl
mutedil ziihd telakkisinden “bir lokma bir hirka” felsefesine uzanan
cizgide bir gesit suiistimaller olmus, tevekkiil goriiniimli teekkiil (hazir
yiyiciler) tlireyebilmistir.

Mutasavviflarin genel tutumuna bakildiginda diinyayr kalpten
¢cikarmayi zithdiin esasi telakki ettikleri goriilmektedir. Son dénemin en
onemli ve etkili alimlerinden Said Nursi’nin de diinyalik cihetiyle ziihd
yasaminl benimseyen ve bunu igsellestirenlerden biri oldugu
anlasilmaktadir. Onun bu ziihd anlayisi ve yasayisi, Kur’an-1 Kerim ve
slinneti 6lcii alan gegmis biiyiik zahidlerle, stfilerle ayni cizgide oldugu
goriilmektedir.

Said Nursi, zithde aym1 zamanda dini teblig ve temsilde bir
miibellig ve miirsidin istigna diisturuyla hareket etmesi gerektigi nokta-i
nazarindan ayr1 bir énem atfetmektedir. Nitekim kendini adadig1 iman
ve Kur’an hizmetine herhangi bir halel gelmemesi icin cok dikkatli
davranmis, sadelikten ve ziihd hayatindan 6diin vermemistir. Kendisine
sunulan mevki ve makamlara iltifat etmemistir. Ebedi dhiret hayatinin
gecici dinya hayatina feda edilmemesi yoniinde tavsiyelerde
bulunmustur. Hirsi, ahlaki bir sapma olarak telakki etmis ve ilerlemenin
manilerinden gérmiistiir. Ancak gayret ve calismayi birakarak olanla
yetinmeyi de himmetsizlik olarak degerlendirmistir. Miisliimanlarin geri
kalmalarinin sebebini zithdi yasama baglayanlarin gorislerini
reddetmis, geri kalmanin maddi-manevi sebeplerini tek tek saymistir.

Said Nursi’nin, diinya-dhiret dengesi konusunda miibellig ve
miirsidlere, alim ve mutasavviflara yonelik birtakim uyarilar1 olmustur.
Bir Islam davetcisinin séylemlerinin samimiyetinin zithdii ile
Olcllecegine inanmis ve davetcilere de bu yodnde tavsiyelerde
bulunmustur.

Sonuc olarak denilebilir ki zahidane yasamindaki muvaffakiyeti,
Yiice Allah’in bir litfu olarak goren Said Nursi, zithd ve istigna
disturunu hayatinin merkezine almis ve hi¢ kimseden maddi bir
menfaat beklememistir. Acz, sefkat ve tefekkiirle beraber fakri, Yiice
Allah’in rizasina ulastiracak en kisa ve en tehlikesiz yol olarak goren
Said Nursi, eylem ve soylemlerindeki tutarliligiyla kendisinden sonra
gelenlere 6rnek olabilecek bir yasanti sunmustur.

63 el-Feth 48/29.
84 Nursi, Lemalar, 30-31.
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0z

XX. yuzyl miifessirlerinden Bedilizzaman Sald Nursi, Risale-i Nur
Killiyat1 adi altina topladig1 eserlerinde genelde Kur’an’in ana konulari
olan tevhid, niibiivvvet, ahiret ve adalet konularina dair ayetleri ele
alarak tefsir etmistir. Bu eserler imani konular1 ele almasi
miinasebetiyle “konulu tefsir’ sayilabilecegi gibi, daha ¢ok itikadi
konulara agirhik verdigi icin keldmi veya itikddi tefsir olarak da
degerlendirilebilir. [sdrdtu’l-I'‘cdz fi Mezdnni’l-Icazadl tefsiri ise klasik
tefsirler tarzinda yazilmis, agirlikli olarak Kur’an’in nazmindaki i‘caz
yoniini ele aldigi, Fatiha Suresi ile Bakara Suresi 1-32. ayetlerin sirayla
tefsir edildigi bir eserdir. Isdratii’l-I‘caz tefsiri tislup ve muhtevasiyla pek
¢ok orijinal 6zellikler gosterdigi gibi, telif tarzi ile de orijinaldir. Bu eser
Birinci Dlinya Savasi sirasinda Ruslarla yapilan savas esnasinda savas
hattinda zor sartlar altinda yazilmistir. Nursfyi bu esere yazmaya
sevkeden temel sebep Ingiliz Sémiirgeler Bakam Gladiston’'un Kur’an
hakkindaki menfi sozleridir. Nursi, Kur’an’a yapilan saldirilarin arttigi
bir ortamda i‘cazinin kendisini koruyan bir zirh oldugunu belirterek
i‘caz agirhikli bir tefsir yazmaya baslamis, ancak sadece bir cildini
yazabilmistir. Bu makalede dokiimanter analiz yontemi kullanilarak
I[saratii’l-I'cdz tefsirinin cesitli ve orijinal yonleri ortaya konulmaya
calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Said Nursi, I‘caz, Isaratu’l-i‘caz,
Nazim.

An I'jaz Interpretation: isaratir'l-i‘caz fi Mezanni’l-icaz

Abstract

Bedilizzaman Said Nursi, one of the commentators of the 20th century,
in his works he collected under the name of Risale-i Nur Collection,
interpreted the verses about Tawhid, Prophethood, Hereafter and
Justice, which are the main subjects of the Qur'an in general. These
works can be considered as “thematic tafsir” as they deal with faith
issues, or they can also be evaluated as theological or theological tafsir
because they focus more on theological issues. His tafsir, [sdratii’l-I‘caz fi
Mezdanni’l-Icdz, was written in thes tyle of classical tafsir and mainly
deals with the aspect of i‘jaz in the verse of the Qur'an, Surah Fatiha and
Surah Al-Baqara 1-32. Itis a work in which the verses are interpreted in
order. While Nursi’'s Works show many original features in terms of
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style and content, they are also original in style and composition. These
Works were mostly written in the mountains, in the country side, in
prisons, under difficult conditions. The commentary on Isharat al-i'jaz,
on the other hand, was written in a very different environment, on the
battlefield, in a situation where he expected to be a martyr at any
moment. The main reason that prompted Nursi to write this work is the
negative words of British Colonial Minister Gladiston about the Qur'an.
In an environment where the attacks on the Qur’an increased, Nursi
started to write a tafsir based on i‘jaz, stating that ijaz is an armor that
protects him, but he was able to write only one volume. In this article,
various and original aspects of Isharat al-I‘jaz tafsir have been tried to
be revealed by using the method of documentary analysis.

Keywords: Interpretation, Kur’an, Said Nursi, Ijaz, Isaratii’l-icaz,
Thematic Interpretation.

Giris

Hz. Muhammed (s.a.s) nibilivvetle gonderilip Kur’an’t teblig
etmeye basladigi zaman Mekke miisrikleri, gegcmis kavimlerin kendi
peygamberlerinden istedikleri gibi, onun nebi olduguna dair hissi
mucizeler! gostermesini istemislerdi.2. Ancak onlar ne kadar hissi
mucize isteseler de Yiice Allah nazarlarim1 Kur’an’a cevirerek “Kitab’i
sana indirmemiz onlara yetmez mi?”3 buyurdu.

Cahiliye doneminde Arap edebiyati en yiliksek seviyesinde
bulunuyordu. Sairlerin toplum tlizerindeki etkisi cok biiyliktii. Bazen bir
sair, siiriyle iki kabileyi savastirir, bazen de uzun yillar devam eden
savasi sona erdirip kabileleri baristirirdi.#Cenab-1 Hak Hz. Peygamber’e
(a.s) Araplar arasinda revacta olan siirlerinin fevkinde edebi bir mucize
verdi. Clinkii adetullaha uygun olan, peygamberlerine kendi
doénemlerinde revacta olan seyler cinsinden mucizeler vermekti.

Kur’an, belagat ve fesdhatta o kadar ytiksek bir dereceye sahipti ki,
inkarcilara karsi meydan okuyarak (tahaddi) “o halde hadi onun bir
benzerini getirin!” talebi karsisinda dénemin en biiyiik sairleri bileaciz

1 Hissi Mucize, duyu organlariyla hissedilebilen, goriiliip isitilen, dokunulabilen tiirden
mucizelerdir.

2Bk.el-En‘am 6/7, 8,37,109, 111, 124, 158; Yunus, 10/20; HGd 11/12; er-Ra‘d 13/7, 27,
31; el-Hicr 15/7-8; el-Isra 17/90, 91, 92, 93, 95; Taha 20/133; el-Enbiya 21/5; el-
Furkan 25/8, 21; el-Kasas 28/48; el-Ankebiit 29/50; Fussilet 41/ 14; el-Casiye 45/25;
el-Miiddessir 74/52.

3 el-Ankebiit 29/49-51.

4 Bediiizzaman Said Nursi, Sézler (25. $6z) (istanbul: Envar Nesriyat,1991), 495
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kalmiglardi. Kur’dn tamamina veya bir kismina nazire getirilmesi
bakimindan {i¢ asamali meydan okumasini stirdiirdii:5

Birinci asamada, “Yahut, Onu kendisi uydurdu!, mu diyorlar? Hayir,
onlar iman etmezler. Eger iddialarinda samimi iseler Kur’dn’in benzeri bir
sz meydana getirsinler.”¢ ayetiyle inkarcilardan Kur’an’in tamamina’
nazire getirmelerini istedi.

Ikinci asamada nazire getirilmesini istedigi miktar1 diisiiriip
“Yoksa, ‘Onu (Kur’dn’t) kendisi uydurdu’ mu diyorlar? De ki: Eger dogru
iseniz Allah’tan bagka c¢agirabildiklerinizi (yardima) ¢agirin da siz de
onun gibi uydurulmus on stire getirin.”8 ayetiyle yalniz on sliresine nazire
getirmelerini istedi. Kur’an bu ¢agriy1 yaparken nazire getirmeyi tek bir
sahistan degil cinlerin de yardimim1 almalar1 suretiyle, onlarin
tamamindan istemistir: “De ki: Eger insanlar ve cinler, birbirine yardimci
olarak bu Kur’dn’in bir benzerini ortaya koymak icin bir araya gelseler,
yine de benzerini ortaya koyamazlar.”?

Ugiincii asamada nazire getirilmesi istenen siire sayisi su ayetlerle
tek bir slireye kadar indirildi:1° “Onu uydurdu mu? diyorlar. De ki: Onun
siirelerine benzer bir tek stire meydana getirin. Iddiamzda samimi iseniz,
Allah’tan baska cagirabileceklerinizi de c¢agirin.”1t ve “Eger kulumuza
indirdiklerimiz hakkinda herhangi bir siipheye diistiyorsaniz, haydi onun
benzeri bir siire getirin. Eger iddianizda dogru iseniz Allah’tan gayri
yardimcilarinizi da ¢agirin.”12

Bu tahaddi karsisinda miisrikler, Kur'an’in bir siiresine nazire
getirebilmis olsalardi davalarin1 kazanmis olacaklardi. Ciinkii onlar Hz.
Peygamber’in Kur’an’t uydurdugunu iddia ediyorlardi. Kur’an gibi bir
metni ortaya koyabildiklerini gosterselerdi, iddialarinda hakl

5 Bu li¢ agsamali siireg, genel kabule gore olup Resid Riza gibi baz1 miifessirlere gore ise,
tahaddi ayetlerinin niizul siras1 bu asamalara gore degildir. Bu dyetler Kur’an’in ilaht
kelam olduguna inanmayanlarin iddia ve siiphelerine cevap mahiyetindedir. (Bu
konuda bkz. Mehmet Salmazzem, “Tehaddi Ayetlerinin Niiziil Kronolojisine Dair Farkli
Bir Yaklasim”, EKEV Akademi Dergisi 19/64 (2015), 115-134.

6 et-Tlr 53/33-34.

7 Bu dyetle Kur’an'in son hali kadar degil, ayetin indigi zamandaki miktar1 kadar nazire
getirmeleri istenmistir. Thr siresinin genel olarak 34. - 36. siralarda nazil oldugu
kabul edilir. Mesela 34. sirada nazil olmugsa dyette gecen “mislihi; onun benzeri” (et-
Tar 52/34) ifadesiyle o zamana kadar nazil olan sireler kastedilmistir. Yani 34
slirenin benzerinin getirilmesi istenmistir.

8 Hid 11/13.

9 el-isra 17/88.

10 bkz. Muhammed Ali es-Sabuni, et-Tibydn fi Ulumi’l-Kur’dn, Daru’l-Kalem, Dimask, h.
1408; Ali Bakkal, “Kur’an’in i‘caz1 Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Katre 2 (2016), 1
vd.; Murat Serdar, “Kelam’da Delailu'n-Niibiivve Baglaminda I‘cAzu’l-Kur’an Meselesi”,
Katre 2 (2016), 30 vd.

11 Y{nus 10/38.

12 el-Bakara 2/23.
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olduklarini ispatlamis olacaklardi. Fakat onlar Kur’an’a nazire getirmek
yerine, canlarini ve mallarim1 ortaya koyarak Hz. Peygamberle
savasmaya1 tercih ettiler. Yani kolay yolu birakip, zor olani tercih ettiler.13
Beditlizzaman, Cahiz’in bu konudaki ifadesini “Muaraza-i bi’l-huruf
(sozle karsilik vermek) miimkiin olmadi, muharebe-i bissiiyifa (kilicla
savasa) mecbur oldular.” seklinde veciz bir sekilde 6zetlemistir.14

Kur'an’in i‘caz1 konusunu ilk olarak ele alanlar Mu‘tezile
bilginleridir. i‘caz yoniiyle ilgili ilk farkh goériisler de yine Mu‘tezile
alimleri arasinda cikmistir. Nazzam’a (6. 231/845) gore dil ve islip
yoniinden Kur’an-1 Kerim’in bir benzeri yapilabilse dahi Cenab-1 Hak
kullarinin elinden bunu gergeklestirme giiciinii aldig1 i¢cin yapmaktan
aciz kalmislardir. Bu goriise sarfe ismi verilmistir. Nazzam’in 6g8rencisi
Cahiz (6. 255/869) ise Kur'an’in i‘cazinin nazminda oldugunu soylemis
ve Kur’an'in erisilmesi imkansiz bir dil mucizesi oldugunu belirtmistir.
Buna Nazim teorisi denilmistir. Alimlerin kahir ekseriyeti tarafindan
benimsemis bir goriistiir. Onun Nazmii’l-Kur’an adl eseri bu hususu
oldukga kanitlayici niteliktedir. Daha sonra hemen her asirda i‘cazii’l-
Kur'an’la ilgili cesitli eserler yazilmistir.!s Zemahseri, IbnAtiyye ve
Fahreddin Razi gibi miifessirler tefsirlerinde i‘cazla ilgili 6nemli bilgilere
yer vermislerdir. Bedilizzaman Said Nursi ise [sardtii’l-I'cdz ( <))
S gdae G Slae¥1)16 adl eserinde agirhikl olarak Kur’an’in nazmindaki
i‘caz yonini ele almistir. Bir bakima Cahiz’in nazim teorisini tefsirinde
glizel bir sekilde tatbik etmistir.

1. Bediiizzaman1 Isaratii’l-I'cAz1 Yazmaya Tesvik Eden
Amiller

Bedilizzamant Kur’an’in i’cazini aciklamaya yonelik bir tefsir
yazmaya sevkeden iki amil oldugunu sdéyleyebiliriz. Birincisi
Gladiston'un Kur’an hakkindaki menfi sozleri, ikincisi ise riiya-i
sadikasidir.

Bedilizzaman Van’da bulundugu siralarda (1884-1907) nesriyat
ve gazeteleri iyi takip ederdi. Bilhassa Islam dini ve islAm diinyasiyla
ilgili mevzularla daha ¢ok mesgul olurdu. Bir giin Van valisi Tahir Pasa,
Bedilizzaman’a, bir gazetede ¢ikan miithis bir haber gostermisti. Habere
gore Ingiliz Avam Kamarasinda Miistemlekeler Nazir1 Gladiston elindeki
Kur’an-1 Kerim'i gostererek soyle demisti:

13 Eb(i OsmAn Amr b. Bahr b. Mahbub el-Cahiz, Hz. Muhammed’in Niibtivvet Delilleri
(Hucecii’n-Niibiivve), (Metin ve ceviri), cev. Ibrahim Halil Erdogan (Kayseri: Kimlik
Yayinlari, 2017), 124-125.

14 Bedilizzaman Said Nursi, Mektiibat (Istanbul: S6z Nesriyat, 2012), (19. Mektup 18.
isaret, 2. Niikte), 268.

15 Yusuf Sevki Yavuz, “I‘cAzii'l-Kur'an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/403-406.

16 Telif tarihi: 1914-1916.
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“Bu Kur’an Miisliimanlarin elinde bulunduke¢a biz onlara hakim
olamayiz. Ne yapip yapmaliyiz, ya Kur’an’i ortadan kaldirmaliy1z veya
Miisliimanlari ondan sogutmalyiz.”

Bu haber Bedilizzaman’in ruhunda miithis bir feveran ve gayret
uyandirdi. “Kur’an’in sénmez ve séndlirtilmez mdnevi bir giines oldugunu
ben diinyaya gésterecegim ve isbat edecegim.” diyerek!? Kur’an'la ilgili
onemli ¢alismalar yapacagini ilan etti.

Bu dénemde bir de sdyle bir riiya géormiistii: Kendisi Ararat Dagi
denilen meshur Agr1 Dagr'min altindadir. Birden o dag, dehsetli bir
sekilde infilak eder. Dag gibi parcalar diinyanin her tarafina dagilir. O
dehsetli hal icinde iken merhime annesi de yanindadir. Annesine “Ana,
korkma! Cenab-1 Hakkin emridir; O Rahimdir ve Hakimdir.” diyerek onu
teskin etmeye calisir. Aniden O6nemli bir zat belirir ve kendisine
emredercesine “I‘cdz-1 Kur’dn’t beyan et.” der ve bu s6zii duyar duymaz
uyanir.

Bedilizzaman bu riiyay1 soyle tabir eder: Bliyiik bir infilak olacak.
O infildak ve inkildptan sonra, Kur’an etrafindaki surlar yikilacak ve
Kur’an’a hiicum edilecek; I‘caz1 onun celik bir zirh1 olacak ve dogrudan
dogruya Kur’an kendi kendini miidafaa edecek. Ve su i‘cazin bir nevini
su zamanda izharina, haddimin fevkinde olarak, benim gibi bir adam
namzet olacak. Ve namzet oldugumu anladim.18

Bedilizzaman bu riiyay1 bir gorevlendirme addeder. Artik
Kur’an'in i‘cazini ortaya koymak, inkar edenlere kars1 Kur’an’in ilahi bir
kelam oldugunu ispatlamak hayatinin gayesi haline gelmistir. Bunun i¢in
gerek Eski Said gerekse Yeni Said!9olarak isimlendirdigi donemlerde
cesitli eserler yazar. [sarti’l-I‘cdz fi Mezdnni’l-Icdz adli eseri de Eski Said
doneminde bu gayeye matuf olarak yazdigi bir eserdir. Arapga olarak
telif ettigive agirlikli olarak Kur’an’in nazmindaki i’cazyoniinii ele aldigi
bu tefsirinde, meshur tefsirlerde oldugu gibi ayetler Mushaftaki tertibi
lizere sirayla tefsir edilmistir. Eser yalmz Fatiha sfiresi ile Bakara
sliresinin1-32. dyetlerinin tefsirini ihtiva etmektedir.

Kur’an'in gesitli i‘caz yonleri hakkinda her birinde farkli bir i‘caz
yoniini ele alacagi 60 ciltlik bir tefsir yazma niyetinde olan Nursi, bu
tefsirini (Isaratu’l-i‘caz’1), i‘cAz yonlerinin en 6nemlisi olan “Kur’an’in
nazmindaki i‘caz” konusuna hasretmistir. Bu durumu Tefsirinin
girisinde hamdele ve salveleden sonra séyle izah eder:

17 Necmeddin Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyle Bediiizzaman Said Nurst (Istanbul: Yeni
Asya Yayinlari, 1979), 72-73.

18 Nursi, Mektubdt, 357.

19 Bedilizzaman, Risale-i Nur kiilliyatinin telifinden dnceki dénemini “Eski Said” sonraki
doénemini ise “Yeni Said” olarak isimlendirmektedir.
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A

“Bil ki, bu ”i;drdt”’tan maksadimiz, Kur'dn’in nazminin
remizlerinden bir kisminin tefsiridir. Ciinkii i’cdz onun nazmindan tecelli
eder. Parlak i‘cdz ancak onun nazminin nakislaridir.”

Bu giristen sonra, Isdratii’l-I'‘caz tefsirini baz1 érneklerle birlikte
daha yakindan tanimaya calisacagiz.

2. Isaratirl-i‘caz’in Yazildig1 Dénem ve Ortam

Birinci Diinya Savasinin ilk yillarinda cephede, avc hattinda,
bazan at iistiinde telif edilen [sdrdtii’l-I‘cdz tefsirinin miiellifi
Bedilizzaman, eserin girisinde “Tenbih” bashgi altinda bu tefsiriyle ilgili
olarak su bilgileri verir:

“Isaratii’l-I‘caz tefsirinin telifi, Birinci Diinya Savasi’'min birinci
senesinde, savas cephesinde, kaynak ve miiracaat edilecek eserler
olmadig1 halde telif edilmistir. Savas ortaminin zorluklar ve sebep
oldugu mahrumiyetler gibi cesitli sebepler bu tefsirin ¢ok veciz ve
muhtasar bir surette yazilmasini gerektirmistir. Bilhassa Fatiha
suresinin tefsiri ve bu tefsirin ilk yarisi daha miicmel ve muhtasar bir
surette yazilmistir. Bu sebepler ise:

1. Ciinkii 0o zaman, -Eski Said’'in meramini veciz ve kisa ibarelerle
ifade etmesine binaen- izaha miisamaha eder bir durumda degildi.

1. Eski Said ¢ok zeki talebelerinin anlayis derecelerini nazar-1
itibara aliyordu. Bagkalarinin anlayisini diisiinmiiyordu.

11. Kur'an’in nazmindaki mucizekar icazlarin en ince ve en yiiksek
yonlerini beyan ettigi icin ibareler kisa ve yiiksek gelmistir.

Fakat ben simdi, bu kitaba Yeni Said’in nazariyla géz gezdirdim ve
gordiim ki, bu Tefsir icerdigi tedkikat sebebiyle, hata ve giinahlarina
ragmen hakli olarak Eski Said’in hediyelerinden giizel bir hediye sayilir.

Eski Said bu Tefsir'i yazdig1 esnada sehadet mertebesine nail
olmay1 bekleyip gozetlerken aklina gelen manalar1 halis bir niyetle
yazdig1 ve belagat kanunlarini ve Arabi ilimlerin diisturlarini tatbik
ettigi icin, onun herhangi bir yerini cerh edemedim. Umit edilir ki, Bari
(azze ve celle) bu telifi giinahlarina keffaret yapar ve bu tefsiri hakkiyla
anlayan kimseler ¢ikar.

Eger Diinya Savas’nin manileri olmasaydi, niyetim bu ciiz’'iin
Kur’an'in i‘caz vecihlerinden “nazmindaki i‘caz” konusuna, diger
cliz’lerin her birinin de Kur’an’in diger icaz yonlerine hasredilmesine
yonelmisti. Diger ciiz’ler “Risaleler’"de daginik durumda olan Tefsir
hakikatlerini bilinyesine katsaydi Kur’an-1 Mu‘cizii'l-Beyan’in harika ve
cami bir tefsiri olurdu.

Insallah ilerde miinevver alimlerden olusan bahtiyar bir heyet
cikip bu ciiz’ii ve altmisalt1 adet S6zler ve Mektubdt’i, hatta Resailu’'n-
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Nir’'un yiiz otuz ciiz’'linii me’haz alarak onun i1s18inda bu kabil bir tefsir
yazar. 20

Nursi’'nin bizzat kendisinin de ifade ettigi gibi, [sdrati’l-I'caz fi
Mezdanni’l-Icdz adh tefsirini, savas meydanlarinda, kaynaklara miiracaat
imkan1 olmayan bir ortamda, her an sehid olmay1 bekledigi bir halet-i
ruhiye icinde, halis bir niyetle yazmaya baslamis, ancakicinde
bulundugu sartlar sebebiyle tefsiri Bakara suresinin 32. ayetinde
kalmistir. Nursi, hayati boyunca imani konular iizerinde yogunlastig
icin bu tefsirini de Kur’an'ini‘cazini, baska bir ifadeyle beser kelami
olmadigini goéstermek gayesiyle yazmistir. Keza bu eserinde daha sonra
kaleme aldig1 Risale-i Nur Kiilliiyatrndaki cesitli konular1 yeri geldikce
Ozet bir sekilde ele almistir.

3. Kur’an’in i‘caz Vecihleri

Bedilizzaman Kur’an’in i‘cazin1 anlatmak iizere1l911 yilinda
yayimladigt Muhdkemat adli eserinin ikinci bodlimiinii belagata
ayirmistir. O bu béliimde belagat ilminin felsefesini yapmis ve Kur’an’in
i‘cazini gostermeye calismistir.21

I‘cazii’l-Kur'an konusunda Bediiizzaman'in énemli eseri Sézler
kitabinin 25. S6z’ti olan Mu'cizat-1 Kur’dniye Risdlesi’dir.22 1927 yilinda
Barla’da telif ettigi yliz sayfa dolayindaki bu eserde Kur’an'in “kirka
yakin viicih-u i‘cAziyesi’nin oldugunu agciklar. Isdratii’l-I‘cdz tefsirinde
ise Kur’an’in bu i‘caz vecihleri icinden su alt1 temel i‘caz vechine deginir:

1. Gaybfi haberleri

11. Hakaik ve ilimleri cem etmis olmasi

1. Celiski ve tenakuzlardan salim olmasi

. Uslubunun acib ve harika olmasi. Ayet ve slire baslangic-
sonlarindaki giizellikler.

v. Okuma-yazma bilmeyen bir immiden zuhuru

v1. Nazmindaki belagatin beser takatinin fevkinde olmasi vs.

Nursi bu siralamanin ardindan Kur'an’in nazmindaki i‘cazin
tafsilath bir sekilde bu tefsir ve benzerlerini miitalaa etmekle
bilinebilecegini belirtir.23Kur’an’in nazminin beser takatinin iistliinde
olusuyla ilgili bu goriisii tafsilath bir sekilde agiklar.24

4. Kur’an'in Nazmiyla Mucize Olusu

Sozliikte inci vb. kiymetli taslar1 dizmek, s6zii birbiri pesinden
soylemek, toplamak ve telif etmek gibi anlamlarina gelen “nazm”
kelimesi terim olarak, lafizlarin manay1 en giizel sekilde ifade edecek bir
surette birbirleriyle uyumlu bir surette dizilip saglam bir s6z orgiisii

20 Bediiizzaman Said en-Nursi, [sdrdtii’l-'cdz fi Mezdnni’l-Icdz, 2. Baski(Ankara: Diyanet
isleri Baskanhg1 Yayinlari, 2014), 81.

21 Bediiizzaman Said Nursi, Muhdkemat (Istanbul: RNK Nesriyat, 2015), 71-92.

22 Nursi, Sozler, 458-544.

23 Bkz. Nursf, [sdrdt, 492-493

24 Bkz. Nursi, [sdrdt, 491-497. Bu i‘caz vecihleri yukarida arzedilmisti.
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olusturmasidir. Kur'an’in nazmiyla kastedilen ise, ayetleri olusturan
kelime ve climlelerin manay1 en glizel sekilde ifade edecek bir surette
secilip dizilmesidir.25

Nazmin temel taslar1 mana icin en uygun kelimelerin secimiyle
bagslar. Sonra kelimelerin birbiriyle irtibati, sonra climle igi irtibat, sonra
climleler arasindaki irtibat, tenasiip ve insicam gelir.

Nazimda, benzer kelimeler arasindan manay1 en iyi yansitacak,
ses-mana uyumunu saglayacak, musiki ve tinisiyla kulaklara hos gelecek
kelimelerin secimi biiyiik 6nem tasir. Bu konuda Yahya Kemal'in kelime
secme hususundaki titizlii 6rnek olarak sunulabilir. Soéyle ki
kelimelerin, seslerin ve hecelerin se¢imine biiyilk 6nem veren bu
ylzden siirleri bir musiki havasinda olan Yahya Kemal'in Rindlerin
Oliimii adh siirinde “serin serviler” ifadesini buluncaya kadar yillarca
bekledigi soylenir. Bu ifadenin siirin giizelligine katkisini gézlemlemek
icin burada bu siiri arzedelim:

Hafiz'in kabri olan bahgede bir giil varmis;
Yeniden her giin acarmis kanayan rengiyle.
Gece; biilbiil agaran vakte kadar aglarmis
Eski Sirdz't hayal ettiren ahengiyle.

Oliim astide bahar iilkesidir bir rinde;

Génlii her yerde buhurdan gibi yillarca tiiter.
Ve serin serviler altinda kalan kabrinde

Her seher bir giil acar; her gece bir biilbiil éter.

Beyatli'nin bu siirinin 6nceki seklinde bu ifade “karanhk
serviler"dir. Ama sair “karanlik” soézciigliniin istedigi anlami ifade
etmemesi sebebiyle yillarca bu siiri tamamlamaz ve sonrasinda “serin”
kelimesini bularak tamamlar.2é

YA

25 Bkz. Sedat Sensoy, “Nazmu’l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Tehanevi, Kessaf, 11, 1429’dan), 32/464 vd.

26 Miicahit Dogan, “Bir Kelimeyi Yillarca Bekleyen Sair: Yahya Kemal Beyatl”, Mavi
Edebiyat Dergisi  (https://maviveedebiyat.blogspot.com/2017/08/bir-

kelimeyi-yillarca-bekleyen-sair 19.html)

Artarak gonliimiin aydinlig1 her saniyede
Bir mehabetli sabah oldu Siileymaniye’de

beytiyle baslayan Siileymaniye'de Bayram Sabahi siirindeki “mehabetli sabah” ifadesini
buluncaya kadar da uzun zaman bekledigi s6ylenir.
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Arap siirindeki “nakd/tenkit” geleneginde de bu konuya dair ¢ok
saylida ornek bulmak miimkiindiir. Saire Hansa’'nin Ukaz Panayiri’'nda
Hassan b. Sabit’in

“Bizim kusluk vaktinde parildayan tencerelerimiz vardir

Kiliglarimiz da kahramanhigimizin géstergesi olarak kan damlatir”
anlamindaki

Alall (pali 530 Eaad) Ul

Led 3383 (30 ¢k Ll 5 siirini kelime kelime ele alip tenkid etmesi,
manay1 daha gii¢lii ve giizel bir sekilde ifade etme hususunda baska
kelimeler 6nermesi bu konuda zikredilen 6nemli 6rneklerdendir.2?

Nazmda Kkelimelerin secimi, yerli yerinde kullanimi, musiki ve
tinisinin yerine dair bu o6rneklerden sonra asil konumuza ddnerek
Nursi’'nin [sdratii’l-I'cdzda bu konuya ne derece o6nem verdigine
bakalim. Nursi, Kur’an’daki biitiin kelime ve edatlarin mucizevi bir
sekilde yerli yerinde kullanildigina dair soyle der: “Bil ki: Kur’dn'da
mekaninin kendisini kabul etmedigi veya hosnut olmadig1 veya
baskasinin o mekana daha layik oldugu bir kelime yoktur. Bilakis
Kur’an’daki her bir kelime miindsebet rabitalariyla birbirine tutunmus,
kaynasmis etrafi yaldizlanip siislenmis inciler gibidir.”28

Nursi bu séylediklerini [sdratu’l-I‘cdz’da bastan sona kadar ispat
etmis, ayetlerin, kelimelerin, edatlarin yerli yerinde kullanildigini, fiil
kaliplarinin, mazilik-miizarilik, ism-i fail olma gibi durumlarin veya
kelimelerin 6ncelik sonralik (takdim-te’hir) siralamalarinin, ¢cogul-tekil,
nekre-marife olma durumlarinin niiktelerini, hikmetlerini beyan etmis,
Ozetle her bir kelimenin her bir formunu ele alip o halde olmasinin
niiktelerini belirtmistir.

Kur'’dAn'in nazmiyla dogrudan ilgili oldugu icin Isdrdtii’l-I‘cdz
tefsirinde tenaslip konusuna genis yer verilmistir. Nursi, ¢cok boyutlu
olarak ele aldig1 “dyetler arasi tenasiib” konusuna sadece yeri geldikge
baz1 ayetleri tefsir ederken dikkat ¢cekmemis, bilakis biitiin ayetlerin
tefsirinde ayetler arasi tenasiibii aciklayip degerlendirmistir. Soyle ki,
eserde yeni bir ayet veya ayet grubuna gecince 6ncelikle “vechii’'n-nazm”
veya “Ilem! Enne veche nazmihabi-sabikatiha / Bil ki bu ayetin 6énceki
ayetle vech-i nazm1” bashigi altinda ilgili ayet veya ayetlerin bir énceki ve

27 Ebu’l-Ferec el-Isfehani, el-Egdni (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts), 9/384. Bu siirin Hassan b.
Sabit’e aidiyeti tartismali oldugu gibi, dogru kabul edilse dahi Hassan’a (r.a.) yapilan
tenkidin tutarl olmadig1 yoniinde elestiriler vardir. Bu konuda bkz. Serif et-Turabi, el-
Intisdru li-Hassdn (r.a) ‘ale’'n-Nabigati’z-Zibyani
(https://www.assawsana.com/portal /pages.php?newsid=182527); Faruk en-
Nevasi, Meshedun min Nakdi’s-Siri’l-Kadim (https://www.diwanalarab.com)’dan.
Keza bu beytlerin sair Hansa tarafindan tafsilath bir sekilde tenkidiyle ilgili olarak bkz.
Sadi Eren, “Kur’an Kelimelerindeki Mucizelik (isaratu’l-I'caz Ornegi)”, Katre 2 (2016),
151 vd.

28 Nursf, [sdrdt,173.
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daha o6nceki ayetlerlevech-i nazmina deginir. Ikinci olarak “Vechu’n-
nazm beyne ciimeli hazihi'l-ayeti / Bu ayetin climleleri arasindaki vech-i
nazm” veya “Vechu'n-nazm beyne’l-ciimel / Ciimleler arasi vech-i nazm”
ya da “Vechu'n-nazm beyne eczii kiilli climletin / Her ciimlenin ciizleri
arasindaki vech-i nazm” basligi altinda ayetin climleleri ve climlelerin
cliz’leri arasindaki nazmi ele alir. Boylece ciimleyi kisim kisim ele alarak,
clizlerinin ciimlenin ifade ettigi manaya bakan yo6niini, katkilarini
zikreder. Ugiincii olarak da, “Nazmu hey’ati kiilli ciimletin/ Her bir
climlenin hey’ati (unsurlar1)” bashg altinda ciimlelerdeki kelime ve
edatlarin ayetin ifade ettii manaya bakan vechelerini, sevkedilis
maksadina hizmet nisbetlerini ele alip irtibatlarini saglar.

5. Ragibel-isfehani’nin Arzu Ettigi Tefsir ve Isaratu’l-I‘caz

Ragibel-isfehani(6. V./XI. yiizyihn ilk ceyregi) “el-Miifreddt” isimli
meshiir eserinin mukaddimesinde, bu hususa dikat ¢ekerek, Kur'an'in
gercek tefsirinin, bir mana icin zikredilmis olan lafzin, miiteradifleri
(es/benzer anlamlilari) arasindan segilerek o mana i¢in tahsis edilisinin,
diger miiteradif kelimelerin degil de o lafzin tercih edilisinin sebep ve
hikmetlerini arastirip ortaya koymakla, aralarindaki farkin ortaya
konulmasiyla  gerceklestirilebilecegini  belirtir.  Dolayisiyla  “el-
hamdulillah™ “eg-stikrulillah” olarak, “ld-raybe fTh™’i “ld sekke fih” olarak
tefsir etmenin gercek manada tefsir olmadigini ifade eder. Keza, bir
kissanin ardindan “Bunda iman etmis kimseler i¢in (li kavmin yu’'min{in)

ayetler vardir” denilirken, baska kissalarin ardindan “... li kavmin
yetefekkerlin / tefekkiir edenler icin”, “...li kavmin ya‘lemlin / bilen
kimseler i¢in”, “... “li-kavmin yefkah(in / anlayan kimseler i¢in”, ... li-uli'l-

» o« VN

ebsar / basiret sahipleri icin”, “... li-zthicr”, “... li-uli'n-nuha” denmesinin
ardindaki inceliklerin belirtilmesinin gerekliligini sdyler.29

Isfehani gibi Alimlerin Kur'an tefsirinde aradifi bu 6zelligin
Isaratii’l-I'caz tefsirinde giizel bir sekilde gerceklestigini soyleyebiliriz.
Cinkii Bediiizzaman bu tefsirinde, her ayetin tefsiriyle alakali olarak
kelimeler arasindaki nazmi aciklarken, kelimelerin hatta edatlarin nasil
yerli yerinde kullanildigina dikkat cekmis, bir kelimenin veya bir edatin
benzerleri arasindan secilip tercih edilmesinin hikmetlerini aciklamis,
boylece kainat kitabinin kelime ve harfleri olan varliklar yerli yerinde
yaratildig1 gibi, Kur'an’daki her kelime ve harfin de yerli yerinde
kullanildigini géstermistir.

6. Somuncu Baba'nin Fatiha Suresini Yedi Tiirlii Tefsiri ve
Isaratu’l-I'caz

Nakledildigine goére, Yildinm Bayezid Han, Bursa'daki Ulu
Cami’nin acilis merasiminde bulunup duéa etmesi icin ddamadiEmirSultan
Hazretlerinden ricdda bulunmus. EmirSultdn Hazretleri, padisahin bu
ricasina karsilik: “Bursa’da benden daha biiyiik bir zat var, o varken ben

29 Bkz. Rag1b el-isfehant, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts), 6.
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kiirsiiye ¢ikamam” demis. Padisah, “Kimdir o zat?” diye sorunca Emir
Sultan, ‘HamidiiddinAksarayi Hazretleri'dir (6. 815/1412), O’na
Somuncu Baba derler” demis. Padisah Somuncu Baba'ya haber
gondermis ve caminin acilisina gelmesini rica etmis, o da kabul etmis.
Acilisin yapilacag: giin, Hamidiiddin Aksarayi kiirsiiye cikmis ve Slre-i
Fatiha hakkinda konusmaya baslamis. Kur’an'in yedi harf {izerine nazil
oldugunu séyleyip Fatiha'ya yedi tiirlii mana vermis. ilk verdigi manay:
avam, havas, alim, cahil herkes anlamis. ikinci verdigi manayi biraz ders
gorenler anlamiglar. Uciincii verdigi manay1 ilim tahsil edenler
anlamiglar. Dérdiincii manay: ciddi alimler anlamislar. Besinci manayi
ilimde rasih olanlar anlamis. Hazret, Fatiha'ya altincit manay: verdikden
sonra, “Bunu bir tek su diregin arkasindaki zat anlar demis. Meger
diregin arkasinda kendisini gizlemekte olan zat devrin en yliksek riitbeli
alimi ve seyhiilislami olan Molla Fenari Hazretleri imis. Hazret, yedinci
manay1 verdikten sonra da “Bunu da fakirden baska kimse anlamaz”
demis. Somuncu Baba'nin bu duyulmamis yedi kath Fatiha tefsirini
dinleyen Molla Fenari hayretler icinde kalmis. Daha 6nce hicbir eserde
okumadig1 ve hi¢ duymadigi bu yedili tefsire hayran olmus.30

Yukaridaki ifadelerden Somuncu Babanin ilk zikrettigi mananin
ayetin sarih manasi oldugunu anlayabiliriz. Ciinkii bu mana herkes
tarafindan anlasilmaktadir. Daha sonrakilerin ise ilim erbabi tarafindan
anlasilabilecek daha ince ve derin manalar oldugu diisiiniilebilir.

Isarata’l-I'caz tefsiri okunurken de akla Somuncu Baba’nin bu yedi
merhaleli tefsiri gelmektedir. Ciinkii bu eserde dikkat ceken en 6nemli
hususlardan biri, Kur’ani ifidelerinin sarih manalarini zikrinden sonra
isaret, im4, remz, telmih, telvih, terassuh3! yoluyla isaret olunan ince
manalara deginilmis olmasidir. Bu manalar da yedi mertebe olup sarih
mana Kur’an’a muhatap olan herkesin anlayabilecegi manadir. Daha
sonra isaret, remz ve digerleri gelir ki gitgide mana derinlesip incelir.
Artik ilim erbabinin, muhakkiklerin anlayabilecegi mana derecelerine
gecilir.

Ornegin besmelenin tefsiri sadedinde, Kur'an’in asil maksatlar:
olarak belirttigi tevhid, niibiivvet, hasr ve adaletin besmelede ve Fatiha
suresinde zikrine dair agiklamalar1 esnasinda bu kavramlar kullanarak,
mananin inceligine gére bunlardan birini zikreder: “Bismillah”, kullara
talim icin indirilince, “% (soyle/de ki)” ifadesi onda mukadder oldu
(Yani takdiri olarak basinda (& ifadesi vardir). Bu “J” ifadesi Kur’ani
kavillerin takdirinde esastir (Yani Kur’an'daki pek c¢ok ifadenin/emrin
basinda takdiri olarak diisinulir). Buna gore bu mukadder “J&”

30 https://defter-i-ussak.blogspot.com/2018/02 /somuncu-babanin-molla-
fenariye-yazdirdigi-fatiha-tefsiri.html = (Muzaffer Ozak'tan naklen) (Biraz
tasarrufla). Bu kissay1r konumuzla ilgili hisseler ¢ikarmak i¢in naklettik. Dolayisiyla
kissanin sthhat derecesi ve tafsilati tizerinde durmadik.

31 [sdrdtu’l-I'cdz’dabu kavramlar siralamadaki seyrine gore sikca kullanilir. Terassuh en
az zikredilenidir. (Bkz. [sdrdt, 173)
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ifadesinde risalete bir isdret vardir. Bismillah’da ise, ulihiyete bir remiz
vardir. “Ba”"nin takdiminde, tevhide (Allah’'in birligine) telvih, “er-
Rahman” kelimesinde adalet ve ihsan nizamina telvih vardir. “er-
Rahim”de ise, hasre imd vardir. Keza, “Elhamdulillah”ta ultihiyete isaret
vardir. “Lilldh”daki lam-1 ihtisasta tevhide remiz vardir. “Rabbi’l-
dlemin”de adalet ve niiblivvete imd vardir. Clinkii nev-i beserin
terbiyesi peygamberlerle olur. “Maliki yevmiddin”de ise, hasre tasrih
vardir (Yani acikea hasrin varligini ifade etmektedir)...32

Keza, Giedas 2b L _aY) a5l 4l Gal 056 e (@) (e “Insanlardan
bazilar1 da vardir ki, inanmadiklar1 halde «Allah'a ve ahiret giliniine
inandik» derler.” (Bakara, 8) ayetinin tefsirinde “en-Nas” ifadesinin
kullanilmasindaki niikteleri beyan ederken niiktenin inceligine isaret
edecek sekilde bu kavramlar (isaret, ima, remz, tasrth) kullanir.

Soyle diyor: “en-Nas” iinvanindan bir takim letaif terassuh eder:

- Minafiklar1 acik¢a belirterek rezil etmemesi ve “en-Nas /
Insanlar” iinvaninin perdesi altinda setretmesi ima ediyor Ki,
onlarin setri ve cirkin ylizlerinin lizerindeki perdeyi agmamak,
Peygamber’in (a.s) siyasetine daha uygundur. Ciinkii onlar
teshis ederek rezil etseydi, miiminler vesveseye diiserdi.
Cinkii seytanin vesveselerinden emin olunmaz. Vesvese
korkuya korku riyaya, riya da nifaka yol acar ...

- “en-Nas” ila tabir etmek, isdret ediyor ki, miinafikliga aykiri
olan sifatlar bir tarafa, en umumi sifat olan insaniyet dahi
miinafikhiga aykiridir. Clinkii insan miikerrem bir varliktir.
Ona boyle bir rezillik (miinafiklik yapmak ) yakismaz.

- Yine bu ifadede nifakin bir taife veya tabakaya has olmayip
hangi taife olursa olsun insan nev'inin tamaminda
bulunabilecegine remz vardir.

- Yine bu ifade telvih ediyor ki, nifak insan olan herkesin
haysiyetini ihlal ediyor. Dolayisiyla herkesin ona karsi
gadabinin harekete gecmesi ve onu engellemeye yonelmesi
gerekir. Ta ki - bir taife igindeki bir ferdin cirkin bir
davranisinin o taifenin namusunu ihlal ve gadabini harekete
gecirmesi gibi- o zehir de yayilmasin.

Bu orneklerde de goriildiigii gibi, ayette isaret edilen ince
manalar; inceligi nisbetince isimlendirmelerle belirtilmekte, bdylece
ayetin ifade ettiZi mana sarih ise, bu mana sarih mana olarak
zikredilmekte veya “...tasrih vardir” denilmektedir. Ardindan biraz daha
dikkatle anlasilabilecek bir mana varsa ona da “isaret” denilmektedir.
Bu tertip lizere daha sonra “ima”, ardindan “remiz”, onun ardindan
“telmih” ondan sonra da “telvih” gelmektedir. Bazen de ayetten veya

32 Nursf, [sdrdt,103. Parantez i¢i aciklamalar bize aittir.
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kelimeden sizan mefhum anlaminda “terassuh” kavrami kullanilir.33
Boylece ayetlerde sarih manadan baska isaret edilen hususlarin
tamamina “isaret” denilip gecilmemis, isaret sinifindan olmakla birlikte
mananin incelik ve derinlik boyutuna goére bu terimler kullanilmistir. Bu
durumu uzaktan bir bahceye bakan kimsenin yaklastikca daha farkh ve
ayrintili seyler gérmesine benzetebiliriz. S6yle ki, bir bahgeye uzaktan
bakan kisi orada sadece bir bahge oldugunu farkeder. Daha yakindan
bakinca oranin ne bahgesi oldugunu anlar. Ornegin bir meyve bahcesi
oldugunu farkeder. Daha da yaklasinca, agaclarin tiirtinii farkeder, orada
farkli meyve agac¢larinin oldugunu goriir. Daha da yaklasinca agaclarin
meyvelerini goriir. Bahcenin icinde dolastik¢a degisik meyveler goriir ve
tadar. Iste Bediiizzaman da bu tefsirinde Kur’dn Aayetlerinin
bahgelerinde boyle bir gezinti yaparak, farkli manalar istismam edip bu
manalari incelik derecesine gore tasrih, isaret, ima, remz, telmih, telvih,
terassuh seklinde isimlendirmistir.

Bu durum, gézle goérdiigii bir seye biyiitecle daha yakindan bakip
baska ayrintilar yakalayan, ardindan daha da yakinlastirici biiyiitecler
kullanarak yeni seyler kesfeden kimsenin durumuna benzer. Bu
yaklasimi denize dalan bir dalgicin derinlere indikce farkli baliklar, inci,
mercanlar miisahede etmesine de benzetebiliriz. Ciinkii Beditizzaman’in
nazarinda Kur’an ayetleri manad yoniiyle u¢suz bucaksiz denizlere
benzemektedir.

7. isaratirl-i‘caz'da I‘caz ve imani Konular

Hacminin kiigiikliigiine ragmen, I[sardtu’l-I‘cdz tefsirinde ayetler
tefsir edilirken bir taraftan da ayetle ilgili olmasi hasebiyle Kur’an, Tefsir
ve Tefsir usuliine dair pek ¢ok 6nemli konu basliklar halinde ele alinip
veciz bir sekilde islenmistir.

Bunlarin 6nemlilerini s6yle siralayabiliriz:
7.1. Kur’an ve I‘caziyla ilgili Konular

Kur’an’in Tarifi: Nursi bu eserine “Lem’atun min Ta‘rifi'l-Kur’an /
Kur’an'in Tarifine Dair Bir Lem’a (Parilt1)” basligi alinda Kur’an'i icerik
acisindan cesitli yonleriyle tanitan genis bir tarifle baslar. Daha sonralari
Sozler kitabinin 25. S6z'0 olan “Mu’cizdt-1 Kur'dniyye Risalesi’nde biraz
daha genisleterek zikrettigi bu tarif soyle baslar: “Kur’an su kainatin bir

33 Ornegin “Os8s 2 35345 Sl e J}%‘ Ly bl J}i L (she3t gdlls / Sana indirilene ve
senden 6nce indirilenlere iman ederler .. (Bakara, 4) Ayetindeki “ <l ¢ / Senden
oncekiler” hakkinda bu kavrami séyle kullanir: “Senden oncekiler” ifadesi, ancak
meslek bir olup yol ayni oldugunda kullanilir. Sanki bu kelime su manalari teressuh
ediyor (sizdiriyor): ondan 6nceki peygamberlerin niibiivvetine ve kitaplarinin sidkina
dair hiiccetlerin tamami kiyas-1 evla, tenkihu’l-menat ve tahkiku’l-menit ile Hz.
Muhammed’in (a.s) niiblivvetine ve ona indirilen Kitab’a dair birer hiiccettirler. Sanki
onlarin tim mucizeleri Hz. Muhammed (a.s.) hakkindaki bir mucizedir. (Nursi,
Isardt,173)
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terclime-i ezeliyesi, ayat-1 tekviniyeyi okuyan dillerinin terciiman-1
ebedisi, 4lem kitabinin miifessiridir...”34

Nursi bu genis tarifinde Kur’an’i ¢esitli yonleriyle tanitmis, Tefsir
Usulii kaynaklarinda zikredilen ve mantik ilmi kurallar1 ¢ergevesinde
efradini cdmi agyarini mdnibir surette yapilmis olan35 “Hz. Peygamber’e
(s.a.s) Cibril-i Emin vasitasiyla vahiy yoluyla indirilip Mushaflarda
yazilan, tevatiiren nakledilen ve okunmasiyla ibadet edilen, Fatiha
sliresiyle baslayip Nas siiresiyle son bulan, bagkalarinin bir tek s{iresinin
dahi benzerini getirmekten aciz kaldig1i mu‘ciz kelamdir”3é seklindeki
tarif yerine onu genis muhtevasi ve ulvi yonleri agisindan tanitan bir
tarifi yeglemistir.

Kur’anin Temel Maksatlari: (Makasid-1 Esasiye ve Anasir-1
Asliye): Nursi eserinin bas taraflarinda bu 6nemli konuyu ele alarak,
Kur’anin temel maksatlarinin, ana konularinin tevhid, niibiivvet, hagir ve
adalet olmak tlizere dort oldugunu soyler ve bu dort ana unsurun
Kur’an'in, biitlin surelerinde, ayetlerinde hatta her bir ciiz'linde
bulundugunu Besmele ve Fatiha suresini 6rnek vererek gosterir.3”

Tekraratu’l-Kur’an: Nursi, Bakara suresini tefsire baglarken,
besmele, “0uXS L&y VT sl (Rahmaén, 38), “adall ey By (Miirselat,
37), Kissa-i Musa’y1 vb. 6rnek olarak zikrettigi Kur’an’daki tekrarlarin
O6nem ve hikmetine dair genis bilgi verir. Tekrarin biktirici olmasinin her
durum ve sartta olmadigini, bazen giizel karsilandigini belirtir. Kt
kabilinden olan yiyeceklerin tekrarinda bir halavet oldugu gibi, fikirler

34 Nursf, [sdrdt, 93

35 Menna el-Kattan, Mebdhis fi Ulimi’l-Kur’dn (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1990), 21;
Adnan Muhammed Zerzir, Uliimu’l-Kur’dn (Amman: el-Mektebii’l-Islami, 1991), 46.

36 Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Mendhilii'l-Irfdn (Kahire: Daru Ihyaii'l-Kiitiibi’l-
Arabiyye, ts.); Subhf es-Salih, Mebdhis i Uliimi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-llm 1i’l-Melayin,
1981), 21; Menna el-Kattan, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’dn, 21; Muhammed Ali es-Sabuni,
et-Tibydn fi Ulimi’l-Kuran (Dimask: Daru’l-Kalem, h. 1408), 12; Nureddin Itr,
Muhadarat fi Ulimi’l-Kur’dn (Dimask: Matbaatu Dari't-Tullab, 1991), 8; Zerzir,
Uliimu’l-Kur’dn, 46; Ismail, Cerrahoglu, Tefsir Usilii (Ankara: TDV Yaynlari, 1983), 34;
Muhsin Demirci, Tefsir Ustilii, 34. Baski (Istanbul: IFAV, 2014), 62; Zekeriya Pak, Tefsir
Usiilii (Ankara: BILAY, 2020), 86.

37 Nursi, Isdrdt, s. 99-100. Bu konuda baska eserlerde degisik tasnifler bulunsa da, pek
¢ok tasnifte, Peygamberimizin (s.a.s.) Mekke dénemindeki tebliginin de temelini teskil
eden su lic maksat vardir: Tevhid, niiblivvet ve ahiret. Bu konudaki bazi tasnifler
hakkinda bkz. Ebli Muhammed Gazali, Cevdhiru’l-Kur’dn, thk.,, M. el-Kabbabi (1986),
78; Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut, 1990), 25/41; 27/30; Veliyyullah
Dehlevi, el-Fevzu'l-Kebir fi Usili’'t-Tefsir (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1987), 19;
Muhammed Gazali, el-Mehdviru’l-Hamse [i’l-Kur’dni’l-Kerim, 20; Muhammed Abduh,
Durtisun mine’l-Kur’dn (Beyrut: Daruihyai’l-Ulim, 1987), 26-27; Fazlurrahman, Ana
Konulariyla Kur’dn, cev. Alparslan Agikgeng (Ankara: Fecir Yayinevi, 1987); Abdullah
Mahmid Sehate, Ehddfu Kiilli Suretin ve Makdsiduhd fil-Kur'ani’l-Kerim (Kahire: el-
Hey’etu’l-Misriyyetii’l-Amme, 1980), 1/6-7. Tafsilat ve genis bilgi icin bkz. Veysel
Giilliice, Kur’dn-1 Kerim’de Ahiret Inancinin Temelleri (Erzurum: EKEV Yayinlari, 2001),
67-70; Keza bkz. Hasan Yilmaz, Kur’dn’in Konu Tertibi ve Icerik Tahlili (Ankara: Fecr
Yayinevi, 2014), 39-88.
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icin hakikat, kit ve kuvvet; kalp ve ruhlara gida olan kelamlarin da
tekrarlanmasinin giizel ve halavetli oldugunu belirtir.38

Huruf-i Mukattaa: Nursi, Bakara suresinin basinda yer alan “Elif,
lam, mim”in tefsiri sadedinde huruf-i mukattaa ile ilgili olarak, dort
mebhas (boliim) altinda genis bilgi verek bu harflerin ufkunda tezahiir
eden i’caz pariltilarina deginir.

Kur’an Hakkindaki Siipheler ve Cevaplar:: Nursi, Kur’an
hakkindaki itirazlarintemelindesu ii¢ stiphenin bulundugunu belirtir:

Birincisi: Diyorlar ki, Kur’dn’da miitesabihat ve migkilatin
bulunmasi, beyan ve ifadenin aciklifina dayanan beldgat lizerine tesis
edilmis olan i‘cazina aykir1 bir durumdur.

Ikincisi: Diyorlar ki, yaratihsla ilgili hakikatler ve kdinatla alakali
fenler hakkinda mutlak ve miiphem ifadeler kullanmistir. Bu ise, talim
ve irsad metoduna aykiridir.

Ugiinciisii: Diyorlar ki, Kur'’An’in bazi zahiri ifadeleri akli delillerin
aksine goriiniiyor, hilaf-1 vakiye muhtemel olabiliyor. Bu ise onun
sidkina aykir1 bir durumdur.

Bedilizzaman bu ii¢ siipheyi zikrinden sonra “el-cevabu ve
bi'llahi't-tevfik” diyerek bu tiir siipheleri ileri slirenlere hitaben soyle
seslenir: “Ey stlpheciler! Biliniz ki, sizin noksanlik olarak tasavvur
ettiginiz hususlar, hakikatte Kur'an’'in sirr-1 i‘cdzina dair sidk
delilleridir.” Daha sonra, bu siipheleri tek tek ele alip tafsilath bir sekilde
cevaplandirir.39

Daha sonra tafsilatini siyer kitaplarina havale ederek
Peygamberimizin mucizelerini “irhasat, ihbarat-1 gaybiyye ve havarik-1
hissiyye” olarak ii¢ grup halinde tasnif edip agiklar.40

i‘ciz Vecihleri: Nursi, Niibiivvet konusunun tahkiki ve
delillerinden sonra, niiblivvetin ispatinin mucizelerle sabit oldugunu ve
Peygamberimizin niiblivvetine dair en biiyilk mucizenin ise Kur’an
oldugunu belirterek Kur’an’in mucize olusunun (i‘caz vecihlerinin) en
ince vechinin nazmindaki belagat oldugunu belirtir ve séziin burasinda
i‘caz vecihlerine dair goriisleri siraladiktan sonra bilhassa nazminin
beser takatinin iistiinde olusuyla ilgili goriist aciklar.41

Belagat, Meéni, Beyén, Temsiller-... : Nursi, “ 16 38 ) g3l ik sefia
Osrat ¥ clalh 4 2855 a5 @ cad A L Gelal G “Onlanin
(miinafiklarin) durumu, (karanlikta) ates tutusturan kisi gibidir. (Ates),
etrafin1 aydinlattiginda Allah onlarin aydinligini hemen giderir ve onlari

38 Bk. Nursi, [sdrdt, 132-133.

39 Bk. Nursi, Isarat, s. 479-487

40 Bk. Nursi, [sdrdt, s. 489

41 Bk. Nursi, Isardt, s. 491-497. Bu i‘caz vecihleri yukarida arzedilmisti.
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karanliklar iginde birakir; (hicbir sey) géremezler. (Bakara, 17)“ayetinin
tefsirine baslamadan oOnce, Kur’an'in i‘cdzinin temelinin onun
belagatinda oldugunu belirterek meani ve beyan ilimlerine deginir.
Temsillerin beyan ilminin en énemli meselelerinden oldugunu belirtir
ve Deldilii’l-I'caz sahibi Ciircani’nin Esrdru’l-Beldga’sinda temsillere dair
olan “Faslun fi Mevdkii't-Temsili ve Te’sirihi” bashkll kisminmi iktibas

ederek nakleder.42

Ay

Nursi, temsiller konusundan sonra daha onceleri Kur’an’in i‘cazim
beyan etmeye dair bir mukaddime olarak yazdigi belagat ilmiyle alakali
on iki meseleyi burada 6zetleyerek sunar.43

Nursi, “in kulte... kultii / Eger dersen ki ... Ben de derim ki”
tarzindaki soru-cevap metoduyla da pek ¢ok belagat kurallarina, sarf ve
nahiv ilimlerine dair inceliklere dikkat ¢ekmistir. “Besmele”de 6nce er-
Rahman sonra er-Rahim’in gelisine dair aciklamasi bu konuda giizel bir
ornektir. Soyle diyor: “Eger dersen ki, biiylik nimetlere delalet eden er-
Rahman’in ardindan dakik nimetlere delalet eden er-Rahim’in
getirilmesi san’atii’t-tedelll olur. Halbuki belagat ise, ednddan a‘laya
dogru bir tarakkiyi gerektirir?” Ben de cevaben derim ki: Buradaki tezyil
(er-Rahim’in er-Rahmanin ardindan zikri) kirpiklerin gozii, egerin ati
tamamlamasi kabilinden olup tetmim icindir. Keza, biliyiik nimet dakik
olana (kiiciigline) bagh olunca, dakik olan daha yiiksek (biiyiik) olur.
Anahtar-kilit, lisan-rih misallerinde oldugu gibi. Keza, bu makam
nimetlerin konumuna dair tenbih (dikkat cekme) makami oldugu icin,
gizli olan nimet tenbih icin daha elyaktir. Dolayisiyla imtinan ve tadad
makamindaki (yani nimetetlerin anlatilip sayilmasi durumundaki)
san‘atli’'t-tedelli tenbih makaminda (nimetlere dikkat ¢ekme, farkindalik
makaminda) san‘atii’t-terakki olur.44

Ostedh ¥ ah5ME AT Al agndile agle 2150 1558 Gl &) “Inkar edenleri
uyarsan da uyarmasan da onlar i¢in birdir, asla iman etmezler.” (Bakara,
6) ayetinin tefsiri esnasinda Kur’an-1 Kerim’de ¢okga kullanilan “0)” ve
“0edll / AV edatlart hakkinda sundugu su bilgiler de bu tefsirde rastlanan
liigavi ilimlerle alakali degerli bilgilere dair birer 6rnektir: Sonra bu
ayetin clizlerinin nazminda miindemic olan letaife bak! Dedikten sonra
bu konuda soyle diyor: “0)” ve “cud)” edatlariyla tinsiyet kur (onlarla
tanisip alis). Clinkii bu ikisi, Tenzil'in menzillerinde (Kur’an ayetlerinde)
en cok gezip dolasan kelimelerdir. Kur'an bu kelimeleri bir sebebe
binaen c¢ok¢a kullanmistir. Ciinkii bulunduklar1 yere has olarak
icerdikleri mana disinda, onlarda belagat cevherlerinden iki genel niikte
vardir.

“0f” ye gelince, onun 0zelligi sathi delerek hakikate niifuz etmesi
ve hiikmii ona ulastirmasidir... Mesela, “1X 13 ¢)’dendiginde, “hiikim

42 Bk. Nursf, [sdrdt, s. 403-411
43 Bk. Nursf, [sdrdt, 413-425
44 Nursi, [sdrdt, 106-107
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veya bu iddia hayali, itibarl degil bilakis sabit ve cari hakikatlerdendir”
demis oluruz. “0/’nin tahkik ifade ettigi ifadesi de bu hakikat ve
hasiyetin bir unvanidir.

Bu ayetteki hususi niiktesi ise, muhatapta (Peygamber a.s’da)
onlarin inkarlar1 hakkinda bir siiphe olmamasina ragmen, sek ve inkari
reddetme 6zelligi olan “¢)"nin kullanilmasi, onlarin iman etmelerine dair
siddetli arzusuna isaret etmek icindir.

“»ll”ye gelince, bil ki ¢ ‘nin ozelligi, gozden 6nce aklin
hissettigi, in'ikad etmeye baslayip fakat heniiz kuvvetlenmemis yeni
hakikatlere isaret etmektir-...45

7. 2. iman Esaslari

Allah’in Varhigiyla Alakali Deliller: Nursi, “Mukaddimetun fi
Niikati hazihi’'l-dye” bashig: altinda Allah’in varliginin delilleri sadedinde
burhan-1 inni ve burhan-1 limmi, imkan, hudis delilleri, delil-i ihtirai ve
delil-i indyetl’yi genisce agiklar.46

Hasrin Vukuuna Dair Deliller: Nursi basta 10. S6z olmak iizere
cesitli risalelerinde genisce ele aldig1 ve Kur’an’in doért temel maksatlari
icinde zikrettigi “hasr”’e dair 10 delili “C 58 524 353Y45/ Onlar dhirete de
yakinen inanirlar” (Bakara, 4) dyetinin zimninda, 6nce maddeler halinde
siralamis, ardindan tek tek ele alarak agiklamistir.

 Keza Nursi, “ &5 ge 5033 s 3¢ O clalial Tolee 3 Toial ol yaas
&Y/ Iman edip iyi isler yapanlara, altlarindan irmaklar akan cennetler
oldugunu miijdele! ... (Bakara, 25)“ayetinin tefsirinin 6ncesinde yine bir
“Mukaddime” ile 29. S6z'lin Ozeti mahiyetinde “Kainatin mevt ve
harabiyetinin imkani, vukuu, tamir ve ihyasi konularini aciklar.47

Ebedi Azap Konusu: Nursi, “adc &3 245/0nlar igin biiyiik bir
azap vardir (Bakara, 7)” ayetinin tefsirinde, kisa bir 6miir zarfindaki
kiifre karsilik ebedl azabin adalet-i ilahiye acisindan uygun olduguna
dair alt1 agidan cevap vererek kiifriin sinirh bir zaman icinde, sinirsiz bir
cinayet oldugunu ispat eder. Ardindan ebedi azabin hikmet-i ezeliye ve
merhamet-i rabbaniyeye de muvafik oldugunu izah eder.

Melaikenin Varhg: Nursi, .. auls (=51 8 Jels 3 ailadl ot 06 35
“Hani rabbin meleklere, “Ben yeryliziinde bir halife yaratacagim”
demisti...” ayetinin tefsirine baslamadan “Mukaddime” bashigi altinda
29.567'de genisce ele aldig1 melaikenin varligini ispata dair delilleri
maddeler halinde sunar.*8

45 Nursi, [sdrdt, 205-206

46 Bk. Nursi, Isarat, 413-419
47 Bk. Nursi, Isdrdt, 529-537
48 Bk. Nursf, [sdrdt, 637- 643
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~ Niibiivvet'in Ispati: Nursi, “ 355k 1 4 Use e W5 e ) 3 8 )5
s &/ Eger kulumuza indirdigimiz Kur'an'dan siiphe ediyorsaniz, siz de
onun bir slresinin benzerini getiriniz ve eger sdzliniiziin eri iseniz
Allah'tan bagka tapindiklarinizi da yardima c¢agiriniz. (Bakara,
23)“Ayetinin tefsirinde dncelikle “Mukaddimetiin fi Tahkiki'n-Niibiivve”
baslig1 altinda alt1 mesele halinde niibiivvet konusunu etraflica ele alip
ispat eder.49

Mucizat-1 Enbiya'nin Beseri Maddi Terakkiye Tesvik Etmesi:
Nursi, X sl 231 e 5 “Adem’e biitiin isimleri 6gretti” yetinin tefsirine
baslamadan dnce “Mukaddime” basligi altinda Sézler’de genis bir sekilde
anlattifl, Peygamberlerin mucizelerinin beseri onlarin benzerini
yapmaya tesvik etmesine dair tafsilath agiklamalarda bulunur.50

Kader Konusu: Nursi, “ $55e 2 juail e 5 2eante o5 205l e a0 2
adie &3¢ 2315/ Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirledi. Gozleri
lizerinde de bir perde vardir.. (Bakara, 7)” ayetinin tefsirine
baslamadan o6nce, “Mukaddime” bashg1 altinda “Bil ki, burada durup
miitekellimlerin konusmalarini dinlememiz gerekiyor. (iinkii bu dyetin
altinda Mutezile, Cebriye ve Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat arasinda bliyiik bir
harp vardir..” diyerek kader konusunu cesitli yonleriyle maddeler
halinde ele alir.

Daha sonra “Mukaddimetiin Uhrd” (Diger Mukaddime) bashgi
altinda tabiatperestlerin sebeplerin hakiki tesiri olduguna, Mecusilerin
serleri ayr1 bir ilahin yarattigina ve Mutezilenin canlilarin ihtiyari
fiillerinin yaraticist olduguna dair iddialarim1i maddeler halinde
cevaplandirir.

7.3. ibadet Konusu

Nursi, “Osi5 o&l U8 e Gl B8R 3 855 T5de) 5 @ G/ By
insanlar! Sizi ve sizden éncekileri yaratan Rabbinize kulluk ediniz ki,
miittakilerden olasiniz. (Bakara, 21)” dyetinin tefsirine baslamadan 6nce
bir giris mahiyetinde “Mukaddime” bashigi altinda ibadet ve O6nemi
hakkinda genis ve kiymetli bilgiler sunar.5!

Bu konulara ilave olarak tefsir esnasinda yeri geldikege, “ &8 o) /
&BEGer dersen: ... Ben de derim ki: ...” tarikiyla soru cevap tarzinda zihne
takilabilecek pek ¢ok konu ag¢ikliga kavusturmustur.

Gorildigi gibi, Nursl bir taraftan ayetleri tefsir edip i‘caz ve
belagat niiktelerini arzederken, diger taraftan hayati boyunca
odaklandig1 imani konular (tevhid, niibilivvet, ahiret gibi) -yeri geldikce-
acitklamistir. Aslinda bu durum her miifessirin tefsirinde az-cok
miisahede edilebilir. Ciinkii her tefsir, miifessirinin ilmi birikimin,

49 Bk. Nursi, Isdrdt, 451-477
50 Bk. Nursi, [sdrdt, 657-661.
51 Bk. Nursi, [sdrdt, 405-411.
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yasadig1 ortam ve sartlarin, yogunlastigi konularin bir yansimasini da
sunar bizlere. Hatta tefsirde miifessirin halet-i ruhiyesine dair ipuclari
dahi bulabiliriz.

Sonug¢

XX. ylzyll mifessirlerinden Bedilizzaman Sald Nursi, biitiin
eserlerinde agirlikli olarak Kur’anin ana konular1 olan tevhid,
niibiivvvet, ahiret konularina dair ayetleri ele alarak tefsir ettigi gibi
Isaratii’l-I'caz tefsirinde de Kur’An'in kelam-1 ilahi oldugunu ispat etme
sadedinde, nazmindaki i’caz niiktelerini ortaya cikarmay1 hedeflemistir.

Denize dalarak degerli miicevherler toplayan mahir bir dalgic gibi,
Nursi de ugsuz bucaksiz Kur’an denizinin derinliklerine dalarak onun
ulvi hakikatlerine ait degerli miicevherler, inciler, mercanlar ¢ikarmistir.
Onun nazarinda ayetler katmerli bir giill goncasi gibi cesitli mana
tabakalarina sahiptir. Dakik nazariyla bu tabakalar arasinda dolasarak
sarih mananin yaninda ayetlerini saret, remz ve ima ettigi, telvih ve
telmihde bulundugu ince esintileri de istismam etmis, terassuh eden
sizintilar1 gézlemlemistir. Clinkii onun nazarinda Kur’an harikulade bir
camiiyete sahiptir. Durgun bir havuza atilan tasin etrafinda gitgide
genisleyen halkalar olustugu gibi, Kur’an ayetlerinin de daireler halinde
gittikce genisleyen mana tabakalari vardir.

Nurs?'nin biitiin asirlardaki insan tabakalarina hitap eden, her
asra yeniden iniyormus gibi bakan ilahi kelam olarak gordiigii Kur’an,
¢ok saglam bir zemine oturmus, her yoniiyle metin ve miikemmel bir
saray gibidir. Bu saray delil siitunlar iizerine oturmustur. Ustiinde i’caz
pariltilar1 goriintr. Vahy-i semavinin hakikatlerine istinad etmistir.
Oniinde gosterdigi hedef, diinya ve ahiret saadetidir. Hem akla hem
kalbe hitap etmektedir.
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Mehmet Kirkinci

Halil Ahmet KIRKKILIC
0z
Tirkiye’'nin ileri gelen kanaat dnderlerinden biri olan Mehmet Kirkinci
(1928-2016) Erzurum’da dogdu. Kur’an okutmak da dahil olmak iizere
her tiirli dini egitimin yasak oldugu bir dénemde, gizlice cesitli
miiderrislerden ders alarak klasik medrese sistemine gore tahsilini
tamamladi. Hocalarinin sark alimlerinden Bedilizzaman Said Nursi’den
sitayisle bahsetmesi iizerine kendisini ziyaret etti. Kirkinci Hoca
medrese usiliine goére ders vermeye devam ederken, din hizmetini
Risale-i Nur'u esas alarak gerceklestirdi. Universite 6grencilerine
yardimci oldu. Onlar igin ev tuttu ve onlarin Risale-i Nurlar1 okumasini
saglad1. imkanlarin genislemesiyle dostlarini yurt insasi icin tesvik etti.
Erzurum Kiiltiir ve Egitim Vakfi'min kurulmasim sagladi. Yanhs islam
algisina diismemeleri ve saf Miislimanlara zarar vermemeleri icin
idareciler ve siyasetcilerle her zaman temas halinde oldu. Daha ¢ok iman
esaslar1 savunan ve tlkenin biitiinliigiine hizmet eden konularda kirka
yakin kitap yazdi, 0©zellikle sohbetleriyle iiniversite 0Ogrencilerini
etkiledi. Onun sohbetlerine katilmis olan 6grencileri glinlimiizde bir¢ok
liniversitede 6gretim tiyesi olarak gérmek miimkiindiir. Bu makalede
nitel veri toplama yontemlerinden dokiiman analizi metodu kullanilarak
Mehmet Kirkinci'nin hayati ve kisisel etkinligi ortaya konulmustur.
Anahtar Kelimeler: islam Mezhepler Tarihi, Dini gruplar, Risale-i Nur,
Said Nursi, Mehmet Kirkinci.

A Scholar Who Devoted his Life to Risale-i Nur: Mehmet Kirkinci
Abstract

Mehmet Kirkinc (1928-2016), one of Turkey’s leading opinion leaders,
was born in Erzurum. At a time when all kinds of religious education,
including teaching the Qur’an, was forbidden, he secretly took lessons
from various madrasa teachers and completed his education according
to the classical madrasa system. He visited him after his teachers
praised Bediuzzaman Said Nursi, an oriental scholar. While Kirkinci
Hodja continued to teach according to the madrasah method, he
performed his religious service based on the Risale-i Nur. Helped college
students. He bought a house for them and made them read the Risale-i
Nur. With the expansion of opportunities, he encouraged his friends to
build a homeland. He always kept in touch with administrators and
politicians so that they would not fall into the wrong perception of Islam
and harm Muslims. He wrote nearly forty books on subjects that mostly
advocate the principles of faith and serve the integrity of the country
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and he especially impressed university students with his conversations.
[t is possible to see as lecturers in many universities today, the students
who participated in his talks. In this article, Mehmet Kirkinci’s life and
personal activity were revealed by using the document analysis method,
one of the qualitative datac ollection methods.

Keywords: History of Islamic Sects, Groups of Religious, Risale-i Nur,
Said Nursi, Mehmet Kirkinci.

Giris

Bedilizzaman Said Nursi'nin izinden giden Mehmet Kirkingi,
sadece dogdugu ve yasadigi sehir olan Erzurum’un degil, Tiirkiye'nin
onde gelen kanaat 6nderlerinden biridir. Yasadigi dénemde Tiirkiye'nin
dini ve sosyal hayatinda 6nemli etkileri olmus bir sahsiyettir. Bu
makalede dokiimanter analiz yontemi takip edilerek yazili kaynaklardan
kendisiyle ilgili bilgi ve belgeler toplanarak Kirkinci Hoca'nin hayati,
eserleri ve etkileri ortaya koymaya konulmustur. Bu konuda en ¢ok
faydalandigimiz kaynak, Zafer Yayinlari arasinda c¢ikan ve kendisinin
kaleme aldig1 Hayatim-Hatiralarim adli otobiyografi ve hatira eseridir.
Biz bu calismamizda Mehmet Kirkinci’'nin hayatini ve miicadelesini,
daha ¢ok Said Nursi'nin bir 6grencisi ve Risale-i Nur’a yaptig1 hizmetleri

baglaminda degerlendirecegiz.
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1. Cocuklugu ve Tahsil Hayati

Celal Efendi ve Raziye Hanim'in bes c¢ocugunun ikincisi olan
Mehmet Kirkinci 1928 yilinda Erzurum’un Aziziye! ilgesinin Giilliice
mahallesinde? diinyaya geldi. Kirkinci on iki yasinda iken babasi Celal
Efendi 1940 yilinda Erzurum’a tasindi ve Giirciikapir’da bir diikkan agti.
Evleri ihmal Mahallesi'ndeydi. Celdl Efendi dindar bir insandi ve
cocuklarinin da oOyle yetismesini istiyordu. Her giin sabah erkenden
kalkar, cocuklarini da kaldirir ve onlara imamlik yaparak sabah namazini
birlikte kilarlardu.

Kur’an 6grenmenin3 ve Arapca ezan okumanin yasak oldugu# bu
donemde din egitimi gizli yapilirdi. Jandarma Kur’an 6gretildigini haber
alinca koylere kadar gelir, 6grencileri dagitirdi. Jandarma gittikten sonra
egitim kaldig1 yerden tekrar devam ederdi. Bu dénemde her ne pahasina
olursa olsun bazi din adamlar1 vaaz ederek, Kur’an okutarak, Arapga ve
dini ilimleri ders vererek din egitimine devam etmislerdir. Dogu

illerimizde bu uygulama daha yogundu (Kirkinci, 2013) .

1 Eski ismi Ilica’dur.

2 Gilliice, Erzurum merkezinin 99 km kuzeybatisinda yer alan bir mahalledir. Eski
tanimiyla  Agskale  ilcesinin  Ovacitk  nahiyesine  bagh  bir  kdéydiir.
https://tr.wikipedia.org/wiki/Giiliice,_Aziziye

3 Aslinda kanunen béyle bir yasak yoktu. Bu tiir yasaklar kati laiklik anlayisinin

uygulamadaki sonuglariydi. Bu tiir uygulamalar i¢in Eref Edip’in Kara Kitap adli eserine

bakilabilir.

4 Esasen ezanin Arap¢a okunmasinin yasaklanmasi konusunda da bir kanun yoktu.

icisleri Bakanlig'ndan gelen bir yazi iizerine Diyanet Isleri Baskanlig 04.02.1933

tarihinde biitiin miiftiliklere bir genelge gondererek ezami ve kameti Tiirkge

okumalarini istemis, buna uymayanlarin “kat’i ve sedid bir sekilde” cezalandirilacaklari
bildirilmisti. Konu hakkinda kanuni bir yasak ve bu yasaga uymayanlar hakkinda
kanunda belirlenmis bir ceza olmadig icin, ezani aslina uygun sekilde Arapca olarak
okuyan gorevliler, 1941 yilina kadar Tiirk Ceza Kanunu'nun 526. maddesinin “yetkili
mercilerin kamu diizenini saglamaya yo6nelik emrine aykirilik” kaydi kapsaminda suclu
sayilir ve hakimin takdir edecegi bir ceza ile cezalandirilirdl. Ancak 1941’de yiiriirlige
giren 4055 sayili kanunla degisik 526. maddeye, “Arapca ezan ve kamet okuyanlarin ii¢
aya kadar hapis veya on liradan iki yiiz liraya kadar para cezasi ile cezalandirilmasi”
fikras1 eklenmis (Diistdr, Uclincii tertip, XXII, 418), Arapca ezan okuyanlar artik bu
fikraya gore cezalandirilmaya baslanmislardir. Maalesef ezan ve benzeri konularda
idarecilerin keyfi, “kamu diizeninin geregi” olarak kamuya dayatilmis ve bu keyfi

uygulamalar kanun seviyesine cikarilmistir. Demokrat Parti'nin iktidara gelisiyle 16

Haziran 1950 tarihinde Ramazan oncesinde ezanin asli sekliyle okunmasi serbest

birakilmis ve bu serbestligin kamuya hicbir zarar vermedigi goriildiigii gibi, bu karar

sebebiyle Demokrat Parti halkin biiytik begenisini kazanmistir.
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Mehmet Kirkinci evlerinin karsisindaki Thmal Camii imam
Mehmet Efendi’nin vaazlarimi kacirmazdi. Ilim askim ilk olarak onun
vaazlarindan almisti. Kirkinci daha sonra miinzevi bir zat olan Rauf
Efendi’'nin sohbetlerine katildi. Erzurum ulemasindan Hattat Mustafa
Necati Efendi’den ders almak istese de Hoca’nin o siralarda Istanbul’'da
olmasi sebebiyle bir stire Mustafa Efendi’nin kardesi Hiisnii Efendi’den
hat dersi aldi (Okur, S. 2011). Ancak daha sonra Mustafa Efendi
Istanbul’dan déniince ondan ders alma imkanina kavustu ve 1941-1946
yillar1 arasinda kendisinden ders almaya devam etti.

0 dénemde din egitimi gizli yapildig1 icin Mustafa Efendi’den ders
almak bir hayli zordu. Mehmet Kirkinci, sabah namazini1 erken saatte
kildiktan sonra kardesiyle birlikte erkenden yola ¢ikarlar, faytonlarin
izinden bata-cika Mustafa Efendi'nin evine giderlerdi. Mustafa Efendi’'nin
kardesi Hiisnli Efendi kendilerinin gelecegini bildigi icin kap1 arkasinda
bekler ve geldiklerinde kapiy1 acardi. Bu kadar erken saatte hocanin
evine gitmelerinin sebebi polislere goriinmemek icindi. Polisler daha
uyanmadan Mustafa Hoca'nin evine gider saat sekiz-sekiz bucuga kadar
ders okurlardi. Bu kadar tedbire ragmen polisler Hoca’dan siiphelenerek

miiteaddit defalar evine baskin yapmislardir (Okur. S. 2011).

#t

<

/7

Mehmet Kirkinci’nin ilk hocasi Hattat Hac1 Mustafa Necati Efendi
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Kirkli yillarda Erzurum’da biitin medreseler ve camiler
kapatilmisti. Sadece Giircii Kapi1 Camii, evlerinin karsisinda bulunan
Ihmal Camii, Lala Pasa Camii ve Murat Pasa Camii ibadete acikti. Daha
¢ok medresesiyle meshur olan Kursunlu Camii ise hapishaneye
cevrilmisti. Mustafa Efendi'nin evinde yapilan Pazar sohbetlerinde
genellikle bu koti haller konusulurdu. Halk, “Zaman ahir zamandir, iyi
olacagini beklemek yanlistir. Durum gittikce daha da koétiilesecek”
seklinde konusur, timitsizlik icinde gozyaslar1 dokerdi. Dogrusu Mustafa
Efendi de bdyle bir timitsizligin icindeydi (Kirkinci, 2013).

Ogrencileriyle yaptig1 bir ders esnasinda Mustafa Efendi farkli
konulardan da s6z ederdi. Mesela bir giin meshur miifessir Elmalili
Hamdi Efendi'nin® Bedilizzaman Said Nursi hakkinda, “Bedilizzaman
berrak sular gibi temiz bir vicdana, ¢ok giizel bir ruha sahip bir zat idi.
Istanbul alimlerinin gézii dyle bir alim gormemistir.” dedigini nakletti.
Ardindan kendisinin de Bediiizzaman’in Isdrati’l-I‘cdz isimli eserini
okudugunu sdéylemis ve ayaga kalkip kiitliphanesinde bulunan bu kitabi
alip kendilerine gosterdi. Mustafa Efendi, Bedilizzaman’in bu kitabi
Erzurum’un ilgelerinden Pasinler’de Birinci Cihan Harbi siralarinda
daglarda yazdigin1 belirttikten sonra bu eser hakkinda soéyle bir
degerlendirmede bulundu: “Bu kitaptaki hakikatler, niikteler, meziyetler
ne Kessaf'ta ne Beyzavi’de ne de baska bir tefsirde yok. Siz tefsir ilmini
tahsile basladiginizda bunu size okutacagim.”

Mehmet Kirkinci béyle bir zatin adini duyunca icinde ona karsi
derin bir sevgi ve muhabbet duygusu olustu, icinden “Keske bu zati
goriip, elini opsem ve duasini alsam” diye gecirdi. Gercekten
Bedilizzamant gérmek istedigi icin onun hakkinda daha fazla bilgi
edinmek istedi ve;

“Hocam! Bu zat nerede ikamet ediyor? Acaba kendisini ziyaret

etmek miimkiin mii?” diye sorar. Mustafa Hoca;

5 Mustafa Necati Efendi, Elmalili Hamdi Yazir'dan tefsir dersleri okumustur.

Katre Uluslararasi insan Arastirmalar1 Dergisi — Katre International Human Studies Journal

https://dergipark.org.tr/tr/pub/katre



106  Hayatim Risale-i Nur'a Vakfetmis Alim Bir Sahsiyet: Mehmet Kirkinci

“1925 yilinda kendisini Burdur’a stirglin ettiler. Simdi Isparta’da
ikamet ediyor. Fakat onu gormek isteyenleri takip ediyorlar ve
tutukluyorlar. Onu ziyarete gidecek olursaniz basiniz belaya girer.” dedi
(Kirkinei, 2013).

Hocas1 Mustafa Efendi'nin anlattiklar1 gen¢ Mehmet Kirkincr’'nin
gonliinde iyice yer etmisti. Dogrudan kendisini géremese de hi¢ olmazsa
riiyasinda gérmeyi ¢ok arzu etmeye basladi. Nitekim bu arzusu bir siire
sonra gergeklesti. 1942-1943 yillarinda soyle bir riiya gordii: Kirkinci,
koylerine siir olan Toprakkale koyiliniin kenarinda bulunmaktadir.
Koyiin disinda bir kalabalik olusmus, biiyiik bir zatin gokten inmesini
bekleyerek gokyliziine dogru bakiyorlardi. Birden bulutlar yarilip,
icinden muhtesem ve nurani bir zat cikar. Nur gibi parliyordu. Yere
inince orada bulunanlar, “Bedilizzaman, Bedilizzaman!” diye seslenmeye
baslarlar. iste o anda Kirkinci uyanir ve bunun bir riiya oldugunu anlar.
Bu riiya ile birlikte Bediiizzamant gérme ve eserlerini okuma istiyaki
daha da artti. (Kirkinc1 M. 2013).

Haci Mustafa Efendi Arap dilini ¢ok iyi bilen, fikih, tefsir, mantik,
belagat, kiraat ve tasavvuf ilimlerinde yiliksek bilgiye sahip hattat bir
zattl. Naksibendi-Halidi kolu halifelerinden Alvar imami Muhammed
Lutfi Efendiye baglh oldugu séylenmektedir (Tiirk, 2014).

Mustafa Efendi 1944 yilinda bir giin talebelerine “Ben artik bu
memlekette duramam. Buralardan gidecegim. Memleketimizde dinimizi
gizli okutmak mecburiyetinde kaliyoruz, okutanlar1 da tevkif ediyorlar.
Kur'an yasaklanmis, ezan yok, kamet yok..” dedi ve Arabistan’a
gidecegini ifade etti. (Kirkinci, 2013). Ogrencileri de cemaati de bu
karardan hi¢ hosnut olmadi. Onu kararindan vazgecirmeye calissalar da
o kararindan dénmedi ve 1947 yilinda hicret yoluna c¢ikti.6 Ancak
bundan 6nce 6grencilerini emin ellere teslim etmeliydi. 1946 yilinda
Mehmet Kirkincr'yr Haci Faruk Efendi'ye (1881-1953), kardesini de
Sakip Efendi’ye teslim etti.

6 1948 yilinda Suudi Arabistan’a giden Mustafa Efendi Medine’de esans satarak ge¢imini
sagladi. Eski Tiirk hacilar1 kendisini “Kokucu Mustafa” diye bilirler.
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Mehmet Kirkincr’nin ikinci hocas1 Hac1 Faruk Efendi

Mehmet Kirkincr'nin ikinci hocasi, 1946’dan sonra ders almaya
basladigr Hac1 Faruk Efendi’dir. Hac1 Faruk Efendi Erzurum’un Tifnik
Koyiindendir. Ailesi Erzurum’un esrafindandir. Akll ve nakli ilimlerde
selahiyetli bir alimdi. Cok hayirsever ve miittaki bir zatt1.

Evi, Erzincankapi'daki tarihi tas binanin st tarafindaydi. 1946
yil1 Mart ayinda bir giin Hac Faruk Efendi’ye 40-45 yaslarinda bir zat
misafir olur. Hoca’nin elini dptiikten sonra, “Ben Isparta’dan geliyorum,
Bedilizzaman Hazretleri'nin sana seldmi var” dedi. Faruk Efendi
hiirmeten ayaga kalkar ve selamimi alir. O zattan Bedilizzaman’in
durumunu ve saghgini 6grendikten sonra goézaltinda olup olmadigini
o0grenmek istedi. Misafir gittikten sonra Kirkinci,, “Hocam! Siz
Beditlizzaman Hazretleri’'ni taniyor musunuz?” diye sordu. Faruk Efendi
de, Birinci Cihan Harbinden 6nce Bedilizzaman’in Erzurum’a geldigini, o
zamanlar kendisine Molla Said-i Meshur dendigini, Erzurum’da kaldig:
otuz bes giin boyunca kendisinin Bediiizzaman’a hizmet ettigini, Van
valisi Tahir Pasa’ya, istanbul’a gidip padisahtan sarkta kurulacak bir
Dariilfiinlin icin tahsisat isteyecegini, Tahir Pasa’nin ise kendisine
Erzurum’a gidip oradaki ulama ile goriismesini tavsiye ettigini,
Erzurum’a geldiginde Kursunlu Medresesi Miiderrisi Siileyman
Efendi'nin kendisine “Faruk! Sen beyzadesin. Said Efendi’yi en iyi sen

agirlarsin. Senin medresende misafir kalsin.” dedigini ve Bedilizzaman’1
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kendisinin misafir ettigini uzun uzadiya anlatti. (Kirkinci, 2013). Bu
anlati Kirkincr'nin Bedilizzaman’t gorme istiyakini daha da arttird.
Kirkinci, Faruk Efendi’den dini derslerin yam sira cografya, astronomi

ve matematik dersleri de ald1.

Mehmet Kirkincr'nin tiglinct hocasi eski Erzurum Miiftiisii Sadik

Solakbay (Solakzade)

Mehmet Kirkinci'nin tgiincli hocast eski Erzurum miiftiist
Solakzade Sadik Efendi’dir (1884-1960). Faruk Efendi'nin 1953 yilinda
vefat etmesi iizerine Kirkinci, Solakzade Sadik Efendi’den (Solakbay)
ders almaya basladi1 ve ondan usfl-i fikih ve ilm-i kelam derslerini ald1.
Kirkincr'nin ifadesine gore Sadik Efendi de tam bir Beditizzaman hayrani
olup bir ara kendilerine soyle dedi: “O, nadiri’'l-viicud bir insandir. ilmin
ve irfanin zirvesindedir. Ruhunda biiyiik bir cihad aski vardi. Onda bu
memleketin terakkisine mani biitiin engelleri asacak bir istidat
goriiniiyordu. Kendisinin Erzurum’da kaldigi middetge bircok

sohbetinde bulundum.” (Okur, 2011).
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Mehmet Kirkincr'nin  doérdiincii  hocast  sarkin  taninmis
dlimlerinden Agrii Nadir Efendi'dir (1914-1986). Nadir Efendi,
Bedilizzaman’t eski ve yeni Said donemleriyle daha iyi tanidiginda
hakkinda soyle bir degerlendirme yapti:

“Ben Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413), Abdiilkahir Ciircani (6.

471/1078-79), Teftazani (6. 792/1390), Ibn-i Sina (6. 428/1037) ve

Aristo (M.0. 384-322) gibi mantik iistatlarinin eserlerini okudum.

Bediiizzamanin [sdratii’l-I'cdz1m okuduktan sonra, bu belagat dahilerinin

sezemedigi bircok niikteleri harikulade bir sekilde Bediiizzaman’in

kesfetmis oldugunu gordiim. Kizil [caz isimli eserini tam bir yil tedkik
ettim; bu eserde ortaya konulan kaideleri Aristo ve ibn-i Sina gibi mantik

listatlarinin tasavvur bile edemediklerini anladim.” (Akgilindiiz, 2016).

Mehmet Kirkinci, Molla Nadir Efendi’den keldm ve mantik
kitaplarinin yani sira Bedilizzaman’in Miindzarat isimli eserini de okudu.
Bu eseri okuduktan sonra hem Bediiizzaman’i, hem de yasadig1 yerleri
ziyaret etmek istedi (Okur, 2011).

2. Mehmet Kirkincr’'nin Hocalarindan Okudugu Kitaplar

Mehmed Kirkingi, biri alet ilimleri ve ser’i ilimlere dair, digeri akli
ilimler ve Islam felsefesi olmak iizere hocalarindan iki dalda icazet
sahibi oldu. Kirkinci Hoca bu ilimlerin icazetlerini Mustafa Necati Efendi,
Hac1 Faruk Efendi ve Miiftii Sadik Efendi’den aldi1 (Akgiindiiz, 2016).
Hikmet ve Kelam ilimleri agirlikli olarak Agr ili Tutak ilcesinde
miiderrislik yapan Molla Nadir Efendi’den okudu (Akgiindiiz, 2016).

Kirkinct Hoca sarf ilmine dair su eserleri okudu: Muellifi
bilinmeyen ve pek cok serhi olan Bindii'l-Ef'dl'i (Cakir, 1992), muellifi
bilinmeyen ve pek ¢ok serhi olan el-Maksiid'u (Demirayak, 2003); Ebii’l-
Meall izziiddin Abdiilvehhab b. Ibrahim b. Abdilvehhab ez-Zencani el-
Hazrect'nin (6. 1262) et-Tasrifii’l-Izzi, Merdhu’l-ervah ile birlikte Sarf
Ciimlesi diye anilan eserini (Ozel, A. 2013).

Nahiv ilmine dair su eserleri okumustur: Imam Birgivi'nin (6.

1573), Izhari’l-Esrarim (Elmal, 2001: 23/506-507) ve ‘Avdmil’ini;
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Ibnii'l-HAcib’in (Ebi Amr Cemaliiddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr b.
Yunus) (6. 1249), Kdfiye Serhi’'ni (el-Kdfiye ve es-Sdfiye) (Kilig, 2000).

Mantik ilminden su eserleri okudu: Esiriiddin el-Mufaddal b. Omer
es-Semerkandi el-Ebheri’nin (6. 1265) Risdletii’l-Esiriye’sini (Bingol,
2000); Edirne Miftisii Fevzi Efendi’'nin (1826-1900) Seyfii'l-gulldb ald
Mugni’t-Tulldb’in1 (Uzun, 1995); Molla Fenari’'nin (6. 1431) serhlerini
(Serhu’l-Ferdizi’s-Sirdciyye, Serhu Telhisi’l-Cami‘i’l-kebir fi’l-fiirti, Serhu
Fikhi’l-Keydani, Misbahu’l-Uns Beyne’l-Ma‘'kul ve’l-Meshiid fi Serhi
Miftdhi’'l-Gayb, Serhu Dibdceti’l-Mesnevi, el-Fevdidii'l-Fendriye (er-
Risdletii’l-Esiriye serhi), Serhu Muhtasari’l-Mevakif, Ta'likat ‘aldG Serhi’l-
Mevdkif, Hdsiye ‘ald Serhi’s-Semsiyye, Serhu’l-Fevdidi’l-Giydsiyye)? (Aydin,
I. H. ve Goérgiin, T. 2005); Ali b. Omer el-Katibi el-Kazvint'nin (6. 1277)
Semsiyye’sini (Durusoy, 2010); Ismail Gelenbevi'nin (6. 1791) el-
Burhdn'm (fi IImi’l-Mantik ve Fenni’l-Mizdn), (Gélcikk ve Yurdagiir,
1996).

Beldgat ilminden su eserleri okudu: Ebii'l-Meali Celadliiddin el-
Hatib Muhammed b. Abdirrahman b. Omer b. Ahmed el-Kazvini es-
Safit'nin (6. 1338) Telhist’l-Miftah'im1 (Durmus, 2002); Sa‘deddin et-
Teftazan’nin (6. 1390) es-Serhu’l-Muhtasar, Muhtasari’l-me‘dni, es-
Serhu’l-Mukavvel'ini (Benli, 2005).

Miinazara ilminden su eserleri okudu:

Hiiseyin Sah Celebi Amasyevi’nin (6. 1512) Hiiseyniyye fi'l-Adabi’l-
Miindzara’sini; Sagaklizade Mehmed b. Ebu Bekir'in (1732) er-Risdletii’l
Velediyye fi Adabi’l-Bahs ve’l-Miindzara’sim1 (Ozcan, 2008); Ebii’l-Fazl
Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar el-ici’nin (6. 1355)
Adabii’l-Bahs’ini (el-Adabii’l-Adudiyye, er-Risdletii’l-Adudiyye), (Gorgiin,
2000: 21/410-414); Adudiiddin el-Ictnin (6. 1355) Ahldku’l-
Adudiyye’sinin serhini (Erdem, 1989); Seyyid Serif Clircan?’nin (6. 1413),
Adudiiddin el-ici’'nin el-Mevdkif adli eserinin serhi olan Serhu’l-

Mevdkifin (Gliimus, 1993); Mir Zeyn Tebrizl'nin Serh-i Adud adli eserini.

7 Bu serhler sadece mantikla ilgili olmay1p islami ilimlerin cesitli alanlariyla ilgilidir.
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Ustl-i hadisten okudugu eserler sunlardir: Ebii'l-Fazl Sihabiiddin
Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani’nin (6.1449), Ibnii’s-Salah es-
Sehrezuri’nin (6. 1245) Mukaddime’sine Nuhbetii’l-Fiker adiyla yazdigi
mubhtasarini (Kandemir, 1999).

Hadis ilminden okudugu kitaplar: Ebii’l-Fazl iyaz b. Musa b. Iyaz
el-Yahsubi’nin (KAdi lyas) (6. 1149) Sifa-i Serifini (Kandemir, 2001);
Buhari'nin, el-Cdmi‘u’s-Sahih’ini (Sahih-i Buhdri) (Kandemir, 1993);
Bedreddin el-Ayni’nin (6. 1451) ‘Umdetii’l-Karf'sini (Sahih-i Buhdri
serhi) (Kandemir, 1993).

Usll-i fikiha dair okudugu eserler: Ebi Said el-Hadimi'nin (0.
1762) Mecdmi‘v’l-Hakdik'ini, (Yasaroglu, 2003); Molla Husrev'in (0.
1480), Mirkatii’l-Viisil ila ‘[lmi’l-Usil'tinii ve bunun serhini (Koca, 2005).

Tefsir ilminden okudugu eserler: Celdleddin Mahalli (6. 1466) ve
Celaleddin es-Siiy(t'nin (6. 1505)'nin, Tefsirii’l-Celdleyn’ini (Akpinar,
2001); Ebir'l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-
Zemahseri'nin (6. 1144) Kessdf i (Oztiirk ve Mertoglu, 2013).

Hikmet ve felsefe ilmine dair okudugu eserler sunlardir: Esiriiddin
el-Mufaddal b. Omer es-Semerkandi el-Ebheri’nin (6. 1265) Hidayetii’l-
Hikmet'ini, (Bingo6l, 2000: 10/75-76); Ebl Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali
b. Sind'nin (6. 1037), ‘Uyinii’l-Hikme’sini (Durusoy, 2010).

Kelam ilmine dair okudugu eserler sunlardir: Sa‘deddin
Teftazan’nin (6. 1390) Makdsid ve Serh-i Makdsid'ini, (Sinanoglu,
2003); Ebii'l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar el-
Ici'nin (6. 1355) Mevdkifim (Gorgiin, 2000); Ebii'l-Hasen Ali b.
Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Clircani el-Hanefi'nin (6. 1413),
Adudiiddin el-icP’nin el-Mevdkif adli eserinin serhi Serhu’l-Mevdkifiny,
(Gimts, 1993); Eb( Ca'fer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. el-
Hasen et-Tusi'nin (6. 1274) Tecrid-i Kelam'\m (Tecridii’l-I‘tikad) (Sirinov,
A. ve Gafarov, A. 2012); Nasiriiddin EbG Said (Eb0 Muhammed)
Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi'nin (6. 1286) Tavdli‘u’l-
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Envar'imi (Yavuz, 1992); Ebl Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed en-
Nesefi'nin (6. 1142) el-‘Akdidii’n-Nesefiyye'sini (Yavuz, 1989).8

3. Erzurum’da ilk Nur Medresesi

Mehmet Kirkinci hemen biitiin hocalarindan Bediiizzaman’in
sahsiyeti ve ilminin yiiksekligi hakkinda sitayiskarane sozler isitince onu
ziyaret etmek ve eserlerini okumak istedi. Bir taraftan hocalarindan
okumas1 gereken dersleri alirken, diger taraftan 1946’dan itibaren
bulabildigi kadariyla Risale-i Nurlar1 okumaya basladi. 1947 yilinda
Bedilizzaman’a bir mektup yazarak kendisine kitaplarini géndermesini
istedi. Bediiizzaman da Hiisrev Altinbasak’in yazdigi bazi risaleleri
gonderdi. Onlar1 okumaya basladilar. O siralarda Kirkinci askerlik subesi
miidiirii Haydar Efendi ile tanisti. O da kendilerinin yaptig1 Risale-i Nur
derslerine katilmaya basladi. O zaman Kirkinc1 Hoca ve arkadaslari bu
eserleri ilim 6grenmek icin okuyorlardi. Risale-i Nur hizmeti diye bir
hizmet tarzindan haberleri yoktu (Kirkinci, 2013). 1946’dan 1950’ye
kadar Bediiizzaman'in kitaplarini bu sekilde okudu ve fert fert
baskalarina da okutmaya calisti. Artik bu eserleri fert fert degil de toplu
halde miizakere etmeleri gerektigini diisiindii.

O siralarda Murat Pasa Camii'nin yaninda hig¢bir is icin
kullanilmayan bos bir medrese mevcuttu. En yakin arkadasi Mehmet
Sercil Polat bu mahallenin muhtarini taniyordu. Burasini terzi diikkani
olarak kullanilmak tizere ciiz'1 bir fiyatla kiraladilar. Orada ii¢-bes kisiyle
Risale-i Nur dersi yapmaya basladilar. O zaman hentiz Bedilizzaman’'nin
Arapca olarak vyazdigi Mesnevi-i Niriye adli eseri Tirkceye
cevrilmemisti. Yats1 namazindan sonra cami cemaatini buraya davet
ederler, Kirkinci Hoca da onlara Mesnevi-i Niiriye'nin Arapg¢asini okuyup
onlara izah ederdi. Ayrica Kirkinct Hoca bu siralarda Kursunlu
Medresesi'nde Arapca dersleri okutuyor, sonra da Risale-i Nur dersi

yapiyordu. Medrese olarak tuttuklar1 yere serecek kilimleri bile yoktu,

8 Mehmet Kirkincimin bu eserleri okudugunu yazan miellif Prof. Dr. Ahmet
Akglindiiz’ diir (Akgilindiiz, 2016). Eserlerden sonra verilen referans eser hakkinda genis
bilgi kaynagini belirtmek i¢indir.
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yere hasir sermislerdi. ilk kis yakilacak kémiir parasim da bir
ogrencisinin dedesi vermisti. Aradan ii¢ yil gectigi halde Kirkinci Hoca,
M. Sercil Polat ve Zeki Cigdem’den baska Risale-i Nur davasina sahip
cikan kimse olmamisti. Bunun iizerine Bediiizzaman'a “Ustadim,
insanlar bizi dinlemiyorlar, Risale-i Nur’a bir tiirlii sahip ¢ikmiyorlar; hi¢
¢ogalamiyoruz” diye bir mektup yazar. Bediiizzaman da kendilerine “Bir
sehirde bir tek Nur talebesi olsa ve parmakla gosterilse o sehir
benimdir” seklinde bir cevap verdi. Bu cevap kendilerini sevke getirdi ve
Risale-i Nurlar1 tanitmak icin daha fazla ¢alismaya basladilar. Fakat ne
zaman yeni bir mesele ortaya ¢iksa Bedilizzaman’a mektup yazip fikrini
alirlardi. Bu minvalde birka¢ mektup yazdiktan sonra Bedilizzaman her
meselenin kendisine sorulmamasini, problemleri misavere ile
¢ozmelerini teklif etti. Murat Pasa Medresesi kendilerinin hem toplanma
yeri, hem de adresleri olmustu. Bedilizzaman bir mektubunda “Kendi
evlerinizi medrese yapiniz.” dedigi icin bu tavsiyeye uyarak evlerde de
Risale-i Nur dersleri baslattilar (Kirkinci, 2013). Ev derslerinden sonra
hizmette bir genisleme oldu.

Daha sonra Murat Pasa
Camiinin yanindaki medrese
yikilmis, Kirkinct Hoca da
Daragag Camii’'nin
medresesine tasinarak
Risale-i Nurlari orada
okumaya basladilar.

Beditlizzaman
“Evlerinizi medrese yapin”
derken, talebelerine

evlerinde hem aile efradina

Karanlik Kimbet (https://maps123. hem de dostlarini davet edip

net/en/TR/sadrettin-konevitrbesi-p102749) arkadaslarina Risale-i

-

Nurlar1 okumalarini tavsiye etmis bulunuyordu. Fakat Kirkinci Hoca,

Sadreddin Konevi'ye (6. 607/1274) atifta bulunulan ve Karanlik
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Kimbet (Ulucam, 2001) diye bilinen bu tiirbenin? yanindaki iki kath
evini herkese karsi Risale-i Nur sohbetlerine acti. Oyle ki kimse
burasinin onun evi oldugunu bilmez, tamamen bir medrese oldugunu
zannederdi. Rahatlikla herkes her zaman buraya girip-¢ikar, Kirkinci
Hoca'y1 ziyaret ederdi. Kirkinci Hoca da gelenlerle mutlaka Risale-i Nur
dersi yapardu.

4. Van Seyahati (1952)

Kirkinci Hoca, dogrudan Bedilizzaman’it ziyaret etme imkanini
bulamasa da onun yasadig1 yerleri gezip gormek istedi. Mektuplasmalar
yoluyla Ziibeyir Giindiizalp onun niyetini 6grenince Kkendisine,
Bedilizzaman’'in yasadig1 yerlere vefa hissiyle bagh oldugunu, miimkiin
olursa onlarla dostluklarini yenileyip onlara veda etmek istedigini ve bu
maksatla kendisine “Ziibeyir! Benim bedelime yasadigim yerleri, Van
kalesini, Erek dagini... gez” dedigini bildirdi. Ziibeyir Glindiizalp’in bu
mektubu Kirkinci Hoca'y1 Van ziyareti i¢cin daha istekli hale getirdi.
(Kirkinci, 2013).

1952 yihiydi. Daha 6nce hi¢ Van’a gitmemisti. Van'a giden bir
otobiise bindi. Sehre vardiklarinda gece yarisiydi. Orada Bedilizzaman’in
eski talebelerinden Molla Hamid’le bulustu. Molla Hamid, Kirkinci
Hoca'yi, Bediiizzaman’la ilgili hatiralar1 daha iyi bildigi icin kendisiyle
birlikte Birinci Cihan Harbine katilmis olan ve Cerovanis kdylinde oturan
Ali Cavus’a gotiirdii. Ali Cavus, harb esnasinda bazen su bulup ekmek
bulamadiklarini, bazen de ekmek bulup su bulamadiklarini, bu sartlar

1”

altinda Bediiizzaman'in kendilerine “Kagit bulun!” diye emrettigini ve
ona “Seyda! Biz can derdindeyiz, sen kagit derdindesin. Bir bizim
halimize bak, bir de seninkine bak! Simdi sana kagidi1 nereden bulalim.
Birak artik su yazma isini” dediklerini, fakat onun kendisine kagit

getirilmesi hususunda i1srar ettigini, o sartlar altinda Isdrdtii’l-I'caz

9 Tiirbenin kitabesi’'nde “Hoca Vecihiiddin Efendi, Oliimii: Hicri: 708, Miladi: 1309,
Tirbeyi Yaptiran Oglu Sadrettin Efendi” yazar. Ancak halk bu tiirbeyi Sadreddin
Konevi'ye atfetmektedir. Oysa buradaki Sadreddin Efendi'nin Sadreddin Konevi ile
herhangi bir iliskisi yoktur. Tiirbeyi yaptiranin adi Sadreddin oldugu i¢in halk bu ismi
Sadreddin Konevi ile eslestirmistir. Resimde goriildigii gibi internette de tiirbe
Sadreddin Konevi'ye atfedilmistir.
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tefsirini yazi yazmakta mahir olan Molla Habib’e yazdirdigini anlatti. Ali
Cavus bunlar1 anlatirken Kirkinci Hoca’nin zihninden Erzurum’daki
hocalarinin anlattiklari film seridi gibi goziiniin éniinden gegti. Sonra Ali
Cavus, Ruslarla nasil ¢arpistiklarini ve nasil esir diistiiklerini anlatti. Bu
arada Kirkina Hoca'ya, Bediiizzaman'in da kendilerine anlattig1 istanbul
hatiralarint nakletti. Daha sonra Bedilizzaman’la birlikte oturup
kalktiklar1 Erek dagini gezdiler. Eski Van'daki yikik medreseyi ziyaret
ettiler. Bir ara Ali Cavus orada bir yeri gostererek “Buraya silahlarimizi
koyardik, ikindiye kadar ders okurduk. Ikindiden sonra talime giderdik.
Silahla atis talimi yapar, kol tasi atar, hendekten atlar, atlama yarisi
yapardik. Bunlar bizim canimizi sikardi, ama yine de yaparken zevk
alirdik.” diyerek eski hatiralarini anlatmaya devam etti. Bedilizzaman’'in
cihan harbine yakin zamanlarda “Bir seyler olacak; ben bir seyler
hissediyorum” dedigini, medresesine talebe kabul ederken onlara, “Sen
buraya geldigin andan itibaren ihtiyarin gitmistir; benim séyledigim her
seye razi olacaksin” diye sart kostugunu, bazi talebelerin bu sarti kabul
ettiklerini, kabul etmeyenlerin ise geri doniip gittiklerini, cihan harbi
cikinca da “Haydi silahlarimizi alin” deyip Ruslarla savasmaya
basladiklarini, iste o zaman neden 6g8rencilere bu sarti ileri siirdligiinii ve
kendilerine talim yaptirdigini anladiklarini uzun uzadiya anlatti. Kirkinci
Hoca Van, Horhor, Erek dagi, Zernebat ziyaretlerini gerceklestirdikten
sonra Erzurum’a dondi (Kirkinci, 2013). Van ziyareti Bedilizzaman’i
ziyaret hususunda kendisini daha costurmustu. Artik ne olursa olsun
Bedilizzaman’1 da ziyaret etmeliydi.

5. Bediiizzaman’1 Ziyaret (1956)

Kirkinci Hoca, Bediiizzaman ismini on iki yaslarinda duymus, daha
sonra davasini tanimis, kendisinden kitap dahi istemis ve onun yasadigi
Van bolgesini ziyaret etmisti. Artik Bedilizzaman’ ziyaret vakti gelmisti.

O zamanlar Erzincan-Sivas yolu yoktu. Ankara'ya, Giimiishane-
Trabzon-Samsun gilizergahindan gidilebiliyordu. 1956 yilinda Zekeriya
isimli bir 6grencisiyle birlikte bir Haziran sabahi Isparta’ya gitmek lizere

otobiise bindiler. Samsun’da inip o sirada Bediiizzaman'in talebelerinden
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yedek subay olarak Samsun’da gorev yapan Mustafa Sungur’la
bulustular. Samsun’da bir hafta kaldiktan sonra Ankara'ya geldiler. O
zaman Ankara’da Sézler Mecmuasi yeni harflerle ilk defa basiliyordu. Bu
isle ugrasanlar Ankara’nin genc bir vaizi olan Said Ozdemir ile hukuk
fakiiltesi son smmif Ogrencisi Atif Ural ve Mustafa Tiirkmenoglu idi.
Giinlerini birkag zeytin tanesi ve birkac¢ dilim ekmekle geciriyorlar, kit-
kanaat yasiyorlardi. Fakat Nur davasinin 6nemini bildikleri icin bu
sikintilara gontlli olarak katlaniyorlardi. Isparta’ya yola c¢ikmak
istediklerinde Atif Ural kendilerine “Sézler’in yeni ¢ikan su formasini
Ustad'imiza verin. Zira, her yeni forma Ustad’in tashihinden geciyor.
Ayrica bunu gétiirmekle hem bir hizmet etmis olursunuz, hem de Ustad
sizi memnuniyetle kabul eder.” dedi. Isparta’ya indiklerinde
Bedilizzaman’'in talebelerinden 6nceden adresini aldiklar1 Riistii
Cakin'in diikkanina gittiler. O da kendilerini polislerin fark etmeyecegi
bir sekilde Bedilizzaman’in evinin 6niline kadar getirdi. Kendilerini
Tahirl Mutlu karsiladi. Kirkinct Hoca heyecanlanip huzurunda
konusamama endisesiyle Bedilizzaman’a sodylemek istediklerini
onceden mektup olarak yazmisti. Tahirl Mutlu'ya Ankara’dan
getirdikleri forma ile beraber bu mektubu da verdi. Bediiizzaman
goriismeyi kabul edince ellerini optiiler, sonra oturup Bedilizzaman’i
dinlemeye koyuldular. Kirkinci Hoca’nin mektubunu Tahiri Mutlu
okudu. Bedilizzaman tebessiim etti ve kendilerine duada bulundu. Sézler
Mecmuasr'nin formasini getirdikleri i¢cin de ¢cok memnun oldu ve soéyle
dedi: “Risale-i Nur ¢ok yakin bir zamanda baslara tag olacaktir. Oyle
zaman gelecek ki, satir1 altinla satilacaktir. Radyo lisaniyle, biitiin
diinyaya nesrolunacaktir.” Daha sonra Risale-i Nur'u okumanin énemi
lzerinde durdu. Nazarlar1 eserlerine tevcih ettirerek “Uzaklardan
buraya kadar gelmenize hi¢ llizum yok. Risale-i Nur'u okuyan benimle
goriismiis ve benden ders almis gibidir. Sizler buraya gelince ben minnet
altinda kaliyorum, lazim geliyor ki, sizlerin hi¢c olmazsa yol paralarinizi
vereyim.” dedi. Ankara’dan getirdikleri formay1 da Zibeyir Giindiizalp

okudu. Formanin okunmas1 bitince Bedilizzaman, Kirkinci Hoca’ya
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donerek, “Risale-i Nur burada okundukga Cenab-1 Hak Anadolu’ya gelen
belalar1 kaldiriyor.” diyerek onlarin {mitlerini tazelemeye calisti.
Kirkinct Hoca ise o sirada on bes- yirmi vilayette az sayida insan
olduklarin1 “Biz ne kadar Risale-i Nur okuyoruz ki, Anadolu’dan
belalarin kalkmasina vesile oluyoruz?” diye icinden gecirdi. O sirada
Bedilizzaman biiyiik bir dagin yikilisini gésterir gibi ellerini kaldirip sola
dogru gotiirerek celalli bir ses tonu ile “Burada Risale-i Nur okundukg¢a
Rusya’da kiifr-ii mutlak daglar gibi yikiliyor!” diye adeta haykirdi. Daha
sonra kendilerine miiteveccihen su dersi okuttu:

“Risale-i Nur, yalniz bir ciiz'{ tahribati ve bir kiiciik haneyi tamir etmiyor.
Belki kiilli bir tahribat1 ve islamiyeti icine alan ve daglar biiyiikliigiinde
taslar1 bulunan bir muhit kal'ay1 tamir ediyor. Ve yalniz hususi bir kalbi
ve has bir vicdani 1slaha ¢alismiyor, belki bin seneden beri tedarik ve
terakiim edilen miifsid aletler ile dehsetli rahnelenen kalb-i umumiyi ve
efkdr-1 4mmeyi ve umumun ve bahusus avam-1 mii’mininin
istinadgahlar1 olan Islami esaslarin ve cereyanlarin ve seairlerin
kirilmasi ile bozulmaga yiiz tutan vicdan-1 umumiyi, Kur'an'in i’caziyla ve
genis yaralarini Kur'anin ve imanin ilaglari ile tedavi etmege calisiyor.
Elbette boyle kiilll ve dehsetli tahribata ve rahnelere ve yaralara,
hakkalyakin derecesinde, daglar kuvvetinde hiiccetler, cihazlar ve bin
tiryak hasiyetinde miicerreb ildclar ve hadsiz edviyeler bulunmak
gerektir ki; bu zamanda Kur'an-1 Mu‘ciz-iil Beyan'in i‘caz-1 manevisinden
cikan Risale-i Nur o vazifeyi gormekle beraber, imanin hadsiz
mertebelerinde terakkiyat ve inkisafata medardir.” (Nursi, B. S. 2012a;
a.mlf,, 2012b: a.mlf,, 2012c).

Sonra Bedilizzaman kendilerine dua etti, onlar da huzurundan
hiirmetle ayrildilar. O geceyi Isparta’da gecirdikten sonra Barla'ya
gectiler. Barla’da Siddik Siilleyman’la birlikte Bediiizzaman’in oturup
kalktig1 yerleri ziyaret ettiler. Sarikavak’a ugradilar, Siddik Siileyman’in
Cennet Bahgesi'ne indiler, Barla kabristaninda dua ettiler, bir taraftan
Egirdir golini, diger taraftan Cam dagini seyrettiler. Sonucta tekrar
Erzurum’a dédiler. (Okur, 2011; Kirkina, 2013; Ozcan, 2013) Geri

donerken Kirkincit Hoca'nin kafasinda su diisiinceler dolasiyordu:
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“Adil Tiirk Mahkemelerinin vermis oldugu bunca beraat kararina
ragmen, niye Bedilizzamant géz hapsinde tutuyorlar ve eserleri niye
hala serbest¢e okunmuyordu?!..”

“Neden % 99’u Miisliiman olan bu vatanin evlatlari, baslar dik,
alinlan acik, vicdanlari hiir olarak degil de daracik sokaklardan gizli gizli
gecerek Ustadi ziyaret ediyorlardi?..”

“Bin seneden beri tevhid bayragini cihanin her tarafinda serefle
dalgalandirmak i¢in cepheden cepheye kosan ve bu ugurda candan ve
cihandan gecen o sanli ecdadin torunlari, simdi boyle nadir’iil-viictd bir
Islam kahramaninin feyz ve irsadindan mahrum mu birakilmak
isteniyordu?!..”

“Bu bir oyun muydu? Bu oyunu kimler tezgahliyordu? Perde
arkasinda kimler vardi? Fikri ve vicdani hiir vatanperver tarihgilerimiz,
acaba ne zaman bu perdeleri aralayacak ve sahne arkasindakileri biitiin
diinyanin huzurunda ne zaman mahkum edeceklerdi?”

“Bu istifhamlarin, niginlerin, acabalarin arkasindaki ger¢ek neydi?
Yoksa, bu millet mukaddesatindan, orf ve an’anelerinden tecrit edilmek,
tarihten koparilmak mi isteniyordu?..” (Kirkinci, 2013).

Kirkinc1 Hoca, Bedilizzaman’in sugsuz oldugundan emindi. Ancak
diinyada baska gerceklikler de vardi. Burada zalim bir zihniyet
hiikmiinii siirdiirmeye devam ediyordu. Basta Hz. Muhammed (s.a.v.)
olmak iizere peygamberleri memleketlerinden ¢ikmak mecburiyetinde
birakan, Sokrati zehirleten, Elatun’u yurdundan ¢ikaran, Aristo’yu
benzeri akibete ugratan, Diinya’nin Giines’'in etrafinda doéndigiinii
soylemesi sebebiyle Gelileo’yu engizisyon mahkemesi tarafindan “asiri
diizeyde sapkinlik’la suglayan zihniyet ne ise, Bediilizzaman’a sikinti
veren zihniyet de ayni zihniyetti.

6. Universitede Nur Hizmetinin Baslamasi

Kirkinci Hoca, Bedilizzaman’1 ziyaretten dnce onun eserlerini bir
alim olarak okur ve bir alim olarak kendisini ziyaret etmek isterdi. Fakat
kendisini ziyaret edince onun sadece kendi hocalari gibi bir alim

[ X%

olmadigini, onun bir miirsid oldugunu ve “Risale-i Nur Meslegi” diye bir
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hizmet metodunu vazettigini iyice anlari. Bedilizzaman “miisbet
hareket” adin1 verdigi bir metotla kirmadan-dékmeden, usllet ve
suhfletle kiifiir davasinin karsisinda iman hizmeti yapmaya ¢alisiyordu.
Artik is daha da ciddiydi. Bir taraftan Islam’a gelecek kotiiliikleri
bertaraf etmeye calismak, diger taraftan Islam’a taraftar kazandirmak
lazimdi. Fakat bazi konularda karar vermek zor oluyordu. Ciinkii o
seylerin bir cihette zarari, baska bir cihette faydasi vardi. Bu seylerin
fayda mi, yoksa zarar mi getireceklerini bilemiyorlardi. Bu olaylardan
biri de Erzurum Universitesi’'nin kurulusu karsisinda takinacaklari
tavirdi.

1956 yilinda Erzurum’da bir iiniversite kurulacagi soylentileri
yayllmaya basladi. Dindar insanlar bir taraftan tniversite yoluyla bazi
hizmetlerin gelecegine sevinirken diger taraftan genellikle inkarci
zihniyetin liniversitelerde yogunlasmis olmas1 sebebiyle manen
huzursuz olmuslardi. Kirkinct Hoca da Erzurum’daki manevi havanin
bozulmasindan endise ediyordu. O siralarda Risale-i Nur okuyan
Ibrahim Okur ve Mehmet Sanli isimli iki astsubay yillik izinlerinde
Bedilizzaman’1 ziyaret etmek istediklerini séylemislerdi. Kirkinc1 Hoca,
Bedilizzaman’1 ziyaret edenlerin takip edildiklerini, subay olduklari i¢in
yakalanmalari halinde kendilerine zarar gelebilecegini sdylememesine
ragmen onlar Bediiizzaman’1 ziyaret konusunda 1srar ettiler. Kirkinci
Hoca ziyaretlerini kolaylastirmak i¢in kendilerine bir mektup verdi.
Fakat bu mektupta iiniversiteden hi¢ s6z etmemisti. Bu subaylar
Bedilizzaman”1 ziyaret ettiler. Bediiizzaman, Kirkinci Hoca'ya cevabi
mektup yazarken Ziibeyir Giindiizalp’e, “Zlbeyir, yaz: Orada acgilan
Universite benim {niversitem olacak. Orada benim talebelerim
okuyacaklar.” demis (Kirkinci, 2013). Kirkinci Hoca, Bediiizzaman’in bu
s0zl lizerine rahatlamis ve iiniversitenin kurulmasina taraftar olmustu.

7 Haziran 1957 tarihinde Erzurum Atatiirk Universitesi resmen
kuruldu. Fakat Nur hizmeti adina iiniversiteden nasil faydalanacaklarini
bilemiyorlardi. Bir olay buna vesile oldu. 1958 yilinda bir giin Miiftii

Sadik Efendi’den ders okurken medreseye Universiteli bir genc¢ gelip,
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bir¢ok tiniversite O6grencisinin kaderi inkar ettiklerini ve bu inancin
memleketi Avrupa’ya gore geri biraktigini sdylediklerini, kendisinin
bunlara cevap veremedigini soyledi. Sadik Efendi kaderin imanin
riikiinlerinden biri oldugunu ve bu konuda Mu‘tezile, Cebriye ve Ehl-i
Siinnet mezheplerinin goriislerini uzun uzadiya anlatti. Kirkinc1 Hoca,
0grenciye baktiginda pek bir sey anlamadigini diisiindii. Orada bulunan
bir talebeye, “Sen bunu bizim medreseye gotir” diye fisildadi.
Arkasindan kendisi de medreseye gitti. Orada 68renciye Sézler kitabinin
kaderle ilgili Yirmi Altinci S6z'ii okudu ve 6grencinin anlamadig yerleri
acikladi. Ogrenci yapilan agiklamalar karsisinda tatmin olmustu. Sonra
diinyalar onun olmuscgasina sevinerek {liniversiteye gitti. Bu olay surda
mukaddes bir gedik agma kabilinden olmustu. Bundan sonra Yusuf
isminde bir genc¢ daha geldi.1® Ona da Risale-i Nur’'u okudu ve okuduklari
kisimlar: agikladi. Sonra Yusuf, her ikindiden sonra kendilerinin yanina
gelip aksam namazlarinda cemaatle katilir, daha sonra bir kdseye cekilip
dort rekat namaz kilardi. Ona “Bu kildigin namaz nedir?” denildiginde,
“Ikindi namazim kaza ediyorum.” diye cevap vermisti. Kirkinci Hoca
“Namaz vaktinde kilsan daha iyi olur.” dedi, ancak Yusuf bu s6ze karsi
beklenmedik bir sekilde “Hocam ben orada namaz kilamam.” diye cevap
verdi. “Nicin?” diye soruldugunda, “Ben orada namaz kilarsam bana
tiikiiriirler.” dedi. Yusuf zamanla baska 6grencileri de getirmeye basladi.
Universite 6grencilerinin Kirkinca Hoca’nin yanina gelmesi Emniyet’in
de dikkatini cekmis ve medreseye gelen 6grencileri takibe baslamislardi.
Artik Murat Pasa Medresesi'nde Risale-i Nur dersi yapamayacaklarini
anladilar. Bir ¢ikis yolu ararken Ahmet Giindas isimli dostu mahalle
kenarinda genis bahcesi olan evinin bir késesinde Universiteliler icin
Nur Medresesi yapma teklifinde bulundu ve bu evin bahgesinde bir
medrese yapildi. Birka¢ ay sonra bu medreseye gelen 68renci sayisi on

besi buldu. Medresede once Risale-i Nur okunur. Sonra 6grenciler

10 Bu geng¢ sonradan gesitli {iniversitelerde O6gretim {iyeligi yapan ve 1992-1994
yillarinda Maras Siitcii imam Universitesi Rektorliigii gérevini deruhte eden Prof. Dr.
Yusuf Vanlr'dir.
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kafalarinda olan her soruyu sorarlar ve bu sorularin cevaplari verilirdi.
Esasen kafalarinda olan her soruya Risalelerde bir cevabin var oldugu
da kendilerine soylenirdi. (Kirkinci, M. 2013).

Sonraki yillarda Universite 6grencilerinin kaldigi Nur Medreseleri
acilmaya basland1. Ogrenciler hem buralarda ikamet edip Risale-i Nuru
okurlardi. Hafta sonlarinda da Kirkinci Hoca'nin yaptig1 Risale-i Nur
sohbetlerine katilirlardi. Boylece Risale-i Nur talebelerinin de
medreselerin sayis1 her sene giderek artti.

7. “Erzurum Kiiltir ve Egitim Vakfi”"nin Kurulmasi (1979)

Ilk yillarda Universite 6grencilerinin kaldigi evler/medreseler
genellikle kiralikti ve kiralarin1 da 6grenciler 6derdi. Sonradan bazi
miilk medreseler alindi. Bunlarin tapusu bazi Risale-i Nur talebeleri
lizerine yapildl. Esasen bu kisiler de biiylik 6lciide o medresenin
parasini veren kisilerdi. Ancak bunlar sahislarin degil cemaatin maliydi.
Tapu sahibi kisilerin vefat etmesi halinde, her zaman o Kkisilerin
cocuklarinin bu mallari temelliik etme ihtimali vardi.

Ogrenciler cogalip ikamet ihtiyaci artinca yurt yapma diisiincesi
ortaya ciktl. Yurtla birlikte miilkiyet problemi de c¢oziilecekti. 1979
yilinda Kirkincit Hoca'nin 6nderliginde Erzurum Kiltiir ve Egitim Vakfi
kuruldu.

Bir giin Bedilizzaman’in hizmetinde bulunan talebelerinden
Zibeyir Giindiizalp, Kirkinc1 Hoca'ya hizmete ait miilklerin tapusunun
kimin iizerinde oldugunu ve kendisinin iizerinde tapu kaydi olup
olmadigini sormustu. Kirkinc1 Hoca da tapulari nur talebelerinin iizerine
yaptirdigini séylemisti. Bunun iizerine Ziibeyir Giindiizalp soyle dedi:
“Hocam, benim {izerime hizmet adina kayith hicbir sey yoktur, ben
lizerime hicbir sey almadim. Konya’da bulunan kardesimi de bir giin
yanima ¢agirdim ve ona soyle dedim: “Eger ben 6ldiikten sonra herhangi
bir kimse benden alacagi oldugunu séylerse onu hemen ver; fakat benim
alacagim var diye birisi bir sey getirirse onu alma.” Kirkinci Hoca,
Zibeyir Gilindlzalp’in bu davranisinin kendisi i¢in 6rnek oldugunu,

kendisi gibi baskasinin da tapu sorumluluguna girmemesi i¢in Vakfi
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kurduklarini ve hizmetin biitiin mal varliklarinin bu vakfa tapu edildigini
ifade etmektedir (Kirkinci, 2013).

Istanbul’da kurulusu 1990 yilinda tamamlanmus olan Suffa Vakfi da
yine onun tesvikleriyle en yakin arkadasi Erzurum milletvekili Osman
Demirci ve arkadaslar: tarafindan kurulmustur.

8. Devlet Yetkilileriyle irtibat1

Beditizzaman Said Nursi, Eski Said doneminde devletin din
egitimine dogrudan katki saglamasini istiyor, 6zellikle doguda Van, Bitlis
ve Diyarbakir illerinde Medresetii’z-Zehra adini verdigi din ilimlerle fen
bilimlerinin birlikte okutuldugu bir iiniversitenin acilmasini talep
ediyordu. Bu miinasebetle Sultan II. Abdiilhamid ve Sultan Resad’la
goriismiis, hatta 1911 yilinda Van go6li kenarindaki Edremit’te bu
medresenin temelini attl. Once Balkan Savasi'nin, ardindan Birinci Cihan
Savasi’nin ¢ikmasi sebebiyle bu iiniversiteyi tamamlama imkani
bulamadi. 1922 yilinda Ankara Hiikiimeti tarafindan Meclis’e davet
edildiginde Meclis'ten bu {niversitenin kurulmasi i¢in tahsisat
ayrilmasini sagladi, ancak hiikiimetle tam olarak anlasamayacagini
anlayinca 1923 yilinda Van’a gidip miinzevi bir hayat yasama karari aldi.
Isyan etmemesi konusunda Seyh Said’i uyardigi halde isyan olay:
gerceklesti. Isyana destek vermeseler de, hiikiimet tedbir amach
tehlikeli gordiigii bazi1 sahislar1 bolgeden cikardi. Bedilizzaman Said
Nursi de bu sebeple 1925 Subatinda 6nce Burdur’a, sonra, Barla
nahiyesine siirgiin edildi. Bediiizzaman, hiikiimetin din egitimine destek
vermesi bir yana, yirittiigli siyasetle Kur’an okutulmasini dahi
yasaklandigini goériince, Risale-i Nurlar1 yazmaya basladi ve iman
esaslarini savunmaya yonelik yeni bir hizmet tarzi ortaya koydu.
Bundan sonra baskilar ve mahkemeler artmaya devam etti. Fakat
Bedilizzaman yine de din konusunda yanlis uygulamalar karsisinda
idarecileri ve siyasetcileri uyarmaya devam etti. Miisbet uygulamalar:
oldugu zaman da onlar tebrik etti. Bu baglamda Eskisehir Mahkemesi
yoluyla Icisleri Bakani Siikrii Kaya'ya seslenmis (1935), Kastamonu
Valisi Mustafa Altinok’la konusmus (1936), 1950°de Demokrat Parti’nin
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secimleri kazanmasi sebebiyle Reisicumhur Celal Bayar’a tebrik telgrafi
¢ekmis, 1955 yilinda CENTO ittifaki tizerine Reisicumhur Celal Bayar ve
Basvekil Adnan Menderes’e mektup yazmis, 1956’de talebesi ve
Demokrat Parti Isparta milletvekili olan Dr. Tahsin Tola’y1 Menderes’e
gondererek  kendisinden Nur Risalelerinin nesrinin  serbest
birakilmasini istemis, 1957’de Milli Egitim Bakan1 Tevfik ileri ile 1958
yilinda da Menderes'le bizzat goriismiistiir (Sahiner, 1979).
Bedilizzaman’'in bu sekilde davrandigini bilen Kirkinci Hoca da
benzeri davraniglar sergilemis; 1956 yilinda Afyon Mahkemesi
saniklarin beraatine ve Risale-i Nurlarin iadesine karar verince
Basbakan Menderes, Meclis Baskan1 Refik Koraltan ve Icisleri Bakan
Namik Gedik’e tesekkiir telgrafi ¢ekmis, Siileyman Demirel ve Turgut
Ozal'la miiteaddit defalar goriismiis, 1980’de Kenan Evren’e mektup
yazmis ve hazirlattiklar1 Anayasaya “Evet” oyu verilmesi gerektigini
savunmus!?  (Kirkinc,, M. 2013), Basbakanligi = d6éneminde
Cumhurbaskani Recep Tayyip Erdogan’a destek mektubu yazmis,
Cumhurbaskani Erdogan da hastanede tedavi gordiigii sirada kendisini
ziyaret ederek sifa dileklerini iletmis, Kirkinci Hoca da mukabil duada
bulunmustur. Biitiin bu yazismalar1 ve goriismeleri, memleketin birlik

ve beraberliginin saglanmasi, Misliimanlarin mevcut durumlardan

11 Kirkinc1 Hoca'nin ihtilalci olmakla birlikte Kenan Evren’i desteklemesinin sebeplerini
soyle aciklayabiliriz:

1. Ihtilalciler, ihtilal yapsin diye dnceden desteklenmemistir. Onlar kendi giicleriyle gelip
duruma hakim olmuslardir. Bu fiili bir durumdur ve bu durumun dikkate alinmasi
gerekKir.

2. Hiikiimet biiyiik bir acz icindeydi. Hiikiimetin, birakin bastan basa memleketin
huzurunu temin etmesini, basbakan dahi Erzurum’a geldiginde, ancak Erzurum’da
hazirlanin bir fedai grubuyla Kars’a gidebilmistir.

3. Asker gelmeseydi, her giin onlarca kisinin 6ldiigii anarsinin durmasi miimkiin
goriinmemektedir.

4. Askerler ihtilal yapmasaydi, komiinistler ihtilal yapacakti.

5. Anayasa’ya “Evet” denmemesi halinde, eski duruma doniis gerekir ki, bu hal ihtilalden
sonraki halden daha kotiidiir.

6. Kenan Evren yeni kuracaklari partiye Adalet Partililerin de istirak etmelerini istemis,
ancak Silleyman Demirel “Ben tapulu miilkiimde kimseye gecekondu yaptirmam”
diyerek bu teklifi reddetmistir.

7. Orduy, milletin ordusudur. Siyasetgiler yeterli tedbiri almadiklar i¢in ordu duruma
miidahale etmek mecburiyetinde kalmislardir.

8. Bir insana bicak vurmak iyi degildir. Fakat insan apandisit olunca buna mecbur kalinir.
0 zaman bigak vurulmazsa zarari olur.
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zarar gormemeleri ve 6nlerinin agilmasi i¢in yapmistir. Bu faaliyetleriyle
Kirkinct Hoca’nin Nur Cemaatinin siyaset konusundaki tutumlarinda
onemli etkisi oldugu séylenebilir.

9. Eserleri

Mehmet Kirkinci Hoca’'nin, ¢ogu sohbetlerinden derlenmis otuz
yedi adet yayinlanmis kitabi vardir. Bu kitaplarin toplam hacmi alt1 bin
sayfay1 gecmektedir. Alfabetik siraya gore bu eserlerin isimleri sdyledir:

1. Alevilik Nedir? (2007), Zafer Yayinlari, 220 s.

2. Allah'a Giden Yollar (2011), Zafer Yayinlari, 245 s.

3. Beditizzaman ve Tasavvuf (1998), EKEV Yayinlari, Erzurum, 155

4. Beditizzaman’t Nasil Tanidim? (1996), Zafer Yayinlar1,136 s.

5. Cihad Sahasinda Bediiizzaman / Cihat Nedir? (1995), Zafer
Yayinlari, Istanbul, 184 s.

6. Dar’lil-Harb Nedir? (1994), Zafer Yayinlari, [stanbul, 128 s.

7. Divine Etermining (Fate And Destiny) And Man’s Will In Islam
(2000), Sozler Nesriyat 150 s.

8. Goniil Damlalar1 (2000), Timas Yayinlari, 240 s.

9. Hayatim-Hatiralarim (2013), Zafer Yayinlari, 623 s.

10. Hikmet Piriltilari (1996), Zafer Yayinlari, 192 s.

11. Hiirriyet (2007), Alternatif Diistince Yayinlari, 23 s.

12. Irkg1 Béliiciiltige Karst Islam’da Birlik, (1990), 2. Baski, istanbul,
148s.

13. Ictihat Nedir? (2000), Kiiltir ve Egitim Vakfi Yayinlar,
Erzurum, 180 s.

14. Insan, Millet ve Devlet (2005), Zafer Yayinlari, 279 s.

15. Insani Alcaltan Seyyieler Ahlak-1 Seyyie (2007), Alternatif
Diislince Yayinlari, 39 s.

16. Insani Yiicelten Haseneler (2007), Alternatif Diisiince Yayinlari,
45s.

17. Irsad Sahasinda Beditizzaman (2000), Timas Yayinlar1 124 s.
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18. Islam Birligi ve Yavuz Sultan Selim, (2010), Zafer Yayinlari, 235

19. Islam’da Birlik (2000), Timas Yayinlari, 94 s.

20. Kader Nedir (2004) Zafer Yayinlari, 130 s.

21. Kur’an Nedir? (2013), Aktif Yayinlari, Erzurum: 81 s.

22. Kur'an ve Siinnet Isiginda 40 Soru 40 Cevap, (2013), Zafer
Yayinlari, 272 s.

23. Makaleler (2007), Alternatif Diisiince Yayinlari, 24 s.

24. Marifetullah (2007), Alternatif Diislince Yayinlari, 16 s.

25. Merak Edilen Cevaplar (2009), Zafer Yayinlari, 135 s.

26. Nasil Aldaniyorlar (1990), Cihan Yayinlari, istanbul, 188 s.

27. Nasil Bir Maarif (1997), Timas Yayinlari, 150 s.

28. Niikteler (2004), Zafer Yayinlari, 167 s.

29. Peygamber Efendimiz (2009), Zafer Yayinlari, 248 s.

30. Rahman’in Misafiri Insan (2006), Zafer Yayinlari, 304 s.

31. Ruh Nedir? (1998), Timas Yayinlar1 140 s.

32. Sefahet / Asrin En Biiylik Tehlikesi (2007), Alternatif Diislince
Yayinlari, 16 s.

33. Sorularla Islamiyet 1 (2007), Alternatif Diisiince Yayinlari, 39 s.

34. Sorularla Islamiyet 2 (2007), Alternatif Diisiince Yayinlari, 30 s.

35. Sorularla Islamiyet 3 (2007), Alternatif Diisiince Yayinlari, 16 s.

36. Sorularla Islamiyet 4 (2007), Alternatif Diisiince Yayinlari, 63 s.

37. Sorularla Islamiyet, (2009), Alternatif Diisiince Yayinlari, 344 s.

10. Vefati

Mehmet Kirkincti Hoca, genel olarak saglhkli bir yasam
siidiirmesine ragmen yashlifinda bobreklerinde ve akcigerinde
rahatsizlik meydana geldi. 88 yasinda iken tedavi gordiigii Yakutiye
Arastirma Hastanesi'nde 24 Subat 2016 tarihinde hayatin1 kaybetti.
Narmanl Camii’'nde kilinan cenaze namazina biiyiik bir kalabalik istirak

etti. Daha sonra cenazesi Erzurum Asri Mezarligina defnedildi.
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Erzurum Narmanli Camii'nde Mehmet Kirkinci Hoca’nin Cenaze Namazina
Katilan Cemaat

11. Hakkinda Yazilanlar

Rotterdam Islam Universitesi Rektorii (Hollanda) ve Osmanh
Arastirmalar1 Vakfi Miitevelli Heyeti Baskani Prof. Dr. Ahmet Akkiindiiz
Atatiirk Universitesi Yayinlari, Erzurum’un Yiizleri serisinden c¢ikan
“Mehmed Kirkinc1” adli bir kitap yazmistir (2016). Ayrica kendisi
hakkinda “Mehmed Kirkinct Hocaefendi” adiyla bir web sitesi

hazirlanmistir. Bu siteye http://www.mehmedKkirkinci.com/ adresinden

ulasilabilmektedir. Bu sitede Mehmet Kirkinc1t Hoca’nin hayaty, kitaplari,
makaleleri, videolar1 ve fotograflar1 hakkinda yeterli bilgi ve belge
bulunmaktadir.

Sonug¢

Yasadig1 donemde adindan sik¢a soz ettiren Mehmet Kirkinci
Hoca Tiirkiye'nin 6nde gelen kanaat dnderlerinden alim bir sahsiyetti.
Hicbir resmi gorevi olmamakla birlikte etkin bir sahsiyet olmasi
incelenmesi fazlasiyla hak etmektedir.

Ilim asig1 biri olmasi Kirkina Hoca'nin oncelikle bahsedilmesi
gereken onemli bir 6zelligidir. Hocasinin vefat etmesi veya ayrilip baska
yere gitmesi hicbir zaman tahsilini yarida birakmasina sebep
olmamistir. Bir hocasiyla irtibati kesilmisse hemen ikinci bir hoca
bularak ondan ders almaya devam etmistir. Bu sekilde klasik

medreselerde okutulan akli ve nakli ilimlere dair biitiin kitaplari
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hocalarinin nezaretinde okumus, hem naklil ilimler hem akli ilimler
alaninda icazet almistir.

Uzun siire ders aldig1 doért hocasindan her biri Bediiizzaman Said
Nursf’yi taniyor ve ondan sitayisle bahsediyorlardi. Bu durum Kirkinci
Hoca'y1 da Bedilizzaman'1 ziyaret etmeye ve eserlerini okumaya vesile
olmus; sonucta hayatini sadik ve fedakar bir Nur Talebesi olarak
gecirmistir. Klasik Islami ilimlere ¢ok iyi vakif bir alim olarak giiniimiiz
sartlarinda Risale-i Nurlarin ne kadar 6nemli eserler oldugunu anlamis
ve dmriinii bu eserleri anlatarak gecirmistir.

Kirkinci Hoca, Bedilizziiman’t sadece bir defa ziyaret etmis
olmakla birlikte islami ilimler konusundaki bilgisi, Nur Hizmetindeki
samimiyet ve basarisi, sosyal olaylari1 anlamadaki kivrak zekasi, cesareti
ve kararliligl sebebiyle Nur Cemaati icinde Bedilizzaman’a uzun siire
hizmet eden 6grenceleri kadar etkili olmustur. Ozellikle onun tiniversite
camiasina yonelmesi ve Erzurum Universitesi'nden mezun olup onun
sohbetini dinlemis olan 6grencilerin Tiirkiye’nin farkl tiniversitelerinde
O0gretim tUyesi olarak gorev almalar1 onun etkinligini daha da
arttirmistir.

Kirkinci Hoca ayni zamanda ¢ok yazan bir yazardir. Vefatiyla
birlikte geride otuz yedi adet kitap birakmistir. Bu kitaplarin ¢cogu onun
sohbetlerinden derlenerek hazirlanmis olsa da, 6nemli bir kismi
toplumsal acidan problem teskil eden dini konularla ilgilidir. Risale-i
Nura hizmetin yani sira Kirkincat Hoca'nin en ¢ok yapmak istedigi
seylerden birisi lilke insaninin sikak ve nifakina sebebiyet verecek
problemleri bertaraf etmektir. Bu sebeple vatanin ve milletin
biitiinliigline biiyiik 6nem vermis, ayrilik ve gayriliga sebebiyet verecek
konulari ¢dziimleme yoluna gitmis, eserlerinin 6nemli bir kismini bu tir
konulara tahsis etmisgtir.

Bedilizzaman Said Nursi'nin siyaset alaninda Nur meslegindeki
temel prensibi “Seytan’tan ve siyasetten Allah’a si@inirim” seklinde
olmustur. Kirkinct Hoca’'nin da temel prensibi bu idi. Ancak bu prensip

siyasetcilerle tamamen iliskiyi kesmeyi gerektiren bir kural degildi.
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Misliimanlar i¢in biri tehlikelerden ve saldirilardan korunmak digeri,
Misliimanlarin 6niinii ve hizmet yollarin1 agmak olmak iizere iki 6nemli
problemi vardi. Bazen bunlar1 yapabilmek i¢in siyasetin en tepesindeki
sahislarla iliski kurmak gerekiyordu. Kirkinct Hoca da bu maksatla
devletin en tepesindeki siyasilerle irtibat kurmus, onlarla yazismis ve
goriismistlir. Bu goriismeler bazen 6nemli sikintilar1 bertaraf etmis,
bazen de 6nemli faydalar saglamistir. Erzurum gibi bir Dogu ilinde
oturup hemen bitiin 6nemli devlet baskanlariyla goériismek ve etkili
olmak 6yle her hocanin yapabilecegi bir sey degildir.

Kirkinct Hoca manevi bir kulucka makinesi gibiydi. Binlerce
O0grenci yetistirip iilkenin yedi iklim dort kosesine gondermistir.
Oliimiiyle her sey bitmemis, arkasindan biraktigi kitaplar, égrenciler ve
miiesseseler vasitasiyla hala etkinligini slirdiirmektedir. Nur Cemaati
deyince giiniimiizde de ilk akla gelen isimlerden birisi Mehmet Kirkinci

Hoca'dir.
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Bedilizzaman Said Nursi (1876-1960), hem Osmanli déneminin son
yillarinda hem de yeni kurulmus Tiirkiye Cumhuriyeti'nde yasamis bir
din alimi ve miitefekkir. Dolayisiyla her iki donemin egitim ile ilgili kilit
noktalarini tespit edebilme imkani bulmus ve ileriye yonelik din
egitimiyle ilgili fikirler sunmus. Ornegin modern bilim ve dini ilimlerin
beraber okutuldugu Medresetiiz Zehra isminde bir liniversite diisiincesi
ortaya koymus. Ayrica yasadigimiz ¢aga ve sartlara uygun bir Kur’an
tefsiri olan Risale-i Nur Kiilliyatinin bircok yerinde de bu diistincelerinin
orneklerini sunmus. Bu fikirlerini ise hem Osmanli déneminde hem
Tirkiye Cumhuriyeti doneminde savunmus, yetkili kisilere aktarmis ve
uygulanmasi icin bizzat harekete ge¢mis. Makalede Bedilizzaman Said
Nursi'nin din pedagojisiyle ilgili bu fikirleri irdelenmeye calisiliyor.
Oncelikle Nursi'nin kendi egitim yillar1 ele aliniyor. Bu baglamda nerede
hangi egitimi aldigina ve neden ve nasil Medresetiiz Zehra fikri
olustuguna bakiliyor. Ardindan kendisinin modern bilim ve dini ilimler
anlayis1 ve bu ikisinin iliskisini nasil kurdugu analiz ediliyor. Sonug
olarak ise hedefine ulasip ulasamadigi konu ediliyor.

Anahtar Kelimeler: Egitim, Din, Hahiyat, Pedagoiji, Said Nursi,

Religionspddagogik bei Said Nursi

Zusammenfassung

Bedilizzaman Said Nursi (1876-1960) ist ein islamischer Gelehrter, der
sowohl in den letzten Jahren des Osmanischen Reiches sowie in der neu
gegriindeten Tiirkei lebte. Dadurch hatte er die Gelegenheit, die
wichtigsten Punkte in Bezug auf Bildung in beiden Perioden zu
identifizieren und Ideen fiir eine Religionspddagogik der Zukunft zu
gestalten. Dabei entwickelte Nursi z.B. die Idee einer Universitat namens
Medresetiiz Zehra, in der moderne Wissenschaften und
Religionswissenschaften gemeinsam gelehrt werden sollten. In seinem
Gesamtwerk Risale-i Nur, welches eine zeitgenossische Interpretation
des Korans ist, verdeutlichte er an mehreren Stellen diese
Gedankenginge. Fiir seine Ideen setzte er sich sowohl im Osmanischen
Reich als auch in der neu gegriindeten Tiirkei ein, tibermittelte seine
Gedanken den jeweiligen befugten Personen und ergriff Maf3nahmen
zur Umsetzung. In der vorliegenden Arbeit werden diese Ideen Said
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132 Religionspadagogik bei Said Nursi

Nursis zur Religionspadagogik untersucht. Zuniachst werden Nursis
eigene Ausbildungsjahre behandelt. Hierbei wird geschaut wo und
welche Ausbildung Nursi genoss und warum und wie er zu der Idee
einer Universitdit kam. Anschlieffend wird sein Verstandnis von
moderner Wissenschaft und Religionswissenschaft analysiert und
geschaut, wie er die Beziehung zwischen beiden hergestellt hat. Zum
Abschluss wird erlautert, ob er sein Ziel erreichen konnte.

Schliisselworter: Bildung, Religion, Theologie, Padagogik, Said Nursi.

Einfithrung

Religionspadagogik ist eine Fachrichtung, die sich mit der
religiosen Erziehung befasst. Dabei geht es primdr um die Vermittlung
der Glaubenslehre, die sowohl in religiosen Einrichtungen, z.B. in der
Kirche oder in der Moschee, als auch in Bildungsinstitutionen, z.B. in der
Schule, stattfinden kann. Hierzu gibt es in den jeweiligen Religionen
unterschiedliche Konzepte.

Wenn man islamische Religionspddagogik aus Sicht Said Nursis
betrachten will, muss man erst festhalten, dass Said Nursi weder ein
Padagoge war noch eine Anleitung fiir eine Religionspadagogik machte.
Jedoch lebte Nursi in Zeiten der Umwalzungen und Verdanderungen. Er
erlebte das Osmanische Reich, den Untergang dessen und die
Neugriindung der Tirkischen Republik. In diesem Kontext agierte er
jedoch wie ein Pddagoge und gab seine Ideen, wie Bildung u.a. auch die
Bildung der Religion, funktionieren sollte. Aus diesem Blickwinkel
scheint also trotzdem wichtig, die Ansichten Nursis im Hinblick auf die
Religionspadagogik zu durchleuchten.

Um seine Ansichten zu verstehen, ist es aber notig, sich den
Bildungsweg Said Nursis genauestens unter die Lupe zu nehmen. Denn
diese pragten ihn sehr und fiihrten letztendlich zu seinen Ideen. Seine
Sozialisation war also ausschlaggebend fiir seine Gedanken.

1. Der Bildungsweg Said Nursis

Said Nursi wurde 1876 als Sohn einer kinderreichen Familie im
ostanatolischen Dorf Nurs, in Bitlis geboren. Zu dieser Zeit lebten ca.
397.044 Einwohner in Bitlis. Nur 63,97% der Bevilkerung waren
Muslime. 32,74% waren Armenier. 1,51% waren syrische Jakobiner.
0,655% waren Katholiken. Der Anteil der Yeziden betrug 0,97%. Der
romisch-katholischen Kirche gehorten 0,05% der Bevolkerung an.
Verschwindend gering war der Anteil der Bewohner, die zum Stamm
der Kipti (0,09%) gehorten (Cuinet, 1891; zitiert nach Mardin, 2003).
Henry Binder, der im Jahre 1887 vom franzdsischen
Bildungsministerium beauftragt wurde, das gesellschaftliche Leben in
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Bitlis zu untersuchen, schrieb, dass die verschiedenen Volker, trotz ihrer
Unterschiede keine diskriminierenden Probleme miteinander hatten
(Binder, 1887, 152; zitiert nach Mardin, 2003, 76). Jedoch war das
soziale Umfeld durch andere Probleme gekennzeichnet. Unruhe und
Konflikte beherrschten den Alltag. Wie er spater schreibt, spielte hier
Nursi in seiner Jugend ofters die Rolle des Streitschlichters und war
selbst beteiligt an Debatten mit Klanfiihrern (Nursi, 1999). Unter diesen
Umstdnden wuchs Said Nursi auf. Hierbei lernte er den Umgang mit
Diversitdt. Diese Umgangsform zeigte er dann auch spater bei der
Wissenserwerbung, in dem er sich nicht mit bestimmten
Wissensgebieten begniigte, sondern auch auf andere schaute.

Mit acht Jahren begann Nursi seine Ausbildung nach
Empfehlungen des ortlichen Imams. Die Ausbildung fand damals in den
Medresen statt. Hier erlernte er u.a. Koran- und Hadithwissenschaften,
Logik und Arabisch. Da er noch zu jung war und wie er spater schreibt,
“zu kindlich” (Nursi, 20014, S. 35; vgl. Ergin, 2001, S. 41; Yasar, 1993, S.
120ff) behandelt wurde, wechselte er 6fters die Medresen und zog somit
mit jungem Alter von Ort zu Ort. Zudem war Nursi als Kind schon
jemand, der nur ungern Anweisungen von anderen annahm. Er hasste
Hierarchien. Diese Eigenschaften und der Neid seiner Altersgenossen
gegeniiber der Intelligenz von Nursi brachten ihn o6fters in
Streitigkeiten.

Die meisten seiner Lehrer gehorten zum Nakschibendi-Orden an,
wie z.B. Seyyid Sibgatullah. So erkennt man in Nursis Schriften, dass er
von bedeutenden Nakschibendifiihrern, wie z.B. Ahmed Sirhindi (auch
als Imam Rabbani bekannt; 1564-1624) oder Ahmed Ziyaeddin
Glimushaneli (Yavuz, 2004, 137) inspiriert wurde. Auch zitiert er oft
Abdulkadir Geylani, den Griinder des Kadiri-Ordens. Obwohl der grofdte
Teil seiner Verwandtschaft und der Bewohner in der Umgebung dem
Nakschibendi-Orden angehoren, filihlte sich Nursi, wie er spater
schreibt, vom Kadiri-Orden sehr angezogen. Seine Wanderung hatte
nach 5 Jahren ein vorladufiges Ende, als er auf Scheich Mehmet Celali traf.
Bei ihm erhielt er eine strenge und harte Ausbildung und bestand das
Examen in einer recht schnellen Zeit von drei Monaten. Anschliefsend
nahm er an wissenschaftlichen Disputen mit Gelehrten seiner
Heimatprovinz teil und erwies sich als iiberlegender Diskutant. Solche
Diskussionen gehorten zum Alltag in Anatolien. Auch Nursi hatte
gefallen an diesen “Begegnungen” und nahm ofters an diesen teil. Spater
schreibt er, dass Angeberei und Protz in seinem Dorf sehr verbreitet
waren und in diesen Disputen Hierarchien bestimmt wurden (20013,
49). Man kann davon ausgehen, dass diese Diskussionen eine Plattform
waren, an dem man Status und Beriihmtheit erlangen konnte.

Mit 14 Jahren hatte Said Nursi einen Traum, der ein wichtiger
Wendepunkt in seinem Leben ist. Im Traum sah er, wie die Welt
untergegangen war. In dieser Situation wollte er unbedingt den
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Propheten besuchen. Er dachte sich, dass der Prophet bestimmt die
Siratbriicke (eine Briicke im Jenseits) durchqueren wiirde, so entschied
er, vor dieser Bricke auf ihn zu warten. Said bemerkte, dass alle
Propheten nach und nach begannen, die Briicke zu iiberqueren. Er
kiisste jedem einzeln die Hand. Zum Schluss kam der Prophet
Mohammed. Said warf sich dem Propheten vor die Knie und bat ihn: ,0h
du Gottes Gesandter, ich will Wissen von Ihnen.“ Der Prophet
antwortete: ,Wenn du meiner Religionsgemeinschaft (Umma) keine
Fragen stellst, so bekommst du das Wissen des Korans.“ Voller Freude
stand Said auf (2001a, 30). Dieser Traum ist Ausschlaggebend fiir den
Wissensdurst Said Nursis. Er beschéftigte sich mit verschiedenen
Wissenschaftszweigen  und  konnte  so eine  umfassende
Religionspadagogik entwerfen.

Seine nachste Ausbildungsstiatte war Bitlis, wo er wieder von
Medrese zu Medrese wechselte und auf diese Weise viele Gelehrte
kennenlernte. Einer der Gelehrten, die mit ihm diskutierten, war Molla
Fethullah aus Siirt, der ihn in besonderer Weise priifte. Als Nursi die
Priifung auferordentlich gut bestand, verlieh Molla Fethullah ihm 1892
den Titel “Bedilizzaman®, was so viel bedeutet wie “Mann der Epoche”
Unter diesem Namen wurde er spater berithmt.

1894 reiste er nach Mardin und beteiligte sich nun in dieser
grofleren Stadt an Diskussionen mit Gelehrten. Nachdem er auch hier
seine Uberlegenheit bewiesen hatte, und die alteren Gelehrten mit
seinen “neuen” Ideen nicht einverstanden waren, kam es zu kleineren
Streitigkeiten. Daraufhin verbannte ihn der Gouverneur Nadir Bey nach
Bitlis. Sein Aufenthalt in Bitlis dauerte zwei Jahre. 1896 reiste er nach
Einladung des Gouverneurs nach Van, wo er in der Stadtbibliothek
Werke der damals modernen Natur- und Ingenieurwissenschaften
kennenlernte. Diese Kenntnisse sollten ihn noch ein Leben lang
beschiaftigen. Bis zu diesem Zeitpunkt hatte er vor allem arabisch und
seine kurdische Muttersprache verwandt. Im Haushalt des Gouverneurs
sprach er Tiirkisch, so dass Nursi sich in der tiirkischen Sprache
verbessern konnte. In Van verblieb er die nidchsten 10 Jahre.

Als er im Jahre 1906 in der Zeitung las, dass der britische
Premierminister William Ewart Gladstone iiber den Koran folgendes
gesagt hatte: “Wir konnen die Muslime, solange sie diesen Koran haben,
nicht beherrschen. Entweder miissen wir diesen vernichten oder sie von
ihm abbringen”, verlautete Nursi wiederum in den Zeitungen, “Ich
werde der Welt verkiinden und beweisen, dass der Koran eine
unausldschliche Sonne ist” (Nursi, 2001a, 44). Dies ist einer der
Wendepunkt im Leben von Said Nursi. Aus diesen Worten und dieser
Aufgabe wird spater die Nurculuk Bewegung entstehen.
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2.Idee einer Universitat

Wahrend seiner Zeit in Van entwarf Nursi die Idee einer
Universitat, die ihn sein Leben lang beschaftigen sollte. Er ging davon
aus, dass der Riickzug aus den Wissenschaften zum Untergang des
Bildungssystems im Osmanischen Reich gefiihrt hatte. So hatte er die
Idee einer Universitit (namentlich: Medresetiiz Zehra; eine Analogie zur
“Al Azhar” - Universitit in Kairo) in Van, in der Theologie und
Naturwissenschaft parallel gelehrt werden sollten. Hiermit wollte er
zeigen, dass Tradition und Moderne, Freiheit und Glaube,
Religionswissenschaft und andere Wissenschaften miteinander
vereinbar sind (Yavuz, 2004, 122). Spater schreibt er hierzu (Nursi,
1999, 80):

“Die Wissenschaft von der Religion ist das Licht (Ziya) des
Gewissens. Die Naturwissenschaft spiegelt das Licht (Nur) der Vernunft
wider. Die  Wahrheit wird offenbar durch die Vereinigung der
Beiden. Wenn sie getrennt sind, kommt es zu Fanatismus in der
Religion.Und es entstehen Argwohn und Zweifel in der
Wissenschaft.” Somit wollte er die weltliche Bildung vor dem Unglauben
und die religiose Bildung vor dem Fanatismus bewahren (Yavuz, 2004,
124).

Wichtig ist an dieser Stelle, dass Nursi die Ausbildung in den
Medresen unzureichend fand. Er empfand, dass diese Bildungsstitten
alte Methoden nutzten, blofles Auswendiglernen vermittelten,
Fahigkeiten der Schiiler nicht forderten, Forschungen behinderten,
keine Antworten auf neue Fragen boten, Urteilsfihigkeiten nicht
bestarkten und die Schiiler nicht auf die Zukunft vorbereiteten.

Er sah die Befreiung aus der Unwissenheit und die Lésung fiir den
gesellschaftlichen Abstieg darin, Religionswissenschaften mit der
modernen Wissenschaft, die er in der Bibliothek in Van kennengelernt
hatte, zu verkniipfen: “Meine muslimischen Zeitgenossen sind Andenken
aus dem Mittelalter. Sie haben versdumt, mit dem Fortschritt im
modernen Denken der Menschen Schritt zu halten (Nursi, 1998, 24).”
Dies ist auch der Grund fiir seine stindigen Auseinandersetzungen mit
verschiedenen Gelehrten, deren Erziehungsmethoden er anzweifelte.
Nursi war der Meinung, dass diese Methoden von Grund aus erneuert
werden miissten. Das dreiteilige Bildungssystem (Medrese, Tekke,
Volksschule) ware die Quelle der Unwissenschaftlichkeit im
Osmanischen Reich (Sahiner, 1979, 93). Die einzige Mdglichkeit, fiir den
Aufstieg des Osmanischen Reiches waire es, wenn wieder in den
Volksschulen Religionswissenschaft, in den Medresen moderne
Wissenschaft gelehrt wird und Lehrer und Akademiker in den Tekkes
lehren (Mardin, 2003, 133). Damit verkniipfte er die
Bildungsproblematik mit der Theologie. Nursi war also gegen die
Trennung  dieser drei von  Grund aus  verschiedenen
Bildungseinrichtungen und strebte eine Universitiat an, die diese drei
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vereinigen sollte. In dieser Universitit sollte zeitgendssisches Wissen
vermittelt werden.

Mit dieser Idee reiste er 1907 nach Istanbul, der Hauptstadt des
Osmanischen Reiches. Das soziale Leben und die Psychologie der
Menschen in Istanbul beschrieb der ungarische Orientalist und
Turkologe Arminius Vambéry, der sich auch mit Sultan Abdulhamid II.
traf, als Faul, Unsensibel und Unentschieden (1898, 10-11; h.z.n. Mardin,
2003, 211). Auch Nursi empfand so. Unwissenheit, Armut und
Uneinigkeit sah er als die grofditen Feinde des Osmanischen Reiches und
schlug gegen sie Wissenschaft und Technologie, Arbeit und Solidaritat
und Einheit der Nation vor (1978, 14). Der Gouverneur Tahir Pasa
unterstiitzte ihn bei seinem Vorhaben, eine Universitit zu griinden, und
schrieb ein Empfehlungsschreiben an Sultan Abdiilhamid II. In Istanbul
stellte Nursi seine Idee einzelnen Regierungsmitgliedern vor.

Waihrend er auf die Entscheidung der Regierung wartete,
beteiligte er sich auch in Istanbul wie gewohnt an religiosen und
wissenschaftlichen Diskussionen. So unternahm er etwas, was ihn in
kiirzester Zeit in ganz Istanbul beriihmt machte. An seine Haustiir klebte
er ein Zettel mit der Aufschrift “Hier werden alle Fragen beantwortet,
aber von mir werden keine Fragen gestellt!” Diese freche und
selbstbewusste Geste machte ihn allerdings sehr schnell bekannt. Viele
Intellektuelle besuchten Nursi, um ihm auf die Probe zu stellen.
Vielmehr wollten sie ihn blof3stellen. Durch seine Intelligenz schaffte es
aber Nursi immer wieder, sich durchzusetzen und zu beweisen. So
besuchte ihn eines Tages Scheich Bahit, ein Wissenschaftler der “Al
Azhar” Universitat in Kairo. Dieser fragte ihn, was er liber Europa und
das Osmanische Reich denke. Nursi antwortete ihm: “Europa ist
schwanger und wird einen islamischen Staat gebdren. Das Osmanisch
Reich ist auch schwanger und wird eines Tages einen europiischen
Staat gebaren.” Auf diese tiefsinnige Antwort sagte der Scheich: “Mit
diesem Herr kann man nicht diskutieren. Auch in bin seiner Meinung.
Doch so schon, kurz und knapp kann es nur ein Bedilizzaman
formulieren (20014, 45).”

Die Berithmtheit Said Nursis erreichte auch den Sultan, so dass er
personlich von Sultan Abdilhamid II. eingeladen wurde, um sein Projekt
vorzustellen. Doch zur Enttduschung Nursis wurde sein Projekt nicht
ernst genommen. Stattdessen hielt man ihn fiir verriickt, da er,
ungewohnlich flir diese Zeit, den Sultan fiir seine passive
Regierungsform scharf kritisierte. Im Islam gibe es, laut Nursi, keine
Unterdriickung. Durch Ausspionieren und anonyme Anzeigen sowie
unter Ausschluss der Offentlichkeit diirfe niemand abgeurteilt werden.
Das Amt des Kalifen bestehe nicht aus Freitagsgebetszeremonien,
sondern es verpflichte zum materiellen und geistigen Engagieren fiir die
Belange der Muslime auf der ganzen Welt. Wiirde sich der Kalif an den
Propheten halten, wiirde man ihn akzeptieren. Eine Person aber, die
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ungerecht, gewalttdtig, grausam und unterdriickend ist, ist ein Bandit,
auch wenn er ein Kalif ist (1978, 14; 200143, 57).

Daraufhin wurde Said Nursi in eine Irrenanstalt eingewiesen. Die
Regierung erhoffte sich so, den “frei Redenden” und “nicht Scheuenden”
Nursi zum Schweigen zu bringen, da er durch seine Reden in Istanbul
“der Regierung schade”. Hier wurde er schnell entlassen, denn der Arzt
attestierte: “Wenn es an Bedilizzaman die winzigste Spur von
Verwirrtheit geben sollte, dann diirfte in der ganzen Welt kein einziger
geistig gesunder Mensch existieren (Yasar, 1993, 293).” Als
Entschadigung bot ihm der Sultan ein sehr hohes Gehalt an und
versprach ihm, die Universitdtsidee noch einmal zu besprechen. Doch
Nursi lehnte ab, da er dies als Bestechungsgeld ansah.

2. Sein Wissenschaftsverstandnis

Die Universitit wurde nie gebaut, allerdings entstand die
Nurculuk Bewegung, die diese Universitdt reprasentiert. Die Nurculuk
Bewegung ist sozusagen die Umsetzung des Traumes von Nursi, eine
Universitit zu griinden, in dem moderne Wissenschaften und
Religionswissenschaft zusammengelehrt werden.

Ein entscheidendes Gespriach, welches dieses Gedankengut zeigt
und das sein Verstandnis fiir Religionspadagogik kennzeichnet, fiihrte
Nursi 1936, als er nach Kastamonu verbannt wurde:

“In Kastamonu kam eine Schar von Gymnasiasten zu mir, und sie
sagten: ‘Erzdhle uns von unserem Schopfer, unsere Lehrer sprechen
nicht tiber Gott’ Da sagte ich zu ihnen: "Alle Wissenschaften, die ihr
studiert, sprechen bestindig von Gott und machen den Schoépfer
bekannt, jede Wissenschaft mit der ihr eigenen besonderen Zunge. Hort
nicht auf eure Lehrer, hort auf die Wissenschaften (Nursi, 2002b, 96;
Nursi, 20004, 23).

Said Nursis Annahme, dass jede Wissenschaft die Existenz Gottes
zeigt und dass u.a. die Naturgesetze das System Gottes (Stinnetullah)
sind, lieferte eine moderne Interpretation des Korans, die dem
Wissenschaftszeitalter entsprach. Der Alltagsmuslim konnte also
Physiker und gleichzeitig auch Imam (Prediger) werden. Dies ist eine
der Griinde, warum sich viele Wissenschaftler der Bewegung
anschlossen. Sie, die Bewegung, bot eine Alternative zur damaligen
Republik, der indirekt forderte, “Entweder Physiker oder Imam”. Die
prasenten islamischen Gruppen forderten das gleiche. Mit Hilfe von
Nursi konnte dies nun aufgebrochen werden. Denn er nutzte sowohl die
Offenbarung als auch die Schépfung als Wege um den Schépfer zu
verstehen. So konnte Nursi den Bruch zwischen den esoterisch-
subjektiven Mystikern und den intellektuell-objektiven Philosophen, der
in der Grindungszeit der Tiirkischen Republik zustande kam, beenden
(Karabasoglu, 2003, 269).
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Ahnlich wie der Heilige Augustinus, Paracelsus, ibn-i Arabi oder R.
Boyle bezeichnete Nursi den Kosmos als “Heiliges Buch Gottes”, das
erforscht werden muss. Die Natur sei, neben Koran und dem Propheten
Muhammed, die dritte Offenbarungsquelle Gottes (Nursi, 2000b, 21).
Die Welt ist in Nursis Augen ein Koran, der gelesen und verstanden
werden muss. Die Wissenschaft ist die Brille, um die Verse des Welt-
Korans zu verstehen. Somit wurden das Forschen und die Aneignung
nach Wissen selbst zum [badet (Gottesdienst). Je mehr man die Welt
versteht, desto glaubiger wird man, laut Nursi. Wissen ist demnach im
religiosen Weltbild immer verbunden mit der Erkenntnis des Gottlichen
(Seufert, 1997, 384). Daher legte Nursi viel wert auf die Erforschung der
Naturgesetze, die er als Gesetze Gottes (Siinnetullah oder siinnet-i
[lahiye) bezeichnete (2000f, 176; 2000b, 138, 211; 2001b, 463; 2004b,
622; 2007, 142). Die Natur und die Ordnung im Kosmos werden von
Nursi als Beweise fiir die Existenz eines Schopfers beschrieben. Er
schreibt iber Baume, Pflanzen, Blumen, Tiere, Fliegen und Kafer, die alle
laut ihm Kunstwerke eines Schopfers sind. Laut Mehmet Kutlular, dem
verstorbenen Herausgeber der Zeitung "Yeni Asya’, welches zu einer der
Nurcu Gruppierungen gehort, wird die Tatsache, dass Nursi von Fliegen
und Kafern schreibt, spottisch beldchelt: “Ein paar Ex-Kommunisten, die
jetzt alhamdiilillah (Gott sei Dank; A.d.A.) Nurcus sind, haben mir einmal
folgendes erzdhlt: In den 70ern sagten ihnen ihre Lokalfiihrer:
‘Diskutiert nicht mit den Nurcus’. Diese fragten zuriick: ‘Woher sollen
wir denn wissen, wer ein Nurcu ist?’. Daraufhin kam die Antwort: ‘Das
sind die, die stiandig liber Bienen, Kifer und Fliegen reden! (Sahinéz,
2019, 248).”

Zudem wehrte sich Nursi gegen die Instrumentalisierung des
Positivismus fiir den Atheismus und versuchte auf die gleiche Art und
Weise die Methodik des Positivismus zu benutzen, um die Existenz
Gottes zu beweisen. So strebte er nach einer Synthese zwischen Glauben
und Vernunft, in dem er die Naturgesetze dafiir benutzte, um die
Allmacht eines Schépfers zu erkldren (Yavuz, 2004, 124). Er war davon
liberzeugt, dass der unbewusste und imitierte Glaube (iman-1 Taklit)
durch den bewussten Glauben (iman-1 Tahkik) ersetzt werden miisste.
Blinden Gehorsam oder einen unwissenden Glauben lehnte er ab. Erst
die Verbindung zwischen Wissen und Glauben fiithre zum iman-1 Tahkik.
Dabei muss angemerkt werden, dass Nursi die Koranverse nicht auf
wissenschaftliche Erkenntnisse reduzierte oder die Wissenschaft auf
einer Ebene mit dem Koran sah, sondern die Wissenschaft als Mittel
dafiir benutzte, um Koranverse zu bestitigen. Er bot also eine
alternative und aktualisierte Koraninterpretation an, ohne dessen
Fundament zu verdandern. Sein Spruch, “Wenn die Zeit adlter wird, wird
der Koran jlinger. Seine Zeichen werden offenbar” (1995, 132; 2004b,
618; 2001b, 460) und die seines engsten Schiilern Ziibeyir Gilindiizalp,
“Eins der grofdten Wunder des Korans ist es, dass es immer jung und
frisch bleibt. Und es ist jedes Jahrhundert so, als wire es gerade
offenbart worden, da es genau die Probleme des jeweiligen
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Jahrhunderts 16st” (Nursi, 2001d, 706), zielen auf die These, dass je
weiter die Wissenschaft voranschreitet, desto besser die Wahrheiten
der Offenbarung bestdtigt und besser verstanden werden. Dies
manifestiert er an einer anderen Stelle:

“Was den Islam kontinuierlich manifest werden lasst und dafiir
sorgt, dass er sich gemifd den Fortschritten des Denkens
weiterentwickelt, ist die Tatsache, dass er auf Realitdt gegriindet ist und
mit den Grundlagen der Weisheit konformgeht, die von Ewigkeit zu
Ewigkeit aneinander gebunden sind (Nursi, 2000e, S. 43).”

Wissenschaft ist demnach Mittel zum Zweck, den Koran in seiner
Gottlichkeit zu bestatigen. Deshalb rufen die Nurcus die Muslime dazu
auf, “den Koran im Lichte der Vernunft zu interpretieren und die
Wissenschaft ernst zu nehmen” (Yavuz, 2004, 130). Man kann dies auch
als Muslimisierung der Wissenschaft sehen, so wie es Mehmet Kutlular
im Interview beschrieb: “Wenn man mich fragen wiirde, was die Risale-i
Nur ist, wiirde ich antworten, ‘Es ist die Muslimisierung (so die
wortwértliche Ubersetzung von “miisliimanlastirmak”; A.d.A.) der
Wissenschaft™” (Sahinéz, 2019, 249).

Der Wortschatz Nursis ist zudem auffillig von der
Naturwissenschaft, besonders des Bereichs Elektrizitiat, beeinflusst. Nur
bietet er eine andere Lesart dieser Wissenschaft an. Er “islamisiert” sie,
in dem er Begriffe wie Atom, Kosmos, Universum, Licht, Strom oder
Zelle dazu benutzt, um Koranverse zu interpretieren. Oftmals dienen
ihm die Theorien der Naturwissenschaft als Beispiele seiner
Erlauterungen. Mit diesem intellektuellen Riistzeug liest er wiederum
den Koran. Nursi war aber kein reiner Rationalist. Er sprach auch das
Herz der Leser an. In seinen Briefen betont er selbst, dass in der Risale
sowohl das Herz als auch der Verstand angesprochen werden (2000c,
13).

Auch die Sprache der Philosophen war ihm ein Instrument:

“He argued that he established Islamic truths on rational proof in
the method of philosophers debating with his opponents and with the
opponents of Islam. Nursi resorted to explaining Islamic ideas by way of
philosophical concepts as, for example, he did with the concept of
‘justice’ using Plato’s theory of the four virtues - chastity, courage,
wisdom, and justice - and also using Aristotle’s theory on the concept of
‘virtue’ as a means between excess and permissiveness” (Abdel Rahman,
2003, 200).

Nursi bediente sich exzellent der drei Prinzipien der Philosophie
Beobachtung, Hinterfragen und Beweis. Die Beweisfiihrung bezeichnet
er als ein Grundprinzip der Risale (2001c, 80). Dominant waren bei ihm
Sinnfragen, die ebenfalls im Zentrum der Philosophie stehen. Wahrend
er in jingeren Jahren versuchte, Weisheit und Philosophie zu vereinen,
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trennte er sie spater, in dem er die Philosophie der Weisheit
unterordnete und es in dessen Dienst stellte (Abdel Rahman, 2003, 201,
208).

Die Werke sind zudem sehr von Analogien und Vergleichen
gekennzeichnet. Wenn Nursi etwas verstandlich machen mdochte, gibt er
einen Vergleich aus dem Alltag. Dies begriindet er folgendermafien:

“Die Griinde, weswegen ich die Erzidhlungen in diesen
Abhandlungen in der Form von Metaphern und Parabeln schreibe, sind,
die Auffassungskraft zu steigern und zu zeigen, wie verniinftig,
angemessen, gut begriindet und zusammenhangend die Wahrheiten des
Islam sind. Die Bedeutungen der Erzahlungen flihren zu ihren
schlussfolgernden Wahrheiten. Die Erzdhlungen deuten in ihrer
Anspielung auf die innewohnenden Wahrheiten. Daher sind sie nicht
allein blofle Phantasieerzdhlungen, sondern wirkliche Wahrheiten
(20024, 10; 20014, 52)".

Er schmiickte also seine Ausfiihrungen mit alltdglichen Beispielen,
um es verstandlicher zu machen. So machen es auch seine Anhanger, die
immer wieder in den Lesungen Beispiele aus ihrem eigenem Leben
wiedergeben, um das Gelesene verstandlicher zu machen.

Auch unterschied er deutlich unter seinen Lesern. Manchmal
schreibt er nur fiir “die Jugendlichen”. Manchmal besteht seine
Zielgruppe aus “den Alteren”. “Die Frauen” oder “die Kranken” gehéren
ebenfalls zu seinen Ansprechpartnern. Dass heifdt, er versuchte seine
Texte dem lesenden Publikum anzupassen. An einer Stelle schreibt er:
“Gebe dem Pferd heu und dem Lowen Fleisch und nicht anders herum”
(Nursi, 2000c, 198). Diesem padagogischen Stilmittel bediente sich
Nursi sehr. Auch aus der Tradition des Propheten Muhammed finden
wir dies wieder. Wenn der Prophet gefragt wurde, was den der beste
Gottesdienst sei, antwortete er immer anders. Seine Gefdhrten fragten
ihn, warum er immer unterschiedlich antwortet. Der Prophet sagte, dass
er jedem genau die Antwort gdbe, die er am notigsten hatte. Die Antwort
richtet sich also nach dem Fragenden. Die Ebene des Empfangers ist also
wichtig.

Nursi selbst war von neuen Technologien und Entwicklungen
begeistert. So lobt er in seinen Schriften die Erfindung des Radios, sieht
es als Geschenk Gottes (Sahiner, 2005b3, 92) und meint, dass dieser
einen Dienst im Namen des Islams leisten wird (Nursi, 2000c, 46). Der
Audiorecorder sei ein schoner Risale-i Nur Leser, der die kompletten
Werke auswendig gelernt hitte (Sahiner, 2005b.3, 73). Als er ein
Flugzeug fliegen sah, sagte er seinen Schiilern, dass er stolz auf die
Menschheit sei (Sahiner, 2005b4, 48; vgl. Cebeci, 2006). Er wiirde fiir
die Piloten beten (Sahiner, 2005b3 259). An anderer Stelle ernennt er
die Druckmaschine, mit der die Risales gedruckt werden, zu einem
»Risale-i Nur Schiiler”, also zu einem Nurcu (2001c, S. 155). Jegliche Art

Katre Uluslararasi insan Arastirmalar1 Dergisi — Katre International Human Studies Journal

https://dergipark.org.tr/tr/pub/katre



Cemil Sahinoz 141

von Kommunikationsmittel und Technik waren fiir ihn Mittel um die
Risale-i Nur zu verbreiten. Kutlular hierzu: “Said Nursi benutzte die
Technologie mit dem Ziel den Glauben zu beweisen” (Sahinéz, 2019,
252).

Die heutigen Nurcus flihrten Nursis Tradition,
Religionswissenschaft und andere Wissenschaften zu verbinden, weiter.
Mitte der 70er wurde von Yeni Asya eine Serie von Biichern mit dem
Ubertitel ,Wissenschaft und Technologie“ publiziert. Diese
Veroffentlichungen waren akademische Arbeiten (meist
naturwissenschaftliche). Zudem gab es Zeitschriften, wie z.B. Kopri
oder Zafer, die wissenschaftliche Arbeiten abdruckten. Hinzu kamen die
Errichtung eines Forschungszentrums in Istanbul, eines Instituts in den
Vereinigten Staaten, die Publikation eines englischsprachigen Magazins
mit dem Titel ,Nur - the Light“ (die deutsche Ausgabe hief3 ,Nur - Das
Licht“), die Ubersetzung des Risale ins Englische und Deutsche, und das
Herstellen von Kontakten zu Akademikern und Denkern. Durch diese
Arbeiten erreichte die Bewegung nun ein neues, breiteres und vor allem
jingeres Publikum.

3. Religionswissenschaft bei Said Nursi

Die Lehre der Religion und damit der Religionspddagogik selbst
nimmt bei Said Nursi eine gewichtete Rolle ein. In einem seiner fritheren
Werke schreibt er: ,Dass die meisten Propheten aus dem Osten und die
meisten Philosophen aus dem Westen kamen ist Gottes Schicksal, dass
uns zeigen soll, dass es die Religion und das Gewissen sind, die den
Osten wieder starken werden® (Nursi, 2001a, 125). Hier versucht er
noch einmal deutlich zu machen, dass die Lehre der Religion den Osten
wieder starken wird.

An einer anderen Stelle schreibt er, dass die Herzenskrankheit
der Menschen in seinem Volke die Vernachlassigung der Religion sei
und man nur wieder gesundwerden wiirde, wenn man wieder mehr
wert auf die Religion geben wiirde (Nursi, 2001a, 51). Denn laut Nursi
konnte ein Volk ohne die Religion nicht iiberleben (Nursi, 2001a, 481).
Religion sei das Leben des Lebens, schreibt er. Es sei Licht und die
Wirklichkeit an sich. Und die Auferstehung dieses Volkes wire nur
durch die Widerbelebung der Religion moglich (Nursi, 2001d, 657).

Jedoch spricht er in seinen Werken nicht von einem blinden
Glauben, sondern von einem bewussten Glauben. Denn Nursis
Verstindnis von Religionspadagogik weist nicht nur Theologische
Aspekte auf, sondern er sieht das Wissenschaftsverstiandnis ebenfalls als
einen Faktor der Religion. Wie ersichtlich wurde, war fir Nursi die
Kombination von Religionswissenschaft und anderen Wissenschaften
wichtig. Demnach strebte er eine Religionspddagogik an, die
wissenschaftlich fundiert und begleitet wurde. Laut Nursi ist es nicht
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ausreichend, das blofse Auswendiglernen des Korans und das Erlenen
von Bittgebeten als Religionspaddagogik zu beschreiben.

Nur eine wissenschaftliche begleitete Religionsausbildung wiirde
laut Nursi zu einer bewussten Religionsauslebung fiihren. Nursi war der
Meinung, dass eine bewusst gelebte Religion die Briiderlichkeit stirken
wiirde. Tiirken, Kurden und Araber konnten vereint werden und das
Land damit gestarkt sein. Um aber eine gesunde Religionsausbildung zu
geniefen, filigte er diesem den Faktor der modernen
Naturwissenschaften an. Erst diese Kombination macht es laut Nursi
moglich, sowohl das Eine als auch das Andere zu verstehen.

Nursi interpretierte quasi den Koran und den Islam von Neuem
fiir das Jahrhundert, in dem er lebte. Durch seine Forschungen war er
der Meinung, dass Missverstindnisse in der Religion nur behoben
werden konnten, wenn dieses als Fach in der Universitiat und in den
Schulen gelehrt wiirde. Man kann davon ausgehen, dass die Basis dieser
Ideen in Van, als er in der Bibliothek die westliche und moderne
Literatur durchforstete, entstand.

Fazit

Said Nursi genoss wahrend seiner Kindheit eine intensive
theologische Ausbildung, bei dem er mehrere Medresen besuchte und
sich ein fundiertes Wissen aneignete. Seine Lehrer, Ausbilder und
Zeitgenossen bestitigten seine Kenntnisse und nannten ihn fortan
“Bediiizzaman” (Mann der Epoche).

Er selbst war jedoch nicht beeindruckt von den
Ausbildungsmethoden. Er fand sie zu einseitig. Wahrend in einigen
Bildungsstatten nur moderne Naturwissenschaft gelehrt wurde, wurde
in anderen nur die Religionswissenschaft behandelt. Er war gegen diese
Trennung. Deshalb war er iiberzeugt davon, dass Theologie und
Naturwissenschaft parallel gelehrt werden mussten. Daher entwarf er
die Idee einer Universitit namens Medresetiiz Zehra, in der mehrere
Wissenschaftsgebiete gelehrt und miteinander in Verbindung gesetzt
werden sollten. Hierbei sollte zeitgendssisches Wissen vermittelt
werden.

Diese Art der Religionspddagogik war Nursis Ausweg und
Befreiung aus der Unwissenheit und die Losung fiir gesellschaftliche
Probleme, die damals in der muslimischen Welt herrschten.

Jedoch konnte er seine Idee einer Universitdt nicht umsetzen.
Allerdings erreichte er in gewissermafden doch sein Ziel, in dem er seine
tiber 6000 Seiten umfassenden Werke schrieb, in denen er moderne
Wissenschaft mit der Religionswissenschaft vereint, und damit auch fir
die gegenwartige Religionspadagogik wichtige Gedanken liefert.
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TELIF HAKKI SOZLESMESI
1. Katre’de yayinlanan ¢alismanin bilimsel ve hukuki sorumlulugu yazarina aittir.
2. Dergide yayinlanan calismanin biitiin yayin haklar1 KATRE’ye aittir.
3. Yayincinin izni olmadan ticari amach kismen veya tamamen basilamaz, ¢ogaltilamaz ve
elektronik ortama tasinamaz. Kaynak gostermek sartiyla bilimsel c¢alismalarda
Editorliikten izin almadan kismen kullanilabilir.
4. Kisileri ayristiricy, kin ve nefrete siiriikleyici, din karsiti soylemler ile hukuken su¢ kabul
edilen her tir yazilar calismamda yer almamaktadir. Bu tiir yazilarin bulunmasi halinde
tlim cezai ve hukuki yaptirimlari kabul ederim.
5. Yazilarin yayinlanip yayinlanmamasindan derginin Editorleri sorumludur.
6. Calismamin yayinlanmasi halinde herhangi bir telif iicreti talep etmeyecegim.
7.Katre’ye calismami gondermekle (YUKLEMEKLE) biitiin Telif Hakki S6zlesmesini kabul

etmekteyim.

YAYIN iLKELERI
Katre’de, sosyal ve beseri bilimler (Tarih-Kiiltiir ve Sanat, iktisadi idari Bilimler, Felsefe
ve Dini Arastirmalar ile Egitim) alanlarinda yapilmis telif ve terciime makale, metin nesri
ve terclimeleri; sempozyum, seminer, konferans, panel gibi bilimsel etkinlik tanitim ve
degerlendirmeleri deneysel, betimsel ve kuramsal calismalar; model 6nerileri, vb. yazilar

yayinlanmaktadir.

Dergiye gonderilen makaleler daha 6nce herhangi bir yerde yayimlanmamis ve yayimina
karar verilmemis olmalidir. Daha 6nce sempozyum bildirisi olarak sunulup yayimlanmis
tebligler ile hakemli olmayan yayin organlarinda yayimlanmis yazilar, en az yiizde otuz
oraninda gelistirilmis olmak ve yeni yorumlar eklenmek suretiyle hakemli makale
seviyesine c¢ikarilmis olma sartiyla yayimlanabilir. Ancak bunlarin orani hakemli
makalelerin {i¢te birini gecemez; ayrida daha 6nce yayimlandiklar: yerin de belirtilmesi

gerekir.

Derginin yazi dili Tiirkce ve yaygin Bati dillerinden biri olabilir.

Katre, Ocak-Haziran / Temmuz-Aralik dilimlerinde olmak iizere yilda 2 (iki) say1

yayinlanmaktadir.



Yazilarin Degerlendirilmesi

Dergiye yayinlanmak tlizere gonderilen yazilar amag, kapsam, icerik, yontem, yazim
kurallarina uygunluk acilarindan yayin kurulunca incelenir. Calismalar intihal
taramasindan gegirilir. Uygun bulunan yazilar bilimsel yetkinlikleri acisindan
degerlendirilmek tlzere alaninda uzman iki hakeme gonderilir. Hakem raporlarinin
olumlu olmasi durumunda ¢alisma editor incelemesinden sonra yayinlanir; hakemlerden
birinin olumsuz rapor vermesi durumunda yazinin yayinlanmasina editor karar verir.
Yayinlanma onayi alinan ¢alisma, yayin sirasina alinir. Kér hakemlik yontemi uygulanir

fakat hakem raporlari yazar(lar)a ¢alismalariyla ilgili donem icerisinde génderilir.

Yazarlar, editorlerin ve hakemlerin raporlarini dikkate almak zorundadirlar. Yayinlanan
yazilarin bilimsel ve yasal agidan sorumlulugu yazarina aittir. Editérler gonderilen yaziy1
yayimnlaylp yayinlamamakta serbesttir. Gonderilen yazilar yayinlansin veya

yayinlanmasin iade edilmez.

Yayinlanmis yazilarin her tiirlii hakki Katre Uluslararasi insan Arastirmalar1 Dergisi'ne

aittir. Dergide yayinlanmis yazilardan kaynak gosterilmeden alint1 yapilamaz.

Dergiye Yaymnlanmak ilizere gonderilen yazilar, dncelikle Editor ve Editéor Yardimcisi
tarafindan incelenir. Sonrasinda Hakemlere yonlendirilir. Hakemler 15 (On bes) gilin
icerisinde Hakemligi kabul ettiklerini beyan eder. Hakemlerin gonderilen yazilarn
degerlendirme siiresi 15 giindiir. Siire yetmediginde 7 giin ek siire verilir. incelenen
calismalarin kesinlikle derginin yayin politikasina uygun olmasi gerekmektedir.

Hakemler ve Editor tarafindan yayinlanmasi kabul géren calismalar ise dergide yer alir.



YAZIM KURALLARI
Katre Uluslararasi Insan Arastirmalari Dergisi Yazim Kurallari [ISSN: 2146-8117 / e-ISSN:
2148-6220]

Dergiye gonderilen makaleler daha 6nce herhangi bir yerde yayimlanmamis ve yayimina

karar verilmemis olmahdir.

1. Bashiklar: Makalenin ana bashgi ve ara basliklar ise kiiciik koyu harflerle yazilmal ve

her s6zciiglin bas harfi biiyiik olmalidir.

2. Yazar adi ve kurum bilgileri: Sisteme ytliklenecek olan calisma hakemlere gideceginden
dolay1 yazar ad ve kurum bilgileri yazilmamalidir. Yaz1 yayinlanmasi i¢cin onay aldiktan
sonra son sekliyle yiiklenmeden 6nce Ad-Soyad, Kurum Bilgileri, email ve Orcid ID

yazilmalidir.

3. Oz: Makalenin basinda, konuyu kisa ve 6z bicimde ifade eden ve en az 150, en fazla 200
kelimeden olusan Tiirkce-ingilizce 6zet bulunmalidir. Oz icinde, yararlanilan kaynaklara,

sekil ve ¢izelge numaralarina deginilmemelidir.

4. Anahtar Kelimeler: Oziin altinda, en az 5, en ¢ok 8 sézciikten olusan anahtar kelimeler
mutlaka verilmelidir. Anahtar kelimelerin her s6zciligiiniin bas harfi biiylik yazilmalidir ve

aralarinda virgiil kullanilmalidir.

5. Ana Metin: Dergiye gonderilecek yazilar 16X23.5 cm ebadinda olmali ve tist, alt, sag ve
sol taraflardan 2.5 cm bosluk birakilmali. Yazilar Cambria Math karakterle, 1 satir aralikla,
iki yana dayali, satir sonu tirelemesiz olmali. Ana ve ara bagliklar ile ana metin 11 punto,
Tiirkge ve Ingilizce 6zler ve kaynakca 10 punto, dipnotlar ise 9 punto karakter ve 1 satir

araligi kullanilarak yazilmahdir.

6. Tablolar ve Sekiller: Tablolarin numarasi ve bashigi bulunmalidir. Dergiye génderilen
tablo, sekil, resim, grafik ve benzerlerinin derginin sayfa boyutlar1 disina tasmamasi ve
daha kolay kullanilmalari icin 12x17 cm'lik alan1 asmamasi gerekir. Bu nedenle tablo,

sekil, resim, grafik vb. unsurlarda daha kii¢iik punto ve tek aralik kullanilabilir.



7. Resimler: Yiiksek ¢oziintirlikli, bask: kalitesinde taranmis halde makaleye ek olarak
gonderilmelidir. Resim adlandirmalarinda, sekil ve cizelgelerdeki kurallara uyulmalidir.
Sekil, cizelge ve resimler toplam sayfa uzunlugu yazinin ii¢te birini asmamalidir. Teknik
imkana sahip yazarlar, sekil, cizelge ve resimleri aynen basilabilecek nitelikte olmak sarti

ile metin icindeki yerlerine yerlestirebilirler.
8. Alint1 ve Gondermeler: Dogrudan alintilar tirnak icinde verilmelidir. 3 satirdan az
alintilar satir arasinda; 3 satirdan uzun alintilar satirin solundan 1 cm igeride, blok

halinde ve 1 satir araligiyla 10 punto olarak yazilmalidir.

9. Dipnot ve kaynakea gdsteriminde ISNAD (2. EDISYON) ve “APA” (7. EDISYON) sistemi

kullanilmalidir.

Alint1 ve Kaynaklarin ayrintili bilgisi icin bakiniz.

https://www.isnadsistemi.org/guide/

https://dergipark.org.tr /tr/pub /vedi/writing-rules




NOTES FOR CONTRIBUTORS
The peer-reviewed journal “Katre: International Human Studies Journal” published by the
Istanbul Foundation for Science and Culture is a journal covering all aspects pertaining to
humanity and existence from the perspective of the Risale-i Nur. Articles concerning
human life and humanities’ search for truth conducted within the scope of various
paradigms are discussed. It is a journal with the aim to study areas of religion, society and
the humanities. Articles of genuine quality and of an inter-disciplinary character are
predominant - also included are book reviews, features on symposiums, conferences, and

panel.

All articles are reviewed by two referees (blind-review) and (if required) by a third
reviewer when needed. If approved, then they are published in the journal. After
submission, the authors are required to follow the required corrections and
recommendations of the editor and the reviewers. After the papers have passed in
accordance with the reviewers’ report then a decision will be given as to whether to

publish the article.

The responsibility of the articles in terms of scientific criteria, wording, and legal rules is

of the contributors.

The journal publishes articles submitted in English or Turkish.

No Copyright Payment will be made to the contributors, but a copy of the journal will be
sent to the authors for free. All the issues of the Katre Journal can be accessed
www.iikv.org and https://dergipark.org.tr/katre web sites freely. Articles should be
submitted to DergiPark system after registration and login to the system. The writers are
required to get a 16-digit ORCID IDENTITY number before submitting their article to

Katre Journal.



GENERAL RULES FOR WRITING
The spelling of the words included in the Turkish articles should conform to the latest

standards of the Turkish Language Institute.

The font should be in Cambria Math and in 11 point. The upper, lower, left and right

margins should be separated at 2.5 cm and with 1 line spacing written in plain text.

The article title and subtitle initials should be in capital letters. While the article title must
be centered in the middle, the sub-heading should be placed on the left. The authors’ name
and surname should be written directly under the title of the article, while the academic
title and the institution name and email address and ORCID ID NUMBER should be written

in a footnote attached to the author’s name.

Together with the article an abstract not exceeding 200 words as well as from five to eight

key words representing the article should be sent. After the abstract and key words

References used in the article should follow either one of the two citation styles of ISNAD

(2. EDITION) and APA (7th EDITION).

Authors sending their articles for publication should follow the notes for references at:

https://www.isnadsistemi.org/guide/

https://dergipark.org.tr/en/pub/yedi/writing-rules



