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Editérden

Dergimizin sekizinci sayisiyla tekrar huzurlarimizdayiz. Bize bu nimeti
bahseden Cenab-1 Hakka namiitenahi hamd ve senalar olsun. ilahiyat Fakiiltesi
olarak bu tiir ¢aligmalarla ilim diinyasma bir nebze de olsa katki sunmaktan
duydugumuz hazzin tarifi imkansizdir. Nitekim milletimizin ve devletimizin
bize sundugu imkanlar1 en giizel sekilde degerlendirmek ve gelecegimizin insasi

i¢in var glictimiizle ¢calismak temel gayemizdir.

Cografya ve millet olarak zor donemlerden geciyoruz. Bu gibi
zamanlarda milletimizin birligi ve bekas: icin ilim erbabina her zamankinden
daha miihim vazifeler diismektedir. $iiphesiz toplumu bir arada tutan en 6nemli
dinamiklerin basinda sahip oldugumuz inang degerleri gelmektedir. Buradan
hareketle din hizmetlerini deruhte eden kurumlar ve onlarin miintesiplerinin
iiretilen bilginin halkimizin istifadesine sunulmas: sirasinda ¢ok dikkatli bir dil
kullanmas1 hayati 6neme sahiptir. Ayristirici, Otekilestirici ve degersizlestirici
uislup sadece insanlarin inang diinyasinda giivensizlige yol agmakla kalmaz, ayn
zamanda tizerinde diisiince {iretilen zeminin deger kaybina da sebep olur. Ulvi
degerler siradanlagtikca onlarin canli organizmas: sayilan ritiielleri de toplum
nazarinda itibarsizlasir, boylece dinin yasam alani olan insan kaybedilmis olur.
Buna en cok dikkat etmesi gereken ilahiyat alaninda ¢aligsanlar yani bizler
olmaliy1z. Ciinkii toplum bir yandan bildigini samimiyetle uygulamaya gayret
ederken, bir yandan da bu alanda ehil insanlarin sarfettikleri sozlere dikkat
kesilmektedir. Ancak ilim erbabmnin kendi aralarinda miizakere etmesi gereken
ihtilafli meseleleri kamuoyunun gozii 6niinde tartismalar1 ¢cogu zaman topluma
ayrisma olarak yansimaktadir. Bu da hem inang degerlerimize hem de alime
duyulan giiven ve saygiya biiyiik zararlar vermektedir. Bu ifadelerden dogmatik
bir inang diinyas: arzulandig: diistintilmemelidir. Elbette ki her konu miizakere
edilebilmelidir. Bunun da bir {islubu olmali, ayristirmay1 degil, birlestirmeyi
amag edinmelidir. Ancak soziin yeri ve zamani onu anlamli kilar. S6z ne kadar

belig olsa da onun yararin1 muhatabinin durumu belirler.



Dinler ana hatlariyla inang, ibadet ve ahlak ilkelerinden olusan bir yapiya
sahiptir. Bu her ii¢ alanin birbirinden bagimsiz olamayacagi;, hatta birinin
olmamas1 durumunda digerlerinin tesir oraninda biiyiik kayiplar meydana
gelecegi muhakkaktir. Bu durumda her ii¢ alanla ilgili temsil kabiliyetini haiz ve
sahip oldugu ilmin vakarmni tagiyan alimlere ihtiyag duyulacaktir. Isin bilgi
boyutu ve felsefesi ile ilgilenirken, yasayan bir dininin somut gostergesi
mesabesinde olan takva kavramini da bu siirece dahil etmeye siddetle ihtiyag
vardir. Sadece bilginin aristokratligini yapan bir kimlikle toplum karsisina
¢ikmak, dinin amaglar1 arasinda bulanmasa gerektir. Bu asamada takip edilmesi
gereken yol, meselelere igeriden bakarak ve de hayatin igine tasiyarak
yaklagmaktir. Toplum uygulamalarinda dine digaridan ilave oldugu sdylenen
hususlari, kavramla ifade edildigi sekliyle bidatleri ilahiyatgt kimligi ve
yeterliligiyle ayiklama adina samimi ¢aba sarf ederken, dinin sahih alanina giren
uygulamalar1 insanimizin oncelikle bizlerin hayatinda pratik olarak gorme
hakkinin  bulundugunu sdylemeliyiz. Uretilen bilginin toplum nezdinde
doniigiim adina bir karsiliginin bulunmamas: veya ilim ehlinin iginde yasadig
cemiyetle organik bagmin zayif ya da kopuk olmasi durumunda bu emekler
sadece belli kesime miinhasir kalacaktir. Gelisme, ilerleme ve nihayet bir
medeniyet kurma sadece belirli alanlarda degil, toplumun her kesiminde kendini
gosteren farkindaliklarla gerceklesir. flimden sanata, dinden milli ve manevi
degerlere kadar her yonde bir tekamiil siireci yasayarak ¢aga sOylenecek sozii
olan bir topluma kavusabiliriz. Bunlara sirt ¢eviren degil omuz veren bir anlayis
sahibi aydinlara ihtiya¢ vardir. Bu siirece katki sunma amaciyla yayin hayatini
siirdiirmeye calisan dergimizin bu sayisinda Yusuf DOGAN'mn “Kasgarl
Mahm@id'un Divanu Lugati't-Tiirk Adh Eserinin Dilbilim Agsindan
Incelenmesi”, Siileyman Mahmut KAYAGIL’in” Arap Dili Tarihinde “el-Ahfes”
Lakabiyla Bilinen Alimler”, Mustafa KOC un “Tiirkiye’deki Manevi Danismanlik
ve Rehberlik Calismalar1 Baglaminda ‘I. Uluslararas1 Manevi Danigsmanlik ve
Rehberlik Kongresi’ (2016) Uzerine Bibliyometrik Analizler”, Hasan
COSKUN'un “Altinyayla Yoresinde Ziyaret Fenomeni ile Ilgili Inang ve
Uygulamalar”, Mehmet Akif ALPAYDIN'in “Adem’e (a.s) Ogretilen Isimler”,
Yilmaz OKSUZiin “Okcuzidde Mehmed Sahi'nin Nesri”, Mustafa DEMIR’in

“Osmanli’dan Cumhuriyet’e Gegis Doneminde Hizir Tartismalarinin Merkezinde



Bir diisiiniir: Izmirli fsmail Hakk1”, Sultanbeg’in “Rus Oryantalistlerin Vahiy ile
Hgili Goriigleri” adli makaleleri, Siileyman TAAN'I “ ¥ & il 450 44080
huugl ) bashkl Ingilizceden Arapgaya terciimesi ve Halis DEMIR'in
Muhammed Allal el-Fasi'nin “Islam Hukuk Felsefesi” adl1 kitabin1 tanitim1 yer

almaktadir.

Her sayimizda oldugu gibi yine burada makale yazarlarimiza, emegini
esirgemeyen hakem hocalarimiza, maddi ve manevi katkilarni her zaman
gordiigiimiiz sayin rektoriimiize ve dekanimiza, her kademedeki biitiin

calisanlarimiza ictenlikle tesekkiir eder, sayg1 ve selamlarimi sunarim.

Gelecek sayida bulusmak dilegiyle Allah’a emanet olunuz.

Aralik 2016

Yrd. Dog. Dr. Siileyman PAK






KASGARLI MAHMUD'UN DIVANU LUGATI’T-TURK ADLI ESERININ
DILBILIM ACISINDAN INCELENMESI

Yusuf DOGAN*
ﬁzet

Her milletin bilim, kiiltiir diinyasina damgasmi vurmus eserleri vardir. Bu
anlamda Tiirk diinyasmin dil, ilim, kiiltiir, medeniyet, 6rf ve adetlerini ele alan
eserlerinden birisi de Kasgarlh MahmGdun Divinu lugiti’t-Tiirk adli kitabidir.
Arapga olarak kaleme alman bu eserde Tirk boylari, kullandiklar1 kelimeler,
deyimler ve atasozleri, siirler, gramer kurallar1 enine boyuna ele almarak incelenir.
Tiirkler ve Cumul, Kay, Yabaku, Tatar, Basmil, Kirgiz, Kifcak, Oguz gibi Tiirk

boylart ile ilgili boyle hacimli bir eserin ilk defa kaleme alindigini belirtebiliriz.

Boyle bir eser {izerine ¢ok cesitli calismalar yapilmis; paneller,
sempozyumlar, konferanslar diizenlenmis ve bir o kadar makale yazilmistir. Biz
de bu ¢alismamizda Divinu lugati't-Tiirk'ti once igerik, daha sonra dilbilimin alt

dal1 sozliik bilim agisindan incelemeyi amagladik.

Anahtar Kelimeler: Kasgarlhi Mahmtd, Divdnu Ilugdti't-Tiirk, Dilbilim,
Ierik, Sozliik Bilim.

ANALYSIS OF THE BOOK OF MAKHMUD AL-KASHGARY ENTITLED
DIWAN LUGHAT AT-TURK IN TERMS OF LINGUISTICS

Abstract

Each nation has works marking on the world of science, culture has hit
the stamp of his works. One of the works dealt with science, culture, civilization,
traditions and customs of Turkish world is the book of Mahm{id Kashgary, called
Diwianu Lughati’t-Turk. In this book written by Arabic language, many Turkish

* Prof. Dr., Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, ydogan@cumhuriyet.edu.tr.
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tribes, words, phrases, proverbs, poetries, grammar rules used in their languages,
can be discussed at length as Arabic language. We can specify that such as
voluminous work about Turks and their tribes was written at the first time. The
various studies have been made; panels, symposia, conferences were edited; the
articles were written on such a work. In our study, We aimed to investigate

Divanulugati ‘t-Tiirk firstly in terms of content and then Linguistics.

Key Words: Mahm(d Kashgary, Divinu Ilugdti't-Tiirk, Content,
Linguistics.

GIRIS

Yabancilara Tiirkge Ogretmek amaciyla gecmisten gilintimiize cesitli
eserler kaleme alinmigtir. Kaggarli'nin Cevihiri'n- Nahv fi Lugati’t-Tiirk ve Divinu
lugati't-Tiirk'i; Eb Hayyan'in basta Kitabu'l-Idrék li-lisani'l-Etrak, Kitabu'l-Efal fi
Lisani’t-Tiirk, Zehru’l-Miilk fi Nahvit-Tiirk ile Ed-Diirretii’l-Mudiyyeti’'t-Tiirkiyye'si
ve Ibni Miihennd'min sbz ettigi Nadirii’d-Dehr‘ala Lugati’l-Meliki'l-*Asr, Kitabu
Tuhfetii’l-Melik yer almaktadir.!

Biz de bu ¢alismamiz da Kasgarli Mahmtd un Divdnu lugati't-Tiirk adli

eserini igerik ve dilbilim agisindan incelemeye gayret ettik.

Dilbilim

Dilbilimle ilgili cesitli tarifler yapilmis bu tariflerde s6z konusu bilimin
anlambilim (semantik), antropolojik dil bilimi, dil bilimi tarihi, dil felsefesi, ses
bilgisi, ses bilimi, s6z dizimi, sozliik bilgisi (sozliikbilim), sekil bilimi vb. olmak
tizere bircok alt daldan olustugu ve dili bir¢ok yonden ele alan bir aldig1 ifade
edilmektedir. 2

Biz de bu ¢alismada Divdnu lugdti’t-Tiirk’ti dilbilimin alt dali olan sozliik
bilgisi (sozliikbilim) agisindan ele alacagiz. Ancak once kisaca sozliik bilimin
teorisi, daha sonra eserin igerik pesine de Divin’in sozliik bilim incelemesi

yapilacaktir.

! Kaymaz, Zeki, "Kitab-1 Beylik Nasil Bir Eserdi?", A. U Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi, sy.
55, s. 149. Divanii Lugat-it-Tiirk miitercimi Besim Atalay bu amagcla yazilmis yukaridaki eserlerin
bir kisminin igerisinde oldugu 24 kadar eserin ismini verir. Bkz. Atalay, Besim, Divanii Liigat-it
Tiirk Terciimesi, Alaeddin Kiral Basimevi, Ankara 1939, c. 1, VIII-IX.

2 “Dilbilim”, md., Meydan Larousse Ans., Meydan Yayinevi, Istanbul 1970, III, 698-699; “Dilbilim”,
md., Ana Britannica Ans., Hiirriyet Yaymevi, Istanbul 1994, X, 153-155.
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Sozliik Bilim

Diinyada ilk sozliigiin ne zaman, nerede ve hangi dili temel alarak
hazirlandigr konusunda kesin bir bilgi olmamakla birlikte leksikografi
calismalarmin, insanlik tarihi kadar eski oldugu; ilk yaratiista kendisine dil,
konusma yetisi, esyay1 tanimlama kabiliyeti verilen insanin boyle bir ¢alismaya
girismesi gayet mantikli bir tesebbiis olmas1 gerektigi® ve diinya tarihinde eski
Cinlilere, Stimerlere, Yunanllara hatta eski Misirlilara dayandigr 4 ifade
edilmektedir.

Bu tarihi stiregle sozliik hazirlamak o derece ilerlemis ki, bilim hatta sanat
oldugunu iddia edenler bile olmustur.® Ancak kimi dilbilimciler sozliikgiiliigii
sanat olarak goriirken kimisi ise hem sanat hem de bilim olarak gormektedirler.¢
Bu bilimin ne derece ustalik isteyen bir is oldugunu Kasgarli Mahmiid soyle
aciklamaktadir: "Sozliigii kullanan aradigr sozciigii dogru yerde bulsun, arayan
belirlenmis sirasinda gorebilsin diye her sozciigii hece harfleri (alfabetik) sirasinca
diizenledim, mensur ve manzum ciimlelerle, atasozleriyle, hikmetli sozlerle ve zarif dille

donattim."”

Sozliik biliminin uygulamali dil biliminin bir tiirti oldugunu ileri siirenler
oldugu gibi bunu reddedenler de olmustur. Ornegin Mehmet Aydin, sdzliik
bilimi veya sozliikgtiliik de uygulamali dilbilim dallarindan biridir diyerek kendi
goriisiinii belirtmistir. Zeynep Korkmaz ve Dogan Aksan sozliik bilimini dil
biliminin iginde bir caligma alan1 olarak degerlendirmislerdir. Onlara gore sozlitk
bilimi, bir dilin veya karsilastirmalr olarak cesitli dillerin soz varli§im sozliik bigiminde
ortaya koyma yontemlerini ve uygulama yollarim gosteren dil bilimi dalidir.® Aym
zamanda "Sozliik biliminde sozliik yazma ve hazirlama isi, leksikografi" olarak da tarif

edilmistir.?

3 Yavuz, Galip, "Sozliikbilim Ve Arapga Sozlitk Calismalarina Tarihsel Bir Yaklasim", C UIF Dergisi,
c. 6, sy. 1, Sivas 2002, s.113.

*Yavuz, Galip, agm, s.114; Baskin, Sami, "Tiirkiye ve Diinyada Sozliik Bilimi: Tanimi, Kapsami ve
Diger Bilimlerle Iliskisi", International Journal of Language Academy, Volume 2/4,Winter 2014, s.
446.

5 Akalin, Stikrii Haltk, "Sozlitk Bilimi ve Sozlitk¢tiliik”, Tiirk Dili ve Edebiyat: Dergisi, Ankara 2009,
s. 163.

6 Akalin, agm, s. 165.

7 Kasgarly, age, s. 4. Ayrica bkz. Akalin, agm, s. 165.

8 Baskin, agm, s. 452.

9 Akalin, agm, s. 164.
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Sozliik hazirlamak ¢ok zor ve ciddi, bir o kadar uzun siireyi alan yorucu
bir faaliyettir. Aslinda bunu gilintimiiz diinyasinda kurumlar yapmaktadir.'’ Bu
anlamda disiiniildiigiinde Kasgarlh'min Divdn't hazirlarken ne kadar giig

sarfettigini ve ne kadar takdire sayan bir eser ortaya koydugunu bilmek gerekir.

Sozliik bilimi; sozciik bilimi, morfoloji, s6z dizimi (syntaks), anlam bilimi
(semantics), ses bilimi (phonolojy) vb. bilim dallari ile ¢ok yakin iliski i¢indedir."
Bu iligki sebebiyle sozliikbilim incelemesini yaparken soz konusu dallarin
esaslarma gore degerlendirilir. Bunun disinda sozliikbilim diger disiplinlerden
kelimelerin kokeni ve tarihsel gelisimi, kelimelerle ilgili teorik aciklamalar, es/zit
anlamlilik, es adlilik gibi yonlerden faydalanir.'? Biz bu eseri bu agilardan da

incelemeye ¢alisacagiz.

1. Kasgarli Mahmid ve Divanu Lugati't-Tiirk
1.1. Kasgarl1 Mahmid

Kasgarli Mahmtid XI. yiizyilda yasamis miistesna bir sahsiyet olup Tiirk
dilinin ilk sozligli Divinu lugati’t-Tiirk’in muellifi ve en eski Tirk dili
arastirmacisidir. Hayat1 ve sahsiyeti hakkindaki bilgiler yakin zamanlara kadar
sadece eserindeki birkag kayittan ibaret kalan, hal terciimesi hususunda kendisi
de ¢ok ketum davranan Kasgarli'nin bazi ifadelerindeki ipuglarindan hareketle
ve tarihi kaynaklarin da yardimiyla siirl bir biyografisi elde edilmektedir.'

Bu smirh bilgilere gore Kaggarli Mahmtid Orta Asya'da Tiirk diinyasinin
dil, edebiyat ve genel olarak kiiltiir bakimindan en parlak dénemi Kabul edilen
Karahanhlar doneminde yasamustir. ' Asil adi Mahmiéid b. Hiiseyin b.
Muhammed'dir. > Kesin olmamakla birlikte babasinin Barsganli * olmasi
sebebiyle Barsgan'da 1029-1038 arasinda dogdugu anlasilmaktadir. Soyu
Maveraiinnehir ve Buhara fatihi Nasr Ilig Han'a (Arslan Ilig Nasr b. Ali)

dayandig: ifade edilmektedir.'” Kasgarli'nin annesi, Karahanlilar diyarinin 6nde

10 Baskin, agm, s. 446.

11 Baskin, agm, s. 451.

12 Baskin, agm, s. 452.

13 Akiin, Omer Faruk , "Kasgarli Mahmut" md., DIA, Ankara 2002, XXV, 9.

14 Caferoglu, Ahmed, Kdsgarli Mahmut, MEB, Istanbul 1999, s. 17.

15 Kasgarli Mahmut, Divinu lugati’t-Tiirk, Biskek 2011, 1, 32; Atalay, DLT Terciimesi, c.1, XI.

16 Barsgan, bugiinkii Kirgizistan'in Isstk-Gol 1li siurlari iginde Issik Gol'iin giiney kiyisinda kiigiik
bir kasaba'dir. Bkz. https://tr.wikipedia.org/wiki/Barsgan/Erisim tarihi: 18.11.2016

17 Akiin, "Kasgarlh Mahmut" md., XXV, 9, 10 ; Atalay, DLT Terciimesi, c. 1, XI. Ayrica bkz. Faruk
Oztiirk, Divanu lugati't-Tiirk'iin Arap Sozliikciiliigiine Gore Incelenmesi, Kirgizistan-Tiirkiye Manas


https://tr.wikipedia.org/wiki/K%C4%B1rg%C4%B1zistan
https://tr.wikipedia.org/wiki/Iss%C4%B1k-G%C3%B6l_%C4%B0li
https://tr.wikipedia.org/wiki/Iss%C4%B1k_G%C3%B6l
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gelen ulemasindan Hoca Seyfeddin Biiziirgvar'in kizi Blibi Rabia’dir. Bu genis
kiiltiirlii anne onun egitimi {izerinde ¢ok etkili olmustur. Mektebe 6nce Opal’de
baslayip genglik yillarinda Kasgar'da yiiksek smuftan aile ¢ocuklarinin devam
ettigi Medrese-i Hamidiyye ve Medrese-i Saciyye’de okumustur. Medrese

yillarinda zamaninin klasik ilimleri yaninda Arapga ve Farsc¢a da 6grenmistir.'s

Rivayete gore babasmin da iginde oldugu bir grup Karahanl {ist diizey
idareciye yapilan suikast sonucu babasi hayatin1 kaybetmis, aile oradan kacarak
Tiirk illerinde 10 yil dolasmis sonra hilafet merkezi Bagdat'ta yasamistir.’ Daha
sonra 1080 yilinda dogdugu Kasgar'a donmiis ve burada vefat etmistir.?

1.2. Eserleri

Kasgarli iki eser yazmustir:

1. Divdnu lugati’t-Tiirk?

2. Kitdbu Cevihiri'n-nahv fi lugati’'t-Tiirk?

Kasgarli, Divin'da kendisine gondermeler yaptig1 Kitibu Cevdhiri'n-nahv fi
lugdti't-Tiirk adinm1 tastyan bu eserinin varligimmi haber vermistir.?® Ancak soz

konusu eser giiniimiize ulasamamustir.
1.2.1. Divanu Lugati't-Tiirk

Divinu lugati’t-Tiirk'in orijinal yazma niishas1 elimize ulasamamustir.
Diinyada tek niishasi Fars asilli Muhammed b. Ebi Bekr b. Ebu'l-Fettah

tarafindan istinsah edilen niishadir. Bu niishay1 Ali el-Emiri ele gecirmistir.*

Divan, Eski Uygurcaya ¢ok yakin ozellikler tastyan Karahanli Tiirkcesinin
agirlikli oldugu ve sozvarhginda Arapganin ve Farscanin tesirlerinin oldugu Orta

Tiirk¢e donemi eseridir.?> Arapga olarak kaleme alinmis olup cift dilli bir sozliiktiir.2¢

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirkoloji Bilim Dali (Basilmamis Doktora Tezi), Biskek
2010, s.1.

18 Akiin, "Kasgarli Mahmut" md., DIA, XXV, 9, 11; Oztiirk, age, s. 2-3

1 Akiin, "Kaggarli Mahmut" md., DIA, XXV, 9-10.

20 Akiin, "Kasgarli Mahmut" md., DIA, XXV, 12. Ayrica bkz. Caferoglu, age, s. 30.

21 Akiin, "Kasgarli Mahmut" md., DIA, XXV, 12.

22 Caferoglu, age, s. 32; Akiin, Kaggarli Mahmut" md., DIA, XXV, 12; Atalay, DLT Terciimesi, c. 1, XL

2 Akiin, "Kasgarli Mahmut" md., DIA, XXV, 12.

2 Caferoglu, age, s. 11; Kagalin, "Divanu Lugati’'t-Tiirk" md., DIA, Istanbul 1994, DiA, IX, 449. Eser,
nihayet II. Mesrutiyet'in ilanin takip eden yillarda Istanbul’da bulunmus ve Ali Emiri tarafindan
30 altina satin alimmustir (bkz. Kagalin, "Divanii Lugati't-Tiirk" md., DIA, istanbul 1994, IX, 449;
Ulkiitasir, s. 56-82).

% Tiirklerin gegirdigi siyasi ve sosyal olgular sebebiyle Tiirkge baslangigtan giiniimiize dénemlere
ayrilmistir. Bunlardan birisi de Orta Tiirk¢e donemi olup su kisimlara ayrilmistir: 1. Karahanh
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Kasgarh klasik Arap filolojisi mektebinde yetistigi? icin dogrudan dogruya
kendi derledigi dil malzemesine dayanmustir. Bu bakimdan eserde cesitli Tiirk
boylarmin agizlari iizerinde bizzat miisahedeye dayanan tespitler ve karsilagtirmalar
yer almgstir.?® Kasgarly, izledigi bu basarili yontemleri buluncaya kadar iki yil i¢cinde

eserini ti¢ kez yazip begenmemis, nihayet kesin olarak dordiincii defa yazmigtir.’

Kasgarli Mahmt Tiirk boylari agizlarindan canh Tiirk kiiltiirtine ve
geleneklerine ait bu hacimli malzemeyi toplayarak Tiirk dil ve kiiltiirtinii Arap
muhitine 0gretmek ve Tiirk diline dair yazdig1 gramerle de Tiirkgeyi Araplara
ogretmek gayesini glitmiistiir. ¥ Boylece Divin Araplara Tiirkceyi Ogretmek,
Tiirkge'nin Arapga kadar zengin bir dil oldugunu ve ondan geri kalmadiginm
gostermek maksadiyla yazilan ilk Tiirkge sozliikk olmustur.3! Medreselerde
Arapca'nin egitim dili olmasina karsin onun ana dilinin yticeligi, onun Arapga ile
at bas1 yarisacak gilicte oldugu inancinin da bu eserin yazilmasinda bir etken

olabilecegi de ifade edilmistir.?? Bu agilardan da ilk kaynaktir.
1.2.2. i¢erik Acisindan incelenmesi

Kitaba yiizeysel olarak baktigimizda hamd, salat-selam, kitabin yazilis
amact ve takip edilen metodun yer aldig1 mukaddime, pesine genel Tiirkge
gramerinin anlatildi1 gramer boliimii ve sonra 8 kitap olarak agiklanan sozliik

boliimiiniin geldigini goriiriiz. Biz de genel igerigi bu basliklar altinda ele alacagiz.
1.2.2.1. Mukaddime

Klasik Islami eserlerde oldugu gibi mukaddime hamd, salat ve selamla
soyle baglar:®

Tiirkgesi (11-13. yy), 2. Harezm Tiirkgesi (14.yy), 3. Kipgak Tiirkgesi (Altin Orda Kipgak Tiirkgesi)
(13-16. yy): Memltk Kipgak Tiirkgesi (14-16. yy), Ermeni Kipgakgas: (16-17. yy), 4. Eski Anadolu
Tiirkgesi (13-15. yy), 5. Cagatay Tiirkgesi (15-19.yy).

Bkz. ézyetgin, A. Melek, '"Tarihten Bugiine Tirk Dili Alami", s. 3, 6,
http://turkoloji.cu.edu.tr/ESKI%20TURK%20DILI/ozyetgin_tarihten_bugune_turkdili.pdf/19/03/2
016.

2 Cok dilli sozliikler: Bu tiir sozliikler birden ¢ok dilin sdzvarligmnin islendigi kaynaklardir. Bkz.
Yavuz, agm, s. 117. Sozliik tasnifleri hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Dogan, Aksan, Her
Yoniiyle Dil, TDK, Ankara,1990, III, 82-85. Ayrica bkz. Galip Yavuz, agm, s. 117-118.

¥ Caferoglu, age, s. 32.

28 Kagalin, "Divanii Lugati’'t-Tiirk" md., DIA, 1X,447.

»Atalay, DLT Terciimesi, c. 1, XIV; Biger, Nursat, "Hunlardan Giiniimiize Yabancilara Tiirkce
Ogretimi”, Uluslararas: Tiirkce Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi, Say1: 1-4, 2012, s. 116.

%0 Caferoglu, age, s. 23, 38; Kagalin, "Divanii Lugati’t-Tiirk" md., DIA, IX, 447.

% Kagalin, "Divanii Lugati’t-Tiirk" md., DIA, TX,446, 447.

32 Caferoglu, age, s. 31; Akiin, "Kasgarli Mahmut" md., DIA, XXV, 13.

3 Kasgarly, age, I, 32.
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"Hamd, biiyiik liituf ve giizel isler sahibi Allah’adir. O ki en saglam kisinin bile
hasta oldugu, en akict konugsanlarin dillerinin tutuldugu bir zamanda, helali ve haram
kildig1 seyleri agiklamak icin ayrintili bir kitapla Cebrdil’i Muhammed'e -Allah’in saldti
ve selami O’na ve hayirli nesli iizerine olsun- gondermis ve boylece yolu hazirlayip

aydinlik yapmis ve kilavuz koymustur."

Bundan sonra tislup geregi "emmaba’d (3 &))" ifadesinin ardindan asil

meramin anlatilacagl konuya giris mahiyetinde agiklamalar gelir. Bas tarafinda
Tiirklerin o donemdeki niifuzunu, giiciinii ve sahip olduklar1 imkanlar1 belirten

su ifadeler yer alir:3

S5 sy Sisly Yz 3 a3 S AT 36 QS BT &5 W as 5 chesd) 2 508 dedd S 1A

f,a_d' Y H’L_,-’ij oV \’,.ig}j}’ ] Al 496

"Gordiim ki Allah devlet giinesini Tiirk burclarina dogduruyor, biitiin felekleri
onlarmn hiikiimranli§ina dondiiriiyor. Onlara Tiirk adin verip hiikiimran kilnug ve onlar:
insanlarin basina getirip hak yolda desteklemis, onlar: donemin egemen giicii kilmus,

donem insanin idaresini onlarin eline vermis, ..."

Tiirklere oOvgii ifade eden bu ciimlelerin devaminda Buhara
imamlarindan birisine dayanarak sihhati konusunda stipheli olan Tiirklerle ilgili
Hz. Peygamber'e isnad edilen "V,b &It 4 &6 i owd 12l © Tiirklerin dilini 6§reniniz,
ctinkii onlarin uzun hiikiimranliklar: olacaktir."® seklinde bir hadisi zikreder. Ancak
sozlerinin devaminda hadisin sihhati konusundaki sorumlulugu da o iki imama
ylikler. Sihhati kesin olmasa da boyle bir hadisi eserine almasi muhtemelen

kitaba manevi bir destek saglamasi icindir.

Kasgarl hadisle ilgili aciklamalarin pesine kendisinin fasih (diizgiin) bir
dile sahip oldugunu soyleyerek karsi Tiirk, Tiirkmen, Oguz, Cigil, Yagma ve
Kirkiz dillerinden sozciikler alarak en miikemmel bir sekilde eseri telif ettigini
soylemektedir.3

Kasgarl eserin ne ad verdigin, zikrederek kendisini ahiret azig1 olmasi ve
ebedi olarak kalmasi icin bizzat halife Muektedi Biemrillah'in emriyle yazdigin

% Kasgarli, age, 1, 32.
% Kasgarly, age, I, 34.
% Kasgarly, age, I, 34.
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su cimlelerle ifade eder:%”
S £ IR Blanl o2 0621285185 080 B0 o dip Tt ISy L s g8 i
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"Bana sonsuz bir san ve ebedi azik olmasi igin Allah’tan yardim dileyerek ve bu
kitabima Divinu Lugdti’t-Tiirk adimi vererek, peygamberin makaminda oturan ve
Hasimi ve Abbésilerden olan efendimiz ve biiyiigiimiiz Alemlerin Rabbi olan Allah'in
halifesi Ebu’l-Kdsim Abdullah b. Muhammed  el-Muktedi Biemrillah Emiru'l-

Mii 'minin'in 3 fermaniyla yazdim..."

Kasgarli halifenin emriyle yazdigini belirtmesinin pesinden onu 6ver ve
kitapta hikmetli s6z, atasozii, siir, recez ve nesirli ciimlelerle siislenerek yani

sahitler getirilerek alfabetik siraya gore telif ettigini su sozlerle ifade eder:®

0. 8%, (<0 50 §. sr of o of e, of o of oL WEL T & s Lo Y T %8 s sser
ey &35 kg &30 &5 B 3 5 3 A 3 5T s 3T aass Tt it O e L Ao

iy

"Hikmet, seci, atasozii, siir, recez ve nesirlerle siisleyerek yazdim ki boylece
engebeli yolu kolaylastirdim; anlasilmayan ve kapali kelimeleri acikladim." Sozlerinin
devaminda da kelimeleri yerli yerine koydugunu yani alfabetik siraya koyarak

kelimelerin kolaylikla bulunmasini sagladigin belirtir.

Arapga sarf ilmine ¢ok iyi vakif olan miiellif kok harfinde illet harfleri
(elif-vav-ya) olup olmamasina gore fiilleri (aksam-1 seb'a'ya gore) sekiz kisma
ayirir: 1. Kitdbu'l-Hemze: Basinda hemze bulunan, yani tinlii ile (a, e, 1, i, 0, 6, u, 1)
baglayan kelimeler. 2. Kitibu's-Salim: Biinyesinde vav, ya tinsiizleri bulunmayan
ve linstizleri ses degisimine ugramayan kelimeler olup kendi arasinda alt1 kisma
ayrilir. 3. Kitdbu'l-Muddaf : Blinyesinde ayni cinsten iki harf bulunan kelimeler. 4.
Kitabu'-Misdl: “ya” tiinsiizli ile baglayan kelimeler b. 5. Kitdbu Zeviti's-seldse:
Ortasinda elif, vav, ye {igliisiinden biri bulunan kelimeler. 6. Kitibu Zeviti'l-
Erba’a: Sonunda elif, vav, ye harflerinden biri bulunan kelimeler boliimiidiir. 7.
Kitdbu'l-Gunne: Biinyesinde ng (nazal n karsihigl) ve n¢ harfleri bulunan
kelimeler. 8. Kitdbu'l-Cem’ beyne’s-sikineyn: Blinyesinde 1g, 1k, lp, 1t; ng, nk, nt; r¢,

rk, s, rt, rp; st, st harfleri bulunan kelimeler.*

% Kasgarly, age, 1, 34, 36.

3 Abbasi halifesi Ebu'l-Kasim Abdullah b. Muhammed el-Muktedi Biemrillih Emiru’l-Mii'minin
lakabiyla taninmistir. Bkz. Muhammed b. Ali b. el-Umrand, el-Enbi fi tdrihi’l-hulefd, thk. Kasim es-
Samirra, Nesriyyatu'l-ma'hedi'l-Hollandi, Kahire 1973, s. 201.

% Kasgarly, age, I, 36.

40 Kasgarly, age, I, 36, 38. Ayrica bkz.: Kagalin, "Divanii Lugati’'t-Tiirk" md., IX, 447.
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Kasgarli bu boliimlerde isimleri ve fiilleri temel aldigini, ancak ikisi
arasinda isimlere oncelik verdigini ve alfabetik olarak siraya dizdigini belirtir.

Biraz 6nce ifade edildigi gibi bu siniflandirmay1 Arapcadan aldigini belirtir.*!

Divin'da Halil b. Ahmed'mn Kitabu'l-Ayn adli sozligliniin etkisi acik bir
sekilde goriliir. Kullanilan ve kullanilmayan kelimeler konusunda ondan

istifade ettigini su sozleri dile getirir:*2

2 an 9 £ 2 PEE T I 048 oo ° 0% p P P oF oe o 4 A
S LR @\:4}. K] ol & MY e it deaan i S5, el O & LS O @ ol g
et Ul gagan & 1ok ey E56 L opnf e de & 9T gl d il 236 (s,

"Tiirk dillerinin Arapcayla esit bir sekilde at bas: gittigini gostermek icin Halil b.
Ahmed’in Kitdb'l-Ayn adli sozliigiinde yaptigr gibi kitap yazmak, kullamlani ve
kullanmilmayan kelimeleri birlikte zikretmek icime dogdu. Bu iislup daha derli toplu
olurdu. Fakat benim yaptigim bu tarz daha dogru... Ben kullanilani aldim, sozii kisa
tutmak amaciyla kullamilmayan kelimeleri terkettim."

Burada miiellif Halil b. Ahmed'in kullandig1 kalp sistemini* aldigini ve
Tiirkceye de aymi sekilde kullanilan ve kullanilmayanlar yonii ile uyguladigim
belirtir. Kalp sisteminin Tiirkceye wuygulanarak sozlitkte kelimelerin

aciklanabilecegine su kelimeleri 6rnek olarak verir:#
(arik: nehir, su arigi, kullanilan) jaxies G &)
(akur: ahrr, kullamilan) Jxzies by @ 55
(kiir: kar, kullamilan) jazies &30 56
(kard: siyah, kullanilan) fasis osn¥ : s
(zik: kullamilamayan) 15 : 3

Boyle devam ederek yaklasik 10'dan fazla kelimenin bu sisteme
uydugunu gosterir. Kasgarli dogal olarak bu sistemi kolaylik ve daha kisa
acitklama yapmak icin tercih ettigini belirtir. Boylece daha once yapilmamig

orijinal bir sistem ortaya koydugunu, kelimelerin illetli olanlarmi ve vezinlerini

4 Kasgarly, age, I, 38.
42 Kasgarli, age, 1, 38.
# Buna gore mesela “%¢ (abd)” kelimesi “¢ayn” boliimiinde ele alinmis, *

Z

iz (abd)” kelimesinin
sondan cevrilerek maklubu olan “wuscacess” seklinde kelimeler zikredilir yani ilk harften
sonra son harf basa, ondan sonra sona gelen tekrar basa gelir ve dyle devam eder. Bkz. Ciineyt
Eren, "Arapga Alfabetik Sozliiklerin Tanttimi”" Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, IX (2009),
sayw: 1, s. 135.

#Kasgarly, age, 1, 38, 40.
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verdigini, sonugta 6rnek olabilecek bir eser yazdigini ifade eder.

O Arapcada oldugu gibi kok harfinden hareket ederek kelimeleri

agikladigini, agiklarken siir ve atasozleri sevahit getirdigini belirtir.*

Kasgarli mukaddimeye Allah'tan basarilar diledigi su ciimlelerle son

verir:#
RS AR5 W s gag il e AL Y58 Yy I3 Yy L o5 W e JTT

1.2.2.2. Gramer Boliimii

Bu boliim harflerle ilgili bilginin verildigi EXAUNTIEY LIRS IPEICN
Dilleriniizerine yapilandirildigr harfler konusunda soz baslhigiyla baslar. Burada ortak
kullanilan 18 harfi tek tek zikreder. Kolayca ezberlenmesi icin bu harfleri
didaktik bir usulle su kelimelerde toplar: Bunlarin diginda 7z . 5% - &3 . g . & 841
bir anlamda yazilista degilde telaffuzda kullanilan sert sesli b yani p, z, f, &, kif
(sagwr kif), n, kalin kif, s harfleri; ancak Tiirkler Araplarin itbak harfi olarak

adlandirdiklar1 sdd, dad, td, zd harflerini kullanmadiklarini; bunun yaninda bogaz

harfleri denilen ha'larin (» . - . #) ve aym harfinin Tiirk¢ede kullanilmadigin

belirtir. Fakat bu kullanilmayan harflerin nasil ve hangi harflerle
karsilanacagini; ¢ imla ve telaffuzla ilgili ayrica bilgilendirme yapacagmi da

aciklar.#

Miiellif o devrin Tirkge'sinde var olan bazi1 karakteristik sesleri
gostermek icin yeni isaretler belirlemistir (mesela b ile f arasindaki dudak iinstizii
icin ii¢ noktal1 f'3= w" harfini kullandig: gibi geniz iinsiizlinii nin ve lizerinde iig

nokta olan kifi "¢ = ng'ile ifade etmis, kelime basindaki uzun a {inliisii igin de

”H”

yan yana iki elif " kullanmigtir.>

Fiillerden isim tiiretmeye yarayan su 12 harften bahsetmistir: g, t,c, , kalin
kif, kif (sagwr kaf), 1, m, n,0.5" Bu harflerin tiiretmede nasil bir islevi oldugunu

verdigi drneklerle gosterir. Ornegin bilgin anlamina gelen & (bilkd) kelimesinin

@il (bildd) fiilinden tiiremesinde kelimenin sonuna getirilen elif harfi gibi.?2 Bu

®Kasgarly, age, 1, 40, 42.

#Kasgarly, age, 1, 42.

¥Kasgarly, age, 1, 44.

#8Kasgarly, age, 1, 46.

“Kasgarly, age, 1, 46, 48.

% Kagalin, "Divanii Lugati’t-Tiirk" md., IX, 447; Caferoglu, age, s. 48.

51 Kasgarly, age, 1, 46, 48.

52 Kasgarly, age, I, 50. Diger harfler ve 6rnekleri i¢in bkz. Kasgarli, age, I, 50, 52, 54, 56, 58, 60.
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eklerin fiilden isim tliretmeye yarayan yapim ekleri oldugu acikca

goriilmektedir.

Isimler kok harfi itibariyle &f: af, 3f: er kelimeleri gibi iki; &f: azik", "33
glinah" gibi Uig; 3% yagmur, s:s: camur gibi dort; dwiys: mide, 3¢5 kaftamin iki
eteginden biri gibi beg ve 35S at ¢6giisliigii gibi alti ve 3,435 bir feslegen tiirii gibi
yedi harfli olabilir. Isimler yedi harften fazla olamaz.® Kaggarli daha sonra

isimlerin kok harfleri {izerine ziyade harlere yer vermistir.>*

Fiiller konusunu ele almis ve Tiirkgede fiillerin kok harfi itibariyle iki, tig,
dort, bes ve alt1 harfli olabilecegini belirtmistir. Fiillere a, t4, r, s, s, kalin k, k (sagir),
I, m, n, I-a, y harflerle fiillerin mezid fiillere doniisebilecegine dikkat ceker.
Ornegin 3 :corak toprak kokiine i hasat etti elif harfi yani uzatmali a harfi

bitiserek anlami1 degismistir.>

Miiellif bundan sonra kelimelerin yapilar: iizerine ac¢tig1 bahsi harflerin
yer degistirmeleri, fiil climlesinden sifat yapma ve masdarla ilgili bilgilerin yer

aldig1 konuyla sonlandirir.>

Kitab1 igeriginde yer alan ve almayanlarla ilgili bir bashk agar. Bu
boliimde dag, ¢ol, dere, vadi gibi mekanlarin meshur olanlarina yer verdigin,
digerlerini biraktigini belirtir.>” Miisliimanlarin ikamet ettigi beldelere temas
etmis, miisriklerinkine ise etmemistir. Onlarin zikrinde bir fayda gormemistir.>
Tiirkge'ye yabanca dillerden gegen kelimelere yer vermedigi gibi halk arasinda
¢cok sik kullanilmayan kelimeleri de almamustir. ¥ Ayrica erkek ve kadin

isimlerden ancak meghur olanlar zikredilmistir.®

Daha sozliige bagslamadan Kasgarli Tiirk boylarmi aciklar ve onlar1 tabaka
ve kabile kelimeleri ile tanimlar. Bu boylardan Rum topraklarindan doguya
kadar uzananlara yer verir. Ayrica cd (=), bapt (4¢) ve kavm (¢#) gibi kelimeleri ve
altboy (subtribe) igin Arapga batn (.k) kelimesini kullanmistir. Burada Uygur,
gocebe Cumul, Kay, Yabaku, Tatar, Basmil, Kirgiz, Kifcak, Oguz, Tuhsi, Yagma,
Cigil, Igrak ve Caruk, Pecenekler, Bulgar ve Suvar gibi 24 Tiirk boyu ve bunlarin

% Kasgarly, age, I, 60, 62.

5 Kasgarly, age, 1, 62, 64.

% Kasgarly, age, I, 64, 66, 68, 70.

% Kasgarli, age, I, 70, 72, 74, 76, 78, 80.

57 Kasgarly, age, 1, 80.

% Kasgarli, age, I, 82.

% Kasgarly, age, I, 82. Ayrica bkz. Kagalin, "Divanii Lugati’t-Tiirk" md., DIA, 1X, 448.
0 Kasgarly, age, I, 82.
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lehgelerinin 6zelliklerinden bahseder.6!

Miiellif Tiirk dillerinden yani lehgelerinden Farscaya karismayanlar: verir
ve Tiirk boylarindan fasih ve fasih olmayanlar tek tek zikreder. Bunlar igerisinde

Oguz'un en kolay ve Hakaniye lehgesinin de en yaygin oldugunu sdyler.*2

Ona gore ayni dili konusan insanlar arasinda farkliligin olmas: dogaldur.
Bu da konusmada bazi harflerin baska harflerin yerine gegirilmesi veya bazi
harflerin hazfi yani disiiriilmesiyle olur. Burada lehgeler arasinda bu
farkliliklarin nasil meydana geldigini aciklar. Aslinda burada Arapcadaki illet
kurallarina benzetilerek kelimelerdeki ses degisiklikleri izah edilir. ® Hatta
madde aralarinda illet kurallan ile ilgili aciklamalar goriiliir. Aslinda kitabin
basinda c¢ok fazla gramer kurali detayma girmemistir. Bu bilgileri uygulamali
olarak gostermek icin maddeler arasina serpistirdigini sdyleyebiliriz. Bu teorik

bilgilerin ardindan sozliikle ilgili boliime geger.
1.2.2.3. Sozliik Boliimii
1.2.3. Sozliikbilim Acisindan incelenmesi

Kasgarl sozlitk kismina besmele ile giris yapmis, sonra alfabetik olarak
isimlere Oncelik verdigi hemze maddesiyle yani a/e/u/ti harfi ile sOyle
baglamugtir: 551 5 (4 L& 135, Peginden iki harfli_isimlerle bagladigini gosteren &t
i baghgmi atmistir.s Iki harfli kelimelerin yer aldig1 bu baglikta muzaaf (ayn1

cinsten iki harfli olanlar)® ve gunneli yani damak n'li olanlara da yer vermistir.%®
Boylece bu bab alt dallara ayrilmustir. Iki harfli kelimelerin pesine ii¢ harfli” ve
digerleri madde bashig1 yapilarak kelimeler agiklamistir. Daha sonra diger yedi
babin basligr zikredilmis ve eser miiellifin yazmay1 bitirdigi kayitla ve Allah'm
gliclinii, kudretini ve O'nun ne giizel varlik oldugunu dile getiren ctimlelerle

sona ermistir.

Divanu lugati’t-Tiirk, yalmzca bir sozlilk olmayip Tiirkge'nin XI
ylizyildaki dil 6zelliklerini belirten, ses ve yap1 bilgisine 1s1k tutan bir gramer

6l Kasgarly, age, 1, 82, 84. Ayrica bkz. Caferoglu, age, s. 47, 50-51; Ozyetgin, A. Melek, "14. Yiizyilda
Unlii Arap Filolog Ebi Hayyan'in Bilgisi Dahilindeki Tiirk Diinyas1", 80. Yilin: Kutlama Etkinlikleri
Cergevesinde Tiirk Dili ve Edebiyat: Sempozyumu Bildirileri, Ankara 2003, s. 39, dipnot 9.

62 Kasgarly, age, 1, 86, 88, 90.

63 Kasgarli, age, I, 90-100.

64 Kasgarly, age, I, 102.

5 Kasgarli, age, I, 110.

% Kasgarli, age, I, 112.

7 Kasgarly, age, I, 114-.
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kitaby; kisi, boy ve yer adlar1 kaynagy; Tiirk tarihine, cografyasina, mitolojisine,
folklor ve halk edebiyatina dair zengin bilgiler ihtiva eden, aymi zamanda
doneminin tibb1 ve tedavi usulleri hakkinda bilgi veren ansiklopedik bir eser
niteligi de tasimaktadir. ®® Divdnu lugati’'t-Tiirk'te madde basi olarak alinan
kelimelerin sayis1 yaklastk 8000 civarindadir. Toplamda 17.879 kelime

bulunmaktadir.®®

Kitap, ilk bakista sadece Tiirkoloji arastirmalarinda faydali olabilecek bir
eser gibi goriinse de hazirlanig bicimi ve yabanci dil 6gretimi bakimindan
yazildig1 dénemin smurlarin agip 6nemli bir igerik ve yontemle giiniimiize kadar
ulagmistir. Eserdeki dil Ogretim yontemini gilintimiizde dil o6gretiminde
kullanilan yontemlerle karsilagtirdigimizda ontimiize ilging veriler ¢itkmaktadir.
Eser, glinlimiizde  kullanulan  yontemlerin ~ bir¢ogunu  biinyesinde

barindirmaktadir.”

Eserde Tiirk kabile ve boylarindan bahsedildigi gibi Tiirk, Tiirkmen,
Cigil,Yagma, Kirgiz boylarmin dilleri, kafiyeleri, siveleri ve lehgeleri ele
alinmistir.”! Ancak her kelimenin hangi agza ait oldugu belirtilmemekle birlikte
bunlarmn bir kismi zikredilmistir.”? Buna gore eserde Oguz agzina ait 185, Kipgak
agzina ait 44,7 Cigil agzmna ait 39, Argu agzina ait 36, Yagma agzina ait 23,
Kengek agzina ait 13, Tuhst 7, Suvar 4, Hotan 2, Yabaku (Nazman) 2 ve Kay
agzina ait 2 kelime kaydedilmigtir. Tiirk adiyla anilan kelimelerin sayis: ise

12’dir.”* Ancak Divin'da toplanan kelimeler konu ve anlam bakimindan tasnife

8 Kagalin, "Divanii Lugati’t-Tiirk" md., DIA, IX, 447.

®Kagalin, "Divanii Lugati’'t-Tiirk" md., DIA, IX, 448.C. Brockelman'in Divanii Ligati’t-Tiirk'tin
Latin harfli ilk nesrinden (1928) 1964'te Macaristan’da ofset usulii ile aynen c¢ogaltildi. Bu
yayimda Divan'da 7993 kelime vardir. Bkz. Ziihal Kiiltiiral, "Sozliik Bilimi Acisindan Divanii
Lugati’t-Ttrk", Turkish Studies International Periodical For the Languages, Literature and History of
Turkish orTurkic, Volume 4/4, Summer 2009, s. 806.

70 Biger, agm, s. 115. Divan'in igerigi olabilecek bir¢ok calisma yapilmistir. C. Brockelman Tiirkge
kelimeleri alfabetik siraya dizerek yaymlamistir. Besim Atalay igindeki grameri toplamistir. Ali
Ulvi Kurucu bir kisim beyitleri ¢ikararak nesretmistir. Necip Asim Yaziksiz savlar: (atasozlerini)
toplamistir. Ayrica Fuat Kopriilii de degerli yazilar yazmustir (bkz. Atalay, DLT Terciimesi, c. 1,
XXI-XXIII).

7t Kasgarly, age, I, 34. Ayrica bkz. Caferoglu, age, s. 27, 39.

72 Kagalin, "Divanii Lugati’t-Tiirk" md., DIA, 1X, 448.

78 Divan’da gegen Kipcakga kaydiyla 9 fiil ve 35 isim soylu kelime bulunmaktadir. Daha fazla bilgi
i¢in bkz. Funda Toprak, “Harezm Tiirkgesi ve Kipcak Tiirk¢esi Metinlerinin S6z Varlig: (Fiil)
Agisindan Karsilastirilmasi”, Ekev Akademi Dergisi, Erzurum 2005, yil: 9, say1: 25, s. 289; Funda
Toprak, “Divanu Lugati’'t-Tiirk’te ‘Kipcak¢a’ Kaydiyla Verilen Kelimelerin Tarihi Kipgak
Sozvarligi R;indeki Yeri”, Tiirkoloji Dergisi, Ankara 2003, c. XVI, ss. 79-90.

74 Kagalin, "Divanii Lugati’t-Tiirk" md., DIA, 1X, 448.
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tabi tutulmamus; fonetik, morfolojik ve dialektolojik konularina ayrilmamistir.”
Verilen kelimelerin gahitleri zikredilmistir. Ancak sahit olarak verilen
malzemeler icinde Tiirklerin inanislarina, hurafelere, bozkir destanlarina, oba
hikmetlerine, illerin vecizelerine, agitlara tabiat tasvirlerine bolca yer

verilmigtir.”

Eserde madde basi olan kelimelerin agiklamalar: yapilirken manalarmin
daha iyi anlagilmasi saglamak maksadiyla hayatin igerisinde kullanilan
deyimlerden, atasozlerinden ve siirlerinden drnekler verilmis ve bunlarin Arapga
terctimeleri de yapilmistir. Ayrica bazi ayet ve hadislerden deliller getirilmistir.
Sozlugiin gesitli yerlerinde dagmik halde bulunan atasdzlerinin toplam sayisi
yaklasik 290 kadardir.”” Kasgarli istishad amaciyla ve bagka amaclarla ayet,
hadis, Arapga siir ve Arap atasozlerini kullanmigtir. Toplamda 24 yerde Kur’an
ayeti, lic yerde hadis, 14 yerde Arap atasozii ve 14 yerde Arap siirine yer

vermigtir.”

Tiirk halk siirinin giiniimiize kadar gelen en eski ornekleri olarak kabul
edilen siirler ise dortliik ya da beyit seklindedir. Genellikle yedili veya sekizli
hece vezniyle kaleme alinan ve kosma tarzinda kafiyelenen dortliiklerin ¢ogu
savagla ilgili olup bunun yaninda tabiati konu alan, av eglencelerini anlatan
siirler de vardir. Eserdeki siirlerin kimlere ait oldugu hakkinda herhangi bir

kayda rastlanmamakla birlikte Cugu adl bir Tiirk sairinden s6z edilmektedir.”

Divanu lugati't-Tiirk, Tiirk toplum hayatinin her sahasina ait cesitli
bilgileri ihtiva etmektedir. Bu bakimdan eser icinde yer alan adetler, akrabalik,
evlenme, atcilik ve binicilik, aygitlar, bagcilik ve bahgivanlik, beslenme, mutfak,
yemekler, bitki, cografya, dil bilgisi (fiil yapzsi, fiilden fiil yapma ekleri), Oguzca
sozler, ses taklidi kelimeler, din (itikadlar, samanizm), tabiat, dokuma ve bezeme,
eglence, milll oyunlar, miizik, siir ve dans, ev esyasi, giyim kusam, gok bilimi,
hayvan adlari, hakan, kadin, savas (savas teknigi ve silahlar), spor ve oyunlar
(ayak topu, ¢evgan, yumruk oyunu), tababet, tarim, toplum hayati, Tiirk evi,
ulasim ve tagitlar gibi konular yoniinden de incelenip degerlendirilmistir.®° Bu

7> Caferoglu, age, s. 41.

76 Caferoglu, age, s. 41.

77 Kagalin, "Divanii Lugati't-Tiirk" md., DIA, IX, 448; Erdem, ilhan, "Yabanclara Tiirkce
Ogretimiyle lgili Bir Kaynakca Denemesi", Turkish Studies International Periodical For the
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Volume 4/3 Spring 2009, s. 891.

78 Oztiirk, age, s. 12-13.

7 Kagalin, "Divanii Lugati’t-Tiirk" md., DIA, 1X, 448.

80 Kagalin, "Divanii Lugati’t-Tiirk" md., DIA, 1X, 448.
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genel kiiltiir bilgileri planli ve sistematik olmaktan ¢ok umumi olarak gramer

incelemeleri ve sekilleri ile bir arada ele alinmuigtir.®!

Tiirk diinyasi ile cografi bilgiler verilmis; ayrica Tiirk diinyasmun bir
haritas1 da eklenmis ve yer isimleri harita iizerine yazilmistir.’? Harita sadece
Tiirk diinyas: degil, iliskili oldugu {ilkeler; denizler yesil, kumluk/¢dl alanlar sari,
irmaklar  mavi renklerle goOsterilmistir. Haritanin merkezinde Tiirk
hiikiimdarlarinin oturdugu Balasagun sehri yer almistir.®* Bu harita XI. yiizyilda

Tiirklerin hakimiyet alanin1 gostermektedir.8

Sonugta eser verdigi bu bilgilerle Tiirk dili ve lehgelerinin en saglam ve en
guvenilir kaynagi; Arap ve Tiirk milletlerinin miinasebetlerinin miikemmel bir

vasitast olmustur.®

Sozliik kismi sekiz boliimden olusur ve besmele ile baslar. Ozellikle
Araplardan Tiirkge 6grenmek isteyenler dikkate almarak Divin'da Arapga harf
sistemi esas alinmistir.? Bundan dolay1 6nce hemze maddesi ile boliime baslamis
sonra alfabetik olarak kok harfi iki olan maddelerin yer aldigi su bashklar
verilmigtir: s 5. oY LEK", "G Lo gibils?

Bu boliimiin ilk kelimesi eb (<f)'dir. Bu harfin te'kit ve miibalaga harfi
oldugu, kelimenin bagina geldigi ifade edilir ve su ciimle drnek verilir: "28683 o
(ebezkiinank):bu ¢ok giizel bir seydir." Bir 6rnek daha verir: 3 of (eb ak): ¢ok beyaz.88
Ancak daha sonra et/ut/ut, ec/uc, us/is seklinde alfabetik sistemi devam ettirir.*
Burada her maddede mutlaka kelimeye ornek/sahit olabilecek ciimleler verilir.
Hatta Kaggarli'nin ¢okga yer verdigi atasdzleri yer alir. Ornegin parola anlamina
gelen im (3) kelimesi igin su atasodzii kullanilir: Im bilsd er bulmds (ki 5wl 3):
Parolay: bilse 6lmez.*°

Yerine gore Arapcadaki aksam-1 seb'a denilen sistemi esas alarak, muzaaf

(iki harfi ayni1 cinsten olan kelimeler), misal (ilk harfi vav/ya ile illetli olan) gibi

81 Caferoglu, age, s. 41.

82 Caferoglu, age, s. 42-43; Kagalin, "Divanii Lugati't-Tiirk" md., DIA, IX,448.
8 Caferoglu, age, s. 44; Kacalin, "Divanii Lugati’'t-Tiirk" md., DIA, 1X,448.

84 Caferoglu, age, s. 46; Kagalin, "Divanii Lugati’t-Tiirk" md., DIA, IX,448.

8 Caferoglu, age, s. 37; Kagalin, "Divanii Lugati’t-Tiirk" md., DIA, 1X,447.

8 Erdem, agm, s. 892.

87 Kasgarly, age, I, 102.

8 Kasgarli, age, I, 102.

8 Kasgarly, age, I, 102-104.

% Kasgarly, age, I, 110.
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kelimeleri (« Zzizd) seklinde konu baghigr yapar. Bu maddede gegen su kelimeyi

ornek olarak verebiliriz: J3 . ¥ :erre - idrar/sidik kelimesi gibi.”!

Kasgarlimin Arapga el-gunne olarak ifade ettigi damak n'li kelimeler de
sozliikte yer alir. Bu harfi de kaf harfini nk (k) ile gosterir. Ornegin <if :on

kelimesi gibi.*?
Sozliigiin boliimlerinin arasinda ara basliklardan birisi de dort harfli ( &5
£ 155Y1) kelimelerdir.” Ancak Besim Atalay'in da igaret ettigi gibi bu baglik altinda

ti¢c harfli kelimeler de bulunmaktadir. Ya yazar ya da miistensih tarafindan

yanlislikla yazildig1 tahmin edilmektedir.*

Iki harfli kelimelerin yer aldig1 baglikta ise muzaaf (ayni cinsten iki harfli
olanlar)® ve gunneli yani damak n'li olanlara da yer verilir.” Boylece bu bab alt
dallara ayrilir. Tki harfli kelimelerin pesine ii¢ harfli” ve digerleri madde baghg1
yapilarak kelimeler agiklanir. Bir agidan Kasgarli'min bu sistemi kullanarak
Tiirkge'nin 6gretiminde bir nevi tiimevarim yontemini uyguladig1 sdylenebilir.
Ciunkii biraz once de ifade edildigi gibi Once alfabeyi vermis daha sonra
kelimelerin ikili (kok) yapisini, daha sonra iigliisiinii, ardindan dortlii ve besli

sekillerini vermistir.”

Kelimeler kisa kisa agiklanarak 6grenimde kolaylik sagladigi ve 6gretici
niteligi korunmaya calisiilmistir.? Ancak diger sozliiklerle kiyaslandiginda kisa
acgiklandig: sdylenebilir. Ancak bazi kelimelerin agiklandigini gormekteyiz.

Kasgarli Mahmid Divdn'da birtakim sozciiklerin kdkenlerini de vermistir.
Sozctiklerin etimolojilerini gosterirken ¢ok dikkatli oldugunu, Tiirkcedeki ses
degismelerini Arapgadaki ses degismeleriyle karsilastirarak aralarindaki
kosutluga dikkati ¢ektigini, ses bilgisi, yap: bilgisi kurallarmi ¢ok iyi bildigi igin

etimoloji analiz yaparken bu bilgisinden yararlandigini da belirtmektedir.'®

Bir kelimenin farkli anlamlarda kullanilmasi tapmak fiili gibi 6rneklerle

1 Kasgarli, age, I, 110.

92 Kasgarly, age, I, 112.

% Kasgarli, age, I, 110.

% Atalay, DLT Terciimesi, c. 1, 39.
% Kasgarly, age, I, 110.

% Kasgarli, age, I, 112.

7 Kasgarly, age, I, 114.

% Erdem, agm, s. 892.

% Erdem, agm, s. 892.

100 Kiiltiiral, agm, s. 812.
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anlatilir. Ornegin . &5 & (kul tengrika tapdi): kul Allah’a ibadet etti ciimlesinde
ibadet etmek; .5 & (ol hankd tapdi): o hana hizmet etti climlesinde hizmet etmek
ve @i $S6 3 (ol ndnkni tapds): o kaybettigini buldu ciimlesinde de bulmak anlamina

kullanilmasi gibi.!*!

Tiirkge atasozleri bolca yer almigtir. Bu atasozlerinden [ 3 kelimesiyle
bahseder. Ornegin isini acele yapmamasi gereken kisiye sdylenen “ &z 8% i)

s+ (fvek sinkak siitkd tiisiir): aceleci sivrisinek siite diiser” atasozii gibi.!®

Eseri miiellifin yazmay1 sonlandirdig, tarih, Allah'in gii¢ ve kudretini

dillendirdigi 6vgii climleleriyle sona erer.1®

SONUC

Tiirk milletinin tarihinde dil, ilim, kiiltiir, medeniyet, 6rf ve adetlerini ele
alan hacimli eserlerden en basta gelenin Kasgarli Mahmtd'un Divinu lugati’t-
Tiirk adl1 eseri oldugu goriilmiistiir. Ancak eserin oncelikli hedeflerinden birinin
Tiirkgenin Arapca ile at bag1 gidebilecek dil oldugunu gostermek ve Araplara
Tiirkge 0gretmek oldugu anlasilmistir. Bu hedefin gergeklesmesi igin Tiirkmen,
Oguz, Cigil, Yagma ve Kirgiz gibi en fasih Tiirkge lehgelerle ilgili 8 boliim 8000
maddede toplamda 17.879 kelimeye yer verildigi goriilmiistiir.

Eser klasik Arapca kitaplardaki metodu takip etmis yani mukaddime
hamd, salat, selam ile baslay1p eserin sonu dua ile sona ermistir. Ayrica kelimeler
ve kurallar atasozleri, siirler hatta ayet ve hadislerle istishad getirilerek ve Halil
b. Ahmed’in meshur sozliigiindeki kalp gibi metodu takip ederek Tiirkgeyi
ogrenmek isteyen Araplarin dikkatini ¢ekmeyi sonugta onlara bildikleri bir
metotla dil 6gretmeyi hedeflemistir. Verilen 8 boliim kendi igerisinde alfabetik
bir sistemle hazirlanmistir. BOylece modern bir sozlilk metodunu tasidigy
gorilmiistiir. Ikili, uglii, dortli olarak kelimeler Arapgada oldugu gibi sahih,
illetli ve muzaaf seklinde bashiklandirilmis ve acgiklamalar1 yapilmistir. Boylece

klasikle modernin bir arada bulunmasi saglanmustir.

Verilen gramer bilgileri Tiirk alfabesi hakkinda bilgilendirme ile baslamis

ve diger bilgiler kitabin basinda genel olarak verilmis ancak kitabin icerisine

101 Kasgarl, Mahmtid, Divanu lugiti’t-Turk, thk. Muallim Rifat, Matbaa-i Amire, Istanbul 1333, c. 2,
s. 3.

192 Divanu lugdti't-Turk, thk. Muallim Rifat, c. 2, s. 12.

103 Atalay, DLT Terciimesi, c. 111, 452.
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bircok gramer bilgisi serpistirilmistir. Boylece eserin gramer o6zelligi de ortaya
cakmustir. Ciinkii dil 6gretmeyi amaclayan kitabin bu bilgilerden uzak olmasi

disiintilemez.

Bu kitabin Tiirk toplum hayatini, bilimsel, kiiltiirel, inang¢ ve sosyal

yonleriyle ortaya koyan bir eser oldugu anlasilmaktadir.

Netice olarak ihtiva ettigi malumatlarla Divin’m ansiklopedik bir
mahiyette bir eser ve Tiirk dilinin ilk koklii kaynag oldugu goriilmiistiir.
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ARAP DiLi TARIHINDE “EL-AHFES” LAKABIYLA BiLINEN ALiIMLER
Siilleyman Mahmut KAYAGIL"
Ozet

Arap dili ve Edebiyati tarihinde kendisine Ahfes lakabmin verildigi
bir¢ok nahiv alimi bulunmaktadir. Bunlardan ilk tig¢li “Biiyiik Ahfes” (el-Ahfes
el-Ekber), “Ortanca Ahfes”(el-Ahfes el-Evsat), ve “Kiiciik Ahfes” (el-Ahfes el-
Asgar) diye meshur olmuslardir. Kendisine ilk defa Ahfes lakabi takilan Ebu’l-
Hattab’in (Biiyiik Ahfes) bu lakab1 nigin ald1g1 bilinmemektedir. Ardindan gelen
Sa’id b. Mes’ade (Ortanca Ahfes) Ahfeslerin en meshuru olmus ve muhtemelen
daha sonraki nahiv bilginlerine bu lakabin verilmesine vesile olmustur.
Arastirmadaki amacim, Ahfesler arasinda isim benzerligi sebebiyle bir karisiklik

olup olmadigin tespit etmektir.

Anahtar Kelimeler: el-Ahfes, el-Ahfes el-Ekber, el-Ahfes el-Evsat, el-
Ahfes el-Asgar, Nahiv.

SCHOLARS RECOGNIZED WITH THE COGNOMEN “AL AHKFASH” IN
ARABIC LANGUAGE HISTORY

Abstract

In Arabic language and literature history, there are a lot of linguistics
scholars given the cognomen as Ahkfash. First three of them became famous as
“Senior Ahkfash”, “Middle Ahkfash” and “Junior Ahkfash”. It is not known why
Abu ‘I-Khattab (Great Ahkfash), who was the first person named as Ahkfash,
took this cognomen. His subsequent, Said b. Mas’ada (Middle Ahkfash), has
become the most famous of whom and he probably conduced toward following
syntax scholars to be given this cognomen. My goal in the study is to detect

whether is there a confusion among them due to the name resemblance.

“Yrd. Dog. Dr. Gaziosmanpasa Unv. Hahiyat Fakiiltesi, suleyman.kayagil@gop.edu.tr
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Key Words: Ahkfash, al-Ahfash al-Akbar, al-Ahfash al-Avsat, al-Ahfash
al-Asgar, Nahiv.

Giris

Arap dili tarihi yakindan incelendiginde “Ahfes” kelimesinin bir fenomen
olarak one ciktigr fark edilmektedir. Bir kisim alimler hakkinda lakap olarak
kullanildig1 goriilen bu kelimenin ilk ¢agristirdig: sey ilgili sahislarin nahiv alimi
veya dilci oldugu seklindedir. Ahfes lakabmun kullanildigr alimlerin ortak
ozelliklerin dilci olmalar1 bunun baslica sebeplerinden olsa gerek. Nitekim sz
konusu lakapla tin kazanmis ii¢ biiyiik alim “Biiylik Ahfes”, “Ortanca Ahfes”
ve”Kiiciik Ahfes” seklinde tasnif edilmis ve bu lakapla 6ne ¢ikmislardir. Bunlarin
icerisinde de “Ortanca Ahfes” (el-Ahfes el-Evsat) daha meshur olmus, daha ¢ok
dikkat cekmistir.

A. el-Ahfes Kelimesinin Mensei

Arapca (s kokiinden tiireyen Ahfes kelimesi sozliikte; “yaratilistan iyi
gormeyen, kiiciik gozlii kimse” veya “gece goriip, glindiiz goremeyen kimse”
(nitekim tiirevi olan (844, yarasa demektir) ya da “g6z kapaginda bir bozuklugu

olan” manalarina gelmektedir.?

Tarihte ondan fazla alimin bu lakapla anildig1 bilinmektedir. Bunlarin
bazilarina, gozlerindeki gorme bozuklugu sebebiyle bu lakap takilmis olsa da,
Ahfeslerin ekseriyetinin nahivci olmalarindan da anlasiliyor ki, daha onceki
Ahfes lakapli nahivcilere 6zenilerek bu lakabin kullanilmis olmasi ihtimal
dahilindedir.

B. Ahfes Lakabiyla Bilinen Alimler

Ahfeslerin en meshurlari, el-Ekber, el-Evsat ve el-Asgar (biiyiik, ortanca
ve kiiglik) sifatlariyla tabii bir sekilde siniflandirilmis ve taninmuis ti¢ Ahfestir:

1. Ebu’l-Hattab el-Ahfes el-Ekber Abdulhamid b. Abdilmecid (6. 177/793).
el-Ahfes lakabiyla meshur olmus ilk alimdir. EbG Amr b. el-Ala (0.

2 el-Ferahidi, Ebi Abdirrahman el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-ayn, thk. Mehdi el-Mahz{imi ve Ibrahim
es-Samerrai, Muessesetu’l-Alami 1i'l-Matbidt, Beyrut-1988, IV/172; ez-Zebidi, es-Seyyid
Muhammed el-Huseyni, Tdcu’l-arils min cevdhiri’l-kimiis, thk. Mustafa Hicazi, Vizaretu’l-l1Am,
Kuveyt-1977, XVII/191; el-Feyrtizabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakib, el-Kdmiisu'l-muhit,
Beyrut, Daru’l-Fikr-2003, s. 533; el-Himyeri, Nesvan b. Sa'id el-Yemeni, Semsu’l-uliim ve deviu
kelami’l-Arabi mine’l-kuliim, thk. Huseyn b. Abdillah el-Amri vd., Daru’l-Fikr, Dimask-1999,
111/1867.
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154/771)'nin 6grencilerindendir. Kendisinden Sibeveyh (6. 180/796), Ali b. Hamza
el-Kisal (6. 189/805), Yunus b. Habib (6. 182/798) ve Ebi Ubeyde Mamer b. el-
Musenna (6. 210/825) gibi meshur alimler ders almislardir. Kaynaklarda el-Ahfes

el-Kebir’in her hangi bir eserinden s6z edilmemektedir.3
2. Ebu’l-Hasen Sa’id b. Mes’ade el-Ahfes el-Evsat el-Mucasii (6. 215/830).

Adindan anlagilacag1 {izere kendisi “Ortanca Ahfes” olan Sa'id,
Sibeveyh’in en seckin 6grencisidir. Ayn1 zamanda kendisinin en meghur hocasi
da Sibeveyh olup bu hususta tabakat kitaplar ittifak etmislerdir.* “el-Ahfes”
lakabiyla taniman Arap dili alimlerinin en meshurudur. Kaynaklarda hangi Ahfes
oldugunu belirtmeden yalin halde “el-Ahfes”ten bahsedildiginde, digerlerine
gore daha meshur olmasindan dolay1 el-Ahfesu’l-Evsat'in kastedildigi kabul
edilmektedir.®

Ebu’l-Hattab el-Ahfes el-Ekber’den sonra bir miiddet el-Ahfes el-Asgar
olarak taninmistir. Daha sonra Ebu’l-Hasen Ali b. Suleyman b. Fazl (6. 315/927)
“el-Ahfes el-Asgar” lakabiyla meshur olunca onunla karistirilmamasi igin

kendisine “Ortanca Ahfes” manasina “el-Ahfes el-Evsat” denmis ve bu lakapla

3 ez-Zubeydi, Ebi Bekr Muhammed b. Hasen el-Endelusi, Tabakdtu n-nahviyyin ve’l-lugaviyyin, thk.
Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, Daru’l-Ma'arif, Misir—-1984, s. 40; es-Suyfiti, Ebu’l-Fazl
Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Muzhir fi uliimi’l-luga ve envd’ihd, thk. Muhammed
Ahmed Cade’l-Mevla, Daru’l-Cil, Beyrut-tsz, I1/453; el-Yafi'1, Ebd Muhammed Abdullah b. Es'ad
b. Ali b. Suleyman, Mir'dtu’l-cenin ve ibratu’l-yakzdn, Muessesetu’l-Alem li'l-Matbtiat, Beyrut-
1970, 11/61; Tbnu’l-imad, Sihabuddin Abdu’l-Hayy b. Ahmed b. Muhammed, Sezerdtii’z-zeheb fi
ahbdri men zeheb, thk. Mahmud el-Arnaft, Dar ibn Kesir, Beyrut-1988, I11/73; Carl Brockelmann,
Térihu'l-edebi’l-Arabi, trc. Abdu’l-Hallm en-Neccir, Daru’l-Ma'arif, Kahire-1983, II/151; inci
Kogak, “Ahfes el-Ekber”, DIA, Istanbul-1988, 1/525.

4 fbnu’n-Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ebi Yak(b ishak, el-Filrist, Mervi Matbaa, Tehran- tsz,
s. 58; Ibn Kesir imaduddin ismail b. Omer el-Kurasi ed-Dimagki Ebu’l-Fida, el-Biddye ve'n-nihdye,
thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki, Dar Hicr, yyy.—1997, XV/29 ve XIV/275; ibn Hallikan
Ebu’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr, Vefeyitu'l-ayin ve enbiu ebnii’z-
zamdn, thk. Thsan Abbas, Daru sadir, Beyrut-1978, 11/381; Ebu’t-Tayyib Abdu’l-Vahid b. Ali el-
Lugavi el-Halebi, Meritibu'n-nahviyyin, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim, Mektebetu Nahza,
Kahire—tsz, s. 68; el-Enbari Ebu’l-Berekat Kemaluddin Abdurrahman b. Muhammed, Nuzhetu'l-
elibbi fi tabakdti’l-udebd, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl [brahim, Dar Nehdati Misr 1i’t-Tabi ve'n-
Nesr, Kahire-1967, s. 134; Yakat el-Hamevi EbG Abdillah Sihdbuddin Yakat b. Abdillah,
Mu'cemu’l-udebé (frsidu’l-erib ild ma’rifeti’l-edib), Daru’l-Me'miin, Beyrut-tsz, XI/230; es-Suyfiti,
Ebu’l-Fazil Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Bugyetu’l-vudt fi tabakati’l-lugaviyyin ve'n-nuhat,
thk. Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, Dar'ul-Fikr, yyy.—1979, 1/590.

5 es-Suyti, Bugye, 1/590; Muhammed et-Tantavi, Nes'etu’n-nahvi ve tdrthu esheri’'n-nuhiti, Daru’l-
Menar, yyy-1991, s. 63; el-Hairi Muhammed Huseyn el-A’lami, Ddiretu’l-ma’drifi’s-si'iyyeti’l-
dmme, Muessesetu’l-A’lami 1i'l-Matbtiat, Beyrut-1993, 1II/38; Ebu’l-Hasen Sa’id b. Mes’ade el-
Mucasii el-Ahfes el-Evsat, Me'dni’l-Kur’dn, thk. Hudd Mahmud Karda, Mektebetu’l-Handi,
Kahire-1990, 1/6.
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meshur olmustur.® Hem Basralilarca hem de Kiifelilerce biiyiik bir nahiv alimi
olarak kabul edilmis,” nahiv, ariz ve kafiyeye dair eserler yazmistir. Me'dni’l-
Kur’an, Kitabu'l-kavifi, Kitdbu'l-ariiz ve Kitdb Me'dni’s-si’r giiniimiize ulasan

eserlerindendir.®

Diger Ahfeslerden farkli olarak el-Ahfes el-Evsat'in Ahfes lakabini nicin
aldig1 arastirmacilarin  zihnini yormustur. Bazilar1 “el-Ahfes”in kelime
manasindan yola ¢ikarak, gozlerindeki kiiciikliik ve gormesindeki zayiflik
sebebiyle bu lakabin verildigini sdylemiglerdir.® Bununla beraber tabakat
kitaplarinda el-Ahfes’in gozlerinde rahatsizlik olup olmamasiyla ilgili bilgiye
rastlanmamaktadir. Ayrica “el-Ahfes” lakab1 tasiyanlarin ortak ozelliklerinin
nahiv alimi oldugunu disiiniirsek, el-Ahfes el-Kebir'den etkilenerek bu ismin

verilmis olmasi da ihtimal dahilindedir."

3. Ebu’l-Hasen Ali b. Suleyman b. Fazl el-Ahfes el-Asgar el-Bagdadi (.
315/927) dir.

el-Ahfes el-Asgar, Kife dil mektebi alimlerindendir. Misir ve Haleb’e
seyahatlerde bulunmus, h. 315 yilinda Bagdat'ta vefat etmistir. el-Muberrid (6.
285/898), Fazl el-Yezidi, Sa’leb b. Yahya ve Ebu’l-Ayna’dan ders almustir.
Sibeveyh’in el-Kitdb’mma serh yazdigr bilinmektedir. Kitdbu'l-envd, Kitdbu'l-vahid
ve’l-cem, Kitabu't-tesniye ve’l-cem, Kitdbu'n-nevidir ve Dérdtu’l-Arab teliflerinden bir

kismidir.lt

el-Ahfes lakabiyla bilinen ve daha ¢ok ilk devirlerde yasamis olan
sahislar1 es-Suytti Bugyetu'l-vud ve el-Muzhir'de on bir kisi olarak zikretmisgtir.!?
Cogunlugu nahiv alimi olan Ahfeglerin sayist son doneme yaklastikca
artmaktadir. es-Suyti’'nin zikrettigi Ahfeslerin ilk tig¢li yukarida sozii
edilenlerdir. Dérdiinciiden itibaren diger Ahfesler vefat tarihi sirasina gore

sunlardir:

¢ Tbn Kesir, a.g.e., XIV/275; el-Yafii, a.g.e., 1/61; Ibn Hallikan, a.g.e., 1/381; Yak{ib, Emil Bedi, el-
Mu’cemu’l-mufassal fi'l-lugaviyyini’l-Arab, nsr. Muhammed Ali Beyzavi, Daru’l-Kutubi'l-ilmiyyi,
Beyrut-1998, 1/267.

7 el-Enbari, Nuzhetu'l-elibbi, s. 133; Ebu’t-Tayyib, a.g.e., s. 68.

8 Ebu’t-Tayyib, a.g.e., s. 68; Brockelmann, a.g.e., II/151.

9 bn Kesir, a.g.e., XIV/275.

10 jbn Esad Abdulkerim b. Muhammed, “el-Ahfes el-Evsat e mukallid huve em muceddid”,
Mecelletu’l-buhiisi’l-Islamiyye, Say1: 38 (Mayis-Agustos), Riyad-1993, s. 334.

I el-Yafil, a.g.e., II/61; Yakit, a.g.e., XIII/246; ibn Kesir, a.g.e., XV/29; Ibnu’l-imad, a.g.e., III/73; el-
Enbari, Nuzhetu’l-elibbi, s. 185; Inci Kogak, “Ahfes el-Asgar”, DIA, Istanbul-1988, 1/525.

12 es-Suyti, Bugye, 11/36.
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4. Ebt Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Bagdadi el-Ahfes en-
Nahvi (IIL. yiizyal)

Hakkinda smmrli bilgiye ulasabildigimiz el-Bagdadi, el-Asmai (0.
216/831)'nin 6grencilerindendir.'® ez-Zeccaci (6. 311/923), el-Muberrid’den sunlar1
nakleder: “Bagdatlilardan Abdullah b. Muhammed el-Ahfes el-Bagdazi' vardir.

Siir ravilerinden olup, Ibnu’s-Sikkit ve et-Ttisi kendisinden ders almigtir.”5

5. Ebi Abdillah Ahmed b. Imran b. Sellame el-Ahfes el-Elhani en-Nahvi
(0. 250/864’den once).

es-Suyliti, Ahmed b. Imran’t doérdiincii sirada kaydetmistir. Dil ve nahiv
alimi olan Ahmed b. Imran, el-Ahfes lakabiyla meshur olmamustir. “el-Elhani”
nisbesi, Kahtan kabilesinden el-Elhani’ye yapilmis bir nispettir. Ahmed b. Imran,
ayn1 zamanda sair olup, Ehl-i Beyti methetmesiyle de tinliidiir. Aslen Saml: olup,
Irak’ta edebiyat tahsil etmis, Misir'da bulunmus, Ishak b. Abdilkuddis’in
oglunu egitmek icin Taberiyye'ye de gitmistir. Yezid b. HarGin ve Yezid b.
Hubab’dan rivayette bulunmustur. Kendisinden Abdullah b. Mahmud es-Sa'di
ve bir gurup Hicazlilar rivayette bulunmusturlar. Garibu’l-Muvattd isimli eseri

meghurdur. Ibn Hibban kendisini sika (giivenilir) raviler arasma koymustur.16

6. Ebi Abdillah Har(in b. Miisa b. Serik el-Ahfes en-Nahvi et-Taglibi ed-
Dimasgki (6. 292/904)

es-Suylti’nin Ahfeslerin sonuncusu olarak kaydettigi et-Taglibi, Dimagsk
kurralarinin imami olup, sesinin giizelligiyle meshurdur. $Sam’da Babu'l-
Cabiye’de uzun siire “seyhu’l-kurra” unvaniyla kiraat dersleri vermistir. Kendisi
kiraat dersini arz ve sema yoluyla Abdullah b. Zekvan'dan almistir. Harflerle
ilgili dersi Higam’dan almustir. Ebti Misher el-Gassani ve Selam el-Medayini’den

BBes-Suyiti, el-Muzhir,11/454; es-Suyti, Bugye, 11/62.

l4ez-Zeccacl’nin bahsettigi “Bagdaz”, Bagdat sehridir. Bu kelimenin asli Farsga olup, sonradan
degisiklige ugrayip “Bagdad”olmustur. bk. Inci Kogak, “Baz1 Arap Ulke ve Sehir Adlar1”, Ankara
Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, Cilt 36, Say1 1-2, Ankara-1993, s. 129.

1507-ZeccAdl, Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. ishak, Mecalisu’l-ulemd, thk. Abdusselam Muhammed
Harhn, Mektebetu’l-Hancl, Kahire-1983, s. 124.

loes-Suytti, Bugye, 1/351; es-Suytti, el-Muzhir, 11/454; Hayruddin ez-Zirikli, el-A’ldm kimils terdcim,
Daru’l-llm 1i'l-Melayin, Beyrut- 1990, 1/169; el-Hansari Muhammed Bakir el-Miisevi el-Isbahani,
Ravzatu’l-cenndt fi ahvili’l-ulemd ve’s-sddit, thk. Esedullah isméiliyén, Tehran-tsz., 1/196; Kehhale,
Omer Riza, Mu'cemu’l-muellifin teracim musannifi’l-kutubi’l-Arabiyye, Dar Thyai’'t-Turasi’l-Arabi,
Beyrut-tsz., I1/35; ibn Hibban, Eb(i HAtim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi, Kitdbu's-
sikdt, Dairetu’l-Ma'arifi’'l-Osmaniyye, Haydarabad-1973-1983, VIII/34; es-Suyti, Bugye, 1/351; Ebt
Sad Abdulkerim b. Muhammed b. Mansir et-Temimi es-Semani, el-Ensib, Ta’lik Abdullah Omer
el-Bartidi, Daru’l-Cinan, Beyrut-1988, 1/95.
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rivayetlerde bulunmustur. Kendisinden Ebu’l-Hasen b. el-Ahram ders almis, Ebi
Bekr b. Futays kendisinden rivayette bulunmustur. Tefsir, nahiv, meani ve siir
alaninda eserler yazan et-Taglibi, 6zellikle kiraat ve Arapga alaninda eserler te’lif
etmis, ancak eserleri giiniimiize kadar ulasmamustir. et-Taglibi, 291/904 yilinda,
bagka bir rivayete gore de 292/905 yilinda vefat etmistir. es-Suyti ise 271 yilinda

vefat ettigini ifade etmektedir.!”

7. Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Mavsili en-Nahvi (6. IV. ylizyilin

sonlari).

Ibn Cinni (6. 397/1006)nin hocalarindan olan el-Mavsili, es-Suyfiti'nin
zikrettigi Ahfeslerin besincisidir. Nahiv ve fikih alimi olan el-Mavsili, Bagdat'ta
yasamustir. el-Manstir Camii'nde, Hamid el-Esferaini’nin halkasina yakin halkasi
olmustur. el-Esferaini'nin fikih halkasini kurdugu h. 370/980 yilinda yasadigini

biliyoruz. et-Ta'lilu fi'l-kirdati’s-Seb’a isimli eseri vardir.!s

8. Ebu’l-Asbag Abdulaziz b. Ahmed en-Nahvi el-Ahfes el-Endelusi (6.
389/999’dan sonra)

es-Suylti el-Muzhir'de Ahfeslerin yedincisi olarak kaydetmistir. EbG
Omer Yusuf b. Abdillah b. Abdilberr, el-Ahfes el-Endelusi’den rivayette
bulunmus ve bu rivayetleri ondan 389/999 yilinda dinledigini sOylemistir. Bu

rivayetten, onun zikredilen tarihte hayatta oldugu anlasilmaktadir.”

9. Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Ahfes en-Nahvies-Serif el-Idrisi (6.
452/1060’tan sonra).

es-Suylti Bugye’sinde onu Ahfeslerin onuncusu olarak zikretmistir. Ebu’l-
Hasen ayni zamanda sairdir. Yakt el-Hamevi (6. 623/1229) Mu’cemu’l-udebd’ da
onun Bagdat'ta Camii'l-Kebir'de Ali b. Umeyra’dan Kitdbu'l-fasth’i okudugunu
kaydetmis ve bu bilginin Kitdbu'l-fasin’te Ali b. Abdillah’in hattiyla yazili

17 Yakit el-Hamevi, Mu'cemu’l-udebd, XIX/263; es-Suytti, Bugye, 11/320; es-Suyti, el-Muzhir, 11/454;
Ibnu’l-Cezeri, Semsuddin Ebu’l-Hayr Muhammed b. Muhammed, Gayetu'n-nihdye fi tabakdti’l-
kurrd, nsr. G. Bergstraesser, Beyrut, Daru’l-kutubi’l-ilmiyyi-1982, 11/347; ibnu’l-imad, a.g.e., 11/209;
ez-Zirikli, a.g.e., VIII/63; Kehhale, a.g.e., XIII/130; Emin Isik, “Ahfes ed-Dimagki” DIA, Istanbul-
1988, 1/525.

8es-Suytti, el-Muzhir, 11/454; es-Suyti, Bugye, 1/389; Katib Celebi Mustafa b. Abdillah Haci Halife,
Kesfu'z-zuniin an esdmi’l-kutubi ve'l-funiin, ngr. Serafettin Yaltkaya, Rifat Bilge, Maarif Matbaasi,
Istanbul-1941-1943, 1/424; Muhammed Emin el-Verd, Menhecu ‘I-Ahfesi’l-Evsat  fi'd-diriseti'n-
nahviyye, Muessesetu’l-A’lami li’l-Matbtiat, Beyrut-1975, s. 24.

Yel-Humeydi, EbG Abdillah Muhammed b. Futiih b. Abdillah, Cezvetu’l-muktebes fi zikri vuldti’l-
Endelus, thk. Muhammed b. Tavit et-Tanci, Mektebu Nesri’s-sekafeti’l-Islamiyye, Kahire-1953, s.
269; es-Suyti, Bugye, 11/98; es-Suyti, el-Muzhir, 11/454.
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oldugunu kaydetmistir. Bunun disinda Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed hakkinda
her hangi bilgiye ulasamadigini ifade etmistir.2

10. Ebu’l-Kasim Halef b. Omer el-Ahfes es-Sukri el-Yeskuri el-Belensi (6.
460/1068 den sonra).

es-Suylti el-Muzhir'de Halef b. Umer’i nahiv alimi Ahfeslerin altincisi
olarak kaydetmistir. es-Suyfiti ayrica Bugye'sinde, Ibn Abdilmelik’den sunlari
nakleder: “Halef b. Umer ariz konusunda mahir, anlama ve anlatma kabiliyeti
de iyi birisiydi. Ayn1 zamanda isini iyi yapan bir verrak (kitap istinsah eden) idi.
Tensih isiyle ugrasirken bazi sozleri anlamada zorlamiyordu. Bu durum onun
izzet-i nefsine dokundu ve biitiin giliciinii Arapga Ogrenmeye ayirdi. Kirk
yaslarindayken okumay1 6grendi. Arapga hususunda da basarili oldu ve bu

alanda ders vermeye bagladi. Ibn Uzeyr kendisinden rivayette bulunmustur.2!

11. Ebu'l-Hasen Ali b. Ismail b. Rica el-Ahfes es-Serif el-Fatimi (vefat tarihi

bilinmemektedir).

es-Suy(ti'nin el-Muzhir’de onuncu sirada zikretmistir. Ali b. Ismail
hakkinda kaynaklarda bilgi bulunmamaktadir. Bugyetu’l-vud'nin muhakkiki,
tahkik ettigi yazmada Ali b. Ismail'in hayatin1 anlatmak igin tahsis edilen bes alt1

satirin yazisiz oldugunu dipnotta belirtmistir.?

Yukarida bahsi gegen Ahfesler, es-Suyttinin Bugye’de zikrettigi
isimlerdir. Bunlara ilaveten tabakat kitaplarinda tespit edebildigimiz Ahfesler

sunlardir:
12. Ebi Abdillah Huseyn b. Muaz b. Harb el-Ahfes el-Hacebi (6. 277/890).

el-Hacebi Basrali olup, Bagdat'ta hadis rivayet etmistir. el-Hatib el-
Bagdadi, onun cerh ve ta’dile maruz kalmamis hadis ravilerinden oldugunu

kaydetmistir.?

13. EbGt Bekr Muhammed b. Halil el-Ahfes es-Sagir ed-Dimagki (0.
360/970-71’den sonra).

Muhammed b. Halil Kur’an’a sahid olarak otuz bin beyti ezbere bilen

Ves-Suytitl, Bugye, 11/202; es-Suytti, el-Muzhir, 11/454; Yakat el-Hamevi, Mu'cemu’l-udebd, XV/57.

2es-Suytti, Bugye, 1/555-556; es-Suytiti, el-Muzhir, 11/454.

2es-Suyti, Bugye, 11/149; es-Suytti, el-Muzhir, 11/454.

2el-Hatib el-Bagdadi, Ebi Bekr Ahmed b. Ali, Tdrihu Bagdad, Daru’l-Fikr, Kahire-1931, VIII/141; ibn
Hacer el-Askalani, Sihdbuddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Ahmed,
Lisdnu’l-mizdn, thk. Muhammed Abdurrahman el-Merasli, ihyéu’t—Turési’l—Arabiyyi, Beyrut-
1995, 11/580; M. Yasar Kandemir, “Ahfes” DIA, Istanbul-1988, 1/524.
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kiraat alimlerindendir. Kiraat dersini Ebu’l-Hasen b. el-Ahrem’den almis,
kendisinden de el-Hasen b. Huseyn el-Hasimi ve Ebu’l-Fazl el-Haze'1l rivayette

bulunmustur.?

14. Muhammed b. Abdi’l-Kavi b. Abdillah b. Ali ImAduddin EbGi Abdillah

el-Ensari el-Ahfes en-Nahvi (vefat tarihi bilinmemektedir).

es-Suylti Bugye'sinde bu zati kaydetmis, ancak on bir Ahfes’in arasinda
zikretmemistir. H. 633/1235 yilinda Kahire'nin dis caddelerinden birinde
dogmustur. H. 667/1239 yilinda yasadig: ve siirler yazdig1 bilinmektedir.?

Yukarida bahsi gecen Ahfesler, “el-Ahfes” lakabiyla taninan eski donem
alimleridir. Yeni devir tabakat yazarlar1 sayilan es-Sevkani, ez-Zirikli ve Omer
Riza Kehhale gibi zatlar eserlerinde, “el-Ahfes” lakabini tasiyan ve son
donemlerde yasamis olan sahislara da yer vermistir. Tespit edebildigim

kadariyla bu Ahfesler sunlardir:

15. el-Huseyn b. el-Hasen b. Ali b. Muhammed b. el-Hasen es-Sami el-
Ahfes el- Kevkebani (6. 1100/1689’dan sonra).

Kevkeban'da vefat etmistir. ['lamu’l-a’lam ve Riséle fikirdati’l-Fatiha halfe’l-

imdm onun eserlerindendir. ?°

16. Salah b. Huseyn b. Yahya b. Ali es-San’ani el-Yemeni el-Ahfes
(1142/1730).

el-Ahfes es-San’ani, Yemen'in Zeydi fakihlerinden, nahiv alimi ve zahid
birisidir. Kendisi San’a’lidir. Bir kisim eserleri sunlardir: Nuzhetu't-tarf fi'l-cirr
ve'l-mecriir ve'z-zarf, el-Akdu’l-vesim fi ahkami’l-cdrr ve’l-mecriir ve’z-zarf ve ma likull
minhid mine't-taksim. ez-Zirikli, es-San’ani’nin vefat tarihini 1242/1827 olarak
kaydetmistir.”

17. Muhammed Sa'id Efendi el-Bagdadi el-Ahfes (6. 1283/1866).

Fikih ve nahiv alimidir. Konusmalarinda ve yazilarinda sakaci ve mizah
seven birisi olmustur. Takvas1 ve giizel ahlakiyla da bilinen Sa'id Efendi zeki ve
fetanet sahibi bir insan olarak bilinmektedir. es-Suy{iti’nin nahve dair Elfiyye’sine

yazmis oldugu Serhu Elfiyyeti’s-Suyiiti adinda bir serhi ve bazi siirleri vardir. 1866

2 fbnu’l-Cezerd, Gﬁyetu ‘n-nihdye, 11/138; M. Yasar Kandemir, “Ahfes”, DIA, Istanbul-1988, 1/524.

Pes-Suytti, Bugye, 1/162.

2 Kehhale, a.g.e., I11/320.

Yez-Zirikli, a.g.e., I/277, 111/207; es-Sevkani Muhammed b. Ali, el-Bedru’t-tili fi mehdsine men ba'de’l-
karni’s-sabi’, Daru’l-Ma'rife, Beyrut-tsz., 1/296; ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetu'l-drifin esmiu’l-
muellifin ve dsdru’l-musannifin, Milli Egitim Bakanlig1, Ankara-1951, I/427; Kehhale, a.g.e., V/21.
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yilinda Bagdat'ta vefat etmistir.?
C. Ahfeslerin Birbirine Karistirilmasi

Tarihi sahsiyetler, “Eb(i Ubeyde” ile “Ebi Ubeyd” 6rneginde oldugu gibi,
isim benzerligi sebebiyle zaman zaman birbiriyle karistirilmistir. Genelde tabakat
kitaplar1 bu hususta hassas davranmis, karistirilan isimleri liste halinde vererek
onlarin  birbirinden ayirt edilebilmesini saglamistir? Cogunlugu eski
donemlerde yasamis olan el-Ahfes lakabiyla taninan alimler de bazen birbiriyle
karistirllmigtir. Bu karigtirmalara -teknik hata sonucu da olsa- kitaplarda, hatta

onemli eserlerde dahi rastlamak mimkiindiir.

Bunlardan birisi, Merdtibu'n-nahviyyin’dir. Ebu’t-Tayyib el-Lugavi bu
eserde Ahfeslerin birbirine karistirllmasi mevzuunu islerken Ebu’l-Hasen Ali b.
el-Mubarek el-Ahfes el-Kafi diye birisinden bahsetmistir. Daha sonra, bir baska
yerde yine ondan bahsederek el-Ferra zamaninda yasadigmi soylemistir.?’ es-
Suy(ti de el-Ferra ile ayn1 tabakada Ebu’l-Hasen Ali b. el-Mubarek el-Ahfes el-
Kafi’den bahsederek aymi bilgiyi tekrar etmistir.® Bununla beraber es-Suyfti,
kendisinin olusturdugu meshur on bir Ahfes'in arasmna Ali b. el-Mubarek’i

koymamugtir.3?

Brockelmann, Ebu’l-Hasen Ali b. el-Mubarek el-Ahfes hakkinda higbir sey
bilinmedigini ifade etmis ve bu sahsimn Ebu’l-Hasen Ali b. el-Mubarek el-Ahmar
olabilecegini sOylemistir.®* Tabakat kitaplari, el-Ferra ile ayn1 devirde el-Ahmer
lakapli bir alimin Kife’de yasadigi konusunda ittifak etmis ancak, Kife'de
yasamis el-Ahfes diye birisinden bahsetmemistir.** Bu hususu uzunca mdiitalaa
eden Abdu’l-Emir de, s6z konusu sahsin Ebu’l-Hasen Ali b. el-Mubarek el-
Ahmer oldugu kanatine varmistir. Telaffuz benzerligi sebebiyle el-Ahmer’in el-
Ahfes ile karistirilmis olabilecegini ifade etmistir.*®> Mahmud Husni Mahmud da
ilgili makalesinde, Abdu’l-Emir ile paralellik olusturan kanaatini delillerle ispat

8 ez-Zirikli, a.g.e., VI/141; el-AlGsi es-Seyyid Mahmud Sukri, el-Misku'l-Ezfar, ngr. Numan el-
Azami, Matbatu’l-Adab, Bagdat-1930, s. 138; Louis el-YestiSeyho (Cheikho), Tdrihu'l-adabi’l-
Arabiyyeti fi'r-rub’i’l-evvel mine’l-karni’l-isrin, el-Abau’l-Yestiyyine, Beyrut-1926, 1/98.

2 Ebu’t-Tayyib, a.g.e., s. 1-2; es-Suytti, Bugye, 11/389-392; es-Suytiti, el-Muzhir, 11/453-455.

% Ebu’t-Tayyib, a.g.e., s. 2, 91.

Sles-Suyiti, el-Muzhir, 11/411.

%2es-Suyiti, el-Muzhir, 11/453-454.

3 Brockelmann, a.g.e., I1/152.

% el-Enbari, Nuzhetu'l-elibbd, s. 97; es-Suytti, Bugye, 11/158-159; ez-Zubeydi, a.g.e., s. 134; el-Kufti
Cemaluddin Ebu’l-Hasen Ali b. Yusuf, [nbéhu’r-ruvit ald enbdhi’n-nuhit, thk. Muhammed Ebu’l-
Fazl Ibrahim, Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, Kahire-1952., 11/313.

% el-Verd, a.g.e., s. 25-29.
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etmigtir.® Biitiin bunlar alt alta kondugunda Ebu’t-Tayyib’in, el-Ahmer ile el-

Ahfeg’i birbirine karistirdig1 sonucuna varmak miimkiindiir.

el-Ahfes el-Evsat'in ilk defa, siirde anlasilmasi zor olan kelimeleri, her
beytin altina yazmak suretiyle agikladigi bilinmektedir.*” Bununla beraber bazi
tabakat kitaplari, iki Ahfes’i birbirine karistirmislar ve siirdeki anlagilmas1 giig
kelimeleri her beytin altina yazarak serh eden ilk kisinin el-Ahfes el-Ekber
oldugunu ifade etmislerdir.® Ancak serh edenin el-Ahfes el-Ekber olmadigini
tahmin etmek i¢in su hususlara dikkat etmek yeterlidir: Birincisi, el-Ahfes el-
Ekber dil ve edebiyatla ilgili herhangi bir eser te’lif etmemistir.** Buna mukabil
el-Ahfes el-Evsat dil ve edebiyat alaninda bir¢ok kitap yazmustir. Ikincisi, bu
mevzuyu aktaran Ebu’l-Abbas Sa'leb (6. 291/904), el-Ahfes’in Bagdat'ta
oldugunu, kendisinin ona ulasamadigini sdylemistir. ez-Zubeydi, bunu el-Ahfeg
el-Evsat'in hayatin1 anlattig1 yerde zikremistir.®* el-Ahfes el-Ekber’in Bagdat'a
gittigi bilinmemekte, el-Ahfes el-Evsat'in ise Bagdat'ta bir miiddet kaldig:
bilinmektedir. Ugiinciisii, Ebu’l-Abbas Sa'leb bu mevzuyu anlatirken ‘ona
ulasamadim’, demistir. el-Ahfes el-Ekber tercih edilen goriise gore 177/793 de
vefat etmistir. el-Ahfes el-Evsat ise 215/830’de vefat etmistir. Sa'leb’in 200/815
yilinda dogdugunu diistindiiglimiizde, ulasamadim dedigi sahsin el-Ahfes el-

Evsat olmast daha makuldur.#

Kirkis Avvad, el-Ahfeg’in, el-Halil'in meclisinde Sibeveyh’in sorularina
verdigi cevabr anlamayinca, Sibeveyh’in yoluna oturup el-Halil'in ne anlattigini
sormasi hadisesindeki® el-Ahfes’in, el-Ahfes el-Ekber oldugunu zannetmis ve
kitabin fihristine de Oyle kaydetmistir.** Yani Sibeveyh’in hocasiyla talebesini
karistirmistir. Sadece hadiseye bakildiginda bile oradaki Ahfes’'in Sibeveyh’in

hocasi olamayacag: anlagilir.

% Mahmud Husni Mahmud, “Min mevadii'l-halt beyne’l-Ahafisi'n-nuhat”, MMLAU, say1 17, s. 38-
39, Matbaatu’t-Tevfik, Amman-1982.

% ez-Zubeydi, a.g.e., 74; el-Kifti, a.g.e., 1I/39; el-Hansari, a.g.e., 1/196; Brockelmann, a.g.e., II/151;
Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakitu'l-Mufessirin, Bilmen Yaynevi, Istanbul-1973,
s. 323; el-Amili Muhsin el-Emin, A’yanu’s-Sia, thk. Hasen el-Emin, Daru’t-Taaruf li'l-Matbfiat,
Beyrut -1983, VI1/249; Sevki Dayf, el-Meddrisu’n-nahviyye, Daru’l-Ma'arif, Kahire-1968, s. 94.

3 es-Suyfiti, el-Muzhir, 11/400; Brockelmann, a.g.e., 11/151; ez-Zirikli, a.g.e., I11/288; el-Hansari, a.g.e.,
1/196.

% Inci Kogak, “Ahfes el-Ekber”, DIA, Istanbul-1988, 1/525.

40 ez-Zubeydi, a.g.e., s. 74.

#“ Mahmud Husni Mahmud, a.g.m., s. 42-45.

2 Yakt el-Hamevi, Mu'cemu’l-udebd, XVI/ 125-126.

# Karkis Avvad, “Sibeveyh imamu’'n-nuhhat fi asari’d-darisin hilala isne asara karnen”, Matbuatu’l-
mecmai’'l-ilmiyyi‘l-irdki, Bagdat-1978, s. 12, 228.
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Ahfeslerin birbirine karistirilmasi mevzuunda Mahmud Husni Mahmud,
Min  mevizii’l-halt  beyne’l-Ahafisi'n-nuhdt ~ (Nahivci Ahfeglerin  birbirine
karigtirildig1 yerler) isimli bir makale hazirlamis ve Ahfeslerin bir birine
karistirilmasiyla ilgili kapsamli sayilabilecek bir arastirma yapmistir. Onun
kaydina gore Ahfesler arasindaki karistirma daha ¢ok el-Ahfes el-Evsat ile el-
Ahfes el-Asgar arasinda vuku bulmaktadir.# Bunun sebeplerinden birisinin el-
Ahfes el-Evsat bahsinde zikrettigimiz gibi, ilk zamanlarda bir miiddet “el-Ahfes

el-Asgar” olarak taniniyor olmasr tabii ki muhtemeldir.

Biitiin bu karistirmalarin yami sira ulema orfiinde, el-Ahfes el-Evsat'in
(Ahfeslerin en meshuru olmas: hasebiyle) digerlerinden ayirt edilmesi igin

gelistirilmis tabil yontemler mevcuttur. Abdu’l-Emir bu yontemleri sdyle siralar:

1) Basralilara nispet edilerek veya Basralilardan istisna edilerek ayurt
edilmistir. uu,«:J\ oo Y J6 veya i) Y) u}i,.w J6 gibi.

2) Luw3¥ sifatiyla ayirt edilmistir.

3) Hocalari, 6grenciler veya arkadaslariyla yakinlik bildirerek ayirt
edilir: (28415 g5 S5 J6 veya [p841 Jel a3 S yada @;uj\j S s S5 gibi.

4) Kendisinden sonrakilerin goriislerini kabul etmesi veya etmemesiyle
ifade edilir: 354l Adsg (24391 U3 J6 veya Syl 4ases [2a54 &3 J6 gibi.

5) Kdfelilerle beraber zikredilerek ayirt edilir: o551 24 &3 Jé veya
s g Y sl 313 gibi.

6) Hocalarindan nakil yaptiginda ayirt edilir: gwai¥h & i 58 2839 &5 o3
gibi.

7) Ogrencileri kendisinden nakil yaptiginda ayit edilir: S 2 LA s
veya gl o2 d)w\ <3 gibi.

8) Kendi kitaplarindan biriyle birlikte zikredilerek ayit edilir: & ;2% Jé;
T gws gibi.

9) Kabilesine nispet edilerek ayit edilir: jastxit 231 J6 gibi.

10) Ait oldugu sehre nispet edilerek zikredilir: i ;289 gibi.45

# Mahmud Husni Mahmud, a.g.m., s. 35-53.
% el-Verd, a.g.e., s. 29-30.
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SONUC

Tabakat kitaplarinda on yedi farkli alime Ahfes adi verildigini
gormekteyiz. Vefat tarihini esas alarak ifade edecek olursak sozii edilen
Ahfeslerin ilk ti¢li daha ¢ok 6n plana ¢ikmis ve bu alimlere verilen Ahfes lakabi
digerlerinin adlarini golgede birakmistir. Ug Ahfes’in birbirine karismamasi igin
birincisine “Biiyiik Ahfes” (el-Ahfes el-Ekber), ikincisine “Ortanca Ahfes” (el-
Ahfes el-Evsat), tiglinciisiine de “Kiigiik Ahfes” (el-Ahfes el-Asgar) denmistir.

Ahfes lakabimin ilk defa el-Ahfes el-Ekber’e nicin verildigi hususunda bir
bilgiye ulasamamaktayiz. Kendisinden sonra gelen ve el-Ahfes el-Evsat olarak
bilinen Said b. Mes’ade Ahfeslerin en meshuru oldugundan daha sonraki nahiv
alimlerine bu lakabin verilmesinde etkisinin biiyiik olabilecegini tahmin
etmekteyiz. Isimlerini tespit edebildigim Ahfes lakabi tagiyan alimlerin biiyiik
oranda (on yedi Ahfes’in on ii¢liniin) nahiv alaninda tebariiz etmis olmasi bu

tahminimizi kuvvetlendirmektedir.

Ahfeslerin birbirine karistirilmasi ile ilgili olarak tabakat kitaplarinda el-
Ahmer lakabmin el-Ahfes gibi algilandig1 goriilmektedir. Bazi tabakat
kitaplarmin biiyiik Ahfes’le ortanca Ahfes’i birbirine karistirdigini gormekteyiz

ki bunun yarnilg: oldugu makalenin ilgili yerlerinde ispat edilmistir.

Ortanca Ahfes, Ahfeslerin en meshuru olmas: hasebiyle bu mevzuda
onun 6zel konumu vardir. Ornegin eski ve yeni kaynaklarda yalin olarak
“Ahfes” dendiginde bundan Ortanca Ahfes'in kastedildigi anlasilmaktadir.
Ayrica ona delalet edecek bir kisim ifade tarzlar1 da vardir ki bunlar makalede
detayl bir sekilde incelenmistir.
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TURKIYE'DEKI MANEVI DANISMANLIK VE REHBERLIK CALISMALARI
BAGLAMINDA ‘I. ULUSLARARASI MANEVi DANISMANLIK VE
REHBERLIK KONGRESI’ (2016) UZERINE BIBLIYOMETRIK ANALIZLER

Mustafa KOC *

Ozet

Bu makalede, 2016 yilinda Istanbul’da gerceklestirilen ‘I. Uluslararast
Manevi Damismanlik ve Rehberlik Kongresi” {iizerine yapilan bibliyometrik
analizler hakkinda bilgi verilmektedir. Cesitli nitel parametrelerin kullanildig1 bu
makalenin amaci, adi gegen bu kongrenin tiim yonleriyle genel o6zelliklerini
ortaya koyarak alan tarihine katki saglamaktir. Kongrede sunulan bildiriler ve
katihmcilara iligkin veriler {izerine elde edilen bulgularin frekans ve ytizdelik
dagilim analizlerinin yapildig1 makalede sonug olarak; (a) kongrede toplamda
121 bilimsel aktivite yapildigy;, (b) toplam olarak 118 bildiri sunuldugu; (c)
sunulan bu bildirilerin 105 adedinin sozel bildiri, 13 adedinin ise poster bildiri
oldugu; (d) biiylik gogunlugunun teorik yaklasimla (% 74) hazirlandigy; (e) veri
toplama metodu olarak en fazla dokiimantasyon yonteminin (% 73) kullanildigs;
(f) toplamda 215 katihlmcinin yer aldig1 kongrede biiyiik ¢ogunlugunun (% 72)

yerli katihmei oldugu belirlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Manevi danismanlik ve rehberlik, uluslararasi

kongre, sozel bildiri, poster bildiri, bibliyometrik analiz.

BIBLIOMETRIC ANALYSES ON THE FIRST INTERNATIONAL CONGRESS
ON RELIGIOUS-SPIRITUAL COUNSELLING & CARE (2016) IN THE
CONTEXT OF SPIRITUAL COUNSELLING AND CARE STUDIES IN TURKEY

* Dog. Dr.; Balikesir Universitesi flahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Bilim Dali Ogretim Uyesi &
Manevi-Psikolojik ~ Damigsmanlik  Uygulama ve  Arastirma  Merkezi = Midiriy;
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Abstract

This article provides information about the bibliometric analyzes on First
International Congress on Religious-Spiritual Counselling & Care, held in
Istanbul in 2016. The aim of this article, using various qualitative parameters, is
to contribute to the literature of this field by presenting the general characteristics
of the mentioned congress in every aspect. In the article, doing the frequency and
percentage distribution analyses of the presented papers at the congress and on
the data on the participants, it has been ultimately determined that (a) 121
scientific activities in total were carried out during the congress; (b) 118 papers in
total were presented; (c) 105 of them were oral presentations while the other 13
ones were poster presentations; (d) the vast majority (74%) were prepared in
theoretical approach; (e) the most used (73%) data collection method were
document review method; (f) the majority of the participants (72%) in the

congress with a total of 215 were domestic ones.

Key Words: Spiritual counselling and care, international congress, oral,

presentation, poster presentation, bibliometric analysis.

Giris

Manevi damismanlik ve rehberlik alani, temelde sekiiler psikolojik
danismanlik ve rehberlik alani ile psikoloji ve psikiyatri baglaminda modern
diinyadaki ruh saghigi calismalarinda gelinen bu son asamada, 6nemli bir
paradigma doniisiimiine vurgu yapmaktadir. Bu kapsamda ana akim geleneksel
danismanlik ve rehberlik yaklasimlari disindaki altenatif danismanhk ve
rehberlik yaklasimlarinin  temel ozelligi, bireyin yasantisal siireglerini
anlamlandirmada psikolojik danigmanin yani sira maneviyat alanindan da giig
almalaridir. Geleneksel danigmanlik ve rehberlik uygulamalarinin, maneviyat
yonelimli danisanlarin gereksinimlerini karsilama baglaminda yetersiz kaldiklar:
sOylenebilir. Zira sekiiler danismanlik uygulamalari, geleneksel ve ana akim
psikolojinin teorik formiilasyonundan ortaya c¢ikan terapotik yaklasimlara

dayanuir.

Modern psikoloji tarihinde maneviyata yonelik ilk ciddi yaklagimlar,
dinin ve maneviyatin “agkin ve metafizik / transcendantal” bir yonii olan bireyin
varolugsal bir ihtiyaci oldugunu vurgulayan ve Dogu bilgeligiyle Bat1 biliminin

sentezini olusturmay:r amagclayan A. Maslow’un fikirlerinin Onciiliik ettigi
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‘transpersonel psikoloji” ekoliinde goriilmektedir.!

Modern psikolojinin ruh saghgr i¢in basvuran damsanlarina yonelik
biyolojik merkezli bir yaklasim onerisine temelde kars1 ¢ikan dinsel ve manevi
yonelimli bireyler, manevi danigmanlik ve rehberligin gelisiminde ve s6z konusu
bu gelisime paralel olarak insancal bir tutum gelistirmede Onemli rol
oynamuslardir. Bugiin gelinen tarihsel nokta agisindan bakildiginda ise dinsel ve
manevi yaklasgimin kuramsal alt yapisini olusturan spesifik alanlarin ‘pastoral
danigmanlik, manevi yonelimli hiimanistik psikoloji, transpersonel psikoloji” ve
Tiirkiye 6zelinde de zengin manevi bir kaynaga sahip ‘sufi psikoloji/tasavvuf

psikolojisi” oldugu sdylenebilir.?

Manevi damigsmanlik ve rehberlik yaklasimini benimseyen psikolojik
danismanlar ve psikoterapistler, -ana akim sekiiler psikolojik danisman ve
psikoterapistlerden farkli olarak- (i) bireysel ihtiyaglarin yasama anlam verdigi;
(ii) danisma siirecinin bireyin gecmisinden getirdigi ceza figiirii yerine 6zerklik
yaklasimina vurgu yapan yardimseverlik figiirii ile yer degistirmesinin
gerekliligi  iizerinde durmaktadirlar. Dolayisiyla sekiiler danismanlik
yaklagimlarindan farkli olarak manevi danismanlik, bireyin nevrozlarindan daha
¢ok onun giinahlarina odaklanmaktadir. Dolayisiyla tedavi siireci, biitiin
iyilesme bigimlerinin ve Kkisilerarasi iliskilerin desteklenmesi ve nihai kabul
araciligiyla Tanri’'ya duyulan sevginin yayilip ¢ogalmasi olarak tanimlanabilir.
Manevi danismanhigm dinsel-yasantisal boyutundaki temel amag, yasamin
smirsiz olasiliklar tasidigini danisanin gormesine yardimca olmak ve diger
bireyler ve yasamin yaratici ruhuyla iletisime gecebilmesini saglamaktir.? Kisaca
manevi danismanlik, dinsel inang, mistik diistince vb. teolojik igerikli manevi
kaynaklari, bireyin psiko-sosyal problemlerinin ¢éziimlenmesi siireclerinde aktif
olarak kullanarak rehabilitasyon saglamaya calismaktadir.

a. Amag

Bu makalede, manevi danismanlik ve rehberlik {izerine Tiirkiye’de ilk kez

1 Eksi, H. & Kaya, C. & Ciftci, M. (2016). Maneviyat ve psikolojik danigsma. [i¢cinde] H. Eksi & C.
Kaya (ed.), Manevi yonelimli psikoterapi ve psikolojik danisma (ss. 13-28). Istanbul: Kakniis
Yayinlar, s. 18-20.

2 Parlak, S. (2016). Manevi danismanhgin gelisimi. [iginde] H. Eksi & C. Kaya (ed.), Manevi
yonelimli psikoterapi ve psikolojik danisma (ss. 29-46). Istanbul: Kakniis Yaynlart., s. 29-30.
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7-10 Nisan 2016 tarihleri arasinda Istanbul’daki Grand Cevahir Hotel ve Kongre
Merkezi'nde uluslararas: diizeyde ve igerikte gergeklestirilen “I. Uluslararasi
Manevi Danismanlik ve Rehberlik Kongresi” hakkinda bibliyometrik bilgilerin
verilmesi amaglanmaktadir. Dolayisiyla Tiirkiye’de manevi danigmanlik ve
rehberlik alaninda ‘uluslararasi kongre diizeyinde’ ilk kez gerceklestirilen bir
akademik etkinligin icerigini konu alan bu makalede, cesitli nitel parametreler
kullanilarak kongredeki katilimcilarin ve bildirilerin 6zelliklerinin ortaya

konmasi hedeflenmektedir.

Ote yandan bu makalede analizi yapilan akademik iiriinler, kongre
diizenleme kurulu tarafindan degerlendirilip bilim kurulunun onaymni alarak
kongrede ‘sozel ve poster’ bildiri olarak sunulan bildirilerden olusmaktadir.
Dolayisiyla bu makale, her bir akademik iiriiniin belli bir akademik deger
tasidigr ad1 gecen kongrede sunulan bildirilerin bibliyometrik analizini betimsel

olarak ortaya koymay1 amaglamaktadir.

b. Sinirliliklar

Manevi danigmanlik ve rehberlik alanindaki uluslararas: bir kongrede
sunulan bildirilere iliskin yapilan bibliyometrik analizlerin yer aldig1 bu

arastirmanin kaginilmaz olarak igerik ve yontemsel bazi sinirliliklar: sunlardir:

(i)-Arastirma, 7-10 Nisan 2016 tarihleri arasinda Istanbul’da
gerceklestirilen “I. Uluslararast Manevi Damismanlik ve Rehberlik Kongresi”nde
sunulan sozel ve poster bildirilerin bibliyometrik analizleriyle simurhdir.
Dolayisiyla makalenin ilgili ekindeki listede (bkz. Ek-1) degerlendirmeye alinmak
tizere gonderilen bildiriler, bu makalenin bibliyometrik kapsami digindadur.

(ii)-Makaleye konu olan bibliyometrik analizler, (a) katihmcilara gore =
‘(i) katilimar tiirdi, (ii) akademik unvanlari, (iii) yazar sayisi, (iv) yazarin ¢alistigi
kurum’; (b) bildirilere gore = ‘(i) tiirti, (ii) tematik konu igerikleri, (iii) metodolojik
desen Ozellikleri, (iv) veri toplama yontemi tiirleri” parametreleriyle
sinirlandirilmistir. Dolayisiyla burada yer almayan diger nitel parametreler —

hacim problemi olusturacag: diisiincesiyle- bu makalenin kapsami disindadir.

3 Jones, J. P. (1981), Some changes in client levels of meaning-in-life and self-actualization in successful
psychotherapy, (Yayinlanmamis Doktora Tezi). Boston: Boston University Gradute School; Parlak,
a.gm., s. 31
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c. Yontem

“I. Uluslararas1 Manevi Danigsmanlik ve Rehberlik Kongresi”“ndeki
katilimc1 ve bildirilerin bibliyometrik analizlerini konu alan bu arastirma,
metodolojik olarak ge¢miste veya giincel olan bir durumu ve/veya olguyu
oldugu bicimiyle betimlemeyi hedefleyen “tarama modeli” esas alinarak
gerceklestirilmistir. Dolayisiyla adi gegen bu yontemsel yaklasima gore,
aragtirmaya konu edilen olgu/lar kendi kosullar1 icinde ve oldugu gibi

betimlenmeye ve acgiklanmaya ¢alisiimaktadir.*

Yukarida sozii edilen metodolojik gerceklikten hareketle bu arastirmada,
2016 yilinda yapilan “I. Uluslararast Manevi Danismanlik ve Rehberlik
Kongresi’ndeki katilimci ve bildiriler, gesitli bibliyometrik ozellikler dikkate
alarak incelenmistir. Yapilan tarama sonucunda, ilgili kongrede toplam 118
bildiri sunuldugu goriilmiistiir. Bu bildiriler, yukarida belirtilen parametreler

kapsaminda incelenmeye calisilmistir.

d. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Bu makaleye konu edilen kongredeki bilimsel aktiviteler {izerinde saghkl
bir analiz ve degerlendirme yapabilmek igin oncelikle tematik bibliyometrik
analiz kriterleri ve nitel parametreleri belirlenmistir.> Bu c¢ercevede sosyal
bilimler metodolojisindeki betimsel analiz yaklasimima gore kongrede yer alan
katilimcilar ve bu kongrede sunulan bildiriler {izerinde bazi nitel parametrelere
gore siniflandirmalar yapilarak bibliyometrik veriler elde edilmistir. S6z konusu
parametrelere iligkin elde edilen nitel veriler ise istatistik analiz programina
aktarilarak nicel frekans degerleri hesaplanmistir. Dolayisiyla bu bibliyometrik
analiz siirecinde olusturulan nitel parametrelere gore katilimc ve bildiri
ozellikleri tek tek belirlenmis ve elde edilen bulgular, frekans degerlerine gore
grafik ve tablo seklinde ortaya konarak degerlendirilmistir. Ayrica bu makale

icin yontemsel benzerlik tasiyan bazi ¢alismalar da model alinmistir.®

4 Karasar, N. (1995). Bilimsel arastirma yontemi: Kavramlar, ilkeler, teknikler. (7. Baski). Ankara: 3 A
Aragtirma Egitim Danigsmanlik Ltd., s. 76-79.

5 Yildirnm, A. & Simsek H. (2005). Sosyal bilimlerde nitel arastirma yontemleri. Ankara: Seckin
Yayinlari, s. 198.

¢ Korkmaz, M. (2010). Kur’an kurslarii konu edinen tezler iizerine bir inceleme. Degerler Egitimi
Dergisi, 8 (19), 151-176; Sahin, S. & Acun, A. (2015). Turist rehberligi alaninin bibliyometrik
profili (Ulusal turizm kongreleri bildirileri). Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
18 (34), 213-234.
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Ote yandan veri toplama araci ve kaynagi olarak ise bu makalede, (i)
kongreye 6zel olusturulan web sitesi, (ii) kongre kitapgig1 ve (iii) bildiri 6zetleri
kitabi kullanilmistir. Ayrica bu makalede yer alan bildirilerin bibliyometrik
analizleri igin kullanilan nitel parametrelerin sadece bu makale igin kullanilan

bazi parametrik kategorilere dayali subjektif kriterler oldugunu da bilinmelidir.

e. I. Uluslararas1 Manevi Danismanlik ve Rehberlik Kongresi
(07-10 Nisan 2016, Istanbul / Tiirkiye)

Diin oldugu gibi bugiin de din, psiko-sosyo-ekonomik ve kiiltiirel
alanlarda dayanisma, yardimlasma ve insani yardimlar gibi pek ¢ok konuda
bireysel sosyal orgilitlenmede ilham ve motivasyon kaynagi olmustur. Bu
baglamda dinsel, manevi ve ahlaki degerlerin bireysel ve toplumsal hayati

doniistiiren ¢ok boyutlu yonleri ve fonksiyonel degeri vardir.

‘Manevi danismanlik ve rehberlik’ baghikli bu uluslararasi kongrede
dinsel, manevi ve ahlaki degerleri 6n plana ¢ikarmak; bireysel ve toplumsal
yasama yaptiklar katkilar1 takdir etmek ve modern bireyin yasamina dokunan
din ve maneviyat algisia yonelik akademik ve kamusal bir farkindalik
olusturmak amacglanmistir. Ayrica yine bu kongreyle ailedeki ciftlerin
terapisinde, cezaevlerindeki tutuklularin rehabilitasyonunda, hastanelerdeki
hastalara umut ve moral kaynag1 aktariminda, askeriyedeki moral-motivasyonun
saglanmasinda, sosyal hizmet kurumlarindaki yetim, 6ksiiz, yash ve dezavantajli
gruplara manevi atmosfer olusturulmasinda din ve maneviyatin roliiniin ve
katkismin incelenmesi hedeflenmistir. Ayni1 zamanda, s6z konusu bu alanlarda
hizmetleri ve programlar1 sunarken karsilasilan saha problemlerine ve
uygulanan politikalara iliskin bilimsel analizlere de yer verilmistir. Bu kongre,
alanlarinda uzman bilim adamlar1 tarafindan disiplinleraras1 bir kavsakta yer
alan bu alana yonelik teorik ve pratik diizeyde model iiretme ve deneyimleri
paylasma, karsilikli bilgi alis-verisi ve is birligi yapma ortam: da saglamistir.
Sonug olarak bu kongreden elde edilen akademik ve bilimsel is birligi ve
deneyimler, alanda hizmet veren kurumlardaki birey ve topluma yo&nelik

programlarin iyilestirilip gelistirilmesine katki saglayacagi beklenmektedir.

Bu kongrenin, Tiirkiye’de yeni gelismekte olan bir uzmanlk alanini ilk
kez uluslararas: bir platformda ve disiplinler arasi bir bakis acisiyla ele alarak
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bundan sonraki ¢alismalara 1sik tutmas: beklenmektedir” (ayrica kongre resmi
takvimi i¢in bkz. Tablo-1).
Tablo-1:

Kongre resmi takvimi

21 Aralik 2015 — Son 6zet gonderim tarihi
4 Ocak 2016 — Kabul edilen bildirilerin ilani

20 Mart 2016 — Tam metin bildiriler i¢in son
tarih

7-10 Nisan 2016 — Kongre tarihi

+Yeri: Istanbul Grand Cevahir Hotel

Convention Center

+Adres: Dariilaceze Cad. No:9 Sisli /
Istanbul

Sponsorlugunu  Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi'nin yaptig1
kongrenin paydas kurumlari ise Ensar Vakfi, Degerler Egitimi Merkezi, Balikesir
Universitesi Manevi-Psikolojik Danismanlik Uygulama ve Arastirma Merkezi,

Istanbul 29 Mayis Universitesi ve Diyanet Isleri Bagkanhigydur.

Kongre konaklamas: ve ulasimi baglaminda konferansta bildiri sunan ve
oturum bagkanli$i yapan katilimcalarn wulasim ve konaklama giderleri
organizasyon yoneticisi Ensar Vakfi ve Degerler Egitimi Merkezi tarafindan
karsilanmistir. Konferansa dinleyici olarak katilanlarin konaklama ve ulasim

giderleri ise kendileri tarafindan karsilanmistir.

e.a. Kongre Tarihgesi

Manevi danigsmanlik ve rehberlik alaninda Tiirkiye’de uluslararasi bir
akademik etkinlik yapma diisiincesi ve alt yap1 ¢alismalari, ilk olarak Marmara
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii dgretim iiyelerinden

7 I. Uluslararasi Manevi Damigmanlik ve Rehberlik Kongresi (2016). Resmi internet sitesi. Istanbul:
Degerler Egitimi Merkezi. (http://mdrk.org/tr), [Erisim: May1s 2016].
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sosyolog Nuri Tmaz tarafindan 2015 yilinda ortaya atilmigtir. Ayn1 zamanda
Degerler Egitim Merkezi'nin akademik koordinatorii olan Tmaz, Degerler
Egitimi Merkezi'nin ev sahipliginde konuyu 2015 yilinda Marmara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi ABD ogretim iiyesi Ali Ayten ve Balikesir
Universitesi lahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi ABD 6gretim iiyesi ve Manevi-
Psikolojik Danismanlik Uygulama ve Arastirma Merkezi miidiirii Mustafa Kog
ile paylastiktan sonra alinan kararlar sonucunda Degerler Egitimi Merkezi'nde

bir diizenleme kurulu olusturulmustur.

Degerler Egitimi Merkezi'nde yapilan ilk kongre diizenleme kurulu
toplantisinda ortaya atilan ilk distince, konuyla ilgili uluslararasi bir
sempozyum yapilmasi yoniinde olmustur. Ancak aym1 zamanda Balikesir
Universitesi Manevi-Psikolojik Danismanlik Uygulama ve Aragtirma Merkezi
miidiiri olan Mustafa Kog¢ tarafindan merkez adina asagidaki kisisel ve

kurumsal katkilar sunulmustur:

“(i)-Yapilmas: planlanan bilimsel etkinli§in ‘sempozyum’ diizeyinden
‘numaralandirilmis  kongre” diizeyine ¢ikartilmasi, bu tiirden akademik
etkinliklerin devami agisindan 6nemlidir. Zira Tiirkiye’deki alana olan akademik
ilgi ve sahadaki uygulama ihtiyacinin artarak devam etmesi, bu alanla ilgili

periyodik olarak akademik ¢alismalarin yapilmasini gerekli kilmaktadir.

(ii)-Bu baglamda yapilacak olan bilimsel etkinlige ‘I. Uluslararas1t Manevi
Danigsmanlik ve Rehberlik Kongresi” seklinde bir isim 6nerisinde bulunulmustur.
Alandaki isimlendirme karmasasinin devam ettigi de goz oniine alinacak olursa
bu isimlendirme siirecinde ana-akim sekiiler psikolojik danismanlik ve rehberlik
(PDR) kullanima paralel olarak MDR kisaltmasinin daha anlamli olacagini ve
PDR’ye kiyasla kamuoyunda daha cabuk ve kolay kullanima baglanacag:
tezinden hareket edilmesinin daha dogru olacaginin alti cizilmistir. Ayrica
Ingilizce ve Tiirkge kongre admi belirleme ve Tiirkge'ye ceviri siirecinde ise
‘Religious” yerine ‘Spiritualty’ kavraminin 6n plana c¢ikarilmasmin ve ‘Care’
kavraminin Tiirkge terciimesinin ‘Bakim’ yerine bu olguyu da igeren ‘Rehberlik’
seklinde cevrilmesinin semantik olarak daha fonksiyonel ve kusatici olacagi

belirtilmistir.

(iii)-Bildiri igin ¢agriya gikilacak alt konu basliklar: (a) Bir disiplin olarak
manevi danigsmanlik ve rehberlik tarihgesi; (b) aile damismanligi ve manevi
danismanlik; (c) kiiltiirleraras1 pastoral psikoterapi; (¢) psikoterapi ve manevi
danismanlik; (d) cinsel kimlik bozukluklar1 ve manevi danigsmanlik; (e) gelisim
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donemleri ve manevi danismanlik; (f) ruh saghgi ve manevi danismanlik; (g)
bagimlilik ve manevi damsmanlik; (h) orduda manevi damigmanlik; (1)
hastanelerde manevi danismanlik; (i) hapishanelerde manevi damigsmanlik; (j) is
yerlerinde manevi damismanlik; (k) okullarda/iiniversitelerde manevi
danismanlik; (I) huzurevlerinde manevi damismanlik; (m) c¢ocuk yetistirme
merkezlerinde manevi danismanlik; (n) Diyanet Isleri Bagkanligi ve manevi
danismanlik; (0) azinliklar ve manevi danismanlik; (6) palyatif bakim ve manevi
danismanlik; (p) yas ve manevi danismanlik; (r) manevi damismanlikta
supervisorliik; (s) Islami danismanhigin imkani; (s) manevi danismanlarin
sagaltimy; (t) alanin Tiirkiye’ye uyarlanmasi: Model onerileri; (u) isimlendirmede
geviri sorunu ve Oneriler; (i) sinematerapi ve manevi danmismanlk; (v)
bibliyoterapi ve manevi danismanlik; (y) miizikoterapi ve manevi danmigsmanlik;

(z) sufizm ve manevi danismanlik.”

(iv)-Bilim kurulunun olusturulmasi amaciyla bu alanda ¢alisan basta din
psikologlar1 olmak {izere ilgili diger branslardan bir akademisyen listesi

yapilarak diizenleme kurulu bagkanina sunulmustur.

Din psikologu Kog¢'un bu kisisel ve kurumsal onerilerinin yani sira diger
diizenleme kurulu {iyelerinin de birbirinden kiymetli ve degerli 6nerileri dikkate
almarak bu ilk diizenleme kurulu toplantisinda; (i) yapilmasi planlanan bilimsel
etkinligin sempozyum degil kongre diizeyinde yapilmasina; (ii) kongreye
numara verilerek kongre admin “I. Uluslararasi Manevi Damismanhk ve
Rehberlik Kongresi / First International Congress on Religious-Spiritual
Counselling & Care” seklinde olmasina; (iii) tema bashgmm ise “Manevi
Danigsmanlik ve Rehberligin Insan Yagsamindaki Yeri ve Fonksiyonu / The Place
and Function of Religious-Spiritual Counselling & Care in Human Life”
bigiminde belirlenmesine; (iv) bu ilk kongre olmasi sebebiyle igerigin alani
tanitict bigcimde daha genis tutulmasma; (v) kabul edilen bildirilerin kongre
sonrast hakemleme siireci isletilerek ‘selected paper’ formatinda kitap olarak

yayinlanmasina karar verilmistir.

Kurumsal organizasyon baglaminda Degerler Egitimi Merkezi catis
altinda Balikesir Universitesi Manevi-Psikolojik Danismanlik Uygulama ve
Aragtirma Merkezi'nin de paydas olarak katilmiyla baglatilan kongre
calismalarma daha sonraki stiregte Diyanet Isleri Baskanlig: ile Istanbul 29 Mayis
Universitesi de paydas olarak katilma karar1 almiglardur.

Ote yandan kongrenin son giinii olan 10 Nisan Pazar giinii 6gleden sonra
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kongrenin yapildig1 otelde, diizenleme kurulu tarafindan bir degerlendirme
toplantis1 yapilmistir. Adi gegen bu toplantida; (i) 2017 yilinda “II. Uluslararasi
Manevi Damigsmanlik ve Rehberlik Kongresi’nin yapilmasina; (ii) Kongre
temasinin  “Hastanelerde Manevi Danismanlik ve Rehberlik” olarak
belirlenmesine; (iii) bildiri 6zet kitapgigmin pdf olarak halen var olan kongre
internet sitesine yiiklenmesine; (iv) vakit kaybetmeden sunulan bildirilerin
hakemleme siirecine baslanmasi ve ‘selected paper’ formatinda kitap olarak

yayim ¢alismalarinin yapilmasma karar verilmistir.

e.b. Kongre Konular1

Kongrenin tematik konulari, cagriya cikarken manevi danigsmanlik ve
rehberligin alan smirlar igindeki genel konularin yani sira cezaevi, saglik, askeri
ve sosyal hizmet kurumlarindaki (huzurevi, yetistirme yurdu, barinma evleri,
miilteci merkezleri) yerini ve fonksiyonlarmi da kapsayacak bicimde

diizenlenmistir (ayrica bkz. Tablo-2).

Tablo-2:

Kongrenin tematik konular1

Genel konular

*  Manevi danismanlik egitim programlar:

* Manevi damismanlik ve rehberlikte sosyal politikalar ve

uygulamalar
*  Manevi damigsmanlik ve rehberlikte etik kurallar

* Manevi danismanlik ve rehberlikte kullanilmis/uygulanmis

metotlar ve teknikler

* Damigsmanlik ve rehberlik hizmetinde manevi ve ahlaki

degerler
=  Manevi danismanlik ve rehberlikte dinler ve kiiltlirlerarasi
igbirligi

*» (Cok-kiltiirli ve ¢ok-dinli toplumlara yonelik manevi
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danismanlik ve rehberlik hizmetlerindeki zorluklar
*  Manevi danismanlik ve rehberlikte nitelik ve yeterlilik
= I¢ve dis goclerde manevi danismanlik ve rehberlik hizmeti

* Yazili gorsel ve sosyal medyada manevi damismanlik ve
rehberlik

=  Farkh dini geleneklerde (Hiristiyanlik, Yahudilik, Islamiyet,

Budizm, Hinduizm vs.) manevi danismanlik ve rehberlik
= Islami danismanlik ve rehberlik
*  Manevi tedavi ve iyilestirme

* Manevi danismanlik ve rehberlik hizmetlerinde problemler

ve zorluklar

* Manevi danismanlik ve rehberlik hizmetlerinde yonetim ve

koordinasyon

* Manevi danismanlik ve rehberlik hizmetleri igin dini egitim

programlari

* Manevi danismanlik ve rehberlik hizmetlerinde cinsiyet

konusu

* Manevi danismanlik ve rehberlik hizmetlerinde yasal ve

kurumsal gereksinimler

» Manevi damismanhik ve olumsuz tutumlar-davraniglar ile
basa ¢ikma

* Terapide dini, manevi ve ahlaki faktorlerin rolii ve yeri

Sosyal hizmetler

* Sosyal Hizmetlerde manevi danismanlik ve rehberlik

* Sosyal hizmetlerde manevi danismanhik yonetimi ve

koordinasyonu
*  Huzur evlerinde manevi danismanlik ve rehberlik
*  Yetistirme yurtlarinda manevi danismanlik ve rehberlik

= Sigimma evleri ve barmma merkezlerinde manevi

danigmanlik ve rehberlik
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* Aile terapisinde manevi danismanlik ve rehberlik

= Evlilik ve aile hayati ile ilgili manevi danismanhk ve
rehberlik

*  Sosyal hizmetlerde esit haklar ve manevi danismanlik

* Huzur ve bakim evlerinde yalnizlikla basa ¢ikma ve manevi

danismanlik

*  Huzur evleri, yaslanma ve bununla ilgili manevi danigsmanlik
ve rehberlik

*  Yetimhanelerdeki sosyallesmede manevi danigsmanlhigin roli

Saglik hizmetleri

*  Saglik Hizmetlerinde manevi danismanlik ve rehberlik

* Hastanelerde manevi danismanligin  yonetimi  ve

koordinasyonu

= Hastalik ve wumutsuzluk ile basa ¢kmada manevi

danigsmanlik hizmeti
* Hastane vaizliginde saglik, iyilestirme ve dua
* Manevi rehabilitasyon ve saglik hizmetleri
* Hastane manevi danismanhginda sefkat ve merhamet
*  Saglik, tedavi ve iyilestirmede duanin giicti ve fonksiyonu
*=  Saglik hizmetlerinde esit haklar ve manevi danigsmanlik
*  Saglik hizmetinde ve manevi danismanlikta sosyal diglanma
* Manevi danismanlik ve rehberlikte hastalar ve umutlar

* Yas danismanligl ve manevi danigsmanlik

Cezaevi hizmetleri

= Cezaevi hizmetlerinde manevi danismanlik ve rehberlik

* Cezaevlerinde  manevi damsmanlik  yOnetimi ve

koordinasyonu
*  Cezaevi vaizliginin yasal statiisii

* Cezaevi hizmetleri igin profesyonel personel/manevi
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danigman egitimi

* Manevi danismanhik hizmeti ve mahkGimlarin topluma

yeniden entegrasyonu

* Mahktimlarin rehabilitasyonu ve manevi danigsmanlik

hizmeti

= Sug, siddet ve manevi danigsmanlik

Askeri hizmetler

=  Orduda manevi danismanlik ve rehberlik
= Askeri hizmetlerde sosyal dislanma ve manevi danismanlik
*  Ordu vaizligi ve vatanseverlik icin moral arttirilmasi

* Manevi danismanlik ve savas travmalariyla basa ¢tkma

e.c. Oturum Basliklar1

Tiirkiye’de manevi danismanlik ve rehberlik alaninda yapilan ilk
uluslararasi bir organizasyon olmasi sebebiyle kongrede, alani tiimiiyle kusatan
genel bir cerceve ¢izilmesi hedeflenmistir. Dolayisiyla gelen bildiri 6zetlerinden
bilim kurulunun degerlendirmesi sonucunda segilen bildiriler, asagidaki tematik
basliklara gore planlanarak kongrede es zamanli oturumlar gergeklestirilmistir
(bkz. Tablo-3).

Tablo-3:

Kongre oturum bagliklar:

" Manevi danismanlik ve rehberlikte sosyo-kiiltiirel tartismalar

" Aile terapi ve ¢ift danismanliginda manevi danismanlik ve

rehberlik hizmetleri

. Bagimlilik ile miicadelede manevi danismanlik ve rehberlik
hizmetleri
. Saglik kurumlarinda manevi danismanlik ve rehberlik

uygulamalari-1

" Aile i¢i siddetin 6nlenmesinde manevi danismanlik ve
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rehberlik hizmetleri

" Yaslilik donemi sorunlari ile basa ¢tkmada manevi

danismanlik ve rehberlik hizmetleri

. Farkli toplum ve geleneklerde manevi danismanlik ve

rehberlik hizmetleri-1

. Aile yoksunlugu ile bas etmede manevi danismanlik ve

rehberlik hizmetleri

. Farkli alanlarda manevi danismanlik ve rehberlik hizmetleri-1
. Manevi danismanlik ve rehberlikte teorik tartismalar-1
. Farkli alanlarda manevi danismanlik ve rehberlik hizmetleri-u1

. Manevi danismanlik ve rehberlikte bibliyoterapi

uygulamalar:

. Askeri hizmetlerde manevi danismanlik ve rehberlik

. Olagandist hallerde manevi danigsmanlik ve rehberlik
hizmetleri

. Islami danismanlik

. Saglik hizmetlerinde dini-manevi danismanlik ve rehberlik

uygulamalari-u

. Farkli toplum ve kiiltiirlerde manevi danismanlik ve

rehberlik hizmetleri-u1

= Manevi danismanlik ve rehberlikte model ve metotlar-1

= Manevi danismanlik ve rehberlikte model ve metotlar-u

= Cezaevlerinde manevi danismanlik ve rehberlik hizmetleri-1

- Yazili, gorsel ve sosyal medya kanaliyla manevi danismanlik
ve rehberlik

. Rehabilitasyon ve saglik hizmetlerinde dini-manevi rehberlik
ve bakim

. Manevi danismanlik ve rehberlikte model ve metotlar-in

. Manevi danismanlik ve rehberlikte etik ilkeler ve standartlar
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. Manevi danismanlik ve rehberlikte teorik tartismalar-u

*  Manevi danigsmanlik ve rehberlik egitim programlari

= Cezaevlerinde manevi danismanlik ve rehberlik hizmetleri-11
*  Maneviyat temelli yas danismanlhig:

e.d. Kongre Diizenleme Kurulu

Nuri Tinaz, Marmara Universitesi & Degerler Egitimi Merkezi — [DEM]
Abdurrahman Han, Diyanet Isleri Baskanlig1

Huriye Marti, Diyanet Isleri Baskanlig:

Mustafa Kog, Balikesir Universitesi & Manevi-Psikolojik Danismanlik
Uygulama ve Arastirma Merkezi - [MADMER]

Ali Ayten, Marmara Universitesi

Halil Eksi, Marmara Universitesi

Turgay Sirin, Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi
Hulusi Yigit, Degerler Egitimi Merkezi

Mahmut Zengin, Degerler Egitimi Merkezi
Z.Seyma Altin, Istanbul Universitesi

M. Ali Dogan, Istanbul Teknik Universitesi

Omer Faruk Ocakoglu, Kirklareli Universitesi
Giltisan Gocen, Istanbul Universitesi

Aslihan Nisanci, Istanbul 29 May1s Universitesi

Ote yandan kongrenin &n hazirlik siireci ve kongre siirecinde biiyiik bir
ozveriyle calisan kongre sekreteryasi ise su isimlerden olusmaktadir: Fatma
Reyhan Balci, Degerler Egitimi Merkezi; Chirin Achkar, Degerler Egitimi
Merkezi; Esra Babacan, Degerler Egitimi Merkezi; Furkan Erdogdu, Degerler
Egitimi Merkezi; M. Fatih Adak, Degerler Egitimi Merkezi.
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f.Bulgular

Aragtirmanin bu boliimiinde ise “I. Uluslararasit Manevi Danismanlik ve
Rehberlik Kongresi” hakkinda bazi nitel parametrelere dayali olarak iiretilen
bibliyometrik bulgular ve s6z konusu bunlara dayali nicel ve nitel analizler yer
almaktadir. Katilimcilar: ve bildirileri esas alan iki ana tema kullanilarak tiretilen
bibliyometrik bulgular, kendi i¢inde dorder alt nitel parametre kullanilarak

analiz edilmistir.
f.a. Katilimcilara gore bibliyometrik bulgular

I. Uluslararast Manevi Danismanlik ve Rehberlik Kongresi'nde yer alan
katilimcilarin  biyografik bilgileri tizerine “(a) katihma tiirii, (b) katilimci
akademik unvan tiiri, (c) yazar sayisy, (d) yazarin calistigi kurum tiirit”

parametrelerine gore yapilan bibliyometrik analizler asagidaki gibidir:

Grafik-1:
Katilima tara

(n=215)

(b) 61; % 28

O (a) Yerli katihmes
O (k) Yabanc katthmer

Yukaridaki Grafik-1'de katiima tiirtine iligkin bulgular yer almaktadir.
Buna gore kongreye katilan toplam 215 katilmcidan 154’iiniin (% 72) yerli
katilimci, 61’inin ise (% 28) yabanci katilimcr oldugu belirlenmistir. Belirtilen
parametrelere gore kongreye katilan toplam 215 katihmcmin nicel dagilimlari
incelendiginde, biiytik c¢ogunlugunun (n=154) yerli katihmca oldugu

goriilmektedir.
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Grafik-2:
Katilimcilarin akademik unvan tiiri

(n=215)

{a) 63; % 29

O {a) Prof. Dr.

O (k) Dog. Dy
Of{e) Yrd Dog. Dr
O(d) Dr.

O(e}) Arg. GOr

o Ot Gar.

O {g) Unvansiz

(g) 55; % 26

(d)26; % 12 (c) 315 %14

Yukaridaki Grafik-2'de kongreye katilan bildiri yazarlarma iliskin akademik
unvanlarn dagilimi yer almaktadir. Buna gore 63 katilmcmin (% 29) profesor
doktor, 20’sinin dogent doktor (% 9), 31 katithimcinin ise yardimer dogent doktor (%
14) oldugu belirlenmistir. Ayrica yine 26 katlimciin doktor (% 12), 12'sinin
arastirma gorevlisi (% 6), 8 katilmcinin 6gretim gorevlisi (% 4) ve son olarak 55
katilmcmin (% 26) ise herhangi bir akademik unvanmin olmadig saptanmistir.
Belirtilen parametrelere gore kongreye katilan toplam 215 katilimcinin akademik
unvanlarina gore nicel dagilimlar1 incelendiginde, biiyiik ¢ogunlugunun profesor

(n=63) ve unvansiz (n=55) katilmcilardan olustugu kaydedilmistir.
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Grafik-3:
Yazar sayis1

(n=142)

(o) 17; % 14

O(a) 1 yazarh
O (k) 2 yazarh
O (c) 3 yazarh
O (d) Cok yazarh

(2) 98; % 82

Yukaridaki Grafik-3'te bildirilerin yazar sayilarina gore dagilimi yer
almaktadir. Buna gore 98 bildirinin (% 82) tek yazarli, 17 bildirinin (% 14) iki
yazarli, 3 bildirinin (% 3) li¢ yazarli ve 1 bildirinin de ¢ok-yazarli (% 1)
hazirlandig tespit edilmistir. Buna gore bildirilerin ¢cogunlugunun (n=98) tek
yazarli olarak hazirlandig1, ¢ok azimin da ¢ok yazarl (n=1) olarak kaleme alindig1

belirlenmistir.
Grafik-4:
Katilimcilarin ¢alistigi kurum tiirii

(n=146)

(c)13;%9

.

0 (a) Universite

O (b} Diyanet

0O (c) Driger kamu k.
O (d) STK

(a) 119; % &1
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Yukaridaki Grafik-4’de katilimcilar arasindan bildirileri hazirlayan birinci
yazarlarin galistigi kurum tiirlerinin nicel dagilimi yer almaktadir. Buna gore
katilimcilar arasinda 119 yazarmn (% 81) Tirkiye’deki ve diinyadaki gesitli
tiniversitelerde yerli ve yabanci akademisyen olarak calistigi, 10 yazarin (% 7)
Diyanet Isleri Baskanligi'nin merkez ve tasra tegkilatlarinda personel olarak
calistig1, 13 yazarin (% 9) ise Milli Egitim Bakanlig1 ve Saglik Bakanlig: gibi diger
kamu kurumlarinda gesitli unvanlarla calistiklar tespit edilmistir. Ote yandan
son olarak da 4 yazarin (% 3) cesitli sivil toplum Orgiitlerinde calistiklari
bulgusuna ulagilmistir. Yazarlarin ¢alistiklar1 kurumlar incelendiginde, en gok
tiniversitelerde (n=119) en az da sivil toplum kuruluslarinda (n=4) ¢alisanlarin

yogunluk kazandig1 ortaya gikmustir.

f.b. Bildirilere gore bibliyometrik bulgular

I. Uluslararas1 Manevi Danismanlik ve Rehberlik Kongresi'nde sunulan
bildirilerin bibliyografik bilgileri {izerine “(a) bilimsel aktivite ve bildiri tiirii, (b)
bildirilerin tematik konu igerikleri, (c) bildirilerin metodolojik deseni, (d)
bildirilerin veri toplama yontemi tiirleri” parametrelerine gore yapilan

bibliyometrik analizler asagidaki gibidir:

Tablo-4:
Bilimsel aktivite ve bildiri tiirii

(n=121)

N}

Temalar

Bilimsel aktivite tiirii

(a) Konferans sunumu 2
(b) Panel sunumu 1
(c) Bildiri sunumu (S+P) S
18 7
Toplam 1

21 00
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Bildiri tiiria

(a) Sozel bildiri &
05 9

(b) Poster bildiri 1
3 1

Toplam 1
18 00

Kongredeki bilimsel aktivite ve bildiri tiirlerine gore dagilimlar
Tablo-4'de yer almaktadir. Buna gore bilimsel {iiriinlerin Oncelikle aktivite
parametresine gore dagilimlar: incelendiginde; kongrede 2 konferans sunumu (%
2), 1 panel sunumu (% 1) ve sozel + poster olmak {izere toplam 118 bildiri
sunumu (% 97) yapildigr goriilmiistiir. Dolayisiyla bilimsel aktivite tiirii
baglaminda elde edilen bibliyometrik verilere bakildiginda en fazla akademik
driintin bildiri sunumu (n=118) oldugu gozlenmistir. Elde edilen bu veriler
igerisinde de sunumu yapilan bildirilerin 105 adedinin sozel bildiri (% 89), 13

adedinin ise poster bildiri (% 11) oldugu kaydedilmistir.

Grafik-5:
Bildirilerin tematik konu igerikleri

(n=118)

&

O (a) Genel kenular

O (b) Sosyal hizmetler
O (c) Saglik hizmetleri
O (d) Cezaevi hizmetleri
O (e) Askeri hizmetler

(a) B2; % 70

Bildirilerin tematik konu igeriklerine gore dagilimlar: yukaridaki Grafik-
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5de yer almaktadir. Bu cercevede elde edilen bibliyometrik veri dagilimlar:
incelendiginde; 82 bildirinin (% 70) igerisinde oldukga genis tematik konu tayfin
barindiran ‘genel konular’ ile ilgili oldugu, 10 bildirinin (% 8) “sosyal hizmetler’
ile ilgili oldugu, 14 bildirinin (% 12) ‘saglik hizmetleri’ ile ilgili oldugu ortaya
cikmustir. Ayrica yine konuyla ilgili yapilan bibliyometrik analizde 8 bildirinin
(% 7) ‘cezaevi hizmetleri'yle ilgili oldugu ve son olarak da 4 bildirinin (% 3)
‘askeri hizmetler’le ilgili oldugu tespit edilmistir. Buna gore en ¢ok bildiri
sunumu yapilan tematik konunun “genel konular” (n=82), en az bildiri sunumu

yapilan tematik konunun ise “askeri hizmetler” (n=4) oldugu saptanmustur.

Grafik-6:
Bildirilerin metodolojik deseni

(n=118)

O (a) Teorik igenkli
O(b) Ampirik igerkl

Yukaridaki Grafik-6’da bildirilerin metodolojik desenine iliskin nicel
bulgularin dagilimi verilmistir. Buna gore sozel ve poster olmak {iizere toplam
118 bildirinin 87 tanesinin (% 74) kuramsal yaklagsimla ele alinan teorik igerikli, 31
tanesinin de (% 26) nitel, nicel ve karma yaklagimlarla yapilmis ampirik igerikli
calismalardan olustugu belirlenmistir. Bu bibliyometrik verilere gore en fazla
bildirinin (n=87) teorik igerikli olarak hazirlanip sunuldugu gortilmiistiir.
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Grafik-7:
Bildirilerin veri toplama yontemi tiirleri

(n=118)

() 12; % 10

O {a) D&kumantasyon [T]
O () Mitel [A]

O {c) INicel [A]

O () Meta-analiz [K]

(a) BG; % 73

Yukaridaki Grafik-7’de kongrede sunulan bildirilerin veri toplama
yontemi tiirlerine iliskin bulgularin bibliyometrik dagilimi verilmektedir. Buna
gore teorik icerikli 86 bildiride (% 73) veri toplama yontemi olarak
dokiimantasyon [T-teorik], geri kalan 32 bildirinin 1 tanesinde (%1) meta-analiz
[K-karma], 12 tanesinde (% 10) nitel [A-ampirik] yaklasima yer verilirken, 19
tanesinde ise (% 16) ise nicel [A-ampirik] yontemin kullanildig1 saptanmustir.
Dolayisiyla en fazla kullanilan veri toplama yonteminin dokiimantasyon (n=86),

en az kullanilanin ise meta-analiz (n=1) oldugu soylenebilir.

Sonug¢

Gerek akademik aragtirma alami olarak gerekse uygulama boyutuyla
Tiirkiye’de heniiz yeni taninmaya baslanan manevi danismanlik ve rehberlik
alanina iliskin Tiirkiye’de ilk olarak uluslararas: diizeyde bir kongrenin yapilmis
olmasi, uzak gelecekte bu alanda yazilacak olan Tiirk manevi danismanhk ve

rehberlik tarihi i¢in kayda deger bir gelismedir.

Bu makalede, 7-10 Nisan 2016 tarihleri arasinda Istanbul’da
gerceklestirilen “I. Uluslararast Manevi Danismanlik ve Rehberlik Kongresi"nde
yer alan katimci profili ve adi gegen bu kongrede sunulan sozel ve poster
bildirilerin de yer aldig1 tiim bilimsel aktiviteler, gesitli nitel parametreler
cercevesinde degerlendirilmistir.

Manevi danismanlik ve rehberlik alaninda Tiirkiye’de ilk kez yapilan bu
uluslararas1 kongreyle ilgili olarak genel bir bibliyometrik degerlendirme
sonucunda ulasilan nitel ve nicel bulgular asagidaki sekilde 6zetlenmistir:
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(a)-Katilimcilara iliskin degerlendirmeler:

(a.a.) Kongrede toplam olarak 215 katiimcr yer almistir. Bunlarin nicel
dagilimlari incelendiginde ise biiyiik cogunlugunun (% 72) yerli katilimar oldugu

saptanmustir.

(a.b.) Bu 215 katihmcinin akademik unvanlarina gore nicel dagilimlar
incelendiginde, biiyiik c¢ogunlugunun profesér doktor-[Prof. Dr.] (% 29)

unvanina sahip katilimalardan olustugu gortilmiistiir.

(a.c.) Kongreye katki sunan katiimcilarin sunmus olduklar1 bildirilere
yazar sayilar1 agisindan bakildiginda, biiyiik ¢ogunlugunun (% 82) tek yazarh

olarak hazirlandig: belirlenmistir.

(a.d.) Katihmcilar arasindan bildirileri hazirlayan birinci yazarlarin
calistig1 kurum tiirlerine gore nicel dagilimlar1 incelendiginde ise en ¢ok bildiri
sunan katilimcilarin {iniversitelerde (% 81) akademisyen olarak calistiklar1 ortaya

cikmistir.

(b)-Bildirilere iliskin degerlendirmeler:

(b.a.) Kongrede toplam olarak 121 bilimsel aktivite yapilmistir. Bunlarin
en azmin panel sunumu, en ¢ogunun ise sozel ve poster olmak {izere bildiri

sunumu oldugu gozlenmistir.

(b.b.) Kongrede toplam olarak 118 bildiri sunulmustur. Sunulan bu
bildirilerin 105 adedinin sozel bildiri (% 89), 13 adedinin ise poster bildiri (% 11)
oldugu kaydedilmistir.

(b.c.) Sunulan 105 so6zel bildiriden 73 adedinin Tiirkge (% 70), 32 adedinin
ise Ingilizce olarak (% 30) sunuldugu saptanmustir. Ayrica poster bildirilerin
tiimiiniin Tiirkge oldugu goriilmiistiir.

(b.d.) Kongrede sunulan bildirilerin tematik konu igeriklerine gore nicel
dagilimlar1 incelendiginde, en ¢ok ‘genel konular’ iist baslhig altinda (% 70)
bildiri sunumunun yapildig1 goriilmiistiir. Bu duruma, bildirilerin tematik
siniflandirilmasi i¢in kullanilan alt bagliklarin (bkz. Grafik-5) disinda kalan ¢ok
sayida alt bashgm toplanmasmin sebep oldugu diisiiniilebilir. Bu baglamda
sunulan bildirilerin tematik konu igeriklerinde, -makalenin bulgular béliimiinde
yer verilen- “genel konular” kapsaminda degerlendirilen ‘Islami danismanlik
(n=4), aile darusmanlig1 ve rehberligi (n=12), etik ve standartlar (n=4), egitim
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programlar1 (n=4)" gibi spesifik alt arastirma alanlarinin oldugu da gozlenmistir.
Ote yandan en az bildirinin “askeri hizmetler’ alaniyla ilgili olmast ise bu alanin —
diger alanlara gore- yeni gelismekte oldugunu ve daha ¢ok ¢alisma yapilmasina
ihtiya¢ duyuldugunu gostermektedir.

(b.e.) Bu 118 bildirinin metodolojik desenine goére nicel dagilimlar:
incelendiginde, biiyiik cogunlugunun teorik igerikli (% 74) bir metodolojik
yapidan olustugu goriilmistiir. Ayrica kendi sunum tirii igerisinde
degerlendirildiginde ise poster bildirilerdeki ampirik calisma sayisinin sozel

bildirilerden daha fazla oldugu goriilmiistiir.

(b.f.) Yeni bu bildirilerin veri toplama yontemine gore nicel dagilimlarina
bakildiginda da, en fazla ‘dokiimantasyon’ veri toplama yonteminin (% 73)

kullanildig1 sdylenebilir.

“I. Uluslararas1 Manevi Danigsmanlik ve Rehberlik Kongresi” {izerine bazi
bibliyometrik analizlerin yapildig1 bu calismadan elde edilen sonuglarla ilgili bu
alanda calisacak alan pratisyenlerine ve akademisyenlerine su Onerilerde

bulunulabilir:

o Tirk din psikolojisi lisansiistii tez calismalarinda, manevi
danismanhik ve rehberlik iizerine yapilacak konulara ©&nem ve Oncelik

verilmelidir.

o Su anda var olan ilahiyat fakiilteleri ile Islami ilimler fakiiltelerinin
lisans programlarina halen zorunlu olarak verilen “din psikolojisi” dersinin yar
sira mutlaka se¢meli olarak ‘manevi damismanlik ve rehberlik’” dersi

konulmalidir.

o Tirkiye'deki  yiiksek din  egitimi baglaminda ilahiyat
fakiiltelerinde lisans diizeyinde mutlaka boliimlesme esasina dayali bir lisans
egitimine ve dolayisiyla diploma sistemine gecilmelidir. Buna gore “(a)-Cami
Eksenli Din Hizmetleri Boliimii—[DiB’e minber ve mihrap hizmeti yiiriitmek
lizere imam, vaiz, miiftii gibi personeli yetistirmek amagli], {su anki aktif olarak
yuriirliikteki program eksenli olabilir}; (b)-Din Egitimi Hizmetleri Boliimii—
[MEB’e ortadgretim diizeyinde meslek dersleri ile ilk ve ortadgretim diizeyinde
din kiiltiirii ve ahlak bilgisi 6gretmeni yetistirmek amagli], {su anki aktif olarak
yurirliikteki DIKARB lisans programi eksenli olabilir}; (c)-Manevi Danismanlik ve
Rehberlik Hizmetleri B('jh'jmﬁ—[DiB, MEB, SB, ASPB, AB, MSB gibi bakanliklara
bagl olarak sosyal teoloji tabanli sosyal hizmet konseptinde yiiriitiilen aile irsad

biirolari, yetistirme yurtlari, hastaneler, cezaevleri, huzurevleri ve ordu gibi
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hizmet birimlerinde ¢alisacak manevi danigsman yetistirmek amagli] olmak iizere
ti¢ boliime ayrilabilir. Boyle bir branglasmayla lisans diizeyinde verilen teoloji
egitiminin 1. ve 2. smif1 ortak derslerden, 3. ve 4. sinifi ise boliim temeline dayall

derslerden olusturulabilir.

J Bu kongrede sunulan bildirilerden hakemleme siirecinden
gecenler, mutlaka kitap olarak basilmalidir. Bu kitaplar birden fazla olursa cilt
format1 dikkate alinarak yayimlanmalidir. Zira boylesi bir yayim yaklasimi hem
kiilliyat mantigin1 6n plana ¢ikarmasi agisindan Onemlidir. Ciinkii su anda
Tiirkiye’de bu alana iliskin olusturulan derli-toplu ve bu kongrede sunulan
bildirilerin igerikleri kadar genis bir Tiirkge literatiir bulunmamaktadir. Bu
bildirilerin basimi ayni zamanda bu Tiirkge literatiir i¢in de onemli bir adim

olacaktir.

o Birincisi yapilan bu kongrenin bundan sonraki yillarda yine
numara temeline dayali bir yaklasimla fakat tematik konu belirlenmesi
yontemiyle devamlari saglanmalidir. Zira boyle uluslararasi kurumsal bir adim,
hem bundan sonra yapilacak olan calismalara yol gostermesi hem de alanin

Tiirkiye’deki farkinladigini arttirmak igin 6nemli bir yaklagimdr.

. Metodolojik olarak alanda yapilacak nitel arastirmalara ve

Tiirkiye’ye 6zgii model gelistirme ¢alismalarina agirlik verilmelidir.

o Bu calisma sadece 2016 yilinda yapilan “I. Uluslararas1 Manevi
Danigsmanlik ve Rehberlik Kongresi” ile smirlandirilmistir. Dolayisiyla bundan
sonra adi gegen bu kongrenin devami olarak yapilacak kongreler iizerine —
ornegin bu makalede kullanilan metodolojik yaklagim  kullanilarak-
bibliyometrik ¢alismalar yapilmalidir. Zira alanda yeni ¢alisacak akademisyenler
i¢in bu tiirden yaymlanacak ¢alismalar, arastirmalarmin igeriklerine yon vermesi

ve literatiir taramasi siire¢lerinde zaman kazandirmasi bakimindan énemlidir.
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Ekler
Ek-1:
Kongreye gonderilen bildiri 6zetlerinin bibliyografik kimlik bilgileri
(n=420)

Aragtirmanin bu ekinde ise ‘I. Uluslararast Manevi Danigsmanlik ve
Rehberlik Kongresine kabul edilip sunulmasi istemiyle gonderilen bildiri
Ozetlerinin tiimiiniin bibliyografik kiinyesi yer almaktadir. S6z konusu liste
olusturulurken kullanilan bibliyografik niteleme formati ise ‘Yazar ad1 soyad1 +
calistigi kurum + bildiri bashig1 + (6zel alan tiirti)’ bi¢iminde diizenlenmistir.
Listede de goruldiigii {lizere adi gegen kongreye degerlendirilmek tizere

gonderilen bildiri sayisinin (n=433) oldukca yiiksek oldugu dikkati cekmektedir.

Not: Akademik kurul tarafindan kabul edilen ve kongrede sunulan

bildiriler, asagidaki listede italik olarak yazilmistir.
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-Bildiri Ozeti Listesi-

1.Abdurrahman Altuntas, Giimiishane Universitesi, Kiiltiirleraras:

farklilagsmalar, ana dil, toplumsal degisme ve degerler egitimi, (Genel).

2. Adem Sagr, Karabiik Universitesi, Kadin mahkimlara sunulan manevi
danismanlik hizmetlerine sosyolojik bir bakis: Karabiik ornegi, (Cezaevi

hizmetleri).

3.Adem Palabiytk, Mus Alparslan Universitesi, Dinsel yasant
bigimlerinin ¢oziimlenmesinin toplumsal rehabilite ve insa tizerindeki sosyo-

psikolojik etkileri: Norsin ve Tillo medreseleri 6rnegi, (Genel).

4. Ahmet Burak Ciriik, Erciyes Universitesi, Manevi danigsmanlik:

Uygulama alanlar1 ve gereklilikleri, (Genel).

5.Ahmet Fethi Giin, Yalova Universitesi Cezaevlerinde manevi
danismanlik hizmeti uygulamasi olarak Diyarbakir kapali cezaevinde Risale-i

Nur derslerinin 1slah sonuglari, (Cezaevi hizmetleri).

6.Ali Panda Mindanao, State Universty, Ulama’s socio-political and

relicious roles in philip pine secular state, (Genel).

7. Andrew Todd, Cardiff University, Chaplaincy public sector policy in the UK:

International lessons to be learnt for religious-spiritual counselling and care, (Genel).

8.Aris Widodo, State Institute for Islamic Studies (IAIN) Surakarta

turning to spiritual wisdom to neutralize religious radicalism, (Genel).

9. Aslan Ali Demirkol, Mus Bilim Sanat Merkezi, Ustiin yetenekli 6grenciler ve
ihtiyag duyduklar: manevi damismanlik, (Sosyal hizmetler).

10. Aynur Yumurtaci, Istanbul Universitesi, Oliime refakat siirecinde
aile fertlerine yonelik manevi rehberlik ve yas danigsmanligi hizmetleri, (Saglik

hizmetleri).

11. Ayse Karakdse, Diyanet Isleri Bagkanlig, Modern diinyada
yasanan yas duygusu ve yas siirecinde manevi danismanlik hizmeti, (Saglik

hizmetleri).

12. Bilal Deliser, Giimiishane Universitesi, Bir Kur'an ilmi olarak
Havassu’'l-Kur'an’in manevi tedavi ve iyilestirmede kullanilmasmin imkani

tizerine, (Saglik hizmetleri).

13. Bob Wineburg, University of North Carolina Greensboro, Placing
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spiritual counseling in its legitimate and appropriate relationship with psychiatry
and psychotherapy: “The Whys and How Tos” of the April 15th 2015 Behavioral
Health Faith Summit, (Saglik hizmetleri).

14. Brian Doce, Jilin University, Formation and political socialization
inside opus dei study centers in Metro Manila: Narratives from male university
students, (Genel).

15. Burhan Erol, EMAS Islami danismanlik ve rehberlik, (Genel).

16. Can Ceylan, [stanbul Medipol Universitesi, Manevi rehberlik icin

bir model ¢alismasi: Tasavvuf geleneginde miirsitlik miiessesesi, (Genel).

17. Celal Biiyiik, Atatiirk Universitesi, Anlamini sorgulayarak yasama

tutunma, (Saghik hizmetleri).

18. Cihat Seker, Fatih Universitesi, Yahudilikte hastalara manevi
danismanhik ve rehberlik uygulamasi: Bikur Holim organizasyonu, (Saghk

hizmetleri).

19. Denada Dosti, Ankara Universitesi, Written visual and spiritual

counseling and guidance in social media, (Genel).

20. Didem Ertag, Milli Egitim Bakanligi, Bosanan ebeveynlerin

¢ocuklarinin akademik basarisi, (Sosyal hizmetler).

21. Dilorom Hamroeva, Ozbekistan Bilimler Akademisi, Sosyal
toplumda dini hikayeler yardimiyla yasam giicii depolama programi yaratma,
(Saglik hizmetleri).

22. Ejaz Ahmed Khan, International Islamic University, Islamabad
identifying the role of spirituality between conflict resolution and mental health,
(Saglik hizmetleri).

23. Elsever Samedov, Azerbaycan Milli Ilimler Akademisi, Cok
kidltiirlii ve ¢ok dinli toplumlara yonelik manevi danmigmanlhk ve rehberlik

hizmetleri problem ve perspektifler: Azerbaycan 6rneginde, (Sosyal hizmetler).

24, Enver Sari, Ordu Universitesi, Aile ve dini rehberlik hizmetlerinde
coziim odakly goriisme yonelimli Islami damsmanlik hizmet ici egitim programi model

onerisi, (Sosyal hizmetler).

25. Ergiin Ozbay, International University of Sarajevo, Role of religious-
spiritual counselling in socialization at orphanages, (Sosyal hizmetler).
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26.  Esat Sanli, Ondokuz Mayis Universitesi, Psikolojik yardimda

manevi duygularin rolii ve 6nemi, (Saglik hizmetleri).
27. Esma Sayin, Balikesir Universitesi, Tasavvuf terapisi, (Genel).

28. Fatma Ozcan, Saghk Bakanligi, Korummaya muhta¢ kiz cocuklarina

manevi damigmanlik ve rehberlik hizmeti, (Sosyal hizmetler).

29. Fatma Zehra Fidan, Celal Bayar Universitesi, Sohbet

toplantilarinda manevi rehberlik sarmalinda teodise, (Genel).

30. Garip Aydmn, Diyanet Igleri Baskanh®i, Hadislerde hastalara

yonelik manevi destekler, (Saglik hizmetleri).

31. Gilbahar Erdem, Friedrich-Alexander-Universitdt, Cok-kilttrli
bir toplumda manevi rehberlik uygulama modeli: MUSE projesi, (Genel).

32. Giilden Esat, Marmara Universitesi, Manevi danismanlik igin yerel

bir ¢erceve: Huzur, (Genel).

33. Halit Dursunoglu, Atatiirk Universitesi, Dini hikayelerle manevi
rehberlik, (Genel).

34. Harun Bildik, Hollanda Adalet Bakanlig1, Cezaevinde gok-kiiltiirlii

azinlik mahkéimlara manevi danismanlik hizmeti, (Cezaevi hizmetleri).

35. Hasan Meydan, Biilent Ecevit Universitesi, Bireyin manevi potansiyel ve

ihtiyaclarim dikkate alan bir din eSitimi anlayisi iizerine deerlendirmeler, (Genel).

36. Hasan Kayiklik, Cukurova Universitesi, Ortadgretim
Ogrencilerinin tahripgilik (vandalist) davranislarda bulunma diizeyleri ile

dindarlik diizeyleri arasindaki iligki, (Genel).

37. Hilal Ahmad Wani, Mekelle University, Demystifying muslim and
non-muslim understanding of Islam: Theory of Islam beyond misunderstanding

and Islamophobia, (Genel).

38. Hikmet Alizade, Bakii Devlet Universitesi, Ailenin sosyolojik,

demografik ve sosyal-pedagojik sorunlari, (Sosyal hizmetler).

39. Hisham Abu-Raiya, Tel Aviv University, Religiously integrated

psychotherapy with Muslim clients: From research to practice, (Saglik hizmetleri).

40. Hiiseyin Celik, Kirgiz-Tiirk Manas Universitesi, Din egitiminin

kirgiz aile yapisi tizerinde olumlu etkileri, (Sosyal hizmetler).

41. Ibrahim Isitan, Karabiik Universitesi, Siifi yasamin manevi
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tedavideki 6nemi, (Saglik hizmetleri).

42, [brahim Coskun, Necmettin Erbakan Universitesi, Hastalik ve
umutsuzlukla basa ¢ikmada Allah, kader ve ahiret inancinin rolii, (Saglik

hizmetleri).

43. [lhan Topuz, Siileyman Demirel Universitesi, Manevi damismanlik ve

rehberlikte temel nitelik ve yeterlilik, (Genel).

44, fsa Ozel, Fatih Universitesi, Cezaevlerinde manevi danismanlik:

Diyanet Isleri Bagkanligi'nin hizmetlerine y6nelik analizler, (Cezaevi hizmetleri).

45. K. Bahar Aydin, British University of Nicosia, Sosyal destegin

Oonemi ve bekar dayanisma projesi, (Sosyal hizmetler).

46. Kerim Buladi, Istanbul Universitesi, Tutuklu ve mahk{imlarin

rehabilitesinde dini rehberlik, (Cezaevi hizmetleri).

47. Lawrence Mamiya, Vassar College, Islam in prison and the crisis of mass

incarceration in the United States, (Cezaevi hizmetleri).

48. Levent Yayc,  Giresun Universitesi, Okul ortaminda
damgala(n)ma: Degerler egitimi ile 6nleyici calismalar neler olabilir? (Genel).
49. Macid Yilmaz, Atatiirk Universitesi, Korunmaya muhtag genclere

yonelik manevi destek calismalarinda firsatlar ve zorluklar, (Sosyal hizmetler).

50. Mansur Ali, Cardiff University, Praying with, praying for and praying
on patients: Towards a muslim practical theology in chaplaincy, (Saglik hizmetleri).

51. Marta Camilla, Addis Ababa University, When the spirit shouts:

Religious healing among ethiopian orthodox christians, (Saglik hizmetleri).

52. Mehmet Korkmaz, Erciyes Universitesi, Ilahiyat fakiiltelerinin

manevi/dini rehber yetistirme sorumlulugu: Sorunlar ve bazi 6neriler, (Genel).

53. Mehmet Okutan, Karadeniz Teknik Universitesi, Manevi
danismanlik ve rehberlikte bibliyoterapi tekniginin uygulanmasi, (Saghk

hizmetleri).

54. Mehmet Yazici, Bingol Universitesi, Geleneksel Alevilikte manevi

danismanlik, (Genel).

55. Mehmet Akif Kilavuz, Uludag Universitesi, Yaslanma doneminde

kayiplarla basa ctkmada manevi danismanlik hizmetlerinin énemi, (Saglik hizmetleri).

56. Mehmet Emin Kalgi, Cukurova Universitesi, Ortadgretim
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ogrencilerinin tahripgilik (vandalist) davranmislarda bulunma diizeyleri ile

dindarlik diizeyleri arasindaki iliski, (Genel).

57. Mehmet Emin Ay, Bursa Il Miiftiiliigii, Yashlik déneminde manevi
destek, (Sosyal hizmetler).

58. Mehmet Isik, Asagr Avusturya Islam Cemaati Baskanligi, Manevi
damsmanlik: Asagr Avusturya, (Genel).

59. Mehmet Kamil Coskun, Mus Alparslan Universitesi, Manevi
danismanlik ve rehberlik olarak sufi terapi: Sufi kaynaklarin terapotik giicii,
(Saglik hizmetleri).

60. Mehmet Murat Payam, Adiyaman Universitesi Manevi

danismanlik temelli su¢ onleme, (Cezaevi hizmetleri).

61. Mualla  Kaya, University Medical Center of Utrecht, Manevi

damgmanlik ve rehberlik hizmetlerinde cinsiyet konusu, (Genel).

62. Muammer Cengil, Hitit Universitesi, Psikolojik rahatsizliklart olan
bireylere Mesnevi ile bibliyoterapi uygulamasi, (Saglik hizmetleri).

63.  Muhammad Yusuf Khalid, University of Malaysia, The impact of
Ibn Ataillah on Muslims spiritual life in the Malay Archipelago through his book
al-Hikam, (Genel).

64. Muhammet Cevik, Adiyaman Universitesi, Inan¢ odakl

topluluklarin yeniden sosyallestirme potansiyeli, (Genel).

65. Muharem Cufta, Pamukkale Universitesi, Saglik tedavi ve

iyilestirmede duanin giicii ve fonksiyonu, (Saglik hizmetleri).

66. Musa Balci, Artvin Coruh Universitesi, Hikayenin iyilestirme
giicli: Sa'di'nin Giilistan ve Bostan kitaplar1 6rnegi, (Saghk hizmetleri).

67. Musa Kazim Giilgiir, Istanbul Universitesi, Tiiccar, ticaret ve carsi-
pazar ahlaki ya da adabi, (Genel).

68. Mustafa Koylii, Ondokuz Mayis Universitesi, Teoriden pratige dini

damgsmanlik ve rehberlik hizmetleri: Samsun drnegi, (Genel).

69. Mustafa Hopag, Ordu Universitesi, Koruyucu rehberlikte ¢ok
sebeplilik kurami, (Sosyal hizmetler).

70. Mustafa Atak, Erciyes Universitesi, Tiirk ticaret anlayisinda yeni
bir model Onerisi: Manevi danismanlik ve rehberlik destekli ‘ticaretin ruhu
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birlikleri” 6rnegi, (Genel).

71. Mustafa Ismail Bagdatl, Istanbul Universitesi, Dini rehberlikte
yeni bir iletisim kanal1 olarak ¢ocuk hutbeleri, (Genel).

72.  Naci Ozsoy, Mus Alparslan Universitesi, Manevi danismanlik ve

rehberlikte Gazali pedagojisinin giicii ve imkani, (Genel).

73. Nafisa Sadinova, Nevai Pedagoji Enstitiisii, Ozbekistan huzurevi,
askeri toplum, cocuk esirgeme evlerinde 6zel slogan yardiminda dini-manevi

egitim ve rehberlik, (Sosyal hizmetler).

74. Nazila Isgandarova, University of Toronto, The correlational

approach in Islamic spiritual care: Why is it important? (Genel).

75. Nazila Isgandarova, University of Toronto, The concept of Insan-i kamil

in Islamic counselling: A case of domestic violence against muslim women, (Genel).

76. Necmi Karsli, Karadeniz Teknik Universitesi, Kiiltiirlerarasi

manevi bakim uygulamalari, (Genel).

77. Nurane Kerimova, Istanbul Ticaret Universitesi, Genglige etkili

ebeveyn egitimi, (Genel).

78. Nurullah Ulutag, Mus Alparslan Universitesi, Akif'in siirlerinin

dini, manevi ve ahlaki boyutu, (Genel).

79. Olaoluwa Abimbola, Uludag Universitesi, Cok-kultarli  bir

toplum olan Nijerya'da manevi rehberlik, (Genel).

80. Osman Kabakgili, Biilent Ecevit Universitesi, Hz. Musa kissasinin

manevi rehberlik agisindan degerlendirilmesi, (Genel).

81. Omer Faruk Kirmut, Gazi Universitesi, Sozlii tarih ekseninde

manevi danismanligin toplum tizerindeki etkisi: Diizigi ilgesi 6rnegi, (Genel).

82. Ozcan Hidir, Rotterdam Islam Universitesi, Hollanda'da manevi
rehberlik egitiminin temel paradigmalari: Rotterdam Islam Universitesi 6rnegi,
(Genel).

83. Panagiotis Pentaris, Buckinghamshire New University, Coping
with illness and dying through religion, belief and spirituality: Healthcare

professionals” perspectives, (Saghk hizmetleri).

84. Ramazan Ata, Aksaray Universitesi, Aksaray okulu ve degerler
egitimi, (Genel).
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85. Ramze Endut, Institute of Malaysian and International Studies,
Homelessness and home-making: When there’s no place like home, (Sosyal
hizmetler).

86.  Recep Yagcioglu, Izmir Aile ve Sosyal Politikalar 11 Miidiirliigi,

Huzurevinde kalanlarda yasam kalitesi,  (Sosyal hizmetler).

87. Resat C)ngéren, Istanbul Universitesi, Tasavvuf egitiminde rol

model olarak kabul edilen rehberle 6zdeslesmenin anlami, (Genel).

88.  Reyhan Turgut, Avrupa Islam Universitesi Manevi rehberlik
boliimii din, dil, iletisim ve kiiltiiriin yash depresyon hastalar: tizerindeki etkisi,
(Saglik hizmetleri).

89. Ruheela Hassan Sheikh, Islamic University of Science and
Technology, Religious and spiritual counselling through media: A study of

Indian television channels, (Genel).

90. Rukiye Karakdse, Marmara Universitesi, Tekkelerde psikolojik

hizmetler, (Genel).

91. Saadettin  Ozdemir, Siileyman Demirel Universitesi, Manevi

danismanlikta iletisimin rehabilitedeki etkililigi, (Saglik hizmetleri).

92. Saffet Sancakli, Inéniti  Universitesi, Hadisler baglaminda
yetimlerin korunmasi ve yetimhanelerdeki yetimlerin sosyallesmesinde manevi

danismanhgin 6nemi, (Sosyal hizmetler).

93. Salih Aybey, Diyanet Isleri Baskanligi, 1l miiftiiliigii aile ve dini
rehberlik biirolarinda uygulanmakta olan dini danismanlik ve rehberlik, (Genel).

94. Seat Uzeirovski, Almanya Diyanet Isleri Tiirk Islam Birligi, Katolik ve
Protestan geleneginde ordu manevi rehberligi: Almanya drnegi, (Askeri hizmetler).

95. Selma Bas, Marmara Universitesi, Imam or chaplain? Muslim
chaplaincy in England, (Genel).

96. Sinan Azimov, Istanbul Universitesi, Cok-kiiltiirlii toplumlarda

saglam iliskilerin kurulmasi, (Genel).

97. Siileyman Aydeniz, Mus Alparslan Universitesi, Manevi

danismanlikta iletisim ve dilin 6nemi, (Genel).

98. Siikrii Bilgic, Adalet Bakanligi, Tahliye sonrasi damigsmanlik ve

yeniden sug isleme, (Cezaevi hizmetleri).
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99, Talat Sakalli, Stileyman Demirel Universitesi, Hadisler ve manevi
danismanhk: Hadislerde hastalara manevi danismanlik yapacaklara rehber
olabilecek bazi ilkeler, (Genel).

100. Tauseef Ahmad Parray, Aligarh Muslim University, Effective
‘spiritual care’ in Islamic perspective: Ideas, theories of some contemporary

muslim scholars”, (Genel).

101. Teceli Karasu, Mus Alparslan Universitesi, Yabancilasmay1

onlemede manevi danismanlik, (Saglik hizmetleri).

102.  Veli Aba, Balikesir Universitesi, Manevi danigsman olarak Islam
peygamberinin terapotik agidan etki degeri: Hadis bilimi baglaminda psiko-

teolojik analizler, (Saghk hizmetleri).

103.  Wojciech Sadlon, Institute for Catholic Church Statistics, Religious

social capital in local communities in Poland, (Genel).

104.  Yahya Aktu, Siirt Universitesi, Pastoral psikoloji agistndan dmiir dedigin

programinin incelenmesi, (Sosyal hizmetler).

105.  Yunus Kog, Mus Alparslan Universitesi, Parcalanmis iman
sendromu’nun rehabilite agisinda yanlis yorumlanmasinin giincel ornegi: Deag
(ad-Dawlah al-Islamiyah fil-‘Iraq wa Ash-sham), (Genel).

106.  Yusuf Batar, Mus Alparslan Universitesi, Manevi danismanlikta

empatik yaklasimin rolii, (Genel).

107.  Zafer Karakus, Milli Egitim Bakanligi, Manevi rehberlik

uygulamalarina bir 6rnek, (Genel).

108.  Zafer Bilgi, Sefkat Okullar;, Osmanli'da manevi tedavi ve
iyilestirme 6rnegi: II. Beyazit Dartissifasi, (Saglik hizmetleri).

109. Omer Mira¢ Yaman, Istanbul Universitesi, Sosyal hizmet
birikiminde manevi sosyal hizmet ¢alismalar1 (1950-2013), (Sosyal hizmetler).

110. Mehmet Yilmaz, Harran Universitesi, Sozlii kiiltiir diriinlerinin

psikoterapi amagli kullanilmasi, (Saglik hizmetleri).

111.  Mehmet Emin Uludag, Dicle Universitesi, Hastalar risalesi
1s181nda sefkatli ve tesirli bir ziyaret, manevi bir regete, sifali bir merhem, (Saglik

hizmetleri).

112.  Ian Easter, Canadian Armed Forces, Padre at the table: The role of
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spirituality in the treatment of combat trauma, (Askeri hizmetler).

113.  Vahdi Coban, Istanbul Universitesi Cerrahpasa Tip Fakiiltesi
Cocuk Psikiyatri Klinigi, Isitme engelliler ve Kur’an, (Saglik hizmetleri).

114. Behram Hasanov, Biilent Ecevit Universitesi, Kiiltiirel travma

siirecinde bir basetme stratejisi olarak dini inang ve pratikler, (Genel).

115. Fatih Sahan, Almanya Diyanet Isleri Tiirk Islam Birligi,
Hristiyan perspektifinden manevi destek hizmeti Almanya Protestan Kilisesi

ornegi, (Genel).

116.  Seher Bala Celik, Ondokuz Mayis Universitesi, Universite
ogrencilerinde yas tutumlarinin yordayicisi olarak dini tutum ve dini yonelim,
(Saglik hizmetleri).

117.  Serpil Basar, Izmir Il Miiftiiliigii, Hastane vaizligi ve teolojik

referanslar: Insirah suresi ornegi, (Saghk hizmetleri).

118.  Faisol Basrawi, Uludag Universitesi, The quran perspection,
(Genel).

119.  Aysel Demirci, Kocaeli 11 Miiftiiliigli, Bosanmanin nedenleri ve

aile bireyleri {izerine psiko-sosyal etkileri, (Sosyal hizmetler).

120.  Omer Mirac Yaman, Istanbul Universitesi, Madde bagimlis1 genclere
dair manevi damgmanlik ve rehberlik 6rnegi: Bisr-i Hafi Genglik ve Dayanigma Dernegi,

(Sosyal hizmetler).

121.  Mustafa Naci Kula, Eskisehir Osmangazi Universitesi, Manevi

damismanlikta kullanilan bazi dini kavramlarin anlam alani ve fonksiyonlari, (Genel).

122.  Faruk Kanger, Sabahattin Zaim Universitesi, Bireysel manevi
rehberlikte proaktif bir model olarak Hz. Muhammed’in (sav) 6rnekligi, (Genel).

123.  Metin Topal, [zmir Aile ve Sosyal Politikalar 1l Miudirligi,
Tiirkiye’de aile danigmanligr sertifika programlarmin igerik analizi ve manevi

danismanlik agisindan bir 6neri, (Sosyal hizmetler).

124. Metanet Memmedova, Bakii Devlet Universitesi, Manevi

danismanlik ve rehberlik uygulamalarinda yerel tarihi sahsiyetlerin kullanimi,
(Genel).

125. Biinyamin Han, Dicle Universitesi Degerler egitiminin
mahktimlarin rehabilitasyonundaki etkisi, (Cezaevi hizmetleri).
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126.  Muhammet Cevat Acar, Mardin Artuklu Universitesi, Bireysel psikolojik
damigma siirecinde damsanmn dini kaynaklarimin kullanilmas iizerine bir vaka drnegi,
(Genel).

127.  Georg Wenz, Protestant Academy Landau, The dynamics of diversity —

religious and spiritual care in times of pluralization, (Genel).

128.  Faik Elekberov, Azerbaycan Milli flimler Akademisi, Yeni Tiirk
cumhuriyetlerinde Sovyet egitiminden milli egitime geciste yasanan manevi-

ahlaki sorunlar, (Genel).
129. Aydin Alizade, Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi, [slam
egitiminde hosgorii problemi: Ge¢gmis ve bugiin, (Genel).

130.  Anja Zalta, University of Ljubljana, Identity, deconstruction as a
condition for peaceful coexistence (Buddhist response to violence), (Genel).

131. Hayrunnisa Aslan, Milli Egitim Bakanligi, Maneviyatin ruh saghg:

ile iligkisi ve Olciilmesi, (Saglik hizmetleri).

132.  Omer Karaman, Ordu Universitesi, Psiko-egitim grubu rehberlik
uygulamalarinin manevi danisma ve rehberlikte kullaniminin, oérnek bir grup

etkinligi baglaminda degerlendirilmesi, (Genel).

133.  Ozgiir Simsek, Milli Egitim Bakanlig, Toplumda manevi

danismanlik kavramina ve siirecine iliskin metaforik algilar, (Genel).

134.  Siimeyra Bilecik, Aksaray Universitesi, Huzurevlerinde dini damsmanlik

ve din hizmetleri: fhtiyaglar, beklentiler, sorunlar, (Sosyal hizmetler).

135. Yasemin Angin, Atatiirk Universitesi, Kur’an kurslarinda egitim
alan yetigkin kursiyerlerin yasamsal sorunlari ¢6zmeye iliskin goriislerinin

degerlendirilmesi, (Genel).

136.  Cihat Dogan, Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi, Tiirkiye'nin Suriyeli
miilteci sorunu ve manevi damgmanlik: Mardin ili 6rnegi, (Sosyal hizmetler).

137. Ismail Ozgoren, Diyanet Isleri Baskanligi, Diyanet Isleri

Baskanligi'nin madde bagimlilig: ile miicadeledeki rolii, (Sosyal hizmetler).

138. Nesim Sonmez, Yiiziincii Yil Universitesi, I¢ ve dis goclerde

danismanlik ve rehberlik hizmetleri, (Sosyal hizmetler).

139. Mahmut Diindar, Yiizinci Yil Universitesi, Cezaevi
ortaminda dini danismanlik ve rehberlik, (Cezaevi hizmetleri).
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140. Mualla Kaya, University Medical Center of Utrecht, Hastanede
manevi danismanlik ve rehberlik - Hollanda modeli, (Saglik hizmetleri).

141.  Biilent Dilmag, Necmettin Erbakan Universitesi, Psikolojik danisma
deneyimi yasayanlarin dini basa ¢ikma, psikolojik iyi olma ve affetme diizeyleri arasindaki

yordayict iligkiler: Bir model onerisi, (Saglik hizmetleri).

142.  Nurullah Altas, Atatiirk Universitesi, Miisliiman bir toplumda dini

damgmanlik icin anlam ve teoloji inga etmek, (Genel).

143.  Muhammet Aykuthan Ulusoy, Milli Egitim Bakanligi, Manevi

danigmanlik baglammda Muhammed kbal'de benlik tasavvuru, (Genel).

144. Saida Umarova, Uludag Universitesi, Tasavvuf ve sufi terapi,
(Saglik hizmetleri).

145.  Sabri Cap, [zmir Katip Celebi Universitesi, Birden cok dinli

ailelere yonelik manevi danismanlik ve rehberlik hizmeti, (Sosyal hizmetler).

146. Ahmet Saim Aritan, Necmettin Erbakan Universitesi, Manevi

tedavi ve iyilestirmeye sanat ve sanat egitiminin katkilari, (Saglik hizmetleri).

147.  Mehmet Emin Yagmur, Milli Egitim Bakanlii, Orduda manevi

danigsmanlik ve rehberlik, (Askeri Hizmetleri).

148.  Vincenzo, Pace University of Padua, In the cybereligion the spirit

blows wherever it pleases, (Genel).

149.  Omer Faruk Soylev, Dumlupinar Universitesi, Din gérevlilerinin
hastanelerde manevi bakim hizmetlerine iliskin goriisleri: Kiitahya ili 6rnegi, (Saglik

hizmetleri).

150.  Lisa Rudolfsson, University of Gothenburg, Pastoral care for victims of
sexual abuse, (Saglik hizmetleri).

151.  Abdullah Kogyigit, Sivas Aile ve Sosyal Politikalar Il Miidiirliigii,
Tiirkiye’de yetimhaneden c¢ocuk evine kavramlarin, duygularmn, algilarm
degerlendirilmesi ve sosyallesmede manevi danismanligin genel cergevesi,

(Sosyal hizmetler).

152.  Claire de Galembert, De Galembert CNRS, Institut des sciences sociales

du politiqgue ~ muslim chaplains: An anti-radicalisation policy tool? (Genel).

153.  Orhan  Giirsu, Akdeniz  Universitesi,  Manevi damsmanlik

uygulamalarinda alternatif bir bakis: Travma olgunlugu, (Saglik hizmetleri).
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154.  Siikrii Keyifli, Dokuz Eyliil Universitesi, Manevi damsmanlikta

siire¢ yonetimi: Konusma ve dinleme, (Genel).

155.  Patrick Gnanapragasam, University of Madras, Exploring

‘contextual secularism' with special reference to the Indian context, (Genel).

156.  Somner Teker, Akdeniz Universitesi, Yetistirme yurtlarinda manevi

damigmanlik ve rehberlik, (Sosyal hizmetler).

157.  Everett L. Worthington & Jr. Worthington, Virginia Commonwealth
University, Hope-focused approach to couple counseling: A faith-based approach to
forgiveness, reconciliation, communication, and conflict in marriage and family, (Sosyal
hizmetler).

158. Nurcan Katircioglu, Karabiik Universitesi, Tiirkiye'de aile
problemlerini ¢6zmeye doniik manevi danismanlk programlarinin aktif

kullanimi: Tiirkiye'de aile ve dini rehberlik biirolar1 6rnegi, (Sosyal hizmetler).

159.  Omer Faruk Akyiiz, Utrecht Universitesi, Hollanda’da Islami manevi

bakim (spiritual care) egitimi ve uygulamasi, (Genel).

160.  Arslan Karagiil, Vrije University Amsterdam, Hollanda’'da Islami

manevi bakim (spiritual care) egitimi ve uygulamas, (Genel).

161. Fatih Bas, Marmara Universitesi, Religious-spiritual services of
Muslim-Turks in United Kingdom: Muslim-Turks in London example, (Sosyal

hizmetler).

162. Rifat Atay, Akdeniz Universitesi, “Nicin Ben”e Kars: “Nicin Ben
Olmayayim?”: Kotiiliikk problemini olgunlastirici bir siire¢ olarak okumak,
(Genel).

163. Nuran Korkmaz, Virginia Commonwealth  University,
Relationship between self-compassion and religion: As a neglected area of
human flourishing, (Genel).

164. Kasim Sulul, Harran Universitesi, Islam inang esaslar1 ve manevi
rehberlik, (Genel).

165.  Oznur Ozdogan, Ankara Universitesi, Kadin mahk{imlara

psikolojik ve manevi yaklasim, (Cezaevi hizmetleri).

166.  Oznur Ozdogan, Ankara Universitesi, Manevi bakim uygulamalari,
(Saglik hizmetleri).
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167. Muhammad Hammad Lakhvi, University of the Punjab, Islamic
spiritual counselling and care, (Genel).

168. Mualla Yildiz, Ankara Universitesi, Suca karisan ergenlerin

Tanr1'ya giiven diizeylerinin yasam tarzlari ile iligkisi, (Sosyal hizmetler).

169. Kamaruddin Mohammad, Institute of Islamic Studies University
of the Philippines, Diliman Islamic ritual prayer (salaah) - A tool of transpersonal
psychology: Muslim filipino mystic’s perspective, (Genel).

170. Hidir Apak, Mardin Artuklu Universitesi, Sosyal hizmet bsliimii

ogrencilerinin Tanr1 algisi, (Sosyal hizmetler).

171.  Taha Burak Toprak, Istanbul Universitesi Cerrahpasa Tip Fakiiltesi
Ruh Saglig1 ve Hastaliklar1 Anabilim Dals, ig-gérii olusumunda Kur'an-1 Kerim'i

anlamanin 6nemi, (Genel).

172.  Taha Burak Toprak, Istanbul Universitesi Cerrahpasa Tip Fakiiltesi
Ruh Saghg ve Hastaliklar1 Anabilim Dali, Cagdas okb teorilerinde tikanma ve
Islami gelenekteki meratib-i dimag bilgisi, (Saglik hizmetleri).

173.  Zonera Ghafoor, International Islamic University Malaysia, Curing
psychological disorder and despair through religio-spiritual counselling: A study
of the contribution of Dr Malik Badri, (Saglik hizmetleri).

174.  Ferhat Bayik, Akdeniz Universitesi, Rasyonalite kargisinda ice

bakis¢1 diistincenin mutluluga etkisi, (Genel).

175.  Giiliisan Gdcen, Istanbul Universitesi, Damsmanmin  maneviliginin
gerekliligi iizerine dini icerikli tv programlarda sorulan sorular iizerine nitel bir
arastirma, (Genel).

176.  Sahin Filiz, Akdeniz Universitesi, Sanatla terapinin felsefi-manevi

boyutlari, (Saglik hizmetleri).

177.  Asum Yapici, Cukurova Universitesi, Kaygiyla basa ctkmada “insirah” ya

da hisleri genisletme: Bir model denemesi, (Saglik hizmetleri).

178.  Giirbiiz Yal¢in, Adalet Bakanhigi, Mahktimlarin rehabilitasyonuna
ve manevi danismanlik hizmetlerine tecriibi bir yaklasim: Hollanda Ornegi,

(Cezaevi hizmetleri).

179.  Onder Bilgin, Akdeniz Universitesi, Cagdas insanin Ozgiirlik
arayisl ve bunalim ¢ikmazinda sadakat ve iman: Yeni diinyaya geleneksel bir
model Onerisi, (Genel).
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180. Golam Gaus Al-Quaderi, University of Dhaka, Islamic

counselling and care in the postmodern context: Some reflections, (Genel).

181. Ayse Erenay, Wilfred Laurier University, Cok-kiiltiirlii ve ¢ok-
dinli toplumlarda manevi danismanlik ve rehberlik 6rneklemesi: Kanada saghk

hizmetleri, (Saglik hizmetleri).

182. Amber Haque, UAE University, Thematic analysis and trends in

assessment and spiritual-based therapies for muslims, (Saglik hizmetleri).

183.  Zeki Karatas, Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Evde bakim

hizmetlerinde manevi damgsmanlik ve rehberlik, (Sosyal hizmetler).

184. Abdirasit Babataev, Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi,
Kirgizistandaki manevi danigsmanlik ve rehberlik hizmetlerinin diinii ve bugiinii,
(Genel).

185.  Muhammad Omor Faruq, University of Dhaka, Religious-spiritual
counselling and care at the University of Dhaka: The salimullah muslim hall

scenario, (Genel).

186. Mustafa Celik, Giimiishane Universitesi, Yoksullukla bas etmede
manevi degerlerin rolii: Arastirma bulgular tizerine bir degerlendirme, (Sosyal

hizmetler).

187. Rasim Tosten, Siirt Universitesi, Hapishanelerin manevi
iyilestirme (islahat) ¢alismalarinda Bediiizzaman modeli: Ornek uygulamalar,

(Cezaevi hizmetleri).

188. Naziha Suliman Adedlati, University Science Malaysia, Design
Islamic cognitive behavioral therapy for depressed adults, (Saglik hizmetleri).

189. Fatma Zehra K. Kizan, Uskiidar Universitesi, Sosyo-manevi beyin
/ socio-spritual brain ve derin diisiinme teknikleri / contemplative training,
(Genel).

190.  Eyiip Simsek, Atatiirk Universitesi, Cezaevi vaizligi mi? Manevi

rehberlik mi? (Cezaevi hizmetleri).

191. Ahmet Bayraktar, Atatiirk Universitesi, Lisansiistii egitim
programlarinda manevi danisman: Cesitli iilkelerin manevi danisman egitim

programlari iizerine bir arastirma, (Genel).

192.  Muhammed Erséz, Karamanoglu Mehmetbey Universitesi,

Manevi danismanlik ve Kur’an gergevesinde yeni boyutlari, (Genel).
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193. Fadime Celik, Yozgat Alparslan Tiirkes Huzurevi, Huzurevlerinde
bakim altinda bulunan yashlarimiza yonelik manevi danismanlik rehberlik,

(Sosyal hizmetler).

194.  Elif Kara, Mug Alparslan Universitesi, Dini yas danismanlig1 ve

Islami agidan uygulanabilirligi, (Saglik hizmetleri).

195.  Meer Monjur Mahmood, University of Bangladesh, Islamic

counseling and care: Present perspective, (Genel).

196. Rabiye Aslan, Ankara Universitesi, Tiirkiye’de manevi bakim

baglaminda etik kurallar, (Genel).

197. Kamil Costu, Diyanet Isleri Bagkanlhgi, Tutuklu-hiikiimlii ve

ylkiimliilerin din algisi, (Cezaevi hizmetleri).

198. Beyzanur Yilmaz, Ankara Universitesi, Obsesif-kompulsif
bozukluk / vesvesenin tibbi boyutu, dini boyutu ve bu hastalifa manevi

yaklasim, (Saghk hizmetleri).

199. Nicole Azizli, Adler Graduate Professional School and IMC Centre
for Psychological Assessment, Treatment and education relationships between

general self-efficacy, planning for the future, and life satisfaction, (Genel).

200. Zeynep Kaya, Milli Egitim Bakanlig, Manevi damigmanlik ve
rehberlik hizmetleri baglaminda aile damismanlig1 iizerine bir arastirma: Aile

irsat ve rehberlik biirolar1 6rnegi, (Sosyal hizmetler).

201. Cennet Celik, Gazi Universitesi, OKB olan bireylerde manevi

rehberlik ve danigsmanlik, (Saglik hizmetleri).

202.  Muneer Kuttiyani Muhammad, International Islamic University
Malaysia, Introduction of shariah as a problem solving methodology: A
conceptual framework for the solution to the refugee crisis in the 21st century,
(Sosyal hizmetler).

203. Kasim Tatlilioglu, Bingol Universitesi, Bir alternatif danismanlik

siireci olarak manevi danismanlik hizmetleri {izerine bir degerlendirme, (Genel).

204.  Suat Cebeci, Sakarya Universitesi, Ailede manevi danismanlik ve

rehberligin temelleri, (Sosyal hizmetler).

205.  Harun Isik, Erciyes Universitesi, Ceza infaz kurumu baglaminda manevi
rehberligin teorik temelleri: Ingiltere ve Tiirkiye'deki uygulamalarin karsilastirmali
olarak degerlendirilmesi, (Cezaevi hizmetleri).
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206. Mahide Bolahatoglu, Manevi rehberligin kavramsal ve
konseptvari agilimi ve saglik hizmetleri alanindaki yeri, (Saglik hizmetleri).

207. David Millard Haskell,  Wilfrid Laurier  University,

Reconceptionalizing the links between Christian faith and benevolence, (Genel).

208.  Siilleyman Derin, Marmara Universitesi, Manevi danismanlik

sahasinda tasavvufun saglayacagi yeni ufuklar, (Genel).

209.  Hatice Kilinger, Marmara Universitesi, Manevi damismanlik ve rehberlik:

Psikoloji, ilahiyat ve tip 6grencilerinin goziinden maneviyat ve din, (Genel).

210.  Tugba Nur Cosar, Istanbul 29 Mays Universitesi, Fahri bir din
gorevlisinin  madde bagimhilariyla yaptigt manevi sosyal ¢alisma Ornegi, (Sosyal
hizmetler).

211.  Ruard Ganzevoort, Vrije Universiteit Amsterdam, Inter-faith spiritual

care in post-secular societies, (Genel).

212.  Omer Mira¢ Yaman, Istanbul Universitesi, Saglik hizmetlerinde

manevi danismanlik ve rehberlik, (Saglik hizmetleri).

213. Hasan Kaplan, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Saglik ve

sosyal hizmetlerde din ve maneviyat agilimi: Muhtemel risk ve firsatlar, (Genel).

214. Mustafa Sarmis, Necmettin Erbakan Universitesi, Ruhsal terapi

olarak islev goren dinin sekiiler yasama entegre edilmesi, (Saglk hizmetleri).

215.  Zehra Istk, Marmara Universitesi, Bebek kaybi yasayan ailelere yas

siirecinde manevi damgmanlik neden gerekli? (Saglik hizmetleri).

216. Ihsan Diismez, Giresun Universitesi, Ben 6tesi psikoloji, kendi
degerlerimiz ve benlige bakis, (Genel).

217.  Dilek Bal Kogak, Cocuk hastalara ve yakinlarina uygulanan
manevi bakim: Hollanda 6rnegi, (Saglik hizmetleri).

218.  Bayram Demirtas, Diyanet Isleri Baskanlgi, Ceza infaz kurumlarmda

Divyanet Isleri Baskanligi nin manevi destek hizmetleri, (Cezaevi hizmetleri).

219. Alpaslan Demir, Adalet Bakanligi, Ceza infaz kurumlarinda

manevi danismanlik ve rehberlik faaliyetleri, (Cezaevi hizmetleri).

220.  Sema Yilmaz, Cumhuriyet Universitesi, Hastanede bibliyoterapi

uygulama ornegi, (Saglik hizmetleri).

221.  Rania Awaad, Stanford University School of Medicine, A process-
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oriented approach to teaching religion and spirituality in counseling training programs,
(Genel).

222.  Tiilin Zengin, Yalova Universitesi, Sosyal hizmet perspektifli aile

terapisinde manevi danismanlik ve rehberlik, (Sosyal hizmetler).

223.  Fatima Zeynep Belen, Kirikkale Universitesi, Manevi bakim ve
damsmanlikta manevi metinlerle yapilandinilmis bibliyoterapi: Bir uygulama érnegi,
(Saglik hizmetleri).

224.  Wahiba Abu-Ras, Adelphi University, Religious-spiritual counseling of

patients: The role of social workers and medical community, (Saglik hizmetleri).

225. Rania Awaad, Stanford University School of Medicine, Islamic
spiritual counseling a millennium before DSM-5: The example of OCD in al-

Balkhi's 9th century sustenance of the body and soul, (Saglik hizmetleri).

226.  Isa Ceylan, Ankara Universitesi, Madde bagimhligindan arimma ve

maneviyat iligkisi, (Sosyal hizmetler).

227. Emine Erdogan, Milli Egitim Bakanligi, Risk durumuna maruz
kalmis bireylerde psikolojik dayaniklilig1 arttiran faktorler ve bunlardan manevi

danismanlikta yararlanilmasi, (Saglik hizmetleri).

228. Emre Sahin, Tiibingen Universitesi, Almanya’da hastanelerde ve

sair kurumlarda manevi danismanlik, (Saglik hizmetleri).

229.  Ozgen Can, Avrasya Universitesi, Saglik hizmetlerinde manevi
bakim, (Saglik hizmetleri).

230.  Akhmet Yarlykapov, MGIMO University, Sufi-salafi dialogue in

Dagestan: The Islamic way to counter extremism, (Genel).

231. Emin C. Coskun, Bezmialem Vakif Universitesi, Hastalar

risalesinin, hastalarin moral motivasyonu tizerindeki etkileri. (Saglik hizmetleri).

232.  Mebrure Giines, Cumhuriyet Universitesi, Manevi bakim

gorevlilerinin uzmanlik egitim siireci: Program onerisi, (Genel).

233.  Ali Caksu, International University of Sarajevo, Military chaplains

between Islam and civil religion, (Askeri Hizmetleri).

234.  Mugtedar Khan, University of Delaware, State society partnership
in integration of Islam and muslims: The case of delaware state government,
(Genel).
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235. Beyza FErsoy, Ankara Universitesi Huzurevinde yasayan
bireylerde varolusgu psikolojiye gore yasamun anlami ve miizik-terapinin

yasamlarin1 anlamlandirmaya etkisi, (Sosyal hizmetler).

236. Kamala Shiriyeva, Macdonald and Bryant Psychological Services,
Spiritual counselling for coping with grief, (Saglik hizmetleri).

237.  Arina Mufrihah, College of Teaching and Education Sumenep,
Musyawarah: Deliberative method to solve individual problem through

counseling services, (Saglik hizmetleri).

238.  Cicilia Chettiar, Maniben Nanavati Women's College, Jesus the
psychotherapist, (Saglik hizmetleri).

239.  Glen Milstein, City University of New York, Clergy, consumers, and
clinicians in collaboration: Implementation of a mental wellness initiative, (Saglik

hizmetleri).

240.  Giilseher Ozylldlrlm, Yalova 1l Miiftiiliigli, Sosyal hizmetlerde

manevi danismanlik ve rehberlik, (Sosyal hizmetler).

241.  Daya Singh Sandhu, Lindsey Wilson College, Various presentation
proposals have been submitted, (Genel).

242.  Ahmet Cahid Haksever, Ankara Universitesi, Klinik hastalarda

manevi destek yontemi olarak dini-tasavvufi sdylem, (Saglik hizmetleri).

243.  Suhad Tabahi, University of Illinois, Islamic spirituality in social

work practice, (Genel).

244. Hanife Teker, Akdeniz Universitesi, Hastalik ve umutsuzluk ile

basa ¢ikmada manevi danismanlik hizmetleri, (Saglik hizmetleri).

245.  Biisra Kiigiliksoku, Siileyman Demirel Universitesi Tip Fakiiltesi
Halk Sagligi Anabilim Dali, Yagh bakimi boliimii 6grencilerinin yash bireylerde
manevi rehberlige bakislarinin degerlendirilmesi, (Sosyal hizmetler).

246. Fatma Zehra K. Kizan, Uskiidar Universitesi, Mental health and

religion and spirituality in clinical applications, (Saglik hizmetleri).

247.  Selvira Draganovic, International University of Sarajevo, The role of

Islamic community in family counselling and psychotherapy, (Sosyal hizmetler).

248.  Saffet Kartopu, Gilimiishane Universitesi, Narsistik egilimlerin
azaltilmasinda dini degerlerin islevi, (Saghk hizmetleri).
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249. Remziye Ege, Ankara Universitesi, Manevi damsmanhk ve
rehberlikte icerik calismalar:: Siikiir kavrami, (Genel).

250.  Nurten Kimter, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Can prayer
be used in spiritual care and treatment? An examination on the relationship

between prayer and psychological well-being, (Saglik hizmetleri).

251.  Belgizar Ozbek, Diyanet Isleri Baskanligi, Manevi danismanlik
hizmeti ve (cinayet suglusu) kadin mahk{imlarin topluma yeniden entegrasyonu,

(Cezaevi hizmetleri).

252.  Alp Arat, Lancaster University, The post-secular paradox and the
blurring of boundaries between the secular and the religious: A British case study

of meditation, health and well-being, (Saghk hizmetleri).

253. Fatma Bayraktar Karahan, Diyanet igleri Baskanligi, Hasta ve
yakinlarma yonelik manevi bakim soylemlerinin teolojik analizi: Hastane vaizleri

ornekleminde, (Saglik hizmetleri).

254. Ahmet Cakmak, Atatiirk Universitesi, Universite yurtlaridaki
ogrencilerde deger algisinin psikolojik saglamliga etkisi, (Genel).

255.  Mar Griera, Universitat Autonoma de Barcelona, Imagining,
representing and negotiating religious plurality in hospital settings: The case of

multi-faith rooms, (Saglik hizmetleri).

256.  Mustafa Fatih Ay, Atatiirk Universitesi, Universite dgrencilerinin duaya
iliskin tutumlari ile yasam doyumlar: arasinda umut diizeylerinin aracilik rolii, (Saglik

hizmetleri).

257.  Andrew Todd, Cardiff University, Chaplaincy public sector policy
in the UK: International lessons to be learnt for religious-spiritual counselling
and care, (Genel).

258.  Ahmed Urkmez, Kirikkale Universitesi, Siinnet-i seniyyeden bir manevi

damsmanlik 6rnegi: Abdullah B. Amr ve ibadet hayat miizakeresi, (Genel).

259. Denys Brylov, National Pedagogical Dragomanov University,

Islamic education and secular university: Interrelation experience, (Genel).

260. Fatma Saglam, Kafkas Universitesi, Manevi bakim ve rehberlik

hizmetinin “ne”ligi tizerine, (Genel).

261.  Nurten Meghur, Istanbul 29 Mayis Universitesi, Tefekkiir-ii mevtin
psiko-sosyal etkileri, (Saglik hizmetleri).
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262.  Mustafa Kog, Balikesir Universitesi, Diyanet Isleri Baskanligi'nin
hastanelerdeki manevi damsmanlik ve rehberlik hizmetleri (1995-2015): Suurliliklar ve
bir egitim programi onerisi, (Saglik hizmetleri).

263. Niliifer Emen, Saghik Bakanligi, Kanser hastalarina yonelik kutsal

topraklarda manevi sifa projesi, (Saglik hizmetleri).

264. Erdogan Koycii, Bartin Universitesi, Saglik tedavi ve iyilestirmede

duanin giicii ve fonksiyonu, (Saglik hizmetleri).

265.  Aysin Satan, Marmara Universitesi, Ebeveyn kaybt yasamis ergenlerde

bibliyoterapi yonelimli manevi damsmanlik uygulamas, (Saglik hizmetleri).

266.  Selda Karaaslan, Diyanet i§leri Baskanlig1, Manevi bakim hizmetlerinde
etik kurallar ve profesyonel standartlar: ABD, Ingiltere, Kanada érnekleri ve bir Tiirkiye
denemesi, (Genel).

267. Fazilet Yavuz Birben, Marmara Universitesi, Engellilik olgusuyla
basetmede ebeveynlerin bagvurdugu bir kaynak: Manevi dayanaklar, (Sosyal

hizmetler).

268.  Elif Sobi, Ondokuz Mayis Universitesi, OMU Dini Danigsmanlik ve
Rehberlik Tezsiz Yiiksek Lisans Programi kapsaminda yapilan projelerinin bir

degerlendirmesi, (Genel).

269. Mustafa Ozgdl, Bayburt Universitesi, Saglik kurumlarinda gorev
yapan saghk personelinin hastalara yonelik manevi destek algilariin

belirlenmesi: Bayburt ili 6rnegi, (Saglik hizmetleri).

270. Rabia Siimeyye Agar, Mus Alparslan Universitesi, Bir manevi

danismanlik ve rehberlik araci olarak televizyon, (Genel).

271.  Yunus Emre Avc, Siirt Universitesi, Risale-i Nur'da manevi

danismanlik ve rehberligin etik ilkeleri, (Genel).

272.  Fatih Yiicel, Diyanet Isleri Baskanligi, Hartford Seminary oOzelinde
ABD'’de Miisliimanlara yonelik dini damismanlik egitimi, (Genel).

273.  Ismail Mesut Ozdem, Milli Egitim Bakanligi, Go¢ sorununa

manevi danismanlik yaklasimi: Korkuteli 6rnegi, (Sosyal hizmetler).

274.  Abdulkadir Cekin, Kastamonu Universitesi, Islami manevi bakim

teolojisi, (Genel).

275.  Abdulkadir Aydin, Harran Universitesi, Yerel sosyal hizmetlerde
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manevi degerlerin rolii, (Sosyal hizmetler).

276. Durmusali Saglik,  Adalet Bakanligi, Madde bagimhlig: ile

miicadele siirecinde dini ve kiiltiirel motiflerin etkisi, (Sosyal hizmetler).

277.  Zeliha Subasi, Ondokuz Mayis Universitesi, Farkli cinsel yonelimi olan

bireylere manevi damgmanlik ve rehberlik, (Genel).

278.  Seyhmus Orkin, Mus Alparslan Universitesi, Bir dogu edebiyati

klasigi olan Pendname’ de manevi degerler, (Genel).

279. Hasan Avac, Milli Egitim Bakanhig1, Sezai Karakog siirinde umut

ve postmodern bir yaklasim olarak dykiisel terapi, (Saglik hizmetleri).

280. Bedrettin Varol, Siirt Universitesi, Islam dini agisindan engellilere

yonelik manevi sosyal hizmet, (Sosyal hizmetler).

281.  Kasim Sezgin, Dicle Universitesi, Psikolojik saglamlikta koruyucu

faktor olarak din ve maneviyat, (Saglik hizmetleri).

282. Cagla Celimli, Maltepe Universitesi, Manevi danismanlik
kapsaminda Dogu kiiltiiriinde 6liim olgusuna bakis, (Saglik hizmetleri).

283. Hakan Karaman, Istanbul Universitesi, Palyatif serviste bakim
alan bireylerin yakinlari i¢in manevi sosyal hizmet uygulamalarmin onemi

{izerine bir aragtirma: Inegdl Devlet Hastanesi 6rnegi, (Sosyal hizmetler).

284. Qaisar Mohammad Rather, Srinagar Women's College Campus,
Amar Singh College path towards the better: Role of tableeghi jamaat in bringing
positive action among the various denominations in Islam with specific reference
to the youth, (Genel).

285. Abdurrahman Kendirci, Mevlana Universitesi, Benotesi psikoloji
ve Mevlana Mesnevi'si, (Genel).

286. Wa Ode Zainab Zilullah Toresano, STFI Sadra, Existential
consciousness through religious-spiritual and moral values: A self-counseling

and care through philosophical point of view, (Genel).

287.  Omer Aydin, Diyanet Isleri Bagkanlig1, Engellilere yonelik manevi
rehberlik, (Sosyal hizmetler).

288. Reyyan Giindiiz, Milli Egitim Bakanligi, Manevi danismanlik
neden gereklidir? Sosyal medyadaki olumsuz manevi danismanlik Ornekleri,
(Genel).
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289.  Halil Eksi, Marmara Universitesi, Devlet hastanelerindeki manevi bakim

hizmetlerinin fenomenolojik bir analizi, (Saglik hizmetleri).

290. Ozge Eren, Siileyman Demirel Universitesi Tip Fakiiltesi, Cocuk

gelisiminde inang faktorii, (Genel).

291. Rukiye Betiil Eryildiz, Diyanet Igleri Baskanligi, Madde
bagimliligindan kurtulmada ailenin ve dini damsmanhgmn rolii, (Sosyal

hizmetler).

292. Esen Akdenizli Eryigit, Ankara Universitesi, Manevi bakim

calismalarinda aktif dinleme, (Genel).

293. Mardia Mumtaz, Bangladesh University of Engineering and
Technology, Construction of feminism in Muslim majority developing countries

at the age of Islamophobia: A case study of Bangladesh, (Genel).

294, Duran Ali Yildirim, Karamanoglu Mehmetbey Universitesi,
Kur'an’da o6ngoriilen ma’ruf ve ihsan temelli aile anlayisinin manevi-terapi

degeri tizerine, (Sosyal hizmetler).

295. Ali Celik, Eskisehir Osmangazi Universitesi, Sosyal degisim
karsisinda degerleri yasamak, (Genel).

296. Adem Sagir, Karabiik Universitesi, Gelenekselden moderne yasin
azaltilmasi stireclerinde kullanilan dua, manevi destek ve terapi siirecleri: Yas

danismanlig1 6rnegine sosyolojik bir gerceve, (Saglik hizmetleri).

297.  Ahmet Canan Karakas, Karabiik Universitesi, Oykiisel terapi yonelimli
manevi danigmanlik siirecinde kissalarin etkisi, (Saglik hizmetleri).

298. Bayram Ayaz, mana-terapi damigsmanlik, kaygi ve depresyonda
manevi i¢cgorii saglayan benlik modelleri, (Saglik hizmetleri).

299. Zekeriyya Uludag, Ondokuz Mayis Universitesi, Manevi
danismanlik ve rehberlik yolunda psikolojik danisma ve rehberlik alaninda
yapilan akademik calismalarin nitelik ve nicelik agisindan degerlendirilmesi:
OMU o6rnegi, (Genel).

300. Siimeyye Ozmen, Usak Universitesi, Hastanede calisan personelin
manevi bakim hizmetleri konusuna bakis agisi: Usak ili uygulamasi, (Saglik

hizmetleri).

301. Siimeyra Sari, Uludag Universitesi, Islami damismanlik ve
rehberlikte riiyalarin 6nemi, (Genel).



Tirkiye’deki Manevi Danigsmanlik Ve Rehberlik |85

302. Teresa Zaidi, Aligarh Muslim University, Islamic counselling in

marriage and family life, (Sosyal hizmetler).

303.  Azharul Islam, Islam Stamford University Bangladesh, Impact of
spiritual and academic counselling on performance of university students in
Bangladesh, (Genel).

304. Wa Ode Zahra Zilullah, Home physiotherapy the relationship
between prayer (salah) and physical health, mental health in physiotherapy
perspective, (Saglik hizmetleri).

305. Rahmi Orug¢ Giiveng, Uskiidar Universitesi, Tiirk miizik ve
hareket terapisi gelenegi: Tarihgesi, gilintimiizdeki uygulamalari, (Saglik

hizmetleri).

306. Irene Becci, University of Lausanne, Dealing with religious

diversity in prison: Legal frames and creative pragmatics, (Cezaevi hizmetleri).

307.  Burcu Giil Giirbiiz, Milli Egitim Bakanhi, Tiirkiye'deki manevi

danmismanlik calismalari, (Genel).

308. Suat Aydin, Hollanda Savunma Bakanligi, Askeriyede manevi
rehber olmak, (Askeri Hizmetleri).

309. Prince Rajiv Sarangani, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi,

Guidance and counselling in the mystic way of disciplining children, (Genel).

310. Fevzi Rengber, Georgetown University-Prince Alwaleed bin Talal
Center for Muslim-Christian Understanding, Alevilerin manevi danisman ve

rehberlerinin problemleri ve ¢oziim Onerileri, (Genel).

311. Valeria Fabretti, University of Rome Tor Vergata, Representing
specific traditions in a ‘religious global city’: Spiritual and religious care in the

prisons of Rome, (Cezaevi hizmetleri).

312. Ifrah Magan, University of Illinois, The role of religion and
indigenous culture: Storytelling as a healing practice method in Somali refugee

communities, (Saglik hizmetleri).

313. Adem Yildirim, Kirikkale Universitesi, Uluslararasi ogrencilerin
yalnizlikla basa ¢ikmasinda ve sosyallesmesinde manevi danismanlik ve

rehberligin rolii, (Sosyal hizmetler).

314. Taha Burak & Zeynep Nehar Toprak, Istanbul Universitesi
Cerrahpaga Tip Fakiiltesi Ruh Saglig:1 ve Hastaliklar1 Anabilim Dali, Depresyon
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hastalarinda spritiiel boyutta calisma: Manevi kirginlik, (Saglik hizmetleri).

315.  Aysun Ozkan, Diyanet Isleri Baskanligi, Saglik hizmetlerinde manevi
damgmanlik ve rehberlik, (Saglik hizmetleri).

316.  Aysun Bahadir, Necmettin Erbakan Universitesi, Hiristiyan
dininde hastanelerde kullanilan klinik manevi bakim egitimi: KSA modeli, (Saglik

hizmetleri).

317.  Nihal Isbilen Esendir, Diyanet Isleri Baskanligi, Saglik calisanlarinin

maneviyat ve manevi bakim algisi: Istanbul 6rnegi, (Saglik hizmetleri).

318.  Tanase Laurentiu, University of Bucharest, The relationship between
state and church in contemporary Romania in social services and care: “Social
partnership”, (Sosyal hizmetler).

319. Hamza Ertiirk, Saghk Bakanligi, Kur’an penceresinden ¢oziim

odakl1 psikoterapiler ve timitvar olma, (Saglik hizmetleri).

320.  Semin Ogurtan, Saglik Bakanligi, Organ bagisinda manevi danigmanlik
ihtiyaci, (Genel).

321.  Olubunmi B. Oyewuwo-Gassikia, University of Illinois, Influence of
religion and religious identity on domestic violence coping: A study of black Muslim

women, (Genel).

322. Fazilet Yavuz Birben, Marmara Universitesi, Danisanlarin yasamin

anlamina dair kaygilari, (Genel).

323.  Berrin Saritung, Uludag Universitesi, Post-travmatik depresyon ile

basa ¢ikmada manevi danismanlik ve rehberlik, (Saglik hizmetleri).

324. Walid Salama, Ankara Universitesi, Arapga Ogretimine yonelik

manevi dayanigsma ilkelerine dayali etkinlik 6nerileri, (Genel).

325.  Refik Yildiz, Milli Egitim Bakanligi, Emeklik ve dini basa cikma:
Emeklilerde dindarlik, dini basa ¢ikma ve hayat memnuniyeti iizerinde bir arastirma,

(Sosyal hizmetler).

326.  Yusuf Yurdagiil, Atatiirk Universitesi, Ramazan ayi televizyon
programlarimin manevi damigmanlik ve rehberlik Ornegi olarak degerlendirilebilmesi

sorunu, (Genel).

327. Tuba Yardim, Belgika Din Hizmetleri Miisavirligi, Belgika Islam

Temsil Kurumu ve hapishanelerde manevi danismanlik, (Cezaevi hizmetleri).
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328.  Adem Korukcu, Hitit Universitesi, [lahiyat fakiiltesi grencilerinin

etkinlikleri baglaminda sevgi evleri, (Sosyal hizmetler).

329.  Tetiana  Kalenychenko,  National = Pedagogical — University  of
Dragomanova, Changing focus on military chaplaincy: Religious-spiritual counselling

and care in Ukraine, (Askeri hizmetler).

330. Ayse Gizem Cetin, Selguk Universitesi, Sosyal yasamda manevi

danisman olarak din gorevlilerinin rolii, (Genel).

331. Ali Korkmaz, Erciyes Universitesi, Manevi danismanlik ve

rehberlikte empatik iletisim, (Genel).

332. Aysegiil Polat, Milli Egitim Bakanligi, Okuloncesi donemde ve
ilkogretim birinci kademede c¢ocuklara deger farkindaligi kazandiracak

materyaller: Ornek materyal incelemesi, (Genel).

333. Rukiye Engin, Avrasya Universitesi, Saglik hizmeti verecek

ogrencilerin maneviyat ve manevi bakim algilama 6lgegi, (Saglik hizmetleri).

334.  Melih Coban, Marmara Universitesi, Madde bagimhilig ile miicadelede
manevi damgsmanlik ve rehberlik uygulamalarimin yeri ve onemi: Tiirkiye ornegi, (Sosyal

hizmetler).

335.  Leila Almazova, Kazan Federal University, Educational programs on

Islam for prison stuff and imams at the Kazan Federal University, (Genel).

336.  Mohamad Tavakol, University of Tehran, Place of spirituality in medical

care system, (Saglik hizmetleri).

337. Haydar Bekiroglu, Diyanet Isleri Bagkanhgi, Kur'an’daki
saglikli ve hastalikli kalp kavramlarina tasavvufi yaklasim: Kuseyri tefsiri 6rnegi,
(Genel).

338. Ramadan Shaih Omar, Harran Universitesi, Dini yonlendirmenin

sivil devletin kurumlarmni insa etmede etkisi, (Genel).

339. Deya ud-Deen Eberle, King Saud University, Mother’s love as the

paradigm of Islamic counselling and caregiving, (Saglik hizmetleri).

340.  Beverly K. Lunsford, George Washington University School of Nursing,
Religious and spiritual dimensions of care for people with neurocognitive disorders and

their families, (Saglik hizmetleri).

341. Grimell Jan, Practical theology, implicit religion in Swedish
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military communal life. Experiencing transition, (Askeri Hizmetleri).

342. Mustafa Biilbiil, Diyanet Isleri Bagkanligi Palyatif bakimdaki

kanser hastalarinda duanin etkisi: Alan arastirmasi, (Saglik hizmetleri).

343. Baris Sentuna, Balikesir Universitesi, Manevi rehberligin felsefi

temelleri, (Genel).

344. Mariusz Turowski, University of Wroclaw, Challenges of giving

and caring: Towards non-possessive social and economic perspectives, (Genel).

345. Muteber Giilsefa Uygur, Diyanet Isleri Bagkanhg1, Evlilik ve aile

hayati ile ilgili manevi danismanlik ve rehberlik, (Sosyal hizmetler).

346. Tadaatsu Tajima, Tenshi College Sapporo, Spiritual care as a

terminal care in Japan, (Genel).

347. Muhammed Suhail Hidaya Kunnakkadan, Daru’l Huda Islamic
University, Religious care for people with disabilities: A Qur’anic perspective,
(Sosyal hizmetler).

348.  Giinseli Bosgelmez, Siileyman Demirel Universitesi, Yashilik siirecinde

manevi destegin kaliteli yasama etkisi, (Sosyal hizmetler).

349. Neslihan Ariaa Ozcan, Istanbul Medipol Universitesi, Travmatik
yas sorunu yasayan bireylerin ve ailelerinin sosyal, kiiltiirel ve dini kaynaklar:

kullanarak travmatik yas sorunu ile basa ¢ikmalari, (Saglik hizmetleri).

350. Osman Nuri Demirel, Akdeniz Universitesi, Evlilik ve aile hayat:

ile ilgili manevi danismanlik ve rehberlik, (Sosyal hizmetler).

351.  Zafer Yildiz, Siileyman Demirel Universitesi, Hastanelerde dini
damgmanhik uygulamalarina iliskin tip doktorlarimin yaklasimlarimin analizi, (Saglik
hizmetleri).

352.  Turgay Sirin, Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Manevi danisma
ve rehberlikte yeni bir model 6nerisi: [HSAN modeli ve vaka sunumu, (Genel).

353. Ayse Sidika & Leyla O. Goriinmez, Siileyman Demirel
Universitesi, Yaslilik donemi manevi danismanlik hizmetlerinde manevi ve

ahlaki degerler ile etik kurallar, (Sosyal hizmetler).

354. Beverly K. Lunsford, George Washington University School of
Nursing, Religious, spiritual, cultural beliefs and values that impact health care
decision-making at end of life, (Saglik hizmetleri).
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355.  Yasemin Zeytin, Frankfurt Universitesi, Almanya’da  manevi
rehberlik, (Genel).

356.  Sevde Diizgiiner, Marmara Universitesi, Nereden cikt1 bu maneviyat:

Manevi bakimin temellerine iligkin kiiltiirlerarast bir analiz, (Genel).

357.  Cigdem Giilmez, Kastamonu Universitesi, Esine siddet uygulayan
erkeklere yonelik bilissel davramsct yaklagimla biitiinlestirilmis dini/manevi danismanlik

modeli, (Sosyal hizmetler).

358.  Nurullah Karakas, = Diyanet isleri Bagkanligs, Vaizlik
kurumunun sosyal hizmetlerdeki fonksiyonu: Yeni paradigma tizerine sosyolojik

analizler, (Sosyal hizmetler).

359. Béraud Céline, Universit¢é de Caen Normandie, The religious
diversification of chaplaincy in French prisons: Assesment and perspectives,

(Cezaevi hizmetleri).

360. Olcay Bayraktar, Ondokuz Mayis Universitesi, Psikolojik danisma

ve rehberlikte ruh diisiincesinin degerlendirmesi, (Genel).

361. Sabeha Mufti, Kashmir University, Religion and spirituality as

media content: Perspectives and experiences from Indian media, (Genel).

362. Abbas Mehregan, University of Cologne, Secular states and

religious services, (Genel).

363.  Misbahudeen Olabiyi Ahmed-Rufai, Malcolm X College, Beyond five

daily prayers: Mosque counselling in contemporary society, (Genel).

364.  Kemal Aydin, Diinya Yaglanma Konseyi, Diinyada klinik manevi bakim
egitimi, (Saglik hizmetleri).

365.  Durali Karacan, King's College London, The applications of religious-
spiritual counselling as a state policy towards to religious extremism in multicultural
societies: The example of the United Kingdom policies towards to Islamic extremism,
(Genel).

366.  Abe Ata, Deakin University, Bereavement and mental health issues of

Muslims in Australia: Religious, gender, after death communication, (Saglik hizmetleri).

367. Najma M. Adam, Associates Counseling Services, Islam vs.
patriarchy? The antidote vs. contaminant of domestic violence against women,

(Sosyal hizmetler).
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368.  Rasimegiil Usta Tokur, Diyanet Isleri Baskanligi, Gorme engellilere
manevi damismanlik, (Sosyal hizmetler).

369. Fatma Yasar Ekici, Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Manevi
rehberlik-psikolojik danigsmanlikta 6liim olgusuna tasavvuf, sosyoloji ve modern

psikoloji agisindan mukayeseli bir bakis, (Genel).

370. Sema Erytiicel, Akdeniz Universitesi, Manevi danismanlik ve

rehberlikte dini basa ¢ikma Ornekleri, (Genel).

371. Hiimeyra Nur Islek, Diyanet Isleri Baskanligi, Giivenilir ibadet

vakitlerinin ibadetin maneviyatina etkisi, (Genel).

372. Kemal Cincin, Akdeniz Universitesi, Manevi danismanhigin

siirekliliginde felsefenin rolii, (Genel).

373.  Ugurcan Togay, Milli Egitim Bakanligi, Yonetim siiregleri ve yeni
yaklasimlar: Manevi/dini tutum, (Genel).

374. Beytullah Aktas, Diyanet Isleri Bagkanligi, Esler arasimndaki
problemlerin ¢oziimiinde manevi damismanlik ve rehberligin 6nemi, (Sosyal

hizmetler).

375. H. Sinem U. Bakar, Ankara Universitesi, Manevi danismanlik egitimi:

AAPC akreditasyon kriterlerinin Tiirkiye acisindan degerlendirilmesi, (Genel).

376. Aysegiill Kadis, Milli Egitim Bakanligi, Okullarda manevi

mentorliik hizmeti verilmesinin 6nemi, (Sosyal hizmetler).

377. Fatma Yasar Ekici, Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Goldon
Allport ve Mevlana Celalettin Rumi'nin insan-inang¢ iligkisi baglamindaki

goriislerinin karsilastirilmasi, (Genel).

378.  Sennur Demir, Afyon Kocatepe Universitesi, Konya ili merkezinde
bulunan 6zel okullardaki manevi danismanlik ve rehberlik destegine gereksinim

duyan ailelerin nitelik ve yeterlilikleri, (Sosyal hizmetler).

379. Veli Cem Ozdemir, Milli Egitim Bakanlig1, Birinci Diinya Savasi
siiresince manevi danismanligin askerler {izerindeki tesiri: Filistin cephesinde

goniillit Mevlevi alay1 ve din adamlariin gayreti, (Askeri Hizmetleri).

380.  Asude Coskunsever, Diyanet Isleri Bagskanligi, Yetistirme yurdu ve
BSRM'lerde manevi damismanlik ve rehberlik, (Sosyal hizmetler).

381. Nurullah Yelboga, Artvin Coruh Universitesi, Afet sonrasi
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psikolojik destegin sunulmasinda sosyal hizmet mesleginin manevi danismanlik

ve rehberligi: Artvin ili 6rnegi, (Sosyal hizmetler).

382. Zeynep Ozcan, Karabiik Universitesi, Manevi danisman kimdir?
(Genel).

383.  Ahmet Dogan, Osmaniye Korkut Ata Universitesi, Din gorevlileri
baglaminda manevi damsmanlik ve rehberlik uygulamalari: Yeterlik diizeyleri ve bu

alana duyulan ihtiyag, (Genel).

384. Halime Karabulut, Diyanet Isleri Bagkanligi, Gogmenlere yonelik

manevi destek hizmetleri, (Sosyal hizmetler).

385. Hatice Cerrahoglu Teber, Osmaniye Korkut Ata Universitesi,

Kur’an’da akil-kalp iliskisi iizerinden manevi danismanlik ve rehberlik, (Genel).

386. Mebrure Dogan, Afyon Kocatepe Universitesi, Hastanelerde
verilecek manevi danismanlik ve rehberlik hizmetinde hastalikla basa ¢ikmanin

enstriimani olarak sabir, (Saglik hizmetleri).

387. Nurefsan Toma¢ & Mahmut Esat Eker, Uskiidar Universitesi,

Yaslilikta manevi bir teselli: ihtiyarlar risalesi, (Sosyal hizmetler).

388. Arslan Yalgin, Afyonkarahisar Sosyal Hizmet Merkezi, Sosyal

hizmet merkezlerinde manevi temelli sosyal hizmetin rolii, (Sosyal hizmetler).

389. Asir Oreng, Siileyman Demirel Universitesi, Genclerde ortaya

¢ikan olumsuz tutum ve davraniglara nebevi ¢6ziim, (Genel).

390. Fatma Suheda Dilmen, Akdeniz Universitesi, Esler arasinda
bencillik merkezli problemlerin ¢oziimiinde bir manevi danismanlik uygulamast:

Hadis okumalari, (Sosyal hizmetler).

391. Murat Dinger, Marmara Universitesi Manevi rehberlik icin
¢oziilmesi gereken meseleler, (Genel).

392.  Fadlan Khaerul Anam, University of Indonesia, The arrogance of
zikr: Majelis rasulullah saw and the question on public space in contemporary

Indonesia, (Genel).

393. Fadlan Khaerul Anam, University of Indonesia, Watching Islamic
healing: Bengkel Hati tv programs, the issues of representations and the new

form of Islamic healing in contemporary Indonesia, (Saglik hizmetleri).

394. Fadlan Khaerul Anam, University of Indonesia, Two ways of
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healing? The syncritized Islam healing and nabawi healing in Indonesia, (Saglk

hizmetleri).

395. Murat Dinger, Marmara Universitesi, insanhgm ortak mirasi:

Bilgelik yoniinden Yunus Emre, (Genel).

396. Fadlan Khaerul Anam, University of Indonesia, Ismail and Freud:
Towards to the reconciliation between Islam and psychoanalysis, (Saglik

hizmetleri).

397.  Selahattin Aydin, Emirgan Alti Nokta Gorme Engelliler
Rehabilitasyon Merkezi, Engellilere yonelik manevi bakim ve dini rehberlik
hizmetlerinde kiliseler ile kilise teskilatlarinin rolii iizerine bir degerlendirme,

(Sosyal hizmetler).

398.  Fatih Cmar, Siileyman Demirel Universitesi, Ilahiyat fakiiltesi

ogrencilerinin manevi damgmanlik yeterlilikleri, (Genel).

399. Hamid Hussain, Dubai Health Authority, Muslims youth UN-
employment at MENA region, the context of conflicts, extremisms and social

exclusions, (Sosyal hizmetler).

400.  Aysegiil Alsan, Trabzon Aile ve Sosyal Politikalar Il Miidiirliigii, Afet

sonrast psiko-sosyal destek siirecinde manevi/dini destegin kullanimi, (Sosyal hizmetler).

401. Yasin Giindogdu, Cayeli Bakim ve Rehabilitasyon Merkezi
Midirligi, Agir diizeyde ortopedik engelli bireylere evde bakim hizmeti sunan
bakicilarin sorunlar: ve dini degerlerinin bakim hizmeti sunumundaki katkisi,

(Sosyal hizmetler).

402. Rami Nsour, Tayba Foundation, Prison chaplains as part of the

mental health care team, (Cezaevi hizmetleri).

403.  Yusuf Nazlim, Diyanet Isleri Baskanlig, Urdiin hastanelerinde manevi
destek dini damigmanlik ve rehberlik hizmetleri, (Saglik hizmetleri).

404.  Ahmed M. Abdel-Khalek, University of Alexandria, A meta analysis of
the relationship between religiosity and anxiety based on 32 study, (Saglik hizmetleri).

405. A. Burcu Goren, Turgut Ozal Universitesi, Sosyal hizmet ve
ilahiyat alaninda lisans ve yiiksek lisans diizeyinde bir ders oOnerisi: Yas

danismanhigy, (Genel).

406.  Hacer Cetin, Marmara Universitesi, Sosyal hizmetler ve cocuk esirgeme
kurumlarindaki cocuklarda dini algimin psikolojik temelleri baglaminda dini damsmanlik
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ve rehberlik hizmetleri, (Sosyal hizmetler).

407.  Dilek Zekiye Kagik, Milli Egitim Bakanli$1, Risk grubu ergenlere manevi
damgmanlik ve rehberlik kapsaminda 6zgeci davramsglar kazandirma yoluyla rehabilite

etme, (Saglik hizmetleri).

408. Monisa Qadri, Islamic University of Science, The melody of
spirituality & the dance of Mystics, (Genel).

409.  Mohamed Ajouaou, VU University (Amsterdam), Islamic spiritual

care as a new profession. Expectations and professional standards, (Genel).

410. Omar Habib Omar, Aligarh Muslim University, A comparative
study of psychological well being and emotional intelligence among orphans in
those orphanages having religious-spiritual counselling services and those
orphanages which do not have religious-spiritual counselling services in

Kashmir valley, (Saglik hizmetleri).

411. Talat Kamran, Mannheimer Institut fiir Integration und
interreligidsen Dialog, Almanya’da Islami manevi telkincilik egitimi ve

standardinin 6nemi ve pratik uygulamalari, (Genel).

412.  Abdiilkerim Bahadir, Necmettin Erbakan Universitesi, Manevi bakim
baglaminda travmatik aci tecriibelerin anlamlandirilmas: ve din: Logoterapik bir

yaklasum, (Saglik hizmetleri).

413.  Nedzad Grabus, University of Sarajevo, Muslim minority and religious-

spiritual services in Slovenia, (Genel).

414.  Yasmin Othman Mydin, University Sains Islam Malaysia, Are you
worried? Throw it away and restructure your cognitive process through Islamic

way, (Genel).

415.  Enver Sari, Ordu Universitesi, Islami degerleri yasam biciminde oncelikli
olan damsanlara yénelik psikolojik danisma modeli: Islami psikolojik danisma uygulama
modeli, (Genel).

416. Aslam Khan, Yobe State University, Religious fundamentalism

and secularism in India: Minorities at crossroad, (Genel).

417. ilhan Giiler, Adalet Bakanligi, Ceza infaz kurumlarinda degerler
egitimi, (Genel).

418.  Abdullah Al Mahmud, University of Dhaka, Bangladesh, Ibn Sina
hospital in Bangladesh: An excellent religious-spiritual counseling centre, (Genel).
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419. Omer Faruk Teber, Akdeniz Univeritesi, Manevi danismanlik ve

rehberlikte alevi-bektasi gelenegi ve kiiltiiriiniin katkisi, (Genel).

420. Bachir Khelifi, Social Sciences University Mustapha Stambouli,
The role of philosophy of religion in strengthening the spiritual and moral factor
analytical study through the role of the religious-spiritual counsellor in the

multicultural society, (Genel).



ALTINYAYLA YORESINDE ZiYARET FENOMENI iLE iLGILi INANC VE
UYGULAMALAR

Hasan COSKUN"
Ozet

Anadolunun hemen hemen biitiin il, ilge ve kdylerinde yatir ve ziyaret
inanc1 ¢ok giiclii bir sekilde varhigmi siirdiirmektedir. Her koyde Eski Tiirk
inanglarindan kaynaklanan Yer-Su kiiltiine bagl sekiz-on adet kutsal kaya, agag
ya da su mekani mevcuttur. Ogzellikle de “caputlugali” olarak bilinen dilek
tutularak ¢aput veya bir bez pargas1 baglanan ¢ok sayida ¢ali ya da agag vardur.
Ornegin Serinyayla kdyiiniin girisinde sagda bulunan her tarafi dilek tutularak
baglanmis c¢aput parcalariyla dolu olan ali¢ agact da bunlardan biridir.
Altinyayla ilgesinde ve cevresinde adak yeri olarak ziyaret edilen bircok kutsal
mekan vardir. Altinyayla'nin merkezinde Corugun Ocagi, cevre koylerde de
Kustiri(Gusuri) Baba, Arap Dede, Kiipeli Dede, Tahyurt koyiinde Alacahanh
Said Efendi, Kirtcliyurtlu Hact Mehmed Efendi gibi evliya inancina bagh
yatirlar bulunmaktadir. Altinyayla'nin giiney dogusunu cevreleyen Kara Tonus
Daginda, dag kiiltiine bagli, Kara Tonus yatiri, tas kiiltiine baghh Topakkaya
yatir1 bulunmaktadir. Ozellikle “veli kiiltiine bagh” evliya, ermis, hak dostu, pir,
veli, seyh, miirsit, molla, baba, dede kabir ve tiirbesi son derece yaygin oldugu

gozlenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Altinyayla, inang, fenomen.

THE BELIEFS AND PRACTISES RELATED TO PHENOMENON OF VISIT
IN TOWN OF ALTINYAYLA

Abstract

Entombed Saint and visiting belief continue its existence strongly in

" Yrd. Dog. Dr., Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, hasan.hcoskun@gop.edu.tr
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almost all provinces, districts and villages of Anatolia. There are eight-ten pcs of
holy rock, tree or water place connected with Ground-Water culture result from
Ancient Turkish beliefs in every village. There are many brierpatch and trees
especially known as “caputlucali (brierpatch with cloth)” that a cloth or rag are
tied on it by wishing. Thorn apple tree situated in left side of the entrance of
Serinyayla village, is one them which is full with cloth pieces tied by wishing.
There are many places being visited as a votive place in district and circle of
Altinyayla. There are entombed saints connected with saint belief such as
Corugun Ocag1 in center of Altinyayla, and Kustiri (Gusuri) Baba, Arap Dede,
Kiipeli Dede in nearby villages, Alacahanli Said Efendi and Kiirtgliyurtlu Hac1
Mehmed Efendi in Tahyurt village. In Karatonus mountain surrounding the
southeast of Altinyayla, there is Kara Tonus entombed saint connected with
mountain culture and Topakkaya entombed saint connected with stone culture.
It is observed that grave and mausoleum especially of saint, holy person, God-
friendly, patriarch, veli, sheik, mentor, mullah, father and grandad connected

with “veli culture” are extremely common.

Key Words: Altinyayla, belief, phenomenon.

GIRIS

Kiiltiriimiizde, gerek hayattayken gerekse oOldiikten sonra keramet
gosterdigine inanilan ve haklarinda menkibeler {iretilen insanlarmn yaptiklari,
kutsallik atfedilen mezarlara tiirbe ad1 verilmektedir. Tiirbelere psiko-sosyolojik
anlam kazandiran kavram “kutsallik”tir. Insanlarm bir mekana kutsallik
atfetmesi ve bunun geregi olan inang ve ritiielleri iiretmesi sosyolojik olarak
onemlidir. Ziyaret yerlerine cazibe giiciinii saglayan sey, onlarda bulunulduguna
inanilan kutsiyet diistincesi olduguna gore yapisal bakimdan ziyaret fenomeni,

“kutsalin bir tezahiir ve yasans bi¢imi” seklinde tanimlanabilir.

Birini veya bir yeri gormeye gitmek anlaminda Tiirk¢e’mizdeki ziyaret
sOzciigli Arapga ziyaret kelimesinden gelmekte olup; yine Arapga’da ayni kokten
zevr sOzciigli hem ziyaret etmek, hem de ziyaret eden manalarma gelmektedir.?
Bu anlamdaki ziyaretin, yine Tiirk¢e’'mizde olduk¢a yaygm bir kullanima sahip

bulunan adak ile yakin iliskisinin bulunduguna isaret edelim. Adak yerleri,

1 Abdullah Ozbolat, “”Kutsallagtirma siirecine Tipolojik Bir Yaklagim:Ziyaret fenomeni Ornegi”
Kiiltiir ve Din,(Der: M.Ali Kirman ve A. (jzbolat), Adana, 2014,s.247.
2 Unver Giinay ve Heyet, Kayseri ve cevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri, Kayseri, 1996, s. 10.
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cesitli dileklerin gerceklesmesi icin gidilen kutsal mekanlardir. Kutsal mekanlar
yatir mezarlar1 veya tiirbeler oldugu gibi Yer-Su inancina bagh kutsal alanlarda
olabilir. Kutsal su gozeleri, kutsal daglar, agaclar, kayalar, tas yiginlari, cal
topluluklari.....birer kutsal alandir. Bunlar yiizlerce yillik bir inancin, eski Tiirk
inanglarmin zamanimizdaki kalintilaridir.® Eski Tiirkler tabiatta bir takim
glgclerin varligima inamiyorlardi. Dag, tepe, su, agag, orman vb. Bunlar ayni
zamanda birer ruh idiler. Tapmaklarinin civarlarina kaym agaclar1 ve tepesi bay

Ulgenin(Goksel Tanri) oturdugu yere degen, cam agaclar dikerlerdi.*

Ziyaret fenomeni yasadigimiz koy, kasaba veya sehir tiim mekanlarda
kendine yer bulmus ve toplumlar yasadiklar1 sosyo-Kkiiltiirel ¢evrenin sartlari ne
olursa olsun kendi dini sosyal gercekliklerine uygun kutsal mekanlar yeni
kutsalliklar insa etmislerdir. Bu baz1 yorelerde dallarma dilek caputlar1 baglanan
asirlik bir kuru ¢mar agaci, bazi yerlerde tist {iste diizensiz sekilde zamanla
birikmis Anadolu’da “diisek” adi verilen tas yigini, kimi kasabalarda eski bir
tekke ya da dergah kalintisi, baz1 dag baslarinda sessiz sedasiz, 1ssiz bir kaya
kovugu ya da halk arasinda veli, evliya, eren, seyyid, zahit, dervis, seyh, miirsit,
pir, dede, baba, molla olarak bilinen tarihi sahsiyetlerin medfun bulunduklar:

yatir, tiirbe olarak tezahiir edebilir.

A-  ALTINYAYLA'NIN TARIHI GELISIMi VE INANC
COGRAFYASI

Eski adi Tonus, olarak amlan Altinyayla Ilgesi'nin, tarihi ok eskilere
dayanmaktadir. Anadolu’da medeniyetler kuran Mezopotamya-Hitit-Roma ile
Bizans Imparatorlugu’na besiklik ettigi biliniyor. Taslihiiyiik kdyiiniin {izerinde
bulundugu hoyiik, Eski Tung Cagi ve Ortagag donemlerine ait bir yerlesim
yeridir.> Anadolu’da biiyiik bir medeniyet kuran Hitit'lerin, Hattusas'tan sonra
en 6nemli ve kutsal sehirlerinden olan “Sarissa” Altinyayla’nin Basoren koyiinde
bulunmaktadir.® Kusakli(Sarissa) Tepesi'nde Alman uzmanlarin denetiminde
yapilan arkeolojik kazi ¢alismasinda Hitit donemine(Geg¢ Tung ¢agina ait Sarissa
Sehri) ait tarihi buluntularda bunu dogrulamaktadir. Bu kaz1 ¢alismalarinda Hitit

donemine ait surlarla cevrili bir saray, ona Tanri heykellerinin yikanip

3 Kutlu Ozen, Sivas ve Divrigi Yoresinde Eski Tiirk fnang:larma Bagli Adak Yerleri, Sivas, 1996, s.22.

4 Jbrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, Istanbul, 1983, 5.289.

5 A. Tuba Okse, “Sivas’ta Arkeolojik Arastirmalarin Tarihgesi”, Revak Dergisi, 1993, s.25.

¢ Osman Celik, “Sarissa” Sultansehir Dergisi, Sivas, 2008, say17, s. 63; Hasan Coskun,
“Altinyayla’daki Tarihi Eserler”, Revak, Sivas, 2002, 5.125-126.
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giydirildigi 210 metrekare genisliginde bir tapmak ve kutsal kabul edilen bir
golet kalintilar1 ortaya cikarilmigtir. Bulunan tabletlerde, “Sarissa”nin Firtna
Tanrisi’'ndan ¢okca bahsedilmektedir. Yapilan kazilarda simdiye dek biiyiik bir
tapinaga, bir mektuba, ¢omlekten yapilmis ‘Tkiz Boga Rhyton” heykeline ve cesitli

tabletlere ulagilmigtir.

Tarihte ilk antlasma olarak bilinen ve donemin iki siiper giicli olan
Misirlilar ile Hititler arasinda vuku bulan “Kades Antlasma”sinda, sahit tutulan
Firtina Tanrisi’min Sarissa'nin tanrisi oldugu ortaya ¢ikmistir.” Sarissa sehri
sadece Sivas tarihi agisindan degil diinya tarihi agisindan da son derece 6nemli
bir yerdir. Zaman zaman Almanya, Fransa, Japonya, vb. iilkelerden heyetler
tarafindan ziyaret edilmektedir. Altinyayla'nin giineyinde bulunan “Kara
Tonus” daglar1 yamacindaki bir hoyiik, aslinda bu bolgenin ¢ok eski
zamanlardan itibaren bir yerlesim merkezi oldugunu kanitlamaktadir. Hoytik
ylizey buluntular igerisinde Eski Tung¢ Cag1 seramiginin bulunmasi, bu gevrede
M.0.3000-2500 yillarindan itibaren insanlarin burada yasadigim ve koy
kurdugunu kesinlestirmektedir. MO. 550 yillarinda Perslerin hakimiyetine
girdigi rivayet edilmektedir. Hitit hakimiyetinin M.O. 1200 yillarinda Balkanlar
tizerinden gelen Frigyalilar, tarafindan ortadan kaldirilmas: ile Tonus,
Frigyalilarin hakimiyetine girmistir. Frigya'nin yikilmasi {izerine bu devletin
yerine kurulan Lidyalilar devrinde, devrin kudretli komutan: Giges,
Mezopotamya ve Iran ticaretini Ege Denizine baglayabilmek igin yaptirdig
meshur Kral Yolunun Tonus'un/Altinyayla giineyinden gectigi gezilip
incelendiginde goriilen kalintilardan anlagilmaktadir. Kral Yolu Sivas-Tonus-

Malatya-Harput-Suda yorelerinden ge¢mektedir.®

Altinyayla’da Sarissa sehri ve Kral Yolu'ndan baska 6nemli tarihi eserler
de vardir. Kanaatimizce en onemli eser Merkez Camii’dir. * Merkez Camii, igine
ilk giren insani orijinal boyama sistemi ve tezyinati ile adeta biiyiilemektedir.
Halk arasinda Biiyiik Cami olarak bilinir. 1895 yilinda bugiinkii sekliyle onarilan
camiinin igerisinde namaz kilan insanlardan kendilerini asirlar 6ncesinin manevi
ikliminde hissettiklerini duymustum. Ben de oraya her gittigimde aym
duygularm ruhumu icten ige kapladigini hissederim.

Altinyayla Sivas’in tarihi ve kiiltiirel dokusu en otantik ve zengin

7 Andreas Miiller-Karpe, Kusaklt 1998 Yili 6. Kaz1 Calismalar1 Hakkinda On Rapor, 21. Kazi
Sonucglar1 Toplantisi, Ankara, 2000, s.309-312.

8 Hikmet Denizli, Sivas Tarihi ve Anitlari, Sivas, Tarihsiz, s.219.

° Bkz. Hasan Cogkun, “Altinyayla Merkez Camii”, Sultansehir Dergisi, Sivas 2008, say1:7, s. 55.
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ilcelerinden birisidir. Sivas’a uzaklig1 80 km, yiizolgtimii 650 kilometrekaredir.
flgenin rakimi ise 1416 metredir. Altinyaylanin kuzeybatisinda Sarkisla,
Kuzeydogusunda Ulas ve Sivas, giineydogusunda Kangal, giineybatisinda
Pmarbas1 (Kayseri) ile ¢evrili bulunmaktadir. Altinyayla, Osmanlilar déneminde
“Kara Tonus Nahiyesi” olarak Yeni-il kazasinin énemli idari yapilanmalarindan
birisiydi. Tarihi kaynaklarimizda Tonus ile ilgili kayitlara, Sivas Vilayeti'nin Yeni
[l Kazasi'na bagh bir nahiye olarak rastlariz. 1583 tarihli Tapu Tahrir Defterinde
“Kara Tonus Nahiyesi” olarak ismi gecmektedir.’® 1583 tarihli Tapu Tahrir
Defteri'ndeki" bir kayitta “Kara Tonus Nahiyesi'nin Altindigin Koyii” nahiyenin
en biiyiik koyii olarak kaydedilmistir. S6z konusu kayitta ayrica “nefs-i nahiye”
yani nahiye merkezi goriinmediginden Altindigin Koyii'niin giiniimiiziin
Altinyayla Ilgesinin eski ismi oldugunu sdyleyebiliriz. Her ne kadar birgok
arastirmaci Altinyayla isminin kadmnlarin ¢ok altin taki takmmasmdan
kaynaklandigimni iddia etse de kanaatimizce arastirmacit Salih Sahin’in bu
tespitinin ¢ok isabetli oldugunu diistintiyoruz. Bu bilgiler ve sahip oldugu tarihi
eserler bize Altinyayla’nin koklii bir tarih ve kiiltiirel gelenege sahip oldugunu
gosterir, diyebiliriz'2. Kale ve Deliilyas adinda iki tane kasaba ve 14 koye ve
toplam 15850 niifusa sahip miitevazi ve sirin bir ilge olmasina ragmen Anadolu
Tirk kiiltiirintin ~ tarihi degerlerini biinyesinde barindiran bir yerdir.
Altinyayla’da su an yasayan siilaleler takriben 16.yy da buraya yerlesmis

Tiirkmen gruplaridir.

Bu bolgede yerlesik hayata ge¢mis koylerle birlikte, ¢ok sayida konar-
gocer hayata devam eden Tiirkmen topluluklar1 da bulunmaktaydi.
Tilirkmenler hayatlarini hayvanciliga bagh olarak devam ettirdikleri i¢in yazin
kendilerine tahsis edilmis bu yaylak alanlarinda kisin ise Halep ve Sam
taraflarina gitmekteydiler. Bu Tiirkmen topluluklar1 sahip olduklar:
suriileriyle birlikte Halep ile Uzunyayla arasinda gidip gelmekteydiler.
Baharin gelmesiyle birlikte Halep’ten koyun ve deve siiriileriyle birlikte
yuriiylise gegen Tiirkmen topluluklar1 uzun, yorucu ve tehlikeli bir yolculuk
seriiveninden sonra Anadolu'nun wugsuz bucaksiz yaylalarina kadar
gelmekteydiler. Daha 6nceden belirlenmis olan yaylak alanlarina oba oba,
cemaat cemaat yerlesen Tiirkmenler, burada yeni bir hayat tarzina biiriinerek
yasamlarint sonbahara kadar devam ettirmekteydiler. Tiirkmen gelenek,

gorenek ve yasam tarziyla Anadolu bozkirlarini canlandiran Tiirkmen boylar:

10 Salih Sahin, “Altindigin’den Altinyayla’ya”, Sultansehir Dergisi, Sivas 2008, say1: 7, s.59.
1 BOA. T.T. D. 604 s. 238, Salih Sahin a.g.m, s.60.
12 Hasan Cogkun, “Altinyayla’daki Tarihi Eserler”,Revak Dergisi , Sivas 2002, s.125.
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arasinda Kara Tonus daglarinin eteklerinde c¢adirlariyla obalar halinde
bulunan Agcali Obasi, Pehlivanli, Pornek, Reyhanli, Bayindirly,
Danismentli’ye bagli Boynu Inceli, Kiirt Mihmadlu, Hact Osman, Salarls,
Merkili, Harmandali, Sarkli, Sandikli, Savci, Begdilli, Cagirganli, Congar,
Cigdemli, Danismentli, Delili, Deliceli, Demirciler, Fakil1 (Fakihli), Geven,
Karacagovdeli, Tumanli, Kurtlu Kaya, Turhasanli, Salmanli, Karali, Kuleli,
Sermayeli, Karamanli, Kiirt Tegin, Kii¢iik Kiirt Mihmatli, Kasik¢i, Bigakgs,
Civansir, Hasanli, Ovacik Hasanli, Cemaati Kistan, Yeni Alili, Alemli, Sadils,
Giliglti Karamanli, Kara Halil, Kiiste, Faideli Avsari, Coplii, Cemaati Sadcals,
Kapakli Ceridi, Yahgsihanli, Kuzculik, Satirli Usag1, Kongeli, Kazikli Ceridi,
Sultan Seydi Gazi ve Ulash gibi bir ¢ok konar gocer Tiirkmen agiretiyle
birlikte Sam Bayadi boyuna mensup cemaatlerden Altindigin®?, Giimtiisdigin,
Yassipmnar, Gazimagarasi, Karacagehir (Deli Ilyash) gibi kdylerde yerlesik

hayata gegen cemaatler de bulunmaktaydilar.™

flgeye inang cografyasi agisindan baktigimizda, niifusunun tamamimin
Miisliimanlardan olustugunu sdylememiz yanhs olmaz. Ilce merkez niifusunun
tamaminin Siinnilerden olustugunu sdyleyebiliriz. Tlgeye bagh 14 kdyden iki
tanesinde Aleviler yasamaktadir. Bunlar Yassipinar ve Serinyayla koyleridir.
Yassipinar ve Serinyayla’daki insanlar1 Stinni kdylerde yasayanlardan en 6nemli
farklar1 egitim-6gretim seviyeleri ve egitime bakislaridir. Bu iki koyiin egitim-
ogretim seviyesinin diger Stinni koylerinden ¢ok yiiksek oldugu rahathkla
goriilebilir. llgede gayrimiislime rastlanmamakla birlikte ilge niifus kayitlarinda
yaklasik bin kisi kadar gayrimiislimin varhigr goriilmektedir. Ancak bunlarin
[stanbul basta olmak {izere Bati Anadolu’daki bliyiik sehirlerde ve yurt disinda

bulunduklarim ifade edilmistir.’s

flge merkezinde herhangi bir tarikat seyhi olmamakla birlikte Naksibendi
tarikat, Adiyaman Menzil tarikati ve Kayseri Yahyali'daki tarikata mensup
olanlar ve bir grup da Siileymancilar bulunmaktadir.’® Ayrica Siileymancilara ait
faal bir yurt binasi hizmet vermektedir. Degisik cemaat ve tarikatlarin sosyal ve
kiiltiirel faaliyetler icra ettikleri bilinmektedir.

13 Altindigin (Altintigin, Altintekin):Bey, Kii¢likprens, Semerkant hanlarma verilen isimdir. Altun
Tigin: Gazneli Sultan Mahmut'un Hindistan valisi olan Er Yaruk’un kumandanlarindan.

14 Salih $ahin, a.g.m, s.59.

15 Ahmet Gokbel, Inang Tarihi Agisindan Sivas, Kitabevi yayinlari, I Baski, Istanbul, 2004, 5.218.

16 §idik UNALAN, XX. Yiizyil Sivas Tarihi ve Giliniimiiz inang Cografyasi, Doktora Tezi, nonii
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Malatya. S.215.
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B-ZIYARET YERLERI

Anadolu'nun hemen hemen biitiin il, ilce ve kdylerinde yatir ve ziyaret
kiiltii ¢ok giiglii bir sekilde varhigini siirdiirmektedir. Asagi-yukar1 her koyde
Eski Tiirk inanglarindan kaynaklanan Yer-Su kiiltiine bagli sekiz-on adet kutsal
kaya, agac ya da su mekani mevcuttur. Ozellikle dilek tutularak caput veya bir
bez pargasi baglanan ¢ok sayida ¢ali ya da aga¢ vardir. Serinyayla koyiiniin
girisinde sagda bulunan her tarafi dilek tutularak baglanmis ¢aput parcalariyla
dolu olan ali¢ agaci da bunlardan biridir. Altinyayla ilgesinde ve gevresinde adak
yeri olarak ziyaret edilen bir ¢ok kutsal mekan vardir. Altinyayla’nin merkezinde
Corugun Ocag1, cevre koylerde de Kushri(Gusuri) Baba, Arap Dede, Kiipeli
Dede, Tahyurt koyiinde Alacahanli Said Efendi, Kiirtgliyurtlu Haci Mehmed
Efendi gibi evliya kiiltiine bagli yatirlar bulunmaktadir. Altinyayla'nin giiney
dogusunu gevreleyen Kara Tonus Daginda, dag kiiltiine bagli, Kara Tonus yatir,

tas kiiltiine bagli Topakkaya yatir1 bulunmaktadir.'”
1-Corugun Ocag1

Corugun Ocag1 adiyla taninan ziyaret yeri aslinda evliya kiiltiine bagli bir
ziyaret mekanidir. Corugun ocagi Altinyayla ilgesinin merkezindeki Hiiyiik
denilen bir tepenin asag1 yamacindadir. Burada bir ziyaretin bulundugunu 30 y1l
oncesine kadar bilinmiyordu. Hatta tiirbenin bulundugu yere bazilar tezek
yigim yapiyorlar ve temiz tutmuyorlar imis,yash bir teyze riiyasinda bir kog
gormiis kog buray1 pis tutan kisiyi vuruyor ve eger buray: temiz tutmazlar ise
helak olacaklar demis'®, bundan sonra halk burasini temizlemis ve tas
parcalariyla gevirerek ziyaret etmeye baslamislar. Bir kadin bir ramazan Bayrami
glinii sabah namazi yaslhh ak sakalli bir zatin camiye gittigini gordigiinii
soyliiyor.® Hatta Altinyaylanin en yashst Umiis teyze bir riiya gormiis
rityasinda yesil renkli asker elbisesi giyinmis bir kisi namaz kiliyormus ve
gogsuniin {izerinde kan izi varmis bu teyze bu riiyay1 burada yatan kisinin

Anadolu Gazilerinden olduguna delalet kabul ediyor.

Daha sonra Altinyaylalilar buraya bir tiirbe yaptirarak icerisine seccade,
hal1 bir tabut ve sancak koyarak imar etmisler. 1999 yilinda Altinyayla Belediyesi
bu tiirbeyi onararak dis cephesine burada yattigi iddia edilen sahsmn ismini

yazdiriyor. Altinyayla Merkez Camii eski imaminin anlattigina gore burada

17 Hasan Coskun, Sivas Ili Altmyayla Tigesi Yassipinar ve Serinyayla Koylerinde Alevilik, (Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Kayseri-2001, s.157.

18 Hatice Kilig, Altinyayla Merkez, 1945, Okur-Yazar degil.

1 Hatice Tekbacak, Altinyayla Merkez, 1944, Okur-yazar
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yatan sahsin ismi Ebu Kays Hashasi olarak biliniyor. Ebu Kays'm Horasan
erenlerinden oldugu biliniyor. Burada medfun bulunan zatin Arap Dede, Kiipeli
dede, davullu Dede, Mehmet Dede’nin kardegleri olarak biliniyor.? Bir sahis baz1
miibarek giin ve gecelerde burada 1sik yandig1 ve hamile iken buray: ziyaret
eden kadinlarin ¢ocuklarinda bir evliya nisanmin olustugunu soyliiyor.?! Bir
rivayete gore burasi Kartallar siilalesine mensup bir kadina aitmis, kadin buray1
harabe halinde birakip go¢miis, daha sonra kadmnin ii¢ oglu sebepsiz yere aniden

Slmiis.2

Bu mekanda medfun bulunan zat ve hayati hakkinda gerekli bilgiler
mevcut degildir. Yukarda anlatti§imiz birkag rivayetten baska bir sey yoktur.
Corugun ocagr denmesinin nedenine gelince bu yerin simdiki sahiplerine
Coruklar denilmesidir. Fakat burada yatan kisi Coruklar siilalesinden degildir.
Bazi kisilerin anlattigina gore Ebu kays Haghasi Baba Tiirklerin Anadolu’yu
fethettigi zamanlarda yasamistir. Hatta Anadolu'nun Islamlasmasinda biiyiik
katkilar1 olmustur. Bazi Rum Kabilelerinin Miisliiman olmasina vesile olmustur.
Ocaktaki tiirbenin {izerinde de “Horasan Erenlerinden Ebu Kays Hashasi Baba”
yazmaktadir. Halktaki yagin inanca gore bu kisi Anadolu’ya XII: yy’da gelmis
Horasan erenlerinden bir evliyadir. Zaten Anadolu’nun hemen her kasaba ya da
koytinde Horasan Erenlerinden birisinin kabrine rastlanabilir. Hatta her yerde
ziyaret yeri olarak bilinir. [ran’n dogusunda bir bélge olan Horasan, eskiden
Amu Derya(Ceyhun) giineyindeki ve Hindu Kus'un kuzeyindeki {ilkeleri
kapsadig1 gibi siyasi bakimdan Maveraiinnehir ile Sicistan’t sinirlari igine
almaktadir.?® 1221 yilinda vuku bulan Mogol saldirisindan 6nceki 10 yilda
Horasan mubhtelif Oguz beyleri ile eski Selguklu komutanlar1 tarafindan
yonetildi. Sonra VIL(XIIL.) yiizyilin baslarinda Harzemsahli Alaaddin
Muhammed’in, rakibi Gurlular1 yenmesine kadar Gurlular ile Harzemsahlar
arasinda iktidar miicadelesine sahit oldu. Tasavvuf ilk vatami olan Basra’dan ve
hatta bir Olglide Kufe’den sonra baslica iki merkezde yani Horasan'da ve
Bagdat'ta gelisip yayildi. Horasan't merkez tutan tasavvufi ziimrelerden birisi de
“Horasaniler, Horsan Erenleri ve Horasan Erleri” olarak bilinen; halvet, riyazet,
zikir, hatta takke ve hususi giyim tarzi gibi seylerle halktan ayrilmay: bir riya
sayan , ask ve cezbeyi esas alan, miizik ve raksi caiz goren “Melametiler” diye

anilan ziimredir. Islam diinyasmin biiyiik tarikatlarindan olan Abdiilkadiri

20 Mahmut Baglama, Altinyayla Merkez,1930 Dogumlu, Emekli imam-Hatip.

2 Kadir Ugur, Altinyayla Merkez, 1928 Dogumlu, Okur-Yazar

22 Seyfi Kilavuz, Altinyayla Merkez,19231 Dogumlu, Okur-Yazar

2 Miirsel Oztiirk, Anadolu Erenleri’nin Kaynagi HORASAN, Ankara, 2001, s.1-5.
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Gilanitarafindan kurulup Anadolu, Hindistan ve Ispanya’ya kadar yayilan
Kadirilik; Harezmli seyh Necmeddin-i Kiibra(O.1221) tarafindan kurulan
Kiibrevilik; VII.(XIIL) yiizyi1lda kurulan Ekberilik arasinda, bilhassa Kiibrevilik,
eski Tirk alplik vasiflarmi tasiyan Melamilik fikirleri ile telakki, merasim ve
ayinleri bakimmdan, Tirk ruhiyatina uygun sadelik, ahlaki ve bedii esaslar
igeriyor. Anadolu’da basta Mevlevilik olmak iizere bir ¢ok tarikata temel vermis
oluyordu.* Horasandaki tekke ve medreselerde egitim gormiis bir ¢ok insan
Mogol istilasiyla beraber Anadolu’ya akin akin gelmisti. Bu ilahi iradenin bir

tecellisi olarak Anadolu'nun Tiirklesmesi ve Islamlagmasini saglamistir.
Tiirbe cevre insani tarafindan genellikle su nedenlerle ziyaret ediliyor:

1-Gilintimiizde ¢ocugu olmayanlar, Cocugu sara hastas: olanlar, ¢ocugu
sakat olanlar, cocuklarim getirerek burada yarim saat uyuturlar ¢ocuk iyilesmis
olarak ayaga kalkar. Her cesit hastalig1 olanlar buray: ziyaret ederler ve burada
dua ederler. Ailesinde gecimsizlik olanlar burayi ziyaret ederler. Gegim sikintisi

¢ekenler burayi ziyaret ederler.?

2-Altinyaylali birisinin ayagr ve eli kiit olmus ve hi¢ hareket
edemiyormus buraya gelerek yarim saat uyumus ve dip diri ayaga kalkarak

yurtimustiir.2

3- Bir kadin agzi-dili tutulmus olarak buraya gelir ve ocakta yarim saat

uyuduktan sonra konusur halde kalkar ve evine gider.?
2- Kustiri Baba

KusGiri Babanin mezar1 Altinyayla ilgesi ile Giizeloglan kdoyiiniin
arasinda kiranyurdu mevkiindedir. Giizeloglan koytine 2 km wuzakliktadir.
Mezarin etrafi beton bir duvarla gevrilidir. Mezarhigin i¢inde birkag¢ tane daha
mezar vardir. Bu mezarlarin Kusirl Baba'nin torunlarina ait oldugu iddia
edilmektedir. Kus(irl Baba'min mezarinda herhangi bir kitabe ya da belli bir isaret
yoktur. Kustirl Baba'nin mezarina resim ¢ekmek i¢in gittigimizde kabrin kazilmig
ve dagimik bir halde oldugunu gordiik, kdy imaminin anlatti§ina gore kabirde
hazine var sOylentileri iizerine iki-li¢ kez kabri kazmislar. Kusfiri kelimesinin
kusur kelimesinin galati oldugunu soyleyebiliriz. Kelime anlami kusurlu yani

Allah’a kars1 her zaman hatali durumda bulunan anlamina gelmektedir.

2 Miirsel Oztiirk, a.g.e, s. 41-43.

% Naciye Coskun, Altinyayla merkez, 1943, Okur-Yazar degil

2 Mustafa Kaplan, Altinyayla Merkez,1939 dogumlu, Okur-yazar

% Hasan Aslan, Altinyayla Merkez,1931 Dogumlu, Okur-yazar degil
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Kus(irl Baba Malatya’ya bagli Darende’nin Kizilcagar kdyiinden gelmis ve
Giizeloglan koyiinden birisi ile evlenerek i¢ giiveyisi olarak burada yasamistir.
Asil ismi Omer’dir. “iptida ana rahminden cihana geldigimin tarihi 1193”
ciimlesi H. 1193(1779) de dogdugunu anlatiyor. Tevarih-i sinniyat: Birincisi
H.1213’te, ikincisi H. 1213 ile 1231 arasinda, ti¢iinctlisti H. 1231’de, dordiinctisii H.
1241 ile 1245 arasinda, besincisi H. 1246’da, altincis1t H. 1251’de olmak {izere alti
defa evlendigini, bu kadinlardan dogma ii¢ oglunun mevcudiyetini; bunlardan
birincisi olup, H. 1228 de 6len oglunun Mustafa oldugunu, H. 1240’da ad:
meskit birakilan ve imamlik yapmakta olan diger bir oglunun da ayni akibete
ugradigini, nihayet H. 1225 te conkiin katibi Abdurrahim’in diinyaya geldigini
ogretiyor.”® Tevarih-i sinniyata gore Kustiri Baba, Kars tarafindan Darende’nin
Ayvali nahiyesine bagh Kizilcagar koyiine go¢ etmis daha sonra Maras, Corum,
Sehirkisla, Ortakoy, Gazibey(Gazibeg), Congar, Elbegli,
Kalekoy(Kal’akody),Dogupmar (Sarhli), Giizeloglan ve Gilimiisdigin koylerinde
ikamet etmistir. Tevarih-i sinniyatta bir derkenarda su citimle vardir; “1269
senesinde sevval-i serifin 16 nc1 giinii yem-iil cum’a Giizeloglan kariyesinden
hicret ediip Glimiisdigin kariyesine dahil oldugumuz gaflet olunmaya” bu
ifadelerden Kustiri Baba'nin en son Altinyayla’ya bagh Giimiisdigin koyiinde
ikamet ettigini gosteriyor diyebiliriz. Dikkatimizi c¢eken diger bir nokta da
Kustri'nin Altinyayla'nin eski olan Tonus isminden hi¢ bahsetmemis olmasidir.
Bu Kustri'nin Tonus'ta yasamadigin gosterir fakat hi¢ ugramadigi anlamina
gelmez. Kustri babanin 6liim tarihi hakkinda da net bir bilgi mevcut degildir.
Kustirl Baba'nin iyi bir sair, fazilet sahibi bir alim ve tarikat ehl-i bir zat
oldugunu ve Naksi tarikatina mensup oldugunu, hatta Asik Ruhsati'nin hocasi
oldugunu yash bir amcadan isittik, bu sahis bazi eserlerinin yerini bildigini

soyledigi halde bize agiklamad1.?

Kustiri Baba aslinda bir Alevi dedesidir. Fakat kendi musahibinin karisi
ile evlendigi icin yol diigkiinii olarak Alevi toplumundan dislanmistir.3® Agik
Kusuri Malatyali olmasina ragmen yillarca Sivas'in Siinni koylerinde seyyah bir
sair olarak gezmistir. Kustiri Baba Malatya'ya bagh Darende’nin Kizilcasar
koytinden gelmis ve Gilizeloglan koyiinden birisi ile evlenerek ig giiveyisi olarak

28 M. Kaya Bilgegil, XVIIL Asir Saz Sairleriden KUSURI, ISTANBUL, 1942, S. 7.

» Hasan Das, Giizeloglan Koyii, 1927 Dogumlu, Okur-yazar

% Hasan. Coskun, Geleneksel Alevi Sosyal Orgiitlenmesi, Sivas Kangal Tiirkmen Alevileri Ornegi,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Konya, 2014,.147.
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buraya yerlesmis ve burada 1853 yilinda vefat etmistir.>

Kustiri Baba hakkinda bir ¢ok sey anlatilmaktadir. Yine bunlardan
birisinde soyle anlatiliyor: “Deliilyasl birisi bir grup kadin ile birlikte Kiipeli
Baba’ya “goriis glinii” yapmaya gitmisler. Kadinlar burada horoz kesmisler,
topluca oyun oynamuslar halay c¢ekmisler. Kadinlar1 oraya gotiiren kisi de
kadinlarla beraber halay ¢ekmis, oyun oynamis. Galiba biraz yanls
davraniglarda bulunmus. Bu kisi daha sonra yatip uyumus. Riiyasinda Kiipeli
Baba bu kisiye: “Ey ©kiiz oglan kadinlarla ne giiliip oynuyorsun. Kustri
baba’ya git oziir dile ” diyerek siddetli bir tokat vurmus. Bu kisi hemen
uyanmis bakmis ki gercektende suratinda tokat izi olusmus. Oradan gelince
dogruca Giizeloglan koytindeki Kustri Baba’y1 ziyarete gitmis. Oraya ulagir
ulasmaz. Kustri baba kapiy1 agmis ve ona sunlar1 sdylemis: “Kiipeli babadan
samar1 yemeseydin buraya gelmeyecektin 6yle degil mi?”3? Bir bagka rivayette
Altinyaylali bir sahsin anlattigina gore Altinyaylalilar bir giin Kustri Baba'ya
yagmur duasi yapmasi i¢in gitmisler. Kustiri Baba dua ettikten sonra yatmias.
O gece bir riiya gormiis riiyasinda bir ¢ok su kanalindan su akiyormus.
Kanallardan birisinin agz1 tikaliymis. “Bu su nereye gidiyor” diye sormus.
“Altinyayla ovasina demisler” Su kanalinin oniindeki tasa tekmeyle vurunca
hanimi yaninda yatiyormus, yataktan diismiis. Disar1 ¢ikinca bakmis ki her
tarafi sel gotiiriiyor.”® Cevre halki Kustiri Baba'y1 genellikle su nedenlerle
ziyaret eder;

1-Cevre koylerde yagmur yagmaz ise, ekinlerde bosluk olur ve o yil
kurak gegerse burast ¢oluk-¢ocuk biitiin halkla birlikte ziyaret edilir ve kurban

kesilir yagmur duasi yapilr.

2-Cocugu olmayanlar, ¢ocuklar1 kiiciik yasta Olenler ve cocuklarinda
siirekli rahatsizlik ortaya ¢ikanlar burayi ziyaret eder ve kabirden bir miktar

toprak alarak bunu su ile karistirip ¢ocuga igirir.

3-Hayvanlar1 nazardan korumak ve bol siit almak ic¢in ve hayvanlarin

salgin hastaliklardan korunmasi i¢in bir miktar toprak gotiirtirler.

4- Baz1 kimseler her tiirlii dilek ve temennileri igin buraya gelir horoz
kurban eder ve dilek tutar. Fakat son zamanlarda bu davranislara pek

rastlanilmamaktadir.

3 Necmi Bilgin,” Altinyaylal1 Sairler” Sultansehir Dergisi, Sivas 2008, say1:7, s. 61.
%2 Ethem Atalay, Kiirk¢liyurt Koyti, 1932 Dogumlu,Okur-yazar
3 fbrahim Dabak, Altinyayla merkez, 1933 Dogumlu, Okur-Yazar
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3- Hac1 Said Efendi

Hac1 Said Efendi olarak bilinen bu zat Altinyayla ilgesinini Tahyurt
koyiinde medfun bulunmaktadir. Hac1 Said Hoca olarak da bilinir.1858-1944
tarihleri arasinda yasamistir. Babasmin ismi Hac1 Hasan Efendi, annesinin ismi
de Dondii Hatun'dir. Alacahanlar siilalesi aslen Malatyanin Komiirhan
beldesinden  Alacahan’a gelmisler ~daha sonrada Tonus’a(Altinyayla)
gelmislerdir. Tahyurt kdyiine yerlesmislerdir. Hac1 Said Efendi'nin torunlarinin
bir cogu halen Tahyurt kdyiinde oturmaktadir. Hac1 Said Efendi'nin dedesi Hac
Hasan hoca Kangal ilgesinin Alacahan beldesinden Altinyayla’ya Imam olarak
gelmistir. Ilk olarak Haci Hasan hoca’y1r Altinyaylahh Haci Usiiklerin  Haci
Mustafa getirterek burada bir medrese actirmis bundan sonra Hac1 Hasan Hoca
hem medresede ders vermis hem de imamlik yapmus fakat daha sonra Hac1 Said
Efendi Tahyurt kdyiinden evlenerek buraya yerlesmistir. {lk tahsilini babasindan
yapmistir. Daha sonra iki yi1l Malatya’da okumus daha sonra da Kayseri'de
Hunat Medresesinde 16 yil okumustur. Tahyurt koyilinde yirmi yil 6grenci
okutmustur. 3 Hacal Said Efendi'nin Tahyurt kdyiinde ii¢ yiiz 6grencisi olan bir
medresesinin oldugu sdyleniyor. Cumhuriyetin ilanindan sonra bu medrese
kapanmis ve hoca ¢ok sayidaki kitabini Kara Tonus Dagina gommiistiir.>> Hoca
keramet ehl-i bir evliye hem de derin ilim sahibi bir alim olarak biliniyor.
Torunlarindan birisi onunilim sahibi oldugunu fakat tarikat ehl-i olmadigimni
herhangi bir tarikata bagh olmadigini anlatiyor. Hatta Siileyman Efendi isminde
bir zat bir giin Tahyurt koyiine gelerek, Said Efendi'ye tarikat dersi vermek
istemis Said Efendi’de yashiyim ben tarikat alamam demis fakat daha sonra
ogluna “Oglum bu devirde tarikat dersi verecek Miirsid-i Kamil yok ki ders
versin” diyerek tarikat dersi almamustir. Said Efendi ayni zamanda iyi bir

sairdir.?* Hac1 Said Hoca'nin halk arasinda bir ¢ok kerameti anlatilmaktadir.

1-Bunlardan birisi soyle anlatilmaktadir. “Cevre koylerden birisi bir giin
Hac1 Said Hoca'y1 ziyarete gider. Tahyurt koyii ile Kizilhiiyiik koyii arasinda
Hoca'min bir tarlasi vardir. Iginden sOyle gecirir. “Hoca’ya keramet ehl-i diyorlar.
Tarlasma bir tas yuvarlayayim bakalim hoca bunu bilirse eger bil ki keramet
ehli’dir.” Daha sonra Hoca'min tarlasina tepeden bir tas yuvarlar ve yoluna

devam eder. Hoca'nin evine varir, beraber oturur yemek yerlerken derki;

-Hocam sizin yol iistiinde ¢ok iyi bir ekininiz var. Hoca bundan sonra

% Suayp Alacahan, Tahyurt Kéyii, 1927 Dogumlu, Okur-yazar
% Hasan Mercan, Altinyayla Merkez,1944 Dogumlu, Okur-yazar
3% Hasan Cogkun, Miiderris Hac1 Said Efendi, Sultansehir Dergisi, Sivas 2008, say1:7, s. 57.
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sunu soyler.

-“Evlat ekin ¢ok giizel yalniz bazi insanlar ekinin igerisine tas

yuvarlamasalar.”

Bunu iizerine Hac1 Said Hoca'y1 ziyarete giden kisi susar ve bir daha

oradan ayrilana kadar konusmaz”%

2-Hac1 Said Efendi'nin bir bagka kerameti de soOyle anlatiliyor;
Altinyayla’da bir yil kis cok uzun geciyor. Ahirinda hayvani ¢ok fazla olan
birisinin hayvanlarmin yiyecegi iyice azalir. Ogullarindan birisini Hoca’ya
gonderir ve derki; “Hocama soyle bir himmet etsinde su saman yaza kadar
yetsin” Hoca'y1 ziyarete giden oglu Hocanin evine girer-girmez Hoca ona “Ogul
azda bereket Allah verirse olur” der. Daha sonra bir parca samana okur ve
Altinyaylal: ciftciye gonderir. O azicik saman yaza kadar hayvanlara yeter ve

artar.38

3-Yine bir giin ¢evre koylerden birisi Hac1 Said Efendi’yi ziyarete gelir.
Hoca'min evinde kalir aksam misafir olan kisiyi agirlayarak yatirirlar. Hoca'nin
inekleri de yaz oldugu i¢in disarida gevirmenin igerisinde kaliyor. Misafirin
igerisine kétii niyetler doguyor. Igerisinden soyle gecirmis; “Bu gece Hoca'nin en
iyi inegini ¢alayim, gotiireyim” diyerek. Gece vyaris1 yatagindan kalmis
hazirlanmug, inegi alip gotiirecek, tam kapiyr agmus ki, bir de bakmis ki ¢ok
siddetli bir sekilde yagmur yagiyor. Ayni sekilde birkag kez kapiy1 agmis ve ¢ok
siddetli yagmur yagdigini gormiis ve diisiincesini geceklestirememis. Sabah
kalkinca Hoca ¢ocuklarina seslenmis; “Cocuklar misafir aganin yemegini getirin,
acele ediyor gitmek icin gece birka¢ kez niyetlendi fakat yagmur yagdig: icin
gidemedi.” Misafir meseleyi anlamis ve disar1 ¢ikinca bir de bakmis ki yerler

kupkuru yagmur falan yok.

4- Said Efendi'nin diger bir kerameti de soyle anlatiliyor. “Bir giin
Deliilyasli Deli Haceli isminde birisi Hoca’y1 ziyarete gelir. Gelirken de bir heybe
gozii elma getirir. Yolda cani elma yemek ister ve derki i¢cinden hocalar zaten
umucu olur herkesten yer birtanesini de ben yiyeyim ne olacak sanki diyerek bir
elma yer. Hoca’nin evine varinca Hoca Haceli'ye biraz oturduktan sonra soyle
der: “ Haceli getirdigin elmalardan kalanlar1 a¢ da yiyelim biliyorsun hocalar

zaten umucu olur” bu sdzun iizerine Haceli hemen kalkarak Said Efendinin elini

% Dudu Dabak, Tahyurt Kéytii, 1926 Dogumlu, Okur-yazar degil
% Hasan Cogkun, a.g.m., s. 58.
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operek af diler.”?

Said Efendi'nin kabri halk tarafindan genellikle su nedenlerle ziyaret

edilir:

1.Tahyurt koyiine yolu diisen hemen herkes burayi ziyaret eder ve dua

edip dilek ve isteklerde bulunur.

2. Genellikle askere giden gengler yola ¢itkmadan 6nce kabri ziyaret eder
ve bir miktar toprak alip clizdanina koyar ya da muskanin igine toprak doldurup
elbisesinin herhangi bir yerine diker. Hatta Avrupa’ya kacak olarak giden bir
gen¢ bu kabrin topragindan bir miktar ciizdanina koydugunu ve smirda

polislerin kendisine hi¢ dokunmadan gectigini iddia ediyor.

3. Tarlasinda zararli hayvan olanlar, ekinlerine kostepek ve kuzgun
dadananlar kabir topragindan alip tarlaya atar ve zararli hayvan o tarlay: terk

eder.

4. Cesitli hastaliklar1 olanlar bu kabrin topragindan alirlar bu toprag:
bir miktar su ile karistirarak igerler. Boylelikle bir ¢ok rahatsizliina ¢oziim

buldugunu iddia edenler vardir.

5. Hac1 Said Efendinin kabrini koyunlarinda hastalik olanlar ziyaret
ederek oradan bir miktar toprak alarak koyunlarin suyuna katarlar bundan sonra

koyunlardaki bogca hatalig1 gecer ve koyunlar artik kuzu atmazlar.®
4-Hac1 Mehmet Efendi(Sacli Baba)

Sacli Baba'nin tiirbesi Kiirkgiiyurt koyiiniin Glineydogusundaki Akpinar
¢esmesinin bulundugu tepenin iizerindedir. Kabrin {izerinde dort ayakli bir
beton honi seklinde tiirbe ve yaninda daha sonra yapilmis bir kiigiik mescit
bulunmaktadir. Altinyayla ilgesinin Kiirkgliyurt koytinde 1906 yilinda dogmus
1992 yilinda vefat etmistir. Asil adi Mehmet Tasdemir olan Sagli Baba
Kiirkgliyurt koytiine Sivas'in Sarkisla ilgesinin Sofular kdyiinden gelmistir. Babasi
Ahmet Tasdemir c¢oban olarak Kiirk¢liyurt koyiine gelmistir. Dedeleri
Tirkmendir. Sagli Baba olarak bilinmesinin nedeni uzun sagh ve sakalli
olmasidir. Sagl baba kendiside koyde yillarca ¢obanlik yapmis daha sonralari
Devlet Demiryollarinda isgi olarak ¢alismistir. Daha sonra tekrar koye donerek

¢obanlik yapmaya baglamistir. Takriben 35 yaslarinda iken karis1 dogumda

%Said Alacahan, Tahyurt Koyii, 1943 Dogumlu, flkokul mezunu

40 Hasan Cogkun, “Miiderris Hac1 Said Efendi”, Sultansehir Dergisi, Sivas 2008, say1:7, s. 58.
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Olmiis Mehmet Efendi kendiside o yil keci siiriisii glidityorken Maras’a bir kegi
stirlisii gotlirmiis ve oradan Kabe'yi ziyarete gitmis dort yil siireyle orada

kalmistir.#!

Mehmet Efendi’nin ilk evliliginden bir kiz ¢cocugu olur. Mekke’de dort yil
kaldiktan sonra koye tekrar doner ve ikinci kez evlenir bu sefer bir oglu olur
daha sonra oliir. Mehmet Efendi'nin hi¢ erkek cocugu yoktur. Hayatta bir kiz
cocugu vardir. Mehmet Efendi hakkinda kizi Elif Eminoglu sunlar1 soyliiyor: “
Babam ibadet ehl-i bir insandi. Gece ibadetine ¢ok onem verirdi. Hayat1 boyunca
para kazanmak icin calismadi. Yaptigr isleri de hayir i¢in yapardi. Kur’an-1
Kerimi ¢ok okurdu. Damlaca magarasinda inzivaya cekilirdi. Toplumun diigiin
ve eglencesine pek karismazdi. Omriiniin yarisini Mekke'de gegirdi. Giybetten
ve dedikodudan ¢ok sakinirdi. Kendisini ziyaret gelen herkese su ii¢ tavsiyeyi

yapardy;

1-Evlatlarim siz her an Allah ile birlikte oldugunuzu bilerek hareket
etmeye calisiniz. Cilinkii biz Allah(c.c)1 gormesek de Allah bizi muhakkak

goriiyor. Nerde olursaniz olun dogruluktan asla ayrilmayiniz.

2-Sevgili peygamberimizin buyurdugu gibi “Namaz dinin diregidir. Kim
namazi yerine getirirse dini yerine getirmis olur” Onun i¢in asla namazinizi terk

etmeyin.

3-Oliimii asla unutmaymiz. Ciinkii her nefis 8liimii mutlak tadacaktir.
Alemde &liimsiiz higbir canli yoktur. Oliimii lmeden 6nce tatmak gerekir. "
Mekke’ye bir ¢ok sefer gitmis ve orada yilarca kalmigtir. Orada tasavvufi egitim
almis bir miktar Arapga ve Hadis ilmi tahsil etmistir. Sagli Baba Naksi tarikatina
mensup, takva ehl-i bir dervis olarak bilinmektedir. Hayati boyunca 43 kez
Hacca gitmistir ve omriiniin yarisini Kabe’de gecirmistir. Halep’te bir Naksi
seyhine bagl oldugu biliniyor.** Sagli babanin bir ¢ok olaganiistii hareketi yani
kerameti anlatilmaktadir. Kiirk¢iiyurt koylinden hemen herkes onun bir

kerametini anlatir. Birkag tanesini aktariyoruz.

1. “ Sacli baba hayati boyunca koprii, c¢esme, yol yapmmi ile
ugrasmustir. Bir giin yine koprii yapimu ile ugrasirken yoldan birisi gegmektedir.
Bunu cagirir. “Ey ogul gel biraz yardim et” der. Yolcu traktorden iner gelir beg
on dakika galisir. Sagli baba ona “ Al su bes bin liray1 da git” der. Paray1 verdigi

4 Mehmet Erdogan, Kiirkgiiyurt kdyii, 1933 Dogumlu, Emekli Imam-hatip
#2 Elif Eminoglu, Kiik¢iiyurt Koyii, 1944 Dogumlu,Okur-yazar degil
4 Ahmet Giiler, Sivas Merkez, 1933 dogumlu, Okur-yazar
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kisinin o an bes bin liraya ihtiyact oldugu icin bu olay karsisinda hayretler
icerisinde kalir. Fakat parayir almak istemez. “Haci amca sen Allah igin
calistyorsun bu paray1 almam” der. Sagh baba “eger ben Allah icin calistyorsam,
Allah bana verir” diyerek kizar. O anda oradan gegen birisi arabadan iner ve

Sagli Baba'ya koprii insaatinda kullanmas i¢in bes bin lira verir.”

2. “ Kiirkgiiyurtlu birisinin ¢ocugu Sivas’'ta okumaktadir. Sagh baba
yats1 namazi ¢ikist ona derki; “ Yarmn Sivas’a git de oglunu ziyaret et” bu kis
sabah Sivas’a gider oglunun okuluna ulastiginda bir de ne gorsiin oglu heniiz

yeni kaza gegirmis ve ¢ok agir hastadir.”

3. “ Sagh Baba vefatindan kisa bir siire Once Kayseri'de
hastalanmistir. Sivas’tan bazi yakin dostlar1 telefon agp oraya gelmek
istediklerini sdyler. Sacli baba da “siz gelmeyin Persembe giinii ben gelecegim”

der. Tam Persembe giinii cenazesi gelir.”

4. “ Saghh baba miibarek aylarda bazan Damlaca Magarasinda
inzivaya cekilerek birkag giin ibadet ve zikirle mesgul olur. Yine bir kis ayinda
inzivada iken ¢ok siddetli bir kis olur. Kar ve firtina o kadar siddetlidir ki goz
gbzii gdormez. Kar magaranin agzini kapatir. Iki tane kopek gelerek magaranin

agzini agar ve Sagh babanin oniine diiserek kdye kadar yol gosterirler.”

5. “Saclhi baba koprii, cesme vb. hayrat yaparak bunun parasmi bir
zenginden alip, o parayla tekrar bagka bir koprii yapar. Bir yash kadin ogluna
1srar ederek bir hayrat satin almasini ister. Oglu da o anasina “bu geriata uyuyor
mu bakalim diyerek vaz gecirmeye ¢alisir.” Biraz sonra Sagh babayla karsilasir ve
“Nasilsin haci baba iyimisin?” der. Sac¢h baba da ona “Ne yapalim iste bol bol

seriata aykiri1 is yapiyoruz” diyerek cevap verir.”4
5.Efkari Baba(Hac1 Mekke)

Efkari baba Altinyayla'nin Deliilyas kasabasinda yasamaktadir. Asil adi
Haci Demirel’dir. Efkari Haci Demirel’in mahlasidir. Ayni zamanda Efkari baba
siir ve kaside de sOylemektedir. Maalesef Efkari'nin yazili hemen higbir siiri
yoktur. Fakat kendisi siirlerini Asitk Murat Cobanogluna verdigini soyliiyor.
Efkari baba 1335 yilinda Deliilyas kasabasinda diinyaya gelmistir. Ana adi
Mevliide babasinin adi Omer olarak niifusta kayithdir. Efkari'nin iig erkek iki kiz
olmak tizere bes ¢cocugu vardir. Efkari baba son ii¢ yildir yiiriiyemez bir halde

evde oturmaktadir. Bu durumdan kendiside rahatsiz oldugunu bildirmektedir.

# Hasan Cogkun, Tonuslu Hact Mehmet efendi,” (Saglt Baba), Sultansehir Dergisi, Sivas 2007, say1:1.
s.143.
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Efkari baba kendisinin miistakil oldugunu yani hicbir tarikata bagh
olmadigim fakat Thramcizdde Ismail Hakki Efendi ile saghginda sik sik
goriistiiklerini iddia etmektedir. Bir ¢ok kimse Efkari baba'min hizir(a.s) ile
goriistiigiinii onun seyhinin Hizir(a.s) oldugunu iddia ediyor. Hatta bir ¢ok insan
Efkari babanin ugtugunu iddia ediyor. Onun diger bir ad1 da Hac1 Mekke'dir.
Altinyayla ve gevresinde yasayan insanlar onu Hac1 Mekke olarak tanirlar. Bir
¢ok kimse de onun igin Mekke Kusu demektedir. Efkari'ye bu lakablarin
takilmasinin sebebi Hacca giden bir ¢ok insanin onu Hacca gitmedigi halde orada
gordiigiinii iddia etmesidir. Cevreden bir ¢ok insan onun Kabe’'de gordiigiinii
iddia etmektedir. Hatta bazi kisiler onu ucarken gordiigiinii iddia etmektedir.
Halk arasinda bu tiir soylentilerin ¢ogalmas1 ona “Hac1 Mekke” denilmesini
saglamistir. Efkari Baba'nin bir ¢ok siir ve kasidesi olmasina ragmen maalesef
elimizde hemen higbir yazili belge yoktur. Sadece su beyt onun Efkari olarak

anilmasini saglamistir.
“Tonus daglarinda araniyorum
Yitirdim esimi bulamiyorum
Bugiin efkarliyim giilemiyorum”

Efkari Baba Altinyayla ve c¢evresinden hemen her koyden ziyaret
edilmektedir. Kendisini ziyaret edenlere degisik nasihatlerde bulunmaktadir.
Kendisini ziyarete gittigimizde bize su tavsiyelerde bulundu: “ Gorevinizin
kiymetini bilin. Isinizi saglam tutun. Her insana bir érnek lazim. Yani numune
lazimdir. Insanlara yasant gerekir. Teblig vazifesi en dnemli gérevdir. Bir onbasgi
emrindeki erlerin ahlaki ve tabiati ile ilgilenmelidir. Ilm-i hal ve tefsir kitaplariyla

ugrasmak gerekir. Allah (c.c) her insana
Umfru diinyada baki ukbada
[lm-i salih-ziimre-i salih ve iyilik nasip eyleye”

Bize bu nasihatlerde bulunan Haci Mekke kendisini ziyarete giden
herkese farklh tavsiyelerde bulunuyor. Efkari baba halk arasinda tasavvuf ehl-i,
goniil erbabi, ermis bir zat olarak biliniyor ve halk arasinda bir ¢ok kerametinden
bahsediliyor. Deliilyash bir ¢ok kimse Efkari Baba'min Islam ilimleri tahsili
yapmadigmi fakat 6zellikle kis aylarinda Davullu Dede’ye giderek stirekli kuran-

1 kerim okumakla mesgul oldugunu soyliiyor.#> Altinyayla ve gevresinden bir

4% Hanifi Tek, Deliilyas Merkez, 1340, Okur-yazar; Kemal Tek, Deliilyas Merkez, 1944, flkokul
mezunu



112 | Hasan COSKUN

cok insan Efkari Baba’yi siirekli ziyaret ediyor. Genellikle Efkari Baba'nin duasin
almak ve agr1 ve sizilar icin yel ipligi baglatmak icin ziyaret edilir. Askere
gidenler dua almak icin giderler. Yurt disina gidenler de dua alip manen

yardimc olduguna inaniyorlar. Efkari Baba 2000 yilinda vefat etmistir.
6.Devletli Dede

Devletli dede olarak bilinen ziyaret mekan1 Altinyayla ilgesine uzaklig: 3
km olan Glimiisdigin koyiindedir. Devletli dede yatir1 bundan yirmi yil 6ncesine
kadar kimse tarafindan bilinmiyor iken Giimiisdigin kdyiinden yasl bir kadin
bir riiya goriiyor ve riiyasinda yasgh bir dede bu mekanin temiz tutulmadiginm
bunun ig¢in bu yerin sahibinin bagmna bir bela gelecegini soyliiyor. Hatta
sOylenene gore bu yerin sahibinin iki oglu geng yasta dlityor. Daha sonra bu
yerin sahibi Ali Tekin burayi kiigiik bir daire seklinde geviriyor ve igerisine bir
agag dikiyor.* Eskiden burada miibarek gecelerde bir 1s1k yandigini soyliiyorlar.
30-40 y1l onceleri yash bir kadin buraya aksamlar: bir ibrikle su koyarmis sabah
vardiklarinda suyun bittigini goriirlermis diye anlatiliyor.#” Devletli Dede
yatirinda medfun olan kisinin kimligi hakkinda hemen higbir bilgi mevcut degil,
sadece burada yatan kisinin Osmanli doneminde yasamis bir zat oldugunu ve
burada o zamanlar Giimiislii han isminde bir han bulundugunu bu handa
hizmet eden tarikat ehl-i bir zat oldugunu iddia edenler var.*® Devletli hakkinda
sadece bir tane rivayete ulastik, anlatildifina gore Devletli Dede, bir giin
tandirlhigin basinda oturuyor iken igerisinden , “Keske param olsa da Hz.
Peygamberin miibarek kabrini ziyaret etsem, bir kez olsun Hacca gitsem” diye
icinden gegirmis, Tandirlikta uyuya kalmis, daha sonra riiya gormiis, riiyasinda
“oturdugun yeri kaz orada altin var” demisler. Oturdugu yeri kazmis ve
gercekten bir kiip altin bulmus bu parayla birka¢ kez Hacca giderek, Kabe'yi
ziyaret etmis.** Cevre kdylerden 6zellikle son on yil igerisinde bir ¢ok kisi buray1

ziyaret ediyor. Bu ziyaretler genellikle su nedenlerle gerceklesiyor;

1- Her tiirlii rahatsizlig1 olanlar buray: ziyaret ederek dua ediyor.
Burada karsilastig1 insanlara seker, biskiivi vb. yiyecekler dagitiyor.

2- Ozellikle gocugu olmayanlar, kafasi agriyanlar, dizlerinde agri
bulunanlar buray: ziyaret ederek kabrin igerisinde on dakika uyuyarak daha

4 Ali Tekin, Glimiisdigin Koy, 1933 Dogumlu, Okur-yazar degil

7 Dogan Kaya, Sivas'ta Yatirlar ve Ziyaret Yerleri, Birinci Baski, Cumhuriyet Universitesi Yaymlari,
Sivas, s.190.

48 Ali Tekin, Glimiisdigin Koyti, 1933 Dogumlu, Okur-yazar degil

# Tahsin Kilavuz, Altinyayla Merkez, 1933 Dogumlu, Okur-yazar



Altinyayla YO0resinde Ziyaret Fenomeni [113

sonra iyilesiyor.

3- Hatta bazi1 kimseler sakat kuzular1 ve ¢ocuklari burada yatiriyor ve

daha sonra dua ederek buradan ayriliyor.>
7. Arap Dede

Arap dede Sarkisla ile Altinyayla ilgeleri arasinda askeri radar sisteminin
bulundugu yiiksek bir tepede bulunuyor. Halk arasindaki sdylentiye gore, Arap
dede ve kardegleri Arabistan’dan gelmislerdir. Bunlar yedi kardestir ve hepsi de
Allah dostu velidir. Her biri farkli bir tepenin iizerine defnedilmistir. Rivayete
gore, bu yedi kardes yasadiklar1 donemde istihbarat gorevlileri olup birbirleri ile
1sikla haberleserek Ipek yolu ve cevresinin giivenligini saglamak amactyla

zamanin hiikiimdarlar: tarafindan gorevlendirilmis alperenlerdir.5!

Arap dede hem Aleviler, hem de Siinniler tarafindan ziyaret edilen bir
adak yeridir. Bu mevkie radar sistemi kurulmadan once bir ¢ok aksam burada
ates yandigini iddia eden bir ¢ok kisi ile karsilastik. Hatta ilk kez radar
kurulurken Arap dedenin kabri kaldirilmak istenmis. Fakat kazi yapan greyder
arizalanmis. Bu emri veren riitbeli subay da hastalanmis ve bundan vazgegerek
etrafin1 gevirip ziyaret haline getirmisler. Simdi ¢ocugu olmayanlar ve cgesitli
dilekleri olanlarin buray1 ziyaret ettigi biliniyor. Altinyaylali bir kadin ziyaret
ederek siyah bir tavuk kurban etmis. Icinden de ikiz ¢ocugunun olmasini istemis
ve ikiz gocugu olmus. Ozellikle Kadir Gecesi ve diger miibarek gecelerde burada
151k peyda oldugunu bir ¢ok kisi gordiigiinii iddia ediyor.>

8.Kiipeli Baba

Kiipeli Baba ziyareti Sivas'in kiipeli koyiindedir. Kiipeli koyii Altinyayla
ilce olduktan sonra iki yil Altinyayla’ya bagh kaldi. Fakat daha sonra Ulas
ilgesine baglanmis ve halen buraya bagh bulunuyor. Buraya almamizin nedeni
Kiipeli koyii Altinyaylaya ¢ok yakin oldugu i¢in buras: Altinyaylalilar tarafindan
¢ok ziyaret ediliyor. Zaten Kiipeli koyli de ismini bu yatirdan aliyor. Kiipeli
Baba’nin halk arasinda yedi kardesi olduguna inaniliyor. Bunlar Arap Dede,
Davullu Dede, Hasahasi Baba vb. Altinyayla cevresindeki birka¢ ziyaret
yerleridir. Kiipeli Baba ile ilgili birka¢ degisik rivayet anlatilmaktadir. Birine
gore: “Doguda-muhtemelen Horasan’da- keramet sahibi ti¢ kardes varmus;

Bunlardan birisi kardeslerini yanina ¢agirarak:

50 Mevliit Celik, Glimiisdigin Koyii, 1940 Dogumlu, Okur-yazar degil
51 Ahmet Gokbel, Sivas 1nang Kiltiirii, Sivas, 2010, s.168-169.
52 Seyfi Kilavuz, Altinyayla Merkez,1931 Dogumlu, Okur-Yazar
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-Gelin biz bu yiirliyen daglar takip edelim. Dag nerede durursa, orada
eglesip Omriimiiziin geri kalanmi orda gecirelim. Demi kardesleri de kabul
etmisler. Yola ¢ikmuslar yiirtiyen daglar takip ederek, Anadolu iclerine kadar
gelmisler. Geldikleri yerlerde Sivas'm Tecer Dagimin uzantisi olan bolgelermis.
Bunlar Tecer dagina geldiklerinde dagin bittigini durdugunu gérmiigler. Ug
kardes dagmn zirvesine ¢ikmislar. Bakmigslar ki her taraf ayaklarmin altinda.
Buradan goriilmedik yer yok. O vakit demisle ki: -Yahu bu nasil Teccal dagmis
bize her tarafi gosteriyor. Yine ti¢ kardesten biri

“-Biz buradan ayrilalim. Her birimiz bir yone tas atalim taslar nereye
diiserse bizde oralarda yasayalim” demis. Bu taglardan biri Tekke koyii
yakinlarma bir digeri Aciyurt koytine, digeri de Kiipeli kdyiiniin yakinlarina
diismiistiir. Bu efsaneyi kendisi Aciyurtlu olan Dogan Kaya derlemistir.
Saniyorum bu efsane hemen her koyde kendi cevresiyle ilgili olarak
anlatilmaktadir. Kaya'ya gore, tasi Acyurt tarafina diisen kardes simdi
“Camdede” ismiyle anilmaktadir. Mezarinin oldugu yerde ¢cam var imis buraya
cesitli dilek dilemek icin giderler ve bu agaca dilek dileyerek, burada kurban
kesip agaca ¢aput baglyorlar.5

Dogan Kaya, Kiipeli baba hakkinda su iddialarda bulunuyor: “Kiipeli
Baba’nin XVI: asirda veya daha once yasadig1 hiikmiine varabiliriz. Kiipeli'nin
bir Bektasi oldugu diisiincesine kapilmaktayiz. Ibrahim Aslanoglunun da
belirttigi gibi; muhtemelen Kiipeli Hac1 Bektas'in halifelerinden olabilecegini de
diisiinebiliriz.” Bu bilgilerin dogruluk pay1 siipesiz ki tartigilir. Fakat sunlari
sOyleyebiliriz ki; Anadolu’da su an ziyaret olarak bilinen yerlerdeki zatlarin
¢ogunlugu Anadolu Erenleri dedigimiz, Tiirklerin ilk olarak Anadolu’'ya gog
edislerinde Anadolu’nun Tiirklesmesinde ve Islamlasmasinda cok biiytik etkileri
olan tasavvuf ve tarikat ehl-i Ozellikle Pir-i Tiirkistan Ahmet Yesevi'nin
yetistirerek Anadolu’ya bizatihi gorevlendirdigi ziiht ve takva sahibi olagan iistii
haller gosteren kisilerdir. Bu zatlarin hemen hepsinde Ahmet Yesevi'nin yani
Ehl-i Beyt sevgisinin izleri vardir. Ciinkii Tiirkler Orta Asya’da Islam’1 bildigimiz
gibi Emeviler'den kagan Hz. Ali sevgisini benimsemis ve Ehl-i Beyt taraftar
insanlarin onciiliigiinde kabul etmiglerdir. Bu nedenle Anadolu’daki hemen her
toplulukta Ehl-i beyt sevgisinin ayr1 bir yeri vardir. Anadolu’ya Islam dinini ilk
girdigi yillarda biitlin Anadolu'nun her yerinde Babai, Torlak, Isik, Abdal,
Kalenderi ad1 verilen baslar1 cavlak, kulaklar: kiipeli, hirpani kilikli bir ¢ok dervis

dolastyordu. Ayrica bu dervislerin Sivas ve ¢evresinde ¢ok fazla olmasi iddiamizi

% Dogan Kaya, “Kiipeli Baba ve Kardesleri”, Sivas Folkloru, Say1,10., 1973.
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gliclendirmektedir.> Bu dervisler sadece ibadet ve riyazet ile mesgul oluyorlar
kim ne verirse onu yiyorlar bazende distan kinanmak igin Islam’da haram olan
isleri yapiyorlardi. Kiipeli Baba'nin da bu gruplardan olabilecegi ihtimali yiiksek
olsa gerektir. Yani biiyiik ihtimalle kiipe taktig1 icin bu isimle anilir olmustur.
Kiipeli Baba hakkinda halk arasinda soyle bir rivayet daha bilinmektedir: “
Davullu Dede’nin Kiipeli'nin kardesi oldugunu daha 6nce zikretmistik. Rivayete
gore, bir giin Kiipeli Baba'y1 bir grup eskiya sikistirmis ve dovmeye baglamistir.
Cok zor durumda kalan Kiipeli o zaman “ Ya Kardesim yetis demis. O zaman
Davullu Dede buradan bir tas almis ve Kiipeli'ye atmis bu tas Kiipeli Baba'y1
dovenlerin hepsini de oldiirmiis ve Kiipeli de kurtulmus. Soylentiye gore bu
tasin izi halen Kiipeli Baba'nin kabrinin yaninda bellidir.” Su an Kiipeli Dede’nin
kabri de define avcilarindan nasibini almistir. Kabri ziyarete gidenlerin ilk

karsilagtiklar1 sey darma daginik bir tas yigiidir.
9.Boz Dede

Boz dede yatiri, diye bilinen ziyaret yeri Serinyayla koyiiniin, hemen yar
basindaki boz renkli bir tepedir. Serinyayla koyii bu tepenin dibinde
kurulmustur. Boz dede, denilen yerde su an asfalt ¢alismalar1 i¢in mucir tas:
cikarilmaktadir. Saniyorum Boz dede Tiirk kiiltiiriindeki dag kiiltiine bagli bir
adak yeridir. Eski Tiirler, daglarin Tanr1 makami olduguna inanirlardi. Daglara
miibarek, mukaddes, biiyiik ata, biiylik hakan....anlamlarina gelen sifatlar
verirlerdi. Her boyun ve her oymagin kendisine mahsus mukaddes (1duk) dag:
bulundugu gibi, boylardan kurulan biiyiik birliklerin de miisterek mukaddes
daglar1 vardir.> Boz dede Arap dedenin kardesi olarak kabul edilir. Boz dede
yatirina genellikle gelecekle ilgili idealleri olanlar gider ve horoz cinsinden seyler
kurban edilir. Cevredeki biitiin evliyalarin Persembe giinti aksami buraya
toplandigina inanilir. Boz tepenin taslariin ugurlu olduguna inaniliyor. Ve ugur

olarak kullaniliyor.%
10. Davullu Dede

Davullu Dede Serinyayla koyiliniin eteklerine oturdugu Yalg
kayaliklarinin iistiinde daha igerilerde bir yerdedir. Davullu dede, davul
seklindeki kaya pargalarinin st tiste yigilmasiyla olusmus bir tas yigim
seklindedir. Davullu dedenin de Arap dede ve Boz dedenin kardesi olduguna

inaniliyor. Bu yatirlarda yatan evliyalarin olduguna inaniliyor. Hatta bunlarin

5 A. Yasar Ocak, Kalenderiler, Ankara, 1992, s.91.
5 Kutlu Ozen, a.g.e, s.14
% Hasan Coskun, Sivas’ta Alevilik, Sivas,2009, s.199.
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Horasan Erenleri yetmis evliyadan bir kagi olduguna inaniliyor. Inanisa gore
Davullu dede Miisliimanlar ile ecnebiler savasirken askeri galeyana getirmek icin
Osmanli’daki mehteran boliigiiniin yaptig1 gibi davul calar ve tekbir sesleri
getirirmis. Yani askerleri savasa motive etmeye calisirmis.” Davullu dede yatir1
Eski Tiirklerde ki Tas kiiltiine bagh bir inang olmasi gerekir. Yoksa davullu dede
ve Boz dede gibi yatir olarak kabul edilen yerlerde herhangi bir mezar ya da ev
yoktur. Davullu Dede’yi de Altinyayla’da ki Topakkaya gibi ¢ocugu olmayanlar
ziyaret ederek horoz kurban ediyorlar. Cocugu olmayan kadinin boynuna bir
yular gecirerek sekiz- on sefer kayanin etrafin1 dolandirtyorlar. Bir acidan ¢ocugu
olmayan kadin1 evliyaya emanet etmis oluyorlar. Bu ziyaretten sonra gocuk
olursa adin1 oglan ise “Kaya” kiz ise “Sat1” koyuyorlar. Davullu dede kdye uzak

ve yollar1 da bozuk oldugu i¢in ¢ogunlukla yaz aylarinda ziyaret ediliyor.
11.Kumlu Baba

Kumlu baba yatir1 Giizeloglan koyii ile Basyayla koyti arasindaki Burnun
arkasi mevkiinde bulunmaktadir. Bir grup tas yigmni bulunmaktadir. Kumlu
babanin kimligi hakkinda hemen hemen higbir bilgi mevcut degildir. Kumlu
Baba’nin Horasan erenlerinden biri olabilecegi tahmin ediliyor. Burasini ziyaret
etmek icin ¢evre koylerden bir ¢ok insan geliyor ve Ozellikle bayramlarda ve
yagmur duast edildiginde burasi ziyaret ediliyor.®® Kumlu Babanin sehit
olduguna inaniliyor. Hatta bazi kisilerin riiyasinda burada bir asker gordiikleri
sOyleniyor. Kanaatimizce burada yattigina inanilan kisi Anadolu Erenleri olarak
tarihte gegen Geyikli Baba, Barak Baba, Resul Baba gibi Anadolunun
miisliimanlasmasinda geceleri sabahlara kadar ibadet edip giindiizleri Allah
yolunda cihat eden evliyalardandir. Hatta Selguklu Devleti sinir boylarina bu tiir
dervigler i¢in “ribat” adi verilen tekkeler yapiyordu. Bu tekkeler bir veli
tarafindan yonetiliyordu. Ayni zamanda bu veli zat miiritleriyle beraber bu
ribatin gevresindeki topraklar1 ekip bigerek yerlesim merkezi haline getiriyordu.

Bunlara diger bir adla “Kolonizator Tiirk Dervigleri” denilmistir.
12. Iskender Dede

Iskender dede ziyareti Altinyayla'nin Deliilyas kasabasindadir. Genellikle
burasi “Dede” olarak biliniyor. Iskender Dede'nin bulundugu yere Bostanbasi
mevkii denilmektedir. Buraya genellikle Deliilyaslilar ziyarete gelmektedir.
Burada bir evliyanin yattigina inanilmaktadir. Burasi Deliilyas'in en yiiksek

noktasidir. Tepenin arkasindaki ¢ukurda mezar seklinde bir tas yigim

5"Hasan Cogkun, a.g.e, Sivas,2009, s.200.
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bulunmaktadir. Bu tag y1gimi buraya gelen kisilerin atti1 taglardan olugsmustur.
Buray1 ziyaret edenlerin soyle bir inanci vardir. Buray1 ziyaret edenler bu tas
yigmnina ailesinin fert sayisi kadar tas atarlar. Eger ailesindeki fert sayisindan bir
tane eksik tas atarlarsa o kisinin ailesinden bir kisi 6liir. Veya da bir tas fazla
atarsa bu sefer de ailesinde bir kisi artar. Yani yeni bir ¢cocuk diinyaya gelir.
Deliilyasl: bir kisinin anlattigina goére bir giin buray: ziyaret etmis ve “ Eger
gercekten evliya bir kisi isen ben igsizim. Bana himmet et de is bulayim. Yok eger
evliya degilsen ben burasini kazacagim, define arayacagim” demis. Bu kisi daha
sonra rityasinda bur mezarin alt tarafinda yesil giysili bir kisinin abdest aldigim
gormiis ve daha sonra birkag giin igerisinde bir devlet dairesinde ise girmis.>
Yani halk tarafindan burada bir evliyanin yattigina inaniliyor. Kanaatimizce
buras: da digerlerinde oldugu gibi Eski Tiirk inanglarindaki tag kiiltiine bagh
bir“diisek” ziyaretidir.

13-Tas Kesen

Tas kesen olarak bilinen kutsal ziyaret yeri Serinyayla koyiiniin Kuzey-
Dogusunda Karalar koyiine yakin bir mevkide bulunmaktadir. Ulasim
imkaninin zorluklarindan dolay1 birkag sefer gitmek istediysek te maalesef gidip
gorme imkanimiz olmadi. Zaten oraya gidip ¢iplak gozle goren insan sayisi da
cok fazla degil ama yine de 6zellikle yaz aylarinda gidip ziyaret edenler ve orada
adadig1 kurbani kesenler varmis. Tas kesen, ziyareti de kanaatimizce Eski
Tiirklerdeki, kaya kiiltiine bagh kutsal bir mekandir. Anadolu’daki bir gok
kayalar ve taslar Anadolu Tiirk efsanelerinin kaynagini teskil eder. Kayalarin
tizerindeki gesitli izler ve gukurlar efsaneleriyle birlikte birtakim yatirlara ve

kahramanlara mal edilmektedir.s°

Tas Kesen yatirmnin da herhangi bir kabir yoktur. Davullu de ve
Topakkaya gibi kutsal bir tas y1ginidir. Tas kesen’in ¢ok iinlii bir efsanesi vardir.
Efsaneye gore ¢ok eski zamanlarda bu mevkide bir ¢oban koyun giidiiyormus.
Koyunlar1 susuz kalmis bu mevkide su yokmus. Coban Allah’a sdyle dua etmis
“Allah’im koyunlarim susuzluktan kirilacak(6lecek) eger burada bir su verir de,
koyunlarimi kurtarirsan sana bir kara, bir de ak kog¢ kurban edecegim” der. Bu
duadan az bir siire sonra oraciktan bir su figkirmis. Cobanin koyunlar: sulanarak
Olmekten kurtulmus. Coban hemen oturmus. Paltosunu ¢ikararak ig

giysilerinden bir siyah bir de beyaz Bit ¢ikarmis ve Allah’im sana vaat ettigim

%Dogan Kaya, a.g.e, s.192.
% Salih Yildiz, Deliilyas Merlkez, 1957 Dogumlu, Orta okul mezunu
6 Kutlu Ozen, a.g.e, s.16
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kurban kesiyorum diyerek o6ldiirmiis. Rivayete gore ¢oban ve koyunlar: hemen
oracikta tas kesmis. Halen uzaktan bakildigi zaman c¢oban yaninda kopek ve
koyun siiriisii tas kesmis olarak durmaktadir.’ Bu tas kesen ¢oban ve siiriisii
etraf Stinni koylerde de siirekli anlatilmaktadir. Siinni koylerden de buray:
ziyaret edenler vardir. Bunun yaninda bu mevkide kiigiik tas yiginlarindan
ibaret bir ¢ok diisek mevcuttur. Bu tas yiginlarinin bulundugu yerlerden Haci
Bektasi Veli gibi biiyiik evliyalarin gegerken ugradigi buralarda konakladigina
inaniliyor. Hizir (a.s)'in da bu diisekleri siirekli ziyaret ettigine inaniliyor. Tas
kesen ziyaretine gelenler ¢cok gesitli dilek ve istekleri i¢in buray: ziyaret ediyorlar.
Burada horoz kurbani kesip Allah’tan ne istiyorlarsa onu iglerinden gegiriyorlar.
Ozellikle sakatliklar1 olanlar, dogum sancist gekenler ve gocugu olmayanlar

burasmi ziyaret ederler.®?
14.Kara Tonus Yatir1

Kara Tonus dag1 Altinyayla ilgesinin Giineyinde bir hat boyunca uzanan
daglardir. Kara Tonus yatir1 olarak bilinen yerde herhangi bir mezar yoktur.
Kara Tonus daginin tepesinde bir ¢ukurda gevresi siyah taslarla gevrili kiigiik bir
alandir. Ozellikle 20-30 y1l énce burasini Altinyayla ve cevresindeki kdylerden
bir ¢ok kisi buray: ziyaret ediyormus. Fakat su an pek az insan ziyaret ediyor.
Burada yatan kisinin de Ebu Gays Haghasi babanin kardesi olduguna inaniliyor.
Buray:1 ziyaret edenler genellikle yanlarinda boncuk, igne ve renkli caput
parcalar1 gotiirtiyorlar. Bu parcalar: taglarin arasina atarak herhangi bir dilek
tutuyorlar. Tutulan bu dilegin kabul olacagmna inaniliyor.®® Tahyurtlu Said
Efendi yagmur duasi yapacag1 zaman koyliileri toplayarak Kara Tonus yatirinda
dua edermis. Tahyurtlu bir kisi burasin1 hazine var diye kazarak dagitiyor.

Daha sonra kendi 6z oglu tarafindan vurularak oldiiriiliiyor.*
15.Topakkaya

Topakkaya Altinyayla ilgesinin gliney-dogusunda ¢ikis noktasinda bulunan
yuvarlak bir kaya parcasidir. Topakkaya Altinyayla ilgesinde kutsal kabul edilen
mekanlardan birisidir. Topakkaya'nin igerisi hafifi oyulmus gibidir. Topakkaya
Altinyaylalilar tarafindan 15-20 yil 6nceleri daha ¢ok ziyaret ediliyormus fakat
buray1 daha onceleri dogum,sara vb. nedeni belli olmayan rahatsizliklar igin ziyaret

ediliyorken gilintimiizde bu tiir rahatsizhiklarin nedenlerinin tibben tespit

¢l Halil Yangin, Serinyayla Kéyti, 1934 Dogulu, Okur-yazar degil

2 Etehem Yangin, Serinyayla Koyii, 1954 Dogumlu, Ortaokul mezunu
63 Katibe Tekin,Glimiisdigin Koyii, 1933 Dogumlu, Okur-yazar degil
64Said Alacahan, Tahyurt Koyii, 1943 Dogumly, ilkokul mezunu
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edilmesiyle halk buraya daha az ziyaret etmeye baslamistir.

Topakkaya’y1 daha ¢ok ¢ocugu olmayan kadinlar ziyaret eder. Kadinlar
toplu halde Topakkaya'y: ziyaret ederek ¢ocugu olmayan kadinin boynuna bir at
yular1 takarak kayanin etrafini birka¢ kez dolandirirlar buna “kadmi satmak”
denir. Daha sonra gotiirdiikleri horozu kurban ederler ve bu horozun etiyle kofte
yaparlar ve yerler eger bu satma olayindan sonra ¢ocugu olmayan kadimnin oglu
olursa adi, “kaya” eger kizi olursa “sat1” konulur.®> Baz1 kisiler Topakkaya'nin
altinda bir evliyanin medfun bulundugunu ve bu evliyanin taki Selguklu devleti
zamaninda yasamis Anadolu Abdallarindan’dir. Bazi kisilerde burada evliya
mezarinin olmadigin1 iddia ediyor.®® Kanaatimizce burasi da eski Tiirk
inanglarina bagh bir kaya kiiltiidiir. Daha 6ncede bahsettigimiz gibi Eski Tiirkler
biiyiik daglara, kay parcalarina ve taglara kutsallik atfediyorlardi. Bunlar1 kutsal
bilerek bunlardan cesitli dilek ve isteklerde bulunuyorlardi.

16. Kara Ziyaret Yatir

Kara ziyaret yatir1, Altinyayla ilgesinin Kiirk¢liyurt koyiindedir.
Kiirkgiiyurt koytiniin Giineyindeki daga da adin1 vermistir. Kara ziyaret yatir1 bu
isimdeki dagin tam tepesindedir. Etraf1 kiigiik taslarla gevrili olan bu ziyaret yeri
ozellikle 20-30 yil 6nceleri Kiirkgliyurt ve ve ¢evre kdylerden gelen ziyaretgciler
tarafindan ziyaret edilmekteydi. Fakat su an ¢ok fazla ziyaret edilmemektedir.
Ayni tepenin tizerinde bulunan daha 6nce bahsettigimiz Sagh baba yatir1 daha

¢ok ziyaret edilmektedir.

Onceleri bu ziyaret yeri g¢evre kdyden gelenler tarafindan cok ziyaret
ediliyordu. Kara ziyaret yatir1 hakkinda hemen hemen higbir efsane mevcut
degildir. Baz1 seyler bilenlerin vefat ettigini koyliillerden 6greniyoruz. Fakat
burada daha Once bir Ermeni yerlesim merkezinin oldugu ve bir de Ermeni
mezarliginin bulundugu biliniyor. Kara ziyaret'i ziyaret edenler genellikle
¢ocugu olmayanlar ve hasta olanlardir. Kafasi agriyanlar baslarina taktiklar:
esarplarin1 ya da sapkalarini buradaki taglara stirerler ve daha sonra baglarina
takarlar bu sekilde hareket edince sthhat bulduklarina inaniyorlar. Daha 6nceleri
Kiirkgiiyurt, Harmandali, Taghhiiyiik ve Mutubey koyliileri yagmur duas: icin
buraya g¢ikarak kurban kesip dua ediyorlarmis, Fakat birkag¢ yildir bu dua igin
Sacli Baba ziyaret ediliyor. Ozellikle cocugu olmayanlar burayi ziyaret ederler ve
dilek dilerler ki “ eger bir oglum ya da ¢ocugum olursa burada {i¢ koyle goriis

yapacagim” diyerek. Dilek dileyen kisinin eger ¢cocugu olursa yada oglu olursa

% Keziban Mermer, Altinyayla Merkez, 1933 Dogumlu, Okur-yazar degil
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kurban olarak ne dilediyse bir koyun, kog, keci, horoz, tosun vb. seylerden onu
alarak birka¢ koye davetgi gondererek Kara Ziyarete cikarlar. Geng kiz ve
erkekler bu kurbani keserek bu eti pisirerek pilav ya da ¢ig kofte yaparlar. O giin
aksama kadar eglenirler bu giine “goriis giinii” denir. Goriis gliniine genellikle

her koyden gelen davetliler katilirlar.
17. Ziyaret Tepesi

Ziyaret Tepesi Deliilyas kasabasinin merkezindedir. Ziyaret tepesi,
Deliilyas Belediyesi'nin tam karsisindaki kiigiik bir tepeden ibarettir. Deliilyas
kasabasinda bu nevi kiigiik tepelerden birkag tanesi ziyaret yeri olarak biliniyor.
Bu ziyaret yerlerine halk arasinda “Dede” deniliyor. Bu mekanlarda Allah dostu,
bliyiik evliyalarin yattigia inaniliyor. Bu tepenin tizerinde daha onceleri mezar,
kabristan, tiirbe vb. hicbir sey yok iken 1999 yilinda Deliilyas Belediyesi burasmi
demir bir ¢ift ile cevirmistir. Tepenin {izerine 4.5 m uzunlugunda 2 m eninde bir
mezar yeri ¢evrilmistir. Bu demir ¢ubuklarla gevrili yerin sag tarafi da dikenli
tellerle gevrilmis ve igerisine ¢cam fidani dikilmistir. Burada yatir oldugu, yatan
kisinin kim oldugu, ne zaman gomiildiigiine dair hemen hicbir bilgi mevcut
degildir. Sadece Efkari baba mahlasiyla siir soyleyen halk arasinda da Haci
Mekke olarak bilinen yash amca burada iyilerden birisinin yattigini, bunu birkag
kiginin riiyasinda gordigiinti hatta bazi1 kigilerin burada 1sik yanarken
gordiiklerini soyliiyor. Hatta bir yash kadin buraya oOnceleri ibrik ile su
koyuyormus ve sabaha kadar bu su bitiyormus, sdylenceye gore, burada yatan
kisi bu su ile abdest alarak sabaha kadar namaz kiliyormus. Burasi da diger
ziyaret yerleri gibi hastalar, dilek diyen geng kizlar ve yaslilar tarafindan ziyaret
edilerek burada dua okunuyor. Bazi kisiler daha oOnceleri burayi ziyarete
gelenlerin burada sara, kekemelik, ayak sakatlig1 vb. gesitli hastaliklara care

buldugunu iddia ediyor.

SONUC

Ziyaret fenomeni son yillarda sosyal bilimciler ve din bilimcileri
tarafindan en ¢ok arastirilan ve makale yazilan konulardan birisidir diyebiliriz.
Kanaatimizce bunun en oOnemli sebeplerinden birisi ziyaret fenomeninin
Anadolu Tiirk Halk dindarliginin en onemli gostergelerinden birisi olmasidir.
Ulkemizde Anadolu’nun cesitli kasaba ve kdylerinde ziyaret fenomeni alan

calismalar1 yapilmaktadir. Biz de Sivas'in Altinyayla ilgesinin Tiirkmen-oguz

6 Bahri Toprak, Altinyayla Merkez, 1943 Dogumlu, {lkokul mezunu
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boylarmin yasadigr koylerinde Tiirk halk inanglarma baglh ziyaret ve adak
yerlerini tespit etmeye calistik. Altinyayla yoresinde gerceklestirdigimiz bu
aragtirmada ziyaret inancinin giintimiizde de canliligini korudugunu tespit etmis
bulunmaktayiz. Anadolu'nun hemen hemen biitiin il, ilge ve kdylerinde yatir ve
ziyaret kiiltii ¢ok gli¢lii bir sekilde varligini stirdiirmektedir. Anadolu’da her
koyde Eski Tiirk inanglarindan kaynaklanan Yer-Su kiiltiine bagli sekiz-on adet
kutsal kaya, aga¢ ya da su mekan1 mevcuttur. Ozellikle de “caputlugali” olarak
bilinen dilek tutularak ¢aput veya bir bez pargas: baglanan ¢ok sayida ¢ali ya da
agac vardir. Arastirma alanimizda bulunan Serinyayla kdyiiniin girisinde sagda
bulunan her tarafi dilek tutularak baglanmis ¢aput parcalariyla dolu olan alig
agac1 da bunlardan biridir. Altinyayla ilgesinde ve cevresinde adak yeri olarak
ziyaret edilen bircok kutsal mekan vardir. Altinyayla’nin merkezinde Corugun
Ocagy, cevre koylerde de Kustiri(Gusuri) Baba, Arap Dede, Kiipeli Dede, Tahyurt
koytinde Alacahanli Said Efendi, Kiirt¢liyurtlu Hact Mehmed Efendi gibi evliya
kiiltine bagli  yatirlar bulunmaktadir. Altinyayla'min giiney dogusunu
cevreleyen Kara Tonus Daginda, dag kiiltiine bagl, Kara Tonus yatiri, tas

kiiltiine bagli Topakkaya yatir1 bulunmaktadir.

Ozellikle “veli kiiltiine bagli” evliya, ermis, hak dostu, pir, veli, seyh,
miirsit, molla, baba, dede kabir ve tiirbesi son derece yaygin oldugu
gozlenmektedir. Anadolu’da “veli kiiltii” menseli halk dindarhigmin veya Tiirk
halk Miisliimanhiginin da en 6nemli dayanaklarindan olan tiirbe ve mezarlar
Altinyayla ve yoresinde de ¢ok yaygin olarak mevcuttur. Halk inanglarinin
dogumdan oOliime kadar hayatin tiim safhalarini kucakladigini soyleyebiliriz.
Ziyaret fenomeni de halk inanglarinin en o6nemli boliimlerinden birisidir
diyebiliriz. Ziyaret fenomeni bulundugu bolgede yasayan toplumlarin inang ve

uygulamalari, sosyal, kiiltiirel ve ahlaki degerlerine sekil vermektedir.
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ADEM’E (A.S) OGRETILEN iSIMLER
Mehmet Akif ALPAYDIN®
f)zet

Bu makalede Bakara suresinin 31. ayetinde gegen ve genel olarak
meallerde “Ve (Allah) Adem’e biitiin isimleri ogretti” seklinde cevrilen bolimiin
tam olarak neyi ifade ettigi ortaya konmaya caligilacaktir. Ayetin tefsir
kiilliyatinda yer alan yorumlar: paralelinde, Kur’an meallerinin ayetin Tiirk
okuyucusu tarafindan dogru anlasilmas: noktasinda ne kadar basarili olduklar:

sorusuna cevap aranacaktir.

Anahtar Kelimeler: Meal, Miicmel, Adem, Isimler, Beyan.

NAMES TAUGHT TO ADAM (S.U.H)
Abstract

In this article, I will try to explain the exact meaning of the sentence
interpretated as “(Allah) taught to Adam all the names” which is part of the 31st.
verse of the Surah al-Baqarah. I will also try to find answers for the question
asking “to what extent Quran interpretations became successful at the true

understanding of this verse by the Turkish readers.

Key Words: Meaning, Miicmel, Adam, Names, Statement.

Giris
Allah (c.c) rahmeti geregi insanoglunu kendi haline birakmamus ihtiyacin
hasil oldugu zamanlarda dogruyu ve yanhlsi, peygamberler vasitasiyla

gonderdigi kitaplarla insanliga bildirmistir. Kur’an-1 Kerim de Allah’in, insanin

eylem ve soylemlerinde tutarli bir yasam sitirmesi ve bunun sonunda nihai

*Dr., TC Kiiltiir Bakanlig1 Yazma Eserler Kurumu Baskanligs, akifalp@hotmail.com
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saadete kavusmasmi saglamak {tizere gonderdigi bir Ogiitler ve kaideler
manziimesidir ve Hz. Adem’e verilen sahifeler ile baglayan bu ilahi mesajlar

zincirinin son halkasidir.

Allah Hakim’dir ve dolayisiyla hikmetsiz bir fiilin O'na isnad1 s6z konusu
olamaz. Allah’in kdinat i¢in vaz’ ettigi kurallara olan siinnetulldha da bu gozle
bakmak lazim gelir. Iste biitiiniiyle hikmet {izere kurulu olan siinnetullaha gore
peygambere verilen kitaplar, gonderildigi kavmin dili {izere nazil olmustur.!

Mesela Tevrat Ibranice, Incil Aramice ve Kur’an ise Arapga olarak indirilmistir.

Allah tarafindan gonderilen bu kitaplarin ortak 6zelliklerinden birisi kisa,
0z ve genel ifadeler iceren mahiyette oluslaridir. Bu da elbette bir takim
hikmetlere mebnidir. Fakat ilahi kitaplarin kisa ve 6zlii yapilarini olusturan bir
takim beyan tarzlar1 -muhatabin idrak seviyesine baglh olarak- mesajlarin
anlasilmasi noktasinda bazen de problem teskil edebilmistir. Meseleye Kur’an-1
Kerim perspektifinde baktigimizda, mecazi ifadeler, miibhemler, miicmeller,
miitesabihler gibi unsurlar Kur’an’a lafiz ve mana yoniinden bir¢ok giizellikler
katmasinin yani sira, bazen de Kur'ant anlama noktasinda zorluklar
olusturabilmistir. Bu baglamda dogru manay1 bulma cehdiyle farkli yorumlar
ortaya atilmis, bu durum Kur'an yorumunda ki zenginligi beraberinde
getirmistir. Bununla birlikte yapilan yorumlarm murad-1 ilahiyi yakalama

noktasindaki isabetliligi ise yer yer tartisma konusu olmustur.

Yukarida ilahi kitaplarin hepsinin kavimlerinin dili iizere gonderildigine
deginmistik. Fakat Hazreti Muhammed’in son peygamber olmasi? ve sadece bir
kavme degil biitiin insanliga gonderilmis olmasi,® Kur’an’m da bu vasiflara haiz
olmasmin gerekliligini bize dolayli olarak bildirir. Yani Kur’an biitiin insanligin
anlamas1 igin gonderilmis bir kitaptir. Iste bu noktada ortaya ¢ikacak
sorunlardan birisi, Kur’an'in gonderildigi dili konusmayan toplumlarin, Kur’an

mesajini nasil anlayacagi problemidir.

Kur'an'm Arap olmayan muhataplarinin, Kur’an mesajin1 anlamasini
saglama noktasinda terciime-meal faktorii devreye girmistir. Fakat yapilan
terctimelerin Kur’an mesajini saglhikli bir sekilde iletme noktasindaki basaris1 da
tartismaya aciktir. Hele hele Arap muhataplarin bile manasmi tayin ve tercih
etmede zorlandiklar1 bazi ayetler, terclimeye tabi tutuldugu esnada bir takim

miigkil durumlar olusabilmektedir.

1 fbrahim 14/4
2 el-Ahzab 33/40
3 el-Enbiya 21/107; es-Sebe 34/28
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Buraya kadar anlatmak istedigimiz seyi, Bakara suresi 31. ayetinin, meal ve

tefsirlerde nasil karsilik buldugunu ortaya koyarak anlagilir kilmaya calisacagiz.
1. Tiirkce Meallerin Ayeti izah Bicimi

Kur'an-1 Kerim’in terciimesinin miimkiin olamayacagi, hatta caiz
olmayacag1 gibi meselelerin alimler tarafindan tartisildigini bilmekteyiz.* Fakat
alimlerin ¢ogu, Arapga bilmeyenlerin Kur’anin muhtevasini ogrenmelerine
imkan saglamak icin terciime yapilmasina cevaz vermiglerdir.> Terctime, genel
anlamda lafzi terciime ve manevi terciime seklinde iki kisma ayrilmistir.
Bakildig1 zaman Kur’an'in biiyiik oranda lafzi terciime ustliinde ceviriye tabi
tutuldugu goriilmektedir. Yapilan bu lafzi terciimenin Kur’an'm belagatini,
fesahatini tam anlamiyla yansitamayacag: fikrinden hareketle, ortaya cikan bu
ceviriye “bir seyi ¢evirmek dondiirmek” anlamlarina geldigi gibi, “bir nesneyi

eksiltmek” anlamina da gelen meal ismi verilmisgtir.°

Kur’an’in beyan tarzinin tekdiize degil de gesit gesit olusu onun i‘cazinin
bir delili olarak kabul edilmistir.” Bu baglamda Kur’an ayetlerinin ¢cogu muhkem
olmakla beraber,® lafizlarinda miitesabih ifadeler,” miibhem birakilan yerler,"

miicmel yapida olan ayetler de'! vardir.

Muhkem ayetler, manas: ve delaleti genel anlamda agik olan ayetlerdir.
Bununla beraber yukarida zikrettigimiz diger unsurlarin tefsirinde ise yer yer
zorluklar ortaya cikabilmektedir. Kur’an’da yer alan miicmel bir ifadenin tefsiri
bu duruma 6rnektir. Kur’an’da miicmel ifadelerin bulunmasinin elbette birtakim
sebepleri ve hikmetleri bulunmaktadir.”? Fakat bircok farkli sebepten dolay1®
esas manayl yakalayamama ihtimali bu gibi ayetlerde daha sik
goriilebilmektedir. S6z konusu durum Kur’an mealleri baglaminda daha bariz

kendisini gostermektedir. $imdi, Bakara suresinin 31. ayetinin meallerde nasil

* Aydar, Hidayet, Kur'dn-1 Kerim'in Terciimesi Meselesi, Kuran Okulu Yayncilik, Istanbul 1996, s.
214-230

5 Akdemir, Salih, Cumhuriyet Doneminde Yayinlanan Tiirkce Telif ve Terciimeler (Elestirel Bir Yaklagim)
Ankara 1989, s. 33

¢ Yazir, Muhammed Hamdi Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Yayincilik, Istanbul 1971, 1/30

7 ez-Zerkesi, Ebi Abdulldh Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdulldh, el-Burhdn fi Uliimi’l-
Kur'an (thk. Muhammed Ebii'l-Fazl Tbrahim) el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 2006, 2/64-68

8 Ali Imran 3/7

9 Baz1 6rnekler icin bkz. el-Isra 17/85; en-Neml 27/82; ez-Ziimer 39/68

10 e]-Bakara 2/259; el-Hicr 15/44; Yusuf 12/26;

11 e]-Fatir 35/10; el-Mearic 70/19; et-Tarik 86/1-2

12 Miicmel-Miibeyyen ile alakali olarak bkz. es-Suyfiti, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-
Itkan fi Ulivmi’l-Kurdn, Daru Ibni Kesir, Beyrut 2006, 2/693-699

13 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usiilii, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2004, s. 224-228
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karsilik buldugunu ele alarak devam edelim.
Gslo 80y Vi L 5T 0 S e 2ie # el st e

Celal Yildirim: Allah, Adem’e (gerekli olan) biitiin (esyann) isimlerini 53retti.
Sonra o esyayr meleklere gostererek, (iddianizda) dogrular iseniz, bunlarin isimlerini

Bana haber verin, buyurdu.

Diyanet Isleri Baskanligy: Allah, Adem’e biitiin varliklarin isimlerini 6gretti.
Sonra onlar1 meleklere gostererek, “Eger dogru soyleyenler iseniz, haydi bana bunlarin
isimlerini bildirin” dedi.

Tiirkiye Diyanet Vakfi: Allah Adem'e biitiin isimleri, 63retti. Sonra onlart 6nce

meleklere arzedip: Eger siz soziiniizde sadik iseniz, sunlarin isimlerini bana bildirin, dedi.

Edip Yiiksel: Adem’e tiim isimleri (nitelemeleri) 6gretti, sonra onlar: meleklere
sunup, "Dogru iseniz, sunlarmn isimlerini (6zelliklerini, niteliklerini) siz bana bildirin,”
dedi.

Hasan Basri Cantay: Ademe biitiin isimleri 63retmisdi. Sonra onlari (onlarin
delilet etdikleri dlemleri, esyayi) meleklere gosterib: «Dogrucular iseniz (her seyin ig

yiiziinii biliyorsanz) bunlari adlariyle bana haber verin» demisdi.

Hayrat Nesriyat: Ve Adem’e isimlerin hepsini dgretti, sonra onlart meleklere
arzederek: 'Eger (iddidmizda) dogru kimseler iseniz, haydi sunlarin isimlerini bana

bildirin!” buyurdu.

Suat Yildirim: Ve Adem’e biitiin isimleri 63retti. Miiteakiben once onlart
meleklere gistererek: “Iddianizda tutarl: iseniz haydi Bana sunlar: isimleriyle bir bildirin
bakalim!"” dedi.

Siileyman Ates: Adem’e isimlerin tiimiinii 6gretti, sonra onlar1 meleklere
sunup: "Haydi, dogru iseniz onlarin isimlerini bana soyleyin,” dedi.

Yasar Nuri Oztiirk: Ve Adem’e isimlerin tiimiinii 063retti. Sonra onlart
meleklere gostererek soyle buyurdu: "Hadi, haber verin bana sunlarin isimlerini, eger

dogru sozliiler iseniz.”

Yukarida Tiirkiye sathinda yaygin olarak bulunan meallerde ayetin
Tiirkge karsiligiin nasil yer aldigini siraladik. Goriildiigii gibi ayette dort kelime
ile miicmelen gecilen bu kisim -Gl :@9) 357 5 — literal anlamda terciimeye tabi
tutulmus ve genel bir ifadeyle “Allah Adem’e biitiin isimleri 0gretti” seklinde
gevrilmistir. Burada simdi su soruyu sormamiz gerekiyor: Acaba eline

yukaridaki Kur’an meallerinden birini alip bu ayetin Tiirk¢e karsiligini okuyan
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bir kisinin zihninde ayetin anlattigi meth(im, ayetin delalet ettigi sey dogru bir
sekilde tebelliir edebilir mi? Mesela Allah hakikaten Adem’e bu sekilde bir
isimler talimi yapmis midir? Bu durumda Allah’m Adem’e (a.s) 6grettigi isimler
nelerdir? Ozellikleri, kapsami, sayisi vs. ne olabilir? Bu talim nasil
gerceklesmistir? Bu ve bunun gibi sorular okuyucunun zihninde, bu mealler
dogrultusundaki idrake gore kendine yer bulacaktir. Bu ve benzeri sorular acaba
hakikatin kapismni acacak midir? Veya bu sorulara verilecek cevaplar ayetin
medlaliine vakif olmay1 saglar m1? Goriildigii gibi bu ve bunun gibi ayetlerin
terciimelerini meallerden okuyan bir kisinin maalesef ayetin dogru

anlagilamamasi sorunu ile bas basa kalmasi kuvvetle muhtemeldir.

Soylememiz gerekir ki; lafizlarin yaygmn kullanilan ilk manalarini esas
alarak ve lafzin Kur'an-1 Kerim igerisinde delalet ettigi manalara biitiinciil
sekilde yaklagilmadan yapilan terciimelerde bunun gibi bir¢ok anlama
sorununun olacag: asikardir. Elbette Kur’an daha 6nce benzerine rastlanmamais
ve daha sonrada bir 6rnegi getirilemeyecek,'* belagat ve fesahat agisindan harika
bir nazma sahiptir. Bu onun mucize bir kitap olusunun gostergesidir.’> Ama
bununla beraber bilinmelidir ki Kur’an sadece Tiirkce'ye degil hicbir dile,
lafizlarinda miindemi¢ olan bu Ozelliklerini tasiyarak kamilen terciime
edilemez.'® Dolayisiyla yapilan terciimelerin, Kur’an'in “ne dediginden” ziyade
“ne demek istedigi” dogrultusunda yapilmasi gerekir. Yani kanaatimize gore
terciimeler lafiz merkezli degil, mana ve yorum merkezli olmalidir. Ciinkii
Arapca bilmeyen bir kisinin Kur'an’da ne soylendigini 6grenmek icin ilk
miiracaat ettigi kaynak Kur’an terciimeleridir. Bununla beraber maalesef Tiirkge
meallerin bir¢ogu Kur’an mesajini Tiirk toplumuna dogru iletme noktasinda

yetersiz kalmaktadir."”

2. Ayetin Tefsir Kiilliyatindaki Karsiliklar

Yukarida degindigimiz gibi mealler, genellikle bir ayetin anlasilmasi
noktasinda ilk bagvuru kaynagi olmustur. Herhangi bir ayetin daha mufassal
izahina vakif olmak isteyenler ise tefsir kaynaklarmna miiracaat etmektedirler.

14 e]-Bakara 2/23; el-Hud 11/13; el-isra 15/88

15 ez-Zerkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilii'l-Irfan fi Uliimi’l-Kur'dn, Daru Ibni Kuteybe, Beyrut
2001, 2/386

16 Aydar, a.g.e, s. 75

17 Tiirkge meallerin bu noktadaki basarisizliginin nedenleri ile alakali bkz. Siiliin, Murat, Mealler
Kur'an Mesajim Tiirk Toplumuna Tletmede Ne Kadar Bagarilidir?, Kur’an Mealleri Sempozyumu, DiB
Yayinlari, Ankara 2007, 2/405-421
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Simdi tefsir eserlerinde mezkiir ayete ne tiir yorumlar getirildigine bakalim.

Mukatil b. Stileyman, (v. 150/767) su yorumu yapmustir: Allah tebareke ve
teala kuslar1 ve diger canlilar1 topladi -ki onlar yeryiizii canlilariin ¢ogunlugunu
olustururlar- ve Adem aleyhisselama onlarin isimlerini 6gretti ve dedi: Ey Adem
bu attir, bu devedir, bu esektir. Ta ki bu sekilde biitiin yeryiizii canlhilarini ve kuslar

isimlendirdi. 18

Ebti Ubeyde (v. 209/804) ise kisaca deginerek, bu isimler yaratilanlarin

isimleridir, demistir.1?

Abdurrezzdk b. Hemmam, (v. 211/827); Allah (c.c), Adem’e her seyin
ismini 0gretmigtir. Bu denizdir, bu dagdir, bu sudur, digeri sudur seklinde biitiin

isimleri 6gretmistir,” demistir.

Taberi, (v. 310/923) ehl-i te'vil, Allah Teala’nin, 6nce Hz. Adem’e ogretip
daha sonra da meleklere arzettigi isimlerden neyin kastedildigi hakkinda ihtilaf

etmislerdir, der ve bu konudaki sahabe ve tabitin rivayetlerini sdyle siralar:

Abdullah b. Abbas “Allah Ademe biitiin isimleri 6gretti. Bu isimler bugiin
insanlarm varliklan tammak icin kullandig isimlerdir. Mesela: Insan, hayvan
yerylizli, ova, deniz, dag, merkep isimleri ve buna benzer topluluklar ve
gayrisinin isimleridir.” demistir. Miicahid de: “Allah Adem’e her seyin ismini
Ogretmistir” demistir. Ve yine Miicahid bagka bir rivayette karganin, giivercinin
isminin de buna dahil oldugunu sdylemistir. Said b. Ciibeyr: “Allah Adem’e her
seyin ismini O0gretmistir, hatta devenin, sigirn, koyunun ismini bile.” demistir.
Said b. Mabed, Abdullah b. Abbas'in soyle dedigini rivayet etmistir: “Allah
Ademe biitiin esyanin ismini 6gretti. Canak ve ¢omlegin adini, hatta yellenmeyi bile
gretti.” demistir. Rebi’ b. Enes ise, burada Adem’e &gretilen isimlerden
maksadin, meleklerin isimleri oldugunu sdylemistir. Ibn-i Zeyd de, Allah
Teala'min, Hz. Adem’e &grettigi isimlerden maksadin Adem’in ziirriyetinin

isimleri oldugunu sdylemistir.!

Taberi, ayet-i kerimede gecen ve onlar anlamina gelen Vi zamirinin

kullanildigini bu zamirin de sadece insanlar ve melekler icin gegerli olacagini

dolayistyla buradaki isimlerden maksadin, meleklerin ve Adem soyunun isimleri

18 Mukatil b. Siileyman el-Belhi, Tefsiru'I-Mukitil, Daru’l—Kﬁﬁibi’l—Hmiyye, Beyrut 2003, 1/41

19 Ebu Ubeyde, Mamer b. Miisenna es-Sekafi, Mecdzu'l-Kur’dn, Mektebetii’l-Hanci, Kahire ts. s. 36

20 Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ani, Tefsiru Abdurrezzak, Daru’l-Kiitiibi'I-[lmiyye, Beyrut 1999,
1/265

2 et-Taber, Ebti Cafer, Camiii’l-Beyin fi Te'vili’l-Kur'dn, Mektebetu Ibn Teymiyye, Kahire ts, 1/482
vd
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oldugunu sdylemenin daha isabetli olacagini soylemistir.2?

Kuseyri, (v. 465/1072) Adem’e (as.) biitiin mahlukatin isimlerinin yansira,

Allah’in isimleri yani esmasi da 6gretilmistir,? der.

Zemahseri (v. 538/1144) isimler kelimesi ile Allah'in yarattigi farkh
cinslerin kastedildigini soyler. Ayetin bu kismini, dini ve diinyevi menfaate taaalluk
eden seyleri Allah'in Adem’e 6grettigi seklinde yorumlamistir* Nesefi de (v.
710/1311) Zemahseri'ye benzer yorumlar yapmistir.?

Razi (v. 606/1210) tefsirinde “isimler” kelimesinden kastin ne olacag:
hakkinda iki goriis zikreder. Bunlardan birincisini; isimlerden maksad esyanin
sifatlari, vasiflart ve ozellikleridir seklinde agiklar. Tkinci gorusu ise; Adem’e
ogretilen isimler yerytizitinde konusulan Arapca, Farsca, Habesce, Rumca vs. biitiin

dillerdir, seklinde beyan etmisgtir.2

Kurtubi? (v. 671/1273) ve Ibni Kesir® (v. 774/1373) tefsirlerinde genel

olarak yukarida zikredilen goriislere benzer goriisler zikretmislerdir.

Buraya kadar siraladigimiz 6rnekleri cogaltmak miimkiindiir. Fakat daha
sonraki donem tefsirlere baktigimizda da miifessirlerin biiyiik oranda
zikrettiklerimize benzer yorumlar yaptiklarin1 gormekteyiz. Dolayisiyla bu kadar

ornegi yeterli buluyoruz.

3. Degerlendirme

Bakara suresi 31. ayetinin Tiirkce karsiliginin meallerde genel olarak nasil
yer aldigimi yukarida siralamigtik. Yapilan terciimeler metodoloji birlikteligi
sebebiyle birbiriyle biiyiik oranda benzesmektedir. Ayetin Arapga lafzinin

miicmelligi ve lafzi terciimenin bu miicmelligi anlagilir kilma noktasindaki

22 et-Taberd, a.g.e, 1/485

2 el-Kuseyri, Ebu’l-Kasim Abdiilkerim en-Nisaburi, Lefdifii ‘I-Isarat, Daru’l—Kiit'Libi’l—Hmiyye, Beyrut
2000, 1/35

2 ez-Zemahsgeri, Ebl'l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer, el-Kessif an Hakiiki Gavamizi't-Tenzil ve
Uyiini'l-Ekvil fi Vuciihi’t-Tevil, Mektebetii’l-Ubeykan, Riyad 1998, 1/253

25 en-Nesefi, Eb'l-Berakat Abdulladh, Medarikii’t-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, Daru Ibn Kesir, Beyrfit
2005, 1/79

2% er-Rézi, Ebti Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin, Mefitthu’l-Gayb, Daru’l-Fikr,
Dimegk 1981, 2/192

277 el-Kurtbi, Eb(i Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cimiu li Ahkdami’l-Kur'dn,
Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 2006, 1/416 vd.

2 fbn Kesir, Ebt’'l-Fida imadiiddin Ismail b. Omer, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru’l-Marife, Beyrut
2004, s. 61
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kifayetsizligi sebebiyle ortada muglak ifadelerin varlig1 miisahede edilmektedir.

Aslina bakilirsa ayetteki esas vurgu &3 lafzindadir. Yani bu kelimeye verilecek

mana yapilan terctimenin istikametini belirleyici olmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in ayet ve sureleri arasinda ayrilmaz bir miinasebet?
vardir. Ayetler ayetlerle, sureler surelerle irtibathdir. Bu irtibat vesilesiyledir ki
bir ayetin en saglam tefsiri, yine bir ayetle yapilanidir.®® Ciinkii bazen bir ayette
kapali olan bir lafiz, bagka bir ayette izah edilmistir.® Bu baglamda, {izerine
yapilan biitiin ¢alismalarda, Kur’an'in siyak-sibak orgiisiine ve biitiinctilliigiine

azami dikkat gosterilmelidir.

Bakara suresi 30. ayetinde Allah (c.c) yeryiiziinde bir insan yaratacagini
meleklere bildirmektedir.?> Allah ve melekler arasinda bu mesele etrafinda
gerceklesen diyalog biter bitmez, 31. ayette Adem (a.s) ismi hemen karsimiza
cikmaktadir. Demek ki Adem (a.s) yaratilmistir ve yapilan ilk is ayette de
bahsedildigi iizere Hz. Adem’in talimidir. S6z konusu 31. ayetin vav-1 takibiyye
ile baglamasi bu iki durum arasindaki irtibata isaret etmektedir. Bu niiansi
yakalamay1 -yani yaratilis ve talim asamalarinin birbirini takib edisi- ayetin
dogru yorumlanmasi icin ¢ok miihim gormekteyiz. Ayetin siyakla olan bu

iligkini bir kenarda tutalim.

Kur'an’a bitiinciil yaklasmanin gerekliligine yukarida deginmistik.
Buradan hareketle 30. ve 31. ayetlerde yer alan ifadelerin Kur’anin bagka bir
ayetinde bulunup bulunmadigima da bakmamiz gerekir. Adem’in yaratilmasin
miitedkib onun talime tabi tutulmasi meselesinin en ¢ok ezberlenen ve okunan
surelerden birisi olan Rahman suresinin basinda zikredildigini goérmekteyiz.
Rahman suresinin 3. ve 4. ayetleri su gekildedir: (4) o e (3) Sy sls “Allah
insamt yaratti, ona beyam oOgretti.” Goruldiugii gibi yaratihs ve talim ikilemesi
burada da art arda iki ayette karsimiza ¢ikmaktadir. Miifessirler burada marife

seklinde gelen ousyi lafzinin Adem’e (a.s) isaret ettigini isaret etmektedirler.®

2 Miinasebatii’l-Kur’an i¢in bkz. ez-Zerkesi, a.g.e. 1/41-52

30 Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, [FAV Yayinlari, fstanbul 2003, s.128

31 Glimiis, Sadrettin, Kur’an Tefsirinin Kaynaklari, Kayihan Yaymnlari, Istanbul 1990, s.41 vd

%2 Bu ayetin meal ve tefsirlerdeki durumunu da genisce ele almak gerekmektedir. Fakat
makalemizin kapsamini asacagi sebebiyle burada ayrintiya girmeyecegiz.

% Mukatil b. Stileyman, a.g.e. 3/303; et-Taberi, a.g.e, 22/169; el-Kuseyri, a.g.e. 3/263; es-Semerkandi,
Muhammed b. ibrahim, Bahru'l-Ulum, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2006, 3/305; el-Begavi,
Ebu’l-Muhammed el-Hiiseyin b. Mesud, Medlimii’t-Tenzil, Daru Taybe, Riyad 1988, 7/441; ez-
Zemahseri, a.g.e. 6/6; er-Razi, a.g.e. 29/86; el-Kurtubi, a.g.e. 20/311; en-Nesefi, a.g.e. 3/409; es-
Suyftiti, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, ed-Diirrii’l-Mensiir fi't-Tefsir bi’l-Me’siir, Kahire
2003, 14/103
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Hemen sonraki ayette Adem’e talim edilen sey ise o olarak bildirilmistir.
Bakara suresinde ise talim edilen gey :&4i lafziyla bildirilmisti. Buradan hareketle

4 lafzinda ki miicmelligi gidermek igin o4 lafzindan istifade edebiliriz.

Isimler kelimesinin tam olarak neye delalet ettiginin tespiti ok net
goriinmemektedir. Zaten bu belirsizlikten hareketle miifessirler bu kelimenin
delaleti ile alakal1 farkl1 bir¢ok goriis serdetmislerdir. Fakat net bir sey séylemenin
miimkiin olmamasi sebebiyle, cogunun nihai anlamda sdyledikleri sey, Allah'm
Hz. Adem’e biitiin esyanin ismini &grettigidir. Fakat boyle bir bilgi pek mantikl
goriinmemektedir. Yeryiiziinde ilk insan olarak yaratilan Hz. Adem’in sosyal
gevresinin, yasam alaninin ¢ok genis olmadig1 tahmin edilebilmektedir.
Dolayisiyla bu yasam alaninda karsilasacagi nesnelerde bu kapsami asmayacak
belirli, smirli seyler olmalidir. Bu baglamda yaratilmig biitiin mahlikatin ve
esyanin ismini Hz. Adem’e 6gretmenin ne gibi bir faydasi olacaktir? ilanihaye
viictid bulacak biitiin egyanin isimlerinin Adem’e 6gretilmesi abesle istigaldir ki
Hakim olan Rabbimizi boyle bir seyden tenzih ederiz. Bununla beraber, Hz.
Aden'e biitiin dillerin &gretildigi, dolayisiyla dillerin tevkifi oldugu, Hz Adem’in
¢ocuklarmin bu dilleri 6grendigi, sonra yeryiiziine dagildig, dillerinde bu sekilde
tenevvii ettigi gibi bir¢ok zihinsel faaliyette bulunulmustur.®* Biitiin bunlara
bakildiginda ayet baglaminda yapilan yorumlarin pek saghkli olmadig:
goriilmektedir. Kanaatimize gore bu sekilde bir isimler veya diller talimi
gerceklesmemistir. Bunun yerine Allah ilk insan olan Hz. Adem’i Rahman
suresinde Adem’inbiliyetle birlikte yaratmustir. Tabi Hz. Adiye zikredilen k %3

soyundan gelen biitiin insanlik da bu meziyete sahiptir.

ou fiillinden masdar olan beyan kelimesi sozliiklerde genel olarak, fasih bir

sekilde konusmak, ifade etmek, duygu ve diisiinceyi ortaya koymak, agiklamak,
tabir etmek, yorumlamak, tasvir etmek, tanimlamak gibi bir¢ok anlama

gelebilmektedir.? Yukarida zikrettigimiz miifessirler de Rahman suresi 4. ayette

3 er-Razi, a.g.e, 2/192

% er-Rahman 55/4

3 fbn Manziir, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-Arab, (thk. Abdullah Al el-Kebir) Daru Sadir,
Beyrit ts, (0&) md; el-Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sihdh Técii ‘I-Liiga ve Sihdhi’l-Arabiyye, Darii'l-
fmi li'-Melayin, (thk. Ahmed Abdulgaftir), Beyrt 1979, (0% md; ez-Zebidi, Muhibbiiddin
Muhammed Murtaza el-Hiiseyn el-Vasiti, Técii’l-Ariis min Cevihiri’l-Kamils, Daru Thyai’t-Tiirasi'l-
Arabi, Kahire ts, (0k) md; el-Isfahani, Hiiseyin b. el-Fadl er-Ragib el-Miifredit fi Garibi’l-Kur’dn,
Daru’l-Kalem, (thk. Safvan Adnan Davudi) Dimegk 2002, (0%) md; el-FirGzabadi, Eba't-Tahir
Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed, el-Kamiisu’l-Muhit, Matbaatu Darii’l-Me’mun,
Misir 1938, (o) md.; el-Ciircani, Ali b. Muhammed es-Serif, Kitabii't-Ta'rifdt, (thk. Muhammed
Abdurrahman el-Mar’asli) Darii'n-Nafais, Beyr{it 2003 (0t) md.
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gecen beyan kelimesine genel olarak siraladiklarimiza benzer anlamlar
vermislerdir.” Fakat ilginctir ki bu iki ayet arasinda -Bakara 31/Rahman 4-
miitercim ve miifessirlerin neredeyse tamami herhangi baglanti kurmamuslardur.
Belki bu baglanti kurulabilseydi, yapilacak yorumlarin mecras1 biiyiik oranda

degisecekti. Neye delalet ettifi tam kestirilemeyen &4 lafz1 oud lafziyla

miibeyyen kilinabilecekti.

Beyan, Allah’in daha ilk insan1 yaratti§i anda ona ikram ettigi bir
ozelliktir. Insan onunla diisiiniir, konusur, kendini ifade eder ve bu kabiliyeti ile
esyayl kavrar, onu adlandirir, kavramlastirir, etrafina hiikmeder. Kisacas1 bu
ozelligi insanmi biitiin diger canlilardan ayri kilar. Allah (c.c) ademoglunu bu
sekilde miikerrem kilmis ve yarattignt mahliikat icerisinde 6zel bir mevkiye
yiikseltmistir.® Nitekim melekler Adem’de (a.s) olan bu 6zelligi gordiikten sonra

bu konudaki acziyetlerini fark etmislerdir.

Tlginctir, kissalar noktasinda Kur’an’la biiyiik oranda benzesme gosteren
Tevrat'ta Adem’in (as) yaratilistyla alakali kissmda Kur’an’da yer almayan bir
anektod goze carpmaktadir. Yaratilis kitabi birinci boliimde genel olarak kainatin
ve canlilarin yaratiligi anlatilmaktadir. Tkinci boliimde ise Adem ile Havva'nin
yaratilist ayrintilandirilmaktadir. lk olarak Adem’in yaratiligimin anlatildig1 bu
kisimda gecen su ifadeler ise dikkati caliptir: “Rab Tanr1 yerdeki hayvanlarin,
gokteki kuslarm tiimiinii topraktan yaratmusti. Onlara ne ad verecegini gormek icin
hepsini Adem’e getirdi. Adem her birine ne ad verdiyse, o canli o adla amldi. Adem biitiin
evcil ve yabanil hayvanlara, gokte ucan kugslara ad koydu...® Goruldigii tizere burada
isim verme ameliyesini Hz. Adem’in, Allah tarafindan kendisine bahsedilen bir
kabiliyet ile gerceklestirdigi anlatilmaktadir. Kissalarin tefsiri noktasinda
miifessirlerin Tevrat'tan biiyiik oranda istifade ettikleri bilinmektedir. Fakat bu
noktanin miifessirler tarafindan kagirilmis olmasi da sasirticidir. Tevrat'in biiyiik
orada tahrif edildigi bilinmekle beraber, icerisinde vahye miistenid birtakim
bilgilerin halen miindemi¢ olusu da -Kur'an’a arz dogrultusunda- fark

edilmektedir. Iste yaratilis babinda gegen Kur’an’in ruhuna uygun bu bilgileri,

% Mukatil b. Siileyman, a.g.e. 3/303; et-Taberi, a.g.e, 22/170; ibn Kesir, a.g.e, s.1533; el-Beydavi, Omer
b. Muhammed es-Sirazi, Envidru’t-Tenzil, Daru Sadir, Beyrut 2001, 2/1032; en-Nesefi, a.g.e. 3/409;
Ebfissutid el-Imadj, ir@idii’l—Akli’s—Selim ila Mezdya’'l-Kitdbi’l-Kerim, Darii'l-Fikr, Beyr(t 2001, 6/247;
ibn Asur, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru’t-Tunusiyye lin-Nesr, Tunus 1984,
27/233;el-Alusi, Sihabeddin Mahmud, Riihu’l-Meini, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut ts. 27/99;
el-Kasimi, Muhammed Cemaleddin, Mehdsinii’t-Tevil, Daru Thyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, Dimasgk
1986, 15/5612

3 e]-Isra 17/70

3 Tekvin 2/19-20
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Bakara suresi 31. ayetin tefsirinde noktasinda 6nemli addediyoruz. Bu bilgi Hz.
Adem’e Allah tarafindan verilen beyan kabiliyetinin bir delili olarak kabul
edilebilir.

Buraya kadar yaptigimiz miilahazlar dogrultusunda ulastigimiz sonuglari
bulabilecegimiz bazi tefsirlerin ve meallerin oldugunu gormekteyiz. Bu
eserlerden birisi Kadi Beydavi'nin (v. 685/1286) Envaru’t-Tenzil'idir. Beydavi
ayet ile alakali beyanatindan sonra nihaf olarak su yorumu yapar: “Ayetin manast
su sekildedir: Allah Tedla Adem’i muhtelif ciizlerden miitesekkil bir takim kuvvetlerle
akli, hissi, hayali ve sanal seyleri idrak edebilecek istiddd ile yaratt1 ve ona esyanin
zatlarini, ozelliklerini, isimlerini, ilimlerin usullerini, sanatlarin kanunlarini ve aletlerin
keyfiyetini bilmeyi ilham etti.”* Beydavi burada bir¢ok miifessirin hi¢ bahsetmedigi
bir noktadan bahsetmektedir, o da Hz. Adem’in yaratilis itibariyle esyaya isim
verme istidddinda olusudur. Ona gore “ul ;&4 1 &= ifadelerinden Adem’e

Allah tarafindan verilen bazi akli meziyetler anlagilmalidir.

Son donem Osmanli ulemasindan Elmalili Muhammed Hamdi'nin de bu
ayetin tefsirinde soylediklerini miihim bulmaktayiz. Merhum Elmalili ayetle

alakal1 su aciklamay1 yapar:

“Lisan hususunda biitin Beni Ademin zamanimiza kadar vaki
olan tenevvii ve terakkiyatin ciimlesi esas itibariyle Hazreti Adem’in
fitraten mazhar buyuruldugu bu talim-i esma hasisasina medyundur. [lim ve
mantik hdssast bu suretle nev’i insaninin fitrat-i asliyesinde dahil zdtiyatindan
bulunmug ve bundan evvel hakikat-1 ddemiye ve tam mandswyla rith-i ddemi
tamam olmamig olur. Bu suretle kuvve-i kelamiye ri(ih-i insaninin
mahiyetinden bir ciiz teskil etmistir. Cenab-1 Hak bu kuvveyi riih-i
Adem’e zati olarak bahsetmis ve nefhin tamamindan sonra da Adem
bilfiil seref-i lisan ile miigerref olarak liizimuna gore esmay1 tekelliim
eylemistir. Binaenaleyh Adem’den evvelki mahliikat her ne nevinden
olursa olsunlar lisandan mahrum idiler ve binaenaleyh insan degil idiler,
insanlik Hilafet-i ademiye ile miiterafikdir. Ma'siyeti insanin zatisi say1ip
da sifat-1 ilmi ve sifat-1 kelami araziyatindan saymak istiyenler insam
bilememislerdir. Bundan da su neticeye geliriz ki bu talim, kablennefh yalmz
ruh-i  Ademe idiyse, ona kuvve-i keldmiyenin, wvaz’-1 esmd isti‘dddinin

bahsedilmis oldugunu ifade eder. Ve bu suretle esmanmn bilfiil vizi1, ikdar-1

40 el-Beydavi, a.g.e, 1/55-56
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rabbani ile peyderpey Adem olmus olur.”*

Merhum Elmalili burada Cenabi Hakkin Hz. Adem’e yaratilisi itibariyle
verdigi bir istiddaddan bahsetmektedir. Bu istidad ile Adem bilfiil ilim ve mantiga
muktedir mahiyettedir. Adem bu istidad ile tekkelliim etmis ve esmayi vaz’

edebilmistir.

Ingilizceden Tiirkgeye gevrilmis olan bir meal olan, Muhammed Esed’e ait
Kuran Mesaji’'nda Bakara Suresi 31. ayet “Ve O, Adem’e her seyin ismini &gretti,
sonra onlar1 meleklerin oniine koydu ve "Dedikleriniz dogruysa haydi bu
(seylerin) isimlerini Bana soyleyin bakalim!"dedi.” seklinde terciime edilmistir.
Bununla beraber Esed’in ayete atfen dipnotta su bilgileri verdigi goriilmektedir:
“Biitiin dilbilimcilere gore isim terimi, bir maddenin, bir eylemin veya bir niteligin
bilgisini temsil eden ayird edici ifadelere, felsefe terminolojisinde ise kavrama isaret
eder. Buradan hareketle, tiim isimlerin bilgisinin, bu anlam orgiisii igerisinde,
mantiki tammlama ve dolayisiyla kavramsal diisiinme melekesine delalet ettigi sonucuna
varabiliriz.”#> Makalemizde ortaya koymaya calisti$imiz niiansin Muhammed

Esed tarafindan da yakalandig: goriilmektedir.

Mustafa Islamoglu'na ait Hayat Kitab1 Kur’an isimli mealde de ayet “Ve
Adem’e tiim isimleri dgretti, bunun ardindan onlari meleklere takdim etti ve
dedi ki: Hadi eger soziiniiziin arkasinda duruyorsaniz sunlarin isimlerini bana
bir haber verin” seklinde ¢evrilmistir. Fakat bununla birlikte islamoglu ayetle

alakali dipnotta su 6nemli bilgileri vermistir:

“(Ta'limii'l-esma) Ogrenme yetenegine, hassaten esyaya isim koyma yetenegine
delalet eder. Talim kalip olarak bir siire¢ i¢inde 6grenmeyi ifade eder. Talimii'l-
esma’yr en giizel Rahman 3-4 agiklar: “O insani yaratti;, ona kendini ifade etmeyi
ogretti.” Sozlin Ozii: Bilmek ickin degil askin bir eylemdir. Bilgi elde edilmis degil
verilmis bir seydir ve kaynagi Allah’tir. Insamin serefi Allah’m Ogrencisi
olmaktan kaynaklanir. Bu ayet insanin ve melegin bilgisinin yoktan var edilmis
degil alinmis ve kesfedilmis oldugunu gosterir. Ayrica bu ayetten yola ¢ikarak dilin
ilk niivesinin fiiller degil isimler oldugu sonucuna varilabilir. Burada meleklere
sunulan isimler degil o isimlerin bizzat sahipleridir. Bunlarin bilingli varliklar
olmas halinde insan disinda da bir¢ok bilingli varligin olmas: gerekirdi ki biz
bunlar1 bilmiyoruz. Bilingliler i¢in kullanilan zamir ve isaret isimleri onlarin

aklina delalet eden nitelikler i¢in de kullanilir. Bu manada esma akil, goniil, duyma,

# Yazir, Muhammed Hamdji, a.g.¢, 1/310
4 Esed, Muhammed, Kur'an Mesaji, Isaret Yaynlari, Istanbul 1999, 1/12 (23 numarali dipnot)
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isitme ve konugma gibi bilingli varlikta bulunan yeti ve niteliklere delalet edebilir. Daha
temelde insana yaratilistan verilmis "ben idrakine" ve "huduri bilgiye" delalet

edebilir.®

Islamoglu'nun burada Bakara suresi 31. ayetinin, Rahman suresinin 3. ve
4. ayetlerle olan bagm tespit etmek suretiyle ayetin anlasilmasi noktasinda
karsilagilmast muhtemel bir handikabi bertaraf ettigini gormekteyiz.

Son olarak Mustafa Oztiirk’e ait Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri isimli
mealde ayetin nasil ele alindigii zikredelim. “Allah Adem’e tiim isimleri ve
karsiliklarmi/miisemmalar1 Ogretti; [ona konusma, diisiinme, 0grenme, 63retme,
varliklart isimlendirme, onlarin mahiyet ve islevlerini anlayip kavrama kabiliyeti verdi].
Sonra meleklere soyle buyurdu: “Madem ki gorev ve sorumluluk iistlenme
hususunda kendinizi Adem’den daha layik gérme iddiasindasiniz, o halde biitiin

bu seylerin/varliklarin isimlerini syleyin bana!”#

Sonug

Literal ve parcaci anlayis dogrultusunda yapilan Kur’an tefsirleri murad-1
ilahlyi yansitma noktasinda basarisiz olabilmektedirler. Elbette Kur'an lafiz
itibariyle mucize bir kitaptir fakat onun manasmnin, lafizlarmin delaletlerinin de
mucize oldugu akildan ¢ikarilmamalidir. Fakat bazen kelimenin veya bir ayetin
liigavi izahimi yapma noktasinda sarf edilen ¢abalar manay yani esas kastedilen
seyi ortaya ¢ikarma yolunda gosterilememistir. Dolayisiyla yapilan yorumlar

havada kalmisg, verilen mesaj 1skalanmis olabilmistir.

Benzer riskler mealler i¢cinde gegerlidir. Kur’an’da bir¢ok darb-1 mesel,
mecaz, kinaye istidre gibi unsurlarin oldugu bilinmektedir. Lafizlarin birebir
Tiirkge karsiliklarini sunmayr hedefleyen mealler bu gibi unsurlarin verdigi
mesajlar1 eriteceklerdir. Nitekim tilkemizde yapilmis olan Kur'an cevirilerinin
kahir ekseriyetinde bazi ayetlerin ne manaya geldigini anlamak hakikaten
zordur. Tabiri caizse okuyucu muhtelif bilmecelere muhatap kilinmaktadir.
Bunun esas sebebi de soyledigimiz gibi meallerin ¢ogunun anlam merkezli
olmamasi ve Kur’anin biitiinciilliigtinii goz ardi etmesidir. Tabi ki ¢evirmenlerin

yeterli donamima, bilgi birikimine sahip olmamasi, yaptiklar1 yorumlarda

4 {slamoglu, Mustafa, Hayat Kitab: Kuran, Diisiin Yaymcilik, Istanbul 2012, 5.16 (9 ve 10 numaral
dipnotlar)

4 Oztiirk, Mustafa, Kur'én-1 Kerim Medli, Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, Diisiin Yayincilik, Istanbul
2012, s. 42
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birbirlerini kopyalamalar: gibi ilkesel problemleri de sayabiliriz.

Bakara suresi 31. ayet baglaminda yaptigimiz degerlendirmeler ne

soylemek istedigimizi ortaya koymaktadir. Ayetteki ;@4 lafz1 direkt olarak

terciime edilmistir ve “Allah Adem’e biitiin isimleri 6gretti” seklinde sisli bir
ifade ortaya ¢ikmistir. Bu ifade kontekste de oturmamaktadir. Tefsirlerin ise
Allah Adem’e at, deve, esek, karga, canak, tabak, dag, tas, kurt, kus vs. biitiin
isimleri Ogretti seklindeki fitri olmayan yorumlari, isi garabete cevirmis,
okuyucuyu niians: yakalamaktan iyice uzaklastirmistir. Fakat Rahman suresinin
4. Ayeti ;&9 lafzinin deléletine dair bize 1g1k tutmaktadir. Allah (c.c) hikmeti

geregi insanin fitratina “beyan” kabiliyetini koymustur. Insan bu hususiyeti
sebebiyledir ki miikevvenata, mahiyetine uygun isimler koyabilmekte, kelime ve
kavramlar {iretebilmekte ve hayatini anlamlandirabilmektedir. Hz. Adem’in
Allah’in emri dogrultusunda melekler karsisinda yaptig1 seyde aslinda bundan
bagka bir sey degildir. Meseleye bu sekilde bakmak herhalde daha isabetli

olacaktir.

Makalemizde ele aldigimiz ayet-i kerime anlasilamama sorunu ile yiiz
ylize kalan ayetler igerisinden sadece bir tanesidir. Ozellikle mealler baglaminda,
muhataplarin anlama sorunu yasadiklari daha bagka ayetlerin varhig da
miisahede edilmektedir. Bu noktada Kuran'mn mesaj orglisiinii parcalamayan,
anlam merkezli meallere toplum olarak ne kadar ihtiyacimiz oldugunu
ortadadir. Temennimiz zamanla bu konudaki boslugun isin ehli kisilerce

doldurulmasidir.
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OKCUZADE MEHMED SAHI’NiN NESRi
Yilmaz OKSUZ"
Ozet

Klasik Tiirk edebiyati nazim ve nesir olmak {iizere iki koldan gelismis;
fakat itibar géren genelde nazim olmustur. Oyle ki nesrin sahasina giren tarihler,
nasihatnameler, tasavvufi eserler, lGgatler hatta suara tezkireleri bile nazmen de
yazilmistir. Fakat bu, nesir alaninda kayda deger eser verilmedigi yahut énemli
sahsiyetler yetismedigi anlamina gelmemektedir. Bu edebiyat, bir yandan Fuzli,
Baki ve Nedim gibi biiyiik sairler yetistirirken diger yandan Sinan Pasa, Veysi ve
Nergisi gibi 6nemli nasirler gérmiistiir. Nesir sahasindaki énemli sahsiyetlerden

biri de Ok¢uzade Mehmed Sahi’dir. Bu makalede onun nesri ele alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Nesir, Okcuzade Mehmed Sahi, Ahsenii’l-hadis.

PROSE OF OKCUZADE MEHMED SHAHI
Abstract

Classical Turkish literature developed two branches, consisting of prose
and verse; however, in general, verse has been the respected one. Such that,
history books, advice studies, mystical artifacts, glossaries, poets biographies
which enter the field of prose are even written in verse. But, this does not mean
significant work is not given or prominent personalities are not educated in the
field of prose. While this literature brings up great poets such as Fuzuli, Baki and
Nedim; it has also seen significant prose writers like Sinan Pasa, Veysi and
Nergisi. Also, one of the most important personalities in the field of prose is

Okcuzade Mehmed Shahi. His prose is discussed in the article.
Key Words: Prose, Okcuzade Mehmed Shahi, Ahsenu’l-hadith.
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GIRIS

Tiirk edebiyatinin genelinde oldugu gibi Osmanli dénemi Tiirk edebiyati
da nazim agirlikli bir edebiyattir. Gerek ezberleme kolaylig: gerekse tabiatindaki
cazibeden dolayi iltifat géren nazim olmus, nesir geri plana atilmigtir. Oyle ki,
sair vasfin1 haiz olmayan nice sahsiyet, eserini manzum olarak kaleme alirken;
normalde nesir sahasina giren tarihler, nasihatnameler, tasavvufi eserler, ltigatler
hatta sair tezkireleri bile nazmen de yazilmistir. Ancak nazim halinde yazilan bu
eserlerin tamaminin sanat degeri tasidigr yahut sanat kaygisiyla kaleme alindig1
iddia edilemez. Nitekim vezinli ve kafiyeli olarak viicuda getirilen her nazim siir
degildir. Siir sayilabilmesi icin edebi nitelige sahip olmalidir. Diger yandan, nesir
halinde kaleme almanlarin biitiinii de edebi degerden yoksun degildir. Manzum
olmayan her tiirlii iiriiniin ad1 olan nesrin, edebi ve bedii niteliklere sahip bir
kismi mevcuttur ki, buna insa denilmektedir!. Ancak cesitli sebeplerle Osmanl
edebiyatinda ragbet gorenin, siir yahut nazim oldugu rahatlikla sdylenebilir.
Nitekim, hicviye ve kasideleriyle iinlii divan sairi Nef1 (6. 1044/1635), kabiliyeti

olmasina ragmen insaya tenezziil etmedigini sdyle dile getirmektedir:
Tenezziil eylemem ingiya eylesem belki
Miisebbihdn-1 felek vird ederdi insdmi?.

Fakat bu, siire kabiliyeti olmayan zevatin insaya yoneldigi veya edebi yeti
bakimindan miinsilerin sairlerden daha geride oldugu seklinde anlasilmamalidir.
Edebi tirtinlerimize bakildiginda siirin gerisine diismeyecek miingeatlarin ve nice
sairleri aratmayacak miinsilerin varlig1 goriilecektir. Bu sahsiyetleden birisi de
17. ytizy1l Osmanli devlet adamlarindan Okg¢uzade Mehmed $ahi (970/1562-1039/
1630)’dir. Kendisinin bu sahada Ahsenii’l-hadis, en-Nazmii’l-miibin fi dyati’l-erba’in
ve Miingedt gibi onemli eserleri bulunmaktadir. Ahsenii’l-hadis adli eseri tizerinde

yapilmus bir doktora tezinden? iiretilen bu makalede, onun nesri ele alinmustir.

1. OKCUZADE MEHMED SAHI (HAYATI-SAHSIYETI-
ESERLERI)

Osmanli Devleti'nin 6nemli kademelerinde gorev yapmis olan Mehmed

! Bu yiizden nazim yazana nazim denirken, siir sdyleyene sair denilmektedir. Ayn sekilde nesir
kaleme alana nasir adi verilirken, insa viiclida getirene miingi ismi verilmektedir. Fatih Koksal,
Kldsik Donem Osmanli Nesri, Istanbul: Kriter Yay., 2009, s. 11.

2 “Nesir yazmaya tenezziil etmem, eger tenezziil edip de nesir kaleme alsaydim, belki gokteki
melekler benim ingamu vird edinirlerdi”. Nef'1, Divan, der-vasf-1 Hz. Sultan Murad Han.

3 Yilmaz Oksiiz, Okcuzide Mehmed Sahi'nin Ahsenii’l-hadis’i (Inceleme-Metin), (Yayimlanmamig
Doktora Tezi), Cumhuriyet Universitesi SBE, Sivas, 2016.
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Sahi, ¢ok yonlii bir sahsiyettir. O, devlet adami olmasmin yaninda ilim adamu,
sair, miinsi, hattat ve mutasavviftir. Bu yiizden ¢alismada tezkireler, tarihler,
mevki sahiplerine gore olan eserler, biyografiler, ansiklopediler, makaleler gibi

muhtelif tiirdeki eserlere miiracat edilmis ve gerekli bilgiler toplanmaistir.
1.1. Hayaht

970 (1562) yilinda Istanbul’da dogan Mehmed $ahi4, Divan-1 Hiimaytn
katipligi, defterdarlik, reisiilkiittablik, Kibris ve Haleb beylerbeyligi gibi devlet
gorevleri yapmis olan Okguzade Mehmed Pasa (6. 995/1587)"nin ogludure.
Siirlerinde onceleri “Zeyni”’, sonraki yillarda “$ahi”® mahlasini kullanan ve
kaynaklarda Mehmed Bey, Mehmed $ah, Mehmed $ahi, Mir Mehmed S$ahi,
Mehmed $ahi Bey, Okcuzade Mehmed $Sahi isimleriyle® amilan miiellifin ad1
Mehmed’dir. Kiiclik yasta ilim 6grenmeye baglad1 ve iyi bir medrese egitimi ald.
Hiddetli tabi‘att ve {istiin zekasiyla temayiiz eden Mehmed $ahi, dersini
Ma‘ltilzade Nakib Efendi (6. 993/1585)'den tamamlad: ve 988 (1580)'de on sekiz

yasinda icazet aldi'f.

Hocast Nakib Efendi'nin 988 (1580)'de Kadizade Ahmed Semseddin

4 Nev'izade Atayi, Haddiku'l-hakdik fi tekmileti’s-Sakdik, (haz. Abdiilkadir Ozcan), Istanbul: Cagr,
Yay., 1409/1989, c. 2, s. 730; Semseddin Sami, Kdmiisu'l-a’lim, Istanbul: Mihran Matb., 1306, c. 4,
s. 2839; Mehmet Nail Tuman, Tuhfe-i Niili, (haz. Cemal Kurnaz - Mustafa Tat¢1), Ankara: Bizim
Biiro Yay., 2001, c. 2, s. 479; Christine Woodhead, “Ok¢uzdade Mehmed S$ahi”, DIA, c. 33,
Ankara, 2007, s. 335; Alim Yildiz, “Okc¢uzade Mehmed Sahi ve Manzum Kirk Hadis Terclimesi:
Ahsenii’l-hadis”, Gelenegin Izinde, istanbul: Kitabevi Yay., 2013, s. 277.

5 Bir okgunun oglu olan Mehmed Pasa, Divan-1 Hiimay{in katibi olmasinin ardindan sirasiyla
Anadolu defterdar1 (1578), reisiilkiittab (1581), basdefterdar (1582) olmustur. Bu gorevde
bulundugu sirada Ciice Nasuh ile olan muamelesinden dolay:1 azledilerek tevkif edilen
Mehmed Pasa, daha sonra affedilmis; Kibris ve Halep beylerbeyligi vazifelerini ifa etmistir
(1585). Tekrar azledilen Mehmed Pasa, kisa siire sonra 1587'de vefat etmistir. Baz1 kaynaklar
[Ok¢uzade Mehmed $ahi Bey, el-Makdmu’l-Mahmiid, (terc. Hiir Mahmut Y{icer - Mehmet Rizi),
Darulhadis Yay., Istanbul, 2006, s. 15; TDEA, I, 172] onun, Secd‘atndme sahibi Asafi Dal Mehmed
Pasa (6. 1006/1597-98) ile aynu kisi oldugunu soylerse de, bu dogru degildir. Asafi Dal Mehmed
Celebi, Seci‘atndme, (haz. Abdiilkadir Ozcan), istanbul: Camlica Basim Yayin, 2007, s. XVIIL

¢ Beyani, Tezkiretii’s-su’ard, (haz. ibrahim Kutluk), Ankara: TTK Yay., 1997, s. 135; Kinalizade,
Tezkiretii’s-suard, (haz. Ibrahim Kutluk), Ankara: TTK Yay., 1989, c. 1, s. 514; Nev‘izade, age., s.
730; Bursali, Osmanli Miiellifleri, Istanbul: Matba‘a-i “‘Amire, 1333, c. 2, s. 78; Miistakimzade,
Tuhfe-i Hattitin, Istanbul: Devlet Matba‘asi Yay., 1928, s. 445; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdni,
(haz. Nuri Akbayar), Istanbul: KB & TV Yay., 1308/1996, c. 4, 1065, 1079; Semseddin Sami, age.,
c. 4, s. 2839; Woodhead, agm., s. 335; Yildiz, agm., s. 277.

7 Miistakimzade, age., s. 445; Kinalizade, age., c. 1, s. 515; Mehmet Nail Tuman, age., c. 2, s. 479.

8 Kinalizade, age., c. 1, s. 515; Woodhead, agm., s. 336; Yildiz, agm., s. 278.

° Nev‘izade, age., c. 2, s. 730; Semseddin Sami, age., s. 2839; Mehmed Siireyya, age., c. 4, s. 1079.

10 Kinalizade, age., c. 1, s. 514; Nev‘izade, age., s. 730; Woodhead, agm., s. 335; Yildiz, agm., s. 277.
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Efendi (6. 988/1580) yerine “miifti-i miigkilgiisa-y1 RGm”" olmasiyla'? Divan-1
Hiimay(in katipligine gecerek resmi gorevine baslayan Mehmed $ahi, zeametle!
miiteferrika'* grubu iginde yer aldi. 1004 (1596)’'te Sinan Pasa'nin yerine
sadrazamliga getirilen Damad Ibrahim Paga’min bastezkirecisi ve sir katibi oldu'.
Onun 1010 (1601) daki vefatina kadar himayesinde kald1'e. 1005 (1596) tarihinde
Musa Celebi'nin yerine reistilkiittab ve bas defterdar olan Mehmed $ahi, 1006
(1597) senesinde defterhane-i hiimaytin emini oldu?. Iki ay sonra azledildi®® ve
sefere katilan Kkatipler arasina dahil edildi. Bila-emr Istanbul’a geldigi igin
takibata ugradi ve hapsi istendi®. 1007 (1599) yilinda Hamza Pasa’nin yerine
nisanci® tayin edildi ve sefer igin gorevlendirildi*’. 1008 (1600) tarihinde
gorevinden alinan Mehmed $Sahi, ayni sene i¢inde yeniden nisanci olduysa da
1010 (1601) de azledildi. Hamza Pasa tekrar iade olunurken? kendisine herhangi
bir gorev verilmedi®. 1013 (1605) yiinda Murad Efendi'nin yerine Misir
defterdar1 oldu. Gorevden alininca Misir’da salyaneli sancak beyliklerinden biri
kendisine verildi. 1016 (1608) tarihinde Misir beylerbeyi olan Kara Mehmed Pasa
tarafindan salyaneli beylikler kaldirilinca Istanbul’a déndii (1017/1608). Uzun
siire 6nemli bir gorevde bulunmadi. 1029 (1620)’da ikinci kez defter emini, 1030

1 {lmiye smifinin dmiri olan miifti-i miigkilgiisa/ seyhiilislam, en yiiksek dereceye sahip miiderris
olarak bilinir. Osmanlilar’in ilk dénemlerinde ilmiyenin en {ist riitbesi kazaskerlik iken Fatih
déneminden sonra bu paye miiftilik olmustur. Fehmi Yilmaz, Osmanli Tarih Sozliigii, Istanbul:
Gokkubbe Yay., 2010, s. 609.

12 Mehmet ipgirli, “Kadizade, Ahmed Semseddin”, DIA, c. 24, Ankara, 2001, s. 96; Tahsin Ozcan,
“Mehmed Efendi, Maltlzade”, DiA, c. 28, Ankara, 2003, s. 457; Nev‘izade, age., c. 2, s.730.

13 Osmanlilar’da sipahilere verilen en biiyiik timar olup yillik 20.000 ile 99.000 akge arasinda idi.
Fehmi Yilmaz, age., s. 711.

14 Osmanlilar’da hiikiimdar ile vezirlerin maiyetinde bulunan bir tiir hizmetli sinifi. Sarayda
gesitli hizmetler yapmakla goérevli olan miiteferrikanin diger hizmetlilerden farki, mevki
agisindan seckin olmalari ve muayyen bir isle degil degisik hizmetlerle ilgilenmeleridir. Erhan
Afyoncu, “Miiteferrika”, DIA, c. 32, Ankara, 2006, s. 183; Yilmaz, age., s. 486.

15 Nev‘izade, age., s. 730; Woodhead, agm., s. 335; Yildiz, agm., s. 277.

16 Woodhead, agm., s. 335.

17" Mehmed Siireyya, age., c. 4, 1079; Nev‘izade, age., c. 2, s. 730; Semseddin Sami, age., c. 4, s. 2839.

18 Nev‘izade, age., s. 730; Woodhead, agm., s. 335; Yildiz, agm., s. 277.

19 Selaniki, Tarih-i Seldniki, (haz. Mehmet 1p§irli), Ankara: TTK Yay., 1999, c. 2, 5. 719, 739.

20 Tugral, tevki'l ve tugrakes ile ayni anlama gelen nisanci, Osmanlilar’da padisahin tugrasin
¢eken, Divan-1 Hiimay(n tiyesi iist diizey gorevlidir. 16. ylizyila kadar ilmiyye mensuplar1
arasindan, bu tarihten sonra kalemiyye siifindan segilmistir. Erhan Afyoncu, “Nisanc1”, DIA, c.
33, Ankara, 2007, s. 335. Yilmaz, age., s. 503.

21 Daima padisahin yaninda bulunmasi gereken gorevlilerin basinda gelen nisancinin sefer igin
gorevlendirilmesi Selaniki tarafindan elestirilir. Selaniki, age., c. 2, s. 808.

2 Mehmed Siireyya, age., c. 4, 1079; Nev‘izade, age., s. 730; Yildiz, agm., s. 278.

2 Woodhead, agm., s. 335.
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(1621) yilinda tekrar nisanci oldu?. Lehistan seferine katildi, bu sefer esnasinda
gorevinden azledildi. Sultan Mustafa'nin ikinci saltanatinda (1622-1623) besinci
kez nisanci olan®® Mehmed Sahi, 1033 (1624) senesinde azledildi ve emekliye
ayrildi?.

Besinci kez getirildigi nisanciliktan azledildikten sonra emekli olan
Mehmed Sahi, 1039 (1630) yili baginda altmis dokuz yasindayken Istanbul’da
vefat etti”’. Kabri Siinbiil Efendi civarinda Ekmekcioglu dairesinin yaninda
bulunmaktadir?®. Mehmed $ahi, vefatina kadar ma’ztliyet hayat1 yasadi. Tuhaf
ki, ma’ztliyet yillar1 Hoca Sa‘deddin Efendi (6. 1008/1599)'nin ogullarinin
seyhiilislam oldugu doneme rastlar. Woodhead, bunu, o aileyle rekabet icinde

olan kars1 gruba mensup olusuna dayandirir®.

Ailesi hakkinda ayrintili bilgi olmayan Mehmed $ahi'nin hattat Vak'l
Ahmed Efendi (6. 1060/1650) adinda bir oglu vardir®. Babasindan nesih, siiliis ve
tevki‘1 hatlar1 mesk eden Ahmed Efendi, Seyhiilislam Bahai'nin tezkirecisi olmus,

Siileymaniye miiderrisi iken 1060 (1650) senesinde vefat etmistir®'.
1.2.  Tarikat

Hiidayi dergahmin miintesip veya miidavimi oldugu sdylenen®> Mehmed
Sahi, Celveti tarikatina baghdir. Ahsenii’l-hadis’in girisinde tarikatin kurucusu
Aziz Mahmud Hiidayi (6. 1038/1628)* hakkinda ayrintili bilgi verirken ondan ve
tarikatindan 6vgiiyle bahsetmekte, ona duydugu muhabbeti dile getirmektedir.

113

. ve ol vahid-i mukteda-bih bir miirsid-i kamil-i feyz-dihdiir ki

2 Mehmed Siireyya, age., 1079; Nev‘izade, age., s. 730; Woodhead, agm., s. 335; Yildiz, agm., s. 278.

% Woodhead, “bu gorevi yakin arkadasi Seyhiilislam Zekeriyyazade Yahya Efendi (6. 1053/1644)
vasitasiyla elde etmis oldugu kanaatindedir (Yahya Efendi'nin seyhiilislamliga Hocazadeliler’in
yerine gelisi goz oniine alinirsa, bu kana‘at dogru gibidir). Woodhead, agm., s. 336. Bursals,
“onun besinci defa Divan-1 Hiimay{n nisanciligina getirilisinin III. Mehmed zamaninda (1595-
1603) oldugunu” soylemektedir. Ancak tarihler goz oniine alindiginda bu ifade isabetli
gortinmemektedir. Bursaly, age., c. 2, 5. 78.

% Nev‘izade, age., s. 731; Woodhead, agm., s. 335-336; Yildiz, agm., s. 278.

¥ Mistakimzade, age., s. 445. Mehmed Siireyya [age., c. 4, 1079] yetmis yasinda vefat ettigini
sOoylemekte; fakat dogum ve dliim yillar1 (970/1562-1039/1630) nazara alindiginda onun altmis
dokuz yasinda vefat ettigi anlasilmaktadir.

28 Bursaly, age., c. 2, s. 78; Mehmet Nail Tuman, age., c. 2, s. 479; Yildiz, agm., s. 278.

2 Woodhead, agm., s. 336.

%0 Mehmed Siireyya, age., c. 4, 1079; Miistakimzade, age., s. 82, 445; Yildiz, agm., s. 278.

3 Mehmed Siireyya, age., c. 5, s. 1650; Miistakimzade, age., s. 82.

%2 Hasan Kamil Yilmaz, “Aziz Mahmud Hiiday1”, DIA, c. 4, Ankara, 1991, s. 339.

% Hakkinda bilgi igin ayrica bk. H. Kamil Yilmaz, agm., s. 338-340; Mustafa Tatc1 - Musa Yildiz,
Aziz Mahmud Hiidayi, Divan-1 llahiyat, Istanbul: H Yay., 2008.

34 Hgili kismun tamamu i¢in bk. Oksiiz, agt., s. 228-232 [3a-5a].
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menasir-i siirir1 nasire olan mie-i ‘dsirede tecdid-i ma‘alim-i tarikat ve ihya-y1
devaris-i ma‘rifet itmekle ‘dlem-i ervahdan her sabah u revah ‘atebe-i vala-
cenabina bu vechile hitab olinur ki mmgra*;

Bodoly I Y ol 3l 10

zat-1 hidayet-medarlarina mahmiyye-i Uskiidar mesva vii makar ve her
yevm-i hamis ifdza-i keldm-1nefis ile mahriran-1 kiirbet-i riyazeti tenfis ol hazrete

de’b-i mukarrer olup mutasaddiyan-1 zithd i takva huslisen mutasaddiran-1

tekrime-i fetvd meclis-i nasihatlerinde zan@-y1 istikdnet lizre casim ve damen-i

‘ismet-tirazlarimi leb-i edeb i niyaz ile lasim olurlar”. (s. 229)

Eserini bir devlet biiytigii yerine Hiidayi'ye takdim etmesi ve Hiidayi'nin
de takdim edilen niishaya kendi hattiyla takriz yazmasi®, Ahsenii’l-hadis gibi en-
Nazmii'l-miibin ve el-Makdmu’l-Mahm{id mukaddimesinde® Hiidayi'ye bagliligim
bildirmesi kana’atimizi te'yid etmektedir. Hiir Mahmut Yiicer ile Mehmet R{izi,
el-Makdmu’l-Mahmfid terciimesinde -Emin Efendi’ye istinaden- “Aziz Mahmud
Hiidayi'nin halifelerinden oldugunu”* séylemektedir. Fakat bu bilgi, tarafimizca

dogrulanamamigtir®.
1.3.  Sahsiyeti

Iyi bir medrese egitimi aldigy, ilim ve faziletin hakkini verdigi hususunda
miittefik olan kaynaklar, ilmin mesakkatine dayanamayip riyaset ii ze’amet
semtine yoneldigi hususunda da hem-fikirdir. Miistakimzade, “kendi her kalemde
‘ilm ii fazl miisellim idi”* derken; Semseddin Sami, “baslangicta ilim yoluna siiltik
ettigini”4! soylemektedir. Emin Efendi, “ricdl-i devletden ‘Alim ii fazil bir zatdur”+
buyururken; Beyani, “tarik-i ‘ilmin mesakkatine tahammiil itmeyiip ze‘dmet semtine
tahavviil itmisdiir fezdil-i bi-hisdb iktisdb itmisdiir” ifadesini kullanmaktadir.

% “Bu zamanin en biiyiigii (efendisi) siiphesiz sensin”.

% Sbz konusu ifadeler ve takriz su sekildedir: “Kutbu’l-‘drifin merhiim es-Seyh Mahmiid Efendi’ye
‘arz olindukda zahr-1 kitdba kendi dest-i hatlari ile takriz ii tahrir itdiikleridiir:

Hilik’un lutfina it hamd ii send
les Bl A et
Okguzade Mehmed Sahi, Ahsenii’l-hadis, Mevlana Miizesi Tiirkge Yazmalari, Yz. No: 655, [1a].

% Okguzade Mehmed $Sahi Bey, el-Makdmu’l-Mahmiid, (terc.: Hiir Mahmud Ydicer - Mehmed Rizi),
Istanbul: Darulhadis Yay., 2006, s. 16-17.

% Okcuzade Mehmed Sahi Bey, age., s. 17. (Mehmed Emin Efendi, Mendkib-1 Kethiiddzide, Istanbul,
1309, s. 306).

% Emin Efendi'nin eserinin ulagsabildigimiz farkh baskisi i¢in bk. el-Hac Mehmed Arif Efendi
(Emin Efendi), Mendkib-1 Kethiiddzdde, (haz. Hasan Giirkan - Hiir Mahmut Yiicer), Istanbul:
Insan Yay., 2009, s. 228.

40 Miistakimzade, age., s. 445.

4 Semseddin Sami, age., c. 4, s. 2839.

42 Emin Efendi, Mendkib-1 Kethiidazdde, s. 228.

#  Beyani, age., s. 135.
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Kinalizade ise “Onceleri ilme yonelmekle birlikte ilmin yiikiine tahammiil
edememe endisesinden riyaset ii ze’amet elbisesine biiriindiigli” beyaninda
sunlar1 soylemektedir:

“Mukaddimen tarik-i ilme sélik danismend ve hiddet-i tab‘ u siddet-i
zekdyla bi-méanend olub merhim Ma‘lilzade mesned-nisin-i ifta vii ifdde iken
hidmet-i i‘ddesinden miilazim olmagla rif*at i ‘alas1 ziyade olmis idi. Hélen bar-1
bela-y1 tarik-i ilme miitthammil olmamak havfindan miitehavvil olub esbab-1
riyaset i ze‘Ametle miitezemmil old1*,
iyi derecede Arapca ve Farsca bilen Mehmed $Sahi, tefsir, hadis, fikih gibi

dini alanlara vakiftir. Eserlerinde ayet, hadis, siir gibi Arapca unsurlar1 ustalikla

ele aldig1 gibi; Farsca siirleri de maharetle kullanmaktadir.

Ayn1 zamanda sair olan Mehmed Sahi, Zeyni mahlasiyla kaleme aldig:
beyitlerle yirmili yaslardayken* Kinalizade'nin tezkiresine girmeyi basarmus;
“kemdn-1 bilinden halds bulan sihdm-1 keldmi hedef-i kabiil-i erbib-1 kemdle vusill
bulmusdur hdlen visil-1 sinn-i sebdbdur”# ifadeleriyle iltifatina mazhar olmustur.

Kinalizade'nin tezkiresine tahrir olunmak segtigi beyitler ise soyledir:
Berg-i giil ‘ar1z-1 dildare dime old1 nazir
Ter diisiip ¢linki ruh-1 al1 olur reng-pezir
Gor du‘a-i kadehi ni¢e miicerrebdiir kim
Ne kadar serd ise dilberlere eyler te’sir
Benden 1rag olursa ‘aceb mi ol meh-cebin
Sek itdi kuli olduguma gelmedi yakin®’.

Daha sonra “Sahi” mahlasini alan sair‘, bu mahlasla pek ¢ok siir yazmis
olmalidir. Miistakimzade, onun i¢in “divdn-1 es’drt vardir”®® demektedir. Fakat
yapilan arastirmalarda bu esere rastlanmamistir. Atayi ile Miistakimzade, $Sahi

mabhlasiyla yazdigi siirlere 6rnek olarak su beyti verirler:
Makbil olur egerci giizellerde hiisn i an

Amma ne an ki ba‘is-i cevr ola her zaman®’.

#  Kinalizade, age., c. 1, s. 514-515.

4% Mehmed $ahi'nin dogumu: 970 (1562), Kinalizade'nin tezkiresinin bitis tarihi: 994 (1586).
Kinalizade, age., c. 1, s. 10.

% Kinalizade, age., c. 1, s. 515.

4 Kinalizade, age., c. 1, s. 515; Yildiz, agm., s. 279.

4 Kinalizade, age., c. 1, s. 515; Woodhead, agm., s. 336; Yildiz, agm., s. 278.

4  Mistakimzade, Tuhfe-i Hattdtin, s. 445.

% Nev‘izade, age., c. 2, s. 731; Miistakimzade, age., s. 445.
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Mehmed $ahi, sair olarak da taninmakla birlikte asil sohretini nesirde
kazanmigtir. Doneminin meshur miinsilerinden oldugu hususunda kaynaklar
ittifak halindedir®. Bursali, “nesri nazmindan akviddur”>? derken; Atayi onun igin
“insaf budur ki Tdcizide Ca'fer Celebi’den sofira bunlara mu’ddil miingi-i fizil
gelmemisdiir”> ifadesini kullanmaktadir. Mehmed $Sahi ise bu konuda oldukga
miitevazi‘dir. O, kendisini iili’l-ebsarin nakidlarinin nazarinda i‘tibarsiz bir ¢canak
¢omlek kirmtisi gibi gormekte; bastan sona ayb u kusur igerisinde oldugunu
sOylemektedir.

“Bu hazef-rize-i bi-i‘tibar ki nazar-1 nakidan-1 iilii’l-ebsarda kem-krymet i
pestdiir. Her ne deiilii ‘ayb u ‘avari var ise giriban-1 matla‘dan ddmen-i makta‘a

varinca hem-var u yek-destdiir”. (s. 480)

Usliip sahibi bir sanatginin tek bir temay1, aym telmihleri kullanmadan
defalarca isleyebilecegini savunan Mehmed $Sahi*, tekrara diismeyen ve seci'yi
kolay kolay terk etmeyen bir sanatcidir. Fakat kiilfetli bir dili vardir. Arapga ve
Farsca ibareleri ¢ok kullanmasi dilini bir kat daha agirlastirmaktadir. Eserlerini
okurken; Abdiilkadir Karahan'in séyledigi gibi; “bazen Veysi ve Nergisi'ye rahmet
okutacak bir iglak ve ta’kid ile karsilagilir ">

1.4. Eserleri

Resmi gorevleri yaninda siir, nesir, hiisn-i hat, hadis, tefsir gibi alanlarda
calismayr da ihmal etmeyen Mehmed $ahi, ma’ziliyet hayatina ragmen birgok
eser vermistir. Ehl-i dil nazarinda makbfil olan kitaplarindan bazilar1 iizerinde

calisma yapilmis, bazilari ise heniiz aydmliga kavusmamuistr.
1.4.1. Ahsenii'l-hadis

Miiellifin ilk eseri olup manzum kirk hadis terclimesi ve bu hadislerin
mensur serhinden olusmaktadir. Cesitli yazma eser kiitiiphanelerinde ¢ok sayida

niishasi olan eser tizerinde bir doktora ¢alismasi bulunmaktadir3.

Pederiini emrine ita‘at kil

51 Nevizade, age., s. 731; Bursali, age., s. 78; Yildiz, agm., s. 279; Woodhead, “Yazisma Cevreleri:
Onyedinci Yiizyil Baglarinda Osmanli Mektup Yazimi”, (cev. Ali Emre Ozyildirim), Nesrin
Ingast: diizyazida dil, iislup ve tiirler, (haz. Hatice Aynur vd.), Istanbul: Turkuaz Yay., 2010, s. 232.

52 Bursaly, age., c. 2, s. 78.

% Nev‘izade, age., c. 2, s. 731.

%  Woodhead, “Ottoman insa and the art of letter-writing influences upon the career of the nisanci
and prose stylist Okcuzade (d. 1630)”, Osmanli Arastirmalari, (Journal of Ottoman Studies), c. 7-8,
Istanbul, 1988, s. 143.

55 Abdiilkadir Karahan, Islam Tiirk Edebiyati'nda Kirk Hadis, Ankara: DiB Yay., 1991, s. 232.

56 Yilmaz Oksiiz, Okcuzide Mehmed Sahi'nin Ahsenii’l-hadis’i (Inceleme-Metin), (Yayimlanmamig
Doktora Tezi), Cumhuriyet Universitesi SBE, Sivas, 2016.
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Ta ki cennetde olasin halid
Bu hadisi buyurd: fahr-i cihan
A Eells Al Eslbs 57 (5. 265)

1.4.2. en-Nazmii'l-miibin fi ayati'l-erba’in
Dortliikler halinde kirk ayet terciimesi ve bu ayetlerin mensur serhinden
olusan eser, peygamberlerle erenlere ait kirk boliimden miiterekkibdir. Miiellif,
Anadolu’da tiiriiniin ilk 6rnegi olan bu eseri, daha 6nce yazdig1 Ahsenii’l-hadis’in
gordiigii ilgiden dolay1 kaleme almistir®. Cok sayida yazmasi bulunan® eserin
manzum kismi, Ahsenii’l-hadis’in manzum kismiyla birlikte yayimlanmigtir®.
Sa‘y idiip kat‘-1 meratib kilmaga
Eyle sidk-1 bal ile Hakk’a du‘a
Gayridan safia irismez menfa‘at
o N Ouya @ (v. 28b)
1.4.3. Cami‘u’l-gayat
Bursali'nin kaydina® istinaden miiellife ait oldugunu sdyledigimiz esere,
kiitiiphane kayitlarinda rastlanilmamustir.

1.4.4. el-Makamu’l-Mahmid

Hadis ilmiyle ilgili Arapga bir eserdir®. Seyhine duydugu sevginin
nisanesi olarak ismini el-Makdmu’l-Mahmiid koymustur. Rik’a hatt1 ile yazilmis
olan eser, yiiz elli yedi varaktan olusmaktadir. Hiir Mahmud Yiicer ile Mehmet

5 Suyati, Cdmi‘u’l-ehddis, www.mktaba.org, niisha: b, c. 14, s. 111; Taberani, el-Mu cemii’l-evsat,
Kahire: Daru’l-Haremeyn, c. 2, s. 369.

%  Nev‘izade, age., c. 2, s. 731; Alim Yildiz, “Manzum Kur’an Mealleri”, Gelenegin [zinde, Istanbul:
Kitabevi Yay., 2013, s. 17.

%  Ahmet Sevgi, “Okc¢uzade’nin Manzum Kirk Ayet Terciimesi”, Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi,
say1: 1, Konya, 1994, s. 146.

% Yazma niishalardan bazilar1 icin bk. NGiruosmaniye Kiitiiphanesi, no: 117, 2640; Topkap1 Saray1
Miizesi, Emanet Hazinesi Bol. no: 612; Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Reisiilkiittab Bol. no: 100,
Hac1 Mahmtid Efendi B6l. no: 707; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi, no: 75/2; Kayseri
Rasid Efendi Kiitiiphanesi, no: 601; Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Beyazit Bol. no: 537; Yap1
Kredi Bankas: Kiitiiphanesi, no: 101.

6l Okguzade Mehmed Efendi, en-Nazmii'l-miibin fi Ayati’l-erba’in ve Ahsenii’l-hadis fi'l-ehddisi’l-
erba‘in, (yay.: Mekteb-i Sultani ‘Arabi muallimlerinden Hafiz Reft’), Istanbul: Daru’t-taba‘atii’l-
‘amire, (2577).

62 Necm (53), 39.

0 Bursaly, age., s. 78.

% Bursaly, age., s. 78.
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Razi tarafindan miiellif hatt1®® nazara alinarak tercime edilmistirée.
1.4.5. Terciime-i Tuhfetii’s-salavat li'l-Kasifi

Hiiseyin Vaiz (6. 910/1504)'in Tuhfetii’s-salavit adl1 eserinin terciimesidir.
Bir mukaddime, on iki fasil ve bir hatimeden olusan eser, isminden anlasildig:
tizere Peygamber’e salat u selamin oneminden bahsetmektedir®”. Woodhead,
itmami igin 1021 (1612) tarihini vermekte®; fakat eserin 990 (1582) yilinda kaleme

alindig1, niishanin sonunda yer alan su ifadelerden anlagilmaktadir.
Bi-hamdi’llah tamam old risalet
Irisdi dergeh-i hakdan ‘indyet
Umidiim rabb-i ‘izzetden budur kim
Sefa‘at ide ol hatm-i risalet
Anungciin bunufi itmamina tarih
Dinildi Eslas & &5 4.
1.4.6. Miingeat

Divan-1 HiimaytGn hizmetindeyken komsu devletlerin hiikiimdarlarina
gonderilmek tizere yazdig1 mektuplardan olusan bir mecmuadir”. 1038 (1629)'de
tamamlanan eser, on ikisi resmi, yaklasik seksen mektuptan miiterekkibdir”. -
Nisana sifatiyla yazdigi- III. Mehmed’den Iran Sahi'na gonderilmis iki adet
saltanat mektubuyla baslayan eser, I. Mustafa ile IV. Murad'in ciilGslarma dair
mektuplar1 da igermektedir”2. Bursali'nin ifadesiyle; “otuz ciiz kadardur ki, Feridun

%  Siileymaniye Kiitiiphnesi, Hact Mahmid, no: 2058.

% Okcuzade Mehmed $Sahi Bey, el-Makdmu’l-Mahmiid, (terc.: Hiir Mahmud Ydicer - Mehmed Rizi),
Istanbul: Darulhadis Yay., 2006.

% Yazma niishalarindan bazilari i¢in bk. Milli Kiitiiphane, Yz. No: 06 Mil Yz A 143; Siileymaniye
Kiitiiphanesi, H. Hiisnii Pasa, no: 464; Esad Efendi, no: 25, 278; H. Mahmud, no: 3961; Istanbul
["Jniversiyesi Kiitiiphanesi, TY, no: 1479, Kayseri Rasid Efendi, no: 451/3; Corum Hasan Pasa il
Halk Kiitiiphanesi, Yz. No: 19 Hk 3211.

8 Woodhead, “Ok¢uzade Mehmed Sahi”, s. 336.

¢  Corum Hasan Pasa il Halk Kiitiiphanesi, Yz. No: 19 Hk 3211, [55b].

70 Bursaly, age., s. 78; Nev’izade, age., s. 731. Ayrica bk. Hasan Giiltekin, ”in@é ve Tarihi Geligimi”,
International Journal of Central Asian Studies, Volume 13, 2009, pp. 317-341.

7t Woodhead, agm., s. 336.

72 Dolayisiyla kiitiiphane kataloglarinda Mehmed $Sahi’ye ait “Mekatib-i Sultain Muhammed Han”
ve “Stiret-i Emr-i CiilGis-1 Sultdin Murad Han” adli eserler, bu miinseattaki mektuplar olmalidir.
[bk. “Mekatib-i Sultan Muhammed Han”: Naruosmaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, no: 4976/8,
(vr. 42-29); “Stiret-i Emr-i Ciilis-1 Sultdin Murad Han”: istanbul Universitesi Merkez Kitip.,
Tiirkge Bol., no: 4097 (136 vr.)]
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Bey miingedti1”® tarzinda bir eser oldugiciin ehemmiyyet-i edebiyye vii tarihisi miistagni-i
izahtir "7, Miiellifin hayatina dair bilgiler icermesi, donem uygulamalaryla ilgili
goriislerini ihtiva etmesi, Hocazade (Hasancanzade) ailesinin siyasete miidahele
etmesini elestirmesi gibi hususlar eserin énemli 6zelliklerindendir”. Miiellif hatt:
oldugu sanilan 1039 (1629-30) tarihli niishasi, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi,
Tiirkge Yazmalari, no: 3105’ de kayithdir.

1.4.7. Mubhtaru’l-ahyar

ilim ve ilim adamlarinin faziletine dairdir. Bir mecmu‘anin 73b-81a

varaklar1 arasinda bulunan Arapga eser, Sultan IV. Murad’a takdim edilmistir?.
1.4.8. Kanun-1 Cedid-i Arazi

Kantini Sultan Siileyman’in fermanlarindan 6zetlenerek olusturulan eser,
arazi hiikiimleri, toprak nizami, miilkiyet meseleleri ve arazi taksimine dairdir?’.
Cesitli  kiitiiphanelerde Kanunnime®, Kanunnime-i Sultan Siileyman Hain’™

adlariyla kayitl olup yazmalar1 mevcuttur.
1.4.9. Divan

Miistakimzade, bir divaninin oldugunu sdylemekte® ise de kiitiiphane

kataloglarinda bu esere rastlanmamuistir.
2. OKCUZADE MEHMED SAHI’NIN NESRI

Stislii nesrin temcilcilerinden olan Mehmed $ahi, kiilfetli bir {isltiba sahip
olmakla birlikte birikimli ve gii¢lii bir sanatgidir. Calismamizda temel aldigimiz
Ahsenii’l-hadis isimli eserinde seci’li anlatimi tercih etmis, kelimelerin ahenk ve

uyumuna 6zen gostermistir. “Tabi‘iniifi giizide-i ‘asr1 ya'ni Hasan-1 Basri”®!, “kibdr-1

78 Feridun Ahmed Bey (6. 991/1583)'in Miinge’itii’s-seldtin adl1 eseri, ilk Osmanli padisahindan III.
Murad’a kadar olan hiikiimdarlarin mektuplarmin suretlerini ihtiva etmekte olup bu sahada
yazilmis eserlerin en biiytigii ve en miitkemmelidir. Abdiilkadir Ozcan, “Feridun Ahmed Bey”,
DIA, c. 12, Ankara, 1995, s. 397.

74 Bursaly, age., s. 78.

75 Woodhead, “Yazisma Cevreleri: Onyedinci Yiizyil Baglarinda Osmanli Mektup Yazim1”, s. 233.
Ayrica bk. Woodhead, “Ottoman inga and the art of letter-writing influences upon the career of
the nisanci and prose stylist Okcuzade (d. 1630)”, s. 143-159.

76 Yazma niishasi i¢in bk. Manisa il Halk Kiitiiphanesi, Yz. No: 45 Ak Ze 668/5.

77 Bursaly, age., s. 78-79.

78 Siileymaniye Kiitliphanesi, Yazma Bagislar Bol., no: 3535; Es’ad Efendi Bdl., no: 2359; Millet
Kiitiiphanesi, Ali Emiri Bol., no: 96, 97, 98, 99, 100, 114, 135.

7 Siileymaniye Kiitiiphanesi, A. Tekelioglu Bol., no: 806; Serez Bol. No: 2728.

80 Miistakimzade, age., s. 445.

st Oksiiz, agt., s. 266 [22a].
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ensdrdan cami’-i ‘ilm ii ‘amel Hazret-i Mu’dz b. Cebel’$? gibi ifadeleri ¢okca kullanan
miiellif, edebi sanatlardan da istifade etmektedir. S6z gelimi; “sizin hayirliniz,
Kur’ant 3renen ve dgretendir”$3 mealindeki hadisi, Hz. Osman’in rivayet ettigini
sOylerken “cimi‘u’l-Kur'dn Hazret-i ‘Osman’dan” ifadesini kullanmakta; bu hadisi
giile, hadisin gegtigi eseri de giil bahgesine benzetmektedir.

‘e 3 (;\)ﬁ\ (ku e é«’ Giil-zar-1 ahbaruii giil-i bi-han olan Sahih-i

Buhari'de cami‘u’l-Kur’an Hazret-i ‘Osmén’dan radiya’llahu te‘ala ‘anh bu ‘ibaret

ile rivayet olinmigdur”. (s. 233)

Muhtevaya edebiyat kisvesi giydirme hususunda ¢ok rahat olan miiellif,
hayay1 “hayat agacinin biiytiisii, hilm i vakar kabesinin Ortiisii” olarak tanimlar
ve giizel ahlak fidaninin onunla nesv it nema buldugunu soyler. Ve der ki: “haya
ve utanma giinesinin parlaklig, feri ve kuvveti olmasa, giizide ahlak meyvesi
ham kalir, olgunlagsmaz ve sahibi sayisiz lezzetlerden bi-behre vii nasipsiz olur”.

“Bir ser-¢esme-i zindegani vii abis-hor-1 eman u emanidiir ki nihal-i

mekarim-i hisal anufl feyz-i bi-gayetinden hiisn-i terbiyet alup arz-1 rnzada nesv i

nema bulur. Ve af-tdb-1 serm U hicabuil ferr G tdb1 olmasa meyve-i ahlak-1

pesendide ham u na-reside kalup sahibi ¢asni-i ‘avaid-i bi-‘adidinden bi-behre vii

nevmid olur”. (s. 277)

Arapga-Farsca ibare ve kavramlardan a’zami oOlgiide istifade eden miiellif,
metni dini, edebi, bedii, tarihi, tasavvufi unsurlarla siisleyip zenginlestirir. Yogun
olarak isti'mal edilen bu unsurlar; ayetler, hadisler, israiliyat, kelam-1 kibarlar,

atasozleri, deyimler, siirler, hikayeler ve kissalardir.
21.  Ayetler ve Hadisler

Mehmed $ahi'nin nesrini siisleyen dini unsurlarin basinda ayetler ve
hadisler gelmektedir. Muhteva geregi hemen her konuda ayet ve hadis kullanan
miiellif, bunlarin tamamini almak yerine konuya dair kismuru iktibas etmekte,
diger kisimlarmni yine ilgili yerlerde zikretmektedir. Bu durum, metnin farkh

yerlerinde oldugu gibi ayni paragraf yahut ciimle igerisinde de olabilmektedir.

82 QOksiiz, agt., s. 268 [23a].

83 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Kahire: Daru’l-hadis, 1416/1995, c. 1, s. 340; Buhari, el-Cami‘u’s-sahih,
Daru Tavki'n-necat, 1422, c. 6, s. 192; Beyhaki, es-Siinenii’s-sagir, Karachi: Cami‘atu’d-dirasati’l-
1slémiyye, 1410/1989, c. 1, s. 333; Ebi Davi(id, Miisned, Misir: Daru Hicr, 1419/1999, c. 1, s. 73;
Nesal, es-Siinenii’l-kiibrd, Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1421/2001, c. 7, s. 267; Taberani, el-
Mu’cemii’l-evsat, Kahire: Daru’l-Haremeyn, c. 6, s. 256; Tirmizi, el-Cdmi‘u’l-kebir, Beyrut: Daru’l-
garbi’l—Islémi, 1998, c. 5, s. 23; Darimi, Siinen, Beyrut: Daru’l-besair, 1434/2013, s. 761; Ebti
Nu'aym, Hilyetii’l-evliyd, Misir: es-Sa‘’ade, 1394/1974, c. 4, s. 193.
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Nitekim 5, 515 &5 oliden 3be (6 55/8e sl ayetiyle ¥y Jizy b Jo b0

hadisinde boyle bir durum s6z konusudur.

“Her kimiifi ki menhec-i ‘amelde tehaviin i kesel-pise vii “adeti ve dahil-i
‘idad-1 33ke o G 3}&“.» il ola dér-1 bevarda sehat-1 Melik-i Kahhar’a karin ve

ser-ceride-i va‘id-i 5,25 & Jiea olur”. (s. 373)

“Simé‘at-1 bedi‘iyyeden leff i nesr ri‘dyeti miimkindiir. Sol tarik ile > J;\
Sazy b e kavli ki lazime-i cehd ii besaletdiir kaviye miinasib ii muvafikdur 'Y,
kelami ki mukteza-y1 ‘ayy i fesaletdiir za‘ife ¢esban u miilasikdur”. (s. 380)

Mehmed Sahi'nin bazi ayetleri/ hadisleri manaya halel getirmeden kiigiik

lafiz degisiklikleriyle kullandig1; kelime ekledigi yahut cikardig: goriilmektedir.

Tabi bu, ayeti/ hadisi bilmemesinden veya carpitmasindan degil, telmih yollu

kullanmasindan kaynaklanan bir durumdur. Mesela; 86@,’3\ ’r j.:u €§eklindel<i ayet,

454 fiili hazfedilerek {8 seklinde yazilmus; ¥Sliay 55,55 5 5553 ) hadisinde

ﬁ\yfa mahalline Sbﬂ.:v kelimesi getirilmistir.

“... tezyin-i umir-1 heva-pesend ile dil-i na-hursendine ilkéa-i vesvese vii
tahyil idiip masra‘-1 heva vii hevesde JMA\ IR SSA LSS A€ masra* u mahbal

ve bar-gah-1 ‘adl-i ildhide ‘6zr-i vahisi na-makbil olur”. (s. 399)

“Ta ki her mii’min-i bi-riyd miizavele-i rezile-i ribddan i‘rdz ve muhtic-1
A A e A [PPN Ae s gee "9,.{ - - ot PR g A as
neda olan fakir-i gedaya i‘anet i ikraz idiip (ﬁ\jw Horas o H95% ) fehvast iizre

dostan-1 Huda olan ‘aceze vii fukardya muhabbet bereketi ile...”. (s. 397)

Bircok edip gibi o da bazi ayetleri, gercek anlamiyla, bazilarmi gercgek

anlami disinda kullanmaktadir. Mesela; “giinahkarlar, simalarindan belli olacak”

ayetini, gercek anlamiyla zikreden miiellif, “oraya vardiginda hicbir sey bulamaz”#

mealinde olup kiifiirde direnen kisileri muhatap alan ayeti, “ihlash olmadan

84

85

86

87

88

89

“... bana ibadet etmeyi kibrine yediremeyenler, hor ve hakir olarak cehennemi boylayacaklardir” Mi'min
(40), 60.

“... sana fayda veren seyde hirs goster, dcizlik gosterme” Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 8, s. 420, (no:
8777); Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahih, Beyrut: Daru ihyéi’t—tﬁrési’l—’Arabi, c. 4, s. 2052, (no: [2664] 34);
ibn Mace, Siinen, Daru'r-risaleti’l-alemiyye, 1430/2009, c. 5, s. 268, (no: 4168); Nesai, age., c. 9, s.
230, (no: 10382).

“... [tefecilik yapanlar] kabirlerinden seytan ¢carpmus gibi kalkacaklardir...” Bakara (2), 275.

“... muhakkak ki zayiflarimizla (onlarin sayesinde) riziklanir ve yardim goriirsiiniiz” EbG David,
Siinen, Daru’r-risaleti’l-‘alemiyye, 1430/2009, c. 4, s. 236, (no: 2594); Nesai, age., c. 4, s. 305, (no:
4373); Tirmizi, age., c. 3, s. 258, (no: 1702).

Rahman (55), 41.

Nir (24), 39.
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infakta bulunan kisi” ile iligskilendirilerek gergek anlami disinda ele almistir®.

Yine ' ;las y E) 5 &% ayeti, ibret ve nimet anlaminda oldugu halde miiellif, tavir
ve ihtiyaclar1 dengede tutma ile ilgili olarak kullanmustir.

“Zird hisal-i beserde mu‘teber olan tarafi nakiz-1 bagizdan meklu’ i
mastin ve kemal-i seddd u i‘tidale miilabis i makrin olup mecari-i etvar u
evtarinda sirr-1 QL,..: Y EJ 5 & miitekessif {i ‘1yan olmakdur”. (s. 251)

Kur’an’da belirli sahislar1 muhatap alan bir ayeti, muhtelif kisiler yahut
hususlar i¢in zikrettigine de sahit olunmaktadir. Mesela; Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Zekeriya ile Hz. Peygamber’i muhatap alan ve “sabah aksam Allah”t tesbih etme”
anlaminda olan QKTEMB &WJL ayeti, Hz. David’un “sabah aksam vefat edenlerden

ibret almas1” beyaninda kullanmustur.
“... ser-niivist-1 kalem-i takdir olan lemem i taksiriim bir dn endahte-i
¢ah-1 nisyan olmayup nefs-i na-ferméan ve sair ‘usat-1 bi-derméan igiin )ij\j ol

isti‘fa vii istigfar idecek bir nisane vii dyet ‘atd vii ‘inayet idesin”. (s. 321)

Bazi ayetleri/ hadisleri, konuyla ilgili oldugu i¢in kullanirken; bazilarini, o
hadise mazhar olan sahsiyeti taltif i¢in isti'mal etmektedir. Konuyla ilgili bazi
ayet ve hadisleri de ilgili sahsin makam u mevkiini takdim ederek vermektedir®.
Konu “infak olunca siddikiyet makaminn iltifat gormesi” gibi. Mehmed S$ahi,
“Peygamber’in “ailen i¢in ne biraktin?” sorusuna Hz. Eb{i Bekir’in “onlara Allah
ve Restl'tinii biraktim” demesini”? metin igerisinde soyle ifade etmektedir:

“... varisan-1 makam-1 siddikiyyete nisbet bezl-i mevcid ve isar-1 ser-
maye-i sid efdal-i a‘mal-i bir ve lla E&l L suline dyw, 5 & il cevaba
hazirdur”. (s. 410)

Mehmed $ahi'nin nesrinde mecazi yahut tesbih yollu kullanilan ayetler
de mevcuttur. Mesela; Kur'an’da “asma, hurma, zeytin gibi meyve ¢esitleri” i¢in

zikredilen %4li%s &5 i3k ayeti faydali-faydasiz ilim meyveleri igin isti‘'mal
edilmektedir.

“Eger¢i efnan-1 fiiniin kasr-1 hasrdan birin olup simar-1 evrak-1 bi-slimar
misdak-1 kerime-i 4% 5 2% diir. Lakin meclis-i hullana ki sayeste-i niitef-i

bi-husbandur ¢espén olan ithaf-1 bakire-i 4 723 b (ng\ & diir”. (s. 289)

% Tlgili ayetlerin kullanimu igin bk. Oksiiz, agt., s. 374 [71b-72a], 384 [76a-76b].
1 “Aralarinda bir engel oldugu icin asld birbirine karismazlar” Rahman (55), 20.

92 “_.. sabah aksam [Rabb’ini tesbih et]” Al Imran (3), 41; Mii’min (40), 55.

%  Bu tarzda kullanilan bazi ayetler icin bk. Okstiz, agt., s. 356 [64b], 473 [119a].
% Darimi, age., s. 411, (no: 1807); Ebti David, Siinen, c. 3, s. 108, (no: 1678).

% “... benzeyen ve benzemeyen” En’am (6), 141.
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Miiellif, baz1 ayetleri lafiz agisindan ele almakta; serhini yaptig1 hadislerin
metnindeki harf veya kelimeleri, bu ayetlerin tefsirinden yararlanmak suretiyle
izah etmektedir. Meseld; “dlecegini bilerek dogurun, yikilacagim bilerek bind yapin "

hadisinin metninde gegen &5l ve U\ sl kelimelerini, “1am-1 carre”nin bulundugu

76555 5% (,ZJ 5 ;KJ o35 JT 46 ayetiyle agiklamaktadir.

“Li’l-mevt ve li’l-harab kelimelerinde 1am-1 carre 1am-1 zarGiret ve ‘ind-i
ba‘zu’n-nuhat ndmi 1dm-1 meal ve 1am-1 ‘akibetdiir. Ibn Hisdm’uf tahkik i i‘lami
lizre 533 130 v’@} 5 ;Q G5 T i Ayet-i mu‘ciz-nizaminda olan 1am bu 1am”. (s.
465)
Mehmed $Sahi, pek ¢ok ayet ve hadise de telmih yapmaktadir. Ancak ifade
edilmelidir ki; gerek iktibas yontemi gerekse telmih yoluyla ele aldig1 ayetleri/

hadisleri, seci’yi aksatmadan ve anlatimin akisin1 bozmadan kullanmaktadir.

2.2. [Israiliyat

Mehmed $ahi, nesirde ayet ve hadislerin yaninda israiliyat nevindeki
sozlerden de istifade etmektedir. Bunlar; ge¢mis peygamberlere indirilmis suhuf,
Tevrat, Zebtir ve Incil'den alintilar ile Peygamber sozleri ve dualaridir. Islami
kiiltiire gesitli vasitalarla girmis olan bu sozler, genelde miiellifin naklettigi
kissalar igerisinde ge¢mektedir. S6z gelimi miiellif, “anne-baba hukuku”ndan
bahserken; “Thr'da Rabbi'yle konusan Musa’nin bargah-1 izzetten vasiyyet
istemesi tizerine, Rabbi'nin “sana, anneni tavsiye ediyorum, dikkat et onun rizas:
benim rizam, kizginlhigr da benim kizginli§imdir 7% buyurmasini soyle ifade eder:

“... bar-gah-1 ‘izzetden taleb-i Yasiyyet eyledi. Canib-i Huda’dan bi-harf

i sada nida geliip ol seref-yafte-i &, 4K ve bidar-dil-i pis-gah-1 tenebbiihe yedi

defa 3l é/\?a;\ peyami ilhdm ba‘de Jas‘ s Aoy e lalo, ) Yi ile hatm-i

kelam olind1”. (s. 268)

2.3. Kelam-1 Kibarlar

Mehmed $ahi'nin nesrini siisleyen unsurlardan birisi de sahabe, tabi‘in,
tebeu’t-tabi'in ve sair ekabire ait olan sozlerdir. Bunlardan bazilar1 yalin halde
verilirken; bazilar1 soziin sdylenmesine vesile olan hadise yahut kissa igerisinde

gecmektedir. Kissa icerinde olanlarin bazilari da bir soruya cevap niteligindedir.

% Beyhaki, Su’abu’l-imin, Mektebetii'r-riisd, 1423/2003, c. 13, s. 232, (no: 10245); Miittaki el-Hindji,
Kenzii’l-ummadl, Miiessesetii'r-risale, 1401/1981, c. 15, s. 773, (no: 43040).

% “Firavun’un ailesinden biri, bebegi bulup aldy; bulduklar: cocuk, sonunda onlarin diismani ve baglarinin
derdi olacakti...” Kasas (28), 8.

%  Zemahseri, Rebi'u’l-ebrdr ve Nusiisu'l-ahydr, Beyrut: Miiessesetii’l-‘a’lemi, 1412, c. 4, s. 254; ibn
Vehb, el-Cami‘u fi'l-hadis, Riyad: Daru Ibniv’1-Cevzi, 1416/1995, s. 204.
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S6zii kullanilan biiyiikler genelde ayet, hadis veya siirle medh ii sena edilmekte;
akabinde konuya dair sozleri zikredilmektedir. Bazilarin kaynag: belirtilirken;
bazilar1 “baz1 hitkema, bazi fuzala, baz1 ekabir” gibi ifadelerle verilmektedir®.
Mesela; asagidaki soz, bir soruya cevap mahiyetindedir. Miiellifin ifadesine gore;
basiret sahibi bir kisiye “anne-babalarin evladlarina karsi merhamet i sefkatleri
hadsiz iken neden evladlari, anne-babalarina asi ve itaatsiz olur?” denildiginde; o
vukif sahibi zat, “ciinkii; onlar bizden, biz onlardan degiliz” cevabini vermistir.

“... bir nakid-1 basir-i sahib-i basirete dimisler ki biziim evlad u ahfada

meyl i vedddumiz na-giizir ve ‘alaka-i huniivv @i hananlar1 samim-i ceninda cay-
gir iken ne hikmetdiir ki anlarufi incizab u ita‘atleri fart-1 nedretden '* 3,2l OWK
ve ckseri miibtela-y1 rezile-i ‘ukikdur. Ol feylesof-1 sahib-vukif keldmini bu

vechile ta‘lil ve igsbat-1 miidde‘ada bu gline ikdmet-i delil eylemis ki led 5 e r’ﬂ

i (5. 267)
2.4.  Atasozleri ve Deyimler

Nesirde atasozleri ile deyimlere de yer veren Mehmed $ahi, bunlar1 seci‘li
kullanarak ifadeyi daha akici kilmaktadir. Farsca ve Tiirkce 6rnekleri de olmakla
birlikte daha ziyade Arapga olanlara ragbet eden miiellif, bunlar1 “fehva, mesel,
mesel-i varid, mesel-i mantuk” gibi kavramlarla isimlendirmektedir. Tarafimizca
bazilarinin kaynag: tespit edilememis olan bu sozler, manay1 aciklamak, anlama
glic katmak, ifadeyi akici kilmak gibi farkli sebep ve yontemlerle isti'mal edilir.
Soz gelimi, Ibn Hacer’in ilmi konulardaki derin tahkikinden bahseden miiellif,
onun kalblerde biraktig1 derin tesiri, “tastaki nakis gibi” deyimiyle ifade eder.

«... Ibn Hacer-i ‘Askalani ki her tahkik-i ‘amiki kulib-1 zevi’l-hicirde

JEEaig! ﬂgve gencine-1 Serfi- Buhdri'de pinhan u miitevari olan her niikte-i ab-

dari bir krymeti giiherdiir. Hadis-i mesfiirda mezkiir olan nefes ‘ibaretinde i‘rab-1
selaseyi tecviz Ui ta‘yin ve halet-i cerde bedel yahid ‘atf-1 beyan olmasii tasrih u
tebyin eylemisdiir”. (s. 433)

Mehmed $ahi'nin bazen sahislar1 medhetmek, anlatimi giiclendirmek igin
deyimi gegersiz saymasi yani deyimin galat oldugunu soylemesi gibi durumlar
da mevcuttur. Mesela; Hz. Daviid'un mesleki yetkinligini anlatirken “demirin

ams

Daviid'un elinde atese girmeden hamur gibi yumusamasiyla” “ne yazik ki havanda

su doviiyor” deyiminin galat oldugunu ifade etmektedir.
“... san‘at-1 leblis1 ta‘lim ve keff-i bi-vekefine makalid-i mu‘cizat-1
bahireyi teslim eyledi. Hadid-i sedid-i tire-fam bir vechile nerm @i rdm oldi ki & '

% Ayrintili bilgi igin bk. Oksiiz, agt., s. 101-112.
100 Anne-babasina isyanda son nokta gibi”.
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O Jb-s| yed-i sehha-i seha-si‘arindan hamir-var pehn i derdz ve .6 3 &5 Sl

> g\% mesel-i varidi galat-endaz old1”. (s. 324)

2.5.  Siirler

Mehmed $ahi, nesirde konunun akigma gore; gerek Arapca gerek Farsca
gerekse Tiirkge siirlere yer vermektedir. Ortak 6zelligi yahut belli kriteri olmayan
bu siirler, meshur sairlerden olabildigi gibi, ismi duyulmamis sairlerden yahut
farkli ilim dallarinda isim yapmis ekabirden de olabilmektedir. Genelde sdylenen
soze destek mahiyetinde olup climle sonunda zikredilen bu siirler, bazen kaide,
bazen tasvir, nadiren de asil sdylenecek siirin hazirlayicis1i mahiyetindedir. S6z
gelimi; “uzun omiir” bahsinde “6vgiiye deger olan uzun 6midir, nihayeti hidayete
karin olan 6miirdiir” diyen miiellif, sozlerini Mevlana'min dizeleriyle siirdiirtir.

“Erbab-1 basiret {i besarete lemh u isaret ider ki nesa-i ta‘miriifi sitayis-
pezir olmas1 nihayet-i karin-i hidayet oldug1 stretdediir. Nazm:
Sy e 2B 3 e F

leais) i B2 e S\ gh #

Amma sol til-i hayat ki gavail i tebi‘atdan miihezzeb ve sahibi ingibab-1

savt-1 ‘azéb ile gayr-i mu‘azzeb ola”. (s. 303)

Konuya dair siirini zikredecegi zevati, “sahdbi-i hasenii’t-tabi’a ya’ni Lebid b.
Rebi’a”1%?, “andelib-i giilistdn-1 Sirdz bostan-efriiz-1 hadika-i rdz"% gibi ifadelerle anan
miiellif, manay1 gozardi etmeden lafiz benzerliklerini de ustaca degerlendirir.
Mesela; “Hz. Halid’in son demlerinde onun hizmetinde bulunan Eb Derda’nin -
Halid’in 6liimii tizerine- iginde bulundugu gii¢ ahvali” soyle dile getirir.

“... infi‘alinden '™l &l EaLNE nefrin i bed-du‘ast ile terk-i kelam-1

diinya ve sene ihda vii ‘igrinde kasd-1 mele’-1 a‘la eyledi. Hazret-i Ebu’d-Derda
misra‘:

103315 15,3 )b Jld 4 153

diylip tenfiz-i vesayay1 ta‘ahhiid i iltizam ve bu hidmeti ikamet i¢iin dar-1
hicrete tevecciih il i‘tizdm eyledi”. (s. 342-343)

Sozlerini siirlerle 6rneklendiren Mehmed $Sahi'nin, bir beyit yahut misray1

101 “Hog 0miir canin kurbiyet icin perverde oldugu 6miirdiir, karganin émrii(niin uzunlugu) giibre
yemesindendir” Mevlana, Mesnevi. http://ganjoor.net/moulavi/masnavi/daftar5/sh36/.

12 Oksiiz, agt., s. 280 [29a].

103 Oksiiz, agt., s. 352 [62a].

104 “Korkaklarin gozleri agilsin”.

105 “Derda ve bin yiik eyvah eyvah”.
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Olgii alarak sozlerini onun 1s13inda devam ettirdigi de goriiliir. Mesela; “avamin,
seckinlerin meclisindeki tavrin1” degerlendiren miiellif, Mevlana'nin “iimmetin
seckinlerinin hdlini kendine kiyas etme” seklindeki misrasini 0l¢ii almakta, aksininin
“edebi terk” oldugunu séylemektedir.

“... na-kesler ba‘z-1 kibar-1 zevi’l-i‘tibaruii ‘ala tariku’n-nedre mecalis-i
esraf-1 zi’l-kadre hazir ve miibtela-y1 bar-1 girdn olan agniya vii tiivan-gerani zair
oldugt ile irad-1 nakz ve seref-i ‘uzlete isnad-1 naks iderler ise evvelen misra‘:

008 35 51 o3 1 8L

fehva-y1 dil-peziri lizre her pes-mande-i maide-i kemal kendii halini

biizlirgan-1 r-ginasa kiyas eylemek terk-i edeb ve halvet-seray-1 ‘irfindan bu‘d u

hirmanina sebebdiir”. (s. 391)

Mehmed Sahi, muhtelif kaynaklardan alip secili bir sekilde anlattig1 kissa
ve hikayelerin igerisinde de siirlere yer verir. Bu siirler, hem anlatima zenginlik
katmakta, hem konuyu daha anlagilir kilmakta, hem de bahsi daha esrarengiz
hale getirmektedir. Ornegin; “Alkame’nin gece karanliginda Hz. Omer’i, Halid b.
Velid sanmas1” baglaminda bir kissa!”” anlatan miiellif, “Hz. Omer ile ‘Alkame
arasinda geceleyin meydana gelen bu hadisenin sabahleyin anlasildigin1” dile
getirmek igin kissa arasinda “her sir ki, gece perdesinde gizlidir, giindiiz oldugunda
hepsi aydinlanir” manasinda Farsca bir beyit kullanmaktadir. Tlgili kisim sdyledir:

“... Bu hal ile birbirinden miifarik ve tal‘at-1 subh-rastin ufk-1 ¢arh-1

berinden sarik olup raz-1 riiz asikar ve mihr-i ‘alem-fiirtiz perde-der-i seb-i tar old1.
Nazm:

Sl i 53, 38 5l

335 gy 4P 4 35 5y s

Hazret-i ‘Omer radiya’lldhu te‘dlda ‘anh Halid’i da‘vet ve huzir-1

‘Alkame’de bast-1 bisat-1 miibasetet idiip didi ki ya Halid ‘Alkame ile ne makle

mukavele ve ne giine muhavereye kasd u muhavele eylediiii”. (s. 339)

Yukarida belirtildigi gibi; baz: siirler de bir durumu, zamani veya mekani
tasvir i¢in kullanilmaktadir. Miiellif, modern hikaye ve roman tekniginde oldugu
gibi kissa yahut hikaye girisinde veya arasinda tasvir teknigini kullanmakta ve
ilgili 6genin resmini ¢izerken siirlerden faydalanmaktadir. Nitekim “yetim mali
yemenin vebali” beyaninda bir riiya'® anlatan miiellif, rityanin goriildiigii geceyi

betimlenirken araya Molla Cami'nin dizelerini dahil etmektedir.

106 Mevlana, age. http://ganjoor.net/moulavi/masnavi/daftarl/sh11/.
10756z konusu kissa i¢in bk. Oksiiz, agt., s. 197.
108 S5z konusu riiya igin bk. Oksiiz, agt., s. 202-203.
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“Glisdde-gesman-1 dir-bin ve bidar-dilan-1 sahib-temkinden bir ehl-i
dirdyet nakl i rivayet ider ki bir leyl-i sa‘adet-meylde ki nazm:

sl Plo 5y ks

D_\.".fl{f)n\.) sl 5;\55
ol slmdling o o

Dol iz 5 5ol

nireng-saz-1 hayal ki lu‘bet-bdz-1 perde-i misaldiir. Vera-i hicab-1
irddetden bu slreti irdet eyledi ki bazar-1 riist-e-hiz germ i tiz ve herkes ma‘riz-1

ma‘zeretde hlin-abe-riz olup...”. (s. 402)

Konuya dair sozii, kissasi, siiri vs. zikredilecek olan bazi sahislarin 6nce
siirlerle medh i sena edildigi goriilmektedir. Bu hususta genelde Tiirkge siirleri
tercih eden miiellif yerine gore, Arapga ve Farsca siirler de kullanmaktadir. Keza
Hz. Peygamber, -konuya dair sozii ve anlattig1 hikayeler zikredilmeden 6nce- su
dizelerle medh i sena edilmektedir:

“... esahh-1 kiitiib i mesanidde olan Sahifi-i Buhari'de kabes-i rivayet-i
ikad ve fazilet-i Seyhayn’da radiya’llahu te‘ala ‘anhuma irad olinmisdur ki nazm:
Nokta-i hatt-1 evvelin-pergar
Hatem-i aferinis evvel-i kar
Risendyi-dih-i cerag-1 yakin
Nir-1 pisin i sem‘-i baz-pesin
hazretleri miisdhedat-1 gaybiyye vii ‘ayniyyeyi kesf @i inba esnasinda
buyurdilar ki bir merd-i sahra-neverd bir bakar-1 zi-huvéra siivar olup gest-i

kifar...”. (s. 238)

Mehmed $ahi, bazi siirleri de “asil konuya gegildigini belirtmek yahut
konuya dikkat gekmek” icin kullanmaktadir. Ornegin; “Hz. Peygamber’in veda
haccini eda ettikten sonra alnindan kestigi sact Hz. Halid’e vermesi” hadisesine
deginen miiellif, “kildan ince bin niikte [iste] budur” misrasiyla dikkat ¢ekerek, sa¢1
daima sariginda tasiyan Halid’in biitiin savaglardan muzaffer olarak ayrildigini
sOylemektedir.

«“ itmam-1 mendsik i tefesden sofira ser-i risalet-efserlerini beyne’l-
halk tiras u halk itdiirtip nasiye-i hiimaytn-1 bereket-niimtnlarin1 Hazret-i Halid’e
erzani ve bu nevazis i iltifat ile beyne’l-ekfai ve’l-kefaet mazhar-1 ‘izz-i cavidani
buyurdilar. Misra‘:

109 “Kus, balik sesten kesildi, hadiseler ayagini etegine ¢ekti, piir-seyir olan evin sahanligindaki bu
bahgede yildizin géziinden bagka acik hicbir sey kalmadi1” Cami, Heft Evreng (Y{isuf u Ziileyha).
http://library.tebyan.net/fa/Viewer/Text/68260/18.
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ol sa‘rat-1 mu‘cize-niimayi ki hassiyet-bahs-1 perr-i hiima idi. Hazret-i
Halid cevf-i ‘imamesinde ta‘biye vii hiyatet ve sart-1 fart-1 ta‘zim i tekrimi tevfiye
vi hiyatet itmekle daima mehalik-i bi-dermén-1 riist-e-hiz-nisdnda galib...”. (s.
331-332)

2.6. Hikayeler ve Kissalar

Mehmed $ahi'nin nesirde yararlandig1 unsurlardan biri de kissa, hikaye
ve efsane nevinden dini-tasavvufi anlatilardir. Kissadan hisse mahiyetinde olan
ve meselenin somut hale gelmesini saglayan bu anlatilar, konunun akisina gore
zikredilmekte, bazen kissa igerisinde hikayeye yer verilmektedir. Miiellif, gesitli
kaynaklardan aldig1 hikaye ve kissalari; ayet, hadis, israiliyat, atasozii, deyim ve
siirlerle zenginlestirmis, edebi islip ve siislii nesirle yeniden kaleme almustir.
Peygamber kissalari, sahabenin hayatindan kesitler, bir hadisin sebeb-i rivayeti,
bir riiya gibi hususlar1 ihtiva eden anlatilarin bazilarinin kaynag: belirtilirken;
bazilarininki verilmemektedir. Mesela; “itaatin hayirl islerde oldugu” beyaninda
iki kissa''! anlatan miiellif, bunlardan birisini “ol kissa-i ‘ibret-fezd Tarih-i Hulefd'da
bu minval iizre icmdl olimmisdur ki” ibaresiyle kaynagini belirterek anlatirken;
digerine “ki bir giin” ifadesiyle kaynak vermeden baslamaktadir.

“... ki bir giin Mesleme bin ‘Abdii’l-melik izhar-1 nahvet i sitiz ve
hancer-i zehr-alid-1 zebanin ser-tiz idiip esrdf-1 tdbi‘in ve mesahir-i ashab-1
yakinden Ebl Hazime ki ‘irk-1 siibithat husam-1 sidk u sebat ile hasim idi didi ki
taht-1 taht-1 hilkimet...” (s. 346)

Bu anlatilarin 6nemli 6zelliklerinden birisi de ayet, hadis, siir, deyim gibi
dini-tasavvufi unsurlarla siislenip zenginlestirilmis olmasidir. Bu unsurlar bazen
iktibas bazen telmih yoluyla kullanilmaktadir. Nitekim Daviid'un mesleginden
bahseden miiellif, bu hususta 12y, 2)| 3 335 ayetini iktibas ederken 1 .4 &5 é\:.zjéj

ayetine de telmihte bulunmaktadir. Ayrica Davud’un demiri, atese sokmadan
biiktiiglinti soyleyerek de kissay1 deyimlerle siislemektedir.

“... kudret i celalini izhdr u ibane ve te’sir-i ferman-1 33\ 3 546 dhen-i
serdi ilane idiip Hazret-i David’a san‘at-1 lebis: ta‘lim ve keff-i bi-vekefine
makalid-i mu‘cizat-1 bahireyi teslim eyledi. Hadid-i sedid-i tire-fam bir vechile
nerm @i ram oldi ki )& Jss) ,& i yed-i sehha-i seha-si‘armdan hamir-var ...”. (s.

324)

110 Hafiz, Divin. http://ganjoor.net/hafez/ghazal/sh177/.
m Hgili kissalar i¢gin bk. Oksiiz, agt., s. 198-199.

2w [zirhlar yapl ne ince ne de kalin...” Sebe’ (34), 11.
13 “Biz ona, ztrhlar: yapmay: 6grettik...”. Enbiya (21), 80.
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Hikayeleri, siirlerle de siisleyen miiellif, bunlari, bazen s6ziin agiklayicisi/
tamamlayicisi bazen tasvir mahiyetinde zikretmektedir. “Abbasi Halifesi Harun
Resid’in, keyif aldig1 bir beytin sairini aramas1” beyaninda bir hikaye'* anlatan
miiellif, hikayenin girisinde, halifenin sarayinin ahvalini siirle tasvir etmektedir:

“... tashih-i rivayet ile maskaldiir ki hulefa-y1 ‘Abbasiyye’den Harln er-

Resid ki kasr-1 biilend-i hilafeti de‘aim-i insaf u nasfet ile miiseyyed ve beyne’l-

enam peyam-1 mekriimet {i in‘am1 miseyyid idi. Bir riz-1 niizhet-biirlizda ki nazm:
35 and 53 gyl 51 e

035 w230 sy S8

sevakin-i bliyat-1 felek-1 kibaba tevcih-i hitab idiip didi ki hayli eyyam u
stihlir belki nice a‘vam u dithirdur ki...”. (s. 244)
Miiellifin dini-edebi 6gelerle zenginlestirip siislii nesirle yeniden kaleme
aldig1 kissalardan birisi -“6lecegini bilerek dogurun, yikilacagini bilerek bind yapin 11
hadisi beyanindadir- su sekildedir:
“Kitab-1 ‘Ardisde ‘arais-i kelimat-1 dil-firibe bu giine arais 1 zib virilmisdiir
ki sultdn-1 cihan-gerd-i sebiik-seyr mahrem-i esrar-1 '7 )«Ll\ Glaws Ll hazretleriniifi
musdak-1 mazmin-1 ' 554 [,’@3 olan bar-gah-1 hasr-niimii-darlarina evabid-i vuhis u

atyar ictima‘ u ihtifal ve mecmi‘-1 ins i cAn samim-i dil @i candan itd‘at-i hatem-
fermanma misara‘at u ihtifdd idiip satvet-i Zabita-i siyasetinden iisGd i aram
me’men-i astidegide aram ve her birini dam-1 adl i dad ile ram itmis idi.

35 el K2 ol da
25 850 5 b 3 e )
398 gy S K ol b

Wagd gl 25 408 Sl 5l

Na-gehan murgan-1 hos-elhandan versan, ki nerine-i kamarl ve sada-i
gam-giisart nagme-i ¢ekavek {i sar gibi miiessir U saridiir, tagrid-i rahat-za ile
nesid-i tarab-feza eyledi. Sahib-kiran-1 0Ll Eis 2 mutlaku’l-‘inan-1 12! 51 (b

i & il hulsan-1 nadi-i vala-cenabina isma‘-1 hutbe-i hitab idiip didi ki bu
- S el 1] qut o1t p

114 S5z konusu hikaye igin bk. Oksiiz, agt., s. 185-189.

15 “Saray: igeriden kapali idi ve insanlarin oraya girmesi miimkiin degildi”. Mevlana, Mesnevi.

16 Beyhaki, Su’abu’l-imin, c. 13, s. 232, (no: 10245); Hindi, age., c. 15, s. 773, (no: 43040).

7 ... bize kuglarin dili 63retildi...” Neml (27), 16.

us . bir diizen iginde yola koyuldu” Neml (27), 17.

19 “Ciimle kuglar, kendi sirri, hiineri, bilgisi ve kabiliyetiyle birer birer Siileyman’a rdm oldu, .... ...
Mevlana, Mesnevi. http://ganjoor.net/moulavi/masnavi/daftarl/sh66/.

1207 riizgdr, onun istedigi yere [eser giderdi]” Sad (38), 36.

121 “ . ister serbest birak, ister tut; bundan hesaba gekilecek degilsin” Sad (38), 39.
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murg-1 sirin-zebanufi medlil-i nagamat u elhani siziifi ayine-i ‘akl-1 miinirtifitizde
in‘ikas-pezir midiir. Nazm:

b ok oby Gl e 5
b ol (o s 17
Sekene-i bar-gah-1 Siileymani perde-i ‘acz ii na-tiivanide migra‘;
30 glder b gl )

terAnesine ser-4gAz ve makam-1 istislimda ) o %L‘a? 2 kelamu ile niyaz
itdiiginde ol sultan-1 ‘adimii’l-mesil ve mutd‘u’l-emr-i '3 <, J\m e skds s 4 B ;ka
Jilds didi ki bu murg-1 kem-mikdarufl kar ehl-i gaflet i cehl ile cidal i hirab ve
kavl-i ba-hevli o) sl Vg3l 5 Szall Vo] dur™! 4. (s. 466-467)

keskeosk

Mehmed $ahi'nin dini, edebi, tasavvufi unsurlarin yaninda halk inanislar:
ve kiiltiirel unsurlardan istifade ettigi de belirtilmelidir. Bir misal; “anne-baba
hukuku” bahsinde; “sair Nizami'nin ogluna verdigi 6glid{i”, “nazar degene tiitsii
yapilmasi inanis1” gergevesinde anlatan miiellif soyle der: “s6z iistad1 Nizami, bu
bahanesiz beyitle'® ferzane (bilgili) ogluna nasihat etmekte; onu algak felegin

nazarindan korumak igin nasihatin aci sedefotunu (tiitsii olarak yakilan) tizerlik

122 “Sen kusglarin dilini ne bileceksin, geceleyin Siileyman’i gormedin ki” Sithreverdi, Akl u Ask.

128 “Siileyman igin mabedler, heykeller [havuz gibi canaklar, sabit kazanlar] yapryorlard:...” Sebe (34), 13.

124 “Ardis adl1 kitapta cazibeli, aliml kelimelere boyle siis verilmistir ki: “bize kuglarin dili 6gretildi”
sirrinin mahremi olan Hz. Siileyman’in, “bir diizen icinde yola koyuldu” ayetinde ifadesini bulan
ordusu toplandi. Kuslarin, hayvanlarin, insanlarin ve cinlerin tamami can u gonitilden adalet i
dogruluk dergahinda ona ram olmustu.
“Ciimle kuslar, kendi sirr1, hiineri, bilgisi ve kabiliyetiyle birer birer Siileyman’a rdm oldu, ...
Aniden hos nagmeli kuslardan versan ki, -kumrularin erkegi, disi 6rdek ve sigircik kusunun
nagmesi gibi etkili 6tlisti vardir- hos 6tiisii ile sanki ige ferahlik veren bir siir okudu. “Riizgdr
onun istedigi yere eserdi” fermaninin mazhar1 ve “onlart ister serbest birak, ister elinde tut; bundan
hesaba cekilecek degilsin” dizginin sahibi, kadri ytiice meclisin sakinleri olan dostlarina hitap edip
dedi ki: “bu tath dilli kusun ezgi vii nagmelerinin manasi sizin parlak akil ayinenizde yanki
bulmakta midir?

”

“Sen kuslarin dilini ne bileceksin, geceleyin Siileyman’t gormedin ki”.
Huzurundakiler, acziyet perdesinde “bu kus dilidir, Siileyman bilir” misrasiyla nagmeye baslayip
itaat makaminda “Allah ve Resill’ii bilir” kelamiyla arz-1 niyaz edince “onun icin mibedler,
heykeller yapryorlardi1” ayetinin namzeti dedi ki: “bu ehemmiyetsiz kusun kari, gaflet {i cehalet
ehliyle cidal ve {irpertici sdzii “6lecegini bilerek dogurun, yikilacagin bilerek bind yapin”dir.
125 Nizami [Leyld vii Mecniin, der-nasihat-i ferzend-i hod]'nin beyitleri soyledir:
35 S 3,5 S Gl
3 D)8 e (5855
B ST
S gings Jlas 555
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tohumu eylemektedir”.
“Sahib-i nefs-1 ‘15am1 musra‘:
Ustad-1 siihan-veran Nizami
bu ebyat-1bi-bahane ile ferzend-i ferzanesine pend ve cesm-zahm-1 felek-i
bi-rahmdan vikayet i¢ilin sezab-1 telh-i nasihati sipend eylemisdiir”. (s. 271)

SONUC

Mehmed $Sahi, muhtelif alanlarda eserleri bulunan ¢ok yonlii bir sahsiyet
olmakla birlikte miinsiligi ile sohret olmustur. Nesir sahasinda Ahsenii’l-hadis, en-
Nazmii'l-miibin fi dydti’l-erba’in ve Miingeit gibi onemli eserleri olan miiellif, Gisltp
sahibi ve giiclii bir nasirdir. Fakat son derece kiilfetli bir iisliibu vardir. Arapca ve
Farsca ibareleri ¢okca kullanmasi dilini daha da agirlastirmaktadir. Hadis, tefsir,
tasavvuf, sanat, edebiyat gibi alanlarda birikimi olan Mehmed $ahi, nesri; ayet,
hadis, israiliyat, kelam-1 kibar, atasozii, deyim, siir, hikaye ve kissalarla siislemis;
dini, tarihi, tasavvufi konular1 edebi kisveye biiriindiirerek anlatmistir. Bununla
hem konuyu dini temele oturtmakta hem somutlastirip akla yaklastirmakta hem

de hayal giiciine imkan tanimaktadir.

Siislii nesirle kaleme aldig1 eserlerde ayni telmihleri kullanmadan pek ¢ok
konuya yer vermesi ve seci’yi aksatmamasi nesre istidad: bakimindan énemlidir.
Metinde ayet, hadis, deyim gibi dini-edebi ibareleri ¢ok yogun kullanmasi; nesri,
Arapca-Farsca siirlerle siislemesi; ¢esitli kaynaklardan aldig: efsane, kissa, hikaye
vs. anlatilar siislii nesirle yeniden yazmasi ve biitiin bunlar1 seci’ye uydurmasi

ozglinliigiiniin gostergesidir.

Son s0z niyetine; siislii nesrin énemli bir miimessili olan Mehmed $ahi,
“sozlin giizel, endaml ve 6l¢iilii olmasini yeglemis, anlatim bakimindan ince,
zarif ve edali olmasma 6nem vermistir. S6z/ anlam sanatlariyla siisleyerek tesirli

ve zengin kilmis; fakat sozii, ortiilii ve muglak soylemistir.
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OSMANLI'DAN CUMHURIYET’E GECiS DONEMINDE HIZIR
TARTISMALARININ MERKEZINDE BiR DUSUNUR:

IZMIRLI iISMAIL HAKKI
Mustafa DEMIR"
f)zet

Osmanli’dan Cumbhuriyet'e gecis devresi, fikri agidan ¢ok cesitli
sebeplerin katkisiyla viicut bulan, biinyesinde ¢ok yogun, i¢ ige ve farkh tiirde
tartismalar barindiran bir kesittir. S6z konusu zaman diliminde elbette Hadis
[Imini ilgilendiren tartismalar da yapilmigtir. Bu tartisma bagliklarindan biri de
Hizir konulu tartismalardir. Incelenmesi durumunda, Izmirli Ismail Hakki'nin
bu donemde yapilan Hizir tartismalarmnin igerisinde bir sekilde yer aldig:
goriilecektir. Yaklasik olarak 1914 ila 1941 yillar1 arasinda kaleme aldig1 baz
calismalar1 iizerinden Izmirli'nin Hizir tartismalarmdaki durusunu ortaya koyma
maksadi tasiyan bu calisma, bir diger yoniiyle de diistiniiriimiiziin hadis

anlayisina bir nebze 1s1k tutacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hizir tartismalari, Izmirli Ismail Hakki, Ahmed
Hamdi Akseki, Seyh Mustafa Safvet Yetkin, Ahmet Ates.

A PHILOSOPHER AT THE CENTRE OF KHIDR DISCUSSIONS IN THE
TRANSITION PERIOD FROM OTTOMAN TO REPUBLIC:

IZMIRLI iISMAIL HAKKI
Abstract

Transition period from Ottoman to Republic is a section coming into
existence with contribution of various intellectual reasons and containing intense,
different discussions in touch with each other. In the mentioned period, there

were also discussions concerning with Hadith Science for sure. One these

* Ars. Gor., Konya Necmettin Erbakan Unv. Sosyal Bilimler Enst., konevimustafademir@gmail.com
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discussion topics is Khidr discussions. If it is examined, it will be seen that {smail
Hakk1 {zmirli took place in Khidr discussions held in this period in some way.
This study which aims to reveal the position of Izmirli in Khidr discussions
through some studies of him that he wrote between approximately 1914-1941,
will provide a slight insight for hadith understanding of our philosopher.

Key Words: Khidr discussions, Izmirli Ismail Hakki, Ahmed Hamdi
Akseki, Seyh Mustafa Safvet Yetkin, Ahmet Ates.

Giris

Genel bir ifadeyle, XIX. yiizyilin ikinci yarisindan baslayip XX. yiizyilin
ikinci yarisina uzanan devrenin, diisiince tarihimiz agisindan onemli bir kesit
oldugunu sdyleyebiliriz. Incelenmesi durumunda bu fikri devrenin farkl
unsurlarin katkisiyla sekillendigi goriilmektedir. Mesela devletin basta tip tahsili
icin Avrupa’ya gonderdigi talebeler, yurda doniislerinde edebiyat, sanat ve
fikriyat sahasinda degisimin 6nemli mimarlarindan biri olmuslardir. Ozellikle
rasyonalizm, pozitivizm ve materyalizm agirlikli felsefi geviriler fikir ortaminin
sinir uglarmin sekillenmesinde pay sahibidir. Bati"dan teknoloji transferinin pesi
sira gelen fikir transferi -en genel ifadesiyle- sahip olunan degerler karsisinda
dahili biinyede dislama, sorgulama ve miidafaa seklinde ii¢ ana tepkinin
verilmesine yol agmistir. Bahse konu olan dénemde, 6rnegin Ernest Renan (0.
1892)'1n atesledigi din-bilim ¢atismasmin izlerini farkli diinya goriislerine sahip
aydin ve ulema fraksiyonlarinda yakalamak miimkiindiir. Diger taraftan,
Cemaleddin Efgani (6. 1897) ve Muhammed Abduh (6. 1905)'un ayn1 dénemin
belirleyici elemanlarindan olduklar1 asikardir. II. Mesrutiyet’in ilaniyla birlikte
siireli mecmualarin say1 ve gesidinde goriilen artisin, tartisma ortamina katkisi
yadsmamaz. Biitiin bu unsurlara Istanbul'un cografi konumu, payitaht olmasi ve
asirlar boyu kazandig: ilmi durusun belli fikirlerin yayginlik kazanmasinda ya
da tam tersine kendine yer bulamamasinda etkili oldugunu ilave etmeliyiz.
Kisacasi; ana hatlarini belirtmeye calistigimiz bu donemde, imparatorlugun icine
girdigi ¢Okiisiin aksine fikri anlamda ¢ok yonlii, kompleks ve yogun bir
tartismalar devresi yasanmustir. Su kadari var ki; Birinci Cihan Harbi'nin
baslamasiyla goriilen durgunluk bir tarafa, ozellikle cumhuriyetli yillara
girilmesiyle fikri tartismalarda nicel ve nitel olarak hatir1 sayilir oranda bir

diisiisiin yasandig1 da ayr1 bir vakiadir.

Sozii edilen disiinsel kirilma/evrilme devresinde, Hadis [Imini
ilgilendiren ve benzerlerine Hint Alt Kitast ve Misir cografyasinda da

rastlanabilen bazi tartismalar yasanmustir. Onlardan biri de Hizir konusu
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etrafinda viicut bulan kalem miinakasalaridir. Tiirkiye cografyas1 6zelinde; ilmi
calismalar ile temayiiz eden Manastirli Ismail Hakki (6. 1912), kendisine resmi
kanalla Tiirkge bir tefsir yazma gorevi verilen Elmalili Muhammed Hamdi Yazir
(0. 1942), benzer sekilde Tecrid-i Sarih isimli Sahih-i Buhari muhtasarini dilimize
cevirmekle vazifelendirilen Babanzade Ahmed Naim (6. 1934) ve Kamil Miras (0.
1957), Hizir'la ilgili meseleler iizerinde kisa da olsa goriis beyan eden 6nemli
isimler arasindadir. Keza Hizir Aleyhisselim adli risalesi dolayisiyla Ahmed
Hamdi Akseki (6. 1951)'yi burada zikretmeliyiz. Ancak tespit edebildigimiz
kadariyla, ayrintilarma burada yer verecegimiz cesitli saiklerle kaleme aldig:
kitap, makale ve ansiklopedi maddesi tiirtinden calismalari ile belirtilen donem
agisindan Hizir tartismalarinin bir sekilde odaginda kalan ilim adami Izmirli

Ismail Hakky’dir.

Esasen Hadis ve Tasavvuf kaynaklari bagta olmak {izere Islami eserlerde
belli bir yek(in tutan Hizir merkezli meseleler; ayni zamanda edebi, sosyal,
kiltiirel, mitolojik arka plan ve baglamlara sahiptir ve bu 0zellikleriyle
oryantalistlerin de ilgisini kazanan bir yap1 arz etmektedir.! Hizir'in kimligi, asri,
nebiligi veya veliligi, vefat1 veya halen yasadigina dair alt basliklarda leh ve
aleyhte bazi rivayetlerin kaydedilmesi, yan1 sira ge¢gmis muhaddislerin bu
konulara dair goriis beyan etmeleri, Hizir tartigmalarmi bir biitiin haliyle

Hadis’in ilgi sahasina ¢cekmektedir.

Buraya kadar ¢izilmeye calisilan gercevede bu makale; felsefi ve ilmi
birikimi, farkli sahalara ait eserleri, deruhte ettigi gorevleri ve yadigar biraktig
kiitiiphanesi ile Osmanli ilmiye sinifinin, Cumhuriyet devrine yetismis en 6nemli
simalarindan biri olan Izmirli Ismail Hakki (1869-1946)nin,>? Hizir

tartismalarinda sahip oldugu ¢izgi ve bakisin tespit edilmesini amaglamaktadir.

[zmirli'nin yayim tarihleri itibariyla takriben 1914 ila 1941 arahgna denk

gelen ve Hizir tartismalarindaki bakisina veri hazirladigmi distindiigtimiiz

1 Genis bilgi i¢in Arent Jan Wensinck, “Hizir”, Islam Ansiklopedisi, V, Istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1977, V, 457-462; Pertev Naili Boratov, “Hizir-Tiirklerde Hizir”, Islam Ansiklopedisi, V,
Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1977, 462-471; llyas Celebi, “Hizir”, DIA, Istanbul, 1998, XVII,
406-409; Siileyman Uludag, “Hizir”, DIA, Istanbul, 1998, XVII, 409-411; Cemal Kurnaz, “Hizir”,
DIA, Istanbul, 1998, XVII, 411-413; Ocak, Ahmet Yasar, Islam-Tiirk inunglarmdu Hizir Yahut Hizir-
flyas Kiiltii, Istanbul: Kabalc Yaymnevi, 2007; Yasin Meral, “Musa-Hizir Kissas1 ve Kissanin
Yahudi Kékeniyle Tlgili iddialarin Degerlendirilmesi”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2014, 55:2, ss. 129-150.

2 Hayati, eserleri ve goriisleri hakkinda genis bilgi icin 24-25 Kasim 1995 tarihinde yapilan “izmirli
Ismail Hakki Sempozyumu” tebliglerine, Bayram Ali Cetinkaya'min Izmirli Ismail Hakki: Hayat1,
Eserleri, Goriisleri isimli calismasima ve DIA’min “Izmirli, ismail Hakki” maddelerine bakilabilir.
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calismalar1 sirastyla sunlardir:

1. Siyer-i Celile-i Nebeviyye isimli siyer calismasi (Bundan sonra bu

calismaya kisaca Siyer Mukaddimesi denilecektir),

2. “Muallim At Efendi’nin ikinci Sualine Cevap [Hizir Meselesi]” baglikli
Sebiliirresdd makalesi,?

3. Tasavvuf ve ahlak kitaplarindaki rivayetlerin sihhat durumu
merkezinde Seyh Safvet (6. 1950)le giristigi tartismalar vesilesiyle yazdig:
makaleler ve Hakkin Zaferleri adli matbu kitab,

4. Islam Tiirk Ansiklopedisi kadrosunda iken kaleme aldig1 birkag yaz1.

Bu makalenin Hizir'la ilgili belli baslh tartisma bagliklar1 tizerinden
yapilandirilmast ve iglenmesi de diisiiniilebilir. Ancak Izmirli'nin meseleyi
biiyiik olglide Hizir'mn hayati/vefati merkezinde ele almasi bizi, bagliklarin
yukaridaki eserler cercevesinde atilmasma yoOneltmistir. Bu isleyisin baglica
kazanimi ise, Izmirli'nin konuya dair bakisinin bir siire¢ halinde izlenebilmesi

olacaktir.

Son olarak; Hizir'la ilgili rivayet ve meselelerin degerlendirilmesi
baglaminda Hadis Edebiyatinda miistakil eserleri semere verecek* kadar
genislige sahip tartismalar agisindan bizim bu c¢alismadaki roliimiiz, ayr

mesailer gerektiren sithhat arastirmalarma girismeksizin® Izmirli'nin alanimizi

3 Izmirlinin bu iki galigmasndan hangisinin daha erken tarihli oldugu net bir sekilde tespit
edilememektedir. S6yle ki; Sebiliirresid makalesinin yayim tarihi 6 Subat 1329 (19 Subat 1914)’dur.
Buna karsilik, Siyer Mukaddimesi'nin kapagindaki ‘1332" tarihli kaydin rumi degil de hicri
oldugunu saniyoruz. Bu eserin formalar halinde nesredildigi (Bkz. Liileburgazli Ahmed Naim,
“Siyer-i Celile-i Nebeviyye: Sebiliirresid Ceride-i Islamiyyesine”, Sebiliirresid, 22 May1s 1329 [1330],
XII, sayr: 299, ss. 230) bilgisi ve hicri 1332 senesinin 30 Kasim 1913 ila 19 Kasim 1914 araligini
kapsadig1 dikkate alinirsa, kaydedilen bu iki calisma igin s6z konusu olan 6ncelik belirsizligi
daha iyi anlasilacaktir. Eserin tefrikasma 1913 yilmin sonlarinda baglanmasi miimkiin ise de
biitiin halinde basim1 1914’te ger¢eklesmis olmalidir.

Su kadar1 var ki; Siyer Mukaddimesi'nin, {zmirli'nin birkag y1l énce kaleme aldig1 bir calismasimin
devami niteliginde sayilabilecegi (Genis bilgi icin bkz. Yavuz Yildirim, “Izmirli fsmail Hakki'nin
Islam Tarihyaziciligi fle flgili Bir Yazma Eseri: Inceleme ve Cevrimyaz1”, Istanbul Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, say1: 12, ss. 105-130) ihtimaline binaen éncelikle bu galismaya yer
verilmesinin daha uygun olacagini diisiiniiyoruz.

4 Hizir'la ilgili rivayetler 6zelinde kaleme alinan bazi eserler igin bkz. ibn Hacer, Ebii'l-Fadl Ahmed
b. Ali el-Askalani, ez-Zehrii'n-nadwr fi hili’l-Hadir, (thk. Salah Makb{il Ahmed), New Delhi:
Mecma’u’l-Buhﬁsi’l-islamiyye I. bs., 1408/1988, s. 3-5. (Muhakkikin notlaridir); Celebi, “Hizir”,
DIA, XVII, 408-409.

5 Hizir etrafindaki rivayet ve meselelerin Hadis nosyonu agisindan tartisildigi bazi ¢alismalar igin bkz.
Mubhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, s. 455-461; a.mlf., “Tespit ve Yorum Bakimindan Hizir'la
Tlgili Haberler”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Konya, 2000, say: 10, ss. 337-365; Ahmed
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ilgilendiren noktalardaki bakisini tespit ederek degerlendirmektir.
1. Siyer Mukaddimesi

[zmirlinin Hizir merkezli tartismalara bakigim dolayli olarak
gozlemleyebilecegimiz ilk calismast Siyer Mukaddimesi’dir. Diistiniirimiiziin
kaleme aldig1 en nemli galigmalar1 arasinda yer alan bu esere, “Ideal bir siyer
kitab1 hangi Ozellikleri tasima(ma)hdir?” sorusu karsisinda yazarimin bakis
agisin1 yansitan ve yazildig1 donem itibariyla bu soru etrafindaki arayislarin sahsi

bir semeresi olarak bakabiliriz.

Diistinlirtimtiz, ileride yazmay1 planladig1 siyer kitab1 icin belirledigi
“Yazacagimiz Siyer-i Celile-i Nebeviyye rivayeten ve dirayeten, naklen ve aklen intikdd-1
ilmiyi, muhakeme-i ilmiyyeyi muhtevi olacaktir”® ciimlesiyle Ozetleyebilecegimiz
parolasina uygun olarak bazi 6n ilkeler ortaya koymustur. Bunlardan biri de,
yazilacak kitaba mevzu haberlerin ve sohret derecesine ulasmis olsa bile zayif
rivayetlerin almmmamasidir. Bu baglamda [zmirli, icerdigi mevzli ve
glivenilemeyecek derecede zayif haberlerin ¢oklugu ile mevzhat kaynaklarinin
mesafeli durulmasi yoniinde goriis bildirdigi kitap ve risaleleri 6rneklendirme
yoluna giderek basvurulmamasi gereken kaynaklari da kendince cerceveleme

yoluna gitmistir.

Olusturdugu rezerv listesine ‘Hakim et-Tirmizi (6. 320/932)'nin kitaplarr’
ifadesini de ekleyen Izmirli; Hakim'in, kendisine nispet edilen rivayetleri aslinda
Hizir'dan dinledigi yoniindeki kabul karsisinda, “Halbuki muhakkikin-i ulema
Hizir'in hayatini inkar ediyorlar” diyerek’ Hizir merkezli onde gelen tartisma
basliklarindan olan “Hizir’dan hadis tahammidilii/rivayeti” gibi bir yonteme kapry1

net bir sekilde kapatmaistir.

Benzer sekilde Izmirli, yazilacak siyerde filtre konulmasi gereken
haberleri belli bashklar altinda toplama yoluna gitmis; bu kapsamda, “Siyer-i
Enbiya’ya Miiteallik Olanlar” baghg: altinda Hizir'la ilgili sikintilh gordiigi
rivayetleri orneklendirmistir. Muhaddis ya da eser adi kaydetmek suretiyle;?

Urkmez, “ibn Abbas Hadisi Baglaminda Hizir Kiiltiirii ve Kimligi”, Birey ve Toplum, Giiz 2011,
sayt: 2, ss. 169-191.

¢ Ismail Hakki Izmirli, Siyer-i Celile-i Nebeviyye, (nsr. Esref Edib), Darii’l-Hilafe: Sebiliirresad
Kiitiiphanesi - Tevsi’-i Tibaat Matbaasi, 1332, s. 41.

7 1zmirli, Siyer-i Celile-i Nebeviyye, s. 98.

8 [zmirli’nin kaydettigi muhaddis ve eser adlar1 soyledir: Ebii'l-Hattab [b. Dihye el-Kelbi], ibn
Hacer, Sehavi, ibn-i Deyba’, Kari, Esne’l-metilib.

Ebii'l-Hattab'in goriisii diginda, Izmirli'nin bu kaynaklara dogrudan ulastig anlagilmaktadir. Diger
taraftan, sayfa ve cilt numarasi verilmemesi bir tarafa, Ibn Hacer ve Ali el-Kari'nin hangi
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Hizir'in hayatta oldugu ve her sene hac mevsiminde Ilyas (a.s) ile bulustuguna
dair rivayetlerin gayr-i sabit;” Rastilullah’in vefati esnasinda Hizir'in orada hazir
bulundugu séziiniin yalan;'° Hizir'in, Hz. Peygamber (s.a) ile bulustugu séziintin
batil! ve “Hizir sag olsaydi elbette beni ziyaret ederdi” soziiniin ise mevzu

oldugu bilgilerini kendi kitabina aktarmigtir.'3

[zmirli'nin sahsi bir goriis ilave etmeksizin, muhtasar sayilabilecek ve
nispeten daha ge¢ déneme ait rical, mevziat ve meshur hadisler edebiyatina ait
birka¢ kaynak tiizerinden yer verdigi bu alintilar, itiraza ugramayarak zimnen
kabul edilmeleri yoniiyle miitefekkirimizin dolayli kanaatleri mesabesindedir
diyebiliriz. Diger bir yoniiyle bu satirlar, erken tarihli olmasi kadar herhangi bir
soruya muhatap olmaksizin veyahut bir tartismaya girismeksizin izmirli'nin
konuya bakisma yalin bir sekilde isaret etmesi bakimindan ayri bir deger

tasimaktadir.
2. Sebiliirresad Makalesi

[zmirli'nin 6 Subat 1329 (19 Subat 1914) tarihinde Sebiliirresid’da yayimlanan
bir makalesi,’* Hizir'la ilgili tartismalardaki goriislerine tahsis edilmesi kadar
kendisinin bu yondeki kanaatlerini yansiticilik diizeyi ve ayn1 dénemde yazilan bir

bagka Hizir konulu ¢alismaya kaynaklik etmesi'®> bakimmdan énemli bir metindir.

eserlerine atifta bulunuldugu tam olarak belirlenememektedir. Ancak Tbn Hacer'in el-Isdbe’sinin
kullanilmasi kuvvetle muhtemeldir.

9 Ibn Hacer, Ebii’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, (thk. ‘Adil Ahmed
Abdiilmevciid, Ali Muhammed Mu‘avvid), Beyrut: Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye I. bs., 1415/1995, 1,
251; Sehavi, Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman, el-Makisidii’l-hasene fi beyini
kestrin mine’l-ehddisi’l-miistehira ‘ale’l-elsine, (thk. Muhammed Osman el-Hust), Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Arabi I. bs., 1405/1985, s. 62; Ali el-Kari, Ebii'l-Hasen Ali b. Sultan, el-Masnil’ fi ma’rifeti’l-
hadisi’l-mevzii’ — Uydurma Oldugunda [ttifak Edilen Hadisler, (thk. Abdiilfettsh EbG Gudde; gev.
Halil Ibrahim Kutlay), Istanbul: inkilab Yayinlar1 VL. bs., 2015, s. 67, Muhammed el-Hft, Ebi
Abdillah Muhammed b. Dervis, Esne’l-metdlib fi ehddis muhtelifeti’l-merdtib, (thk. Mustafa
Abdiilkadir ‘Ata), Beyrut: Darii’I-Kiitiibi’l-limiyye L. bs., 1418/1997, s. 29, 151, 235.

10 {bn Hacer, el-Isdbe, 11, 267-268; Muhammed el-H{t, Esne’l-metdlib, s. 356.

11 {bn Hacer, el-Isdbe, 11, 253; Muhammed el-Ht, Esne’l-metélib, s. 356.

12 Sehavi, el-Makasidii’l-hasene, s. 363; Ali el-Kari, el-Masnil’, s. 144, 210-211; Muhammed el-Hfit,
Esne’l-metalib, s. 151, 235, 356.

13 [zmirli, Siyer-i Celile-i Nebeviyye, s. 110-111. Izmirli ayrica Ilyas (a.s) ile ilgili benzer nitelikte birkag
rivayete de yer vermistir.

14 Hakkinda bilgi sahibi olamadigimiz Muallim Ata Efendi'nin -muhtemelen mecmuanin
idarehanesine gonderdigi- “Hizir hakkinda hakikat nedir?” sorusuna mukabil; Izmirli, “Muallim
Ata Efendi'nin fkinci Sualine Cevap” baslikli iizerinde durdugumuz makaleyi yayimlayarak
meseleye dair kanaatini mecmuanin okurlar ile paylasmistir.

15 {zmirli’nin bu makalesini krs. Karakoyun Giindogdu, Rabia, “Ahmet Hamdi Akseki'nin ‘Hizir
Aleyhisselam’ Adli Eseri”, Tasavouf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Istanbul, Ocak-Haziran
2013/1, say1: 31, ss. 235-254. Yine bu baglamda 8-9 Kasim 2013 tarihinde Antalya’da yapilan
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Incelenmesi durumunda, yaklasik 2,5 sayfa tutan bu yazinin iki ana kisimdan
olustugu goriilmektedir: 1. Nakli bilgi: Hizir'la ilgili tartisma baghiklarina kaynaklik
eden rivayetler, muhaddislerin ve ulemanin bu nakillere bakisi, 2. Yorum:

[zmirli'nin bu bilgilere dayali tercih, izlenim ve yorumlari.

Makalenin agirlikli hacmini olusturan ilk kisminda yer verilen haber ve
goriislerin tahkik ve tespiti i¢in yaptigimiz arastirmalar bizi, nakil merkezli bu

kismin birtakim takdim-tehirlerle birlikte birinci derecede Ibn Hacer (O.

852/1449Y'in el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe adli eserinden 6zetlendigi!® kanaatine sevk
etmistir. Oyle ki; birkag aktarim diginda, makalede kaydedilen biitiin rivayet ve
goriigler el-Isibe’de tespit edilebilmektedir. Su durumda Izmirli; sayet arada
ikinci bir kaynak yoksa, her ne kadar acikca belirtmese de, Hizir meselesine dair
genis ve derli toplu bilgi sunmasi yoniiyle el-Isibenin “Hizir” baghgma

makalesinde genis bicimde yer vermistir.'”

Diistiniiriimiiz, el-Isibe’deki ana hatlardan da istifade ederek Hizir
etrafindaki ihtilaf noktalarmi ismi, lakabi, nesebi, yasadig1 asir, niibtivveti/veliligi
ve hayat1/oliimii olmak tiizere alti maddede toplamistir. Ancak o, biyografik
nitelikli ilk bes basliktan ziyade bugiin i¢in Hizir'mm hayatta olup olmadigi
noktasmna odaklanmistir. Hizir'm biyografisiyle ilgili ihtilaf noktalarinda

[zmirli'nin makale 6zelinde tercihleri 6zetle sdyledir:

Izmirli, farkl goriisler bulunmakla birlikte Hizir'm ismi konusunda en
meshur goriisiin ‘Belya” oldugunu belirtmektedir. Belya'ya ‘Hizir’ lakabmimn
verilmesi noktasinda; Ibn Hacer, “Otsuz, kuru bir yere oturur oturmaz o yerlerin
birden yeserip dalgalanmasindan dolay1 ona Hizir denilmistir” hadisini;'® Hattabi (6.
388/998) ise yiiziiniin giizelligi ve parlakligin asil sebep olarak gormiistiir. Izmirli,
Hattabi'ye ait kavlin tercihe sayan oldugu belirterek ana kaynagi olan Ibn Hacer’in

Aksekili Ahmet Hamdi Sempozyumunda Biinyamin Erul tarafindan sunulan, “Ahmet Hamdi
Akseki'nin ‘Hizir Aleyhisselam’ Adli Yazma Eseri Uzerine” baglikli heniiz yayimlanmamis olan
teblig de burada zikredilmelidir. (Bu tebligi yayimlanmasindan &nce bizimle paylasmasi
dolayisiyla Biinyamin Erul Hocama miitesekkirim). Esasen iki ¢alisma arasindaki muhteva
benzerligi, ayr1 bir calismada ele alinabilecek niteliktedir.

16 {zmirli’nin burada kaydedilecek nakillerini krs. ibn Hacer, el-Isdbe, 11, 246-282.

17 Devam etmekte oldugumuz doktora galismasi gergevesindeki arastirmalarimiza gore; Izmirli'nin
kaynak kullanimina iligkin buradakine benzer bir tespitin/durumun, yine Ata Efendi'nin “Mehd1
hakkinda hakikat nedir?” sualine dair cevabi makalesine de tesmilinin miimkiin oldugu
goriilmiistiir. Tespit edebildigimiz kadariyla Izmirli, Hizir makalesinden bir hafta sonra Mehdi
meselesine dair kaleme aldig1 yazisinda kaydettigi rivayetleri ve rical tenkidi degerlendirmelerini
kaynak ad1 belirtmeksizin bn Hald{in (6. 808/1406) un Mukaddime’sinden Ozetleyerek almistir.

18 Buhari, “Enbiya”, 29; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 19; Ahmed b. Hanbel, Miisned, X111, 474, 534.
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goriisiinden ayrilmigtir.’® Izmirli, Hizirm nesebi hakkinda ¢ok sayida goriis
nakletmesine ragmen sadece bunlar arasinda tercihte bulunmanin giigliigiinii ifade
etmekle yetinmistir. Yasadig1 asir tartismasina gelince; Feridun devri, Hz. Siileyman
zamani gibi farkh tarihler iceren nakiller karsisinda, “Derken ikisi, kullarimizdan bir
kulu buldular” ayeti®® ve sahih hadislerin delaletiyle Hz. Musa (a.s) devrinin
insanlarmdan oldugu; keza Hizir'in arkadagi olan ‘Musa’nin kimligi ihtilafinda ise,
uzun bir Buhari hadisini?’ Musa Peygamber lehinde delil saymaktadir. Hizir'm

niibiivvet ve velayeti tartismasinda farkl goriis sahiplerinin isimlerini 6rneklendiren

[zmirli, sonug olarak “Ekser kavle gire Hizir velidir’ yargisma yer vermektedir.2?
Gorebildigimiz kadariyla Izmirli velilik sikkimin tercihiyle de Ibn Hacer'in

goriisiinden ayrilmaktadir.?

Uzerinde en fazla durulan Hizir'm hayati/6liimii meselesine gelince;
[zmirli, “Hayat-1 Hizir hakkinda hicbir hadis-i sahih yoktur” yargisinda bulunarak,
daha once Siyer Mukaddimesi'nde kaydettiklerine benzer nitelikte, cerhe ugramis
birka¢ rivayete daha yer vermistir. Deccal'in ¢ikis zamanina kadar* Hizir'in
hayatta kalip onu yalanlayacagi; yine onun bahr-i a‘la ile bahr-i esfel arasinda
nurdan bir minber iizerinde bulundugu; ikisi semada (Hz. Isa ve Idris), ikisi de
yeryiiziinde (Hz. Ilyas ve Hizir) olmak iizere dort peygamberin hayatta

oldugunu ifade eden rivayetleri?® buraya ekleyebiliriz.

Hizirm hala yasadigimi kabul safindaki muhaddis ve alimleri
orneklendirme yoluna gitmeyerek ‘ulemadan bir taife, sufiye ve ziithhad’ gibi
miiphem ve genel bir ifadeyle kaydeden® Izmirli; buna karsilik, el-Isdbe’den

istifadeyle vefatin1 savunanlar1 “Muhakkikin-i ulemdya, esldftan bir cemaate, ekser

19 Hattabi'ye nispet edilen goriisii el-Isdbe’de tespit edememekle birlikte bu bilginin, Ibn Hacer’in
konuyla ilgili bir diger miistakil eseri olan ez-Zehru 'n-nadir’da gegtigi (Bkz. s. 22) goriilmektedir.

20 Kehf, 18/65.

21 Buyhari, “ilim”, 44. Ayrica bkz. amlf, “Enbiya”, 29; “Tefsir-Kehf”, 2; Miislim, “Fezail”, 45;
Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 19; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXV, 43-47.

2 fsmail Hakki Izmirli, “Muallim Atd Efendi’nin Ikinci Sualine Cevap [Hizir Meselesi]”,
Sebiliirresid, 6 Subat 1329, XIII, say1: 284, ss. 376-377.

2 bn Hacer’in, Hizir'm niibiivvetini kabul ettigi anlasilmaktadir. Bkz. ibn Hacer, el-isdbe, 11, 247-
250.

Diger taraftan, Izmirli'nin belirttiginin aksine gegmis ulema arasinda Hizir'in peygamberligi
goriisiiniin daha agirlik kazandig1 kanaatindeyiz. Mesela Ibn Hacer ve Ibn Kesir (6. 774/1373) gibi
onde gelen ¢ogu isim, Hizir'n hayatini kabul etmese de nebiligi yéniinde goriis bildirmistir.

2 Makalenin orijinalindeki ‘zaman-1 ricale kadar” ifadesindeki alt1 ¢izil kelime, “Deccal’e” olmalidir.

2 {zmirli, “Muallim Ata Efendi’'nin Ikinci Sualine Cevap [Hizir Meselesi]”, Sebiliirresid, XIII, sayz:
284, ss. 377-378.

2 Ornegin Ibn Hacer'in bu kapsamda kaydettigi Nevevi ve Ibnii’s-Salah isimlerine yer
verilmemistir.
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ehl-i hadise gore?” Hizir vefit etmistir” ifadeleri esliginde soyle kaydetmistir: Ali b.
Musa er-Rizd (6. 203/819), Imam Buhari (6. 256/870), Ibrahim el-Harbi (6.
285/899), [Ahmed b. Ca’fer] ibnii’l-Miinadi (6. 336/947), Ebu Bekr en-Nakkas
(6. 351/962), Ebti Ya’la [ibnii'l-Ferra] el-Hanbeli (6. 458/1066), Ebti Bekr ibnii’l-
Arabi (. 543/1148), Ibnii'l-Cevzi (6. 597/1201), Ebii’l-Hattab [b. Dihye el-Kelbi] (.
633/1235), 1bn? Ebi’l-Fadl el-Miirsi (6. 655), [Takiyyiiddin] Ibn Teymiyye el-
Harrani (6. 728/1328), EbG Hayyan [el-Endeliisi] (6. 745/1344), Ebti Tahir ibnii’l-
‘Abbadi(/Ibadi?).®

Listedeki cogu alimin konumuzla ilgili goriislerini kisa kisa alintilayan Izmirli;
bunlara dayanarak, “Elhasil muhakkikin-i ulema, edzim-1 muhaddisin Hizir'm vefatina kail
oluyorlar” seklinde bir hiikiim ciimlesi kullanmustir. Son olaraksa; kaydettigi bu
isimlerin Hizir'm oldiigline dair ileri siirdiikleri ayet® ve hadisleri 6rneklemistir. Bu
baglamda; Imam Buhari, kendisinin de tahrig ettigi “Bu geceyi goriiyorsunuz ya, (iste
bu geceden itibaren gelecek) yiiz sene(nin) basinda (bugiin) yeryiiziinde olanlardan
hicbir kimse (hayatta) kalmayacaktir” hadisini®>; Tbnii'l-Cevzi, “Allah'im! Eger bu
toplulugu helak edersen yeryiiziinde artik sana ibadet eden hi¢bir kimse kalmaz”
hadisini,® yine Ibnii'l-CevZ ile Ibn Ebi’l-Fadl el-Miirsi ise “Canum (kudret) elinde olan
Allah’a yemin olsun ki; sayet Musa sag olsaydi, kendisine bana tabi olmamak gibi

¥ Hizir'in vefat1 ya da hayati noktasinda muhaddislerin ekseriyetle hangi cephede yer aldiklar
meselesi daha fazla arastirmaya muhtag ve her iki ihtimale de a¢ik goriinmektedir. Su kadar1 var
ki; Izmirli, Hizir'in vefati yoniindeki bu “ekseriyet’ goriisiinii ileride kismen tadil edecektir.

28 {zmirli, Ciiz’ fihi’l-Hadir adinda konumuzu da ilgilendiren bir calismasi olan bu alimin kimlik
bilgisini ‘Ibnii'l-Miinavi’ seklinde hatali olarak kaydetmistir. Ancak Hakkin Zaferleri isimli
eserinde bu hatay1 diizeltmistir.

2 Makalede hatali olarak “Ebii’l-Fadl el-Miirsi” seklinde kaydedilmistir. Tam kimlik bilgileri, EbG
Abdillah Serefiiddin Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b. Ebi’l-Fadl es-Siilemi el-Miirsi el-
Endeliisi’dir. Bkz. Zehebi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, Kahire:
Darii'l-Hadis, 1427/2006, XV1, 458.

30 fbn Hacer’in, Hizir konusunu isledigi her iki eserinde (Bkz. ibn Hacer, el-Isabe, 11, 256; a.mlf., ez-
Zehru'n-nadir, s. 89) yukaridaki sekilde tespit ettigi bu alim, Izmirli'nin makalesinde yanlislikla
“Ebii Tahir el-“Abbadi(/ibadi?)’ seklinde aktarilmistir. Kimligi hakkinda bilgi elde edilememistir.

31 Delil olarak kullanilan ayetler sunlardir:

“(Ey Rasilliim!) Senden 0nce de higbir insana (diinya hayatinda) éliimsiizliik vermedik”. Enbiya, 21/34.

“Hem Allah, vaktiyle peygamberlerin; “Size kitap ve hikmetten her ne versem, sonra size beraberinizde olan
tasdik edici bir peygamber gelse, mutlaka ona iman edeceksiniz ve mutlaka ona yardim edeceksiniz!” diye
saglam sozlerini aldiginda, “Tkrar ettiniz (mi) ve bu agir ahdimi (iizerinize) aldiniz mi?” buyurdu. (Onlar:)
“Ikrar ettik” dediler”. Al-i Imran, 3/81.

3 Buhard, “Ilim”, 41. Ayrica bkz. “Mevakitu’s-Salat”, 19, 39; Miislim, “Fezailii’s-Sahabe”, 217; Eb{
Davud, “Melahim”, 18; Tirmizi, “Fiten”, 64.

3 Miislim, “el-Cihad ve’s-Siyer”, 58; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I,
334, 345. Kaynak gosterilmesine ragmen bu rivayet Sahih-i Buhar? de tespit edilememistir.
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genislik verilmezdi” hadisini* delil olarak kullanmiglardir.®

Buraya kadar sunulan nakli bilgiler arasindaki tercihleriyle kendi
durusunu az ¢ok belli eden Izmirli, konuya rasyonel agidan da bakmay1 ihmal
etmemistir. Onun sarf ettigi su climleler, Hizir'in hayati meselesinde tasidig1 ve
makalemize konu olan g¢alismalarindan hareketle otuz yila yakin bir siirede
korudugunu gordiigiimiiz ¢izgisinin oldugu kadar, daha iist bir bakisla

kendisinin hadis anlayisinin 6zlii ifadeleri gibidir:

“Hizir'in bekast zaten kanun-1 tabiata, hayat hakkindaki siinnet-i
ilahiyyeye muhaliftir. Filvaki verd-i tavr-1 tabiatta hdrik-1 dde miimkiin ise

G

de herhalde ani1 nass-1 kiti’ ile ispat eylemek elzemdir. Yoksa nass-1 kit

bulunmayan havdrik-1 ade Miisliimanhikta kabul olunamaz. Diinyada ara

sira goriiltip gozden nihan olan hicbir beger yoktur” 3

Diger bir agidan, hayat gikki lehinde ileri stiriilebilecek olan Hizir'la
goriisme hikayelerinin ise; tasavvuf gevrelerince her asirda varligi kabul edilen
ve kendisine Hizir nami1 verilen nakib ile bir goriismeden ya da salt manada
misal aleminde yaganan bir muhavereden ibaret olabilecegini diisiinen Izmirli,
bu gibi sahsi tecriibelerin kesin nasslara ve akli delillere aykir1 gelemeyecegini
acikca ifade ederek kisaca Ibn Hacer ve Katib Celebi (6. 1067/1657)nin bu

dogrultudaki kanaatlerini paylagmistir.>”

Son olarak Izmirli, ydnelttigi sorusuyla bu makalenin yazilmasma vesile
olan Ata Efendi’yi muhatap alarak, belki de Hizir'm hayatin1 kabul eden
kesimlere vermek istedigi mesaji su net ciimlelerle iletmistir: “Artik Hizir'in
hayatindan iimit kat’ etmelisiniz. Hizir aleyhisseldm, irtihal-i dar-1 naim etmislerdir. Ve

md ce’alnd li beserin min kablike'l-huld®[!]”.%
3. Seyh Saffet ile Girisilen Tartismalar

Hizir tartigmalari baglaminda Izmirli Ismail Hakki'nin goriiglerini takip

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXIII, 349. Benzer rivayetler i¢in bkz. a.mlf., Miisned, XXV, 198;
Abdiirrezzak, Musannef, VI, 113; X, 312.

3 fzmirli, “Muallim Ata Efendi'nin Ikinci Sualine Cevap [Hizir Meselesi]”, Sebiliirresid, XIII, sayz:
284, ss. 377-378.

3 fzmirli, “Muallim Ata Efendi'nin Ikinci Sualine Cevap [Hizir Meselesi]”, Sebiliirresid, XIII, sayz:
284, ss. 378.

37 {zmirli, “Muallim Atd Efendi’nin Ikinci Sualine Cevap [Hizir Meselesi]”, Sebiliirresid, XIII, sayu:
284, ss. 378.

3 “(Ey Rasilliim!) Senden dnce de hicbir insana (diinya hayatinda) oliimsiizliik vermedik”. Enbiya, 21/34.

% {zmirli, “Muallim Ata Efendi'nin Ikinci Sualine Cevap [Hizir Meselesi]”, Sebiliirresid, XIII, sayz:
284, ss. 378.
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edebilecegimiz {iiclincii evreyi, tasavvuf ve ahlak kitaplarindaki rivayetlerin
sthhat durumlar1 merkezinde Urfali Seyh Mustafa Safvet Yetkin (6. 1950) ile
giristigi kalem miinakasalar1 olusturmaktadir. Yer yer uzun fasilalar yasansa da,
1920 ila 1925 yillar1 arasinda ve gergeklestigi zaman diliminde yaganan tarihi ve
siyasi gelismelerden oldukg¢a farkli bir kulvarda ilerleyen bu tartismanin
baslamasina, Izmirli'nin o siralar Mesihat Makaminin yayin organi olan Ceride-i
[lmiyye’de yayimlanan bir makale serisinde yer verdigi su dipnot ciimlesi vesile

olmustur:

“... Surast unutulmasin ki tasavouf ve ahlak kitaplarinda ehddis-i
Nebi olarak gosterilen akval muhaddisin indinde hadis-i Nebi degildir. Belki

pek cogu kibdr, mutasavvife sozleridir” *°

Basta siyerler olmak iizere Islami eserlerdeki mevzii ve siddetli derecede
zayif rivayetlerin ayiklanmasi gerektigi yoniinde Siyer Mukaddimesi’inde tagman
hassasiyetin bir tezahiirii sayabilecegimiz* ve mevcut haliyle sahsen maksadi
biraz astigini diistindiigiimiiz bu satirlardaki alt1 ¢izili hiikiim ciimlesi, o siralar
yine Mesihat'in bir diger kurumu olan Tetkik-i Mesahif ve Miiellefat-1 Diniyye
Meclisi reisi olan Seyh Safvet'in dikkatinden kagmamustir. Izmirli’den, kaydettigi
hiikiim ciimlesinin kaynagini gostermesini tartisma boyunca 1srarla talep eden
Seyh Safvet; tasavvuf kitaplarmin geneline yonelik agir bir itham olarak
algiladig1 bu kanaatin yanhshgin ispatlamak adina, hadis tarihinde belli bash
sufi muhaddislere ve tasavvuf diisiincesi ¢ercevesinde yazilan bazi basyapitlara
dikkat ¢ekmeye calismistir. Seyh Safvet’in bu minvalde 6rnek verdigi sufi ve eser
isimleri, Izmirli'nin de araya girmesiyle tartisma zeminin zamanla genislemesine
ve Hadis-Tasavvuf potasinda bir¢ok sahsin/meselenin ele alimmasina sebep
olmus; konumuz Ozelinde ise Hizir tartismalarina dair bazi yorumlara kapi

aralamustir.

Tartismanin diger ayrintilar1 bir tarafa;*? Seyh Safvet’in tepkisi tizerine,

9 fsmail Hakki izmirli, “islam Alimleri ve Miitefekkirleri I: Hiiccetiil-islam Ebt Hamid
Muhammed Gazzali 3", Ceride-i Ilmiyye, Istanbul: Mesihat-1 Celile-i Islamiyye, 15 Cemaziyeliila
1338, V, say1: 53, ss. 1690. Makalenin miladi yayim tarihi 6 Subat 1920"dir.

4 Nitekim Izmirli, tartismanin ilerleyen devrelerinde bu dipnot ciimlesini Siyer Mukaddimesi'ndeki
hassasiyeti ¢ercevesinde yazdigmi agikca ifade etmektedir. Bkz. Izmirli — Seyh Safvet, Ahlak ve
Tasavvuf Kitaplarindaki Hadislerin Sihhati, s. 155.

Su kadar var ki; alt1 sene 6nce yazilan Siyer Mukaddimesi'nde ayn1 konuda benzer ifadelere yer
verilmesine ragmen o zaman boyle bir tepkinin verildigi tespit edilememistir.

# Tartisma hakkinda genis bilgi ve tespitler igin bkz. [zmirli — Seyh Safvet, Ahlak ve Tasavouf
Kitaplarindaki Hadislerin Sihhati, s. 13-43. (Nesredenin hazirladig1 notlardir); Yildirim, Ahmet,
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dile getirdigi iddiay1 aciklama ve ispatlama geregi duyan Izmirli, muhatabinin
savunma diistincesi dogrultusunda ornekledigi tasavvuf
temsilcilerine/kitaplarina kendisi de bazi 6rnekler ilave ederek bunlar: rical ve
mevzhat literatiirtiniin® hakemliginde degerlendirme yolunu tutmustur.
[zmirli'nin bu kapsamda, Hakim et-Tirmizi'ye dair Raziyyiiddin es-Sagani (6.

650/1252)'nin el-Mevzildt' indan naklettigi bilgi konumuzu ilgilendirmektedir.

[zmirli bu risaleden; Sagani'nin yasadigi dénemde kissacilar, dervisler ve
medrese hocalar1 vasitasiyla mevzii haberlerin yaygmlik kazandigi** ve bu
durumu teyiden, tekke gevrelerinin “Hakim, (tahammiil ettigi rivayetleri aslinda)
Hizir'dan isitmistir” iddiasiyla birtakim asilsiz sozler naklettikleri®® bilgisini

aktarmigtir.4

Ne var ki; Izmirli'nin, Seyh Safvet’e karsin Ceride-i flmiyye’deki tezini
ispatlamak i¢in Sagani’den yaptig1 bu onemli iktibas, taraflarin birbirine kars:
bazi terciime hatasi ve yanlis anlama isnadlari1*’ disinda, malesef “Hizir’dan hadis

rivayetinin imkan1’ basliginda bir tartisma metni {iretememistir.

Buna karsilik; Izmirli'nin sinirlar1 cizilmemis yargisinin yanlisligini ortaya
koymak igin Seyh Safvet’in zikrettigi Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) ve
Mediricii’s-salikin  ornegi*® ise, ikili arasmmda Hizir'la ilgili agik bir tartisma

cephesinin var olmasina vesile olmustur.

[zmirli, muhatabinin tasavvuf klasikleri baglaminda verdigi bu &rnegi
daha ilk cevabi yazisinda kendi diisiincesi dogrultusunda kullanmasini
bilmistir. Mutasavviflarin sahih kabul ettigi bir¢ok rivayetin aslinda mevzi
oldugunu ve bu cergevede bilhassa Hizir'a ve hayatta olduguna dair biitiin

rivayetleri diger miinekkitler gibi Ibn Kayyim’in de yalan saydig1# tespitine yer

“Cumhuriyetin ik Yillarinda Yasayan ki Alimin Tasavvuf ve Hadis Konusunda Yaptiklari
Tartisma”, Stileyman Demirel Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, say1: 8, ss. 37-52.

43 Bkz. [zmirli — Seyh Safvet, Ahlak ve Tasavouf Kitaplarindaki Hadislerin Sihhati, s. 49.

4 Sagani, Ebii’'l-Fezail Raziyyiiddin Hasen b. Muhammed, el-Mevziiit, (thk. Necm Abdurrahman
Halef), Dimagk: Darii’'l-Me'mn li't-Ttiiréas I1. bs., 1405/1985, s. 24.

% Sagani, el-Mevziidt, s. 32.

4 [zmirli — Seyh Safvet, Ahlak ve Tasavvuf Kitaplarindaki Hadislerin Sihhati, s. 49-50.

47 Bkz. Seyh Safvet, Mustafa Yetkin, Tasavvufun Zaferleri Yahud el-Burhdn ve’d-Delil ald Md Havdhu's-
Serh ve’t-Tahlil mine’l-Ebitil, Evkaf-1 islamiyye Matbaasi, 1343, s. 16-18; Izmirli, ismail Hakki,
Mustasvife Sozleri mi? Tasavvufun Zaferleri mi[?] Hakkin Zaferleri, [Istanbul]: Evkaf-1 Islamiye
Matbaasi, 1341, s. 23-24.

48 Tzmirli — Seyh Safvet, Ahlak ve Tasavvuf Kitaplarindaki Hadislerin Sihhati, s. 47.

4 fbn Kayyim el-Cevziyye, Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr, Nakdii'l-menkiil — el-
Mendrii’l-miinif fi’s-sahih ve’d-da’if, (thk. Abdiilfettah Ebti Gudde), Halep: Mektebetii'l-Matb{i“ati’l-
Islamiyye 1. bs., 1390/1970, s. 62.
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vermistir.>

Muhatabinin bu cevabina karsilik Seyh Safvet; tartismanin asil
mihverinde kalmak gerekirken> Hizir'in hayati meselesi gibi farkli bir konunun
araya sokusturulmasini dogru bulmamakla birlikte su ifadelere yer vermekten
geri durmamustir: “[Hizir'in hayati meselesi] Asir-1 vdrideye nazaran beyne’l-

muhaddisin rivayet ve dirayeti muhtelefiin fihddir. Cumhur sihhatine kdildir” .5

Hizir'm hayatta oldugunu ifade eden rivayetlerin sihhat durumuna
yonelik muhaddis kanaatlerinin hangi yonde agirlik kazandigina iliskin Safvet’in
buradaki son ctimlesi, ikili arasindaki miinakasanin bundan sonraki odak noktasi

olmustur.’

Safvet'in hiikiim ciimlesine karsihk Izmirli, “Hayat-t Hizir meselesine

gelince filvaki cumhur hayatina kaildir fakat muhakkikin, basta Buhari oldugu halde

hayatin inkdr ediyorlar” ifadelerini® kullanmustir. Ashnda Izmirli'nin, Safvetin
yukaridaki ¢ikisi sebebiyle kurdugu bu ciimle ile daha Once gordiigiimiiz
Sebiliirresid’daki “Muhakkikin-i ulemaya, eslaftan bir cemaate, ekser ehl-i hadise

gore Hizir vefat etmistir” yargisindan® bir nevi 6diin verdigini sdyleyebiliriz.

Birka¢ yil aradan sonra ikilinin yayimladiklar1r Tasavvufun Zaferleri
(1343[h.]/1924) ve Hakkin Zaferleri (1341[r.]/1925) isimli matbu eserleri iizerinden
tartismanin ayni nokta iizerinden tafsilath olmasa da devam ettirildigi

goriilmektedir.

[zmirli'min son yazisinda Hizir'm hayatim1 kabul edenleri ‘cumhur’,
vefatini savunanlari ise ‘muhakkikin” seklinde nitelemesini ve bundan hareketle
ulastig1 hiikiim ciimlesini dogru bulmayan Seyh Safvet; Ibnii’s-Salah (.

643/1245)'m el-Fetivid’sinda vardig1 kanaat® istikametinde arastirmaci alimlerin

50 {zmirli — Seyh Safvet, Ahlak ve Tasavouf Kitaplarindaki Hadislerin Sihhati, s. 66.

51 Bu baglamda Seyh Safvet muhatabina karsi, tasavvuf kitaplarinda higbir uydurma rivayet
bulunmadigma ya da mevzilarin toplamda biiyiik bir yek{ine ulasamayacagina dair kendisinin
bir ctimle kurmadigini; muhatabindan sadece genel bir kural bi¢ciminde savundugu ilk ciimlenin
kaynagini belirtmesini bekledigini tekrarlamistir.

52 {zmirli — Seyh Safvet, Ahlak ve Tasavouf Kitaplarindaki Hadislerin Sihhati, s. 89.

% Tartismanin tipki Sebiliirresid makalesinde oldugu gibi yine Hizir'in hayati noktasinda
diigiimlendigi goriilmektedir.

54 [zmirli — Seyh Safvet, Ahlak ve Tasavvuf Kitaplarmdaki Hadislerin Sihhati, s. 165.

55 {zmirli, “Muallim Ata Efendi'nin Ikinci Sualine Cevap [Hizir Meselesi]”, Sebiliirresid, XIII, sayz:
284, ss. 377.

5 jfadenin orijinali syledir: “ sere dalall s cuallall 5 elalal) (e ualall jalea i ela¥l (e sed Slll ade uadll L
Cuaall Jal e el IS 35 Ll dlly 7, Bkz. [bnii’s-Salah, Ebi Amr Takiyyiiddin Osman b. Saldhiddin
es-Sehrezrl, Fetdvi Tbnii’s-Saldh, (thk. Muvaffak Abdullah Abdiilkadir), Beyrut: Mektebetii’l-
‘Ultm ve’l-Hikem I bs., 1407, I, 185-186.
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¢ogunun (cumhur-1 muhakkikin) Hizir'in hayati lehinde goriis beyan ettikleri,
vefatin1 ise sadece azmnlikta kalan baz1i muhaddislerin savundugu
degerlendirmesine yer vermistir.” Seyh Safvet'in, Ibnii’s-Salah’t ve goriisiinii
glindeme getirmesi, Hizir'in hayatini kabul edenlerin ismen ilk kez temsili
bakimindan degerlidir ki; [zmirli'nin bu husustaki ihmaline bir 6nceki baslikta

isaret edilmisti.

Tartismanin artik son satirlarini kaleme alirken Seyh Safvet'e, “Hayat-1
Hizir meselesinde de uyusamiyoruz” ifadeleriyle karsilik veren Izmirli; muhatabinin
ibnii’s-Salah’a dayanarak dile getirdigi, aragtirmaci ulemanin ¢ogunlukla Hizir'm
hayatta olduklar1 sonucuna ulastiklar1 yoniindeki ciimlesine katilmadigmi acikca
ifade etmistir. Hizirin hayatta oldugunu inkar edenlerin basginda Imam
Buhari’min oldugunu vurgulayan Izmirli; ¢ogunun isimlerini Sebiliirresid
makalesinde de gordiigiimiiz Ibrahim el-Harbi, Ibnii'l-Miinadi, Ebti Ya'la el-
Hanbeli, ibnii’l-Cevzi, Ibn Ebi’l-Fadl el-Miirsi, Ibn Teymiyye ve ibn Kayyim el-
Cevziyye gibi muhaddislerin bu konuda Buhari’'ye muvafakat ettiklerini
kaydetmistir. Ona gore; sahih rivayetlerin ve zorunlu akli ilkelerin,® Hizir'in
oldiigiinii desteklemeye daha elverisli olmalar1 dolayisiyla sayica daha az olsalar
bile asil bu gruptaki alimlere ‘muhakkik” demek daha yerinde olmaktadir. Yine
bu noktada Iraki (6. 806/1404)'nin ulastigi, “Ne Hizir'in Nebi (a.s) ile goriisiip
goriismedigine, ne de hayatta olup olmadigina dair hicbir sahih rivayet
gelmemistir” seklindeki sonucunun® da unutulmamas: gerektigi hatirlatmasinda

bulunmustur.

Bir diger taraftan Izmirli, sufi cevreler arasinda Hizir'm hayat: konusunda
goriis ayriliklar1 bulunmas: durumunu, kendi kanaatini destekleyen bir kanit
olarak dikkatlere sunmay1 da ihmal etmemistir. Bu ¢ercevede Sadreddin Konevi
(0. 673/1274)'nin, Hizir'in varhigimi misal aleminde saymasi, Abdiirrezzak el-
Kasani (6. 736/1335)'nin Hizir ve Ilyas’t bast ve kabz halinden ibaret gormesi ve
baz1 sufilerin ise Hizir'in sahsi varligi yerine ‘hiziriyyet’ diye bir makamin

varligmi benimsemeleri,®® bu cercevede ileri siiriilen birka¢ goriis ayrihig:

57 Seyh Safvet, Tasavvufun Zaferleri, s. 154.

58 {zmirli, “ahbar-1 sahiha-i nebeviyye’ ve ‘mukaddemat-1 raciha-i akliyye’ diye kaydettigi bu iki
kriter hakkinda 6rneklendirme veya ayrint1 verme yoluna gitmemistir.

% Iraki, Ebii'l-Fadl Zeyniiddin Abdurrahim b. el-Hiiseyn, el-Mugni ‘an hamli’l-esfdr fi tahrici ma fi’l-
Ihya mine'l-ahbér (Gazzali'nin el-Ihyd’s: ile birlikte), Beyrut: Daru Ibn Hazm I. bs., 1426/2005, s. 400.

% Her ne kadar kaynak adi belirtmese de [zmirli'nin bu drnekleri, Altisi'nin Kehf Stiresinde Hizir
kissasina dair yazdigi satirlardan aldigi anlasilmaktadir. Bkz. Aldisi, Ebii’s-Sena Sihabiiddin
Mahmud b. Abdillah, Rithu’l-me‘dni fi tefsiri’l-Kur’dni’l-Azim ve’s-seb’i'l-mesdni, (thk. Ali Abdiilbari
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ornegidir.

Biitin bu degerlendirmeler iizerine Izmirli, Hizirm halen hayatta

olmasmin fen bilimlerinin ortaya koydugu kanunlara aykiriligmi goéz oniinde

bulundurarak; azinlig: teskil eden muhakkik alimlerin goriisiiniin isabetliligini®!

belirtmek suretiyle bir bakima kendi kanaatini ortaya koymustur.

Tartismanin takibinden de anlasilacag: iizere Hizir konulu miinakasalar

ikili arasinda dolayli sebeplerle yapilmis ve dar bir ¢cercevede kalmugtir.
4. islam Tiirk Ansiklopedisi ve Mecmuas1 Yazilari

Izmirli Ismail Hakki'min Hizir tartismalarina dair gortiglerine tanik
olabilecegimiz son halkayr ise, Islam-Tiirk Ansiklopedisi® ve Islam-Tiirk
Ansiklopedisi Mecmuasi’'nda hayatinin olgunluk demlerinde, 1941 yilinda kaleme
aldig1 kiiciik capli calismalar1 olusturmaktadir. Bu kapsamda, diistintiriimiiziin
sozii edilen ansiklopedi igin hazirladigi “Ab-1 Hayat” maddesi®® konumuz

agisindan veri sunmaktadir.

flgili maddede “Ab-1 Hayat” terkibinin Tiirk islam Edebiyati, Mitoloji ve
Cografya sahalarinda ifade ettigi karsihik ve cagrisimlari tasvirl bir tislupla
aktarmakla yetinen Izmirli; Hadis ve Tasavvuf alt bagliklarina gelince ise, boyle
bir hayat suyunun rivayetlerle dogrulanmadigini gostermek icin konuyu Hizir'in
hayat: merkezinde islemistir. Bu dolayh kayis, Izmirli'nin yukaridaki bagliklarda
islemeye calistigimiz vurgularinin 1925’de basilan Hakkin Zaferleri'nden bu yana

Atiyye), Beyrut: Dérﬁ’l—K{jtﬁbi’l—Hmiyye L. bs., 1415, VIII, 307. Bu nokta, Izmirli’'nin kullandigt
kaynaklardan birini daha tespit etmek adina 6nemlidir.

6! {zmirli, Hakkin Zaferleri, s. 114-115.

6 fslam-Tiirk Ansiklopedisi, Hollanda'nin Leiden sehrinde yayimlanan The Encyclopaedia of Islam’in 1.
Tiirk Negriyat Kongresi (2-5 May1s 1939)'nde alinan bir karar dogrultusunda Islam Ansiklopedisi
adiyla dilimize dogrudan ¢evrilmesini dogru bulmayan, ¢ekirdek kadrosunu 1925’de kapatilan
Sebiliirresdd kadrosunun olusturdugu alternatif bir ansiklopedi ¢alismasidir. Direkt terciime
yerine yerli ve milli bir telifi benimseyen bu kadro, Aralik 1940’tan itibaren fasikiiller halinde
hazirlanmaya baslanan Islam Ansiklopedisi maddelerini sik sik tenkit ve tashih etmisler (Orhan F.
Kopriilii, “Islam Ansiklopedisi”, DIA, Istanbul, 2001, XXIII, 43-44; Ayhan Aykut, “Islam-Tiirk
Ansiklopedisi”, DIA, Istanbul, 2001, XXIII, 57-58.); yanu sira kendi ansiklopedileri igin miistakil
madde yazimina girismislerdir.

6 fzmirli'nin bu maddesi ile MEB Islam Ansiklopedisi'nin ceviri “Ab” maddesinin ayni giinlerde
yayimlandig1 anlasilmaktadir. “Acaba arada herhangi bir iliski olabilir mi?” diye yaptigimiz
kargilastirmali  okumalar sonucunda; Izmirli'nin hazirladigt bu madde ile, ne Islam
Ansiklopedisi'nin “Ab” maddesi ne de ash 1927 yilinda A. J. Wensinck tarafindan hazirlanmakla
birlikte dilimize daha sonraki yillarda kazandirilan “al-Khadir” maddesindeki iddia ve
yorumlara yonelik dogrudan bir degerlendirmesi tespit edilememistir. Krs. Clément Imbault
Huart, “Ab”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1977, I, 1; Wensinck, “Hizir”,
Islam Ansiklopedisi, V, 457-462.
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uzun bir aradan sonra yarimm sayfada tekrar Ozetlenmesi bakimindan kayda

degerdir.

Bu cercevede Izmirli; Tbnii’s-Salah’a karsilik Hizir'in hayatta olduguna ve
flyas (as) ile bir araya geldigine dair rivayeti Zehebi, Ibn Hacer ve Sehavi'nin
miinker bulduklari sonucunu, dahasi Irdaki'nin bu konuda higbir sahih rivayet
olmadig1 yoniindeki kanaatini yinelemistir. Benzer sekilde, basta Buhari olmak
tizere Hizir'in hayatmi kabul etmeyen isimleri ve sufiler arasindaki farkli Hizir
telakkilerini daha 6nceki ¢alismalarinda yer verdigi bilgilerle 6rneklendirmistir.
Hayatta olmasmin, Enbiya Shresi'min 34. ayetine ilaveten fizik ve kimya

kanunlariyla da gelisecegini tekrarlamistir.

[zmirli'ye gore biitiin bu noktalar, 4b-1 hayatin mitolojik bir fenomen
olmasi disinda gergek bir varligimin olmadigmi gostermektedir.* Gortildugii gibi
[zmirli ab-1 hayatin yoklugu ile ilgili bu sonuca, dolayli bir yol kullanarak

Hizir'in vefat ettiginin ispat1 tizerinden ulasmaktadar.

“Ab~ Hayat” maddesi, [zmirli'nin Hizir'la ilgili gortislerini uzun bir
aradan sonra tekrar test etmemiz bakimindan 6nemli olmakla birlikte; konunun
kismi bir tartisma metnine doniismesinde o siralar, meshur sarkiyatgi Hellmut
Ritter (0. 1971)'in Arap ve fran Filolojisi asistan1 olan Ahmet Ates (6. 1966)"in
pay1 vardir. Ates, 1941 yilinda Tasvir-i Efkdr Gazetesinde ¢ikan birkag yazisiyla
Islam-Tiirk ~ Ansiklopedisine sekil ve icerik yoniinden bazi tenkitlerde
bulunmustur. ierik yoniiyle elestiri alan maddelerden biri de “Ab-1 Hayat"tir.

Her ne kadar Ateg’in yazisinin aslini elde edemesek de; Izmirli'nin Islam
Tiirk Ansiklopedisi Mecmuast'min 17. sayisinda aktardigi ifadelere bakilirsa,
kendisinin ilgili maddeye su iki gerekge ile kars: ¢iktig1 anlasilmaktadir. 1. “(Ey
Rasiiliim!) Senden once de hicbir insana (diinya hayatinda) 6liimsiizliik vermedik”
(Enbiya, 21/34) ayeti yanlis surette tefsir edilmistir. Allah’in kudretinin oldugu
yerde fizik ve kimya kanunlarindan so6z edilemez, 2. Ebedi bir hayata mazhar
kilman ve kiyamete yakin bir devrede inecek Hz. Isa &rnekligi ortada iken

Hizir'm bugiin icin 6lmesi gerektigi cikarimina katilmak zordur.

[k gerekge kargisinda Izmirli, kendi ciimlelerinin ¢arpitildigini sdyleyerek
esasen fizik ve kimya kanunlarinin failinin yine Allah oldugunu vurgulamistir.

Ikinci itiraza ise; bazi alimlerin Hz. Isa'min vefatimi kabul etmeleri,

64 Izmirli, “ Ab-1 Hayat”, Islam Tiirk Ansiklopedisi, 1, ss. 48-49.
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mutasavviflarin bu vefati alem-i nastttan alem-i lahGta®® ¢ikmak ya da misal
aleminde bir varolus seklinde yorumlamalar: gibi farkliliklar1 6ne ¢ikararak Hz.
[sa’min hayatta olmasimin bir inang meselesi (zaruriyat-1 diniyye) olamayacag1
cikistyla kargilik verir. Dahast Hizirin hayatmi Hz. Isa’min hayatiyla
kiyaslamanin mantik hatasi sayilacagim ifade eden Izmirli, biiyiik hadis
miinekkitlerinin Hz. Isa'nin hayatina ve niizuliinii benimsemelerine karsmn
Hizir'm hayatina boyle bakmadiklarini belirtmistir. Ona gore; ebedi bir hayata
mazhar kilinmak gibi bir seyin imkaninda siiphe olmamakla beraber, bu konuda
asil stiphe tahakkuktadir. Tahakkuk ise Rastilullah’mn haberine baglidir. Halbuki
bdyle bir kesin haber yoktur. Nihai olarak Izmirli; Hizir'm hayatini kabul
edebilmek i¢in ya ab-1 hayatin gergekte varligini ve Hizir'in ondan ictigini kabul
etmek ya da bu konuda sahih hadislerin varligini iddia etmekten baska ¢ikar yol

bulunmadigin belirterek® her iki iddianin da ispatlanamadigmin altini ¢izmistir.

Makalemizin basindan beri ele almaya c¢alistigimiz tartismalarin bu
safhasinda Izmirli'nin, Hizirin hayati lehinde Bedreddin Ayni (6. 855/1451);
vefat1 yoniinde ise Ibn Kesir (6. 774/1373) ve muasir bir isim olan Siddik Hasan

Han (6. 1307/1890)"1n goriislerine kisa da olsa ilk kez yer verdigi goriilmektedir.

Ateg’e verilen bu cevap iizerine, B. H. Aziz adinda bir okur Izmirli'ye baz
sualleri de iceren bir takdir yazis1 gondermistir. Hizir’la ilgili de bir soru ya da
degerlendirme tagidigi anlagilan bu yazi, Izmirli tarafindan mecmuanin 19.

say1sina taginmustir.

Izmirli ads gecen okuruna hitaben; her ne kadar Nevevi (6. 676/1277) ve
Ibnii’s-Salah gibi bazi muhaddisler, Hizir'm hayatta oldugunu kabul etseler de
daha sonraki isimlerden Ibn Kesir'in ve Siddik Han’in bu gériisii cerh ettiklerini
kaydetmektedir. Dahasi Buhari’nin kendi tahri¢ ettigi ytiizyilin bas1 hadisiyle
Hizir'in hayatin1 inkar ettigini, ispat-1 hayat safindaki ulemanin tevcihlerinin
muhakkik hadiscilerce yersiz bulundugunu ve Hz. Musa-Hizir miilakatinin onun
bugiin i¢in sag oldugunu gostermek icin yeterli olamayacagini ifade etmektedir.

Yine Nevevinin, “Hizir'm hayati hakkinda sufiyyenin ittifaki vardir”

% Hallac-1 Manstr tarafindan, insanin beseri (maddi) ve ilahi (manevi) yoniinii anlatmak igin
kullanilip zamanla diger stifiler tarafindan da kullanim1 benimsenen iki tasavvuf terimidir. Bkz.
Siileyman Uludag, “Nasfit”, DIA, Istanbul, 2006, XXXII, 431.

¢ fsmail Hakki Izmirli, “Ahmet Ates’e Cevap: Kiraat Meselesi, Ansiklopedik fslam Eserler,
Seceratii'I-Etrak, Hizir Meselesi, Afiye b. Yezid, Adat-1 ilahiye”, Islam Tiirk Ansiklopedisi Mecmuast,
1 Agustos 1941, I, say1: 17, ss. 6-7.
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sOziiniin® gergegi yansitmadigini savunarak; daha Once goriislerine yer
verdigimiz Konevi ve Kasani'ye ilaveten Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) ve
Ni‘metullah Nahcuvani (6. 920/1514[?])'nin degerlendirmelerine yer vermek
suretiyle tasavvuf cevreleri admna bir ‘ittifak’ iddiasinin dogrulanamayacagini

yinelemistir.®
Degerlendirme ve Sonug

Oncelikle ifade etmeliyiz ki; makalenin buraya kadar yapilan takibinden
agikca anlasilacag tizere, [zmirli'nin Hizir tartismalar1 baglaminda yaklasik otuz
yila yayilan degerlendirmeleri, her ne kadar merkezinde kendisi olsa da aslinda
coklu bir yapr arz etmektedir. Gergekten de miitefekkirimizin bu kapsamdaki
calismalarimin yoneltilen bir soru, girisilen bir tartisma vesilesiyle ya da fikri bir
arka plana bagh olarak ortaya ¢ikti1 goriilmektedir. Bu yoniiyle Muallim ‘Ata
Efendi, Seyh Safvet, Ahmet Ates ve risalesine kaynaklik etmesi dolayisiyla
Ahmed Hamdi Akseki'nin isimleri buraya kadar islenen biitlinliik iginde

zikredilmelidir.

[zmirli, Hizir'la ilgili biyografik ihtilaflara Sebiliirresid makalesi disinda
pek egilmemistir. Hatta ayni durum, Hizir'in nebiligi/veliligi gibi gegmis donem
agisindan epey tartismali bir alt baslik igin de gegerlidir. Yine Hizir'in lakab: ve
nebiligi/veliligi ihtilaflarindaki tercihleriyle ana kaynagi olan Ibn Hacer’in
goriislerinden ayrilmistir. Keza Seyh Safvet’le giristigi tartisma zemini,
‘Hizir'dan hadis tahammiilii” gibi 6nemli bir baghgin derinlestirilmesine miisait

olmakla ikili arasinda bu yonde bir fikri cephe agilmamustir.

Giriste, Izmirlinin yasadigi doénemin fikri atmosferini yansitmak
maksadiyla yer verdigimiz ana hatlarla da uyumlu olarak, distiniirimiiziin
konumuz agisindan bu tartismalarda {izerinde asil durdugu nokta Hizir'in

glintimiizde yasayip yasamadig1 problemi olmustur.®’ Kendisinin, Hizir"in vefat

ettigi kanaatine ulasirken kaydettigi/kullandig1 deliller bir biitiin olarak

sunlardir:

1. Enbiya Stresi'nin 34. ayeti, 2. ‘Muhakkik” muhaddislerin ve alimlerin

¢ Nevevi, Ebi Zekeriyya, Muhyiddin Yahya b. Seref, Tehzibii-esmd ve’l-lugit, Beyrut: Darii'l-
Kiitiibi'I-[lmiyye ty., I, 177.

6 Jsmail Hakki Izmirli, “Hazret-i Isa’nin ve Hizir'in Hayati Hakkinda”, Islam Tiirk Ansiklopedisi
Mecmuasi, 1941, 1, sayt: 19, ss. 6.

% Hizir'in hayati ya da vefatin1 ifade eden bazi rivayetler hakkinda bir degerlendirme igin bkz.
Uysal, “Tespit ve Yorum Bakimindan Hizir’la flgili Haberler”, Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2000, say1: 10, ss. 345-360.
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hayat1 lehindeki nakillere rivayet ve dirayet agisindan gecer not vermemeleri;
buna karsilik vefatini destekleyen giivenilir hadislerin varligi, 3. Zorunlu akli
ilkelere aykirilik, 4. Tabiat kanunlarina/stinnetullaha aykirilik, 5. Fizik ve kimya
gibi fen bilimlerinin kanunlarina aykirilik, 6. Tasavvuf ¢evrelerindeki farkli Hizir
telakkileri.

Bu baglamda Izmirli, Seyh Safvetin de isaret ettigi gibi, ‘muhakkik’
nitelemesine 06zel bir anlam yiikleyerek; yukaridaki deliller varken, Hizir'mn
vefat1 ya da hayati meselesinde muhaddis ve alimlerin hangi tarafta daha fazla
yer aldiklarinin éneminin bir nevi buharlasti§1 sonucuna ulasmakta ve sayilar
daha az olsa da Hizir'in vefat ettigi sonucuna varan “muhakkik’ ilim adamlariyla

hemfikir oldugunu belirtmektedir.

Hizir'la ilgili ge¢mis tartisma metinlerinde, “Hizir Hz. Peygamber (s.a)
doneminde hayatta olsaydi, ona biat ederdi; Bedir Savasi’'nda Miisliimanlarla
birlikte olurdu; Cuma namazlarina gelirdi” gibi genellikle satir aralarinda kalan
akli istidlallere de rastlamak miimkiindiir.”® Ancak ‘akla, tabiata, sinnetullaha,
fen kanunlarina aykirihk” kriterleri, Giriste belirtilen fikrfi havanin bir
yansimasidir ve Izmirli de ¢alismalarinda bu argiimanlara basvurmustur.
Kisacasi; meseleye nakil odakli yaklagmasi Izmirli’yi rasyonel ve pozitivist bakis

agisimndan alikoymamuagtir.”

Su kadar1 var ki; Izmirli iki ayr1 yerde agikladigi gibi, hayat-1 Hizir
meselesinin aklen imkanini kabul etmekte; ancak bunu teyit eden sahih haberler
bulunmadigimin altin1 ¢izmektedir. Dolayisiyla hakkinda kesin nass bulunmayan
konularin dini bir mesele seklinde takdimine diistintirtimiiziin karsi ¢iktigini
sOyleyebiliriz. Gergekten de Hizir'in vefat ettigi kabulii o kadar merkezi bir
konumdadir ki; ilgili bahislerde de goriildiigii gibi, Izmirli Hizirdan hadis
dinleme ve ab-1 hayatin varligit konularim1 bu kabul iizerinden sonuca

baglamstir.

Diger taraftan Izmirli, yer verdigi rivayetler igin bizzat sihhat
arastirmalarina girismemis; basta rical ve mevzhat kaynaklarindan olmak tiizere

alintilar yapmakla yetinmistir. Kanaatimizce Izmirli'nin bu sorunlu rivayetleri

70 Hizir'm vefat ettigine yonelik akli bir savunu igin bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Nakdii'l-menkill, s.
73-76.

71 Bu noktada Izmirli'nin, ‘Ata Efendi'nin iigiincii suali sebebiyle kaleme aldig1 makalesinde Mehdi
ve Hizir konusunu kiyaslarken sarf ettigi, “Hizir aleyhisseldm meselesi verd-i tavr-i tabiattadir”
ciimlesini kaydetmemiz yerinde olacaktir. Bkz. Izmirli, [smail Hakki, “Mehdi Meselesi”, 13 Subat
1329, Sebiliirresid, XIII, say1: 285, ss. 389.
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ele alma maksadi anlagilir ve ulastig1 yorumlar kendi igerisinde tutarli olmakla
beraber; tislubunun genellikle yiiksek perdeden gitmesi, 6n bilgisi olmayan
okurlarm zihninde ‘Hizir'la ilgili giivenilir hi¢bir naklin olmadig1” gibi menfi bir
alginin olusmasmma miisaittir. Bu sebeple, ele aldigi/ele alman tartismalara
kaynaklik eden sikintili rivayetlerden bagimsiz olarak hadis mecmualarinda
Hizir'la ilgili gilivenilir rivayetlerin varliginin belirtilmesi uygun ve anlaml bir

uyar1 olurdu.

Ayni sekilde, basta Hizir'm hayatin1 kabul eden muhaddisleri ve
goriiglerini zikretmedeki ihmali basta olmak iizere Izmirli zaman ilerledikge
vefat ve hayat sikkini kabul eden isimlere daha fazla yer vermistir. Oyle ki Islam-
Tiirk Mecmuasi’'ndaki yazilara gelindiginde, muasir bir isim olan Siddik Han’in
ismine dahi yer verilmistir. Her haliikarda, makalemize konu olusturan
metinlerde yer verilen sahis ve eser isimleri yaklasik bir asir 6nce ulemamiz
tarafindan ulasilabilen kaynaklar1 gostermesi bakimindan da ayri bir deger

tasimaktadir.

Ozetle ifade etmek gerekirse; [zmirli, Hizir tartismalar1 baglaminda
ozellikle hayatta olup olmadig: ihtilafi {izerine egilmis ve alintiladigi nakli
bilgilere ilaveten akli deliller ve ¢ikarimlarla vefat ettigi sonucuna ulasmistir.
Konunun takibinden de anlasilacagi Izmirli kaydettigi delillere dayanarak bu

kanaate daima sahip olmustur.
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RUS ORYANTALISTLERIN VAHIY iLE iLGILI GORUSLERI
Sultanbeg ALIEV*
Ozet

Oryantalist bakis, Hz.Peygamber’e gelen vahyi reddetmek icin cesitli iddialar
ortaya atmustir. Bu iddialardan birincisi, ona gelen vahyin ilahi mengeli bir olgu
olmadigi, aslinda onun vahiy dedigi seyin bir tiir “sara” nobeti oldugu yolundaki
savdir. Buna gerekge olarak da vahyin gelisi sirasinda Hz. Peygamber’de meydana
gelen birtakim ruhsal degismeleri gostermektedirler. Ikincisi, vahiy olgusunu “hayal
gormek” veya “kahinlik” seklinde anlayanlar da olmustur. Ayrica, vahyi “bilingalt1”
kavramiyla agiklamaya calisanlar da vardir. Buna gore, Hz. Muhammed’in

bilingaltina bir fikir yerlestikge, o, bu fikri vahiy olarak disa aktarmistir.

Bu makalede, Rus oryantalistlerin vahiy ile ilgili goriislerini ele aldik ve

¢ baslik altinda inceledik.

1. Hz. Muhammed'in Epilepsi Hastast Oldugunu Iddia Eden Rus
Oryantalistler

2. Hz. Peygamber’e Vahiy Gelisini “bilincalt1” Kavramiyla
Agiklamaya Calisan Rus Oryantalistler.

3. Vahyin Kahinlige Benzedigini Iddia Eden Rus Oryantalistler

Anahtar Kelimeler: Rus Oryantalistler, Hz. Muhammed, Epilepsi, Vahiy,
Peygamberlik.

RUSSIAN ORIENTALISTS’ OPINIONS RELATED TO REVELATION
Abstract

Orientalist view suggested some various types of claims to refuse the
revelation which came to prophet Muhammet. The first of these claims is that it is not

" Dr., 05saliev05@gmail.com
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a divine sourced revelation, actually the thing he calls as revelatin is a kind of epileptic
seizure. For this situation, they show the spiritval changes of prophet Mohammad
during having the revelation. Secondly, there are some piople who understand
revelation as “imagining” or “prophecy”. And also, there are some piople whe try to
explain the revelation as “subconscious” terms. According to this when something
comes to the subconscious of prophet Muhammet, he took it out as revelation.

In this essay, we tried to have the thoughts of Russion orientalists about

revelation under three titles.

1. The Russian orientalists who claim that prophet Muhammet is on
epilepsy patient.

2. The Russian orientalists trying to explain the arrival of revelation to

Muhammet as “subconscious”.

3. The Russian orientalists who claim that the revelation resembles to the

prophecy.

Key words: Russian orientalists, Prophet Mohammad, Epilepsy,
Revelation, Prophecy.

GIRIS

Genel olarak Islamiyet, 6zelde de Hz. Peygamber’le ilgili yapilan
oryantalist calismalarda ve yorumlarda, Oryantalizmin Hz. Peygamber’e kars:
olumsuz tavirlar1 hemen dikkat gekmektedir. Bu durum hem klasik oryantalistler
icin hem de metot ve f{islup bakimmndan onlardan ayrilan son donem
oryantalistler icin gegerlidir. Esasen eski ve yeni hemen hemen biitiin
oryantalistler eserlerinde iki ana tema islemektedirler. Bunlardan biri,
Hz.Peygamber’in niiblivvetinin sthhati, digeri ise Kur’an’in kaynag: ve onun bir

vahiy tiriinii olup olmadig1 konusudur.!

Rus Oryantalistlerin Islam’la ilgili devam eden olumsuz tutumlarmin
basinda, bu dinin kendi disindaki diger dini ve kiiltiirel kaynaklardan ne kadar
etkilendigi konusu gelmektedir. Onlar, Kur'an’in ilahi bir kitap olduguna

inanmadiklari i¢in ona farkli kaynaklar aramislardir.

Misyoner ideolojisiyle vahiy konusunu aragtiran Rus oryantalistler

I Cerrahoglu, Ismail, “Oryantalizm ve Bati’da Kur'an ve Kur’an ilimleri Uzerine Aragtirmalar”,
AUIFD, 1989, XXXI, S.111.
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Islam’in Musevilik ve Hiristiyanligin farkli bir tiirevi oldugunu iddia ederler.
Dolayisiyla onlara gore s, bu kitabi birikimin olusmasindaki en biiyiik katki, Hz.
Muhammed'in seyahatleriyle saglanmistir. Bu goriislerini desteklemek igin onun,
gengliginde amcasiyla birlikte yaptig1 ticari yolculuklar ve buralarda Hiristiyan
kesislerle goriismeleri veya bazilarma gore Mekke'de bazi kesislerle olan
diyalogu gibi iddialar glindeme getirilmistir. Dolayisiyla misyoner
oryantalistlerin bu iddilariyla en biiyiikk amac, Hz. Muhammed’in
peygamberligini reddetmek ve Kur’an’m vahiy oldugu konusundaki inanci
curiitmekti. Bir bagka deyisle oryantalistlerin Islam konusundaki calismalari, onu

anlamak icin degil, gozden diisiirebilmek icindi.?

Ateizm (komiinizm) ideolojisiyle vahiy konusu {izerine arastirma yapan Rus
oryantalistler Hz. Muhammed’'in, Mekke’de Hira Magarasi'na siginmasi ve uzun
zaman orada yalmz kalmasi, yalniz kaldigs icin de bir takim sesler duydugunu iddia
ederler. Onlara gore bu sesleri Hz. Muhammed vahiy zannetmis, duydugu bu
sesleri din adi altinda insanlara aktarmustir. Veya Hz. Muhammed, Hira
Magarasi’'nda yalmz kaldiginda bir takim halliisinasyonlar goérmeye baglamustir.?
Zaten Islamiyetin dogusu da bundan sonra baslar. Ayrica Rus oryantalistlerin
eserlerinde vahiy ile ilgili yukarida zikrettigimiz iddialarin yaninda su goriislerinde
oldugunu gormekteyiz. Bunlardan ilki Hz. Muhammed'in peygamber olarak secilip
secilmedigi meselesi,* Tkincisi Hz. Muhammed'in olagan iistii giigleri varmidir?s
Uciinciisiit. Hz. Muhammed peygamberlige hazirlanmis nmudir? Dérdiinciisii

Peygamberlige adim atmasimin sebebi iktidar ve servetle iliskili midir?°

Rus Oryantalistler Hz. Muhammed’e vahiy gelmesini bu diislinceler
etrafinda anlamaya c¢alismislardir. Ancak biz bu c¢alismamizda Rus

oryantalistlerin agirlikla tizerinde durduklar ii¢ konuyu inceleyecegiz.

1. Hz. Muhammed'in Epilepsi Hastas1 Oldugunu iddia Eden Rus
Oryantalistler

Unlii rus psikolog profesor A. E. Licko “Muhammed'in nobetlerine has

2 Hiiseyin, Asaf, “Oryantalizm’in fdeolojisi ”, ¢ev., Bedirhan Mubhib, (Oryantalistler ve 1slémiyat(;11ar
Oryantalist Ideolojinin Elestirisi adli kitabin iginde), Istanbul, 1989. s. 18.

3 Bolsakov, O. G,, fstoriya Halifata C. L. Islam v Aravii (570-633), Moskova, Nauka, GRVL, 1989. s. 69.

4 Bkz. Smirnov, Feodor Antonovich, “Zavisimost’” Mnimobojestvennih Otkroveniy Korana ot
Obstoyatelstv Jizni Muhammeda”, Kazan’, sy. XIX, 1893. s. 249-259; Solovyev, V. S., Magomet, St.
Petersburg, 1896. s. 1-8; Katanov, N. F., Jizn Muhammeda, St.Petersburg, 1875. s. 282.

5 Solovyev, 1-9.

¢ Bartold, V. V., Raboti po Istorii Isldm’a i Arabskogo Halifata, I-IX, Nauka, Moskova 1966. c. VI, s. 636-
642.
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biitiin belirtiler sakak epilepsisinin belirtileridir” demistir”.

Ayni diisiinceye sahip olan Ostroumov N. P.da peygamberin epilepsi
hastas1 oldugunu soyler. Bu hastalik Muhammed’e annesinden ge¢mistir. Ciinkii
Muhammed’in annesi sinirli ve hastalikli oldugundan, dolayi, bu hastalik 1rsi

olarak Muhammed’e de ge¢mistir.®

Hz. Muhammed’in dogustan sarali oldugunu iddia eden F. Kudyevskoy,
Muhammed’in 6mriintin son otuz yilinda sara hastaliginin ilerledigni soyler.
Ayni zamanda o donemde yasanan dini kargasalar ve bu durumdan rahatsiz
olan dini diisiincelere karsi merakli olan Muhammed’i bir girisimcilige itmisti.
Yeni peygamberlik diistincesi onu dyle sarmugtir ki biitiin mesgalelerine ragmen
bu diistince bir an bile onun aklindan ¢tkmistir. Bu diistincelerinin yogunlasmasi,
onun organizmasinda degismelere yol agmis ve ruhunun normal oldugu anlarda

bile diisiincelerine bagli olarak vecd halleri yasamistir.’

Bir diger oryantalist Sablukov G. S, vahyin gelis esnasindaki
Muhammed’in durumunun epilepsi hastaliina benzedigini sdyler. Buna
ragmen Muhammed bu halini vahiy diye sunmus ve Miisliimanlari, bu halde
melegin vahiy getirdigine inandirmay1 basarmistir. Devaminda Sablukov,
Muhammed’in bu halleri Kitab-1 Mukaddesteki peygamberlik halleri ile
uyusmadigini soyleyerek, peygamberin vahiy alis sekillerinin vahiy gercegine

uymadigini sdylemistir.10.

Torginov, Hz. Muhammed’in sik sik esriklik (sarhosluk) hali yasadiginm
iddia eder. Hz. Muhammed’in mira¢ olaymnin efsane oldugunu sdyleyen
Torg¢inov, Hz. Muhammed'in kisa siirede Kudiise gidip geldigini sOylemesi de

tamemen bir esrikliktir (sarhosluk) yani bir hayaldir."

Sovyet doneminde, Hz. Muhammed’in vahiy konusunun yeterince
incelenmedigini diistinen Bolsakov O. G. bu konuyu sOyle agiklar: “Stirekli
sinirsel gerilme, magarada yalniz kalmasi, Muhammed’in halliisinasyon
gormesine sebep olmustur.”'? Bolsakov, Batililarin vahiy ile ilgili goriislerini
aktardiktan sonra soyle der: “Bilim, Muhammed’in epilepsi hastalig1 oldugunu

7 Bolsakov, fstoriya Hulifata, s. 238'de 104. dipnot.

8 Genis bilgi igin bkz. Ostroumov, N. P., Araviya i Koran (Proishojdeniye i Harakter Islama), Kazan,
1899. 5.240-242.

% Genis bilgi i¢in bkz. Bkz. Kudyevskoy, F, Glavniy: Misli i Duh Korana, Kazan, 1875.s. 7-11.

10 Sablukov, s. 160-187.

11 Torginov Ye. A., Religii Mira, Opit Zapredelnogo, Psihothnika i Transpersonalniye Sostoyaniye,
Peterburgskoye Vostokovedeniye, SPb, 1998, s. 288.

12 Bolsakov, fstoriya Halifata, 1, s. 69.
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ispatlamis bulunmaktadir. Bir kisinin magarada uzun siire karanlhkta sakin ve
ayni sicaklikta kalmasi, duyu organlarinin gergek zannederek, bir takim yalanci
sesler duymasina sebep olablir. Muhammed’de de ayni durumlar olmustur.
Dolayisiyla, Muhammed’in, a¢ kalmasi, dis hayattan uzaklasarak magaraya
siginmas1 gibi faktorler gorkemli bir tarzda halliisinasyon gormesine sebep
olmustur”.’* Hatta Bolsakov, bu konuda psikoloji professorii A. E. Licko'nun
degerlendirmelerine de yer verir. Ona gore Muhammed’in bayilmalar ile ilgili
biitiin belirtileri, onun epilepsi hastas1 oldugunu gostermektedir. Bayilmadan
once kulaklarinda ¢inlama duymasi, yiliziiniin kizarmasi, terlemesi, viicuduna
kramplar girmesi, bu hastaligin belirtileridir. Boyle bir hastalig1 olanlar daha ¢ok

halliisinasyon gortirler.*

Piotrovskiy M. B. Hz. Muhammed’in vahiy almasinin gergek olmadigin
iddia ederek, bunun tamamen psikolojik bir durum oldugunu soyler. Ona gore
bazen insan, eski dinlerde oldugu gibi, gaybdan veya obiir diinyadan sesler
duydugunu hissettigini soyler. Genelde insanlarin i¢sel duygular: ve istekleri bu
sekilde diga vurabilir. Boyle bir duygulara kapilan Muhammed aklimi ytitiririm
korkusuna kapilmistir. Dolasiyla Muhammed’in duydugu sesler ve bunlar:1 disa

vurmasi tamamen psikolojik bir durumdur.'®

2. Hz. Peygamber’e Vahiy Gelisini “Bilincalt1” Kavramiyla
Agiklamaya Calisan Rus Oryantalistler

Bazi Rus oryantalistlere gore Hz.Muhammed’'in bilingaltina bir fikir
yerlestikge, o, bu fikri vahiy olarak disa aktarmustir. Ogzellikle Bartold’un,
asagidaki agiklamalarindan, boyle bir diisiinceye sahip oldugunu anlamak
miimkiindiir. Bartold, Peygamber’'de, “tanrmin, kendisini sectigi hakkindaki
inancin nereden cktigi hakkindaki soruya” cevap vermenin zor oldugunu
belirterek, Avrupali oryantalistler arasinda o zamana kadar yaygin olan “sara
hastas1” iddialarinin dogru olmadigini, ¢iinkii dyle hastalarin hallerinin onda
miisahede edilmedigini ve 6gretilerinin saglikli oldugunu sdylemistir'e. Bununla
birlikte Bartold, Peygamber'in nasil kendisini peygamber olarak algiladig:
hakkinda, “goriintiiler ve hastalik nobetlerinin tesiri ile kendisinin ve kavminin
glinahlarindan o6tiirii Tanr1 6niinde hesaba c¢ekilme korkusu yasiyordu. Allah’m,
yaklasmakta olan azabindan sakindirmak igin kendisini segtigini saniyordu.

13 Bolsakov, Istoriya Halifata, 1, s. 69-70.

14 Bkz. Bolsakov, O. G. fstoriya Halifata, 1, s. 238.

15 Pjotrovskiy M. B., Islam, Slovar Ateista, Moskova, 1988, s. 7.

16 Bartold, V. V., Islam, Petrograd, 1918. s. 17; Sogineniye, I-IX, VI, s. 277.
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Boyle bir peygamberlik anlayisi, hem Yahudi hem de Hiristiyan anlayisina

uygundur”?” demistir.

Bunun yaninda Bartold, Muhammed’in, Hira Magarasi’'nda gordiigii
seyin melek olmadigini, bir serap oldugunu, yani hayal oldugunu soylemistir.
Boyle bir hayal gormesinin nedeni ise Hz. Muhammed’in kendisinde olan derin
dini inancindan (bilingaltindan) oldugunu agiklamistir.’® Bartold, Hollandal
miistesrik M. Ya. De Gue'nin de aym goriiste oldugunu, yani Muhammed’in
gordiigii seyin bir serap, yani hayalet oldugunu sdyledigini belirtmistir.
Muhammed’in Hira Dagi'nda gordiigiiniin halliisinasyon olmadigini, “kendinin
hayali sekli oldugunu”, bunun admin “Brocken hayaleti”? oldugunu ve bu
hayaletin tahmini olarak iki ayda bir giines dogduktan sonra veya glines
batmadan az 6nce Brochen’de ortaya ¢iktigini iddia etmistir.’. Yani bu durumu,
herhangi bir gozlemci, giines batmak tizere iken ve bulutlarla ayni seviyede iken,
arkasi sira kendi golgesini dev boyutlu olarak ve etrafini renkli halkalar seklinde
bulutlar iizerinde gorebilir.?! Dolayisyla Bartold’a gore, Muhammed’in gordiigii

dev varlik, sadece Hz. Muhammed’in yansimasi oldugunu iddia eder.

Devaminda Bartold soyle der: “Buna benzer bir seklin italya ve Isvicre
simirlarinda bulunan Monte Djenerezo daginda goriindiiglinii ve bu olay1 J. A.
Simonds soyle anlatmistir: “Bu olay mayis ayinda sicak bir gilinlin giines

batmasina bir saat kala turistler (iki kisi) iki biiyiik figiir gordiiler. Bu figtirler

17 Bartold, Sogineniya, VI, s.639. Bkz. Adilbayev, Alau, Rus Oryantalistlerin Kur'an Calismalars,
(Yaymnlanmamis Doktora Tezi, Danisman, Dog, Dr. A. Nedim Serinsu) Ankara, 2000, s.193.

18 Bartold, Sogineniya, VI, s. 616.

1% Almanya’nin dogusunda bulunan bir dagin adidir. Harz-Daglarinin en yiiksek dagi, Brocken,
Asag1 Saksonya ve Saksonya-Anhalt smir bolgesinde bulunur.

20 Brocken dag ile ilgili sdyle bir hikaye anlatilir: Uzun bir zaman 6nce, bir dagc1 Almanya’daki
Brocken Dagi'na tirmanmaya ¢alistyordu. Hava nemli ve pusluydu ve daga da tek bagmnaydi.
Aniden sisin iginde dev gibi bir sekil gordii. Eski hikayeye gore, o kadar ¢ok korktu ki, geri geri
gitti ve dagdan asag: diistii. Peki gercekte ne gérmiistii?

Gordiigii sey kendi golgesiydi. Brocken hayaletleri -adlarimi bu hikayeden alirlar- siste goriilen
golgelerdir. Yiiksek bir yerde, giinese arkaniz doniik olarak duruyorsaniz ve asagida sisle kapl
vadiye bakarsaniz, bir Brocken hayaleti gorebilirsiniz. Bu son derece biiyiik olabilir. Boyu 60
metreyi bulan hayaletler goriilmiistiir. Brocken Dagi aslinda sadece hayaletleriyle degil
cadilariyla da meshurdur. Kaynak: https://ru.wikisource.org/ wiki/9CBE/bpoxen

Kuzey ve Orta Avrupa’da 30 Nisan — 1 Mayis tarihleri arasinda kutlanan bahar festivalinin ad1
Walpurgis Gecesi’dir. Walpurgis Gecesi'nde tiim cadilarin Brocken Dagi'nda toplanip, bahari
karsiladiklarina dair efsaneler vardir. Alman edebiyatinin en biiyiik eseri olarak kabul edilen
Faust’ta Goethe de, Brocken Dag1'nin cadilarindan s6z etmistir. Kaynak: https://ru.wikipedia.org/
wiki/bpokeHcknit_npuspax

21 Bartold, Soginenine, VI, s. 615.
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bizim figiirlerimizdi, biz ne yaptiysak ayn1 hareketleri o figiirler de yapiyordu.”??
Bartold bu durumu kitabinda agikladiktan sonra soyle der: “Boyle goriintiiler
sicak memleketlerde, ozellikle tropikal bolgelerde goriilebilir. Tabii ki, boyle
durumlarin bilimsel olarak agiklanmasi gerekir; dini degil!”® Muhammed’in,
boyle bir sekil gordiim diyerek ortaya ¢ikmasi peygamberligi igin yeterli bir delil
degil. Bundan dolay1 Muhammed, Hira magarasinda seffaf bir suret goérmesi ile
degil, kendi iginde olan derin dini inancindan ilham alarak peygamber olmustur.

Bu tiir sekiller o bolgelerde sik goriilen bir olaydir.”

Hz. Muhammed'in sara hastasi oldugunu iddia eden Ostroumov N. P,
vahyi, “bilingalti” kavramiyla agiklamaya g¢alismistir. Hz. Muhammed, kiigiik
yaslarda dini hayallere ¢ok merakl olarak yetistigini, gobanlik yaptig1 ve ticaret
kervanlarina katildigi zamanlardaki Arabistan ¢Oliintin, bilhassa gece
vakitlerindeki muhtesem semanin dini diistincelerini daha da artirdigim
sOylemistir. Ona gore, peygamberin Yahudi ve Hiristiyanlarla tesadiifi
bulusmalar1 kendi vatandagslarinin inanglarmin yanlis oldugu diistincesini onda
yerlestirmistir. Ve O, kendi kavmindeki baz1 Araplar gibi, yer ve gokte ne varsa
onlar1 yaratan tek tanri'ya gercek iman hakkinda diistinmeye baglamisti. Bu
diisiinceler, evlendikten sonra da devam ediyordu. Bilhassa Ramazan ayinda,
Araplarin adetleri iizere Hira Magarasi'nda zamanini gegiriyordu. Bu hal kirk
yasina kadar devam etmisti. Bir giin melegi gormiis, semavi bir gii¢ tarafindan
kendisinin peygamberlik vazifesine davet edildigine inanmis ve kendisini

Araplar'in peygamberi olarak ilan etmigti.?

Solovyev da Hz. Muhammed’in vahiy alma konusuna ayni agidan
yaklasarak tenkid eder. Solovyev bu konu ile ilgili sdyle der: “Peygamber’in,
cocuklugunda garip olaylar yasamasmi, dogru sozlii ve giivenilir biri olarak
yetismesini, peygamberligine hazirlik asamasi olarak gormektedir. Peygamber’in
soy agisindan ayricaliga sahip olmasini da segilmesi igin bir sebep olarak
gormektedir. “Muhammed’in babasi Abdullah, yani Allah’in kulu, annesi Amine
“emin olan kadin veya duasi kabul olunan”, Abdu’l-Menaf ve Kusay Kabe

'/I

yetkilileridir!” der.?¢ Solovyev soyle devam eder: “Peygamberlik davasina tarihi
bir misyon {tistlenmek igin dogustan bazi Ozelliklere sahip olmasi gerekliligi,

diinya tarihi i¢gin, dig etkenlerden beslenerek gonderilen gorevlinin olmasimin

2 Bartold, Soginenine, VI, s. 615.

23 Bartold, Soginenine, VI, s. 616.

2 Bartold, Soginenine, VI, s. 616.

% Ostroumov, Araviya i Koran, s.240-242; Ayrica bkz. Adilbayev, s.195.
2 Solovyev, s. 12
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imkansizligindandir. Eger olay i¢ anlam ve mantiklilik tasiyorsa o zaman Islam
gibi biiyiik bir dinin kurucusunu, bu misyondan kimse mahrum birakamaz. O
zaman biz de diyoruz ki, bir iste tarihi misyonu {istlenmek icin adayligin
koyana, “sende dogustan var olan veya bu iste ustalik sayilan bir 6zelligin olmasi

lazimdir” .27

Bunun neticesinde Solovyev, tanri’dan gelen peygamberin Yahudilik ve
Hiristiyanlik’tan bilgi alacagini ve bu bilgiyi almak icin dogustan bazi insantistii
ozelliklere sahip olacagini sdylemis olmaktadir. Dolayisiyla, insan aklim1 one

koyarak, vahiy, yani Allah miidahalesini “imkansiz gorerek” inanmamaktadir.

Sovyet donemindeki arastirmacilardan M. Osmanov, VIL-VIL yilizyilda
Arabistan'da Yahudi ve Hiristiyan monoteizminin (bununla birlikte ortak
semitik) Ogretileri temelinde olusan tek tanriya tapmaya davet eden Haniflerin
ortaya ¢iktigini, birgok arastirmaciya gore Hz. Peygamber'in de Hanif oldugunu
belirttigini, ilk tebliglerine bakarak, onun yeni bir din meydana getirmeyi
diistinmedigini, kendisinin  Araplarin  unuttuklar: Ibrahim  inancim
canlandiracagmi vaz ettigini, bunda Hanifler ve daha sonraki erken donem
Islam fikirlerinde “Genel Semitik” geleneklerin tesirinin giiclii oldugunu

gosterdigini sOylemisgtir.?

Jabbarov S., Peygamberlik faaliyetlerinin, aniden dogmamuis olup, iginde
kendisinin dayandig1 belli sekil ve geleneklerin orneklerinin bulundugunu
sOylemektedir. Ona gore, arastirmacilar Peygamberin vaazlarinda, bir taraftan
bir kahin (veya Saman) kafiyeleri ve nesir seklindeki biiyiilii sozleri, diger
taraftan da Islam Oncesi moneteistlerin (haniflerin) tesiri olmustur. O
donemlerde peygamberlik kurumu, bir hayli popiiler idi. Buna delil olarak da
bir ¢ok vyalanci peygamberin ortaya ¢ikmasini gostermektedir. Boylelikle
Peygamber'in, sadece, olusmus olan belirli form ve geleneklerinden hareket
etmedigini, Yahudi ve Hiristiyanlarin, bilhassa Haniflerin 6gretilerinden de bir
cok unsurlar1 almig oldugunu sdylemektedir.? Ayrica Jabbarova gore, M.O. VIIL.
yliz yilin ikinci yarisinda Filistin'de meydana gelen peygamberlik kurumu,
fakirler adma, liiks iginde yasayan zenginlere karsi ¢ikti. Orta sinif tabakasi ile
yakindan alakasi olan peygamberler, zenginlerin somiiriilerine karsi ¢ikarak,

27 Solovyev, 12; Solovyev’in burada kastettigi olay Hz. Peygamber’in ¢ocukluk déneminde yasadig:
“kalbinin yarilmas1”, “yemegin bereketlenmesi” ve benzeri olaylar, dogustan ona verilen
ozelliklerdir.

28 Osmanov, Kak Sozdavalsya Koran, s.33. Ayrica bkz.. Adilbayev, 5.196.

2 Jabbarov, S., Mifologiya Korana i Ye zemniye Korni, Tagkent, 1990, s. 37. Bkz. Adilbayev, s.196.
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halk tabakasinin begenisini kazanmislardir.®

Bir diger rus oryantalist L. S. Vasilyev, “Muhammed, Buda ve Zoroastr
(Zerdiist), Konfusiy(Konfiicyiis) veya Isus (Hz. Isa) gibi derin diisiinebilen biri
degildi. Fakat, zamanindaki Yahudi ve Hiristiyanlardan elde ettigi bilgilerle,
biiyiik Islam dinini kurmay:1 basardi!”® diyerek, Hz. Muhammed’in vahiy

aldigini kabul etmemektedir.

Islam  kaynaklarma gdre Muhammed’in vahiy alma geklini
samanizmindeki manevi gii¢lerin insanlar1 ¢agirma sekline benzedigini sdyleyen
Maksimov Yu. devaminda soyle der: “Bilindigi gibi kimse kendi istegi iizere
saman olamiyor ve saman olmak i¢in herhangi bir ¢abasi da yoktur. Samanlar
manevi glicler tarafindan, kendilerine hizmet etmek igin se¢ilmektedirler. Sonug
olarak, secilen kisiyi, kendi misyonlarin1 kabul etmesi igin iskence yaparak
zorluyorlar. Buna Samanizm hastaligi denir. Muhammed’in vahiy alma sekli

buna benzemektedir” 32
3. Vahyin Kahinlige Benzedigini iddia Eden Rus Oryantalistler

Sovyet donemi arastirmacilarindan olup, ateistlik cereyanmin etkisinde
fazla kalmadan, Hz. Peygamber'in vahiy alma konusunda, sonraki akademik
alandaki arastirmacilar icin calismasi kaynaklik teskil eden I. Vinnikov,
peygamberin vahiy esnasindaki halini incelerken, onun S$Samanliga has
ozelliklerini ortaya koymakla kalmamis, Peygamberin peygamberligi ile ilgili
olan rivayetleri degerlendirerek, bunun vahyin iki gesit (pasif ve aktif) seklini
yansittigini, bunun da Arabistan'da yasayan halklarin dini-sosyal anlayiglarinin
gelisim safhalar ile ilgili oldugunu iddia etmistir.3*Ayrica Vinnikov, “Legenda o
Prizvanii Muhammeda v Svete Etnografii” isimli ¢alismasinda, vahyin, 151k
seklinde gelisinin Islam oncesi Araplarda ruhlarin gelmesi seklinde olup
Peygamberin vahiy esnasindaki gordiiklerinin, ruhlarin gelmesinden ibaret
oldugunu, vahiy esnasinda Ortimmenin de Islam oncesi kahinlerde ve
Samanlar'da da goriildiiglinti, bununla birlikte, su serpmenin de Samanlar'in
vecd halini gidermek icin yapildigini sdyleyerek, bunlarin Peygamber'in hali ile
benzer oldugunu ortaya koymaya calismistir. Bunun yaminda Vinnikov, ¢ok

garip olan bir goriis ortaya atmaktadir: Ona gore, ruhun Ayse seklinde geldigini

30 Jabbarov, s. 51.

3 Vasilyev, L. S., fstoriya Religiy Vostoka, Knijnty Dom, Moskova 2004, s. 68-70, 86.

32 Maksimov, Yu, Pravoslavnoye Religiovedeniye, Islam, Budizm, Iudaizm, Moskova, 2008, S. 21.
% Vinnikov, Legenda O Prizvanii Muhammeda v Svete Etnografii, s. 125-146.
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nakleden rivayetler, Samanlar ve ruhlar arasinda cinsel miinasebetin gok
onemli oldugunu, bunun Araplar arasinda da goriildiigiinii soyleyerek, Araplar
arasinda, Peygamber ve onu segen ruh arasinda cinsel miinasebetin oldugu
hakkinda anlayisin olduguna delil tegkil ettigini sdylemektedir.> Sonug olarak
sOyle demektedir: 1. Muhammed'in ¢agrisi1 hakkindaki menkibe, Araplara 6zgii
kiiltiirel ve sosyal zemininde gelismis ve gercekten Araplara aittir. 2.
Menkibenin biitiin farkli versiyonlarini, Eski Araplar'in farkli sosyal gelisme
safhalarma has iki versiyonda birlestirmek miimkiindiir. 3. Efsanenin biitiin
ayrintilar;, Eski Araplar’da yasayan anlayislarla glizel bir sekilde
acgiklanmaktadir ve farkli halklardaki Samanlikla paralellik arz etmektedir”2.

Vahiy konusu ile ilgili agiklamalar1 olan bir diger oryantalist M. B.
Piotrovskiy, Peygamber'in Tanri ile konugsmasimin vecd halinde oldugunu, onun
tabiatinin bilim adamlarinca hentiz agiklanamamakla birlikte, bu duruma bagka
farkli uygarlhklarin mistik tecriibelerinde rastlanmakta oldugunu soyler.”” Ayrica
O, Peygamber'in bulundugu ortamda tek olmadigini ve o devirde Arabistan'daki
yalanc1 peygamberlerin peygamberlik hareketinin Kitab-1 Mukaddes’teki
peygamberlerin hareketi ile tipik benzerligi bulundugunu iddia eder. Ona gore,
Arabistan'daki peygamberlik mefhumu, Yakin Dogu’ya has sosyal ve ideolojik
gelisimin tabii siirecidir.®® Psikoloji bilimi, bu duruma ‘bilimsel bir agiklama’
getirememigtir. Yakin Dogu diinyasinda, peygamberlerin Tanr ile goriisme
gelenegi yaygin idi. Incil'de buna benzer &rnekler vardir. Filistinli
peygamberlerin,® Tanri ile gorlismesi ve Tanrimin buyruklarini insanlara
aktarmasi daha 6nceden beri var olan bir diisiincedir. Buna benzer 6rnekler, yani
peygamberlerin tanri ile goriismesine, eski ¢ag Mezopotamya’da, arkeologlarin
bulgularinda raslamak miimkiindiir (M. O. 2000 ortalarinda). Yakin zamanda,
Dogu Urdiin’deki kazilarda Aramice kutsal metinler bulundu. Bu metinler,
Moavi peygamberlerinden Bileama'ya (Valaama, M. O. VI yy.) aittir. Bunlara
benzer orneklere, Eski Cag Mezopotamya’da, Finike’de, Giiney Arabistan’da ve
son olarak Yunanistan’da karsilasmak miimkiindiir. Peygamberlerin bu durumu,

o toplumun sosyo-kiiltiirel acidan yasadig1 bolgelerin gelismesinde biiyiik rol

3% Bu ve buna benzer hig bir rivayete rastlamadik.

% Genis bilgi i¢in bkz Vinnikov, Legenda o Prizvanii Muhammeda, s. 124-146.

% Vinnikov, Legenda o Prizvanii Muhammeda, s.146. bkz. Bkz. Adilbayev, s.195.

%7 Piotrovskiy, Muhammed, Proroki, Ljeproroki, Kahini, s. 9-10.

3 Piotrovskiy, Muhammed, Proroki, Ljeproroki, Kahini, s. 9-10; bkz. Bkz. Adilbayev, s.195.

% Bizce burada Piotorvskiy, Filistin peygamberleri derken, yahudilere gelen peygamberleri
kastetmektedir.
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oynamuigtir.*

Piotrovskiy devaminda, Hz. Muhammed’in durumunu kahinlere ve
yalanc1 peygamberlere benzeterek soyle agiklar: “Muhammed’in vahiy alirken
distiigti durum, kahinligin durumunu hatirlatmaktadir.”4  “Muhammed,
Proroki, Ljeproroki, Kahin1”, adli makalesinde Piotrovskiy VII. yiizyildaki
kahinligi  anlattiktan sonra, Muhammed’in = davraniglarinin = ¢ogunun
kahinininkine = benzedigini soyler ve Sahabe'nin de Muhammed’in
davraniglarinda kahinlige benzeyen olaylar gordiiglinii ifade eder. Hatta bizzat
Muhammed de vahiy alirken diistiigli durum sonucunda*?, kendisinin kahin

olabilecegi korkusuna kapilirdi” .+

Ayrica s6z konusu makalenin devaminda Piotrovskiy, kahinlik konusunu
soyle agiklar: “Kur’an, Hz. Muhammed’in kahin, sair ve mecnun olmadigin
ifade eder. Yalniz, Kur’an, bunu kahinlere, sairlere veya mecnunlara benzetmek
icin degil, Hz. Muhammed’in bunlardan daha iistiin oldugunu gostermek icin
sOylemistir. Bununla birlikte Miisliimanlikta, kahinlerin, bazen dogrular
sOyledigine, yani gokleri dinleyerek dogru haberler getirdigine dair rivayetler
vardir.# Ancak Peygamber ve Kur'an ortaya giktiktan sonra, Allah, insanlar ile
baglanti kurmak icin kahinleri artik araci olarak goérevlendirmez. Dolayisiyla,
kahinler artik gokteki gayb alemine ulasamaz oldular. Melekler de kahinlere
yardim etmeyi biraktilar. Bundan dolay1 (peygamber zamaninda) tavsiyeler igin
kahinlere gitmek kabul edilemez hale geldi”.*> Piotrovskiy bu agiklamasinda,
Allah, Hz. Peygamber ve Kur'an gondermeden once kahinler aracihigi ile
insanlarla konustugunu, sonra bu gorevi peygambere vererek kahinlerin artik
gegerliligi yitirdigini ifade eder ve devaminda soyle der: “Yalniz, Muhammed’in
de kahinlere benzedigi yonler vardir. Dolayisiyla, Allah, kahinlere vahiy
gonderdigi gibi, Muhammed’e de vahiy gondermistir. Allah, kahinlerle, yalanci
peygamberlerle ve Muhammed ile melekler veya ruhlar araciligr ile

konusmustur. Buna ragmen Muhammed’e kahin demek dogru degildir.

40 Piotrovskiy, Muhammed, Proroki, Ljeproroki, Kahini, s. 9-10.

41 Piotrovskiy, Muhammed, Proroki, Ljeproroki, Kahini, s. 9-10.

4 fslam literatiiriine gére Hz. Muhammed’in vahiy alirken terlemesi veya bayilmasi gibi durumlari
Rus oryantalistler kahinlige benzedigni séylerler.

4 Piotrovskiy, Muhammed, Prorki, Ljeproroki, Kahini, s. 11.

# Aise (r.a.) dan: Peygamber (s.a.v.)’e kahinler hakkinda sordular; “Onlar hi¢bir sey degildir.”
buyurdu. Dediler ki:-Ey Allah'in Resulii onlarin bazen sdyledikleri dogru c¢ikmaktadir!
-Bu dogru olan sézdiir. Cin onu kapip dostunun kulagina sdyleyiverir. Ne var ki onunla birlikte
yiiz tane de yalan katar. Buhari, Tib, 47, Edep, 117, Tevhid, 57; Miislim, Selam, 12-13.

4 Piotrovskiy, Muhammed, Prorki, Ljeproroki, Kahini, s. 14.
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Kahinlige bir yonden benziyor demek daha dogru olur. Ciinkii Muhammed’in
kahinlikten ayiran Ozellik toplumun yoneticisi ve rehberi olmasidir.
Muhammed’in vahiy alirken vecd haline girmesi kahinlige benzemekle birlikte,
bazen vahiy alirken kahinlikten ayiran ozelligi vardir. O da, Muhammed’e
Allah’in peygamberi denmesidir. Bir de Hz. Muhammed’in Kur’an1 olmas: ve
Kur'an'mm diizeni ki kahinlerin getirdigi yazilarindan daha diizenli olmasi,
kahinlikten ayiran Ozelliklerdir. Muhammedi kahinlikten ayiran en Onemli
ozellik ise, onun getirdigi bilgilerin tamamen kahinlikten farkli olmasidir. Hz.
Muhammed’in amaci dini ve sosyal diistinceleri, toplumu degistirmek igindir,
kahinlerin yaptig1 gibi toplumu korumak igin degildir. Muhammed’in getirdigi
yeni diisiinceler biiyiik diinya, yeni bir sosyal yasam tarzi kurmak igindir. Hz.
Muhammed’in aklina gelen bu diisiinceler, Arabistan’da uygulanabilir, yani
sosyal durumlara cevap verebilecek sekilde olmustur. Hz. Muhammed’in yaptig:
bu degisiklikler, kendisinden 6nce Arap toplumunda az da olsa uygulanmiyordu.
Ataerkil diistinceler kaybolmaya baslamisti. Muhammed, sadece bunlarin
gerceklesmesi icin yardimci oldu. Hz. Muhammed’in Araplarin eski gelenkleri
ile olan baglantist ve O’'nun zamaninda bulunan paygamberlik hareketleri,
gostermektedir ki peygamberlik VII. yiizyilda Arabistanin disgindan degil,
aslinda kokleri Arabistan’da bulunan geleneklerdir. Ayrica Muhammed’in
Araplarin peygamberi olmakla birlikte, Arap toplumunu iyi korumustur,
kendisine inandirmigtir ve iyi yonetebilmistir. Ayn1 zamanda yerel gelenekleri
hem korumustur, hem de uygulamistir. Araplarin geleneklerine dayanarak,
Muhammed, biitiin faaliyetlerinde kendini yansitt;; kendini gosterdi. Yeni bir
sosyal diizeni kurdu. Ustalikla eski ve yeni diisiinceleri birlestirerek, O
(Muhammed) sadece siradan yeni kahinlerden-peygamberlerden degil, kitap
getiren diger peygamberler gibi, genel olarak taninmis ve herkesge kabul edilmis
Allah’in  peygamberi oldu. O'nun faaliyetleri de diinya tarihinde biiyiik
basarilarla sonuglanmistir. (Yani Hz. Muhammed’'den sonra, faaliyetleri

insanlara ornek olabilecek bagka bir sahis gelmez.)”4¢

Piotrovskiy’in bu ilging degerlendirmesinde sunlar1 anlamak
miimkiindiir: Kahinlerin ve yalanca peygamberlerin ortaya cikisi ile Hz.
Muhammed’in ortaya ¢ikisinin ayni oldugunu, Hz. Muhammed'in nasil kutsal
metinleri var ise, kahinlerin ve yalanci peygamberlerin de kutsal metinleri ve
sahabileri oldugunu v.s. ifade eder. Ancak Piotrovskiy, kahinlerin ve yalanc

peygamberlerin faaliyetlerinin basarisiz olmasmin sebebini, sadece gelenekle

46 Piotrovskiy, Muhammed, Proroki, Ljeproroki, Kahini, s. 15-16.
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sinirli ve yerel ¢ikarlar1 gozetmis olduklarindan kaynaklandigini, Hz
Peygamber'in basarisinin sebebinin ise, onun bu yeni diisiincelerini eski
diistincelere bina ederek, eski gelenekten ustaca istifade eden uzak goriislii
politik ve ideolog olusundandir, demektedir 7. Ayrica Piotrovskiy peygamberin
ilk teblig sekillerinin kahinlerin hitap sekline benzedigini, ama muhteva olarak
onlarinkinden farkli oldugunu, onlarin (kahinlerin) sosyal goérevlerinin toplumu
korumak oldugunu, peygamberin dini ve sosyal diisiincelerinin ise o toplumu
degistirmeye yonelik oldugunu soylemistir. Ona gore, Peygamber'deki yeni
diistinceler yeni diisiince sathasina gegen biiyiik alemin tesirinde olusmustu.
Onlar, Arabistan'daki yeni sosyal durumun gergek ihtiyaglarina cevap olarak
peygamberin zihninde dogmustur. Peygamberin cagirdigr ve gergeklestirdigi
degisimler ondan 6nce de Arap toplumunda yavasca cereyan etmekte idi. Tek
tanr1 diiglincesi yayilmakta, tek devletin temelleri atilmakta idi. Peygamber,

sadece s0z konusu tarihsel stirecin gerceklesmesine yardimci olmusgtur?.

Ayrica Piotrovskiy, “O Prirode Vlasti Muhammeda” adli diger bir
calismasinda, bu konuya deginir. Arap Toplumunda yonetici gruplarin, kabile
reisi-seyyid, askeri onder, kahin, mahkeme hakemi, hakem ve arraf, hattab ve
sairlerin oldugunu belirterek Hz. Peygamber’in basarisinin bunlarin hepsinin
ustlendikleri vazifeleri kendi sahsinda birlestirebilen tek insan olmasindan
kaynaklandigimni belirtmektedir.# S6z konusu eserinde Once kahinligin
durumunu anlatir. Ona gore: Kahinler de peygamberler gibi vahiy almis ve
insanlara tanr1’nin buyruklarini getirmislerdir. Bu durumda, Hz. Muhammed’in
peygamberlik faaliyetlerinin ¢ogu kahinlige benzer. Bu durumda olan ikinci
grup sahislar ise “sairler” olarak goriinmektedir. Tanr ile baglantilar1 vardir.
Gayb aleminden bilgiler alirlar. Yalniz, sairlik derece bakimindan kahinlikten
daha asagidadir. Kur'an’da, sairlerin kinandigma dair ayetler vardir. (Suara,
26/224-227) Yalmz, Islam’i kabul edip Allah’a inanan sairler ise Islam
toplumunda yer alabiliyorladi. Ayrica Hz. Muhammed, bu yeni Miisliiman
olmus sairleri kullanarak toplumu etkilemeye calismistir. Uctincii kategoride
yer alan sahislar ise hatiblerdir. Hatiblerde tanri sozlerini ve buyruklarini
insanlara aktarmaktaydi. Sahabeye gore, Muhammed’in de hatiplere benzer
yonleri vardir. Ornegin: Umeyye b. Ebu es-Salt”mn peygamberi ve hatibi nasil

47 Piotrovskiy, Muhammed, Proroki, Ljeproroki, Kahini, s. 13.

8 Piotrovskiy, Muhammad, Proroki, Ljeproroki, Kahini, s.13-15.

4 Piotrovskiy, O Prirode Vlasti Muhammeda, s. 6-9, Ayrica bkz. Piotrovskiy, M. B., Prorogeskoe Dvijenie
v Aravii VII v., Islam, Religiya, Obsestvo I Gosudarstvo, Moskova, 1984. s. 22-24.
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ayirdigina dair agiklamas: bu konuya delildir.*® Sonra “seyyid”lik gelir. Seyyid,
Arap toplumunda “siyasi lider” sayilirdi. Kabileler arasinda anlagmalar1 o
saglardi. Yalniz, Peygamber’in seyyidligi Mekke’de degil Medine’de olmustur.
Medine’ye hicret ettikten sonra muhacirlerin seyyidi olmustur.>

Her konuda oldugu gibi gazvelerde de liderlik vasfi (kaid, reis, akid)
yine Muhammed'in eline ge¢mis bulunmaktaydi. Islamiyetten énce Araplar’da
kabileler arasinda herhangi bir sorun ¢iktIginda, 6nce kendi kabile onderleri,
seyyidleri veya kahinleri sorunlar1 halletmeye calisirlardi. Eger bunu yapacak
giicte degiller ise, bu sorunlar1 hakemlerine gotiiriirler. Hakimler zamanin en
saygin ve en otoriter insanlari idi. Bitiin hukuki kurallar bu hakemlerin
tekelindeydi. Muhammed de Medine’de buna benzer bir hakem olmustur.
Ayrica Muhammed’in hakemlik otoritesinin, Medine’de, politik agidan
Islamiyet'in yayllmasinda etkisi biiyilk olmustur. Yalniz, Medineliler
Muhammed’i belirli bir zaman igin hakem olarak tayin etmislerdi.®> Fakat
Muhammed siirekli hakem olarak kaldi. Rivayetlere gére, Muhammed’in bu
durumu biiyiik bir otorite kazanmasina sebep olmustur. Ozellikle, mriiniin son
yillarinda farkli Arap kabileler kendi sorunlarini Muhammed’e arz eder hale
gelmistir. Zaman zaman Arap bdlgelerinde, 6zellikle Suriye, Iran, Yemen’'de
malikler olurdu. Muhammed hem kahin hem hakem idi, fakat malik
olamamuistir, olamazdi da. Ciinkii O’'na ve Miisliimanlara gore, malik yalnizca
tek olan Allah’tir. Dolayisiyla Miisliimanlara gore, Muhammed’in kurdugu
devlet Allah’in devletidir. Sahabe ve O'nun zamaninda yasamis Gayr-i
Miislimler de Muhammed’i sadece bir peygamber olarak gormemisler, ayni
zamanda hem kahin, hem seyyid, hem kaid, hem hatib, hem sair olarak

gormiislerdir.

Sonug¢ olarak, Piotrovskiy’e gore. Hz. Muhammed’in peygamberlik

konusunda basarili olmasinin sebebi, yukarida anlatilan biitiin vasiflan

50 Piotrovskiy burada Ebu’l-Ferec el-Isfehani'nin Kitabu'l-Agani eserini kaynak olarak
gostermektedir. Piotrovskiye gore bu, sz konusu eserin 189. sayfasinda hatip ile ilgili konu
anlatilmaktadir ki, hatipler cinlerden ilham almaktadir. Hatiplerin kahinler ve sairler gibi gayb
alemi ile baglantilar1 vardir. Yalmiz hatip, peygamber degildir. Fakat Hz. Muhammed’'in
etrafindakiler O'nda hatiplere benzer yonleri siirekli goriiyorlardi. Ebu’l-Ferec el-Isfehani,
Kitabu'l-Agani, C. 111, Kaire, 1285(h) s. 189.

51 Bkz. Piotrovskiy, Muhammad, Proroki, Ljeproroki, Kahini, s. 9-16.

52 Burada Piotrovskiy sunu ifade etmek ister: Medineliler Hz. Muhammed'i bir peygamber olarak
degil, bir hakem olarak Medineye davet etmislerdir. Ciinkii Medinede araplar arasinda, uzun
yillar siiren ve ¢oOziilemeyen bir ¢ok sorun ve savaslar vardi. Hz. Muhammed’e, hakem olarak
ihtiyag duyulmasi ve O'nu Medineye davet etmesi sadece bundan ibarettir.

% Genis bilgi bkz. Piotrovskiy, O Prirode Vlasti Muhammeda, s. 6-9.
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kendisinde bulundurmasi ve bu vasiflar1 basarili ve ahenkli bir sekilde iyi
kullanmasidir. Onlardan ayiran 6zelligi de, yeni bir devlet kurmasi ve yeni bir
toplum olusturmasidir. Ve bu topluma yeni bir dini ve onun kurallarin,
inanglarmi kabul ettirmesidir. Ayrica Piotrovskiy, yukarida zikredilen so6z
konusu makalede anlatilan 6zelliklerin Hz. Muhammed’de aymi anda
bulunmasi, bir nevi mucize oldugunu, fakat Miisliimanlarin inandig1 tarzda

peygamberin mucizelerinden biri olmadigimni ifade etmektedir.>*

Sovyet ve Rus oryantalistlerinden olan, agirlikli olarak Kur’an ve tefsir
tizerine ¢alismalar yapan Rezvan Ye. A., Hz. Muhammed’in vahiy konusunu
Piotrovskiy gibi diisiinmektedir. Rezvan’a gore, Islam &ncesi Arabistan’da
kendilerinin 6teki alemden haber aldiklarmna ve teblig ettiklerinin yukar:1 giig
tarafindan asilanip sihirli giice sahip olduguna inanilan birkag¢ grup insan
(kahin, hatip, sair) oldugunu belirterek, peygamberin bunlarin ozelliklerini
kendi sahsinda birlestirebildigini ve toplumda onlarin fonksiyonlarini icra
ettigini, bu benzerliklerden dolayida muarizlarinin peygamberin tebliglerini
yalanladiklarin1 sdylemektedir. Ona gore, kahin, hatip ve sairler, sadece
kendilerinin “tanr1 ile irtibatlarmin” derecesi ile farkli olmakla kalmayip,
kendilerinin konusma 0zellikleri sonucu olan bir irtibat sekli ile de farkh
olmuslardi. Kur'ani ifade stilinin analizinde, peygamberin tebliglerinin, kahin,
hatip ve sairlerin sdylediklerine, hem sekil hem de karakter olarak benzerlikler
oldugunu gostermektedir. Kahin, hatip ve sairlerin sosyal rollerini {istlenen ve
onlarin konugma stillerini de alan peygamber, onlardan tanri ile irtibat kurma
seklini de almis olmali idi. Orta asirlarda yasayan Miisliiman alimlerin de dikkat
cektikleri gibi, Tanr ile irtibata gegmenin gesitliliginin ¢oklugu herhalde bu
sebeplerden kaynaklaniyordu.®®

SONUC

Sonug olarak, Rus oryantalistleri, Hz. Muhammed’in vahiy konusunu
kabul etmemekle birlikte ilging degerlendirmelerde bulunmuslardir. Hz.
Muhammed’in epilepsi hastaligi oldugunu, bu hastaliktan dolayr bir takim
sesler duydugunu iddia etmislerdir. Buna gerekge olarak da vahyin gelisi
sirasinda Hz.Peygamber’de meydana gelen birtakim ruhsal degismeleri
gostermektedirler. Ayrica vahiy olgusunu hayal gormek seklinde anlayanlar da
olmustur. “Hira’da bir giin kendisine bir hayalet goriindii. Igindeki, kendisinin

Tanr’'nin elgisi olduguna dair beliren sesi buna isnat etti. Bazilar1 ise vahyi

5 Piotrovskiy, O Prirode Vlasti Muhammeda, s. 6-9.
% Rezvan, Koran i Yego Mir, s.125-127. Bkz. Adilbayev, s. 198-198.
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bilingalt: kavramiyla aciklamaya calismislardir. Hz.Muhammed’'in bilingaltina
bir fikir yerlestikce, o, bu fikri vahiy olarak disa aktarmistir. Ayrica Hz.
Muhammed’in vahiy konusunun ve peygamberliginin kahinlere, sairler,
hatiplere ve seyyidlere benzetildigini gormekteyiz. Ciinkii Rus oryantalizmine
gore, Hz. Muhammed’den ve peygamberliginden dnce, Allah insanlarla iletisimi
bunlarla (kahinlerle, sairlerle, hatiplerle ve seyyidlerle) kurmaktaydi. Yalniz,
Hz. Muhammed’in digerlerden farki ise, Allah'in tiim bu vasiflar1 Hz.
Muhammed’e yiiklemesidir. Yani Hz. Muhammed’in basarisi, daha onceki
kahinlerden, reislerden ve sairlerden farkli olarak bu o6zellikleri de ayn1 anda
tasimasidir. Hz. Peygamber ise, biitiin bunlar1 insanlara “yeni bir din” olarak
sunmustur. Ayrica, Hz. Muhammed’in epilepsi hastas1 oldugunu diistinen Rus
oryantalistler, O'nun Allah ile hig irtibati olamadiginmi diistinmektedirler. Hz.
Muhammed’in vahyi ve peygamberligini kahinlere, sairlere v.s benzeten Rus
oryantalistler Allah ile irtibati oldugunu soylemektedirler. Ciinkii Allah, Hz.
Muhammed’in peygamberliginden 6nce insanlara mesajlarini bunlar (kahinler,

sairler) vasitasiyla iletmekteydi.
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KITAP TANITIMI

(el-Fasi, Muhammed Allal, Islam Hukuk Felsefesi, Mana Yayinlari, 314 sayfa, 1.
Baski Temmuz 2014 istanbul)

Halis DEMIR®

Muhammed Allal el-Fasi (v. 1910-1974) Fash devlet ve fikir adamidir.
Fas'ta selefiyye hareketi igerisinde bulunmustur. Fransa somiirgesine karsi
yapilan siyasi miicadele igerisinde yer almistir. Fas'ta 1943 yilinda kurulan
Istiklal Partisi'nin bir siire liderligine gelistirilmistir. Devlet bakanhg1 ve hukuk
fakiiltesi 6gretim iiyeligi yapmistir. Islam hukuku ve bagka alanlarda eserler

kaleme almustir.

Inceledigimiz kitabin ads, Mekasid1’s-seriati’l-islamiyye ve
mekarimuha’dir. Miiellifin eserin girisine yazdig: ifadelerden bu eseri, ders kitab1
olarak hazirladig1 ve dort yilda tamamladigi anlasilmaktadir. Kitabin asinasi

olmadigimiz Afrika Islam diinyasindan terciime edilmis olmasi da dikkate deger.

Kitap, i¢ ana konuyu ihtiva etmektedir: Hukuk tarihi ve hukuk felsefesi,
fikth usulii ve Islam hukuku, siyaset felsefi ve insan haklaridir. Bu kitaplari
miitalaa ederken tizerinde durmamiz gereken hususlardan birisi de geleneklere
kars1 yaklagimimizin nasil olacagidir. Naslari, miictehitlerin igtihatlar1 ve genel
olarak ilmi birikimleri igine alan gelenege nasil yaklasilmalidir? Buna verilecek
cevap Islam diinyasinin birikiminden istifadeyi de dogrudan etkilemektedir. Zira
gelenek bizim hafizamiz, gelenekle ilgili alacagimiz tavir bugiinii ve yarim
derinden etkileyecektir. Gelenege birbirinden farkli yaklasimlar bulunmaktadir:
Bazilar1 gelenegi yeni kesf etmektedir. Bunlar icin gelenegi saglikli bir tahlil
zordur. Bazilari muhtevasini bilmedigi halde Islam diinyasmin basina gelen her
basarisizliktan gelenegi mesul tutmaktadir. Onyargili bu yaklagimin sahipleriyle

ilmi miizakere imkani bulunmamaktadir. Bazilar1 gelenegi bir liman gibi

*Yrd. Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi, halisdemir@cumhuriyet.edu.tr



228 | Kitap Tanitimi1

diisiinerek siginmaktadir. Kayitsiz- sartsiz bu teslimiyet izah1 zor neticeler ortaya
cikarmaktadir. Bazilar1 gelenegi modern olami mesrulastirma aract olarak
kullanmaktadir. Sadece taklid ve oykiinme mantig1 tasiyan bu yaklasim aym
zamanda Islam imajin1 da savunmasi zor bir duruma diisiirebilmektedir. Bahsi
gecen her yaklasimin gerekgeleri ve takipgileri bunlarin kendilerine has duruslar:
vardir. Belki miistakil inceleme konusu olabilecek bu husus giiniimiiz
ihtilaflarinin bir kisminin da sebeplerimdendir. Kitabin bazi boliimleri gelenege
nasil yaklasilmas: gerektigine dair onemli ipuglar1 vermektedir. Bu tespitlere
onemlidir zira miiellif Islam fikhin1 bilmektedir, bati hukukuna aginadir, cagdas
diinyanin fikri, siyasi ve felsefi meselelerine vakiftir. Ustelik Fs'in bir sémiirge

olmasi sebebiyle bat1 diinyasi ile her agidan i¢ igedir.

Yazarn kitapta tizerinde durdugu hususlardan birisi, insanin yerytiziini
imar igin yaratilmis olmasidir: “Sizi topraktan var eden, yasadigimiz topraklar
mamur hale getirmenize imkan veren O’dur.”(Hud, 11/61)” Insan diinyay1 nasil
imar edeceginin usullerini de naslardan 6grenmektedir.(s. 22). Bu ifade, belki
genel olarak dogrudur. Fakat insanin akli hafizasi, tecriibesi ve dayanisma,

yardimlagma gibi vasiflar nasslarin 1s1§1inda bu imar isini desteklemektedir.

Miiellifin takva tarifi ilgingtir: “Bir isi dinin hiikiimleri uyarmca saglam
bir sekilde yapmak ve Allah’a karsi duydugu saygidan dolay: isyandan uzak
durmaktir.” (s. 24) Takva isi saglama yapmaktir. Takva, Allah’a karsi saygi

sebebiyle isyandan uzak durmaktir.

Benzeri bir yaklasim dinin izahinda da vardir: Din devletin
miieyyidelerine degil; Insanlarin vicdanlarina dayanir. (s. 24) Miieyyide goz ardi
edilmemelidir. Oncelikle vicdan isi olan din sugluyu gesitli miieyyidelerle
cezalandirmay1 da emr etmektedir. Gaye kisinin Allah’in rizasina uygun bir kul
ve olmasidir. Dindar olmak, mutlu olmaktir. Din insana mutluluk yollarmi da
gosterir. Din insanlarmn maslahati temin etmek {iizere inzal olunmustur. Din,
ozel yasantilara miidahale etmek {izere inzal olunmamistir. Insanlarin hiir
iradeleri onemlidir.(s. 25) Dinin emirlerini uygulama ve sahis hiirriyetlerini

muhafaza 6nemli bir denge konusudur.

Muhammed Allal “Hukuk Tarihine Bakis” bashg: altinda, Insan, aile,
hukuk, devletin mensei, dogal hukuk, bat1 hukuku, Roma hukuku, kilise hukuku
ve ¢agdas hukuk kurumlarindan bahsetmektedir. Buradaki bazi climleler genel
oldugu icin farkli anlasilabilmektedir. “Insanoglu, hakikati bizzat kendisi idrak
etme ve fitrati kesf etme imkanma sahip degildi. Onlara yol gosterecek bir
rehbere ve Allah’a verdikleri sozii hatirlatacak ve onlar1 Allah’in seriatina
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yonlendirecek bir miirside ihtiya¢ duyuyorlardi. Bundan dolay1 peygamberlik
kurumu zuhur etti.” (s. 34) Hz. Adem ilk insan ve ilk peygamberdir. Hayat
tevhitle baslamis, sirk, isyan, kiifiir ve benzeri hareketler sonradan zuhur
etmistir. Ara ara peygamberler insanlarin vazifelerini hatirlatmak {izere
gonderilmistir. Bu ifadeler Hz. Adem ve ilk nesiller diisiiniildiigiinde sonraki

donemler i¢in dogru olmakla birlikte izaha muhtagtir.

Miiellif cesitli arastirmacilarmn Islam hukuku hakkindaki bazi iddialari
degerlendirmektedir, bunlar1 elestirmektedir. Bunlardan birisi Ali Bedevi'nin
Islam fikhindaki “dogal hukuk” ve “ziihd felsefesinin” 6zii bakimindan ayni
oldugunu iddia etmesidir. Yazar Islam fikhinin mahiyet bakimindan 6zgiin
oldugunu cesitli agilardan ve Islam alimlerinin eserlerinden atiflar yaparak izah
etmektedir. (s. 64 vd.)

Yazar, “Islam’in Akil, Adalet ve Fitrat Dini Olmast” bashgr altinda
Allah’in adalet sifati, hiisn ve kubuh, kaza ve kader konulari {izerinde
durmaktadir. Burada, Dinin anlagilmasinda aklin rolii konularinda itikadi
mezheplerin kanaatlerini verir, arkasindan ayni konuda kendi diisiincelerini
kaydeder.(s. 79 vd.) Bir yontem olarak yazar, hicbir miiellifin kanaatini oldugu
gibi vererek ge¢mez. Muhammed Allal kendine has diiglinceleri olan bir
miielliftir. Bu tinite determinizm konusuyla da irtibatlidir. Kader konusunda akla
su sorular gelmektedir: Sebeplerin bir sonucu ortaya koymasi ne kadar kesindir?
Ayni sebepler her zaman ayni sonuglar1 ortaya koyar mi? Miiellif, determinizm
konusunda batili bilim adamlarinin tesbitlerini kanaat olarak gostermektedir.
Buna gore, bilim adamlar1 evrende genel-geger kurallarin bulunup bulunmadig:
konusunda farkhi goriislere sahiptir. Mesela bazi bilim adamlarinin tespitlerine
gore elektronlarin atomun igindeki hareketleri diizensizdir, bir kanuna bagh
degildir. Bilimsel deneylerin tekrarlanmasi halinde her zaman ayni sonuglar
ortaya ¢tkmamaktadir. Deneydeki biitiin unsurlar1 her deneyde bir araya ayni
sekilde getirmek miimkiin degildir. Netice olarak bu tesbitler kdinatta mahiyetini
tam anlamiyla ¢ozemeyecegimiz kaidelerin oldugunu gostermektedir.(s. 82)

Dolayisiyla kainatta kesin kurallar anlaminda determinizm yoktur.

Akil ve nakil dengesi veya irtibati Islam itikadi mezhepleri arasinda
tartistlmistir. Yazar bu konuda Ibn Hazm’m izahii en makul izah olarak
bulmaktadir. ibn Hazm’a gore, akil Allah’in emirlerini idrak eder, kdinatta idrak
edebilecegi seylerin niteliklerini bilir. Akil, esyalarin $Sari tarafindan su veya bu
nitelikte oldugunu bilir. Akil delilinin de ge¢gmesi miimkiin olmayan bir sinir1
vardir. Deney delili de siirekli gelismektedir. Buna karsilik Ser’i delil ise selim



230 | Kitap Tanitimi1

akil ve kesin bilgiye ters diismemektedir. Islam’m ilkeleri icerisinde aklin
imkansiz gorecegi bir husus bulunmamaktadir. Dinin prensiplerini
elegtirebilecek otorite olarak bir akil yoktur. Islam agisindan bakildiginda su
durum ortaya ¢ikmaktadir: Akilla uyumlu bir din, dine yardimc bir akil
vardir.(s. 84-85) Dinin prensiplerini makul bir seklide insanlara takdim etmektir.

[slam’t makul ve itinali bir {islupla takdim her zaman gereklidir.
Batililarin bazi izah ve ¢arpitmalarmin altinda yatan da bu itinasiz yaklasimlar
olabilmektedir: “Batililar “Islam” kelimesinden, her seye korii koriine baglanmak
anlamini ¢ikarmaya ¢alismislar, Miisliimanlardaki kaza ve kader anlayisi
hakkindaki hatali degerlendirmelerini buna dayandirmiglar ve su sonuca
varmiglardir: “Miisliimanlarin ¢okiis ve tembelligi Miislimanlarin durumunu
degistirecek herhangi bir ise ihtiya¢ bulunmadig1 inancini ifade eden bu korii
koriine baglilikta yatar; Ciinkii her sey yazilmistir. Oyleyse boyun egip teslim
olmak gerekir. Bunu degistirmek tizere gosterilecek biitiin ¢abalar bosunadir.” (s.
100) Bu yorumlari art niyetlerini bir tarafa birakarak degerlendirdigimiz de hakl
bulmak da miimkiindiir. Ciinkii kaderin tutarli, makul ve elestirilebilir olmayan
izah1 Islam hakkinda yanlig kanaatlere sebep olmaktadir. Alin yaz1 seklinde
kaderin izah1 en azindan noksandir. Bu tiir izahlar vakia, teklif, imtihan ve insan

olmanin gereklerine uygun degildir.

Miitercimler kitaba gerekli ve fazla miidahil olmadan notlar ilave
etmektedirler. Muhammed Allal, seriatin kaynaklar1 bahsinde su ciimleye yer
vermektedir: “Kur’an’da 114 sure, yaklasik 6219 ayet bulunmaktadir.” (s. 106) Bu
ifadeye miitercimler su agiklamada bulunmustur: “Halkimiz arasinda Kur’an
ayetlerinin sayis1 genellikle 6666 olarak bilinmekle birlikte Kur’an ayetlerinin kag
oldugu konusunda farkli goriisler de bulunmaktadir. Bu gortis ayriligi, Kur’an'in
metninde ya da ayetlerinde herhangi bir eksiklik veya fazlalik bulunmasindan
kaynaklanmis olmay1p ayetlerin boliinmesiyle ilgilidir.”

Deliller boliimiiniin basliklardan birisi “Geleneksel Tefsir Ilmi”
seklindedir. Bu béliimde miiellif su tespitte buyrulmaktadir: “Kur’ant Islam
diislincesi ve medeniyeti 1s18inda tefsir eden ¢agdas donem alimlerinin en
meshurlart Muhammed Abduh ve 6grencesi Resid Riza’dir. Resid Riza, Kur’an
yorumu ve Kur’an’da yer alan ilke ve 0gretilerle modern bilim arasinda uzlasma
saglama amaci giittiigii birkag ciltten olusan biiyiik bir eser kaleme almistir. Bu
ekol bir yandan Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim Ve Satibi'nin temsil ettigi selefilik
akimma meylederken Gazali ve Bakillani gibi Miisliman filozoflarm
cabalarindan istifade etmeyi ihmal etmez.” (s. 116) Miiellife gore Abduh'u
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geleneksel tefsir anlayisina mensup bir alimdir.

Ig’ari tefsir (batmni tefsir) anlayisim agiklarken Gazali’nin bir izahina temas
etmektedir. Buna gore Gazali Batini tefsir anlayislarmi tenkit ederken, aym
konuda mutasavviflarin agiklamalarma karsi daha anlayish davranmaktadir.
Hatta kendisi, “Melekler iginde resim bulunan eve giremez.” Hadisini te’vil
etmistir: Burada evden kasdin kalb oldugunu, insanin kalbini temizlemezse
ihlasa yonelemeyecegini izah etmistir. Miiellifin bu ve benzeri tesbitlerine gore
bu yaklasimlari sebebiyle Gazali bagka alimler tarafindan da tenkit edilmistir. Bu
konuda miiellif de tenkitlere katildigini agikca ifade etmektedir.(s. 118-119)

Yazar, “Kur’an’daki Edebi Anlatim Yontemi” baghg: altinda tilkemizde
de taraftar bulan bir anlayisa dair 6rnek vermekte ve bunun zaaflarini ortaya
koymaktadir. Bu yontemi uygulayanlardan birisi Misirlh Muhammed
Halefullah’dir. Halefullah, “Kur’an’da Edebi Tasvir yontemi” adli doktora
tezinde, Kur’an’in kissa anlattiminda tarihsel gerceklige bagh kalmadigini, bir
edebiyat¢inin bir olay1 acik bir sekilde tasvir etmek igin izledigi yontem gibi
Kuran'm da bu yontemi izledigini belirtmistir. Kur'an’da aym1 olaya dair
birbiriyle gelisik ifadelerin kullanildigin ileri stirmiistiir. Ornegin bir gocugu
olacag1 miijdesi bir yerde Ibrahim’e, bir baska yerde karisina verilmistir.
Miiellifin tespitine gore burada M. Halefullah'in aksine celigki bulunmamaktadir.
Vaki oldugu belirtilen kissalar tarihsel bakimdan gercektir. Baz1 kissalar ise darb1
mesel olarak anlatilmistir. Bunlarin da vukuu muhtemeldir. Kissa, darb1 mesel ve
mitoloji farkli kavramlardir. Kur’an’a bu yaklasim usulii Misirli akademisyenler

arasinda tartisilmis, Halefullah’'in tezi reddedilmistir. (s. 120)

Kitabin su alt baglig1 ise hayati bir 6nem tagimaktadir: “Yeni Israiliyyat
(batililasma hareketi)” Buradaki bir paragraf su sekildedir: “Emperyalizm
Miisliiman {ilkeleri ele gecirip onlarin yontemleri ve dilleri iizerine arastirmalar
yapti, Miisliimanlari Islami ilimleri inceleyip arastirmaktan, Islam diisiincesinin
asirlara ve mekanlara uzanan koklerini bilmekten uzaklastirdi. Genglerimiz
batmin kitaplarini, diistincelerini ve teoriklerini kendileri igin ilham kaynag:
kabul edip Avrupa devletlerinin ve Amerika’nin su anda Miisliimanlardan {istiin
durumda bulunmalarim1 bu diisiincelere bagladilar. Bu durum onlarin
gecmislerini ve geleceklerini unutmalariyla sinuglandi. Bu durum ise kaginilmaz
olarak dinden uzaklasma ve din adamlarindan ka¢gma sonucunu dogurdu.” (s.
125) Bu paragraftan anlasilacagi gibi, Bati Islam diinyasi iizerinde planl ve
sistemli bir sekilde caligmaktadir. Bunun basarili sonuclarini almistir. Temel
kaynaklardan, literatiirden ve tarihinden her gecen giin uzaklasan bir nesil
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hayatin1 siirdiirmektedir. Hatta bugiin, tuhaf bir durumla karsi karsiya
bulunmaktayiz: Islam diinyasindaki bazi miinevverler Temel kaynaklari
okumadan, kaynak dil sorununu halletmeden bir emek sarf etmeden dini
konularda ahkam kesen, bu alanda emek sarf etmis zevata kars1 durmay1 marifet
sayan entelektiieller bulunmaktadir. Temel kaynaklara dil sorunlar1 oldugu igin,
atiflar yapmaksizin Islam adina iddiali ¢6ziimler getiren, ehil insanlara ragmen

yazilar kaleme alan insanlar kafa karisikligina da sebebiyet vermektedirler.

Miiellif kaynaklar bahsinde siinnetle ilgili bazi tartismalara temas
etmistir. Hadislerin Rasulullah zamaninda yazilmadigina dair iddiaya mdiellif su
sekilde cevap vermektedir. Hadislere gore siinnetin yazilmasmi bizzat
Rasulullah yasaklamistir. Bunun sebebi soyledir: Kur’anin yeni nazil olmasi
sebebiyle Kur'an yazimi tesvik edilmistir. Slinnetin yazimiyla bu asamada
mesgul olmak siinnetin Kur’an’la karismasima sebep olabilir endisesiyle tesvik
edilmemistir. Stinnetin yazimiyla ilgili yasak belirli bir siire ile smirhdir.
Resulullah’in stinneti yazmasina izin verdigi sahabeler de bulunmaktadir.(s. 135-
136) Stinnetin nigin yaziyla kaydedilmedigine dair bu cevaplar kanaatimizce
yetersizdir. Rasulullah doneminde az sayida hadisin yazildigi malumdur.
Hadisler daha ¢ok ezber yoluyla rivayet edilmigtir. Muhtemelen bu agiklama
miitevatir hadislerin az sayida olmasi dolayisiyla hadislere siiphe ile yaklasmaya
kars1 yapilmaktadir. Oysa hadisleri korumak adina zayif agiklamalar yapmak
yerine hadislere ihtiyathh bakmak hadis usul ve tarihi diistintildiigiinde daha
sagliklidir. Bu anlamda, titiz bir ¢alisma sonucu olarak ortaya ¢ikan, zayif, mevzu
ya da miitevatir, meshur ve ahad hadislerin tanimlar1 ve bunlara tekabiil eden
hiikiimler usul alimleri tarafindan yapilmistir. Hadisler Resulullah’mn mukaddes
dudaklarindan ¢iktig1 gibi korunuyorsa neden mana ile rivayete hadis alimleri
izin vermiglerdir? Neden miitevatir hadislerin sayis1 azdir. Hadislerin
yazilmamas1 sadece Kur'an’a karisma, Kur’an tedvini, sahabenin ilgisini
siirlama gibi sebepler yerine farkli izahlar yapilmalidir. Rasulullah hadis yazma
isinde Ozellikle baz1 sahabeleri gorevlendirebilirdi. Hadislerin yazilmas: ilahi

murat olsa bu sekilde baska bir tedbir alinabilirdi.

Miiellifin siyasi, sosyal ve idari tecriibeleri kitabin satirlar1 arasinda

kendisini gostermekte-dir.

Icma ile ilgili su serzenis sadece ilmi birikim sahibi bir miiellifin feryadi
sayillamaz herhalde: “ Icmamn, Islami sura ilkelerinin gerektirdigi ve Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) yonlendirdigi yonteme gore hala Miisliimanlar tarafindan

diizenlenmemis olmasi {iziiciidiir.” (s. 148) Icmanin tanimi, sartlari, cesitleri ve



Islam Hukuk Felsefesi |233

imkaniyla ilgili usul eserleri incelendiginde miiellife katilmamak elde degildir.
Bunun arkasinda bircok sebep yatmaktadir. Fakat Islam diinyasmin su an
icerisinde bulundugu siyasi, idari ve ekonomik durumun sorumlulugunu

Miislimanlar da vardar.

Muhammed Allal kitabinda alimlerin ihtilaf sebeplerine uzunca bir baslik
ayirmistir. Miiellifin ifadesine gore naslarin 6ziinde bir farklilik olamaz. Thtilaf,
miictehidin anlayis tarzi, konuya yaklasimi, delili farkh bir seklide
degerlendirmesinden  kaynaklanmaktadir.  Buradaki bilgilerden ihtilaf
mevzuunda cesitli kitaplarin yazildigini anhyoruz. Batalyevsi, Ibn Teymiyye, Sah
Veliyyullah Dihlevi, Ahmed Hasen el-Hatib, Aliyyu’l-Hafif bu miielliflerden
bazilaridir. (s. 206-209)

Miiellifin ele aldig1 konulardan biri ¢ok evliliktir. Yazarin tespitine gore
“Def’'i mefasid celb-i menafiden evladir.” Prensibini esas alan Resid Riza ve
Muhammed Abduh erkegin ¢ok evliligi hakkinda su neticeye varmuslardir:
Birden fazla kadinla evlilik esler, ¢cocuklar ve eslerin yakin akrabalar1 konusunda
kotiiltige yol agacaksa ¢ok evlilik yasaklanabilir. Bu konuda miiellifin yaklagimi
oldukca rahat ve farklidir: Allah Miisliimanlar1 ¢ok evliligi siirlandirmaya
tesvik etmis, adaletsizlikten korkmalar1 halinde bu sinirlandirmanin daha ileri
noktaya tasinabilecegine isaret etmistir. Dolayisiyla giiniimiizde ¢ok evlilige izin
verilmemelidir. Ayette gecen “Adalet” kavrami egler arasinda esitlige (kasm)
riayet etmek anlaminda degildir. Adalet genel anlamda, Miisliimanlarin zarar
gormesini engellemek demektir. Bu yaklasim “genel zararin def’i igin 6zel zarara
g0z yumulmasi” kuralina dayanmaktadir. (s. 215-216) . Miiellif, tek eslilik

uygulamasinin devam ettirilmesi gerektigini savunmaktadir.

Kitaptaki basliklardan birisi, “Insan Haklari, Toplumsal Farkliliklar ve
Yarg1” bashgimi tasimaktadir. “Calisma Ozgﬁrlﬁgﬁ” alt baghginda su ifadeler
tizerinde durulmaya degerdir: “Abbas Mahmud el-Akkad, isabet kaydederek
[slam’da demokrasiye dayali ekonominin esasimin su iki husus oldugunu
sOylemistir: Somiiriiniin engellenmesi, ¢alisma hakkinin kutsallig1. Gergek su ki
bir toplumda bazi fertlerin veya lobilerin ¢alisanlar1 somiirmesine ve hak ettikleri
ticreti 6demeden emeklerinden faydalanilmasina miisaade edildigi ve bunun
yani sira insanlarin maisetlerini temin etmek icin ¢alismalarina engel olundugu
ya da flcretlerinden mahrum edildikleri siirece ekonomik oOzgiirliikten so6z
edilemez.” (s. 294) Islam ve demokrasi kelimelerinin calisma hayati anlatilirken
yan yana getirilmesi neden gereklidir? Demokrasinin mi, Islam’in m1 digerine

ihtiyact vardir? Bize gore, Islam kendisine has yapisi sebebiyle katilim, sura,
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adalet ve hakkaniyet gibi seyler insanlarin haklarina saygiy: ifade etmek icin
yeterlidir. Diger yandan Islam diinyasinda alin teri, el emegi, calisma ahlak1 gibi
konularin saglikli bir sekilde ¢bziimlenememis olmas: bir takim insanlarin Islam
karsiti olmalarinin sebeplerindendir. Bu konuda Miisliiman isverenlerin
gosterecekleri hassasiyet bir takim insanlarin itikadi konularda daha sagliklh
diisiinmelerine vesile olacaktir. Calisma hayatinin ve ticretin diizenlenmesi kul
hakki igerisinde yer almaktadir, kisa vadede. Olay, fertlerin geneli dikkate alarak

diisiiniildiigtinde toplumun huzuru igin ¢ok 6nemlidir.

“Toplumsal Farklilik” bashg: altinda su ctimleler dikkatimizi ¢ekmistir:
“Higbir is yapmaya giicii yetmeyen aciz kimselere ise daha ¢ok kazananlardan
alinip ihtiyag¢ sahiplerine verilen zekat vb. yardimlarla olusturulan toplumsal
dayanisma fonundan ihtiya¢ duyduklar:i miktarda bagis verilir. Boylece batinin
simdiye dek pratik ve teorik olarak ¢oziime kavusturmus ve tabii olan ile
kazanilmis olan arasini dengelemistir. Her haliikarda zengin ile fakir arasinda
higbir fark yoktur ve mala, mevki-makama ve yonetici olmaya daha layik 6zel bir
smif yoktur.” (s. 300) Toplumda ihtiyac sahiplerinin gozetilmesine dair
dayanisma mahiyeti tagiyan kurumlarin varligi onemlidir elbette. Fakat bati ile
mukayese ortaya bagka sorular da ¢ikarmaktadir. Batimin ¢oziim arayist ve
bulamayis1 sevinilmesi gereken bir durum olmadigi gibi, kimi bagarilar1 da
ulagilmas1 gereken bir merhale degildir. Nitekim trafik, sehir planlamasi, mesai
saatleri, is disiplini gibi baz1 konularda kimi Miisliimanlar batiya 6zenmektedir.
Oysa bir Miisliimanin bat1 ile miicadelesinin daha esasl sebepleri vardir. Zengin
ve fakir arasinda bir¢ok yonden ortaya ¢ikan farklilik ise bir vakiadir. Kaldz ki,
farklilik bir fazilet degildir. Belki Allah'in verdigi gesitli nimetler ¢calismas: ve
ayrica imtihanin bir geregidir. Diinyada bazi imkanlara insanlarin yeteneklerini
degerlendirmeleri sonucu ulastiklar1 da gortilebilmektedir. Bu nokta, zenginligin,
mevkiin ve makamin gayret ve caba sonucu oldugu anlagilabilir. Neticede yerine

gore farklilik zenginlik olarak degerlendirilebilir.

“Esitlik veya adalet” bashigi altinda su ciimleler ifadelerin ¢ok genel
olmasi sonucu itiraza miisait yorumlara kap1 aralanmaktadir: “ Her agidan esitlik
gerceklesmedigi siirece adaletten séz edilmesi miimkiin degildir.(...) Islam
haklar ve sorumluluklar konusunda insanlarin esit olduklarini kabul etmistir;
yani kisi, bagkalarinin yaptig1 seyi aynen yerine getirdiginde onlarin elde ettikleri
haklardan yoksun birakilamazlar. (...) Adalet esitlik mi demektir? Esitlik her
acidan adalet ile es anlamli midir? Baz esitlikler hi¢ kuskusuz adalettir, bazisi ise
zulmiin ta kendisidir. Ciinkii hak edenle hak etmeyenin birbirine esit olmasi
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mahza zuliimdiir. Her seyin esit oldugu husus salt yokluktur. Ciinkii “bu bir
seydir, su ise bagka bir seydir “denilebilmesi igin ikisi arasinda bir farklilik
olmasi kaginilmazdir. Farklilhik yoksa var olan bir sey de yoktur. Farkliigin
olmadig yer de olan tek sey, var olana ait bir yer bulunmayan salt yokluktur.” (s.
301-302) Miiellifin climleleri arasinda geliskiler bulunmaktadir: Bunun sebebi,
belki mdtellifin yaptig1 atiflarla kendi ifadelerinin kitabinda birbirine
karismasidir. Bir diger sebep de esitlik kelimesinde var olan muglakliktir.

Sonraki baskilarda dikkate alinmasi temennisiyle su tesbitlerimizi
kaydedelim: Kitabin kisa tanitim bilgilerinden kitabin nerede basildigins,
tercimede kagmna baskisin  esas alindigmi  6grenemiyoruz. Kitabin
terciimesinde yanina aslinin sayfa numaralar1 konulmas: birebir karsilastirarak
okumak isteyenler icin faydali olabilir. Kitapta bahsi ge¢en, meshur olmayan bazi
miielliflerin kisa bir hayat1 yer alabilir. Kitabin baskisinda tercih edilen yazilar ve
dipnotlarda kiiglik karekter kullanilmas1 okuyucuyu yormaktadir. Kimi yerlerde
hadislerin kaynaklarim1 verilmesi okuyucuya bir yardim olacaktir. Sahabe kavli
ve buna benzer atiflarn da kaynaklar1 verilebilir. Terctime akici, rahat ve
sadedir. Kitabin kapaginda miiellifin tam admin Yani Muhammed Allal el-Fasi
seklinde verilmesi daha uygun olurdu. Kitabin sonuna bir kavram ve isim

indeksi konulabilirdi.

Miiellif iktibas yaptig1 kitaplar1 veya mdiiellifleri verirken cilt ve sayfa
numaralarin1  ¢ogunlukla vermemektedir. Miiellif hadislerin kaynaklarin
vermemektedir: Buna ornek olarak su hadisi verebiliriz: “Her dogan ¢ocuk fitrat

tizere dogar.” (s.111) Bunlar ilave edilebilir.

Bu kiymetli kitap fikih usulii, fikih tarihi, hukuk felsefesi ve ilahiyatin
diger baz: alanlarinda farkli bir bakis agis1 edinmek isteyenler icin bir miiracaat

kaynagidir.
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YAYIN VE YAZIM ILKELERI

Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bilimsel
niteliklere sahip c¢alismalar1 yayimlamak suretiyle ilahiyat ve sosyal bilimler alanina katki
saglamay1 hedefler. Hakemli bir dergi olup yilda iki (say1) kez yayimlanir. Yayin dili Tiirkge'dir,
ancak Tiirkge 6zet verilerek yabanci dildeki bilimsel makaleler de yayimlanabilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayinlanma hakki, Gaziosmanpasa Universitesi Hahiyat Fakiiltesi
Dergisi Yayin Kurulu'na aittir. Dergide yer alan yazilarin telif hakki sakli olup, yazilar kaynak
gosterilmeden kismen veya tamamen iktibas edilemez.

Dergide yayimlanacak makaleler, oncelikle kendi alanlarina uygun arastirma yontemleri ile
hazirlanmis 6zgiin ve akademik calismalar olmalidir. Ayrica bilimsel alana katki niteligindeki
geviriler, kitap tanitim, elestiri ve degerlendirmeleri de kabul edilir.

Yayimlanmasi istenen yazilar, e-posta adresine elektronik ortamda ve "ekli word belgesi" seklinde
gonderilmelidir. Dergiye gonderilen ¢alismalar bagka bir yerde yayimlanmis veya yayimlanmak
iizere gonderilmis olmamalidir.

Dergiye yayimlanmak tiizere gonderilen yazilar, 6n incelemesi yapildiktan sonra yayin kurulu
tarafindan belirlenen konunun uzmani ii¢ hakeme gonderilir. Yazinin gonderildigi her {ig
hakemden olumlu rapor gelmesi durumunda yazmin yayimlanmasina karar verilir ve hangi
sayida yayimlanacag: ¢alisma sahibine bildirilir. Iki hakemin olumsuz goriis belirtmesi halinde ise
yazi yayimlanmaz. Iki hakem olumlu bir hakem olumsuz goriis belirtirse yazi hakkinda karar,
raporlarin igerigi dikkate alinarak Yaymn Kurulu tarafindan verilir.

Yazilarmn sekil ve esas yoniinden 6n degerlendirmesi Yaym Kurulu tarafindan yapilir; yaym ve
yazim ilkelerine uygun goriilenler hakem goriisiine arz edilir; uygun goriilmeyenler, igerik
incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin yapilmasi igin yazara iade edilir. Yazar
diizeltmeleri farkli bir renkle yapar. Diizeltmelerin dikkate almip alinmadig: kontrol edilerek yazi
yeniden degerlendirilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayinlanmayacagina en geg {i¢ ay igerisinde karar verilir
ve calisma sahibi konu hakkinda bilgilendirilir. Yayimlanan makaleler icin yazara telif iicreti
O6denmez. Yazara ait makalenin bulundugu dergiden iki adet gonderilir.

Yayimlanan ¢alismanin dil, iislup ve muhteva yoniinden bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu
yazar(lar)ina ait olup Yayin Kurulu'nu baglamaz. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi,
Gaziosmanpasa Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yaym Kurulu'na aittir.

Baslik: Her yazinin yazildig: dilde, yazinin igerigini, agik bir sekilde yansitacak nitelikte Tiirkge ve
Ingilizce bashg bulunmaldir. Bashk, biiyiik harflerle ve koyu yazilmali, on bes kelimeyi
gecmemelidir.

Yazar Ad(lar)1 ve Adres(ler)i: Yazi bashginin sag altinda olmali, soyadin tamamu biiyiik harflerle
yazilmali, yazarin unvani, kurumu ve elektronik posta adresi dipnotta belirtilmelidir.

Ozet ve Anahtar Kelimeler: Tiirkce Ozet calismanmn amacini, kapsamini ve sonuglarini
yansitmalidir. Ozet en az elli, en fazla iki yiiz kelime uzunlukta olmali, 6zetin bir satir altina en az
1i¢, en fazla sekiz kelimeden olusan Tiirk¢e Anahtar Kelimeler yazilmalidir. Ayrica 6zetin, basligin
ve anahtar kelimelerin Ingilizceleri de bulunmalidir. Yabanai dilde yazilan makalelerde de Tiirkge,
Ingilizce ve yazilan dilde baglik, &zet ve anahtar kelimeler yer almalidir. Yabanci dildeki 6zetlerde
dil yanlislar1 olmamasina 6zen gosterilmelidir.

Ana Metin: Makalelerin, Microsoft Word yazilim program: kullanilarak yirmi bes sayfay:
gecmeyecek sekilde yazilmasi tercih edilir. Sayfa yapis1 A4 ebadinda, kenar bosluklari sagdan,
soldan, iistten ve alttan 3,5 cm olmak {izere, 1,15 satir araligiyla, iki yandan hizali ve paragraf arasi
boslugu, éncesi 0, sonras1 6 nk olacak sekilde ayarlanmali ve sayfa numarasi sayfanin sag st
kosesine verilmelidir. Makalede Palatino Linotype yazi karakterleri kullanilmali, satir sonunda
heceleme yapilmamalidir. Paragraf baslarinda bir “TAB” tusu (1,25 cm) girintisi kullanilmalidir.
Calisma, dil bilgisi kurallarina uygun olmalidir. Makalede noktalama isaretlerinin kullaniminda,
kelime ve kisaltmalarin yaziminda en son gikan TDK ve DIA Yazim Kilavuzlari esas alinmalidir.
Makalenin hazirlanmasinda gecerli bilimsel yontemlere uyulmali, calismanin konusu, amac,
kapsami, hazirlanma gerekgesi vb. bilgiler yeterli 6l¢iide ve belirli bir diizen i¢inde verilmelidir.



[Yayin ve Yazim ilkeleri

Bir makalede sira ile 6zet, ana metnin boliimleri, kaynaklar ve (varsa) ekler bulunmalidir. “Giris”,

“Sonug” gibi basliklar kullanip kullanmama, ¢alismanin tiiriine ve konunun geregine baglidir.

Fakat makalenin bir sonu¢ paragrafi bulunmalidir. “Sonug¢” arastirmanin amag¢ ve kapsamina

uygun olmali, ana gizgileriyle ve 6z olarak verilmelidir. Belli bir diizen saglamak amaciyla ana, ara

ve alt bagliklar kullanilabilir.

Basliklar: Ana bagliklar, tamamu biiyiik harflerle ve koyu yazilmalidir. Ara ve alt basliklar, tamamu

koyu, her kelimenin ilk harfi biiyiik ve baslik sonunda satirbast yapilmalidir.

Sekil, tablo ve fotograflar: Sekil, tablo ve fotograflar yazim alan1 disina tasmamali, gerekiyorsa her

biri ayr1 bir sayfada yer almalidir. Sekil ve tablolar numaralandirilmali ve igerigine gore Tiirkge ve

ingilizce olarak adlandirilmalidir. Numara ve basliklar, sekillerin altina, tablolarin {istiine gelecek
bicimde kelimelerin yalnizca ilk harfleri biiyiik olarak yazilmalidir.

Alintilar: Makalede birebir yapilan alintilar tirnak iginde verilmeli ve alintinin sonunda kaynag:

parantez iginde belirtiimelidir. Ug satirdan az alintilar ciimle arasinda italik olarak, ii¢ satirdan

uzun alintilar ise sayfanin sagmmdan ve solundan 1 cm igeride, blok halinde italik olarak
verilmelidir. Birebir olmayan alintilarin sonunda sadece parantez igerisinde kaynak gosterilmelidir.

Atiflar (Kaynak Gosterme): Makalede yapilacak atiflar i¢in Chicago Style (Klasik Dipnotlu Kaynak

Gosterme Yontemi) kullanilmalidir ve agsagidaki orneklerde belirtilen hususlar dikkate alinmalidir;

> Kitap : Halil Ibrahim Bulut, Sia’da Usuli Farklilasma Siireci ve Seyh Miifid, Istanbul: Yeni Akademi
Yayinlari, 2005, s. 15.

» Ceviri: Francis Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik ten II. Vatikan'a, cev. Mehmet Aydin, Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 1990, s. 21.

> Tez: Ismail Akyiiz, Tiirkiye'de Muhafazakdr Yardim Kuruluslari, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2008, s. 45.

» Yazma eser: Neccarzade Rizaeddin Mustafa b. Ali en-Naksbendi, Risile fi beydni’l-i'tikidit ve'l-
ahldk ve'l-amel, Stileymaniye Ktp., A. Tekelioglu, nr. 85, vr. 19a.

> Telif makale: Tbrahim Capak, "Aristoteles, Stoacilar ve Ibn Riisd'iin Kiyasa Bakisi', Sakarya
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009, say1: 19, s. 47.

» Ceviri makale: Fritz Meier, "Horasan ve Klasik Tasavvufun Sonu", ¢ev. Ramazan Musly,
Tasavouf: [Imi ve Akademik Aragtirma Dergisi, 2004, cilt: V, say1: 5, s. 443.

» Yaymmlanmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta yaymlanan béliimler,
makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayn1 olmalidir.

» Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde tam kiinye ile verilmelidir.
ikinci defa gosterilen ayni kaynak icin; yazarin soyadi, eserin kisa adi, varsa cildi ve sayfa
numarasi yazilir. Ornek: Gazzali, ihyﬁu ultimi’d-din, 11, 21.

» Ayetler italik yazilmaly, referansi (sfire adi stire no/ayet no) sirasina gore verilmelidir.

Ornek: el-Bakara 2/10.

» Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan referans yontemi kullanilmalidir.
Ornek: Buhari, "Iman", 1.

> Internet kaynaklarinda yararlanilan tarih belirtilmelidir.

Ornek: http://web.tokat.edu.tr/.../Rapor.pdf (01.02.2013).

» Dipnot referans numaralar1 noktalama isaretlerinden 6énce konulmalidir.

(Ornek: Yazar 1932'de Istanbul'da dogdu'.)

Kaynaklar: Makalede kullanilan biitiin kaynaklar “Kaynaklar” kismina alinmali, makalenin

konusu ile ilgili olsa dahi, yazida deginilmeyen belge ve eserler kaynaklara dahil edilmemelidir.

Kaynaklar ana metnin sonunda, yukaridaki érneklerde belirtilen atif érneklerinden farkli olarak

yazar soyadlarina gore (soyad: kanunundan oncekiler i¢in yazar adi esas alinir) alfabetik olarak

verilmelidir. Eser adlar italik yazilmaly, atif yapilan sayfa numaralarimna yer verilmemelidir.

> Kitap: Bulut, Halil Tbrahim, Sia’da Usuli Farklilasma Siireci ve Seyh Miifid, Istanbul: Yeni Akademi
Yayinlari, 2005.



