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Editorden

Dergimiz, elinizdeki bu sayiyla iki yasmm doldurmus
bulunmaktadir. Geldigimiz noktada Islam arastirmalarina bir nebze olsun
katkida bulunmanin verdigi haz ile kaliteyi daha da artirmanin tizerimize

yiikledigi sorumluluk duygusunu birlikte yasamaktayiz.

Giiniimiiz Islam cografyasinda yasanan hadiseler acikca
gostermektedir ki kadim medeniyetimizin bize bahsettigi emsalsiz tecriibe
ve birikim, birlik-beraberlik, bilgi tiretme ve kalkinma adina yeteri kadar
degerlendirilememektedir. O halde ise dogru yerden baslamak igin
yapilacak sey, sahip oldugumuz muazzam miras: ¢agimizin ihtiyac¢ ve
beklentilerini karsilamaya yarayacak sekilde hayatin merkezine tasiyip
yeniden yorumlamak ve bunun iizerine bir gelecek insa etmektir. Bu da
kiltiirel kokleri olan bilgiyi gelistirip tiretmekle olacaktir. Bu iiretilen
bilginin de insanimizin sahip oldugu diinya tasavvuruna ve kiiltiirel
kodlarina uygun olmas: kaginilmaz bir zorunluluktur. Aksi halde bugiin
yasanan olumsuzluklar karsisinda ifrat ve tefrite varan yaklasimlarda
miisahede edildigi {izere sahip oldugumuz degerlere yabancilasma ve
farkli Islam anlayislari arasinda catisma meydana gelecektir. Bu durumda,
bu topraklarda iiretilip gelistirilen kaynaklara dayali Islam’in sahih
yorumunun hayati 6neme sahip oldugu yasanan aci tecriibelerle bir kez
daha goriilmektedir. Ulkemizde ilahiyat alaminda siirdiiriilen
arastirmalarin diinya Olceginde referans kaynagi olabilecek sekilde bir
standarda kavusturulmasinda emek sarf eden alimlerimizi tstlendikleri

tarihi sorumluluk dolayisiyla simdiden hayirla yad etmek gerekir.

Iste bu duygularla siirdiirdiigiimiiz ¢aligmalarimiz, dergimizin
sayfalar1 arasinda tarihe kayit diisme adina yerini almaya devam

etmektedir. Bu sayimizda farkli alanlarda telif edilmis birbirinden degerli



makaleler yer almaktadir: Prof. Dr. Kadir OZKOSE'nin ruh terbiyemizin
onemli muallimlerinden biri olan Seyyid Yahya Sirvani’nin manevi egitim
metotlarina yer verdigi makalesi “Seyyid Yahyd Sirvini'nin Benimsedigi Seyr
u Siilitk Esaslar1” basghgini tasimaktadir. Yrd. Dog. Dr. Nejla HACIOGLU,
Hz. Peygamberin fiillerinin insan davramislarina kaynaklik etmesi
hususunu tinlii alim Cassas Orneginden hareketle degerlendirmektedir.
Calismasinin baslig1 “Cassds’a Gore Hz. Peygamberin Fiilleri”dir. Kur'an’a
gore kadin davranislarim1 Orneklik baglaminda olumlu ve olumsuz
modeller olarak siniflandiran ve makalesine “Kur‘an’da, Peygamber
Kissalarinda Kadin Motifleri” ismini veren Dog. Dr. Hiiseyin CELIK, bu
kissalara konu olan isimler tizerinden Kur’an’in kadina bakis1 hakkinda
bize bilgi vermektedir. Iskogya Kiitiiphanesinde mevcut olan maneviyatla
ilgili eserler hakkindaki literatiir calismasiyla dergimize konuk olan Yrd.
Dog. Dr. Mustafa KOC’un makalesinin ad1 “Iskocya Ulusal Kiitiiphanesi'nde
Kayith Maneviyit ve Manevi Bakim ile 1Igili Kaynaklar (1925-2013) Uzerine
Bibliyografik Bir Aragtirma”dir. Yrd. Dog. Dr. Ergin OGCEM, “Antony
Flew’iin Tanr’yr Inkar1 ve Gerekgeleri” adli calismasiyla ateizmin
dayanaklarim1 Flew yorumuyla ortaya koymaktadir. Dr. Selguk KIRTEPE
ise gilinliik hayatimizda yer alan kitle iletisim araglarmmin olumlu ve
olumsuz yonlerine dikkatlerimizi ¢ekmekte ve bu alanda yapilmasi
gereken calismalari agiklamaktadir. Makalesi “Sosyo-kiiltiirel Degisme ve
Kitle Iletisim Araclart” baghgimi tasimaktadir. Bu sayida Yrd. Dog. Dr.
Abdulhalim ABDULLAH'in Arapca kaleme aldigr ve meshur dilci
Ferra'nin nahivde kullanilan terimler ve climlenin i'rab1 ile ilgili
gortslerini degerlendirdigi iki calismasi yer almaktadir: “Ferrd’da (v.207)
Nahvi Terim - Ciimle Terimleri Orneginde” ve “Ferrd'ya (v.207) Gore Ciimle
[rabinin Etkenleri — Irabda Mahalli Olan Ciimleler Orneginde”. Dog. Dr. Yusuf
DOGAN ise “Tenvinin Kur'an Beldgatindaki Yeri” adli makalesi ile
Kur’an’in edebi yoniine dikkat ¢eken bir ¢alisma sunmaktadir. Yrd. Dog.

Dr. Ali FIDAN, John Macquarrie'nin “Twenteeth-Century Religious



Thought (The Frontiers of Philosophy and Theology 1900-1960)” adli
kitabinin bir boliimii olan “Sociological Interpretations of Religion”s,
“Dinin Sosyolojik Yorumlar1” bashg1 altinda dilimize g¢evirmis olup,
Durkheim ve Max Weber gibi diistiniirlerin konu ile ilgili yaklasimlarini

aktarmaktadir.

Prof. Dr. M. Hiisrev SUBASI Hocamiz, tiniversitemizin 2013/2014
akademik yil1 agilis dersinde Siileymaniye Camii 6rneginden yola ¢ikarak
din dili ile sanatin estetigini bulusturdugu hayranlik uyandiran
konusmasinin metni dergimize ayri bir renk katmaktadir. Bu sayimmizda
keyifle okuyacaginiz iki kitap tanitim1 yazis1 bulunmaktadur. ilki Prof. Dr.
Hasan ELIK ve Muhammed COSKUN tarafindan kaleme alinan “TEVHIT
MESAJI -Ozlii Kur’an Tefsiri- adli calisma olup, eseri bizlere Ogr. Gor.
Faysal ARPAGUS degerlendirmektedir. Ikincisi ise Prof. Dr. Alim
YILDIZ'in “Uveys Ile Giydim Hirka” adli eseridir ve Ogr. Gor. Yilmaz
OKSUZ tarafindan tanitilmaktadir.

Her zaman oldugu gibi dergimizin bu sayisina da emegiyle ve
destegiyle katki saglayan makale sahibi ilim insanlarimiza, hakem
hocalarimiza, idarecilerimize, calisanlarimiza tesekkiir eder, selam ve

saygilarimi sunarim.
Gelecek sayida bulusmak dilegiyle...

Aralik 2014
Yrd. Dog. Dr. Siileyman PAK



SEYYID YAHYA SIRVANT'NIN BENIMSEDIiGi SEYR U SULUK
ESASLARI

Kadir OZKOSE"

Ozet

Halvetiyyenin pir-i sanisi kabul edilen Yahya Sirvani,
Azarbeycan’dan diinyaya yayilan mesaji ve gonderilen halifeleriyle
Halviteyyenin yayilmasina katk: saglamistir. Telif ettigi eserler ve verdigi
mesajlarla insan-1 kadmilin yetismesini 6ngdrmiis, nefis terbiyesine vurgu
yapmis, gonliin ilahi tecellilere mazhar olmasini hedeflemistir. Seyr u
siiliik usullerinden, salikin ilhama erisinden, tasavvufi terbiye sonucu
salikin ilahi nurun tecellisine erisinden bahseden Sirvani, kalbin
uyanisinda ask estetigine dikkat ceker. Aska boyanan, askin hallerine
biirtinen, askin odunda kivama eren gondiiller ona gore ilahi esrara miistak
hale gelirler. Makalemizde salikin ilahi sirlara ermesi, kesf ve ilhamla
beslenmesi, ilahi agki tatmasi ve manevi gelisiminin saglanmasi

degerlendirilmektedir.

* Prof. Dr., Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, kadir.ozkose@gop.edu.tr
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Anahtar Kavramlar: Yahya Sirvani, Halvetiyye, salik, seyr u siiliik,

tasavvuf, kalb, kesf.

Principles Sayyid Yahya Shirvani Adopted In His Journey To The

Divine Knowledge

Abstract

Yahya Shirvani, considered to be the second great master of the sufi
order; Khalwatiyya, has contributed to the spread of the Khalwatiyya
order across the world with the message given via the caliphs of the order
sent from Azerbaijan. Yahya Sirvani foresaw the growth of ‘The Perfect
Human’ with the messages taken places in the works he compiled,
emphasized the disciplining of the ‘Nafs’ (the false self) and aimed the
heart to be the recipient of divine manifestations. He talks about the
procedures of the journey to the knowledge(from his own being to Allah);
the access of the seeker to the inspiration and to the manifestation of
Divine light and also draws attention to the asthetic of love in the
awakening of the heart. According to Sirvani, hearts painted with love,
hearts transformed into different states of love and hearts matured in the
tire of love derive the divine secret. In this article issues such as: the access
of the seeker to the divine secrets , the seeker to be nurtured by discovery
and inspiration , the seeker to taste the divine love and the ensuring of the

spiritual development him are evaluated.

Keywords: Yahya Shirvani, Khalvatiyya, salik, seyr u siiliik,the

journey to Allah, sufism, heart, discovery of divine.



Seyyid Yahya Sirvani’nin Benimsedigi Seyr-u SilGk..|13

Giris

Seyyid Yahya Sirvani, Sirvan vilayetine Samahi nahiyesinde
dogmustur. Ailesi Hz. Hiiseyin'in soyundandir. Yahya Sirvani, Seyh
Sadreddin  el-Hiyavinin hem  halifesi hem de damadidir.
Sirvani,Samahi’dan Bakii'ye gitmis, Omriiniin sonuna kadar orada irsad
vazifesini devam ettirmis ve 868/1463'te Bakii’de vefat etmistir. Omer el-
Halveti’'nin vefatindan sonra Halvetiyye silsilesi Ahi Muhammed el-
Halveti (6. 812/1409), Haci Izzeddin Tiirkmani (5. 828/1425) ve Seyh
Sadriiddin el-Hiyavi (6. 860/1455) vasitasiyla Seyyid Yahya Sirvani'ye (0.
869/1465) ulasmistir. Seyyid Yahya Sirvani ¢ok kiiciik yaslarindan itibaren
serlat ve tarikat sirlarina asina olmustur. O donemde Azerbaycan
cevresinde yayilan batmilik tehlikesine karsi ehlisiinnet anlayisini 1srarla
savunmustur.

Halvetiligin  esaslarini  tam olarak tespit edip tarikatin
sekillenmesine katki saglayan Yahya Sirvani’nin riyazete c¢ok Onem
verdigi, yaz aylarinda sahraya c¢ikarak halvet ve ibadetle istigal ettigi
savm-1 visal yaptig1 rivayet edilir. Bu 6zellikleri nedeniyle Yahya Sirvani
Halvetiyyenin "ikinci pir"i kabul edilmektedir.

Ondan sonra Halvetiyye klasik tasnife gore dort ana subeye ayrilir.
Bunlar kurulus tarihlerine gore su sekilde siralanmaktadir: Dede Omer
Riseni (0.892/1486-87)ye nispet edilen Riseniyye, "Celebi Halife" diye
bilinen Cemal Halveti'ye (6.899/1493-94) nispet edilen Cemaliyye,
"Yigitbasi" diye bilinen Ahmed Semseddin b. Isi Marmaravi’ye
(0.910/1504-05) nispet edilen Ahmediyye ve Semseddin Ahmed Sivasi'ye
(0.1006/1597-98) nispet edilen Semsiyye.
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Yahya Sirvani’nin yaklasik yirmi kadar eseri vardir. “Seyyid”
mahlasl Farsca nutk-1 serifleri vardir. Tertip ettigi “Vird i Settar”1 biitiin
Halvetiyye miintesiplerinin okudugu vird kitab1 olup bir¢ok serhi vardir.
Ug kisim, yedi boliim ve yetmis makam olarak tertip edilmis seriat, tarikat
ve hakikat konusunu isleyen Tiirkge-Arapca bir eser olan Sifdu’l-Esrdr;
Farsca dort boliimden miitesekkil, akil, kalp, ruh ve nefs ile seyr u siiltk
konulu Kesfu’'l Kuliib en meshur kitaplaridir. Bunun disinda Adabu'l-ouzit’
ve's-saldt, Rumiizu’l-isdrdt, Mendzilu’l-dsikin, Makdamadt, Serh-i Esmd-i
Semaniyye, Serh-i Saldt-1 Giilsen-i Esrdr, Risdle fi Saldti'n-Nebi, Mendkib-1
Emiri’l- mii’'minin, Gazaliyyat, Mekdrim-i Ahlik, Tasarrufit u Kdsifat, Kissa-1
Mansur, Esraru’t-Talibin adli miiellefat1 vardir. Bu eserlerinde Halvetiyye
tarikat: adabi, halvet usulii, esma ile siiltika dair 6nemli bilgiler vardair.

Kesfu'l-Kuliib eserini bir sempozyum tebligimde 6zel olarak ele
aldigimdan burada tekrar etmeyecegim.! Sirvani Kesfu'l-Kulilb'unda
tasavvufi ~makamlardan her Dbirinin kisiyi Hakk’t tammaya
gotiirdiigiinden, her bir makamin bir alametinin, batini ve zahirl
neticelerinin bulundugundan bahseder. Sirvani bu alametler ve onlarin
neticelerinden haberleri olmayan saliklerin bulundugundan rahatsiz olur.
Eserin girisinde Hak yolunun yolcular1 faydalansin diye Kesfu'l-Kuliib
risalesini kaleme aldigini sdylemekte ve bu risalesinin basinda eserini
Halilullah Han’a ithaf etmektedir.? Eserin imlasin1 Yahya b. Bahaaddin el-
Hanefi gergeklestirmistir.® Risalenin dili Fars¢a olup akil, kalp, ruh ve

nefsin hal ve mertebelerinin anlatildig1 dort boliimden olusmaktadir. Bu

1 Kadir Ozkose, “Seyyid Yahya Sirvani'nin Kesfu'l-Kuliib Adl Eserinde Tasfiye-yi Kalb
Diistincesi”, Kafkasya'dan Anadolu’ya Kiiltiir Kopriilerimiz Uluslararas: Seyyid Yahyd Sirvani
ve Halvetilik Sempozyumu, 24-26 Kasim 2013, Bakii.

2 Seyyid Yahya Sirvani, Kegfii -Huliib, Manisa Muradiye Kip, no: 2906/1, vr. 5.

3 Sirvart, Kegfii Heuliih, Manisa Muradiye Kip, no: 2906/1, vr. 31b.
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calismamizda Kesfu'l-Kuliib, Sifaii’l-Esrdr, Risdle-i Etvdri’l-Kuliib, Mendzilu'l-
Asikin ve Serhu Merdtibi Esrari’l-Kulitb eserlerinde bahsedilen seyr u stiliik

esaslarini degerlendirmeye calisacagiz.
1. Seyr u Siilik Siirecinde Asilmasi Gereken Deryalar

Sirvani kalb-i selim olmaymnca tarikat diinyasina ayak
basmanin/adim atmanin yersizligine dikkat ceker. Yahya b. Muaz er-
Razi’den naklettigi haberi dikkate alarak derya ve gemi metaforlarini
kullanir. Bu baglamda kalb-i selimin gerceklesmesi i¢in su dort deryadan
gecmek gerektigini vurgular. Bunlar; “diinya”, "halk”, “seytan”, "nefs”
deryalaridir. Bu deryalardan ge¢mek icin sebepler ve gemiler bulmak
gerekir.

a. Diinya Deryast: Yahya Sirvani'ye gore; diinya deryasinin gemisi,
“ziihd”diir, dimeni "kanaat"tir, yelkeni “horluk"tur, lengeri "sabir"dir.

Bundan sonra seriata muhalefet ile "téhmet" yelleri bir yakadan
esmeye baslasa, "horluk” yelkenini parca parca eder. Bir yakadan dahi
"grybet” ve "biihtan" yelleri eserse her taraftan dalgalar kum koyup gemiyi

”r

batirmaya baslar. “Vera”’ lengerini birak ki muhalif yellere dayansin, tesir
etmesin. Simdi “kanaat” diimenini muhkem tutup, “diinya” deryasindan
"cehd” edip gecmeye calis.

Bu sayede Allah seni “riisd” yolunda muvaffak etsin.*

b. Halk Deryast: Halk deryasimin gemisi tmitsizliktir. Hak tan

gayriden iimidi kesmeli. Diimeni diinya ile alakadan kesilmektir. Halktan

ayrilmali, Hak ile iilfette olmali. Yelkeni ayriliktir. Lengeri halvettir. Ne zaman

4+ Seyyid Yahya Sirvani, Sifaii’l-Esrir Siifi Yolunun Sirlari, haz. Mehmet Rihtim, SGfi Kitap,
Istanbul 2011, s. 185.
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imid, tama' ve ihtila' yelleri esmeye baslasa, dalalet ve cehalet dalgalar:
kopmaya baslar. Salik halvet lengerini birakmalidir. Ciinkii bu yel sakin olunca,
muhalif yeller de sakin olur. (O zaman) kurtulus yeli eser. Bundan sonra silik
ayrilik yelkenini gotiiriip halk deryasindan cehd edip gecmege calismalidir.®

c. Seytan Deryas1: Seytan deryasinin gemisi zikir, diimeni teshili,
yelkeni recd, lengeri havfdtr. Ne zaman riya, ucb ve minnet yelleri esmeye
baslasa, salik havf lengerini salmalidir. Ne zaman bu yeller sakin olsa ihlas
yeli kopar. Reci yelkenini gotiirtip cehd etmeli ve seytan deryasindan
kurtulmalidir. ¢

d. Nefis Deryast: Nefs deryasimin gemisi aglik ve susuzluktur.
Diimeni asgk, yelkeni muhabbet, lengeri sevktir. Ne zaman heva ve sehvet
yeli eser ise, dalgalar kopup kayalar agiga cikar. Salik cehd etmeli ve
gemisini batirmamalidir. Sevk lengerini salip sabretmelidir.

Ne zaman meveddet yeli esmeye baslasa, salik muhabbet yelkenini
almali ve nefs deryasini gegmeye calismalidir. Ne zaman bu deryalari
gecerse, tarikat yoluna girmeye layik olur. Bundan sonra salik kadem

koyup tarikat yoluna girmelidir.”
2. Seyr u Siiliikun Gergeklestirildigi Kalb Diinyas1

Seyyid Yahya Sirvani Risdle-i Etvdru’l-Kalb isimli eserinde kendisine
yoneltilen “kalb nasil bir seydir?” sorusuna cevap verir. Ona gore kalb
zahirde bir parca etin adidir. Surette fayda ve zarar ondan hasil olmustur.
Kalpte ruh cevheri saklanmaktadir. Asil kalb bu zahir et parcasindan ote

Allah’in sirlarimi bilen, marifetullah:t idrak edebilen, sirlar hazinesinin

5 Sirvani, Sifaii’l-Esrdr, s. 186.
6 Sirvani, Sifaii’l-Esrdr, s. 186.
7 Sirvani, Sifaii’l-Esrdr, s. 186.
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mahzeni olan nazargah-1 ilahi ve tecelligah-1 Siibhanidir. Kalb ancak
Allah’in sifatlartyla sifatlanmak ve Allah'in emrine uymak suretiyle
kemale erer. Kalb ruh ve nefsin ele gecirmek igin birbiriyle miicadele
ettigi bir sahadir. Kalb memleketinde huzur ve mutluluk ancak ruhun
iktidar olmasiyla saglanir.® Yahya Sirvani kalb diinyasimin katmanlarini su
sekilde siralamaktadir:

a. Sadr: Etvdru’l-Kalb isimli eserinde kalbin kisimlarindan bahseden
Sirvani, kalbin ilk haline “sadr” adim1 vermektedir. Sadrin islevselligi icin
I[slam cevherinin sart oldugunu belirtir. Sirvani’ye gore sadrin ilaci
[slam’dir. Miisliimanhik nurunu bulmayanlarin sadr kiifiir karanligina
batacak, seytamin vesveselerine maruz kalacaktir. Sadrinda Kur’an olan,
seytanin vesvesesinden kurtulacaktir. Islam ve Kur’an’i hiikmiine riayet
sadrin ilahi hazinelerin mahzeni olmasini saglayacaktir.’

b. Kalb: Sirvani gonliin ikinci halini kalb diye isimlendirmektedir.
Kalbi imanin madeni olarak nitelemektedir. Imamn yerini kalb olarak
betimleyen Sirvani, aklin nurunu da imanin burham seklinde dile
getirmektedir. Zira kalb ancak akil ve iman nuruyla gii¢ kazanmaktadir.
Imanin tadmna varan, aklin nuruyla basiret ve firaset duygusu elde eden
kalb, sonunda tahkik meyveleri toplamaya baslar.!’

c. Seffaf: Sirvani, gonlin tiglincti haline seffaf adini vermektedir.
Seffaf, muhabbet mahallidir. Ask burada zuhur etmistir. Asiklarin kemal
noktasidir. Seyr u stiltikta kemal kazanmak seffafin islevselligi ve askin

hakikatine ermekle dogru orantilidir. Kalbi yaratan Allah, burada sevgiyi

5 Seyyid Yahya Sirvand, Risdle-i Etcrir- Kalb,, ManisaMuradiye Kip. 29068, vr. 8:9:
9 Sirvar, Risile: Etuiiri Kalb, ManisaMuradiye Ktp. 2906/8, vr. 12,
10 Sirvard, Risiled Etoiiri Kalb, ManisaMuradiye Kip. 20068, vr. 13
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de viicuda getirmistir. Sevgiden yoksun kalbler olidiirler.!

d. Fuad: Gonliin dordiincti hali fuaddir. Salikin kalbini biiriiyen
perdelerden kurtulmasi, ilhamat-1 Rabbaniye mazhar olmasi, idrak
glicintin artmasi, Hakk’in hitabini idrak etmesi, agilimlar kazanmasi, gayb
alemlerinin esrarina muttali olmasidir. Burada ru’yet mahalli gerceklesir.
Fuadda gerceklesen kesiflerle salikin gonliinde inkilaplar viicuda gelir.
[lahi hitabi duyan, el-hissii kable’l-vuku’ giiciinii elde eden, esyanin
kiinhiine ermeye baslayan, perde arkasindaki esrar-1 ilahiyyeyi tahkik
eden ehl-i fuad, egrilikten kaginmaya ve salaha ermeye baslamigtir.!?

e. Heyyetu'l-Kalb: Goniil heyyetu’l-kalb durumunda marifet
mahalli konumuna gelmistir. Seffaf durumunda kazanilan muhabbet
dostluga dontismiistiir. Muhabbetin ask halini kazandigi bu mertebede
glizellikler sahibinin goziinii gonliinti blirimistiir. Heyyetu'l-kalb
sahibinin nazarinda vuslat da hicran da birdir. O her an sevdigiyle
beraber, tamamen sevgi kesilmistir. O her durumda sevgilinin istiyakina
birtindtigti icin firkat demlerindeki ruhun kederlerine sifa olur.
Marifetullah bilinciyle muhabbetrullahi derinden hisseden bu kalb, bir an
sevgiden yoksun kalsa ebedi 6liimiin acisin1 derinden hissedecektir.!®

6. Suveyda: Goniilde gayb sirlarinin agiklandigi kisma suveyda adi
verilmektedir. Sirvani Allah'in suveyda sahiplerine gaybi ilimleri
bagisladigindan, ilmu’l-esma ikraminda bulundugundan bahsetmektedir.
Suveydasi islevsel olan gonliin hikmet-i Stibhaniyyeye kaynaklik tegkil
ettigini sdyleyen Sirvani, stiveydadan yiiz ¢esit burhanin peyda kilindigin

belirtmektedir. Stiveydanin idrak ettigi ilmu’l-esma, meleklerin bile aciz

11 Sirvani, Risile Etuir-i Kalb, Manisa Muradiye Kip. 2906/8 vr. 13
12 Sirvani, Risiled Etuiir-i Kalb, Manisa Muradiye Ktp. 2906/, vr. 13..
13 Sirvani, Risile Etuir-i Kalb, Manisa Muradiye Kip. 2906/8, vr. 13142,



Seyyid Yahya Sirvani’nin Benimsedigi Seyr-u Salak..|19

kaldig: ilahi hazinedir. Siiveyda ehline bagislanan bu ilmu’l-esma sahip
oldugu hilm sebebiyledir. lahi sir ve rumuzlarin sakli bulundugu ve
meleklerin bile mahrum kaldig1 suveyda, ilahi hazinelerle dolu, dertli
goniildiir. Bu goniil padisaha layik bir saraydir. Suveyda, Allah'in has
kullarina bagisladigi, vahdet nurunun parladigl, yaratilmislarin sifa
buldugu, insanoglunun hem diinyada hem de ukbada zincirlerden
kurtuldugu, Hakk'in nazar kildigi, marifetin kemal buldugu, kurbiyet
makaminin hasil oldugu, kisinin kendini idrak etmeye yol buldugu bir
gonuldiir. 4

7. Behcetu’l-Kalb: Gayret makamina erenlerin, masivadan
tamamen siyrilanlarin, Hak’tan gayriya iltifat etmeyenlerin, Hak'la
insiyet kuranlarin, vuslat serbetini icenlerin kalbi behcetii’l-kalbdir. Bu
goniil nurlar hazinesidir. Zat tecellisinin mahallidir. Her an farkl bir sifat
tecellisinin yasandig1 goniildiir. Ilahi nimetlerle siibut bulan bir goniildiir.
Her dem hayatiyet kazanan, diri, hisli ve duyarl bir goniildiir. Hakk'in
yardimina mazhar olmus, Allah'in Kur’an’da adina yemin ettigi, “lekad
kerremna beni Adem”? diye insani tebcil ettigi, Adem verilen keramet
olarak verdigi, Allah'in ihsan ve nimetlerine gark ettigi bir kiymettir.
Allah Ademoglundan bagkasini bu sirra mahrem kilmistir. Bu sirra giriftar
kilinan insan esyada miikerrem kilindi, sirr-1 esma onda miinkesif oldu,
hubbetullah-i a’zam onda husule geldi.'®

Etvdaru’l-Kalb eserinde kalbin kisimlarini; sadr, kalb, seffaf, fuad,
heyyetu’l-kalb, suveyda, behcetu’l-kalb seklinde siralayan Sirvani, eserin

sonunda su degerlendirmelerde bulunmaktadir:

14 Sirvani, Risile-d Etvir-i Kalb, ManisaMuradiye Ktp. 2906/8, vr. 1414,
15 {sr4, 69.
16 Sirvani, Risile-i Etvir-i Kalb, ManisaMuradiye Ktp. 2906/8, vr. 15-15.
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Kalbin yedi kismina hayatiyet kazandiran salik sonunda dinde yer
edinir. Gonlii tiim esyaya tasarrufta bulunur. Yakin nurunu elde eder.
Gonliinii hastaliklardan salim olur. Varlik kisvesinden soyutlanir. Hastalik
yok olup sihhat husule gelir, garaz yok olup cevher hasil olur. Her iki
cihanda cevher haline gelen bu goniilden insanlik sirr1 zuhura gelir. Allah
dostlarinin hallerinden haberdar olur. Tiim islerinde Allah’a itaatkar olur.
Kulluk bilincine erer. Hak’tan baskasi onun nezdinde batil olur. Kur’an
ilimlerine vakif olur. Kur’an'in menzil edindigi goniil konumuna ytikselir.

Sirvani, eserinin devaminda rahmeten li'l-alemin konumuna
yiikselen boylesi bir gonlii arayip bulmamizi bizlere tavsiye etmektedir.
Boylesi bir gonle yoldas olanlarin kemal kesbedecegini sOyler. Yedi
katmaniyla aktif konumda bulunan bu gonlin vesile edinilmesini,
tasavvufta tevessiiliin ne denli Onemli bir metot oldugunu, rehber
edinmenin geregini, miirsid-i kamile duyulan ihtiyacin biytkliigiini

bizlere anlatir.'”

3. Seyr u Siilik Makamlar

Mana deryasindan sir aramak, yol kazasmma ugramamak,
mubhataplarini arif kilmak gayesiyle tasavvufi makamlardan bahsettigini
sOyleyen Sirvani, Fatiha'min “seb'u’l-mesani” olmasi gibi gonliin anlam
dolu yedi hazinesinin bulundugunu sdylemektedir. Ona gore gonliin her
bir hazinesinde bir hikmet saklidir. Goniil hikmetlerinin zuhura ¢ikmasi
ayri birer ilahi isimledir. Goniil hazinesine ait bu isimlerden her biri ilgili
gonill katmanmmin ism-i azami kabul edilmektedir. Ciinkii o alem

kapisinin anahtar1 bahsedilen bu isimlerdir.

17 Sirvani, Risile Etuir-i Kalb, Manisa Muradiye Kip. 2906/8 vr. 15-1%.
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a. Seyr Ila’llih Makam:: Sirvani, seyr illallah makaminda terk
bilincine ermek gerektigini vurgular. Terk-i mal, terk-i makam, terk-i
diinya, terk-i ukba, terk-i hesti ve terk-i terk asamalariyla Allah’tan gayr1
herseyin fani oldugunu, fanilere bel baglanilamayacag, vuslata ermek icin
kesrete dalmamak gerektigini vurgular. Ona gore; sehevi arzular, kibir,
yemek yeme arzusu, uykuya diiskiinliik ve rahat yasama aligkanlig1 terk
edilmeden kayitlardan kurtulmak miimkiin degildir.’® Seyr illallah
makaminda riayet edilmesi gereken ikinci sart tevazu sahibi olmaktir.
Tevazuu edeple yoldas kilan Sirvani, kiiciik biiyiik, kole sultan, fakir
zengin herkese miitevazi davranilmasim tavsiye etmektedir.'

b. Seyr li'llah Makami: Bu makamin sarti, nefsin iizerine ayak
basip yiirtimek, gafletten kurtulup ilahi riza ugrunda tahammiil
gostermektir. Hakk’a ytiriimek icin bu yolda degirmenin altindaki tas
olmak ve gozlerden kanl yaslar akitmak gerekmektedir. 2

c. Seyr ‘ale’llah Makam:: Seyr alallah makami esma ve sifat
vadisidir. Bu bagisin sahidi Yiice Zat'in litfundandir. Bu hal, kisinin
varligini eksiltmesi sartiyla kendisine yiiz gosterir. Bu makamda Allah
salike rehberlik eder. Yine bu mekanda Hak kelami salike delil olur. Allah
kuluna cemalini gosterir, kap1y1 acar ve ortiiyli goziiniin ontinden kaldirir.
Bu vadide insan ayaksiz yiiriir ve sonunda can sirlarla dopdolu hale
gelir.”!

d. Seyr ma’allah Makami1: Bu makamda salik; esma ve sifat sirrina

sahit olur, gordiigii sirlar alemine hayran kalir, yagmur yiiklii bulutlar

18 Seyyid Yahya Sirvan], “MenaziluFAsikin AsiKlarm Menvzilleri”, Bakit den Anadolurya Yansiyan Isik Halveti Pir
Seyyid Yahya Sirvani Hayati ve Eserleri, haz. Hasan Almaz, Bizim Biiro Basimevi, Ankara 2007, s. 158-159.

19 Sirvans, Mendzilu1-Asikin Asidarm Merzlleri,s. 159-160.

20 Sirvard, Meniizilu-Asiin Asiklanm Merzlleri,s. 160-161.

21 Sirvard, Menizilu-Asiin Asikdann Menzileri,s. 161.
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gibi rahmet tasimaya baslar, mana deryasina gark olur, “len terani’ okunu
firlatir, hidayet ile yoldas olur, vahdet testisinden bade icer, “kab-1
kavseyn”i mesken tutar, ney gibi inler durur. Sonunda salik, hikmet
sirlarinin alemi olmus, halk {izerine nimetleri sa¢gmis, sirlar hazinesinin
anahtar1 olmustur. Bu makamda vuslata ermenin tadini ¢ceken salikin igi
sirlar mahzeni olur, ibadetlerinde daima dostu goriir, yolu hep Hakk’adr,
hep O'nunla oturur. 22

e. Seyr fi'llah Makami: Seyr makaminda hakikat salike yoldastir.
Zati sahadette gerceklesen yolculugunda salikin hakikat gtilleri acgar. Zati
tecelliler gerceklesince muti-yi bakiden bir beka bulur. Oyle ki, tiim
esmanin eksiklikleri diiser, esma miisemmaya doniisiir ve ademiyet
sirrina erigir.?

f. Seyr ani’llah Makami: Seyr anillah saliki Allah’'in sirrina vakaf
kilan makamdir. Seyr makaminda salikin halvetgahi kurb menzili, hali
daima “li ma’allah” olur. Bu makamda salike vahdetten kesrete doniis
verilir ve ondan vahdete dogra yol bulunur. Onun irsadindan yaratiklar
yarar saglar. Giil bahgesinden nice giiller toplamir. Yaratiklar ondan
hikmete yol bulur. Hikmet hazinesinin anahtar1 onun elindedir. Bazen ona
halvette kurbet bazen firkat ve hicran verilir. Hak’tan gelen cefa ona bagis
olur, Hak’tan gelen sikinti ona sifa olur. Gamma yiizlerce sevkle
“merhaba" der. Belasina yiizlerce zevk ile “es-sala” der. Yiizlerce bela
icinde odur mutlu olan, her iki cihanda odur giilen. Bu 06zellikleri
sebebiyle salik seyr anillah makaminda can u goniilden dosta muti” olur,

daima gam tohumunu cana sagar. Onun gamdan bagka arayip sordugu

22 Sirvard, Meniizlu-Asiin Asiklanm Merzilleri,s. 163-164.
23 Sirvar, Meniizilu-Asikin Asiklann Merzilleri,s. 164-171.
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yoktur. Bir an iki alemden de kendinden de geger. Sonunda ne alem kalir
orada ne de Adem. Allah ona kademden bir hayat bagislar, hilafet tacin
onun basina koyar, niibiivvet nurunu ona yoldas yapar. Onu ikrar eden
her kimse muvahhid, inkar eden mulhid olur.?

g. Seyr bi'llah Makamai: Seyr billah makamindaki salik ah u figan
eder. Fenadan sonra baka mertebesine ermistir. Hak’tan baska kimse onu
bilemez. Her an bir taraftan dostlarina celal testisinden tattirirken bir
yandan da cemal zevkini sunar. Herkes bu makamdaki salikin celalinden

fena, cemalinden baka bulur.?

4. Seyr u Siiltikk Menzilleri

Kirk farkli tasavvufi menzilden bahseden Sirvani bunlari su sekilde
siralamaktadir: Niyet, inabe, tevbe, irade, miicahede, murakabe, sabur,
zikir ve fikir, nefse muhalefet, r1za, muvafakat, teslimiyet, tevekkiil, ziihd,
ibadet, vera, ihlas, sidk, havf, reca, fena, baka, ayne’l-yakin, marifet,
velayet, sevk, muhabbet, vahdet, kurbiyet, {ins, visal, huzur, visal, kesf,
huzur, tecrid, tefrid, inbisat, tahayytr, nihayet, tasavvuf, kurbu’l-kurb.

1. Niyet: Menzillerin ilki niyettir. Niyetin halis ve kavi kilinmasi
esastir. Niyeti saglam olanlar fakir de olsalar emir konumuna yiikselirler.
Niyeti samimi olanlar liituflara mazhar, dertlerine derman ve hastaliklara
sifa bulurlar.?

2. Inabe

3. Tevbe

4. Irade

24 Sirvard, MeniizluI-Asiin Asiklann Merzilleri,s. 172-173.
25 Sirvard, Menizilu-Asiin Asiklanm Merzilleri,s. 174-175.
26 Sirvard, Menizlu-Asiin Asiklann Menzileri,s. 136.
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5. Miicahede: Cemalullaha kavusmak salikin temel gayesidir.
Cemalullaha kavusmak isteyen asiklar can fedasmna koyulurlar.
Cemalullaha kavusmanin bir diger sarti cehde biirtinmektir. Zira
“cahedi” hiitkmii geregince yol alanlar, O'nun emrinden zerre kadar bile
olsa ayrilmazlar. Allah miicahede eden salike "ma’allah” nimetini tattirir
ve onu salih amel sofrasina oturtur.

6. Murakabe

7. Sabir: Kahir ve cebrin ilaci sabirdir. Saganak halinde yagan
belalarin defi, basa gelen felaketlerle bas edis ancak sabirla gerceklesir.
Sabir serbetini icenler icin liituf da cebir de bir olur. Dergahinda her daim
sabra biirtinmek gerektigini sdyleyen S$irvani, ancak sabrin kemalini
herkesin gerceklestiremeyecegini dile getirir.?®

8. Zikir ve fikir: Allah’a goniil vermek zikrini hatirdan ¢itkarmamay1
gerektirir. Goniilde hatiras1 giiglii olanin dillerinde sevgilinin yad: ¢ok
olur. Gaflet asiklarin felaketidir. Asiklar sevdiklerinin zikrinde o kadar
gark olmuslardir ki, O’'ndan gayrisini diisinmeye yeltenmez, O’'ndan
baskasindan talepte bulunmaz ve bir baskasina bel baglamaz. Viicudu
tamamen zikir haline doniisen salikin her zerresinde yiizlerce fikir
olusmaya baslar. Tefekkiirii bol ve gii¢lii olanlarin zikri daimi olur. Zikre
koyuldukc¢a da ask ve heyecan meydana gelir. Gergeklesen tefekkiir,
tezekkiir ve heyecan ruhundan ytizlerce yeni manalar hasil olmaya
baslar.?

9. Nefse Muhalefet: Nefse muhalefeti siar edinen s{fi, asla nefsine

glivenmez, nefsinden hosnut olmaz, nefsini kendi haline birakmaz ve

27 Sirvard, Menizilu-Asiin Asiklann Menzlleri,s. 138,
28 Sirvar, Menizlu-Asiin Asiklann Menzilers,s. 139.
29 Sirvar, Menizilu-Asiin Asiklann Menzilers,s. 140.
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nefsinden emin olmaz. Bir anlik nefse uymak Sevgili'nin cemalinden
mahrumiyeti saglar. Nefsin hicbir arzusuna 6miir boyunca bir anlik bile
olsa miisamaha gosterilemez. Nefsin hosnutlugu degil mahcubiyeti
esastir. Nefse muhalefet nahos fiillerden kurtulusu, nefsin serkeslikten
kurtulup uysallasmasini saglar.®

10. Riza: Her an Allah’in zikriyle mesguliyet zakiri ilahi rizay:
kazanma sansina erdirir. Kullun Rabbimizden hosnutlugu gerektirir.
Yiizlerce sikint1 ¢ekilse de Dost’tan gelen herseye riza gosterilir. O'nun
binlerce oku dogrudan gonle saplansa da, rizadan bir zerre kadar dahi
eksiltmez. Binlerce tiir zehir icirilse de daima tevazu icinde c¢alisir.’!

11. Murakabe: Sultanin sirrindan haberdar olabilmek icin daima
cananin yolunu gozetlemek gerekmektedir. Allah'in cemalini gorebilmek
murakabe egitiminin giiclii olmasina baghdir. Murakabesi yerinde olanlar
kesretten yiiz cevirip vahdete ererler. Vahdet kadehinden igenlerin
nazarin ne milliyet ne de cinsiyet ayrimi olur. Murakabe egitimi alan
kisiler takva elbisesine buriintirler, her tiirlii zahmetten kurtulmus olurlar,
mana ilimleri artar, hakikat deryasinin incilerini devsirirler. %2

12. Teslimiyet

13. Tevekkiil: Teslim menziline ulasanlar bela tuzagina maruz
kalinca teslim sirrinin Onlerinde siper oldugu goriilmektedir. Dostun
yoluna candan teslim olanlar, derdinden gece ve giindiiz kanh yaslar
dokenler, Cananin yolunda camimi kurban edenler, goniil sadakatiyle
Stibhan’a teslim olanlar, O'nunla basbasa kalma serefine ererler. Teslim

elbisesini giyenler Dost’a kavusmanin serbetini igerler. Teslim ve tevekkiil

30 Sirvar, Menizilu-Asiin Asikdann Menzilers,s. 140.
31 Sirvand, Menizlu-Asiin Asiklann Menzilleri,s. 141.
32 Sirvar, Meniizlu-Asikin Asiklanm Menzilleri,s. 138-139.
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menziline erisenler yaratilmislardan istemeyi birakirlar. Clinkii tevekkiil,
kisiye minnetsiz azik ulastirir.?

14. Ziihd: Ziihd menziline erigsenlerin isi giicti tesbih ve virddir.
Clnkti Allah’t anmak disinda bir isi olmaz. Zikrin tadina erenler
zahirlerini giizellestirmeye kalkismaz, yamali elbiseler iginde baha
big¢ilmez hazine saklarlar. Onlar kendilerine seccadeyi kilim ve
yumusakligi siar edinmislerdir. Onlar goniil ve cani tamamen Mevla'ya
biraktiklar1 igcin diinya sevgisine tamah etmeyi kesmislerdir. Onlarin
Allah’1 zikirden baska miinisi, cehd ve ibadetten baska gayreti yoktur.3

15. Vera: Vera menzilinde sehevi duygularini azaltmaya calisan
salik, sohbet, halvet ve uzleti secer.®

16. Ihlas: Thlas menziline ulasinca nice sirlar agiga ¢ikar. Kulluk ve
itaat gayretine en ufak bir nefsani duygu one ¢ikacak olursa, Sirvani'nin
tavsiyesi ihlas duygusuyla iyi sekilde degerlendirip o duyguyu atesin
icine atmaktir. Kullugun saf ve katiksiz olmasi esastir. Cikar beklentisiyle
gerceklestirilen ibadet girisimleri yersiz kalmaktadir.3

17. Sidk: Sidk menzilinin 6nemine dikkat ceken Sirvani, bizleri
dilimizi gonliimiizle hemdem kilmaya davet etmektedir. Kalbin esrar
kiipii, dilin de terciimani olmasini 6nemsemektedir. Dilin selameti kalbin
salahiyetiyle dogru orantilidir. Dilin dogrulugundan 6nce kalbin sidka
biirtinmesi gerekmektedir. Gonliin ahvlaini kesfetmeyi bilenler i¢in mana

sirlar1 ayan olur. Gonliinti ve dilini dogruluga alistiranlarin yasamlar:

33 Sirvan, Menizlu-Askin Asiklann Merzilleri,s. 142-143.
34 Sirvar, Menizlu-Asiin Asiklann Menzileri,s. 143,

35 Sirvar, Menizlu-Asikin Asiklann Merzilleri,s. 144-145.
36 Sirvan, Menizilu-Asiin Asiklann Menzileri,s. 1445.
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miistakim olur.%”

18. Sevk: Sevk menziline wulasanlarin ney gibi inleyip
durduklarindan bahseden Sirvani, canlarin istiytak atesinden yanip
kavrulduklarim dile getirir. Istiyak kadehinden igenlerin hesap ve kitabs,
yarini diinii, gelecek kaygisi olmaz. Sevk duygusuna biirtinenlerin O'na
kavusma 6zleminden baska munisi mi olur hi¢? Ne evlat diisiincesi, ne
sevgili hevesi, ne ¢oluk ¢ocuk derdi, ne aile giivencesi, ne akraba ne de
ahbab-1 yaran tesellisi bulunur. Maldan da miilkten de makamdan da
mevkiden de ge¢misler Mevla'nin sevkine biirlintip serdern
gecmislerdir.®

19. Muhabbet: Istiyak duygusunu zirvelestirenler muhabbet
kasesinden i¢meye baslarlar. Muhabbet duygusunu gonliinde
percinleyenler hem ask yoluna koyulur hem dertlere diicar olur.
Muhabbet erleri Hak’tan ilahi sevda disinda bir beklentiye koyulmazlar
Muhabbetullahin yogunlastig1 goniilde ne diinya arzusu ne de ahiret
kaygis1 gelir. Hakk'in sevgisine dalanlar degil diinya ve ahiret
beklentisinden, kendi varliklarindan dahi vazgecerler. Zira insani kimlik
buhranindan kurtaran en Onemli egitim muhabbet hamuruyla
yogrulmaktir.>

20. Vahdet Negesi: Sirvani esyanin aslimi Zat'm nuru olarak
gormekte, esyanin suret ve Ortlisiinii ilahi sifatlarin tezahiirii kabul
etmektedir. Ona gore ilahi aski tatmadan kimse vahdete eremez. Vahdet

serbetini icen canlar aminda kendilerinden gecip tiim varliklarini

37 Sirvard, Menizilu-Asikin Asiklann Merzilleri,s. 145-146.
38 Sirvani, Menizlu-Asikin Asiklann Merzilleri,s. 149150,
39 Sirvar, Meniizlu-Asikin Asiklanm Merzilleri,s. 150
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unuturlar.® Tipki muhabbet nesesi gibi vahdet menzili de sahibinin
gonliinii her iki alemden kurtarir. Yiizlinti kesretten vahdete cevirenler,
her iki alemin naksindan yararlanirlar. Vahdet nesesiyle ruhunu deryaya
salanlar ne diinya evinde mesken tutarlar ne de ukba miilkiinde yer
edinirler, onlar mekansizlik sirrina erip 1a mekan boyutunda sonsuzluk
tecriibesinden bahsederler.*!

21. Kurbiyet: Kurbiyet menziline gelenler ise kulluktan sonra
padisahlik yapar. Mekan ve zaman kaydindan uzak olan kurbiyet sahas;,
her isteyenin dilegine erdigi menzildir. Kurbiyet menzilinde alemlerin
emanetini ustlenen salik, kendisine sunulan temiz nimetlerin hakkim
vermeye calisir. Bu makamda rahmet deryasi cosmaya baslayinca binlerce
okyanus ¢ig mesabesinde olur. Kurbiyet makamindakiler bdylelesine
sebepsiz veren bir bagislayiciya sahip olduklarindan dolay1 O'nun liitfuyla
daima timitvar olurlar. Zira O’'nun fazli kulu padisah yapar, O'nun
liitfuyla daima naz yapar, O'nun nazi O'nun liitfundan reva olur.*

22. Huzur: Gonlin ve ruhun daima seving icinde olmasi huzur
menziline ulasildiginin gostergesidir. Huzura erenler bir an bile olsa
dosttan ayr1 kalmazlar. Onlar Hak’tan gelen bagis1 huzur icinde huzur
bilirler. Huzurdan bahsetmenin sinir1 yoktur, bu zevki ancak tadan bilir.*

23. Tecrid: Huzurun tadina ermek belalarla iptila edilmeye kap1
aralamaktadir. Huzuru takip eden bu tecrid menzilinde salik artik belalara
bir merhaba der. Tecrid menziline ulasan salik artitk Cennet bagisi

tlirlerinden ¢6l ceylami gibi kagmaya baslar. Belaya.gark olan dervis,

40 Sirvan, Menitzl1-Askin Asiklarm Merzilleri,s. 124,
41 Sirvant, Menitzlu-Askin Asklanm Merzilleri,s. 150
42 Sirvan, Menitzlu1-Askin Asiklarm Merzilleri,s. 151.
43 Sirvani, Menitzlu1-Askin Asiklarm Merzilleri,s. 153,
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belanin da “Dost”tan geldigini bilir. Gama merhaba diyen bu dervis hig
gam ve kederden sikayet eder mi? Zira o, Dost’'tan baska maksudum
olmasin diye Mabud disinda her seyden uzak durur.*

24. Tefrid: Tefrid menziline yiikselen salik, bu kez kendi varligina
tekme vurur. Hatta tasavvuf yolunda bu menzil hasil olunca, tefrid salike
padisahtan bir elbise olur. Tefrid menzilinin Hz. Adem’den miras
kaldigini diistinen Sirvani, bu menzilde kisinin her iki alemde de garip
oldugundan bahseder. Ehl-i tefrid alem halki arasinda ferd olduklari igin
daima cok dertlidirler. Bu sekilde her iki alemin zehrini icenler birkag
zerreden clis u raha gelmezler. Tefridden 6te megsgalesi olmayanlar her iki
alemde magara dostu olurlar.®

25. Muvafakat

26. badet

27. Havf

28. Reca

29. Fena

30. Baka

31. Ayne’l-yakin

32. Marifet

33. Velayet

34. Uns

35. Visal

36. Huzur

37. Kesf

44 Sirvan, Menitzlu1-Askin Asiklarm Merziller,s. 153,
45 Sirvan, Menitzl1-Askin Asiklarm Mertzilleri,s. 154
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38. Inbisat
39. Tasavvuf

40. Kurbu’l-kurb.

5. Yedi Makam ve Kirk Menzille Salikin Asmas1 Gereken Yedi
Vadi

Sirvanni Serhu Merdtibi Esrdri’l-Kulilb isimli eserinde, Allah’a
kavusmak i¢in tasavvuf ehlinin agsmasi gereken yedi vadiyi ele almaktadir.
Bu vadiler; kalb, ask, marifet, istigna, tevhid, hayret ve fakr u fena
vadileridir. Bunlar yedi vadi ad1 altinda tek tek agiklanmaktadir. Heft Vid:
adiyla da bilinir. Eserin dili Farscadir.*

a. Kalb Vadisi: Sirvani'ye gore ilk vadi, kalbin mamur kilinmasidair.
O, kalbin imarim1 saglamak icin Oncelikle salikte talebin bulunmasi
gerektigini ongoriir. Nesebin degil kiilli hakikatin talep edilmesini tavsiye
etmektedir.*

Kalbin imarinda ikinci esas agyardan el c¢ekip Yar'a goniil
vermektir. Ona gore benlikten gecip kendimizi gormemek, Dost sokagina
dogru yol tutmak kalbi inkisafa yol acacaktir. Benlik iddiasindan
kurtulanlar Olmeden o©nce Olme sirrina erenlerdir. Varlik elbisesini
parcalayan, candan ge¢me pahasina yolu kat edenlere ytiiz binlerce can ve
goniil bagislanir.*

Kalbin 1slahin1 saglayan {i¢lincii unsur agk derdine diicar olmaktr.

Sirvani'ye gore ask, sarhosluk yanisinin harmanidir. O bu sarhoslugu akli

46 Hasan Almaz, Bakii'den Anadoluw'ya Yansyan Isk Halvefi Pir Seyyid Yahya Sirviri Hayat ve Eserleri, Bizim Biiro
Basimevi, Ankara2007, s. 44.

47 Seyyid Yahya Sirvan, “Serthu Meratibi EsrarfHKultb”, Bakiiden Anadolu’ya Yansyan Isk Halvefi Pir Seyyid Yahya
Sirvant Hayatr ve Eserler, haz. Hasan Almaz, Bizim Biiro Basimevi, Ankara 2007, . 190.

48 Sirvan, Serf Meritibi Esrir-Kuliib, s. 190.
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abad eden durum olarak nitelemektedir. O asik olmayanlari ham
kalmakla suglamaktadir. Ona gore akli abad edenler zahiri intizama
biirtintirken, aski abad edenler igsel derinlige sahip olurlar. Diger bir
ifadeyle akil, hocalik yapma derdinde, ask ise kullukta bulunma
azmindedir. Yine ona gore akil, namus ve isme yticelik katar, ask ise san
ve sohreti terk edip kendini ifna eder, harabat ehli olmaya tegvik eder.
Akil erbabi ile asiklarin ahvalini karsilastirmaya devam eden Sirvani,
aklina giivenenlerin Hakk’a yakinliktan geri kaldiklarini, asiklarin ise
Hakk’in yaninda {iistad olduklarini beyan etmistir. Onun ifadesiyle asigin
yiyecegi dert ve yiirek kamidir. Diger yandan asik masuktan stirekli dert
diler. #

b. Ask Vadisi: Ikinci vadide salikin oniine ask cikar. Ask sahibini
s6z ve lakirtidan kurtarip ruhta bir ates viicuda getirir. Insani kemale
erdiren ve kendisini irsat eden aslinda bu dert atesidir. Dert atesine
miiptela olanlar i¢ini safilestirir, cchennem atesinden korkmamaya baslar.

Salikin i¢ine kor gibi diisen bu dert atesi saliki deryalara salar kah
inletir kah mest eder. Kah harabatta kendinden gecer, kah kendisiyle
miinacaata dalar. Kah kendi kahriyla fani kilar kah kendisi i¢in baki kilar.
Kah onu kavgaya salar kah bu kavgada onu riisva kilar. Adet ve
merasimlerden kurtulmayi, iddia makamindan siyrilmayi, zevahire
aldanmamayi, kayitlardan uzaklasmay1 saglar. Alemde kotiilikk degil
glizellik gOrmeye baslar. Sonunda vahdet deryasina dalip vahdet
kadehinden i¢meye, ictigi mey ile terbiye olmaya baslar. Dert atesinin

yakip inlettigi, hamhklarin1 giderip kemale biirtindiirdiigii bu dert atesi,

49 Sirvan, Serfu Meritibi EsriiriT-Kuliib, s. 192-193.
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kendisini sOyletmeye, sozlerini nazma dokmeye, kendi macerasini
bagkalarina anlatmaya yol agar.>

Ask vadisinde dert atesiyle yanan, vahdet kadehinden igen salik
sonunda candan gegmeyi dgrenir. Oyle ki Hak cemalini gdsterince, ortada
salikin kendi varligindan eser kalmaz. Kendini Hakk’a ayna kilar, esma ve
sifat tecellileri kendinde goriiliir hale gelir. Giinesin girdigi yerde
golgeden eser kalmadig1 gibi gerceklesen zat tecellisiyle ise esma ve sifat
tecellisinden emare kalmaz.>!

Ask denizinde gemiye binen, tehlikeler zuhur edince denize diisen
kisinin varlik namina tiim imkanlarim1 kaybetmesi gibi vahdet deryasina
diistip hakikatle yiizlesen sakr fakra erer, yokluk deneyimi gercgeklestirir.
Yokluk zevkine erenler sirtlamirlar. Kendilerini gostermekten imtina
ederler. Kendilerini bagkalarinin degil Hakk'in gormesi igin ¢irpinirlar.
Ask vadisinde toprak olmak, serden ge¢mek, iffet, fakirlik ve yokluk
yolunu tutmak, kendini satip yokluk sarabini almak esastir.>?

Ask erlik lokmasidir. Erenlerde korkaklik, zayiflik, tedirginlik ve
urkeklik olmaz. GoOze alamadiklar1 yola ¢ikmazlar. Hakkim
veremeyecekleri ise kalkismazlar. Geregini yerine getiremeyecekleri soze
yeltenemezler. Erlik lokmasini herkese sunmazlar. Ask lokmasini yutmak
her kisinin harci da degildir. Ask lokmasinmi yiyenlerde gaflet eseri
goriilmez. Askla uyku asla bir araya gelemez. Ask goniil bekgisi olmaya
gerekli kilar. Bek¢inin nobette uyumas: diistiniilemez. Asigin dmrinii

uykuya vermesi hi¢ arzu edilmez. Nefis ve seytan gibi azili diismanlar

50 Sirvdrd, Sertu Meniitibi EsrirHKuliib, s. 19419.
51 Sirvdrd, Sertu Meniitibi Esrir-Kulfib, s. 196.
52 Sirvdrd, Sertu Meriitibi EsranHKuliib, s. 197.
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tim varligimiza kastederken, servet ve emlakimizi ele gecirmek isterken
bizlerin kendimizi uykuya kaptirmamiz kendimizi aldatmaktur.

Gafleti kovmak, rahati terk etmek, varlik kisvesinden soyutlanmak
ve aski rehniima kilmak, salikin yakin sifatmma biirlinmesini, Allah’a
kavusmasini, irfan sirrina ermesini, Dost yiiziinii gormesini saglar. Agski
saglam olanlar marifetullahi gerceklestirmede yol almis olurlar.>

c. Marifet Vadisi: Marifet vadisinde salik maceraya atilmadigini,
korii kortine bir yolculuga ¢ikmadigin bilir. Marifet vadisinde basi sonu
olmayan yollarin varligina sahit olur. Ihtilafli goriisler, degisik haller,
acayip soOylemler karsisinda sarhosa doner, ne yapacagini sasirmaya
baslar. Aykir1 goriisler, farkli duygular, degisik mezhepler, degisken
rtavirlar karsusinda selamete ermek ancak marifet giiciiyle gerceklesir.
Marifetin geregini elde etmek ise iyi bir rehber edinmeye bagldir. Miirsid-
i kamil saliki irfan deryasina bogar, yolculugunda cilveler, farkliliklar,
imtihanlar, engeller karsisinda saskina donmemesi igin kendisine
burhanlar verir. Marifetin kemalini bulmak i¢in akil, ruh ve gonli bu
yolda feda etmeyi 6gretir. Ciinkii irfan marifet vadisi u¢suz bucaksiz bir
deryadir. Canini feda etmeyen, korkusuzca dalmayan ve yilizme bilmeyen,
saman ¢Opii gibi akintiya kapilip gidenler helak olurlar. Marifet deryasina
dalmaktan maksat inciler elde edebilmektir. Saman ¢opii gibi suyun
ylizeyinde akintiya kapilip gidenler saskina donerler. Deryaya dalmaktan
aciz kalanlar idrak edemez, gercegi bilemez, hakikati goremezler. Marifet
deryasina dalip hakikat incileri toplayanlar Lahuti kusa doner, iki alemin

dane misali goriir, varlik kisvesinden siyrilirlar. Marifet deryasina

5 Siroiin Serfu Meritibi Esvini-Kuliib, s. 198,
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dalanlar herseyden miistagni olmaya, cark-1 felek gibi doniip durmaya,
ilahi cemali diisiinmeye baslar. >*

d. Istigna Vadisi: Kalb, ask ve marifet vadilerini gecen salik, istigna
vadisinin hakkin1 vermeye davet edilir. Istigna hali agktan hosnutlugu,
kayitlardan azadeligi, cemalullaha istiyaki gerekli kilar. Miistagni olmay1
basaranlar huzurda bulunmanin heyecanini yasarken, niyazda bile
bulunmayi, isteklerini bile arz etmeyi yersiz gortirler. Miistagni tabiata
sahip asiklar Hak ugruna boyunlara yaya cevirmislerdir. Ne varliga
sevinirler ne de yokluga yerinirler. Medhi de zemmi de bir goriirler.
Diinyanin da ahiretin de kaygisindan kurtulurlar. Ne darliktan bunalirlar
ne de varliktan simarirlar. Istigna vadisinde kahir deryasi cosup tasinca
nice canlar feda olmaya baglar. Istigna vadisinde sasiliga yer verilmez,
ikilikten kurtulup birligi idrak zevki tattirilir. Istigna vadisinden gegenler
kesreti vahdette, vahdeti kesrette gortirler, kesret alemindeki ¢oklugu
Nakkas'in naks1 olarak bilirler. Istigna vadisinde vahdet deryasi tasmaya
baglayinca zan da yakin de zail olur. Istigna vadisinde varlik hazinemiz
inciye doniisiir, canlarimiz canlar canina ayan olur. Huzura varinca tiim
varliklar gozden zail olur. Ask sarabimi igenler, benlik kaygisindan
kurtulanlar ve ellerin elindekilerden yiiz gevirenler kin ve nefretten uzak
dururlar. Kainatin sirlarina erenler esyamin Ozeline de geneline de
gozlerini kapatirlar. Istigna vadisinde tevhid deryasi cis u raha gelince bu
kez ne zaman ne mekan kaydi kalir ortada.>®

e. Tevhid Vadisi: Seyr u siiliikun besinci vadisi olan tevhid

vadisine vasil olan salik, tecrid binegine binip vahdet menziline dogru yol

5 Sirerin Sertu Merditli Esriari 1K ulilb, . 199-208B.
55 Sirerir Sertu Merditli Esriari 1K ulilb, . 203-205.
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kat eder. Varlik kadehini kirip benlik ve bizlik iddiasindan kurtulur. Yiiz
esmaya da bin esyaya da nazir olsa her baktig1 yerde Bir'i gormenin
derdindedir. Esma ve ekvan ne kadar gesitli olursa olsun biitiin sayilar
Birde miindemi¢ olur. Benlik ve senlik, sasilik ve ikilik yok olunca
Samedaniyet bilinci artar, kesret girdabinda bogulmak yerine vahdet
deryasinda inciler toplamak hasil olur. Tevhid vadisinde ayakta kalmay1
basaranlar, damlalarimi deryaya dontstiiriir, ayip ve kusur gérmeyen
goze dontstir, beklentilerden kurtulur, payeler edinmekten gecer, kelam1
bir kenara koyup sessizlige biirtiniir ve irfan sohbete katilir. Her tiirli
suret ve sekillerden soyutlanip siiphelerini izale eder. Yarasa misali
gormeye takati bulunmayanlarin  Gilinesin  1stklarina  bakmasi
ongoriilemez. Dolayisiyla ilahi nurlardan istifadenin yolu tevhid
vadisinde yol almaya baglidir. %

f. Hayret Vadisi: Gegtigi vadilerde dertten derde diisen, gectigi her
asamada acziyetini idrak eden, ilahi giizellikler ve manevi hakikatleri
temasa eden salik hayretler icinde kalir. Hayretler icinde kalan salik,
sonunda nefsini Hakk’a bende kilar ve kalbini her tiirlii zandan arindirir.
Hayret vadisinde miicahede ve riyazet arttikca artar. I¢sel catisma artar.
Salik zaaflariyla ytiizlesir. Saplantilarindan kurtulmaya, dar gortsliiliikten
uzaklagsmaya, rahata diskiinliikten kurtulmaya calisir. Gogsii atesler
icinde yanmaya, kalbi askla dolmaya, ruhu miicadeleci tabiata biiriinmeye
baslar. Kalbinin derinliklerinde gam agacini diken salik, hatalarina,
glinahlarina, gafletle gecen Omriine ve zamaninda tedarik edemedigi

manevi aziklardan yoksunluguna aglamaya baslar.>”

56 Sirvdrd, Serfu Menittibi Esrir-Kuliib, s. 205208,
57 Sirvdrd, Sert Meniitibi EsrirFKuliib, s. 208-210.
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g. Fena Vadisi: Yedinci vadiye gelindiginde fakr sahibi olan salik
fenaya ermeye baslar. Artik ne yol, ne yolcu, ne azik, ne hesap kalir
ortada. Sirvani'ye gore canandan haberdar olabilmek ic¢in kendimizden
habersiz olmamiz gerekmektedir. Ona gore tasavvuf yolunun biitiin
getirisi hayran olmak ve tiim varliktan kiilli olarak viran olmaktir. Fena
vadisinin getirisi tamamen derttir. Hem bu derdin devas: da derttir. Fena

vadisinin derdine hemdem olanlar onun gamina da mahrem olurlar.?®
Sonug

Diinyalik adina ftiziilenlere seslenen S$irvani, diinya hayatinin
endiselenmeyecek kadar basit oldugunu belirtir. Diinyay: fiziksel anlami1
yerine ahlaki bir kavram olarak ele alan Sirvani, diinyanin bastan sona
uyku ve gafletten ibaret oldugunu soyleyerek psikolojik yaklasim
sergilemektedir. Diinyadan uzaklasmay1 kiiresel alemden kagmak degil
diinyevilesme tabiatindan kaginmak olarak degerlendirir. Saliki Allah
sevgisinden ve Allah’a kulluktan alikoyan her sey diinyadir. Bizi Allah
gerceginden alikoyan diinyalik nesnelere karsi peygamberler, zerre kadar
bile olsa deger vermemislerdir. Diinyevi duygu ve tutkularin her biri
onlarin nezdinde birer hayalden ibarettir. Diinyanin gegici hazlarina
kapilanlar aldanmaisglar ve zillete diigar olmuslardar.

Sirvani salikin diinyayr isteyene birakmasini, bos yere gam
yememesini, kendisini incitmemesini, Allah’tan diinya ve ahiret
nimetlerinin hayirlisini talep etmemesini, Allah’tan gelen her tiirlii bela ve
mihneti hos karsilamasini tavsiye etmektedir.

Tasavvufi hayat yolculuktan ibarettir. Sirvani tasavvuf yolunu kat

58 Sirvdrd, Sertu Meniitibi EsrarHKuliib, s. 210-215.
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edenlerin ancak bilenler oldugunu, farkindalik ruhuna sahip olmadan
yolculuk yapilamayacagini, yolun inceliklerini ve gereklerini tanimadan
vuslata erisilemeyecegini sOylemektedir. Ona gore Hakknt idrak
edebilmek, kendimizi bilmeye baglidir. Kendi acizliginin farkinda olanlar
iddiada bulunmaktan vazgecer, ne isledigi hatalardan timitsizlige diiser
ne de yaptig1 ibadetlerden kendine paye ¢ikarirlar. Mahviyet duygusuna
sahip olanlar ne maziyle avunurlar ne de istikbal endisesine koyulurlar.
Zaman ve mekan kaydindan uzak ani yasamanin gayretini giiderler.
Kendi acziyetini gorenler Allah'in kudreti karsisinda hayret duygusuna
kapilir, gozleri yash ve bagr1 yanik bir halde hayretini artirmanin derdine
diiserler. Mahviyet ehli kendini gizledikge gizler. Toprak misali hazinesini
kendi i¢inde saklar. Kemalinin goriilmesinden, ahvalinin bilinmesinden ve
sirlarinin inkisafindan rahatsiz olurlar. Mahviyet Oyle bir duygudur ki,
omiir boyu ilim tahsil etse de kisinin hicbir sey bilmedigini idrak etmesini
saglar. Onlar ilme susamis ama kazanimlarini yok hiikmiinde bilirler.
Kullukta kemale ermenin yolu teslimiyet ve siikut halidir. Hakikat
yolculugunda yol katedenler yokluk deneyimini saglamis ve susmanin
kiymetine ermislerdir.

Sirvani tasavvufi terbiyenin olmazsa olmaz ilk sartin1 miirside
intisap olarak goriir. Rehbersiz yola c¢ikilamayacagini, yollarin yaman
oldugunu, hassas Olgiileri bulunan bu yolda mutlaka bir bilenin
kilavuzluk yapmas: gerektigini diistiniir. Tasavvuf vadisinde nice canlar
hayatlarindan olmustur. Miirsid edinmeden bu vadide dolasmaya
kalkisanlar sonlarinin ne olacagini bilemezler. Miirsidin himayesine
biirinmeden tasavvuf yolundan bahsetmek ve tasavvufi makam

iddialarinda bulunmak felaketlere davet ¢ikarmaktir.
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KUR’AN'DA, PEYGAMBER KISSALARINDA KADIN MOTIFLERI

Hiiseyin CELIK"

Ozet

Bu makalenin konusu Kur’an’daki Peygamber kissalarinda yer alan
kadin motiflerini incelemektir. Kur'an’da anlatilan peygamber kissalar1
orneklik acisindan bir biitiinliik arz eder. Bu kissalarda anlatilan kadin
motifleri de orneklik agisindan bir biitiinliik arz eder. Bunlardan bazilari
olumlu 6rnekler olurken bazilari olumsuz Orneklerdir. Olumlu olanlar
Ornek alirken olumsuz olanlardan uzaklasiriz. Bu kissalarda anlatilan

kadin motifleri, her toplumda olabilecek motiflerdir.

Anahtar Kelimeler: Kadin, Motif, Kissa, Peygamber.

In The Qur'an, Women's Motives In The Stories Of The Prophets
Abstract

The subject of this article that is to examine the women types who

located in in the prophets story in the Quran. The stories of prophets that

* Dog. Dr., Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, huseyin.celik@gop.edu.tr
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described in the the Qur'an exhibit an integrity in terms of an example.
The women types who located in in the stories of prophets exhibit an
integrity in terms of an example too. Some of these examples are positive
while others negative examples. While we taking as an example the
positive types we avoiding negative types. The women types who located

in in the stories of prophets can be found in every society.

Keywords: Woman, Type, Story, Prophet

Giris
Kadin ve erkek bir biitlintin iki parcas: olarak farkli 6zelliklerde
yaratilmistir. Sahip olduklar: 6zelliklere gore de gorev ve sorumluluklari

vardir. Peygamberler de bu gorev ve sorumluluklarin hatirlaticist ve

diizenleyicisi olmuslardir.

Toplumlarin ilahi dinlerden uzaklasmalari, beraberinde kisilere
yiiklenen gorev ve sorumluluklardan uzaklasmalarina da neden olmustur.
Bu sapmadan en fazla zarar1 goren ise kadinlar olmustur. flahi iklimden
beslenmeyen kadinlar hemen hemen her toplumda asagilanmislar, ikinci
sinif insan muamelesi gormiis ve ¢cogu zaman da birer sehvet araci olarak

algilanmislardir.

Kur’an’in nazil oldugu Islam Oncesi Arap toplumunda da kadinlar
asagilayict her tirli muameleye maruz kaliyorlardi. Belli st simf
kabilelere mensup olan kadinlar hari¢, ¢oguna insanlik muamelesi dahi
yapilmiyordu. Erkek c¢ocuk sahibi olmak oviingle karsilamirken, kiz
cocugu utang vesilesi olarak algilamiyor ve bircogu daha yasamla

tanismadan diri diri topraga gomiiliiyordu.

Geldigi toplumu 1slah etmeyi amaglamis olan Kur’an, kadinlar1 da
olmalar1 gereken konuma yiikseltmek icin bazi diizenlemeler getirdi. Onu

ikinci sinif olmaktan ¢ikararak erkegin kendisinde huzur bulacag: bir es,
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neslinin ve geleceginin devami olacak evlatlarinin annesi olarak takdim

etti.

Kur'an’da anlatilan peygamber kissalar1 Orneklik agisindan
biitiinliik arz ederler. Ornek olmalari agisindan peygamberler arasinda
fark olmadig1 gibi, o kissalarda anlatilan kisiler arasinda da fark yoktur.
Fakat bunlardan bazilar1 olumlu Ornekler olarak sunulurken bazilar:
olumsuz yonleri ile dikkat cekerler. Bu sekilde onlarda olan olumlu

davranislar1 yapmamiz, olumsuz olanlardan ise uzaklasmamiz amaclanir.

Peygamber kissalarinda anlatilan kadin 6rnekleri, bir toplumda her
zaman var olabilecek olan tiplerdir. Kur'an, her bir kissa da farklhi 6zelligi
ile one c¢ikan bir kadimi zikretmistir. Olumlu yonde gelismek isteyen
kimselerin 6rnek alabilecekleri modeller var olabildigi gibi, yanls yolda
bulunan kimselere de gittikleri yolun yanlishgini ve karsilasabilecekleri

olumsuz sonuglar1 gosterebilecek modeller de vardar.

Konuyu genel anlamda; olumlu ve olumsuz motifler olmak tizere
iki gruba ayirdik. Daha sonrada bunlar1 da kendi arasinda; peygamber esi
olanlar ve olmayanlar olmak {iizere iki bashk altinda incelemeyi uygun

gordiik.
I. Olumlu Kadin Motifleri

Olumlu kadin motifleri Kur’'anin olumlu yénde 6rnek alinmasin
istedigi kadin Ornekleridir. Allah’in olumlu model olarak zikretmis
oldugu bu kadin motiflerinden her biri farkli bir yonii ile 6n plana
¢ikmistir. Bu grubun igerisinde peygamber esleri oldugu gibi peygamber

esi olmayan kadinlarda bulunmaktadr.
A.  Ornek Peygamber Esleri

Allah’in 6rnek olarak zikretmis oldugu peygamber esleridir.

Bunlari ise su sekilde siralayabiliriz:
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1. Siik@in ve Huzur Kaynagi Hz. Havva

Kur’an ilk insan ve ilk peygamber olarak Hz. Adem (as) ve onun esi
Hz. Havva’dan bahseder. Hz. Adem ilk insan ve ilk peygamber olarak
dikkat cektigi gibi onun esi Havva da ilk kadin, peygamber esi ve tiim

insanligin annesi olmasi yontii ile 6ne ¢ikar..

Kur’an, Adem (as) ile onun esinden su sekilde bahseder:
58 Vs Laghe Gy Lean ) Lgho (185 8305 S (e SB1R (037 K05 715830 Gl
i ST S 400 G0 ARy 1540 5Tl (53 00 )55 ol
“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan ve
ikisinden bircok erkek ve kadin iiretip yayan Rabbiniz(e karsi gelmekten) sakinin.
Adm kullanarak birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah’tan ve akrabalik
haklarima  riayetsizlikten de sakimin. Siiphesiz  Allah  sizin  iizerinizde
gozetleyicidir.”!
Va8 DS S GLESS T3 L) (Kol L s 3aghas saal s Ldl o 318 631 A
G S Ge FA QT IS GRS 500 W) il 152 1 Wl3 & 5ed
“ Sizi tek bir nefisten (Adem’den) yaratan, (gonlii) onunla huzur bulsun
diye esini de (onun oziinden/cinsiynden var eden O’dur. (Adem) esi (Havoa)y:
ortiip biiriidii. O hafif bir yiik yiiklendi (hamile kaldi), bir miiddet bununla gecti.
(Gebeligi) agirlasinca ikisi de, Rableri olan Allah’a: “Eger bize diizgiin/kusursuz
bir cocuk verirsen andolsun ki, mutlaka siikredenlerden olacagiz.” diye dua

ettiler.?

[lk ayette, insanin bir tek nefisten ve ondan da esinin yaratildig1 ve
bu ikisinden ise insan neslinin var edildigi ifade edilirken ikinci ayette

insanin esinin yaratilis gayesinden bahsedilir.

1 Nis3, 4/ 1
2 A’raf, 7/189
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Buradaki “nefis” den maksadin; Adem (as)?, cins* ve Adem (as)'in
yaratilmis oldugu camur® oldugu seklinde degisik goriisler zikredilmistir.
Fakat burada dikkat ¢ekilen nokta biitiin insanligin ayni asildan geldigine
vurgu yapilmasidir. Insanlik tarihinin ilk baslangic noktasinin tek bir
nokta olduguna dikkat gekiliyor. Yaratilan bu iki cinsin bir araya gelmesi
ile olusan evlilik hayati ise diger insanlarin varlig1 icin bir sebep
olmaktadir. Allah bu iki cinsten dogum ve iireme yolu ile insan cinsi olan
kadin ve erkekleri yarati® ve onlar1 da degisik renk ve dillerde diinyanin

degisik bolgelerine yaydi.”

3 Begavi, Muhammedu’'l-Huseyn b. Mes{id el-Ferra, Tefsirii'l- Begavi (Mealimu't-
Tenzil), Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1987, I 389; el-CevziEbu'l-Ferec Cemaliiddin
Abdurrahman b.Ali b.Muhammed, ZAdii’'l-Mesir fi Ilmr't-Tefsir el-Kiitiibii'l-islami,
Beyrut, 1984, 11, 1; er-Razi,Muhammed, Tefsirii'l-Fahri'r-Razi, Daru’l-Fikr, Beyrut, 2005,
III, 140; Kurthbi, Ebu Abdullah Muhammed b.Ahmed, el-Cami1’ li-Ahkami’l-Kur’an,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1987, V, 2; Beydavi, Nasuruddin Ebu Said Abdullah b. Omer b.
Muhammed es-$irazi, Envarii’'t-Tenzil ve Esrarii’t-Te’vil, Dar-uSader, Beyrut,2001, I,
203; Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf el-Endiiliisi, Tefsirii’l-Bahri’l-Muhit, Daru’l-
Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1993, IIl, 162; es-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed,
Fethii'l-Kadir el-Camiu beyne Fenniyi'r-Rivayeti ve’d-Dirayeti min Ilmi't-Tefasir,
Daru’l-Ma'rife, Beyrut,2007, s. 266; Alusi, Sihabuddin es-Seyyid Mahmtid, Rtthu’l-Meani
fi Tefsiri'l-Kur'an’1-1-Azim ve’s-Seb1'l-Mesani, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1993, III, 283;
Tantavi, Cevheri el-misri, el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur’anr’l-Kerim, Daru’l-Kutiibi’l-
IImiyye, Beyrut,2004, 111, 6; el-Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsirii'l-Meragi, Daru Ihyéu’t-
Turas, Beyrut, Tarihsiz, IV, 175; Yazir, Elmalih Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Eser
Kitabevi, Istanbul, Tarihsiz, II, 1273; El-Cezairi, Ebu Bekir el-Cabir, Eyserii't-Tefasir li-
Kelami'l-Aliyyi'l-Kebir, Mektebetii’l-Uliimi ve’l-Hikemi, Medine, 2002, s. 236; Es-
Sabiini, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefasir, Dersaadet, Istanbul, Tarihsiz, I, 258
sen-Nahhas, Ebu Cafer, Meani’l-Kuranr’l-Kerim, Camiatii Ummi’l-Kura, Mekke, 1988, V,
251; Begavi, a.g.e. IlII, 480; Ez-Zemahsari, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer,
Tefsirii'l-Kessaf, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 2005, III, 457; bni Atiyye, Ebu Muhammed
Abdu’l-Hak b. Atiyye el-Endiilisi, El- Muharrerii'l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz, Dar-u
Ibni Hazm, Beyrut, 2002, s. 397; Ibnii Cevzi, Zadii’l-Mesir, I, 1; et-Tabresi, Ebu Ali el-
Fadl el-Hasan bin el-Fadl, Mecmau’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut, 1997, VIII, 41; Razi, a.g.e. III, 140; es-Sa’ravi, Tefsirii’s-Sa’ravi, Mecmau’l-Buhisi’l-
islamiyye, Kahire, 1991, IV, 1987; ibn Aslr, Muhammed Tahir, Tefsirii’t-Tahrir ve’t-
Tenvir, ed-Daru’t-Thnisiyyetii, Tunus, 1984, IV, 215

5 Tabresi, a.g.e. 111, 6; Ibni Aslr, a.g.e. 1V, 215

¢ et-Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Tefsirii’t-Taberi (Camiu’l-Beyan fi Te’vili'l-
Kuran), Daru’l-Kutubr'l-Ilmiyye, Beyrut, 2005, III, 566; en-Nahhas, a.g.e. II, 7; Eba
Zemenin, Ebu Abdullah Muammed b. Abdulah, Tefsirii’l-Kur’an1’l-Azim, el-Faruku’l-
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Hz. Havva; Kur’an’in ifadesi ile esi Adem (as)’m kendisinde huzur
bulmas: i¢in yaratilmisti. Bu nokta evliligin gayesini ortaya koymasi
agisindan da dnemlidir. Insamin bekarlik déneminde elde edemeyecegi
huzuru ancak evlilik yolu ile yakalayabilecegine vurgu yapilmaktadir.
Fitrat olarak da kadin ve erkegin evlilik olmadan dolduramayacag:
bosluklar vardir. Bunlar1 evlilikten baska dolduracak bir sey de yoktur.
Hz. Havva’da bu yoniiyle 6rnek bir model olusturmaktadir. Erkekler
eslerinin kendileri i¢in bir huzur kaynag: oldugu diistincesini vererek,

evliliklerin hangi amaglar {izerine bina edilmesi gerektigini 6gretmektedir.

Kur'an Hz. Havva’nin esi ile olan iligkilerinde olumsuz bir sey
anlatmamaktadir. Hatta cennete yasak meyveyi yedikten sonra, esiyle
birbirlerini suglamak vyerine: “Ey Rabbimiz biz kendi nefislerimize
zulmettik”® diyerek birlikte tovbe etmisler. Yani islenen sugu ikisi de
kabullenmekle kendilerinden sonraki evlilere giizel bir model olmuslarda.
Yani esler bir olumsuzluk karsisinda birbirlerini suglamak yerine her ikisi
de durumdan kendilerine ders c¢ikarmalidirlar. Boyle yapmak hem

hatadan donmeyi hizlandiracak hem de evliligin devaminda etkili

Hadis , Kahire, 2002, I, 344; Begavi, a.g.e. |, 389; Zemahseri, a.g.e. I, 451; Tabresi, a.g.e. 111,
6; Ibni Atiyye, a.g.e. 397; el-Cevzi, Zadii'l-Mesir, 11, 2; el-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin
Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Tezkiretii’l-Exib fi Tefsiri’l-Garib (Garibii’l-
Kur'anr'l-Kerim), Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2004, s. 58; en-Nesefl, Abdullah
b.Ahmed b. Muhammed, Tefsirii'n-Nesefi, Pamuk Yayinlari, Istanbul, Tarihsiz, I, 204;
Beydavi, a.g.e. I, 203; el-Hazin, Aladddin Ali b. Muhammed b.Ibrahim el-Bagdadji,
Tefsirii'l-Hazin (Liibabii't-Te'vil fi Meani't-Tenzil), Midyat, Tarihsiz, I, 320; bn Kesir,
Ebu’l-F1da Ismail, Tefsirii’l-Kur’an1’l-Azim, Mektebetii Darii’t-Tiiras, Kahire, Tarihsiz, I,
448; Ebu’s-Sutid, Muhammed b. Muhammed, El-Ammadi, Tefsir'ii Ebis’-Suiid (irgédﬁ’l-
Aklr's-Selim ila Mezaya’l-Kur'anr’l-Kerim, Daru Thyau't-Turasi’l- Arabiyye, Beyrut,
1990, 11, 138; es-Sirbini, Muhammed Ahmed el-Hatib, Tefsirii’l-Hatibi’s-Sirbini, Daru’l-
Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut,2004, I, 321; Bursevi, Ismail Hakki b.Mustafa, Ruhu’l-Beyan fi
Tefsiri’l-Kuran, Daru’l-Kutiibi'l-Ilm1yye, Beyrut, 2009, 1I, 164; es-Savi, Seyh Ahmed,
Hasiyetii's-Savi ala Tefsiri’l-Celdleyn, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1998, II, 4; Komisyon,
Tefsirii'l-Kur'an Li'n-Nasin, Der’'u-1-Vefa, Beyrut, 2006, s. 90; el-Cezairi, a.g.e. 5.236; es-
Sabtini, a.g.e. I, 258

7 Ibni Kesir, a.g.e. ], 448

8 A’raf, 7/23
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olacaktir. Ama boyle degil de esler birbirlerini su¢lama yoluna giderlerse

bunun sonu gelmeyecek ve bu tartismadan evlilik zarar gorecektir.

Yine Hz. Havva, esine karsi sadakat Ornegi sergilemis, onunla
birlikte diinyaya geldikten sonra yeryiiziiniin imar edilmesinde,
peygamberlik vazifesini ifa etmesinde, c¢ocuklarinin yetistirilmesinde
kocasina en biiyiik destegi saglamis ve annelik konusunda da en giizel

ornegi gostererek sonradan gelecek tiim kadinlara 6rnek olmustur.’
2. Kumasini Kendi Nefsine Tercih eden Kadin, Hz. Sariye

Kur’'an, Ibrahim (as)’dan bahsederken onun ¢ok egliligine de dikkat
ceker. Kissalarda iki esiyle de ilgili bilgiler verir. “Allah Adem’i, Nuh'u,
Ibrahim ailesini ve ‘Imran ailesini’ birbirinin soyu(ndan gelen bir nesil) olarak
dlemler tizerine seckin kildi (soylarindan peygamberler getirdi). Allah (her seyi)
isitendir, bilendir”'® buyurarak onun ailesini kendi i¢lerinden peygamberler

gondererek! dinine hizmet etmeleri icin!? sectigini vurgulamistur.

Rivayetlere gore Ibrahim (as) Irak’a bagli Babil sehrinde yasarken?,
amcasimnin kizi* Sare binti Harun bin Nahun? ile evlenir. O toplumda
herkes gok cisimlerine ve yildizlara taparken, Sare Allah’a ve Ibrahim

(as)’e iman eden ilk kimseydi.!® Cok varlikli'” ve c¢ok glizeldi's. Fakat

9 Cuma, Ahmed Halil, Nisaii'l-Enbiya fi Davr’l-Kur'an ve’s-Sunneti, Dar-u Ibni Kesir,
Beyrut, 2002, s. 13

10 Al-i imran, 3/33-34.

1 ibn Atiyye, a.g.e., s. 291; el-Mehdi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed, el-Bahru'l-
Medid fi Tefsiri'l-Kur'an1’l-Mecid, Darii’'l-Kiitubi’'l-Ilmiyye, Beyrut, 2010, I, 311; Savi,
a.g.e, |, 314; Meragj, a.g.e., 111, 142

12 Taberi, a.g.e., III, 233.

13 Hatib, a.g.e., s. 197.

14 [bni Atiyye, a.g.e., s. 958; Taberi, a.g.e., VII, 70; Tabersi, a.g.e., V, 233; Razi, a.g.e., XVII],
21.

15Fir(izabAdi, Tenvirii’l-MikbAs min Tefsir-i ibni Abbas, s. 339; Taberi, a.g.e., VII, 70; Ibn
Atiyye, a.g.e., s. 958; Tabersi, a.g.e., V, 233; Razi, a.g.e.,, XVIII, 21; Suyati, a.g.e., IV, 451;
Sevkani, a.g.e., s. 665; Hatib, a.g.e., s. 197.

16 Hatib, a.g.e., s. 199.

17 Hatib, a.g.e., s. 200.
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cocugu olmayan bir kadindi. Itaatkarlik ve muttakilik konusunda da
ornek bir kisilige sahipti.?? Uzun siire ¢ocugu olmadigindan, bir ¢ocugu
olur diistincesiyle kendi cariyesi Hacer’i kocasina ikinci es olarak hediye
etmekle?! cariyesini kendi nefsine tercih etmisti.?? Bu evlilikten, “onu halim
bir cocukla miijdeledik”® ayetinin miijdesine mazhar olan Ismail (as)
diinyaya gelir. Bu cocukla birlikte Ibrahim (as) igin yeni bir hayat baglar.
Zamanla bu durum Sare’yi kiskandirir ve Ibrahim (as) Hacer’i ve oglu
Ismail’i evden uzaklastirmasini ister?. Bunun iizerine Ibrahim (as) onlar:
alarak? hicbir ekinin yetismedigi?’, suyun bulunmadigi® bir mekana

yerlestirir.

Ibrahim (as) ile egsleri arasindaki iliski, birden fazla evli olan
kimseler i¢in Ornek teskil etmis ve adeta “eger, yetim kizlar(la, hosunuza
gitsin veya gitmesin, mali icin evlendiginiz takdirde, aile olarak onlar)in haklarin
tam gozetemeyece§inizden korkarsaniz, sizin icin helal olan (baska hiir)
kadinlardan ikiser, iicer ve ddrder nikdh edin (nikdhsiz yasayip zina etmeyin)”?
ayetinin tefsiri olmustur. Bu ayette ¢ok eslilige ruhsat verilirken, Ibrahim
(as)m Hz. Hacer ile olan evliligi ise bu ruhsatin hangi durumlarda

kullanilabilecegine 1sik tutmustur. Yine bu evliligin akabinde gelisen

18 Hatib, a.g.e., s. 201.

19 en-Nesefi, a.g.e., II, 197; Kurtubi, a.g.e., IX, 66; Beydavi, a.g.e., I, 465; Suy(ti, a.g.e., IV,
451; Sevkani, a.g.e., s. 665; Alusi, a.g.e., XIL, 146; Cuma, a.g.e., s. 226.

20 Cuma, Ahmed Halil, a.g.e. s.14

2t Cuma, Ahmed Halil, a.g.e. s. 226

22 Cuma, Ahmed Halil, a.g.e. s. 226

23 Saffat, 37/101

2¢ Hatib, a.g.e., s. 232.

5 Hatib, a.g.e., s. 222.

26 Ebl Zemenin, a.g.e., 11, 372; el-Cevzi, Zadii'l-Mesir, IV, 366

7 es-Sanani, Abdurrezzak b. Hemmam, Tefsirii'l-Kuran, Mektebetii'r-Riisd, Riyad,
Tarihsiz, I, 343; el-Cevzi, a.g.e., IV, 366; Clizeyy, a.g.e., |, 447; Ebu’s-Suiid, a.g.e., V, 51;
Sirbini, a.g.e., II, 208; Bursevi, Ismail Hakki b.Mustafa, Ruhu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kuran,
Darﬁ’l-Kutﬁbi’l-ilmiyye, Beyrut, 2009, IV, 450; Mehdji, a.g.e., 111, 389.

8 e]-Cevzi, a.g.e., 1V, 366.

29 Nisa, 4/3
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olaylar da c¢ok evlilik yapacak kimselere karsilasabilecekleri akibeti

hatirlatici niteliktedir.

Hz. Sare’de dinin maslahatini kendi maslahatina tercih etmekle
biiyiik bir fedakarlik ornegi sergilemisti. Ibrahim (as)’in cocugunun
olmamasi demek ondan sonra insanlara dogru yolu gosterecek kimselerin
olmamas1 demek olacagindan onun ikinci evliligine miisaade etmisti.
Daha sonra da kumasi olan Hz. Hacer'in evden uzaklastirilmasini
istemekle de, beser olarak hicbir kadinin kendi {izerine ikinci bir evliligin

yapilmasina razi olmayacag1 gercegini ortaya koymustu.

3. Esiyle Birlikte Her Tiirlii Sikintiya Gogiis Geren, Hz. Eyiib
(as)’1in Esi

Evliligin gereklerinden biri de eslerin iyi giinde, kotii giinde,
darlikta ve bollukta birlikte hareket etmeleridir. Hayatin giizelliklerini
paylastiklar1 gibi sikintilarin1 da paylasabilmelidirler. Kur’an bu konuda
ornek olarak Eyyiib (as) ile esini zikreder. Eyyiib (as)’lin esi, sagliginda ve
hastaliginda kocasina kars1 sergilemis oldugu itaat ve sadakati ile egleri
hasta olan kimseler i¢in 6rnek bir es olmustur. Bu yonti ile Eyytib (as)’iin
ailesi sikintili aileler i¢in bir model olmus ve evlilikteki birlikteligin
saglikli ve sikintili gilinlerde de devam etmesi gerektigini ortaya
koymustur. Konu ile ilgili olarak sdyle buyurulmaktadir:

30 JLE4 1 Al (=0l ey calaly U (il G343 @30 3) e S35

V540 Coplald Um Sl 345 W) 1Y (67805 Ui A Zae 2o A TAT WA 55 S5
G 1A% ) Bl oo 1) Alia Blada 5 5 ) ias

“(Ey Muhammed!) Kulumuz Eyyib’u da an. Hani o, Rabbine, “Seytan
bana bir yorqunluk ve azap dokundurdu” diye seslenmisti. (Bunun iizerine
kendisine:) " Ayagini (yere) vur: Iste yikanabilecegin ve icebilecegin bir soguk su!”
dedik. Ona katumizdan bir rahmet ve biitiin akil iz’an sahiplerine bir uyar: olmak
iizere mevcut niifuslarini iki katina ¢ikaran yeni bir nesil armagan ettik. (Ve

sonunda o'na dedik ki:) "Simdi eline bir demet ot al, onunla vur ve yeminini
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yerine getir!” Gergekten biz onu sikintilara karst sabirly gordiik. O, ne giizel bir

kulumuzdu, daima bize yonelirdi! "

Eyyiib (as), Ishak (as)'in nesillerinden® ve zamaninin zengini, iyilik
ve ihsan sahibi biriydi*>. Yetimlere, miskinlere ve dullara merhamet eder,
onlarin ihtiyaglarini karsilar, misafirlerine ikramda bulunur ve Rabbinin
nimetlerine stirekli siikrederdi®*. Allah imtihan i¢in 6nce onun malini,
daha sonra ailesine ve en sonunda sagligini aldi ama o higbir zaman bu
olumsuzluklar karsisinda durusunu bozmadi ve Allah’a hamdetti®.
Hastalig1 o noktaya geldi ki, karis1 Rahime®'den baska herkes, onda bir
ugursuzluk oldugu ve onun kendilerine de etki edecegi zanmiyla onu
kendi iclerinden wuzaklastirarak sehrin disarisina attilar. Ama bu
haldeyken bile karis1 onun yanindan ayrilmadi, onun her tiirlii ihtiyacim
gidererek tam bir sadakat Ornegi sergiledi®. Sabrim1 ve durusunu

bozmadan esi ile birlikte yillarca bu hastaliga katlandz.

Hz. Eyytiib (as) sabri ile dikkat ¢eken bir peygamber oldugu gibi,
onun yanindan hi¢cbir zaman ayrilmayan, en zor giilerinde dahi kocasinin
yanminda olan hanimi da gdstermis oldugu sabr1 ve metaneti ile 6rnekti. Tyi
glinde eglerin Dbirlikteliginde problem olmazken kotii glinlerde
olabilmektedir. Eyyiib (as)imn esi de kotii giinlerde nasil iyi bir es

olunabilecegi noktasinda en giizel 6rnek olmustur.

30 Sad, 38/41-44.

3t Kurt(ibi, a.g.e., XI, 323; Ebu Hayyan, a.g.e., VI, 310; Ebu’s-Sutid, a.g.e., VI, 81; Sirbini,
a.g.e, I, 533; Bursevi, a.g.e., V, 518.

32 fbn Atiyye, a.g.e., 5.1290; el- Cevzi, Zadii'l-Mesir, V, s. 375; Kurt(ibi, a.g.e., XI, 323;
Hatib, a.g.e., s. 277; Ebu Hayyan, a.g.e., VI, 310; Ebu’s-Sufid, a.g.e., VI, 81; Sirbini, a.g.e.,
II, 534.

3 Kurtfibi, a.g.e., XI, 323; Sirbini, a.g.e., II, 534; Bursevi, a.g.e., V, 521.

3 Taberi, a.g.e., IX, s. 68; Begavi, a.g.e., III, s. 261; Ibn Atiyye, a.g.e., 5.1290; El- Cevzi,
a.g.e., V, s. 375-376; Cuma, a.g.e., s.145; Hatib, a.g.e., s. 283; Kurt(ibi, a.g.e., XI, 323; Ebu
Hayyan, a.g.e., VI, 310; Ebu’s-Sudid, a.g.e., VI, 81; Sirbini, a.g.e., II, 534.

35 bn Atiyye, a.g.e., 5.1290; Ebu’s-Sufid, a.g.e., VI, 81

Not: Eyyiib (as)’iin karisumn, Yakub (as)'in kizi Leya oldugu da rivayet edilmistir. (bkz: Hatib,
ag.e. s 274)

3% Hatib, a.g.e., s. 281.
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4. Hz. Zekeriya (as)’1n Esi

Evliligin en giizel meyvelerinden biri de ¢ocuktur. Esler arasindaki
sevgi ve muhabbet cocuk sahibi olduktan sonra daha da artmaktadir.
Allah diledigine erkek, diledigine kiz¥” veya hem kiz hem erkek ¢ocuk
verebildigi gibi diledigini de kisir birakir®®. Zekeriya (as) ile esi de uzun
siire ¢cocugu olmayan aileler i¢cin model olusturmaktadir. Esler, ¢ocuklar:
olmasa dahi birbirlerine karsi sevgi ve sadakatlerini kaybetmeden
evliliklerini devam ettirmelidirler. Cocuklar: olmadigindan dolay: dagilan

evlilikler icin giizel bir 6rnek olan Zekeriyya (as)'nin ailesinden su sekilde

bahsedilmektedir:
AR5 AT AL, A AT a5 AT Waildd Gy 1 A Calbyd a5 Y GO 636 3) BRD;
GondA 115 a5 L 5 g 30 8 05 8633
“Zekeriya'yi da hatirla. Hani o, Rabbine, “Rabbim! Beni tek basima
birakma. Sen varislerin en hayirlisisin” diye dua etmisti. Biz de onun duasini
kabul ettik ve kendisine Yahya'yi bagisladik. Esini de kendisi icin, (dogurmaya)
elverisli kildik. Onlar gercekten hayir islerinde yarisirlar, (rahmetimizi) umarak
ve (azabumizdan) korkarak bize dua ederlerdi. Onlar bize derin sayg1 duyan

kimselerdi”>°.

Hz. Zekeriya (as) iyice ihtiyarlamis, sacglari beyazlamis ama bir
cocugu da olmamist1 , kendisine din ve diinyevi islerde destek olacak ve
kendisi o6ldiikten sonra da niibiivvete varis olup, Allah katindan olan
dinin emirlerini muhafaza edecek, salih bir evlat vermesi i¢in Allah’a dua

etti. ¥ Allah’da onun bu duasina karsilik karis1 Esyea’y,* ihtiyarlamis®ve

37 Slira, 42/49.

38 Sira, 42/50.

39 Enbiya, 21/89-90.

40 Sa’ravi, a.g.e. XVII, 633

4 Taberi, a.g.e. IX, 79; Begavi, a.g.e. III, 267; Ibni Cevzi, Zadir'l-Mesir, V, 384; Zemabhseri,
a.g.e, III, 129; Tabresi, a.g.e. VII, 86; Razi, a.g.e. XXII, 202; Kurt{ibi, a.g.e. XI, 336; Beydavi,
a.g.e, II, 674; el-Kelbi, a.g.e. 11, 42; Ibni Kesir, a.g.e., I1I, 193; Sevkani, a.g.e. s. 946

4 El-Kelbi, a.g.e. 11, 42; Alisi, a.g.e., XVII, 129
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kisir haline ragmen c¢ocuk dogurabilecek hale getirdi ve Yahya'y:

dogurdu.*

Hz. Zekeriya (as)'in esi de Allah’a itaatkar ve son derece ihlasl bir
kul olmanin yaninda esine karsi da saygili ve her zaman onun
destekgisiydi.®® Allah kendisine ¢ocuk verdikten sonra bunu siikiirle

karsilamis ve Allah’1 tesbih ve sena ederek siikriinti ifa etmistir.*

Hz. Zekeriya (as) ve esi; insanlara Allah’tan ¢ocuk isterken sadece
diinyevi menfaatler i¢in degil de uhrevi gayeler icin istenmesi gerektigi

noktasinda en giizel 6rnektir.
5. Iftiraya Ugrayan Kadin, Hz. Aige

Peygamberlerin kissalarinda anlatilan her bir kadin motifi insanlara
farkli acilardan Orneklik teskil etmektedir. Bunlardan bazilar1 olumlu
yonde oldugu gibi bazilar1 da olumsuz yonde olabilmektedirler.
Kendisine iftira atilmasi ile 6n plana ¢ikan Hz. Peygamberin eslerinden

Hz. Aige de iftiraya ugrayan Miisliiman erkek ve bayanlara ornektir.

Miireysi seferinden donerken ordu Medine’ye yakin bir yerde
konaklar. Hz. Peygamberle sefere katilmis olan Hz. Aise ihtiya¢ gidermek
icin karargahtan uzaklasir. Doniislinde kolyesini kaybettigini anlar ve
hemen onu aramaya koyulur ama doniinceye kadar bir hayli gecikir. Bu
sirada kervan toparlanir ve Hz. Aise’nin kapali mahfesi, annemiz
icerisinde oldugu diisiincesi ile de kaldirihip deveye yiiklenir ve ordu
hareket eder. Hz. Aise, geldiginde kervanmin gittigini goriir ve geriden
gelip, kervanin yerini kontrolle gorevli olan kisilerin olacag: diistincesiyle

orada beklemeye baslar. Bu isle gorevlendirilen Saffan Hz. Aise’yi fark

4 Tabresi, a.g.e. VII, 87;

# Taberi, a.g.e. IX, 79; Begavi, a.g.e. IlI, 267, Zemahser], a.g.e., III, 129; Tabresi, a.g.e. VII,
87:1bni Cevzi, Zadii’l-Mesir, V, 384; Razi, a.g.e. XXII, 203; Beydavi, a.g.e., II, 674; El-Kelbi,
a.g.e. Il 42; Ibni Kesir, a.g.e, I1I, 193; Altsi, a.g.e., XVII, 129; Sevkani, a.g.e. s. 946

45 Cuma, Ahmed Halil, a.g.e. s. 13

46 Cuma, Ahmed Halil, a.g.e. s. 199
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ederek devesinden hemen iner ve miiminlerin annesini devesine
bindirerek arkadan hizlica kervana yetisir Bu manzarayr goren
miinafiklar firsat1 ganimet bilerek zevce-i nebiye iftira atar ve iftiralarini
her yerde yayarlar. Bu iftiranin meydana getirdigi derin hiiziinle Hz. Aise
hastalanir. Hz. Peygamberin ve tiim Miisliimanlarin huzuru bozulur. Baz:
saf Misliimanlar da miinafiklarin soziiniin etkisi altinda kalirlar. Bir ay
sonra inen ayetlerle Hz. Aise'nin nezahat ve iffetliligi tiim insanlia ilahi

bir beyan olarak duyurulur?.

Hz. Aise iistlenmis oldugu konum itibariyle yiice bir makama
ulasmis, Hz. Peygamberin yaninda bulunmasindan dolayi stiirekli olarak
ilahi havay1 teneffiis etmis ve sahip olmus oldugu iffet ve serefinden
dolay1 da en giizel ovgiiyii hak etmisti. Ona iftira atanlar onu bu iftiralar:
ile olmasi gereken konumdan tam tersi istikamete dondiirmeye

calistiklarindan dolay1 bu olaya Ifk ad1 verilmisti.*

Kur'an, mimnafiklarin oOnciliigiinde Hz. Peygamberin esi Hz.
Aige’ye atilan bu iftiradan en fazla etkilenen Hz. Aise, Hz. Peygamber, Hz.
Ebubekir, Saffan bin Muattal basta olmak {izere tim Misliimanlart “onu
ser zannetmeyin”* diyerek teselli etmistir.®® Ayrica olayr paklamak igin
indirilmis olan 18 ayet ise, Miisliimanlarin Allah katindaki degerinin ne
kadar biiyiik oldugunu ortaya koymustur. Goriintii de ser gibi algilanan

bir durum hayra doniismiistiir.>!

Bu hadise, bir iftira ile kars1 karsiya kalan Miisliimanlara nasil
davranacaklarim1 ve iftiraya ugrayan kimseleri suc¢lamak yerine onlar

hakkinda hiisnii zan besleyerek olumlu diisiinmeyi 6gretmesi® ve iftiraya

¥ Begavi, a.g.e., III, 328; Tabersi, a.g.e., VII, 183; Mehdji, a.g.e., V, 55.

#Begavi, a.g.e., I, 331; Bursevi, a.g.e., VI, 132; Ebu’s-Sufid, a.g.e., VI, 160.

49 Nur, 24/11

5% Begavi, a.g.e., III, 331; Bursevi, a.g.e., VI, 136; Ebu’s-Sufid, a.g.e., VI, 160; Tabres], a.g.e.,
VII, 183 Alasi, a.g.e., XVIII, 168

51 Bursevi, a.g.e., VI, 136; Ebu’s-Sufid, a.g.e., VI, 160; el-Mehdj, a.g.e., V, 56

52 Kurtubi, a.g.e. XII, 202
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ugrayan magdur kimselerin savunulmas: rehberlik edilmesi® acisindan
onemlidir. Yine esler arasindaki giiveni ortaya koymasi agisindan da giizel
bir Ornektir. Disaridaki kimselere ne kadar olumsuz seyler de soyleseler
bunlar eslerin birbirine olan bakis agilarina ve giiven duygularina zarar

vermemelidir.
B. Peygamber Esi Olmayan Ornek Hanimlar

Allah’in Kur’an’da 0rnek olarak zikretmis oldugu diger bir grup ise
esi peygamber olmayan saliha kadinlardir. Bunlar her ne kadar
peygamber esleri degillerse de her biri bir peygamberle baglantis1 olan

abidevi sahsiyetlerdir. Bu meziyetli hanimlar: su sekilde siralayabiliriz:

1. Zalim Kocanin Zulmiinden Allah’a Siginan Saliha Kadin: Hz.

Asiye

Kur’an, Tahrim stiresinde, ikisi inkar eden, ikisi de itaatkar olmak
tizere dort kadindan bahsedilir. Nuh(as) ve Lut (as)'un hanimlar1 inkar
edenler icin 6rnek sunulurken Firavun’un karis1 ile Imran’in kizt Meryem
miiminler i¢in 6rnek verilir. Firavun ile evli olan Asiye'nin evliligi, kocas1
inkarci veya zalim ama hanimi miimin olan aileler i¢in Ornek olarak
zikredilir. Miimin kadin her zaman miimin bir erkekle evlenmeyip zalim
bir kisi ile de evlenebilir ve ondan siddet ve zuliim gorebilir. Bu durumda
olan kadinlarin sergilemesi gereken tavir agisindan 6nemli bir 6rnektir.
Konu ile ilgili olan ayette soyle buyrulmaktadir:

e g Akl A U elvie J ol Gy B A e 3 &l el | gial 03T e ) o puia g
Cpalldall o gl e (S35 galee g 5o s

“Allah, iman edenlere ise, Firavun'un karisimi drnek gosterdi. Hani o,

‘Rabbim! Bana katinda, cennette bir ev yap. Beni Firavun’dan ve onun yaptig

islerden koru ve beni zalimler toplulugundan kurtar!,” demisti”>.

5 Ebu Hayyan, a.g.e., VI, 402
54 Tahrim, 66/11.



Peygamber Kissalarinda Kadin Motifleri ..|53

Buradaki Firavun’un haniminin Musa (as)'min halasi® Asiye binti
Miizahim® oldugu sOylenmektedir. Bu kadimin suya birakilan Musa
(as)'mn, Firavun ve askerleri tarafindan bulunduktan sonra onun
oldiiriilmesine mani olan kadin olmayip ¥, Firavun’un Israil ogullarindan
evlendigi ve Musa (as)’a iman eden miimin bir kadin olabilecegi

sOylenmistir®.

Asiye binti Miizahim'in, Musa (as)nin sihirbazlarla olan
miicadelesinden sonra iman ettigi, Firavun’un onu imanindan déondiirmek
icin miicadele ettigi fakat bunda basarili olamayinca yere dort kazik
caktirarak ellerinden ve ayaklarindan baglatip, {izerine bir kaya parcasi

attirip onu sehit ettirdigi rivayet edilmistir®.

Onu imanindan dondiirmek igin Firavun’un tehditlerine karsi®:
“Yarabbi katinda cennetten bana bir ev bina et, Firavundan, amelinden ve beni
zalim kavimden beni kurtar”®! diyerek Allah’a siginmis, Allah da onu kendi
katina alarak Firavun'un her tirlii yanlis inang, ibadet, zuliim ve

baskilarindan kurtarmistur.

Hz. Asiye, zalim bir kocanin nikahi altinda olmasina ragmen inanci
ugrunda gosterdigi dik durusu ile kendisi gibi, kocasi zalim olan veya
kendisi ile ayn1 inanci paylasmayan kafir-zalim kocalara sahip kadinlarin

karsisinda gtizel bir 6rnek olarak durur.

5% Bursevi, a.g.e., X, 69; Mehdji, a.g.e., X, 89; Yazir, a.g.e., VII, 5132.

5 Tabersi, a.g.e., X, 49; Sirbini, a.g.e., IV, 364; el-Cevzi, Zadii'l-Mesir, VII, 315; Ciizeyy,
a.g.e., II, 465; Bursevi, a.g.e., X, 69; Alusi, a.g.e., XV, 242; Mehdj, a.g.e., X, 89; Yazir, a.g.e.,
VII, 5132.

57 Ibn Aslir, Muhammed Tahir, Tefsirii’t-Tahrir ve’t-Tenvir, ed-Daru’t-Tlnisiyyeti,
Tunus, 1984, XVIII, 376.

5 Ibn Astr, a.g.e., XVIII, 377.

% Tabers], a.g.e., X, 49; Sirbini, a.g.e., IV, 365; Ibn Atiyye, a.g.e., s.1875; Bursevi, a.g.e., X,
70; Alusi, a.g.e., XV, 243; Mehdi, a.g.e,, X, 89; Yazir, a.g.e., VII, 5132.

6 Tbni Astir, a.g.e., XVIII, 377

61 Tahrim, 66/11
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2. Iffet Abidesi Hz. Meryem

Kur'an'in iffet konusunda Ornek sahsiyet olarak sundugu Hz.
Meryem; saflig1 ve diristliigiiniin yaninda iyi bir annelik vasfi ile de
seckin bir kadin modeli olmustur. Babasi Imran, annesi ise Zekeriyya
(as)nin baldizi Hanne® idi. Annesinin uzun siire ¢ocugu olmamusti.
Allah’tan, sadece O'nun dinine hizmet edecek bir ¢cocuk vermesini®®, onu
ve ziirriyetini seytandan korumasini istemisti.*# Allah da onun duasim
kabul ederek® ona Meryem’i nasip etti®. Ahlak ve kisilik noktasinda giizel

bir seklide yetismesi i¢in®” de onu Zekeriyya (as) nin kefaletine verdirdi®.

Hz. Meryem ile ilgili olarak su ayetleri zikredebiliriz:
S8 anye G Gaellall gl o lladalaly gy elladalal W) &) ale L 410003 305
GSI ol ae (28005 gaalily L)
“Vaktiyle melekler (Meryem’e de): “Ey Meryem! Siiphesiz ki Allah seni
secti, seni (bastan beri) tertemiz kildi ve seni dlemlerin kadinlarindan seckin kilda.
Ey Meryem! Rabbine (ibadet icin) Rabbine goniilden itaat et, secde et, (O'nun
huzurunda) rukil edenlerle beraber rukil et” demisti®.
Cra T A0 Uiy laa s Ua o) (e Ueud UAEa L 'ya &L'Aé.'ﬁ\j
“Irzint  (herkesten) koruyanl/iffetli  (Meryem)’i de (hatirla!) Biz ona

ruhumuzdan iiflemis, onu ve oglunu dlemlere bir ibret (ve kudretimize bir isaret)

kilmgtik 70,

62 Taberi, a.g.e., III, 234; Serbini, a.g.e., I, 241; Tabatabai, a.g.e., II, 217; Ibn Atiyye, a.g.e.,
s.292; bni Agur, a.g.e., I1I, 232; Bursevi, a.g.e., 11, 27

63 Taberi, a.g.e., IlI, 234; Kessaf, a.g.e., I, 349; Tabatabai, a.g.e., II, 219; Ibn Atiyye, a.g.e.,
5.292; Bursevi, a.g.e., II, 28; Serbini, a.g.e., I, 241.

64 Al-i imran, 3/36.

65 Al-i imran, 3/37.

6 Razi, a.g.e., VIII, 26.

¢7 Ibn Atiyye, a.g.e., s.29; Bursevi, a.g.e., II, 29.

68 Al-i imran, 3/37.

69 Al-i Imran, 3/42-43.

70 Enbiya, 21/91.
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S8 445 L) il Ba ) Ui 5 (e 48 LRSS lga 3 Cilad T 3T &yl '

O3l Ga

“(Yine inananlara) Imran'in kizi Meryem’i de (misal verdi). O ki,
namusunu saglamca korudu. Biz de ona ruhumuzdan iifledik. Hem o, Rabbinin

(biitiin) kelimelerini ve kitaplarini tasdik eden ve (Rabbine) goniilden itaat

edenlerdendi” .

Kur'anda anlatildigina gore Allah Teala Meryem’i, diger kadinlar
arasindan secip ¢ikarir’?, her tiirli kiifiir’?ve giinah™ basta olmak tizere
her tiirlii kirden” temizler. Buna karsilik Rabbine ihlasli bir sekilde
ibadet” ve itaat etmesini”’ ister. O da, kavmi inkar ederken o iman ederek”®
ve Allah’in gondermis oldugu Tevrat” ve Incil’i *tasdik eder, onlarin
icerisinde var olan Allah’in emir ve yasaklarini®! husu ve ihlasla yerine

getirir®? ve her tiirlii giinah ve haramlardan uzaklasr.

Hz. Meryem bir taraftan iffet konusunda 6rnek gosterilirken, diger
taraftan da akillara durgunluk verecek bir tarzda, mucizevi olarak Hz. Isa
(as)nin diinyaya gelmesi icin sebep kilinarak ¢ok agir bir imtihana tabi
tutulmustur. O en agir sekilde imtihana tabi tutulmasina ragmen
inancindan ve iffetinden hicbir sey kaybetmeyerek, caglar boyu cesitli

entrika ve iftiralara maruz kalacak olan iffetli, saliha hanimlara gtizel bir

71 Tahrim, 66/12.

2 En-Nahhas, a.g.e., I, 398; es-Sevkani, a.g.e., s. 217

73 Eb{i Zemenin, a.g.e., I, 288 el-Cevzi, , Zadu'l-Mesir, I, 387; es-Sevkani, a.g.e., s. 217
74 e]-Cevzi, , Zadu’l-Mestr, I, 387; el-Cevzi, Tezkiretii’l-Erib, s. 44

75 En-Nahbhas, a.g.e., I, 398; es-Sevkani, a.g.e., s. 217

76 Tbni Atiyye, a.g.e. s. 300; el-Cevzi, Zadu'l-Mesir, I, 387

77 En-Nahhas, a.g.e., I, 399; Ebi Zemenin, a.g.e., I, 288; Ibni Atiyye, a.g.e. s. 300; el-Cevzi,
Zadu'l-Mestir, 1, 388; el-Kelbi, a.g.e. I, 144; es-Sealebi, a.g.e., 11, 43

78 Bursevi, a.g.e., X, 70;

7 Ibni Atiyye, a.g.e., s. 1876

80 Tabresi, a.g.e., X, 50 Ibni Asir, a.g.e., XVIII, 378

81 Tabresi, a.g.e., X, 50

82 Tabres], a.g.e., X, 50; el-Mehdj, a.g.e., X, 89
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ornek olmustur®. Yine kavminin ¢ogu ona zina isnat etmelerine ragmen o
Allah’in Ovglisiine mazhar olmus ve bu haliyle en olumsuz sartlarla
karsilasabilecek kimselerin, itaat ve samimiyetleri ile Allah’in sevgisine

mazhar olacaklara gtizel bir 6rneklik tegkil etmistir.

Iyi bir annenin nasil olmasi gerektiginde érnek bir modeldir. Hz.
Meryem, bebekligi siiresince ¢ocugu ile ilgilenen, ileriki yaslarinda onu
glcli bir imanla ytiizlesmeye tesvik eden, gorevine bagh bir anne idi. Yine
anne ile evlat arasindaki sevgi ve iletisim baginin ne sekilde olmasini

temsil etmesi agisindan sefkatli bir anne modeliydi®.
3. Hz. Lut (as) ve Hz. Suayb (as)’1n Kizlarn

Kur’an, Lut (as)’'in kizlarinin iman etmelerinden dolayr helakten
kurtulacaklar1® ve Lut(as)’in misafirlerini istemeye gelen topluluga kars:
Lut (as)m_kavminin carpik ve sapik isten vazgeg¢meleri karsiliginda

kizlarini onlarla nikahlayacagindan bahseder.

Suayb (as)’in ise, Safra ve Saftiriya %adinda iki tane kizi vardi.
Babalar1 yash olmasindan dolay: bunlar babasinin koyunlarina ¢obanlik
yapiyorlardi.¥” Bunlar bayan olmalar1 sebebiyle ve edeplerinden dolay:
koyunlarini diger erkek cobanlarin koyunlarmma katmiyorlardi® Yine
koyunlarin sulamasi esnasinda Musa (as) olaya sahit olur ve onlara
actyarak koyunlarini sular ve golgeye gecerek Allah’tan hayir isteklerinde

bulunur.® O kadinlardan biri utanarak gelir ve Musa (as)’1 babasmin

83 Komisyon, Kur'an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaymlari,
Ankara, 2008, V, 412.

8¢ Schleifer, a.g.e., s. 60

85 Ankebut, 29/ 32-33

8 Bursevi, a.g.e., VI, 422; el-Mehdj, a.g.e., V, 260

8 Begavi, a.g.e., III, 441; Bursevi, a.g.e., VI, 422; Tabres], a.g.e., VII, 338

88 Begavi, a.g.e., III, 441; Tabresi, a.g.e., VII, 338

8 Begavi, a.g.e., 111, 441; Bursevi, a.g.e., VI, 422; Tabres], a.g.e., VII, 339; el-Mehdj, a.g.e., V,
258
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tcretini vermek igin c¢agirdigim1 soyler.”® Suayb (as) da kizlarinin
anlattiklarindan Hz. Musa’nin kuvvet ve eminligini 6grenir ve kizlarindan

biri ile evlenmesini teklif eder ve o da onlardan biri ile evlenir.*?

Suayb (as)'in kizlar1 sahip olmus olduklar1 hayalari, ailesinin
gecimini saglama noktasinda calismak zorunda kalan bayanlarin bu
sartlarda dahi hayalarimi muhafaza etmelerinin gerekliligi acisindan
ornektirler. Ayrica babalar icin, uygun birini gordiikleri zaman kizlarini
onunla evlendirmeleri, hatta ilk teklifi kendilerinin yapmasi bakimindan

da gtizel bir 6rnektir.
4. Allah’in Vahyine Muhatap Olan, Hz. Musa (as)’'1n Annesi

Firavunun  gordiigli  bir  riiya,  kahinler  tarafindan;
israilogullarindan dogacak bir erkek c¢ocugun Firavunu tahtindan edip,
onun sonunu getirecegi  seklinde yorumlanmasi sonucunda,
israilogullarindan dogan her erkek cocuk Firavunun askerleri tarafindan
katledilir.”? Hz. Musa(as)'in annesi Yuhabiz®*de dogacak ¢cocugunun erkek
olmast halinde oldiiriileceginden korkmaya baslar. Allah da; ya ilham
yoluyla,”* ya Cebrail (as) vasitasi ile®® ya da uykuda iken sadik riiya
seklinde,”® Allah'in sadik kullarimin kalbine verdigi ilhami vahiy
seklinde;” onu dogurduktan sonra emzirmesini ve denize birakmasin,
onun kaybolmasindan ve ya oldiiriilmesinden korkmamasini,®® Rabbin

onu daha zengin bir aile ortaminda terbiye edilip yetismesini

% Begavi, a.g.e., III, 441; Tabresi, a.g.e., VII, 339

91 Bursevi, a.g.e., VI, 424

92 El-Kelbi, a.g.e. II, 139

9 Ibni Cevzi, Zadii'l-Mesir, VI, 202

9 fbni Cevzi, Zadii’l-Mesir, VI, 201; ibni Cevzi, Tezkiretii’l-Exib, s. 279; Es-Sa’ravi, a.g.e.
XVII, 604

% fbni Cevzi, Zadii’l-Mesir, VI, 201; Es-Sa’ravi, a.g.e. XVII, 604

9% Tbni Cevzi, Zadii’l-Mesir, VI, 202; Es-Sa’ravi, a.g.e. XVII, 604

97 El-Kelbi, a.g.e. I, 139; Ibni Asur, a.g.e. XX, 73

% Ebl Zemeneyn, a.g.e. 111, 317
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saglayacaginiy,® bu ayriligin akabinde biitiin diinya icin hayirlara vesile
olacagr icin tizlilmemesini ve onu tekrar kendisine dondiirecegini

vahyetti.1®

Nil nehri kenarinda kocasi ile gezinirlerken tahtadan besigi ve onun
icerisindeki cocugu goren Asiye Binti Miizahim,'! Allah’in kalplerine ona
kars1 bir merhamet etmesi ile kocasina: “Benim ve senin igin goz

aydinlhigidir”1? diyerek 6ldiiriilmesine engel olur.!®

Uzun siire uzaktan, kendisinin onun kiz kardesi oldugu intibairu
vermeden onu gozlemleyen Musa (as)in kiz kardesi'™, Musa(as)'in
kimseyi emmedigini goriince “Sizin i¢in ona bakacak ve ona candan
davran(ip egite)cek bir aileyi gostereyim mi?”1% diyerek devreye girer ve

¢ocugun ailesine verilmesine vesile olur.!%

Evladina kars1 son derece miisfik bir anne yiiregi, Allah’in emri
karsisinda onu suya birakmaktan ¢ekinmemis, Allah’in emrini her seyden
ustiin tutmustu. Bir taraftan Allah’in emrini yerine getirirken diger
taraftan Allah'in: “Onu sana tekrar dondiirecegiz” emrini unutmus ve kizina:
“ Git! Durumu arastir”1” diyen,' evladinin gelecegi hakkinda endiselenen
bir anne modeli. Diger taraftan;, “Benim ve senin icin g6z aydinligidir”1%
diyerek Musa(as)'in oldiiriilmesine engel olan Asiye, akilli ve kadinin
kocasinin kararlar tizerinde ne kadar etkili olduguna dair 6rnek bir kadin

sahsiyeti.

9 HEs-Sa’ravi, a.g.e. XVII, 605

100 Es-Sa’ravi, a.g.e. XVII, 605

101 {bni Cevzi, Zadii’l-Mesir, VI, 203; Es-Sa’ravi, a.g.e. XVII, 607

102 Kasas 28/9

103 E]-Kelbi, a.g.e. 11, 139; Ebi Zemeneyn, a.g.e. III, 318

104 {bni Cevzi, Zadii’l-Mesir, VI, 206; El-Kelbi, a.g.e. II, 140; Ebl Zemeneyn, a.g.e. 11, 318;
Sealebi, a.g.e. IV, 265; bni Cevzi, Tezkiretii’l-Erib, 279

105 Kasas, 28/ 12

106 foni Cevzi, Zadii’l-Mesir, VI, 206

107 Kasas, 28/11

108Komisyon, Kisasu’l-Kur’an1’l-Kerim, Darii'n-Nefais, Urdiin, 2009, s. 622
109 Kasas, 28/9
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5. Sikayetlerini Direk Allah’a Arzeden Kadin, Havle Binti
Sa’lebe

Zihar, erkegin haniminin sirtini annesinin sirtina benzeterek onu
kendisine haram etmedir. Bu, cahiliye donemi bosama sekillerinden biri
ve en siddetli olamiydi. Bir kisi hanimini zihar yapti$1 zaman bir daha

onunla birlesme imkani kalmaz ve ebediyen kendisine haram olurdu. '°

Evs bin Samit!'!! birgiin eve gelir ve hanimi1 Havle binti Sa’lebe’yi!!?
namaz kilarken goriir ve onunla beraber olmak ister ama onun bu istegini
reddedince o da kizarak: “Senin sirtin bana annemin sirt1 gibi” diyerek
onu kendisine ebediyen haram kilar. Bu aym zamanda Islamdaki ilk
zthardi.® Ama adam bir siire sonra yaptigindan pisman olur ve: “Git
durumu Rasulullaha anlat” deseler de o utandigindan dolay: gidemez.!'4
O gitmeyince hanimi ben gider durumu anlatirnm der. Relulullah’a
gelerek: “Ya Resulallah! Evs benimle evlendiginde gen¢ ve cekiciydim
ama zamanla bir¢ok ¢cocugum oldu ve ihtiyarladim. Simdi beni anas1 gibi
kildi.” Demesi {izerine Hz. Peygamber (sas): “Ona haram oldun.” der.
Fakat kadin bu durumu kabullenmeyerek, israrla kocasinin kendisini
bosamadigi ve zihar yaptigini ve bu yastan sonra bir sey
kabullenemeyecegini sOylemesine ragmen, Peygamber (sas) evine
gitmesini ve kendisi hakkinda Allah'in bir ayet indirinceye kadar
beklemesini sOyler. Fakat kadin bu durumu kabullenemeyecegini

sOyleyerek disar1 ¢ikar ve disar1 ciktiktan sonra ellerini goge dogru

110Begavi, a.g.e. IV, 304 ; Ibni Atiyye, a.g.e., 1831; Nesefi, a.g.e., IV, 231; Meragi, a.g.e.,
XXVIII, 4; Komisyon, Kur’an Yolu, V, 259

111 Taberd, a.g.e., XII, 3

112 Taberd, a.g.e., XII, 3; Ibni Atiyye, a.g.e., s. 1830

113 Taberd, a.g.e., XII, 4; Zemahseri, a.g.e., IV, 474; Tabresi, a.g.e., IX, 315; Razi, a.g.e., XXIX,
235

114 Tabres], a.g.e., IX, 315; Merag], a.g.e., XXVIII, 4; Komisyon, Kur’an Yolu, V, 260



60| Hiseyin CELIK

kaldirarak: “Yarabbi ben sikayetimi sana yapiyorum” der ve bunun

tizerine Miicadele suresinin ilk dort ayeti nazil olur. *°

Bu olay, kadimin toplumsal konumu hakkinda bilgi vermesi,
kisilere problemlerini ¢ozmeleri agisindan yetkili mercilere miiracaat
etmelerini Ogretmesi, zayiflarin seslerinin duyulup haklarmin koruma
altina alinmasi ve annenin konumu ile hanimin konumunun farklihigini

ogretmesi agisindan dikkat ¢ekicidir.
II. Olumsuz Kadin Motifleri

Kur’an’in yanlis davranislarindan dolay: tenkit etmis oldugu kadin
modelleridir. Bunu da Peygamber hanimi olanlar ve olmayanlar olarak iki

baslik altinda inceleyecegiz.
A. Olumsuz Ornek Tegkil eden Peygamber Esleri

Allah'in  Kur’an’da olumsuz yoOnleri ile zikretmis oldugu

peygamber esleri sadece Nuh (as) ve Lut (as)'in hanimlaridir.
1.Eslerine Thanet Eden Peygamber Hanimlar

Kur’an, kocalar1 iman etmelerine ragmen hanimlar: iman etmeyen
ve inkarlarina devam eden aileler i¢in Nuh (as) ve Lut (as)’un aile yapisini
ornek olarak verir. Nuh (as) ve Lut (as), ailenin kutsiyetini gostermek
admna eglerinin ihanetlerine sabrederek esleri tarafindan eziyet goren
kimseler i¢in model olmuslardir. Imtihan geregi, salih kimselerin karsisina
inan¢ ve diislince bakimindan uyumsuz esler cikabilir. Boyle bir evlilik
gerceklestirmis olan kimseler hemen evliligi sonlandirmak yerine
sabrederek netice almaya ¢alismalidirlar. Bu sekilde uyumsuz evliliklerin
de olabilecegini gorerek hareket ettiklerinde en olumsuz durumlardan bile

olumlu neticeler ¢ikarabilirler.

l5es-Sanani, a.g.e., I, 277; Taberi, a.g.e., XII, 4; Ebu Zemenin, a.g.e., IlI, 357; Begavi, a.g.e.
IV, 304; Zemahseri, a.g.e., IV, 472; Ibni Atiyye, a.g.e., s. 1830; Tabresi, a.g.e., IX, 315; Razi,
a.g.e., XXIX, 235; Nesefi, a.g.e., IV, 231; Beydavi, a.g.e., I, 1051; Sevkani, a.g.e. s. 1464;
Yazir, a.g.e., VII, 4775; Merag], a.g.e., XXVIIL, 4; Komisyon, Kur’an Yolu, V, 260
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Kendileri peygamber olmalarina ragmen, Nuh (as)'un karis1 Vaile
ile Lut (as)un karisi Vahile''® iman etmemis ve inkarlarinda israr
etmislerdi.!”” Bunlarin halleri ile ilgili olarak soyle buyrulmaktadir:

LA LEAE ) Alia Uilie (e cpSie Ca23 BS Ty V815405 53 571040 15 HaIENA ) Sl

IR e U DA O L ) G Wl 1l 218

“Allah, inkdr edenlere, Nuh'un karis1 ile Liit'un karisimi misal verdi.
Bunlar, kullarnmizdan iki sdlih kulun nikdhi altinda idiler. Boyle iken onlara
(dinde) hiyanet ettiler. (O iki peygamber) Allah’(in azabin)dan onlari, higbir
sekilde kurtaramadilar. (O iki kadina:) “Girin atese (diger) girenlerle beraber”

denildi” 11,

Kur’'an’in “eslerine hiyanet ettiler” seklinde 6rnek olarak verdigi Nuh
(as) ve Lut (as)’un karilar1 kendilerine diinya ve ahiret saadetini
kazandiracak iki salih kulun esleri olmalarina ragmen onlara iman
etmeyip, inkdr edenler safinda yer alarak cehennemliklerden

olmuslardi.’®

Buradaki ihanet; eglerini aldatma veya ahlaksizlik anlaminda
olmayip,'® onlarin davetini kabul etmeme,'?! kendilerine getirilen dini
inkar etme, 2> dilleri ile iman ettiklerini sOylemelerine ragmen kalben

inanmayarak miinafiklik yapmalari, ' kocalarimin sirlarini kafirlere

116 Nuh (as)'un karisnun Rdile, Lut (as)'un karisimin ise Vilihe oldugu da rivayet edilmistir.
(bkz: Tabersi, a.g.e., X, 49; Mehdji, a.g.e., X, 88; Yazir, a.g.e., VII, 5130.)

117 Tabers], a.g.e., X, 49; Mehdj, a.g.e., X, 88; Yazir, a.g.e., VII, 5130; Hatib, a.g.e., s. 338,349.
118 Tahrim, 66/10.

119 Yazrr, a.g.e., VII, 5130.

120 Komisyon, Kisasu'l-Kur’an1’l-Kerim, s. 188; Taberi, a.g.e. XII, 161 Tabres], a.g.e. X, 49;
Suyuti, Abdurrahman Celaliiddin, ed-Diirrii'l-Mensr fi't-Tefsiri’l-Me’stir, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1993, VIIL, 228;Cuma, Ahmed Halil, a.g.e. s. 76; Yazir, a.g.e. VI, 5130

121 Cuma, Ahmed Halil, a.g.e. 76; Suyuti, a.g.e. VIIL, 228

122 Taberi, a.g.e. XII, 161; Tabresi, a.g.e. X, 49; el-Mehdji, a.g.e., X, 88; Cuma, Ahmed Halil,
a.g.e. 77; Komisyon, Kisasu’l-Kur’an1’l-Kerim, s. 188; el-Hatib, a.g.e. s. 357

123 Tabresi, a.g.e., X, 49; Suyuti, a.g.e. VIII, 228; el-Mehdji, a.g.e., X, 88; Yazir, a.g.e. VII,
5130; Cuma, Ahmed Halil, a.g.e. 77; Komisyon, Kisasu'l-Kur’an1’'l-Kerim, s.188
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sOylemeleri'®, kocalarinin deli oldugunu sdylemeleri'?’, kocalarina gelen
vahiyleri kafirlere ifsa etmeleri,'”® Nuh (as)'in karisimin Nuh'a iman
edenleri zalimlere haber vermesi'” veya Lut(as)’in karisimin eve bir erkek
misafir geldigi zaman onu bir sekilde kavminin erkeklerine haber

vermesi'?® gibi durumlar1 kapsayacag: belirtilmistir.

Bu kissa, imanin olmadigi miiddetge hicbir statiintin fayda
saglamayacag1'?,  eslerin birbirlerinin kiymetini bilmeleri gostermesi
acisindan Onemlidir. Yani kadinlar ne kadar saliha olurlarsa olsunlar
Allah istese onlar1 Firavun gibi zalim bir kimseye es olarak nasip ettigi
gibi, erkeklerde ne kadar salih kimseler olurlarsa olsunlar onlara da Nuh
(as) ve Lut (as)in karilar1 gibi kadinlar nasip edebilir. O halde herkes bu

pencereden bakarak eglerinin kiymetini bilmelidir.

Cocuklar1 terbiye noktasinda annenin rolii agisindan onemli bir
ornektir. Anne ¢cocugu kendi inang yapisina gore sekillendirir. Nuh (as) un
karis1 da kotii terbiye noktasinda, oglu Kenan'i inkarcilar safina katmakla,

olumsuz bir 6rnek olmustur.

124 Taberi, a.g.e. XII, 161; el-Mehdji, a.g.e. X, 88; Cuma, Ahmed Halil, a.g.e. 77; Komisyon,
Kisasu’'l-Kur’an1’'l-Kerim, 188; el-Hatib, a.g.e. s. 340

125Taberi, a.g.e. XII, 160; Begavi, a.g.e. IV, 368; Zemahsari, a.g.e. IV, 559; Tabres], a.g.e. X,
49; Tbni Atiyye, a.g.e. s. 1875; Ebu Hayyan, a.g.e. 1993, VIII, 289; Suyuti, a.g.e. VIII, 228;
Bursevi, a.g.e. X, 68 Cuma, Ahmed Halil, a.g.e. s. 77, Komisyon, Kisasu'l-Kur'an1'l-
Kerim, s. 188;

126 Tabres], a.g.e. X, 49; Yazir, a.g.e. VII, 5130

127 Tabres], a.g.e. X, 49; el-Hatib, a.g.e. s. 339

128 Taberi, a.g.e. XII, 160; Begavi, a.g.e. IV, 368; Zemahseri, a.g.e. IV, 559; Tabresi, a.g.e. X,
49; bni Atiyye, a.g.e. s. 1875; Ebu Hayyan, a.g.e. VIII, 289; Suyuti, a.g.e. VIII, 228; Bursevi,
a.g.e. X, 68; Cuma, Ahmed Halil, a.g.e. s. 77; Yazir, a.g.e. VI, 5130; Komisyon, Kisasu’l-
Kur’an1r’l-Kerim, s. 188; el-Hatib, a.g.e. s. 357

129 Taberi, a.g.e. XII, 161; Yazir, a.g.e. VII, 5131, Komisyon, Kisasu'l-Kur’an1'l-Kerim,
5.186; el-Hatib, a.g.e. s. 356
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B. Olumsuz Omnek Teskil Eden ve Peygamber Esi Olmayan
Kadinlar

Kur’an Nuh (as) ile Lut (as)’in hanimlarini olumsuz O6rnek olarak
zikrettikten sonra peygamber esleri olmayan kadinlardan da Misir
Azizinin hanimi Ziileyha ile Ebu Leheb’in hamimi Ummii Cemile’yi

zikreder.
1.Ask Ugruna Hata Ustiine Hata Yapan Kadin, Ziileyha

Kur'an’da diger peygamber kissalar: ile kiyas edildiginde Yusuf
(as) kissasi biitiin olarak, ayni surede topluca anlatilmasi, biiyiik bir
boliimiiniin Ziileyha'nin Yusuf’a olan sevgisi ve onun ugruna verdigi caba

ve gayretlere yer verilmesi bakimindan dikkatleri tizerine cezbetmektedir.

Yusuf (as) kardesleri tarafindan bir hile ile babasindan
uzaklastirilip kuyuya atilmis sonra da bir kervan araciligi ile Misir’a kadar

gotiriilerek kole pazarinda kole olarak satilmist.

Misir'in azizlerinden'?, Firavunun halefi'®!, Misir hazinelerinden
sorumlu'® Katfir'®  ¢ocugu da olmadigindan dolay1 evlat edinme
diistincesi ile’® Hz. Yusuf'u satin alir ve karis1 Rail veya Ziileyha'ya'?®

hediye eder. Aziz ahlakli bir kisilige sahip olup, yabanci kadinlara hig

130 Taberi, a.g.e., VII, 172; Zemahseri, a.g.e., 1I, 436; Tabresi, a.g.e., V, 293; er-Razi, a.g.e.,
XVIII, 90; Beydavi, a.g.e., I, 482; Yazir, a.g.e., IV, 2853

131 Tabres], a.g.e., 5, 293

132 Taberi, a.g.e., VII, 172; Zemahseri, a.g.e., II, 436; Tabresi, a.g.e., V, 293; er-Razi, a.g.e.,
XVIII, 90; Beydavi, a.g.e., I, 482; Yazir, a.g.e., IV, 2853

133 Taberi, a.g.e., VII, 172; Begavi, a.g.e., II, 418; Zemahseri, a.g.e., I, 436; Tabresi, a.g.e., V,
293; er-Razi, a.g.e., XVIII, 90; Beydavi, a.g.e., I, 482; Yazir, a.g.e., IV, 2853

134 Taberi, a.g.e., VII, 173; Tabresi, a.g.e., V, 293; er-Razi, a.g.e., XVII], 91; Beydavi, a.g.e., I,
482; Yazir, a.g.e., IV, 2853

135 Begavi, a.g.e., II, 416; Tabresi, a.g.e., V, 293; Beydavi, a.g.e., L, 482; Yazir, a.g.e., IV, 2853
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gitmezken!® hanmimi da son derece miikemmel bir fiziki giizellige

sahipti.!®”

Yusuf gengligin vermis oldugu gii¢ ve kuvvetin zirvesine ulaginca'®
efendisi olan Ziileyha ondan muradin1 almak i¢in'®* kendi 6zel odasina
Hz. Yusuf'u ¢agirarak zinaya davet eder!’. Kadin tamamen kendini bu ise
yonlendirip istegini gerceklestirmek isterken'*!, Hz. Yusuf (as) ise;
Rabbinin burhanindan'¥? olan; Allah’in kendisine vermis oldugu seckin
ahlaki'®, Allah’a olan imani'#* ve Allah’in zinanin ¢irkinliklerini
gostermesinden!®® dolayr ona meyletmez."¢ Kendisini o ortamdan
kurtarmak i¢in kapiya dogru kacarken kapida Ziilleyha'nin kocas: ile
karsilasir'¥” ama kadin hakl ¢ikmak (sugu Yusuf'un {izerine yikmak) ve
kendini tohmetten kurtarmak™® icin sucu Yusuf'un iizerine yikar.!#
Ancak kadinin ailesinden biri sahit olarak ortaya cikip gomlekteki
yirtiktan hareketle olay1 aydinliga kavusturur.’™ Olayin diger kadinlar
tarafindan duyulur ama Zuleyha onlar nazarinda kendisinin hakliligini

ispatlamaya calisir. Kendince bunu sagladiktan sonra yine ondan murat

136 Taberd, a.g.e., VII, 173; Tabresi, a.g.e., V, 293

137 Taberd, a.g.e., VII, 173

138 Taberd, a.g.e., VII, 174; Yazr, a.g.e., IV, 2853

139 Begavi, a.g.e., II, 417, Zemahseri, a.g.e., II, 437; Tabresi, a.g.e., V, 295; er-Razi, a.g.e.,
XVIII, 94; Ebu Hayyan, a.g.e., V, 294; Beydavi, a.g.e., I, 482

140 Taberj, a.g.e., VI, 176; Begavi, a.g.e., 1I, 417; Tabresi, a.g.e., V, 295; er-Razi, a.g.e., XVIII,
94; Ebu Hayyan, a.g.e., V, 294; Beydavi, a.g.e., 1, 482

141 Taberd, a.g.e., VII, 181; Begavi, a.g.e., II, 418

142 Yusuf, 12/24

143 Tabres], a.g.e., V, 299

144 Taberd, a.g.e., VII, 189

145 Beydavi, a.g.e., |, 483

146 Taberi, a.g.e. VII, 183; Begavi, a.g.e., II, 418; Zemahseri, a.g.e. II, 438; Tabresi, a.g.e. V,
298; er-Razi, a.g.e., XVIII, 98; Beydavi, a.g.e., I, 483; Yazir, a.g.e., IV, 2855

147 Taberd, a.g.e. VII, 190; Zemahseri, a.g.e., 11, 441

148 Taber, a.g.e. VI, 190; Begavi, a.g.e., II, 421; Zemahser], a.g.e. II, 441; Ebu Hayyan, a.g.e.
V, 297; Tabresi, a.g.e. V, 301; er-Razi, a.g.e., XVIII, 102

149 Taberd, a.g.e. VII, 190; Zemahseri, a.g.e. 11, 441

150 Taberd, a.g.e., VII, 190; Zemahser, a.g.e. 11, 441
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almaya calisir.’™ Fakat istedigini elde edemeyince Yusuf (as)’1 zindana

attirir.1>?

Zilleyha'nmin hedefine ulagsmak icin her yolu mesru gormesi,
tamamen suglu oldugu bir durumdan kurtulabilmek igin karsidakinin
konusmasina firsat vermeden ilk 6nce konusmaya baslayarak kendisini
hakli c¢ikarmak istemesi, yaptig1 hilenin ortaya c¢ikmasimin ardindan
kaybolan itibarin1 tekrar kazanmak ve kamuoyu destegini almak icin
ziyafet diizenlemesi yOniiyle insan davranislari ve ihtiraslarina dikkat

cekmektedir.
2. Fitne Alevi Kériikleyen Kadin: Ummii Cemile

Kur'an farkhi yerlerde degisik kissalar icerisinde gesitli kadin
motiflerinden bahsetmekte ve bu baglamda, Tebbet suresinde Islam ve
onun peygamberine kars: diismanligi ile taninan Ebu Leheb ve onun karisi

Ummii Cemile’yi 6rnek vermektedir.

Her firsatta Islam’a saldiran Ebu Leheb ve karisi Ummii Cemil
kiifiir noktasinda birbirlerine uyum saglamis ve IslAm’in yayilmasina
engel olmaya ¢alismislardir. Bunlarla ilgili olarak sdyle buyrulmaktadir:

Lan o8 cdaall AlGs A5T5a5 gl GG L Rada Wdlk dle 2271 W 5 gl ‘.5,_3’3 135 &S

“Ebil Leheb’in elleri kurusun (o kahrolsun), hem kahrolacak da. Mali ve
kazandig (seyler) ona fayda vermedi. (O) alevli bir atese girecektir. Odun hamali
(gibi Isldm’a ve Miisliimanlara karst kin ve fesat viikii tasiyan) karist da,
boynunda (hamallik simgesi) biikiiliip Oriilmiis bir ip oldugu halde (atese

girecektir)” 1%,

151 Beydavi, a.g.e., 1, 484

152 Taberi, a.g.e., VII, 208; Begavi, a.g.e. II, 424; Tabresi, a.g.e, V, 307; er-Razi, a.g.e. XVIII,
109; Ebu Hayyan, a.g.e., V, 306 ; Beydavi, a.g.e., 1, 484

153 Tebbet, 111/1-5.
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Ebu Leheb’in karis1 Ebu Siifyan’in kiz kardesi Ummii Cemile binti
Harb bin Umeyye idi.’* Hz. Peygambere ve Islama diismanlik konusunda
kocasindan geri kalmiyor'®®, toplamis oldugu diken ve cakil gibi seyleri
Hz. Peygamber’in ve Miisliimanlarin ayaklarina batip, onlara eziyet
vermesi i¢in onlarin mescide gidis gelis yollar1 iizerine dokiiyor', dili ile
de onlara en agir sozleri soylemekten geri durmuyordu.’® Yanan bir atege
atilan odunlarin atesi alevlendirdigi gibi o da tasimis oldugu sozleri ile

adeta insanlar arasindaki fitne atesini alevlendiriyordu.®

Kur'an Ebu Leheb’in ugrayacag: azabi zikrettikten sonra onun
hanim1 hakkinda “hammeletel hatab” ifadesini kullanmistir. Bu ifade hakiki
manada odun tasimak'® oldugu gibi, insanlar arasinda fitne ¢ikarmak icin
kosusturmak!®®, kisinin yaptig1 fiil ve davranmislarimin giinahlarim

yiiklenmesi'®'ve kisiyi zemmedip onu kiiciik diisiirmek i¢in de kullanir. 162

[slam’in yayilmasina engel olma konusunda kocasi ile aym
diistinceyi ve ayni fiilleri paylasmasi ve akibetlerinin de ayni olmasi
acgisindan dikkat gekici bir kissadir. Evlilikte es se¢iminin dnemini ortaya

koymasi agisindan da dikkat gekicidir. Kisinin esi imanl ise onun imanin

154 Begavi, a.g.e., IV, 543; Zemabhseri, a.g.e., IV, 810; Ibni Atiyye, a.g.e., s. 2010; Tabresi,
a.g.e., X, 380; Hazin, a.g.e., IV, 424; Hazin, a.g.e., IV, 424; Sevkani, a.g.e. s. 1665, Meragi,
a.g.e., XXX, 262

155 Meragl, a.g.e., XXX, 262

156 Taberi, a.g.e., XIL, 735; Ebu Zemenin, a.g.e., V, 171; Begavi, a.g.e., IV, 543; Zemahseri,
a.g.e.,, IV, 810; Tabresi, a.g.e., X, 380; Nesefi, a.g.e.,, IV, 382; Ebu Hayyan, a.g.e., X
527;Sevkani, a.g.e. s. 1665 Meragi, a.g.e., XXX, 263

157 [bni Atiyye, a.g.e., 2010; Hazin, a.g.e., IV, 424

158 Sanani, a.g.e., 1I, 406; el-Mahztimi, Ebu’l-Haccam Miicahid bin Cebr el-Kureysi,
Tefsir'ii-Miicahid, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilm1yye, Beyrut, 2005, s. 363; Taberi, a.g.e., XII, 735;
Begavi, a.g.e., IV, 543; Zemahseri, a.g.e., IV, 810; Tabresi, a.g.e., X, 380; Hazin, a.g.e., IV,
424; Sevkani, a.g.e. s.1665; Meragi, a.g.e., XXX, 262

159 [bni Atiyye, a.g.e., s. 2011

160 Meragi, a.g.e., XXX, 263

161 Ebu Hayyan, a.g.e., X, 528; Sevkani, a.g.e. s. 1665

162 Ebu Zemenin, a.g.e., V, 171; Zemahseri, a.g.e., IV, 810; Ibni Atiyye, a.g.e., s. 2011;
Tabresi, a.g.e., X, 380; Hazin, a.g.e., IV, 424; Nesefi, a.g.e., IV, 383; Ebu Hayyan, a.g.e., X,
527
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artirmaya vesile olabilirken, inkarci bir es de onun inkarii artirmaya

neden olabilmektedir.

Sonug¢

Kur’an, peygamberlerin insanlara 6rnek olarak gonderildiklerini
belirttigi gibi, peygamber kissalarinda yer alan kisi ve kisileri de 6rnek
olarak sunmustur. Peygamber kissalarin da yer alan kadinlarda

kendilerinden sonraki kadinlar i¢in model olmuslardir.

Hz. Adem (as), Hz. Ibrahim(as), Hz. Eyiib (as), Hz. Zekeriyya(as)ve
Hz. Peygamber (sas)in esleri Ornek peygamber hamimlari olarak
zikredilmekle birlikte Hz. Asiye, Hz. Meryem, Hz. Lut (as) ve Hz. Suayb
(as)'m kizlari, Hz. Musa (as)'in annesi ve kiz kardesi ise peygamber esleri
olmadiklar1 halde iyi 6rnek olarak zikredilen kadinlardir. Bunlar Allah’a
iman ve itaatlerinde samimiyetleri, eslerine karsi sadakatleri, sahip
olduklar iffet ve hayalar1 ve en olumsuz sartlarda dahi dinlerinden taviz
vermeyerek onun gereklerini yerine getirmeleri noktasinda birer 6rnek

olmuslardir.

Hz. Nuh (as) ve Hz. Lut(as)'in karilar1 ile Ebu Leheb’in karisi
Ummii Cemile ise Allah'in kendilerine verdigi imkan ve nimetlerin
kiymetlerini bilmeyen, heva ve hevesi icin her yolu mesru goren ve
[slam’in yayilmasi noktasinda her tiirlii diismanliktan geri kalmayan

kimseler i¢in kotii birer 6rnek olarak zikredilmistir.
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In Ferra (v.207) Nahv Terms — In Terms Sentence Example

Abstract

This research is based on dealing with Al-Farra’s grammatical terms
(D:207 AH) because he is first grammarian declaring the term. The search deals
with terms used by Al-Farra to indicate to the sentence, and divides them into

three sections:

1. Terms indicating to the sentence: the term of "sentence": the term of

speech, and the term action.

2. Terms indicating to place: The term of position, and the term of

meaning, and the term of interpretation.

3. Terms indicating to the names of sentences: They are the descriptive
sentence, the statutory sentence, the conditional sentence, the annexed sentence,
the attracted sentence, the explicative sentence, the sentence of renewal and the

sentence of oath.

Keywords: Al-Farra, meanings of the Koran, the grammatical term,

declension of sentences — Al-Farra’s terms.
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ISKOCYA ULUSAL KUTUPHANESI’NDE KAYITLI MANEVIYAT VE
MANEVI BAKIM iLE iLGIiLI KAYNAKLAR (1925-2013) UZERINE
BIBLIYOGRAFIK BiR ARASTIRMA

Mustafa KOC’

Ozet

Literatiir tarama modelinin kullanildig1 bu arastirma, 1925-2013
yillar1 arasinda Iskogya Ulusal Kiitiiphanesi'nde manevi-(psikolojik)
damigsmanlik alamiyla iliskili “maneviyat ve manevi bakim’ konularinda
kayitl: olan kaynaklar1 detayli olarak tanitmay1 amaglamaktadir. Manevi-
(psikolojik) danismanlik konusunun Tiirkiye’de yeni yeni taninmaya
baslandig1 bu donemde, dogal olarak alana iliskin maneviyat ve manevi
bakim konularinda yapilan incelemelerin tanitimimmi amaclayan
bibliyografik calismalar da oldukg¢a sinirhidir. Bu literal gerceklikten
hareketle, bu calismada Birlesik Krallik sinirlari igerisinde yer alan
Iskogya’nin ulusal kiitiiphanesi'ne kayitli olan kaynaklarin (a) ‘maneviyat
ve manevi bakim’ ile (b) ‘manevi bakim ve manevi-(psikolojik)

damigsmanlik’ konularina gore simiflandirilarak bibliyografik nitelemeleri

*Yrd. Dog. Dr., Balikesir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, mustafakoc@balikesir.edu.tr



100 | Mustafa KOC

yapilmistir. Taranan kaynaklar, bu calismaya 0Ozgii bir bibliyografik
format kullamilarak yazilmistir. Sonug olarak makalede, (i) yukarida ad:
gecen alanlarda toplamda 187 kaynagin detay bibliyografik bilgilerinin
yer aldigy; (ii) szl edilen bu kaynaklarin % 75’inin (n=141) ‘maneviyat ve
manevi bakim’; % 25inin (n=46) ise ‘manevi bakim ve manevi-(psikolojik)
damigsmanlik” konularinda oldugu gortilmiistiir. Makalede son olarak, ad:
gecen bu alanin Tirk bilim tarihindeki yeri ve Onemi igin somut bazi

Onerilerde bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Maneviyat, Manevi Bakim, Iskocya Ulusal

Kitiiphanesi, Bibliyografya.

A Bibliographic Research on the Spirituality and Pastoral Care
Resources (1925-2013) in National Library of Scotland

Abstract

This research, using literature survey methodology, aims to
introduce broadly the resources about ‘spirituality and pastoral care’
related pastoral counselling in National Library of Scotland from 1925 to
2013. The field of pastoral counselling has been recently known in Turkey
during this period so that the bibliographic studies which aim to introduce
the reviews about spirituality and pastoral care is quite limited. Starting
from this point, bibliographic descriptions of the resources which are
registered to National Library of Scotland in the United Kingdom are
performed taxonomically in terms of (a) spirituality and pastoral care and
(b) pastoral care and pastoral counselling. The reviewed resources have
been written by using specific bibliographic format. As a result, it has
been found that (i) there are detail bibliographical information of totally
187 sources in the above mentioned field; (ii) 75 per cent of mentioned

sources (n=141) concern ‘spirituality and pastoral care’ and 25 per cent
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(n=46) of this is about ‘pastoral care and pastoral counselling’. Some
concrete suggestions which show the place and importance of this field

in the history of Turkish science have been made.

Keywords: Spirituality, Pastoral Care, National Library of Scotland,
Bibliography

Giris

Tirkiye’de her gecen giin popiilerligi artarak devam eden manevi-
(psikolojik) danismanlik, ‘inanci, diisiincesi ve degerleri ne olursa olsun,
maneviyatlarinin ve manevi baglhliklarinin sonuglariyla baglantisini
sirdiirmek isteyen bireylere damismanlik hizmeti verebilmektedir’. Bu
baglamda ‘dinsel’ olarak nitelendirilen olgudaki anlam genislemesine
bagli olarak ‘pastoral’ kelimesinin manevi-(psikolojik) danismanliktaki
Oonemi gittikce azalmaya baslamis; buna paralel olarak da sozii edilen bu
genis alam1  kapsamak igin son  zamanlardaki literatiirde
“maneviyat/spirituality” kavramimnin kullanimi O6nemli Olgede bir
yayginlik kazanmistir. Dolayisiyla kurumsal veya yerlesik-dinlerin
Otesinde bir kavram olarak maneviyat, bireyin icinde yer alan anlama,
ondan daha biiyiik olana ve var olan her seyle baglantili olmaya yonelik
Ozlem seklinde betimlenebilir. Bu noktada Thorne'nin (2001) ifadesiyle,
bireyin kendini fiziksel, duygusal ve zihinsel bir biitiin olarak ifadesi
anlamina gelen maneviyatin en yaygin yasanma bigimlerini stiphesiz ki

dinler olusturmaktadir.!

Alanla ilgili ortaya ¢ikan Bati literatiiriine bakildiginda, ‘manevi-
(psikolojik) danismanlik’ ile “manevi bakim’ kavramlarimn birer teknik

terim olarak zaman zaman birbirinin yerine de kullanildig1 goriilmektedir.

! Thorne, B. (2001). The prophetic nature of pastoral counselling. British Journal of
Guidance & Counselling, 29 (4), 435-445
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Bu baglamda manevi-(psikolojik) damismanlik, icerik olarak dinsel veya
manevi sorunlari ciddiye alan ve manevi damismamn nihai deger ve
anlamlara yonelik ilgisi tarafindan sekillenen psikolojik damismanlik
olarak ortaya ¢ikmig olmaktadir. Ote yandan Clebsch ve Jaekle (1964) gore
‘manevi bakim/pastoral care ise; herhangi bir dini temsil eden din
adamlar1  tarafindan  problemi olan damsanlar1 iyilestirmeye,
desteklemeye, uzlastirmaya ve rehberlik etmeye yoOnelik profesyonel

yardim etme etkinligi olarak tanimlanmaktadir.?

Din psikolojisinin uygulamali bir alani olarak manevi-(psikolojik)
danismanlik konusunda sik¢a kullanilan ‘manevi bakim’ terimindeki
“bakim/care” kavramiyla ilgili olarak Foskett (1991), buradaki ‘bakim’
kelimesinin sekiiler hiimanizmin kaynaginda var olan sevgi ve ilginin
manevi ve duygusal temellerini temsil ettigini vurgulamaktadir.> Bunun
yam sira psikolojik danigsmanlik etkinliginin yer almadigi durumlarda,
alandaki teknik bir terim olarak ‘bakim’ kelimesinin kapsamini
cogunlukla din hizmetlerinin olusturdugu sdylenebilir. Ancak yine teknik
bir kavram olarak ‘bakim” kavrami daha fazla hizmet gesitliligine de icerik
olarak atif yapmaktadir. Ornegin bir din adamimn sosyal etkinlikler
cercevesinde cemaatinden birinin 6liim, dogum, siinnet, evlenme ve
hastalik gibi sorunlar1 iceren daha ¢ok sosyal baglami dikkate alarak
ilgilenmesini ve etkinlikte bulunmasimi igermektedir. Bu anlamiyla
‘manevi bakim” alaninin daha kapsamli oldugunu séylemek miimkiindiir.
Dolayisiyla ‘“manevi-(psikolojik) danismanlik’ alani da, bu genel din
hizmetinin i¢inde yer alarak alan uzmanlig1 gerektiren kendine o6zgii
teknik bir hizmet etkinligi olarak diisiiniilebilir. Bu nedenle literatiire

bakildiginda manevi bakim alaminin zaman zaman manevi-(psikolojik)

2 Clebsch, W. & Jaekle, C. (1964). Pastoral care in historical perspective. New Jersey:

Prentice-Hall.

3 Foskett, J. (1991). Ethical issues in counselling and pastoral care. British Journal of
Guidance & Counselling, 20 (1), 39-51
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damigsmanlik alamimi da igerecek bigimde tamimlandigr goriilmektedir
(sematik gdsterim icin bkz. Sekil-1). Ote yandan manevi bakim etkinligi,
rehberlik etkinligini de igerdigi i¢in rehberlikten daha kapsamli ve yardim
iliskisinde daha az bireysel ve daha fazla hiimanistik bir yapiy:

vurguladig sdylenebilir.*
Sekil-1:

Manevi bakim alaninin konumu

[Uygulamali]
Din Psikolojist

manevi bakim
[sosyo-teolojik icerikli aktiviteler|
-6rn: 6lim+dogum+siinnet+evlenme-

manevi-(psikolojik)

danismanlik

Bibliyografik c¢alismalar, belli bir konuda ve alanda olusan
akademik birikimi gostermesinin yan sira farkli donemlerde ortaya ¢ikan
alana iliskin donemsel egilimler ile bilimsel birikimi takip edip analiz
edebilme adina hayati 6nemi haiz derleme tiiriinden arastirmalardir. Ote
yandan yine literatiir taramasina dayali yapilan bibliyografik ¢alismalar,
alana iliskin akademik arastirma yapmak isteyen arastirmacilarin ilk
basamak referans kaynaklar1 arasinda yer almaktadirlar. Boylelikle

akademik calismalarin ve projelerin en 6nemli araglarindan biri olan bu

4 Ok, Uzeyir (2012). Din psikolojisinin kullanim alanlar1: Dini danigsmanlik ve rehberlik.
(iginde) F. Karaca & A. Bahadir (Ed.), Din psikolojisi. 5-7
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tip calismalar, proje siirecinde alana iliskin birinci ve ikinci el kaynaklara
ulasma noktasinda arastirmacilara zaman kazandiran ve alanin topografik

fotografin1 gekmeye olanak saglayan onemli arastirma tiirlerindendir.

Tirk din psikolojisi literatiirtinde, din psikolojisinin kuramsal
diizeyde cesitli alt arastirma konularyla ilgili bugiine kadar bir¢ok tarama
icerikli bibliyografya ve literatiir calismas: yapilmistir.> Ancak buna karsin
din psikolojisinin uygulamali bir alt arastirma alani olarak son yillarda
poptilerligi her gecen giin artan ‘manevi bakim ve manevi-(psikolojik)
damismanlik” konularindaki Bati’da yapilan arastirmalar tizerine literatiir
ve bibliyografik c¢alismalarin oldukga sinirli oldugu goriilmektedir. Bu
baglamda konuyla ilgili Ko¢ (2010) tarafindan 10-12 Aralik 2010 tarihleri
arasinda Ankara’da diizenlenen 3. Uygulamali Psikolojik Danisma ve
Rehberlik Kongresi'nde, “Dinsel/Pastoral Danismanlik Ile flgili Bati’da
Yapilan Bilimsel Calismalarin Tarihi ve Literatiirii (1902-2010) Uzerine Bir
Arastirma” baghg: ile bir bildiri sunulmus ve daha sonra bu calisma,
‘Manevi-[Psikolojik] Darugmanlik fle flgili Batr'da Yapilan Bilimsel
Calismalarin Tarihi ve Literatiirii (1902-2010) Uzerine Bir Arastirma - I ve
II' baghklari ile Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin ‘Din

Psikolojisi Ozel Sayisi'nda yayimlanmustir.®

5 Ornek olarak bkz. Kog, M. (2005a). Tiirkiye’deki ilahiyat fakiiltesi dergilerinde din
psikolojisi ile ilgili yayimmlanan makaleler (1953-2004) {izerine bibliyografik bir
aragtirma. Bilimndme Dergisi, 8 (2), 107-132; Kog, M. (2005b). Diyanet {lmi Dergi’de din
bilimleri ile ilgili yayimlanan makaleler (1962-2004) {izerine bibliyografik bir arastirma.
Diyanet Ilmi Dergi, 41 (2), 111-144; Kog, M. (2005c). Din psikolojisi arastirmalarinda
ergenlik donemi {izerine Tiirk¢e yapilan calismalarla ilgili bir literatiir incelemesi.
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12, 41-69; Yenen, 1. (2009). Din psikolojisi
alaninda Tiirkiye’de yapilan bilimsel faaliyetler hakkinda bir degerlendirme. Tiirk
Bilimsel Derlemeler Dergisi, 1 (1), 315-332; Yenen, 1. & Sezen, A. V. (2008). Tiirkiye’de din
psikolojisi alaninda lisansiistii tezler (1963-2008) iizerine bibliyografik bir ¢alisma, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 8 (2), 147-178

6 Bkz. Kog, M. (2012a). Manevi-[psikolojik] danismanlik ile ilgili Bati’da yapilan bilimsel
calismalarin tarihi ve literatiirii (1902-2010) iizerine bir arastirma-I. Cukurova Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Din Psikolojisi Ozel Sayist), 12 (2), 201-237; Kog, M. (2012b).
Manevi-[psikolojik] danismanlik ile ilgili Bati’da yapilan bilimsel ¢alismalarin tarihi ve
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a. Veri Toplama Islemi ve Siireci

Literatiir tarama modelinin” kullarildig1 bu arastirmada, igerik
olarak ‘maneviyat ve manevi bakim’ olgularina yonelik daha genis ve
derin taramalar i¢in alanda g¢alisan uzmanlara yardimci olabilmek igin
yabanai literatiir yer almaktadir. S6z konusu bu ¢alisma yapilirken, Tiirk
din psikoloji literatiiriinde heniiz daha yeni yeni taninmaya baslanan
‘manevi bakim ve maneviyat’ ile ilgili olarak daha sonra arastirma
yapmay1 planlayan basta Tiirk din psikologlari olmak {tizere, klinik ve
saglik psikologlar1 ile psikolojik danismanlara ve sosyal hizmet
uzmanlarma yabanci kaynak saglama noktasinda yardimci olacag:
diistincesinden  hareket edilmistir. So6zii edilen bu diistinceyi

gerceklestirebilmek icin asagidaki uygulamalara yer verilmistir:

e Veri toplama islemi: Iskogya Ulusal Kiitiiphanesi, Iskogya’nin
baskenti Edinburgh’ta yer almaktadir. Bu sebeple arastirmaci tarafindan
Edinburgh Universitesi Teoloji Fakiiltesinde ‘A Study of Pastoral
Counselling: Sample of Edinburgh Turkish-Muslim Immigrants’ baslikli
doktora-sonrasi/post-doc bilimsel calismasini yaptigi donemlerde, bu
kiitiiphaneye belirli bir calisma takvimi kapsaminda gidilerek Mayis 2011-
Nisan 2013 tarihleri arasinda kiitiphane merkezinden kaynak taramasi

yoluyla bilgi toplama islemi gerceklestirilmistir.
e Veri isleme siireci:

(i)-Birinci asama: Oncelikle kiitiiphane icerisindeki bilgisayarlardan
giris yapilarak ‘http://main-cat.nls.uk’” adresinden® asagida basliklar

verilen alanlara iliskin s6z konusu kiitiiphanede (a) ‘maneviyat ve manevi

literatiirii (1902-2010) iizerine bir arastirma-II. Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi (Din Psikolojisi Ozel Sayist), 12 (2), 239-276
7 Karasar, N. (1995). Bilimsel arastirma yontemi. (7. Baski). Ankara: 3A Arastirma Egitim
Danigmanlik Ltd, 77-87
8 Library catalogue — National Library of Scotland. http://main-cat.nls.uk. [Erisim: Mayzs,
2011; Nisan, 2013].
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bakim’ ile (b) ‘manevi bakim ve manevi-(psikolojik) danismanlik’ anahtar
kavramlar1 yazilarak konuyla ilgili kayitlh bulunan eserlerin listesi

cikarilmastir.

(ii)-Tkinci asama: Bu listede yer alan eserlerin ulusal kiitiiphanedeki
kitap kayit envanterleri ve katologlarina kayitli olup olmadiklarina iliskin

ayri bir katolog tarama calismas: yiirtittilmiistiir.

(iii)-Ugiincii asama: Bu kaynak listesinin kiitiiphane raflarinda olup
olmadiklari, tespit edilen raf numaralar1 esas alinarak tek tek taranmis ve
arastirmaci tarafindan goriilmiis olup, ilk asamada olusturulan listede
olup da kiitliphane raflarinda olmayan eserler listeden ¢ikarilmis ve bu
arastirmaya konu olan asagida alana iliskin temel konu bagsliklariyla
verilen giincel liste olusturulmustur. Ayrica bu raf tarama siirecinde,
listede stireli olarak 6diing verilmis kaydimin bulundugu ve ilgili rafta

bulunmayan kaynaklar da asagidaki listeye alinmistir.

e Veri toplama siiresi ve simirlandirilmasi: Kronolojik baglamda
yukarida sozii edilen alana iligkin literatiir tarama tarihi olarak ise Iskogya
Ulusal Kiitliphanesi'nin Parlamento Yasas: ile hizmete agilis tarihi olan
1925 ile tarama galismasinin bitis yili olan 2013 yillar1 arasi belirlenmis
olup kaynak tarama calismasi, tarihsel aralik olarak so6zii edilen bu yillar

arasi ile sinirlandirilmaistir.
b. Iskocya Ulusal Kiitiiphanesi'nin Kisa Tarihcesi

Ulke tarihi agisindan Iskogya Ulusal Kiitiiphanesi, resmi olarak
1925 yilinda Parlamento Yasasi ile kurulan yeni bir kiitiiphanedir. Bu
tarihten &nce, Iskogya'nin ulusal gegici kiitiiphanesi, Hukuk Fakiiltesi'ne
ait olan Hukuk Kitiiphanesiydi. 1689 yilinda ac¢ilmis olup ulusal
kiitiiphane statiisiinii 1710 yilinda elde eden bu kiitiiphane, bu tarihten
itibaren Telif Hakk: Yasas: ile birlikte Biiyiik Britanya sinurlar: igerisinde

yayinlanan tiim kitaplarin bir niishasini talep etme hakkini elde etmistir.
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Daha sonraki devam eden yiizyillarda, bir ulusal kiitiiphane olusturma
adina kiitiiphane kayitlarina gerek satin alma gerekse yasal yetkisi geregi
her basilan eserden birer adet gonderilerek bircok kitaplar ve el yazmalari
girmistir.

1920'li yillarda, boylesine biiyiik bir koleksiyonun bakim masraflar
¢ok fazla oldugu icin Alexander Grant tarafindan saglanan £ 100.000 bagis
yapilarak gerekli bakim c¢alismalari sonucunda kiitiiphanenin igerigi
millete sunulmustur. Grant'in o tarihlerde yapmais oldugu £ 100.000 nakit
yardim, bugiiniin parasiyla yaklasik £ 6 milyona esdegerdi. George IV
Bridge tizerinde yeni bir kiitiiphane yapabilmek icin Royal Mile tasimnan
Viktorya Edinburgh Serif Mahkeme binasinin yerine George IV Kopriisii
tizerinde insa edilecek yeni bir kiitiiphane binasinin yapimi tasarlanmistir.
Konuyla ilgili ayrilan hiikiimetin maddi finansmani, Alexander Grant’in
yaptig1 bagisla karsilastirilarak giivence altina alinmistir. Ardindan 1938
yilinda yeni bina yapimina baglanmis olup proje Ikinci Diinya Savasi ile
kesintiye ugramistir. Projenin mimarligini Reginald Fairlie'nin, mimari
heykeltiraghgim1 ise Hew Lorimer'in yaptigi binanin giris kapisinin
tizerindeki kurum armasi da Scott Sutherland tarafindan yapilan bir

projeyle 1956 yilinda tamamlanmuistir.

1970°li yillara gelindiginde ise, ulusal kiitiiphanede siirekli
genisleyen kitap ve arsiv koleksiyonu i¢in mevcut var olan odalar
tiikenmis ve baska ek binalara ihtiya¢ oldugu goriilmiistiir. Bunun tizerine
1989 ve 1995 yillarinda iki asamali olarak toplam maliyeti £ 50 milyonu
bulan ve kiitiiphanenin arsivi icin gerekli olan c¢alisma ve depo
imkanlarin1 sunan Edinburgh’un giiney tarafinda kalan Causewayside
bolgesindeki su an kullanilan ek binada alinmistir. Dolayisiyla 1999
yilindan bu yana, Kiitiiphane Isko¢ Parlamentosu tarafindan finanse
edilmektedir. Birlesik Krallik ve Irlanda'da sadece alti yasal koruyucusu

olan kiitiiphanelerden biri olan ulusal kiitiiphane, halen bir miitevelli
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heyeti tarafindan yoOnetilmektedir. Ayrica, kiitiiphanede 1488’e kadar
uzanarak Clan Sinclair’e ait olanlar da dahil olmak tizere bir¢ok eski aileye

ait kiymetli el yazmalar1 da bulunmaktadir.

26 Subat 2009 tarihinde, kiitiiphane binasinin 12. katinda meydana
gelen ana su vanasmin patlamasi sonrasi bu kat sular altinda kalmaistir.
Yangin sondiirme ekibi cagrilarak su sizmasi on dakika iginde
durdurulmustur. Boylesine istenmedik bir olay sonucunda ilgili kattaki
kitaplar ve arsivde hafifce baz1 hasarlar ortaya ¢ikmistir. Iskog Kraligesi
Mary tarafindan yazilmis son mektup da, 2009 yilinin Eyliil ayinda yeni

kiitiiphanenin ziyaret¢i merkezinin agilist sebebiyle kamuya ac¢ilmstir.

Iskogya Ulusal Kiitiiphanesi (Iskog yerli dili Garlikgesi: Leabharlann
Naiseanta na h-Alba; ayrica bkz. Ek-2) su anda Iskogya’nin ulusal diizeyde
yasal kitap deposu olmasimin yaninda, aymi zamanda iilkenin ulusal
koleksiyonlarinin biriktirildigi merkezlerden biridir. Kiitiiphane merkezi
Old Town ile tiniversite bolgesi arasinda kalan George IV Bridge tizerinde
yer almaktadir (bkz. Ek-1). Ayrica 1980°li yillarda hizmete giren sehir
merkezinin giiney tarafinda bir yerlesim bolgesi olan Causewayside
bolgesinde kiitliphaneye ait —yukarida sozii edilen- bu ek bina, 6rnegin,
harita kiitiiphanesi ve bilim kiitliphanesi gibi uzmanlik gerektiren
koleksiyonlardan bazilarina yer saglamak ve yine bunlar igin biiyiik-

Olcekli ekstra depolama saglamak amaciyla halen hizmet vermektedir.

Iskogya Ulusal Kiitiiphanesi'nde, su anda 7 milyon kitap, 14 milyon
yazili malzeme ve 2 milyonun tzerinde harita bulunmaktadir.
Envanterinde oldugu eserler arasinda Gutenberg Incili, Charles Darwin’in
Canli Tirtintin Kaynag1/Origin of Species isimli ¢alismasina iliskin kendi
el yazisiyla gonderilen mektup, Shakespeare’in ilk daktilo yazmalar1 ve
onemli dergiler ile diger yayinlanmis materyaller bulunmaktadir. Ayni
zamanda bu ulusal kiitiiphanede, Iskoglarin ata dili olan Garlikce yazilmis

kendi gec¢mis ulusal tarihlerine iliskin genis bir essiz koleksiyon da
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bulunmaktadir.® Goriildiigii gibi Iskocya Ulusal Kiitiiphanesi, barindirdig
derin ve genis arsiv, el yazmas: ve basilmis kitap ve stireli yayinlariyla
Avrupa {lkelerindeki sayili ulusal kiitiiphanelerden birisi olarak

akademik calismalara gerekli katkilarini stirdiirmeye devam etmektedir.

c. Iskocya Ulusal Kiitiiphanesi'ne Kayithi Olan ‘Maneviyat ve
Manevi Bakim’ Ile Tlgili Kaynaklar

Makalenin bu béliimiinde ise Iskogya Ulusal Kiitiiphanesi/National
Library of Scotland'ne!® kayitli olan ‘maneviyat+tmanevi bakim+manevi-
(psikolojik) danismanlik’ alanlariyla ilgili kaynaklarin listesine yer

verilmistir.

Bu bibliyografik c¢alismada, -ulasilabildigi kadariyla- tamamu
Ingilizce olarak basilmis kitap ve dergilerin bibliyografik yazim
nitelemesi/format1 —adi1 gegen kiitiiphane kayitlarinda yer aldig: bigimiyle-

su sekilde diizenlenmistir:

(i)-Kaynak (Kitap+Dergi) Kimlik Bilgileri: "kitap basti&i + yazar/lar soyadi
ve adi + yaymevi-(basildig1 yer) + yayin yili + uluslararas: kitap seri

numarasi + kaynak cesidi.”

(if)-Kaynak (KitaptDergi) Kiitiiphane Bilgileri: “erisim yeri +
kiitiiphane kayit sistemine gore raf kodu/kiitiiphane katalog numarasi +

irtin sayist + kullanilabilirlik durumu”™
- Spirituality & Pastoral Care & Spiritual Counseling -
-Bibliography-

c.a. ‘Spirituality & Pastoral Care’ Baslig1 Altinda Yer Alan Kaynaklar

9 Bkz. http://en.wikipedia.org, Erisim: 2013
10 National Library of Scotland. http://en.wikipedia.org/wiki/National_library_of_scotland.
[Erisim: Nisan, 2013].
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nBaslik: The spirituality of liberation
Yazar: Casaldaliga, Pedro

Yayinevi: Tunbridge Wells: Burns & Oates,
1994

ISBN: 0860122158

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: HP1.94.4869

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The spirituality of Shi‘i Islam:
Beliefs and practice

Yazar: Amir-Moezzi, Mohammad Ali
Yayinevi: London: I. B. Tauris, 2011
ISBN: 9781845117382 (hbk.)

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: HB2.211.3.81

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The spirituality of snowboarding:
A research project

Yazar: Elliot, Neil

Yayinevi: Birmingham: University of
Central England in Birmingham, Faculty of
Law and Social Sciences, 2003

ISBN: 0904354520

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: QP1.204.0087

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality of struggle: Pathways
to growth

Yazar: Mayes, A. D. H. & Andrew D. H.
Yayinevi: London: SPCK, 2002

ISBN: 0281054207 (pbk.)

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: HP1.202.2407

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: A spirituality of survival:
Enabling a response to trauma and abuse
Yazar: Glasson, Barbara

Yayinevi: London: Continuum, 2009
ISBN: 9781441192554 (pbk.)

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: PB5.211.301/6

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The spirituality of the Christian
Church: A sermon preached at the opening
of the Synod of the United Presbyterian
Church, at Edinburgh, May 12, 1851.
Yazar: Angus, Henry

Yayinevi: Edinburgh: W. Oliphant & Sons,
1851

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: 1970.317(2)

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The spirituality of the gospels
Yazar: Barton, Stephen C.

Yayinevi: London: SPCK, 1992

ISBN: 0281046131

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: HP1.93.1142

Uriin Sayis: 3



Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The spirituality of the middle ages
Yazar: Leclercq, Jean

Yayinevi: London Burns & Oates, 1968
ISBN: 0223178284

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: NF.694.b.7

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The spirituality of the New
Testament and the Fathers

Yazar: Bouyer, Louis

Yayinevi: London, 1963

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: L.165.e

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality of the priesthood
Yazar: John Paul

Yayinevi: London: Catholic Truth Society,
2010

ISBN: 9781860826597 (pbk.)

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: PB1.210.61/6

Uriin Sayist: 2

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The spirituality of the teaching
sister

Yazar: Kenrick, Edward F.

Yayinevi: St. Louis & London, 1962
Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: L.169.c

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: A spirituality of work

Yayinevi: London: Catholic Media Trust,
2001

ISBN: 0905241185 (pbk.)

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: HP2.201.03208

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality or religion? Do we
have to choose?

Yazar: Abraham-Williams, Gethin
Yayinevi: Winchester: O books, 2008
ISBN: 9781846941498 (pbk.)

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: PB5.209.718/10

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality or superstition:
Criteria for quality in science, religion and
popular culture

Yazar: Drees, Willem B.

Yayinevi: Oxford: Farmington Institute for
Christian Studies, 2000

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: QP2.201.0967

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality, philosophy and
education

Yayinevi: London: Routledge Falmer, 2003
ISBN: 0415296692

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: H3.91.7021

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun



nBaslik: Spirituality, rhythm, form
Yazar: Gleizes, Albert

Yayinevi: Brecon: Association des Amis
d'Albert Gleizes, 1996

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: HP2.97.4469

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality through the centuries:

Ascetics and mystics of the Western
church

Yazar: Walsh, James

Yayinevi: London, 1966

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: L.163.b

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality to go: rituals and
reflections for everyday living

Yazar: Drane, Olive M. Fleming
Yayinevi: London: Darton, Longman &
Todd, 2006

ISBN: 023252663X (pbk.)

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: PB5.206.374/2

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality today

Yazar: Stein, Jock

Yayinevi: Edinburgh: Rutherford House,
1994

ISBN: 0946068550

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: HP2.95.865

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality: What it is and why it
matters

Yazar: Gottlieb, Roger S.

Yayinevi: Oxford: Oxford University Press,
2013

ISBN: 9780199738748 (hbk.)

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: HB2.213.5.1613

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality within religious
traditions in social work practice
Yayinevi: United Kingdom: Brooks/Cole,
2001

ISBN: 0534584195 (pbk.)

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: HP2.203.04230

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality workbook: A guide
for explorers, pilgrims and seekers
Yazar: Runcorn, David

Yayinevi: London: Society for Promoting
Christian Knowledge, 2011

ISBN: 9780281064397 (pbk.)

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: PB5.206.396/3

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality: a brief history
Yazar: Sheldrake, Philip

Yayinevi: Chichester: Wiley-Blackwell,
2013

ISBN: 9780470673522 (cloth)

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: HB2.213.4.1411



Uriin Sayist: 1
Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality according to Jesus: 8
seeker Bible discussions on the Gospel of
Luke

Yazar: Pippert, Rebecca Manley
Yayinevi: Leicester: InterVarsity, 2004
ISBN: 0830821252 (USA pbk)

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: HP1.205.5361

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality and administration
the role of the bishop in twelfth-century
Auxerre

Yazar: Bouchard, Constance Brittain
Yayinevi: Cambridge, MassMediaeval
Academy of America, 1979

ISBN: 0910956677

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: H3.81.248

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality and business: A
Christian viewpoint - an open letter to
Christian leaders in times of urgency
Yazar: Woot, Philippe

ISBN: 9781909201095 (pbk.)

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: PB5.213.681/8

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality and history: Question
of interpretation and method

Yazar: Sheldrake, Philip

Yayinevi: London: SPCK, 1991

ISBN: 0281045119

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: HP1.91.3026

Uriin Sayist: 2

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: A church drawing near:
Spirituality and mission in a post-Christian
culture
Yazar: Avis, Paul D. L.
Yayinevi: London: T&T Clark, 2003
ISBN: 0567089681

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: HP1.204.5401

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality and personhood in
dementia

Yazar: Jewell, Albert

Yayinevi: London: Jessica Kingsley, 2011
ISBN: 9781849051545 (pbk.)

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: PB8.211.503/12

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The spirituality and
reasonableness of the Church of England
public prayers: A sermon

Yazar: Wasey, William George Leigh
Yayinevi: London, 1861

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erisim Yeri: Ozel Koleksiyonlar Okuma
Salonu

Raf Kodu: 3.1779

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality and social change: The
contribution of F.B. Meyer (1847-1929)



Yazar: Randall, Jan M.

Yayinevi: Carlisle: Paternoster Press, 2003
ISBN: 1842271954

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: HP2.204.3111

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality and social liberation:
The message of the Blumhardts in the light
of Wuerttemberg pietism

Yazar: Macchia, Frank D.

Yayinevi: London: Scarecrow Press, 1993
ISBN: 0810826399

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: H3.94.388

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality and the autism
spectrum of falling sparrows
Yazar: Isanon, Abe

Yayinevi: London: Jessica Kingsley
Publishers, 2001

ISBN: 1843100266 (pbk.)

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: SP1.203.0034

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: A time for listening and caring;:
Spirituality and the care of the chronically
ill and dying

Yayinevi: Oxford: Oxford University Press,
2006

ISBN: 9780195311785

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: PB8.206.647/1

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality and the gentle life
Yazar: Kaam, Adrian van

Yayinevi: Denville, N. J. Dimension books,
1974

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: HP1.78.6011

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality and the occult: From
the Renaissance to the modern age
Yazar: Gibbons, B.J.

Yayinevi: London: Routledge, 2001
ISBN: 041524448X

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: H3.201.2116

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality as ideology in Black
women's film and literature

Yazar: Ryan, Judylyn S.

Yayinevi: London: University of Virginia
Press, 2005

ISBN: 0813923697

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: HB2.208.1.1631

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality at street levelcredible
Christianity in today's society

Yazar: Mayhew, Ray

Yayinevi: Basingstoke: Marshall Pickering,
1988

ISBN: 0551016094

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu



Raf Kodu: HP1.89.509
Uriin Sayist: 1
Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality: contemporary and
Biblical

Yazar: Seddon, Philip

Yayinevi: Leicester: Religious and
Theological Studies Fellowship, 1994
ISBN: 187013723X

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: HP2.95.8342

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality for our global
community: beyond traditional religion to
a world at peace

Yazar: Helminiak, Daniel A.

Yayinevi: Plymouth: Rowman & Littlefield
Publisher, 2008

ISBN: 9780742559172

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: HB2.208.12.1397

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality for the 21st century:
Christian living in a secular age

Yazar: Collins, Pat

Yayinevi: Blackrock, Co. Dublin: Columba
Press, 1999

ISBN: 1856072576 (pbk.)

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: HP2.200.10135

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality for the skeptic: The
thoughtful love of life
Yazar: Solomon, Robert C.

Yayinevi: Oxford: Oxford University Press,
2002

ISBN: 0195134672

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: H3.202.3541

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality for today the report of
the Parish and people conference held at
Bede College, Durham, 28 August-1
September, 1967

Yayinevi: S.C.M. Press, 1968

ISBN: 0334015456

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: 1968.46

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality in college students'
lives: Translating research into practice
Yayinevi: London: Routledge, 2013
ISBN: 9780415895064 (pbk.)

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: PB8.213.173/3

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality in conflict: Saint
Francis and Giotto's Bardi Chapel
Yazar: Goffen, Rona

Yayinevi: University Park: Pennsylvania
State University Press, 1988

ISBN: 0271006218

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: H8.90.13

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun



nBaslik: Spirituality in dark places: the
ethics of solitary confinement

Yazar: Jeffreys, Derek S.

Yayinevi: New York: Palgrave Macmillan,
2013

ISBN: 9781137308610

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: HB2.213.4.1296

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality in late Byzantium:
Essays presenting new research by
international scholars

Yayinevi: Newcastle upon Tyne:
Cambridge Scholars Pub., 2009
ISBN: 9781443813631 (hbk.)
Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: YC.2010.a.16995

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality in management:
Means or end

Yazar: Chakraborty, S. K.

Yayinevi: New Delhi; Oxford: Oxford
University Press, 2009.

ISBN: 9780195692235

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: HB2.208.4.890

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality in perspective:
Welcome to your spirituality

Yazar: Frederick, S.

Yayinevi: Saxmundham: Raven, 1999
ISBN: 0953679616

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: HP2.200.05213
Uriin Sayist: 2
Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality in season: Growing
through the Christian year

Yazar: Thompson, Ross

Yayinevi: Norwich: Canterbury Press, 2008
ISBN: 9781853118920

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: PB8.209.72/4

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality in story of lions, rats,
wizards and lawyers

Yazar: Buckley, Anthony

Yayinevi: Cambridge: Grove Books Ltd.,
2001

ISBN: 1851744657

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: HP2.201.06138

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality in the flesh: Bodily
resources of religious experience
Yazar: Fuller, Robert C.

Yayinevi: Oxford: Oxford University Press,
2008

ISBN: 9780195369175

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: HB2.208.10.1807

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality: Living our
connectedness

Yazar: Burkhardt, Margaret A.
Yayinevi: Australia: Delmar/Thomson
Learning, 2002



ISBN: 0766820823

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: HP2.203.03945

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: A spirituality named compassion
and the healing of the global village,
humpty dumpty, and us

Yazar: Fox, Matthew

Yayinevi: San Francisco, Calif.: Harper &
Row, 1990

ISBN: 0062548719

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: HP2.94.11

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The spirituality of African
peoples: The search for a common moral
discourse

Yazar: Paris, Peter J.

Yayinevi: Minneapolis: Fortress Press, 1995

ISBN: 0800628543

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: HP2.96.4815

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The spirituality of causation: A
scientific hypothesis

Yazar: Laming, Richard

Yayinevi: London, 1874

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: [Vir].6/4

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The spirituality of Christ's

kingdom and the carnality of the
Liberation Movement

Yazar: Anti-Liberation Society (London)
Yayinevi: London, 1889

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: 1889.7(10)

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality of ecumenical
dialogue: A paper given to the London
branch of the Society on 15 July 2000
Yazar: Carter, David

Yayinevi: Wallington: Ecumenical Society
of the Blessed Virgin Mary, 2000

ISBN: 1869927354 (unbound)

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: HP2.201.01591

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The spirituality of Erasmus of
Rotterdam

Yazar: DeMolen, Richard L.

Yayinevi: Nieuwkoop: De Graaf, 1987
ISBN: 9060043928

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: H4.88.359

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The spirituality of Fénelon in his
Latin writings, 1700-1712

Yazar: Chydenius, Johan

Yayinevi: Helsinki: Societas Scientiarum
Fennica, 1995

ISBN: 9516532764

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: HJ4.1269 [103]



Uriin Sayist: 1
Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The spirituality of Friedrich von
Huigel

Yazar: Whelan, Joseph Paul
Yayinevi: London: Collins, 1971
ISBN: 0002157705

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: NF.700.c.17

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality of liberation: Toward
political holiness

Yazar: Sobrino, Jon

Yayinevi: Maryknoll, N.Y.: Orbis books,
1988

ISBN: 0883446170

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: H4.88.1436

Uriin Sayist: 2

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality of love

Yazar: Heris, Charles V.

Yayinevi: St. Louis, Mo. & London, 1965
Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: NF.687.d.1

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: A spirituality of resistance:
Finding a peaceful heart and protecting the
earth

Yazar: Gottlieb, Roger S.

Yayinevi: Oxford: Rowman & Littlefield,
2003

ISBN: 0742532836 (pbk.)

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: HP1.205.1769

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The spirituality of revealed truth;
four sermons

Yazar: Sidney, Edwin

Yayinevi: London, 1848

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erisim Yeri: Ozel Koleksiyonlar Okuma
Salonu Raf Kodu: L.65.f

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The spirituality of Saint Cuthbert
Yazar: Ward, Benedicta

Yayinevi: Oxford: SLG Press, 1992

ISBN: 0728301334

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: HP1.92.2871

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The spirituality of St Patrick
Yazar: Whiteside, Lesley

Yayinevi: Blackrock, Co. Dublin: Columba
Press, 1996

ISBN: 1856071464

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: HP1.97.1672

Uriin Sayist: 2

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The spirituality of St. Therese - An
introduction

Yazar: Combes, André

Yayinevi: Dublin, 1950

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: L.102.c



Uriin Sayist: 1
Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The spirituality of Taizé
Yazar: Haggis, Tim

Yayinevi: Bramcote: Grove books, 1994
ISBN: 1851742603

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: HP1.94.1841

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The spirituality of Teilhard de
Chardin

Yazar: Corbishley, Thomas
Yayinevi: London Collins, 1971
ISBN: 0006425836

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: 5.4607

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The spirituality of the future a
search apropos of R.C. Zaehner's Study in
Sri Aurobindo and Teilhard de Chardin
Yazar: Sethna, K. D.(Kaikhushru
Dhunjibhoy)

Yayinevi: London: Associated University
Press, 1981

ISBN: 0838620280

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: H3.85.500

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The spirituality of the Mass, in the
light of Thomistic theology.

Yazar: Frenay, Adolph Dominic

Yayinevi: St. Louis & London, 1953
Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: L.73.i

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality of the New Testament
Yazar: Grossouw, Willem Karel Maria
Yayinevi: St. Louis & London, 1961
Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: L.72.c

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The spirituality of the old low
countries

Yazar: Axters, Stephanus

Yayinevi: London, 1954

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: L.41.f

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality of the Old Testament
Yayinevi: St. Louis, Mo. & London, 1961-
1963

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: L.140.a

Uriin Sayist: 2

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Spirituality unveiled: awakening
to creative life

Yazar: Santoshan W.

Yayinevi: Ropley: Obooks, 2011, 2010
ISBN: 9781846945090 (pbk.)

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: PB5.212.246/2

Uriin Sayist: 1



Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Religion and spirituality
Yazar: Moss, Bernard

Yayinevi: Lyme Regis: Russell House
Publishing, 2005

ISBN: 9781903855577 (pbk.)
Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: PB5.209.1022/5

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Religion and spirituality
Yazar: Deutsch, Eliot

Yayinevi: State University of New York
Press, 1995

ISBN: 079142457X

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: HP2.96.2893

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Religion and spirituality in
psychiatry

Yayinevi: Cambridge: Cambridge
University Press, 2009

ISBN: 9780521889520

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: HB3.209.6.63

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Nature, technology and the sacred
Yazar: Szerszynski, Bronislaw
Yayinevi: Oxford: Blackwell Publishing,
2005

ISBN: 0631236031

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: PB8.206.49/10

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The spiritual revolution: Why
religion is giving way to spirituality
Yayinevi: Oxford: Blackwell, 2005
ISBN: 1405119586

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: PB8.206.70/4

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun



c.b. ‘Pastoral Care & Pastoral Counselling’ Baslig1 Altinda Yer Alan Kaynaklar

oBaglik: Pastoral care

Yayinevi: Milton Keynes: Open
University Press, 1988

ISBN: 0335135633

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: QP.1a.1770

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

oBaglik: Pastoral care

Yazar: Haigh, Gerald

Yayinevi: London Pitman, 1975
ISBN: 0273001590

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: 5.6279

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

oBaglik: Pastoral care in education
Yayinevi: Oxford, England: Basil
Blackwell Pub., 1983

ISSN: 0264-3944

Kaynak Cesidi: Siireli Yayin-Dergi
- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: QJ9.157

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun
Son Sayilar: v. 31, no. 2 (2013 June) v. 31,
no.1

nBaslik: Pastoral care & counselling
Yazar: Lynch, Gordon

Yayinevi: London: SAGE, 2002
ISBN: 0761970967

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: H3.91.6523

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

oBaglik: Pastoral carea teacher's
handbook

Yazar: Collins, Una M.

Yayinevi: [Dublin] Helicon, 1980
Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: HP2.80.3914

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

oBaglik: Pastoral care an
antiracist/multicultural perspective
Yazar: Duncan, C. G. & Carlton G.
Yayinevi: Oxford: Basil Blackwell, 1988
ISBN: 0631162232

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: Q3.88.1555

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

oBaglik: Pastoral care: An essential
guide

Yazar: Patton, John

Yayinevi: Abingdon Press, 2005
ISBN: 9780687053223

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: PB8.207.578/13

Uriin Sayist: 2

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Pastoral care and counseling;:
Redefining the paradigms

Yayinevi: Abingdon Press, 2004
ISBN: 9780687022243

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: PB8.207.572/12

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun



nBaslik: Pastoral care and counselling: A

manual

Yazar: Kay, William K.

Yayinevi: Carlisle: Paternoster Press,
1997

ISBN: 0853647844

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: HP2.98.5886

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

oBaglik: Pastoral care and liberation
theology

Yazar: Pattison, Stephen
Yayinevi: Cambridge: Cambridge
University Press, 1994

ISBN: 0521418224

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: H3.94.1220

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Pastoral care and pastoral
theology

Yazar: McIntosh, Ian Findlay
Yayinevi: Edinburgh Saint Andrew
Press, 1972

ISBN: 0715201980

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: NF.702.b.19

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

mBaglik: Pastoral care and school
behaviour: Symposium report 14th
October, 1995

Yayinevi: [Dublin]: Marino Institute of
Education, 1995

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: QP4.98.1218
Uriin Sayist: 1
Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Pastoral care and the drug
scene

Yazar: Leech, Kenneth

Yayinevi: London S.P.C.K, 1970
ISBN: 0281024707

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: NG.1328.i.21

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

oBaglik: Pastoral care and the Jewish
tradition: Empathic process and
religious counseling

Yazar: Katz, Robert L.

Yayinevi: Philadelphia: Fortress Press,
1985

ISBN: 0800617312)

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: HP2.87.2233

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Caring for secondary schools:
Pastoral care

Yazar: Davis, Leonard

Yayinevi: London: Janus, 1993
ISBN: 1857561252

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: QP2.94.2135

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Pastoral care for lay people
Yazar: Wright, Frank

Yayinevi: London SCM Press, 1982
ISBN: 0334022401

Kaynak Cesidi: Kitap



- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: HP1.83.1053

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Pastoral care for young people
Yayinevi: London: Marshall Pickering,
1997

ISBN: 0551030631

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: HP1.97.3622

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Pastoral care in a changing
world.

Yazar: Evans, Erastus

Yayinevi: London, 1961

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: L.123;

Uriin Sayist: 2

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Pastoral care in a postmodern
context: 1995 Frank Lake Memorial
Lecture

Yazar: Lyall, David

Yayinevi: Oxford: C. T. A., 1997
ISBN: 0948097213

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: HP2.98.5834

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

oBaglik: Pastoral care in action

Yazar: Blackburn, Keith

Yayinevi: National Kitap League, 1980
ISBN: 0853533563

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: HP2.83.3432

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Pastoral care in comprehensive
schools

Yayinevi: Council of Bishops, 1980
Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: QP2.83.189

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

oBaglik: Pastoral care in context: An
essay in pastoral theolgy

Yazar: Clark, Neville

Yayinevi: Bury St. Edmunds, 1992
ISBN: 0862092442

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: HP2.92.5832

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Pastoral care in hospitals
Yazar: Autton, Norman
Yaymevi: S.P.C.K, 1968

ISBN: 0281022755

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: NF.690.b.23

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

oBaglik: Pastoral care in schools and
collegeswith specific references to health
education and drugs, alcohol and
smoking

Yazar: David, Kenneth

Yayinevi: London Edward Arnold, 1980
ISBN: 0713104767

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -



Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: HP1.80.5145

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

oBaglik: Pastoral care in second level
schools: The role of the teacher: a
research report

Yazar: Norman, James

Yayinevi: [Dublin] :Centre for Research
in Religion and Education, 2003
Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: QP3.205.0759

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Pastoral care in the digital
world: A reflection for the Church of the
third millenium Yazar: Wynne, Gordon
Yayinevi: Dublin: Church of Ireland
Publishing, 2009

ISBN: 9781904884248

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: PB5.209.1036/16

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Pastoral care matters in primary
and middle schools

Yayinevi: London: Routledge, 1996
ISBN: 0415132797

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: QP2.97.2097

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

oBaglik: Pastoral care: mental health
Yazar: Hunneysett, Edna

Yayinevi: Chipmunka publishing, 2009
ISBN: 9781847478832

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: PB5.210.295/5

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

oBaglik: Pastoral care of alcohol abusers
Yazar: Weaver, Andrew ]J.

Yayinevi: Minneapolis, 2009

ISBN: 9780800662615

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: PB5.210.740/9

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The pastoral care of the
bereaved

Yazar: Autton, Norman
Yayinevi: London: S.P.C.K., 1967
Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: NF.687.g.6

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The pastoral care of the dying
Yazar: Autton, Norman

Yayinevi: London: S.P.C.K., 1966
Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: NF.687.£.24

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The pastoral care of the
mentally ill

Yazar: Autton, Norman
Yayinevi: London S.P.C.K, 1969
ISBN: 0281008728

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: NF.694.d.8



Uriin Sayist: 1
Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Rites of anointing and viaticum
pastoral care of the sickrites of anointing
and viaticum the Roman ritual

Yazar: Catholic Church

Yayinevi: Dublin Veritas Publications,
1983

ISBN: 0862170923

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: H2.83.700

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The pastoral care of women in
late medieval England

Yazar: Barr, Beth Allison

Yayinevi: Woodbridge: Boydell Press,
2008

ISBN: 9781843833734

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: HB2.208.7.650

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The pastoral care of young
people

Yazar: Pierson, Lance

Yayinevi: Grove, 1985

ISBN: 0907536867

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: HP2.85.2083

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The pastoral care or practical
hints on the constitution, discipline, and
services of congregational or
independent churches; and the various
branches of ministerial duty in reference

to the same

Yazar: Macall, Samuel

Yayinevi: London, 1875

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: L.55.g

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Pastoral careorganizing the care
and guidance of the individual pupil in
a comprehensive school

Yazar: Marland, Michael

Yayinevi: London Heinemann
Educational, 1974

ISBN: 0435805746

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: HP1.79.6053

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Pastoral care programme for
second years: A handbook for teachers
Yazar: Collins, Una M.

Yayinevi: Dublin: Marino Institute of
Education, 1994

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: HP2.98.2713

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Pastoral care programme for
third years: A handbook for teachers
Yazar: Collins, Una M.

Yayinevi: Dublin: Marino Institute of
Education, 1994

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: HP2.98.2587

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun



oBaglik: Pastoral care revisted
Yazar: Wright, Frank

Yayinevi: London: SCM, 1996
ISBN: 033401199x

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: HP2.97.1569

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Pastoral counselling for the
deviant girl

Yazar: Moran, Margaret
Yayinevi: G. Chapman, 1968
ISBN: 0225275287

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: NG.760.b.4

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The pastoral counselling
relationship: A touching place?
Yazar: Lyall, Margaret

Yayinevi: Edinburgh: Contact Pastoral

Trust, 1997

ISBN: 0952248549

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: HP2.98.3741

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Pastoral counseling: Its theory

and practice

Yazar: Wise, Carroll A.

Yayimnevi: New York, 1951
Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: L.118.h

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: The pastoral counseling
treatment planner

Yazar: Kok, James R.

Yayinevi: New York; Chichester: John
Wiley, 1998

ISBN: 0471254169

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu
Raf Kodu: SP2.99.709

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun

nBaslik: Pastoral counseling with people
in distress

Yazar: Haas, Harold ]J.

Yayinevi: St Louis London Concordia,
1970

ISBN: 0570032032

Kaynak Cesidi: Kitap

- Kiitiiphane Bilgileri -

Erigim Yeri: Genel Okuma Salonu

Raf Kodu: NF.758.a.16

Uriin Sayist: 1

Kullanilabilirlik Durumu: Uygun
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Sonucg

Modern bir akademik disiplin olarak Bati’'da ve bu cografyada,
Hiristiyan gelenek merkezli ortaya ¢ikan manevi bakim ve damismanlik ile
maneviyat gibi konularla ilgili her gecen giin yapilan arastirmalar ve alana
iliskin basili kaynaklar artis gostermektedir. Bu baglamda alamn
sorunlarinin belirlenmesi ve problemlerin analiz edilebilmesi i¢in alanda
yapilan calismalardan alan uzmanlarinin bilgilendirilme siireci ayr bir
onem kazanmaktadir. Yine bunun yam sira bu alandaki yabanci
yayinlarda meydana gelen artis, alana ilgi duyan arastirmacilarin bu
kaynaklara ulasma problemini de beraberinde getirmektedir. Iste bu
baglamda makale, alanda yapilan calismalar Iskogya Ulusal Kiitiiphanesi
0zelinde alana ilgi duyan Tiirk din psikologlar1 basta olmak tizere diger
alan profesyonellerine duyurarak alanla ilgili farkindalig1 arttirma ve

literatiir konusunda bilgilendirme amacini tasimaktadr.

Maneviyat ve manevi bakim ile damismanlik alaninda adi gecen
kiitiiphaneye kayith olan kaynaklarla ilgili olarak genel bir degerlendirme

sonucunda asagidaki bulgulara ulasilmistir:
(a)-Kaynaklara iliskin nicel veriler:

(a.a)-Kitiiphaneye  kayith  idirtinlerin  nicel  dagilimlarina
bakildiginda; Iskogya Ulusal Kiitiiphanesi'nde taranan kaynaklarin %
75'inin (n=141) ‘maneviyat/spirituality ve manevi bakim/pastoral care’; %
25inin de (n=46) ‘manevi bakim/pastoral care ve manevi-(psikolojik)
danmigsmanlik/pastoral counselling” anahtar kavramlar: kapsaminda olmak
tizere toplamda 187 adet kaynak eser taramasi yapildig: saptanmistir (bkz.

Grafik-1).

(a.b.)-Kitiiphanede  kayitli  bulunan kaynaklarin = 6nemli

¢ogunlugundan (n=177) sadece 1 adet bulundugu goriilmiistiir.

(a.c.)-Bazi eserlerde, birden fazla adet bulunup farklh raf kodlariyla

kayitlandig1 saptanmustir.
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(b)-Kaynaklarin tiirlerine iliskin veriler:

(b.a.) Kiitiiphanede g¢alismaya konu olan alanla ilgili basil1 {iriin
olarak kitap ve dergi olmak tizere iki tip tritin oldugu tespit edilmistir.
Kayitl olan kaynaklarin ¢ogunlugunun (n= 184) kitap, ¢ok az bir kisminin
‘(i) Spirituality and Health International, (ii) Spirituality, (iii) Pastoral care

in Education” isimli stireli yayin (n=3) oldugu goriilmektedir.

(b.b.) Alana iliskin incelenen kayith kaynaklara bakildiginda,
manevi bakim ve danismanlik yaklasimlarinda kurumsal uygulama alam
olarak ‘(a) hastane, (b) okul (ilkokul+tlise) (c) huzurevi’ gibi kurumlar
olurken; sektorel uygulama alani olarak ise ‘(a) saglik (fiziksel+ruhsal), (b)
egitim, (c) adalet, (d) is hayati, (e) hasta bakimi, (f) psikoterapi+klinik
pratik, (g) sosyal bakim, (h) gelisim donemleri (genglik+orta yast+yaslilik),
(i) bagimlilik (ilag+alkol), (j) papazlik (meslek grubu olarak)’ gibi alanlarda
ve konular kapsaminda kullamildigi gortilmiistiir. Ayrica, maneviyat
alaninin ise taranan literatiirde en ¢ok din ile iligkisi tizerine c¢alisma

yapildig1 saptanmuistir.

Grafik-1: Kiitiiphaneye kayith konuyla ilgili kaynaklarin 6zel

alanlara gore dagilimlar:

(
B n=46; % 25

B Spirituality &
Pastoral Care

B Pastoral Care &
Pastoral Counselling

B n=141;% 75

- )
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“Maneviyat ve manevi bakim” anahtar kelimeleri ile ad1 gecen bu

kavramlar {izerine Iskogya Ulusal Kiitiiphanesi'nde bulunan kaynaklarin
tarandig1 bu calismadan elde edilen sonuglarla ilgili bu alanda ¢alisacak

Tiirk din psikologlarina su 6nerilerde bulunulabilir:

eTiirk din psikolojisi lisansiistii ¢alismalarda, manevi-(psikolojik)
danmismanlik ile iliskilendirilerek 6zellikle Islam mistisizmini temel alan

maneviyat arastirmalarina 6nem verilmelidir.

e Manevi-(psikolojik) ~ damismanlik ve/veya manevi bakim
alanlarinda din psikolojisi lisans doneminde sec¢meli ve lisansiistii
donemde ise miimkiinse alana 0zgii ayr1 bir program, degilse mutlaka

ders icerikleri konulmalidir.

o Ozellikle lisansiistii din psikolojisi dgrencilerine alana iliskin —
simdilik yerli literatiirin azlif1 sebebiyle bu tiirden- Bati'daki degisik
kurumlarda (iiniversitetkiitiiphanetarastirma merkezleri vs.) {iretilen ve
kayitlanan akademik {irtinlere iliskin bibliyografya calismalar

yaptirilmalidir.
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ANTONY FLEWUN TANRI'YI INKARI VE GEREKCELERI

Ergin OGCEM"

Ozet

Diistince tarihi boyunca, vahiy gelenegine dayanan dinlere ve bu
dinlerin ortaya ¢ikardig1 sOyleme karsi her zaman bir elestiri, tepki ve
hatta inkar s6z konusu olmustur. Antony Flew felsefi yasaminin biiyiik bir
bolimiinde, dinin ve dinsel sdylemin karsisinda olmus, din adina
kullanilan dili, kurgu ve icerik bakimindan elestirerek reddetmistir. Her
tirlii ifadenin anlamli olma sartini bir delile dayanmas:i veya
yanliglanabilir olmasi kosuluna baglayan Flew, din dilinin herhangi bir
karsiligimin  bulunmadigini, dolayisiyla Tanri hakkinda konusmanin
anlamsiz oldugunu ileri stirmistiir. Biz de bu makalemizde, Flew’iin,
Tanr1’'min varlig ile ilgili olumsuz bir tavir sergiledigi birinci donemini ele

almaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Flew, Tanr1i, Anlam, Yanlislama Ilkesi.

Antony Flew’s Rejections Of God And His Reasons
Abstract

“Yrd. Dog. Dr., Dumlupmar Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, ergin.ogcem@dpu.edu.tr
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Throughout the history of thought, several critics, reactions as well
as denials have been permanently addressed to the Abrahamic religions
and their discourses. In the majority of his philosophical life, Antony Flew
also disapproved religions as well as their discourse and he rejected the
religious language, especially in terms of its construction and content. By
basing the significance of all kinds of expression upon evidences or its
falsifiability, Flew argued that the religious language does not have any
allowance empirically and analytically. Therefore, he had argued that it is
pointless to talk about God. In this article, we will try to examine the first

period of Flew that this period Flew has negative attitude about God.

Key Words: Flew, God, Meaning, Principle of Falsification.

Giris

Felsefenin en kadim problemlerinden birisi hi¢ siiphesiz Tanri'nin
varlig1 lizerine yapilan tartismalardir. Bu tartismalarin biiyiik Olglide
felsefi diistincenin zeminini teskil ettigi de soylenebilir. Tanri'nin varligi,
evrenin varlig ile iligskilendirilerek ele alindig1 igin; evrenin mabhiyeti,
viicuda gelisi, arkasindaki insa edici giiciin ne oldugu hep sorgulanmistir
ve hala da sorgulanmaktadir. Bu sorgulamaya cevap teskil edecek
yaklasimlar ¢ok fazla olmakla birlikte daha ziyade iki tutum One
¢itkmaktadir. Bunlardan birincisi Tanri’nin varligini reddeden, yani
evrenin bir yaraticisinin olmadigini, aksine varliginin kendinden ve
dolayisiyla ezeli oldugunu savunan diisiincedir. Bir digeri ise evrenin bir
var edicisinin bulundugunu ve biitiin olusumun bu var edicinin iradesine

gore sekillenmis oldugunu miidafaa eden goriistiir.

Biz bu makalemizde sinirlar1 vahiy gelenegi esasina gore tanzim
edilmis olan teizmin Tanri tasavvurunu konu edecek ve bu tasavvura
yonelik Antony Flew (1923-2010)'tin yaklasimlarini tahlil etmeye
calisacagiz. Ancak Flew’iin Tann ile ilgili ilk baslarda Onu reddetme,
sonrasinda varligini kabul etme gibi iki farkli karakterde tezahiir ettigi i¢in

biz burada 0zellikle birinci yaklasimini esas alacagiz.
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Tanr1 buyrugunu (vahyi) referans alan Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Islam gibi biiyiik teistik dinler, bagka hicbir varlikta bulunmayan
ozelliklere sahip “Tanr1” diye bir giiclin varligindan s6z etmektedirler. Bu
dinler Tanr1'y1 mevcut her seyin sebebi ve devamliligini saglayan giic
olarak goriirler. Yine bu inang¢ gelenegine gore Tanri'ya ragmen hicbir
seyin meydana gelmesi miimkiin degildir ve kaderi ondan bagimsiz
olarak sekillenen bir varlik distnilemez. Bu inan¢ merkezinden
bakildiginda boyle bir varligin inkar1 bir yana, varlig ile ilgili en kiigiik bir
siiphe dahi beslemeye imkan yoktur.

Teistik Tanr1 inancina sahip ilahiyatc ve felsefecilerin kesin dilli ve
bu iddiali duruslar1 dogal olarak onlarin benimsemis olduklari Tanr1'ya ve
sifatlarina yonelik ciddi elestirilere neden olmustur. Bu elestiriler zaman
icerisinde stirekli bir bicimde artmis olmasina ragmen; en ciddi ve
yipratici elestiriler 6zellikle Felw’iin de yasamis oldugu yirminci yiizyilda
vuku bulmustur. Zira yirminci yiizyila gelindiginde bilim ve ona dayali
mantik ¢ok giliclenmis, bu giiciin verdigi gilivenle her alana miidahale

etmeye baslamis, dogal olarak bundan din de payina diiseni almustir.

Yirminci ylizyilin hemen baslarinda analitik dil felsefecileri,
bilimsel mantig1 din diline uygulamaya ve bu dilin mahiyetini bilimsel
mantikla ¢dziimlemeye calistilar. Ozellikle “Mantikg1 Pozitivistler” olarak
bilinen bir ¢evrenin “dogrulama ilkesi” gercevesinde din dilini analiz etme
1srar1 belli bir donem din dili agisindan ciddi bir tehlike haline gelmisti. -
Bir 6nermenin olgusal bir igerik tasiyor olmasi demek, onun ya mantiksal
bir kesinlige ya da duyusal veya deneysel bir icerige sahip olmasi
anlamina gelmekteydi.!- Zira deneye ve gozleme cokta ac¢ik olmayan,
aksine ikna ve imana dayali metodu onceleyen “din dili” gibi bir dilin bu

cabaya karsilik vermesi beklenemezdi.

Din dilinin bilimsel mantik karsisindaki bu kifayetsizligi, bazi
filozof ve bilim adamlarima Tanri’min inkarin1 ¢ok daha sistemli ve

cliretkar bir sekilde seslendirme cesareti vermisti. Bu tiir fikirlerin itibar

U Alfred J. Ayer, Dil, Dogruluk ve Mantik, ¢ev. Vehbi Hacikadiroglu, Metis Yayinlari,
Istanbul, 1988, s. 9.
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gordigii bir donemde yasamis olan Antony Flew’iin de bu gelismelerden
etkilenmis oldugu muhakkaktir. Nitekim Flew de zamanin ruhuna uygun
bir sekilde Tanr’min varhiginmi reddetmis, dahast bu reddiyenin

miidafaasina kendisini adamis bir felsefeci olarak temaytiz etmistir.

Antony Flew’iin Tanrnin varligi ile ilgili negatif (ateistik)
degerlendirmelere olan merak: heniiz ¢ocukluk yillarindan itibaren
baslamis olsa da, fikirlerini sistemli bir sekilde dile getirmesi ilk kez 1951
yilinda katildigi bir tartismayla miimkiin olmustur.? Tanr1 hakkinda
konusmanin imkanini sorgulayan bu tartismanin ana temasini; teolojik dil
vasitasiyla ileri siirtilen iddialarin, gecerli olup olamayacag:
olusturuyordu. Bu tartisma ve sonrasinda yaptig1 calismalarinda Flew,
Tanr1'y1 inkar edisini temelde {i¢ nedene baglamisti. Bunlardan birincisi,
Tanri ile ilgili kullanilan ifadelerin kendi prensibi olan “Yanlislama ilkesi”
perspektifinde yapilan degerlendirmelere uygun diismemesiydi. ikincisi,
teistik dinlerin Tanr1’'min varlhigi lehinde kullandiklar: delillerin igerik ve
sekil bakimindan yetersiz ve sorunlu olusuydu. Uciinciisii ise “Kotiiliik
Problemi” paralelinde teizmin Tanri anlayisina yoneltilen elestirilere

heniiz uygun ve tatmin edici bir cevap verememis olmasiydi.
Yanlislama Ilkesi ve Tanr1 Hakkinda Konusmanin Imkan:

Flew'e gore Tanr1 hakkindaki tartisma ve anlasmazhklarin
tamamina yakini {i¢ biiyiik teistik dinin Tanr1 hakkinda kullandiklar:
ifadelerden kaynaklanmaktadir. Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi
yasayan ii¢ bliylik dinin Tanr1 tasavvurunda Tanry;, “her seye kadir, her
seyi bilen ve salt iyi olan, agkin, manevi bir varlik olarak nitelenmistir.”?
Bu ifadeler dikkatle incelendiginde oldukca somut ve belirleyici olduklar:
hemen fark edilmektedir. Oysa kendisinden s0z ettikleri Tanr1 gercekte hig
de somut ve net olarak ifadeye imkan taniyan bir karaktere sahip degildir.
Bekli de bundan dolay1 dini ifadeler zamanin popiiler hareketi Mantikgi
Pozitivistler tarafindan hakli olarak siddetli bir sekilde elestiri konusu

yapilmistir. Flew, bu elestirileri kismen yerinde bulsa da; ¢evrenin yapici

2 Raeburne Heimbeck, Theology and Meaning, Allen and Unwin, London, 1968, s. 77.
3 Michael Peterson ve Digerleri, Akil ve Inang (¢ev. Rahim Acar), Kiire Yayinlari, Istanbul,
2006, s. 7.
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olmaktan uzak, tahripkar, keyfi ve dogmatik bir tavir icerisinde oldugunu

diistintiyordu.*

Teistik dilin Tanr1 hakkinda ileri siirdiigii 6nermelerin Flew’e gore
temel sorunu; cergevesi belli olmayan ¢ok genel bir dil kullanmasiydi. Zira
teistik dil, gozlemin her cesidini kendi lehine yorumlamakta; onlar,
kendisini dogrulayan -en azindan vyanlislamayan- veriler olarak
gormekteydi. Oysa Flew’e gore bir hiikiim higbir seyi inkar etmiyor yani
disarida tutmuyorsa, aslinda o hiikmiin dogruladig1 bir sey de yok
demekti. Bu ise onun kognitif icerikten yoksun oldugu, dolayisiyla mevcut

bilgilerimize yeni hi¢bir sey katmadig1 anlamina geliyordu.’

Flew degerlendirmesinin bu asamasinda John Wisdom (1904-1993)
tarafindan icat edilen bah¢ivan meselinden hareketle maksadini ortaya
koymaya calismistir. Bu meselle birlikte, yanlislama ilkesi ilk kez dini
sOylemler sahasina tasinmis oluyordu.® Mesel bir siipheci ile kanaat sahibi
kasif arasinda gegmektedir ve genel hatlariyla sdyledir: 1ki kasif bir giin,
balta girmemis ormanda agagsiz bir alan kesfederler. Oray1 bir siirii
yabani ot ve ¢igek kaplamistir. Bu manzara karsisinda kasiflerden biri: “bu
bahgenin bir bah¢ivani oldugunu saniyorum” derken, digeri “ortalikta hig
de bir bahc¢ivan goriinmiiyor” diyerek buna karsi ¢ikar. Cadirlarini
kurarlar ve beklemeye baslarlar. Fakat ortada hi¢bir bah¢ivan goriinmez.
Belki de goriinmez bir bah¢ivandir. Gizlice ¢ikip gelebilir. Bunu anlamak
icin oray1 dikenli telli bir ¢itle ¢evirirler. Tellere elektrik verirler. Tazilarla
etrafin1 kontrol ederler. Fakat davetsiz misafiri elektrik carptigimi ima
edecek bir ¢iglik duyulmaz. Tellerde goriinmez birinin tirmandigini ifsa
edecek bir hareket de olmaz. Tazilar hi¢ havlamaz. Fakat yine de inangh
adam ikna olmamistir. “Fakat burada bir bahgivan var, goriinmez,
dokunulmaz, cereyan c¢arpmasindan muaf bir bah¢ivan. Kokusu olmasa
da, giiriiltii citkarmasa da sevdigi bahge ile mesgul olmak icin gizlice gelip

giden bir bah¢ivan vardir.” Sonunda siipheci umudunu yitirir ve soyle

¢ Antony Flew, “ ‘Theology and Falsification’ in Retrospect”, The Logic of God, (ed.)
Malcolm Diamond & Thomas Litzenburg, Bobbs-Merrill, Indianapolis 1975, s. 271.

5 Antony Flew, “Theology and Falsification” New Essays in Philosophical Theology, (ed.)
Antony Flew&Alasdair MacIntyre SCM Press, London 1955, s. 47.

¢ Frederick Ferré, Language Logic and God, Harper Row Publishers, New York, 1961, s. 32.



144 |Ergin OGCEM

der: “Senin baslangictaki iddiandan geriye ne kaldi? Goriinmez,
dokunulmaz, daima kagan bir bah¢ivanla hayali veya hayali bile olmayan
bir bah¢ivan arasinda ne fark vardir? Senin bdyle bir soylemi dile
getirmen bah¢ivanin varligin1 deneysel ve aym zamanda teshis edilebilir

olmaktan ¢ikarmis olmuyor mu?””

Flew’e gore, teistin herhangi bir elestiri durumunda gosterdigi
reaksiyon ¢ogunlukla bu meseldeki inang sahibinin tepkisi gibidir. Var
olan bir seyden soz ederken paradoksal bir bicimde yokluga atifta
bulunan nitelemelerle bunun altini doldurmaya c¢alisir. Halbuki bir dil
eger bir hakikatten soz ettigini iddia ediyorsa bu ayni zamanda onun
dogrulanabilir veya yanlislanabilir bir karakterde oldugunu da gosterir.
Eger bir 6nerme hicbir seyi yanlislamiyorsa, o dnermenin dogruladig: bir
sey de yok demektir. Iste teolojik séylem tam olarak bu tiir bir sdylemdir.
Bu sOylem biciminin yanlislanma olanagi yoktur. Bundan dolay:
dogrulanma ihtimali de yoktur. Bu durumda pesinen kabul edilmesi
gereken sey dini ifadelerin anlamdan yoksun gecersiz ifdeler oldugu

hususudur.®

Flew, Tanr1 hakkinda konusan dilin sinirlar1 olmayan bir dil
oldugunu diisiiniir. Ona gore sinirlari belli olmayan bir dilin delalet etme
kabiliyeti yoktur. Ornegin “Tanr insanlar1 sever” iddiasim1 dogrulayan
veya buna karsi gelen bir delil aramaya kalktigimizda her seyden once
“Tanr1” ve “sever” sozciikleriyle ne kastettigimizi bilmemiz gerekir. Oysa
bizim hakikatte Tanr1'min sevgisi, Onun diinya ve insanlarla olan iliskisi
hakkinda gergek bir tasavvurumuz yoktur. Bu durumda Tanr1 ve onunla
iliskilendirilen kavramlarla neyi arastirdigimiz aslinda pek de bilinen bir

husus degildir.’

7 John Wisdom, “Gods”, The Logic of God: Theology and Verification, ed. Malcolm L.
Diamond and Thomas V. Litzenburg, The Bobbs-Merrill Company Inc, Indianapolis,
1975, s. 164-165.

8 Antony Flew, “Theology and Falsification”, The Logic of God: Theology and Verification, ed.
Malcolm L. Diamond and Thomas V. Litzenburg, The Bobbs-Merrill Company Inc,
Indianapolis, 1975, s. 258-259.

9 Peter Donovan, Religious Language, Sheldon Press, London, 1985., s. 23.
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Glindelik dilin teistik sOylem hesabina Olglisiiz bir bigimde
kullanilmas1 da Flew agisindan bir elestiri konusudur. Teist, giindelik dili
0zensiz bir bicimde kullandiginda, kendi iddiasinin konusu olan Tanr1 ile
diger varliklar arasindaki ontolojik farki ortadan kaldirdigini gézden
kagirir. Ornegin: “John, Mary’i seviyor” dnermesi ile “Tanri, bizi seviyor”1°
Onermesi arasinda bir bag kurarak, buradan Tanri’min sevgisine ve
dolayisiyla varligina bir zemin olusturma gayreti bu tip yaklasimin tipik
bir yansimasidir. Onermelerin gramatik acidan bir sorunu yoktur, fakat
icerik olarak degerlendirildiginde, 6zne-ytiiklem iligkisi bakimindan iki
onerme arasinda koklii bir ayirim s6z konusudur. Flew’iin yaklasimi esas
alindiginda bu iki Onermeyi esdeger kabul etmek bir tarafa, birlikte
degerlendirilmeleri bile olanaksizdir. O, boyle bir yaklagimin tutarli
olmasi igin &ncelikle, “Insanlarla ilgili bir (gézleme ve tecriibeye konu
olabilecek) durumu Tanrr'yla iliskilendirmemizi ve bundan bir netice
¢ikarmamizi hakli ve miimkiin kilan sey nedir?”!! sorusunun mantikl bir
sekilde cevaplandirilmasini sart kosar. Eger bu sorunun mantikli cevabi
miimkiinse, boyle bir ¢ikarim da miimkiin olabilecektir. Oysa bu imkansiz

bir durumdur.

Flew’iin yanlslama ilkesi yoluyla teistik dile yonelik yapmis
oldugu degerlendirmeler elbette ki karsiliksiz kalmamis ve ciddi sekilde
elestirilmistir. Bu elestirilerden birisi Richard Swinburne’e aittir. Ona gore
“eger reddedilebilirlikle sonuca gotiiriicii bir bicimde yanlislanabilirlik
kastediliyorsa, bu durumun bilimsel faaliyet adina bir hata oldugunun
kabul edilmesi gerekir. Ciinkii bilimsel iddialar da hakkinda beslenilen
kanaatin aksine, sonuna kadar reddedilebilir ve yanlislanabilir iddialar
degildir.”!> Bir diger elestiri ise John Hick’e aittir. Hick, daha ziyade
Tanr’min 6ziintin ve Tanrisal maksadin bu diinyada tam olarak
anlasilamayacagina vurguyla “eger din adina gelistirilen sdylemin

gercekten neye tekabiil ettigi ile ilgili bir kanaat olacaksa, bunun ancak

10 Antony Flew, “The Falsification Response”, Religious Studies, vol. 5, No. 1, Cambridge
University Press, 1969, s.77.

11 Flew, a.g.m., s.78.

12 Richard Swinburne, The Chorence of Theism, Clarendon Press, Oxford, 1977, s. 88.
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oltimden sonra tecriibe edilebilecek bir kanaat oldugunu bilmek gerekir”!
der. Paul Tillich de Tanri’nin varhgiyla ilgili ifadelerdeki karisikligin
nedeni olarak, bilimsel ¢evrelerce onun varliginin kendinden olusu (being

itself) ayrintisinin kagirilmasini veya goz ardi edilmesini goriir.!4

Teizmin Tanr1 Hakkinda ileri Siirdiigii Deliller ve Flew’iin

ftirazlar

Tanr1’'nin varligiyla ilgili tartismalarin bir nedeni de teistik inancin
Tanr1 hakkinda ileri stirmiis oldugu lehteki delillerdir. Gerek Tanri'ya
inananlarin kendi inanglarini yine kendileri agisindan epistemolojik bir
temele dayandirma gibi i¢ dinamiklerin zorlamasi, gerekse kendi Tanr1
anlayisina karsi itirazlar1 bertaraf etme gibi dis etkenlerin baskisiyla teistik
gelenek icerisinde zamanla baz: deliller tesekkiil ettirilmistir. Fakat hemen
belirtelim ki biz, burada teistik delillerin tamami yerine Antony Flew’{in

hedef aldig delillerle ilgilenecegiz.

Teizmin kadim geleneginde Tanri lehine kullanilan ve Flew’iin de
elestirisine konu olan popiiler delil hi¢ stiphesiz “Kozmolojik Delil”dir.
Sebep-sonug iligkisi perspektifinde var olandan var ediciye ulasma
prensibine gore isletilen bu delilde, dogadan hareketle Tanr1'ya, baslangici
olandan ezeli olana ulasilmak istenmistir. Delilin formiilasyonu kisaca

sOyledir:
1. Sonradan var olmaya baslayan her seyin varliginin (baslatici) bir
nedeni vardir.

2. Evren sonradan var olmaya basglamistir.

3. O halde, evrenin varliginin baslatici bir nedeni (olmalidir)
vardir.’> Kozmolojik kanitlama yontemi Islam Kelam anlayisinda

“alemden Tanr1'ya”!® gitme faaliyeti olarak da takdim edilmistir.

13 Bkz., John Hick, “Theology and Verification”, Theology Today, vol. 17, No. 1., April,
1960, ss.12-31.

14 Paul Tillich, Systematic Theology I, University of Chicago Press, Chicago 1951, s. 235-238.
15 William Lane Craig, “The Finitude of the Past and the Existence of God”, Theism,
Atheism, and Big Bang Cosmology, ed. W. L. Craig & Quentin Smith, Clarendon Press,
Oxford, 1995, s. 4.
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Evrenin var olma siirecinden hareketle Tanr’'min varligina giden
kozmolojik delil, karmasik olgulardan onu en iyi agiklayan basit bir
(olguya) varliga giden kestirme bir kanittir. Boyle bir varlik, bizi evrenin
varligini aksi halde bekleyebilecegimizden ¢ok daha fazla bir bigimde
kendisini beklemeye sevk eder. Ozetle sdylemek gerekirse kozmolojik
delil Tanr1’'min var olma ihtimalini giiglendiren ¢ok 6nemli tiimevarimsal
bir kanittir.” Kozmolojik delil perspektifinde evrenin yaratilmis
olabilecegi, yaratilmamis olabileceginden ve Tanri’min varliginin
nedensizligi, evrenin varliginin nedensiz olusundan ¢ok daha
muhtemeldir. Bu ise Tanr1 varsayiminin dogruluk ihtimalini giiclendiren

en onemli gostergedir.'®

Flew, kurgu ve icerik bakimindan kozmolojik delili giiclii bulmaz
ve bu yolla yapilan kanitlama c¢abasina da itibar etmez. Delile yonelik ilk
ciddi elestirisini Flew; “New Essays in Philosophical Theology” adli
calismasinda “yaratma” fiiliyle iliski kurarak dile getirmistir.!” Flew Eski
Ahit'in yeryliziiniin yaratilmasina ve diizenlenmesine dair siireci iceren
ilgili boliimiinden (Genesis 1: 1-5) alint1 yaparak konuya dair gortislerini
ortaya koyar. Ona gore buradaki sunum birilerinin inandig1 sekliyle,
gercek bir duruma karsilik gelecek 6zellikte sunum degildir. Yaratmanin
yedi giinde gerceklesmis olmasini anlatan boliim aslinda biitiin edebiyat
birikiminin gorkemli bir ifadesinden baska bir sey degildir.*® Yaratmaya
dair Kutsal Kitapta yer alan ifadeler sadece bir hikayeden ibarettir. Eger
bir yaratmadan bahsedilecekse bu ancak hikayeyi tasarlayan ve yazan
kisinin yaraticiligi olabilir. Dolayisiyla Kutsal Kitaplardaki anlatimlar
realiteye dair herhangi bir gorevi yerine getirmedigi gibi gercekte bir
iddiaya sahip olma yeteneginde de degildir. Kutsal Kitapta anlatildig:
sekliyle bir yaratma asla vuku bulmamistir. Bunun bilimsel veya

mantiksal bir karsilig1 yoktur. Boyle bir hikdye ne kadar olaganiistii bir

16 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Selguk Yayinlari, Ankara, 1997, s.39.

17 Cafer Sadik Yaran, Richard Swinburne’e Ozel Bir Referansla Giiniimiiz Din Felsefesinde
Tanrt Inancinin Akliligi, Etiit Yayinlari, Samsun 2000, s.95.

18 Richard Swinburne, The Existence of God, Oxford University Press, USA, 2004, s.130-132.
19 Flew & Maclntyre, a.g.e., ss. 170-186.

20 Flew & Maclntyre, a.g.e., 170.
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anlatima sahip olursa olsun bunun ne bir Hiristiyan, ne de bir Hiristiyan

olmayan agisindan dogrulugu s6z konusu olamaz.?!

Flew, diger ateist filozoflar gibi, evrenin kendi disinda bir sebebinin
olmadigini ve kisiyi bu sekil diisiinmeye sevk edecek yerinde bir
gerekcenin bulunmadigini diistintiyordu. Flew’iin bu noktadaki durusu
Platon’un 0grencisi olan Strato’ya ait ateizm’e yaptig1 atifta ortaya cikar.
Strato’nun ateizminde doga, Tanrisal bir gii¢ olarak kabul edilir. Dogma,
biiyiime ve yok olma gibi durumlarin gercek nedeni “doga” dedigimiz,
duyumdan ve bigimden tamamen yoksun olan seydir. Evreni dis bir
etkenle iligski kurarak agiklamak miimkiin degildir. Evrenin varligy, icinde
barindirdig1 ozellikler ancak kendisiyle aciklanabilecek hususlardir.
Dolayisiyla Tanri'y1 evren igin bir yaratici ve diizenleyici neden olarak

gormek, elestiriden uzak makul bir durum degildir.?

Diger taraftan Flew, evrenin temeline Tanr1'y1 koymanin pragmatik
olarak da reddedilmesi gereken bir fikir oldugunu savunuyordu. Ona
gore; yaratmanin biricik nedeni olarak Tanr1'y1 gormenin, biitiin her seyi
onunla iliskilendirmenin insan bilingaltinda birtakim sakincali sonuglari
olacaktl. Ornegin, her seyin Tanri tarafindan yaratildigina, sahibinin O
olduguna olan inang, bize evrende birer misafir ve emanet¢i oldugumuz
algisimi dikte eder. Bu algi da bizi hem kendimiz hem de iizerinde
yasadigimiz evrenin bir yamilsama oldugu fikrine, dolayisiyla
ozgurliglimiiziin ve Kkisiligimizin gercek olmadig1 diistincesine sevk
eder.”® Zaten yaratmaya dair Kutsal Kitapta anlatilan hikayelerin temel
amact da Tanri'ya atfedilen olaganiistii niteliklerle insanda bir itaat ve
mahkmiyet kiiltlirli meydana getirmektir. Eger yaratma ile ilgili sunumla
bu motivasyon saglanmissa Flew’e gore dini metinlerden beklenen fayda

da elde edilmis olacaktir.?*

Antony Flew’iin teistik Tanri inancina karsi olmasinin

nedenlerinden birisi de Teleolojik Delil’le Tanri’'nin varligini ispat etme

21 Flew & Maclntyre, a.g.e., s. 170.

2 Antony Flew, God and Philosophy, Prometheus Books, New York, 2005, s.79.
2 Flew, a.g.e., s. 173.

24 Flew, a.g.e., 5. 177.
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girisimidir. Teleolojik Delil genel itibariyle, olaylarin, nesnelerin,
eylemlerin, Oznelerin ve biitiin bunlarla ilgili degerlemelerimizin
(kendilerine bictigimiz degerlerin), yalnizca yonelmis olduklar1 amaglar
hesaba katilarak aciklamip hakli kilinabilecegini savunan bir delildir.
Delile gore evrende var olan her sey teleolojik bir sistem iginde gelisir.
Bunun izlerini metafizik, teoloji, ahlak ve bilim gibi mubhtelif bir¢ok alanda
gormek miimkiindiir. Bu yontiyle diistintildiigiinde doganin da bir amaca
gore diizenlenmis ve belli bir hedefe yonelmis oldugunu ilke olarak kabul

etmek gerekir.?®

Metafizik a¢idan diisiindiigiimiizde, evrene birtakim hedef, deger
ya da ereksel nedenlere gore diizen verilmis oldugunu gortirtiz. Bunu
teoloji agisindan duistindiigiimiizde harici bir giicti fail neden olarak
siirecin igerisine katma zorunlulugu belirir. Zira teolojik agidan evreni
kendi i¢indeki diizenin ve amacin nedeni olarak gormek sagmadir. Makul
olan evrende var olan her seyin belli bir amag¢ gozeten, akilli bir varlik
tarafindan meydana getirilmis oldugunu ifade etmektir. Dolayisiyla
gezegenimizin de dahil oldugu bu evrende tiim galaksilerin, dahil
olduklar1 sistem icerisinde sergiledikleri uyumlu, diizenli ve amagch

hareketleri kozmik bir mimar tarafindan organize edilmektedir.?

Tanr1 hakkinda delil olusturma c¢abasinin neticelerinden biri olan
teleolojik yaklasim igin verilmis bilinen Orneklerden birisi William
Paley’in (1743-1805) saat ornegidir.?” Bu Ornekte Paley’in saati ve ustasi
arasindaki iliski evren ve onun mimar1 arasindaki iliskiye hamledilerek,
kainatin diizeni hakkinda bir degerlendirme yapilmak istenmistir.
Tesadiifen rastladigimiz bir saate dikkatlice bakip onu tahlil ettigimizde
ondaki cetrefilli vasitalar-gayeler uyumuna hayran kaliriz. Biitlin
tekerlekler, carklar ve zemberekler dyle yapilmis ve dyle ayarlanmistir ki,
onlarin hareketiyle saat zamani tam olarak gosterir. Bunu goriince ‘bu

saati bir amag¢ dogrultusunda ve bir hedefe gore hareket ettiren akilli bir

25 Edward Craig, “God”, Encyclopedia of Philosophy, (ed.), Routledge Taylor & Francis
Group, London and New York, 2005, s. 323

26 Edward Craig, a.g.e., s. 323

27 William Paley, “Dogal Teoloji”, Klasik ve Cagdas Metinlerle Din Felsefesi, gev. Cafer Sadik
Yaran, Etiit Yayimlari, Samsun, 1997, s. 79-81.
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usta vardir’ demekten kendimizi alamayiz. Tabiata baktigimizda da,
hemencecik aym cetrefilli vasitalar-gayeler uyumunu kesfederiz. Saatte
var olan her tertip alameti, her tasarim tezahiirii, tabiat diinyasinda da
vardir. Ancak su farkla ki; tabiat diinyasindaki hem daha biiyiik hem daha
coktur ve onun derecesi her tiir hesabin 6tesindedir. Mesela sadece goziin
biitiin parcalar1 arasindaki hayret verici vasita-gaye diizenine ve gorme
gayesine dikkat edin. Her bir parca biitiine katkida bulunmaya oldukga
elverislidir. Oyle ki bir tek parca bile kotii islerse gérme olumsuz olarak
etkilenir. Eser miiessir baglaminda diisiindiiglimiizde tabiatin da -saatte
oldugu gibi- akilli ve amag sahibi bir ustasinin oldugu sonucuna variriz ki

bu olduk¢a makul bir durumdur.?

Flew, doganin sonradan meydana gelmis ve icerisinde muhtesem
bir amag¢ ve diizen barindirtyor olmasi, dahasi, harici bir nedenle
iliskilendirilmeksizin bunun asla anlasilamayacak olmas: iddiasinin yeni
olmadigini, kokeninin Thomas Aquinas (1225-1274)’a kadar dayandigini
sOyler. Bu iddia 6zetle su sekildedir: Tabiatin isleyisine baktigimizda her
seyde (yerde) bir diizen ve amaci var oldugunu goriiriiz. Diizen ve amacin
var olmasi dogal olarak kisiye bu diizenin ardinda bir diizenleyicinin,
amag sahibi bir varligin mevcut oldugu fikrini asilar. Vahiy perspektifinde
diistintildiigiinde bu varlik Tanri’dan baskas: degildir.”* Flew’e gore bu
iddia duygusal bir iddiadir ve ¢oziimlenmesi olanaksizdir. Dahasi bu
¢coztimstizliik teistik diisiinceye sahip birisi i¢in halledilmesi gii¢ ciddi bir

sorundur.

Amag¢ ve diizen fikrinden hareketle bir diizenleyicinin
zorunluluguna hiikmetmeyi hakl kilacak hicbir gerekge yoktur. Bu bizim
zihnimizin sebep-sonug iliskisi igerisinde kosullanmasinin zorlamasindan
baska bir sey degildir. Dogada bir diizen vardir ve bu dogrudur. Fakat
dogadaki diizen bir diizenleyicinin varligini gerekli veya zorunlu kilmaz.
Teoloji ile ilgilenenler boyle bir tutum sergilemekle aslinda dikkatleri
bagka bir tarafa cekmek istemislerdir. Zira onlarin yaptigi bir kafa

karistirma faaliyetidir. Tanm ile ilgili kullandiklari, fakat hi¢bir karsilig:

28 Michael Peterson vd., a.g.e., 5.122.
2 Antony Flew, God and Philosophy, s. 58.
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olmayan “evrenin disinda, Otesinde, iistiinde veya asagisinda” gibi bir
takim muglak ifadelerle sadece kafa karisikligina neden olmaktadirlar.
Gergekte bu tasvirlerin herhangi bir seyi acikliga kavusturma gibi bir giicii

ve anlam bakimindan da hicbir degeri yoktur.3

Evrende var olan diizeni kendisi disindaki bir seyle iliskilendirmek
yerine bizzat evrenin kendi icerisinde aramak gerekir. Flew, bizim diizene
dair evrende gozlemledigimiz durumlarin aslinda evrenin kendisi
tarafindan iiretilen ve bizzat kendisine ait 6zellikler oldugunu iddia eder.
Evrenin diizeniyle ilgili fark edebilecegimiz tek sey, bu diizenin bagka
higbir yerden alinmamuis, biitiiniiyle kendisine ait bir diizen oldugudur.
Bu ayni zamanda evrenin temel karakteristik 6zelligidir. Buna ragmen, bir
teist derse ki, “tabiattaki diizen, bir diizenleyici fikrine inanmay1 gerekli
kilar’, o zaman bu ifadenin ispat ytkimliiltigii bir natiiraliste degil, ona

ait olur.?!

Netice olarak, evrenin disinda bir seyden s6z etmek, gercekte hicbir
seyden soz etmemek anlamina gelir. Mantiga uygun olan evrenden soz
ederken onun disinda herhangi bir kaynaga basvurmamak, aciklamay
evrenle smirli tutmaktir. Tabiattaki gtizellikler herkeste hayranlik
uyandirabilir. Fakat dogaya hayran olmakla Tanri'nin varlig1 arasinda bir
bag kurulamaz. Bunlar biitiiniiyle birbirinden farkli konulardir.?> Bu
noktada evrenin diizenini harici bir nedenle iligskilendirmek yerine,
“evrendeki en karmasik varliklar, hatta insanlar bile bilingsiz, fiziksel ve
mekanik kuvvetlerin bir {irtintidiir” demek ¢ok daha dogru bir yaklasim

olacaktir.®

Teistik inancin Tanr’min varhigimi destekleme noktasinda dile
getirdigi ve Flew’iin itirazina konu olan delillerden birisi de “Dini Tecriibe
Delili”dir. Dini Tecriibe Delili diger iki kanitlama yonteminin aksine dis
alem veya doga yerine insanin kendisini merkeze koyar. Dini tecriibe

vasitasiyla Tanr1'yla iliski, ona inanma, yaklasma, birlesme, varligini onda

3 Flew, a.g.e., s.77-78.

31 Flew, a.g.e., s. 69.

32 Flew, a.g.e 5.79.

3 Antony Flew, There is a God, s.73.
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yani Tanrisal varlikta yok etme gibi cesitli sekillerde gelisir. Dini tecriibe,
tim bu deneyimlerin sagladigi vecd hali neticesinde Tanri’min var
oldugunun bilinebilecegini savunur.* Fakat bu tecriibenin bir kisi
acgisindan miimkiin olmas: her seyden 6nce onun daha isin basinda iken
“miimin” olmasini gerekli kilar.* Zira boyle bir tecriibbe miimin olmayana
acitk degildir ve hatta boyle bir altyapiya sahip olmayan birisiyle bu

tecriibe hakkinda konusabilmenin olanag: dahi yoktur.

Dini tecriibe, c¢cok 0Ozel bir tecriibe alanidir. Klasik ampirik
tecriibeyle karistirilmamasina Ozellikle dikkat edilmelidir. Biiytiik teistik
dinler perspektifinde diistintildiigiinde, dini tecriibenin aslinda bu
dinlerin belli bir alanmma karsilik geldigi, biitiin bir dini algiy1 bu isim
altinda temsil etmedigi goriiliir. Ornegin Islam’in dini tasavvuru
icerisinde, dini tecriibe daha ziyade Islam Tasavvufu geleneginde var olan
vecd, zevk gibi siddetli dini halleri anlatmak i¢in kullanilan bir tabir
olmustur. Bundan dolayr kimi zaman dini tecriibe yerine miisahede,

miikagefe gibi tabirlerin kullanildig1 da vakidir.%

Dini tecriibeyi duyu algilar1 ile elde edilen bir tiir “farazi, gibi”
tecriibe tarzinda algilayan filozoflar da olmustur. Burada dini tecriibe ile
ontimiizde duran fiziksel bir nesnenin algilanmasina benzetilebilecek,
yani algiyla elde edilen, tanimaya dayali bir bilgi formu kastedilir. Bu
nedenle dini tecriibe, bazi seckin kisilerin yasadiklary, “Tanri’'y1 gérme”
veya “onunla bulusma” anlamina gelen bir mistik ya da sezgisel tecriibe
olmayip, bilakis tiim inananlarin inanglar1 aracilifiyla evrende olup

bitenleri, “Tanr1’min isleri olarak algilama” tecriibesidir.%

Diger taraftan hayati ve evreni dini yonden tecrilbbe etmenin
anlami, dindar insanlarin, bagka bir diinyanin farkinda olmalar1 ve onu
tecriibe etmeleri degildir. Bilakis, dindar olmayanlarca da tecriibe edilen
ayni diinyayr degisik bir yolla tecriibe etmesi ve yorumlamasi

anlamindadir. Dindar ile dinsiz (burada dinsiz olarak yapilan nitelemeden

3 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe S6zliigii, s. 242.

3% Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, s. 82.

% Aydin, a.g.e., s. 81.

37 John Hick, Faith and Knowledge, Williams and Collins, Glaskow, 1978, s. 96.
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kasit, yaratici bir Tanr fikrine sahip olmayan kisi kastedilmektedir) kisi
ayni diinyada yasamakta ve ayni diinyay: tecriibe etmekte olmalarina
ragmen, dindar kisi meydana gelen tabii olaylarda, dindar olmayanlarca
goriilemeyen birtakim dini anlamlar gormektedir. Bu duyguyu ona veren,

sahip oldugu dini inangtir.?

Antony Flew, Tanri’min varligimi reddettigi siirece dini inancla
pekistirilmis hicbir iddiay:r kabul etmemistir. Buna ragmen o, dindar
birisinin Tanr1 hakkinda konusabilmesine imkan taniyan tek secenegin
vahiy oldugunu ifade etmistir: “Bize gore vahiy, inan¢ sahibi birisinin
Tanr1 hakkinda bilgi sunmasima imkan tamiyabilecek tek kaynak
durumundadir.”?® Burada Flew’{in vahiyle kastettigi seyin, klasik anlamda
dini metinlerde yerini bulan ifadeleri de asan, sezgi, ilham ve birtakim

kesifleri de icerdigini 6zellikle belirtmemiz gerekir.

Teist agisindan bakildiginda dini tecriibeye kaynaklik eden bizzat
Tanri’'min kendisidir. Ona inanan i¢in bu, Tanr1 tarafindan imani
karsiliginda kendisine bahsedilmis bir 6diildiir. Bunu anlayabilmek icin
bu duygu zeminine sahip olmak gerekir. Oysa Flew, gercekte boyle bir
tecriibeyi garantileyecek hicbir kriterin olmadigini diistintir. Eger bir kisi
Tanr’'min kendisiyle konustugunu, boyle bir seyi tecriibe ettigini ifade
ediyorsa, Flew boyle bir kisiden derhal siiphe edilmesi, kendisine asla
itibar edilmemesi gerektigini savunur. Flew; “bir kisinin, Tanri’'nin riiya
yoluyla kendisiyle konustugunu ileri stirmesi, benim a¢gimdan, riiyasinda
Tanr1 ile konusuyor oldugunu gordiigiinii ifade etmesinden daha fazla bir
degere sahip degildir”4 der. Kaldi ki bdyle bir tecriibeyi bizim test
etmemizin higbir sekilde olanag: yoktur. Pekala, boyle bir kisi bilerek
(kasitli) veya bilmeyerek bizi aldatiyor olabilir.*!

Flew, dini dontstimler dahil, bizim distincelerimizde,
hislerimizde, duygularimizda, dolayisiyla bunlara bagli olarak

davranislarimizda meydana gelen degisimlerin, Tanr’'min kudreti veya

38 Hick, a.g.e., s. 116.
3 Antony Flew, God and Philosophy, s. 124
40 Flew, a.g.e., s. 126
4 Flew, a.g.e., s. 126.
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calismas1 sayesinde gergeklestigini diistinmenin yanlis oldugunu ileri
siirer.*> Eger bizim bdyle bir kanaate sahip olabilecegimiz giiclii bir sekilde
ileri stirtilecek ve bizden de buna saygi duymamiz beklenecekse, bu iddia
sahibine bir gorev diiser. O da Tanr’'min yasam alanina miidahalesinin
nasil bir miidahale oldugunu, siipheye imkan tanimayacak bir sekilde
acgiklamasidir. Bunu yapabilmesi i¢in de Tanr1 kavramiyla tam olarak neyi
kastettigini saglikli Onermeler yoluyla dile getirmesi gerekir. Bunlar
yapilmadikc¢a —ki Flew’iin kendi felsefi anlayisi agisindan bu miimkiin

degildir- bizden boyle bir seye ikna olmamiz beklenemez.*

Flew’e gore, Tanr1 hakkinda fikir sahibi olmanin bir araci olarak
dini tecriibeyi referans almak, bu yolla Tanr1'nin varligimin kanitlanacagini
savunmak, karsimiza, Tanr1'y1 diisiincenin nesnesi haline getirmek gibi
tehlikeli bir durum c¢ikarir. Onun varligini dini tecriibe adi altinda
diistinceye bagli, bir anlamda onun tirtinti bir varlik konumuna indirger.
Bu ise, Tanri’min her seyden bagimsiz, kendisinde ve essiz bir varlik
oldugu iddiasina golge distiriir ki bu bir celigkidir. Bu sebeple Tanr1'y1
teistik inangtan kaynaklanan diisiincenin bir fenomeni olarak gormek,
onun varhigimi ifade etme yollarindan biri olarak, dini tecriibeye kapi

a¢mak, reddedilmesi gereken bir tutum olmalidir.*

Tanri'min var olduguna inanmak, bunun ger¢cek oldugunu
diistinmekle, bu diistinceden bir hakikat olarak s6z etmek biitiintiyle farkl
seylerdir. Bunlar1 birbirine karsilik gelen aym seylermis gibi diisiinmek,
Flew’e gore kabul edilemez bir durumdur. Ne Tanri’nin kendisi
hakkindaki inancimiz, ne de onun varligiyla iliskilendirdigimiz evren
tizerinde tasavvur ettigimiz ona bagl etkiler son tahlilde birer gerceklik

olarak ifade edilmeye uygun degildir.*®

Flew’iin degerlendirmesi, Tanri'ya olan inancin, bizatihi onun
varhigindan degil de; kisinin diisiince diinyasinda, onun varligina dair

gelistirdigi birtakim inan¢ ve diistincelerden kaynaklandigini ima eder

4 Flew, a.ge., s.127
4 Antony Flew, God and Philosophy, s. 127.
4 Flew, a.g.e., s. 128.
4 Flew, a.g.e., s. 128.
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gibidir. “Tanr1 vardir” demek bir anlamda “Tanri'nin var oldugunu diisiinen,
inanan insanlar vardir, o halde Tanri vardir” demek gibi bir seydir. Bu
durumda Tanri, inanan igin var, inanmayan igin var olmayan bir obje
konumundadir. Fakat bir teist i¢cin Tanri’nin varligi, birilerinin ona
inanmasina veya inanmamasina, ya da varliginin belli yontemlerle
ispatlanabilir olup olmamasina degil, bizatihi onun var oldugu kanaatine
dayanir. Dolayisiyla Tanri'nin varligl, inangtan kaynaklanan degil, inanca

kaynaklik eden temel bir varolustur.

Dini tecriibede Flew igin sorun teskil eden esas konu, bireysel
tecriibeyi ya da siibjektif dogrulamay1 bir objektiflestirme operasyonuyla
kanaatin temeli yapmaya calismaktir. O'nun agisindan bakildiginda tek
basina bu yaklasim bile felsefi durusumuz adina hakli bir sorgulama
nedenidir. Ciinkii objektif gerceklikler, siibjektif degerlendirmelerden
farklidir. Ne olduklar1 hususu herkese aciktir ve yapilar itibariyle
tartismaya acgik degildirler. Fakat subjektif yargi ve kanaatler i¢cin bunu
sOylemek miimkiin degildir. Bundan dolay:1 kisisel kanaatlerden yola
cikarak bundan kesin, objektif ¢ikarimlar yapmak yanlistir. Bu durumda
dini tecriibe dedigimiz sey ancak kendisi igin bir referans olabilir. Bu
tecriibeyi herhangi bir seyin kaniti, hele Tanri'nin varligina dair bir delil
olarak gormek kabul edilemez bir girisimdir ve mantiksal olarak bu
cikarimlar: temellendirmek de imkansizdir. Bir kere ve bir kisi tarafindan
tecriibe edilmis durumla, objektif bir durum arasinda fark gozetmeksizin
konusmak felsefi anlamda biiyiik bir hatadir. Ozellikle bu durumu
tartisma alanindan kagirmak i¢in onun dogrulanmas: adina gerekli olan
gerekcelendirme nedenini bizzat bu tecriibenin kendisi olarak iddia etmek
ise cok daha biiytiik bir hatadir.*

Netice itibariyle, “Tanr1 vardir” ifadesi kesin bir hiikiim igerseydi
bu herkese acik objektif bir ifade olurdu ve onun varligini ortaya koyma
noktasinda yan yollara sapmak icin bir neden kalmazdi. Onun varligini
arglimanlarla ortaya koymanin, kanitlamaya veya karsilamaya ¢alismanin

bir geregi olmamalidir. Gergekte bunun bir faydasi da yoktur. Zira bir

46 Antony Flew, God and Philosoph , ss. 131-132.



156 |Ergin OGCEM

seyin varlig1 kesinse, kesin olan bir sey hakkinda dolayl yollar1 zorlamak,

lizumsuz bir ugrastan 6teye gegmeyecektir.”
Kaotiiliik Problemi

Kotilitk Problemi Tanri’min varligina yonelik muhalif durus
sergileyen filozof ve bilim adamlarinin en ¢ok itibar ettikleri konulardan
birisi olmustur. Ayni sekilde Tanri'nin var olduguna inanan ve bu inancin
miidafaasini yapan filozof ve ilahiyatcilar agisindan da bu konu oldukga
onemli ve ¢oziimii giic bir konudur. Oyle ki bu yolla teizmin Tanr
anlayisina yoneltilen elestirilere, elestiriyi yapanlar agisindan heniiz

tatmin edici bir cevap verilememistir.

Din Felsefesi geleneginde Kotiiliik Problemi genel anlamda iki
baslik altinda kategorize edilmistir. Bunlardan birincisi “ahlaki (moral)
kotiliik”, bir digeri ise “dogal (natural, physical) kotiiliik” seklindedir.
Savaglar, zuliimler, tecaviizler, katliamlar, intikamlar, intiharlar vb. daha
ziyade insan merkezli, insanin Ozgilir iradesinin bir neticesi olarak
meydana gelen olumsuz hadiseler ahlaki kotiiliikk adi altinda ifade
edilmistir. Depremler, seller, kurakliklar, hortumlar, gesitli hastaliklar vb.
insanin iradesinden bagimsiz olarak meydana gelen hadiseler ise dogal
kotiiliik olarak tanimlanmistir. Dogal kotiiliik icin bazen, tabii ve fiziki
kotiiliik nitelemesi de yapilmistir.® Kimi filozoflar, kétiiliigiin nedenin
Tanr1 olmadigim1 ifade edebilmek adma bu ayirima ihtiyag
hissetmisleridir. Boylece dogal kotiiliigii maddenin her kemali kabul
edemeyisine, ahlaki kotiiliigi akil sahibi bir varlik olmasi dolayisiyla
biitiintiyle insana atfetmislerdir. Bu sayede Tanri’'min hicbir sekilde

sorumluluk sahibi olmadigini gostermeye calismislardir.*

Teistik inancin dnde gelen temsilcilerinden Richard Swinburne (d.
1934) kotiltigt failin durumuna gore Oncelikle ahlaki ve dogal kotiiliik
olarak ikiye ayirmis, dogal kotiligii: “Dogal kotiiliikten anladigim,

insanlar tarafindan bile bile meydana getirilmeyen ve insanlarin kendi

4 Antony Flew, God and Philosophy, a.g.e., s. 134

48 Cafer Sadik Yaran, Kétiiliik ve Teodise: Bati ve Islam Din Felsefesinde “Kotiiliik Problemi” ve
Teistik Coziimler, Vadi Yaymlari, Ankara, 1997, s. 26.

49 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, s. 151.
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ihmallerinin bir sonucu olarak meydana gelmesine izin verilmeyen
kotiiliikler”® seklinde tanimlamistir. Bu yoniiyle diistiniildiigiinde, dogal
kotiiliik, insanlar kadar hayvanlar i¢in de gecerli olan, hem fiziksel hem de
zihinsel aciy1 igeren kotiiliik olmaktadir. Hastaliklarin, dogal afetlerin ve
insanlar tarafindan tahmin edilemeyen kazalarin pesinden stiriikledikleri
biitiin ac1 izleri bu tiirden kétiiliikler olarak degerlendirilebilir.5! Oyle ki
bu kétiiliikler canli varliklarin yasaminda adeta bir kosul halini almistir.
Daha ¢ok hastalik ve aci olarak gozlemlenen dogal kotiiliigiin nihai

asamasi olumdiir.>?

Dogal kotiiliikler ilk bakista bir afet gibi algilansa da, bunlarin
insanin ahlaki gelisimine katki sagladigini diistinen filozof ve din
adamlar1 da olmustur. Ornegin, Alvin Plantinga (d. 1932) dogal kétiiliigii
ahlakla iliskilendirmis ve dogal kotiiliikk kapsaminda meydana gelen
olaylarin ahlaka olumlu katkida bulundugunu ileri stirmiistiir. Hatta
dogal kotiiliiklerden kaynaklanan acilarin, yapilan iyiliklerin degerini
daha da arttirdigini dile getirmistir. “Baz1 dogal kotiiliikler ve bazi
insanlar birbirleriyle siki bir iligki icerisindedir. Oyle ki, dogal kétiiliikler
olmazsa onlar ¢ok daha az iyilik yaparlar. Eger fazla zorluklar ve acilar
yoksa o zaman yapilan iyiliklerin de fazla bir degeri olmaz.”>® Diger
taraftan Plantinga Tanri’'nin kotiiliikleri yaratma konusunda bizim
bilmedigimiz, fakat kendisinin gozettigi ©zel neden ve hedefler

olabilecegini diistinm{istiir.

Ahlaki kotiiliik; dogrudan insanla, insanin 0zgiir iradesiyle ilgili
ortaya ¢ikan bir durum olarak tarif edilmistir. Richard Swinburne ahlaki
kotiltigti, insanin kotii olduguna inandig1 ya da kotii oldugunu bildigi
halde kasitli bir sekilde neden oldugu kotiiliik olarak niteler: “Ahlaki
kotiliigli, insanlarin yapmamalar: gerektigi halde bilerek neden olduklari

(veya yapilmasi gerektigi halde insanlar tarafindan kayitsizlik sonucu

50 Richard Swinburne, Tanr: Var mi? ¢ev. Muhsin Akbas, Arasta Yayinlari, Bursa, 2001, s.
87.

51 Swinburne, a.g.¢., s. 87.

52 Charles Werner, Kotiiliik Problemi, ¢cev. Sedat Umran, Kakniis Yayinlari, Istanbul, 2000,
s. 120

5 Alvin Plantinga, God, Freedom and Evil, George Allen & Unvin Ltd., Londra, 1974, s. 58.
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yapilmayarak meydana gelmesine izin verilen) ve boylece istekli eylemler
ve ihmalci basarisizliklar tarafindan olusturulan biitiin kotiiliikler olarak
anliyorum.”> Swinburne’e gore; bazen bu kotii ebeveynin c¢ocuguna
indirdigi darbenin duyumsal acisini, ¢ocugu sevgiden yoksun birakan
ebeveynin zihinsel acisini, gii¢ sahibi yabanci hiikiimet iiyelerinin ihmali
yliziinden Afrika’da ortaya ¢ikmasina izin verilen agliktan 6ltimleri, aciy1
meydana getiren veya aglktan Oliimleri engellemeye calismayan

ebeveynin ve politikacinin kotiiliigiinti de igerir.>®

Teistik inan¢ sahibi filozof ve din adamlari ne tabii ne de ahlaki
kotiltigti hicbir sekilde Tanr1'ya isnat etmezler. Bunun yerine Tanr1nin iki
tlrlti iradesinden soz ederler. Onlara gore gercekte Tanrimin iki tiirli
iradesi vardir. Birisi fiilden Onceki iradesidir. Bu her tiirlii hayra yonelik
iradedir. Tanri, bu iradesiyle hayir oldugu icin hayr1 murat eder. Digeri
sonradan gelen ve nihai olan iradedir. Tanr1 bu iradesiyle hayirlar:
mukayese edip, iclerinden birlestikleri zaman en biiyiik hayr1 meydana
getirmeye miinasip/miisait olanlari diler. Iste ser dedigimiz sey bu en
biiyiik hayrin ortaya ¢ikabilmesi i¢in baslangictaki en liizumlu sartlardan
birisidir.>

Tanr1 gercek anlamda miikemmel ve iyi olan tek wvarliktir.
Tanri’min mitkemmel olmasi, onun eseri olan alem {iizerinde de tesirini
gostermek durumundadir.® Ciinkii iyi ve miikemmel olandan ancak
kendi durumuna uygun iyi bir eser ¢ikmasi beklenir. Tanr1’'min mutlak iyi
ve mitkemmel bir varlik olarak bundan farklisim1 yapmas: diisiiniilemez.
Tanr1’dan iyilik, adalet ve kutsalligina tamamen uygun olmayan higbir sey

¢itkmaz.” Dolayisiyla Tanri, kainati dikkat ve itinayla yaratmis, bunu

54 Swinburne, Tanr: Var mi?, s. 87.

5% Swinburne, a.g.¢.,, s. 87.

56 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Bilge Yayinevi, Ankara, 1966, s. 330-331.

57 Gottfried Wilhelm Leibniz, Metafizik Uzerine Konusma, cev. Nusret Hizir, Milli Egitim
Yayinlari, Istanbul, 1949, s., 1.

55 Etienne Gilson, Tanr: ve Felsefe, gev. Mehmet S. Aydm, Dokuz Eyliil Universitesi
Yayinlari, Izmir, 1986, s. 66.

5 Gottfried Wilhelm Leibniz, manla Aklin Uygqunlugu Uzerine Konusma: Teodise Denemeleri,
cev. Hiiseyin Batu, Milli Egitim Yayinlari, Istanbul, 1986, s., 16.
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yaparken her ihtimali hesap etmis ve bu hesabin sonunda bazen

kotiiliiklere goz yummamazlik edilemeyecegi sonucuna varmistir.®

Tanry, miimkiin alemler igerisinden en yetkin olanimi se¢mis ve
icerisinde yasadigimiz evreni yaratmistir.®’ Bu evren diger seceneklere
gore ¢ok daha yetkin olmasina ragmen yine de kusursuz degildir. Clinkii
sonradan yaratilmistir. Bundan dolay1 Leibniz (1646-1716) koétiligiin
kaynagini yaratan (Tanr1) da degil, yaratilanin 6ziinde aramak gerektigini
diistintir. Gercekten de kotiiliik yaratilanin 6ziinde var olmalidir.
Yaratilmis, mitkemmel olmayan sinirli ve noksan bir varliktir ve bu
noksanlik onun 6ziindendir. Bu noktay1 gozden kacirdigimizda, kotiliugi
yaraticiyla iliskilendirmek durumunda kaliriz ki bu oldukga yakisiksiz ve
anlamsiz bir tutum olur. Oysa kotiilik, yaratilanin simirlanmasindan
kaynaklanan bir durumdur. Bundan dolay1 kétiiliigiin miispet bir realitesi

yoktur. Aslinda kéttiliik basit olarak bir yoksamadan ibarettir.®

Yetkin olmayis diinya kavraminda zorunlu olarak bulunan bir
ogedir. Icinde sonlu varliklarin bulunmayacagi bir diinya tasavvur
edilemez. Sonlu varliklar ise sonlu olduklari i¢in mutlak anlamda yetkin
degildirler. Tanr1 bir diinya yaratacaktiysa bunun sonlu varliklardan
kurulu olmasi gerekiyordu ve bu bir zorunluluktu. Neticede kotiiliik
olarak nitelendirdigimiz sey de aslinda bu sonlu varliklarin eksik oluslar:

yani yetkin olmayislarinin ortaya ¢ikardigi bir durumdur.®

Yukarida ayrintisini vermeye calistigimiz Kotiiliik Problemi, Flew
icin Tanr1'nin varlig ile ilgili negatif tutum sergilemesinin gerekgelerinden
birisidir. Flew’iin inang ve felsefesinin tesekkiil etmeye basladig1 1940’11
yillar goz Oniine alindiginda, onun Tanr ile ilgili negatif bir tutum
sergilemesini kismen normal karsilayabiliriz. Pozitivist diisiincenin her
anlamda gticlinii hissettirdigi bu yillarda dini tasavvura kars: zaten ciddi

bir muhalefet mevcuttu. Bununla birlikte insanlik tarihi acisindan en

60 Leibniz, Imanla Aklin Uygunlugu Uzerine Konusma, s. 49.

60 Bu diinyanin “miimkiin diinyalarin en iyisi oldugu” ile ilgili tartisma ve
degerlendirmeler icin bkz., Cafer Sadik Yaran, Bilgelik Pesinde: Din Felsefesi Yazilar,
Arastirma Yayinlari, Ankara, 2002, s. 163-168.

62 Charles Werner, Kétiiliik Problemi, s., 31

63 Yaran, Kotiiliik ve Teodise, s. 27.
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biiyiik felaketlerden birisi sayilabilecek Ikinci Diinya Savagimn baslangic
yine bu yillara rastlamaktaydi. Savas Oncesi yillarda ve savasta Ozellikle
Alman Nazilerinin Yahudilere yaptig1 zuliim ve tecrit bile tek basina
Tanr’'min varligimmin sorgulanmasini gerektiren bir durumdu.® Zira
Tanr’'nmin giicline, sevgisine, merhametine ve adaletine siirekli vurgu
yapan dini tasavvura ragmen ortada cereyan eden ¢ok siddetli bir savas
vardi ve bu mutlaka yeni bir bakis acisiyla degerlendirilmesi gereken bir

durumdu.

Tanri, nasil oluyordu da her giin kendi gozleri 6niinde cereyan
eden bunca zulme, vahsete, tecride ses ¢ikarmiyor, “dur” demiyordu.
Bunda insanlik ve kainatin genel gidisati adina bizim bilemedigimiz,
goremedigimiz ya da anlayamadigimiz nasil bir fayda veya hikmet vardi?
Eger Tanri, kendisine inananlarin iddia ettigi gibi gercekten iyi, sefkatli ve
baristan yana bir Tanr ise, bunlara miisaade etmemesi gerekmez miydi?
Zira mutlak anlamda iyi olmak, iyiligi dilemeyi, olumsuzluklara miisaade
etmemeyi, kotiliigli istememeyi gerektirmez miydi?®® Eger gercekten
iddia edildigi gibi, adil, giiclii, kudretli ve merhametli bir Tanr1 olsa idi bu

durumlara seyirci kalmaz, tiim bu olanlara miisaade etmezdi.*

Flew, Hiristiyan inancinda yeri olan “Tanri’nin insanligin babasi
olmast nedeniyle onlar1 sevdigine dair” ifadeyi ele alarak bu konuya dair
gortislinli somutlastirmaya c¢alisir: “Tanr tipki bir babanin ¢ocuklarini
sevdigi gibi, insanlar1 sever. Bu gercekten dogru mu? Bir ¢ocuk tasavvur
edin. Iflah olmaz bir girtlak kanserine yakalanmis. Bu durumda onun
gercek babasi ne yapar? Siiphesiz elinden gelen her seyi yapar. Hig
olmazsa onun acisini hafifletmek icin yapabilecegi her seyi yapmaya
calisir. Ya Tanr1? O bu durumda bir sey yapt: m1? Ya da gozlemlenebildigi
kadariyla Tanri’'min bu zavalli ¢ocukla ilgilendigine dair emareler var mi1?

Kesinlikle hayir. Goklerin Tanr1'sinin bu durumla ilgilendigine dair agik

¢ Antony Flew, There is a God , ss. 13-14.

6 John Leslie Mackie, The Miracle of Theism, Oxford University Press, New York, 1982, s.
152-153

¢ Flew, a.g.e., s. 22.
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higbir isaret yok.”®” Simdi boyle bir durum ortada iken biz nasil oluyor da
Tanr1 bizi seviyor diyebiliyoruz? “Tanri’nin varligina olan inanci, ya da
onun bizi seviyor olduguna dair inanc ¢liriitmek i¢in daha ne olmasi
gerekmektedir? Eger sonsuz giice ve bilgiye sahip bir gesit Tanri’min
varligindan soz ediliyorsa, bu durumda, kainatta vuku bulan biitiin

kotiiliiklerden Tanr1’min sorumlu oldugunu kabul etmek gerekir.”

Dini gelenek icerisinde tevariis etmekte olan birtakim bilgiler de
Tanr’'min her durumda iyiyi gozeten, mutlak manada iyinin tesekkiilii
yoniinde tercihini kullanan bir varlik oldugundan bahsetmez. Ornegin
dogada meydana gelen birtakim felaketlerin, yikimlarin Tanr tarafindan
insana yonelik uygulanan cezalar oldugundan bahsedilir. Bu baglamda bir
zamanlar peygamberler; sel baskinlarimmin veya kithgin, Tanri cezasi
oldugunu soyleyerek, toplumdaki giinahkarlar1 kiniyorlardi. Flew’e gore
bu; Tanr’min insanlara karsi hi¢ de iyi niyetli olmadiginin en agik

gostergesidir.*

Flew, olgularla ilgili giiclii birtakim aciklamalar yapildiginda,
teistik dilin kendi Oziine yonelik elestiri yerine, deneysel dogrulanma
yiikiimliltigiinden kagma yoniinde tercih kullandigini ve bu nedenle de
geriledigini ifade eder. Hatta bu dil, tabii felaketlerle ilgili olarak, onlarin
ahlaki kargasalarin pesinden ortaya ¢iktiklarini sdyleyerek bunu basit bir

sebep sonug iliskisine baglamaya c¢alisir. Olgularin teoloji dilini
yalanlayabildigi her yerde, bu dil kendisini elestiri disinda tutmak igin,
¢ok ince ayrintilara girmekte hicbir sakinca gormez. Flew’e gore teistik
dilin bu kacamak tavri zamanla kendi muhaliflerine soyle bir diistinceye
sahip olmalar1 noktasinda cesaret verdi: “Higbir olay veya olaylar serisi
yoktur ki, Tanri'nin olmadigini veya Tanri'nin gercekte bizi sevmedigini

kabul etmeleri i¢in, inananlara yeterli bir neden olsun.””°

7 Antony Flew, Theology and Falsification, s. 96.
6 Flew, a.g.m., s. 96.
6 Flew, a.g.m., s. 96.
70 Flew, a.g.m., s. 96.
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Sonug¢

Incelememiz boyunca gordiik ki; aklin, bilimin ve doganin
sinirlarini asan her tiirlii soylem Flew tarafindan anlamsiz ve gegersiz ilan
edilmistir. Dile getirilen herhangi bir ifade, Onerme ya da iddia,
yanliglama ilkesiyle mahdut dilin kurallar1 igerisinde bir anlami
barindirmiyor veya aklin, doganin ve deneyin imkanlari ile mantikh bir
zemine oturtulamiyorsa bu tip kurgularn tiimii yok hiikmiindedir.
Flew’iin dine, dini sdylem bigimine ve 6zellikle Tanri'min varlig: ile ilgili
ifadelere yaklasimi da tamamen bu sekilde olmustur. Oysa Tanr1’'min var
olusunun kanitlanamayacak oldugu varsayimindan hareketle bu dili
gecersiz saymak biiytik bir haksizliktir. Zira varlik Flew modeli pozitivist
bir mantigin tek boyutlu alem tasavvuruyla izaha ¢alistigindan miitesekkil
degildir. Dini tasavvurun telakkisinde Tanr1 iki boyutuyla ele alinmasi
gereken bir varliktir. Birisi yasamakta oldugumuz alemle ilgili boyutu,
digeri ise Olim sonrast bizi beklemekte olan aleme yoOnelik olan
boyutudur. Tanri’'nin bu alemle ilgili durumu inanca ve imana karsilik
gelirken, onunla karsilasma mantigina dayali olan bir nevi bilgi boyutu,
Olim sonrasi yasamin tecriibesine yoneliktir. Tanri’nin varlig1 tecriibe
edilecekse bu, alemin diger boyutunun ortaya c¢ikaracagi bir durumla
gerceklesecektir. Bu anlamda bilimsel mantigin yaklasimi, dindarin fikir
ve duygu diinyasinda karsiik bulmus Tanri inancini sarsmaya ve
tiiketmeye muktedir olamayacaktir. Ciinkii ona inanan birisi tarafindan

Tanr1’nmin bilinme mantig1 boyle bir kayg: tasimaz.

Tanri'min  varligiyla ilgili konusmayi, onun gosterime konu
olamayisindan dolay1 anlamsiz gormek de ayni sekilde sorunlu bir
yaklasimdir. Her seyden once anlami gosterime baglamak var olan
fonksiyonlarimizin bircogunu inkdr anlamina gelir. Insan donanimi
itibariyle bircok sekilde akledebilme imkan ve becerisine sahipken tiim
bunlar1 dile getirmekten acizdir. Aklin deneyden, gozlemden gelen
etkilere yatkin oldugu gibi, duygudan, diisiinceden, inanctan kaynaklanan
durumlara da yatkinlig1 vardir. Dolayisiyla Tanr1 gibi hem inanci besleyen
ve hem de inangtan beslenen ¢ok gii¢lii bir tutumun, sirf gosterilemiyor

olmas: gerekgesiyle yok sayilmas: anlamsiz ve kabul edilmezdir. Diger
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taraftan bilim biitiiniiyle bu diinyaya ait bir faaliyettir. Insanla ve sahip
oldugu olanaklarla sinirhidir. Fakat din, Tanri'ya ait olan bir olgudur.
Bilimde siire¢ gosterime ve maddi gerekgelendirmelere bagh bir sekilde
ilerlerken; din, iman ve giivenle tesis edilir. Dini yasamda akil-duygu
dengesi varken, hatta duygunun etkin oldugu durumlar ¢ok daha fazla
iken, bilimde aklin faaliyeti her zaman duygusal tutumun Oniindedir.
Mantiksal zeminleri bu sekil bir farklihik arz eden iki alandan birini
digerinin perspektifine indirgeyerek anlamaya c¢alismak uygun bir

yaklasim olmayacaktur.

Netice olarak teolojik dil ne empirik diinyaya isaret eden bir dil, ne
de tanumlar arasinda ilgi kuran analitik bir dildir. O daha ziyade koklii bir
kanaate dayanan, bir i¢ tutumun ifadesidir. Bu dil bilimlerin gosteren dili
gibi gercekligin sadece belli bir vechesine degil, ona bir biitiin olarak atifta
bulunan bir dildir. Yine bu dil bir alet kullarur gibi istihdam edilmis bir dil
degil, kokli bir tutumun yansimasi olan dildir. Bu dil s6z konusu
oldugunda dogrulama ve yanlislama mantigiyla onu ele alma gayreti

gecerli olamayacagini kabul etmek gerekir.
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CASSAS'A GORE HZ. PEYGAMBERIN FiiLLERI

Nejla HACIOGLU®

Ozet

Hz. Peygamber'in fiillerinin hiikiimleri konusunda usulctiiler
arasinda farkli goriisler bulunmaktadir. Cassas, Hz. Peygamber'in
tiillerinin zahirinin vuctbiyet ifade etmedigi goriisiinii savunmakta, bu
gortisi ispat etmek i¢in pek ¢ok ayrintili delil sunarak muhaliflerinin
gorislerini clirlitmeye calismaktadir. Cassas'in Hz. Paygamber'in fiilleri
konusundaki yaklagiminin kendisinden sonra gelen meshur Hanefi
usulctiisii Serahsi {izerinde 6nemli 6l¢tide etkili oldugu goriilmekte ve bu

yaklasim Hanefilerin bu husustaki temel prensiplerini olusturmaktadir.

Ozelde Cassas'in genelde ise Hanefilerin Hz. Peygamber'in fiilleri
konusunda diger usulcii ve hadisgilerden farkli olan bu tutumlar1 ve
bunun altinda yatan sebepler kanaatimizce incelenmeye deger bir

husustur.

Anahtar Kelimeler: Cassas, Hz. Peygamber'in Fiilleri, Vacib,

Mendub, Miibah, Serahsi.

" Yrd. Dog. Dr., Kirikkale Universitesi Islami flimler Fakiiltesi, nejlahacioglu@gmail.com
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Actions of Prophet According To Cassas
Abstract

There are different perceptions among methodologists about
conclusion of Prophet’s actions. Cassas defends that the apparent of
Prophet’s actions is not obligatory. He tries to refute arguments of his
opponents by offering many detailed evidences. Cassas’ perception about
Prophet’s actions has an important effect on Serahsi being following

famous methodologist. His view constitutes basic principles of Hanafis in

this field.

Key Words: Cassas, Actions of Prophet’s, Wajib, Mandub, Mubakh,
Sarakhsi.

Giris
Hz. Peygamber'in fiilleri(efalu'r-Restil) konusu hadis ve fikih

usulctiilerinin stinnet tanimi igerisinde yer alan bir konudur. Stinnet, Hz.

Peygamber'den nakledilen soz, fiil ve takrirlere denilmektedir.!

Hz. Peygamber'in fiillerine ittiba ve fiillerin hiikiimleri konusunda

fikih usulciileri farkh yaklagimlarda bulunmuslardir.

Cassas(370), Hz. Peygamber'in fiilleri konusunda diger
usulctilerden farkli bir tutum icerisinde olmus ve bu tutum Hanefilerin

temel prensiplerini olusturmustur.

Hadisciler ile ustlciiler, 6zellikle de Hanefi ustlciiler arasinda, Hz.
Peygamber’in fiilleri ¢ercevesinde olusan siinnet anlayislarindaki farklilik
Oonem arz etmektedir. Hadiscilerin, stinnet cergevesi icinde miitaala

ettikleri pek ¢ok sey fukahaya gore ameli degeri olmayan hususlardir.

! Talat Kogyigit, Hadis Usiilii, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1987, 16; Muhammed
Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, cev. Abdulkadir Sener, Fon Matbaasi, Ankara 1986,
100.
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Hanefilerin degerlendirmesiyle bu cerceveye giren pek c¢ok malumat
ancak ibaha ifade eder. Bu yiizden hadis ve silinneti dogru
degerlendirebilmek bir baska deyisle Hz. Peygamberi dogru
anlayabilmek i¢in hadisgilerden daha ¢ok fukahdnin goriislerine egilme

zarureti bu isin uzmanlari tarafindan da ifade edilmektedir.?

I. Hz. Peygamber'in mutlak fiilinin viicub  gerektirip

gerektirmedigi hususu

Cassas, Hz. Peygamber’in fiillerini tesrii bakimindan ti¢ kisimda
incelemektedir: Vacib, mendub, miibah.® Serahsi(483)'nin ise Hz.
Peygamber’in fiillerini dort kisimda inceledigi goriilmektedir: Miibah,

4

mistehab, vacib, farz. Serahsi besinci bir cesit olarak “zelle”den
bahsetmekte ancak ona uymanin uygun olmamasi sebebiyle bu kisma
dahil edilemeyecegini belirtmektedir.* Cassas, fiilin zahirinde bu ftig
yonden hangisine taalluk ettigine dair bir delil bulunmadiginda fiilin
hiikmiiniin ne olacagi konusunda farkl goriisler oldugunu soylemekte, bu
goriis sahiplerinin kimler oldugunu belirtmeksizin bu konuda {ti¢ farkl

gortisten bahsetmektedir.

Birinci goriis: Vacib olmadigina dair bir delil bulunmadik¢a Hz.

Peygamber’in fiilinin aynisini yapmak vacibdir.

Ikinci goriis: Vacib olduguna dair bir delil bulunmadikca Hz.
Peygamber’in fiili vuctib degil ibaha ifade eder.
Uciincli  goriis: Hz. Peygamber'in fiilinin hangi hiikmii

gerektirdigine dair bir delil bulunana kadar tevakkuf gerekir.’

2 Ismail Hakki Unal, “Hanefi Usilciilere Gore Hz. Peygamber’in Filleri”, A.U. Tlahiyat
Fakiiltesi Dergisi, XXXVII, A.U. Basimevi 1996, 192-199.

3 Ahmed b. Ali er-Razi el-Cassas, el-Fusiil fi'l-Usiil, thk. Uceyl Casim en-Nesemi,
Mektebetu’l ir@éd, Istanbul, 1994, 111, 215.

¢ EbG Bekr Muhammed b. Eb{i Sehl es-Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, thk. Eb(i'l-Vefa el-Afgani,
Kahraman Yayinlari, Istanbul 1984, 11,86.

5 e]-Cassas, III, 215.
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Cassas, hocasi Ebul-Hasen el-Kerhi(340)'nin Hz. Peygamber'in
tiilleri ile ilgili soyle sOyledigini kaydeder: “Hz. Peygamber’in fiilinin
zahiri, bizi baglayic1 olduguna dair bir delil bulunmadikga ittiba etmemizi
gerektirmez.”® Serahsi, Ebul-Hasen el-Kerhi’'nin bu husustaki goriistinii
daha detayli olarak soyle vermektedir: “Eger Hz. Peygamber'in fiilinin
sifati, yani vacib mi, mendub mu, mubah mi1 oldugu bilinirse bu sifatla
ittiba gerekir. Eger sifat1 bilinmezse miibahlik sifati sabit olur ve ittiba

ancak delilin kaim olmasiyla gergeklesir.”

Cassas temelde hocasi ile aym goriiste olmakla beraber fiile ittiba
konusunda ondan ayrildigt su ifadelerinden anlasilmaktadir:
“Peygamber(as)’in fiilinin zahirini aynen yapmamiz bize vacib degildir.
Fiil hangi sifatla- vacib, mendub, miibah- meydana geldiyse o sifatla ittiba
etmek gerekir. Fiilin kendisine has olduguna dair bir delil yoksa sifati
bilinmese de ittiba gereklidir.”® Serahsi dogru gortiisiin Cassas’in goriisii

oldugunu belirtmektedir.’

Cassas eserinde kime ait oldugunu belirtmeksizin muhalif
gortislere yer vererek onlara cevap vermektedir: Hz. Peygamber’in fiilini
hangi sifatla yaptig1 bilinmedigi durumlarda “Isin hakikati anlasilincaya
kadar tevakkuf ederim, o fiili yapmam. Ciinkii, mesela Hz. Peygamber'in
nedb veya viicub olarak eda etmis olabilecegi bir fiili miibah olarak yapsak
ona muhalefet etmis oluruz” seklindeki goriisii Cassas, tenkit etmekte ve
bunun hi¢bir anlamimmin olmadigimi  soyleyerek, su agiklamay:
yapmaktadir: “O konuda tevakkuf ederim” sozii fiili yasaklamaktan ve
ona mani olmaktan veya “ona mani de olmam, failine tabi de olmam”
soziinden hali degildir. Eger yasaklar ve mani olursa tevakkuf batil olur.

Bu durumda sayet Hz. Peygamber’in miibah kildig: bir seyi yasaklamigsa

6 e]l-Cassas, III, 215.

7 es-Serahsi, 11, 86-87.
8 e]l-Cassas, III, 215.

9 es-Serahsi, 11, 87.
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ona bizzat muhalefet etmis olur. Bu konuda bir hitkiim vermem ve failini
de kinamam denirse, iste bu inkar ettigi miibahliktir. Onun sifatini
sormadan tevakkuf, Hz. Peygamber'e muhalefetle ayni seydir. Ciinkii biz
biliyoruz ki Hz. Peygamber o konuda tevakkuf etmemis onu yapmaistir. Bu
sebeplerden dolay1 tevakkuf goriisii fasiddir. Sayet Hz. Peygamber'in
nedb veya vuciib yontiyle yaptig: fiili ibaha yoniiyle yapsak ona muhalefet
etmis oluruz, denilirse; Hz. Peygamber fiili nedb veya vuctib yonii tizere
yapsaydi bunu agiklardi, ¢iinkii bizim bu agiklamaya ihtiyacimiz vardair,
agiklamadiginda bunun ibaha vechi iizere yapilmasina izin verdigi ortaya
anlasilir.’® Tevakkuf etmek gerektigi goriisiinde olanlarin “Eger ibaha
vechi {izere yapsaydi onu mutlaka aciklardi. Ibaha vechi {izere yaptigim
agitklamamas1 miimkiinse, nedb ve icab vechi tiizere yaptiklarim1 da
acitklamamas1 miimkiindiir."'"” sozlerine Cassas sOyle cevap vermektedir:
“Hz. Peygamber’in biitiin miibahlar1 agiklamasi gerekmez. Yapmakla
miikafat, terk etmekle cezay1 gerektirmeyen hususlari dini bakimdan
bilmeye ihtiyacimiz olmadigindan agiklanmamasi miimkiindiir. Nedb ve
vuctib da ise agiklamayi terk etmek miimkiin degildir. Clinkii onu bilmeye
ihtiyacimiz vardir. Mendub olan fiili islemekle miikafat elde ederiz,

vacibin terkinde ise giinah vardir.”!?

Serahsi’nin tevakkuf konusundaki sozleri Cassas’in goriislerinin
tekrari niteligindedir: “Tevakkuf goriisiinde olan kisi bu yolla timmeti Hz.
Peygamber’in fiilini yapmaktan men eder ve onlar1 kinarsa, ittiba
konusunda yasak fiilini isbat olmus olur. Eger insanlara bu konuda mani
olmaz ve onlar1 kinamazsa mubahlik sifatini isbat etmis olur. Bu durumda

hicbir sekilde tevakkuf hasil olmaz.”*3

10 e]-Cassas, 111, 227.
11 el-Cassas, 111, 227.
12 e]-Cassas, 111, 227.
13 es-Serahsi, 11, 87.
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Cassas, alimlerin Hz. Peygamber'in fiilleri ile ilgili su hususlarda

ittifak ettigini belirtmektedir.

1. Hz. Peygamberin din olarak naklettigi hususlarda Allah
Teala’nin ona has kildig1 durumlar harig, o ve biz ser’i hiikiim konusunda
esitiz.

2. Ser'i ahkam konusunda Hz. Peygamber doneminde yasayanlar

ile ondan sonra yasayanlar esittir.

3. Hz. Peygamber’in bir sahis hakkinda verdigi hiikiim timmet icin
de gecerlidir.!*

Cassas’a gore hiikiim miibtedi’® ise herkes o konuda esit olup,
hiikiim sebep ve olaylara bagl ise bu sebepler meydana geldiginde
hiikkmii Hz. Peygamber’in bu konudaki hitkmii gibi olur. Bu anlayis ve
metod tizere, ahkamin herkes i¢in gegerli oldugu bilinen hususlarda, Hz.
Peygamber’in kendi doneminde yasayan sahislar hakkinda vermis oldugu
hiikiimleri ondan sonrakilere nakletme hususunda ittifak olusmustur.
Cassas bu hususa su ayetin delil oldugunu belirtmektedir:'* “Zeyd o
kadindan ilisigini kesince biz onu sana nikahladik ki evlathiklari karilari ile
iliskilerini kestiklerinde (o kadinlarla evlenmek hususunda) mii’'minlere
bir giiclik olmasin.”’” Cassas, Hz. Peygamber icin miibah olan bir
durumun immet i¢in de gegerli oldugunun haber verildigini, Hz.
Peygamber ile {immetinin seri ahkdam konusunda aym oldugu
vurgulanmistir -sadakanin haramligi, dort kadindan fazlasimi bir arada
tutmak gibi Hz. Peygamber’e has kilinan hususlar hari¢- ayn: oldugunun
vurgulandigini, Hz. Peygamber’e has kilinan hususlarin su ayette oldugu

gibi vahiy ile belirtildigini ifade etmektedir: “Peygamber kendisiyle

14 e]-Cassas, 111, 225.

15 Cassas’in agtklamalarmdan anladigimiza gore miibtedi hiikiim; sebep ve olaylara bagh
olmaksizin var olan ilk hiikiim anlamina gelmektedir.

16 e]-Cassas, 111, 225.

1733, Ahzab, 37.
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evlenmek istedigi takdirde, kendisini Peygamber’e hibe eden mii'mine
kadini, diger mii'minlere degil sirf sana mahsus olmak {izere (helal
kildik).”'® Bu hususa delalet eden baska bir 6rnek de sudur: Oruglu iken
opmenin hitkmiinii 6grenmesi icin karisini Ummii Seleme’ye gonderen
adamin karisina, Ummii Seleme’nin, “Restlullah oruglu iken dpiiyordu”
dedigi ve karis1 bu durumu kocasina bildirdiginde kocasimnin “ben Hz.
Peygamber gibi degilim. Allah onun ge¢mis ve gelecek biitiin giinahlarini
bagisladi” demesi tizerine durum Hz. Peygambere arz edilmisti. Hz.
Peygamber de Ummii Seleme’ye “benim oruglu iken Optiigiimii
sdylemedin mi?” demis, Ummii Seleme’nin durumu anlatmasi iizerine
“ben Allah’a kars1 sizin en muttakiniz ve sinirlari en iyi bileniniz olmay1

imid ediyorum” buyurmustur.

Cassas, Hz. Peygamber’in o kisinin kendisi i¢in sordugu meselenin
hiikmii hakkinda kendi yaptig: fiili zikretmekle yetinmeyi kafi gordigiinii
ve bu durumun Hz. Peygamber’in fiilini hangi yon ile yaptiginm biliyorsak
o yonle ona uymamizi, bilmiyorsak ibaha yoniiyle kabul etmemizi ifade

ettigini belirtmektedir.

Cassas, Hz. Peygamber’in bir fiili terk etmesinin de ayn1 prensiplere
dayandig1 goriisiindedir. Yani Hz. Peygamber’in bir fiili terk ettigini gortir
ve bunun hangi maksatla (sifatla) oldugunu bilmezsek, bu terkin ibaha
yoniinde olduguna ve {izerimize vacib olmadigina karar veririz. Ancak bir
fiili glinah oldugu icin terk ettiyse onu terk etmek bize de vacibdir.?
Serahsi bu konuda su drnegi vermektedir: Icki yasaklanmamigken bile Hz.

Peygamber icki igmiyordu. Ancak miibah olan (heniiz yasaklanmamisken)

18 33, Ahzab, 50.
19 Muslim, Kitabu's-Siyim, 12(V1-79); el-Cassas, II1, 226.
20 e]-Cassas, 111, 228.
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bir seyi i¢meyi terk etmek bize vacib degildi?! Hz. Peygamber'e mahsus

olan durumlar ise bunlarin disindadir.
1.1. Cassas’in Ileri Siirdiigii Deliller

Cassas’a gore Hz. Peygamber’in fiilinin zahirini aynen yapmanin

gerekli olmadigina dair en 6nemli delil su ayetlerdir:
“Ey iman edenler, Allah’a ve Restliine itaat edin.”?
“Ona ittiba edin.”?

“De ki: Eger Allaht seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin

ve giinahlarinizi bagislasin.”*

Cassas’a gore bu ayetler, taat ve ittiba ile emrolundugumuzu ifade
etmektedir. Taat ve ittiba ise ancak fiilleri bizden istenen sifat (vecih) tizere
yapmamizla meydana gelmektedir. Cassas bu gsekilde 0Ozetledigi
goriislerinin izahinm soyle yapmaktadir: “Peygamber’in fiilinin zahirinden
hangi sifatla yapildig1 anlasilmiyorsa bu fiili vuctb sifatina gore almak
caiz degildir. Ciinkii bu fiilin vuchb ifade ettigi bilgisine sahip degiliz.
Boyle bir anlayisla ittiba edersek itaat ve ittibada bulunmus olmayiz.
Ciinkii onun yaptig: fiillerin bir kismi kendisine hastir. Onun zahiri fiili,
bir emirle bizden bir sey talep etmesi gibi degildir. Ciinkii o, istedigi bir
seyi emreder. Emrin zahiri ise emr olunulan seyin yapilmasinin istendigini
gosterir.”? “Delil getirdigin ayetlerle, Hz. Peygamber’in fiillerinin bizim
icin vuctib ifade ettigini ispatladin, ¢iinkii ittiba ile emr olunmamiz onun
fiilinin aynisin1 yapmamizi gerektirir. Ittiba lafzindan anlagilan onun
fiilinin aynisini yapmaktadir.” diyerek ayni ayetleri Hz. Peygamber'in

tiillerinin vuctbiyet ifade ettigine delil gdsteren muhaliflerine Cassas soyle

21 es-Serahsi, 11, 88.
22 8 Enfal, 20.

239 Tevbe, 117.
243 Al-i Imran, 31.
25 e]-Cassas, 111, 217.
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cevap vermektedir: Hz. Peygamber’in fiiline ittiba, onun muradin ve o fiili
hangi sifatla yaptigini bilmemize baghdir. Bu yiizden onun miibah veya
mendub smifina giren bir fiilini vacib gibi ifa edersek ona tabi olmamais
oluruz. Ciinkii ittibamn sarti fiilin vaki oldugu sey iizere yerine
getirilmesidir. Mesela bir kisi bir is yapsa, baska birisi de ona kars:
koymak amaciyla aymn isi yapsa, ikinci sahis zahirde ayni isi yapmais

olmakla beraber birinciye tabi olmus olmaz.?

Cassas’in 6zele indirgeyerek Hz. Peygamber’in fiilleri ve bu fiillerin
vuctib ifade etmedigi konusunda delil olarak kullandigi bu ayetler
kanaatimizce Hz. Peygamber'in bir peygamber olarak dindeki yeri ve ona
uymanin gerekliligi konusunda genel anlam ifade eden ayetlerdir. Bu
ayetler ve Allah ile Resiliine itaati emreden benzeri pek c¢ok ayet”
[slam’da Siinnet’in bir delil ve kaynak oldugunu gostermek amaciyla
yazilmis olan, gerek klasik gerek cagdas eserlerde siinneti temellendirmek
amaciyla kullanilmis ve izahi su sekilde yapilmistir: Bu ayetlerde Allah’a
itaatten kasdedilen, bizzat Allah’in kendisine itaat olmayip, onun
gonderdigi kitaba yani Kur’an’a, Kur’an'in emir ve yasaklarina itaattir.
Restiliine itaat ise, saghiginda bizzat kendisine O’'nun emir, yasak ve
talimatlarina, vefatindan sonra da stinnetine itaat anlamindadir. Yine Hz.
Peygamber’in hiikiim ve kararlarina boyun egmek, sagliginda kendisinin
cesitli konularda verdigi hiikiim ve kararlara itaat etmek, vefatindan sonra
ise benzer konular karsisinda Hz. Peygamberin ortaya koydugu

¢ozlimleri esas almak anlamina gelmektedir.?®

26 e]-Cassas, 111, 217.

27 3, Al-i imran,32, 132; 4, Nis4, 13, 14, 59, 64, 80, 115; 5, Maide, 92; 8, Enfal, 1, 13, 24, 27, 46;
9, Tevbe, 63, 71, 120; 24, Nur, 48, 51, 52, 54; 26, Suara, 108, 110, 126, 131, 144, 150, 163, 179;
33, Ahzab, 33, 36, 66, 71; 47, Muhammed, 33; 48, Feth, 17; 49, Hucurat, 14. (Genis bilgi i¢in
bkz. M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diigiincesinde Siinnet, Ankara Okulu Yayilari, Ankara
2008, 150-152).

28 Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cimi’li-Ahkdmi’l-Kur’an, Beyrut(ty), V,
360; Kirbasoglu, 150-152.
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1.2. Cassas’in Muhaliflerinin Gériislerine Itirazlar
a. Kur’an’dan Getirilen Deliller

Cassas’in mubhaliflerini, ismini zikretmedigi bazi kimselerin su
ayetleri Hz. Peygamber’in fiillerinin zahirinin vuctb gerektirdigine delil

olarak kullandiklarini belirtmektedir:

e “Onun emrine aykir1 davrananlar, baslarina bir bela ve biiyiik bir

azab isabet etmesinden sakinsinlar.”%
e “Firavun’un emri (isi) dogru degildi.”*°
e “Onlarn isleri (emirleri) aralarinda stira iledir.”*!
e “De ki: Is (emir) tamamen Allah’a aittir.”3

e “Andolsun ki, Allah’in peygamberinde sizin igin, Allah’1t ve
ahireti arzu eden ve Allah’t ¢ok anan kimseler icin glizel bir 6rnek

vardir.” 3

Cassas, bu ayetleri delil gosterenlerin(Emir lafzim igeren ilk dort

ayetin) delaletini soyle izah ettiklerini nakletmektedir:

“Emir lafzimin fiili icermesi miimkiindiir. Ayetlerdeki emir, Hz.
Peygamber’in isi, Hz. Peygamber’in yolu anlamlarinda kullanilmaktadir.
“Onun emrine aykiri davranmaktan sakinsinlar” sozii, O'nun isinde,
yolunda,  fiillerinde @ ve  ahvalinde  muhalefetten = sakinmay1
gerektirmektedir.”** Cassas, ayetlerdeki emir lafzinin fiil anlamina
gelmedigini ispat icin pek ok delil ileri stirmektedir. Biz onun sundugu
bu delilleri, onun akilciligini ve delillendirmedeki giictinii gérmek

acgisindan zikretmenin faydali olacag: diistincesindeyiz.

29 24 Nur, 63.

30 11, Had, 97.

3142, Stira, 38.

223, Al-i Imran, 154.

33 40, Mu’min (Géfir), 52.
34 e]-Cassas, 111, 218.
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Cassas’in emir lafzinin fiili icermedigine dair ileri stirdiigii delilleri

sOyle siralamak miimkiindiir.

e Mutlak emir lafzindan kasdedilen s6z sOyleyenin “yap” (if’al)

demesidir. Emir kelimesinin bunun disinda kullanim1 mecazi yondedir.

e Fiilin ilzami kastedildiginde, emir lafzimin fiille ilgisi kalmaz.
Clnkli herkes ittifak ettirmistir ki emir sozli istektir. Bu istek
gerceklestiginde fiilin ona dahil olmas:1 miimkiin olmaz. Ciinkii bir lafzin

iki farkli manayi tasimas: miimkiin degildir.

e Bu iki kelimeyi birbirine atfederek kullanmak miimkiindiir ve
atif iki farkli sey icin kullanilir. Mesela: Peygamber’in fiili ve emri demek
gibi.

e Eger fiil hakiki manada emir olsaydi sOyle demek miimkiin

olurdu: Bitliin fiiller emirdir. Namazimiz emirdir, oturusumuz,

kalkisimiz, yiyip igmemiz emirdir, demek gibi.

e Fiil emir manasina gelseydi emir lafzinin zidd:1 olan nehiy ancak

s0z olurdu, fiil degil.

e Emir lafzinin fiili icermesi dogru kabul edilse bile zikredilen
ayetler bu hususta delil olmaz. Cassas bu hususu soyle izah etmektedir:
“Onun emrine aykir1 davrananlar, baslarina bir bela ve biiyiik bir azap
isabet etmesinden sakinsinlar.” ayetindeki zamir (an emrihi) Hz.
Peygamber’e degil, Allah Teala’ya racidir. Ciinkii kinayenin hiikkmii onu
takip edene raci olmasidir. Daha 6ncekine raci olmas: ancak bir delil ile
miimkiindiir. Ayetin bas tarafi “Peygamber’i kendi aramizda birbirinizi
cagirir gibi cagirmayin. Icinizden birini siper ederek sivisip gidenleri
elbette Allah bilmektedir” seklindedir. “Bu sebeple onun emrine aykir1
davrananlar baslarina bir bela ve biiyiik bir azab isabet etmesinden
sakinsinlar.” ayetindeki zamirin Allah Teala’nin isminden kinaye olmasi

gerekir. Zamirin Allah’a aidiyeti sahihse, Peygambere aidiyeti sahih
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olmaz, ¢linki zamir bir tanedir. “Aranizda birbirinizi c¢agirir gibi
Peygamber’i c¢agirmaym.” ayeti bazilarinin Hz. Peygambere “Ya
Muhammed” seklinde hitab etmesi tizerine nazil olmus, “Ya Restlallah”
veya “Ya Nebiyallah” demeleri istenmistir. “Onun emrine aykir
davranmaktan” ifadesi ile Resilii ta’zim konusunda Allah’in emrine

mubhalefetten sakinma kasdedilmistir.®

Ayette gecen onun emrine (emruhu) kelimesindeki “hu”
zamirinden kasdedilenin Allah Teala m1 yoksa Hz. Peygamber mi oldugu
konusu ihtilafli bir konudur. Cassas gibi “hu” zamirinin Allah’a ait
oldugunu soyleyenler®® oldugu gibi Hz. Peygambere ait oldugunu
sOyleyenler?” de vardir. Tefsircilerin bu konu {tizerinde izaha kalkismamis
olmalar1 bu konunun onlarin tizerinde durmadiklar: bir mesele oldugunu

diistindiirmektedir.®

Zamirin Peygamber’e ait oldugu diistiniildiigiinde, ayetin siinnete
delaleti s6z konusu olmakta, Allah’a ait oldugu kabul edildiginde ayetin

siinnete delaleti ile bir ilgisi kalmamaktadir.*

Cassas, zamirin Peygamber’e ait olmasimin miimkiin oldugunu

sOyleyenlerin delillerine yer vererek bunlari ciirtitmeye ¢alismaktadar.

Zamirin Hz. Peygambere ait olmasimin miimkiin oldugunu
sOyleyenler “onlar bir ticaret ve eglence gordiikleri zaman hemen dagilip

ona giderler ve seni ayakta birakirlar’® ayetindeki zamirin (ileyha),

35 e]-Cassas, III, 218-219.

3% el-Kurt(bi, V, 76; Bayraktar Bayrakli, Kur’an Tefsiri, Bayrakli Yayinlari, Istanbul 2004,
XIII, 445.

37 Elmalili Muahmmed Hamdi Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, Elvan Ofset, Istanbul (ty), VI,
43; Ebu’l-A’la Mevdadi, Tefhimu’'l-Kur'in, Insan Yayinlari, Istanbul 1986, 111, 507.

38 Kurtubi, V, 76; Yazir, VI, 43; Mevdidji, 111, 507.

¥ Kirbasoglu, 203.

40 62, Cuma, 11.
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eglence (lehven) kelimesine degil ticaret kelimesine ait oldugunu

sOyleyerek delil gostermektedirler.*!

Cassas, ayetteki zamirin ticaret ve eglence kelimelerinin her ikisinin
haberi oldugunu, dolayisiyla ikisine de ait oldugunu belirtmektedir. Aksi
takdirde eglence kelimesinin bagka bir haberi bulunmadigindan bos bir

s0z olarak kalacagini belirtmektedir.*

Cassas’a gore ayet hakkindaki emirden kasdedilen onun isi, yolu
oldugu ve zamirin Hz. Peygamber’e aidiyeti kabul edilse bile Hz.
Peygamber’in fiillerinin tamaminin vuctibiyet gerektirdigi seklindeki bir
delillendirme dogru olmaz. Ciinkii onun biitiin fiillerinin baglayic
oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Bu konuda umtéma itibar miimkiin
degilse bu takdirde ayetin hiikmii su hale gelir: “Onun baz fiillerine
muhalefet etmekten sakinsinlar.” Bu durumda ise “ba’d” (bazi)
hiikkmiiniin agiklanmasina ihtiya¢ vardir.. Ciinkii miicmeldir, beyana

ihtiyaci vardir.

Cassas, zamirin Hz. Peygamber’in fiilinin aynisini yapmanin vacib
olduguna delil olamayacagini soylemektedir. Ciinkii fiil, vacib, miibah,
mendub mu oldugu bilinmeden bunlardan birisini esas olarak islenirse ve
bu onun murad ettiginin disinda bir sey olursa ona ittiba edilmemis

mubhalefet edilmis olur.*®

Hz. Peygamber’in fiillerinin zahirinin vuctib gerektirdigine delil

olarak kullandiklari,

e “Andolsun ki, Allah’in Peygamberinde sizin igin, Allah’1t ve
ahireti arzu eden ve Allah’t ¢ok anan kimseler icin glizel bir 6rnek

vardir.”# ayetinin teessiyi (0rnek almay1) zorunlu kildigini ¢iinkii ayetin

41 el-Cassas, III, 219.
4 el-Cassas, III, 219.
43 el-Cassas, III, 220.
4433, Ahzab, 21.
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devaminda “Allah’tan ve ahiretten korkanlar’dan bahsedildigini

belirtmektedirler.*

Cassas, muhaliflerine onlarin delilleriyle karsilik vermektedir: Bu
ayet, vuctibun nefyine delildir. Cilinkii ayette adeta “Sizin i¢in 6rnek almak
vardir” buyurulmakta bu da nedb ifade etmektedir. Vucliba
hamledilebilmesi ancak bir delile miimkiin olabilir. Birisi “Peygamber
sOyle sOyle yapardi” dediginde bu vucib ifade etmez, vuciib ifade etmesi

icin “aleyke bihi” “bunu yapman gerekir” demesi lazimdir.*

Ayetin vuclib gerektirdigine delil oldugunu soyleyenler lafzi
degilse de manasmmin “aleyke” “size gerekir” olmasimin miimkiin
oldugunu belirtmekte, “eger giizel isler yaparsaniz kendiniz i¢indir. Yok
eger kotilik vyaparsaniz o da  kendinizedir”¥  ayetindeki
“kendinizedir” (feleha)  ifadesinin, “kendi  aleyhinizedir”(aleyha)
anlaminda kullamildigini, baska bir ayette** ise “onlara lanet vardir
(lehum’l-la’'ne)” ifadesinin “aleyhim” manasinda kullamildigini delil

gostermektedirler.*

Cassas, kendisinin lafzin hakiki manasini muhaliflerinin ise mecazi
manasini esas aldiklarini belirterek, lafzin mecaza hamledilebilmesinin

ancak bir delille miimk{in olabilecegini belirtmektedir.

Cassas'in  belirttigi lafzin hakiki manasmin tercih edilmesi
gerekliligi bir fikih ustlii kaidesi olarak yer almakta ve sOyle izah
edilmektedir: Lafzin hakikatiyle izahi “lafzin hakikate hamlolunmas1”
miumkiin ise hiikiim, hakikat hakkinda sabit olur, mecaz diiser. Mananin

hakikate hamledilememesi durumunda mecaz s6z konusu olur.*°

45 el-Cassas, III, 220.

46 e]-Cassas, III, 220.

4717, Isra, 7.

48 40, Mu'min (Gafir), 52.

49 el-Cassas, III, 220.

S0Abdtilkerim Zeydan, Fikih Usulii, ¢ev. Rithi Ozcan, Yildizlar Matbaacilik, istanbul, 1993,
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Cassas’a gore ayete “Allah’tan ve ahiretten korkanlar” seklinde
mana vermek dogru degildir. Cilinkii reca ve havf liigatta farkli
manadadir. “Ercu’ssevabe” denir, “ercu’likabe” denmez, “ehafu’likabe”
denir. Allah Teala “rahmetimi isterler, azabimdan korkarlar”5!
buyurmaktadir. Reca ve havf birbirlerinin ziddidir. Bir seyin hakikat
disina, gerektirdigi seyin ziddina sarf edilmesi caiz degildir. Ayetin
manas1 Allah’in miikafatini, sevabini istemektedir. Hz. Peygamber’i 6rnek
almakla sevap kazanilacagi agiklanmaktadir. Bir fiili isleyerek sevap
kazanmak vuctiba degil, nedbe delalet etmektedir. Sevap, nedb ifade eden

tiilleri isleyerek kazanilir.>

Ayette (Ahzab, 21) gegen reca fiiline Cassas istek, arzu, timit anlami1
vermektedir. Muhaliflerinin ise havf(korku) anlamin tercih ettikleri ve
buna dayanarak teessiyi zorunlu gordiikleri anlasilmaktadir. Miifessirlerin
reca kelimesine hem korku hem timit ve hem de her iki anlami birden

verdikleri goriilmektedir.

Ayette (Ahzab, 21) sozii edilen Hz. Peygamber'i 6rnek almanin
farziyet mi yoksa miistehaplik mi ifade ettigi konusunda iki gortiis oldugu
ayetin tefsirlerinde de yer almaktadir. Bir goriise gore miistehap oldugunu
gosteren bir delil bulunmadik¢a bu “drnek alma” farzdir. Ikinci goriige
gore ise farz oldugunu gosteren bir delil bulunmadik¢a “Ornek alma”

miistehaptir.>

Cassas, Hz. Peygamberin fiillerinin vucub gerektirmedigi
konusunda getirdigi delilleri, ayette gecen Hz. Peygamber’i 6rnek almanin

vuclib gerektirmedigi hususunda da kullanmaktadir. Hz. Peygamber'in

311.

5117, Isra, 57.

52 e]-Cassas, 111, 221.

5 Mevddi, 1V, 359; Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, igaret Yayinlari, Istanbul 1996, 11,
854.

54 Kurtubi, XIV, 156.
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tiilini onun isledigi sifat disinda bagka bir sifatla islemenin ona taat degil
mubhalefet olusu ve onun biitiin fiillerini yapmanin imkansizliginin, onun
tiillerinden bazilarim1 6rnek almamin gerekliligini ortaya c¢kardigini

belirtmektedir.%

1) “Peygamber size neyi verdiyse onu alin, size neyi

yasakladiysa ondan da sakinin.”%

Onlara gore bu ayet Hz. Peygamber'in yaptiginin aynisini bizim de
yapmamizi gerektirmektedir. Ciinkii yaptiklar: getirdiklerindendir. “Size
neyi verdiyse onu alin” sozii ile “size neyi getirdiyse alin” sozii arasinda
fark yoktur. Cassas, bu sozlerin yanlis oldugunu, “size neyi verdiyse”
sOzil ile “size ne getirdiyse” soziinlin ayni manaya gelmesinin miimkiin
olmadigini belirtmektedir. Ayetin anlami “Size neyi verdiyse”dir.
Muhatab olmay1 gerektirir. Birisi sOyle yapti denildiginde baskasina
taaddi etmez, kendisi hakkinda yaptig: fiildir. Sunu verdi denildiginde ise
baskasina taaddi eder, vermek, bir alamin olmasmi gerektirir. Kisinin
kendi yaptig fiiler bu kapsama girmez.”” Cassas fazlaca ayrintiya girmekte
ancak yaptig1 gramere dayali agiklamalarin yerinde ve tutarh oldugu
gortinmektedir. Ayrica Cassas’in bu kadar detaya girmesinin tek tarafh bir
tutum olmadigi, konunun muhataplarinca da aym sekilde tartisildig:
anlasilmaktadir. Bu durum Cassas’in yasadigi donemde bu konularin

ayrintili bir sekilde ele alindigini ve tartisildigini gostermektedir.

Ayetteki “size neyi verdiyse alin” ifadesinin manasimm dogru
anlayabilmek ic¢in ayetin timiinii ele almamin dogru olacag:

kanaatindeyiz. Ayetin tamami su sekildedir:

55 e]-Cassas, 111, 221.
56 59, Hasr, 7.
57 el-Cassas, 111, 222.
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“Allah’in Restliine baska {ilkeler halkindan verdigi fey® Allah,
Restlii, ona akrabalig1 bulunanlar, yetimler, yoksullar ve yolda kalmislar
icindir. Ki o mal iginizden zengin olanlar arasinda doniip duran bir gii¢
haline gelmesin. Restl size neyi verdiyse onu alin, size neyi yasakladiysa

ondan kac¢inin ve Allah’tan korkun. Kuskusuz Allah’in azabi c¢ok

siddetlidir.”

Mevdtdi, “size neyi verdiyse onu alin” ifadesinin,
Nadirogullari’nin mallar ile ilgili olarak varilan karar1 ve yapilan taksimi
hi¢ sorgu sual etmeksizin kabul edin, sayet Resll sizlere bir seyler
vermisse onu alin yasakladigindan da kaginin anlamina geldigini ancak
buradaki hitkmiin ummi olup sadece feyin taksimi ile sinirli olmadigini
belirtmektedir. Clinkii burada “Restl size ne verdiyse onu alin” denirken
climlenin devaminda “size neyi vermediyse” degil “neyi yasakladiysa
ondan kaginin” seklinde bir ifade kullanilmistir. Bu hiikiim sadece fey’e ait
mallarin paylasimini ihtiva etseydi o zaman “neyi vermediyse” denilirdi.
Fakat aksine neyi yasakladiysa denilmesinden anlasildigina gore,

kasdolunan Hz. Peygamber'in emir ve yasaklarina uyulmasidir.*

Muhammed Esed’in ayetin manasini sadece fey’e ait mallarin
paylasimina hasrettigi ayeti su sekilde yorulmasindan anlasilmaktadir.
“Size (ondan) ne kadar verirse (goniilden) kabul edin ve size vermedigi

sey(i istemekten) kaginin.”

Ayetten sadece fey’in dagitilmas: degil de Hz. Peygamber'in emir
ve vyasaklarina uymamin kasdedildigi kabul edilse bile ayetin Hz.
Peygamber’in fiillerinin aynisini yapmak gerektigine delil olmasi son

derece zorlama bir yorum olarak goriinmektedir.

58 Fey: Diismandan savasmaksizin alinan ganimettir. Ayette gecen Nadr ogullarindan
alinan mallar bu gesittendir. Bunun i¢in onun tasarruf hakki Peygamber’e ait olmustur.
(Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Meali, Hasr, 6-7).

% Mevdudi, VI, 191.

60 Esed, III, 1130.
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2. Siinnetten Getirilen Deliller

Cassas, mubhaliflerinin Hz. Peygamber'in mutlak fiilinin vuctb

ifade ettigine dair stinnetten getirdikleri delillere de temas etmektedir.

Bir namaz esnasinda Hz. Peygamber terliklerini ¢ikardiginda
cemaatin de terliklerini ¢ikarmasi olaymnin Hz. Peygamber’in fiillerinin
baglayiciligina delil oldugunu soyleyenlere Cassas, “bu karinesi olmadan
ortaya atilan bir iddiadir, nedb degil de vucib ifade ettigine inandiklarini
nereden biliyorsunuz?” demektedir. Ayrica Hz. Peygamberin selam
verdikten sonra “Neden terliklerinizi ¢ikarttiniz?” diye sordugunu,
onlarin “senin ¢ikarttigini gordiikk, biz de c¢ikarttik” demeleri {izerine
“Cebrail bana terlifimde necaset oldugunu haber verdi” dedigini
zikretmektedir.®! Fiilleri vuc(ib gerektirse idi Hz. Peygamber onlarin

namazda terliklerini ¢itkarmalarina itiraz etmezdi, demektedir.®?

Hz. Peygamber’in fiilinin vucliib gerektirdigini sOyleyenlerin ileri
siirdiigli bagska bir delil de sudur: Hz. Peygamber’e Ramazan'da bir iki
gece namaza ¢ikip sonra ¢tkmamasinin sebebi soruldugunda “Uzerinize
farz olacagindan korktum”® cevabini vermistir. Onun bir fiile
miidavemeti o konuda teessiyi gerekli kilar. Oyle olmasayd: size farz
kilnmasindan korktum demezdi.*® Cassas, Hz. Peygamberin bu
davramisinin  iki bakimdan vucGbun nefyine delil oldugunu

belirtmektedir:

Birincisi: SOziimiiz Peygamber(as)’in fiilinin zahirinin vuclb
gerektirip gerektirmedigi hakkindadir, miidavemet hakkinda degil. Hz.
Peygamber onlarla iki gece namaz kildiktan sonra fiilinin vacib olmadigini

haber vermistir. Fiili vuctibiyet gerektirse idi ilk geceden vacib olurdu.

61 Eb{i David, Salit, 89, nr. 650, II, 353.

62 e]-Cassas, 111, 222.

63 Buhari, Saldtu’t-Teravih, 31 (IV-251); Muslim, Kitdbu Saliti’l-Musafirin, 25, nr. 177-178.
64 e]-Cassas, 111, 222.
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Ikincisi: “Devam etseydim {izerinize farz olacagindan korktum”
sOzii fiil bakimindan onlara farz olacagini haber vermektedir. Onun fiile
miidavemeti vuchb gerektirse idi, ona devam etseydim, miidavemet size
vacib olurdu, derdi. Ayrica “Size farz kilinacagindan korktum” sozii
benzer durumlarin varligimin mimkiin oldugunu ifade etmektedir. O
devam etseydi Allah bize farz kilardi, devam etmediginden farz kilmad:.
Farzlarin gerekliligi onun secimine bagli oldu. Isra gecesinde namazin elli

vakit mi bes vakit mi olacag1 konusunda oldugu gibi.*

Serahsi, Hz. Peygamberin namazda terlikleri ¢ikarmasi olayinda
insanlara “Ni¢in terliklerinizi ¢ikarttiniz?” diye sormasi ve teravih namazi
meselesinde de “Uzerinize farz olmasindan korktum” demesinin onun

mutlak fiiline uymanin gerekmedigine delil oldugunu belirtmektedir.*

“Hz. Peygamber’in fiilinin beyan yontiyle, ¢ekisen iki taraf arasinda
hiikiim vermek ve iki diisman arasin1 ayirmak maksadiyla yapildiginda,
vuctib ifade ettigi konusunda ittifak vardir, diger fiilleri de bu
mesabededir” diyenlere Cassas, Hz. Peygamber’in bu tiir fiillerinin vuctib
gerektirmesinin ancak vuciib ifade ettigine dair bir delil bulunmasina

bagli oldugunu soyleyerek cevap vermektedir. ¢
II. Hz. Peygamber’in Fillerinin Hiikiimleri
Cassas Hz. Peygamber’in fiillerini bir ka¢ grupta incelemektedir:®

1) Kur’an’da genel beyan ifade eden ayetleri aciklama maksadiyla

ortaya ¢ikan fiiller,
2) Hz. Peygamberin, yaptig1 bir fiilden dolayr bir kisiyi
cezalandirmasi, bir kisinin hakkini geri almasi gibi bir amaca yonelik

fiilleri,

65 e]-Cassas, 111, 223.
66 es-Serahsi, 11, 88.

67 el-Cassas, 111, 223.
68 e]-Cassas, 111, 231.
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3) Uyulmasi gerektigine dair emir bulunan fiilleri,
4) Hz. Peygamber’in bir beser olarak yaptigi fiilleri.
Cassas bu maddeleri soyle izah etmektedir:*

1) Genel beyan ifade eden ayetleri agiklama maksadiyla ortaya

cikan fiilleri:

Bu tiir fiiller viictb, nedb veya ibaha gerektirir. Fiilin hitkmii genel
beyanin hiikmiine tabidir. Genel beyan v{clb gerektiriyorsa, Hz.
Peygamber’in bu beyanla ilgili yaptig fiil vacibtir. Genel beyanin hitkmii

mendub ise Hz. Peygamber’in fiili miibahtir.

Genel beyanin viclb gerektirmesi sebebiyle Hz. Peygamber'in
vuclib gerektiren fiillerine 6rnek: a) Hz. Peygamber’in farz namazlarin
rekatlar1 ile ilgili fiilleri. Hz. Peygamberin bu fiilleri Allah Teala’min
“Namazi dosdogru kilin”” soziintin beyanidir. b) Hz. Peygamber’in hac
ile ilgili fiilleri. Bu fiilleri Allah Teala’nin “Yoluna giicii yeten her kimsenin
o beyti haccetmesi, insanlar tizerine Allah'in bir hakkidir””! soziiniin

beyanidir.

Genel beyanin nedbi gerektirmesi sebebiyle Hz. Peygamber'in nedb
gerektiren fiillerine Ornek: Allah Teala’min “Hayir isleyin””? ve “Allah
adaleti ve iyiligi emrediyor””® sozlerinin beyani olarak Hz. Peygamber'in
tatavvu sadakasi vermesi ve nafile namazi kilmasi ve buna benzer
hususlardaki davramslaridir. Ayette zikredilen hayrin biitiinii vacib
olmadigi gibi, ihsan da vacib degildir. Genel ifadenin hitkmii vacib degilse

Hz. Peygamber’in bu ifade ile ilgili fiili de vacib degildir.

69 el-Cassas, I1I, 231-232.
70 6, En"am, 72.

713, Al-i Imran, 97.
7222, Hac, 77.

7316, Nahl, 90.
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2) Hz. Peygamber'in yaptig1 bir fiilden dolayr bir kisiyi

cezalandirmasi, bir kimsenin hakkini geri almasi gibi fiilleri.

Hz. Peygamber’in bu tiir fiilleri vuctiba delalet eder. Nedb veya
ibaha ifade etmesi miimkiin degildir. Hz. Peygamber'in “kanlarimiz ve
mallariniz birbirinize haramdir” s6zii ve Allah Teala’nin “goniil hoslugu
ile yaptigimiz ticari anlasmalar disinda mallarinizi batil ve haksiz

sebeplerle aramizda yemeyiniz”7* sozii bu hususa delalet etmektedir.

3) Hz. Peygamber'in uyulmas: gerektigine dair bir emri bulunan
tiilleri: Bu tiir fiiller, baglayici olmadigina dair bir delil bulunmas: disinda
bizim icin baglayicidir. Ornek: Hz. Peygamber'in “menasikinizi benden
Ogreniniz” ve “benden gordiigliniiz gibi namaz kiliniz” sozleri Hz.
Peygamber’in menasik ve namaz ile ilgili fiillerine uymay1 gerektirir.
“Benden gordiigiiniiz gibi namazi kilin” s6zii onun namazi hangi sifat ile
kildigini bilmemizi ve bu sifat {izere ona uymamiz gerektigi anlayisin1 da
ihtiva eder. Hz. Peygamber'in bu soziiniin zahiri namazi viicp yoOniiyle
kilmamizi ifade etmez. Namazi nedb sifatiyla kiliyorsa nedb, vuciib

sifatiyla kiliyorsa vuctib ifade eder.

Cassas'in bu maddede yer verdigi fiiller ile birinci maddede yer

verdigi fiillerin ortak noktalar1 oldugu goriilmektedir.
4) Hz. Peygamber'in bir beser olarak yaptig fiilleri.

Bu fiiller her insamin ihtiya¢ duydugu, giinliik yaptig fiillerdir.
Yemek, i¢mek, ayakta durmak, oturmak, uyumak gibi. Hz. Peygamber’in
ayakkabilarini tamir etmesi, elbiselerini dikmesi gibi fiilleri de bu tiir
fiillerdendir. Bunlar vuctb ifade etmez. Ciinkii bunlar herkesin zartri
olarak yapmaya ihtiya¢ duydugu tiirden fiillerdir. Hz. Peygamber’in sair

ahvali olarak isimlendirebilecegimiz bu tiir fiillerinin bizlere vacib fiiller

744, Nisa, 29.
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suretiyle gelmedigi aciktir. Bu tiir fiillere, kurbet saglamak, tevazu ve kibri

terk etmek amaciyla yonelmek ise miimkiindiir.”

Cassas'in  Hz. Peygamber'in fiilleri ile ilgili yaptigi bu
siniflandirmadan onun Hz. Peygamber’in biitiin fiillerini aym nitelikte
gormedigi anlasiimaktadir. Dort kategoride siniflandirdig: fiillerin ilk tig
kategorisini baglayici1 nitelikte degerlendirmektedir. Dolayisiyla Hz.
Peygamberin  fiillerinin  ¢ogunun  baglayict  nitelikte  oldugu
anlasilmaktadir. Beseri yoniiyle ilgili olan ve Cassas’in Hz. Peygamber’'in
“sair ahvali” seklinde de isimlendirdigi gruptaki fiilleri ise baglayici

nitelik tastmamaktadir.

Cassas'in Hz. Peygamber'in fiilleri baglaminda ele aldig:
baglayicilik konusunun, Islam Aalimleri tarafindan daha ¢ok siinnetin
baglayicilig1r ifadesi ile ele alindigr goriilmektedir. Cassas siinnetin
hiikiimlerini farz, vacib, nedb seklinde siniflandirirken Hz. Peygamber’in
fiillerinin hitkiimlerini vacib, nedb ve ibaha seklinde siniflandirmaktadar.
Her iki smiflandirmada da haram ve mekruh kavramlarina yer
verilmezken stinnetin hiikiimlerinde yer almayan ibaha, Hz. Peygamber’in
fiillerinin hiikiimlerinde yer almaktadir. Cassas’in anlayisina gore “Hz.
Peygamber’in siinneti” Hz. Peygamber'in uyulmasi ve devam edilmesi
gereken soz ve fiillerinden olusmaktadir. Bu sebeple haram, mekrubh,

ibaha gibi kavramlar Hz. Peygamber’in slinnetinde yer almamaktadr.

Fakihler Hz. Peygamberin stinnetini baglayiciik yoniinden
siniflandirmiglar, hadisciler ise Hz. Peygamberin biitiin soz, fiil ve
takrirlerinin ~ birer  slinnet  olusturdugu  yaklasimi icerisinde

bulunmuslardir.”

Cassas Orneginde gordiigiimiiz gibi, siinnetin tamaminin baglayici

olmasimin s6z konusu olmadigl, bazi siinnetlerin uymay1 gerektirmedigi

75 el-Cassas, 111, 232.
76 Kirbasoglu, 63-64.
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anlayisinin fikih ustlctiileri tarafindan ele alindig1 gortilmektedir.”” Son
donemlerde yazilan fikih us@lii eserlerinde de siinnet baglayicilik
acgisindan siniflandirilmistir.”® Bu simiflandirmaya gore Hz. Peygamberin
stinnetinin biiylik ¢cogunlugu tesri sinifina girmekte, tesri, fetva ve kada

baglayicilig1 kesin olan stinnetleri ihtiva etmektedir.”
Sonug¢

Cassas Hz. Peygamber'in fiillerini tesrii bakimindan ii¢ kisimda
incelemektedir: Vacib, mendub, miibah. Peygamberin fiilinin sifati, yani
vacib mi mendub mu miibah m1 oldugu bilinirse bu sifatla ittiba gerekir.
Eger sifat1 bilinmezse miibahlik sifat1 sabit olur ve ittiba ancak delilin kaim
olmasiyla gerceklesir. Hz. Peygamber’in fiilinin zahiri, bizi baglayici

olduguna dair bir delil bulunmadikga ittiba etmemizi gerektirmez.

Cassas'in Hz. Peygamber’in fiilleri konusunda verdigi bilgilerden
anlasildigina gore kendi doneminde Hz. Peygamber'in fiilleri konusunda
¢ gortis bulunmaktadir. Birincisi fiilin sifatina bakmadan Hz.
Peygamber’in biitlin fiillerine ittibain vacib oldugunu sodyleyenlerin
gortistidiir. Cassas bu boliimiin biiyiik bir kismini bu hususa ayirmakta ve
Hz. Peygamberin biitlin fiillerine ittibain vacib olmadigini ispata
calismaktadir. Ikincisi, peygamberin sifati belli olmayan fiillerinde
tevakkufu tercih edenlerin goriistidiir. Cassas bu goriisii reddetmektedir.
Uctinciisii ise sifat1 belli olan fiillere kendi sifatlar1 tizere ittiba eden, sifat:

belli olmayan fiillere uymayi ise miibah goren anlayistir. Cassas bu gortisti

77 el-Cassas, 111, 232; es-Serahsi, 11, 86-89; Unal, 192-199.

78 Muhammed Tahir b. Asur'a gore Hz. Peygamber'in siinnetini on iki kategoride
miitalaa etmek miimkiindiir. Bunlar: 1) Yasama (et-Tesr1) 2) Fetva (el-Fetva) 3) Yarg: (el-
Kada) 4) Devlet Bagkanligi (el-Imara) 5) Iyiye ve giizele tesvik (el-Hedy) 6) Arabuluculuk
(es-Sulh) 7) Fikir danisanlara yol gosterme 8) Nasihat 9) Insanlar1 en miikemmel olana
yonlendirme 10) Yiice hakikatleri telkin 11) Tehdit ve azarlama 12) Yaradilis icab1 ve
maddi ihtiyag geregi yaptiklari seklinde siralanmaktadir. Genis bilgi i¢cin bkz. M. Tahir b.
Asur, Islam Hukuk Felsefesi, cev. Vecdi Akyiiz, Mehmet Erdogan, iklim Yayinlari, istanbul
1988, 50-62.

7 Tahir b. Asur, 50-62.
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savunmaktadir. Hz. Peygamber’e taat ve ittibain ancak fiilleri onun yaptig:
sifatlarla yapmakla gerceklesebilecegini, fiillerin sifatlarmma riayet
etmeksizin Hz. Peygamber’in fiilinin aynisin1 yapmanin ona mubhalefet

olabilecegini belirtmektedir.

Cassas’'in bu tutumunda Hz. Peygamber’e bilingli bir ittiba durumu
s0z konusudur. Fiillerin muradim1 anlamak ve ona gore hareket etmek

esasina dayanmaktadir.

Cassas’a gore Hz. Peygamber'in biitiin fiilleri baglayici nitelikte
degildir. Hz. Peygamber’in fiilleri dort kategoriye ayrilmaktadir. Hz.
Peygamber’in bir beser olarak yaptig: filler uyulma gerekliligi olmayan,
istenirse kurbet saglamak amaciyla uyulmas: miimkiin olan fillerdir. Diger
ti¢ kategoriyi olusturan, Hz. Peygamber'in Kur’an'da genel beyan ifade
eden ayetleri agiklama maksadiyla ortaya c¢ikan fiilleri, uyulmasi
gerektigine dair emir bulunan fiilleri ve yaptig1 bir fiilden dolay bir kisiyi
cezalandirmasi, bir kisinin hakkini geri almasi gibi bir amaca yonelik
bulunan fiilleri ise baglayici niteliktedir. Hz. Peygamber bu fiilleri viicub,
nedb ve ibaha sifatlarindan hangisiyle yaptiysa fiilin hitkkmii o sifat iizere

sabit olmaktadar.

Serahsi’nin Hz. Peygamber’in fiilleri konusundaki yaklasimina
baktigimizda, onun Cassas kadar ayrintiya girmeden ve Cassas’in bu
konuda ileri stirdiigii goriis ve delillere yeni bir sey eklemeksizin
Cassas’in goriisleri gercevesinde bir yaklasim sergiledigi gortilmektedir.
Onun bu konudaki degerlendirmesi, Cassas’in bu husustaki miitalaasinin

bir 6zeti sayilabilir.

Cassas'in Hz. Peygamber’in fiilleri konusundaki yaklasiminin

Hanefilerin bu konudaki genel tutumlarini gosterdigi anlasilmaktadir.
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indicate to the sentence and then deals with sentences with a place such as
predicative sentence, direct patient, annexation, statutory sentence, succession,

attracted sentence, descriptive sentence and substitute sentence.

Keywords: declensions of sentence, sentences with a place, sentence
terms, Al-Farra.
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SOSYO-KULTUREL DEGISME VE KiTLE ILETiSIM ARACLARI

Sel¢uk KIRTEPE'

Ozet

Teknolojik ilerlemenin iletisim araglarina yansimasi onlari toplum
nazarinda daha onemli bir konuma ytikseltmistir. Bu gelismeler iletisim
araclarimin O6zelliklerinin artmasina katkida bulunmustur. Ekonomik
imkanlarin artis1 iletisim araclarinin elde edilmesini kolaylastirmistir.
Televizyon bu araglarin en yaygin olamidir. Bu sihirli kutunun en ¢ok
izlenen program tiirii ise dizilerdir. Teknolojik gelismelerin televizyon ve
drtinlerine yansimas: kiiltiirel degismelere zemin olusturur. Bdylece
televizyon ve dizi filmler toplum igerisinde kiiltiirel agidan birtakim

degisikliklerin olusmasina sebep olabilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Toplum, kiiltiir, degisme, kitle iletisim araglari.

Socio-Cultural Change and Mass Media

Abstract

* Dr., Erzurum Yildizkent IMKB Lisesi, selcuk7525@hotmail.com
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The reflect of technological progress on the communication tools
raised them more important position in the eyes of society. These
developments have contributed to the increase in properties of the
communication tools. The increase of economic opportunities easier to
obtain the communication tools. Television is the most common of these
tools. The most watched program types of this magic box is the serials.
The reflection of technological developments on the television and its
products creates the basis for cultural change. Thus, the serials and
television in the community could lead to the formation of some changes

at the cultural context.

Keywords: Society, culture, change, mass media.

Giris

Toplum yapisinda ortaya ¢ikan degisme, siirekli olarak degismeden
gerceklesmektedir.! Degisimin meydana gelisi siireklilik arz eden bir
yapida gerceklesir. Sosyal yapiy1 olusturan unsurlarda degisik vakitlerde
tezahiir eden nitel ve nicel farklilasmalar sosyal degisme olarak
adlandirilir.? Bu degismeler aslinda toplumun karsilastig1 yeni durumlar
karsisinda varligini devam ettirme refleksidir. Bir halden baska bir hale
gecis olan degisme bircok farkli alanda gerceklesebilir. Bu alanlardan
birisi olan kiiltiirel unsurlarda meydana gelen degismeler toplumu birinci
dereceden ilgilendiren vasfa sahiptir. Toplum igerisinde kiiltiire ait
unsurlarin  6nemli konumu vardir. Kiltiirel unsurlar bir toplumu
digerinden ayirt etme fonksiyonu tasimaktadir. Bu unsurlarin toplum
icerisinde yer alis1 veya toplumun bunlara bakislarinda degisiklikler

olabilmektedir. Toplumlar1 anlamak ve gelecekleri ile ilgili fikir

! Barlas Tolan, Toplum Bilimlerine Giris, Adim Yaymlari, Ankara, 1991, 5.279
2 Mustafa Erkal, Sosyoloji, Der Yay., Istanbul, 2004, s.227
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yuriitebilmek  ag¢isindan  bu  degisiklikler  dikkatle  gozlenip

degerlendirilebilir.

Glintimiizde bu degisimlerin Oncilisii konumunda kitle iletisim
araclar1 yer almaktadir. Ozellikle son dénemlerde meydana gelen
teknolojik ilerlemeler bu Onciiliik roliinii pekistirmistir. Bu roliin
uygulayiciigini - yapan basat kitle iletisim araci televizyondur.
Televizyonun sahip oldugu bu ayricalikli konum teknik ozellikleri ile
yayginligi® ve onda yer alan program tiirlerine baglidir. Bu program
tlirlerinin birinci sirasinda dizilerin yer aldig1 belirtilmelidir.* Toplumsal
hayattan karelerin yer aldig1 bu program tiirii izleyici nezdinde 6nemli bir
konumu isgal etmektedir. Dizi sayisinda meydana gelen hizli artis bu
durumu teyit etmektedir. Dizilerin niceliksel/niteliksel artis1 ve sosyal
degisim acisindan oynadigt rol onlarin sosyo-kiiltiirel agidan

degerlendirilmesi ihtiyacini ortaya ¢ikarmistir.

Kitle iletisim arastirmalarinda degisik noktalardan hareket edilerek
degerlendirmeler yapilmistir. Bu noktalardan birisi de kiiltiirti temel kabul
eden ‘Kiiltiirel Gostergeler’ modelidir. Gerbner ve diisiincesinin takipgileri
onciiliigiinde ifadesini bulan bu yaklasimda televizyonda sembolik bir
diinya tasarimi yapildig1 6n plana ¢ikmaktadir. Izleyicinin ekranda takip
ettigi sembolik hayata dair olan goriintiiler gercek hayatta gortilebilecek
tiirden unsurlar1 da icermektedir. Bu durum programlarin muntazam bir
sekilde takip edilmesinin gerekgelerindendir. Bu baghlik dogal olarak
elestirel bakis acisim1 ortadan kaldirarak ekranda goriilenlerin/
algilananlarin kabullenilmesine ortam olusturmaktadir. Mesajlarin gorsel
aktariminin bu araci farkhilastirmas: veya igerigini sinirlandirmasi soz
konusudur.® Medyanin etkili oldugu diisiince ekseninde sekillenen bu

kuram televizyonun mevcut yasam sekilleri tizerinde inan¢ ve davranis

3 RTUK, Tiirkiye’de Cocuklarm Medya Kullanma Aligkanliklari Arastirmasi, 2013, s.65
4 Erol Mutlu, Televizyonu Anlamak, Giindogan Yayinlari, Ankara, 1991, 197
5 Neil Postman, Televizyon Oldiiren Eglence, (Cev: Osman Akinhay), Istanbul, 1994, s.16
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normlarinm1 belirleyen, kendi icinde tutarli bir sembolik c¢erceveden
olustugu diistincesi ile temellendirilmistir.® Kiiltiirel ¢alismalar oncelikli
olarak birey ve iletisim araci etkilesimine odaklanir. BOylece bireyin
izleme stirecinde yer alis1 ve yonlendirilmesi irdelenir. Bu bakis acisi film,
reklam gibi televizyon tiriinlerinin izleyicilerin hazlarim1 ve arzularim

kurgulayan sosyo-kiiltiirel 6geler olarak ele alir.

Kitle iletisim araglar1 gecmise oranla daha c¢ok cesitlenmistir.
Toplum tarafindan; ‘Her tiir basim1 yapilan yayin (Gazete, Dergi, Kitap
vb.), Radyo, Televizyon, Tiyatro, Sinema ve Sosyal Medya” gibi Kkitle
iletisim araglar1 kullanilmaktadir. Bu araglarin her birinin sosyo-kiiltiirel
degisme acisindan rol oynadig: belirtilmelidir. Bunlarin en yaygin olani
televizyon ve onun en 6nemli yayin tiirli olan dizilerdir. Sosyo-kiiltiirel
degismeye Kkitle iletisim araclarinin etkisini diziler perspektifinde konu
olarak belirleyen bu ¢alisma dizilerin sosyo-kiiltiirel degismedeki roliinii
incelemeyi amagclamaktadir. Calismanin cercevesi “Sosyo-kiiltiirel
degismede diziler etkili midir?” sorusu ile belirlenmistir. Calismanin
temel varsayimi ise sosyo-kiiltiirel degismede dizilerin bas aktorlerden

birisi olarak rol oynamasidir.
Sosyo-Kiiltiirel Degisme

Toplum ve onu olusturan bireyler ac¢isindan degisim kag¢inilmaz bir
durumdur. Herakleitos evreni basi sonu olmayan ve hi¢ durmayan bir
degisim olarak tanimlayarak her seyin eskisi gibi oldugu yanilgisina
diismemizin nedenini —bir nehirde nigin iki kere yikanamayacagimizin
gerekcesini- degisimin belli bir Olgli, diizen ve yasaya gore
gerceklesmesine baglamistir.” Degisim toplumu biitiin yOnleriyle

kusatmistir. Toplum varligimi siirdiiriirken degisimin dengeleyici

6 Denis McQuail ve Sven Windahl, Kitle [letisim Modelleri, (Cev. Konca Yumlu), Imge
Kitapevi, Ankara, 1997, 5.117-118
7 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1996, s.25-26
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katkilarindan istifade etmektedir. Sosyal degisme, toplumun yapisini
olusturan sosyal iliskiler aginin ve bu iligkileri tayin edici kurumlardaki
koklesmis yapinin farklilasarak varligini devam ettirme refleksidir.® Farkli
kiltiirlere ait unsurlarin birbiriyle karsilasmasi veya bireylerin istek ve
ihtiyaglarinin  giderilememesinin meydana getirdigi durumlar yeni
arayislara sebep olmakta bunun neticesinde Kkiiltiirel etkilesimler
olusabilmektedir.” Bu etkilesimlerin olusmasi farkl siireclerde gerceklesir.
Bu cercevede meydana gelen degisim toplumu olusturan sosyal yap1 ve
sosyal iligkilerde meydana gelen farklilagsmalar olarak
degerlendirilmektedir.’® Ancak siradan degisiklikler bu kapsamda
degerlendirilmemektedir. Sosyal yap1 wunsurlarinda veya bunlarin
isleyisinde stireklilik gosteren koklii degisiklikler bu kategoride ele
alinmaktadir."! Bu farklilasmanin toplumu kusatan kiiltiire ait unsurlara
yogunlasmis haline sosyo-kiiltiirel degisme denir. Toplumu olusturan
bireyler kendilerini kusatan sosyal c¢evreden etkilenmektedir. Bu
etkilenmenin herhangi bir baski unsuru olmadan gondillii olarak meydana
gelmesine ‘Serbest Kiiltiir Degismesi’, istemeden baski ve tehditlerle

meydana gelmesine ise “‘Mecburi Kiiltiir Degismesi” denir.!?

Sosyo-kiiltiirel degismeyi etkileyen bircok faktor bulunsa da
glintimiizde bu faktorlerin en etkilisi olarak kitle iletisim araglar:
gosterilebilir. Boyle bir konuma ytikselmelerinde teknolojik gelismelerin
onlara sagladig firsatlar bir hayli 6nemlidir. Bu sayede daha ¢ok aliciya
daha kolay, hizli ve Kkaliteli bir sekilde wulasabilme vasfina sahip
olmuslardir. Yiikseldikleri bu konum kitle iletisim araglarinda yer alan

mesajlar1 daha 6nemli bir noktaya tagimistir.

8 Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir?, (Cev. Nilgiin Celebi), Toplum Yay., Konya Tarihsiz.,
s.170

9 Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri, IFAV, Ist., 1997, 5.48-49

10 Sulhi, Dénmezer, Toplumbilim, Beta Yayinlari, Istanbul, 1994, s.401

11 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Insan Yayinlari, Istanbul 2003, 5.362-363

12 Turhan, age, 5.51-52
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Sosyo-kiiltiirel degisim ile iletisim arasinda ortaya ¢ikan birbirini
biitiinleyici yon aym zamanda degisimin meydana gelmesi i¢in on
kosullarin  olusmasini  saglamaktadir. Boylece toplum tiyelerinin
diistincelerinde ve deger yargilarinda sembolik unsurlar aracilif: ile
degisiklikler olusturulabilmektedir. Oncelikle semboller kullanilarak
toplum durumdan haberdar edilmekte ve degisime hazir hale getirilmekte
ve degisimin gerceklesmesi saglanmaktadir. Bu sembolik alisverisin
biiyiik boliimi, kiltiirtin temel tasiyicisi konumundaki kitle iletisim
araglar1 ile gerceklestirilmektedir. Toplum igin sembolik alisverisin en
oncelikli uygulama alaru dildir. Iletisimin saglanmasinin temel unsuru
olan dil olmadan iletisim ve gelisim-degisim gerceklesemez.!* Toplumsal
iletisimin sembolik unsuru olan dili kullanan kitle iletisim araglarinin
kiltiirel islevi hem toplumsal alginin olusmasina hem de sosyallesmenin

gerceklesmesine zemin olusturmaktadir.

Kiltiir, mahiyeti ve fonksiyonlar1 agisindan aktarilabilen bir
ozellige sahiptir. Kiiltlirti olusturan fikirler, inanclar, duygular ve
davranislar toplum tiyeleri arasinda siirekli olarak paylasilir. Bu aktarim
ve paylasim farkh sekillerde yapilmaktadir. Egitim ve 6gretim yoluyla da
gerceklestirilebilen bu isin birincil gerceklestirilme merkezi ailedir.
Toplumun yeni iiyesi bir aile ortaminda var olarak gec¢misten gelen
birikimi devralir. Bu fonksiyonun yerine getirilmesinin giintimiizdeki ana
destekleyicisi kitle iletisim araglaridir. Teknolojik gelismeler kitle iletisim
araglarimin kiiltiir aktariminda aileden daha etkin rol oynamalarina ortam
olusturabilmektedir.’* Ciinkii meydana gelen gelismeler bu araglarin
ozelliklerinin artmasina ve kullaniminin yayginlasmasina katkida
bulunmaktadir. Aynm1 zamanda bu gelismelerin bireylerin yasam

tarzlarinda olusturdugu farkliliklar bu etkinligin oramimi artirmaktadir.

13 Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji Sozliigii, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1969, 5.185
14 Nursen Adak, “Bir Sosyalizasyon Araci Olarak Televizyon ve Siddet”, Bilig, Say1 30,
Yaz/2004, s. 27-38, s. 28
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Yeni yetisen aile {iyesinin ebeveyne olan bagmhhg ilkokul
donemlerinden itibaren gelisim donemlerine uygun sekilde yerini okul ve
arkadas grubuna'’®, nihayetinde kitle iletisim araglarina birakmaktadir.!¢
Bu araglarla iletilen mesajlar bireyin mensup oldugu toplumun hayat
kodlarini -toplumsal hayatta kodlanmis bilgilerini- 6grenerek, yani kod
acimlamasin1 yaparak toplumun iiyelerinden biri olma hakkimi elde
edebilmesine zemin olusturur. Boylece toplum ile biitiinlesmesine katkida
bulunan seyleri diger toplum {iyelerine aktararak toplumsal varolusun
devamliligina katkida bulunur. Bu aktarimin kapsami oldukga genistir.
Toplumun deger yargilari, tutumlar: ve davranis kaliplar kisaca topluma
ait olan ne varsa bu aktarimin igerisinde yer almaktadir.”” Kiltiir
aktariminin iglevini yerine getirmemesi toplumun yetiskin neslinin
Oomriinti tamamlamasiyla varolus siirecini tamamlamasimna baska bir
deyisle Olmesine sebep olur. Kiiltiir ve toplum arasinda bulunan bu

tiimleyici iliski ve etkilesim ka¢inilmazdir.'®
Televizyon

Televizyon, 1sik  enerjisinin  elektrik  enerjisine  gevrilerek
yayinlanmasi ve alinan elektromanyetik sinyallerin tekrar 1sik enerjisine
cevrilerek ayni anda bir¢cok farkli yerde izlenilmesini saglayan cihaza
verilen addir. Bu cihaz1 diger kitle iletisim araglarindan ayiran kendine
0zgl fonksiyonel 6zellikleri vardir. Goriintii ve ses birlikteligi onu diger
araglardan farkli kilmaktadir. Bu vasfi ayni anda bir¢ok duyuya birlikte
hitap edebilen konuma yiikseltmistir. Bunlara ek olarak en {icra yerlerde
bile yayginlasan ve kolay elde edilebilen bir ara¢ olmasi, bir¢ok seviyeden

toplum {iyesinin anlayabilecegi diizeyde basit programlarinin olmasi

15 Ozcan Koknel, Kaygidan Mutluluga Kisilik, Altn Kitaplar Yaymevi, Istanbul 1999, s. 72

16 Turhan, age, 5.52

17 Unsal, Oskay, XIX. Yiizyildan Giiniimiize Kitle Tletisimin Islevleri Kuramsal Bir Yaklasim,
Der Yayinlari, Istanbul 2002, s. 312-313

18 Nihat Nirun, Sistematik Sosyoloji Yéniinden Sosyal Dinamik Biinye Analizi, Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Yayini, Ankara 1991, s. 72
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televizyonun ayricalikli konumunu giiglendirmektedir.” Bu 06zellikler
televizyonun diger araglardan farkli olarak mesajlarim1 kitlelere
iletebilmesinde Onemli bir firsata sahip olmasim saglamaktadir.? Ayrica
televizyonda izleyicilerin begenisine sunulan programlarin ¢ok yonlii bir
calisma kadrosu tarafindan olusturulmasinin bu ayricaliktaki roli de
belirtilmelidir. Bu sayede toplumsal tahayytilii derinlestirerek gelecegin
nasil olacagina dair yon cizebilmekte ve ipucu verebilmekte baska bir

ifade ile gelecegin kurgusunu yapabilmektedir.

Televizyon yayinlarinin baslamasi, izleyenlerin yeni bir toplumsal
ve kiiltlirel yap1 ile karsilasmalarma yol a¢mustir. Ciinkii yapilan
programlar bir kiiltiire ait unsurlar1 igermektedir.?’ Bu durum kiiltiirel
degisimin birinci sart1 olan kiiltiirler arasi temasin saglanmasina firsat
vermistir.”? Ancak bunun kiiltiirel degismenin yalnizca bir yoniine matuf
oldugu, kiiltiir unsurlarinin kendi icerisinde de kiiltiirel degismeyi
baslatacak etkilesimler olabilecegi g6z ardi edilmemelidir. Televizyon
dizilerinde kurmaca, gercek veya gercege yakin olaylar temsili olarak
canlandirilir. Televizyon, mevcut olan gercekleri bazen oldugu gibi bazen
de yeniden {ireterek tekrar topluma sunar. Bu sunum aracilig ile yeni
bastan bir yorumlama yaparak, arzu edilen insan profilinin resmi ¢izilerek
benliklerin ve toplumun bi¢imlendirilmesini gerceklestirir.?> Diger bir
ifadeyle mitler ve ritiieller ortaya ¢ikararak, bireylerin ve sosyal yasamin

istenilen yonde yapilandirilmasin saglar.

19 Hakan Ergiil, Televizyonda Haberin Magazinlesmesi, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2000, 5.99
20 Enderhan Karakog, Medya Aracilifiyla Popiiler Kiiltiiriin Aktarilmasinda Toplumsal
Degiskenlerin Rolii, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Konya 2007, s.151

21 Tiirkiyede televizyon yayinlarinin basladig ilk donem yetismis eleman, program ve
altyap1 eksikligi sebebiyle yabanci iilkelerden satin alman dizi film programlar1 bu
cercevede degerlendirilebilir. Giiniimiizde teknolojik gelisme sebebiyle sinirlar nerdeyse
tamamen ortadan kalkmuistir.

22 Turhan, age, 5.52

1Zyemunt Bauman, Sosyolojik Diisiinmek, (Cev. Abdullah Yilmaz), Ayrint1 Yayinlari, Ist.,
1998, .43
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Program cesitliligi kiiltiire ait unsurlarin veya verilmek istenen
mesajlarin kitlelere ulasmasina zemin olusturmaktadir. Program icerisinde
bireylerin birbirlerine hitap tarzi, olaylara gosterdikleri tepki, bireysel
iliskilerde sergiledikleri davrams kaliplar1 veya kullandiklar1 ifadeler
izleyicilere ulag(tiril)an kiiltiirel unsurlara 6rnek olarak verilebilir. Boylece
alg1 ve diistince tlizerinde etkili olarak, insanlarin olaylara bakis acilar1 ve
ele alislar1 iizerinde yoOnlendirmelerde bulunabilirler.?* Yonlendirmenin
kiiresel Olgekte gerceklestirilmesi toplumlar arasindaki kiiltiirel farklar:
minimum diizeye indirebilmektedir. Simgesel/sanal unsurlar aracilig ile
toplumu bir araya getiren televizyon, ayni zamanda bireylere farkl
ortamlara uyum saglayabilme refleksi kazandirarak insanlarin

hayatlarinda degisimlerin gerceklesmesini saglamaktadir.?®

Televizyon dizilerinde yer alan diislinceler artik toplumun
kullanimina sunulmus unsurlar haline gelmistir. Toplum tiyeleri 6zellikle
cocuklar ve gengler izlediklerinden daha kolay etkilenmekte ve onlar:
taklit edebilmektedir. Izleme siirelerinin ortalama fii¢ saat civarinda
oldugu dikkate alindiginda bu yas grubunun etkilenme olasilig1
artmaktadir.? Kimi zaman kiictik bir kizin kadeh tokusturma sahnesini
oyunlarina uyarlamasiyla, kimi zaman dizideki ana karakterin giyim
sitilinin taklit edilmesi seklinde gozlenebilir. Boylece hem davranis
yoniinden hem de giyim kusam yoniinden dizi karakterleri izleyicilere
model olmaktadirlar.?” Giinliik hayatta yerini alan bu unsurlar toplum ve
kitle iletisim araglar1 tarafindan sentezlenip yeni bir formatla tekrar

topluma sunulur. Bu dongiintin devamhiliginda diziler de rol

2 Dilek Imanger ve Ali Ekber Sarigiil, “Evlilik Programlarinda Deger Temsili”, (Ed. Dilek
Imanger), Medyay: Anlamak; Stereotipler, Degerler ve Séylem, De Ki Yaymevi, Ankara, 2010,
s.80

25 Necla Mora, “Medya Ve Kiiltiirel Kimlik”, Uluslararas: Insan Bilimleri Dergqisi, 5(1), 2008,
s. 3-4, Erisim tarihi: 25 Subat 2012, http://www.insanbilimleri.com

2 Rtiik Izleyici Egilimleri-1, 5.30-31

27 Rtiik Izleyici Egilimleri-1, s.51
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ustlenmektedir. Diziler toplumun begenisine sunulmanin yaninda geri
dontitler cercevesinde bazi yeni seyler {ireterek-ekleyerek bu dongiiniin

devamliligina katkida bulunmaktadir.
Diziler

Diziler televizyon yayinlarinin onde gelen ve en c¢ok izlenen
program tiiriidiir.?® Diziler; -dizi, seriyal, soap opera (sabun kopiigii) veya
pembe dizi- sozciikleri kullamilarak adlandirilmistir. “Béliimler hilinde
yayimlanan ve ¢oklukla aralarinda konu biitiinliigii olan film, dizi, televizyon
dizisi” seklinde de tanimlanmaktadir. ? Degisik sozctiiklerle ifade edilse de
diziler niians farklariyla beraber genel olarak televizyonda sergilenen
ortak paydalar ve farkli olaylarin kompozesinden olusturulan dramatik
anlatilar biitiinti olarak ac¢iklanabilir. Dizi film ana karakter ve mekan
ortakligina sahip farkli olaylar igeren boliimlerden olusmaktadir. Seriyal
ise bir sonu olmayan -bitimsiz- ve konunun en heyecanli yerinde kesilerek
yeni boliimiin merakla beklenmesi saglanan bir tiirdiir. Dizi filmlerde
cesitliligin artmasinda ve bir arada bulunmasinda yapim ve izleme
alisgkanliklarinin  degismesi etkili olmaktadir.®® Gilintimiizde dizi film
kavrami ile dizi-seriyal seklinde adlandirilan tiirlerin birlesimi

kastedilmektedir.

Dizi filmler bir¢ok agidan diger program tiirlerinden farkh
ozelliklere sahiptir. Bu program tiirii digerlerinden farkli olarak periyodik
olarak -genelde haftada bir sefer- yayinlanmaktadir. Hayat: biitiiniiyle
iceren televizyon iiriinii olan dizilerde, insan yasaminin akisina benzeyen

bir olay Orgiisii sergilenmektedir.’! Bu 6zelliklerin dizi filmlerin etkisinin

28 Mete Camdereli, Betiil Onay Dogan, Nihal Kocabay Sener, Medya ve Din, Ferhat
Zengin, Dizilerde Dinin Temsili, Koprii Kitaplari, Istanbul, 2014, s.73-74
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.53f1dcd
a6f10a5.18380632, Erigim Tar. 23 Mart 2010

%Anthony, Giddens, Sosyoloji, (Yayma Haz.: Hiiseyin Ozel, Cemal Giizel), Ayrag
Yayinevi, Ankara, 2000, 5.400

31 Zeynep Ayash, Televizyonun Popiiler Kiiltiirii Olusturma ve Yayma Etkisi, (Yaymlanmamis
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artmasina, izlenme oraninin fazla olmasina ve toplumda kolayca kabul
gormesine Onemli oranda katkida bulundugu belirtilmelidir. Bunun
yansimalar1 izleyiciler tiizerinde farkli alanlarda gozlenebilmektedir.
Bireylerin aile iiyeleriyle, arkadaslariyla kisaca toplumu olusturan diger
iiyelerle olan iligkileri, diyaloglar1 ve davramislar1 bu yansimaya 6rnek
olabilir.> Oyle ki giinlitk konusmalar, sakalasmalar, insanlarin birbirine
hitap etme tarzlari, yasam bicimleri, tiiketim aliskanliklar1 genellikle
dizilerdeki kahramanlarinki gibi olmaya baslamaktadir.®* Bu olus farkl
sekillerde tezahiir edebilir. Dizilerde yer alan repliklerin kullanilmas;,
oyuncularin takilarinin/kullandiklar1 esyalarinin moda haline gelmesi vb.
gibi bircok noktada miisahede edilebilir.** Daha genis bir cografyay:
kapsayacak  Olgekte etkilenmenin meydana gelmesi kiiltiiriin

kiiresellesmesi sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir.®

Dizilerin 6nem kazanmasinda periyodik olarak yayinlanmas: ile
gerceklestirilen tekrar rol oynar. Tekrar, mesajlarin etkisinin yiiksek
oranlara ¢ikmasina veya gercekmis gibi algilanmasmma ortam
olusturmaktadir.’ Dizilerde olaylarin, davranis kaliplarinin ve bunlara
verilen tepkilerin siirekli yinelenerek izleyicilere sunulmasi seklinde
tekrarin  yapildig1  gdzlenmektedir. Izleyicilerin algilar1 {izerinde
gerceklestirilen yinelemeler sunulan igerigin kabul edilmesi i¢in ikna edici

bir rol tistlenmektedir.

Yiiksek Lisans Tezi), Maltepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2006, s.106
22 M.Cem Sahin, Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Popiiler Kiiltiir Unsurlarma Iliskin
Yaklagimlar: Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma, (Yaymnlanmamis Doktora Tezi), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2007, 5.138-139

3 Yasar Erjem ve Mustafa Caglayandereli; “Televizyon ve Genglik: Yerli Dizilerin
Genglerin Model Alma Davranigt Uzerindeki Etkisi”, C.U. Sosyal Bilimler Dergisi, 30(1),
Mayzs, 2006, s. 17.

3¢ RTUK lzleyici Egilimleri-1, 5.47-48

3% Ugur Bati, “Giinitimiizde Tiiketim Araglar1 Kiiresel Koy Tezini Destekleyecek Yeni Bir
‘Esperanto’ Mu: Mcdonald’s Ornegiyle Fastfood Restoranlari Uzerinden Bir ‘Tiirdeglesme
Okumasy’” 7, (Ed. Zeynep Karahan Uslu ve Can Bilgili), Kirilan Kaliplar 2: Kiiltiirleraras
fleti§im, Cokkiiltiirliiliik, Beta Yayinlari, Istanbul 2010, s. 376-377.

36 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, Hayat Yaylari, Istanbul 1997, s. 113.
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[zleme bagimliliginin olusumunda tekrar unsurunun en yakin
destekg¢isi meraktir.?” Dizilerde olay akisinin en heyecanli yerde kesilmesi
—kanca atma- izleyicilerin bir sonraki boliimde ne(ler) olacagini 6grenmek
icin biiytik bir merak igerisinde kalmalarina sebep olmaktadir.® Bu
nedenle izleyici(ler) dizi film programlarinin yeni boliimiiniin
yayinlanacag giinii iple ¢cekmektedir. Bu zaman zarfinda ¢evresindekilerle
neler olabilecegine yonelik degerlendirmelerde bulunarak fikir
yuriitmektedir. Bu durum dizi izleyicilerinin yasamlarinda sanal
unsurlarin ne kadar 6nemli bir konumu isgal ettiginin gostergesi olarak
ele almabilir. Bu dogrultuda televizyonda yayinlanan programlarin
ozellikle dizi filmlerin yayin siirelerinde gozle goriiliir bir artis
yasanmuistir.* Bu artis, program stireleri ile sinirli kalmamais igerik ve kanal

say1s1 baglaminda da dikkate deger yiikselis meydana gelmistir.

Diziler sosyo-kiiltiirel yasantinin simgesel bir yansimasi olarak ele
aliabilir. Bu yansima sebebiyle dizi film programlari, toplumsal yapinin
anlasilmas: i¢in Onemli bir ara¢ olarak degerlendirilebilir. Toplumsal
yapida mevcut olan veya olmas: istenen maddi ve manevi unsurlar bu
programlarin iceriginde kendisine yer bulabilmektedir. Insanlar aras
iligkileri, insanin toplum igerisindeki konumu, insanlarin olaylara bakis
acisi, ekonomik faaliyetler igerisinde bireyin yeri, vb. sosyal yasantida
bulunan ve bulunmasi arzulanan bir¢ok seyi bu programlarda gérmek
miimkiindiir. Bu sebeple dizi film programlarinda islenen temalarin
toplum nezdinde kendine yer bulmasi kagimilmazdir.®® Bu programlar
aracilignt  ile  topluma ulastirllan unsurlar toplum tarafindan
degerlendirilmektedir. Hatta kullanilan oyuncu isimlerine varana kadar

toplum {iyelerinin diisiincelerinde ve o ismi tasiyanlara bakis acilarinda

7 Giddens, age, 5.399

38 Mutlu, age, s.155-156

3 http://www.trt.net.tr/Kurumsal/Tarihce.aspx; Erigim tarihi:30 Ekim 2009.
4 Sabri Akdeniz, Bagimsizhigin Temelleri, Bayrak Yay., Istanbul 1992, s. 145.
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degisiklikler meydana gelebilmektedir.*! O ismi tasiyan oyuncunun filmde
ki roltine gore aymni isimdeki siradan ve programdaki rol ile alakasi
olmayan insanlara yonelik siklikla imali bakislar sergilendigi,
degerlendirmelerde ve miidahalelerde bulunuldugu, sakalar yapildig:

veya hitap edildigi gozlenmektedir.*

Dizilerin genis izleyici kitlesine sahip olmasinda* izleyicilerin ciddi
seylerden kacarak daha az yorucu, hatta dinlendirici yonii agir basan
eglence unsurlarina yonelme isteginin payr oldugu soOylenebilir. Bu
noktada diziler yogun tempoda gecen hayat ve onun zorluklarindan
uzaklagsmanin bir araci olabilmektedir. Ayrica konularinin iilke giindemini
icermesinin payimun oldugu da belirtilmelidir. Bu noktada meydana gelen
olaylar veya bazi konular dizilerin igeriginde kendine yer bulabilmektedir.
Boylece giindemi eglenirken veya dinlenirken takip edebilmenin kolaylig:
sayesinde, izleyici sayisini artirarak diger program tiirlerinden daha genis

izleyici kitlesine ulagmigtir.*

Bireyin karsilastig1 sorunlar1 yasayan bagka kisilerin oldugunu
gorerek rahatlamasi da izleme gerekcelerindendir. Kendi problemlerini
yasayan baska birilerinin oldugunu bilmek, kabullenme ve ¢6ziim
arayisinda bireylere destek olmaktadir. Bagska bir acgidan séz konusu
olaylarin veya olumsuzlugun kendinde ve yakin ¢evresinde olmamasinin

farkindaliginin izleyicileri rahatlatmada rol oynadigi belirtilmelidir.*®

4 Mehmet Akif, Enderun, Beyaz Perdenin Din Algisi, Isik Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 72,
133, 134

22 Nural Imik, 2000-2005 Arast Tiirkiye'de Televizyon Dizilerinde Kullamlan Miizigin Geng
Izleyicilere Etkileri, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Elazig 2006, s. 20

#RTUK, Tiirkiye’de Cocuklarin Medya Kullanma Aliskanliklar1 Aragtirmasi, 2013, 5.246
4 RTUK Izleyici Egilimleri Aragtirmasi-2, s. 19
http://www.rtuk.org.tr/sayfalar/Dosyalndir.aspx?icerik_id=0ff756b8-292d-4269-9dbc-
2bbfe6782cf0; Erisim Tar. 15 Subat 2009; Hiiseyin Emin Oztiirk, Cocugun Sosyallesmesinde
Televizyonun Etkisi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Sakarya 1999, s. 169.

4 Hiiseyin Avni Danyal (oyuncu) ile 01 Mart 2012 tarihinde yapilan soylesi
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Boylece izleyiciler yasam icerisinde meydana gelen olaylar1 anlama ve
anlamlandirmada olay1 bizzat yasamadan deneyim kazanabilme imkani
elde edebilmektedir. Yabacilasmanin arttigi, bireyler arasindaki iligkilerin
biiyiik ¢ogunlugunun mesafeli-resmi bir boyutta gerceklestigi, sohbet
edecek veya dertlesecek birini bulmanin zorlastig1 bir zamanda dizilerin

rehabilite edici bir fonksiyon icra edebilecegi dikkat cekmektedir.4

Dizi filmler toplumda olmas: arzu edilen degisikliklerin toplumun
glindemine tasinmasi i¢in bir ara¢ olabilmektedir. Giindemde kendine yer
edinebilen konular konusulmaya, tartisilmaya, olumlu ve olumsuz yonleri
agisindan  degerlendirilmeye baslanmaktadir. Bu sekilde toplum
glindemine gir(diril)en konularin toplumsal kabuliine veya yapilacak
itirazlarin minimize edilmesine imkan saglanmis olur. Boylece dizi film
programlar1 toplumun herhangi bir konudaki tavrinin ve algilamalarinin
olusumunda etkin rol oynayabilir. Bu cercevede istenilen hususlarda
izleyicide degisimlerin meydana gelmesini saglayabilmektedir. Bu sebeple
kiltir bakani, dizilerde dizi kahramanlarimin kitap okumasma yer
verilmesini isterken maliye bakam aligverislerde fis almalar1 gerektigine
vurgu yapmaktadir.¥’ Izlerkitle &zellikle sevdigi oyuncunun/karakterin

davranislarini taklit etmeye egilimlidir.*

46 Hortense Powdermaker, Kitle Kiiltiirii(1950-1960), Hollywood Ve A.B.D., (Der./Cev.
Nurcay Tiirkoglu), s.53

¥ Gida Tarmm ve Hayvancilik Bakanligr 9 adet video, Calisma ve Sosyal Giivenlik
Bakanlig1 16 adet video, Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlig1 11 adet video hazirlattirarak
ve daha bir¢ok kamu kurumunun hazirlattigr kamu spotlar1 (38 adet) ile televizyonun
etkileme giiclinden yararlanmaya ¢alismislardir. Bu konuda yayin kuruluslarini baglayici
nitelikteki kararlar degisik zamanlarda kararnamelerle hitkkme baglanarak resmi gazetede
yaymlanmuistir.
http://www.rtuk.org.tr/sayfalar/IcerikGoster.aspx?icerik_id=2b63202a-4f60-4ab5-9204-
b593263e32eb; Elektronik Erigim: 15 Subat 2013

48 Rtiik izleyici Egilimleri-1;, S.39-40, Sahin, age, 5.178
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Sonug¢

Iletisim araclarinin bireylerin hayatinda 6n planda yer aldig1 bir
zaman diliminde onlar1 konu edinen ¢alismalar 6nem kazanmaktadir. Bu
cercevede toplum igerisinde en yaygin olan televizyonun basat
programlarindan birisi olan diziler dikkat cekmektedir. Boliimler halinde
yayinlanarak izleyicinin begenisine Dbelirli zaman periyotlarinda
sunulmasi onlarin izleyicilerin glindeminde siirekli olarak yer
edinmelerini  saglamaktadir. Bu stireklilik olusmasi muhtemel

etkilesimlerin temel unsurudur.

Bu cercevede dizi film programlar1 toplum {iyelerinin hayatinda
kayda deger bir alani isgal ederek kiiltiirel unsurlar: tasiyici bir fonksiyon
da icra etmektedir. Bu islevi sosyal hayatta etkili olmasina zemin
hazirlamaktadir. Bu etki kimi zaman toplumsal degisim ve doniisiime hiz
kazandirabilmektedir.* Bireyler kendileri s6z konusu olduklarinda
etkilendiklerini ifade etmekte zorlansalar da toplumda gozlenilen genel

manzara degisimin tahakkuk ettigini gozler ontine sermektedir.

Genelde biitiin programlarin 6zellikle dizlerin sosyo-kiiltiirel
degisimde oynadig1 roliin en etkin gozlendigi alan zaman kullaniminda
ortaya cikmaktadir. Oncelikle dizileri veya diger programlari izlemek igin
televizyon basinda gegirilen stireler dikkate deger bir yek{ina
ulasmaktadir. Glintimiiz sartlarinda baska hicbir etkisi olmasa bile zaman
agisindan toplum {iiyelerini oyalamasi tek basina bu konunun arastirilmasi
icin kafi gelir. Giinliik {i¢ saat televizyon izleyen birinin yillik izleme
siiresi toplamda iki aya yakin bir siireye tekabiil etmektedir. Bireysel
bazda olan bu hesabi izleyicilerin tamamina uygulandiginda elde edilecek
sonu¢ bu Onemin haklilig1 gozler Oniine sermektedir. Burada zaman

konusu sadece bireysel bazda dile getirilmistir. Bunun aile {iiyelerine,

49 Karakog, Medya Araciligryla Popiiler Kiiltiiriin Aktarilmasinda Toplumsal Degiskenlerin
Rolii, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), s. 171
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akrabalara ve topluma yansiyan yonleri goz ardi edilmemelidir. Ciinkii
izleyiciler kendilerinin disinda aile {iiyelerine, akrabalarina ve sosyal
etkinliklere daha az zaman ayirmasina sebep olmaktadir. Hatta
glinlimiizde akraba-arkadas vb. ziyaretler dizilere gore ayarlamir bir
asamaya gelmistir. Neticede tek basmna bir aractan fazlasi olmayan bu
unsurlar icerigi ve mesgul etmesi sebebiyle toplumsal hayatta kayda deger

Oneme sahiptir.
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TENVININ KUR’AN BELAGATINDAKI YERI

Yusuf DOGAN"

Ozet

Arapca’da kelime, isim, fiil ve harften olusmaktadir. Bu olgular:
birbirinden ayiran bazi 6zellikler bulunmaktadir. Ozellikle ismi
digerlerinden ayirmak i¢in sonuna bitisen tenvin ve bu tenvinin
bitismesinin sebepleri arasinda nekrelikle birlikte bir takim belagl
anlamlar da bulunmaktadir. Ciinkii nekreligin de marifelik kadar genis bir
anlam alanina sahip oldugu belirtilmektedir. Ancak tenvinin de gesitleri
bulunmaktadir. Bu tenvin cesitlerinden ivaz ve temkin tenvinlerininin
belagi yonleri goriilmektedir. Ozellikle ivaz tenvininin icaz sanatindan
icaz-1 hazifle ilgisi; temkin tenvininin ise yerine gore icaz, cogu zaman da
ctimlenin 6gelerini ifade eden miisned, miisned ileyh ve ciimlenin yan
unsurlarn olarak adlandirilan fiilin miiteallaklarinda ta’zim, taklil, tahkir,
tasgir gibi anlamlar gosterdigi goriilmektedir. Bu anlamlarin 6zellikle
climlenin siyakindan anlagildig1 farkedilmektedir. Iste bu makalede
tenvin, cesitleri ve Ozellikle de Kur’an belagati tizerindeki etkisiyle

meydana gelen anlamlar ele alip agiklanmaya gayret edildi.

Anahtar Kelimeler: Tenvin, nekrelik, Kur’an, belagat, icaz.

* Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, ydogan@cumhuriyet.edu.tr
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Abstract

Word is consists of noun, verb, and the letters in the Arabic
language. To distinguish between this phenomenon, there are some
features. One of the features to distinguish the noun than others is
nunnation that adjoining the end of nouns. Although indefinite nounnes
among the reasons for the adjoining of nunnation, there are several
meanings of rhetoric. Because indefinite nounnes has a wider area of
meaning than definite nounnes. However, nunnation also has sections.
From this kind of the nunnation “compensation (ivaz)” and “establishment
(tamkin)” has rhetoric aspects. Especially there is a relation of the
compensation between “brevity of removal (hazif)” that from brevit yart;
as for the nunnation of temkin, it sometimes used in the meaning of
brevity and also mostly shows meaning of reverence, under estimating,
insulting, and contempt in subject (musned) and predicate (musnedilayh)
that expressing elements of sentence and auxiliary elements of sentence
that named connected to verb. These meanings particularly can be seen
from the arrival of the sentence. In this article it was endeavored to explain
the nunnation, kinds of nunnation and especially meaning that resulting

by impact of nunnation on rhetoric of The Quran.

Keywords: Nunnation, indefinite nounnes, Qur’an, rhetoric,

brevity.

Giris

Arapca’da kelimenin isim, fiill ve harften olustugu; bunlar
birbirinden ayirt etmek icin bir takim Ozelliklerin bulundugu
bilinmektedir. Tenvin de ismin Ozelliklerinden birisi olup genelde murap
isimlerin sonuna bitismekte ve bitismesinin bir takim sebepleri

bulunmaktadir. Bu sebepler arasinda kelimenin nekreliginin biiyiik bir
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onemi oldugu kabul edilmektedir. Clinkii nekreligin marifelik kadar daha
genig bir anlam alanina sahip oldugu ve Ibn Cinni’ye gore riitbe itibariyle
nekreligin marifeden daha once geldigi belirtilmektedir. Cilinkii marifelik,
nekre bir kelime tizerine ekleme ile sonradan meydana gelen bir durum
olup, ayn1 zamanda nekre marifeden daha genis anlama sahip oldugu gibi
tenvin de nekreligin nisanesi kabul edilmektedir.! Zemelkani de (marife
gibi belirli degil de) belirsiz kelime (nekre) kullanarak anlatmanin da bir

edebi tislup oldugunu belirtmektedir.?

Ibn Cinni ve ez-Zemelkaninin ifadelerini belagi anlamlar
agisindan diisiinmek gerekmektedir. Ozellikle belagat kaynaklari ve
tefsirlere baktigimizda s6z konusu kelimenin bazen tenvinin bazen de
nekre kelimenin anlami olarak ifade edildigi goriiliir. Dolayisiyla tenvinli
olarak gelen nekre kelimelerin belagat anlamlar: {izerinde durulacaktir.
Fakat tenvin almayan gayr-i munsarif kelimeler bu arastirmaya dahil

edilmemistir.

Burada okuyucularin aklina hangi tenvinli kelimelerin belagi
anlamlar ifade ettigi ile ilgili sorular gelebilir. Clinkii Arap¢a’da tenvinin
cesitleri vardir. Biz bunlardan temkin tenvini ve ivaz tenvininin séz konusu
anlamlar i¢in kullamildigini gordiik. Ancak konuya diger bir acgidan
bakildiginda 6zellikle ivaz tenvininin harf, kelime ve ctimlenin hazfiyle
bedel olarak geldigi i¢in icaz sanatinda s6z konusu oldugunu farkettik.
Bundan dolay1 once icaz, hakikati ve gesitleri daha sonra tenvin, hakikati

ve cesitleri tizerinde duracagiz.

! fbn Cinni, el-Hasdis, thk. Muhammed Ali Neccar, el-Mektebetu’l-@ilmiyye, yy., ty., 11, 65.
2ez-Zemelkéani, Kemaluddin @Abdulvahid, el-Burhdnu’l-kdsif @an iQcdzi’l-Kur’'an, thk. Ahmed
Matlb - Hadice el-Hadisi, Matba@atu’l-Gani, Bagdad, ty., s. 133; Cabellah, Usame (Abdulaziz,
“Cemaliyydtu -ta@rif ve 't-tenkir fi'l-kelimeti’I-Kur dniyye”,
http://www.alfaseeh.com/vb/showthread.php?t=35988/09.07.2014; eé-Sarﬁyira, Noh @Atéulléh,
et-Ta@rif ve't-tenkir beyne n-nahviyyin ve’l-lugaviyyin dirdse dildliyye vazifiyve, Muséte
Universitesi (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Muéte 2007, s. 115-116.
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1. fcaz, Cesitleri ve Onemi

Icaz ( )L/%/Lkelimesi, if’al babindan masdar olarak “sozii kisa tutmak”
anlamma gelen “>\ Syl = Sozii kisa tuttum/kisalttim.” ifadesinden

alinmistir.® Terim olarak meani ilminde “bir maksat ve fikrin acik ve fasih bir
sekilde en az sozle aciklanmasi” seklinde tarif edilmistir. Icaz kendi arasinda
kisar ve hazif olmak {izere iki kisma ayrilir. Icaz-1 kisar, hazif olmaksizin
kisa bir ibareyle ciimlenin igerigini anlatmaktir. Icaz-1 hazif ise anlami
gosteren bir karine ile birlikte bir kelime (isim, fiil, harf), ctimle veya

ctimlelerin hazfiyle ciimlenin igerigini ifade etmektir.*

fcaz, Arap kelammin temel 6zelliklerinden birisidir. Araplarin
ozellikle Cahiliye ve Islam’mn ilk dénemlerinde icaza daha fazla &nem
verdigi ifade edilir. Bunun da soziin kolay 6grenilmesi, unutulmamasi ve
dilden dile daha kolay aktarilmasi amaciyla yapildig1 belirtilir.> Bundan
dolay1 Kur’an'in bir¢ok ifadesinde icaz tislubu bulunur. Cahiz’in “Kur’an
tek bir kelime veya kisa kelimelerle uzun uzun serhedilip agiklanmaya muhtag ¢ok
genis manalari ifade eder. Siradan bir insan bu manalart anlatmak isterse ancak
daha uzun kelimelerle ve manaya delaletleri daha az olan lafizlarla anlatabilir.”®
sOzlerinden de anlasildig1 gibi icaz, Kur’ani bir tsluptur. S6z konusu
uslup, Kur'an’da kullanildig1 gibi Arap edebiyatinda tevkiatlarda,
hutbelerde, vaazlarda, siyasi konusmalarda, edebi eserlerde de

kullanilmistir.”

Yerinde yapilan hazif eskiden beri hem nahivciler hem de
belagatcilar tarafindan Ovgliyle karsilanmistir. Araplar icaz-1 hazfi,

mubhatap o konuda bilgi sahibi ise az s6zle yetinme yani kisaltma amaciyla

3 {bn ManZir, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem b. Ali b. Ahmed el-Engari,
Lisanu’'l-OArab, Daru $§adir, Beyrut, 1414/1994, >>smd., V, 427.

4 el-Carim, Ali — Emin, Mustafa, el-Beldgatu’l-Vidiha, Daru’l-meQarif, Kahire, ty., s. 242.

5 Kinar, Kadir, Belagatta Icaz, Selguk Univ. Sos. Bil. Enst. (Basiimamis Doktora Tezi), Konya
2004, s. 93-94.

¢ Sellam, Muhammed Zaglal, ESeru’l-Kuréan fi tetavvuri n-nakdi’l-OArabi, Mektebetu-s-sebab,
VY., ty., 8. 94. Ayrica bkz. Kinar, age, s. 99.

7 Kinar, age, s. 95-96.
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kullanilmislardir.® es-Serif er-Radi belagat sanatimin hazifle olacagim
diistinmektedir. Zaten hazif oteden beri Araplar arasinda iistiin tutula
gelen bir sanat olmakla birlikte so6zii kolaylastirmasi sebebiyle de
kelamlarinda ¢okg¢a uyguladiklar1 bir metottur.” Yine icazin 6nemi soyle

belirtilmistir: “Oyle hazifler vardir ki, onlar birer elmas pirlanta gibidir.”1°

Icaz-1 hazif ise ciimlenin bir 6gesi, ciimle ve birden fazla ciimlenin
hazfiyle olabilir."! Konumuzla ilgili olarak daha ¢ok ivaz tenvininde ve yer
yer temkin tenvininde hazif tiirli bir icaz vardir. Asagida so6z konusu

tenvinler hakkinda daha genis bilgi verilmistir.

Arapc¢a’da hazfin bir takim sebepleri ve faydalar: vardir. Bunlar
sOyle maddelestirilebilir: Abesle istigal etmemek ve s6zii kisaltmak; tahzir
ve igra’da oldugu gibi mahzifu zikretmeye zaman kalmadigina ve
zikredildigi takdirde onemli olanin yapilma firsat1 kalmayacagina dikkat
cekmek; ta’zim ve tefhim amacini giitmek; gilinlitk dil veya edebi
metinlerde ¢ok kullanilmasi sebebiyle s6zii hafifletmek; ayet sonlarindaki
fasillaya riayetten dolayr basvurmak; mahzifun meshur bir varlik
oldugunu ima etmek, mahzif ismin zikre deger bir isim olmadigini ima
etmek; hazfedilenin meshur olmasi ve yerine baskasinin ge¢mesinin
miimkiin olmamasi1'? vb. ivaz tenvininde de lafizda hafiflik gibi bir sebep

olmaktadir.

Genel olarak icaz’'in sebeplerini bu sekilde 6zetlenmis oldu. Ancak

bu ¢alismada tenvin ve icaz iliskisini ele alidig1 i¢in tenvin ve gesitlerini de

8 Kinar, age, s. 116.

° Kinar, age, s. 116. )

10 el-Ciircani, @Abdiilkahir, Eba Bekr Abdurrahmén b. Muhammed, Deldilii’l-iDcdz, tahk.
Muhammed et-Fanci, Daru’l-kitabi’l-@Arabi, Beyrut 1415/1995, s. 125. Ayrica bkz. Kinar, age, s.
116.

' Daha genis bilgi icin bkz. Ali Bulut, Beldgat Meani — Beydn — Bedi‘, IFAV Yay., Istanbul 2013,
s. 146-152.

12 oz-Zerkesi, Bedruddin, el-Burhdn fi Quliimi’l-Kur’dn, Daru’l-ma@rife, Beyrut 1415/1995, III,
177-180. Ayrica bkz. Kinar, age, s. 118-20.
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ele almacaktir. BOylece icaz’'in hangi tenvin gesidi {lizerinde meydana

geldigi gosterilmeye calisalacaktir.
2. Tenvin

Arapcada ismin cesitli tasnifleri bulunmaktadir. Bu tasniflerden
birisi de isimlerin belirlilik ve belirsizlik yoniiyle marife ve nekre olarak
iki kisma ayrilmasidir. “ot: % gibi harfi tarifli, “.2, “J,’:;L’f/; gibi 6zel
isimleri ve “<i?” gibi zamirleri gdsteren kelimelere marife; “u..cis. * 4" gibi
harfi tarifsiz ve belirsiz varliklar1 gosteren kelimelere nekre denmektedir.!®
Nekre kelimenin en basta gelen 6zelligi sonuna tenvin bitismesidir. Daha
once belirttigimiz gibi tenvin, bitisen kelimenin isim oldugunu da

gostermektedir.

Tenvin (J;;:}, tef'1l babindan mastar olarak sozlikte “nunlamak”
anlamina gelir. Araplar bir kelimenin sonuna tenvin getirdiklerinde “ <
Lys ¥ ifadesini kullanirlar.’* Genelde simgesel olarak iki zamme, iki

fetha ve iki kesra olarak yazilan tenvini dilciler, isimlerin sonuna'® lafzan
bitisen zait sakin nlin olarak kabul etmislerdir.!® Genel kabul edilen gortise
gore de soz konusu niin'u tesniye, cemi miizekker ve diger niinlardan

ayirmak icin tenvin ad1 verilmigtir."”

3 el-Galayini, Mustafa, CdmiQu’ d-duriisi’I-DArabiyye, el-Mektebetu’l-asriyye, Beyrut

1403/1983, s. 149.

4 Lisan, o5 md., XIII, 429

15 Tenvin kelimenin sonuna bitisir. Ciinkii harekesiz sakin bir telaffuz olmasi sebebiyle kelimenin
basinda bulunmaz. Zira Arapgada sakin bir harfle okunmaya baslanmaz (bkz. Besne, el-Besti
Fayyib, Zdhiretu t-tenvin ve mefhiimuhd ve Qaldkatuhd bi’d-deldle,
http://www.azeytouna.net/index.php/2012-09-24.

16 e]-Galayini, age, s. 7; Ya@Qkib, Emil Bedid, MevsiQatu’l-hurifi I-lugati’I-OArabiyye, Daru’l-
cil, Beyrut 1415/1995, s. 215; Hasan, (AAbbas, en-Nahvu'l- Vafi, Daru’l-meQarif, Kahire, ty., 1,
26-27; Besne, agm, http://www.azeytouna.net/index.php/2012-09-24.5. Tenvin’in tarifleri
konusunda daha genis bilgi igin bkz.: Ozli, Muzaffer, Arap Dili Gramerinde Nin ve Halleri,
Dokuz Eyliil Univ. Sosyal Bilimler Enst. (Basiimamus Yiiksek Lisans Tezi), Izmir 2001, s. 7.

17 Besne, agm, http://www.azeytouna.net/index.php/2012-09-24.
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Nahivciler arasinda tenvinin harf olup olmadig1 konusunda
tartismalar olmustur.’® Her ne kadar tartismalar olsa da tenvinin varlig
gramercilerin cumhiiru tarafindan kabul edilmistir. Konuya bu agidan
baktigimizda tenvinin kelimelere neden bitistigi sorusu aklimiza
gelmektedir. Ciinkii dilde wvarligi kabul edilen bir olgunun varlik
nedeninin bilinmesi gerekir. Amagsiz bir sekilde kullamildig:
diisiiniilemez. Oyle olsaydi Kur’an’in birgok yerinde zikredilmesi de abes

olurdu.

Tenvin’in kelimeye bitismesi, nekreligi ifade ile birlikte birisi lafiz,
digeri de mana teknik bir tabirle beldg? agidan bitisme sebepleri olmak
tizere iki acgidan degerlendirebiliriz. Bu agilardan degerlendirmemiz

konuyu daha anlasilir hale getirecektir.

Tenvin'in kelimeye lafzen bitismesinin birtakim sebepleri vardir.
Bunlar1 sOyle siralayabiliriz: telaffuzda kolaylik saglamak; isimle-fiili * ve

munsarif - gayr-i munsarif isimleri birbirinden ayirmak.?

Tenvin ister simgesel isaret, ister harf olsun zikredilen bu
nedenlerden dolay1 kelimenin sonuna ziyadeli olarak eklenmektedir. ibn
Cinni gibi dilcilerin 6teden beri ifade ettikleri gibi Arapg¢a’da kelimeye
yapilan her eklemenin anlama etkisi olacak, anlami belagat acisindan

kuvvetlendirecek ve pekistirecektir. Ancak tenvinin hangi ¢esidinin belagi

18 Daha genis bilgi igin bkz. Besne, agm, http://www.azeytouna.net/index.php/2012-09-24;
@Abduddéyim Abdullah, Ahmed Muhammed, “et-Tenvin harfun em  @aldme”,
http://www.alukah.net/literature_language/0/34581/eklenme tarihi: 20/09/2011.

9 Bir kisim dilcilere gore ise tenvin kelimenin sonuna isimle fiili birbirinden ayirmak igin
getirilir. Boylece bir anlamda isme mahsus bir ézellik olur. Ibn Malik de Elfiye’de su beyitle bu
kurala dikkat ¢eker:

& s S iy Jy 1y s By Ay
Cerle, tenvinle, nidayla , harfi ta’rifle
Ve miisnedle ismin (fiilden) ayrilmast hasil oldu
Bkz. Ibn @Al,(il, Serhu Ibn OAkil, Darw’t-turd$, Kahire 1400/1980, I, 16; Besne, agm,
http://www.azeytouna.net/index.php/2012-09-24.
20 Bir kisim nahivcilere gore de tenvin, munsarif ve gayri munsarif isimleri birbirinden ayirmak
i¢in kelimenin sonuna getirilmistir. Bkz. Ibn Ya@is, Serhu’l-Mufassal, el-Mektebetu’l-Vakfiyyye,
Kabhire, ty., I, 53. Ayrica bkz. Besne, agm, http://www.azeytouna.net/index.php/2012-09-24.
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olarak anlam {tizerinde etkili oldugunu 6grenebilmek i¢in tenvin gesitlerini

bilmemiz gerekir. Bundan dolay1 simdi tenvin gesitlerini ele alacagiz.
2.1. Tenvin Cesitleri

Tenvin, delaleti ve islevi bakimindan gesitlere ayrilir. Buna gore
ibn GAKIl tenvini isimlerin ve fiillerin sonuna gelen tenvin olarak iki
kissmda degerlendirir. Isimlere bitisen tenvinleri sdyle siralar: temkin

tenvini (s s 5 ), mukabele tenvini (a1 &l ), 2! tenkir tenvini (; <3 s 522 ivaz

21 Mukdbele tenvini, cemi miiennes silim’in sonuna bitigen tenvindir. Bu tenvin, cemi miizekker
salime bitisen cemilik nin’una karsiliktir (bkz. el- el-Hazimi, Ahmed b. Omer, Serhu Mil@ati’l-
iQrab, yy., ty., s. 22; Yakib, Mevsi@a, s. 216; http://www.drmosad.com/index9.htm/19.05.2013;
http://majles.alukah.net/showthread.php?52427-17.05.2013). Bilindigi gibi cemi miizekker salim
yapabilmek i¢in kelimenin sonuna vav ve nlin getirilmektedir. Bu nlin’un aslinin miifred miizekker
ismin sonunda harfi tarifsiz halinde bitisen tenvin oldugu ifade edilmektedir. Iste o tenvin cemi
miizekker salim yapilirken miifred ismin sonundaki tenvine karsilik gelmistir. Bundan dolay1, cemi
miiennes salime bitisen tenvin de bu nilin’a karsilik oldugu i¢in mukabele tenvin’i adi verilmistir.
Ornegin “cu 12" kelimesinin sonundaki tenvinin “o, L+ kelimesindeki cemi miizekker niin’una
karsilik gelmesi gibi (bkz. Ibn OAKil, age, 1, 17, Hasan, age, 1, 41-42; Dervis, Muhyiddin,
1Orabu’l-Kur an, Daru’l-yemame, Beyrut 1994, 11, 229;
http://www.drmosad.com/index9.htm/19.05.2013; Besne, agm,
http://www.azeytouna.net/index.php/2012-09-24.)

22 Nekrelige yani belirsizlige delalet eden ve mebni kelimelerin sonuna bitisen tenvine tenkir
tenvini denir. Tenkir tenvin’i iki kisma ayrilmaktadir (ibn OAKil, age, I, 17, Besne, agm,
http://www.azeytouna.net/index.php/2012-09-24.):

« % w

1. Sonu * ¢ sile Biten “4,..” Gibi Mebni Ozel Isimlerde: Sonu “ <’sile biten “s,..” gibi mebni

kelimelerden marife ve nekre olanlarini birbirinden ayirmak igin bitisen tenvindir. Bu isimlerden
tenvinlenenler nekre, tenvinlenmeyenler marifedir. Terkib-i savti olarak da bilinen bu isimleri
« 4;1 orneginde gorebiliriz. Tenvinsiz yani kesra iizere mebni olan “ « 2 marife meshur nahiv
alimi Sibeveyh’i,
gostermektedir (bkz. Tbn OAKil, age, 1, 17; el-Galayini, age, s. 7; el-Hazimd, age, s. 22; Hasan,
age, 1, 35; Dervis, age, 111, 229; Besne, agm, http://www.azeytouna.net/index.php/2012-09-24.).

2. Isim Fiillerde: Bir kisim /4444/.4.«; ” gibi emir manasinda isim fiiller tenvinsiz olarak gelebildigi

« s seklinde olan ise tenvin-i tenkir’li olarak tanmmayan herhangi bir sahsi

gibi, “uf . «:. « 7 seklinde tenvin-i tenkirli olarak da gelebilmektedir. Bu isim fiillerin kesra iizere

mebni ve tenkir tenvinli olarak gelmesinde anlam farki vardir. Bu fiiller tenvinsiz olarak
kullanildiginda “«> = sus” muhatabin o andaki konusmasin1 kesmesi; “« = hemen birak/vazgeg”

3

muhatabin o andaki eylemini birakmasi/terketmesi; “ «1= simdi ¢ok konus”, muhatabin o andaki

konusmasini artirmasi anlamlarini ifade etmektedir. “s! . » . « ”, seklinde tenkir tenvinli olarak

w

, muhatabin biitiin konusmasini kesmesini/hi¢ konusmamasini; “»” muhatabin

3 )

geldiginde

4o
biitiin eylemlerini birakmasi/terketmesi; “ 2, muhatabin Dbiitiin  konusmalarint  artirmast
istenmektedir (bkz. el-Galayini, age, s. 7; el-I:Ia{zimi, age, s. 21-22; Hasan, age, 1, 35; Besne, agm,
http://www.azeytouna.net/index.php/2012-09-24). Ancak bu tenvinin biitlin isim fiiller i¢in gegerli
oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Ornegin “o&:” ve “45;” gibi isim fiiller hig tenvin almazlar

(bkz. Ozli, age, s. 12.).
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3

tenvini (s < s %). Fiillere bitisen tenvinler ise terenniim tenvini (&3 . 5),”

v ATA A e TR A A e . -4 EES 1 A A e 2o o
$ali tenvini (UL 4 5), zariret tenvind’ dir (35204 5).2* Ayrica hikdye tenvini (s s

3. Mebni Olan Hayvan Seslerinde: “J}k = karga sesi” gibi hayvan/kuslarin tiziintii, korku vb.
sebeplerle ¢ikardigi seslerinin sonuna bitigen tenvindir. Eger hayvan s6z konusu sebeplerin disinda
sadece ses ¢ikarmak amagli yaparsa bu tenvin tenkir kabul edilir (bkz. Hasan, age, I, 36).
4. Marife Gayr-i Munsariflara Bitisen Tenvin: Emil Bedi® Ya@kib ise bu ikisinin disinda marife
isimleri 6zellikle de gayri munsarif isimleri nekre yapmak i¢in bu isimlerin sonuna gelen tenvin’e
tenvin-i tenkir adim verir. Omegin “i; .y £p csls = Yezid'i ve bir yezidi gordiim.” ciimlesinde
birinci “i;” marife oldugu igin tenvin almamus, ikinci “;” ise bilinmeyen bir kisi oldugu igin
tenvin-i tenkir almistir (bkz. YaOktb, MevsiQatu l-hurif fi’l-lugati’l-OArabiyye, Daru’l-cil,
Beyrut 1415/1995, s. 215).
2 Siirde beyitlerin sonundaki kafiyeye uymak amaciyla bitisen tenvine terennum tenvini denir. Bu
tenvin, isim, fiil ve harfin sonuna gelebilir. S6z konusu tenvin, itlak harfleri veya revi harfleri olan
elif, vav ve ya, kendilerinden dnceki hareke durumuna siirlerin kafiyelerinde med islevi yapan
harflerdir. Elif’in bir 6nceki harfi fetha, ya’nin kesra ve vav’in da bir 6nceki harfi zamme
oldugunda med islevini yerine getirirler. (Daha genis bilgi icin bkz. Ya@kib, age, s. 15, 517, 529.)
Genel olarak Beni Temim ve Kays kabilelerinin siirlerinde goériilmiistiir. Bu tenvin, teganni, siire
incelik ve giizellik getirmek amaciyla bitismistir. Ancak ibn Hisam, Sibeveyh gibi bir kistm kadim
dilcilerin bu tenvin’in terenniimii (nameyi) kesmek i¢in geldigi goriisiinde olduklarini belirtir. Su
siir ornek olarak verilmistir:
o S S o s oAy d el 1

Ey azarlayan kadin! Azarlamayi, serzenisi terk et!

Eger yaptigim iste isabet ettiysem, isabetli oldu de!
Siirin birinci kismmin sonunda gelen “. . :¥e ikinci kismn sonundaki “. 2" kelimelerinin ash
“Ll” ve “Llaol idi. Cerir’in Divdn’mda da nin’lu degil de elifli olarak gelmistir. (Daha genis bilgi
icin bkz. Divdnu Cerir bi serhi Muhammed b. Habib, thk. Nu@man Muhammed Emin Faha,
Daru’l-ma@rife, Kahire, ty. II, 813; ibn Ya@is, age, 1, 53; ibn QAKkil, age, I, 18; Emil Bedi
Yakib, Mevsiia, S. 216; Dervis, age, 111, 230; Besne, agm,
http://www.azeytouna.net/index.php/2012-09-24; http://majles.alukah.net/showthread.php?52427-
17.05.2013. Ayrica bkz.: Ozli, age, s. 15-16) .
24 Zariret tenvini, Tbonu’l-Habbaz’n el-Ceziiliyye adli eserinde bahsettigi bir tenvindir. Bu tenvin
daha ¢ok miinadada kullanilir. Ahva$’m asagidaki siirinde miinadalara bitisen tenvinler 6rnek
olarak verilmistir:

Sl Jar b elle PN SN TS

Selam sana olsun ey yagmur!

(Ancak) Sana selam yok ey Matar!

(Matar, sairin sevgilisiyle evlenen sahistir). (Bkz. el-Esmuni, Serhu I-Esmini li Elfiyeti
Ibn Malik, thk. @Abdulhamid Muhammed @Abdulhamid, el-Mektebetu’l-ezheriyye, Kahire, ty.,
III, 262-263; Dervis, age, 111, 230.)
KuSeyyir @Azze’nin su siirinde gecen J~ kelimesinin sonundaki tenvin de zariret tenvini olarak
kabul edilmistir:

Thles s RO el el aed e
Keske sevgilimden bana selam olsaydi da ona tesekkiir etseydim!

Ey deve! Sana selam olsun dedigi yerde beni ey adam diye selamlasaydt!
(bkz. el-Esmuni, age, 111, 263-264.)
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L SPP ve gaz tenvini (55450 Q:;s')% gibi iki tenvinden de bahsedilir. Bundan
dolay1 Emil Bedid Ya@kiib muhtemelen ibn JAKil'in bu tasnifinden
esinlenerek tenvinleri orijinal (asil) ve orijinal olmayan (gayri asil) olmak
tizere iki kisma ayirir:?” Asil tenvinler: temkin tenvini, mukibele tenvini,
tenkir tenvini, ivaz tenvini;*® asil olmayan tenvinler: Terenniim tenvini ve gali

tenvini.?

Bu tenvinlerden ivaz tenvini (s < s 5) ve temkin tenvini(es S s 5)
belagi amach kullanilmakta ve belagi anlamlar icermektedir.

2.1.1. ivaz Tenvini

Bir harf, kelime veya ciimlede meydana gelen haziften sonra o
hazfin yerine bedel olarak gelen ve hazfe delalet eden tenvine ivaz tenvin’i

denir. Bu tenvin ii¢ kisma ayrilir:®

2.1.1.1. Miifred Isimden ivaz

2

B loy et e
g, "~ ve

(1%

G gibi devamli miifrede muzaf olan (ancak

ciimleye muzaf olmayan)3! kelimelerin muzafun ileyhi hazfedilerek, bu

B}

kelimelerin sonlarina bedel olarak tenvin getirilir. Ornegin “cx sl = Her

25 Daha once nekre olarak gecen bir isimden tekrar bahsederken ayni sekilde nekre kelimeyi
tenvinli olarak zikrettigimizde ekledigimiz tenvine tenvinu I-hikaye denmektedir. Ornegin, bir kiza
dolunay adi verildiginde ../ (nasb halinde) daha sonra ondan bahsederken <. seklinde tenvinli
sOylendiginde bitisen tenvindir (bkz. Ya@kib, Mevsia, s. 216; Dervis, age, 111, 230).

26 Dilci Ebi Zeyd’in aktardig: gibi bazi insanlarm “ss Y3 7 sozlerinde oldugu gibi ism-i isaretin
sonuna eklenen tenvine saz fenvini (3% _,;;;l) denir. Faydasi harf sayisint artrmaktir (Ll 5)
(bkz. Yadkib, MevsiQa, s. 216; Dervis, age, 111, 230;
http://majles.alukah.net/showthread.php?52427-17.05.2013). icerisinde ibn Malik ve Cevheri gibi
bir kisim nahivciler bu tenvinin gergekte “: i = dalkavuk, tufeyli, asalak’ kelimesinde oldugu gibi

zaid nlin oldugu goriisiindedir. Sibeveyh ise niin’un asli oldugunu ve “.i>” kokiinden tiiredigini
belirtir (bkz. Lisan, < md., IX, 210).2° ibn Hisam, Ibn Malik’in goriisiine itiraz eder ve bunun
vakif halinde bitismedigi i¢in tenvin oldugu goriisiini ileri stirer
(http://majles.alukah.net/showthread.php?52427-17.05.2013).

27 Ya@kib, Mevsii@a, s. 215-216.

28 fbn GAKIL, age, I, 17; el-Galayini, age, s. 7; el-Hazimi, age, s. 17.

2 fbn GAKIl, age, 1, 21; el-Hazimi, age, s. 25.

30 fbn GAKIl, age, I, 17; Besne, agm, http://www.azeytouna.net/index.php/2012-09-24.

31 e]-Hazimi, age, s. 24.
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(insan) oliir/olecek.” climlesinde “Js”’den sonra gelen muzafun ileyh (cL.)
hazfedilmis ve “Js” kelimesine de ivaz tenvin’i bitismistir. Kur’an’da

bunun ornekleri ¢coktur.

Ornek 1: “ <75 " L' 'S Gerci Allah her birine de giizellik (cennet)

vaat etmistir.”3?

Ayette gecen ““s ™ kelimesinin sonuna bitisen tenvin de hazfedilen
muzafun ileyh’den ivazdir. Hazfedilen muzafun ileyh ile takdiri « st s
eldy= cihat edenlere ve geride kalanlara” seklindedir.3® Aym ayette gegen
“opeldly aad?” kelimelerini tekrar etmemek i¢in bu hazfe basvuruldugu ve
boylece icaz-1 hazfin meydana geldigi acikca goriilmektedir.

Ornek 2: “ ax 2 logeas lls " 4f si= O peygamberlerin bir kismini
digerlerinden iistiin kildik.”3

13

Ayette tenvinli olarak gegen “ =" kelimesinin muzafun ileyhi

13

hazfedilmistir. Kelimenin takdiri V-e-m ”, seklindedir.® Ayni sekilde bu
izafet terkibinde de muzafu ileyh olan “.»” zamirinin hazfi ile icaz-1 hazfin
oldugu goriiliir.

Ornek 3: “ <740 a8 8 el & O nu hangi isimle ¢agirrsaniz ¢agirn,
O’nun en giizel isimleri vardir.”*¢

Ayette gecen “i" kelimesinin de muzafun ileyhi hazfedilmis ve

sonuna ivaz tenvin’i getirilmistir. Kelimenin takdiri “.~ &' seklindedir.”

32 Nisa, 4/95.

33 Daha genis bilgi i¢in bkz.: ibn GAKIl, age, I, 17; el-Galayini, age, s. 7-8; Ya@kib, Mevsida,s.
215; el-I:Iézimi, age, s. 24; Hasan, age, 1, 40; Dervis, age, III, 230; Besne, agm,
http://www.azeytouna.net/index.php/2012-09-24.

34 Bakara, 2/253.

35 el-Hazimi, age, s. 28.

36 fsra, 17/110.

37 el-Galayini, age, s. 7-8. Kur’an’da daha fazla 6rnekler igin bkz. Yasin, 21/33; Isra, 17/84;
Furkan, 25/39; Neml, 27/87.
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Aynu sekilde bu izafet terkibinde de muzafu ileyh olan “..” kelimesinin
hazfi ile icaz-1 hazif oldugunu gorebiliriz.

2.1.1.2. Ciimleden ivaz

“j?/ 7 e, “xié’, “ss” gibi zaman zarfindan sonra gelen “‘;/i’e ve
nadir de olsa ‘z\s/i’e bitisen tenvin, hazfedilen bir ciimle veya ctimlelerden

ivaz olarak getirilir.%®
2.1.1.2.1. Bir Ciimleden Ivaz
Kur’an’daki 6rneklere goz atacak olursak:
Ornek 1: “5 j,”!;:/{,:}/ « %5 siz 0 zaman bakip kalirken,”®

3

Ayette gegen “i::2 kelimesindeki “:Pden sonra gelen ‘¢4l i = il=

kisinin cani1 bogaza dayaminca” cimlesi kisaltmak amaciyla hazfedilmis,

13

ondan bedel olarak “:'in sonuna “i::2 seklinde tenvin bitismistir.4

Boylece icaz-1 hazif sanati gortilmiistiir.

Ornek 2: “J,Js,jlj'c;} i = »= Iste 0 giin, inananlar, Allah'in yardimina
sevineceklerdir.” 4!

Ayette gecen “i »", kelimesinin sonundaki tenvin, ciimleden
ivazdir. “i »7nin asl “ le +» = Bizanshlarin galip geldigi giin” idi.
Muzafun ileyh olan ‘) " climlesi hazfedilmistir.*> Sonugta bu
eksiltmeyle de icaz-1 hazif meydana gelmistir.

Ornek 3: “opetd 151,881 Xk 1273 sl 5 Kendiniz gibi bir insana itaat

ederseniz hiisrana ugrayacagimizda hi¢ siiphe yoktur.”*

38 YaQkib, Mevsii@a, s. 216; Dervis, age, 11, 230; Hasan, age, 1, 40.
39 Vakia, 56/84.

4 fbn GAKIl, age, 1, 17; el-Galayini, age, s. 8.

41 Rum, 30/4.

42 Dervis, age, VII, 72.

4 Miiminun, 23/34.
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Ayette gecen “3f sart edatindan sonra gelen sart ciimlesi
hazfedildi ve sonuna ivaz tenvin’i getirildi. Yine “c.ill <3131, = ... 0
takdirde hic siiphe etmeyin, gozde kimselerden de olacaksimiz.”* ve « 5 wUs¥ )y

ua; ‘w1 &3 = O zaman elbette kendilerine nezdimizden biiyiik miikafat

-

verirdik.”* ayetlerinde gecen i3I’ kelimelerinden sonra gelen sart

ctimleleri hazfedilmis ve sonlarina hazfedilen ctimleden bedel ivaz
tenvin'i getirilmistir.*® Boylece kisaltilan ifadelerin oldugu kelimelerde

icaz-1 hazif meydana gelmistir.
2.1.1. 2.2. Ciimlelerden ivaz

Ciimlelerden ivaz, Ibn Malik’in de belirttigi gibi ciimleye zorunlu

olarak muzaf olan “:1’ ve “c.’” gibi zarflarla olur. Bu da ciimleyi daha kisa

bir sekilde ifade etmek yani icaz amaciyla yapilir.#” Bu tenvini asagidaki

ayetlerde gorebiliriz.
Ornek 1: “isl <1 &34 1 o = Iste o giin, kendi haberlerini anlatir.” s

Ibn Ya@i@’in belirttigi gibi bu ayette li¢ climle hazfedilmistir. Ayetin
takdiri soyledir. “Ul oLayl Jsay WET 231 225 B 20 iy L wmy= Yer dehsetle
sarsildik¢a sarsildigi, yeryiizii airliklarini disarya ¢ikardigr ve insanin: “Buna
ne oluyor?” dedigi giin...”* Cunkil sGirenin bas tarafini inceledigimizde
ayni anlami ifade eden (V4 1 ouLiy JUGs VAR 5N el VDG 281 <35 15) ayetler
gecmistir. BOylece gereksiz tekrara, yani hasve meydan vermemek

amaciyla hazifle icaz yoluna gidilmistir.

44 Suara,26/42.

4 Nisa,4/67.

4 Dervis, age, VI, 510. Kur’an’da gecen diger ornekler icin bkz. Kehf, 18/99; Taha, 20/102;
Kasas, 28/66; Miiminun, 23/101; Hacc, 22/56.

47 el-I:Iézimi, age, S. 24-25; Hasan, age, I, 41; Besne, agm,
http://www.azeytouna.net/index.php/2012-09-24.

48 Zilzal, 99/4.

49 el-I:Iézimi, age, S. 24-25; Hasan, age, I, 41; Besne, agm,
http://www.azeytouna.net/index.php/2012-09-24.
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2.1.1.3. Harften Ivaz

“Sos . s . =7 gibi gayr-i munsanf ism-i menkiis ve siga-i
miintaha’l-cum{ vezninde gelen isimlerin ref ($ss = 5.5l &) Ve cer (-l &
@5 5. 4) hallerinde sonundaki asli harf olan yd'nin hazfedilmesiyle
kelimelerin sonuna bitisen tenvindir. Ciinkii bu kelimelerin sonundaki
ya'nin iizerine zamme agir gelerek zamme hazfedilmis, pesine iki sakinin
ictimas1 sebebiyle ya da hazfedilmis ve bedel olarak sonlarna tenvin
getirilmistir.*® Sibeveyh ve nahiv cumhur(ina gore bu tenvin, hazfedilen
ya’dan ivaz; Miiberred’e gore ise ya tlizerine agir gelen zamme’den
ivazdir.®® Benzer sekilde nakis fiillerin miifred miizekker sigasinda gelen
“elo. b . 257 gibi ism-i faillerin sonundaki tenvin de ivaz olarak kabul
edilmistir.>?

Asagidaki ayetler ve hadiste bu tenvini gorebiliriz.

Ornek 1: “ob o s = Iki cennetin de meyvesinin toplanmas
yakindir.”>

Ayette gecen “ols” kelimesi “ts” fiilinin isim faili olup sonundaki
tenvin hazfedilen ya harfinden ivazdir. Kelimenin ash 6nce “," idi. Vav
kendinden onceki kesra sebebiyle ya'ya gevrildi, sonra i¢tima-i sakineyn
sebebiyle ya da hazfedildi.>* Boylece icaz-1 hazfe yol acild.

Ornek 2: “os &l s 5 § = Yeryiiziinde bulunan her sey fanidir.”>

50 Daha genis bilgi i¢in bkz.: ibn QAKkil, age, 1, 17; el-Galdyini, age, s. 8; el-Hazimi, age, s. 23-24;
el-Afgani, Sa0id, el-Miicez ﬁ’l—[{avd@idi I-lugati’l-OArabiyye, Darw’l-fikr, ty., s. 160; Yadkib,
Mevsiida, s. 215; Hasan, age, 1, 38-39; Dervis, age, III, 230; Besne, agm,
http://www.azeytouna.net/index.php/2012-09-24.

51 Ozli, age, s. 13.

52 http://www.drmosad.com/index9.htm/19.05.2013.

33 Rahman, 55/54.

54 http://www.drmosad.com/index9.htm/19.05.2013.

55 Rahman, 55/26.
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Ayette gegen “o kelimesi “ fiilinin ism-i faili olup sonundaki
tenvin hazfedilen ya harfinden ivazdir. Bu hazifle icaz-1 hazif meydana
geldi.
Ornek 3: “ <5 s & oS35, & S = Hepiniz cobansimiz, iittiigiiniizden
sorumlusunuz.”>

13

Hadiste gecen “¢,” kelimesi “. &’ fiilinin ism-i faili olup sonundaki
tenvin hazfedilen ya harfinden ivazdir.”” Dolayisiyla icaz-1 hazfin

meydana geldigini soyleyebiliriz.

2.1.2. Temkin Tenvini

13

“ " & gibi nekre ve “.} gibi marife biitiin mu’rab munsarif isimlere

bitisen bu tenvine temkin tenvini denir. Bu tenvine tenvinu’l-emkeniyye (Q;s/
«va) adiyla birlikte munsarif isimlere bitistigi icin tenvinu’s-sarf (g/)',fa!\dlgs/)
da denilmistir.’® el-Kisai ve el-Ferradya gore ise bu tenvin, isim ve fiili
birbirinden ayirdig1 gibi miifred miirekkep isimleri de birbirinden

ayirmaktadir.’” Ancak bu tenvinin ¢ogu zaman nekre kelimelere bitistigini

belirtmeliyiz.
3. 1. Temkin Tenvininin Belagi Anlamlar:

Yukarida da ifade edildigi gibi belagi anlam iceren, 6zellikle de
ihbari ciimlelerde gecen ve nekre kelimelerin sonuna bitisen tenvin, temkin
tenvini olarak kabul edilmektedir. Bu tenvin bilinmeyen ve miifred olan

varlig1 gostermektedir.®® Aslinda bu tenvin belagatta yerini bulan miisned

56 Buhari, Cumua 11, Cenaiz 32, Istikrad 20, Vesaya 9, Itk 17, 19, Nikah 81, 90, Ahkam 1;
Miislim, imare 20; Eba David, Imére 20; Tirmizi, Cihad 27; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 5, 54,
55,10, 111, 121.

57 http://www.drmosad.com/index9.htm/19.05.2013.

58 fbn QAKL age, I, 17; el-Galayini, age, s. 7; el-Hazimi, age, s. 18; el-Afgani, age, s. 155; Yakib,
Mevsii@a, s. 216; Hasan, age, 1, 33; http://www.drmosad.com/index9.htm/19.05.2013;
http://majles.alukah.net/showthread.php?52427-17.05.2013

59 Ozli, age, s. 11.

60 es-Sekkaki, Ebll Ya@kib Yasuf b. Muhammed b. Ali, Miftdhu I-Ouliim, thk. @Abdulhamid
Hindavi, Daru’l-kutubi’l-@ilmiyye, Beyrut 1420/2000, s. 286-287.
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ileyh, miisned ve fiilin miiteallaklar1 olarak ifade edilen kelimelerin
sonuna da bitismektedir. Ancak bu belagi anlamlar nereden ¢ikmakta
veya Oncekilerin pek dikkat cekmedigi bu anlamlar nasil ortaya ¢ikmistir?
Bu konu belagatcilar arasinda tartisma konusu olmustur. S6z konusu
anlama isaret eden bir karinenin olmasi gerekir. Bu karine, Ahmed Bedevi
gibi belagatcilara gore s6z konusu anlamlarin muktazay-1 hal®! yani soziin
soylendigi makam veya kelamin sibak-siyakindan;®> Abdulfettdh Lasin,
Ahmed Mustafa el-Meragi, Ahmed Matliib gibi cagdas belagatcilara gore
nekre kelimenin kendisinde gizli olan anlamdan ve bu iki goriisi
cemederek, kelimede gizli olan anlamin ciimlenin siyakindan ortaya

ciktig1 seklinde orta yolu takip edenler de olmustur.®

Asagida Ozellikle ayet Orneklerinde bu anlamlarin siyak
baglaminda ¢ikis sebepleri izah edilmeye calisiimistir. Sibak ve siyaktan
yani baglamdan soziin gelisi ile 6ncesi ve sonundaki ifadeden hasil olan
mana anlasilmaktadir.** Clinkii bir ibare ve ctimlenin anlasilmasinda
sibakin ve siyakin kisacasi baglamin biiyiik onemi vardir. Biz ayetlerin
belagi anlamlarim1 agiklarken kisaca siyak veya baglam seklinde
terimlemeyi tercih ettik. Baglamin climleyi anlamadaki degerine isaret
eden John Lyons “Bana sozciigiin baglamini verin, size anlamini soyleyeyim.”
demistir.® Ozellikle Kur’an’da gegen bir ayetin anlasilmasinda siyakin
rolii onemlidir. Bundan dolay1 arastirmacilar tarafindan ortaya ¢ikarilan

siyakla ilgili bir kisim esaslar1 soyle siralayabiliriz: Her bir ayetin bir onceki

61 Muktazay-1 hal, sdylenecek sdziin hal, makam ve sahsa uygun séylenmesidir. Bkz. Tahirii’l-
Mevlevi, Edebiyat Liigati, Enderun Kitabevi, Istanbul 1973, s. 103.

62 el-Meydéni, Abdurrahman Hasan Habenneka, el-Beldgatu’l-OArabiyye usuhd ve Quliimuhd ve
funiinuhd, Daru’l-Kalem — Daru’s-samile, Sam/Beyrut 1416/1996, s. 400. Ayrica bkz. Fadl Hasan
Abbas, el-Beldga funiinuhd ve efndnuhd Qilmu’l-me@dni, Darw’l-furkan li'n-nesr ve’t-tevzid,
Yermik 1417/1997, s. 329; ﬁuseyni, Seyyid Muhammed Mir — Esvedi, Ali, “et-Tenkir ve
beldgatuhu’l-cemadliyye fi Nehci’l-beliga,” Mecelletu’l-Cem@iyyetu’l-iraniyye 1i’l-lugati’l-
OArabiyye ve adabiha, er-Rabi 1392, sy. 26, s. 31; e$-Sardyira, age, s. 91.

63 e$-Sarayira, age, s. 130.

s« Unver, age, s. 77.

65 Unver, Mustafa Kur’an’t Anlamada Siyakin Rolii, Sidre Yay., Samsun 1996, s.67
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ayetin miistakil veya onceki ayetin tamamlayicist olup olmadi: tespit edilmeli;*
atif harfleriyle baglanmasina dikkat edilmeli;*” art arda gelen ayetlerde konu
benzerligi goz oniinde bulundurulmaly,®® zit taraflar olup olmadig: incelenmeli;*
arasoz (istitrad) yani bir manadan diger manaya gecme diisiiniilmeli;’® ayet bir
biitiin olarak ele alinmaly,”* komsu ayetlerle irtibatina genel, ozel, akli, hissi, hayali
veya bir baska iliski yoniine bakilmali,”? farkly konularin birbirleriyle irtibatinin
olabilecegi diisiiniilmeli;” ifadenin ortaya ¢iktigr dis diinyast olarak algilanan
biiyiik baglam/tarihsel arka plani g0z ardir edilmemeli”* Bunlarin disinda
ibarenin zahiri/ibarenin kendisinden c¢ikan anlami; ibarenin icerisinde kastedilen
asil anlami”® ve ayetin umiimi ve hususi yonii vb. konular da ayetin

anlasilmasinda 6zellikle belagi anlamin ¢ikmasinda etkin rol oynamistir.”

Belagi anlamlara ge¢gmeden, ihbari ciimlenin bu 6gelerini kisaca
izah edelim. Thbari yani yargi ifade eden ciimlelerin temel iki 6gesi vardir:
Miisned, miisned ileyh. Bunun yaninda yan 6ge/unsur olarak adlandirilan

fiilin miiteallaklar: vardar.

Miisned: Buna mahkiimun bih ya da muhberun bih de denir.
Ciimlede yiiklenen hiikmii ifade eden 0gedir. Bundan dolay1 isim
ctimlesinde haber, fiil climlesinde ise fiildir. Aymi zamanda nakis fiillerin

haberleri ve ef’al-i kultb fiillerininin ikinci mef’Gilii de miisned sayilir. ”

66 Unver, age, s. 99.

67 Unver, age, s. 103.

68 Unver, age, s. 104.

69 Unver, age, s. 105.

70 Unver, age, s. 107

71 Unver, age, s. 111.

72 Unver, age, s. 113.

73 Unver, age, s. 116.

74 Unver, age, s. 121 .

75 Unver, age, s. 132.

76 Kur’an’1 anlamada siyakin roliinii anlamada daha genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Unver. Kur’'an 1
Anlamada Siyakin Rolii, Sidre Yay., Samsun 1996.

7 Kalkile, @Abduh OAbdulaziz, el-Beldgatul-istldhiyye, Daru’l-fikri’l-OArabi, Kahire
1412/1992, s. 187-188; Bulut, age, s. 52.
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Miisned Ileyh: Buna mahkiimun aleyh ve muhberun anh da denir.
Ciimlede kendisine hiikiim yiiklenen 6geyi ifade eder. Miisned ileyh, isim
climlesinde miibteda, fiil climlesinde fail ya da naib-i faildir. Ayni
zamanda nakais fiillerin isimleri ve ef’al-i kultb fiillerinin birinci mef'Glii

de miisned ileyh sayilir.”

Fiilin Miiteallaklari: Fiilin miteallaklarindan maksat miisned ve
miisned ileyh disindaki diger 6gelerdir. Bununla da mef’dl, hal, zarf, car-
mecrir/mef'tliibih  gayr-i sarih gibi fiile bagh olan ma'miller
kastedilmistir. S6z konusu 0geler, belagat ilminde, ciimlenin temel 6geleri

olan miisned ve miisned ileyhe nisbeten ikinci planda kabul edilmistir.”

Miisned, miisned ileyh’in ve fiilin miiteallaklarinin sonuna bitisen
temkin tenvininin hem Arap kelaminda hem de Kur’an ayetlerinde belagi
olarak isti’zam/ta’zim/tefhim/fehamet (bliytikleme, ululama,
sanini/durumunu  yiiceltme), nev (gesit/tiir), taklil (azlik/kisalik),
umtmilik (genellik), teksir (¢okluk) ifade ettigi gibi miibalaga, tahkir
(hakaret/asagilama/degersizlik), tehvil (korkutma), tasgir
(ktictikliik/kiictik  diistirme), isda (yayma), teb’iz (kismilik), ibham
(kapalilik), tevbih (azarlama) ve tenbih (uyari) anlamlarina da geldigi

13

goriiliir. Ornegin Tbn Ebi’s-Samt'in siirinde gecen “C~-" kelimelerini
ornek olarak verebiliriz:*
ol T e 4 i gt S el 4
Onu lekeleyecek her seyden koruyacak biiyiik bir engelleyicisi var,

Onu iyilik isteyene iyilik yapmaktan engelleyecek en ufak/kiiciik bir
engelleyicisi bile yok

8 Kalkile, age, s. 197; Bulut, age, s. 52.

" Kalkile, age, s. 229; el-Fil, Tevfik, Beldgatu t-terdkib dirdse fi Qilmi’l-me@dni, Mektebetu’l-
adab, Kahire, ty., s. 155; Bulut, age, s. 119.

80 es-Sekkaki, age, s. 289; Nuveyri, Sihabuddin Ahmed b. (A Abdilvahhab, Nihayetu’l-ereb fj
Sfuniini'l-edeb, Daru’l-kutubi’l-Misriyye, Kahire, ty., I, 308; Hasan Habanneka, age, s. 406; es-
SaQidi, GAbdu’l-mute@al, Bugyetu'l-idih litelhisi’l-miftah  fi Oulimi’l-beldga, Mektebetu’l-
Adab, Kahire 1420/1999, 1, 77; Kalkile, age, s. 227; e$-Sardyira, age, s. 122.
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13

Siirde gecen birinci =" kelimesi, ctimlede miibteda olarak

miisned ileyh, ikinci “~-" kelimesi ise nakis fiil olan “_”nin haberi olmak

tizere miisned’tir. Siirde gegen birinci “~\-" kelimesindeki nekrelik ta’zim

.
c )
\_ﬁ’.‘\}

icin olup “rjé{; o~ = biiyiik bir engelleyici” anlamindadur. ikinci
kelimesindeki nekrelik ise taklil i¢indir. Cunka siirdeki kahramanin
herhangi bir kiiciik iyiligi reddetmesi s6z konusu degildir.8! Bu iki tenvinli
kelimenin ta’zim/taklil anlamlarim1 ifade etmesi, Ovilen kimsenin
durumuyla ilgili oldugu icindir. Bu anlam, siirin kahramaniyla ilgili
olarak siirin akisindan anlasilmaktadir. Ayn1 zamanda Arap kelaminda * S

¥ 9

_fL} 13 A= biiyiik bir ser kopegi hirlatt1.” ctimlesindeki “:” nekre kelimesi

2

miibteda olarak miisned ileyh olup “.k'c &3 %7 anlaminda ta’zim ifade

etmektedir.?? “%:” nekre kelimesinin “»l 2

2

anlaminda tekilligi ifade

ettigi de belirtilmistir.?®> Benzer sekilde sairin su siirinde miisned ileyh

2 13 2

olarak gelen *.s” ve muzafun ileyh olan «>”  kelimesinin sonundaki
tenvin nevi ifade etmek icin kullanilmaistr:
lslag & A BLAY] 4 Dy Taasls IS
Her cesit derdin tedavisini yapacak bir ilag vardir,
Ancak tedavi edeni caresiz birakan ahmaklik harig.®*
Ayni sekilde Hassan b. Sabit'in su siirinde gegen ‘}/}’/ kelimesi

muahhar miibteda olarak miisned ileyh olup teksir manasinda gelmistir:®

A T R Ry

81 es-Sekkaki, age, s. 289; Hasan Habenneka, age, s. 406; Kalkile, age, s. 227.

82 el-Kazvini, age, 11, 37; es-Sekkaki, age, s. 288; et-Taftazani, Sadduddin Mes@id b. Omer, el-
Mutavvel Qale 't-Telhis, Dersaadet Yaymevi, istanbul 1308, s. 116.

83 et-Taftazani, el-Mutavvel, s. 116.

84 Sjir i¢in bkz. Zemahseri, Esdsu’l-beldga, thk. Muhammed Basil @Uyln es-Std, Daru’l-
kutubi’l-@ilmiyye, Beyrut, ty., II, 289; Emil Bedi Ya®dkib, el-Mu@cemu’l-mufassal fi sevihidi’l-
lugati’l-OArabiyye, Daru’l-kutubi’l-@ilmiyye, Beyrut 1996, VIII, 289; Hasan Habenneka, age, s.
407, Kalkile, age, s. 226.

85 el-@Askeri, EbG Hildl, Divdnu’l-me@ani, http://islamport.com/w/adb/Web/590/42.htm.
02/08/2014.
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Onun biiyiikliigiiniin sinir1 olmayan bircok himmeti var,

En kiigiik himmeti zamandan/asirdan daha degerlidir.

Yine Araplar bir kisinin ¢ok devesi oldugunda ‘zm/:,j " 31ve cok
koyunlari oldugunda da “Ld 4] 8\derlerdi.®® Aym zamanda “3{4} " tye “5)
L "2 climlelerindeki nekre olan kelimeler, ihbari ciimlede miisned ileyhin
nekrenin teksir anlami ifade etmesine de bir delildir.

Tenvinli kelime miisned olarak geldiginde de belagi anlamlar
ifade eder. Ornegin, ta’zim ifade ettigini Araplarin “ ., 42y i <if = Siz
emir(imiz)siniz, Muhammed de vezir(imiz)dir.” ciimlesinde haber olarak
gelen “.." ve “;,” gibi kelimelerde de gorebiliriz.¥” Aksine “i:" = &'y 1= Zeyd
hichir sey degildir.” ctimlesinde _.J'ye benzeyen . nin haberi olarak miisned
olan “+"nin sonundaki tenvin tahkir ifade etmektedir.®® Hz. Ali'nin “ ¢ s

2k g%j\ ¢ ,23\5 L-,%/a;{,’;ét Gurbette zenginlik vatandir, vatanda fakirlik gurbettir.”
bu hikmetli soziinde gegen “.” ve “a .2 kelimeleri nevi (tiir) icindir. Zira
Hz. Ali, toplumda zenginligin ne derece Onemli bir olgu olduguna ve

fakirligin de ne derece kotii olduguna bu nekre kelimeleri kullanarak

dikkat cekmistir.®’

Biitin bu Ornekler, Arap kelaminda yargi bildiren ciimlelerde
miisned, miisned ileyh ve fiilin miiteallaklar1 6gelerinden tenvinlilerinin
bir kisim belagi anlamlar i¢in kullanildigini gostermektedir. Simdi Kur’an
ayetleri Ornekliginde temkin tenvinli bu Ogelerin belagi anlamlarini

aciklamaya calisacagiz. Biz burada Kur’an'da ilk planda goze carpan bir

86 ez-Zemahseri, Kessdf Qan hak@iki gavamidi’t-tenzil ve Quyiini’l-ekavil fi  vuciihi't-teévil,
Edebu’l-Havze Yay., yy., ty., 1I, 139; el-Kazvini, age, II, 37; el-ici, Adu’d-Din, el-Fevdidii’l-
giydsiyye fi Qulimi’l-beliga, thk. @Asik Hiiseyin, Daru’l-kitabi’l-misri — Daru’l-kitabi’l-Liibnani,
Kahire-Beyrut 1991/1412, s. 54; Dervis, age, 111, 423; e$-Sa@idi, age, 1, 77; Kalkile, age, s. 226;
I:Iuseyni— Esvedi, agm, s. 32.

&7 Huseyni — Esvedi, agm, s. 35.

88 e$-Sardyira, age, s. 128.

89 Huseyni— Esvedi, agm, s. 36.
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kisim belagi anlamlar: ele alacagiz ve bu anlamlara uygun olarak da

ayetlerin meallerini vermeye gayret edecegiz.
3.2. Miisned Ileyhin Belagi Anlamlar
3.2.1. Tazim/Tefhim/Isti’zam
Ornek 1: “3U"s o1al 3 Xby= Kisasta sizin igin biiyiik bir hayat vardir.”*°

Ayette gecen “:.~" kelimesi ciimlede muahhar miibteda olarak™
miisned ileyh olup “s.~" kelimesinin “a.kc st~ = biiyiik bir hayat” anlaminda
oldugu belirtilerek tenvinin hem ta’zim hem de nevi icin olabilecegine
dikkat cekilmistir.”? Ayrica “a.le sl-" seklinde olan sifat tamlamasinda da
sifatin hazfi ile icaz-1 hazif meydana geldigi de ifade edilmistir.”® Benzer
sekilde Araplarca “C*“T:l/j “;L/:;/g JJ 'S'Bir kisum insanlart oldiirmek, toplumu
diriltmektir.”, “J‘:ﬁ\ja::} NE \j,jfi Katilligin azalmasi igin éldiirmeyi ¢ok yapiniz.”
gibi katilligi onleyici veciz ifadeler de goriilmiistiir. Onlar “J:ﬂ} Y
Oldiirme, 6ldiirmeyi en iyi sekilde yok eder.” bu ifadeyi de en icazl bir sz
olarak kabul etmislerdi. Ancak bu ayet (5t~ f@;" 3 L= Kisasta sizin icin
biiyiik bir hayat vardir.), biitiin bu s6zleri en veciz bir sekilde ifade etmis ve
beladgatin en zirvesine ulagmistir.”® Buradaki tenvinin ta’zim anlaminin
ayetin siyakindan anlagildigini  sdyleyebiliriz. Ciinkii “Oldiiriirsem

oldiiriiliiviim” korkusuyla® katillikten vazge¢cmekle hem kendisini hem de

kargi tarafin hayat: kurtulmaktadir.

90 Bakara, 2/179.

91 Dervis, age, 1, 253.

92 ez-Zemahserl, Kessdf, 1, 222; el-Kazvini, age, 11, 39; es-Sekkaki, age, s. 289; es-Sadidi, age, 1,
78; Kalkile, age, s. 227; @Abbas, age, s. 329; es-Sardyira, age, s. 123. Buradaki tenvinin nevi i¢in
olabilecegine soyle bir agiklama getirilmistir: Hem maktiliin 6ldiiriilmemesiyle, hem de katilin
oldiirmemesiyle kendisine kisasin uygulanmamasindan dolayr bahsedilen hayat cesidini ifade
etmektedir. Bkz. el-Kazvini, age, 11, 39; e$-Sa@idi, age, 1, 78.

3 Dervis, age, 1, 255

94 Elmalil, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul 1979, I, 609-610
Ayrica bkz. Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, et-Tefsiru l-munir fi'I-Dakide ve’s-seri@a ve’l-menhec,
Daru’l-fikri’l-mu@asr, Beyrut/Sam 1418, 11, 107, I:Iuseyni — Esvedi, agm, s. 32.

95 Arslan, Ali Aydn, Biiyiik Kur’'an Tefsiri, Arslan Yay., Istanbul, ty., I, 580.



278 |Yusuf DOGAN

Kisastaki biiyiikliigiin hem katili hem de oldiiriilecek insam
kurtararak iki kisinin hayatim1 kurtarmasiyla meydana geldigi
belirtilmistir. Halbuki Cahiliye doneminde bir kisinin katline karsilik
katilin disinda katilin tarafindan olan bir topluluga da kisas
uygulanmstir. Ayrica ayette hem 6liime sebep olan kisas hem de hayatin

zikredilmesi ince bir tislup olarak kabul edilmistir.”®

Ornek 2: “@fA\f R j,_j;f; r;/:lijul’ :;z/sLL l's St = Onlar uyurken
Rabbinin katindan gonderilen bir salgin o bahceyi sarivermisti de bahge kapkara
kesilmisti.”*”

Ayette gecen “L/:{L’ kelimesi ctimlede fail*® olarak miisned ileyh
olup ta’zim icin gelmistir. Nekre olarak gelmesi bahgeyi helak eden bir
salginin, bir varligin veya olayin biyukligint ifade etmek igindir.
Sonugta bahge yanmis; simsiyah/i¢i bombos olmus ve agagsiz kalmistir.”
“&/:Lﬂ’ kelimesinin “semavi afet, Allah’in emri, Allah’tan gelen azap, cehennem
vadilerinden ¢ikan bir ates” anlamlarina gelebilecegi de ifade edilmigtir.!®
Ayetin siyakindan bu tenvinin ta’zim i¢in oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii
bir gece vakti gelen bu musibetin bir anda bahgeyi zifiri karanliga

cevirmesi biiyiik bir olayin/felaketin geldigini gostermektedir. Bu da

tenvinle ifade edilmistir.

Ornek 3: 4,2, ,:f;'S\ @5\ o ,:f;'S\ oo /{é—— Zorlukla beraber miikemmel/biiyiik

bir kolaylik, miikemmel/ biiyiik bir kolaylik vardir.” 1!

96 es-Sekkaki, age, s. 289; Ebu’s-Su@id, frsddu Oakli’s-selim ild mezdya’l-Kuroani’l-Kerim,
Daru ihyai’t-turdsi’l-QArabi, Beyrut, ty., I, 196. Ayetteki “s.~” kelimesiyle ahiret hayat: da
kastedilmis olabilecegi ifade edildi. Ciinkii diinyada kisasla cezasini ¢ektigi icin ahirette hesaba
¢ekilmeyecek. Bkz. Ebu’s-Su@id, age, I, 231-232.

97 Kalem, 68/19-20.

98 Dervis, age, X, 175.

% Dervis, age, X, 178.

100 er-Rézi, Fahruddin, Mefitihu I-gayb, Dém’l-kutubi’l-@ilmiyye, Beyrut 1411/1990, XXX, 78;
ibn Kesir, Tefsirul -Kurédni’l-Oazim, Kahraman Yay., Istanbul, ty., VIII, 222; Arslan, age, XV,
221.

101 Ingirah, 94/5-6.
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(337

Ayette gegen “I..” kelimesi 5P'nin ismi'® olup “/Lqe{é\ﬂ” veya “/\ﬁ;f s
anlaminda tefhim/ta’zim ifade etmektedir.'® Ayette “..” kelimesinin iki

defa zikredilmesi itnab tislubu olarak kabul edilmis ve bu tekrarin te’kit
icin oldugu belirtilmistir. Ayrica el-Ferraé ve ez-Zeccac gibi dilciler,
Arapca’da her bir nekre kelimenin ayri bir olgu kabul edilmesi sebebiyle

T

1" kelimesi iki kolaylik, marife kelimenin tek kelime kabul edilmesi,
« ,::J\” kelimesi de tek bir zorluk oldugunu belirtmislerdir. Bundan dolay1

bir hadis-i serifte bu ayetteki kolaylik ve zorluk kelimeleri kastedilerek * .}

2

u,: s ;/l:f? Hicbir zaman bir zorluk iki kolayli§a galip gelemeyecek.”
buyrulmustur.’™ Benzer sekilde Araplar bir binicinin yaninda iki kilig
oldugunda “u’. q{uﬁ' @u\ G q{uf!\éfé} =Kesinlikle binicinin yaninda bir kilict
var, kesinlikle binicinin yaninda bir kilict var,” ctimlesini kullanmiglardir.!%
Bu duruma gore vahyin bir siire kesilmesi sonucu Hz. Peygamber’in
yasadig1 zorluk ve sikintilarin pesine igerisinde nekre olarak iki kez gecen
“.”  kelimesinin oldugu Insirah Stresi'nin inmesini  biiyiik
baglam/tarihsel arka plan olarak dikkate aldigimizda s6z konusu
kelimenin sonundaki tenvinin tefhim/ta’zim ifade ettigini soyleyebiliriz.

99106

Ornek 4: “r:"‘,/‘ o\l =0 &= Onlar icin biiyiik bir azap vardur.

Ayette gecen “C1i 2 kelimesi muahhar miibteda!”” olarak miisned

ileyh olup tefhim ve tehvilde miibalagay: ifade etmek icin nekre olarak
gelmistir.!® Ayni zamanda, azabin azlif1 ve benzerinin oldugu ile ilgili

yanilgilar1 ortadan kaldirmak icin keyfiyeti ve kemiyeti bilinmeyen bir

102 Dervis, age, X, 517.

103 oz-Zemahseri, Kegsdf, IV, 772; es-Sabani, Muhammed Ali, Safvetu t-tefdsir, Dersaadet Yay.,
Istanbul, ty., III, 576; Dervis, age, X, 518; ez-Zuhayli, age, XXX, 293.

104 ez-Zemahseri, Kessaf, IV, 772; Ibn Kesir, age, VIII, 453-454; er-Razi, age, XXXII, 7 es-
Sabind, age, 111, 576; Arslan, age, XVI, 70.

105 er-Razi, age, XXXII, 7; Arslan, age, XVI, 70.

106 Bakara, 2/7.

107 Dervis, age, 1, 28.

108 Ebu’s-Sudid, age, 1, 39; ez-Zuhayli, age, 1, 77.
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nevi ifade ettigi de belirtilmistir.!” Ashnda bu ayetin Hz. Peygamber’i
teselli etmek icin indigi dile getirilmistir. Clinkii o, herkesin iman ederek
kurtulusa ermelerini istiyor, onlarin iman etmemelerinden dolay1 ¢ok
tiziilityordu.'’ Bundan dolay1 ayetin 6ncesinde kalplerinin miihiirlenmesi,
gozlerinde hakki gormeye engel perde olmasi sebebiyle hakk:
gormemeleri ve iman etmemeleri sonucu ugrayacaklar: azabin biiytikligi

13

ciimlenin baglaminda nekre “Cii%? kelimesiyle ifade edilmistir. Yine

burada nekrenin bu anlaminin siyaktan ¢iktigini sdyleyebiliriz.

Ornek 5: «.Sy NN P - s ,i/:}/\g?'?’; PR J,.s(&“m‘.im '}j&;y}
rlz; ok 'e= Yeminlerinizi aramzda fesada arag edinmeyin, aksi halde (Islim’da)
sebat etmisken ayagmmiz kayar da (insanlari) Allah yolundan alikoymaniz

sebebiyle (diinyada) kotiiliigii tadarsinmiz. Sizin i¢in (dhirette de) biiyiik bir azap

vardyr.” 11

Ayette gecen tenvinli nekre “ sl kelimesi, ciimlede fail'"? olarak

miisned ileyh olup kisinin hidayet bulduktan sonra bir ayagimn
kaymasinin biiyiikliigiinii/isti’zami ifade etmektedir. Ciinkii bir tek ayagin
kaymasimin biiyitk mahzur doguracag: disiintildiigiinde ¢ok ayaklar
kaydiginda durumun daha kotii olmasi kaginilmazdir.!'* Ebti Hayyan bu
anlama itiraz ederek kelimenin teksir anlamim ifade ettigini belirtir.
Ancak ona, bu durumda ta’zim anlaminin yok olmasiyla belagi anlam da
yok olacag1 seklinde itiraz edilir.'* Aslinda bu ayet, sozlinde durmanin
oneminden bahsetmektedir. Soziinde durmayarak yeminlerini fesatcilik
icin kullananlarin bir kez ayaklar1 kaydiginda inanmayanlarin da Islam’a

girislerine engel olacaklar1 ve biiylik bir azaba maruz kalacaklar:

199 Dervis, age, I, 27-28.

110 Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’ani Kerim’in Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yay., Istanbul 1985, I,
17.

1T Nahl, 16/94.

112 Dervis, age, V, 361.

113 ez-Zemahseri, Kessdf, 11, 632; Dervis, age, V, 361; e$-Sardyira, age, s. 145; Arslan, age, IX,
497.

114 og-Sardyira, age, s. 145.
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13

anlatilmaktadir.”’® Dolayisiyla ayetteki “ a3 nekre kelimesinin ta’zim

manasini ayetin siyakindan anladigimizi sdyleyebiliriz.
3.1.2. Nevi

Asagida Orneklerde miisned ileyh olarak gelip de nevi anlami

ifade eden ayet Ornekleri verilmistir.
Ornek 1: 5ix 2 wia'§ L o= Gozlerinde de (hakki gormeyi engelleyen bir
gesit manevi) bir perde vardir.” 11

Ayette gecen “si= 2” kelimesi ciimlede muahhar miibteda!"” olarak

miisned ileyh olup nekre gelmesi nevi oldugunu ifade etmek igindir. Bu
kelime ortii anlamina gelmekte, insanlarin bildiklerinin disinda hakikatleri
gormelerini engelleyen, yani bir anlamda Allah'in varli§ina isaret eden
delilleri/hakki gormelerini engelleyen (manevi) bir perdeyi ifade eder.!®
es-Sekkaki gibi belagatcilar “ﬂa;\/.'i/b” kelimesindeki tenvinin tehvil/ta’zim
manasinda oldugunu belirtirler.'”” Ciinkii el-Baberti’ye gore es-Sekkaki
nezdinde ayetteki tenvinden maksat, onlarin anlayistan uzak hallerini
aciklamaktir. Bu da tam olarak gerceklesmekte ve tenvini nevi olarak
kabule sebep birakmamaktadir. Ancak bu iki gortisii cem ederek “biiyiik
bir cesit manevi bir 6rtii” anlamina geldigi de ifade edilmektedir.!?
Yukarida da gectigi gibi “ﬂa;\/.i}’ kelimesindeki tenvinin ayetin Oncesinde
kalplerinin miihiirlenmesi sebebiyle hakki gormelerini engelleyen bir cesit

ortii/perde manasini siyaktan anladigimizi sdyleyebiliriz.

115 Karaman, Hayrettin ve digerleri, Kur'an Yolu, DIB Yay.,Ankara 2008, III, 437.

116 Bakara, 2/7.

117 Dervis, age, 1, 28.

118 el-Kazvini, el-Hatib, el-Iddh fi Ouliimi lI-beldga, Darw’l-cil, Beyrut 1414/1993, 11, 35; Ebu’s-
Sudid, age, 1, 38; Hasan Habanneka, age, s. 407; es-Sadidi, age, 1, 76; Kalkile, age, s. 226;
Abbas, age, s. 329; I:Iuseyni — Esvedi, agm, s. 33; eé-Sarﬁyira, age, s. 121.

119 es-Sekkaki, age, s. 289.

120 e§-Sardyira, age, s. 122-123.
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3.1.3. Taklil
Ornek 1: “& o & cbf W e g b is Jg 3 = Cok az nefis sahibinin:

“Allah’a kars1 asir1 gitmemden Otiirii bana yaziklar olsun! Gercekten ben alaya

alanlardandim” diyecegi giinden sakinin.”'?!
-

Ayette gecen “_<¥ kelimesi fail'2 olarak miisned ileyh olup taklil

ifade etmektedir. Ciinkii “_ <7, kafirlerden birisinin kendisidir. Burada

digerlerinden ayirmak icin nekre olarak gelmistir. 122 e$-Savi'ye gore ise

« &7 kelimesi tahkir ifade etmektedir.?* Ebu's-Sudtd da “ <7

teksir/umtmilik manasma geldigini belirtmistir.!?® Cilinki nice nefis
sahipleri diinyada iken giinaha ve inkdra dalmada haddi astiklar1 igin
pismanliklar1 ancak nekre bir kelimeyle ifade edilmistir ki, 0 zaman ayet
bir¢ok nefis sahibini i¢ine almaktadir.'?® Arap kelaminda da bdyle miifred
bir kelimenin ¢ogul anlam ifade ettigi gortilmustiir. AJsd’nin siirinde
gegen “gs = comert” kelimesinin cogul olan % s= comertler” anlaminda

gelmesi delil olarak gosterilmistir. Siir sdyledir:'?
Nice yerler vardir ki bagirsaydim,

O yerlerde baslarini egerek gozlerini yumarak bana comertler gelirdi.

or
bR

Ayette gecen “_<¥ kelimesinin nekre olarak taklil ifade etmesini

siyaktan ¢ikarabiliriz. Ciinkii nekre kelime ashinda tekilligi de ifade

etmektedir. Ancak ¢ogul anlam ifade etmesini ciimlenin baglamindan

121 7iimer, 39/56.

122 Dervis, age, VIII, 434.

123 ez-Zemahseri, Kessdf, IV, 136; Dervis, age, VIII, 437.

124 ¢¢-Savi, Ahmed, Hagiyetu’l-OAllime es-Savi Qald Tefsiri’l-Celdleyn, Eser Nesriyat ve
Dagitim, Istanbul, ty., IT1, 377.

125 Ebu’s-Su@id, age, VII, 260. Ayrica bkz. Dervis, age, VII, 438; Arslan, age, XIV, 15.

126 fuseyni — Esvedi, agm, s. 33.

127 ez-Zemahseri, Kessdf, IV, 136-137; Dervis, age, VIII, 438 .
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cikarabiliriz. Ciinkii benzer anlam A@sd’'min zikredilen siirinde de

gortlmistiir.
Ornek 2: “Culll B 6 Uiy Uy JaT &, Ol e i 5 s o, 5y = Andolsun, onlara
Rabbinin azabindan ufak bir esinti dokunsa, hi¢ siiphesiz, ‘Vah bize! Hakikaten

biz zalim kimselermisiz!” derler.” 1?8

8

Ayette gecen “=i.” kelimesi fail'® olarak miisned ileyh olup
tenvini de taklilde miibalaga ile'®® tevbih (azarlama) ve tenbih (uyar:)
manasini tasidigr da belirtilmistir.’! Cilinkii az bir azabin dokunmasi
azabin kesinlestiginin bir gostergesidir. Ayrica biiyiik bir azap olsa onlar1
g0z acip kapayincaya kadar helak ederdi. Ancak azi bile onlara siddetli
azabin nasil olacagini gostermis'>? ve onlara “Vah bize! Hakikaten biz zalim

kimselermisiz!” soztinii sOyletmistir.

B o
[3 bh)

Belagatcilardan es-Sekkaki ve el-Kazvini, “=<.” kelimesindeki

tenvinin tahkir ifade ettigi konusunda ortak goriise varmakla birlikte, bu
anlamin kaynaklandig1 sebep konusunda ihtilafa diismiislerdir. es-
Sekkaki s6z konusu anlamin ciimlenin siyakindan oldugunu belirtirken,
el-Kazvini ise kelimenin masdar-1 bina-i merrelikten kaynaklandigini
belirtmistir. Ancak masdar-1 bina-i merrenin sadece tekil bir eylemi ifade
ettigi icin el-Kazvini'nin goriistine itiraz edilmistir. Clinkii masdar-1 bina-i
merre herhangi bir anlam ifade ettiginde sifatlanmasi gerekir. Ornegin
“",2 kelimesi ta’zim ifade etmesi icin “ ua; 3 %> seklinde sOylenmesi

323

gerekir.’® Bu da gdstermektedir ki “=<:” kelimesinin tiiredigi “~:* fiilinin

128 Enbiya, 21/46.

129 Dervis, age, VI, 319.

130 ez-Zemahseri, Kessdf, 111, 119; er-Razi, age, XX, 152; ez-Zuhayli, age, XVII,
65. Ayrica bkz. Arslan, age, XI, 369; Cabellah, agm,
http://www.alfaseeh.com/vb/showthread.php?t=35988/09.07.2014; es’-Sa@idi, age, 1, 76.

131 Cabellah, agm, http://www.alfaseeh.com/vb/showthread.php?t=35988/09.07.2014; e$-Sadidi,
age, 1, 76.

132 Hasan Habenneka, age, s. 400.

133 e§-Sardyira, age, s. 151-152.
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bir seyin azhigimi goOstermesinin, kelimenin anlamindan ¢iktigini
belirtebiliriz. Clinkii yukarida zikredildigi gibi nassin zahiri anlami da

siyaktan sayilmaktadir.

Ornek 3: chf; 3 P Jﬂ,‘jt@ﬁﬂdw S Q{;Z dﬁ;{?, ch;/ch};\)é/;@ RO
i A a0 ST Ousy ol o= Allah, miimin erkeklere ve miimin kadinlara,
icinde ebedi kalmak iizere altindan 1rmaklar akan cennetler ve Adn cennetlerinde

giizel meskenler vddetti. Allah’in kiiciiciik bir rizasi ise bunlarin hepsinden daha

biiyiiktiir. Iste biiyiik kurtulus da budur.”1

Ayette gecen “J,,” kelimesi miibteda!®s olarak miisned ileyh olup

tenvini de taklil icindir. Ayeti genel anlamiyla diistindtigtimiizde “Allah’in
kiiciiciik bir rizasimin, verdigi diger biitiin nimetlerinden daha deSerli oldugu”
anlamini ayetin siyaki bize bildirmektedir.’** Ciinkii ayette cennet
nimetlerinden bahsedilmis ve pesine O'nun rizasinin daha biytk
oldugundan bahsedilmistir. Muhatap kelamin siyakina baktiginda bu
kiyaslamay1 rahatlikla gorebilir.

3.1.4. Tenvin Umiimilik (Genelleik) /Teksir (Cokluk) Ifade

Etmesi
Ornek 1: “; =5 VIS 0y el b L5 7 LIS 4,75 o= Eger seni
yalancilikla itham ettilerse (yadirgamal!); gercekten, senden dnce apagik mucizeler,

sahifeler ve aydinlatici kitap getiren bircok peygamber de yalancilikla itham
edildi.” 1%

Ayette gecen “ {5 kelimesi naib-i fail'® olarak miisned ileyh olup

2

anlaminda teksir ifade etmektedir. Buradaki karine, Allah

Es
b

.’ j{ﬂl s
o9 s

134 Tevbe, 9/72.

135 Dervis, age, 1V, 134.

136 es-Sekkaki, age, s. 289; el-Kazvini, age, 11, 37; e$-Savi, age, 11, 158; Hasan Habanneka, age,
s. 404; e$-Sa0idi, age, 1, 77; Kalkile, age, s. 227; Abbas, age, s. 329; Huseyni — Esvedi, agm, s.
33; eé-Sarﬁyira, age, s. 125.

137 Al-i imran, 3/184.

138 Dervis, age, 11, 124.
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Rastlii'ne, ge¢mis milletlerden bircok peygamberlerin yalanlandig: ile

ilgili haberler verilmesidir.!® Ayni zamanda “ £ kelimesinin ta’zim ifade

ettigi de belirtilmistir.!*® Boylece cemi sigasinda gelmesi ile kelimenin
zahiri anlamindan teksir; ge¢miste nice biliylik peygamberlerin
yalanlanmasini ifade etmek i¢in ctimlenin siyakindan da ta’zim manasi
anlasildig1 belirtilmistir.!¥! Boylece bir nekrelik anlamini ifade de siyakla

lafzin zahiri manasi cemedilmis olmaktadir.
Ornek 2: 523 |2y 3l oS sl 0 ly o1 20 & Eger herhangi bir fisik size
bir haber getirirse onun dogrulugunu aragtirin!”14?

3

Ayette gecen ‘jitu” kelimesi fail'¥ olarak miisned ileyh olup
umGmilik ifade etmektedir. Dolayisiyla ayetin zekat almak icin gonderilip
de zekat: almadig1 halde gittigi yerin zekatin1 vermedigi sekilde beyan
eden sahabeden el-Velid b. @Ukbe hakkinda indiginin dogru olmadigy,
onun bir hata isledigi, hatasinin fiski gerektirmedigi er-Razi tarafindan
belirtilmistir. Bir anlamda ayette gegen s6z konusu kelime hus{isi anlam

ifade etmemektedir. Ayrica Arapca gramerinde sart tislubunda gelen

nekre bir kelime um{imi mana ifade etmektedir'* ki st kelimesi de sart
iislubunda gelmistir. Dolayisiyla “s.t” kelimesinin umtimilik manasinin

ctimlenin siyakindan anlasildigin belirtebiliriz.

Ornek 3: “2 21 W iscad = Her bir kisi neler getirdigini 6grenmis

olacaktir.”'®

Ayette gecen “_s” kelimesi fail'6 olarak miisned ileyh'tir. Ebu's-

13 2

Sudtid’a gore tenvinli nekre “,s” kelimesi tekil olarak her bir nefis

139 es-Sekkaki, age, s. 290; Hasan Habanneka, age, s. 403; e$-Sa0idi, age, 1, 77.

140 e]-Kazvini, age, 1, 37; es-Sardyira, age, s. 157.

141 e§-Sardyira, age, s. 157-158.

142 Hucurat, 49/6.

143 Dervis, age, 1X, 262.

144 er-Razi, age, XXVIIL, 101; Dervis, age, IX, 264. Ayrica bkz. Elmalil, age, V1, 4457.
145 Tekvir, 81/14.
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sahibini kapsayacak sekilde umimi manay1 ya da bir kismini ifade igin

2

getirilmistir.'” Ancak “,+” kelimesinin ummi mana ifade etmesine

nefyin siyakinda gelmemesi sebebiyle itiraz edilmistir. Fakat nefiyden
sonra genel mana ifade etmesini her zaman degil de ¢cogu zaman oldugu
seklinde cevap verilmistir. Ayrica nekrenin sart islubunda yer almasini da

um@mi mana tagimasina destek oldugu belirtilmigtir.!48

3 o o8 S o

Ornek 4: “Cr & a up 5 Ssin w4 b 24 ok = Dogdugu giin, dlecegi giin ve
diri olarak kabirden kaldirilacagr giin (her tiirlii korkudan emin olarak) ona

(Yahya'ya) selam olsun!”4

Kuran’da bir kistm ayetlerde gecen 3 kelimesi, Allah’in

tarafindan olan umémi selami ifade etmek icin nekre olarak gelmistir.!>

Ornekler: “@/ &y o N5 2 = Merhametli olan Rab katindan sozlii olarak

(onlara) selam vardir.”,'>' “oll 4 & C’Jj Je o= Alemlerde, Nuh'a selam

olsun!” % “w,\ Je i = Ibrahim’e selam olsun!”'® vb. Aym sekilde ayette

13

gecen “ »3 kelimesi ciimlede miibteda!® olarak miisned ileyh olup

umGmiligi ifade etmek icin nekre olarak gelmistir. Ciinkii s6z konusu
kelime Allah tarafindan Yahya (as) i¢in dua ve vaad igin verilmis bir
kelamdir. Bundan dolay1 selami igerisine almaktadir.’® Kur’an’da marife

olarak gelen “:~J” kelimesi ise Allah tarafindan olmayan selami

o EI—

. LR . . > o e z- 2R o~ 22 -3 2 o P P
gosterdigi sOylenmektedir. Ornegin “Us < d s » wplp » Sa by 2 Cls O

146 Dervis, age, X, 392.

147 Ebu’s-Sudid, age, IX, 117.

148 Dervis, age, X, 393.

149 Meryem, 19/15.

150 e§-Sardyira, age, s. 147.

131 Yasin, 36/58.

152 Saffat, 37/79.

153 Saffat, 37/79.

154 Dervis, age, VI, 72.

155 ¢§-Savi, age, 111, 33; eé-Saréyira, age, s. 147; Abdullah Mahmaid, age, s. 97.



Tenvinin Kur’an Belagatindaki Yeri |287
Dogdugum giinde, oOleceim giinde, dirilece§im giinde bana selam olsun!”15
ayetinde “ 5” kelimesi Hz. Isd’ya (as) aittir.
Ornek 5: “. W2 & 3119 W 81 s Eger distiin gelen biz olursak, bize
biiyiik bir miikdfat var (mi1?) dediler.” "%

é 99
|

Avyette gecen “1»{” kelimesi, “5)’nin ismi'*®® olarak miisned ileyh'tir.
ez-Zemahseri'ye gore bu ayette gecen tenvinli nekre “1~{” kelimesi “4\)}/:5‘,;7”
anlaminda teksirde miibalaga ifade etmektedir. Ciinkii yukarida da
gectigi gibi Araplar bir kisinin ¢ok devesi oldugunda “3{4} " Sive ok
koyunlar1 oldugunda da “Lsd 4] iderlerdi.”™ Aym gekilde [bn Kesir de bu
anlami desteklemek tizere “i~1” kelimesine “;m{; \~t = bol miikafat” anlaminm

vermistir.'®® Tenvinin teksir anlami, kelamin siyakindan yani ayet
icerisinde sihirbazlarin beklentilerinin biiytkliigii ve ayni zamanda

Araplar tarafindan benzer iislubun kullanilmasindan anlagilmaktadir.
3.1.5. ibham
Ornek 1: 0y akeas Sisplll ) & sl 'y Ol e 2K 5= O giin incikten agilir

(isler giiclesir, hakikatler ortaya c¢ikar) ve secdeye davet edilirler; fakat giic

getiremezler.” 1!

o

Ayette gecen “sl. . ¥ terkibi naib-i fail'®> olarak miisned olup

ibham ifade ettigi belirtilmistir.!®* S6z konusu kelimenin tehvil ve ta’zim

156 Meryem, 19/33.

137 A’raf, 7/113.

158 Dervis, age, 111, 423.

159 ez-Zemahseri Kegssdf, 11, 139; el-Kazvini, age, 11, 37; el-ici, Adududdin, el-Fevdidii’l-g1ydsiyye
fi Quliimi’l-beliga, thk. @Asik Hiiseyin, Daru’l-kitabi’l-musri — Déaru’l-kitabi’l-Liibnani, Kahire-
Beyrut 1991/1412, s. 54; Dervis, age, 111, 423; es-Sadidi, age, 1, 77; Kalkile, age, s. 226; Hiiseyni
— Esvedi, agm, s. 32; eé-Sarﬁyira, age, s. 125.

190 Tbn Kesir, age, 111, 453.

161 Kalem, 68/42.

162 Dervis, age, X, 181.

163 Dervis, age, X, 183.
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icin de geldigi s6ylenmistir.'* Bundan dolay: ayette gecen “sL. o sy
deyimi lafzan “incikten acilir” seklinde terctime edilmekte; bununla ciddi,
onemli ve gii¢ bir ise girisilmesi veya biitiin hakikatlerin inkar edilmez bir
sekilde ortaya ¢ikmasi ya da bir olayin iyice yaklagsmas1 kastedilmektedir.
Ayette bu deyim 6zellikle kiyamet giiniinii ve o giiniin sikintilarini ifade

etmektedir.'® Burada nekre olarak “sL. 5 2 kelimesindeki ibham/tehvil/

ta’zim manalarinin lafzin manasindan kaynaklandigini soyleyebiliriz.
Ginku “sl. o2 kelimesi “’:X7 fiili ile birlikte deyim anlami ifade
etmektedir. Sonucta bu anlamda da siyakin rolii goriilmektedir.

3.2. Miisned

Miisned, climlede belirsizlik ve bir konuyu bir seye hasretmek
amaciyla gelir.'®® Ancak bunun disinda bir kisim belagi amagclar i¢in de

geldigi yerler vardir ki, asagida ayetlerden 6rneklerde izah edilmistir.
3.2.1. Tazim/Tefhim/Fehamet
Ornek 1: “ciil J i« 3y Y oUSh &#3Bu kitap, dogrulugunda hichir
siiphe yok ve muttakiler icin (sirrina tam anlamiyla vakif olunamayacak) biiyiik

bir hidayet vesilesidir.” 167

b

Ayette gecen “ci” kelimesi, ayetin basinda gegen ¥
miibtedasinin ikinci haberi olmakla beraber mahzuf bir miibtedanin
haberi veya hal olarak!® miisned olup ta’zim ifade etmektedir.!®® Allah’in

kitabinin hidayete erdirmedeki samimin yiiceligini ve miikemmelligini

164 Ebu’s-Sudid, age, IX, 18.

165 Kur’an Yolu, V, 436.

166 e§-Sardyira, age, s. 127.

167 Bakara, 2/2.

168 bn Kesir, age, I, 61; Dervis, age, 1, 24; Safi, Mahmid, el-Cedvel [T iDrdbi’l-Kur an ve Sarfihi
ve beydnihi, Daru’r-resid — Daru’l-iman, Sam-Beyrut 1416/1995, 1, 33.

169 es-Sekkaki, age, s. 313; el-Kazvini, age, 11, 128.
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ifade etmek icin tenvinli olarak gelmistir. Ayetin siyakinda Allah'in
kitabinin durumu bu anlama vasita olmustur.'”°
Ornek 2: “ i wbdl 2y ool wadl AU s 10 33858 5 1s a8l ol 25

ES El 2 L
3y >

‘“}dﬂSLM’ 5’; R RICRT
- go 8 £ e . . - 2 fo_ - 2 P w8 oas or s 2 So 8 o o s . o
JL:@\_}' aw‘qf‘ag;\ﬁ;.ga %5 & ww‘%)jjglj;)}jj dewnk (ljj ;k;'aglg.})' ;\iiatb;\éé_t\@:
v; lﬁ;@ﬁ\ "y e JAllah goklerin ve yerin Nur'udur. O'nun nuru, icinde 151k
bulunan bir kandil yuvasina benzer. O 151k bir cam igindedir, cam ise, sanki inci
Qibi parlayan bir yildizdir; bu ne yalmz doguda ve ne de yalniz batida bulunan
bereketli zeytin agacindan yakilir. Ates degmese bile, nerdeyse yagin kendisi

aydinlatacak! (Bu fantisun niiru) Nur iistiine nurdur. Allah diledigini nuruna

kavusturur. Allah insanlara misaller verir. O, her seyi bilir.” 171

3
(3 ?

Bu ayette gecen birinci tenvinli nekre *,” kelimesi mahzuf
miibtedanin haberi olarak miisned, ikinci harfi cerli * );’5 ssifat olup her
iki « );’3’ kelimesi fehamet ifade etmektedir.!”? 56z konusu ayetin basinda
gegen “q'pﬁ\jcf\}\:fd\ s < ctimlesinden bu nurun Allah’in nuru oldugu ve o
fantisun ntirundan daha goz kamastirici, giizel bir nur olmadigi, ¢iinkii o
tek bir nur veya o nurun iizerinde baska bir nur olmadig1 anlasilmaktadir.
Toplamda sadece iki nur degil, sinirlandirilamayan muhtesem bir nur

3

olmaktadir.'”® Ayrica “ );’5 o= 3 tislubu sairlere ilham kaynagi olmus ve
onemli bir durumu ifade etmek icin siirlerinde kullanmislardir. Ebu’t-
Tayyib el-Miitenebbi'nin su siirinde gegen “)u o531 = uykusuzluk iizerine
uykusuzluk” ifadesinde oldugu gibi:'"™

Ao oA o -3 z

5355 s s b 3t 1T

170 I:Iuseyni — Esvedi, agm, s. 35; eé-Saréyira, age, s. 124, 128.
17! Nur, 24/35.

172 Ebu’s-Su@id, age, VI, 24; Dervis, age, V1, 195.

173 Dervis, age, VI, 195.

174 Dervis, age, VI, 195.
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(Halim)uykusuzluk iizerine uykusuzluk, benim gibi uykusuz kalir,
Ask acisi artan, goziinden yaslar damlayan kimse (gibidir)

Ayetin Allah’in nurundan bahsetmesi ),’Z’kelimelerinin sonundaki

tenvinin siyak ve bu siyaki destekleyen Araplarda tslubun olmas:
fehamet anlamini ortaya ¢ikarmaktadir. Aslinda bu nfirun ta’zime layik

oldugu anlamini diistinerek tefhim ifade ettigini de sdyleyebiliriz.

Ornek 3: “LL, o oLy seb Ut w = Andolsun ki biz, Davud’a ve
Siileyman’a (ta’zime sayan) ilim verdik.”'’>

Ayette gegen tenvinli nekre “L.1% kelimesi ciimlede “ts7 fiilinin
ikinci meflii'”® olarak miisned olup ta’zim igin gelmistir.’”” Ciinki
Allah’in verdigi bu nimetin kii¢iik goriilmemesi baglaminda ta’zim
manas1 distiniilmiistiir.'”® Ayn1 zamanda teb’iz ve taklili de ifade ettigi
belirtilmistir.'”” Ciinkii bu iki peygamber, Allah’in ilmine nisbetle az bir
ilme sahiptir. Insan ne kadar bilgi sahibi olursa olsun bilgisi eksik
kalacaktir. Ancak teb’iz ve ta’zim manalarimin cem edildigi de
belirtilmistir. SOyle ki: Allah’in ilmine nisbetle teb’iz, diger insanlara
verilene nisbetle de ta’zim ifade eder.'® Hz. Siileyman’a da kuslar ve diger
hayvanlarla konusma ilminin verilmesi ve biitin bunlar Kur’an
bitiinltigi icerisinde s6z konusu peygamberlerle ilgili anlatilanlar goz

oniinde bulunduruldugunda ayette gecen “L12 kelimesindeki tenvinin

ta’zim manasi tasidigini siyaktan anlasildigini soyleyebiliriz.

175 Neml, 27/15.

176 Dervis, age, VII, 178.

177 ez-Zemahseri, Kegsdf; 111, 352 (dipnot: 2); Dervis, age, VII, 181; e$-Sardyira, age, s. 155.
178 e§-Sardyira, age, s. 155.

179 ez-Zemahseri, Kegsdf; 111, 352 (dipnot: 2); Dervis, age, VII, 181; e$-Sardyira, age, s. 155.
180 e¢-Sardyira, age, s. 155.
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3.2.2. Umtmilik
Ornek 1: “ & w& V3la s L';{1': by (/\5’% 3 bk o, 3 j;ﬂ,a’;mrl/; ‘@L/;Jm !
’ o ‘.:,L} A d) gk q'pﬁ é?eﬁ&sﬁzyamet saatini bilmek ancak Allah’a mahsustur.
Yagmuru O indirir, rahimlerde bulunani O bilir, kimse yarin ne kazanacagin
bilemez ve hi¢ kimse nerede olecegini bilemez. Siiphesiz Allah, her seyi bilendir,
her seyden haberdardir.” 18!

-
3 13

Ayette gecen };/L’;; ve ﬁ/.,;” kelimeleri 5’lnin birinci ve ikinci
haberi'®? olarak umtimilik anlamini ifade etmektedir. Ciinkii her iki kelime
Allah’in sifat1 olarak O'nun her seyi bilmesi ve her seyden haberdar
olmasi agisindan tam bir kapsayiciliga delalet etmektedir.!®® Ozellikle
ayetin baslangicinda mugayyebat-1 hamse denilen sadece gaybla ilgili
Allah tarafindan bilinebilecek seyleri ifade eden kelamdan sonra gelmesi,

Allah’in haberdarlig1 ve ilminin sadece bunlara mahsus olmadigin ifade

13 2

etmek icin v;/L’Sﬁve ‘ﬂ()}.-/?: miibalaga sigalariyla gelmis olmasi sebebiyle

umamilik anlami1 tasimistir. S6z konusu anlami nassin zahiri anlamindan
yani siyaktan ¢ikardigimizi soyleyebiliriz.

3.2.3. Tehvil

Ornek 1: “ it ;;,1’5 el O 0, 5: 7, seiOnlar Kur’ant diisiinmiiyorlar
m1? Yoksa kalpleri iizerinde kilitler mi var?” 18

Ayette gecen “,13 ,kelimesi mukaddem haber'® olarak miisned

13

olup tehvil ifade etmektedir. S6z konusu kalpler “c” anlam yoniiyle
kilitlere “Jus isnad edilmesi, inkarci tiplerin durumlarinin korkunglugunu

ifade etmek icindir. Burada kalplerle bir kisim

glinahkarlarin/miinafiklarin kastedildigi belirtilmistir. Boylece tenvinin

181 T okman, 31/34.

182 Dervis, age, VII, 568.

183 Hasan Habenneka, age, s. 409.
184 Muhammed, 47/24.

185 Dervis, age, 1X, 221.
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teb’iz anlamina geldigi de anlasilmaktadir.’® “_.s” kelimesi ister tehvil

ister teb’iz anlamu tasisin, bu 6nceki ve sonraki ayetlerden anlasilmaktadir.
Ciinkii o ayetler, cihada karsi ¢ikan ve Kur’an'in hiikiimlerini anlamayan

inkarc ve munafiklarin s6z anlamaz hallerinden bahsetmektedir.
3.3. Ciimlenin Diger Unsurlar (Fiilin Miiteallaklar1)
3.3.1. Ta’zim/Tefhim/Fehamet

PX3 ’j‘/‘ s.Js‘/ P A/a °°”°y/ .s - 2 P .o 2/} //é ° -2 o
Ornek 1: “ se sdel y UL & Jalb £ ga 86U oy M3 ga sialghy bl J) L 3

2%

&g{; dk/;g;::/ljé’i; P A ;B/ia,f'a“/aman, vahyedilecek seyi annene (soyle)
vahyetmistik: Musa'y: sandiga koy; sonra onu denize (Nil’e) birak; deniz onu
kiywya atsin da, benim diismanim ve onun diismant olan biri onu alsin. (Ey

Musa! Sevilmen) ve benim nezaretimde yetistirilmen igin sana kendimden biiyiik

bir sevgi verdim.” 1%

ITRICY

Ayette gecen tenvinli nekre “:2% kelimesi ciimlede “<. & fiilinin
mef’@l bihi'® olarak miisneddir. S6z konusu tenvinli nekre ( =) kelimesi
fehameti yani bizzat Allah tarafindan insanlarin kalbine verilen ve
insanlar arasinda bilinen sevginin ¢ok tizerinde bir sevgiyi ifade eder.
Dolayisiyla san ve seref itibariyle ta’zime layik bir sevgidir.’® Allah’tan
gelen bir sevgi olmasi sebebiyle Allah’a nisbet edilen tenvinli nekre

kelimenin o sekilde deger bularak fehamet anlamini ifade edisini siyaktan

anladigimizi belirtebiliriz.
=X . 4% g 7o coge o oo g . v e e g g
Ornek 2: “Wly 1 WS 2V | =4 & Biz, yeryiiziinii dirilere ve Oliilere

barinak yeri yapmadik mi?” 1%

186 o7-Zemahseri, Kegsdf, IV, 326; Ebu’s-Su@id, age, VIII, 99; Dervis, age, IX, 222; Zuhayli, age,
XXVI, 121.

187 Taha, 20/38-39.

188 Dervis, age, VI, 190.

189 Ebu’s-Sudid, age, VI, 15; Dervis, age, VI, 195; es-Sardyira, age, s. 149-150. Ayrica bkz.
Ziihayli, age, XVI, 207.

190 Miirselat, 77/25-26.
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. . A e % . « &
Bu ayette gecen tenvinli nekre “uisly <~ kelimeleri “sk s” masdarinin

mef’tl bihi'*! olarak miisned olup tefhim/teksir ifade etmekte yani biitiin
diri ve Oliiler i¢in oldugu kastedilmektedir.'> S6z konusu kelimelerin
teb’iz anlamina gelebilecegi bir anlamda bir kisim diri ve Oliiler igin
olabilecegi de belirtilmistir. Ancak burada sadece insanlara tahsis
edildigine dair delil olmadig: i¢in kismilik manasma gelebilecegi
reddedilmistir.'” Kur'an’in bitiinligt dustniildiiginde tefhim/teksir

veya teb’iz anlaminin climlenin siyakindan anlasildigini soyleyebiliriz.

°

Ornek 3: “Lk’s 151 i 55 &L ayi= Iste onlara pek yakinda (olabildigince)

biiyiik miikdfat verecegiz.”1%*

V. . /FE . . .o . i eqe e
Bu ayette gecen tenvinli nekre “i~1” kelimesi ctimlede “u. * fiilinin

195 olarak miisned olup tethim igindir.!”® Ciinkii bu miikafat ibn

ikinci mefuali
Kesir’in dedigi gibi siradan bir yer olmayip cennet oldugu i¢in'®’ veya bunlarin
karsihigini yiice Allah belirledigi i¢in'®® tenvinli nekre “I~{” kelimesinin tefhim

anlami siyaktan anlasilmaktadir.
Ornek 4: “ 5 2 15U 5= Allahin biiyiik gazabina ugrams oldular.” 1%

13

Ayette gegen tenvinli nekre “=? kelimesi cimlede mef'@il bihi
gayr-i sarih?® olarak citimlenin diger/yan unsuru olarak yer almustir.
Dolayisiyla miisned veya miisned ileyh degildir. Aym zamanda

sonundaki tenvin de ta’zim/tefhim/tehvil manasinadir.2%

191 Dervis, age, X, 338.

192 o7_7emahserd, Kessdf, IV, 679-680; Dervis, age, X, 339; es-Sardyira, age, s. 164.
193 e§-Sardyira, age, s. 164-165.

194 Nisa, 4/162.

195 Dervis, age, 11, 377.

196 Ebu’s-Su@id, age, 11, 253; Dervis, age, 11, 378-379; ez-Zuhayli, age, VI, 26.
197 fbn Kesir, age, I, 421.

198 Kutub, age, 11, 804.

199 Alj imrén, 3/112.

200 Dervis, age, 11, 22.

201 Eby’s-Su@id, age, 11, 72.
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Belagi olarak bu ayeti anlamada biiyiik baglam/tarihsel arka
planin 6nemini belirtmemiz gerekir. Ciinkii bu ayetin arka plani olarak
Medine’de miinafiklarla Yahudiler arasinda cesitli alanlarda Miisliimanlar
aleyhine birtakim ittifaklar olmus, ihanet kabul edilebilecek tavirlarindan
dolay1 Allah'in gazabina ugramislar ve alcaklik ve miskinlik damgas:
yiizlerine vurulmustur.?? Iste onlarin ne derece Allah'mn gazabina

ugradiklan ta’zim/tefhim/tehvil anlamini ifade eden tenvinli nekre “czx?

kelimesiyle ifadesini bulmustur.

Ornek 5: “Ax ) &ls U s Ll dF Her bir nefis, yarina ne hazirladigina

baksin.”*%3

13 2

Ayette gecen “u” kelimesi mef{il bihi gayr-i sarih’dir.?™ “u

3

kelimesinin nekreligi tefhim ve tehvil icindir. Kur'an'da “«” kelimesi,

sadece bu ayette “.2’igeklinde nekre olarak gelmistir. Bir taraftan mecazi

bir anlatimla hesap giintiniin yakinligina dikkat cekilirken, diger taraftan
da nekre kullanilarak o giiniin 6nemine, dehsetine ve mahiyetinin insanlar

13 2

tarafindan bilinemeyecegine imada bulunulmaktadir.  Ayrica “ &

kelimesinin nekre kullanilmasinin (yiikiimlii olan) her sahsin tek tek bu
muhasebeyi yapma durumunda oldugunu ifade etmek icin geldigi de
belirtilmistir.2> Ahiretle ilgili bu ayetteki nekre kelimelerin verdigi
anlamlarin ayetlerin birbiriyle anlam yontiyle iliskisi dikkate alindiginda

siyakindan anlasildigini soyleyebiliriz.
Srnek 6: “ox o I Grms b s g PN BT e 5 @i 8y

= Kur’an’a uymay: sana farz kilan Allah, seni donecegin yere dondiirecektir. De

202 Kutub, age, 1, 444.

203 Hasr, 59/18.

204 Dervis, age, X, 55

205 ez-Zemabhserl, Kessdf, IV, 508; Ebu’s-Sudid, age, VIII, 232. Ayrica bkz. Dervis, age, X, 55;
Kur’an Yolu, V, 301.
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ki: Rabbim kimin dogrulukla geldigini, kimin apacik sapiklikta bulundugunu en
iyi bilendir.”?%

Ayette gecen “st » Jikelimesi mef'Gl bihi gayr-i sarih olup tefhim
ifade etmektedir.?” Clinkii Hz. Peygamber hicbir beser i¢in hazirlanmayan

bir yere donecektir ki, bu cennetteki Makam-1 Mahméid’dur. Ayrica « »

kelimesiyle fetih gilinlinde donecegi Mekke'nin kastedildigi de
belirtilmistir. Zira oradan ayrilip tekrar 6zledigi ve hasret duydugu
vatanina donmiis olacaktir.?® Her iki mekanin doniilecek yer olarak
ta’zimi soyle aciklanmustir: Hz. Peygamber’e tahsis ettigi cennette bir yer
(Makam-1 Mahmtid) veya Islam’in dogdugu bir sehir olmasi sebebiyle
sereflenen ve sirk ehlinin zillete ugradig: bir sehir oldugu icin Mekke.?*”
Bu anlamin ¢ikmasinda da biiyiik baglam/tarihsel arka planin yani siyakin
oldugunu soyleyebiliriz. Hz. Peygamber ve inananlar i¢in cennet veya

Mekke’'nin ne derece 6nemli oldugu inkar edilemez bir gercektir.

Ornek 7: “g};o}'@gu/ﬂ\ U :IL/F Bunlar Kitab'in ve apagik bir (ta’zime
sayan) Kur’an’in ayetleridir.”>'°

Bu ayetteki “;;»L:,ﬁ? kelimesinin harfi tarifli olarak gelmesi ta’zim
icin geldiyse ma’tGf*"! olarak gelen “o}’s”m kelimesinin sonundaki tenvin

de ta’zim/tefhim icin geldigi ifade edilmistir.'® Bu ayetler, Kitap ve Kur’an

206 K asas, 28/85.

207 Dervis, age, VII, 396-397.

208 o7_7emahserd, Kessdf, 111, 436; bn Kesir, age, VI, 269-270; Ebu’s-Su@id, age, VII, 28; Dervis,
age, V11, 396-397; Arslan, age, XII, 545-546.

209 e§-Sardyira, age, s. 156.

219 Hicr, 15/1.

211 Dervis, age, V, 212.

212 By ayette gecen Kitab ve Kur’'an kelimelerinin isaret ettigi anlamla ilgili farkli goriisler ileri
striilmiistiir. ez-Zemahseri her iki kelimenin ayn1 streyi kastettigini (bkz. ez-Zemahseri, Kessdf,
II, 569); Razi ise her iki kelimeyle Kur’an’t Kerim’in kastedildigini belirtmistir. Ona gore ilki
Kur’an’in yazili seklini, ikincisi okunusunu ifade eder (er-Razi, age, XIX, 120). Ayrica bkz.
Kur’an Yolu, 111, 330.

213 oz-Zemahseri, Kessdf, 11, 569; Dervis, age, V, 212; e$-Sardyira, age, s. 142-143. Neml Stiresi 1.
ayette (o}e‘qL@bLﬁ' c:\J ol -k ) benzer bir metinle gelen “l= ¥ kelimesinin sonundaki tenvin
de ta’zim igindir. Bkz. ez-Zemahseri, Kessdf, 111, 346; Dervis, age, VII, 165.
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olmasi sebebiyle biitiin her seyi i¢cinde toplayan kitabin ayetleridir, o kitap
olmast dolayisiyla mitkemmeldir, Kur’an olmasi sebebiyle de acik ifadeler
manzumesidir.?*  Dolayisiyla  (Kuran'm  degeri gdz  Oniinde
bulunduruldugunda) nekre kelimenin ta’zim anlami kelamin siyakindan

anlasilmaktadir.?'®
Ornek 8: “u Jme Wiasy o L) " c %+ & Allah'm insanlar icin achg
herhangi bir rahmeti, hi¢ kimse tutup kisamaz.”*'¢

Ayette gegen “ /a;%/j/’ kelimesi hal?'” olarak miisned olup ciimlede

umtmilik veya ibham ifade etmektedir.?'® Yani ister gokten ister topraktan
olsun engel olunamayacak bir rahmeti ifade etmesi sebebiyle umtimilik
ifade etmektedir.?’® Nekre kelimenin genellik anlami nefiyden sonra
gelmesi sebebiyledir. Cilinkii nefiy ve istifhamdan sonra gelen nekre
kelimeler umtimi anlam ifade etmektedir. Ciimlenin siyakindan bu

anlamin ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir.

3.3.2. Taklil

Ornek 1: “_23% Jan..a_!\ J/; @,’i\ ,L>=..“_H o . N /uj?}j ol il ob= SKulunu
(Muhammed'i) gecenin ¢ok kisa bir anminda Mescidi Haram’dan (Mekke'den),
kendisine bir kisim ayetlerimizi g0stermek icin cevresini miibarek kildigimiz
Mescid-i Aksd’ya (Kudiis’e) gotiiren Allah’in sani yiicedir.”?*°

Bu ayette gecen ““} kelimesi zarf1 zaman olup®!' taklil

(azlik/kisalik) ifade ettigi yani Isra olayinin cok kisa bir siirede meydana

geldigi belirtilmistir.??> Ancak ez-Zemahserl ve onun gibi diistinen bir

214 ez-Zuhayli, age, XIV, 9.

215 e§-Sardyira, age, s. 143.

216 Fatir, 5/2.

217 Dervis, age, VIII, 120.

218 ez-Zemahseri, Kessdf, 111, 596; Dervis, age, VIII, 123.
219 e§-Sardyira, age, s. 157.

220 fgra, 17/1.

221 Dervis, age, V, 395.

222 Dervis, age, V, 395; Abdullah Mahmid, age, s. 104.
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kisim belagatcilar tarafindan kismiligi ifade ettigi de belirtilmistir. Ciinkii

tam tersine marife olarak “JW <. = Biitiin gece yiiriidiim.” ifadesi tim

geceyi kapsar.2? Ayrica Fahreddin er-Razi de ashinda “s.f” fiilinin gece

ylriytsiini ifade ettigini ve gecenin bir kisminda oldugunu ifade etmek
icin de nekre geldigini belirtmistir.?* ' kelimesinin gecenin kisa
siiresini veya az bir kismini ifade etmesinde, biiyiik baglam/tarihsel arka
planin yani siyakin oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii Mirag¢ olayimmin ¢ok

kisa stirede meydana geldigi bilinmektedir.

3.3.3. Tahkir/Tasgir

Ornek 1: "2, ) (.4:\ ,L<J‘ 3 d}‘;{u’iﬂﬂs);ﬁ = (Rasiiliim!) Inkdrda
yarisanlar seni iizmesin! Onlar, Allah’a hicbir seyle zarar veremeyeceklerdir.”?*

Ayette gecen “i’ 2 kelimesi mef’{ilii mutlak’tir.”?* Ebu’s-Su@iid’a
gore bu ayette gecen tenvinli nekre “i:".2 kelimesi umfimilik/taklil/tahkir

ifade etmektedir.?”? Ciinkii ayette ister kafir ister miinafik ister Yahudi
olsun, onlarin kéfirlikte yarigmalar1 ve Islam’1 énlemek icin yapacaklari
girisimlerin hicbirisinin ne Allah’a ne de dinine hicbir sekilde zarar
verebilecegi agiklanmaktadir.® Dolayisiyla nekre kelimenin anlaminin
ayetin siyakindan c¢iktigini belirtebiliriz. .2 kelimesi de .7’ nefiy
edatindan sonra geldigi icin umtmi mana ifade etmektedir ki, ctimlenin

siyaki da um{tm manay1 destekler mahiyettedir.
Ornek 2: “L}/Lﬁ}j/iﬁ’;‘}ty'z Dilimdeki kiiciiciik diigiimii ¢oz!”?

Ayette gecen “ii 2’ kelimesi “ % fiilinin mef Giliibihi?® olarak

miisned olup tasgir ifade etmektedir. 2! Bu anlamin sebebinin biiyiik

223 ez-Zemahseri, Kessdf, 11, 646; Ebu’s-Su@id, age, V, 154; es-Sardyira, age, s. 145.
224 e§-Sardyira, age, s. 145.

225 Al-i imran, 3/176.

226 Dervis, age, 11, 114-115.

27 Ebu’s-Suddid, age, 1, 450. Ayrica bkz. Dervis, age, 11, 114-115.

228 Kur’an Yolu, 1, 720-721.

229 Taha, 20/27.
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baglam/tarihsel arka planin yani siyakin oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii
Hz. Musa (as) ¢ok kiiciik yasta iken kor atesi agzina almasiyla
konusmasina engel olan dilindeki peltekligin giderilmesi i¢in Allah’a dua

etmistir. Dilindeki peltekligin az oldugu ifade edilmek icin de “%'s =

A
2

diigiim” nekre olarak gelmistir.?> ez-Zemahseri ve onun takipgileri “ i’
kelimesindeki tenvinin teb’iz ifade ettigini belirtmislerdir.?

Ornek 3: “ 1 &b ¥ dhp P u');;/; \.,:;1’5\@;,; NP “r{:/:? ’a/;uijsj'gﬁ/n J@Q\J.\s )y
o ans 2= Allah'm va'di gercektir. ‘Kiwyamet giiniiniin geleceinden siiphe
yoktur” dendigi zaman; onun (kiyametin zamanini) basit bir tahminden ibaret
oldugunu santyoruz, kesin bir bilgiye sahip degiliz, demistiniz.”>*

Ayette gecen “C” kelimesi meftil mutlak® olup ciimlede tahkir

anlami ifade etmektedir.?®¢ Ciinkii bu inkarcilara kiyamet konusunda
kuskuya diismenin yersiz oldugu hatirlatildik¢a onlar ters mantiktan yola
cikarak alayli bir tarzda®” onun ¢ok kiiciik bir ihtimal dahilinde meydana

gelebilecegine inamiyorlardi. Dolayisiyla bu da “é2”  kelimesiyle ifade
edildi. Bu anlamin da ayetin siyakindan anlasildig1 goriilmektedir.

3.3.4. Nevi

Ornek 1: Syl sk s pas o) seie 33 = Hani siz: Ey Musa! Bir cesit
yemekle yetinemecegiz, demistiniz.” >

Ayette gecen tenvinli nekre “sli 17 kelimesi harfi cerle birlikte

mef’tl bih gayr-i sarth?® olup nevi i¢indir.?* Bu ayetin tarihi arka planina

230 Dervis, age, VI, 186.

21 Ebw’s-Suddid, age, V, 12; Dervis, age, VI, 189; Huseyni — Esvedi , agm, s. 38.
22 Eby’s-Suddid, age, V, 12; Dervis, age, VI, 189; Huseyn — Esvedi, agm, s. 38.
233 Zemabhseri, Kessdf, 111, 61; Abdullah Mahmid, age, s. 108.

234 (Casiye, 45/32.

235 Dervis, age, 1X, 161.

236 el-Kazvini, age, 11, 39.

237 Kur’an Yolu, V, 23.

238 Bakara, 2/61

239 Dervis, age, 1, 112.



Tenvinin Kur’an Belagatindaki Yeri |299

baktigimizda Israilogullari, Tih ¢oliinde dolasirken kendilerine Allah
tarafindan kudret helvasi ve bildircin etinden olusan iki gesit yemek
verildigini anliyoruz. Burada ez-Zemahseri bizim aklimiza gelen soruyu
“Nigin iki cesit yemek oldugu halde tek yemek zikredilmistir.” seklinde kendisi
soruyor ve verdigi cevaplardan birisi de degismeyen yiyecekler oldugunu

ifade etmek icin “; <& kelimesindeki nekrenin nevi anlamina geldigini

13

belirtiyor.#  Dolayisiyla “;.’<> kelimesindeki bu anlamin biiyiik

baglam/tarihsel arka planin olmak tizere siyak oldugunu soyleyebiliriz.
Ornek 2. “5j Wi’ ¢ oy ol U5 6o e o LGS WIS = Zekeriyyd'yr da onun
bakimu ile gorevlendirdi. Zekeriyyd, onun bulundugu yere, mdabeddeki odaya her

girisinde orada cesit cesit/bircok rizik bulurdu.”?*?
Ayette gecen ‘5\5;;” kelimesi mef’{il bih'tir.2? Ebu’s-Sudtd’a gore

“i&,” kelimesindeki tenvin nevi icin yani alistk olunmadik bir rizki ifade

eder. Ciinkii bu yiyecekler cennetten iniyordu.?** Ancak bu kelimenin
umtmilik/teksir manas1 ifade ettigi de Dbelirtilmistir>*> Ayetten
anlasildigina gore Hz. Zekeriyya (as), Hz. Meryem’in bulundugu odaya
girdiginde o mevsimde yetismeyen meyveler gordiigii yoniindeki
rivayetleri dikkate alan miifessirler Hz. Meryem agisindan keramet olarak

degerlendirmislerdir.?*¢ Bundan dolay1 ayette gecen ‘5\5;;” kelimesindeki

tenvini, nevi veya umtmilik i¢in oldugunu kabul edebiliriz. Bu da biiyiik

baglam/tarihsel arka plan olmak tizere siyaktan anlasilmaktadir.

240 Eby’s-Sudid, age, 1, 106.

241 ez-Zemahseri, Kessdf, 1, 145.
242 Al-j fmran, 3/37.

243 Dervis, age, 1, 501.

244 Ebu’s-Su@id, age, 11, 30.

24 Dervis, age, 1, 502/503.

246 Kur’an Yolu, 1, 550-551.
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Ornek 3: “aE'; oLe A o ‘.;_%u;{:ijz Yemin olsun ki, sen onlart (uzun
siire ) yasamaya karst insanlarin en diiskiinii olarak bulursun.”?

Ayette gecen “a}; A ? kelimesi mef’til bih gayr-i sarih?*® olarak
miisned olup tenvini gesit i¢in yani “dslexs 3= wuzun hayat”?* icindir.

13

Dolayisiyla Ubey kirdatina gore “ s~ % marife olarak gelen “siii 1%
ifadesinden daha etkilidir.*° Ayet Yahudilerin diinyaya ne kadar bagh
olduklarini ve ahireti unuttuklarim gostermektedir. Onlarin bu durumunu

anlatan ”a/\_?' 4 # kelimesinin nekre olarak gelmesi soyle izah edilmistir:

“Hursl bir kimsenin yasamast gerekir. Onun hirst gecmis veya mevcut durum
icin degil, gelecek hayati icindir. Burada mutlak bir hayat icin degil, hayatin bir
donemi icin olmast sebebiyle nekre tenvinli olarak geldi. Gelecek hayatin
zikredilmemesi de Yahudiler icin biiyiik bir tevbihdir. Ciinkii onlar Ghirete
inanmazlar ve sadece diinya hayatimi tanirlar, onlarin diinya hayatina hirslar: da
uzak gQoriilmez.” ' Tenvinin anlaminin tevbih igin de olabilecegi
anlasilmaktadir. Dolayisiyla tenvinin s6z konusu anlamlar1 ayetin

baglamindan ¢ikmaktadir.
Ornek 4: “ 05,22 . V& ,U NS L Sl 3§55, ) = Onlar (ehl-i kitap)
size, incitmekten baska bir zarar veremezler. Sizinle savasirlarsa doniip kagarlar.

Sonra onlara yardim da edilmez.”*?
Ayette gegen “s’3" kelimesi mef'(il mutlak®® olarak “ws 3= hafif

bir eziyet yani incinme” anlaminda nevi ifade etmektedir.? Tarihi arka plan

olarak diistintildiigiinde Misliimanlar, insanlik tarihinde ortaya

247 Bakara, 2/96.

248 Dervis, age, I, 151.

249 4> kelimesindeki tenvinin nevi i¢in oldugu ve “s.x1) st = fazla hayat” anlaminda oldugu da
belirtilmistir. Bkz. el-Kazvini, age, 11, 36; es-Sa@idi, age, 1, 76.

250 Ebu’s-Su@id, age, I, 132; OAbbis, age, s. 329.

21 Dervis, age, 1, 152/153.

252 Al-i fmran, 3/111.

253 Dervis, age, 11, 21.

254 Hasan Habenneka, age, s. 407.
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cikarilislarindaki amaca uygun olarak yasadiklar1 ve kendilerinde
bulunmas: gereken vasiflar1 tasidiklar1 stirece Ehl-i Kitabin, Ozellikle
Yahudilerin onlarin aleyhinde vyiriittiikleri ¢irkin propaganda ve
faaliyetleri ile onlara higbir sekilde zarar veremedikleri goriiliir. Ancak bu
cirkin davranisa maruz kaldiklarinda da tiziliirler, canlar sikilir, bundan
ote herhangi bir zararlari olamaz; Yahudiler onlarla savasacak olsalar
savasl birakip kacarlar. Yiice Allah, bu durumu Miisliimanlara bildirerek
onlara moral ve cesaret vermektedir. Tarihte Miislimanlarin onlara karsi
sayisiz galibiyeti vardir.?® Oyle ise Miisliimanlarin galibiyetleri yaninda
onlarin yaptiklari sadece incitmeden Ote veya sinek 1sirigindan baska bir
sey sayilmaz. S6z konusu ayetin baglami ile birlikte tarihsel arka plan

13

diistintildiigiinde <3P kelimesindeki tenvinin nevi, hatta taklil icin

oldugunu soyleyebiliriz.

Ornek 5: “égﬁ)’;j ,&/¢/§L/; G S ,‘13;@”&’,1} U,k Ve iizerlerine miithis/bir
cesit (icerisinde taslar bulunan) yagmur yagdirdik. Iste gor/bak giinahkdrlarin
sonunun ne oldugunal”?°

Ayette gecen “L” kelimesi mef'Gliibih olup®’

climlenin diger
unsurlarindan olarak nevi manasi igerdigi belirtilmistir. Ciinkii bu
yagmur onlara azap icin gonderilen tas yagmuru oldugu belirtilmistir.?%
S0z konusu ayetler Lit(as) kavminin helakinden bahsetmektedir. Yine
ayni kavmin helakiyle ilgili bir baska (Buyrugumuz gelince oralarin altini
getirdik; iizerine Rabbinin katindan, isaretli olarak yiin yigin sert tas

yagdirdik.)®® ayette onlara tas yagdirildigindan bahsedilmektedir.

Dolayisiyla ayette gecen “/L” kelimesinin nevi manasi, tarihi arka planla

birlikte strelerin birbirleriyle irtibatindan da ortaya g¢ikmaktadir. Yine

255 Kur’an Yolu, 1, 653.
256 A’raf, 7/84.

257 Dervis, age, 111, 398.
258 el-Kazvini, age, 11, 39.
259 Had, 11/82-83.
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ayetin siyaki, tehditten bahsettigi icin bu yagmurun mahiyeti kapali
olmast agisindan bu tenvinin ta’zim/tehvil manas:1 igerdigi de

belirtilmistir.2*°

3.3.5. ibham

Ornek 2: “;&ﬁ Cog S0 2 5t gk B Caey ¢ sl Yusufu oldiiriin, ya da bir
yere atin ki, babanmzin yiizii (sevgisi) size kalsin!”?%1

Avyette gecen “i51” kelimesi zarfi zamani miibhem olarak ibhami

ifade etmektedir. Bir anlamda insan yasaminin olmadig1 uzak, bilinmez ve
1ss1z bir yeri gOstermektedir.?> Bu anlam, lafzin climle igerisinde zarf

olmastyla ciimlenin siyakindan anlasildig1 ifade edilmistir.2
Sonug

Arapca’da ismin Ozelliklerinden birisi olan tenvinin kelimenin
nekreligini gosterdigi ve genis bir belagi anlam alanina sahip oldugu
ortaya ¢ikmustir. Arapga’da tenvin cesitlerinden temkin tenvini ve ivaz
tenvini'nin belagi anlamlar icin kullanildig1 anlasilmistir. fvaz tenvini'nde
tenvin, hazfedilen harf, kelime ve ciimlenin yerine geldigi; bdylece

tenvinle icaz sanatinda hedeflenen amaca ulasildig: goriilmiistiir.

Konuya kusbakis1 bir goz attigimizda tenvin’in kelimeye telaffuzda
kolaylik saglamak, isimle fiili birbirinden ayirmak, munsarif ve gayr-i munsarif
isimleri birbirinden ayirmak gibi amaclarla eklendigini fark ettik. Sonucta
Tenvin’in kelimeye bitismesini nekreligi ifade ile birlikte birisi lafiz, digeri

de mana yani beldgi agidan bitistigini gordiik.

Belagi anlamlarin temkin tenvininde gerceklestigini ve ciimlede

miisned ileyh, miisned ve fiilin miiteallaklar1 olarak ifade edilen

260 e§-Sardyira, agm, s. 138.

261 Yisuf, 12/9.

262 I:Iuseyni — Esvedi, agm, s. 37, (Abdullah Mahmad, age, s. 108.
263 ez-Zemahseri, Kegsdf, 11, 447; e-Sardyira, age, s. 140-141.

o
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kelimelerin sonunda oldugu goriilmiistiir. S6z konusu balagl anlamin
muktazay-1 hal yani soziin sOylendigi makam veya kelamin sibak-
siyakindan; nekre kelimenin kendisinde gizli olan anlamdan ve bu iki
goriisii cemedilerek, kelimede gizli olan anlamin ctimlenin siyakindan
ortaya c¢iktig1 anlasilmistir. Kur'an ayetleri baglaminda incelenen s6z
konusu anlamlarin kendisini isti’zam/ta’zim/tefhim/fehamet (biiytikleme,
ululama/sanini/durumunu yticeltme), nevi (gesit/tiir), taklil (azlik/kisalik),
umtmilik (genellik), teksir (¢okluk) ifade ettigi gibi miibalaga, tahkir
(hakaret/asagilama/degersizlik), tehvil (korkutma), tasgir (kiictikliik), isaa
(yayma), teb’iz (kismilik) seklinde de goOstermistir. Ancak siyaka gore
tenvinli bir kelimeye bir, iki veya ¢ belagi anlamin verildigi de
gortlmistiir.

Bu calismamizi makalenin sinirli boyutarinda yapmaya calistik.

Ancak konunun ciddi manada hatta yiiksek lisans veya doktora

seviyesinde arastirilmasi gerektigi ortaya ¢ikmustir.
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DININ SOSYOLOJiK YORUMLARI*

Ali FIDAN**

A. Din ve Toplum

Troeltsch’e gore sosyoloji buglintin tarihidir ve bu nedenle
Troeltsch, daha 6nce bahsettigimiz gibi, sadece dinin tarihsel yorumu ile
degil aynm1 zamanda toplumsal pratigiyle de ilgilenmistir. Bundan dolay1 o,
daha onceki boliimde bahsedilen kuramlar ile ele almaya devam
edecegimiz teorileri birlestiren kisi olarak kabul edilebilir. Tarih bir dizi
seri olaylar1 betimleme, tasnif etme ve agiklama ile ilgilenirken sosyoloji,
daha ziyade, insanin toplumsal hayatinin genel kanunlarin tespit etmeyi
hedeflemektedir. O, (sosyoloji)! insan toplumunun yapisi ve
fonksiyonuna, sosyal degismenin altinda meydana gelen durumlara,
birbirini engellemeye ve baski altina almaya ¢alisan gesitli sosyal gruplar
arasindaki etkilesimlere 6nem vermektedir.

Surasi agiktir ki, yalmz yasamay: tercih eden mistik yapilar gibi
bazi din formlar1 sosyal olmamalarina ragmen, ¢cogu din kendi tabiatinda
sosyal olmasi sebebiyle sosyologun ilgi alanina dahildir. Biiyiik tarihi

dinler, dini topluluklar veya kiliseler haline dontismdis, iyilik veya kotiiliik

* Bu galisma John Macquarrie’ye ait olan “Twenteeth-Century Religious Thought (The
Frontiers of Philosophy and Theology 1900-1960)” isimli kitabmin “Sociological
Interpretations of Religion” adin1 tasiyan boliim{iiniin geviri metnidir.

**Yrd. Dog. Dr., Karadeniz Teknik Universitesi ﬂahiyat Fakultesi, alifidan@ktu.edu.tr

1 (¢n).
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adina kuvvetli toplumsal giicler haline gelmislerdir. Baz1 toplumlarda ise
dini topluluk sivil organizasyonlardan hemen hemen ayirt
edilememektedir. Modern toplumlarda dini topluluk ya da Kkilise,
genellikle bir biitiin olarak sosyal yapinin igindeki diger kurumlardan
biridir. Bazen ¢ok dnemli bazen de daha az 6nemli olmasina ragmen dinin
toplum hayatinda rol oynayan bir par¢a oldugu da goz Oniinde
tutulmalidur.

Neredeyse her bir din teorisi o dinin toplumsal roliine 6nem verse
de dinin ‘sosyolojik’ teorileri olarak adlandirdigimiz sey, onlarin
yorumlanmasinda toplumsal yoniinii merkeze almaktadir. Hatta bu
yapilsa bile ¢ok sayida ihtimal vardir. Asir1 ug bir 6rnekte, dinin toplumsal
bir fenomenden baska bir sey olmadigi, tanrilarin bizzat kendilerinin
toplumsal amaglar igin icat edildikleri ve onlarin, varliklarini toplumun
ihtiyaglarina borglu olduklar1 kabul edilebilir ki bu, muhtemelen bir tiir
sosyolojik pozitivizmdir. Yine bir kisi dini inang¢larin dogrulugu hakkinda
agnostik de olabilir; ancak gercek sudur ki insanhigin toplumsal
gelisiminde en iyi incelenen faktor yine dindir. Bir baska ugcta ise bir kisi,
dinin vahye dayali ve askin karakterine kat1 bir sekilde inanmis olabilir;
dahasi bu kisi, dinin pratigini uygulamaya ve vahyin ortaya koydugu
sosyal idealleri gerceklestirmek igin calismak gerektigine de inanabilir.
Daha once boyle bir egilimle, Hiristiyan vahyini Tanri'nin krallig: fikrinin
merkezinde bulan ve cesitli derecelerde Tanri'nin krallig1 fikrini insanlik
icin ahlaki bir ideal yapan ‘Ritschlian?larda karsilagsmistik.

Bu sebeple bu boliimde birbirinden ¢ok farkli ama yine de dinin
sosyal fonksiyonuna en zirvede yer ayiran goriisleri birlikte vermemiz
gerekmektedir. Konular su sekilde ele alinacaktir: Sosyoloji ve Dinin

Kokenleri (Kisim 44), Max Weber'in Sosyolojik Teorileri (Kisim 45),

2 Albrecht Ritschl (1822-1889) tarafindan gelistirilen liberal Hiristiyan teolojisini takip
edenlere verilen isimdir. Oyle ki bu ekole gore inang akli tecriibeden ziyade bir deger
yargisidir. (¢.n).
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Marksist Din Goriisleri (Kisim 46), ‘Social Gospel” olarak bilinen Amerikan
hareketi (Kistm 47), Sosyolojik Teoriler Uzerine Genel Anlamda Bazi
Elestirel Degerlendirmeler (Kisim 48).

B. Dinin Sosyolojik Kékenleri (Emile Durkheim)

Dinin kokenleri hakkindaki antropolojik teoriler, Fransiz
arastirmact Emile Durkheim’in® (1858-1917) calismasindan itibaren yeni ve
sosyolojik bir perspektif kazanmistir. Durkheim’in goriisleri sadece
antropolojik veya sosyolojik teorileri icermez, ayni zamanda, ‘Sosyolojik
Pozitivizm’ olarak bilinen tam bir felsefeyi de igerir. Toplum fikri bu
felsefenin merkezindedir ve felsefi problemlerin anlasilmasi i¢in anahtar
bir rol oynar. Dogru ve yanls bireysel diisiinceyi degil kollektifligi ifade
ettikce objektiftir. Hatta mantigin kurallart medeni bir toplumun
ihtiyaglarin1 yansitsa bile, ilkel insanlarin mitolojik zihniyetinde bu
kurallarin olmadigini gormekteyiz. Toplum sadece igerisinde bireyler
bulunan bir topluluk degil bilakis {iyelerinin davrams ve diistincesini
yoneterek kisitlamalarin kaynagi olan kendine 6zgti bir varliktr.

Durkheim sosyal felsefesinde din konularina o6zel bir ilgi
duymustur. Onun inandig: ilkel dinin karakteri, en iyi animizmde degil de
totemizmde goriilmektedir. Bu da Durkheim’in, dinin daha koktenci ve
ilkel formu oldugunu savunmasi anlamina gelmektedir. Kuskusuz
totemizm, Durkheim’in 0zel arastirma yaptigi, genis gruplara ayrilmis
olan Semitikler, Kuzey Amerika yerlileri, Avustralya Aborjinleri'nde
bulunan yaygin bir fenomendir.

Totem -genellikle bir hayvan tiirii, bazen bir bitki, nadiren de cansiz
bir nesne olarak- yerli kabile gibi belirli bir sosyal grupta kendine 6zgii bir
iliskiyle yerini almaktadir. Durkheim’e gore totem, bu tiir bir grup icin
kutsaldir ve dinin 6zii olarak aldig:1 kutsal ile profan arasindaki ayirimin
temelini teskil etmektedir. Genelde totem, yas giinlerini takip eden, 6zel

toren giinleri hari¢ 6ldiiriilmeyen ve yenilmeyen bir seydir. Ayn1 zamanda

31887-96 okutman, 1897-1906 Bordeaux'ta profesor, 1906-1917 Paris’te profesor.
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totemin hayat prensibi, bir tiir dini torensel katilim da olabilmektedir. Bir
acgidan totemin hayati, bazen iiyelerinin kendilerini, totemden geldiklerini
saydiklar1 toplumun hayatini da temsil etmektedir.

Durkheim, totemizmin bir din tipi gibi ele alinark dinin sosyal bir
fenomen olarak anlasilmas1 gerektigi sonucuna varmaktadir. “Bireyin
ustiinde toplumun var oldugu ve onun akil tarafindan meydana getirilmis
nominal bir sey degil de bir etkin giicler sistemi oldugu anlasildiginda,
insanogluna dair yeni bir izah tarzi miimkiin hale gelecektir.”* Din, icinde
yasanilan toplumun ihtiyaglarim1 karsilamaktadir; onun kendine has
mitolojisinin, figiirlerinin altinda yatan sistemin gayesi de bizzat
toplumun kendisidir.

Durkheim, hakl:1 olarak erken donem ilkel din teorilerinin tek tarafli
bir sekilde dikkatleri ‘dini inang” tizerine toplamasinin eksikliginden otiirii
deger kaybettigini belirtmektedir, buna karsin onun teorisi dini ilk 6nce
‘eylem’ perspektifinden ele almaktadir. Bu yiizden o, dinde bazi ebedi
seylerin oldugunu ve modas1 ge¢mis olmasina ragmen belirli inanglarin,
herhangi bir toplumun kendisini zamandan zamana yeniden dogrulamasi
gerektigini, boylesi bir dogrulamanin ise aslinda dini nitelikli oldugunu
iddia etmektedir. Hakikatte din ve toplum birbirine Oylesine siki bir
sekilde karismistir ki din, bilimin de iginde bulundugu diger insan
aktivitelerinin kendisine dayandig:1 bir unsur olarak degerlendirilmistir.
Din hi¢bir zaman bilim tarafindan gozden diisiirtilmemis fakat o, her
daim bilimin gerceklerini gostermek adina daha yeterli semboller aramak
durumunda kalmistir. Modern zamanlarda sunu anlamak durumundayiz
ki ilahiyata ve topluma dair fikirler neticede aynidir. Simdiye kadar hicbir
yeni insanlik dini geleneksel bir dinin yerini almamistir fakat bu,

gerceklesmeye dogru gitmektedir. “Oliimsiiz olan hicbir Incil yoktur,

4 The Elementary Forms of the Religious Life, s. 447.



Ceviri/Dinin Sosyolojik Yorumlari]|313

fakat insanligin yeni bir tane icat edip ona inanmamas i¢in herhangi bir
sebep de bulunmamaktadir.”>

C. Din ve Kapitalizm ( Max Weber )

Din Sosyolojisi 0zellikle Troeltsch’in arkadasi, Alman bilim adami
Max Weber® (1864-1920) tarafindan ¢alisilmistir.

Weber'in amaci, belirli bir toplumda dini inanglarla toplumsal
kurumlar arasindaki karsilikh iliskiyi gostermektir. O c¢ogunlukla,
bildigimizden daha da Otede, dini inanglar ile toplumsal gelismenin
birbirine bagh oldugunu ileri siirmekte ve tezini Protestanlik ile - 6zellikle
Kalvinist formu- Bati diinyasinda ortaya ¢ikan Kalvinist toplum
arasindaki iliski hakkinda yaptig1 ayrintili calisma ile gostermektedir.

Bat1 kapitalizmi, muazzam endiistriyel imparatorluklar1 ve genis
capl ticari girisimleri ile diinyada tektir. Bu nedenle onun ortaya ¢ikisi
yalnizca biitiin insanlikta var olan ac¢gozliiliik i¢giidiistine hamledilemez.
Ayrica modern kapitalizm, ilk donem Bat1 geleneginden ayrilmakta ve bir
zamanlar kabul edilen, sayg1 duyulan pratikler igerisindeki aliskanliklar
yeniden insa etmektedir. Oyleyse onun yiikselisini nasil izah edebiliriz?

Weber, anlasilabilmesi miimkiin bazi tecriibi gerceklerden baslar.
Mesela o, Almanya gibi karma {ilkelerde endiistri liderlerinin biiytik
oranda Protestan oldugunu, Ingiliz, Hollandali ve Amerikan piiritenlerin
de ticari girisimlerde Onde gelenler oldugunu ifade etmektedir. Bu
gercekler Reformasyon siirecinde meydana gelen inancglarin gegirdigi
degisime istinaden izah edilmistir. Kendisini manastir hayat1 olarak ifade
eden Ortacag Kilisesi'nin Oteki diinya asketizminin (gileciliginin) yerini,
kapitalizme gerekli olan diinyevi bir asketizm (gilecilik) almistir. Kalvinist,
sec¢ilmislik doktrinine inanmistir ve iradeli bir yasamla se¢ilmisliginden

emindir. “Bu asketizmin (gileciligin) sonu suurlu bir yasayisa ulasana

5age., s. 428.
¢ Freiburg’da profesor, 1894-97; Hiedelberg, 1897-1903; Miinich, 1919-1920.
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kadar dikkatli olmay1 gerekli kilar.” Bu fevri bir zevk hayat1 degil, bilakis
rasyonel disiplini olan bir hayat olmak durumundaydi, ancak, asketik
(cileci) idealin aksine, diinyevi islerin ortasinda bir yasam disiplini olmasi
gerekliydi. Bu ylizden Kalvinist, parasina karsi sorumlu ve onun
¢ogalmasi icin ¢alismak zorundaydi. Bu sekilde insanoglunun diinyevi isi,
dikkati ve dirtstliigii ile ilahi inayetteki yerini kanitlamak vesilesiyle
asketik (¢ileci) erdemde adeta bir egitim olmaktadir.

Elbette Calvin'in kendi doktrininin bu gsekilde bir gelisme
gosterecegine dair Onsezisi yoktur ve Weber, Reformasyonun dini degerini
dile getiren bu tiir bir egilimi acikca reddeder. O, aymi zamanda
kapitalizmin kokeninde sadece Protestanligin oldugunu gosteren herhangi
bir egilimi de reddeder. Ancak, Weber, pek tabii bir sekilde Protestanlik ve
kapitalizm arasindaki bagin eskiden zannedilenden daha giiclii ve daha
sik1 oldugu fikrini de stirdiirtir.

Elbette Weber'in metodu bu 06zel durumdan baska yerde de
kullanilabilir, mesela o, bu metodu Cin toplumundaki Konfiicyanizm gibi
diger durumlara da uygulamistir. Eger onun yaklasimi hala gegerli ise, o
halde din sosyolojisi 6nemli bir mesele haline gelir. Biitiin toplumsal
yapimiz, gizlice dahi olsa, derinlemesine dini fikirlerden etkilenmistir ve
hakikatte dini inanglar ve toplumsal kurumlar, aklin onde gelen tek
tutumunun birbirine bagim ifadesidir.

D. Din ve Komiinizm ( A. Kalthoff, K. Kautsky, V. I. Lenin)

Weber gibi Marksistlerin din diisiincesi de toplumun ekonomik
yapisi ile siki ama ¢ok farkli yonde bir iliski icerisindedir. Weber, dini
fikirlerin ekonomik sistem tizerindeki etkisinin izini stirerken Marksistler,
basit bir sekilde dinin ekonomik kosullar tarafindan tiretildigini kabul
ederler ve yine Weber, dini fikirlerin degeri ile ilgili bu tiir ifadeler

kullanmazken Ortodoks bir Marksist dine karsi diismanca tavir takinir.

7 The Protestan Ethic and the Spirit of Capitalism, s. 119.
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Albert Kalthoff® ( 1850-1906 ) endiistriyel bir sehirde Marksist
fikirlerden etkilenen Luteryan bir papazdir. O, yeni bir tiir Isa-miti
teorisinin savunucusu olmus ve onun tarihi Isa’y1 belirgin bir sekilde
reddetmesi sosyolojik temellere dayanir. “Sosyolojik diisiinmeyi bilen,
degisimlerin, doniistimlerin ve karsilikli etkilesimlerin toplumun yeni
formlar1 olduguna katilan birine gore Paul, vaaz ederek yirmi yil
icerisinde Kiigciik Asya, Balkan yarimadasi ve Hiristiyan toplumlarda
simdiye kadar bu bolgelerde ‘Jesus’, ‘Christ’ olarak bilinmeyen Isa’y1 bir
deha yapabilmistir; bunun yaninda kilisenin biitiin mucizeleri ise olsa olsa
bir ¢cocuk oyununa benzemektedir.’

Elbette Kalthoff, Filistin'"de ¢ok Onceden kisa bir donem yasamis
olan belirsiz bir tarihsel figiirii genis Hiristiyan toplumuna anlatmaya
calisan ilk kisi degildir. Onun bakis agisinin 6zgiinliigii, Hiristiyanligin
kokenlerini o donemde gecerli olan felsefe ve mitolojilerden degil de yeni
Hiristiyan toplumun ortaya ¢ikisindaki toplumsal hareketlerde
aramasindadir. O, Hiristiyanligin dogum yerini Filistin'den Roma’ya
dogru degistirmektedir. O, bize orada koleler ve zuliim goren kitlelerin
arasinda devrimci giiclerin ve komiinist fikirlerin oldugunu ifade
etmektedir. Orada isci sinif1 icerisinde 6nemli bir Yahudi unsuru vardir ve
bu Yahudi unsuru, sadece komiinist fikirlere degil ayni zamanda bir
Mesih'in ve iyi bir zamanin gelisinin vahiyde olan timidine de katkida
bulunmustur.

Hiristiyanligin ortaya ¢ikisi ve meydana gelen dini renklenmeyle
toplumsal hareketlerin ¢alkalanmasinin disinda onun (Hiristiyanligin)!°
organizasyonu, hali hazirda komiinist kitleler arasinda siirmiistiir. Isa’nin
kendisi yeni toplumun ideal kahramani, toplumun uzun zamandir

bekledigi mitik bir kisiliktir. Onun 6liimii ve dirilisi hakkindaki hikayeler,

8 Bremen’de Protestan bir papaz, ve sonralar1 Haeckel’in monizmimin bir iiyesi.
9 Dies Enstehung des Christentums, s. 25-26.

10 (¢.n.).
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miicadele eden zuliim tecriibelerini ve toplumun kendini yenilemesini
anlatmaktadir. Ciinkii onun gelisine olan inan¢ gelecek igin tmit
vermistir.

Kalthoff, Hiristiyanligin liberal ve Ortodoks yorumlarinin her
ikisini de reddetmesine ragmen; Hiristiyanligin onlarin her ikisinden de
daha miikemmel olusundan- “gelecegin sekiilerlesmis Hiristiyanligindan”
- bahsetmektedir.!” Bu sekiilerlesmis Hiristiyanhigin Isa’s1 ayn1 zamanda
gelecegin de Isa’sidir. O, gegmise ait olan Isa degil de bilim adamlar1 ve
teologlarin Isa’sidir. Ancak, siradan insanlarin Isa’s1 miicadele eden ve aci
ceken siradan bir insandir ki bu Isa, en sade ve en dogali temsil eden ve bu
ylizden insanligin en kutsal 6zlemi olan kisidir.

Hiristiyanligin kokenleri hakkinda benzer bir goriisii Alman
sosyalist Karl Kautsky (1854-1938) ifade etmektedir. Samimi bir Marksist
olmakla birlikte - Engels’e Ozel sekreterlik ve Marks'in galismalarinin
editorligiinti  yapmustir- Bolsevizm’in  asirii§ina dayanamadiginda
Lenin’le birlikte siddetli bir sekilde miicadele vermistir. Kautsky, diktator
sosyalizme karst demokratik bir aday olmus ve bu nedenle Lenin onun
hakkinda sOyle demistir: “Kautsky, Marks’in liberal ytiziinti ¢arpitmada
diinya rekoru kirmistir.”!? Gergekte Ortodoks Marksist bakis agisindan
denilir ki: “Kautsky’in her bir ctimlesi dinden donmenin sonu olmayan
cukurunu ifade etmektedir.” 3

Bununla birlikte onun Hiristiyanlik iizerine olan c¢alismalarina
bakildiginda, Kautsky, Marksist prensipleri Hiristiyanligin
yorumlanmasina miinasip bir sekilde uygulayan tarafsiz bir gozlemci gibi
gortinmektedir. Kendisinin de ifade ettigi gibi onun amaci, “materyalist

tarih anlayisimin  bakis agisindan zorunlu olarak ortaya c¢ikan

1 gge., s.153.
12 The Proleterian Revolution and Renegade Kautsky'in Marx, Engels, Marxism, s. 452.
13 gge., s. 450.
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Hiristiyanligin evrelerini anlamaya ¢alismaktir”.* Bu tiir bir tarih anlayis:
olaylarin agiklanmas: icin ekonomik kosullara bakar; ancak, geleneksel
tarih anlayis1 da olaylarin sebeplerini 6zet fikirlerde ve ahlaki amaglarda
aramak anlamina geldigini soyler. Dahasi Kautsky, aktif bir sekilde
kendisinin is¢i smuflarin imtiyazli smiflara karsi olan miicadelesini
incelediginden, yoksullastirilmis smiflar arasinda olmasi zorunlu
toplumsal hareket olan Hiristiyanligin baslangicini profesyonel bir bilim
adamindan daha iyi anladigini iddia eder.

Kautsky’'nin  Hiristiyanligin ~ kokenlerine  dair  agiklamas:
Kalthoff'unkinin ana hatlarim1 animsatmaktadir ve bizim de detay
noktalarla daha fazla zaman kaybetmemize gerek yoktur. Hiristiyanlik
bireysel bir is degildir ancak onun baslangici iscilerin toplumsal
hareketlerinde ve Ozellikle de Mesih¢i ve komitnist fikirler icerisinde
erimis olmasindadir. Bildigimiz gibi bugiinkii Hiristiyanlik, orijinal
Hiristiyanligin tam tersidir ve gercek su ki onun basarilar1 orijinal
Hiristiyanligin tersine donmiis olmasindan otiiridiir. “Onun muzaffer
sOyleminde; c¢alisan, faydali olan komiinist organizasyon, diinyadaki en
biiyiik hitkmetme ve somiirii unsuru haline gelmistir.”15

Boylesi doniistimler tarihin diyalektik siirecinde adettendir.
Carmiha gerilen Isa, Sezar, Napolyon gibiler kokenlerini demokratik
zaferlerde elde etmisler ve onlar1 destekleyenlerin hepsinin sonu
kolelesmeyle bitmistir. Tarihin diyalektiginde her ¢atisma bir 6ncekinden
farklidir ve bu ytizden Kautsky, Kalthoff'un sekiilerlesmis Hiristiyanliga
olan sempatisine katilmaz. Sunu kabul etmeliyiz ki Hiristiyanlik
simdilerde is¢i sinifinin yolunda bir engeldir ve giintimiiz sosyalizmi, nevi
sahsina miinhasir olarak, farkli sonuglarda farkli metotlar ve hedef

kullanmalidir.

14 Foundation of Christianity, s. 8.
15 gge., s. 381.
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Ne Kalthoff ne de Kautsky Ortodoks bir Marksist sayilmadigindan
din hakkinda tam bir komiinist 6greti i¢in Vladimir Iliych Lenin’e (1870-
1924) bakmamiz gerekmektedir, ¢linkii Marks'in goziinde Lenin, sadik,
glvenilir bir yorumcusu olmus ve Marksist-Leninist ¢izgi, simdilerde,
Roman Katolik kilisesinin dogmast veyahut bazi Protestan tarikatlarin
koktenciligi ile karsilastirilabilir sertlikte eklemeler yaparak bu ogretiye
destek vermektedir.

Marksizm’in Ozuniin Ozet ifadesinde Lenin, ‘tek tutarli felsefe
olarak betimledigi’ materyalizm’i, tabiat bilimlerinin hepsine sadik ve batil
inanglara, yapmacikliklara vb. diisman olan temel prensip olarak
adlandirmaktadir.’® Bu temel materyalizm Hegelci diyalektik fikriyle
birlesmistir ki bu sayede tez ve antitezin carpismasi ile sirasiyla yeni
zithgin tezi olan sentez ortaya c¢ikmaktadir. Boylece mesele statik
olmamakta bilakis hi¢ bitmeyecek bir sekilde gelismektedir. Bu
materyalist felsefe tabiattan insan topluluguna bir tarihi materyalizm olacak
sekilde strtip gitmistir. Tarih ekonomik giicler yoniinden anlasilmak
durumundadir ve onun merkezi ise sunif miicadelesidir. Insanligin cesitli
gortis ve doktrinleri —felsefi, dini, siyasi vb.- toplumun ekonomik sisteminin
bir yansimasidir.!”

Dine yonelik Marksist tutumun vurgulandigi bu 6zet, baska bir
yerde Lenin tarafindan daha acik sekilde beyan edilmistir.!s Ilk olarak din,
Marksizm’in tizerine kuruldugu materyalizme gore celiskili inanglarindan
dolay1 bir diizmeceden ibarettir. — ‘ki materyalizm kesin bir sekilde ateist
ve biitiin dinlere diismandir.” Ikinci olarak din, toplumun bugiinkii
konumunda y0netici sinifin ¢ikarini savunan sosyal bir unsur olarak ifade
edilmistir — ‘biitiin modern dinler, somiiriiyii savunmaya ve ¢alisan sinifi

uyusturmaya hizmet eden burjuva reaksiyonunun unsurlaridir.’

16 “The Three Sources and Three Component Parts of Marxism"Marx, Engels, Marxism, s.
78.

17 age., s. 79.

18 Bkz., The Attitude of the Workers” Party Towards Religion, s. 273 vd.
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Herhangi bir dini yenilik veya yeni dinin, geleneksel dinin yerini
almasinda veyahut sosyalizmin kendisinin bir din olmasinda sorun yok
gibidir. Ote yandan dine kars1 olan savas, kapitalizme karsi daha kdktenci
bir miicadeleyi gizlemeye izin vermemeli ve ona (kapitalizme)!” nazaran
ikincil olmaldir; ¢linkii gordiiglimiiz gibi, dinin bizzat kendisi
toplumdaki temel ekonomik faktorlerin basit bir tiriintidiir ve o toplumun
kendisi degisene kadar yok edilememektedir. Egitim zayiflamis olan dine
yardim edebilir, fakat eninde sonunda diyalektik siirecin kendisi en iyi
egitimcidir. Sinifsiz bir toplum elde edildiginde ise din yok olacaktir,
¢linkii dinin yiikselmesine mahal veren sosyal ve ekonomik durumlar da
bertaraf edilmis olacaktir.

E. Amerika’da Social Gospel® ( W. Gladden, W. Rauschenbuch, S.
Mathews )

Yiizyilin ilk doneminde bazi Amerikali kilise adamlarinin 6ncelikli
olarak ilgilendigi sey, Hiristiyanligin toplumsal pratigi olmustur ve biz
orada (Amerika’da) “Social Gospel’ olarak bilinen belli bir hareketin
varhigini gormekteyiz. H. Richard Niebuhr* Tanrimin krallig1 fikrinin
Amerikan Hiristiyanliginda her zaman merkezi bir konumda oldugunu
ifade etmistir, fakat bu modern donemde yeryiiziiniin kralligi, sosyal
diizen ile Ozdeslestirilmektedir. Kuskusuz bu 0zdeslestirmeye bir¢ok
sebep katkida bulunmustur - ¢agimizin sekiilerize olmus fikirlere olan
egilimi, Birlesik Devletler'de go¢iin yarattig1 sosyal problemler, geng ve
gelisen bir iilke olarak Amerika'nin ulusala fikri, Ritschlian?? fikirlerin?
etkisi vb. Kisaca ele alacagimiz teologlardan ti¢ temsilci bize Social

Gospel’in farkl evrelerini gosterecektir.

1 (¢n).

20 Social Gospel, 20. yiizyillda Amerika’da ortaya gikan ve Isa’nin toplumsal &gretilerinin
sosyal hayata uygulanmasima vurgu yapan Protestanlik merkezli bir harekettir(¢.n).

21 Kitabinda, The Kingdom od God in America.

22 Sayfa 91’e bakiniz.

2 Bu fikirleri, yani deger yargilari odakl bir liberal Hiristiyan teolojisini, Albert Ritschl
(1822-1889) gelistirmistir(¢.n).
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Washington Gladden** ( 1836-1918 ), toplumsal kategorilerle
diistinmekte fakat giiclii bir evanjelik inanci da stirdiirmektedir. Bu
ylizden kefaret iizerine olan makalesinde,® toplumsal kurtulusa sOyle
deginmektedir: ‘Giinah bizi tanridan ayirip toplumsal bag: zayiflatmakta
ve bize yeryliziindeki cehennemin gercek anlamini vermektedir, bu
ylizden sevgi bize tanrinin yeniledigi toplumsal bag1 ve yeryiiziindeki
cennetin gercek anlamini geri getirmektedir’. Buna karsin o, “uzlasmanin
yolunun vahiy’, Isa’nin 8liimiiniin insanligin giinahkarligi iizerine bir
yargilama ve bunun da toplumsal doniisiimii getirecek tanrimin Isa
hakkindaki bir ‘kurtarma isi’ olusunda 1srar etmektedir. Yine, tanrinin
krallig1 bir yerytiizii toplumu olarak tasavvur edilmesine ragmen- ‘bizim,
burada yerytiziinde, buldugumuz krallik, hizli bir sekilde simrlarini
genisletmekte ve hakimiyetini kuvvetlendirmektedir’- O, bu kralligin
‘Aziz Lawrence nehrinin kendi kaynagi olan muazzam kapali denize
gotiirmesi gibi dogrudan Isa’ya gotiirebildiginde’ 1srar etmektedir.
Gladden’a gore, Hiristiyanligin uhrevi yorumlarini reddetmek onun
tabiatiistii karakterinin herhangi bir inkar1 anlamina gelmemektedir.

Tanrinin krallig1 biitiin toplumu igine almaktadir ve ona baglh olan
Kilise’den daha genis bir kavramdir. Ama yine de Kilise 6nemli bir
fonksiyonu icra etmektedir. ‘Mesele biitlin hayat1 dini yapmaktir; fakat
bunun gerceklesmesi icin de, kurumlar islevsel kilan, dini fikir ve
duygularin gelistirilmesine ihtiya¢ vardir.”” Kilise'nin fonksiyonu, tipki
Tanr’'nmin kralliginda oldugu gibi, toplumun Hiristiyanlastirilmasinda
oncii olmaktir. O, bu fonksiyonunu bir dereceye kadar kendi yasaminda
fakir ve zenginin, cemaatinde bir araya gelmelerini saglayarak ve
birbirlerini korumayr Ogreterek yerine getirmektedir. Nasil ki erken

donem Kilisesi, Yahudi ve putperestlerle barisikti, dyleyse, Gladden de

24 Colombus’ta Kiliseci Protestan papaz, Ohaio’da 1882-1914.

25 The Atonement in Modern Religious Thought, s. 225-237.

26 Bakiniz., “Where is the Kingdom of God?”, Burning Questiones, s. 243. v.d.
27 The Christian Pastor, s.42.
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isci ve Kkapitalist siniflarin barisik olmasimi umabilir. Ama Kilise bu
fonksiyonunu, bir dereceye kadar, toplum {iizerinde genisleyerek yerine
getirmektedir.-ve Gladden, bunun pratik bir 6rnegini, sehir meclisinde
reformist fikirlerini savunarak vermistir.

O, Hiristiyan toplumunu nasil tasavvur etmistir? Diger taraftan o,
‘vagmact’ zenginlik olarak saydigi imtiyazli siniflarla kilise arasindaki
herhangi bir birliktelige de siddetle kars1 ¢ikmistir. 1905’te, Bagimsiz Kilise
kendi misyoner faaliyetleri icin gerekli biiyiik bir meblagr petrol
sirketlerinin karsilamasini istediginde, Gladden bunu ‘kirli para’ olarak
adlandirmis ve Kilise’'nin bu paray1 kabul etmesiyle bozulacagini deklare
etmistir. Onun itirazlar1 kayit altina alinmasina ragmen Kilise bu paray1
almistir(!) Ote yandan Gladden, Hiristiyan toplumunun komiinist ve
esitlik¢i oldugunu diistinmemektedir. Hiristiyanlik, insanlar arasindaki
dogal farkliliklari, servetlerin veya statiilerin esitsizligini ortadan
kaldirmamakta; bilakis, bunlarin birbiriyle yardimlastignt uyumlu ve
barisik bir toplumu viicuda getirmektedir.

Walter Rauschenbuch? (1861-1918) kendisini daha radikal siyasi bir
tutuma adamistir. Onun Kautsky’i onayladigindan bile bahsedilebilir.
Gladden, Kilise'nin toplumun biitin smiflarini  kusattifim  ve
uzlastirdigini  diistintirken; Rauschenbuch, kilise ve c¢alisan smf
arasindaki bir birlikteligi savunmaktadir. Iyilestirici dlciimler ve kademe
kademe reformlar modern toplumda isci ile sermaye arsindaki catlaga bir
kopri kuramamaktadir. Endiistriyel toplumun kétiiliiklerinin tistesinden
gelmeyi istemis olsak da bunu yapamadik. Bu ytiizden o, sosyalizmin
kisitlamasinin durdurulmasini savunurken, bir sosyalist ¢oziimiin de “her
vatansever ve Hiristiyan tarafindan coskuyla karsilanmasi gerektigini

ifade etmektedir.”?

28 Rochester Ilahiyat Fakiiltesinde Profesor, 1897-1918.
2 Christianity and the Social Crisis, s. 408.
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Rauschenbuch’un inandig1 Hiristiyanligin orijinal ve dnemli amaci,
insani iligkileri yeniden yaratma ve olusturma yoluyla insanlig1 tanrimin
kralligina dontistiirmekti. Bu fundamental amag¢ her seferinde cesitli
nedenlerden dolayr bosa cikarilmis veya engellenmistir. Ilk dénem
Hiristiyanliginda havariler Isa’nin doniisiinii hemen beklemis ve fani
diinyaya karsi kayitsiz kalmislardir. Roma imparatorlugunun yonetimi
altinda toplumsal bir propaganda i¢in imkan bulunmamaktaydi. Sonralar:
-bir yandan asketizme (cilecilige) dayali manastir hayat1 diger yandan da
dogmatik ve eklektik ilgiler - gibi diger etkiler, kilisenin dikkatini
toplumsal amacindan bir baska yone ¢ekmistir. Hiristiyanligin sosyolojik
yorumu uzun zaman beklemede kalmistir, fakat simdi, Rauschenbuch’a
gore eski endiseler ve modern endiistriyel toplumun acil problemlerinin
son bulmasi ile Kilise i¢in artik ‘kendi varolusunun asli amaci” olarak
nitelendirdigi seyi yapma zamam gelmistir.

Rauschenbuch, Hiristiyan teolojisinin ayrintilarini kendi sosyolojik
bakis ac¢isindan yeniden tespit etmeye calismistir. Dogal olarak bu tiir bir
teoloji ‘sadece tanrinin kralligi doktrini i¢in bir ortam olusturmamaly;
bilakis ona merkezi bir yer ve doktrinlerin hepsinin orijinal bir sekilde
ifade edilmesi i¢in revizyon saglamalidir.”*® Rauschenbuch, teologlarin bir
doktrini veya bir baskasini genellikle kendi tasavvurlarinda merkeze
aldiklarini ifade etmektedir - bunu St Athanasius Isa’nin inkarnasyonu,
Marthin Luther imanla aklanma, Jonathan Edwards da tanrinin mutlak
hakimiyetiyle yapmistir. Bu iddia edilen merkezi pozisyonu tanrimin
kralligina vermek, bizzat Isa’min olaylara bakisina doniistiir. Krallik
doktrini, ytizyillarca ihmal edilmis olmasina ve Kilise endiseleriyle ikinci
plana atilmasina karsin, hala bir social gospel’dir. Rauschenbuch, Hiristiyan
teolojisine bu-diinyaya yoOnelik bir doniis vermesine ragmen, Gladden

gibi, halen evanjelik inanci devam ettirmekte ve kralligin dogatistii

30 A Theology for the Social Gospel, s. 131.
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karakterinde 1srar etmektedir. “Tanrinin krallig fikri, kokeninde ilahidir,
gelismekte ve tekamiil etmektedir; her yonden bir mucizedir ve vahyin
gliciniin devamzi ise Tanri'nin sevgisi ve dogrulugudur.’®!

Chicago teoloji ekoliiniin dnde gelen temsilcisi Shailer Mathews
(1863-1941)*”in  yazilarinda  Social ~Gospel Ogretisinin  farkli  bir
formiilasyonunu bulmaktayiz. Gladden ve Rauschenbuch’un toplumsal
Ogretilerinin arka planinda stirdiirdiikleri kehanet¢i evanjelik inancin
yerini karmasik evrimci teoloji almistir, buna karsin diyebiliriz ki
Mathews, Rauschenbuch’tan siyasi agidan daha az ug¢ boyutta olmus ve
aydinlanmis kapitalizmi sosyalizme tercih etmistir.

Mathews, ‘Tanrinin krallig1” araciligiyla der ki: ‘Isa, insanlarin tanr
ve kardeslerin birbiriyle olan iliskisinde ideal sosyal bir diizen igin
yaratilmistir.”® Bireysel insan olus bizzat kendisinde tamamlanmamislhig:
ve sosyal birlikteligi zorunlu kilmaktadir. Bu tiir bir birliktelik insanlara
sadece birlikte olusu degil ayni zamanda tanri ile birlikte olma imkani da
vermekte ve tanrimin babalig1 dgretisinde Isa, tanr ile insan arasindaki
yakinlhiga isaret etmektedir. Bu yakinlik insanlarin Tanr ile kisisel ve
sosyal iligskisine imkan tanimakta ve bu iligki, yeri geldiginde, tipki iki
arkadasin arasinda siradan insani sosyal iligkiler seviyesinde yapabildigi
iliski gibi insanda ahlaki bir degisim olarak faaliyet gostermektedir. ilahi
hayatla olan iliski de ideal toplumsal kardeslige dogru olan insani iligkiler
siirecine temel olmaktadir. Bizzat Isa’min kendisi bu iligkilerin apacik bir
ifadesi ve Ornegidir.

Mathews biitltin dinleri, tanrimin kralligin1 karakterize ederken
bahsettigimiz gibi aymu tiir sosyal iligskiler modeli olarak gormektedir. Din
insanlarin kozmik cevredeki giiglere karsi, yardim umuduyla, birbirleriyle

gelistirdigi toplumsal bir davranistir. Tanr1 fikri bu davranista ortaya

31 age., s. 139.
32 Colby Universitesinde Profesdr, Maine’de 1887-18894, Chicago’da 1894-1933.
33 The Social Teaching of Jesus, s. 54
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¢ikmakta ve bu ytizden metafiziksel bir kesinlik degil de bilakis sosyal bir
ilerleme ile degisen bir fikir olmaktadir. “ “Tanr1” kelimesinin anlami, onun
dini davranista kullaniminin tarihinde bulunmaktadir.”3* Fakat bunun
manas:t Tanr’min sadece insani ideallerin adi oldugu anlamina
gelmemektedir. Tanr1 kozmik bir realitedir ve bizim de Mathews’in
tanrinin krallig1 6gretisinde gordiigiimiiz gibi, insanligin dogru bir sekilde
diizene girmesi Tanr1'min kozmik realitesiyle olan iligskisine baglidir. Buna
mukabil biz ‘Kral’, “Yargi¢’, ‘Baba” vb. olarak adlandirdigimiz, insanligin
toplumsal tecriibesinden ¢ikarilan terimler hakkinda konusabiliriz.

Geleneksel teistik Tanri fikri, insanlar {tizerinde hakimken,
inananlar tarafindan artik daha fazla kabul gormemektedir. Mathews,
Tanr1’'nmin evrene baska bir kimlik kazandiran ickin bir gii¢ oldugunu ve
bu yilizden temelde iliski icerisinde oldugumuz c¢evredeki her unsura karsi
bireysel sorumlulugumuzun oldugunu diisiinmektedir. Bizim bu
Tanrr’'yla olan iliskimiz bireysel ve toplumsal olabilmekte, fakat bu bir
itaatten ziyade igbirlik¢i bir iliski olmaktadir. Bu ytizden Tanr fikri hem
cagdas hem de demokratik olmus, buna karsin Mathews’in, bunun birileri
tarafindan kefaretin demokratik yorumu olarak bulunabilecegini
diistinmedigi de akildan ¢ikarilmamalidir.

Mathews’in modernist bakis ac¢isindaki bazi karmasik parcalar ilk
bakista bize Isa’nin, tanrmn kralligt vaazindan devsirilmis gibi
goziikebilir, fakat Mathews onlarin ¢cagdas terimlerde ayni temel dogrular:
ifade ettiklerini soyleyecektir. ‘Kisisel diizenlemeleri’ ‘Tanri olarak
bildigimiz kozmik aktivitelere’ yormak, ‘ayni siirecte mesai arkadas1’
olmaktir, bu da mesai arkadaslarimiz ve onlarin takipgilerinin ideal
toplumu realize etmede bir diizen ayarlamasmi gerekli kilmaktadir.
‘Tanriyla samimi oldugumuz gibi komsularimizla da uyum igerisinde

yasamaliy1z.”®

3¢ The Growth of the Idea of God, s. 210.
35 Contributions of Science to Religion, s. 414.
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F. Dinin  Sosyolojik  Yorumlar1  Uzerine  Elestirel
Degerlendirmeler:

Inceledigimiz teorilerden anlasilacag1 {izere din her zaman
derinlemesine bir dizi faktorler tarafindan kusatilmistir ve sosyolojik yonii
c¢ikarilmis bir din de degersiz sayilarak tamamlanmistir. Bu agik
gerceklikten bagka, dikkate aldigimiz gorisler arasindaki fazlaca
catismalardan daha agik bir yol gostericimiz de bulunmamaktadir.
Ozellikle, dinin tecriibe edildigi toplumla olan iligkisi meselesine tam
manasiyla inandirici tek bir cevap vermis degiliz.

Dini inanglar, ekonomik sistemin yiikselmesinde 6nde giden bir
parca olarak rol oynayabilir mi (Weber)? Veya ekonomik sistem ara-
tretim tiirti olarak dini meydana getirebilir mi (Lenin)? Hiristiyanlik bir
sosyal hareket baslatmis midir (Gladden, Rauschenbuch)? Veya o
toplumsal hareketlerden mi ortaya ¢ikmistir (Kalthoff, Kautsky)? Sunu da
ifade etmeliyiz ki bu meseleler kesin bir ayrilmayi ima etmemektedir.
Mesele din, ekonomi ve diger sosyal faktorler oldugunda birinin digerine
olan etki ve tepkisinin ardindan her biri cesitli yollarla digerine sekil
vermekte ve digerleri tarafindan da sekillendirilmektedir. Veya din ve
ekonomi bilimi, sozgelisi herhangi bir toplum s6z konusu oldugunda,
altinda tek bir tutumun bulundugu aym tepkiyi vermektedir. Bu bizim
kiltir felsefesini ele alirken Spengler'de karsilastigimiz goriistiir ve
gortintise bakilirsa, o Weber veya Lenin’in tek tarafli anlatimindan daha
makuldiir.

Yine, Kalthoff dinin sekiilerlestigini savundugunda veya Gladden
bizi biitiin hayat: dini yapmaya tesvik ettiginde onlar1 takip etmis mi
oluruz? Bu birbirine tamamen zit olan bakis acilar1 gibi goriinse de
miiphemdir. Ikisinin de amaci, kutsal ile sekiiler arasinda, onlar1 ikiye
ayiran ¢izgiyi yok etmektir ve ne zaman ki bu ayirim yok edildiginde,
sekiilerlesen veya biitlin hayati kutsallastiran din hakkinda konusup

konusamayacagimiza dair kii¢iik pratik bir ayirim yapmak miimkiin gibi
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goziikmektedir. Hangi oranda olursa olsun, bu ayirim sosyolojinin
kapsaminin disinda olacaktir.

Iste bu bizi dinin sosyolojik yorumlarmin yeterliligi meselesine
gotiirmektedir. Dikkate aldigimiz goriislerin bazilar1 bizi dinin bir sey
olmadigina; ama yine de sosyal bir fenomen oldugu iddiasina gotiirmekte
ve dinin sosyolojik anlatimini boylece bitirmektedir. Bu bakis agisinin en
iyi yerini, Durkheim’in kutsallik ve toplumun fikirlerini tanimladig:
sosyolojik pozitivizminde bulmaktayiz. Acaba onun bu ag¢iklamasina ne
dereceye kadar ihtimal verilebilir?

Elbette Durkheim, dini sosyal bir aktivite olarak tamiyarak, dini
inanglar tiizerine yogunlasarak daha Once yapilmis bazi antropolojik
acgiklamalardaki eksiklikleri tamamlamaktadir. Ancak Durkheim’in genel
tezi, makuliyetini, totemizmi bir din tiiri olarak verdigi esasli yerden
kaynaklanmaktaysa da totemizmin bu rolii yapamayacag: asikardir.
Oncelikle totemizm, Durkheim’in umdugu gibi gercekten ilkel degildir -
Freud'un da belirttigi gibi, onun, ardinda daha ilkel fikirlerin tarihi vardir.
Ikinci olarak totemizm, dinden cok daha az evrenseldir ve biitiin din
tlirlerini karsilayamamaktadir. Ve su da 6nemlidir ki aralarinda, Bushmen
gibi, kesinlikle ¢ag dis1 bazi adamlarin da bulunanlara gore totemizm
yoktur. Uciincii olarak simdilerde bircok arastirmaci totemizmin &ncelikle
-Durkheim’in gosterdigi gibi- dini bir fenomen degil de bilakis toplumsal
bir unsur oldugunu belirtmektedir. Buna karsin Durkheim’in kutsallik ve
toplum fikrinin kimligi hakkinda ileri stirdiikleri, totemizm temel-tas: geri
cekildiginde ¢oker.

Dinin 6nemli olan sosyal yonlerinin oldugunu soyleyerek
bitiriyoruz, ancak dini tamamen aciklanabilir sosyal bir fenomen olarak
anlayan saglikli bir c¢alisma da bulunmamaktadir. Bu boliimde
Durkheim’den Mathews’e kadar dinin 6ziiniin inangtan ziyade bir aktivite
oldugu fikri ile karsilasmis durumdayiz ve simdi de dikkatimizi hayatin

felsefeleri ve aktivitesine veriyoruz.
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KULTUR VE SANAT MIRASIMIZI DOGRU OKUMAK"*

M. Hiisrev SUBASI™

Sayin protokol tiyeleri, degerli meslektaslarim, sevgili 6grenciler,

Gaziosmanpasa Universitesi'nin 2013-2014 Ogretim Yili Acilis Dersi
icin bu giizel sehir Tokat'ta aramizda olmanin siiruru ve gururu ile

hepinizi selamliyorum.

“Kiltiir ve Sanat Mirasimizi Dogru Okumak” konulu dersimizi

kendi tecriibelerim ve ¢alismalarim iizerinden sunmaya ¢alisacagim.

Minareler sehri olan Istanbul’da Siileymaniye’nin ¢ok énemli bir
yeri vardir. Siz bir yerleri kilicla fethedebilirsiniz, ama oralarda kiligla
degil, kiltiir, sanat ve insana yatirimla kalabilirsiniz. Nitekim fetih
sonrasinda Istanbul'un sokaklari, caddeleri, meydanlar1 camilerle,
cesmelerle, tiirbelerle adeta siislenmistir. Adeta fethin yliziinci yilma bir
armagan olarak Kanuni Sultan Siileyman tarafindan Mimar Sinan’a inga
ettirilmis olan Siileymaniye Camii ile fetih kiiltiirel anlamda
tamamlanmis, Istanbul’un Hali¢ sirtlarinda essiz bir sekilde ylikseltilen ve
adeta sehrin Tiirk ve Islam kimligini yansitan anitsal bir yap1 kimligi ile
sanat tarihimizdeki yerini almigtir. O bu gorevini fonksiyonel bicimde

hala da devam ettirmektedir. Istanbul’a geldiginizde &zellikle Tepebasi,

* Gaziosmanpasa Universitesi, 2013-2014 Akademik Yili acilis dersi metnidir.
** Prof. Dr., FSM Vakif Universitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi Dekani.
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Sishane sirtlarindan veya Galata Kulesinden Kkarst cepheyi
seyretmelisiniz. ~Stileymaniye’'nin ne kadar muhtesem Dbir yere
kuruldugunu, sehrin Osmanli hiiviyetini yansitan minarelerle bezenmis
siltietine ne muhtesem bir katki sagladigini hayranlikla goreceksiniz. Bana
soracak olursaniz dikdortgen formunda oldugunu soylerdim. Halbuki hig
de Oyle degil. Aslinda gokytiziinden kusbakisi baktiginizda kiilliyenin

seccade seklinde planlanmis oldugunu fark edeceksiniz.

Caminin 2010 Restorasyonu kapsaminda hatlarin elden gecirilmesi
gorevi fakire verilmisti. O sebeple sadece i¢ mekanda yer alan hatlarin
restorasyonu sirasinda yasadigim tecriibeyi sizlerle paylasacak ve bunlar
tizerinden mesajimi iletmeye calisacagim. Yoksa amacim Siileymaniye’yi
anlatmak olmayacak. Ciinkii onu estetik ve mimari agidan anlatmaya
kalkarsak saatler siirer ki, o takdirde Yahya Kemal'i de isin igine
katmalisiniz.  “Stileymaniye Bayram Sabahi” adli muhtesem siiri
hatirlayarak. Ciinkii bir muhtesem tarihi mirasi dogru okuma {izerine

glizel bir 6rnektir bu siir.

Caminin igine girdigimiz zaman (ki genclik yillarimda ve sonralar1
hoca olarak 6grencilerimle pek ¢ok kez gitmisimdir), mekani hat sanati
yoniiyle degerlendirdigimizde, Siileymaniye'nin i¢ cephelerini siisleyen
umdugumdan fazla hat oldugunu fark ettim. Ancak yazilar o kadar giizel
ve Olglilti bir sekilde serpistirilmisti ki, camiye herhangi bir ezici etki
yapmiyordu. Tezyinat da genelde kubbede ve yarim kubbelerde karsimniza
cikiyor.

Bir sey dikkatimi gekti. Kubbenin merkezinde ve yarim kubbelerde
belli ayetler kullanilmis ki, bunlar genelde ibadetle, kullukla, Allah’in
sonsuz ilmi, kudreti ve yaraticiligiyla alakalidir. Kubbe ile fil ayaklarmi
birbirine baglayan pandantifler (iiggen bosluklar) tizerindeki her biri 5,5m
capindaki yazilara baktigimda ise bir sey dikkatimi ¢ekti. Soldaki
pandantifte sOyle bir ayet var: “Basar1y1 bana veren Allah’tir (Hud 11/88)”.
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Namaza durunca arka pozisyonda kalan kuzey pandantifte ise bir bagka
ayetle karsilastim: “De ki, Allah’tir her seyi yaratan (Ra’d 13/16)”. Bu
manzara karsisinda ‘Sinan bdyle bir kompozisyonla neyi amaglamis
olabilir’ diye diisiindiim. Belli ki, ilk ayeti buraya koymakla Sinan boyle
bir biiyiik eserin tamamlanmasindaki basarisini Allah’in liitfuna bagliyor.
Oteki ise her yere yazilabilecek bir ayet. Sinan ki Osmanli irfanmin
zirvesini yakalamis donemin dehalarindan birisidir. Boyle bir insan
mihrap tarafina “Basariy1 bana veren Allah’tir” ayetini yazdirip da cikisa
bakan kisma Allah'in yaraticiigindan bahseden ayeti koymaz diye
diisiindiim. Ama Siileymaniye bu! Selatin camii. Boyle bir anitsal eserde
hi¢ yanlis yaparlar mi1? diyerek zihnimdeki tereddiidii susturduysam da,

icime kurt yenigi diismiistii bir kere.

Bu stipheden yola c¢ikarak santiye mimarlarindan caminin eski
fotograflarmi rica ettim. Alman Arkeoloji Enstitiisii ile ve Istanbul
Universitesinin Sanat Tarihi Boliimii'nde yapilmis bir tezin ekler
boliimiinde caminin 1800’11 yillarin sonu ile 1900°1i1 yillarin basina ait eski
fotograflarma ulagildi. Ayrica eski bir kartpostal c¢ikti. Bu fotograflara
baktigimda s6z konusu iki ayetin sonradan yer degistirmis oldugu ortaya
cikinca i¢imi kemiren siiphede hakli oldugumu gordiim. O insanlar neyi
nereye koyacaklarmi ¢ok iyi bilen kimselerdi. Demek ki, i¢cimdeki stiphe
bir kuruntudan ibaret degildi? Bu Ornekten hareketle {iniversitedeki
arkadaslarima karsilastiklar1 meselelerde siipheci yaklasim tarzini takip
etmelerini Oneririm. Bir eseri gordiigiintizde hemen ‘bu bize boyle kaldr’
diyerek yaklasmaym. Arastirin. Arka planini anlamaya, kavramaya

calisin.

Netice itibariyle biz bu ayetleri kazidik (raspaladik) ve altindan yine
ayn1 ayet cikti. Demek ki bizden evvel boyle bir siiphesi olmamis
restoratorlerin. Onu da kazidigimizda bu sefer diger ayet c¢ikti. Neden

boyle yapilmis olabilir? Buraya girmeyecegiz. Boyle hatalar yapailabilir.
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Demek ki olaylara sorgulayici ve bilimsel tarzda yaklasmak gerekir.
Gortiineni anlamaya ve felsefesine ulasmaya gayret etmek gerekir. ‘Burada
bu var’ diyerek gordiigliniizde takilip kalirsaniz, kim, nigin yapmis, ne
zaman yapmus ve amact ne diye diisiinmeden yiiriirseniz, ¢ok hata

yaparsimiz.

Peki, boyle kalmasinda ne sakinca var, ayetlerin yerini neden
degistiriyoruz, diye bir soru yoneltilebilir. Biz de deriz ki, ¢tinkii bu imza
gibi bir seydir. Olay1 Sinan’in i¢ diinyasindan hareketle diisiinmeye ve
anlamaya calisalim. Soyle ki, O, ‘BOylesi bir eseri Allah bana liitfetti de
tamamlayabildim. Ancak ben bu eserle bobiirlenmiyorum ve burada bir
sey yapabilmigsem bunu bana Allah litfetmistir’ demek istiyor. Boyle bir
ayeti secerek oraya koymak bu anlama gelir ve bu esere atilmis bir imza
gibidir. Imzalar eserin sonuna konur. Kibleye dogru duracaksak mihrap
tarafina degil, kapiya dogru konmalidir boyle bir ayet. Hattatlar bile
imzalarini eserin sonuna kiiciiciik ve hatta “fakir” , “hakir” gibi tevazu
kelimelerini de adlarmna sifat yaparak koyarlar. Sanatkar budur. Islam
sanatcis1 eserlerinde kendisine bir pay bicmez, biiyiikliik gormez,
basarisin1 Allah’in liitfuna baglar. Yaraticiyla yaris anlamina gelecek bir
pozisyona asla diismez. Bu yiizden nice giizel musiki eserinin bestekarini
dahi bilmiyoruz. Koca Sinan’in miihriinde ne yaziyordu biliyor musunuz:
“Sermimaran-1 Hassa el-Fakir Sinan”. 600, 700, 800 sayfalik harika
Mushaflar var miizelerimizde ve kiitiiphanelerimizde. Ama {izerinde ne
g0z nuru ile onu stisleyen miizehhibin imzasi var, ne de hattatin. Tevazu

kabuguna ¢ekilmislerdir.

Bir baska detaya gelelim isterseniz. Yine siipheci yaklasimin
getirdigi bir meyvedir bu. Siileymaniye’de kubbe gobegindeki 8 m
capindaki miidevver yazi Besmele ile bagliyor ve “Yerleri ve gokleri bir
nizam ic¢inde kudret eliyle tutan Allah’tir. Eger o nizam bir bozulursa onu

tekrar tutup kaldiracak O’'ndan baskas1 yoktur (Fatir 35/41).” diye devam
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ediyor. “Ondan bagkas” ifadesinin ayetteki karsilignt “Min ba’dih”
seklindedir. Ancak kubbede sadece “Min ba’di” ge¢iyor. “H” unutulmus.
Burada unutulan “O” anlamimna bir zamirdir ve onunla “Allah”
kastediliyor. Simdi siz hem ilahiyat egitimi goreceksiniz, hem sanatgisiniz,
hem de wunvanlarmiz olacak; sonra Siileymaniye'nin kubbesine
cikacaksiniz ve orada tesbit ettiginiz bir eksigi diizeltmeden ineceksiniz.
Bu olamazdi, olmamaliydi. Ancak, hal bdyleyken restorasyonun da
kendine 6zgii ilkeleri, kurallar1 var. O kurallar gercevesinde hi¢ yorum
katmadan eseri korumariz gerekir. Boyle bir durumda araya sikisip

kaliyorsunuz.

[nanir misiniz, yaziya miidahale edip- etmemeyi iki buguk ay
diistindiim. Neticede ilahiyat¢1 tarafim agir basti ve beni tereddiitsiiz
miidahale etmeye mecbur kildi. Zira peygamberin bile ayetten bir harf
eksiltme veya ekleme yetkisi yoktu. Geleneksel Islam kiiltiiriinde durum
boyledir. Ne yaptim diye soracaksiniz. Yazinin hattat1 Abdulfettah Efendi
(1815-1896). Sultan Abdulmecit donemi hattatlarindan. Bursa Ulu
Camii'ndeki meghur yazilar1 biiyiik Bursa depreminden sonra (1855)
Istanbul Universitesi'nin iistiindeki yazilar1 yazan Sefik Bey (1819-1880) ile
birlikte yeniden hayata kavusturan zat. Onun iginde miinferit “H" gecen
otuz kadar kompozisyonuna ulagtim. Sonra bunlar1 inceledim.
Siileymaniye yazilarmin yazildig: tarihe en yakmn olan “H”yi buldum ve
hattatlik kurallar1 gercevesinde Abdiilfettah Efendi'nin bu yaziy1 nereye
koyacagimi diistindiim. Kendimce yerini buldum ve oradaki arkadaglara
bunu yazida nereye koyabilecegimizi sordum. Aldigim cevaplarda
gordiim ki hepsi benimle aym kanaatte. Isin kurallar1 vardi. O kurallar
icinde harfin nereye konacagi zaten belliydi. Sonucta ciddi emekler

veriliyordu. Ve sonunda “H’ yi oraya koyduk.

Restorasyonun  bizim literatiiriimiizdeki  karsiligi  “tamir”

kelimesidir. Tamir kelimesi ayin, mim ve re harflerinden olusan bir kokten



334|M.Hisrev SUBASI/Acilis Dersi

tiretilmistir ve “Omriinii uzatmak” anlamma gelir. Dolaysiyle ta’mir,
yenileyip allamak pullamak degil, kendi orijinini koruyarak omriini
uzatmaktir. Ancak burada 6zel bir durum s6z konusudur. Cinki
Siileymaniye gibi miize ve ibadetgah olarak yogun bir bicimde kullanilan
boylesi bir yapida o eksigi kurallar1 iginde kalarak kapatmak
zorundasimizdir, esere zarar vermeden. Iste bu noktada bircok birikimin

olmasi gerekir.

Siileymaniye saatlerce anlatilabilir, ama ben sadece bir iki kesit
verdim. Bir baska ornege gecelim. Mesela mihrap cephesinde “Allah”
kelimesi. Eskiler buna “Ism-i Celal” derler ve yaninda “Muhammed”
kelimesi. Buna da “Ism-i Nebi” derler. Yine dort halife icin “Cihar yar-i
glizin” derler, “dort seckin sevgili” demektir. Biz ne diyoruz, “4 halife”. “4
sandalye” der gibi, hicbir duygu, giizellik katmadan. Bu da ayr bir konu.
Dikkat ederseniz, buradaki iki levhada “Allah” kelimesinin kalem
kalilig: ile “Muhammed” kelimesinin kalem kalinlig1 farklidir. Bunun da
diizeltilmesi gerektigini diistindiik ve hemen Abdulfettah Efendi'nin eski
yazilarina baktik. Eski bir i¢ mekan fotografinda Ism-i Celal ve Ism-i
Nebi'nin ayni kalem kalinliginda oldugunu ¢ok agik gordiik. Yine ayni
hattatin yakin tarihte Eminonii Yeni Camii'ndeki tipa tip ayni
kompozisyonda yazilmig “Ism-i Nebi” levhasi ile eski fotograflari

birlestirerek bunu da diizelttik.

Bu bilgiyi burada noktalayarak birka¢ kelime ile de olsa 6zellikle

ogrenci arkadaslarima seslenmek istiyorum.

Tokat’'a geldigimde az vaktim vardi. Bunu tarihi eserleri gezmeye
ayirdim. Eser ¢ok, fakat vakit azdi. Yarim gilinde oradan oraya, oradan
oraya Mecnun gibi dolastim. Gordiigtim giizellikler karsisinda sarhos
oldum adeta. Ogzellikle Garipler Camii'nin mihrabi hi¢ aklimdan
citkmayacak. Yaklasik kirk yildir teorik ve pratik yoniiyle bu sanat

alaninda calismaktayim, ama Garipler Camii'nin mihrab1 gibi bir mihrap
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hatirlamiyorum. Yirmiyi askin iilke gezdim. Eger siz baska tilkeleri
gezerseniz kendi {iilkenizin mimari giizelliklerini ve kiiltiirtinti daha iyi
anlarsiniz. Bu bakimdan Gok Medrese, Meydan Camii, Ali Pasa Camii,
Ulu Cami, Takyeciler Camii, Ali Pasa Hamami, Kale basta olmak iizere
ayrica Tashan, Deveci Hani, Behzat Saat Kulesi, Mevlevihane, Sentimur,
Latif Aga Konag1 -ki her gelen muhtemelen buralar: geziyordur-, Hidirhik
Kopriisii ve oradaki kitabe bir baska dikkatimi celbeden eserlerdendi.

Bunlarin benzeri yoktur ve oralar1 korumak gerekir.

Tokat daha evvel de oOgrencilerimle gezdigim bir yerdi.
Amasya’dan baglar, Tokat, Sivas, Erzurum ve birazcik da Dogu Karadeniz
olmak tiizere haftalik geziler yapardik. Tokat'a geldigimiz zaman, Afyon
gibi kalesi olan sehirleri gezdigimizde onemli tarihi yapilar1 ziyaret eder,
aksama dogru kaleye cikarirdim ogrencileri. Kalede oranin mazisini,
hikayesini anlatip sehri yukaridan keyifle seyrettirdikten sonra, giinesin
batisint seyre dalarken baslayan ezanlarin sehrin semasini nasil
kapladigin1 da gosterir, bu duyguyu onlara hissettirirdim. Sehirler de
insanlar gibidir. Her sehrin, her beldenin bir kimligi vardir. Siz o sehrin
sokaklarinda dolasirken degisik yerlerden gelen ezanlarin c¢ogu size
ulasmaz. Ezan bu kiltlirin ana damarlarindan, kimlik kodlarindan bir
tanesidir. Adam camiye gitse de gitmese de o sesle biiyiir. TRT'de bir
miilakat vardi. Muhabir Tel Aviv'e go¢miis Istanbullu bir misevi kadina
soruyordu. “Eee teyze! Istanbul’un en ¢ok neyini 6zledin?” Kadinin cevabi
fevkalade manidardi: “Kuzum Istanbul'un en cok ezanlarmi 6zledim”.
Bunu duyunca gozlerim yasardi Bir Musevi kadin bile Istanbul’un
ezanlarmi 6zliiyorsa, orada bir sey var demektir. Kimseye ezan veya buna
benzer bir seyi zorla dikte edemeyiz. Bir sey giizelse o, kimseden izin
almadan insanlarin gonliine ve kalbine zaten diiser. Nitekim, “sozler
ylirekten ¢ikiyorsa, kulaktan izinsiz gecer” derler. Ve giizel seyleri de

sonuna kadar bagirtmamak lazim. Soylu renkler pastel renklerdir.
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Kirmizinin bagirmasi, yesilin bagirmasi ve mavinin bagirmasi insani
yorar. Bir minarede dort yone birer hoparlor yeter. Sekiz tane fazladir.
Hutbe verirken de hoca efendinin ses tonunu iyi ayarlamasi gerekir.
Ibadeti arenadaki tdrene gevirmemek lazim. Cok yiiksek sesle okuyan
birine Peygamberler Sultan1 “Sesini biraz algalt; Allah duyar, merak etme”

buyurmadi mi1?.

Bu estetik diizey hemen her yerde kendini gosterir. Hi¢bir zaman
gurur ve kibir yoktur, tekebbiir yoktur; ne sanatgisinda, ne tim
anitsalligina ragmen vyapisinda. Gezin Topkap:r Saraymi, Harem'i.
Yspilarmn ne dis cephesinde, ne de i¢ donanimda gosteris ve kibir asla
yoktur. Incelik ve zarafet vardir. Ama Bati etkisinde insa edilmis
Dolmabahce Saray1 boyle degildir. Siileymaniye’yi karsi cephelerden
seyrederken heyecanlanirsiniz. O biiytiklik sizi tirkiitmez. Aksine iginize
huzur verir, giiven verir; yeseren umutlar1 kabartir. O bakimdan sanat
zemininde ytizyillar i¢inde {iretilmis bu kiiltiirel degerlerle olmasi gereken

anlamda tanismak lazim.

Yiiksekogrenimini  Tokat'ta kazanmis geng¢ arkadaslarimi
kutluyorum. Ya Istanbul’da olmaliydiniz, ya da Tokat'ta. Diin 6gleden
sonraki yolculugumuzda Ekrem Anag¢ ve Hasan Erdem’i tanidim. Tam bir
kiiltiir ve Tokat asi1 bu insanlardan Tokat yararlanmali. Burasy, gergekten
kiiltlir ve sanat tarihimizin degisik asirlarindan farkl eserleri biinyesinde
barmdiran ¢ok 6zel sehirlerden birisidir. Amasya’da Oyle. Sivas’ta bu biraz
daha eskiye gidiyor. 1000°’li yillarin basindan kalma Garipler Camii'nde
(1080) bir mihrap var ki, tizerindeki Muhakkak yazi'y1 gormeden hat
tarihi yazilamaz. Zemin oyma harfler kabartma teknigiyle yazilmis bu
saheserin bagka bir yerde benzeri yok. (Hicri) bes yiiz, alt1 yiiz, yedi yiiz
tarihli kitabeler her yerde yoktur. Tokat'ta bunlar hala var ve bunlar1 bir
sekilde merak etmek, yaklasmak, ¢c6zmek ve anlamak zorundayiz. Bunlar

bu topraklardaki varligimizin tapu belgeleridir.
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Yogun mesai tempomuzdan bir ara firsat bulup iki seye 6nem
vermeliyiz diye diisiiniiyorum: Doga ve tarih. Bir kusun otiisiinden zevk
almayan ezandan da zevk alamaz. Yagmur yagdigi zaman bir goliin
tizerine, tath ve nahif bir ses ¢ikarir. O sesi duyabilmeli; bigilmis bir ekin
tarlasma yagmur indiginde ne kadar tathh bir koku sarar etrafi, onu
hissedebilmelisiniz. Derenin, akan suyun sesi insani dinlendirir. Biitiin
bunlar size bir sey ifade ediyorsa siz dogayy, tarihi, insan1 ve hayat1 dogru
okuyabilirsiniz demektir. Biitiin bunlar1 saghkli okuyabiliyorsaniz,
gelecegi saglikli bicimde tasarlayabilirsiniz demektir. Dogayla irtibati
olmayanin onu yaratan ezeli irade ile de irtibati olmaz. Dogadan ve
tarihten devsirilmis o biiyiik datadan ruhen beslenmeyenin medeniyet

tasavvuru olamaz.

Hangi meslege kendinizi hazirliyorsaniz hazirlaym, bir sanat
daliyla hobi diizeyinde bile olsa mutlaka ilginiz olsun. Ya bir miizik aleti,
ya bir boya fircasi, ya da bir hat kalemi arkadasiniz olsun. Kanun ¢almaya
meyliniz yoksa fotografla mesgul olun. Hem dinlenirsiniz, hem
ogrenirsiniz. Bu mesgale ortaminda olusan giizellikleri ¢evrenizle
paylasirsiniz. Bu yolla hizmet de edersiniz. Bazen bir fotograf, kadrajt
icinde barindirdig: igerik yiizlerce sayfalik bir eserden daha etkili olur.
Bazen sadece iki ¢izgiden olusan bir karikatiir iki ytiiz sayfalik bir yazinin

yapamadigini yapar. Sanat iste budur.

Yeni mimari anlayisimizda keskin ¢izgiler hakimdir. Okullarimiz,
kopriilerimiz, kamu binalarimiz, hemen biitiin eserlerimiz bir bakima bu
yoniiyle maalesef ruhsuzdur. Ama eski eserlere baktigimizda resmi
binalar, hiikiimet konaklari, istasyonlar, hastaneler, iskeleler, neoklasik
donem dahil kimlikli yapilardir; o donem yapilarmm bir ruhu vardir.
Bunu hemen hissedersiniz. Bu bakisi ezbere tenkit, “eskiyi tekrar
ediyoruz” laflar1 isi ¢Ozmiiyor, yap1 kimligi zaviyesinden konuya

yaklasmak lazim. “Bir iilkenin havaalanina indiginizde genelde hangi



338| M. Hisrev SUBASI/Acilis Dersi

tilkeye geldiginizi anliyorsunuz. Ama bizim baz1 havaalanlarina
indiginizde Tiirkiye’de oldugunuz anlasilmiyor” demisti basbakan. Bu
cok gecikmis s6z beni hayli etkilemis ve umutlandirmistir. Yani bizi
ayiran, farkindalik yaratan bir sey yok yapilarimizda. Tarihle ve kiiltiirel
kimligimizle irtibati olmadigr zaman binalar temelsiz bir yapr gibi

duruyor.

Artik global bir diinya var. Ya o glaobalizmin herkesi ogiiten
diglileri arasinda eriyip gideceksiniz, ya da sizi siz yapan kiiltiirel
derinliginizden ve zenginliginizden gii¢ alarak ayakta kalmay

basaracaksiiz.

Insaf, insanin en glizel vasfidir. Peki, insafin temeli nedir, sevgidir.
Sevgi yoksa insaf da yoktur. Sevgi yoksa giiven yoktur. Giiven olmadig1
zaman toplum olamayiz. Birbirimizi sevemezsek, karsiliksiz sevemezsek
nasil toplum olabiliriz? Nasil ayakta kalabiliriz? Giiveni nasil tesis
edebiliriz? Bizi biz yapan degerler bunu sagliyor. O halde tarihi ¢ok iyi
okumak gerekiyor, siirinden misikisine, klasik sanatlarindan mimarisine
ve hayat anlayisina varmcaya dek. Latif Aga Konagi'ni gezdigim zaman
onun i¢inde yasayan insanlarin hayal diinyalarmi distindiim. Tokat'in
sadece merkezini degil, ilgeleriyle, koyleriyle, tarihi koseleriyle gezin. Ve
oradaki giizellikleri kesfetmeye calisin. Firsat bulup Tokat'in daglarinda,
derelerinde, yesilliklerinde dogayla irtibat kurmaya, onunla muhabbet
tesis etmeye calisin. Iste bu ikisi hayat boyu sizi dik tutacak ve boyun

egmeyecek bir yapiya sahip kilacaktir.

Beni sabirla dinlediginiz ig¢in Sayin Valim, Saymn Belediye
Bagkanim basta olmak tizere sizlere tesekkiir ediyor, daveti sebebiyle
Sayin Rektor Prof. Dr. Mustafa Sahin Beyefendi'ye siikranlarimi sunuyor,

ogretim yilinin basarili gegmesini diliyorum.



TEVHIT MESAJI -OZLU KUR’AN TEFSIRIi-

(Kitap Tanitimi)

Faysal ARPAGUS’

Ulkemizde ve diinyada Kur’an’i anlama ve giiniimiiz insanina
aktarma cabalarina her giin yenileri eklenmektedir. Bunlardan bir tanesi
de Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim iiyelerinden Prof. Dr.
Hasan ELIK’in kaleme aldig1 ve (o tarihte arastirma gorevlisi olan Dr.)
Muhammed COSKUN'un katki sagladigi, Fikir Yayinlarindan ¢ikan ve
2013 Temmuz'unda okuyucuyla bulusan “Tevhit Mesaji” adli muhtasar
tefsirdir. Bir tercime-mealden daha Ote olusundandir ki alt baglik olarak

“Ozlii Kur’an Tefsiri” kaydi, kapak iizerinde yer almistir.

Miiellif ‘Sunus’ta, Islam Medeniyetinin temelinde Kur'an’in
oldugunu belirttikten sonra kendisinin de ¢ok kiiciik yaslarda Kur'an'
ezberlediginden, daha sonra Kur'anin nazil oldugu cografyada uzun
yillar kaldigindan ve bu esnada her yil Mekke’ye hac icin gelen diinya
Mislimanlarinin yasam tarzlarini gozlemleme ve tanima imkan:
buldugundan bahseder. “Arap dilinin kitabi Ozelliklerinin yani sira
sifahi/konusma hususiyetlerini kavramada, dolayisiyla ash itibariyle
kelam olan Kur'an’it anlamada o cografyada kalmasinin, biiyiik katkisi

oldugunu” ifade etmektedir. Istanbul’a dondiikten sonra bazi dostlarinin

* Ogr. Gor., Gaziosmanpaga Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, faysal.arpagus@gop.edu.tr
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tesvikiyle Kur’an tefsiri hazirlamaya girisen miiellif, Mukatil b. Siileyman,
Eb(i Ubeyde, Ferra, Ibn Kuteybe ve Taberi gibi ilk donem kaynaklarini
etlit edip Allah-insan, tevhit-sirk gibi Kur’an'in ana konular1 hakkinda
diistinceleri olgunlastiktan sonra bu ¢alismay: yapmaya karar verdigini

belirtir.?

Esere takriz yazan Prof. Dr. Bekir Topaloglu da, oncelikli olarak
Kur'an’in insanlar tarafindan okunup anlasilmasi ve benimsenip amel
edilmesi i¢in gonderilmis bir kitap olduguna vurgu yapar. Bu amagla,
adeta Arapca’min fotografin1 ceker gibi yapilan meallerde Arapga metni
Tiirkceye neredeyse kelime kelime aktarmanin muhtevayr ve manayi
kaybettirdiginden s0z eder ve ¢cogu zaman Arapgadan anlasilan mananin
Tiirkcede boyle ifade edilmedigini belirtir. “Tevhit Mesaji”nin ise —biraz
da serbest terciime ve 0zlii tefsir olmasi1 hasebiyle- bunu gerceklestirdigini

dile getirir.>

[slam diinyasinin Bat1 karsisinda geriye diismesinden sonra kendini
sorgulama girisimi sz konusu olmus ve her tiirlii problemin, Kur’an'in
rehberliginde ¢o6ziime kavusacagi diisiincesi, vahy-i ilahinin yeniden
anlasilma c¢abasina zemin hazirlamistir. Bu sorgulama Cumhuriyetle
birlikte iilkemizde “meal” gelenegini ortaya g¢ikarmis, Elmalilhi Hamdi
Yazir bunun neticesinde “Hak Dini Kur’an Dili” adli tefsirinin yamn sira
meal isini de iistlenmistir® “Her ne kadar Elmalili merhum, tefsirinin
onsoziinde, Kur’an’in birebir terciimesinin imkdnsiz oldugunu ifade etmis
olsa da Kur’an metninin birebir ¢evirisi “meal” adi altinda siirdiiriilmiis
ve erbabimin her firsatta cesitli sekillerde tenkit ettigi problemler ortaya
¢tkmistir.”* Bu meyanda onun ardindan pek ¢ok calisma yapilmis ve

maalesef murad-1 ilahi, nlizul ortamindaki anlamindan uzaklasmistir.

! Hasan Elik — Muhammed Coskun; Tevhit Mesaji, Fikir Yayinlari, Istanbul, 2013, s. XI-XIL
2 Tevhit Mesaji, s. XVI-XVIIL

3 Hidayet Aydar, Kur'dn-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi, Kur’an Okulu Yaymcilik, Istanbul,
1996, s. 200-213; Aysenur Fidan, ‘Kur’dni Hayat’, say1: 36, s. 115-116.

4 Tevhit Mesaji, s. XXL
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Prof. Dr. Bekir TOPALOGLU'nun da ifade ettigi iizere dipnotlarla yapilan
acitklamalar da dogru anlamay:1 saglamaya ve ihtiyaci karsilamaya
yetmemistir.> Bu anlama problemini ortadan kaldirmak adina Tevhit
Mesajinin muhteva ve yontemi konusunda su hususlar dikkat

cekmektedir:

‘Girig’ kisminda, Kur'an’in en temel mesajimin “tevhit” olmasi,
dolayisiyla ¢alismanin bundan miilhem “Tevhit Mesaji” olarak
isimlendirildigi ifade edilir.® Klasik tefsirlerde yer alan mukaddimelere
benzer tarzda kaleme alinan Giris'te “Kur’an ve Tefsir”, “Lafzi ¢evirinin
imkansizlig1 ve ‘meal’ yontemi”, “Kur’an’in niizulii ile Hz. Peygamber’in
siretinin ayrilmazlig1”, “Kur’an’in dil ve tislup 6zellikleri”, “Dipnotlar ve
referanslar”, “Bu c¢alismanin diger bir hususiyeti” bagliklarinda tefsirin
yontemi ortaya konulmakta; ama biitiin ¢abalara ragmen ulasilan
kanaatlerin insani zaaflarla maldl olabilecegine dikkat cekilerek “Biitiin bu
zaaflara karsit bizi mazur kilacagina inandi§imiz sey, emegimiz ve
niyetimizdir” seklinde miitevazi bir yaklasim sergilenmektedir.” Hemen
ardindan eserin; tefsir, hadis, siyer ve tarih, liigat ve diger kaynaklar1 yer

almaktadir.

Mushaf siralamasmin takip edildigi calismada, her bir siirenin
omurgasini olusturdugu diistiniilen spot bir ifade, stirenin adindan hemen
sonra yer almaktadir. Ornegin; Fatiha, “Tevhit inancinin kapisi”; Bakara
“Israilogullarinin  buzag kiiltiinii yikmak icin kesilmesi emredilen
kurban”; Enfal, “Bedir savasindan sonra paylasiminda ihtilaf ¢ikan
ganimetler”; Yusuf, “Sabuir, iffet ve merhamet timsali peygamber”; Zilzal
“Inkarcilar1 dehgete diisiirecek kiyamet sarsintis1” gibi... Ayrica eger bir
streyi olusturan farkli konular varsa bunlar alt bashklara ayrilarak
biitiinti olusturan parcalarin neler oldugu gosterilmeye calisilmistir.

Ornegin; Alak stiresi “Ilahi vahyin baslangia1”, “Tevhide ve Hz.

5 Tevhit Mesaji, s. XVIIL
6 Tevhit Mesaji, s. XIX.
7 Tevhit Mesaji, s. XXXVIIIL
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Peygamber’e diismanlik eden Ebw Cehil ve diger miisrikler” alt
basliklarina ayrilirken, Beyyine stiresi, “Vaktiyle peygamber bekleyen
Yahudi ve miisriklerin sonraki tavirlar1” ve “kendilerini dogru yolda

goren Yahudi ve miisriklere cevap” alt baghklarina ayrilmistir.

Aslinda bu, “yapisalc1 yaklagim” olarak bilinen yaklasim tarzidir ki
buna gore bir stireyi olusturan omurga konu etrafinda onu destekleyen
yan konularin oldugundan hareketle klasik tefsirlerde bilinen ve siire
icerisinde birbirinden farkli konularin oldugu/olabilecegi varsayimina
aykir olarak stireleri biitiinliik icerisinde ele alan modern bir yaklasimdr.
Tevhit Mesaji'inda bunun en ¢arpict Orneklerinden birisi, Kiyamet suresi
16-19. ayetlerdeki ibarenin, bilinenin aksine, Hz. Peygamber'in vahyi
alirken onu unutma endisesiyle aceleyle dilini hareket ettirmesi seklinde

olmadigidir. Bu ayetlerin terctimesi soyle verilmistir:

“13-19. Kald ki sizler, o giin cesitli bahaneler uyduracak olsaniz da
aslinda yaptiklarimizi gayet iyi bilmektesinizdir. Bu yiizden o giin
size: “Bosuna dil dokiip mazeret uydurmaya kalkmaymm! Diinyadaki
biitiin amelleriniz tarafimizdan kaydedilmistir ve bunlar size tek tek
okunacaktir. Bu yiizden artik mazeret uydurmay: birakin ve dinleyin;
bir itirazimiz varsa da soyleyin!” denilecek ve boylece biitiin

yaptiklarinizin hesabini verip cezasini ¢ekeceksiniz.”
Dipnotta ise su agiklamalar yer almaktadir:

“On alt1 — on dokuzuncu ayetler genelde Hz. Peygamber’e
hitap edermis gibi anlasilir ve onun vahiy alirken aceleyle dilini
hareket ettirip bir an once ayetleri ezberlemeye calistig1, burada
da onun bu davramsimmin gereksizliginin ifade edildigi
diistintiliir. Oysa boyle bir durumda bu ayetler, stirenin geri
kalan kismindan biisbiitiin kopuk ve ilgisiz olacaktir. Tek
seferde vahyedilmis kisa bir siirenin igerisinde, biittinliigii bu
kadar bozacak bir kopmanin olmast pek makul

goriinmemektedir. Bu sebeple burada, Fahreddin er-Razi'nin
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Kaffal’den naklettigi yorumu esas aldik ve ceviriyi ona gore

yaptik. Dogrusunu Allah bilir.”®

Tevhit Mesaji'nda, tipki Celaleyn Tefsiri'nde oldugu gibi, ilk donem
mubhataplar dikkate alinmis delil ve karinelerle (3l \&) Lgibi umum ifade
eden lafizlarin, niizul doneminde kimi muhatap aldig1 belirlenmeye
calisilmistir. Baglamdan kopuk, sirf lafzin zahirine dayali bir terciime-
meal yapilmamistir. Mesela Bakara 2/21 ayeti “Ey Allah nezdinde bazi
varliklar1 sefaat¢i kabul edip onlari Allah’a ortak kosan miisrikler!”
seklinde terclime edilmis ve buna gerekge olarak su agiklamalara yer

verilmistir:

“... Bu hususta ihtilaf olmakla birlikte, “Rabbinize ibadet edin”
(£5,%) ifadesi, hemen biitiin miifessirler tarafindan “tevhit emri”
olarak tefsir edilmistir (bk. Taberi, Kurtubi, Ibnir'1-Cevzi, Ibn
Atiyye vb). Bu durumda ciimlenin basindaki “ey insanlar!” nidasi,
tevhit konusunda problemi olan kimseleri oncelikli hedef aliyor
olmalidir. Kald: ki ayetin devamindaki ifadeler, burada Mekke
miisriklerinin  kastedildigini  sarih  bir  sekilde ortaya

koymaktadir...” ?

Tevhit Mesaji'nin baglam konusunda dikkat cektigi hususlara bir
baska 6rnek vermek gerekirse, tasavvuf kiiltiiriiniin, nefsin mertebeleri
konusunu ele alirken sikca isledigi, Fecr siresinde kendisine atif yapilan

“nefs-i mutmainne” meselesidir. {lgili ayetler sdyle terciime edilmistir:

“27-30. Ey kendilerini dogru yolda, el¢imiz Muhammed’i sapkin
olarak goren miisrikler! Vakit varken bu tavrinizdan vazgegin ve
Muhammed’e vahyettigimiz ilahi emirlere kulak verip sadece
Allah’a kulluk eden tevhit ehli miiminlerin arasina katilin. Sunu

iyi bilin ki ancak bunu yaptiginiz takdirde Allah sizlerden razi

8 Tevhit Mesaji, s. 1287.
9 Tevhit Mesaji, s. 12
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olacak ve sizi hosnut edecek olan cennet nimetleriyle

odillendirecektir.”10

Gortildiigti lizere burada, “huzur bulmus, kurtulusa ermis bir
nefisten” bahsedilmemekte, aksine kendi dogrulugundan emin, Hz.
Peygamber’'i de sapkin olarak goren bir anlayistan bahsedilmektedir.!!
Eger nefs-i mutmainneden kasit, ‘huzur bulmus, kurtulusa ermis bir nefis’
ise bu anlayis, niizul ortamu sartlarinda ve kendi baglaminda degil; ancak
I[slami ilimlerden Tasavvufun vyerlesip kurumsallasmasindan sonra

anlasilacak bir mana olabilir.?

Tevhit Mesaji'nin yontemi ve konulari ele alis sekli, Kur’an'in kendi
zemininde anlasilmasini iddia eden 6nemli bir ¢alismadir ki bu da ancak
takdir edilecek bir seydir. Akil silizgecinden gecirilerek okundugu
takdirde ve darb-1 meseller, kinayeler, istiareler ve Kur’an’in ele aldig1 sair
edebi yaklasimlar kendi mana ekseninde degerlendirildiginde eserin
kiymeti daha iyi anlasilacaktir. Onyargilardan uzak, anlamaya yonelik

adilane yaklasim, ona bu kiymeti vermeyi hak ettirmektedir.

10 Tevhit Mesaji, s. 1342
11 Tevhit Mesaji, s. 1342
12 Tevhit Mesaji, s. XXVIII-XXX



UVEYS ILE GIYDIM HIRKA
(SIIR SERHLERI)
(Kitap Tanitimi)

Yilmaz OKSUZ

Klasik siirimizin yiiksek ziimreye hitap ettigi, halktan kopuk
oldugu, Arapca-Farsca kelimelere boguldugu, agdal bir dille yazildig: vb.
hususunda bir¢ok tartisma yapilmis ve hala yapilmaktadir. Biitiin bunlar
bir yana. Su kadarini soylemek gerekir ki; klasik siirimiz gergekten ilk
bakista gilinlimiiz insanina yabanci gelmekte ise de giizel bir eda ile
okunup yasayan Tiirkge ile izah edildiginde onun ruhunu oksamakta ve
duygularin1 harekete gecirmektedir. Iste Alim Yildizin kaleminden
siizilen ve BE Yaymlar1 (Sivas 2014) tarafindan okurlarinin ilgisine
sunulan “Uveys Ile Giydin Hirka”, bu gayeye hizmet edebilecek giizide bir

eser.

111 sayfa hacminde alt1 siir serhinden olusan eserde sirasiyla birer
adet tevhid, miinacat, naat, devriye, mersiye ve gazel bulunmaktadir.
Manzumelerin siras1 hususunda klasik edebiyatimizdaki divan tertibi
gelenegine riayet eden miellif, once tiir yahut sair hakkinda bilgi
vermekte sonra s0z konusu siiri serh etmektedir. Bu baglamda yazar, ilk
sirayl Niyazi-i Misri’'nin tevhidine ayiriyor. On alt1 beyitten meydana

gelen siire, “Veli drif celdl icre cemdlini goriir her dem” bashigini vermek

* Ogr. Gor., Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, yilmaz.oksuz@gop.edu.tr
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stretiyle kainattaki hususlarin aslinda yiice yaraticinin celal ve cemal
sifatlarinin birer yansimasi oldugunu, bunlarin stirekli birbirini takip
ettigini ve arif olanlarin “giizel bakan giizel goriir” sirrinca celadl igindeki

cemali gordiigiinii ifade ediyor.

Ikinci sirada FuzGli'nin “Yok bende bir amel sana sdyeste” misrainda
kendini bulan miinacatim1 goriiyoruz ki yazar, kulun acz ve fakrinin dile
getirildigi siiri ayn1 hassasiyetle agikliyor. Miinacattaki bazi1 kavramlarin
fatiha suresindeki “sirat-1 miistakim” ifadesini c¢agristirdigl, “sirat-1
miistakim” tizere gidebilmek icin Rabb’in lutfu ile Hz. Peygamber’in
rehberliginin gerekli oldugu ve “ya Rab” ifadesiyle baslayan siirin yine
“ya Rab” nidasiyla sona erdigi, miinacatin ruhuna uygun bir eda dile

getiriliyor.

Bu yakarisin ardindan “Esir-i derd-i askim yd Resillallah” nidasiyla
bizi karsilayan yazar, iiciincii kisimda Siileyman Nahifi'nin peygambere
duydugu ask ve hasreti okuyucuya nahif bir iislupla aktarmay1 tercih
ediyor. “Bu giil bahgesinde cefa dikeninden incinmis nasipsiz, ¢aresiz bir
bilbiilim” diyerek basladigi serhe “kerem kil lutf u ihsaninla, ac
cekmekte olan gonlimii mutlu et, nahifiyim kapinda bir dilenciyim ey

Allah’in sevgilisi” ifadesiyle nihayet veriyor.

Bir sonraki siirde Yunus Emre ile “Sorun bana kande idim” diyerek
insanin bezm-i elestten onceki durumuna isaret eden yazar, Allah’tan
ayrilan nur-1 ilahinin tekrar Allah’a doniistinii vahdet-i viicud anlayisi
icerisinde ele aliyor. Buna gore; Eyylb ile derde esir, Yunus ile balik
karninda, Zekeriya ile agac gdvdesinde, Nuh ile tufanda, Ismail ile bicak
altinda, Ydsuf ile kuyuda, Yakub ile efganda olan insan, Belkis ile tahta
oturmakta, Siileyman ile saltanat siirmekte, Musa ile Tur’a ¢ikmakta ve
nihayet Ahmed ile mi'raca yiikselmektedir. Ayni insan, bir yandan

Mansur ile “ene’l-hak” deyip dara gekilirken diger yandan itaatin sembolii
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Uveys ile hirka giyip kutlu bir mahrumiyete dogru yiiriimektedir.

Nitekim eser, ismini de buradan aliyor:
Mi’ric gecesi Ahmed'in dondiirdiim arsta na’linin
Uveys ile giydim hirka Mansur’la urganda idim.

Yildiz, “Ecel celdlileri aldi Mustafa Hani” bashigiyla yazdig: kisimda
16. ytlizyil sairi Tasglical1 Yahya'y1 bugiine getirirken Sehzade Mustafanin

idamindan duydugu tiziintii ve 1stirab1 da dizelerine hem-dem eyliyor.

Ve artik veda vakti yaklasmistir. Ama Osman Nevres'in yiicelen
sevdasim konuk ettigi o muhtesem gazelinin biiyiisii i¢inde bunu geg
anliyoruz. Yazar, askin yiiceligini, sevgilinin erisilmezligini ama buna

ragmen vazgecilmezligini asagidaki beytin birinci misrasiyla 6zetliyor.
Ziilfiin gorenlerin hep bahti siyah olurmus
Tek ziilfiinii goreydim bahtim siyah olayd:.

Niyazi ile celal i¢indeki cemali goren, Fuzli ile “ya Rab” diyerek
yakarista bulunan, Nahifi ile ask derdinin esiri olan, Y{nus ile alemi
dolasan, Taslical: ile haksizlig1 elestiren Yildiz, Nevres ile gazel vadisinde
gezen giizeli resmetmektedir. Sonug olarak; Veysel Karani'nin ¢ok istedigi
halde -annesine olan itaatinden dolay1 Hz. Peygamber’i gorememesi, ama
bununla birlikte ona inanmas1 ve onun dinini en giizel sekilde yasamasi
gibi, miellif s6z konusu siirlerin sairlerini gormemis ama onlarin
eserlerini -yasayan Tiirkce’ye itaat ederek- en giizel sekilde yorumlamistir;
yahut tasavvuftaki {iveysilik makami ile silsiledeki kopuklugun
giderilmesi misali, yazar klasik edebiyatimizin sayisiz {iriinlerinden alt1
tanesini serhetmek stretiyle ge¢mis ile bugiin arasindaki dil ve tislup
farkliigindan dogan kopuklugu gidermis, adeta edebiyat giilsenimizden
aldigir alti kirmizi giilii bugiliniin insamina birer gonca tazeliginde

sunmustur denilebilir.
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