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Editor'den

Ulkemizde Ilahiyat Fakiilteleri yaptig1 ilmi calismalarla dinin sahih
kaynaklara dayali olarak dogru anlasilmas: ilkesi dogrultusunda 6zgiir
diistincenin en giizel 6rneklerini sunmaktadir. Alaninda vukfiyet sahibi
akademisyenlerin yaptiklar1 katkilarla insanimizin ihtiya¢ duydugu bilgi
havuzu giin gectik¢e zenginlesmektedir.

Fakiiltemiz kurulusunun birinci yilinda bir yandan kadrolarim
olusturup egitim-0gretime hayatina baslarken bir yandan da akademik
camiaya katkilarim1 sunmayr bir amag¢ olarak benimsemistir. Bu
dogrultuda Haziran 2013’te ilim insanlarimin ¢ok degerli calismalarini
iceren “Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi” adh
hakemli dergisinin ilk sayisini yayinlamistir.

[k sayimizin yaymlanma heyecan1 sénmeden hemen ikinci sayinin
calismalarina baglanmis, makalelerin hakem siireci tamamlanarak baskiya
hazir hale getirilmistir. Bu ¢alismalar stirdiiriiliirken yayin kurulu yaptig:
toplantilarla ilk sayiyr her yoniiyle degerlendirmis, gelecek sayilara
yonelik oneriler dikkate alinarak eksiklikler giderilmeye calisilmistir.

Bu sayida Tefsirden Islam Hukukuna, Tasavvuftan Kelama, Islam
Tarihi ve Felsefeye kadar genis bir yelpazede makaleler bulunmaktadir.
Soyle ki; Prof. Dr. Kadir OZKOSE Afrika ile aramizda manevi bir koprii
kurarak “Osmanli Devleti ile Senusiyye Tarikat1 Arasindaki iliskiler”e
dikkat cekmekte, Islam cografyasindaki topluluklarin birbirlerine giiclii
baglarla nasil bagli oldugunu gozler 6niine sermektedir. Bu sayiya iki
makalede iki risaleyi merkeze alarak yaptig1 degerlendirmeler ile katk:
saglayan Yrd. Doc. Dr. Ahmet Inanir, “Ibn Bahdeddin’in “Risile Ala
Risale Ali Celebi fi'd-Deveran ve'r-Raks” Adli Risalesinin Tahkik,
Terciime ve Degerlendirilmesi” adli c¢alismasinda, fukaha ile
mutasavviflar arasinda cereyan eden teganni ve lahn tartismalar:
hakkindaki goriis ayriliklarina deginmekte, ayrica sozii edilen risalenin
miiellifi ile ilgili mevcut farkli isnatlar1 degerlendirmektedir. “Ibn Ebi’l-



Izz’in “Ittiba’” Adl1 Risalesi Baglaminda Ebu Hanife ve Hanefi Mezhebi
Orneginde Taklide Dair Gériisleri” calismasi ile de Ibn Ebil 1z’in Ictihad
ve Taklid alanindaki goriisleri dogrultusunda, Babertinin Hanefi
mezhebinin taklidi ile ilgili yaklasimlarina yonelttigi elestirilerini
karsilastirmakta, bu alanda ileri stirdiigti iddialarin hala gtincelligini
korudugunu ifade etmektedir. Yine Islam Hukuku alaninda 6nemli bir yer
tutan haddlerin, islenen sucu engelleyici olma etkisi yoniine yogunlasan
Yrd. Do¢. Dr. Nazim BUYUKBAS “Islam Ceza Hukukunda Haddlerin
Caydiriciligr” bashgr altinda konuyu incelemekte, su¢ ve caydiricilik
denkleminde uygulanan cezalarin birey ve toplum giivenligi agisindan
etkisini, varilan sonuglar1 degerlendirmektedir.

Yrd. Dog. Dr. Veysel AKKAYA, Gazzali 6rneginden hareketle
Kuran ayetlerinin tefekkiirii ¢cercevesinde basvurulan teorik yontemlerin
basar1 durumunu incelemek tizere belirli yas gruplar {izerinde yapilan
calismalarin sonuglarimi degerlendirdigi “Tahsis, Mefhum-i Muhalif ve
Dua Yontemleri ile Kur’an Tefekkiiriine Tasavvufi Yaklasim ve Bazi
Uygulamalar (Gazzali Ornegi)” adli makalesiyle alan ile ilgili bizlere bir
saha arastirmasi sunmaktadir. Yrd. Do¢. Dr. Mehmet AYAS, hayatimizda
her gecen giin Onemi artan degerler egitimi baglaminda duanin etkisi
{izerine yogunlastigi “Dua Ogretiminin Birey Uzerindeki Etkileri ve
Degerler Egitiminde Degerlendirilmesi” bashkli incelemesinin
sonuglarini bizlerle paylasmaktadir. “Giiniimiiz Tiirk Toplumunda
Felsefeye Yonelik Olumsuz Bakisin Tarihsel Arka Plan1 Uzerine Bir
Inceleme” baslikli makalesiyle Yrd. Dog. Dr. Ali YILDIRIM, son aylarin
onemli tartismalari arasinda yer alan Ilahiyat fakiiltelerinde okutulan
felsefe derslerinin durumu ile ilgili yaklasimlara tarihi perspektif
kazandiracak bir ¢alisma ortaya koymaktadir. Dr. Muhammed OKUDAN,
kadina siddetin Onlenmesi ile ilgili ¢alismalarin yapildig1 bir donemde
Mardin Olgeginde 19.yy. Osmanli toplumunda kadinin yeri ve konumunu
ser’iyye sicilleri verileri dogrultusunda incelemekte, yaygin kanaatin
aksine, kadinlarin giindelik hayatin igerisinde etkin bir sekilde yer aldig:
sonucuna varmaktadir. Calismasinin baslig1 “XIX. y.y’da Mardin’de Aile
Yapis1 ve Kadinin Toplumsal Statiisii”diir. “Meani’l-Kur’an’da el-
Ahfeg’in Siirle istishadda Bulundugu Garib Kelimeler”i inceleyen Dr.
Siileyman KAYAGIL, Kuranda gecen garip kelimelerin anlamlarina
ulasmada Arap siirinden yararlanma hususunu el-Ahfes Orneginden
hareketle ele almakta, ilk donem dilbilimcilerin goriisleri ile karsilastirmali
olarak incelemektedir.



Bu sayimizda biri Arapgadan, digeri Osmanlicadan olmak tizere iki
ceviri bulunmaktadir: Yrd. Do¢. Dr. Muammer BAYRAKTUTAR, Ahmed
b. Muhammed Fukeyr'den yaptigi “Hadisleri Anlamada Biitiinciil
Yaklasim” adli terciimeyle hadislerin anlasilmasina yonelik ileri siiriilen
meseleler {izerine bir inceleme sunmakta, siinneti dogru anlamamnin
ilkelerini ortaya koymaktadir. Ercan SEN ise, Kur'an'in terciimesi ile ilgili
kaleme alinmis, igerisinde oOzgiin goriisler bulunan Osmanlinin son
donemlerine ait bir risaleyi incelemekte ve degerlendirmektedir. Calismas1
“Milasli Ismail Hakki'nin (1870-1938) Kur’an Terciimesine Dair Bir
Risdlesi: “Kur’an Terciime Edilebilir mi? Ve Yeni Vadide Fatiha

Terciime ve Tefsiri” adin1 tasimaktadir.

Bu sayida ayrica bir kitap ve Fakiiltemizce gerceklestirilen iki panel
tanuitimi bulunmaktadir. Yrd. Doc. Dr. Nazim BUYUKBAS tarafindan
tanitilan kitap yine giincel bir konuyu, engelli hukukunu islemektedir.
Yrd. Dog. Dr. Hilal OZAY'mn kaleme aldig1 ve Islam hukukuna gore
engellilere saglanan kolayliklari arastiran” Islam Hukuku Acisindan
Bedensel Engellilik” adli bu c¢alisma alaninda ¢ok onemli bir boslugu
dolduracak niteliktedir.

Fakiiltemiz iiniversite-toplum biitiinlesmesine katk: saglama adina
2012-2013 oOgretim yilinda, bulundugu ilin yetistirdigi ilim wve fikir
onderlerini tanitmay1 planlamis, bu cercevede bir dizi panel diizenlemeyi
kararlagtirmistir. S6z konusu panellerin ilki Ekim ayinda gergeklestirilen
Hayreddin Tokadi Paneli, ikincisi ise Kasim ayinda yapilan Seyhiilislam
Ibn Kemal Panelidir. Dergimizin son boliimiinde Yrd. Dog. Dr. Mustafa
Canli'min Hayreddin Tokadi, Dog. Dr. Hiiseyin Celikin Ibn Kemal
panelini tanitim yazilar1 bulunmaktadir.

Dergimize makaleleriyle katkida bulunan akademisyenlerimize,
inceleme ve degerlendirmeleriyle bu c¢alismalarin olgunlasmasina
yardimci olan hakem hocalarimiza tesekkiir ediyor daha iyiye ulasma
adina okuyucularimizin elestiri ve 6nerilerini bekliyoruz.

Selam ile...

Aralik 2013






OSMANLI DEVLETI iLE SENUSIYYE TARIKATI ARASINDAKI
ILISKILER®

Kadir OZKOSE*

Ozet

On dokuzuncu ytizyil Kuzey Afrika’sinda ortaya ¢ikan son donem
tasavvuf akimlarindan biri olarak Sentisiyye tarikati, dini, ilmi, i¢ctimai ve
siyasi hayatta derin tesirler icra etmis bir harekettir. Geleneksel tasavvuf
anlayisinin yaninda modern diinyamin ortaya c¢ikardigi sartlar geregi
toplumsal taleplere cevap veren bir tasavvuf cizgisini de benimsemistir.
Gerek tegkilat yapisi gerekse diisiince diinyasi nedeniyle genis taraftar
kitlesi kazanan ve Osmanli cografyasinda varlik gosteren bir tarikat olarak
tarikatin dogdugu Trablusgarb eyaletinin Osmanli valileri tarikat
seyhleriyle dogrudan temas kurmustur. Batimin somiirge ve emperyal
emellerine kars1 siddetli tavir gosteren, bir asra yakin bagimsizlik
miicadelesine Onciilitk eden Sentsiyye, bolgedeki yerel yoneticiler,
Istanbul’daki hilafet merkeziyle dogrudan temas kurmus, Osmanl
devletinin ideallerine sadik kalmis, Osmanl yetkilileri de tarikatin

faaliyetlerine gereken ilgi ve destegi esirgememistir. Makalemizde

* Bu metnin ilk hali Cezayir'in Oran kentinde 02-05 Haziran 2007 tarihlerinde “Les
Influence Ottomanes au Maghreb” Sempozyum”unda teblig olarak sunulmustur.
** Prof. Dr., Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, kadir.ozkose@gop.edu.tr
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Sentisiyye mesaythinin Osmanli yetkilileriyle gerceklesen temaslarina,
yardimlagmalarina, haberlesmelerine, mektuplasmalarina ve karsilikhh

ziyaretlesmelerine yer verecegiz.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Senisiyye, Libya, Kuzey Afrika,

Tasavvuf, Tarikat.

THE RELATIONS BETWEEN OTTOMAN STATE AND SANUSIYYA
ORDER

Abstract

Sanusiyya order, one of the late sufi movements that emerged out
in North Africa in 19th century, is a movement that has had profound
effects on religious, scientific, social and political life. Besides the
traditional conception of sufism It has also adopted a sufi route that meets
social demands which came out due to the conditions posed by the
modern world. As a result of both the organizational structure as well as
the world of thought the Sanusiyya sect has gained an extensive number
of followers in Ottoman land thus Ottoman Mayors of Tripolitania

,where the sect emerged out ,had direct contacts with the Sheikhs of sect.

Sanusiyya has showed harsh attitude against colonial and imperial
aims of the west and leaded independence struggle for almost one
century. It has made direct contacts with the local administrators and the
center of the Caliphate in Istanbul and stayed loyal to the ideals of
the Ottoman State therefore Ottoman authorities showed necessary

interest and support on the activities of the sect.



Osmanli Devleti ile Sendsiyye Tarikati.. |13

In this article we will give place to mutual visits, letters
correspondence and assistance between Senusiyye Sheiks, masters and

Ottoman authorities.

Key Words: Ottoman State, Sanusiyya Order, Libia, North Africa,
Sufism.

Giris

Kuzey Afrika topraklari yaklasik 400 yil boyunca Osmanh
Devletinin kontrolii altinda kaldi'. Kuzey Afrika iilkelerinden Libya ise
1517 tarihinden itibaren Osmanli hakimiyetine girdi. Osmanli’nin bu uzak
eyaleti gonderilen valilerle merkeze bagh olarak yonetildi. Osmanl
Devletinin Libya’daki egemenligi birinci ve ikinci donem olmak {izere
genelde iki kisma ayrilmaktadir. 1517 ile 1711 yillar1 arasi birinci donem
ve 1835 ile 1911 yillar1 arasi ikinci dénem olarak bilinmektedir. Tki dénem

arasindaki stirecte (1711-1835) ise bolge Karamanl idaresine girdi?.

Turgut Reis, Yahya Pasa, Mustafa Pasa, Muhammed Pasa, Cafer
Pasa, Siileyman Pasa ve Halil Pasa birinci donemde gorevlendirilen
Osmanli valilerindendir. 1711 yilinda Trablusgarb valisi olan Karamanli
Ahmed Bey, burada Osmanli Devletine tavir koyarak bagimsizligini ilan
etti. Gergeklesen Ozerklik girisimini bastirmak {izere Osmanli padisahi
Kemal Pasa’y1 gorevlendirdi. Fakat Kemal Pasa isyan1 bastirmada basarili
olamadi. Kemal Pasa kisa bir siire sonra Zivara’da vefat etti. Esrarengiz bir
sekilde cereyan eden bu 6liim hadisesini tetkik etmek icin gonderilen
Muhammed Pasa da pek basarili olamadi. Bu siirecte, Ahmed Bey
otoritesini pekistirdi. Sonunda Sultan bir ferman yayinlanarak Libya’daki

Karamanlilarin 6zerkligini tanimak zorunda kaldi.

1 H. Goldberg, The Book of Mordechai-A Study of the Jews of Libya, Philadelphia 1980, s. 73.
2 Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 5. Baski, Ankara 1995, c.
IX, s. 256.
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Karamanlilar donemi Libya’da bir dizi isyan, buhran ve kargasanin
yogun olarak vyasandigi donemdir. Karamanli Beyler isyancilar:
cezalandirmaya ve bedevileri vergi vermeye zorlasalar da biitiinliigi
saglayamamislardir.® Kargasa ortami devam ederken Libya'min tekrar
Osmanli egemenligi altina girmesini saglamak amaciyla Istanbul’dan
Trablusgarb’a Necip Pasa oOnderliginde yirmi iki gemiden olusan bir
donanma gonderilmistir. Mayis 1835’te Trablusgarb’a ulasan ve bolgeyi
kontrol altina alan Necip Pasa cosku ve heyecanla karsilandi. Son
Karamanl: sultan1 Ali Pasa teslim olurken,* 01 Haziran 1835’te Necip Pasa
resmen Libya valisi olarak ilan edildi ve bolge tekrar Osmanli Devletine

baglandi. Boylece Karamanlilarin yonetimi 1835 yilinda son bulmus oldu.

Ikinci hakimiyetleri déneminde Osmanlilar daha sistematik ve
tutarli siyaset izlemeye calismislardir. 1835-1911 yillar1 arasinda eyalet
otuz ii¢ vali tarafindan yonetilmistir. Otuz validen 0zellikle {i¢ti bolgede
etkili olmustur.® Diger valilerin, eyaleti bile tanimadan gorevden alinmasi,
hizmetlerin yiritiilememesine yol ag¢mistir. 1830 yilinda Fransizlar
tarafindan Cezayir'in isgal edilmesi, Osmanli devletinin Libya konusunda
daha ciddi bir tutum takinmasma sebep olmustur. Valiler bu durum

karsisinda yeniden idari yapilanmay1 gerceklestirmeye koyulmuslardir.®

3 {smail H. Uzuncgarsili, Osmanlt Tarihi, Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 5. Baski, Ankara
1995, c. IV/I, s. 252.

4 L. Charles Feraud, Annales Tripolitaines, Tunus 1927, s. 367-370; Nicola Ziadeh, Libya fi'l-
ustiri’l-hadise, Kahire 1966, s. 45-52; Sevki Ataullah Cemil, el-Magribu’'l-Arabiyyii’l-Kebir
fi'l-asri’l-hadis (Liya-Tunus-Cezayir-Magrib), Kahire 1977, s. 143.

5 Ahmed Naib el-Ensari, el-Menhelii’l-azb fi tarih-i Trablusgarb, Istanbul 1317, s. 345; A.J.
Cacchia, Libya under the Second Ottoman Occupation (1835-1911), Tripoli 1945, s. 46;
Ziadeh, Libya, s. 52; Magali Morsy, North Africa 1800-1900 —a Survey the Nile Valley to the
Atlantic-, London 1984, s. 269.

6 Antoni Joseph Kiya, Libya fi'l-ahdi’l-Osméniyyi’s-Sani — 1835-1911, Daru Thyai'l-Kiitiibi'l-
Arabiyye, Kahire 1946, s. 62.
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Libya'da gorev yapan son donem Osmanli valilerini su sekilde

siralayabiliriz:”

Ali Asker Pasa 1840-1842
Mahmud Emin 1842-1847
Ahmed Izzet Pasa 1848-1852
Mahmud Nedim 1858-1860
Mahmud Nedim 1860-1867
Mubhtar Pasa 1868-1869
Muhammed Arif Pasa 1869-1970
Bertav Pasa 1870-1871
Semsi Pasa 1871-1872
Abdullah Kiirdi Pasa 1872-1873
Ali Kemal Pasa 1873-1876
Ali Hilmi Pasa 1876-1878
Ali Kemal Pasa 1878-1882
Resid Pasa 1882-1885
Musa Kazim Pasa 1885-1887
Hasan Tahsin Pasa 1887-1889
Resid Pasa 1889-1893
Tahir Pasa 1893-1904
Ziihdi Pasa 1904-1905
Omer Ali Pasa 1905-1908
Galib b. Haldun Pasa 1908-1909
Cevdet Bey 1909-1910
Murad Fuad Bey 1910-1911

7 Ibn Kalbfin, Ebi Abdillah Muhammed b. Halil, Tarihu Trablusgarb fi men miilitki Trablus
ve mé kéne bihd mine’l-ahbdr, Kahire 1349;Muhammed Tayyib b. Ahmed Idris el-Egheb,
Berkatii’l-Arabiyye ems ve’l-yevm, Kahire 1971, s. 129-130; Morsy, North Africa, s. 268.
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Libyanin ikinci kez Osmanli hakimiyetine girisinden sekiz yil sonra
Sentisiyye tarikatin piri Muhammed b. Ali es-Sentisi? Libya'da ilk zaviyesini
kurdu. Bu makalemizde Sentisiyye tarikatinin {i¢ 6nemli seyhinin Osmanli
Devleti ve bolge temsilcileri ile olan iligkilerini ele almaya ¢alisacagiz.

1. Sentisiyyenin Kuzey Afrika’da Tesekkiil Evresi

Sentisiyye ictimal ve siyasi etkinlikleriyle taninmaktan ¢ok tasavvufi

kimligiyle 6n plana ¢ikmis bir harekettir. Tasavvufi gelenekten beslenip insan-1

8 Muhammed b. Ali es-Senusi 1202/1787 tarihinde Cezayir'in Miistaganem kentinde
diinyaya gelen es-Senfisi, temel egitimini Cezayir'de tamamladiktan sonra, ihtisasini
saglamak amaciyla 1220/1804 yilinda Fas’a gider. Fes kentindeki Karaviyyin
medresesinde ilim tahsilini devam ettirir. Fikih, hadis, tefsir, kelam ilimlerinden aldig1
icazetle miiderris ve vaiz olarak hayatini idame ettirir. Cezayir ve Fas’ta bir yandan
zahirl ilimlerdeki tahsilini kemale erdirirken, diger yandan da ilm-i batinda derinlik
kesbetmeye baslar. Ticaniyye, Darkaviyye, Kadirlyye, Saziliyye Ceziliyye, Nasiriyye ve
Habibiyye tarikatlarina intisap eder. es-Senfisi hem hac vazifesini deruhte etmek hem
de Islam diinyasmi yakindan tanimak maksadiyla 1235/1819 yilinda Fas'tan ayrilir.
Cezayir, Tunus, Libya ve Misir’1 dolasip bir siire buralarda kaldiktan sonra 1240/1825
yilinda Hicaz'a gider. On bes y1l kadar Hicaz’da kalan es-Senisi, burada Ahmed b. idris
el-Fasi'ye intisap eder ve onun 1837'de gerceklesen vefatina kadar el-Fasi'nin sadik bir
miiridi olarak kendini yetistirir. el-Fasi'nin vefatindan sonra halifesi olarak Idrisiyyenin
seyhi olan es-Senfisi, tarikata getirdigi yeni usullerle kol baslaticisi olarak Senfisiyyenin
kurulusunu gerceklestirir. Kurdugu zaviye tegkilatiyla genis sahalara tarikatinin
yayllmasini saglayan es-Senfisi, faaliyetlerini Hicaz’dan Kuzey Afrika’ya kaydirdi.
Libya merkez olmak iizere Kuzey Afrika sahasinda ictimai, iktisadi, ilmi ve tasavvufi
calismalariyla bolgenin gelecegine etki eden isim haline gelmeye basladi. 127671859
tarihinde Cagbub’da vefat eden es-Senfisi, hayat1 boyunca tekke faaliyetleri yaninda
tedris etkinliklerini de siirdiirdii. es-Senfisi'nin kaleme aldig1 on yedi eserden sekizini,
Sentisiyyenin dordiincii seyhi Muhammed Idris el-Mecmuatu’l-Muhtara adiyla 1968
yilinda Beyrut'ta bastirdi. Senfisiyye diisiincesinin temel ilkeleri es-Senfisi’'nin bu
eserlerine dayanmaktadir. Yaymlanan bu sekiz eserin isimleri su sekildedir: Kitabu’l-
mesaili’l-asara-Bugyetu’l-mekasid  fi  hulasati’r-rasid, es-Selsebilu’l-muayyen  fi't-turuki’l-
erba’in, Ikazu'l-vesenan fi'l-ameli bi'l-hadisi ve’l-Kur'an, el-Menhelu'r-rave'r-riik fi esanidi’l-
ilmi ve ustili't-taraik, ~ed-Dureru’s-seniyye fi ahbari’s-siildleti’l-Idrisiyye, Risaletu’l-
muselseldti'l-asera fi'l-ahddisi'n-Nebeviyye, Risaletu Mukaddimeti Muvattai’l-Imami’l-Malik,
Sifau’s-sadr bi-ardi’l-mesdili’l-asar. (Genis bilgi icin bkz. Kadir Ozkdse, Muhammed Seniisi
Hayati, Eserleri, Hareketi, Insan Yayinlari, Istanbul 2000, s. 38-50).
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kamil anlayisin esas alan, Tarikat-1 Muhammediyye® cizgisinde hareket eden,
riyazet ve miicahede yontemlerini esash bir sekilde uygulayan, miintesiplerini
dergah disiplini igerisinde yetistiren bir akimdir. Tarikat olarak SenGsiligi,
Idrisiyyenin alt kolu olarak degerlendirebiliriz. Ancak Sentisiyye tarikatinin
piri Muhammed b. Ali es-Sentsi, Idrisiyyenin devamu niteliginde bir tarikat
tesis etmemistir. Camiu’t-turuk Ozelligine sahip bir sahsiyet olarak o, es-
Selsebilu’l-muayyen fi't-turuki’l-erbain isimli eserinde de goriilecegi lizere,
kirk ayn tarikattan icazet aldigin belirtmektedir. Dolayisiyla Sensilik ayni
zamanda Kadiriyye, Saziliyye, Darkaviyye, Nasiriyye ve Ticaniyye gibi pek
cok tarikatin subesi sayilmaktadir. Fakat Muhammed es-Sentisi en ok Idiisiyye
tarikatinn piri Ahmed b. Idris el-Fasinin!® etkisinde kalmustir. Idrisiyye
Batihlarin neo-sufizm adiyla niteledikleri geleneksel ¢izginin Gtesinde modern
donemde ictimai, iktsadi ve siyasi hayatta ihya projesi gelistiren, toplumsal
duyarliliklar harekete geciren ve Islam diinyasinda uyarisa 6nciiliik eden bir

hareket konumuna gelmistir. Idrisiyye Islam diinyasmin farkli cografyasinda

9 Sentsiligin Tarikat-1 Muhammediyye Diisiincesi: On sekizinci ve on dokuzuncu
ylizyillarda ortaya ¢ikan tasavvuf anlayisidir. Bu donemde Kuzey Afrika’da kurulan ve
kendilerini Tarikat-1 Muhammediyye diye adlandirilan ¢ogu tarikat, tasavvufi
gelenegin farkli bir vecheyle bolgede yansitmistir. Tarikat-1 Muhammediyye
diisiincesinde; hadis ve siinnete baghlik, zithdde itidal, gaybet, cezbe ve sekr
hallerinden imtina, murakabe ve muhasebeye 0zen, irfani tasavvuf ¢izgisinden ¢ok
ameli ve selefi tasavvuf ¢izgisine sadakat on planagikmaktadir. (Genis bilgi icin bkz.
Ozkose, Muhammed Seniisi, s. 145-153.

10 Ahmed b. Idris el-Fasi: 1173/1760 yilinda Meystr'da dogdu. Yirmi yasinda Fas'a
giderek Karaviyyin Camii'nde dini ilimleri 6grenmeye bagladi. Burada Ibn Hacer el-
Askalaninin eserlerini inceledi. Karaviyyin'deki hocalarindan Abdulvehhab et-Tazi
vasitasiyla Hidiriyye, Ebu’l-Kasim el-Vezir vasitasiyla Saziliyye'nin Nasirtyye koluna
intisap etti. Tefsir ve hadise 6nem veren, ser’1 ilimlerle tasavvufu kaynastiran hocalarin
yaninda egitim gormesi, onun sahsiyetini derinden etkiledi. Fas ulemasi ile Karaviyyin
mensuplar: arasindaki ihtilafa adi karisinca, bir daha geri déonmemek {izere 1212/1797
yilinda Fas'1 terk etti. Tki y1l kadar Cezayir, Tunus, Trablusgarb ve Misir’da bulunup,
dersler verdikten sonra, 1214/1799 yilinda Mekke’ye gitti. Otuz yil kadar Mekke’'de
kald1. Bu dénemde, iki kez Misir'1 ziyaret etti. ik dénemlerinde, Mekke ulemast ile iyi
iliskiler i¢indeydi. Bir miiddet sonra, resmi otoritenin baskisma paralel olarak, Mekke
ulemasinin muhalefetine maruz kaldi. Alisilmisin disinda bir metot izlemesinden
dolay1 elestirildi (Muhammed Fuad Siikrili, es-Seniisiyye dinun ve devletiin, Daru’l-Fikri'l-
Arabi, Kahire 1948, s.21.)
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yanki uyandiran bagka tarikatlarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu
cercevede Ahmed b. Idris el-Fasi (6.1253/1837)'nin halifelerinden
Muhammed es-Senfisi Senfisiyyenin, Ibrahim er-Resid (6.1291/1874)
Residiyyenin ve Muhammed Osman el-Mirgani (6.1269/1853) de
Mirganiyyenin kurulusunu saglayan tarikat seyhleridir."! Idrisiyye miiritlerinden
Abdullah Hasan (6.1339/1920) Sumatra'da Petri hareketini baglatmus,
Muhammed Osman el-Mirgani Eritre'de Mirgani akimma onciiliik etmis,
Abdullah el-Mevarzi de Sudan’da Idrisiyye tarikatimin kok salmasina katki

saglamugtir.'?

Gelisen siire¢ icerisinde Sentisiyye Idrisiyye'nin baslattigi ihya
programina hayatiyet kazandirdi. Temelde Ahmed b. Idris'in &gretilerine
sadik kalimirken, tarihi siireg igerisinde yeni anlayis ve yaklasimlar: benimseyen
Sentisilik zamanla Idrisiyyenin diger kollarmi da kendi icinde eritmis oldu.
Benimsenen ictimai, siyasi, dini, tasavvufi ve iktisadi goriisleriyle Sentsilik

Afrika Miisltimanlarinin umudu haline geldi.’®

Kurulusu Mekke'de gerceklesen tarikat baslangicta ziihd, takva, riyazet,
miicahede, halvet ve uzlet usuliinii benimseyen nefsani tarikatlardandi.
Miiritlerinin seyr u stiliik egitimini siki kurallara tabi tutup nefis terbiyesini agir
usullerle yiirtitmekteydi. Daha ¢ok bireysel kemale 6nem verirdi.* Faaliyetlerini
Hicaz'dan ¢ok Kuzey Afrika'da siirdiirmeye karar veren Sentisiler, artik turuk-
1 ebrar usulii yerine turuk-1 ahyar anlayisi stirdiirmeye cahstilar. Kuzey
Afrika'da ortaya ¢ikan siyasi boslugu gidermeye calisan tegkilat yapisi ile
kurumsal kimlige biirtinmeye basladi. Calisma hayatimin diizenlenmesinde,

adli mekanizmanin isletilmesinde, kiiltiirel hayatin canlilik kazanmasinda,

11 J. Spencer Trimingham, Islam in Ethiopia, London 1952, s. 243; Islam in West Africa,
Oxford 1959, s. 25.

2], Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam, London 1973, s. 116.

15 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Seniisiler ve Sultan Abdiilhamid, yay. haz. Ismail
Comert, Ses Yayinlari, Istanbul 1992, s. 96.

14 Stikri, es-Seniisiyye, s. 22.
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sosyal barisin temininde, siyasi otoritenin tesisinde Kuzey Afrika

halklarinin temsilcisi konumuna geldi.

Zaviye tegkilati adiyla yapilanma siirdiiren Senfsilik, kavsak
noktalarin, sahil glizergahir, su kaynaklarim ve ticaret yollarmi kontrol altinda
tutmaya ¢ahist.’® O kadar yaygm zaviye ag1 olusturmaya g¢ahsild: ki, zaviyeler
arasindaki mesafe ortalama alt1 saate diistiriildii.’® SenGsi zaviyeleri daha ¢ok
Cagbub, Berka, Trablusgarb, Bingazi, Fizan, Kufra, Tunus, Sudan, Cezayir,
Misir, Hicaz ve Orta Afrika bolgelerinde yer almaktaydi. Sahil giizergahi Batih
miistemleke giliclerinin saldirilarma maruz kalmaya bagsladig icin tarikat,
zaviyelerini daha ¢ok Sahra cografyasinda kurmaya calist. Diger tarikatlar
faaliyetlerini ¢ogunlukla sehir merkezlerinde siirdiiriirken, Sentsiyye ihmal
edilen Sahra cografyasinda, koy ve kasabalarda etkinkinlik gostermeye bagladi.
Bedevi kitlelerin giivenini kazanan tarikat, zamanla Sireneyka ve Trablusgarb

bedevilerinin temsilcisi hiiviyetine biirtindii."”

Osmanl devletine bagh eyaletlerde yapilanan, zamanla giiclenen ve
teskilat yapisiyla kisa zamanda yaygmlik kazanan Sentsiligin en bariz 6zelligi
Osmanh devletine olan sadakatiydi. On dokuzuncu ytiizyl boyunca bolgede
varligin stirdiiren tarikat, Osmanh hilafetine baghhklarim dile getirmis, Osmanh
halifesi adma camilerinde hutbe okumus, Osmanhmn eyalet valileri ile yakin
iliskilerde bulunmus, yapilan calismalarda Osmanh yetkilileri 6ncelikli olarak
bilgilendirilmisti. Osmanh yetkilileri ile Sentisiler arasndaki iligkiler genel anlamda
boylesi olumlu bir seyir izlerken, stire¢ igerisinde hicbir sorun olmadig da
soylenemez. Herseyden 6nce Libya neredeyse bir asra yakin zaman diliminde

15 Lothrop Stoddard, Hadiru'l-Alemi’l-Islami, trc ve thk. Emir Sekib Arslan, Cif 1352/1934,
c. II, s. 142; E.E. Evans-Pritchard, The Sanusi of Cyrenaica, Oxford 1949, s. 78; Nicola
Ziadeh, Sanusiyah, London 1958, s. 114.

16 Ziadeh, Sanusiyah, s. 114; Libya, s. 75.

17 Louis Rinn, Marabout et Khouan, Cezayir 1884, s. 500, H. Duveyrier, Le Confrerie
Musulmane de Sidi Mohammed ben Ali es Senousi, Societe de Geographie, Paris 1886, s. 57;
Stoddard, Hadiru'l-Alemi’l-Islami, c. 1I, s. 400; Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler ve
Tarikatlar Tarihi, Istanbul 1964, s. 446; Filibeli, Seniisiler, s. 55.
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Osmanh idaresinin kontrolii disina ¢ikmus ve tarikatin bolgede yaygmlik kazandig:
1835 yihnda yeniden hilafet merkezine baglanmisti. Kontroliin yenice saglandigy,
bolgenin Istanbul ile irtibati yeniden giiclii bir sekilde kurulmaya baglandig
donemde resmi idarenin otoritesini sarsacak yeni olusumlara kuskuyla
bakilmaktaydi. Benzer sanci o tarihlerde Misir’da yasanmus, Kavalalh Mehmed Ali
Pasa'nin ayrhka siyaseti Osmanli'yi ileri diizeyde sarsmisti. Aym sekilde Hicaz'da
dini bir akim olarak ortaya ¢tkan Vehhabilik Osmanli'nin Hicaz bolgesinde etkisini
kaybetmesine yol agmusti. Gelisen bu ayrilik¢t akimlarn sonrasinda 1slahat ve ihya
hareketi adiyla ortaya ¢ikan, kitlelerin giivenini kazanan bir tarikatin Osmanl'min
bolgedeki siyasi agirhigma golge diistirmesinden korkulmaktaydi. Tarikatin
kurucusu es-Sentisi doneminde Sendsilerin Osmanh devleti olan iligkilerini su alt

bashklar altinda degerlendirebiliriz:

2. Seyyid Sentisi’nin Osmanli Devletine Muhalif Tavri

Es-Sentisi, baslangicta Osmanli devletine karst menfi bir tutum
sergiliyor, bolgedeki Osmanl varligindan rahatsizlhik duyuyor, Osmanh
siyasetini benimsemiyordu. Seyyid Sentisinin Osmanli'ya olan bu tepkisi
genclik donemlerine kadar uzanmaktadir. Onun bu menfi tavrindaki temel
etken Cezayir'de kendisinden temel Islami egitimini aldig1 ve cok sevdigi
hocas1 Muhammed b. Kundiz'un Cezayir Dayis1 tarafindan idam
edilmesidir. Menfi tutuma biirtinmesine yol agan bir diger faktor, Ticaniyye
ve Darkaviyye gibi Osmanli devleti karsiti ve Filali hanedanlig1 yanlisi
tarikatlara intisap etmesidir.’® Osmanli hilafetine karst mesafeli tutum
sergilemesinin {i¢lincli sebebi, "Halifenin Kureysten olmasi" gerektigi

diisiincesine sahip olmasidir.

18 Bradford G. Martin. Miislim Brotherhoods in Nineteenth Century Afiica, London 1976, s. 101.
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3. Seyyid Sentisi'nin Osmanh Hilafetini, Osmanl Yetkililerinin de

Biiyiik Sentisi’yi Yakindan Tanima Cabalar1

Tarikatmin ~ kurulusunu Hicaz’da tamamladiktan sonra Libya
Sahrasinda yapilanmaya giden tarikatin faaliyetleri Osmanli yetkilileri
tarafindan yakin takibe alindi. Trablusgarb, Bingazi ve Fizan valileri Seyyid
Sentisi'yi konutlarina c¢agirnp bizzat sorusturmaya tabi tuttular. Sik sik
gonderilen mektuplarla Seyyid Sentisi'nin faaliyetleri hakkinda bilgi istediler.
Trablusgarp valisi Muhammed Emin Pasa, Bingazi valisi Muhammed Salih
Pasa ve Fizan valisi Mustafa Pasa Seyyid Senfisi'nin diistince diinyasin ve
niyetini anlamak i¢in ¢ok ugras vermis, isi ciddiye almis ve sonuna kadar
takip etmis kisilerdi. Aslinda Osmanh devleti siyasi amaglari ile catismadikga,
siyasi emellerine engel tegkil etmedikge tasavvufi hareketlerden ¢ok da rahatsiz
degildi. Tarikatlarin etkinliklerinden yeri geldikge faydalanmak istiyordu.
Osmanh yetkilileri her ne kadar baslangicta Seyyid Sentisi hakkinda birtakim
siiphelere, tedirginliklere ve korkulara kapilmislarsa da gerceklesen

goriismeler sonucunda bu korkular izale edilmistir.

1840-1842 tarihleri arasinda Trablusgarb valiligi gorevini yapan Ali
Asker Pasa yapilan sorusturma ve kovusturmalar sonucunda Seyyid Sentisi'nin
ilmi ve manevi sahsiyetine hayran kaldi, sohbetlerinden etkilendi ve kendisine
her defasinda saygida kusur etmemeye calist. Oyle ki Ali Asker Pasa, Seyyid
Sen(isi'yi takva Onderi bir miirsid-i kamil olarak nitelemekteydi. Samimiyetine
inandiktan sonra onunla saglam dostluklar kurup manevi niifuzundan
yararlanmak istemekteydi. Ingiliz arastirmact Canon Sell, Ali Asker Pasa'nin
miirid halkasma girecek kadar Seyyid Sentisi'ye yakin oldugundan, eyaletin
bozulan sosyal yapisim diizeltmek icin Seyyid Seniisi’nin destegine ihtiyag
duydugundan bahsetmektedir.'

Osmanl yetkilileri ile Sentisi seyhleri arasinda gerceklesen karsilikli

ziyaretlesme ve mektuplasmalar sahsi dostluklarin olusmasina yol agmaistir.

19D, D. M. R. A. S. Canon Seli, the Religious Orders of Islim, London 1976, s. 96.
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Osmanl yetkililerinin iyi niyetli ¢abalarimi yakindan goren Seyyid Sentisi de
Osmanl: hilafetinin mesruluguna kani olmus, genglik donemindeki Osmanli
karsithig1 diistincesinden vazge¢mistir. Karsilikli iyi niyet girisimlerine dair
¢ok sayida Ornek bulunmakta, Sentsilerle Osmanli devleti arasinda ortaya
¢ikan olumsuz gelismelere, sogukluga ve diismanliga yol acacak herhangi bir
olaya rastlanilmamaktadir. “Eger boyle bir durum olsayds, yazismalarda bunun
tesiri giin yliziine ¢ikardl” tespitinde bulunan Muhammed Esed, Seyyid
SenGisTnin  hayatt boyunca hilafet makammma sadik kaldigindan
bahsetmektedir.? Bir miirid olarak Seyyid Senfisi hayati boyunca rekabete,
satasmaya, catismaya ve kavgaya yol acacak tiim tutumlardan uzak durmus,
kisir dongii tartismalardan kagimnilmasi 6giitlemistir. Fakat o aym zamanda
Osmanli da dahil herhangi bir giiclin boyunduruguna girmekten kagmnmus,
siyasilerin emrivaki tavirlarindan rahatsiz olmus, takibata ugramaktan kaginmus,
gudiimlii yasamaktan hoglanmamis, Ozgiirliigtine diiskiin olmus, ozerk ve
miistakil calismalar yapmay tercih etmistir.

4. Seyyid Mehdi Doéneminde Gerceklesen Osmanli-Seniisiyye
iliskileri
Osmanl yetkilileriyle Seyyid Sentisi arasinda gerceklesen bu dostane

iliskiler Seyyid Senfisi’den sonra tarikatin seyhligini deruhte eden

Muhammed Mehdi*?* doneminde de stirdirilmiistiir. Mehdi doneminde

20 Muhammed Esed, Mekke'ye Giden Yol, gev. Cahit Kaytak, Insan Yaymlan, Islanbul 1988, 5.411.

2t Muhammed Mehdi es-Senfisi (6. 1320/1902): 1260/1844’de Cagbub zaviyesinde
diinyaya gelen Muhammed Mehdi, Seyyid Sentisi'nin iki oglundan biridir. {lk egitimini
Seyyid Imran b. Bereke el-Feyturi'den alan Mehdi, Cagbub ve Mekke'de ihtisasini
tamamlamistir. Seyyid Senfisi’nin 1276/1859'daki vefati zaviye teskilati on kisiden
olusan Niyabet Meclisince yiiriitiildii. Babasindan sonra tarikatin seyhligini iistlenen
Mehdi, ilim ve takvasiyla tanmnan bir sahsiyetti. Hitabeti son derece diizgiindii.
Miiridlerinin nazarinda o bir kutub, gavs ve mehdi kabul edilirdi. Zaviye teskilatini
dirayetle yoneten Mehdi, kendi doneminde SenGsiligi tiim Sahra halklarmca muteber
teskilat haline getirdi. Manevi niifuzu Fas'in Atlantik sahillerinden Hint okyanusuna
kadar tiim Kuzey Afrika boyunca hissedilmekteydi. Onun doéneminde tarikat,
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tarikat, olusum safhasini tamamlamis, etkin ve faal bir tutum sergilemistir.
Babasmin yolunu izleyen Mehdi, zaviye adedini iki katina ¢ikarmis, daha
genis kitlelerin sempatisini kazanmis ve hareketin Fransiz yayilmaciligina
kars1 fiill bir duruma geg¢mesini saglamistir Afrika'min kuzey ve ig
kesimlerinde Fransizlara karsi baslatilan bu bagimsizlik miicadelesi on
dokuzuncu asrin sonlarina kadar kesintisiz stirmistiir. Fransizlara
Afrika'nin kolay yutulur lokma olmadigini gosteren Senfisi direniscileri,
en biiyiik destegi Osmanli Halifesinden gormiislerdir. Muhammed Mehdi,
her ne kadar Osmanli Sultamyla icli dish olmaktan, tam teslimiyete
biiriinmekten kaginsa da, samimiyetini ve dostlugunu kesmemistir. Halifeye

daima duaci olmustur.??

Sentsilerle Hilafet merkezi arasinda yasanan en yogun temas Sultan
II. Abdiilhamid doneminde gergeklesmistir. Tahta ¢ikisindan sonra Sultan
Abdiilaziz ve Sultan Abdilmecid donemindeki sorusturma, tetkik ve
incelemelerle yetinmemis, tarikatin faaliyetlerini bizzat kendisi de yakin
takibe almistir. Zaten kendisi ittihad-1 Islam diisiincesini devlet politikast
haline getirmis ve bu dis siyasetini ytiriitiirken tasavvuf erbabindan azami
derecede istifade etmistir. Sultan II. Abdiilhamid Kuzey Afrika'da giiclii
niifuza sahip oldugunu gordiigii Sentsiyye ile yakin temas saglamakla
birlikte denge siyaseti giiderek, bolgede tarikatin hizli yiikselisini
Medeniyye ve Saziliyye tarikatlarna olan yakin destegiyle dizginlemeye

calismistir. Bilhassa Sentsiligin Trablusgarb ve Bingazi gibi sehir

somiirgecilige karsi gerceklesen uzun soluklu cihadi baslatmis oldu. Tarikat 6zellikle
Sudan, Sireneyka, Fizan, Misir, Tunus, Orta Afrika, Cad, Sahra, Vaday ve Ennedi'de
hakim konuma geldi. Fransizlar 1902’de Vaday ve Ennedi bolgelerine girene kadar
tarikat, Orta Afrika'nin tek hakim unsuru konumundaydi. Orta Afrika’da somiirge
faaliyetlerine hizli baslayan Fransizlara kars: 1902 yilinda gerceklesen vefatina kadar
cihad etti. Emperyalist saldirilar karsisinda Sahra halklarmin 6zgiirlitk ve bagimsizlik
onderi olarak anilmaya basladi. Orta Afrika’daki Borku, Vaday, Ennedi, Vacanka,
Tibesti bolgeleri Senfisilerin ileri karakollar: haline geldi. Onlarca yil Fransiz isgal
gliclerinin ilerleyisini durduran ve onlara uzun yillar agir kayiplar verdiren Senfisiler,
Mehdi'nin 1902 yilinda gerceklesen dliimiiyle birlikte agir yaralar almaya baslad:.
22 Ziadeh, Sanusiyah, s. 85.
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merkezlerinde yayilmasini engellemek icin Medeniyye tarikati seyhi Zafir
Efendi'yi himaye etmis ve $aziliyye tarikatinin faaliyetlerine imkan
tanimistir. Sultan iktidara gelisinin ilk doneminde Sentsilere yonelik
stipheci bir tavir sergilemistir. Bu kusku politikasinin sonucu olsa gerek,
Kufra Kaymakamhgim kurup Istanbul’a yeni dénen Kufra kaymakami Hilmi
Pasa'ya “Bu Sentisi kimdir? Orada hilafet iddiasinda mi1 bulunuyor?”
seklinde sorular yoneltir. Hilmi Pasa da; “Estagfirullah Efendim, Muhammed
Mehdi sadik ve muti' bir tebaamzdir. Sadece dua-y1 hilafetpenahileriyle
megguldiir. Etrafina da bunu telkin eder. Maksadi Islam'm nurunu cehalet

icerisinde bulunan Afrika kabilelerine yaymaktir” cevabirnu verir.?

Sultan II. Abdiilhamid'in Sentsiler hakkinda hazirlattg: ikinci rapor,
Resid Pasa’nin izlenimlerine dayanmaktadir. Sultan II. Abdiilhamid 1890 yihinda
Sireneyka valisi Resid Pasa’y1 Cagbiib'a gidip Seyyid Mehdi ile goriismesini
ve Sentisiler hakkinda detayl veriler toplamasim ister. Cagbub’da Seyyid
Mehdi'yi ziyaret eden Resit Pasa, kendisine sultanin selamlarin iletir. Kendisi
ile Sentisiyye hakkinda soylesiler gerceklestirir. Birka¢ hafta Cagbub’da
ikamet eder. Cagbub {iniversitesinin faaliyetlerini, Cagbub’a gelip giden
Senfisiyye miiritlerinin ahvalini, tarikatin Cagbub merkezli yonetim seyrini
yakindan miisahede eder. Cagbub’dan ayrilirken, Muhammed Mehdi'yi
Halife adina Istanbul'a davet eder.* Gerceklesen davetten son derece
miitehassis oldugundan bahsedip sartlar geregi Cagbub’dan
ayrilamayacagini belirtir. Bu ziyaretiyle Sentsiler hakkinda genel bir
yargiya varan Resid Pasa, Istanbul’a doniip sultanla goriistiigiinde,
kendisine Sentisiyye miintesiplerinin Osmanli devletine olan sadakatlerinden

bahsedip tarikatin faaliyetlerini takdir ettigini sdyler.?®

23 Celal Tevfik Karasapan, Libya, Trablusgarb, Bingézi ve Fizan, Tiirkiye Yaymnlan, Istanbul 1964, s. 175-
179.

24 Muhammed Tayyib el-Esheb, el-Mekdi es-Sentisi, Tripoli 1952, s. 210-11.

25 Esheb, Mehdi, s. 211.
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Sultan II. Abdiilhamid bir yil sonra bu kez Sadik el-Miieyyed'i Cagbub’a
gonderir. 1891 yilinda gerceklesen bu ziyaret sirasinda Cagbtib'u gezen Sadik el
Miieyyed Cagbub’un kiiltiir sehri haline doniistiiriilmesine hayranhkla sahit
olur. Fransiz isgaline kars1 uzun soluklu bagimsizlik miicadelesine sahitlik eden
Sadik el-Miieyyed, Sentisilerin kendi silahlarini kendileri imal edecek konuma
geldikleri, 6zel silah atolyeleri oldugunu bilgisine sahiptir. Cagbub’u ziyareti
sirasinda kendisine rehberlik yapan Sentisiyye miiridine bu meramim agmak
ister. Ondan Seyyid Mehdi'nin silahlanma politikas: hakkinda bilgi vermesini
ve Sentsilere ait silah depolarimin nerede bulundugunu sdylemesini ve silah
imalat1 yapilan atOlyeleri gezdirmesini ister. Sorunun muhatab1 olan sahis
olumlu cevap verip kendisine silah atdlyelerini gezdirecegini soyler. Ilgili
miirit Sadik el-Miieyyed'i silah fabrikasi diye Cagbub kiitiiphanesine gotiirtir.
Kittiphanenin oldukg¢a biiyiik, nadide eserlere sahip, Ozenle tesekkiil
ettirilmis ve miidavimlerinin kalabalik oldugunu goren Sadik el-Miieyyed
hayretini gizleyemez ve su tespitini ortaya koyar: “Bana askeri silahlari
QOstereceginizi de biliyorum. Ama en etkili silahlar iste bunlardir.”?¢Sadik el-
Miieyyed'in bu ziyareti Istanbul’da Sendsilerin daha fazla taminmasina katki
saglar. Cagbiib'dan Istanbul’a déndiigiinde sultana izlenimlerini anlatan Sadik
el-Miieyyed, resmi raporunda 6zetle su minvalde degerlendirmelerde bulunur:
“Sentisiyye seyhi Seyyid Mehd, Osmanl devletine bagli ve Osmanli halifesine duac
olmaktadir. Kendileri [sldmi hassasiyete sahip ve muttaki bir miirsid-i kamildir. Seyyid
Mehdi Afrika’da kutup olarak tanmimmaktadir. Seyyid Mehdi sayesinde basibozuk
bedevi kitleler Osmanli devletine baglannustir. Orta Afrika’ya higbir Osmanly yetkilisi
gelmedigi hdlde, onun mesajlar: sayesinde bolge halki Osmanli devletine karst samimi

hislerle dolu bir hdle gelmistir.””

Sentisiler hakkinda Istanbul’a bdylesine miispet raporlar gelirken, Sultan
II. Abdiilhamid, Seyyid Mehdinin tarikat merkezini Cagbub’dan Kufra'ya

26 Esheb, Mehdi, s. 211.
27 Stoddard, Hddir, c. 11, s. 144; irfan Giindiiz, Osmanlilar’da Devlet-Tekke Miinasebetleri,
Seha Nesriyat, Istanbul 1993, s. 224.
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tasidig1 haberini alir. Bu durum Sultan Abdiilhamid'i tekrar siiphelendirir.
Sultan, Sireneyka valisi Tahir Pasa aracilifiyla Seyyid Mehdi'ye bir mektup
gonderir. Mektubunda sultan, Seyyid Mehdi'nin tekrar Cagbtib'a donmesini
ister ve neden Kufra'ya tasinma geregi duydugunu sorar® Sultan ikinci
mektubunu bolgeyi yakindan taniyan bir diger diplomati Sadik Miieyyed’e
yazdirir. Sadik el-Miieyyed mektubunu su sozlerle tamamlar: “...Hilafetin
gerekliligini, imametin énemini, Miisliimanlarin emanetine Osmanl devletinin ne denli
sahip ¢iktigin sizler cok iyi bilmektesiniz. Allah her inanan Miisliimanin halifeye
itaat etmesini emretmistir. Ozellikle zor zamanlarda, kifir, miirted, hdin ve
fitnecilerden olusan diismanin problemler olusturdugu, ehlisiinnet akidesinin hedef
alindi$1, Osmanly Islém hilafetinin yikilmasmin amaclandigr bir donemde, buna daha da
cok Gnem gdsterilmesi gerekir. Soylentiye gire, Ingiliz, Italyan ve diger koloni
giiclerinden herbiri turist olarak kendi memleketlerinize sizmay: basarmiglar. Gergi
aslimda bunlarm hangi amacta olduklarimi, ozellikle de dinimiz ve Miisliimanlara
karst yikici, parcalayici planlar diizenlediklerini cok iyi bilmektesinizdir. Sizler ne tiir
fitnelerin  kaynatildi§ini ¢ok iyi bilmektesiniz. Bu gercekten hareketle sesinizin
duyuldugu ve soziiniiziin ulasti$1 her yerde miiritlerinizi ve sevenlerinizi Osmanl
devletini desteklemeye sevk etmektesiniz. Ciinkii eSer Osmanli devleti ¢okerse tiim
diinyada Islim'm giicii azalr. Miisliimanlar kendi aralarnda cesitli guruplara
ayrilir. Tarihin her doneminde Isldm hilafetinin destekcileri bulunmans mudir?
Allah’tan  korkan, peygamberi seven, peygamberin gercek halifeleri olmalar:
bakimindan  bizim manevi onderlerimiz olan ulemadan sizin gibi insanlar
Miisliimanlarin arasmda bulunmaktadir. O kadar ki Osmanl Islim devleti icinde
onur ve haysiyetiniz kanunlarimiz ve sistemimiz cercevesinde teminat altina
almmugstrr. Bu arada birtakim Hiristiyan misyonerlerden de bahsetmem yerinde
olacaktir. Sudan halkinm safi§mm farkima varmiglar. Halkin cogunun saf ve parlak

zekdya sahip oldugunu bilmekteler. Kiiciik guruplar halinde Sudan’a sizwyorlar. Incil ve

28 Stikrii, Seniisiyye, s. 88; Esheb, Mehdi, s. 64. Seyyid Mehdi'nin Tahir Pasa’ya gonderdigi
cevabi mektubunda Osmanli Devletine karsi herhangi bir endisesinin olmadig, Yildiz
Sarayi’'nda kendisi hakkinda donen bir entrika ve yalan isnatlarmnm, yikicilik
sug¢lamalarinin asilsiz oldugu dile getirilmistir.



Osmanli Devleti ile Sendsiyye Tarikati.. |27

Huristiyanlikla ilgili diger eserlerin Arapca terciimelerini de bilgede dagitmaya
kalkistyorlar. Muharref Hiristiyanlhik inancim oralarda halkin anlayacaklar: bir dislupla
aktarmaya calistyorlar. Daittiklar: brosiirlerin okunmasina ¢aba harciyorlar, kendi
diistincelerini telkine kalkistyorlar, saf zihinleri bulandirtyorlar, sonunda onlar
Huristiyanlik adina kazanmaya calistyorlar. Bu cercevede sizden ricamiz bu menfi
egilimler karsisinda faaliyetlerinizi hizlandwmaniz, ortaya ¢ikan inangsizlik, fitne ve
isyan atesine karst tedbir almaniz, bolge halklarim bu kitiiliiklerden korumaniz ve

oralarda Islam’in yayilisini saglamanizdir.”*

Sultan II. Abdiilhamid, 1877 yilimin Mart ay1 gibi daha iktidarmmn ilk
yillarinda Fas sultanina ve Fas Seyhiilislamhgina bir mektup kaleme alir.
Yazdig1 bu mektubu Fas'a Seyh Ibrahim es-Sentisi vasitastyla ulagtirir. Sultan
mektubunda dikkat ¢ekici su ifadelere yer verir: "Yaninizda fazil kimselerden
kabul edilen Seyyid Ibrahim es-Seniisi, bizim de kendisine giivendigimiz
zatlardandir. fyi hal ve hareketinden dolayi, kendisini, zdt-1 dlinize bu mektubu
vermek igin sectik.” Sultan bu sozleriyle Sentsilerin siyasi hayattaki yerini ve
Ibrahim es-Sendisinin gonderilme sebebini gayet acik bir dille

aciklamigtir.®

Gonderilen mektuplarla da yetinmeyen Sultan II. Abdiilhamid, 1895
yiinda hem Tahir Pasa hem de Sadik Miieyyed'i ayr1 ayr1 Kufra'ya
gondermistir. Her ikisi de Cagbtib'a geri donmesi hususunda Seyyid
Mehdi'yi ikna etmeye calismislardir. Fakat gerceklesen ziyaretlerde ve
yapilan gozlemler sonucunda onlar da bu yer degisikliginin dogal bir
degisiklik olduguna inanmuglardir. Kufra’ya tasinmanin ne kadar gerekli
oldugu hususuna sonunda her ikisi de Sentsiler tarafindan ikna edilmiglerdir.
Istanbul’a doéndiiklerinde Tahir Pasa da Sadik el-Miieyyed de raporlarinda
ortak nitelikte su kanaatleri paylasmislardir:

- Seyyid Mehdi bolgede Islami uyanisin 6ncii lideri konumundadir.

2 Egheb. Mehdi, s. 54-55.
30 Cezmi Eraslan, II. Abdiilhamid ve Islam Birligi, Istanbul 1992, s. 146.
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- Seyyid Mehedi'nin Kufra’ya tasinmaktan kasti, Osmanli'nin eyalet
merkezinden uzaklasmak, Osmanl valilerinden ka¢mak, koloni giigleri ile
isbirligine girismek degildir.

- Silahli miicadelenin verildigi Orta Afrika’daki Senfsi birliklerini
daha yakindan koordine edebilmek, pagan ziimreler arasinda Islam’in

yayilmasini saglamak igin stratejik Ooneme sahip konumdaki Kufra

bolgesine taginilmisgtir.®!

Baslangicta Medeniyye ve Saziliyye tarikatlarini 6n plana ¢ikarmaya
calisan Sultan II. Abdiilhamid aldig1 miispet raporlar sonrasinda, Sentisiyye
seyhi Seyyid Mehdi'nin gonliinti almaya calismistir. Gonderdigi oOzel
hediyelerle Seyyid Mehdi'nin hayir dualarmi almak ve yakinhigim
kazanmak istemistir. Bununla birlikte, Fransizlarin bolgeyi isgaline karsi
direnis sergileyen Seyyid Mehdji, Fransiz saldirilarini geri piiskiirtebilmek
amaciyla Sultan II. Abdiilhamid'den silah ve techizat, bolge halkinin askeri
miicadelesinde onlar1 yetistirecek subay, bolgede egitim hizmetlerini
deruhte edecek egitmenler istemis, fakat bu talepler akamete ugramis ve
karsilik bulmamistir.?> Fakat bu taleplerin yerine getirilemeyisi, sultanin
herhangi bir tavr1 sonucu degil iktidara geldigi donemde devletin igerisinde

bulundugu zor sartlardan ve imkansizliklardan kaynaklanmustir.

Diger yandan Afrika’da somiirge faaliyetleri icin tehlike arzeden Seyyid
Mehdi'yi Ingilizler ve Fransizlar Sultan II. Abdiilhamid’e sikayet ederler.
Sultandan Seyyid Mehdi'yi Istanbul'a cagirip bir daha memleketine
gondermemesini isterler. Fakat sultan, birtakim bahanelerle onlari oyalamis ve

gonderdigi hediyelerle Seyyid Mehd1'yi desteklemistir.>

Osmanl halifesinden bu kadar yakin ilgi goren Seyyid Mehdi, zaviye

mukaddemlerine gonderdigi mektuplarinda, sik stk Osmanl resmi

31 Stoddard, Hédur, c. 11, s. 142; Esheb, Mehdi, s. 230-231.
32 Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, s. 446.
33 Stoddard, Hadir, c. 11, s. 161.
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makamlarina bagh kalmalarmni, Osmanlinin devlet siyasetine aykir1 hareketten
kag¢inmalarim, hilafet merkezi ile aralarimi agmaya ¢alisan entrika ve fitnelere
kulak asmamalarimi, {immetin birligini zedeleyecek hareketlerden
kacinmalarim tembih etmistir. 1891 yilinda Avakir kabilesine gonderdigi
mektubunda Misir’daki Hidiv Arabi Pasa'min isyanindan bahseder. Hidiv Arabi
Pasa isyanmin Ingilizlerin kigkirtmasiyla Misir'da patlak veren bir ayaklanma
oldugunu soylemektedir. Boylesi dis giiclerin oyununa gelmemelerini ve

isgal gliclerince kullanilmamalarini 6ngormektedir.3*

Seyyid Mehdinin tesvikiyle Amud, Ingidanen ve Bufenayed gibi
Tuarek liderler, Fizan mutasarrifli§ina miiracaat etmisler ve Azcer denilen
Tuarek bolgesinin Osmanli devletinin himayesine alinmasim rica etmislerdir.
Guvar Taybulan bolgesi Tuarekleri de muteber addettikleri Tuarek lideri
Abdullah Yendemi araciligi ile Osmanli devletine baglanmay: kabul

etmiglerdir.

Osmanli devlet yetkililerinin Sentisi kitlesiyle kurdugu gticlii
dostluklar, aralarinda gergeklesen karsiikli ziyaretlesmeler, yapilan
arastirmalar sonucunda ortaya ¢tkan miispet raporlar tarikatin Istanbul’da da
tesir halkasi olusturmasina yol agmistir. Bu gercevede Istanbul'da birgok kisi,
Sentisiyye tarikatina katilmis, kamuoyunda Sentsilige dair miispet kanaatler
paylasilmustir.3

5. Ahmed es-Serif Déoneminde Osmanli-Seniisiyye Iliskileri

II. Mesritiyetin ilamiyla II. Abdiilhamid'in tahttan indirilmesi
Sentisilerce tepkiyle karsilandi. V. Mehmed Resad Paga déneminde Ittihad ve
Terakki Partisi'nin yonetimi iistlenmesi Sentisileri tedirgin etti. ittihat ve Terakki
Hiiktimetinin  iktidara geldikten sonra yaymladigi "Hiirriyet-Esitlik-

34 Esheb, es-Seniisi’l-Kebir, s. 58-59.
35 Filibeli, Seniisiler ve Sultan Abdiilhamid, s. 91.
3 Ziadeh, Sanusiyah, s. 61-64.
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Kardeslik" bildirisi Senfisiler tarafindan reddedildi.’” Sireneyka'dan vekil
olarak secilip Istanbul'a gonderilen delegelerin ikisi de Ittihat ve Terakki
firkasina muhalifti. Ittihat ve Terakki cevrelerinin milliyetci sdylemlerinden
rahatsiz olan Trablusgarp ve Sireneyka Sentsileri immet anlayisim ongormekte
ve tiim Miisliimanlarin vahdetini savunmaktaydilar. Italyan, ingiliz ve Fransiz
gjanlart tim girisimlerine ragmen Sentsi Kkitleleri arasinda Arapcilik akiming,
milliyet¢ci soylemi, ayriika fikirleri yerlestiremediler. Batili stratejistlerin
beklentilerini bosa ¢ikaran Sendsiler, Sultan Resad ve Sultan Vahdettin
donemlerinde de Osmanl hilafetiyle dayamsma ruhunu siirdiirdiiler. Ulusalc
ve aymilikgr diisiincelerin Stesinde Islim'in muhafazasim siar edindiler. Devam
eden Fransiz isgaline karsi Sahra'da bagmmsizlik miicadelelerini siirdiirmeye

devam ettiler.?

Seyyid Mehdi'den sonra tarikatin seyhligini Seyyid Ahmed es-Serif*°
ustlendi. Ahmed Serif seleflerine oranla Osmanh’ya daha siki bagh kaldi, Osmanh
ile paralel hareket etti ve tiim tegkilatiyla Osmanli adina miicadele verdi

37 Ziadeh, Libya, s. 78.

3 Rudolp Peters, Isldm ve Somiirgecilik -Modern Zamanlarda Cihad Ogretisi-, ter. Siileyman
Giindiiz, Nehir Yaymlan, Istanbul 1989, s. 143.

39 Pritchard, The Sanusi, s. 96-103.

40 Seyyid Ahmed es-Serif (6. 1352/1933): 1873'de Cagbub’da diinyaya gelen Seyyid
Ahmed es-Serif, ilk egitimini burada babast Muhammed Serif, amcast Muhammed
Mehdj, Sentisi ileri gelenlerinden Ahmed er-Rif, Imran b. Bereke ve Muhammed Hasan
Bisker?’den ald1. Iyi bir egitim alirken ayn1 zamanda, Senfisi tegkilatin1 yakindan tanids,
boylece siyasi bir kimlige sahip oldu. Amcasiyla beraber Sudan’daki Kiru zaviyesine
tasindi. Fransizlara kargi stirdiiriilen direniste amcasina refakat etti. Seyhlik gorevine
getirilmesinden sonra, tarikatin merkez zaviyesini Kiru’dan Kufra'ya nakletti. Seyyid
Mehdi'nin oliimiiyle tarikat, iiglincii donemine girdi. Tasavvufla cihadi birlestiren bu
parlak sima, ayni zamanda ailenin yazi gelenegini de devam ettirdi. ed-Diirretii’l-
ferdiyye fi beyami mebni't-tarikati’s-Seniistyyet:’l-Muhammediyye ve mengei mesayihi'l-
ilmiyyeti'l-muttasile bi menber'l-hayr vel-ciid, el-Envarii’l-kudsiyye fi mukaddimeti’t-tarikatis-
Seniisiye, Bugyetu’l-musirid fi ahkdmi’l-miicdhid fi’'l-hass ale’l-cihad isimli matbu iig eseri
bulunmaktadir. Seyyid Ahmed es-Serif'in seyhliginin ilk yillarinda tarikat biiytiik
Olctide, Seyyid Mehdi'nin onde gelen danismani Ahmed er-Rif'in kontroliinde idi.
Seyyid Ahmed es-Serif, 1902-1912 yillar1 arasinda Fransizlara karsi Sahra’da Senfisi
direnisini siirdiirmiis, 1912-1918 yillar1 arasinda Italya ve Ingiltere’ye kars1 Sireneyka’da
bedevilerin basinda Senfisi cihadmna onciilitk etmis ve 1918-1933 yillar1 arasinda ise
siirgiin hayat1 yasamistir. (Genis bilgi icin bkz. Ozkose, Muhammed Seniisi, s. 59-79).
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Trablusgarb savasinda Osmanli goniillii subaylan ile birlikte hareket etti.
Trablusgarb’ isgalleri sirasinda Italyan giicleri tiim gayretleriyle Osmanhlarla
Sentisilerin arasin agmaya ¢alismislarsa da basarili olamadilar. Osmanli subaylari
etrafinda kenetlenen Senfisilere Istanbul’dan gonderilen silah, gida ve
mithimmat gibi ayni ve nakdi yardimlar bolgenin Osmanli hakimiyetinde

kalmasina katki sagladi.!

ftalyanin Libya'y1 isgaline karsi Sendisiler tiim giicleriyle Osmanli
giiclerinin yaminda yer aldilar. Onlarin bu onurlu miicadelesini Mustafa Kemal
su ifadeleri ile dile getirmektedir: “Bizzat, bir yil devam eden savas déneminde,
Afrika 'da bulundum. O miicadeleyi yapan insanlarla birlikte oldum. Onlar
yakimdan tamdim. Fikirlerine derinden vakif oldum. Afrika insanlari istikldllerine
kavusma ozlemini bizden daha oOnce dile getirmislerdir. Fakat onlara yapilan
baskilarin dayanilmaz hil almasina ragmen, somiirgeciler buradaki Senilsi fikir

hareketini sondiirememislerdir.”*?

Osmanli devletinin Usi antlasmasi sonucu Libya’dan g¢ekilmesi
{izerine Italyan isgaline karsi gerceklesen direnis durmadi. Osmanli
glclerinin ayrilmasindan sonra Libya halki Sentsilerin onciiliigiinde
direnisi siirdiirdiiler.43 Italyanlara karsi bagimsizlik miicadelesi devam
ederken, Osmanli devletine destek amaciyla Sentsiler dogu cephesinde bu
kez Ingiliz giiclerine karsi miicadele verdiler. Zira I. Diinya savasina
katilan Osmanli devleti yayinlanan cihat fetvasiyla tiim diinya
Mislimanlarini Osmanli devletinin safinda yer almaya, halifenin
fermanina itaat etmeye, Osmanli devletine savas acan itilaf giiclerine kars:
bulunduklar1 bolgede miicadeleye davet etti. Sentisiyye seyhi Ahmed es-

Serif, halifeye sadakat ugruna ikinci bir cephe acarak Ingilizlerle carpisti.

41 Egheb, es-Senilsi’l-Kebir, s. 54.
42 Hakimiyet-i Milliye Gazetesi, 04 Ocak 1922, Ankara.
4 Ziadeh, Libya, s. 77.
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Sonunda Sentisiler Ingiliz, italyan ve Fransizlarla devam eden bir savasin

icine girdiler.*

Osmanli-Alman  birliklerinin  Siiveys Kanali cephesinde savast
kaybetmeleri {izerine iilii kiskacin ortasinda kalan, Ingiliz, Fransiz ve Italyan
giiclerinin agir saldirilariyla ablukaya almnan, dis destek imkanlar kesilen,
achk, kithk, kuraklik, savas ve ates cemberini yarmak i¢in Ahmed es-Serif,
yardim alabilmek adina deniz yoluyla 1917’de Istanbul'a gitti* Istanbul'a
vardiginda tahta ¢ikan Sultan Vahdettin’e kili¢ kusatan zat Ahmed es-Serif
oldu Istanbul'a geldikten sonra ne toplanan yardimlar Trablusgarb’a
ulastirilabildi, ne de Ahmed es-Serif Trablusgarb’a dénebildi. Istanbul'un isgali
iizerine Anadolu’'ya gecen Ahmed es-Serif, Anadolu’da baslayan Milli
Miicadelenin goniillii destekgilerinden oldu.*” Kuva-y1 Milliye hareketinin
yamnda yer alip Tiirkiye Biiytik Millet Meclisinin kurulusuna ve faaliyetlerine
destek verdi. Milli Miicadelenin islam diinyasinda taninmasima katki sagladi*
Tiirkiye Cumbhuriyetin kurulusuna katki saglayan isimlerden oldu. Fakat
hilafetin ilgas: kararma tepkisi sonucu Tiirkiye’de ikametine miisaade edilmedi

ve kendisi Suriye’ye gitmek zorunda kaldi* Suriye ve Filisten'deki isgal

4 Esed, Mekke'ye Giden Yol, s. 414.

45 Mustafa Kara, “Milli Miicadele Yillarmmda Tasavvuf ve Tekkeler”, Dogustan Giiniimiize
Biiyiik Islim Tarihi, Istanbul 1989, c. XIV, s. 392. Sirt Korfezi Ageyle’de bir Alman
denizaltisina alnan Ahmed es-Serif, Adriyatik tizerindeki Avusturya’nin Pola limanina,
oradan Balkan treni ile Istanbul’a, 22 Zilkade 1337/30.08.1918 giinii, birgok giigliik ve
sikint1 gektikten sonra vardi. Beraberinde bulunanlar sunlardi: Senfisi seyhlerinden ve
miicahidlerinden Muhammed ez-Zavi, Misirh Binbasi Muhammed Salih Bey,
hizmetlerinde bulunan miicahidlerinden Salih Ebu Urkub es-Senfisi, 6zel doktoru
Binbas:1 Abdiisselim Bey, Osman naminda bir diger miicahid. (Bkz. Orhan Kologlu,
Mustafa Kemal'in Yamnda Iki Libyal Lider —Siileyman Barfini ve Seyyid Ahmed es-Serif-,
Ankara 1981, s.10).

46 Kara, “Milli Miicadele”, Dogustan Giiniimiize Islam Tarihi, c. XIV, s. 392.

4 Stoddard, Hddr, c. 11, s. 123-124; Esed, Mekke'ye Giden Yol, s. 415.

48 Esed, Mekkeye Giden Yol, s. 416; Kadir Misiroglu, Kurtulus Savasinda Sarikli Miicahidler,
Sebil Yaymnevi, Istanbul 1977, s. 101; Sadik Albayrak, Siyasi Boyutlaryla Tiirkiye'de
Islamciligin Dogusu, Istanbul 1989, s. 355-362.

4 Stoddard, Hddir, c. IV, s. 408; Karasapan, Libya, s. 321-322.



Osmanli Devleti ile Sendsiyye Tarikati.. |33

girisimlerine karst yerli halklarla birlikte miicadele verdi. Sonunda Suudi
Arabistan’la Yemen arasmdaki Asir bolgesinde Hakk’a ytirtidi.>

6. Sentssiler Hakkinda Yayinlanan Padisah Fermanlari

Seyyid Sentisi 1856 tarihinde Bingazi zaviyesi seyhi Abdiirrahim
Mahbfib'u Istanbul'a temsilci olarak gonderir. Seyh Mahbtib bizzat Sultan
Abdiilmecid tarafindan karsilamir ve kendisi igin resmi protokol
diizenlenir. Yapilan goriismeler sonucunda padisah, bir ferman yayinlar.>!
Bu goriisme sonrasinda yayinlanan 1856 tarihli ilk fermanla tarikatin varlig:
Osmanl sultar tarafindan bizzat tanimmuis, zaviye gelirleri vergiden muaf
tutulmus, Sentisi zaviyelerine bolgede vergi ve para toplama yetkisi

verilmistir.>

Abdiirrahim Mahb{ib'un ziyareti olumlu sonuglar dogurmus, stipheleri
izale etmis, Osmanl devletinin destegini fazlasiyla yanlarinda hisseden
Sentisiler, tahta c¢ikisimin akabinde bu kez donemin Bingazi zaviyesi seyhi
Ebiil-Kasim Isevi'yi Sultan Abdiilaziz’i ziyaret maksadiyla Istanbul'a
gondermislerdir. Sultan Abdiilaziz tarafindan sarayda agirlanan ve
sultanla 6zel goriismeler gerceklestiren Seyh Isevi sultana Sentisiyye
tarikatina ve faaliyetlerine dair detayh bilgiler vermistir. Sultan Abdiilaziz
bu goriismenin hatirasina Sentsilik hakkinda devletin ikinci fermanim
yayimnlamistir. Bu ferman da bir oncekini teyit eder mahiyette olmustur.
Ferman, bizzat padisah tarafindan Trablusgarb valisine iletilmistir.>® Birinci

Fermanla Seyyid Sentisinin kurdugu Sireneyka'daki Sentisi zaviyeleri, ikinci

50 Karasapan, Libya, s. 322; Misiroglu, Sarikli Miicahitler, s. 371.

51 Muhammed Tayyib b. Ahmed Idris el-Esheb, es Senilsi'l-Kebir, Kahire 1956, s. 17.

52 Sadik Miieyyed el-Azm, Afiika Sahriiyn Kebiri'nde Seyahat, Tstanbul 1896, s. 66; Pritchard, the Samusi, s. 91;
Ziadeh, Libya, s. 77.

53 Salim b. Amir, Mecelletii Omer Muhtar, Mayis 1944; Pritchard, The Sanusi, s. 91; Ziadeh,
Sanusiyah, s. 77, Ahmed Sidki ed-Deccani, el-Hareketii’s-Seniisiyye nesetiihd ve niimiivviihd
fi'l-garni’t-tdsii’l-ager, Kahire 1967, s. 105.
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fermanla da Seyyid Mehdi doneminde kurulan Trablusgarb'daki Senfisi

zaviyeleri kapsama alani igerisine sokulmustur.>

Uciincii ferman ise Sultan II. Abdiilhamid tarafindan yaymlanmuistir.
Sultan II. Abdiilhamid 03 Kasim 1895 tarihli mektubunu Ibrahim Dervis Pasa
eliyle Seyyid Mehdi'ye gonderir. Sultan mektubunda bdlge valilerine
gonderdigi talimattan bahseder. Buna gore Osmanli valilerinin bolge
halkina ve oOzellikle SenGisi zumrelerine karsi adalet ve insaftan
ayrilmamalarini, bolgedeki hizmetlere Onciiliik etmelerini, Sultan
Abdiilmecid ve Sultan Abdiilaziz doneminde yayinlanan fermanlain
gecerliligini korudugunu, Senfisi emlakinden vergi alamayacaklarin,
bilakis vergi toplama yetkisinin Sentsiyye zaviyelerine verildigini
hatirlattigin1  zikretmektedir. Mektup Seyyid Mehdi'ye duyulan saygi
ifadeleriyle son bulmaktadir.>®

Dordiincti ferman Sultan Mehmed Resad’a aittir. 25 Receb 1344/1916
tarihli fermaminda Sultan Resad Sentsi zaviyelerini harem olarak
nitelemekte, onlar1 Osmanlimin  himayesinde gormekte, Senfsi
zaviyelerinin islevselligine dikkat cekmekte ve 6nceki fermanla ongoriilen

hiikiimleri aynen devam ettirdigini beyan etmektedir.>

7. Sentisiyye Tarikatina Taninan Imtiyazlarin Gerekgesi

Libya, Tunus ve Cezayir'e gonderilen Osmanl valileri genelde sehirlerde
ikamet ediyorlardi. Sahil boyunca kontrolii ellerinde tutan Osmanl valileri, i¢
kesimlere fazla niifuz edemiyorlardi. Sahra boyunca i¢ kesimlerde basibozuk

dolasan ¢ol kabileleri kendi sistemlerini devam ettiriyor, eyalet yonetimine sik

5 Pritchard, The Sanusi, s. 91; Abdurrahman Zeki, el-Muslimiin fi'l-dlemi’l-yevm,
Mektebetii'n-Nehdati’l-Misriyye, Kahire 1958, c. I, s. 88; Ozkose, Muhammed Senilsi, s.
52.

5% Muhammed Osman el-Hasasi, Miiferricu’l-kurb an Trablusgarb, Yazma, Daru’l-Kiitiib,
Kahire, vr. 173-187.

56 Esheb, es-Seniisi’l-Kebir, s. 54.
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stk sorun olusturuyorlards. I¢ kesimlerde asayis saglanamiyor, istenen diizeyde
vergiler toplanamiyor ve geregince hizmet edilemiyordu. Yiizyiln sonuna
dogru Cezayir ve Tunus basta olmak iizere bolgede somiirge giicleri bu

durumdan nemalanmaya kalkistyorlardi.

Sentsiyye tarikatiyla gerceklesen isbirligi sonrasinda bolge kabileleri
Osmanli devletine yakinlasmaya baglamistir. Etnik farklilasmanin ve kabile
ayrismasinin Sentisiyye potasinda eritilmesi sonucu, bolgede eyalet yonetimi
tek cat1 altinda biittinlesmistir. Karamanlilar doneminde kendi igine kapanan,
i¢ catismalarla gii¢ kaybina ugrayan bolge disa acilmis, Osmanli devletinin
destegini daha fazla alir olmustur. Bolgedeki kabile yapisindan haberdar olan,
bolgede basibozuk hareket eden kabileleri ortak paydada bulusturamayan,
alinmasi gereken vergileri kendilerinden zamaninda toplayamayan Osmanli
yetkilileri, careyi Senflsiyyenin destegini almakta gormiislerdir. Ciinki
Sentisiyye bolgede kabileleri kendi catisi altinda toplayabilen tek giigtii.
Tarikat kisa zamanda bolge kabilelerinin siyasi temsilcisi bir kurum haline
doniistii. Kabilelerin Osmanli yetkilileriyle temasi biiyiik c¢ogunlukla
Senfisiyye seyhleri sayesinde oldu. Osmanli otoriteleri, tarikatin bu
konumundan haberdar olduklari i¢in Sentisiyye vasitastyla bedeviler tizerinde
niifuz kurmak istediler. Bu yiizden de tarikat erbabina saygida kusur etmemeye
calistilar.

Sentisi zaviyelerinin yaygin agmdan istifade edildi. Sentisi seyhlerinin
Ozverili gayretleri sonucu herhangi bir tepki gosterilmeden vergi tahsilat
saglanmaya bagladi. Sentisiyyenin islevselligi sonucu bolgede asayis kontrol
altinda tutuldu. Yol emniyeti, Sahra giivenligi, sehirlerin emniyeti, ulasim ve
haberlesme ag1 gibi hizmetler yari resmi organ hiiviyetine biirtinen Seniisiyye
eliyle saglandi. Libya eyaletine Osmanh-Sentisiyye isbirligiyle yiirtitiilen yonetim
merkezi desek yeridir. Bedevilerle Osmanlilarin yakinlasmasim saglayan
Sentsiler, bedevilerce birer milli temsilci olarak goriilmustiir. Osmanl

makamlarinca tiim bedeviler Sentisi olarak kabul edilmistir. Somiirge giiclerinin
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aksine Osmanl yetkilileri de Sentisiyye seyhleri de bedevilerin yasam tarzina
miidahale etmemis, kabile sistemlerine dokunmamuis, yerel yapilanmaya
miidahale etmislerdir. SenGsiyye ictimal ve manevi huzurun teminini saglarken,
Osmanb yetkilileri siyasi ve hukuki yapilanmamn saglikh yiiriitiilmesine gayret
etmislerdir. Miidahalenin ac1 &rnegi Ittihat ve Terakki Hiikiimetinin 1904 ve
1908 yillarinda Libya halkindan ek vergiler almaya kalkisinca ve dogrudan
toplamaya yeltenince yasanmustir. Kabile halklarmin sert tepkisi sonucu

hiikiimet bu tutumundan vazgec¢mistir.>”

Sonug

Senfisiyye bireyin Islami ve tasavvufi kemale ermesini hedefleyen
bir tarikat oldugu kadar toplumun islahina da 6nem veren bir ihya
hareketiydi. Osmanli devletinin hakim oldugu bir cografyada toplum
kesimlerinin giivenini kazandig1 kadar Osmanl siyasilerinin de ilgi ve
destegini kazanmis bir akimdi. Sultan Abdiilmecid, Sultan Abdiilaziz,
Sultan II. Abdiilhamid, Sultan Mehmed Resad ve Sultan Vahdettin gibi
donemin padisahlariyla ziyaretlesmek, mektuplasmak, karsilikli yakin
temaslar gerceklestirmek suretiyle yerli halkla Osmanli temsilcileri
arasinda arabulucu gorevi ifa eden Sentsi liderleri, batili isgal
girisimlerine karsi sert tavir sergilerken, Osmanli devletiyle birlikte

hareket etmislerdir.

Toplumla kaynasmay1 ve toplumsal yiikiimliiliiklerin yerine getirilmesini
onemseyen Sentsiyye, tarihi siire¢ igerisinde yapict bir tutum sergilemeye
calismus, bedevi karakterini yakindan tanimistir. Ser'i 6lgtilere muhalif olmadikca
bedevilerin tarih boyunca yasattiklart gelenek ve torelerine tavir
koymamuistir. Bu yakin ilgi sonucu, bedeviler Sentisi liderlerini adeta milli

bir kahraman olarak gérmiislerdir.

5 Ziadeh. Libya, s.78; Libya Ankara Biiyiik Elciligi Basin Ataseligi, Libya'da SenMligin
Tarihi, Ankara 1969, s. 18.
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Hareketin merkezini i¢ bolgelere nakletmek suretiyle kabile savaslar:
ve aile kavgalarimin 6niine gegcmeye calisan Sentisiyye liderleri, tiim kabilelere
kars1 esit mesafede bulunmusglardir. Sentisiyye hareketinin sagladig: bars ve
giivenlik sayesinde, gecmiste hicbir kafilenin, saldirtya ugramadan gecemedigi
yollarda ticaret serbest bir sekilde vyapilabilmis, siyasi boslugun ve
basibozuklugun oniine gegilmistir. Hareket, Osmanh idaresi ile kabileler arasinda

bir tampon vazifesi gormiistiir.
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TAHSIS, MEFHUM-i MUHALIF VE DUA YONTEMLERI iLE KUR’AN
TEFEKKURUNE TASAVVUF] YAKLASIM VE BAZI UYGULAMALAR
(Gazzali Ornegi)

Veysel AKKAYA®

Ozet

Allah, Kur’an’da insanlar1 yaratilis, kainat ve insan gibi konularda
tefekkiire davet ettigi gibi, bizzat Kur’an ayetlerini tefekkiir etmelerini de
ister. Bundan dolay1, Kur’an 6gretiminde tertil ile okuma, hifz ve tefsiri
yamnda tefekkiir de yer almalidir. Kur'an ayetlerini tefekkiirde
belirleyebildigimiz kadariyla birka¢ yontem vardir. Bunlar; tahsis (ayetten
her bir sahsin kendine ¢ikaracagi sonuclar), mefhum-i muhalif (ayetin
konusu uygunsa -iyilik, kotiiliik gibi- anlaminin ziddimi bulmak) ve dua
yontemleridir. Bu teorik teklifi test amaciyla, farkli yas gruplarina
uyguladik ve olumlu neticelere ulastik. Kur’an tefekkiiriinii uygulamak
icin, kisilerin yas ve seviyeleri dikkate alinarak stire veya ayet gruplar

olusturulmali, kademeli bir sekilde biitiin Kur’an tefekkiir ettirilmelidir.

Anahtar Kelimeler: Tefekkir, tahsis, mefhum-i muhalif, dua.

" Yrd. Dog. Dr., Karadeniz Teknik Universitesi ilahiyat Fakiltesi,
veyselakkaya@gmail.com



42 |Veysel AKKAYA

MYSTICAL APPROACH TO CONTEMPLATION OF QURAN WITH
TAHSEES, MEFHUM AL-MUHALEEF AND PRAY METHODS AND
SOME APPLICATIONS

(Example Of Gazzali)

Abstract

In the Qur'an, Allah invites people to contemplate on creation,
universe and humanbeing; likewise He wants from people to contemplate
on verses of the Qur'an. Therefore, teaching of the Qur’an recitation
should be included in the“tarteel” (slow, measured rhythmic tones), “hifz”
(memorisation of the Qur'an), “tafsir” (qur'anic exegesis) and
contemplating. As for as we can determine, there are several methods in
contemplation of Quranic verses. Here are these: the allocation (from verse
ourselves to the conclusions which), concept opponents (if the subject of
the verse as goodness and badness- to find the opposite of meaning) and
praying methods. This is a theoretical proposal for testing purpose; we
enforced these methods different groups of age and got a good result.
Contemplation of the Holy Qur’an to apply, taking into consideration the
age of persons and levels, should be established chapters or groups of

verses and all the Holy Qur’an should be contemplated gradually.

Key Words: Contemplation, allocation, concept opponents,

praying.

Giris
Insan1 hususi kilan vasiflarindan birisi, diisiinebilme yetenegidir.

Diistinen insan, kendini ve varliklar1 dogru anlamlandirarak, eserden

milessire intikal eder. Yaratani tamir ve O'ma gore kullukta bulunur.
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Bunun igin bir¢ok ayet ve hadiste, insanin diisiinmeye tesvik edildigi
gortilmektedir. Diisiince ve dolayist ile ilim ile ilgili ayetlerin ¢oklugu,
(750 ayet) Kur'anm diistinceye biliyiik Onem verdigini ortaya

koymaktadir®.

Kur'an diistinme ile ilgili tefekkiir, tedebbiir, tezekkiir, taakkul, fehm,
fikih, basiret, fikir, i’tibdr ve istibsdr gibi kavramlar kullanmir.? Bu kavramlarin
her biri, diistinmenin merhalelerini ve farkli yonlerini izah eder. Kur’an,
bir hususta tefekkiir yapilirken, 6ncelikle akli kullanmay1 (taakkul) ister.
Konu gelecekle ve ahiretle aladkal: ise, neticeyi dnceden sezmeye calismaya
(tedebbiir) tesvik eder. Bu islemin ardindan ortaya ¢ikacak neticenin, kiside
ne gibi etkiler olusturacagini hesaplayarak (nazar ve tefekkiir) gereken
onlemi almayi (tedbir) hatirlatir. Konu gec¢mis ile alakali ise, ondan ibret ve
ogit almay1 (tezekkiir), hayatin geri kalan kismini da tedbirli bir sekilde
gecirmeyi tavsiye eder.® Kisaca varliklar ve ayetler tizerinde, karsilasilan
duruma gore, diistinceyi kullanmay1 tavsiye eder.* Diistince ile ilgili bahsi
gecen kavramlar, makalemizin gergevesini asacagindan ve bir biitiinliik
olmast agisindan, makale boyunca “bir seyi zihni ya da kalbi kullanarak
etraflica derin bir sekilde diistinmek” olarak tarif edilen® “tefekkiir”

kavramini tercih edecegimizi belirtelim.

1 Bkz. Mustafa Cetin, Kur'dn'da Tefekkiir Kavrami, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1 VIII, Izmir, 1994, s. 45.

2 Bkz. Selman b. Omer es-Senidi, Tedebbiirii’l-Kur’én, Riyad: Mektebetii Melik Fahd, 2002,
s.11.

3 Tefekkiiriin farkli kullanimlar ile ilgili bkz. [lhan Kutluer, Diisiinme md., (DiA.),
Istanbul, 1994, c. X, s.53; es-Senids, age., 11-13; Muhammed b. Zel't Hind1, Mefhiimu't-
Tefekkiir fi Dav’il-Kur'ani’l-Azim, Mecelletil’d-Dirasatii'l-Kur’aniyye, II, Riyad, 2008, s.
63-66; Halid b. Abdulkerim Ellahim, Mefitihu Tedebbiirii’l-Kur’dn, Riyad: Mektebetii
Melik Fahd, 2004; Hasim b. Ali el-Ehdal, et-Ta'limu Tedebbiirii’l-Kur'dn, Mekke: Daru Ibn
Cevziyye, 2008

4 Nahl suresi 11. Ayette varliklar: tefekkiir, 12. Ayette taakkul, 13 . ayette de tezekkiir etmek
gecmekte ve 14. Ayette bu tesekkiir ile neticelenmektedir. Bkz. Nahl, 11-14.

5 Bkz. Ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab, Beyrut, Daru Sadir, 1414/1994 V, 65, Zeyniiddin Eb{
Abdullah er-Razi, Muhtdru’s-Sthah, thk. Yusuf es-Seyh Muhammed, Beyrut,
Mektebetii'l-Asriyye, 1999, I, 242
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I. Ayet ve Hadislerde Tefekkiir

Kur’an-1 Kerim'de tefekkiir ile ilgili ayetlere bakildiginda, insanin
neler {izerinde tefekkiir etmesi gerektiginin, biitiin detaylari ile ele alindig1
goriliir.® Ayrica Allah Teald, insanlar1 biitiin Kur’an’ tefekkiir etmeye
davet etmistir.” Kur'ant akil sahiplerinin tefekkiir edecegini belirterek?®,
kalplerinde kilit bulunanlarin, tefekkiir etmeyecegini bildirmistir.’
Kur’an’in tefekkiir edilmesi, aslinda biitiin her seyin tefekkiiriin konusu
olabilecegi anlamina gelir. Bunun tek istisnas1 Allah’in zati hakkinda
diistinmektir.’® Cilinkii tefekkiir, hayalde bir sekli canlandirarak

gerceklestirilir. Halbuki Allah bir suretle vasiflandirilamaz. !

Kur'an tefekkiirti icin takip edilecek yol, Oncelikle ayetlerin
anlasilmasidir. Anlasilmayan yerler icin, basta Hz. Peygamber olmak
tizere, yetkin sahislarin agiklamalarina bakilir. Anlayarak Kur'an
dinlemek, ona kulak vermek de bir tefekkiir vesilesidir. Tefekkiir ile
amaglanan ise ibret alarak, kullukta derinlesmek, diisiinceyi fiile

gecirmektir. 12

Allah Teala kisinin yapacag tilavetin, siradan bir kitap
okuyusundan farkli olmasini ister. Tilavet ile ilgili yapilan tariflerde,

Kur'an'in tertil lzere okunmasindan bir maksadin da, tefekkiirin

6 (Ed.) Sevki Zayf, Mu'cemii’l-Miifehres li-Elfdzi'l-Kur'dn, Kahire, Mecmau’'l-Liigati’l-
Arabiyye, 1989, 1, 392, 11, 776-777, 863 v.d., Konu ile ilgili bir 6rnek icin bkz. Osman
Nuri Topbas, Kdindt, Insan ve Kur'an’da Tefekkiir, Istanbul, Erkam y.y., 2010.

7 Bkz. Nahl, 15/44; Mii'mint{in, 23/68; Sad, 38/29.

8 Al-i Imran, 3/7.

9 Muhammed, 47/24.

10 Eb(i Muhammed Abdullah el-isbehani, el-Azame, thk., Rizaullah b. Muhammed 1dris,
Riyad: Daru’l-Asime, 1408, 1, 214; Miittaki el-Hindi, Kenzii’l-Ummal, thk. Bekri
Hayyani, Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1981, III, 106, nr. 5704.

11 Bkz. Ebu’l-Kasim Isfehani, Miifredadt fi Garibi’l-Kur’an, Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412/1992,
I, 643.

12 Bkz. Nahl, 16/64-69.
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gerceklesmesi oldugu belirtilir.’® Kur'an1 hifz edenin tarifinde de hifzin
sadece lafizlar1 ezberlemek olmadigi goriiliir. Ayni zamanda manaya
vakif olarak, tizerinde tefekkiir etmek ve onunla amel etmekle hifz kemale

erer.

Hadis-i seriflerde tefekkiir etmek Oviilerek, onun kadr u kiymetine
erisen bir ibadetin olmadig: belirtilmistir.”> Hatta Hz. Peygamber’e, Allah
tarafindan siikGtunun tefekkiir seklinde olmasi tavsiyesi, tefekkiiriin
mi'min hayatindaki miistesna yerini gostermesi bakimindan calib-i
dikkattir.'® Hz. Peygamber, ayrica Mushaf'a bakarak ayetler iizerinde
tefekkkiirii tegvik etmistir.'” Bilhassa gece namazinda Kur'an'in, tefekkiirle
okunmasinin onemi tizerinde durmustur.’® Hz. Aise, Rastlullah’da
gordiigii en sasirticr halin, kendisine gelen Al-i Imran 190-191. Ayetleri,
gece boyunca tefekkiir ederek, gozyas: dokmesi oldugunu sdylemistir.?
Hz. Peygamber, Kur'an 6gretiminde de tefekkiir etmeden, mekanik olarak

okunmamasi hususunda 1srar etmistir. 2 Rivayetlerden Hz. Omer,* Hz.

13 Bkz. ibn Kesir, Tefsir, thk.,, Muhammed Hiiseyin Semsitiddin, Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-
ilmiyye, 1410/1990, VIII, 261,; Ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, Beyrut, Daru Sadir, 1414/1994,
XIII, 202; ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-Beyin, trc. Kurul, Istanbul: Erkam yy., 2005, I,
584; Hayrettin Karaman, v.d., Kur'an Yolu, Ankara: Diyanet Vakf1 yy., 2007, I, 119-121;
Abdurrahman Cetin, “Tilavet” md., DiA, XLI, istanbul, 2012, s.155

14 Bkz. el-Kurtubi, el-Camiu’l-Ahkdmi’l-Kur'dn, thk., Ahmed Berd{ini, Ibrahim Etfis, Kahire:
Daru’l-Kiitiibii'l-Misriyye, 1964, 1, 26

15 “ . Tefekkiir gibi bir ibadet yoktur...” Eb(i Abdullah el-Misri, Miisnedii’s-Sihib, thk.,
Hamdib. Abdulmecid, Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1986, 11, 39, nr. 83§;

el-Hindi, Kenz, XVI, 121, nr. 44136. el-Hind1, Kenz, XVI, 121, nr. 44137.

16 {bnii’l-Esir, Camiu’l-Usiil, thk.,, Abdulkaddir Arnavut, Dimmagk: Mektebetii’l-Halvani,
1972, XI, s. 687, nr. 9317.

17 Beyhaki, Suabu’l—fmdn, thk., Abdulali Abdulhamid Hamid, Mektebetii'r-Riisd, Riyad,
2003, III, 509, nr. 2029; isbehani, el-Azame, 1, 225, nr. 12; Ayrica bkz. Ebi Abdullah
Muhammed el-Kurtubi, age., I, 28.

18 Abdullah b. Miibarek, ez-Ziihd ve’r-Rekdik. thk. Habib Rahman A’zami, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibii'l-Ilmiyye,ts., I, 97, nr. 288.

19 Bkz. Ibn Hibban, Sahih, thk. Suayb Arnavut, Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1993, II,
s.386, nr. 620

20 Bkz., Muhammed Hamidullah, Kur'dn-1 Kerim Tarihi, trc. Abdulaziz Hatip, Istanbul,
Beyan yy., 2000, s. 105.

21 Celaleddin es-Suytti, ed-Diirru’l-Mensiir, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1983, 1, 54.
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Ali22, Tbn Abbas® ve Ebu'd-Derda* gibi sahabilerin, tefekkiire ayri bir
onem verdigi anlasilmaktadir. Bunun sebebi, “tefekkiiriin biitiin iyiliklerin
anahtar1 oldugu, ilimlerin ve sirlarin tefekkiirle elde edilecegi”® olsa

gerektir.

II.Kur’an-1 Tefekkiirle Okuma Yontemleri

Kur'an'in nasil okunmas1 gerektigi ile ilgili, miistakil eserler
bulundugu gibi, “Kur’an tilaveti adab1” gibi bashklar altinda, bir kitabin
boliimii olarak da ele alinmistir.? Bu ¢alismada orijinal bilgiler icermesi
agisindan, Imam Gazzali'nin [hydu Uliimi’d-din adli kitabinda yer verdigi

tilavet adabi1 bolimiinden? istifade edilecektir.

Imam Gazzali, Kur'an’in hakkiyla tilavet edilmesinin ancak dil, akil
ve kalbin katilimi ile miimkiin oldugu goriistindedir. Sadece dilin harfleri
telaffuzu, ytizeysel bir okuyustur. Bununla birlikte akil tefsir etmeli, kalb
de ogit almalidir.® O halde tilavet bir biitiin olarak diistintilmelidir.
Tecvid kurallarina uyarak okumak ve ezberlemek ile sinirli kalmamals,

ayetin manasi, tefsiri ve tefekkiirii de yapilmalidir. Kur'an 6gretiminde de

2 Eb(i Nuaym el-Isbehani, Hilyetii'l-Evliya, Beyrut: Daruw’1-Kiitiibii'l-Ilmiyye, 1409/1989 I,
77.

2 Suyti, age., I, 54.

24 Eb(i Bekir b. Ebi Seybe, el-Musannif, , thk, Kemal Yusuf Ht, Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
1409, VII, 190, nr. 35223; Abdullah b. Muibarek, ez-Ziihd , 1, 302, nr.872.

25 Bkz. Abdurrahman b. Nasir es-Sa’di, Teysiru'l-Kerim'r-Rahman fi Tefsiri Keldmi'l-
Mennan, thk. Abdurrahman b. Muallg, Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2000, I, 29.

2% Bkz. Ebli ZekeriyydA Muhyiddin en-Nari, et-Tibyin fi Addbi Hameleti'l-Kur'an, thk.
Muhammed el-Haccar, Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1994; Eb( Ubeyd el-Kasim bin Sellam,
Fezailu’l-Kur’dn, thk., Mervan el-Atiyye vd., Dimagk: Daru Ibn Kesir, 1995; Ebi
Abdullah Muhammed el-Kurtubi, Fezailii'l-Kur'dn ve Adabii’t-Tildve, thk. Ahmed
Hicazi es-Sekka, Kahire: el-Mektebti’s-Sekafi, 1989; Mehmet Besim ismailefendiog”;lu,
Kur'én-1 Kerim Tilavetinde Edeb, (yaymlanmamig ylt.), Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1987, Hafiz Fikri Aksoy, Kur'an-1 Kerimi Okuma Adab,
Istanbul: Yaylactk Matbaasi, 1970.

27 Bkz. Ebu Hamid el-Gazzali, fhydu Ultimiddin, Beyrut, Daru’l-Ma'rife, ts., I, 272-293.

28 Bkz. el-Gazzali, fhyd, I, 287.
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tecvidli okuyus safhasindan sonra, anlama ve diistinme igerikli bir usul

takip edilmelidir.

Gazzali tilavet konusunu, zahiri ve batini sartlar olmak tizere iki
boliimde ele alir. Batini sartlar1 siraladigi boliimde, Kur’an’t anlamak ve
ayetleri tefekkiir iizerinde durur. Bu sartlarin basinda kelamin ashni
anlamak ve sahibine tazim goOstermek gelir. Ona gore, kelam-1 ilahiyi
okumak icin, kalbi hazirlik safhast ¢ok onemlidir. Kisi bundan sonra
ayetler tizerinde daha saglhkli diistinebilecektir. Gazzali bu faaliyeti,
meselenin neticelerini diistinerek okumak anlaminda tedebbiir kelimesi ile
ifade eder. Diisiinmek igin agir okumak kadar, tekrar da gerekebilir.
Nitekim Hz. Peygamber’in de bazen bir ayeti gece boyu tekrar ettigi

olmustur?.

Ona gore Kur'an tilavetinde, ayetler iizerinde tefekkiir etmeye
yonelmemenin baz1 sebepleri vardir. Bunlarin basinda, harfleri
mahreglerinden en iyi sekilde ¢ikarmaya teksif olmak gelir. Sadece sekle
yogunlasan kimse, diisiinmeye firsat bulamayacaktir. Kalbin giinahlarla

kararmis olmasi da, diistinmenin 6niindeki biiyiik engellerden biridir®.

Kur'an’la bulusmaya engel hususlardan biri de bazi cevrelerde
onun anlasilamayacag1 kanaatinin yaygin olmasidir. Bir kisim ayetleri
anlayabilmek i¢in, hususi ihtisas sahibi olmak gerekmekle birlikte Kur’an,
her seviyeden insana hitap ettigi icin, herkesin anlayabilecegi ayetler
cogunluktadir. Bazi ayetlerde Kur’anin bir vasfi olarak, miibin yani apagik
olmasindan bahsedilmektedir.® Yine Kamer stiresinde, Kur'an'in 6giit
almak icin kolaylastirildig1 bildirilmekte, {izerinde diisiiniip ibret almaya
davet edilmekte iken,®> onun anlasilamaz oldugunu sdylemek dogru

olmayacaktir. Kur'an'in miiphem yerleri varsa da bunlar genele nisbetle

2 Bkz. el-Gazzali, age., I, 280-283

30 Bkz. el-Gazzali, age., 1, 284

31 Bkz. Maide, 5/15, Hicr , 15/1; Suara, 26/2,195; en-Nahl 16/103.
32 Kamer, 17-22-32-40.
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azdir. Nitekim biiyiik miifessir Ibn Abbas Kur'an't Arab'in, herkesin,
alimlerin ve Allah'in bilecegi seklinde taksim eder®. 6236 ayetin, sadece
500’'tintin ahkam ayetleri oldugunu belirten Halid b. Abdiilkerim,
Kur’an’in biiytik ¢ogunlugunun biitiin insanlarin anlayacag sekilde agik

ve net oldugunu belirtir3.

Ayet ve hadislerde tefekkiir {izerinde ¢ok durulmasina ragmen,
Kur’an 6gretiminde tefekkiir kisminin yer almadig: goriilmektedir. Bunun
icin, Kur’an Ogretiminin yeniden planlamas:1 gerekmektedir. Yas
gruplarina gore strelerden, Kur'an kissalarindan se¢meler yapmak,
konulu ayetleri derlemek gibi calismalarla, kademeli olarak Kur'an'in

tamamuyla, tefekkiir boyutunda bulusmak/bulusturmak miimkind{ir®.

Kur’an kurslar1 ve Kur’an derslerinin yapildig1 okullarda Kur’an
Ogretimi, yliziine okuma ve ezberle simirli kalmaktan kurtarilmalidir.
Bunun yerine, Kur’an’1 yiiziine okumak ve ezber ile birlikte, manasin,
tefsirini 6grenmek ve tizerinde tefekkiir etme olmak tiizere bes boliimden

olusan bir Kur’an 6gretimi yapilmalidir.

Kur’an 6gretiminde, kisilerin seviyelerine gore daha ¢ok ogiit ve
ibret iceren Lokman, Hucurat gibi streler, kisa stireler ve konulara gore
tasnif edilmis ayetler islenmelidir. Bu konu, ayrica iizerinde c¢alisma
yapilmas:1 gereken miithim bir meseledir. Okullarda ise Kur'an'dan
yapilacak se¢melerle, ilkokuldan baslayan tefekkiir boyutlu okuma stireci,
kademeli olarak lise ve {niversitede devam eden Ogretimle

neticelendirilebilir. Boylece Ogrenciler biitin Kur'an'i, ogretim plani

3% Muhammed b. Cerir et-Taberl, Cimiu’l-Beydn fi Te'vili'l-Kur’dn, thk., Ahmed
Muhammed Sakir, Miiessesetii'r-Riséle, 2000, I, 75.

3 Bkz. Halid b. Abdulkerim, Mefitih, s. 18; Konu ile ilgili ayrica bkz., el-Ehdal, Ta'lim, s.
176-178.

35 Tefekkiiriin tiim Kur’an’a uygulanmasi ile ilgili bkz. Abdurrahman Hasan Habenneka
el-Meydani, Kavdidii't-Tedebbiir, Dimask: Daru’l-Kalem, 2009; Konu ile ilgili baslangic
calismamiz su eserdir: Veysel Akkaya, Surelerimizi Tefekkiirle Ogreniyoruz, Istanbul:
Erkam y.y. (Bahgevan), 2011.
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icerisinde tefekkiir etmis olacaktir. Ayrica Tiirkiye’de Kur'an dersinin
se¢meli olarak okutulmaya baslanmasindan dolayi, programin el verdigi
Olciide tefekkiir kismimin da olmasi gerekir. Kur’an kurslarinin

miifredatinin da, bu anlamda yenilenmeye ihtiya¢ duydugu sdylenebilir.

Makalede tanitacagimiz tefekkiir yOntemlerine gelince, bunlar
tahsis, mefhum-i muhalif ve dua olmak {izere ii¢ yontemden

olusmaktadir.

II.A. Tahsis Yontemi:

Tahsis sozliikte, genelin z1ddi,* bir seyin bir kisminin tekligi®” olup,
terim olarak genel olan bir seyi ondan bazilarina hasretmektir.3® Tahsisi kisi
icin diistindtigtimiizde, herkesi ilgilendiren bir hususu kisiye has kilmak,
seklinde anlasilabilir. Kur’an tefekkiiriinde tahsisin kullanimina gelince,
kisinin genele hitap eden Kur’an ayeti veya ayet gruplarini, kendisi igin

diistinmesi, kendisine bakan yoniiyle anlamaya ¢alismasidir.

Kur’an, biittin insanlara gonderilmis kutsal kitaptir. Bu sebeple
onun baglica hitap sekillerinden biri Ey [nsanlar!dir. Ardindan
peygamberlere, mii'minlere, ehl-i kitaba, miisriklere, miinafiklara hitaplar
gelir. En ¢ok da Hz. Peygamber’in sahsina hitap vardir. Biittin bu hitap
cesitlerinde duruma gore, kisinin kendisine ¢ikaracag: dersler vardir. Hz.
Peygamber’e hitap eden ayetlerin ona husisi bir meseleyi anlatmiyorsa,
onun sahsinda biitiin mii'minlere oldugu, tek kisiye olan hitaplarin da her
ferdi kapsadigr belirtilmistir.® Gazzali Kur'an’t bu sekilde tefekkiir

etmeyi, tahsis kelimesi ile ifade etmekte olup, bu tahsisi soyle tarif eder:

3% Firuzabadi, Kamiisu'l-Muhit, Beyrut, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 2005, 995

37 Zebidi, Tdcu'l-Ariis, Liibnan, Daru’l-Hidaye, 1974, XVII, 551

3 Bkz. Ali b. Muhammed el-Ciircani, Kitdbu't-Ta'rifdt, thk., Kurul, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibii'I-[lmiyye, 1983, I, 54.

3 Rabbani hitap sekilleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Habenneka el-Meydani, age., s.
611-625.
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“Tahsis, Kur'an’daki (insam ilgilendiren) biitiin hitaplarda kastedilenin
kendisi oldugunu farzetmektir”. Ona gore ayetlerdeki tebsir ve tenziri
kisinin &nce kendisi icin diisiinmesi gerekir.*0 Imam Acuri, bu okuma
seklini “kendini Kur'an'a arz etmek”, Hasim b. Ali ise; “kiraat esnasinda

insanin kendini murakabe ve muhasebe etmesi” olarak ifade eder*!.

Tahsis yaparak Kur'an okuma seklini, Hz. Peygamber’in Kur’an
okuyusunda bulmak miimkiindiir. Rivayetlerden anlasildigina gore,
Rastliillah (s.a.v.) Kur'an't okurken onunla canli bir iletisim igindeydi.
Kur’an okuyusunda rahmet ile ilgili bir ayete geldigi zaman, o rahmeti
Allah’tan istiyor, azap ayetlerinde Allah'a siginiyordu. Tenzih ayetinde ise
Allah’1 tesbih ediyordu®2. “Alimler, Peygamber (s.a.v.)in bu tarz
okuyusunu ve bu konudaki tavsiyelerini goz Oniinde bulundurarak,
Kur'an1t okurken bu sgsekilde davranmanin siinnet oldugunu
sOylemislerdir. Kur'an1 anlamadan ve iizerinde disiinmeden, Hz.

Peygamber gibi okumanin miimkiin olmayacag agiktir.”4

Gazzali tahsis ile Kur'an okumay: ayetlerle delillendirmektedir.
Oncelikle  “Peygamberlerin  haberlerinden, — kendileriyle senin  kalbini
pekistirdigimiz her bir haberi sana aktariyoruz...”* ayetine dikkat ceken
Gazzali, burada birinci muhatabin Rastliillah oldugunu, fakat aym
zamanda biitiin iimmete hitap edildigini belirterek, Kur’an kissalarindan
kisinin kendine pay c¢ikarmas:i gerektigini bildirir. Ciinkii Allah Teal3,
Kur'an1 ve ondaki hikmeti, insanlarin 6giit ¢ikarmalar: i¢in indirdigini
haber vermektedir®®. Gazzali'ye gore Peygamberimize hitab eden ayetler,

sadece onun sahsma degil, biitiin insanlara hitab olarak anlasilmalidir.

40 Gazzali, fhyd, I, 285

41 el-Ehdal, Ta’lim, s. 172.

4 Tbnu Mace, age, 1, 429, nr. 1351, 1352

43 Vecdi Akyiiz (ed.), Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saddette Islam, Istanbul: Beyan y.y., 1994, 1,
211

# Had, 11/120.

45 Bakara, 2/231.
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Nahl stiresi 44. ayette, indirilen Kur’an’t Allah Teala, Hz. Peygamber’den
biitiin insanlara beyan etmesini ister. Kur’an’daki misallerin de yine biitiin
insanlara verildigi belirtilir*. Kur’an biitiin insanlar i¢in bir agiklamadir.?
En’am 19. ayette ise Kur'an'in kendisine ulastig1 herkese bir uyar1 oldugu
bildirilir. Gazzali bu ayetlerde “biitiin insanlar” ifadesinden hareketle
Kur'an'in ayr1 ayr her kisiyi, bizzat muhatap kabul ettigi goriisiindedir®.
Kur’an’in her ayetinin farkli derecelerde, bir sekilde muhatab: oldugunun
farkinda olan kimse, ayeti tahsis yontemi ile tefekkiir ederek okudugunda,
kendine dersler c¢ikarabilecektir. Yoksa bircok ayetin kendisini
ilgilendirmedigi zehabina kapilabilir. Hz. Peygamber'in yaptig1 gibi,
ayetleri anlama ve tefekkiir etme neticesinde, miijjde ayetlerindekileri
Allah’tan isteme, azap ile ilgili ayetlerdekilerden ise Allah’a siginma
bilincinin kazanilmasi, ayette bahsedilenlerin bagskalari i¢in oldugunu

diistinmekten ziyade, kendine izafe etmekle miimkiin hale gelecektir.

II.A.1 Kur’an’da Tahsis Yontemi Ornekleri

Kur'an’a tahsis yontemi agisindan bakildiginda, bazi ayetlerde
kullanilan dilin, kisiye has olmas1 manasinda tahsis ifade ettigi goriiliir.

Once bunlara birkac 6rnek verelim:

1. De ki: Ben, Rabbim'e isyan edersem gercekten biiyiik bir

giiniin (kiyametin) azabindan korkarim®.

2. De ki: Ben dinimde ihlas ile ancak Allah'a ibadet ederim.

46 Muhammed, 46/3.

47 Al- imran, 3/138.

48 Bkz. Gazzali, fhyd, I, 285
49 En’am, 6/15.

50 Z{imer, 39/14.
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3. De ki: Ben ancak Rabbime yalvaririm ve O'na kimseyi ortak

kosmam?®.,
4. ...Ben yalniz Allah'a dayanip giivenirim®.
5. De ki: Ben agaran sabahin Rabbine siginirim®.

Bu ayetlerde goriildiigii lizere bazen dogrudan emir ve yasak
yerine, Allah Teald, Peygamber’'inin diliyle ne yapilmasini gerektigini
belirtmistir. Bu yontem ile ilgili olarak, meshur mektup metaforunu
hatirlatmak isterim. Iyas b. Muaviye, Kur’an okuyan ancak tefsirini
bilmeyenleri, padisahtan kendilerine geceleyin mektup gelen ve fakat 1s1k
olmadigi i¢in ne yazdigini bilemediklerinden, korkuya kapilan insanlara
benzetir. Tefsirini okuyanlar1 da yanlarinda 1sitk bulundugu igin, ne
yazildigin1 okuyabilenlere benzetir.®* Gazzali'nin mektup metaforunu,
efendisinin kolesine mektubu gibi degerlendirmesine gelince,*® bu kisinin
her ayete kendisini muhatap kabul ederek yaklasmas: ve onlar: tefekkiir
ederek kendine dersler ¢ikarmasi gerektigi seklinde anlasilabilir. Mektup
metaforu, gilintimiizde elektronik mektup veya mesaj olarak da
diistintilebilir. Boylece ayetler kendisini sevdigimiz ve saygi duydugumuz
birinden gelen mesaj olarak degerlendirilmis olacaktir. Ayetlerdeki
mesajlar1 algilama sekilleri ise, kisinin ayetleri okurken, onlar karsisindaki
durumuna gore olusan halet-i rithiyesini yansitmas: a¢isindan onemlidir.
Biitiin bu algilarin her biri, Kur'an't okurken yerine gore kullanilabilecek

seylerdir.

51 Cinn, 72/20.

52 Y{inus, 10/71.

53 Felak, 113/1.

54 Bkz. Kurtubi, el-Cami’, 1, 26.

5 Bkz., age, I, 285; Genis bilgi icin bkz., Burhan Kiipeli, Allah Mektubu (iléhi Hitaba
Muhatab Olmak), Istanbul: Resha yy., 2010.
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II. A.2 Tahsis Yontemini Uygulama Asamalar:

Tahsis yontemini kisi kendisi uygulayabilecegi gibi, bir hoca ile
ders olarak da yapabilir. Bu durumda asagidaki hususlara dikkat etmek

gerekir:

1- Tahsis yontemi Orneklerle tanitilir. Derse katilanlarin, yontemi

daha kolay kullanmalari i¢in, altin kural seklinde kisaca bir not tutturulur.

Altin Kural soyledir: “Kur’an dyetlerinde Allah, dogrudan veya dolayl
olarak bana hitap ediyor. O halde dyetlerden kendime nasil bir ders ¢ikarmam ve

ne yapmam gerektigini yazacagim/ soyleyecegim.”

2- Uygulama yapilacak ayetler muhataplarin seviyelerine gore,
kolay anlasilir ayetlerden secilir. Uygulamaya katilacak olanlardan,
belirlenen ayetleri tefsirlerden arastirarak, derse hazirlikli gelmeleri

istenir.

3- Ayetler tefsirlerde oldugu gibi, konu biitiinliigiine gore birlikte

tefekkiir ettirilerek, tahsis yontemi ile yazmalari/sdylemeleri istenir.

4- Hoca derse katilanlarin yazdiklarim1 okutarak, yazilanlar

tizerinde degerlendirmeler yapar.

II.A.3 Tahsis Yontemi Uygulama Ornekleri:

Oncelikle 6rnek secilen Aayetleri her {i¢c yontemde kullanarak,
yontemler arasinda bir biitlinlitk olusturmaya calisilacagini, ayetlerin
herhangi bir yas ve bilgi seviyesi gozetmeden genel olarak secildigini

belirtmekte yarar vardir.
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Ornek 1:

Namaz: kilin, zekat: verin, 6nceden kendiniz i¢in yaptiginiz her
iyiligi Allah'in katinda bulacaksimiz. Siiphesiz Allah, yapmakta

olduklariniz: eksiksiz goriir®.

Namazimi kilmali, zekatimi vermeliyim. Bu diinyada iken kendim
icin yaptigim her iyiligi, Allah'in katinda bulacagim. Ciinkii Allah,

yapmakta oldugum seyleri eksiksiz gortir.
Ornek 2:

Ey insanlar! Yeryiiziindeki seylerin helal ve temiz olanlarindan
yiyin! Seytanin izinden yiiriimeyin. Ciinkii o sizin icin apac¢ik bir
diismandir. O size ancak kotiiliigii, hayasizligr ve Allah hakkinda

bilmediginiz seyleri sdylemenizi emreder®.

Ben yerytiziindeki seylerin helal ve temiz olanlarindan yemeliyim.
Seytanin izinden giderek haramlara bulasmamaliyim. Ciinkii o benim
apacik diismanimdir. Seytanin bana emrettigi kotiiliik, hayasizlik ve Allah
hakkinda bilmedigim seyleri konusarak haddi asmak gibi durumlardan

ka¢inmaliyim.
Ornek 3:

Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e ve sizden olan
ulu'lemre (idarecilere) de itaat edin. Herhangi bir hususta anlagsmazliga
diistiigiiniiz takdirde, Allah'a ve ahiret giiniine gercekten inaniyorsaniz,
onu Allah ve Rastl’iine arz edin. Bu, daha iyidir, sonu¢ bakimindan da

daha giizeldir®.

Allah’a itaat etmeliyim. Peygamber’e ve miimin idarecilere itaat

etmeliyim. Herhangi bir hususta anlasmazliga diisersek, Allah’a ve ahiret

5 Bakara, 2/110.
57 Bakara Suresi, 2/168-169
58 Nisa Suresi, 4/59
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glinline imanimizin geregi, onu Allah ve Ras(l'iine arz etmeliyiz.
Anlasmazlig1 Kur'an ve stinnette bildirilen hiikiimlerle ¢6zmeliyiz. Bu

bizim i¢in sonug olarak daha giizel ve daha iyidir.
Ornek 4:

Su halde, yaratan (Allah), yaratmayan (putlar) gibi olur mu? Hala
diisiinmiiyor musunuz? Allah'in nimetini saymaya kalksaniz, onu
sayamazsiniz. Hakikaten Allah ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir. Allah,
gizlediginizi de acikladiginiz1 da bilir®.

Yaratan olarak Allah’t diistindiigiimde, yaratmayan putlarin Allah
gibi olmasi asla miimkiin degil, hatta kiyas bile yapilamaz. Onlar hi¢bir
sey yaratamazlar, hicbir giicleri yoktur. Allah ise her seyi yaratir. Allah’in
bana verdigi nimetleri diistintiyorum... O kadar ¢ok ki, saymaya
kalkissam ve bu sayma isine bir dmiir devam etsem, yine de saymam
mimkiin degildir. Nimetlere siikiirden acizim. Gizledigim ve agiga
vurdugum her seyi Allah biliyor. Gizli ve ag¢ik hatalarim ¢ok, ama
bagislamas:1 ve esirgemesi daha c¢ok olan Allah’tan, affetmesini timid

ediyorum.
Ornek 5:

Kuskusuz biz Sana Kevser’i verdik. O halde Sen, Rabbin i¢in

namaz kil ve kurban kes. Asil soyu kesik olan, Sana kin besleyendir®.

Boyle bir stireyi tefekkiir etmek icin, asagidaki hususlar g6z 6niinde

bulundurulmalidir;
a. Strenin niizul sebebi ve aciklamasina bakilir.

b. Hz. Peygamber’e olan hitabin, aym zamanda biitiin {immete

oldugu hatirlanir.

5 Nahl, 16/17-19.
60 Kevser, 108/1-3.
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c. Kevser ve ebter kelimelerinin anlamlarina bakilir.

Sonra asagidaki gibi, sfreyi tahsis yontemi ile yazmak

mumkiind{ir.

Allah'im! Sen bana Kevser'den hisseler verdin; iman, akil,
Peygamberimize iimmet olmak gibi hayirlar1 verdin. O halde ben de bu
nimetlere bir siikran olarak, namazimi kilmali ve kurban vaktinde
durumum miisaitse kurban kesmeliyim. Peygamberimize ve teblig
ettiklerine kin besleyen biri olmamaliyim. Ciinkii bu gibi kimseleri Allah,
kin derecesine gore iyiliklerden mahrum eder, onlar ne bu diinyada, ne de

ahirette kevsere kavusamazlar.

Gortildiigi lizere tahsis yontemi ile ayetleri yazmak, kisiyi ayetlerin
anlamini bilmeye, tefsirini 6grenmeye ve {izerinde tefekkiir etmeye sevk

eder.

Sayet bu bir hoca ile yapiliyorsa, yazilanlar okutuldugunda,
uygulamay1 yapanin dogru bir sonuca varip varilmadig1 goriilmiis olur.
Yanlishik varsa hoca tarafindan tashih edilir. Ancak Oncelikle yanlisin
sebebi tespit edilmelidir. Yapilan yanlisliklar, genellikle kisinin ayetin
acgiklamas: hakkinda bilgisi, anlama seviyesi, ayetin zor anlasilir nitelikte
olmasi, yOntemi yeterince anlamamis olmas1 gibi sebeplerden
kaynaklanmaktadir. Bu tespit edildikten sonra, tashih yapmak daha

isabetli olacaktir.

Bu yanlisa bir 0rnek olarak, ortaokul seviyesindeki Ogrencilere,
Lokman stiresini uygulama sirasinda rastlamistik. Stiredeki bazi ayetleri
tahsis yOntemi ile yazdiklarinda, vardiklari sonucun yanlis oldugunu
tesbit ettik. Bunun sebebi, ayeti anlamamalar1 ve bilgi seviyelerinin yeterli

olmamasi idi.

“Kendilerine "Allah'in indirdigine uyun" dendiginde: Hay1r, biz

atalarimizin yolundan gideriz, derler. Ya seytan; onlar1 alevli atesin
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azabina cagiriyorsa!”®! ayetinde kimlerin kastedildigini anlamadan,
dogrudan kendileri i¢in diistinmeye baslayinca, soyle bir sonug ¢ikardilar:
“Bana "Allah"mn indirdigine uyun” dendiginde: Hayir, biz atalarimizin yolundan
gideriz, derim. Ya seytan; alevli atesin azabina c¢agiriyorsa!” Halbuki ayette
bahsedilen kisiler bir &nceki ayette agiklanmistir. Onceki ayeti ve tefsirde
gecen aciklamalar1 dikkate almadan tahsis yapildiginda yanlis sonuglara

ortaya ¢ikar.

Bir ayetten tahsis yontemi ile sonug¢ c¢ikarirken dikkat edilmesi
gereken husus, ayetin muhtevasini tamamen aktarmak degil, ayetin

manasini ve ne kastedildigini anlayarak, kisinin ayetten ¢ikaracag: derstir.

O halde s6z konusu ayetten soyle bir sonug¢ ¢ikarmak yerinde
olacaktir: “Benden bir konuda Allah'in indirdigine uymam istendiginde,
bu durum daha o6nce biiyiiklerimden 6grendiklerime veya bildiklerime
ters olsa bile, eski bilgi ve aliskanliklarimi terk etmeli, Kur'an'a
uymaliyim. Ancak bu sekilde, seytanin sonu alevli atese varan tuzagindan

korunmus olurum.”

Ayni uygulamay1 lise seviyesindeki Ogrencilere yaptirdigimizda,
daha isabetli yazdiklarimi gozlemledik. Netice olarak ayetleri tefekkiirde
yas ve bilgi seviyesi ¢ok Onemlidir. Bu sebeple tefekkiir uygulamasi
yapilacak ayet veya stirelerde, muglak olan kisimlarin yanhs anlamaya
mahal vermeyecek derecede tefsirinden okunmasi veya hoca tarafindan
aciklanmasi gerektigi gibi, muhatabin yas, kiiltiir ve bilgi seviyesine gore

ayet se¢imi yapilmasi gerekmektedir.

61 Lokman, 31/21
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I1. B. Mefhum-i Muhalif Yontemi

Bir meselenin mefhum-i muhalifine yani anlasilanin zittina
bakmak, bir¢cok ilim dalinda kullamilan bir yontemdir.®? Mefhum-i
mubhalif, sozliikte iltizam yoluyla s6zden anlasilan sey®® demektir. Fikihta

ise ortaya konulan hiikmiin zittini ispat etmektir®.

Kisi ayette gecen durumlarin ziddimi diistindiigiinde, konunun
oOteki tarafin1 da gorerek tefekkiir ufkunu genisletir. Yalniz biitiin ayetlere
bu yontemi uygulamanin dogru bir sonuca gotiirmeyecegi agiktir. Daha
¢ok cennet-cehennem, mii'min-kafir, tevazi-kibir, iyilik-kotiiliik gibi zit

anlamini diisiinmeye miisait olan ayetlerde rahatlikla kullanilabilir.

Bir ayeti tefekkiirde once tahsis yontemini, ardindan —sayet uygun
diistiyorsa- mefhum-i muhalif yontemini kullanmak, o ayeti daha iyi
tefekkiir etmeye ve tefekkiiriin kalic1 olmasina yardim edecektir. Ayrica
kisinin cennet, iyilik gibi olumlu tarafi anlatan ifadelerde, bir de isin
olumsuz yoniinii gormesi, yine cehennem, kotiiliik gibi olumsuz tarafi
anlatan ayetlerde de olumlu yoniinti gormesi, tefekkiirde derinlesmesini

saglayacaktir.

Kur'an’da mefhum-i muhalif yOntemine 1sik tutan, bir¢cok ayet
bulmak miimkiindiir. Biz onlar1 iki kisma ayirarak Ornekler vermek

istiyoruz.

62 Bkz.,, Muhammed Hasan Avd, Mefhiimu’l-Muhilefe, Mecelletii Camiatii Dimask li'l-
Ulﬁmi’l-iktisédiyye ve’l-Kantiniyye, XXIV, 570-614, Dimagk, 2008; Hamdi Sabbah Taha,
Envdu Mefhiimi’l-Muhdlefe, Kahire, Mecelletii’l-llmiyye li Kiilliyyeti’s-Seriati ve’l-Kantn,
XII, 2000, 1-36. Methum-i Muhalif, kendi i¢cinde, methum-i sifat, sart, gaye ve hasr gibi
kisimlardan olusmaktadir. Ornekler icin bkz. Muhammed Ahmed Muhammed
Ma’bed, Nefehitiin min Uliimi’l-Kur'dn, Kahire: Daru’s-Selam, 2005, I, 90.

63 Curcani, Ta'rifat, I, 224.

¢ Abdurrahman b. Ebi Bekr, Mu’cemu Mekalidi’l-Uliim, thk.,, Muhammed Ibrahim Ibade,
Mektebetii'l-Adab, Kahire, 2004, 1, 64.
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II. B.1. Kur’an’da Mefhum-i Muhalif Ornekleri
IL. B.1.a. Olumlu-Olumsuzu ifide Eden Ayetler:

I.  Maide 85-86: "Soyledikleri (bu) s6zden dolay1 Allah onlara,
icinde devamli kalmak {izere, zemininden irmaklar akan cennetleri
miikafat olarak verdi. Iyi hareket edenlerin miikafat1 iste budur. Inkar

eden ve ayetlerimizi yalanlayanlara gelince iste onlar cehennemliklerdir."

II. Bakara 38-39: Biz dedik ki: "Hepiniz oradan (cennetten) inin!
Eger benden size bir hidayet gelir de her kim hidayetime tabi olursa onlar
icin herhangi bir korku yoktur ve onlar {iziintii cekmezler. Inkar edip

ayetlerimizi yalanlayanlara gelince, onlar cehennemliktir, onlar orada

ebedi kalirlar."

III. En'am, 160: "Kim bir iyilik yaparsa ona on kat1 vardir. Kim de
bir kétiiliikk yaparsa o da sadece o kotiiltigiin misliyle cezalandirilir ve

onlara zulmedilmez."

IL. B.1.b. Olumsuzu-Olumluyu ifide Eden Ayetler:

L. Al-i Imran 56-57: inkar edenler var ya, onlar1 diinya ve
ahirette siddetli bir azaba carptiracagim; onlarin hi¢ yardimcilar1i da
olmayacak. Iman edip iyi davranislarda bulunanlara gelince, Allah

onlarin miikafatlarini eksiksiz verecektir. Allah zalimleri sevmez.

II. A’raf, 40-42: Bizim ayetlerimizi yalanlayip da onlara kars:
kibirlenmek isteyenler var ya, iste onlara gok kapilari acgilmayacak ve
onlar, deve igne deligine girinceye kadar cennete giremeyeceklerdir!
Suclular1 iste boOyle cezalandiririz! Onlar i¢in cehennem atesinden
dosekler, {istlerine de ortiiler vardir. Iste zalimleri bdyle cezalandiririz!
Inanip da iyi isler yapanlara gelince -ki hi¢ kimseye giiciiniin iistiinde bir

vazife yiiklemeyiz- iste onlar, cennet ehlidir. Orada onlar ebedi kalacaklar.
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I11. Nisa, 151-152 "Iste gercekten kafirler bunlardir. Ve biz
kafirlere algaltict bir azap hazirlamisizdir. 152. Allah'a ve peygamberlerine
iman eden ve onlardan higbirini digerlerinden ayirmayanlara (gelince) iste
Allah onlara bir giin miikafatlarin1 verecektir. Allah ¢ok bagislayic ve

esirgeyicidir."

IL. B.2. Tefsirlerde Mefhum-i Muhalif Yontemi Uygulamalari:

Tefsir kitaplarinda da bu yontem kullanilarak agiklamalar yapildig:
goriilmektedir. Mesela Ibn Kesir, “...Kendilerine kitap verilenlerin yiyecekleri
size helaldir....”® ayetinin mefhum-i mubhalifinin “ehl-i kitap disindaki
dinlerden olanlarin, yiyeceklerinin helal olmayacagina delalet ettigini”
soyler.® Tahir b. Astir “Milsd ve Hariin’a, miittakiler icin o Furkin’1 bir ziyd ve
0giit olarak verdik. Onlar gormedikleri halde Rablerinden korkarlar. Onlar
kiydmet giiniinden de korkarlar.”®” ayetlerinin mefhum-i mubhalifinden
“Allah’in kitab:1 ile hidayet bulmayanlarin, gormedikleri Rablerinden
korkmayan Firavn ve kavmine delalet ettiginin anlasilacagini” soyler®.
Muhammed{i'l-Emin, “Seytan biiyiikliik taslayinca “Allah dedi ki: “Yerilmis ve
kovulmus olarak ¢ik oradan. Andolsun, onlardan sana kim uyarsa sizin, hepinizi
cehenneme dolduracagim.” ayetinin mefhum-i muhalifinden su sonucu

cikarir: “Allah icin tevazh gostereni Allah yticeltir.”*

65 Maide, 5/5.

66 Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim, thk., Sami b. Muhammed Selame, Riyad: Daru't-
Tayyibe, 1999, 111, 41.

67 Enbiya, 21/48.

68 Bkz. Muhammed Tahir b. Agﬁr et-TGnusi, et-Tahrir ve't-Tenvir, Ttnus: Daru’t-
ThnGsiyye, 1984, XVII, 90.

6 Muhammediilemin b. Muhammed Muhtar es-Sinkiti, Edvdu’l-Beyin Fi I[zihi’l-Kur'dn,
Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995, 11, 11.
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II. B.3. Mefhum-i Muhalif Yontemi Uygulamalari:

Bu kisimda daha Once tahsis yontemi uygulamasi yaptigimiz
ayetler iizerinden devam etmemizin, konu biitiinliigii agisindan uygun

olacagini diistiniiyoruz.
Ornek 1:

Namaz: kilin, zekat: verin, 6nceden kendiniz i¢in yaptiginiz her
iyiligi Allah'in katinda bulacaksimiz. Siiphesiz Allah, yapmakta

olduklarinizi eksiksiz goriir.”

Miisliimanlardan bir kism1 inandig1 halde namazini kilmaz, nisap
miktar1 mala sahip oldugu halde zekat vermez. Onlar tevbe etmezler,
namaz kilmamaya ve zekat vermemeye devam ederlerse, Allah katinda
yaptiklar1  kotiiliiklerin - karsiligini  bulacaklardir.  Stiphesiz Allah,
yapmakta olduklar: seyleri gormektedir.

Ornek 2:

Ey insanlar! Yeryiiziindeki seylerin helal ve temiz olanlarindan
yiyin! Seytanin izinden yiiriimeyin. Ciinkii o sizin icin apac¢ik bir
diismandir. O size ancak kotiiliigii, hayasizligr ve Allah hakkinda

bilmediginiz seyleri soylemenizi emreder™.

Insanlarin bir kism1 yeryiiziindeki seylerden haramlara dalarlar.
Seytanin izini takip edip haramlara bulasarak, onu kendilerine dost
edinirler. Seytanin emrettigi kotiltigli ve hayasizligr uygularlar. Allah

hakkinda bilmedikleri seyleri sdyleyerek, Allah’a iftirada bulunurlar.
Ornek 3:

Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e ve sizden olan

ulu'lemre (idarecilere) de itaat edin. Herhangi bir hususta anlagsmazliga

70 Bakara, 2/110.
71 Bakara Suresi, 2/168-169
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diistiigiiniiz takdirde, Allah'a ve ahiret giiniine gercekten inaniyorsaniz,
onu Allah ve Rastl’iine arz edin. Bu, daha iyidir, sonu¢ bakimindan da

daha giizeldir 7.

Inkar edenler, Allah’a ve Peygamber’ine ve mii'minlerden olan
idarecilere itaat etmezler. Iman ettigini sdyleyen bazi kimselerin de
Allah’a itaat etmedigi durumlar olabilir. Ancak bu itikadi konularda
olmay1p, daha cok muamelattadir. Ayete gore onlarin bu durumdan tevbe
ederek, Allah’a itaate yonelmeleri gerekir. Allah ve ahiret giintinti inkar
edenler, meselelerini Allah ve Rastl’iine arz etmezler. MiYminlerden bu
duruma diisenler ise, imanlarinin zayiflig1 sebebiyle anlasmazliklarin
Allah ve Restl’iine arz etmek yerine, ¢ozlimii baska yerlerde ararlar.

Sonunda bu davranislar onlar igin kotii neticeler ortaya ¢ikarir.
Ornek 4:

Su halde, yaratan (Allah), yaratmayan (putlar) gibi olur mu? Hala
diisiinmiiyor musunuz? Allah'in nimetini saymaya kalksaniz, onu
sayamazsiniz. Hakikaten Allah ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir. Allah,

gizlediginizi de acikladiginiz1 da bilir™.

Bazi insanlar putlara taparak, onlar1 Allah’a ortak kosarlar. Putlarin
Allah gibi yaratamayacagini, dolayisi ile ilah olamayacagini diistinmezler.
Allah, onlara sayamayacaklari nimetler verdigi halde bunlar
gormezlikten gelir ve Allah’tan oldugunu diisiinmezler. Eger onlar bu
yanliglarindan vazgegerek tevbe ederlerse, Allah onlar1 bagislar. Allah,
herkesin gizledigini de acikladigini da bilmektedir.

72 Nisa Suresi, 4/59
73 Nahl, 16/17-19.
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Ornek 5:

Kuskusuz biz Sana Kevser’i verdik. O halde Sen, Rabbin igin

namaz kil ve kurban kes. Asil soyu kesik olan, Sana kin besleyendir™.

Allah ve Rastiliine inanmayan insanlar, Kevser'den ve kotiiliik
derecelerine gore iyiliklerden mahrumdurlar. Ayrica inandigini belirten,
ancak namaz ve kurban ibadetlerini yerine getirmeyenler de, belirli
Olciilerde iyiliklerden mahrum kalacaklardir. Peygamberimize sevgi
besleyenler ise, diinya ve ahirette bu sevgilerinin iyi neticelerini

goreceklerdir.

II. C. Dua Yontemi

Kur'an-1 Kerim ve hadislerde dua “Allah’'a yakarma, istek ve
ihtiyaglarini arzederek O'nun lutfunu dileme, ¢agirma, seslenme, davet
etme, ibadet etme, yardima c¢agirma, bir durumu arzetme, Allah'in

birligini tamima, isnat ve iddia etme anlamlarinda kullanilmistir.””

Ibn Manzfir, duanin {i¢ sekli oldugunu belirtir. Buna gore Allah’in
birligini ifade etmek ve 6vmek bir dua cesidi oldugu gibi, manevi ve
maddi isteklerde bulunmak da ikinci ve {igclincii cesitleridir.”® Kur’an
tefekkiirtinde bir yontem olarak dud, her ti¢ sekli ile birlikte kullanilabilir.
Ciinkii kimi ayetler Allah’1 tesbih, tehlil ve tahmid etmeyi gerektirirken,
kimi ayetler de O'ndan manevi, uhrevi isteklerde bulunmay: ya da maddji,
diinyevi isteklerde bulunmayi;, tehlikeli durumlardan da Allah’a
siginmay1 gerektirecek niteliktedir. Meseld; “Rabbimiz, bize diinyada ve
dhirette iyilik ver, bizi cehennem azabindan koru””” seklinde yapilan duada,

istekte bulunma ve siginma birlikte goriilmektedir. Yine bu sekilde dua

74 Kevser, 108/1-3.

75 Selahaddin Parladir, “Duad” md., DIiA, IX, Istanbul, 1994, s.530.
76 Bkz. Agy.

77 Bakara, 2/201.
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etmeye Ornek olarak, Zekeriya ve Yahya peygamberlerin, Allah’in
rahmetini umarak ve azabindan korkarak dua ettikleri bildirilir.”® A’raf
stiresi 55. ayette de tazarru ile ve i¢in igin (veya korkarak)” dua edilmesi
belirtilmis ve haddi asanlar1 Allah'in sevmeyecegi haber verilmistir.
Elmalili, ayetin tefsirinde “korku halinde timidi, timit halinde de korkuyu
birakmayarak” dua edilmesi gerektigini belirtir®. Nitekim Hz. Rastliillah,
Kur’an okurken rahmeti anlatan ayetlerde Allah’tan rahmet dilerken, azap
anlatan ayetlerde Allah’a siginmistir®!. Gazzali bu sekilde Kur’an okumay1
teessiir, terakki ve teberri kavramlar1 cercevesinde anlatir. Ona gore
ayetlerdeki sikintili duruma gore kalb miiteessir olmali, rahmet ile ilgili ise
umit etmeli, gazap ile ilgili ise Allah’a siginmalidir. Yine kisi Kur'an
okurken, dyle bir seviyeye ¢ikmali ki, kendini sanki Allah’tan dinliyormus

gibi hissetmelidir®.

Kur'an okurken tesbih ayetlerine gelince, Hz. Peygamber® ve
sahabilerin Allah’1 tesbih ettigi bilinmektedir.®* O halde dua yontemi ile
tefekkiir, ayetlerin icerigine gore, ti¢ dua seklinden biri ile yapilabilir, ya
da ayet tahsis ve mefhum-i muhalif yontemi ile yazilinca ortaya ¢ikan
bilgiler duaya gevrilebilir. Boylece bir ayet {i¢ kademede tefekkiir edilmis
olacag1 gibi, ayetle dua edilmesi, ayeti davranisa dontistiirmede gtiglii bir

istek olusmasina da zemin hazirlayacaktir.

78 Enbiya, 21/90.

7 Ahfes, ayette gecen “hufyeten” kelimesinin “hifeten” seklinde de okundugunu buna
gore birincisinde gizlice dua manas1 oldugu gibi ikincisinde korkarak dua manasina
geldigini belirtir. (Ebu’l-Hasan Ahfes el-Evsat, Meini’l-Kur’dn, thk.,, Hiida Mahmud
Kurraa, Kahire: Mektebetii Hanci, 1990, 1, 302.)

80 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. Kurul, Istanbul, Azim Dagitim, 2011,
v, 71.

s1 Tbnu Mace, age, 1, 429, nr. 1351, 1352

82 Bkz. Gazzali, Thya, (trc.) I, 809-819.

83 “Ibn Abbas'in haber verdigine gore Hz. Peygamber “Yiice Rabbinin ismini tesbih et”
ayetini okudugunda, “Yiice Rabbimi tesbih ederim” derdi.” Bkz., Eb Muhammed
Hiiseyin el-Begavi, Tefsiru Begavi, thk., Kurul, Daru Tayyibe, 1997, VIII, 396.

8¢ Bkz., Ebli Bekir Abdurrezzak, Tefsiru Abdurrezzik, thk., Mahmtid Mahammed Abduh,
Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, 1419/1998, 1II, 418; et-Taberi, Cami’, XXIV, 368.
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Duad yOntemini ayetlere uygularken, dikkat edilmesi gereken bir

£

husus da Allah’in isimlerinin gectigi ayetlerdir. “...O'na giizel isimleri ile
dud edin”® ayetine gore Allah’in isimleri gectiginde o isimlerle ayrica dua
edilir.

Hz. Peygamber'in dualarinda, bazen ayetlerdeki ifadeleri aynen

£

kullandig1 goriilmektedir. Mesela bir ayet soyledir: “.... Alldh size imani
sevdirdi ve onu sizin kalblerinizde siisledi ve size kiifrii, fiski ve isydni ¢irkin
gosterdi. Iste dogru yolda olanlar bunlardir.”*¢ Hz. Rastliillah bu ayeti, dua

4

ciimleleri ile aynen ifade etmistir: “...Allah’im! bize imamni sevdir ve
kalplerimizi imanla stisle. Kiifrii, fiski ve isyanmi bize ¢irkin goster. Bizi
dogruyu bulanlardan eyle...”¥” Bu 6rnegi dua uygulamasinin daha belirgin

hale gelmesi icin, bir tablo seklinde gosterelim.

Tablo I: Hz. Peygamber’in Ayetle Duas:

Kur'an'da Ayet Sekli Hadiste Dua Sekli

Allah size imani1 sevdirdi. Allah’im bize imani1 sevdir.

Onu sizin kalplerinizde
Kalplerimizi imanla siisle.

siisledi.
Size kiifriy, fiski ve isyani Kifri, fiski ve isyani bize ¢irkin
cirkin gosterdi. goster.

Iste dogru yolda olanlar

Bizi dogruyu bulanlardan eyle.
bunlardir.

85 A’raf, 7/180.

86 Hucurat, 7.

87 Ibn Hanbel, Miisnedii Ahmed, thk., Suayb Arnavud vd., Dmmask: Miiessetii'r-Risale,
2001, XXIV, 246, nr. 15492.
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II. C.1. Dua Yontemi Uygulamalar1
Ornek 1:

Namaz: kilin, zekat: verin, 6nceden kendiniz i¢in yaptiginiz her
iyiligi Allah'in katinda bulacaksimiz. Siiphesiz Allah, yapmakta

olduklariniz: eksiksiz goriir®.

Allah’im! Beni namazimi kilan, zekatim1 veren kullarindan eyle.
Namaz kilmay1 ve zekat vermeyi ihlasla yaparak miikafata eren ve onu
katinda bulan kullarindan eyle. Allah’im! Ibadetlerimi Sen’in gérdiigiiniin

farkinda olarak, en giizel sekilde yapmayz lutfeyle.
Ornek 2:

Ey insanlar! Yeryiiziindeki seylerin helal ve temiz olanlarindan
yiyin! Seytanin izinden yiiriimeyin. Ciinkii o sizin icin apac¢ik bir
diismandir. O size ancak kotiiliigii, hayasizligr ve Allah hakkinda

bilmediginiz seyleri sdylemenizi emreder®.

Allah’im! Rizik olarak helal ve temiz olanlardan yememi nasip eyle.
Haram yemekten muhafaza eyle. Beni apagik diismamm olan seytanin
izinden yiiriiyenlerden eyleme. Allah’im! seytanin emrettigi kotiiliikten,
hayasizliktan ve Allah hakkinda bilgisizce konusup taskinlik yapmaktan

sana s1ginirim.
Ornek 3:

Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e ve sizden olan
ulu'lemre (idarecilere) de itaat edin. Herhangi bir hususta anlasmazliga

diistiigiiniiz takdirde, Allah'a ve ahiret giiniine gercekten inaniyorsaniz,

88 Bakara, 2/110.
89 Bakara, 2/168-169
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onu Allah ve Rastl’iine arz edin. Bu, daha iyidir, sonu¢ bakimindan da

daha giizeldir®.

Allah’'im! Beni sana itaat edenlerden eyle. RasGl'iin Hz.
Muhammed’e ve bizden olan idarecilere itaat ehli eyle, isyan edenlerden
eyleme. Bir hususta anlasmazliga distiigimde, ¢oztiimi Allah ve
Rastil'tinde aramay1 nasip eyle. Allah’a ve ahiret giiniine olan imanimi

kuvvetlendirerek, beni imanin hakikatine erdir.
Ornek 4:

Su halde, yaratan (Allah), yaratmayan (putlar) gibi olur mu? Hala
diisiinmiiyor musunuz? Allah'in nimetini saymaya kalksaniz, onu
sayamazsiniz. Hakikaten Allah ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir. Allah,

gizlediginizi de acikladiginiz1 da bilir”.

Allah’im! Her seyi yaratan sensin, putlarin bir seyi yaratmaya asla
glicleri yetmez. Beni yaratilisi diisiinen ve 6giit olan kullarindan eyle.
Allah’im! Verdigin nimetler o kadar ¢ok ki, onlar1 saymaya giicim
yetmez. Sana ne kadar hamd etsem az ya Rabbi. Allah'im! giinahlarimi
affet ve merhametine eren kullarindan eyle. Gizli ve agikta, senin rizana

uygun bir halde olmami nasib eyle.
Ornek 5:

Kuskusuz biz Sana Kevser’i verdik. O halde Sen, Rabbin igin

namaz kil ve kurban kes. Asil soyu kesik olan, Sana kin besleyendir®”.

Rabbim! Bana bu diinyada Kevser'den, nice iyilikler nasib ettin.
iman, Peygamberimize iimmet olmak gibi ikramlarda bulundun. Ahirette
de Kevser havuzundan icenlerden eyle. Allah’im! Namaz: sirf senin rizan

icin kilmayi, kurbanimi sadece senin rizan igin kesmeyi nasib eyle.

9 Nisa, 4/59
91 Nahl, 16/17-19.
92 Kevser, 108/1-3.
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Rabbim! Beni Hz. Peygamber’e kin besleyen ve bdylece iyiliklerden

mahrum olanlardan eyleme.

Sonug¢

Allah Teala, Kur'an'in bir¢cok ayetinde insanlari, varligin gayesini
anlayarak, kullukta derinlesmeleri icin, yaratilanlar ve ayetler {izerinde
tefekkiire davet etmistir. Bu manada tefekkiir, Hz. Peygamber ve

sahabilerin hayatinda miistesna yere sahiptir.

Kisinin Kur’an’t anlamasi, maksad-1 ilahiyi sezmesi ve ondan
kendisine dersler c¢ikarmasi icin, tefekkiir etmesi gerekmektedir. Bu
tefekkiiriin gerceklesmesi icin, Imam Gazzali’den istifade ile ii¢ yontem
tespit ettik. Ilk yontem Kur’'an’1 tahsis yaparak tefekkiir etmek olup, kisaca
kisinin genele hitap eden Kur’an ayetlerini, kendisi i¢in diisiinmesi,
kendisine bakan yoniiyle anlamaya ¢alismasindan ibarettir. Ikinci yontem
ise, mefhum-i muhalif metodunun ayetlere uygulanmasidir. Bu kisimda,
ayetlerde gecen cennet, mii'min, iyilik gibi durumlarin ziddim diisiintip,
tefekkiir ufkunu genisletmek hedeflenmistir. Uclincii yontem ise, Hz.
Peygamber’in ayetlerle duasi gibi, ayetlerle dua etmektir. Dua yontemi, ilk
iki yonteme ek olarak ayetleri tefekkiirii pekistiren ve ayetlerin bilincine

ermeyi saglayan bir husustur.

Her ii¢ yontemin ayetlere uygulanisini orneklerle gosterdik. Bu
yontemlerle ayetler tefekkiir edildiginde, hafizalara daha iyi yerlesecegi
gibi, ayetlerin nasil anlasilmasi gerektigi ve davramislara nasil yansiyacagi
da Ogrenilmis olacaktir. Kolaylikla uygulanabilir olan bu yontemlerle
tefekkiir etmek, kisinin Kur’an ayetleri ile hayatina yon vermesine biiyiik

katk: saglayacaktr.

Her ¢ yontemin Kur'an egitiminde de kullanilabilecegi

kanaatindeyiz. Bunun icin Kur'an egitimi, tertil {izere okuyustan
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baslayarak, ezber, ayetin manasini ve tefsirini 6grenme yaninda bir de
tizerinde tefekkiir edilerek, bir biitiin olarak gerceklesmelidir. Sadece
okumak ve ezberlemekten ibaret kalan Kur’an egitiminin, hayat1 Allah’in
istedigi sekilde diizenlemeye ve ideal sahsiyete sahip Miisliiman kimligi

olusturmaya yetmedigi aciktir.

Kur'an tizerinde tefekkiir c¢alismalar1 yapildig1 takdirde,
ogrendigini zihninde yogurarak kalbine yerlestiren ve bdylece
uygulamaya calisan bir nesil yetisecektir. Bu agidan Kur’an 6gretimi bir
biitiin olarak yeniden diisiiniilmeli, ilkokuldan tiniversite egitimine kadar,
yas ve kiiltiir seviyesine uygun olarak segilen ayet ve streler, tefekkiirle

Ogretilmelidir.
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DUA OGRETIMININ BiREY UZERINDEKI ETKIiLERiI VE DEGERLER
EGITIMINE KATKILARI

Mehmet AYAS

Ozet

Inanan insan icin yaraticisiyla iletisim yollarindan biri olan dua,
bireyin ruhsal diinyasina kulak verdigi ve durumunu rabbe arz ettigi bir
haldir. Bu hal ayn1 zamanda bireyin duygusal alanini diizenledigi gibi
toplumsal iligkilerin  saghkli  bir sekilde yiriitiilmesini de
saglayabilmektedir. Giintimiizde kaybedilen ya da ikincil plana itilen
deger yargilarinin tekrar 6n plana alinmasi agisindan yapilan ¢alismalara
dua ritiieli neler katabilir? Dualarin deger olusturmada etkisi ne
Olciidedir? Toplumsal yasam acisindan bireyi ne Olc¢iide donatabilir?
Makale igeriginde bu sorulara cevap aranmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dua, deger, dua 6gretimi, birey, toplum.

THE EFFECTS OF PRAY’S TRAINING ON INDIVIDUALS AND
THEIR CONTRIBUTION ON THE VALUE EDUCATION

Abstract
One of the ways to communicate with people who believe that

creative prayer, give ear to the spiritual world of the individual and the

*Yrd. Dog. Dr. Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, mehmet.ayas@gop.edu.tr
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state is a state that supply to the Lord. This state also regulates the
emotional field of social relations in a healthy way, as they may also
provide execution. Nowadays lost or pushed to the background to the
foreground again be of value judgments in terms of what the study may
add to the prayer ritual? To what extent the effect of prayer on creating
value? In terms of social life can equip individuals to what extent? Seeks
answers to these questions in the context of the article.

Key Words: Prayer, value, prayer teaching, individual, society.

Giris

Deger, insanin hem bireysel hem de toplumsal yasaminda onsuz
hareket edemeyecegi olgulardan en Onemlisidir. Sosyal bir varlik olan
insan degerlerden yoksun bir toplumsal yasami idame ettirme imkanina
sahip degildir. Insanlar nesilden nesile kendi kiiltiir mirasin1 aktarma ve
yasatma konusunda her devirde gayret gostermisler ve bunun kalicilig
icin gerekli yollar arastirmislardir. Bu mirasin olusumu ve korunmasinda
ise en etkili katkiy1 saglayan sey hig siiphesiz inanglar olmustur. Insanlarin
hayatlarina anlam katan, varliklari tizerindeki sorgulamalara cevaplar
sunan dinler, insanoglunun deger anlayislarina da en biiyilik katkiy:
yapmistir. Bu agidan bakildiginda insanlik degerlerinin ve mirasinin en
biiyiik  olusturucusu ve koruyucusu olarak dinleri gOormemiz

mumkiind{ir.

Insanlik icin bu denli 6nem arz eden deger bir kavram olarak neyi
ifade etmektedir? Deger, insani insan yapan oOzelliklere sahip olan ve
insan1 diger canlilardan ayiran temel Ozellikleri i¢inde barindiran ve
insanlarin  davraniglarina yon veren inanglar Dbiitinti olarak

tanimlanabilir!. Tanimdan da anlasilacag: tizere deger, insani anlaml

t Kadir Ulusoy v.dgr., Degerler Egitimi, Pegem Yay., Ankara, 2012, 5.16
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kilan olgudur. Toplumsal yasam disinda dahi olsa fert olarak insanin yine
degerlere ihtiyaci s6z konusudur. Kendini ifade etmek, diger canlilardan
ayristirmak icin insan degere ihtiya¢ duyar. S6z konusu birlikte yasamalk,
toplumsal yapimn islevlerini disipline etmek ve stirdiirmekse, degerlerin

yasatilmasi o toplulugun oncelikli gérevi haline gelmektedir.

Degerler sosyal yap: igerisinde bir¢ok islevi yerine getirmektedir.
Ulusoy ve Dilma¢'in bu islevler ile ilgili ifadeleri su sekilde

maddelestirilebilir?;

1. Degerleri incelemek ¢ogu zaman tutum ve davranislar

incelemekten daha iglevseldir.
2. Degerler insanlarin kisiliginin olusmasina katki saglamaktadir.

3. Degerler toplumda normal ve anormal davranislarin

belirlenmesinde 6nemli rol oynar.
4. Degerler bireylerin mutlulugu icin gereklidir.

5. Degerler, insanlara yasamlarinda se¢im yapmalari icin rehberlik

eder, yol gosterir.

Bir diger sosyolog Fichter degerlerin, toplumda dayanisma araci
gorevi gordiiglinii, insanlarin davranislarinda iyi, yararl ve istenilen ideal
davranma yolarina sevk ettigini ve kontrol araci olarak islevlere sahip

oldugunu vurgular®.

Degerlerin nesilden nesile aktarilmasi gorevi egitim kurumlarimin
en Onemli amaglarindan biridir. Aile ve ¢evrede informal olarak baslayan
egitim, okul ¢aginda formal bir hal almis, toplumun ytizyillar igerisinde

olusmus degerlerini geng nesle 6gretme gorevini yerine getirmistir.

2 Ulusoy vd., Degerler Egitimi., s.4-12.
3 Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir, cev. Nilgiin Celebi, Atilla Kitabevi, Ankara 1996. 5.150
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Sanayilesme ile birlikte devam edegelen siire¢ ve 6zellikle Avrupa
kaynakli ideolojik gelismelerin kiiresel etkileri neticesinde egitim
kurumlar1 bu misyonu gerektigi Olclide yerine getirememistir. Gelisen
teknoloji bilgi edinim yOntem ve araglar1 egitim bilimine ve egitim
uygulamalarina biiyiik ivmeler kazandirmistir. Insanlar arasinda bilgi 1s1k
hiziyla akarken iletisim oOrgiisii bu hiza ve dinamizme uygun insani
degerlerle donatilamamuistir. Bilgi cag1 medeniyet ¢cagina doniisememistir.
Insan-insan, insan-toplum iligkilerinde ahlaki ve insani nitelik ¢ogu
zaman gbz ardi edilebilmistir. Iletisim araclariyla, ne yazik ki, bilgi
olustururken ve aktarilirken deger olusturulmasi ve aktarilmasi aym
diizeyde saglanamamuistir. Diinya, dogal ve beseri boyutlariyla mutlulukla
yasanabilir olmaktan uzaga dogru yol almaktadir. Egitim bilimleri
agisindan gilintimiizde ¢oziimlenmesi gereken en temel sorunlardan birisi

bu olsa gerektir.

Egitimin nihai hedefi deger olusturmak?, degerleri tutarl bir kisilik
ekseninde toplumsal ortamda yapilandirmak, bireyin ihtiyag, beklenti,
kosul ve Ozelliklerine gore yorumlayarak diisiince, duygu, davranis
bazinda eylem haline getirmis bireyler yetistirmektir. Ancak modernizm
rizgariyla Otelenen ve dislanan inanglardan yoksunluk, egitimin bu
hedeflerine ulagsmasini belli Ol¢lide engellemistir. Dinlerin toplumsal ve
bireysel diizenin ve dengenin saglanmasindaki etkin rolleri bu donemde
devre dis1 kalmis, metafiziksel diinya ihmal edilmis ve degerlerden
yoksun insanlik kendini ve c¢evresini acimasizca tiliketme yarisina
girmistir. Bununla beraber kiiresellesen diinyada toplumlar birbirlerini

daha fazla etkiler hale gelmis, popiiler kiiltiirlerin yerel degerler

4 Oktay Sinanoglu, Egitimin Amaci, http://www .bilgicik.com/yazi/egitimin-amaci-prof-dr-
oktay-sinanoglu/, 04.06.2013.; Oliver Reboul, Egitim Felsefesi, ¢v. Isin Giirbiiz, Heti§im
Yay., Istanbul, 10991, s. 106.; Saffet Bilhan, E gitim Felsefesi, Ankara Universitesi Egitim
Bilimleri Fakiiltesi Yay., Ankara, 1991, s. 8.
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tizerindeki etkinliklerini arttirmalar1 sonucu degerlerin mutlaklig: tartisilir

duruma gelmistir.

Bu ¢ikmaz igin yeniden degerler tizerine diinya genelinde bir
egilimden bahsetmek miimkiindiir®. Okullarda, degerler egitimi formal bir
yapida, her dersin igerisinde ayri bir konu olusturulmadan Ogrencilere
benimsetilmeye calisilmaktadir. Ayrica okul igi gesitli faaliyetler ile
degerler egitiminin gerceklestirilmesi istenmektedir®. Burada dikkat
edilmesi gereken ise degerlerin davranisa yonelik boyutudur. Ogrenciler
degerler egitiminde rol model olabilecek egiticiler gormek ister. Isin teorik
kisminin 0n plana ¢ikartilmas: degerler egitiminin sadece teoriden Gteye
gecememesini, biligssel 6gretimin bilgi ve kavrama basamaginda kalmasini
neden olur. Degerlerin egitim icerisinde duyussal egitimi kapsadigi da
goz oniinde bulundurulursa, degerlerin davramisa yonelik bir calisma

icerisinde olmasinin gerekliligi daha agik bir sekilde anlasilacaktir.

Degerlerin bilgi kaynag: tartismalarinda iki temel yaklasim vardir.
Birincisi, dinlerin bilginin kaynag1 olmasi cercevesinde ele alinan gortise
gore degerlerin kaynagi yaraticidir. Digeri ise felsefenin sdylemi olan
insan aklidir”. Kaynak sorunu sadece degerlerin objektifligi ve subjektifligi
neticesini giindeme getirmektedir. Her iki durum da degerlerin insanlar
icin gerekliliginin oneminden hicbir sey kaybettirmemektedir. Gerek dini
referansli egitim modellerinde gerekse gilintimiiz sekiiler egitim

sistemlerinde, degerlerin Ogretimi ve davramis haline getirilmesi

5 Seyfullah Bazarkulov, Deger Ogretimi ve Dinden Ogrenme, Ankara Univ.,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2008. S.37

61739 sayil Milli Egitim Temel Kanunu, 2010/53 say1li genelge, 18. Milli Egitim Suras1
Kararlari.

7 Recep Kilig, Ahlakin Dini Temelleri, Tlirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara, 1992, s. 14-16;
Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Vadi Yay., Ankara, 1994, s.110-113; Macit Gokberk, Felsefe
Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1999, s.40; Henri Bergson, Dinin ve Ahlakin Kaynaklari,
¢. Mahmut Ozdil, istanbul, 2011, s.10-111; Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Dokuz Eyliil
ilahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yay., Izmir, 1991, s.306-315.
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hedeflenmektedir®. Bu hedeflere ulasilmada dinlerin deger olusturma,
i¢sellestirme ve muhafazasindaki etkileri degerler egitimi igin Oncelikli

motivasyon kaynagi olmalidir.

Gliniimiiz ve gelecegimizin modern toplumlari, insanhk ve
medeniyetinin  sitirdiiriilebilmesi ve toplumsal yapimn saglamlig:
agisindan gerekli olan degerler icin dini referanslardan yararlanmak
hususunda ¢ekingenlik gostermemelidir. Dogada var olanlar insanlik igin

ne kadar tabii ise dinler de insanlik i¢in o derece dogal ve gereklidir®.

Dinler toplumun ve bireyin varliga bakisii ve varlig
anlamlandirmasi konusunda yol gosterir. Ayni zamanda miintesipleri igin
gerekli gordigii bazi uygulamalar ile bireysel ve toplumsal yasamin
diizenlenmesine biiytik katkilar saglamaktadir. Bu agidan din ve dini

uygulamalar degerlerin 6gretilmesindeki en 6nemli yollardan birsidir.

Dini inanislarin, dini wuygulamalardan soyutlanmasi elbette
diistintilemez. Bu uygulamalar igerisinde dua konusunun degerlerin
Ogretimi ve benimsenmesi noktasinda ne gibi katkilar1 s6z konusudur?
Dua Ogretiminin imkanlarindan degerler egitimi i¢in faydalar elde
etmemiz miimkiin miidiir? Dua kavrami ve uygulamalar1 gercevesinde
duanin degerler egitimi agisindan etkileri makalenin ana temasini

olusturmaktadr.
1. Dua Kavrami

Arapca bir kelime olan dua, Arapga ‘da mastar olan “De-A-Ve”
kokiinden tiiretilmistir. Genel olarak; “cagirmak, birini bir seye sevk

etmek, davet etmek, birini bir toplantiya, bir ziyafete ya da merasime

8 Milli Egitim Temel Kanunu, madde 2.
9 bknz. Giinay Tiimer v.dgr., Dinler Tarihi, Ocak Yay., Ankara, 1993, 5.39-42.
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cagirmak, birini isimlendirmek, 6liintin arkasindan aglamak suretiyle agit

yakmak ve birini bagkasina nispet etmek” anlamlarini tasimaktadir'.

Dua 1stilahi olarak bir isin yapilmasi veya yapilmamasini, Allah’1
medih ve sena yollu ve kulun zillet ve ihtiyacini ifade eden bir dil ile
istemekten ibarettir'!. Islam’in en temel sartlarindan birisi ibadet, ibadetin
0zl ise duadir'?. Duay1 diger ibadetlerden ayiran temel faktor, bigim ve

torenlerden alabildigince soyutlanmis olmasidir.

Duanin insan hayatinda olduk¢a Onemli etkileri vardir. Gerek
teorik gerekse tecriibi gozlemler sayesinde, insan psikolojisi agisindan
duanin pek ¢ok faydasi vardir. Dua, insanin duygularini, algilarin,
davramislarini, ruhsal ve bedensel saghigini, hatta maddi olaylarn
degisiklige ugratan etkiler yapabilmektedir. Ancak, dua eden kimsenin
elde edecegi psikolojik degerlerin, biitiiniiyle o insanin inancina baglh

bulundugu da bir gercektir's.

Dua, ibadetin bir parcasidir. Ibadet nasil insanin ruhunu diizenler
ve giiclendirirse, dua da ruhu diizenler ve giiglendirir. Dua, zihnin bir
takim kotti hayaller ve ihtiraslarla dolmasina ve insanin kotiiliiklere
siirtiklenmesine engel olarak bireyin ahlaki yapisina da katki saglar'4. Bu
nedenle uygun bir sekilde yerine getirilen dua, bireyin kendisinde sabur,
tevekkiil ve kararlilik gibi ahlaki duygular:1 gelistirir. Dua bireyin moral

degerlerine katki saglar'.

10 Firuzabadi Mecidiiddin, Kamusii’'l-Muhit, C.4, Dua md., s.327-328, Darul Marife,
Beyruth, trhsz.; Mevliit Sari, EI-Mevarid. Bahar Yayinlari, Istanbul, Trhsz, s.495;
Mehmet Soysalds,. Kur'an-1 Kerim’e Gére Dua. Yeni Ufuk Nesriyat Istanbul: 1996, s. 13-
16.

11Kasim Kufrali, “Dua” maddesi, MEB Islam Ansiklopedisi, 5. Bsk., C.3, 5.650, Istanbul
1978.

12Ebu Isa Muhammed b. Isa Sevre Tirmizi,. Siinen-i Tirmizi. Cev. Osman Z.
Mollamehmetoglu. Yunus Emre Yayinlari, Istanbul, 1981, s.6.

13 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1993, s.227.

14 Osman Pazarli, Din Psikolojisi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1968, s. 175.

15 Fikret Karaman, Din ve Sosyal Hayat, DiB yay., Ankara, 2011, s. 44.
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Duanin bireyin i¢ diinyasmna yonelik bir takim etkileri soz

konusudur. Bunlar1 genel anlamda su sekilde siralamak miimkiindiir’é;
1.1. Dua, kisinin kendisiyle ilgili gercekleri kesfetmesini saglar;

Dua, bir anlamda kisinin kendisiyle ilgili gercegi bir biitiin olarak
kesfetmesine imkan veren bir “suur genislemesi”dir. Keyfiyetine, giiclii
sOylenisine, siddetine bagl olarak, ruh ve bedenimizi etkiler. Dua aninda
sanki suurun derinliklerinde bir 151k yanar ve orada insan kendini oldugu
gibi goriir. Bencilligini, hirsini, hatalarini, yanhs diistincelerini, gurur ve
kibrini kesfeder. Sonucta ahlaki vazifelerini yapmaya hazirdir. Bununla
birlikte fikri ve zihni algakgoniilliiliigii ve olgunlugu kazanmaya calisir.
Boylece insanin ontinde iyiligin yollar1 agilir. Dua sayesinde insan ruhsal

bir dinginlige kavusur?”.

1.2. Dua sahsiyetin yapilanmasinda onemli fonksiyonlar icra

eder;

Gerek ihtiyaglar ve hatalar yiliziinden Allah’a basvurmak, gerekse
nimetleri sebebiyle O’'nu hatirlamak ve anmak kiside psikolojik ac¢idan bir
rahatllk, huzur ve mutluluk dogurdugu gibi, ahlaki arinmaya ve
ylicelmeye de yol acarak, gelisim sathalarindaki takilma ve sapmalarin
onlenmesinde ve sahsiyetin tamamlanmasinda yapici bir fonksiyon icra

eder?s.

Duanin islenen hata ve gilinahlarin insan vicdamindaki izlerini
gideren ve ruhi arinmaya vesile olan bir tesiri vardir’”. Ayrica dua eden

kimselerde var olan vurdumduymazlik, eksiklik, kiskanglik ve kotii

16 Bu konuyla ilgili olarak “Ilkogretim II. Kademe Ogrencilerinin Dua Anlayislarmnin
Cesitli Degiskenler Agisindan Incelenmesi” isimli doktora galismamizin “Psikolojik
Acgidan Dua” boliim{iinii incelenebilir.

17 Alexis Carrel,. Dua. Cev. Alper Yiicetiirk. Yagmur Yayinlary, Istanbul, 1967, s.36;
Hokelekli, Din Psikolojisi, s.231.

18 Selahattin Parladir,. “Dua”. Islam Ansiklopedisi, 1994,C.9, s. 533

19 Mecbure Dogan, Dua'nin Psikolojik ve Psikoterapik Etkileri. (Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 1997, s.24.
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duygular, yerlerini iyilige, baskalarina iyilik yapmaya ve hayirlarini
istemeye terk eder. Ozellikle sahsiyetin yapilandirilmasinda 6nemli
etkileri olan duanin, fert tizerinde olumlu etkilerinin goriilebilmesi igin
aliskin bir bicimde stireklilik kazanmasi gerekir®. Bu nedenle Carrel, sik
sik yapilan, aligkanlik haline gelen duanin karaktere etki ederek, onun

temizlenip olgunlasmasina yol agabildigini belirtmektedir?..
1.3. Dua ferdin yalnizlik hislerini ortadan kaldirir;

Dua bireylerin dertlerini oldugu gibi sozlerle ifade etmelerine
yardim eder. Dua bireylerin yiiklerinin boliisiildiigli, yalniz olmadig:
hissini verir. Her derdini kendi kendine tasiyacak kimseler azdir. Bazen
sikintilar mahrem mahiyette olabilir, onlar kimse ile paylasilamayabilir.
Ama her seyi bildigine ve sahit olduguna inanilan Yaraticitya goniil
rahathigiyla dertler aktarilabilir. Bu paylasimin insanin ruh diinyasinda
gerceklesebilecek olumsuz gelismelere fren olacagi herkes tarafindan

kabul edilen bir gercektir?.

Doyurulamamis sonsuz istek ve arzular bilincaltina atilarak
bireyde, umulmayan zamanlarda cesitli bunalimlar ve i¢ sikintilar
olusturur. Dua ile icler bosaltilir, tmitler kuvvetlendirilir, korkular
hafifler. Dua bireyin i¢ diinyasina essiz bir rahatlik verir, gerginlikleri

giderir.
1.4. Dua giicliiklerle miicadele azmini arttirir;

Duada, hi¢ durmadan gtigstizliikleri telafi etmeyi, zihinsel bazi
hastaliklara yatkinliklarin sebep oldugu tehlikeleri hafifletmeyi, korku ve

i¢ sikintisin1 tedavi etmeyi, tehlikeli i¢giidiilere gem vurmayi, yeniden

20 Alj Seriati, Dua. Cev. Kerim Giiney. Istanbul, 1993, Birlesik Yayinlari, s.35.

21 Carrel,. Dua, s.32.

22 Henry Link, Dine doniis. Cev. O.Riza Dogrul. Tan Matbaasi, Istanbul, 1949, s. 189-190;
Dale Carnegie, Uziintiiyii Birak Yasamaya Bak. Cev. O. Riza Dogrul, Kitsan, Istanbul,
Trhsz, s. 208.
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suurlanmayi, ¢ok engin ve kabul sahibi olan bilince yiikseltmeyi

amaglayan yapici ve yeniden diizenleyici siiregler s6z konusudur®.

Dua genel olarak insanin biitiin ruhi faaliyetlerine bir gii¢ ve
canlilik saglamaktadir. William James bunu “ister iginde olsun, istere
disinda, gizli bir enerjinin agiga ¢ikmasi” olarak degerlendirir?. Buna baglh
olarak dua vasitasiyla Allah’la kurulan iliski ve iletisim sayesinde ilahi
enerjinin etkisi, ruhun ihtiyaglarimi karsilamaya, korkularini yatistirmaya
baslar. Boylece dua, normal bir durumda kisinin giicinii arttirir, suur
diizeyinin yiikselmesine ve idrak kapasitesinin keskinlesmesine imkan

vererek, olaganiistii isleri basarabilecek gii¢ ve yeterlilik kazandirir.
2. Dua Ogretiminin Degerler Egitimine Katkilar1

Duanin bireysel ve toplumsal alana yapabilecegi etkileri 6zet olarak
ifade edilmisi. Simdi ise duanin, egitimin hedefinde bulunan degerler
alanina etkilerini ortaya koymak gerekecektir. Bu anlamda, dualardan dini
manada dikkat edilmesi gereken bazi temel durumlar ifade edersek

bireyin degerler alanina yapabilecegi katkilar1 da ifade etmis oluruz.
2.1. Duanin yonelmesi gerekli tek muhatabi yaraticidir.

Kur’an’in insana 6grettigi dua anlayisinda, en basta Allah’s, her seyi
bilen, yerli yerinde, en giizel bir sekilde yapip eden, yegane olan;
yarattiklarin1  garesizlige, timitsizlige terk etmeyen, ihtiyaglarim
karsilayan, tovbe, niyaz ve dualarini kabul eden biri olarak taniyip iman
etmeyi ihtiva eder®. (*) Cenab-1 Allah Kur’an’da kendisinden baskasina
dua edilmesinin sirk oldugunu bildirmis ve yasaklamistir?. Insanlik tarihi

boyunca peygamberlerin davetinin 6ziinii olusturan Allah’tan baskasina

23 Pierre Marinier, Dua Uzerine Diisiinceler. Cev. Sadik Kilig, Nil Yaymlari [zmir, 1991, Nil
Yay., s. 33.

24 Hokelekli, Din Psikolojisi, 5.228.

25 Bebek, Din ve Diisiince A¢istndan Dua, s. 48.

26 Yunus 10/106; Enam 6/63; Ahkaf 46/54; Neml 27/62; Furkan 25/68.
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kulluk edilmemesi? ¢agrisi geregince duanin muhatabi Allah Tealad’dir. Bu
acidan Allah Teala’min higbir seyde ortagr olmadiginin itirafidir dua.
Peygamber efendimizden toplumuna ulastirilmasi istenen mesaj da
Allah’tan bagkasina yonelmemeleri olarak Ozetlenebilir. Mekke halk:
Allah’t bilmelerine? karsi onu geregi gibi taniyamamaiglardir®. Sifatlarim

farkli varliklara atfederek, Allah’a ortaklar tiretmislerdir.

Kur'an’in dua ogretilerinde oOncelikle duanin yoniiniin O’ndan
baskasina cevrilmemesi vardir. Zira dualara O'ndan bagkasinin cevap

vermeye giicii, yetkisi ve imkani yoktur®.

“Ey Rabbimiz! Ancak sana dayandik, ictenlikle yalmiz sana yoneldik.

Doniis de ancak sanadir®'.

Duanin olmazsa olmazi olan bu durum siiphesiz bireyi sorumlu
oldugu ve beklentilerinin yegane cevaplayami olan tek bir varhiga
baglamaktadir. O'nun disindaki her tiirlii varlik bireyin yasaminda nihai
anlamda belirleyici degildir. Etrafindaki biiytiik kiiciik, giiclii zayif biittin
varliklarin da kendisi gibi yaratilmis oldugu, dolayisiyla muhtag
olduklarinin ve ancak her seyin sahibi olan yiice yaraticiya olan bagliligin
bu muhtacghiga ¢6ziim olacagimin ve kendisine yiicelik katacaginin
farkindaligidir dua. Bu anlayis bireyin 6zgiiven olusturmasinda onemli
bir etkendir. Ozgiiven degeri yiiksek bireylerin kendini gerceklestirebilme
yetisi daha yiiksek olacaktir. Ayni zamanda higbir kimseye varlik
acgisindan bagimli olmama bireydeki 6zgiirliik degerinin daha giiclii ifade
edilmesini saglayacaktir. Yaratilis bakimindan ayni keyfiyetteki varliklara
bagimli olmamak bireyin kendi olmasi ve Ozgiir iradesini ortaya

koyabilmesini daha kolay hale getirecektir.

27 Sad 38/65; Fatir 35/3; Taha 20/98; Miimin 40/65; Zuhruf 43/45.
28 Mii’'minun 23/84-89.

29 Enam 6/91.

30 Enam 6/63; Araf 7/37,97; Ziimer 39/39; Ahkaf 46/5.

31 Miimtehine 60/4
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Egitim bireyin sahip oldugu i¢ yetileri giin yiiziine ¢ikarmaya
calisirken??, bireyde 6zgiivenin olusmasina gayret eder. Bu degere sahip
bireyler ancak kendini gerceklestirme konusunda emin ve giivenilir
adimlar atabilirler. Agkin bir varliga tam anlamiyla bagh bir bireyde
Ozglivenin ortaya konmas: daha kolay gerceklestirebilir. Bu a¢idan dua
bilinci biittin bu degerlerin olusturulmasinda egitime biiylik katkilar

saglayabilir.
2.2. Insana ancak calistiginin karsilig1 vardir.

Kur'an’da, ¢aba olmadan bir konu ile ilgili gayret gosterilmeden
yapilan dualara 6rnek bulmak miimkiin degildir. Onun 6gretilerinde,
oncelikle elden gelen ne varsa ortaya konulmasi ve bu gayretin pesine
yaraticiya iltica edilmesi temel prensiptir. Nitekim Hz. Musa kavmi igin
verdigi onca miicadele ve gayretten sonra baska yol bulamayinca Allah’a

sOyle dua etmistir:

Ey Rabbim! Ben ancak kendim ve kardesimle bas edebilirim. Bizimle fasik

toplumun arasini ayir®.

Ayni sekilde Hz. Nubh, sozlerinin dinlenilmesi ve kabul gormesi i¢in

elinden gelen gayreti sarf ederken ayni zamanda soyle diyordu:
Ey Rabbim! Kavmimin beni yalanlamasina karsi bana yardim et3*,

Yine Hz. Yusuf icine c¢ekilmek istenilen duruma direnmesi ve
suclamalara muhatap olmasi nedeniyle Allah’a soyle dua etmisti:
Ey Rabbimiz! Benim icin zindan, bunlarin ¢agirdigr seyden daha iyidir.

Eger tuzaklarina engel olmazsan, onlara uyar, cahillerden olurums.

32 Yildiz Kizilabdullah, “Kavramsal Cerceve: Egitim, Ogretim ve Din” Din Egitimi,
Grafiker yay., edit. Recai Dogan, Ankara, 2012, s.44.

3 Maide5/ 25

3 Mil'minun 23/26

35 Yusuf 12/33
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Hastaliklarina karsi gosterdigi sabir sonucu duast kabul olan Hz.

Eyyub’un dua tavri da miiminler i¢in giizel bir 6rnektir.

Bu hastalik gercekten beni sarwerdi. Sen ise merhametlilerin en

merhametli olanisin3e.

Lut aleyhisselam toplumunun sapkin davranislarina kars1 vermis
oldugu miicadele neticesinde basariya ulasamayacagini anladiginda

rabbine siginmisti.
Ey Rabbim! Beni ve ailemi kavmimin yapmakta olduklar: seyden kurtar®.

Ey Rabbimiz! Halki zalim olan bu sehirden bizi ¢ikar. Katindan bize bir

veli ve bir yardimci gonder3s.

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin hayat kesitlerinden aktarilan bu
dualar, insanin ¢alismasimin ve gayretinin esas oldugunu, bu gercevede
yapilacak dualarin makbul ve anlamli olacagim gostermektedir®. Bu
anlayisa sahip bireylerde calisma azmi iist seviyede olur. Kisi ulasmak
istediklerini ne kadar ¢ok arzu ettiginin gostergesi olarak ve bu gayreti
duanin kabulii olarak gordiik¢e azimlilii o derece giiclii olacaktir.
Glintimiiz egitim sisteminde yer verilen bu degerler siiphesiz boyle bir
dayanak ile stireklilik kazanacagindan davranis haline doniisecektir.
Calisma azmi, gayretkes olma gibi degerler edinen birey kendi ¢abalarinin
neticelerini elde ettikce de Ozgiiven degerini saglamlastirma imkanina
kavusacaktir. Bu edinilen degerler bireyde daha farkhi degerlerin —iimitvar
olma, iyimserlik gibi- yerlesmesine de katki saglayacaktir. Biitiin bu gayret
ve calismalarin sonucunu Yaraticitya havale etmek ise bireyi ruhsal

huzurun ve dinginligin tarifsiz lezzetiyle bulusturacaktir.

3 Enbiya 21/83

37 Suara 26/169

38 Nisa 4/75

39 Ali Imran 3/195; Necm 53/40
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Ayrica hi¢bir sey yapmadan her seyi bagkalarindan bekleme gibi bir
atalete kapilmayacak, kendi yapmasi gereken islerin pesinden israrla
gidecek ve bu konudaki sorumlulugunu yerine getirerek sorumluluk
sahibi oldugunun farkinda olacaktir. Sorumluluk degeri ise bireyin
topluma ve kendisine karsi olan saygisim1 arttiracagi gibi, birey
sorumluluklarini yerine getirmekle toplumda isleyen diizenin devamimn
da dayanagi olacaktir. Toplumsal diizen ise disiplin degerinin bireyde

olusumu ve devami i¢cin 6nem tasimaktadar.

Diinya hayat1 bircok mesakkati icinde barindirmaktadir. Zira bu
hayat bir imtihandir. Sorumluluklarini yerine getirirken birey bazen giiglii
engellerle karsilasabilir. Bu durumda peygamberlerin dualarinda
sabretme degerinin farkina varacaktir. Sorumluluklarini yerine getirirken
karisilacagi sikint1 ve zorluklara sabir ile karsi koymay1 6grenecektir. Sabir
degeri bireyin ayakta kalma c¢abas1 ve psikolojik dengesinin muhafazasi

icin 6nemli bir degerdir.
2.3. Kendin icin istedigini kardesin i¢in de istemek.

Iman edenler Kur’an’da, nimetleri birbirleriyle paylasanlar olarak
oviilmektedir. Hatta Kur'an miiminlerin kardeslerini kendilerine tercih
ettiginden bahseder. Bu nedenledir ki dua ederken bir Miisliiman duasin
sadece kendine hasretmez, biitiin inananlar1 hatta biitiin insanlig:
duasinda anar. Kur’an ogretileri olarak dualarda, “ben” tekil zamirinden
daha ¢ok “biz” ifadesi vurgulanmistir. Dua edenler kendileri ile birlikte
digerleri icinde niyazda bulunmuslardir. O halde dua ederken bir
Miisliiman, sadece kendisi i¢in istekte bulunmamali herkesi duasina dahil
etmelidir. Umulur ki bu genel istek sebebiyle duasi kabul edilenlerden

olur.

Dualarinda “ben” dili yerine “biz” dilini gelistiren bireyde
bagkasini da diisiinmeyle baslayan bu tutum zaman i¢inde bagkasinm

oncelemeye dogru gelisim gosterecektir. Dua etme adablarindan olan bu
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durumu benimsemis olan birey, bencillik, kiskanglik, diismanlik gibi
bir¢ok kotii sayilan ahlaki tutumlardan kendini korumus olur. Paylasim,
digergamlik, sevgi, merhamet, sefkat, gibi bircok giizel olan ahlaki
davranuslart igsellestirir. Bunun neticesinde empati kurabilme degeri
bireyde gelisim gosterir. Bu kazamim ise egitimin deger olarak
ogrencilerde olusturmaya calistig1 bir durumdur. Empatik tutumlar ise
saglikli bir toplum icin o toplumun bireylerinin karakteristik Ozelligi
haline gelmelidir. Toplumsal bilincin olusturulmast ve devaminin
saglanmasindaki en Onemli unsurlardan olan baskasini da diisiinebilme,
huzurlu, sorumlu ve miireffeh yasamin Oncelikli olarak benimsetilmesi

gereken degeridir.

Somut Ornekler i¢in Kur’an-1 Kerim’'den bazi ayetlere bakmak

yeterli olacaktir.

“Ey Rabbimiz! Bizlere diinyada ve ahirette giizellikler ihsan eyle

azabindan muhafaza eyle.”*°

“Ey Rabbimiz! Uzerimize sabir yagdir, ayaklarimizi saglam

bastir ve su kdfir kavme karsi bize yardim et.”*!

“Ey Rabbimiz! Unutur, ya da yanilirsak bizi sorumlu tutma! Ey
Rabbimiz! Bize, bizden Oncekilere yiikledigin gibi agir yiik yiikleme.
Ey Rabbimiz! Bize giictimiiziin yetmedigi seyleri yiikleme! Bizi affet,
bizi bagisla, bize aci! Sen bizim Mevldmizsin. Kifirler topluluguna

karsi bize yardim et.”*?

“Rabbimiz, biz iman ettik. Bizim giinahlarimizi bagisla. Bizi ates

azabindan koru.”*

40 Bakara 2/201
41 Bakara 2/250
42 Bakara 2/286
3 Ali Imran 3/16
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“Rabbimiz! Bizim giinahlarimizi ve isimizdeki taskinliklarimizi
bagisla ve (yolunda) ayaklarimizi saglam tut. Kdfir topluma kars

bize yardim et.”*

“Ey Rabbimiz! Uzerimize sabir yagdir ve Miisliiman olarak bizim

canmimizi al.”’*

“Sen, bizim wvelimizsin. Artik bizi bagisla ve bize aci. Sen,

bagislayanlarin en hayirlisisin” 46

“Biz yalmz Allah’a tevekkiil ettik. Ey Rabbimiz, bizi zalimler

toplulugunun bask: ve siddetine maruz birakmal”
2.4. Hakkinda bilgi bulunmayan konularda duaci olmamak.

Hakkinda hicbir bilgi bulunmayan, nasil neticelenecegi bilinemeyecek
hususlarda yaraticidan  istekte bulunulmamas: gerektigini yine
Kur'an’dan 6grenmekteyiz. Nitekim bir ayette Hz. Nuh'un kendisine
iman etmeyen oglu i¢in Allah’tan istekte bulunmasinin karsisinda uyar:

almasi sonucu soyle dua ettigi bize bildirilmektedir:

Rabbim! Siiphesiz ben senden hakkinda bilgim olmayan seyi istemekten sana
sigimirim.  Eger beni bagislamaz wve bana acimazsan, siiphesiz  ziyana

ugrayanlardan olurum?*.

Ayrica insan kendisi i¢in neyin iyilik neyin kotiiliik getirecegi
konusunda kesin bir bilgiye sahip degildir. “Olur ki hosunuza gitmeyen bir
sey, sizin igin haywrlidir ve olur ki, sevdiginiz sey de sizin icin bir serdir. Allah
bilir de siz bilemezsiniz.” ayetinde belirtildigi {izere insan Allah’tan bir seyi

isterken sonucunu tahmin edemeyecegi konularda dikkatli olmali hatta

4 Ali Imran 3/147
45 Araf 7/126

46 Araf 7/155

47 Yunus 10/85

48 Hud 11/47

49 Bakara 216
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takdirini Allah’a birakmalidir. Yapabilecegini yapip gerisini Allah’a
havale etmeli ve sabir icinde O’'nun takdirine razi olmalidir. Ola ki istegi
kendisi i¢in fayda saglamayacaktir ya da istegin kabulii i¢in zaman uygun
degildir ya da belki Allah isteginden daha iyisini bahsedecektir. Bununla
beraber, “insan hayra dua eder gibi ser icin de dua etmektedir.”*’ Ne istediginin
farkinda olamayacak kadar kin ve hirs ile agzindan sozler ¢ikivermistir.
Ya da cahilce kendisi veya baskasi i¢in serri istemekte 1srarct davranmaistur.
Bu gibi dualarin Allah katinda kabul gormeyecegi belirtilen ayetlerden
cikarilmaktadir. O halde dua Ogretisinin bir diger maddesi neyi, nigin,
nasil ve ne zaman istedigimiz konusunda hi¢ degilse saghkli bilgilere
sahip olmamiz gerektigidir. Efendimiz soyle buyurmustur: “Allah Tedld,
laubali ve gafil bir kalbin duasini (ne dedigini bilmeyen insanin gafilce ve

ciddiyetsizce yapti$1 duayi) kabul etmez”>!.

Anlasildig: tizere istemeyi bilmek ya da ne istedigini bilmek duanin
kabuliiniin sartlarindandir. Istemek veya ne istedigini bilmek ise ancak
bireyin kendisini ve c¢evresini bilmesiyle gerceklesebilecek bir durumdur.
Bu acgidan bakildiginda dua hayal ve temennileri kapsamayan, birey ve

cevresiyle baglantili olabilirliklerden olugmalidir.

Insan istemenin ne anlama geldigini bilmelidir. Evren,
isteklerimize wverilen bir cevaptir. Bilim adami, deneylerinin,
teorilerinin, gayretlerinin, ozetle iste§inin cevabini Evrenden bir
formiilasyon olarak alacagr konusunda giivende hisseder kendini. Bu
da bir cesit duadwr, eger bilim adami, evrendeki cdri kanunlari
anlamak icin dogru bir talepte bulunursa, iisul ve metod bilirse,

cevabini almaktadir.

50 {sra 17/11
51 Tirmizi, Dua 66; Hakim Nisaburi, el-Miistedrek ale’s-sahihayn, Haydarabad 1923, 1, 493;
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, istanbul, 1981, 177.
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Talebinizin sekline bagli olarak bir cevap alirsimz. Eger
umdugunuz cevabr almyorsaniz, bu Evrenin degil sizin hatali
oldugunuzu gosterir. Ciinkii kanun hata yapmaz. Kanunu
anlamayan ya da anlasa da riayet etmeyen hata yapar. Eger
kanunsuz yani rastgele [randomly] bir evrende yasiyor olsaydik,
yaptigimiz islerin istedigimiz gibi sonuclanmamasini ya da ettigimiz
dualarin kabul edilmemesini bekleyebilirdik. Fakat bircok dlem var ve
her dlemin, hem goklerin hem de yeryiiziiniin kendine ait kanunlari
var ve bir insan eger isteklerinin cevabini almak istiyorsa, yani
goklere sesini duyurmak istiyorsa bu kanunlara riayet etmek

zorunda®?.

Duadaki bu biling bireyin kendini ve dolayisiyla c¢evresini
arastirmasinda ve tamimasinda motivasyon islevi gorecektir. Bu durum
bireyin c¢alisma azmini destekleyecegi gibi var olan durumlar karsisinda
aceleci yargilara varmayip durumu gozlemleyip anlamaya ¢alismak gibi

erdemli tutumlar1 kazanmasina yardimc olacaktir.
2.5. Dualarindan ¢abuk vazge¢cmemek.

Rastil-ii Ekrem (sallallahu aleyhi ve sellem) Efendimiz soyle
buyurmustur: “Herhangi bir kul, ellerini kaldirir ve Allah’tan bir dilekte
bulunursa; acele etmedigi takdirde kesinlikle duasina icabet edilir.”
Efendimiz, “Acele nasil olur ya Rastilallah?..” diye soruldugunda da soyle
mukabelede bulunmustur: “Dua ettim ettim, kabul olmadi” der (de
vazgecger), iste bu yanlistir; dua yerine gelene kadar 1srar etmek gerekir.”
Allah  Rastlii  (aleyhissalatii  vesselam) “seksiz-stiphesiz, kabtl

olacagimndan emin” bir halde dua edilmesini tavsiye buyurmustur.

52 Tevfik Caliskan, Incil’de Dua, http://yeryuzumirascilari.com/yym/2011/incilde-dua/
03.09.2013

53 Buhari, Deavaat, 22; Miislim, Zikr, 92; peygamberimizin dualarini {i¢ defa tekrar ettigi
ve boyle yapilmasini tavsiye ettigi de belirtilmektedir.
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Dua bilinci bireye bitmek titkenmek bilmeyen ama usuliine uygun
olan talepkarlig1 ogretir. Dua, isteklere ulasabilme yolunun bu konudaki
niyetin ve gayretlerin devamina bagh oldugunu oOgretir. Nitekim “tasi
delen suyun kuvveti degil devamliligidir” anlamindaki atasozii bu
konuyu ¢ok veciz bir sekilde ortay koymaktadir. Bu kazanimlar
ogrencinin 0grenme istegindeki doyumsuzluguna ve Ogrenecekleri igin
israrina  yardimci olacaktir. Bunula beraber siirekli bir tmitvarlig:
Ogreteceginden, bireyin beklentilerini ve bu beklentileri ugrundaki
miicadelesini siirekli canli tutacaktir. Bu degerler bireyin kendisi ve i¢inde
bulundugu toplum igin aktif bir konum edinmesinde ve toplum ic¢indeki

etkinligini stirdiirmesinde 6onemli degerlerdir.

Tutum ve davraniglarimizin temelinde duygularimizin bulundugu
bilinen bir gercektir®. Ayni sekilde dua ogretimi ve egitimi de daha ¢ok
duygusal alanla ilgilidir. Bireylerin duygusal olarak yogun oldugu gelisim
donemleri goz Oniinde bulundurulursa dua ve deger egitimine hangi
dénemde agirlik verilmesi gerektigi belirlenmis olur. Insanin tecriibe ettigi
psikolojik hallerin basinda duygu gelmektedir. Bu halin bireyin biitiin
yasamini etkisi altina alacagi da yapilan calismalarda belirtilmistir®.
Duygular ayni zamanda karakterin olusmasinda da oOnemli etkilere

sahiptir®.

Her ne kadar 4-9 yas aras1 duygusal 6grenme ¢agi1®” olarak tasnif
edilse de cocuklarin bu yaslardan once de 6grendikleri bilinmektedir®.

Ozellikle cocukta giivenme, siginma ve sevme duygular gelisim

5¢ Bknz Yasar Fersahoglu, Duygu Egitimi, Marifet Yay. Istanbul, 1998., ss9-24.
55 Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, DiB Yay.,Ankara, 1983, s. 29;
Sindey L. Pressey Francis P. Robinson, Psikoloji ve Yeni Egitim I, MEB Yay.,
Istanbul, 1991, 5.193.
5% H. Mahmut Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Din Egitimi, Camlica Yay., Istanbul, 2008, s.30
57 Beyza Bilgin v.dgr., Din Ogretimi, Giin Yay., Ankara, 1997, s. 74.
5 Bilgin, Din Ogretimi, s.75
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devrelerinin en basinda var olan duygulardir®. Bu duygularin beslenmesi
ve dogru yonde sevki en basta anne-babaya diisen gorevdir. Bu egilimler
zamanla bireyde fitri olarak bulunan Allah tasavvurunun gelisip
yerlesmesinde etkili olacaktir. BOylece saglam bir zemine yerlestirilen bu
duygular bireyin vicdani gelisiminin seyrinde dualarin egiticiligine agik

hale gelecektir®.

Cocuklar gevresi ile irtibata yetiskinler vasitasiyla gegerler. Anne ve
babalar ¢ocuklarin yasitlarindan once iliski kurduklari yetiskinlerdir.
Onlarin her soyleyip yaptiklar: kayitsiz sartsiz ¢ocuk tarafindan kabul
edilir ve biiyiiklerin ilgisi ve takdiri beklenir. Bu stiphesiz duygusal bir
bagdir. Bu noktadan bakildiginda biiyiikler c¢ocuklar icin, gelecegi
gosteren aynalar gibidir®'. O halde deger yargilarinin kazandirilmas: da bu
iliskinin ideal bi¢cimde kullanilmasindan gecer. Din egitimi ilk
baslangicindan beri rol model yoOntemiyle saglanmistir. Zira
“yapmadiklarinizi nigin soyliiyorsunuz”® vahyinin muhatab: olan ilk
Miisliimanlar basta peygamber efendimiz olmak {izere kendi hayatlarinda
yer vermedikleri davranislar1 bagkalarina tavsiye etmemisler, davranis ve
sOzleriyle 6rnek olmuslardir. Ebeveynler dualariyla ¢ocuklarina 6rneklik
olusturmalidirlar. Onlarin bu tutumlarimi  gozlemleyen c¢ocuklar
ebeveynlerindeki bu dua anlayisimi kiigiik yaslardan itibaren
oztimseyeceklerdir. Boylece dualarin onlarin vicdani egitimine katkilar:

en temelden baslamis olacak ve zamanla i¢sellesecektir.

Daha sonraki donemlerde c¢ocugun okul yasamini olusturan
bolimde din egitimiyle mesgul olan egitimciler devreye gireceklerdir.

Dualar birtakim Avrupa {ilkelerindeki okullarda oldugu tizere bir dersin

% Mualla Sel¢uk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, DiB. Yay., Ankara, 1991, s. 54;
Fersahoglu, Duygu Egitimi., s.45.

60 Selguk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler., s.59.

61 Beyza Bilgin, Islam ve Cocuk, DiB Yay., Ankara, 1991, 5.73-74.

62 Saf suresi 2-3
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baslangicinda ve sonunda yapilmasi gerekli bir format®® seklinde
olmamalidir. Nihayetinde Hristiyanligin ibadet anlayisinin genel olarak
dualardan olustugu® gbéz Oniinde bulundurulursa bu durum
yadsinmayabilir. Ancak sz konusu Islam oldugunda dua, dinin tamamini
kapsayan bir ibadet degildir. Haddizatinda dua saati olarak isimlendirilen
bir dersin igeriginde zorunlu dualar olmasi ve bunlarin belli kaliplar
bi¢giminde tekrarlanmasindan bir netice elde edilemeyecektir. Dualar,
ortammn olustugu zamanlarda icten gelerek kuralsiz ve Kkafiyesiz
samimiyetle yapilmalidir. Cocuklarin o anki durumu dua etmeye uygun
ve anlamh goriiliiyorsa dua edilmelidir. Ayni seyin duanin icerigi i¢in de
gecerli oldugunu ilave etmek gerekir. O halde sadece dua edilip
edilmeyecegi degil, ne hakkinda dua edilecegi de dersin icerigi, cocuklarin
icinde bulunduklart1 durum ve toplumsal hissiyatin o anki sartlarina

baghidir.

Sonug¢

Bu calismada dinsel bir ritiiel olarak duanin bireyler tizerindeki
etkileri ve degerler egitimindeki yeri ve yapabilecegi katkilar incelenmeye
calisilmistir. Bu c¢ercevede duanin bir taraftan insan sahsiyetinin
gelismesinde; bircok degerin birey hayatinda yer bulmasi bakimindan da
degerler egitiminde Oonemli bir yere sahip oldugu anlasilmistir. Diger
taraftan duanin, modern ¢agin en 6nemli sorunlarindan oldugu goriilen
intihar, depresyon, , bencillik, asir1 tiiketim, irk¢ilik ve ateizm gibi
sorunlarin {istesinden gelinmesinde degerler egitiminin vazgecilmez
unsurlar1 arasinda yer aldig1 gortlmistiir. Bu bakimindan saglam

bireylerin topluma kazandirilmasinda dua ritiielinin saglayacagi olumlu

63 Fatih Malakg1, Dua Egitimi ve Ogretimi, (Yaymlanmamig Yiiksek Lisans Tezi), Marmara
Univ. Sosyal Bilimler Ens., Istanbul 2006,s.47.

64 Malakg1, Dua Egitimi ve Ogretimi, s. 28-29. Hristiyanlikta ibadet icin bknz. Tiimer v.dgr.,
Dinler Tarihi, s. 264-265.
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destegi egitim kurumlarimin goz ardi etmesi diisliniilemez. Duanin bu
tesirinin -gerek formal gerekse informal egitim agisindan- nasil

olusturulabilecegi {izerinde daha kapsamli ¢calismalara ihtiyag vardir.

Derse besmele ve hamd ile baslanmas: ya da anlatilacak konu ne
gerektiriyorsa, konuyla alakali —-6rnegin hac konusu ise “Rabbim bizlere
de bu kutsal gorevi ifa etme imkani ver”- kisa bir dua edilebilir. Bu dua
ders sonunda da yapailabilir ya da tekrarlanabilir. Konu ahlaki bir durumla
ilgiliyse o ahlaki durumu talep eden ctimleleri iceren dualar edilebilir.
Ders igeriklerinin disinda toplumun o zamanlardaki hassasiyeti
gozetilerek o baglamda dualar ile Ogrencilerin dua farkindalig:
yiikseltilebilir. Boylece aymi zamanda toplumun hassasiyetleri de geng
nesle tanitilabilir. Ancak bu dualarda Islam’in gdzettigi dua bilinci disina

cikilmamalidir.
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ISLAM CEZA HUKUKUNDA HADDLERIN CAYDIRICILIGI
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Ozet

Bu calisma cezalandirma ve caydiricilik iligkisini konu edinmekte,
hadd cezalarmin toplumu su¢ islemekten caydirip caydirmadig:
problemini  irdelemektedir. Ciinkii bireylerin su¢ islemelerinin

engellenmesinde cezalarin caydiricilik 6zelligi 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam hukuku, caydiricilik, ceza, hadler.

THE DETERRENCE OF HADDS IN ISLAMIC PUNISHMENT LAW
Abstract

This study examines the relations of punishment and deterrence.
That article is analyzes the problem of whether hadd punishments deter
the society from committing crime or not. Because the deterrence of
punishments is importance for preventing the individuals from

committing crime.

Key Words: Islamic law, deterrence, punishment, hadds.

*Yrd. Dog. Dr., Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi,
nazim.buyukbas@gop.edu.tr
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1. Caydiricilik flkesine Genel Bakis

Ceza Hukuku teorileri igerisinde cezalandirmanin caydirici
olmasini, cezalarin sug fiilini islemekten 6nleyici olmasi ve sugluyu sugu
irtikabindan sonra tekrar sucu islemekten men edici olmasi olarak ifade
edebiliriz. Bu ilke fikih kitaplarinda; red' (g2.1)!, mevani' (&l)?, nekal
(Js5 ), zecr (L))t ve ¢ogulu olan zevacir (U»)s) )° , ménia (A=k)°, inzicar
(U3, tenkil ( JsSs )8 gibi kelimelerle ifade edilir. “Red"” ifadesinden
maksat, men' ve zecr olup caydirmak ve onlemek anlami kullanilmistir®.
“Mevani"”’, cezanin sug olarak belirtilen davranis: gerceklestirme meylinde
olanlar1 sugu islemeden 6nce bu diisiinceden vazgecirecek etkide olmas1'®,

“zevacir” ise cezanin, daha once sug islemis olanlari, aym sugu tekrar

! Muhammed Ravas Kal'aci, Hamid Sadik Kuneybi, Mu'cemu liigiti'l-fukahd, Daru'n-
nefdis, s. 221; “red’”” kelimesinin kullanimi i¢in bk. Ekmeliiddin Muhammed b.
Mahmiid el-Baberti (6. 786/1384), el-Indye ale’l-hidiye (Fethu’l-Kadir'le birlikte), Daru’l-
fikr, V, 426; Ebli Bekir b. Ali el-Yemeni el-Haddadi ( 6. 800/1397), Cevheretii niyyet-
neyriyye, el-Matbaatu'l-hayriye, II, 162; Semseddin Eb(i Abdullah et Trablusi el-Hattab
(0. 954/ 1547), Mevadhibu’l-celil, Daru’l-fikr, VI, 247

2 Kal'aci-Kuneybi, Mu'cemu liigati’l-fukahd, s. 397; “mevani’” kelimesinin kullanimi igin
bk. Kemaleddin Muhammed b. Abdulvahid es-Sivasi Ibnu’l-Hiimam (6. 790/861-1388/
1457), Fethu’l kadir, Daru’l-fikr, V, s. 212; Zeynuddin b. Ibrahim b. Muhammed Ibn
Nuceym, Bahru’r-riik, Daru’l kitlibi'l ilmiye, V, 2; Muhammed Emin b. Omer b.
Abdulaziz Ibn Abidin (0. 1252/1836), Reddu'l-muhtar, Daru'l-fikr, 1V, 3

3 Ebu'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi (6. 450/1058), el-Ahkidmu’s-
sultdniyye, Daru’l hadis, I, 325.

¢ Kal'aci-Kuneybi, Mu'cemu liigati’l-fukahd, s. 231-232; “zecr” kelimesinin kullanimi igin
bk. Fahruddin Osman b. Ali ez- Zeylel (6. 743/1343), Tebyinii'l-hakdik ald kenzi'd-dekdik,
Matbaatu’l-emiriye, II, 240; Babert], el—fndye, VII, 196; ibnu’l-Hiimam, Fethu'l-kadir, V,
426.

5 Maverdi, el-Ahkamu’s-sultiniyye, 1, 325; Babert], el-Tnéye, X, 526; Ibnu’l-Hiimam, Fethu'l
kadir V, 2, 212, X, 526; Ibn Nuceym, Bahru'r-rdik , VIII, 544; Tbn Abidin, Reddu l-muhtdr,
v, 3

¢ Kal'aci - Kuneybi, Mu’cemu liigdti’l-fukaha, 221-222; Ibnu’l-HiimAm, Fethulkadir, V, 211

7 Baberti, el-Indye , VII, 476; Tonu’l-Hiimam, Fethu’l-kadir, VII, 211, 212, 478; Ibn Nuceym,
Bahru’r-rdik, V, 3; Alaeddin Eb(i Bekr b. Mestid Kasani (6. 587/1191), Beddiu’s-sandi fi
tertibi’s-serdi’, Daru’l-kiitiibi’l-"ilmiyye, VII, 64; Ibn Abidin, Reddu'l-muhtdr, V, 503

s EbG Bekir b. Muhammed ed-Dimyati ( 6. 1302/ 1884 ), Idnetii't-talibin ald halli elfazi
fethi’l-muin, Daru'l-fikr, 1V, 187

9 Zeylei, Tebyin, 111, 237; Ibnu’l-HiimAm, Fethu'l-kadir, V, 426

10 [bnu'l-Hiimam, Fethu'l-kadir, V, 212
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islemekten alikoymasi seklinde ifade edilir!!. Ancak, hadlerden maksadin
umumun sakindirilmas:t oldugunu belirtirken Kasani “zecru'l-amme”
( &l a5 ) ifadesini kullanir ve bununla genel Onlemeyi kastettigi
anlasilmaktadir'>. “Nekal” ve “tenkil” ifadeleri de red' ve men'

manalarinda kullanilip caydirici cezayi ifade eder®.

Cezanin suglu kim olursa olsun mutlaka uygulanacak oldugunun
bilinmesi ve adaletin gecikmeden yerine gelmesi de caydiricilikta etkilidir.
Nitekim Hz. Peygamber’in suca karsi miicadelede amansiz olduguna'* ve
kendi kizi bile olsa sugluya karsi cezalarin infazinda kararhiligina

kaynaklar dikkat cekmektedir'.

[slam ceza hukukunda sugluya ceza verme, onlara iskence etme,
zulmetme amaci tagimaz. Siinnette iskenceyle cezalandirma, yani miisle
yapma (el, ayak, burun, kulak keserek, g6z oyarak iskence etme)
yasaklanmistir'®. Sadece bir insana degil, kuduz bir kopege bile iskence

yapma yasaklanmigtir'”.

Caydiriclik ilkesini benimseyen hukukculara gore insan menfaati

celb ve mazarrat: def etmek isters. Hatta “mefsedetlerin def’i menfaatlerin

1 fbnu'l-Hiimam, Fethu'l-kadir, V, 212; Ibn Nuceym, Bahru'r-riik, V, 3; Ibn Abidin, IV, 3;
Zeylei, Tebyin, 111, 163

12 Kasani, Bedii, VII, 60.

13 Eb(i Abdillah Fahriiddin Razi (6. 606/1209), et-Tefsir-iil- kebir mefdtihu’l-gayb, Daru ihya-i
tiirasi'l-arab, I, 492.

14 Ebi Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel b. es-Seybani el-Mervezi (6. 241 /855),
el-Miisned, Miiessesetii'l-Kurtuba, VI, 223, hadis no: 25913; EbiAbdullah Muhammed b.
Ismail el-Buhari (6. 256/869), el-Camiu’s-sahith, Daru Ibn Kesir, Hudud 11

15 Buhari, Hudud 12

16 Ahmed b. Hanbel, IV, 246; Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki (6. 458/1066), Siinen-i kiibra,
Meclisi Daireti Marifeti'n-Nizamiye, Nuzfir 9, Siyer 72

17 Nureddin Ali b. Ebi Bekir el-Heysemi (6. 807/1404), Mecmeu’z-zevdid ve menbeu'l- fevdid,
Daru’l-fikr, Hudud 1

18 Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaleddin es-Suyti, (6. 911/1505), el-Esbih ve’n-nezdir,
Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 55
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celbinden evladir” prensibi meshurdur?. Bu yaklasima gore, menfaat ve
zarar hesab1 yapan insan, isleyecegi sucla elde edecegi menfaatin, hazzin
bedeli olarak gorecegi zarara gore sugu isleyecek ya da islemekten
kaginacaktir®. Bu nedenle cezanin verecegi elem sugtan alinacak lezzetten
fazla olmalidir ki caydirici olsun. Yani cezanin etkili olmasi i¢in sugluyu
korkutucu bir etkisi olmas1 gerekmektedir. Ancak sug ile ceza arasinda
uygunluk gozetilmistir. Bu nedenle yalan sucu i¢in dil kesme ya da 6liim
cezast konulmamistir?’. Bu onleyici miieyyidelerin hepsinin aym diizeyde
olmasi uygun olmaz. Ciinkii 6ldiirmek, organ kesmek gibi; organ kesmek

de mal telef etmek gibi degildir?.
1. 2. Cezalarin Caydiricilig1 Agisindan Cezanin Aleniligi

Sug islemeye niyet edenlerin yakalandiginda mutlaka korkutucu bir
cezaya muhatap olacagmi bilmesi ve bu cezanin kesinlikle tatbik
edilecegine inanmasi caydiricilik i¢in onemlidir. Ayrica hadler basta olma
tizere bir kisim cezalarin infazinin alenen yapilacag1 hitkmii getirilerek,
ayni sugu islemeyi diisiinenler igin caydirici olmasi hedeflenmistir®.
Cinkii hadlerin maksadi mevani, yani tiim toplumu sugtan uzak
tutmaktir®. Boylece sucun cezasini bilen kisi sucgu islemekten caydirilmis

olur ve cezadan sonra da sugu tekrar islemekten engellenmis olur?.

Yaptirimlarin ilani;; hukuk sisteminin ceza gerektiren davramsin

sorumlularini cezalandirdigin1 gosterip, benzer davranista bulunmay:

19 Zeynulabidin b. Ibrahim b. Nuceym ( 6. 970/1562), EI-Esbéh ve'n-nezdir ald mezhebi Ebi
Hanifete’'n-Nu'mani, Daru’l-kiitlibi’l-ilmiyye, s. 90; Semseddin Eb#i Abdullah et Trablusi
el-Hattab (6. 954/ 1547), Mevihibu’l-celil, Daru’l-fikr, 111, 531

20 Ebi Muhammed Izzliddin Abdiilaziz b. Abdisselam es-Siilemi es-Safii' (6. 660/1262),
Kavaidii’l ahkdm fi mesalihi’l endm , Daru’l-kalem, I, 19

2t Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib b. Sa'd ez-Ziir'i ed Dimesgki-Eb{iAbdillah- Semsiiddin
Ibn Kayyim el- Cevziyye (6. 751/1350), I'lamu/l-muvakkiin an rabbi’l-dlemin, 11, 178-179

2 Kutbuddin Ahmed b. Abdiirrahim b. Vecihiddin Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6.
1176/1762), Hiiccetulldhi’l-biliga, Daru’l-ceyl, 11, 234

23 Kasani, Beddi, VI, 60; Zeylel, Tebyin, 111, 171. ilgili ayet icin bk. Nur 24/2.

24 Kasani, Bedii, IX, 176.

25 Jbnu’l-HiimAam, Fethu'l-kadir,V, 345



islam Ceza Hukukunda Haddlerin Caydiricilig: |101

aklindan gegirenler i¢in caydirici olur. Devlet bagskaminin bu nedenle
halkin ceza aninda hazir olmasini emretmesi gerekir, ¢iinkii had teshir
tizere bina olmustur?. Sugun karsiliginda bir cezanin oldugunu bilmek ile

o siddetli cezay1 bizzat gozleriyle gormek arasinda biiyiik fark vardir.

Ceza infaz edilirken uygun say1 ve nitelikte bir grubun hazir
bulunmasi, cezanin hukuka uygun bir sekilde infaz edilmesinin
saglanmas1 ve ibret alma gerekgesinin gerceklesmesi bakimindan faydal
gorilmiistiir”. Cezalandirilan kimse, sucunun iyice duyulacagindan
korkar. Boylece bu hazir bulunma, daha basta bu ise tesebbiis etmeme

halini temin eder?.

Cezanin aleni uygulanmasi ayni zamanda cezanin uygulanmasi
esnasinda hukuk disina c¢ikilmasini, iskence yapilmasini ya da
cezalandirmada olabilecek ihmalleri Onleyecektir. Ciinkii gizli infazlar
iskence ve iltimas gecilmesi gibi tohmetlerle karsi karsiyadir ki bu

insanlarin hukuka olan giivenlerini sarsar?.

“Zind eden kadin ve erkekten her birine yiiz celde vurun; Allah’a ve Ghiret
Qliniine inaniyorsaniz, Allah’'in dininde (hiikiimlerini uygularken) onlara
acryacagimiz tutmasin. Miiminlerden bir grup da onlara uygulanan cezaya sahit
olsun.”3 ayeti cezanin hem suclu hem de digerleri i¢in caydiric1 ve ibret

verici olmas1 agisindan alenilige isaret eder. Hukuk izin vermedigi halde

2 fbn Abidin, Reddu'l-Muhtar, IV, 12

27 Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Gumiis, Kur’an
Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, DIB, IV, 81

28 Razi, et-Tefsir-i Kebir Meféitihu I-Gayb, XVI, 516

2 Celaleddin es-Suytti (6. 911/1505) , ed- Diirrii’l-Mensiir fi't-Tefsir bi’'l-Me’siir, Diru’l-
fikr, VI, 125; Hamdi Yazir Elmalili (6.1361/1942), Hak Dini Kur’dn Dili, Azim Yayinlari,
V, 244-254

30 en-Ntr 24/2
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cezadan vazge¢cmek ve hadleri suglulara duyulan acima hissiyle

uygulamamak sucluya da topluma da hayir getirmeyecektir®.

Suclunun alenen cezalandirilmasi ve erdemli bir topluluk
huzurunda cezanin infaz edilmesi utanma duygusunu harekete geciren
bir etken olarak da goriilmektedir. Bu failin 1slahi i¢in de etkili bir
adimdir®2. Insan disa karsi sosyal bir utanma duygusu tasir ki
kinanmaktan ve gozden diismekten korktugu icin suctan uzak durur. Bu

aidiyet duygusuna bagl sosyal bir olaydir.
1. 3. Had Cezalarinda Caydiricilik flkesi

Islam hukuku kitaplarinda cezalar “sit salg) 9 Jadll Jd adige W ;
sucun islenmesinden once sugu islemeye bir engel; sugun irtikdbindan
sonra ise, o sugun tekrar islenmesini 6nleyen bir tedbirdir" seklinde tarif
edilmistir. Ozellikle hadd cezalarinin suclar1 6nlemedeki etkisi daha cok
on plana c¢ikmaktadir. Bu sebeple bu cezalarin her birinin caydirici
yoniinii ayr1 ayri ele almada fayda vardir. Cezalarin caydiricilik yontinii
incelemek asil amacimiz oldugu i¢in hadd sugu ve cezalarinin sozliik ve

terim anlamlarina deginmeyecegiz.
1. 3.1.Zina Cezasinda Caydiricilik

Zina sucu icin Islam hukukunda temelde iki ceza dngoriilmiistiir;
birisi ayetle sabit olan “celde cezas1”, digeri tevatiir derecesine varan bir

stinnet ve sahabe icmaz ile sabit olan “recm cezasi”dir.

Zina cezasinda, 0zellikle ayetle sabit olan “celde” cezasinda bedene

verilen eza ve elem manasi mevcud olup bu cezay1 gorenlerde onleyici ve

31 Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurttbi (6. 671/1273), el-Cami’ li ahkami'l-Kur’dn,
Daru'l-kiitiibi'l-“ilmiyye, XII, 264

32 Ekrem Cetintiirk, “Ceza Adalet Sisteminde Uzlastirma”, Gazi Universitesi SBE. , Ankara
2008 ( Yayimlanmamis Doktora Tezi) , s. 19
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sakindiric1 etki yapmasi sebebiyle had oldugu soylenir®. Ciinkii had
menetmek, engellemek, iki seyin karismasini 6nlemek i¢in araya konulan
sinir manalarina gelir. Zina edenin zind ederken miimin olmadigini
sOyleyen rivayetler de fiili kafirlerin fiillerine benzetmek suretiyle

miisliimanlar1 caydirmak amacini pekistirir®.
1. 3. 1. 1. Zina Haddi ve Genel Onleme

Zina, kaynaklarimizda en biiyiik gilinahlardan sayilmis ve manevi
cinayet kabul edilmistir®. Zina cezasi, gerek hitkmii gerek uygulansi ile
caydiricilik ifadesi igerir. Nitekim Maiz’e had cezas1 uygulanirken
Peygamberimiz, “Bu cezay1 sefere ¢ikanlarin gozii arkada kalmasin, ibret-i

alem olsun diye verdim.” demesi genel 6nleme ifadesidir®.
1. 3. 1. 2. Zina Cezasinda Ozel énleme

Celde cezasina garptirilan birisi ayni acilar1 tekrar tadip, ayni utanci
yasamak istemeyebilir. Alenilik ilkesi geregince halk Oniinde cezasini
cekenler aym1 suga tekrar kalkismayabilir. Ciinkii  suglular
cezalandirmanin gizli yapilmasina tahammdil edebilirken onurlu bir insan
insanlarin go6zii oniinde kiiciik diistirlicti bir soze bile tahammiil

edememektedir. Bu da fail agisindan sugun tekrarini onleyici olmaktadir®.
1. 3. 1. 3. Recm Cezasinda Caydiricilik

Zina cezasinda, evlilik nimetini idrak edenlerin cezasinin bekarlar

icin Ongoriilen cezaya gore daha agir olmasi aklin kabul edecegi bir

33 Muhammed b. Abdillah Eb{i Bekr Ibnu’l-Arabi (6. 543/1148), Ahkdmu’l-kur’dn, Daru’l-
Kiitiibi'l-Tlmiyye, I, 461

3 Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el- Kurtubi Ebii'l-Velid Ibn Riisd el-Hafid (5.
595/1198) , Bidayetiil-miictehid ve nihayetiil muktesid, Matbaatii’l-istikame, I, 98

35 Razi, Tefsir, XXIII, 302; Omer Nasuhi Bilmen (6. 1883-1971), Hukuku islimiyye ve
1stilahat-1 fikhiyye kamusu, Bilmen Basimevi, 111, 201-203

3% Beyhaki, Hudud 3.

% Muhammed b. All es-Sevkani (6. 1250/1834); Fethu'l-kadir el-cdmi’ beyne fenneyi’r-rivdye
ve'd-dirdye min ilmi't-tefsir, Daru'l-Fikr, IV, 5; Elmalili, Hak Dini, V, 543-555.
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durumdur®. En caydirict olan, en az tatbik edilen, en ¢ok tartisilan ceza
hi¢ siiphesiz recm cezasidir. Islom tarihinde Kur'an’da yer almadig
gerekgesiyle hariciler tarafindan recm cezasi inkar edilirken klasik Islam
hukuku literatiiriinde ise cumhurun bu cezanin varlig1 ve miisliimanlar
arasinda tatbiki konusunda icmasi vardir*. Recm cezasinin varliginda
ittifak eden ehl-i siinnet alimleri onu had cezasi olarak kabul ettikleri gibi,
caydiricilik ve ibret olma 6zelligini korumas: agisindan kendisine ad olan

taslama seklinde 6ldiirme biciminin de degistirilemeyecegini soylerler®.

Siileyman Ates*! Hayri Kirbasoglu®?, Hiiseyin Tekin Gokmenoglu*®
Ahmet Keles* ve Hamza Aktan* gibi tilkemiz akademisyenleri ise recm
cezasini elestiren makaleler kaleme almislardir. Recmi siddet olarak
niteleyen bakis agisim1 Davut fltas dogru ve kabul edilebilir bir yaklagim
olarak gormez. Aksi takdirde tiim cezalarin siddet olarak nitelendirilmesi
gerekecegini belirtir*. Bu baglamda, Kur’an’da yer alan zina edene yiiz
celde, iftira edene seksen celde vurulmasi, hirsizin elinin kesilmesi,

eskiyanin Oldiirtilmesi veya asilmasi ya da el ve ayaklarimin ¢aprazlama

33 Muvaffakuddin Ebi Muhammed Abdilldh b. Ahmed Ibn Kudame el-Makdisi, (6.
620/1223) el-Mugni, Daru’l-fikr, X, 116.

3 Buhari, Hudud 31, 30, Mezalim 19, Menakibu'l-Ensar 46, Megazi 21, I'tisam 16

40 Eb{i Zekeriyya Muhyiddin Yahya Nevevi, (6. 676/1277), Ravdatu tilibin, Daru’l-Kiitiibi'l-
[imiyye, VII, 316.

4 Siileyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, 11, 127-128, 577; bk. http://www.suleyman-
ates.com/index.php?option=com_content&view=article&id=823:recm-var-
mi&catid=57:ekim-2013&Itemid=46

22 M. Hayri Kirbasoglu, “Isldm’a Yamanan Sanal Siddet: Recm ve Irtidad Meselesi” , Islamiyat
Dergisi, 2002, cilt: V, sy: 1 [Din ve Siddet 6zel sayisi], 125-132

4 Hiiseyin Tekin Gokmenoglu, “Kur’an-1 Kerim’de Olmayan ve Onunla Celisen Ceza:
Recm”, Islém Hukuku Arastirmalar Dergisi, 2003, sy: 2, 117-129

4 Ahmet Keles, “Hadis Ilminde Isnadin Otoritesi veya Akla Ragmen Hadis
Okuyuculugunun Cagdas Bir Ornegi “Recm Cezas1” Calismasma Elestirel Bir Bakis”,
Cukurova Universitesi ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004, cilt: 1V, sy: 1, 41-84

45 Hamza Aktan, “Recm Cezds: Orneginde Sosyal Degisim Olgusu ve Kur’an”, Kutlu Dogum
2002: Cagimizda Sosyal Degisme ve Islam, 2007, sy:2, 414-426

46 Davut Iltas, “Yadsman Gelenek: “Islam’a Yamanan Sanal Siddet: Recm ve Irtidat
Meselesi Yazist Uzerine Baz1 Elestirel Miilahazalar”, Marife Dergisi: Bilimsel Birikim,
2003, cilt: I1I, sy: 1, 217-228
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kesilmesi gibi bedeni cezalar1 da medeniyete uygun bulmayip reddetmek
gerekecektir. Neticede s0zii edilen cezalar istenen tesire sahip
olduklarindan pek az uygulanma alan1 bulmus ve bu durum caydiricilik
gayesinin gerceklestigine de bir delil teskil etmistir’. Recm cezasinin

neticesi 6liim oldugu i¢in bu cezanin 6zel 6nleme faydasi yoktur.
1. 3.1.4. Celde Cezasinda Caydiricilik

Islam’da bedeni cezalardan olan celde cezasi, insanlarin haysiyetine,
izzeti nefsine miinafi goriilebilir. Fakat Bilmen ’in ifadesiyle cezalarin
hepsinde bu hal mevcuttur®. Insanlarin izzeti nefsini rencide etmemek,
I[slam’da bir esastir. Peygamber kendisine gelip zina etmek istedigini
sOyleyen bir gence bile sahsiyetini, kisiligini rencide edici bir harekette
bulunmamistir. Onu ¢irkin fiilinin kendi basina da gelebilecegine ikna

edip zinadan vazgecirmistir®.

Udeh bu cezanin suglulugu itiyat haline getirmis olan tehlikeli
suclular1 sindirmekte en uygun ve gecerli yol oldugunu, devletin omzuna
agir bir yik yiiklememesi, mahkiimu firetim imkdnindan mahrum
birakmamas: ve hapis cezasinda oldugu gibi sug¢lunun ailesinin ve
yakinlarinin magduriyetine neden olmamas: hasebiyle daha elverisli bir
ceza oldugunu belirtir. Ciinkii celde cezas1 aninda tatbik olunur ve suclu
cezanin tatbikinden sonra tamamen serbest birakilir. Isi aksamaz ve onun
cezasindan ailesi sikintiya diismez. Hapishanelerde mahkémlarin
karsilastiklar1 sihhi, ahlaki bozukluklar, issizlik, tembellik ve calismama
gibi fenaliklar1 onlemesi de celde cezasimin Ozelliklerindendir®. Celde

cezasinin bedene aci verici olup 1slah etmedigini ve insan haysiyetine

¥ es-Sevkani, Fethu'l-kadir, IV, 5; Bilmen, Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, 111, 201-203.

4 Burhaneddin Ebu'l-Hasan Ali b. Ebi Bekir b. Abdilcelil el-Merginani, (6. 593/1197), el-
Hiddye fi serhi biddyeti’l-miibtedi, Daru ihyai’t-turasi’l-Arabi, II, 99.

4 Bilmen, Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, 111, s.311.

5 Ahmed b. Hiiseyin Beyhaki (6. 458/1066), Suabu'l—fmdn, Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, IV, 362.

51 Abdulkadir Udeh (6. 1373/1954 ), et-Tesriu’l-cindiyyi’l-islami mukdrinen bi’l-kdniini’l-vad’i,
I, 690.
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uygun olmadigini savunanlara da Udeh, suglularin en ¢ok bedenlerine ac1
veren cezalardan korktuklarini, onlarin saldirilarina karsi bu korkunun

kullanilmasi gerektigini soyler>2.

Celde cezas1 uygulanacak kisi hasta ya da zayif ise ceza tehir edilir.
Zahiriler ise bu ertelemeyi kabul etmezler®®. Ceza suglunun 6liimiine yol
acabilecekse hafifletilerek uygulanir. Ornegin Hz. Peygamber’e zina
sucundan sanik asir1 derecede zayif, yiiz celde cezasi uygulandiginda
Olme tehlikesi olan bir sahsin durumu sorulunca,” O halde ona yiiz salkiml
bir hurma dalini alin ve onunla bir kere vurun”> buyurmuslardir. Yine Islam
Hukukgularinin bir kismi, iyilesmesi umulmayan hastalara celde cezas1 -
az onceki hadiste anlatildig1 gibi - hafif sartlar altinda infaz edilir, ceza
ihmal edilmez®. Asir1 sicakta ve sogukta da cezalarin infazinin

ertelenmesi suc¢luyu korumak i¢indir®.

1. 3. 1. 5. Siirgiin Cezasinda Caydiricilik

Surgiintin  gayelerinden biri sugu isleyenlerin toplumdan
uzaklastirilarak (teb’7d)-x~5 ) sucun da unutulmasina yardim etmektir.
Suc¢lunun da hakaretlere maruz kalmasi 6nlenmis olur. Bununla birlikte
suclunun ailesinden, isinden, cevresinden uzaklastirilmasi ona elem
vereceginden bunlardan bir siire de olsa ayr1 kalma diisiincesi caydirici bir

rol oynayacaktir®.

52 Udeh, et-Tesriu’l-cindiyyi, 1, s. 637.

53 Ebti Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endeliisi Ibn Hazm (6. 456/1064), el-Muhalli
bi’l-dsdr, Daru’l-fikr, IV, 357.

54 Eb(i Daviid, Hudud, 34; iIbn Mace, Hud{d, 18.

5 EbdGSiileyman Hamd b. Muhammed el Hattabi, Medlimii’s-siinen, 1II, 336; Bilmen,
Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, 111, 224; Muhammed Eb{iZehra (1898-1974), el-Ukiibe, 328-329;
Udeh, et-Tesriu’l-cindiyy, 1, 763; 11, 451

56 Ibnii'l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'an, I, 84; Ibn Kudame, el-Mugni, X, 264

57 Siikrii Selim Has, Cezdlarda Caydiricilik [lkesi- Islim Hukuku ve Modern Hukuk Arasinda Bir
Mukayese, Lagin Yayinlari, s. 103
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Siurgiin ya da hapis cezasimin bir 0Ozelligi de sugluyu sug
ortamindan uzaklastirmaktir. Su¢ ortaklarindan veya sugun yaygin

oldugu mahalden uzaklastirilan kisi yeni bir baslangi¢ yapabilir®®.
1. 3. 2. Hirsizlik Sug¢unun Cezasinda Caydiricilik

Islam malin korunmasini dinin temel hedeflerinden kabul etmis ve
telef olmamasi icin her tiirlii tedbiri almistir. Bu yiizden, haksiz olarak
baskasinin malina el uzatilmasini da kendi malini sa¢ip savurmayi ve israf

etmeyi de yasaklamistur.

Hirsiza verilen ceza sadece hukuk diizenini korumay: degil, aym
zamanda ilahi emirlerin yani din ve ahlak kurallarinin yasatilmasini da
amaglar®. Cilinkii hirsiz, dinin emrettigi ve tesvik ettigi helal yoldan
kazanmay1 kiiciimsedigi gibi, helal kazan¢ pesinde olanlarin mal
emniyetini tehdit etmektedir. Klasik Islam hukuku kaynaklarinda hirsizlik
sucuna Ongoriilen el kesme, su¢ tam tesekkiil etmemisse ta’zir gibi
cezalarin, toplumun mal emniyetini korumaya yoOnelik bir mieyyide

oldugu vurgulanmigtir®.

Dihlevi'ye gore bu kadar agir bir cezaya duyulan ihtiyag
caydiricilik amaci agisindan sugu isleyen veya islemeyi diisiinen kimseler
tizerinde olusturacag1 psikolojik yapiyla agiklanabilir. Ona gore
baskasinin emegini haksizca alacak kadar nefislerinin arzularina yenik
diisen bu gibi kimseler ancak bedene ac1 verecek bir ceza ile yola gelirler.
Rastilullah’in (s.a.s.), kesilen elin hirsizin boynuna asilmasini emretmesi®!

suclunun teshir edilmesi ve diger insanlara ibret olmasi i¢indir®.

58 Eb('l-Huseyn Miislim b. el-Haccac (0. 261/875), el-Camiu's-sahih, Tevbe 8; Dihlevi,
Huccetullahi’l-baliga, 11, 506-507.

% Hayrettin Karaman, vd. , Kur’dn Yolu, 11, 217

60 Abdullah b. Mahm{id b. Mevdad el-Mevsili (6. 683/1289), el-Ihtiydr li-ta'lili’l-muhtdr,
Matbaatu Halebi, IV, 103

61 Eb{i Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai (6. 303/915-916), es-Siinenii’l-kiibrd, Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, Kat'us Sarik 18,21; Siileyman b. el-Es'as b. Ishak Eb( Davad es-
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1. 3. 2. 1. Hirsizlik Su¢unun Cezasinda Genel Onleme

Hirsizlik sucunun bedeni cezasi Kur'an’da, “Hirsizlik eden erkek ve
kadimin, yaptiklarina karsilik bir ceza ve Allah’tan bir ibret olmak iizere ellerini
kesin. Allah izzet ve hikmet sahibidir”® mealindeki ayette acikca belirlendigi,
Hz. Peygamber'in ve sahabenin uygulamasi da bu yonde oldugu igin
klasik dénem Islam hukukcular ceza icin gerekli sartlar hicbir siiphe
bulunmadan mevcud olursa hirsizlik sugunu isleyenlerin sag elinin

bilekten kesilmesi gerektigi konusunda ittifak etmistir®.

Muhammed Sabiini’ye gore ferdin menfaatini 6n plana ¢ikaranlar
toplumun menfaatini suglu lehine gormezden gelmektedirler. Bu
durumda hapishaneler dolup tasmasmma ragmen yine de mal ve can
emniyeti saglanamadig1 goriilmektedir. Bunun nedeni cezalarin caydirict
olmaktan ¢ikmasidir®. “Eger inanmus insanlarsanmiz, Allah, bir daha buna
benzer tutumu tekrarlamaktan sizi sakindirip uyarir.”% ayetinde Allah, tekrar
su¢ olan fiillere donmememiz icin ahirette azabi hak etmekle beraber
diinyada da had cezalariyla sakindirdigini buyurur®’. Abdiilkadir Udeh,
bugiinkii kanunlarda hirsizlik sucu igin genelde hapis cezasinin
benimsenmesine soyle bir elestiride bulunur: “Hapis cezasi genellikle
biitiin suclarda, ozelliklede hirsizlik sucunda, sugla miicadelede basit ve
yetersiz kalmaktadir. Hapis cezasi, hirsizin ruhunda suctan vazgec¢me
hissi vermemektedir, sadece kisa bir siire ara vermesini saglamaktadir.

Hapisten ¢ikinca hirsiz ayn giicle o sugu tekrar isleyebilmektedir. Oysa el

Sicistani (6. 275/888), es-Siinen , Hudad 21; EbtiAbdullah Muhammed b. Yezid Ibn
Mace el-Kazvini(6. 273/886), Siinen , Daru'l-fikr, Hudud 23

62 Dihlevi, Hiiccetullah, 11, s.252

63 e]l-Maide 5/38

6¢ Tbn Kudame, el- Mugni, VIII, 240

65 Muhammed Ali es-Sabtn1, Ahkidmu’l-Kur’an, Déru’l-Kﬁtijbi’l-ilmiyye, I, 557.

66 en-Nr, 24/ 17.

67 Eb{i Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas (6. 370/980), Ahkdmu’'l-Kur'én, Daru Thyai't-
Tiirasi’l-Arabi, V, 163; Semsii'l-Eimme Eb{i Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-
Serahsi (6. 483 / 1090), Kitiabu'l-Mebsiit, Darulmarife, IX, 167.
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kesme cezasi ile hirsiz, sucta kullanabilecegi giiclin 6nemli bir kismini

yitirmis olacaktir...”

Hapis cezalarinin suglar1 onlemede ve suglular: 1slah konusunda
yeterli etkiyi gostermedigi de bir gercektir. Ayhan Onder “...kabul etmek
gerekir ki, bugiiniin hiirriyeti baglayici cezalar1 hiikiimliyti 1slah etmek
sOyle dursun suca itici nitelikler kazanmasini hazirlamaktadir”® sozleriyle
bu hakikati ortaya koymaktadir. Vehbe Zuhayli'ye gore de su¢ oranlarinin
her gecen giin artip yiikselmesinin sebebi, su¢u kokten kaziyan yahut
varligini oldukg¢a azaltan etkin, Onleyici cezalarin bulunmayisidir. Buna
kargilik Zuhayli'ye gore Islam ceza hukukunun uygulandig: iilkeler ise,
diinyada can ve mal giivenliginin yayginlik kazanmasi agisindan gayet
acgik bir ornektir. Bu tilkeler iddia edildigi gibi elleri, ayaklar1 kesilmis
insanlarla dolup tasmaz. Aksine bu fiilkelerde cezalarin uygulanmasi
hemen hemen nadiren goriillen bir olaydir. Ciinkii biitiin sartlar
gerceklesmedikge hi¢ bir had uygulanmaz. Milyonlarca insanin yasadig:
bir ilkede bir, iki hirsizin elinden fazlasi da kesilmez. Hirsizda ve ¢alinan
seyde, calinan yerde ve niteliginde belirli sartlar gerceklesmemisse el

kesme cezas1 uygulanmaz.”

Islam’daki hadler vahset olarak sunulup toplu bir kiyim ve iskence
yapiliyor imaji ¢izilirken, suglularin siddet ve zulmiinden ortaya ¢ikan
vahsetin, magdurlarin omiir boyu yasayacaklari acilarin sug¢ludan yana

olarak gormemezlikten gelinmesi dogru degildir”'.

Hz. Peygamber'in su¢un kamuoyuna mal olmasi, su¢lunun itirafin-
da veya magdurun sikayetinde 1srar etmesi gibi hallerde son care olarak
hadlerin uygulanmasina yoneldigi  bilinmektedir. Islam'in ilk

donemlerinden itibaren yoneticilerin bu cezayr uygulamada genelde

68 Udeh, et-Tesriu’l-cindi, 653

6 Ayhan Onder, Ceza Hukuku Dersleri, s. 573

70 Vehbe Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, Daru’l-fikri’l-muassir, III, 456
71 Sabini, Ahkamu’l-Kur’dn, 1, 557
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ihtiyath hatta isteksiz davrandiklar1 goriiliir. IslAm hukukunda
cezalandirma oOzde giizel (liaynihi hasen) bir ameliye kapsaminda
goriilmemis, sagladigi genel ve 0Ozel Onleme; bireysel ve toplumsal
maslahatlar bakimindan yani netice itibariyle ligayrihi hasen olarak kabul

edilmistir”2.

Daha once ifade edildigi gibi hirsizin elinin kesildikten sonra
boynuna asilip teshir edilmesi de peygamberden gelen bir siinnet olarak

genel onleme ile agiklanir”.
1. 3. 2. 2. Hirsizlik Su¢unun Cezasinda Ozel Onleme

Hirsizlik sucu ile ilgili ayette “islediklerine karsilik bir ceza” ™* ibaresi,
hirsizlik i¢in verilen cezanin sugun karsiligi oldugunu ve sug ile ceza
arasinda uyum bulundugunu ifade eder. Ceza islenen fiile karsi hak
edilmis bir karsiliktir.”> “Allah’tan ibret olmak iizere’ ibaresi ise cezanin
bagkalarina caydirict bir ibret olmasi 0zelligiyle alakalidir’. Ayette gecen
“Nekal” kelimesinin manas1 hakkinda miifessirler su agiklamay1 yapmistir:
“Nekal, insanlar1 benzeri bir giinahi islemekten meneden agir bir cezadur.
Bu kelimenin kokii menetmek ve alikoymak manasindadir.””” Sab(ni de
nekal kelimesi hakkinda “Nekal, caydirici, siddetli ceza demektir.
Caydirict ve Onleyici olmadikca her cezaya nekal denmez.” demektedir.”
Eb(i Zehre de tefsirinde hirsizin cezasinin isledigi suca denk oldugunu ve
nekalin de hirsiz1 bu suctan engelleyerek tekrarindan alikoymak ve sugu

tekrar irtikabtan alikoymak igin ellerine gecirilmis bir bag olarak ifade

72 Sabri Erturhan, “Sugla Miicadelenin Fikhi Esaslar1”, C. u. flﬁhfyat Fakiiltesi Dergisi, XIII/1
- 2009, 43-77, 75

73 EbiAbdullah Semseddin Muhammed b. Miiflih b. Muhammed Ibn Miiflih el- Makdisi
( 0. 763/ 1362), el-Furii’, Daru'l-kutubi'l-ilmiyye, XI, 212; el-Mubdi’ fi serhi’l-mukni’, el-
Mektebetii'l-islami, IX, 390

74 el-Maide, 5/38

75 Cessas, Ahkamu’l-Kuran, 1V, 83

76 Razi, Tefsir, I1I, 104

77 Razi, Tefsir, I1I, 104.1, 462

78 Muhammed Sab{ini, Safvetii't-tefasir, Daru’s-sabtini, I, 36
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eder.”” Kadi Iyaz da az bir zem'in, "nekal" (ibret olan ceza) diye
nitelendirilemeyecegini ne zaman zem biiyiik, ¢cok ve meshur olursa, o
zaman bu vasf1 alacagini, hirsizlik yapan kimse hakkinda, bu cezanin, o
kimseyi hor ve hakir kilacak sekilde tatbik edilmesi anlamini tasidigin
vurgular. “Allah giicti daha tistiindiir, cezalandirmas: da ¢ok siddetlidir”8°
ayetindeki “nekal” kelimesi de caydiricilik manasinadir ve "Biz bu kavmin
basina gelenleri, bagkalarini ayni giinaha diismekten alikoyacak bir ceza
kildik. Biz, kullarin yararina olarak ceza veririz. Bu sebeble bizim
cezalandirmamiz, bir gilinahtan alikoyma ve va'z-i nasihattir." anlami

verilir®l.

[bn Teymiyye de hirsizlik kesin olarak tesbit edildikten ya da
suclunun itiraf1 ile sabit olduktan sonra cezanin ertelenmesinin, hadd
cezasl yerine hapis cezasi veya tazminat ile ya da baska bir ceza ile
yetinilmesinin caiz olmadigini, aksine Onemli vakitlerde (caydiricilik
Ozelligini artirmasi i¢in) ve baska zamanlarda derhal haddin uygulanmasi
gerektigini sOyler. “Hadler de cihad gibi bir ibadettir” der ve el kesmenin
daha oOncesinde islenmis olan hirsizlik sucuna adil bir karsilik olan
cezanin, gelecekte de bu sugun islenmesinden hirsizlarin ve toplumun

alikonulmasini saglayan bir ibret / tenkil oldugunu soyler®.
1. 3.3. Yol Kesme Sucunun Cezasinda Caydiricilik

Hirabe/Yol kesme sucunun cezasi1 Kur'an'da “Allah ve Peygambere
karsi harp eden ve yeryiiziinde fesad c¢ikaranlarin cezasi Oldiiriilmek, asilmak,
caprazovari el ve ayaklar: kesilmek yahut da (bulunduklar: yerden) siiviilmektir”®3

seklinde anlatilmaktadir.

7 Muhammed Eb#i Zehra (6. 1394/ 1974), Zehretiit tefasir, Daru’l-fikru’l-arabi, I, 168

80 en-Nis3, 4/ 84

81 Razi, Tefsir, 111,104

82 Ebii'l-Abbas Takiyyliddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani
ibni Teymiyye, (0. 728/1328) Dekaiku’t-tefsir, Miissesetu ulimu’l-Kur’an, II, 45

83 Maide, 5/ 33
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Yol kesme sugunun zarar1 ve dolayisiyla cezasi biiyiik oldugundan
bu suga “biiyiik hirsizlik” da denilmektedir. Caydiricilik ilkesi yol kesme
cezasinda da acik¢a goriiliir; su¢un magdur veya magdurlara verdigi
zarar arttik¢a cezasinin da artmasi, yol kesme esnasinda adam oldiiriiliirse
maktuliin velilerinin sulh olup affetmesine bakilmaksizin, katilin

oldiirtilmesi bunu gosterir. 8
1. 3. 3. 1. Yol Kesme Sucunun Cezasinda Genel Onleme

Caydiriclik ilkesi yol kesme cezasinda da acgik¢a goriiliir; sug
arttik¢a cezasinin da artmasi, yani,yol kesme esnasinda adam oldiiriiliirse
maktultin velilerinin sulh olup affetmesine bakilmaksizin, katilin
oldiiriilmesi bunu gosterir®®. Ceza infaz edildikten sonra suclunun
bedeninin halkin gorebilecegi bir yerde bir siire asihi sekilde
birakilmasimin diger insanlarin ibret almasi igin teshir amaciyla
uygulandig1 nakledilir®. Bir kistm hukukcular “Yol kesiciler diri olarak
asildiktan sonra teshir etmek igin karinlari 6liinceye kadar bir mizrakla
yarilir” seklindeki cezaya itiraz olarak, Oldiirmekle caydirmanin
manasinin  ortaya c¢ktigini,  Hz. Peygamber'den asma cezasi
nakledilmedigini ve Hz. Peygamber’'in “kuduz bir kdpek bile olsa iskence
etmekten, organlarini kesmekten sakinin”® hadisinin oldugunu nakleder
ancak ilk ceza seklinin daha isabetli ve en caydirici ceza oldugunu ifade

ederss.

Bazi hukukcular da asma cezasinin oldiirmeden 6nce olmasinin
azap verici oldugunu, oldiirme ile caydiricaligin gerceklestirildigini,

oldiirdiikten sonra asilmasinin digerlerini caydirmak amaci tasidigini ve

8¢ Mevsili, el-Ihtiyar, IV, 115

85 Mevsili, el-Ihtiyar, IV, 115

8 Merginani, el-Hiddye, 11, 133

87 Ebu'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani (6. 360/971), el-Mu’cemul-Kebir, 1, 97

88Abdtilgani b. Talib el-Meydani el-Guneym1 ed-Dimaski (6. 1298/1881), El Liibab fi serhi’l
kitdb, Mektebetii’l ilmiye, III, 212

8 Tbn Kudame, el-Mugni, X, 299
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suclunun asili kalmasi igin bir siire tayin edilmedigini, caydiricilik

gerceklesene kadar asili kalmasi gerektigini soyler®.

Yol kesme sugu otoriteye karsi koyma niteligindedir ve otoriteye
acikca cephe alma anlamini tasimaktadir. Yol kesmede adam o6ldiirme,
insanlarin  mallarimn1  zorla alma, namfslara saldirt meydana
gelebilmektedir. Bu gibi nedenlerden dolayr Ebl Zehre, bu sugun

cezasinin had cezalar1 i¢inde en agir olani oldugunu belirtir®.

Suclunun Oliimiiyle sonlanan cezalar 6zel Onleme kapsamina
alimamazken el ve ayaklari ¢capraz kesme veya siirgiin etme seklinde infaz
edilen cezalar suclunun sucu tekrar islemesini Onleme hususunda

caydirici olacaktir®.
1. 3. 4. Zina Iftiras1 Sucunun Cezasinda Caydiricilik

Namusa/iffete iftira cezasinda ii¢c ayr1 hiikiim konmasi (celde,
sahitliginin kabul edilmemesi ve fasiklikla itham edilme) bu sugun
biiyiikliigiine isaret edip caydirma etkisini artirmaktadir®. Boyle bir sucu
isleyen kimsenin celde cezasi yaninda sahitliginin kabul edilmemesi onun
toplumda giivenilmez bir insan olarak sabikali olmasina neden olacag:
icin, insanlar bdyle bir sucu islemeden 6nce defalarca diisiinmek zorunda
kalacaklardir. Kazf cezas1 iftirdya maruz kalan kisiden utanci

uzaklastirmak i¢in caydirici olarak konulmus bir cezadir®™.

9% fbn Kudame, el-Mugni, X, 299; Semsuddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi (0.
794/1392), Serhu’z-Zerkest ala muhtasari’l-Hiraki fi'l-fikh ald mezhebi imam Ahmed b. Hanbel
(Thk. Abdullah b. Abdurrahman b. Abdullah el-Cebrin), Mektebetu'l-Ubeykan, VI, 369

91 Ebli Zehra, Muhammed (6. 1394/ 1974), el-Ukiibe fi'l—Flkhl'l—fsldmf, Darul-Fikr, s. 76

9 Ibnii'l-Arabi, Ahkdmu’l-Kuran, 11, 200

9 Tbnii'l-Arabi, Ahkdmu’l-Kuran, 111, 345

9 Tbnii'l-Arabi, Ahkamu’l-Kuran, 111, 341; Serahsi, Mebsiit, XXX, 164; Ibn Kudame, el-
Mugni, X, 216
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1. 3. 4. 1. Zina Iftiras1 Sucunun Cezasinda Genel Onleme

Iftira, toplumda kétiiliiklere yol acacagindan, toplumda ahlak dist
bir havanin yayilmasina sebep olur. Islam bu kapinin kapali kalmasin
amaglar. Islam gerekli sahidi olmadan suclamada bulunmayi yasaklar ve
gordiigiinti ulu orta yaymay giinah sayar. Yeterli kanittan yoksun olarak
islenmis bir fiili su¢ olarak mahkemeye intikal ettirmenin hukuk agisindan
onemi yoktur. Clinkii hukuk kanitlarla hareket eder. Delilden yoksun
sikayet, toplumda insanlarin rastgele rencide edilmelerine, toplumda
glivensizlige yol agacag1 ve suglu iiretmekten baska faydasi olamayacagi
aciktir. Bunu 6nlemek icin Islam s6z konusu olan iffetse, iffete iftira edene
agir ceza ongormiistiir. Durum boyle olunca boyle bir iddiada bulunacak
kimse ya iddiasini hukukun istedigi sartlarda ispat edecek ya da o sir
kendisiyle 6liinceye kadar sir olarak kalacaktir. Sug yeterli delil olmadan
gorevlilerin Oniine getirilecek olursa, o zaman da gorevliler etkin bir sey
yapamayacaklardir. Sonugta dedikodu yayildigiyla kalacak, mesele
kotiltigtin - yayilmasina vasita olacak ve toplumun kirli Ogesi

ytireklendirilecektir®.
1. 3. 4. 2. Zina Iftiras1 Sucunun Cezasinda Ozel Onleme

Toplum Oniinde alenen uygulanacak ceza, goz oniinde boyle bir
muameleye ugramanin manevi acisy, sahitliginin kabul edilmemesi, sahit
kabul edilmeyerek yok sayilmasi, fasik durumuna diisme, iftira sugunu
isleyen birini tekrar bu sugu islemekten caydirmaya yetecek hususlardir.
Zina iftiras1 atan kisinin sahitliginin kabul edilmemesinin de celdenin
bedenine ac1 vermesi gibi kalbine ac1 veren bir ceza oldugu, sahitliginin

reddedilmesinin sucun kendisiyle meydana geldigi mahalde uygulanan

9% Eb{'l-Ala el-Mevddi (6. 1378/1979), Tefhimu’l-Kur'dn, Insan yaymlari, III, 410-430;
[zzet Derveze ( 6. 1383/1984), et-Tefsiru'l-hadis, Daru ihyai kutubi’l-arabiyye, VI, 318.
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haddi tamamlayic1 bir ceza oldugu ve bunda sakindirma manasinin

bulundugu agiktir®.

Zina iftirasinda bulunan kimsenin sugu sabit oldugunda 6ngoriilen
¢ ceza (celde, sahitliginin kabul edilmemesi ve fasik sayilmasi) da 6zel
onleme ile yakindan alakalidir. Iffetli bir kadin veya erkege zina isnadinda
bulunup bunu dort sahitle ispatlayamayan kimseye toplum Oniinde
alenen uygulanacak seksen celde cezasmnin® caydirict bir unsur
oldugunda siiphe yoktur. Cezanin fiziki boyutundan c¢ok psikolojik
boyutunun 6nemli oldugu, yani toplum oniinde bdyle bir muameleye
ugramanin manevi acisinin daha biiyiik olacag1 goriilmektedir®®. iftiraya
maruz kalan kisi manen ac1 ¢ektigi gibi iftira atan da hem bedenen hem de
manen ac1 cekerek cezalandirilir. Iftiraya ugrayan kiiciik diisiiriildiigii gibi
bu ceza ile kendisi de toplum Oniinde iftirastnin cezasi olarak
yalanciliginin ilan edilmesi ve celde cezasi almakla kiigiik distiriilmiis

olur.

Zina iftirasinda bulunan kisiye ilave olarak verilen sahitliginin
gecersiz kilinmasi cezasi, bagkasinin itibarini yalan sozlerle zedelemenin
bir karsilig1 olarak algilanmalidir. Ciinkii iftird, ihbardir, sahitlik de
ihbardir. Soziine giivenilmez biri olarak damgalanmak ve adalet islerinde
sahit kabul edilmeyerek yok sayilmak iftira atacak kisilerde caydiric1 bir
rol oynar. Bu durumda miifteri isledigi giinahin tiirtinden bir ceza olarak

cezalandirilmis olmaktadir®.

Masum birine iftira atan kisinin fasik oldugunun bildirilmesi,

Miislimanin elinden, dilinden insanlarin emin oldugu kimse!® olmasi

% Serahsi, Mebsiit, XVI, 127.

97 Nir 24/23. Ayrica konuyla ilgili hadisler i¢in bk. Buhari, Vesaya 23; Hud(d 44;
Miislim, Iman 145; Eb(i Davad, Vesaya 10; Nesai, Vesaya 12.

9 Siikrii Selim Has, Cezalarda Caydiricilik llkesi, s. 119.

9 Dihlevi, Hiiccetullah, 11, 512-513

100 Buhari, Iman, 9; Miislim, iIman, 14; Ebi Davud, Cihad, 2
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ilkesine dikkati ¢eker. Miisliiman, kanittan yoksun olarak bdyle bir sug
islediginde; giivenilmez, sahtekar ve fasiklikla nitelendirilecegini 6nceden

bilirse boyle bir sucu islemekten psikolojik olarak sakinacaktir.
1. 3. 5. icki Igme Sucunun Cezasinda Caydiricilik

Kur’an-1 Kerim ve Hadislerde suglarin bircogu hakkinda diinyevi
cezalar yaninda uhrevi cezalardan da s6z edilmesi ahiret inanci giiglii olan
pek cok kisiyi sug islemekten vazgecirir. Ancak ahiret korkusu ve inanci
zayif kimseleri suctan vazgecirmek icin etkili bir ceza sistemi ortaya
koyarak onun caydiriciligindan da yararlanmaktadir. Suglardan
caydirmak icin ahiretteki cezalar ayrintili olarak belirtilerek caydiricilik
arttirilir'®!, Irin ve kan, insanlarca sivi maddeler arasinda en igreng, cirkin
ve tiksinti verici seylerdir. Diinyada icki igenlerin ahirette bunlari igecegi

belirtilmesiyle cezanin tiksindirici olmasi1 da caydirici bir etki yapacaktir!®.
1. 3. 5. 1. icki Icme Su¢unun Cezasinda Genel Onleme

Hz. Omerin halifeliginin sonlarna kadar sarhosa kirk celde
vuruldugu ancak insanlar icki igmek ve fesad ¢ikarmakta ileri gittikleri
zaman, bu sayinin caydirmak amaciyla Hz. Omer zamaninda seksen

celdeye cikarildig rivayet edilir!®.
1. 3. 5. 2. icki Igme Sucunun Cezasi ve Ozel Onleme

Icki haddine psikolojik agidan yaklasanlara gore celde ile ruhi ve
bedeni ac1 birlesmis olur. Icki icen gerceklerin verdigi iskenceden sahte bir
mutluluga kagmak ister. Celde cezasi ise onu kactigina geri cevirir.
Gergeklerin verdigi iskenceye bir de cezanin verdigi azabi ekler'*. Sarhosa

uygulanacak celde cezasinin, kendisinden sarhosluk halinin kalktig:

101 Buhari, Esribe 1; Miislim, Egribe, 73; Ebti Davud, Esribe 5, (3679); Nesai, Esribe 22, 46,
49,

102 Dihlevi Hiiccetullah, 11, 520-52.

103 Buhari, Huddd 4. Ayrica bk. Ebii'l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni (6.
385/995), es- Siinen, IlI, 157; Celaluddin es- Suytti, Tarihu’l-Hulefd, s. 128

104 Dihlevi, Hiiccetullah, 11, 520-521; Udeh, et-Tesriu’l-cindi, I, 649
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zamana kadar ertelenmesi cezanin mahkiim tizerindeki caydiric1 etkisini

saglamaya yonelik oldugu seklinde agiklanabilir!®.
1. 3. 6. Irtidat Sucunun Cezas1 ve Caydiricilik Tlkesi

Islam hukukgulari, Islam dininden ¢ikan kimseye karsi giiclii ve
caydirict bir cezanin bulunmas: gerektigini; aksi takdirde dine saygisizlik
kapist agilacagim ifade ederler ve Miisliiman olmayanlarin Islam’a
yapacaklar1 hakaretlere karst caydirict bir ceza olarak o6liimden

bahsetmektedirler'®.
1. 3. 6. 1. irtidat Sucunun Cezasinda Genel Onleme

Miirtedin cezasi tevbe etmedigi takdirde Oliimdiir'”. Hanefilere
gore irtidad eden kadin 6ldiiriilmez, fakat Islam’a donmesi icin zorlamr!®,
Kadin miirtedin 6ldiiriilmeme sebebi Hanefilere gore Hz. Peygamber’in
savasta kadinlarn oldiiriilmemesini emrettigi hadisidir'®. irtidat eden
cocuk da kadin gibidir. Ancak mirastan mahrum edilir. Fakat kadin
Miisliimanlara kars1 savasan orduya ister fikir ve goriisleri ile isterse
bizzat savasarak destek verirse tipki erkekler gibi oldiirtilebilir'?. Clinkii
ceza ehliyeti agisindan erkek ve kadin birdir. Miirtedin dine bagh olan
tasarruflar1 kabul edilmez. Mesela kestigi yenmez, Miisliman biriyle

mevcut olan evliligi son bulur, velayet hakki taninmaz!!.

105 fon Kudame, el-Kafi, IV, 237

106 Dihlevi Hiiccetullah, 11, 245

17 Muhammed b. idris es- Safii, (0. 204/ 819), el-Umm, Daru’l-marife, IV, 215-216; EbQ
Ishak Ibrahim b. Ali es-Sirazi (6. 476/1083), el-Miihezzeb fi fikhi ‘l-imam es-Safii, 11, 221-
222; Serahsi, Mebsiit, X, 99-100; ibn Kudame, el-Mugni, VIII, 123

108 Zeylei, Tebyin, 111, 285

109 Ebi Davud, Cihad, 121

110 Serahsi, Mebsiit, X, 98; Kasani, Beddi, VII, 385; ibnu’l-Hiimam, Fethu’l-kadir V1, 71-72.

11 Safii, Umm, VI, 155; Ibn Kudame, Mugni, X, 83;Ibnu’l-Hiimam, Fethu'l-kadir, 1V, 82-
83.
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1. 3. 6. 2. irtidat Cezasinda Ozel Onleme

Miirtedin malimin miisadere edilmesi, dine bagh olan
tasarruflarimin iptali, kestiginin yenmemesi, Miisliiman biriyle mevcut
olan evliliginin son bulmasi, velayet hakki taminmamasi!’?> ve bu gibi

kisitlamalar 6zel onleme kapsaminda degerlendirilebilir.
1.3. 6. 3. Oldiirme Cezasinda Caydiricilik

Bugiin devletlerin ¢ogu kendi sosyal diizenini ona karsi ¢ikan,
yikmayi yahut zayiflatmaya ¢alisanlara kars: uyguladigi en agir cezalarla
korur. Onlarin 6liim cezasi islam hukukunun Islam nizamim korumak
icin koydugu cezamin aymdir!®®. Hukukgular, irtidat olaymi din ve
diisiince 6zgiirliigii kapsaminda degerlendirmeyip Islam toplumunun
maslahatin1 koruma adina sosyal ve siyasi ve manevi bir ceza olarak

gorur!!.
1. 3. 6. 4. Miisadere Cezas1 ve Caydiricilik

Irtidadin  ikinci cezasi miirdetin malmun  miisaderesidir.
Cogunlugun goriisii; miisaderenin miirtedin biitiin malina samil olacag:
noktasindadir. Hanefi mezhebiyle Hanbeli mezhebinden bazi fakihlerin
destekledigi goriis ise; miirtedin irtidat ettikten sonra kazanmis oldugu
malmin miisddere edilebilecegi noktasindadir. Irtidat etmeden oOnce
kazanmis oldugu mali ise miisliiman olan varislerinin hakkidir. Imam
Ahmed’in irtidat ardindan kazanilan mal konusunda, miirtedin
miisliiman varisleri varsa miisadere yapilamayacagina dair rivayeti

meshurdur'®.

12 Safif, Umm, VI, 155; Ibn Kudame, Mugni, X, 83; Ibonu’1-Hiimam, Fethu'l-kadir, IV, 82-83
113 Udeh, et-Tesriul’cinai, 11, 237

114 Bilmen, Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, IV, 13-15

115 fon Kudame, Mugni, VII, 274
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1. 3.7. Devlete Isyan Cezasinda ( Bagy) Caydiricilik

Devlet bagkanina karsi baskaldirma sug¢unun cezasi''® hakkinda
Dihlevi, caydirici ceza ilkesini iktidar hirsiyla yapilan kan dokme ve darbe

hareketlerini 6nleme olarak acgiklar.”.
1. 3. 7. 1. Devlete Isyan Sugunun Cezasi ( Bagy ) ve Genel Onleme

Islam hukukgular isyan sucunun olusmasi ve buna verilecek ceza
konusunda, “Eger miiminlerden iki grup birbirleriyle vurusurlarsa aralarini
bulup barigtirn. Iclerinden biri étekine saldirirsa Allah’t buyruguna déniinceye
kadar saldiran tarafla savasin. Eger vazgecerse artik aralarini addletle diizeltin”118
ayetine, Hz. Ali'nin Cemel Vak'asi'nda, ayrica Muaviye ve Hariciler'le olan

savaslarindaki uygulamalara dayanmaktadirlar!®.

Isyancilarin savas esnasinda oldiiriilebilecekleri kabul edilmekle
birlikte bu durum halin icabindan kaynaklanan bir zartrettir. Esasinda
asilerin savas esnasinda oOldiiriilebilmelerini ceza olarak nitelemek de
glctiir. Savas esnasinda isyanci silah atsa ve tevbe ettim dese onlara artik
ilisilmez. Cilinkii onlarla savasmaktan maksad tevbe etmelerini

saglamaktir'?.

Isyan sucunun cezasi asileri ortadan kaldirip toplumu tehditten
kurtarmaktir. Isyancilarin mesru olan devlet otoritesini sarsmasi ve
hiikiimlerin uygulanmasin1 yok etmeye calismasi, emniyet ortamin

bozmasi kanlarin dokiilmesine, mallarin gasp edilmesine yol agar.

Mesru olan bir Islam devletine baskaldirma dinin emirlerine karsi

da bir isyan 6zelligi tagir'?’. Mesru olan devlet yonetimi Islam hiikiimlerini

116 e]l-Hucurat 49/9; Beyhaki, Siinen, VIII, 144

17 Dihlevi, Hiiccetullah, 1I, 256

118 e]l-Hucurat 49/9

119 Miislim, Zekat 49; Eb(i Davud, Stinnet 31

120 Serahsi, Mebsiit, 111, 253

121 Semsiiddin Muhammed Arafa ed-Diistiki (6. 1230/1815), Hdsiyetii’d-Diistiki ale’s-serh’l-
kebir, Daru’l-fikr, II, 1021
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yerine getirmekle miikellef oldugundan bu isyan, dinin diinya ve ahiret
hususundaki uygulamalarina baskaldiridir. Bu nedenledir ki mesru
devlete isyan edenlerin barisa yanasmazlarsa  oldiiriilmeleri

emredilmistir'?.
1. 3. 7. 2. Devlete Isyan Sugunun Cezasi ve Ozel Onleme

Ebu’l-Meali (616/1219), isyancilarin cesedlerinin yikanmamasi ve
cenaze namazinin kilinmamasinin ukubet ve baskalarini sakindirma
oldugunu, asilan kisinin daragacinda bekletilmesinin de uktibet ve
digerlerini sakindirma oldugunu belirtir'®. “Onlar saldirmadan onlara
saldirilmaz.” denmisse de eger, onlarin saldirmalarinin beklenmesi
sebebiyle serlerinin defedilmesi, yani engellenmesi zorlasacaksa ve bir
mekanda toplanip ordu hazirligina girisirlerse; bu sefer savasa devlet
tarafindan baglanir. Bu Hanefl mezhebinin goriistidiir'*. Kendi hallerine
birakilirlarsa, kuvvetlenir ve miisliimanlara eziyet etme, beldelerini ele
gecirme imkani bulurlar. Ancak Imam S$afii, Miisliimanlarin isyan
girisimine ge¢meden Once savasa devlet tarafindan baslanilarak

oldiirtilmesini dogru bulmaz!*.

Mevsili el-Ihtiyarda  “Bagilerin  koparilan baslarmin  teghiri
mekruhtur. Ancak bu hareket onlar1 tahkir igin yapiliyorsa, bunun bir
sakincasi yoktur.”1% derken Ibn Hiimam’in “eger bununla adalet ehli olan

toplumun kalbi itminan bulacak ve asilerin kuvveti dagilacaksa

122 e]l-Hucurat, 49/9

123 Burhaneddin Mahmud b. Ahmed Eb{i'l-Meali (6. 616/1219), el-Muhitu’l-burhdni, Daru’l-
kitiibii'l-ilmiyye, V, 427, 11, 167

124 Nizamiiddin el-Belhi ve Heyet, el-Fetevayi Hindiyye fi mezhebi’l-imami’l-A’zam Ebi
Hanife, 11, 284

125 Seyhizdde Damad Abdurrahman b. Muhammed El-Hanefi (6. 1078/ 1667-68),
Mecmau’l-enhur fi serhi multeka’l-ebhur Daru'l-kutubi'l-ilmiyye, II, 515

126 e]- Mavsili, el—fhtiyar, v, 117
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yapilabilir.”'? demesi de isyan planinda olanlari caydirma amagli bir

hiikiim olarak degerlendirilir.

Asilere karsi savasirken Olen sehid kabul edilirken, asilerden
Olenlerin cenaze namazinin Hanefilere gore kilinmamasi'?® da manen
caydirict bir unsurdur. Nitekim el-Kasani, “Nehrevan da oldiiriilen
haricileri Hz. Ali yikatmamis ve cenaze namazlarini kildirmamustir.
Kendisine “onlar kafir midir?” diye soranlara “hayir, onlar bize isyan
etmis din kardeslerimizdir” demistir. Onun gusl ve cenaze namazir terk
etmesine orda bulunan ashabdan bir grup da itiraz etmemistir. Bu
davraniglar asilerin ihanetlerine karsilik olmasi ve onlarin disindakileri de

asiler safina katilmaktan alikoymak —zecr amaghdir.” der '%.
1. 4. Degerlendirme

Cezalandirmanin caydiriciik 6zelligi Islam hukukgularinca iki
yonlii ele alinmistir; birincisi giiniimiizde “Genel Onleyicilik” olarak ifade
edebilecegimiz “Mevani”” ilkesidir. Insanlara islenen kétiiliiklerin
neticesinde ugrayacaklar1 cezalarin kotii neticesi gosterilerek daha sug
islenmeden ceza toplum vicdanina tesir eder. Boylece cezalandirma, sug
isleme egiliminde olacaklara bir caydirma unsuru, topluma da giivence ve
kanunun ytrirlitkte oldugunu hatirlatma olmaktadir. Caydiriciliktan
amag toplumda sugun ortaya ¢tkmasindan sonra suglular1 yakalayip agir
cezalar verme, sugluluk duygusuna kapilmalarini saglamak degildir.
Amag; sucun sonucu ugranacak cezamin sonuglarini, cezalarin alenen
uygulanmas: yoluyla gosterip sugun hi¢ islenmemesi ya da en aza
indirilmesidir. Bu sayede toplumda bir su¢ bilinci olusturulup, sug

islenmemesi saglanir.

127 fon Nuceym, Bahru'r-Rdik, V, 153
128 Kasani, Beddiu’s-Sandi, 1, 312; Seyhi Zade Damad, Mecmeu’l-enhur, 11, 515
129 Kasani, Beddiu’s-Sandi, I, 312
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Ikinci olarak cezalandirmanin caydirici &zelliginin bir diger yonii
“Ozel Onleme” olarak adlandirlabilecek “Zevacir” ilkesidir. Bundan
kastedilen; sucu isleyenlerin cezalandirilip sugluluk duygusunu tatmalar:
ve tevbe edip o fiili bir daha islememelerini saglamaktir. Suc¢lunun
cezasinin alenen verilmesinin bir amact da sugluya utanma duygusunu
tattirip pisman olmasini ve ayni utanci bir daha yasamama istegini yani
tevbe etmesini saglamaktir. Toplum Oniinde utan¢ yasayan bu Kkisi,
toplum tarafindan tekrar kabul gorebilmek i¢in kurallara uymakta daha
dikkatli olacaktir. Bunun karsihigini giintimiizde sartli saliverme ve
gozetim altinda tutma uygulamalarinda gormek miimkiindiir. Sartl
saliverilen kisi en ufak bir su¢ olayina bile karismamaktadir ki cezasi

agirlasarak kendine geri donmesin.

Sug islemis kisilere verilmis cezalar caydirici olmalidir ki suga
meyilli insanlar onlar1 taklit etmekten cekinsinler. Cezanin kendisinin
agirhiginin yaninda suglu yaftasini tasiyacagini diisiinmek bile insanin
suctan uzak durmasina etki edecek psikolojik bir unsurdur. Isledigi sugtan
dolay1 etkili bir ceza ile cezalandirilan kisi aymi cezayi yasamamak igin
suctan vazgececektir. En azindan caydirici cezalar toplumda sug¢ oranini
azaltacaktir. Elbette boyle bir etkinin olusmasi igin cezanin uygulanmasi
kadar sug¢lunun emniyet giicleri tarafindan yakalanacagini ve halkin

yapilan fiile sessiz kalmayacagini da diistinmesi gerekir.
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IBN BAHAEDDIN’IN “RiSALE ALA RiSALE ALi CELEBI Fi'D-
DEVERAN VE’R-RAKS” ADLI RISALESININ TAHKIK, TERCUME VE
DEGERLENDIRILMESI

Ahmet INANIR®

Ozet

“Risdle ald risdle Ali Celebi fi’d-deverin ve'r-raks” adli bu risale,
Osmanli hukuk diistincesi ve kurumlari agisindan onemli bir belge
niteligindedir. Ayrica teganni ve lahn tartismalarinda orta yolu
benimseyen yaklasimiyla da son derece 6nemlidir. Maalesef giintimiize
kadar bu risale “Risdle fi’l-lahn ve’t-teganni” veya “el-Kavlii’l-vasit beyne’l-
ifrdt ve't-tefrit” adiyla genellikle Birgivi Mehmed Efendi'ye ait oldugu
kabul edilmistir. Yalniz bir kisim arastirmacilar tarafindan Civizade
Mehmed Efendi ve Ebussutid Efendi’ye isnat edildigi de olmustur. Oysa
yapilan yeni arastirmalar ve bulunan yeni niishalar bu risalenin Ibn
Bahaeddin’e de isnat edildigini ortaya koymaktadir. Bu ¢alisma risalenin
tahkik, terciime ve degerlendirilmesi yoluyla aidiyet konusundaki
karmasay1 gidererek ilgili literatiiriin yeniden gozden gegirilmesine

yardimci olmay1 amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: ibn Bahaeddin, cehri zikir, , riya, teganni, lahn.

*Yrd.Dog.Dr., Gaziosmanpaga Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, ahmet.inanir52@gop.edu.tr
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INVESTIGATION, TRANSLATION AND EVALUATION OF IBN
BAHAEDDIN’S RISALE ALA RISALE ALI CELEBI FI'D-DEVERAN
VE'R-RAKS

Abstract

The pamphlet called “Risdle ald risile Ali Celebi fi’d-deverdn ve'r-raks”
is an important document in terms of Ottoman law thought and
institutions. Moreover, due to its moderationist insight about melody
(teganni) and descant (lahn) discussions it’s highly important.
Unfortunately, with the names of Risdlefi’l-lahn ve't-teganni or el-Kavlii’'l-
vasit beyne’l-ifrdtve’t-tefrit so farit has generally been thought to be written
by Birgivi Mehmed Efendi but it has also been attributed to Civizade
Mehmed Efendi and Ebussutid Efendi by some researchers. However new
researches and copies found recently verify that this pamphlet was written
by Ibn Bahaeddin. This study aims to help review the related literature by
removing the confusion about to whom it belongs through investigating,

translating and evaluating the pamphlet.

Key Words: Ibn Bahaeddin, buckthorn remembrance, hypocrisy,
melody, descant (lahn).

Giris

Bazi stfiler, zikir esnasinda miiritlerinin sevke gelmesine yardimci
olmak maksadiyla tarikatlarinda musikiden istifade etme yolunu tercih
etmislerdir. Fakihler bu uygulamay: tenkit etmelerine ragmen sfiler;
teganni ve lahndan vazge¢memislerdir. Stfiler ve fakihler arasinda ortaya
¢ikan bu tartisma her hangi bir sonuca ulasmadan ytizyillar boyu devam

edip gitmistir!. Arastirma konusu bu risdle de bu tartismalarda stfi ve

1 Katip Celebi, Mizdnu'l-hak fi ihtiydri’l-ehakk, (Sadelestiren: Siileyman Uludag-Mustafa
Kara), Istanbul 2001, 55.
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fakihlerin iddialarin1 bir degerlendirmeye tabi tutarak bir sonuca

ulastirmaya g¢alisan bir anlayisin tirtintid{ir.

Osmanli Devleti; insan unsuru, cografya ve kiiltiir bakimindan
kendisinden once kurulmus olan Tirk devletlerinin bir devami
niteligindedir. Bu devletler hukukta Hanefi mezhebi, itikatta da Maturidi
Ogretilerini esas almis olup bu ekoller VIII. yiizyildan XII. yiizyila kadar
olusum ve gelisim siirecini tamamlamistir. Osmanli devlet adamlar:
hukuki devamlilik ve istikrar adina yiizyillar boyunca olusmus bu zengin
gelenek icinde en sahih goriisii tespit ederek {ilke smirlari iginde
uygulanmasini tercih etmislerdir. Dolayisiyla Osmanli miiftiilerinin
fetvalarinda yararlandiklari kaynaklar onceki yiizyillarda olusmus ve bazi
yonlerden yazildig1 donemlerin izlerini tasiyan eserlerdir. Teganni ve lahn
konusunda yazilan risaleler incelendiginde bu durum daha agik bir
sekilde goriilmektedir. Zira biitiin taraflar goriislerini daha 6nce yazilmis
bu eserlerden yapilan alintilarla desteklemeye caligmistir?. ibn Bahaeddin
(0. 952/1545) de Ali Celebi'nin eserinde teganni ve lahnin haram olduguna
dair gortislere yer verdigini, kendisinin ise miibah diyenlerin gortislerine

yer verecegini ifade etmektedir’.

Osmanli miiftiilerinin zengin gelenek icinde bir mesele hakkinda
fetva verirken farkli veya birbirine zit goriisler arasinda hangisinin tercih
edilmesi gerektigi hususunda ihtilaf ettikleri anlasilmaktadir. Ornegin
lahn konusunda Seyhiilislam Zenbilli Ali Cemali Efendi’yle (6. 932/1526)
Anadolu Kazaskeri Ibn Kemal (6. 940/1534) tam olarak birbirine zit

2 Tbn Kemal, Fi tahkiki’l-hakk ve ibtdli sdiri’l-sifiye fi'r-raks ve'd-deverdn, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, M. Hafid Ef. 453, vr. 88b-89a; Miifti Ali Celebi, Risale fi hakk:’d-deverin
ve'r-raks, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Harput, nr. 11, vr. 122b-125a.

3 Ibn Bahaeddin, Risile ald risdle Ali Celebi fi'd-deverdan ve'r-raks, Milli Kiitiiphane Tokat
Zile Tlge Halk Kiitiiphanesi Kolleksiyonu, Miistensih: Ahmed Karsi, Istinsah Yeri:
Kizildag (Adana), Arsiv no: 60 Zile 114/3, 188b-189a; Aymu risale Risdle fi'd-deverdn ve'r-
raks adiyla Milli Kiitiiphane, Ankara Adnan Otiiken Il Halk Kiitiiphanesi Kolleksiyonu,
vr. 88b-90a arasinda kayithdir.
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gortsler icindedir. Biri, lahna haram derken digeri onu mutlak surette
miibah gormektedirt. Bu durum baz: stfiler tarafindan tenkit edilmis,
taraflarin inatlagsmalari, beraberinde basta raks ve deveran aleyhinde
fetvalar iceren fetva kitaplar1 olmak tizere giivenilir metinler olarak kabul
edilen Hidaye gibi eserler dahi sifilerce zaman zaman bazi yonlerden
sorgulanmaya baglanmistir®. Ornegin donemin ileri gelen mesaythindan
Stinbiil Sinan Efendi (6. 936/1529) ge¢mis fukahamin fetvalarini raksin
oyun ve eglence manasina gore verdigini, bu donemde birka¢ mutaassip
miifti disinda hi¢ kimsenin raks ve deveram1 oyun olarak
nitelendirmedigini belirterek oOnceki fetva kitaplarindaki hiikiimlerin

stfilerin raksiyla ilgili olmadigini iddia etmektedir®.

Miiftiileri ve onlarin dayandiklar fetva kitaplarin1 da kapsayan bu
tartisma kamu diizenini bozacak ve hukuki istikrari sarsacak bir boyuta
gelmis olacak ki Yavuz Sultan Selim’in ricasiyla Ibn Kemal tarafindan
Hanefi fakihlerinin hukuki yeterlilik ve 6ncelik bakimindan bir tasnife tabi
tutulmasi yoluyla sorun asilmaya calisilmigtir. Islam hukuk literatiiriinde
“Tabakatu’l-fukaha” adiyla bilinen bu eserin bdyle bir ihtiyactan dogdugu

anlasilmaktadir.”

“Risdle ald risdle Ali Celebi fi'd-deverdn ve'r-raks” aslinda “lahn” ve
“teganni”yi inkdr etmek siretiyle slinnetleri ihya eden, bid‘atlar1 da
reddeden ve bu konuda risile yazan Ibn Bahaeddin ile arasinda
miinasebet bulunan bagka bir miiellife katki da bulunmak maksadiyla
kaleme alinmigtir. Hatta Ibn Bahaeddin diger miiellifin meselenin sadece

bir tarafina bakarak cehri zikrin haram oldugunu soyleyenleri eserinde

4+ [bn Bahaeddin, a. g.e., vr. 191a.

5 [bn Bahaeddin, a. g.e., vr. 188b.

¢ Siinbiil Sinan Efendi, Risdle-i tahkikiyye, Milli Kiitiiphane Yazmalar Kolleksiyonu, Arsiv
No: 06 Mil Yz A 4784/1, vr. 1b-3b.

7 Ibn Kemal, Risale fi duhili veledi’l-bint fi'l-mevkif ald evladi’l-evlad, Siileymaniye,
1049, vr. 49b-51b.
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zikrettigini, kendisinin de miibah oldugunu sdyleyenlerin bir kismini

zikredecegini belirtmektedir.

Miiellifin kendi ifadesine gore risale riya, dini hafife alma, cehri
zikir, teganni ve lahn olmak iizere bes temel kavrami incelemeye
calismaktadir®. Ibn Bahdeddin’e gore riya kesin surette haramdir, helal
kabul eden kimse de kafir olur. Ama bir kimse helal kabul etmeden riya
ederse dogru olan o kimsenin kiifriine hiitkmetmemektir. Diger bir konu
da fakihlerin sifileri dini hafife almakla suglamalaridir. Ona gore kasith
bir sekilde dini hafife alan kimse kafirdir. Aksi takdirde kiifiirle itham

edilemez yalnizca te’dib ve ta’zir edilir®.

Teganni ve lahna gelince bunlara cevaz veren ve vermeyenlerin
gortsleri incelendiginde taraflarin ne kadar keskin ve tartismanin da bir o
kadar sert oldugu goriilmektedir. Bu durumun Ibn Bahaeddin gibi
sagduyu sahiplerini rahatsiz ettigi anlagilmaktadir. Onun Osmanli alimleri
arasinda lahn konusunda fukahay: ifrat ve tefrit igcinde olmakla itham
eden {giincii bir yaklagimin sahibi oldugu goriilmektedir. Ona gore “
lahn konusunda Ibn Kemal gibi bazi miiftiiler ifrata diiserek helal diyenlerin
kiifriine fetva vermislerdir. Zenbilli Ali Cemdli gibi bazi miiftiiler de ifrata
diiserek zikir esnasinda lahnin miibahli§ina fetva vermistir. Miiftiiler arasindaki
bu goriis farkhiligr vyeryiiziinde biiyiik bir fitne ve fesadin ¢ikmasina neden
olmugstur. Dogru olan iki u¢ arasinda orta yoldur. Kabule sayan olan insafla
soylenmis olandir. Oncelikle her iki delilin ne oldugunu ortaya koyup daha sonra
tercihte uygun olan yolu takip edip dogruya varilmas: gerekir.” Tbn Bahaeddin’e

gore “teganniyi helal kabul edenleri tekfir etmek dogru degildir ama cevazina da

fetva verilemez. Ciinkii devir degismis teganni ve lahn; sirf riya, itibar ve mal

¢ [bn Bahaeddin, a. g.e., vr. 188b-191a.
9 [bn Bahaeddin, a. g.e., vr. 189a.
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toplamak gayesiyle yapilmaya baslanmistir. Fakat sirf bunlar var diye yapanlar

tekfir edilemez”1°.

Bu calisma Ibn Bahaeddin’in Risdle ald risdle Ali Celebi fi'd-deverdn
ve'r-raks eserinin tahkik, terciime ve degerlendirmesini konu almaktadir.
S6z konusu risale XVI. yiizyilin ilk yarisinda Zenbilli Ali Cemali ve Ibn
Kemal gibi donemin ileri gelen miiftiilerini lahn konusunda ifrat etmekle
niteleyen, bazi fetva kitaplarina elestiriler yonelten, teganni ve lahn
tartismalarinda makul ve orta yol diye nitelendirilebilecek bir ¢izgiyi takip
etmesi yoniinden onemlidir. S6z konusu risale degisik isim ve isnatlarla
bir¢ok arastirmacinin ilgi alanina girmis, miellifiyle ilgili de celigkili
isnatlar yapilmistir'. Dolayisiyla Ibn Bahaeddin’e ait bu risalenin, o
donemden giiniimiize var olan hatali isnat ve bundan kaynaklanan yanhs
anlamalar1 da gidermeye yardimc olacagr diistintilmektedir. Ayrica
Osmanli hukuk diisiincesinin anlasilmas1 ve fukaha-mesayih iliskilerine
151k tutmasi bakimindan biiyiik 6nem arz etmekte olan bu risale, Tiirk-
[slam hukuk tarihi ve kurumlar agisindan da énemli bir belge niteligi
tasimaktadir. Nitekim bahsi gecen risaleye ait tahkik, terctime ve
degerlendirme seklindeki bu calismayla konuyla ilgili literatiire katki

saglamas1 amaglanmaktadir.

1. Kavramsal Cerceve: Teganni, Lahn ve Terci’

Teganni, Arapga () kokiinden tiiremis bir kelime olarak birden
¢ok anlama gelmektedir: Sesi Kur'an'la giizellestirip siislemek, okurken
seste seving ve hiiznii belli etmek, yetinmek, baska seye ihtiyaci olmamak

demektir. Ayrica Kur'an okuyan kisinin bununla ge¢mis milletlerin

10 {bn Bahaeddin, a.g.e., vr. 190b-191a.

11 Ayrintil bilgi icin bkz. Mehmet Gel, “Birgivi Mehmed Efendi Arastirmalarma Bir
Katkr: el-Kavlii'l-vasit beyne’l-ifrat ve't-tefrit'in miiellifi kimdir?”, Islam? llimler Dergisi,
Y1l 7, Cilt: 7, Sayr: 2, Giiz 2012, 59-74.
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haberlerinden ve eski kitaplardan miistagni kalmasi, onlara ihtiyag
duymamasi, mesgul olmak, maddi zenginlik anlamlarina da gelmektedir.
Acgiktan ve yiiksek sesle okumak anlamina geldigini sOyleyenler de
olmustur. Bu anlamlardan her biri, kelimenin kullanildig1 yere ve duruma

gore degisebilir’.

"Lahn" ise Arapga bir kelime olup liigatte; nagme, teganni, ezgili
ses, ezgi, lehge, dil, melodi, sesi giizellestirmek, makamla okumak, {stii
kapali konusmak, soylenis tarzi, meyletmek, anlatmak, dogrudan sapmak
ve s0zli gercek anlaminin disinda kullanmak, kiraatte ve dilde hata etmek,
sOziin maksadini anlamak gibi degisik anlamlara gelmektedir. Yaygin
olarak kabul edilen terim anlami ise dilde ve kiraatte hata yapmaktir.
Buna gore kelimelerin yapisinda ve i'rabinda hata etmeye lahn denildigi
gibi Kur'an okurken harflerin zat ve sifatlarinda hata yapmaya ve yapilan
hatalara da lahn denir. = Kur'an-1 Kerim'de bir yerde gegen lahn®® "ima,
ta'riz, kinaye gibi Ortiilti anlatim”, hadislerde ise "ezgi, nagme, teganni" gi-

bi manalarda kullanilmistir'.

Tercl” ise, sesi bogazda oynatarak nagme ile okumak, bir baska

deyisle Kur’an’t miisiki kurallarina uygun tarzda okumaktir. Ezanda ise

12 bn Manzur Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali, Lisanu'l-Arab, Nesr-u
edebii’l-havza, Kum/iran, 1405, XV, 135-140; Ragib el-Isfehani, Miifredat, (thk.
Muhammed Seyyid Geylani) Misir, 1961, 366; Nevevi, Ebu Zekeriya Muhyiddin
Yahya, Riyazu’s-Salihin, (Terciime ve Serh Edenler: Yagar Kandemir, I. Liitfii Cakan,
Rasit Kiigiik), Hadis No: 1006; H. Yunus Apaydin, “Msiki Md.”, DIA, istanbul 2006,
XXXI, 261-263.

13 Muhammed 47/30.

14 [bn Manzur, a.g.e., XIII, 379-383; Ragib el-lsfehani, a.g.e., 738, Abdurrahman Cetin,
“Lahn Md.”, DIA, Ankara 2003, XXVII, 55-56; Sahabettin Ergiiven, “Arap Dilinde
Lahn'in Ortaya Cikist ve ik Goriintiileri”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2007/1, c. 6, say: 11, 158-160; Omer Aslan, “Kur'an Tilavetinde Tecvidin Gerekliligi ve
Lahn (Okuyus Hatalar1)”, Cumhuriyet iiniversitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: VII/ 1,
Sivas 2003, 363.
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“Eshedli en lailahe illah ve Eshedii enne Muhammede’r-rastlullah”

ifadelerini tekrarlamaya verilen addir'.

Teganniyi sesi Kur'an'la giizellestirip siislemek anlaminda kabul
edenler Kur'an’in lahn ve terci’ ile okunmasimi mekruh kabul ederler.
Dolayisiyla lahnin "nagme, ezgi, melodi" gibi anlamlar i¢in kullanilmasi
Kur'an'in makamla okunup okunamayacagi tartismasiyla yakindan
ilgilidir. Aralarinda Enes b. Malik, Said b. Ciibeyr, Hasan-1 Basri, Ibrahim
en-Nehai, Ibn Sirin, Malik b. Enes ve Ahmed b. Hanbel'in de bulundugu
bazi alimler Kur'an lafizlarinin yapilarinin bozulabilecegi, dikkatlerin
manadan makama cevrilecegi ve asil gayeden uzaklasilacagr gibi
gerekgeler ileri siirerek makamla Kur'an okunmasini uygun gormemisler-
dir. Hz. Omer, Abdullah b. Mes'tid, Abdullah b. Abbas. Ebi Hanife, Safii
gibi alimler, tecvid kurallarima uymak kaydiyla Kur'ann makamla

okunabilecegini goriistindedirler®.

Alimler arasinda s6z konusu kavramlara yiiklenen anlamlara gore
farkli goriisler ortaya konuldugundan XVI. asrin ortalarina dogru da bu
meselenin  Osmanli ulemas: ile mesayith1 arasinda ihtilaf edilen
konulardan biri oldugu anlasilmaktadir. Katip Celebi XVII. yiizyilin
sonlarina dogu bile bu sorunun halledilemedigini ve bundan sonra da

taraflarin uzlasmalarinin uzak bir ihtimal oldugunu ifade etmektedir?”.

2. Risalenin Ger¢ek Miiellifinin Tespiti ve Hangi Risale Uzerine

Yazildigina Dair Baz1 Degerlendirmeler

Miifti Ali Celebi'nin Risale fi hakki'd-deverdn ve'r-raks adl1 risalesiyle

ilgili arastirma yaparken Riséle alé risdle Ali Celebi fi'd-deverdn ve'r-raks li-Ibn

15 fbn Manzur, a.g.e., VIII, 115.
16 Cetin, a.g.m., XXVII, 55-56.
17 Katip Celebi, a.g.e., 55.
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Bahd adli bir risaleye rastlanmistir'®. Arastirma sonucunda risalenin Risile
fi'd-deverdn ve'r-raks li-Ibn Bahdeddin adiyla bir niishasinin daha bulundugu
tespit edilmistir'®. Risalenin bagligindan Ibn Bahaeddin’e ait oldugu ve Ali
Celebi'nin risalesi {izerine yazildig1 anlasilmaktadir. Ayrica risalenin
muhtevasima bakildiginda Zenbilli Ali Cemali Efendi ile Ali Celebi'nin

farkli kimseler oldugu goriilmektedir®.

Miifti Ali Celebi'nin meshur “Risale fi hakki'd-deveran ve'r-raks”
adli risalesinde deveran ve raksin caiz oldugu tezi savunulmaktadir?'.
Ayrica cehri zikir, teganni ve lahn konusuna temas etmedigi
goriilmektedir. Ibn Bahaeddin’in risalesinin giris kisminda Miifti Ali
Celebi ismi degil sadece Ali Celebi ismi yer almaktadir. Diger niisha ise
sadece raks ve deveran risalesi olarak ge¢gmektedir. Bu durumda Miifti Ali
Celebi diginda Zenbilli Ali Cemali, ibn Kemal ve Ibn Bahaeddin ile cagdas,
bir bagka Ali Celebi'nin riya, dini hafife alma, cehri zikir, teganni ve lahni
konu alan ayr1 bir risalesi olmalidir. Ayrica bu donemde tek bir Ali Celebi

de yoktur?. Ayrica Ibn Bahaeddin risalesinin dogrudan olmasa da bir

18 “Risale ala risale Ali Celebi fi’d-deveran ve'r-raks”, Milli Kiitiiphane, Tokat Zile Ilge
Halk Kiitiiphanesi Kolleksiyonu, Miistensih: ~Ahmed Karsi, Istinsah  Yeri:
Kizildag (Adana), Arsiv no: 60 Zile 114/3, vr. 188b-191a. Buradaki bilgilerden hareketle
literatiirde Zenbilli Ali Efendi'ye ait olarak bilinen risalenin Miifti Ali Celebi'ye ait
oldugunu tespit ettik.

19 Risale fi’'d-deveran ve'r-raks adiyla Milli Kiitiiphane, Ankara Adnan Otiiken il Halk
Kiitiiphanesi 1227 numaralt DVD’de vr. 88b-90a.

20 {bn Bahaeddin, a. g.e., vr. 188b-191a.

21 {bn Bahaeddin, a. g.e., vr. 188b-189a.

22 Bu asirda yasayan ve aranan Ozelliklere yakin bes Ali Celebi tespit edilebildi. Bunlarin
birincisi Vasi Alisi diye sohret olan Alaeddin Ali Celebi b. Salih Filibevi (6. 950/ 1543),
ikincisi Kinalizdde Ali Celebi (6. 979/1571), {iglinciisii ise bu dénemde Trabzon’da
bulunan meshur alimlerden ve zamanin velilerinden kabul edilen ve Besiktash Seyh
Yahya Efendi'nin kendisinden ders aldig1 Miifti Ali Celebi adinda Zenbilli Ali Cemali
Efendi'yle ¢agdas bir kisidir. Dordiinctisii Seyhiilislam Zenbilli Ali Efendi ve besincisi
ise Ebussufid olup ona da Ali Celebi denildigi anlagilmaktadir. (Bkz. Omer Faruk
Akiin, “Vasi Alisi”, Islim Ansiklopedisi, XIII, 226-227 Bkz. Ayse Sidika Oktay, Kinalizide
Ali  Celebi wve Ahldk-i Algi, 1z Yay., Istanbul 2005, 41-42. Nazmi Sevgen,
Besiktasli Seyh Yahya Efendi: Hayati, Menkibeleri, Siirleri, y.y., Istanbul 1965, 3; Ebii's-
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yoniiyle raks ve deveran tartismalariyla alakali oldugu soylenebilir.
Ciinkii risalenin ele aldig1 kavramlar riya, dini hafife alma, cehri zikir,
teganni ve lahn konular1 fukahanin stfilere yonelik tenkitleriyle ilgilidir.
Ayrica risalede gecen ve tenkit edilen Havi?®, Camiu’l-fetava?, Fetava’'s-
stfiyye®, Mistemilii'l-ahkam?® gibi eserler raks ve deveran ihtilafinda
fukahanin raks ve deverana kars: yararlandigi fetva kaynaklaridir.?
Ayrica “Bezzidziyye'nin raksi helal sayanlarin kiifiirle itham edilmesine itibar
edilmeyecegi gibi lahnin ihtilafsiz olarak haram oldugunu soyleyenlere de itibar
edilmez“?® ifadesi Ibn Bahaeddin’in raks ve deveran ihtilafindan haberdar
oldugunu ve bir Naksi seyhi olarak raks ve deveran risalesi iizerinden

kendi mutedil ¢izgisini ortaya koymaya calistigini gostermektedir.

Risalenin terciime ve tahkikiyle ilgili ¢calisma yapilirken s6z konusu

risalenin Risdle fi'l-lahn ve’t-teganni adiyla Beyazit Devlet Kiitiiphdnesi'nde

Su'id Miifti Ali Celebi, er-Risaletiil-cinan, Milli Kiitiiphane Ankara Adnan Otiiken
11 Halk Kiitiiphanesi, Argiv No: 06 Hk 169/18, vr. 114b-118a).

2 Eserin tam adi el-Hdv? li'l-fetdvd adiyla Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi
Bekr Suytiti (911/1505)'ye aittir. (Ozel, a.g.e, 198); Eser Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid tarafindan tahkik edilerek yayinlanmistir. (Ebii'l-Fazl Celaleddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr Suytti, el-Havi li'l-fetdvd, (Tahkik eden: Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid), Matbaatii’s-Saade, 3. Bs., Kahire, 1959.

24 Kara Emre el-Hamidi el-Karamani’ye ait bu eserin bazi niishalari igin bkz. Siileymaniye
Kiittiphanesi, Hafid Ef., nr. 94; Izmir, nr. 247; Serez, nr. 1165; Esad Ef., 617; Fatih, nr. 860,
2287; H. Hiisnii Pasa, nr. 449; Denizli, nr. 157; Ayasofya, nr. 1528, 1529, 1530; Damad
Ibrahim, nr. 505.

%5 Fadlullah Muhammed b. Eyy(ib el-Macevi el-Multani'nin (6. 666/1267) el-Fetivi's-
siifiyye f1 tarikil-behaiyye adli eseri zikredilmektedir. Bazi niishalar1 i¢in bkz. Arsiv No:
06 Mil Yz B 914, Milli Kiitiiphane-Ankara,Milli Kiitiiphane Yazmalar Kolleksiyonu
Atif Efendi Yazma Eser Kiitiip-hanesi, Atf Efendi, 1134; Nuruosmaniye
Yazma Eser Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye, 1994.

%6 Eser, Fahreddin Yahya b. Abdullah er-Rmi (6. 864/1460)'ye aittir. Hidaye asil olmak
lizere Mecma’, Vikdye, Kenz ve Muhtar'in ibareleri aynen alinmistir. Birgivi bu eseri
zayif goriigler ihtiva ettigini belirtir. (Ozel, a.g.e., 98); Bazi niishalar1 icin bkz. Arsiv No:
01 Hk 47, Milli Kiitiiphane-Ankara, Adana Il Halk Kiitiiphanesi Kolleksiyonu; Arsiv
No: 06 Hk 4275, Milli Kiitiiphane-Ankara, Ankara Adnan Otiiken Il Halk Kiitiiphanesi
Kolleksiyonu.

27 Ton Kemal, Risale fi beydni'r-aks ve'd-deverdn, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi,
nr. 858, vr. 207a-b

28 {bn Bahaeddin, a.g.e., vr. 190a.
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Civizade Muhyiddin Mehmed Efendi (6. 954/1547) adma kayitlh bir
niishasi tespit edilmistir. Risalenin sonunda “Civizade Mehmed Efendi”
tarafindan “merhum Ebussutid Efendi’nin c¢agdasi “merhum Birgivi
Mehmed Efendi”ye hitaben kaleme alindig1 seklinde bir ibare
bulunmaktadir.  Bu ibareden hareketle bazi arastirmacilar risalenin

Civizade’ye ait oldugu diislincesiyle arastirmalarinda yararlanmiglardir.

Yapilan arastirmalar sonucunda ayni risalenin “el-Kavlii’l-vasit
beyne’'l-ifrit ve't-tefrit” adiyla Birgivi Mehmed Efendi’ye nispet edildigi ve
kiitiiphane kayitlarinda bircok niishasimin oldugu tespit edilmistir. 3!
Birgivi lizerine arastirma yapan pek c¢ok cagdas arastirmaci bu risaleyi
Birgivi'ye isnat etmektedir.®? Yiiksel, baz1 niishalarda risalenin Birgivi'nin

son eseri oldugunun kaydedildigini belirtir.*® Gel ise bu risaleyi, stfilere

» (ivizdde Mehmed Efendi, Risdle fi'l-lahn ve’t-teganni, Beyazit Devlet Kiitiiphanesi,
Veliyyiiddin
Efendi, nr. 1548, vr. 163b-166a.

30 Ahmet Aydin, “Civizadde Muhyiddin Mehmed Efendi'nin Fikhi Goriisleri ve Fetvalar1”,
Yiiksek Lisans, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istanbul 2006, 33-34, 82-
83, 87,91, 158.

31 Mubhtelif isimlerle Birgivi'ye atfedilen bu niishalardan bazilari sunlardir: Mehmed
Efendi el-Birgivi, “Risale fi inkari't-teganni ve'l-lahni ve'l-inkar”, Millet Kiitliphanesi,
Ali Emiri-Arabi, nr. 3448/5, vr. 101b-103b; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi, nr.
1218, vr. 71b-73b; “Risale fi beyani'l-haddi't-teganni ve'l-lahn” adiyla Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Giresun Yazmalari, nr. 170, vr. 259b-262b; “Risale fi ihtimami emri'd-
din”, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, nr. 696, vr. 39b-43b; Birgivi Mehmed
Efendi, “el-Kavlii'l-vasit beyne’l-ifrat ve’t-tefrit”, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad
Efendi, nr. 615, vr. 107b-110b; “Isale fi Beyani'l-haddi't-teganni ve'l-lahn” adiyla
Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Antalya Elmal Tlge Halk Kiitiiphanesi
Kolleksiyonu, Arsiv No: 07 El 2571/6, vr. 48a-51a; Risalenin miiellifi belirtilmemis
halde bagka niishalar1 da bulunmaktadir. Mesela bk. Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Reisulkuittab, nr. 1181, vr. 107b-110b.

32 Risalenin Birgivi'ye ait oldugu iddiasmi esas alan modern arastirmalar igin bkz.
Emrullah Yiiksel, Mehmed Birgivi'nin Dini ve Siyasi Goriisleri, Tiirkiye Diyanet Vakfi,
Ankara 2011, 45, Ahmet Turan Arslan, Imam Birgivi: Hayati, Eserleri ve Arapga
Tedrisatindaki Yeri, Seha, Istanbul 1992, 90-92; M. Hulusi Lekesiz, “XVI. Yiizyil
Osmanli Diizenindeki Degisimin Tasfiyeci (Piiritanist) Bir Elestirisi: Birgivi Mehmed
Efendi ve Fikirleri”, Basilmamis Doktora Tezi, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Ankara 1997, 67-68.

33 Yiiksel, a.g.e., 45.
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yaklasim agisindan tasfiyeci bir yaklasima sahip Birgivi’den orta yolcu bir
Birgivi portresinin insa edilmesinin dayanaklarindan biri oldugu

tespitinde bulunur.*

Civizade ile Birgivi disinda “Risdle ald risdle Ali Celebi fi’d-deverin
ve'r-raks”veya “Risdle fi'l-lahn ve’t-teganni” ve ”el-Kavlii’l-vasit beyne’l-ifrdt
ve 't-tefrit” adlariyla da bilinen risalenin Seyhiilislam Ebussutid Efendi’ye
de isnat edildigi goriilmektedir. Mesela XVIIIL. Yiizyilin meshur Osmanl
alimi Eb(i Said el-Hadim1 (6. 1176/1762) bu risaleyi Ebussutid Efendi’ye (0.
982/1574) isnat etmektedir.?® Ayni sekilde Atsiz “Risale fi'l-lahn ve’t-
teganni”’nin Siileymaniye Kiitiiphanesi Reisii'l-Kiittab, numara 1181,
varak 107b-110b’deki niishay1 Ebussutid Efendi'ye nispet etmektedir.3¢
Ancak hem Diizenli hem de Gel, Ebussutid’a ait olmasini uzak bir ihtimal
olarak degerlendirmektedir.’” Yine bu risaleyi Ahmed er-Rtimi el-Akhisari
ve Seyh Sinan’a da nispet edenler bulunmaktadir.® Kisaca risalenin gercek

miiellifini tespit sorunu, ¢ok bilinmeyenli bir denklem gortintimiindedir.

Yukarida zikredilen miiellifler arasinda Ibn Bahdeddin’in ismi yer
almamaktadir. Fakat bizim iki niishasina ulagtigimiz ve “Ibn Bahaeddin’in
Ali Celebi'nin risalesi lizerine bir risale” ifadesi, risalenin Ali Celebi'nin

risalesi tizerine yazildigim1 gostermektedir. Bilinen Miifti Ali Celebi®

3 Gel, a.g.m., 74.

35 Gel, a.g.m., 66.

3 Bkz. Nihal Atsiz, Istanbul Kiitiiphanelerine Gore Ebussuud Bibliyografyas, Istanbul, Milli
Egitim Bakanlhigi, 1967, 60.

37 Pehlul Diizenli, “Osmanli Hukukcusu Seyhiilislam Ebussutid Efendi ve Fetvalar1”,
Basilmamug Doktora Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2007, 70,
88; Ayrintili bilgi i¢in Gel, a.g.m., 66.

38 Ahmet Kayli, “A Critical Study of Birgivi Mehmed Efendi’s (d. 981/1573) Works and
Their Dissemination in Manuscript Form”, Yiiksek Lisans, Bogazici University Institute
for Graduate Studies in Social Sciences, istanbul 2010, 72-78.

Fakihlerinin Sema, Raks ve Deveran Hakkindaki Tartismalar1, Tasavovuf Dergisi,
Ankara, 2004, Sayr: 13, 41-45; Dilaver Giirer, “Osmanlilar'da Semda, Deveran, Raks
Tartigmalar1 ve Iki Seyhiilislam Risalesi”, Tasavouf Dergisi, Ankara 2010/2, Say1: 26, 9-
14.
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disinda bir bagka Ali Celebi olmalidir. Clinkti Mifti Ali Celebi’'nin
risalesiyle arasinda tam bir paralellik kurulamamistir. S6z konusu Ali
Celebi'nin Kinalizade Ali Celebi (916-979/1510-1571) olmast da
miimkiindiir. Nitekim Oktay, Kinalizade Ali Celebi'nin Risdle fi hakk:'d-
deverdn ve’z-zikri’l-cehri adiyla bir risalesi bulundugu iddia edilmektedir.*
Gel, “Birgivi Mehmed Efendi Arastirmalarina Bir Katki: el-Kavlii’l-vasit beyne’l-
ifrat ve 't-tefrit’in miiellifi kimdir?” adiyla yazdigi makalesinde konuyu
etraflica ele alarak s6z konusu bu risalenin Birgivi Mehmed Efendi’ye ait
olmadigini iddia etmektedir.*! S6z konusu eserin raks ve deveran ile
dolayh iliskisi ve Birgivi'nin bu konudaki goriisleri dikkate alindiginda*
bu risalenin Birgivi'ye ait olmasi bize gore de uzak bir ihtimaldir. Ayrica
tespit edilen iki niishada eserin Ibn Bahaeddin’e nisbet edildigi ve raks ve
deveran risalesi iizerine yazildig1 goriilmektedir. Burada sadece Ibn
Kemal ve Zenbilli Ali Cemali Efendi'nin isimlerinin ge¢mesi diger
seyhiilislamlarin yer almamasi risalenin XVI. yiizyiin ilk yarisinda

yazildigina dair ipuglar1 sunmaktadir.

Gel, makalesinde Risdle ald risile Ali Celebi fi’d-deverdn ve'r-raks (”el-
Kaolii’l-vasit beyne’l-ifrdt ve 't-tefrit adiyla incelenen) i gercekte hangi risale
tizerine yazildigi konusunu incelemekte, konunun Ozelliginden
kaynaklanan sebeplerle pek c¢ok ihtimali ortaya koymaktadir.®® O, Risdle
fi'l-lahn ve't-teganni yahut el-Kavlii’'l-vasit'in Risdle fi't-teganni ve hurmetih”

adli esere cevaben yazilip yazilmadigini arastirmaktadir. O’'na gore

40 Bir kismina kiitiiphane kayitlarinda rastlamasak da Ali Celebi'nin stfilerin raks ve
deveranlar1 konusunda bir¢ok risalesi vardir. “Riséle fi hakki’d-deveran ve'z-zikri'l-
cehri” ve “Risale fi hiisni’d-deveran” bunlardan bazilaridir. Bkz. (Ayse Sidika Oktay,
Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai, iz Yayincilik, Istanbul 2005, s.37-63).

4 Gel, a.g.m., 59-74.

Birgivi stfilerin zikir sirasinda yaptiklari raks ve deveranimn, "hay" ve "huy" ile anlamsiz
hezeyanlarin ibadet olarak yapilmasinin mesru olmadigini bunlari takip etmekle
gorevli kadilarin miidahale etmeyerek onlardan cekindikleri i¢in dualarinm bile talep
ettiklerini iddia etmektedir. (Mehmed Birgivi, et-Tarikatii'l-Muhammediyye, yy., 1268,
217-18; Resat C}ngéren, Osmanhilarda Tasavouf, Istanbul 2000, 378.)

4 Gel, a.g.m., 59-74.
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Ahmed er-Rimi el-Akhisari'ye (6. 1043/1633-34) ait oldugu iddia edilen
“Risdle fi't-teganni ve hurmetih”** adl risale ile “Risdle ald risdle Ali Celebi fi'd-
deverdn ve'r-raks” adli risale arasinda muhteva benzerligi bulundugundan
hareketle paralellik bulunmaktadir.*® Ancak her iki risale daha detayl bir
sekilde incelendiginde gerek konu gerekse muhteva bakimindan temel
farkliliklarin oldugu goriilmektedir. Bu farkhiliklar kisaca su sekilde

Ozetlenebilir:

Risdle fi't-teqanni ve hurmetih’in konusu o dénem miiezzinlerinin
hutbe esnasinda “tasliye, tarziye ve te’'min”leri aliskanlik haline getirip
bunlar1 siinnet hatta vacip olarak degerlendirmelerini igermektedir.
Akhisari risalesinde “kitap, siinnet ve akvdl-i fukahd”ya gore cevazina deldlet
eden bir delil olmadigini, aksine bunlarin “kerdhetine ve haramligina” delil
bulundugunu kitap, siinnet ve fukaha gorisleri cercevesinde ele
almaktadir. Aragtirma konusu Ibn Bahaeddin risalesinin konusu ise riya,
dini hafife alma, cehri zikir, teganni ve lahn olmak iizere bes temel
kavramdir ¥ . Dolayisiyla her iki risale ele aldiklar1 temel konular

bakimindan birbiriyle paralel degildir.

Ibn Bahaeddin “cehr? zikrin haram oldugunu séyleyenlerden bir kismin
kardesim zikretti. Biz de miibah oldugunu séyleyenlerin bir kismini zikredece§iz”
ifadesi yer almaktadir. Halbuki Akhisari'nin risalesi incelendiginde cehri
zikir ve cehrd zikrin haramligiyla ilgili deliller bulunmamaktadir. Yine Tbn
Bahaeddin’in risalesi incelendiginde o teganni ve lahni Kur’an ve zikir

esnasinda olma durumuyla ele alirken Akhisari'nin risalesinde o teganni

# Ahmed er-Rmi el-Akhisar], Risale fi't-teganni ve hurmetihi ve viiciibi istimai'l-hutbe,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Harput, nr. 429, vr. 77b-84b; Ayni risale Risale fi hakki't-
tarziye ve't-tasliye adiyla basla, Manisa Il Halk Kiitiiphanesi,
Manisa Akhisar Zeynelzade Kolleksiyon, Arsiv Numarasi: 45 Ak Ze 5998/2Miistensih:
Mehmed b. Hasan Akhisari, Istinsah Tarihi 1310 (1891), 20b-29a.

4 Gel, a.g.m., 61-74.

46 Akhisari, “Risale fi't-teganni”, vr. 78a

47 {bn Bahaeddin, a. g.e., vr. 188b-191a.
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ve lahni hutbe esnasinda “tasliye, tarziye ve te'min” ile ilgili
incelemektedir. Hatta o Kur’an okurken giizel ses manasinda teganninin
mesruiyetine delalet eden rivayetlere de yer vermektedir.*® Dolayisiyla her
iki risale muhteva bakimindan da ortiismemektedir. Akhisari’de yer alan
“Ciinkii teganni dinlerin tamaminda (cemiu’l-edydn) haramdir.”* ifadesi diger
risalede “Hakikati 0grenmek isteyen kimseler bir taraftan bazi Adlimlerin
teganninin biitiin dinlerde haram oldugunu hatta bunu helal gorenlerin kafir olup
oldiiriilmeleri gerektigini soyledigini Qoriip, diger taraftan da bazi alimlerin de
Seriat-1  Muhammediyye'de caiz  oldugunu soyledigini  goOriince hayret
etmiglerdir.”* seklindedir. Ibn Bahdeddin’in burada islam’da teganninin
miibah oldugunu iddia edenlere de yer vermektedir. Ayrica Akhisari
“bunu helal gorenlerin kdfir olup oldiiriilmeleri gerektigi” ifadesine yer
vermemigtir. Ibn Bahaeddin fakihleri giivenilir olmayan eserlerden
yararlanarak fetva veren kimseler olarak degerlendirirken’! Akhisari ise
bu donem alimlerini insanlarin hevasma uyarak onlara yakin olmaya
calisan (yagcilik), dinin saglam kaidelerini yikarak onlarin istek ve

arzularina gore cevap veren kimseler olarak nitelemektedir.>

Sonug itibariyle “Risdle ald risdle Ali Celebi fi’d-deverdn ve'r-raks”veya
“Risdle fi'l-lahn ve't-teganni” ve "el-Kavlii'l-vasit beyne’l-ifrdt ve ’t-tefrit”
adlariyla bilinen risalenin, Akhisari'ye atfedilen “Risdle fi't-teganni ve
hurmetih” adh risale ile hem konu hem de muhteva bakimindan baglantisi
kurulamamigtir. Nitekim paralellik kurulacak ise bu ancak Imam
Birgivi'ye isnad dilen Risdle fi hurmeti't-teganni ve istima'iil-Meldhi> ile

Akhisari’ye atfedilen “Risile fi't-teganni ve hurmetihi” arasinda kurulabilir.

4 Akhisari, a.g.e., vr. 82a.

49 Akhisari, a.g.e., vr. 8la.

50 {bn Bahaeddin, a.g.e., vr. 191a.

51 bn Bahaeddin, a.g.e., vr. 188b.

52 Akhisari, a.g.e., vr. 84a.

5 Milli Kiitiiphane Yazmalar Kolleksiyonu, Arsiv No: 06 Mil Yz A 4779/4, vr. 34a-42a;
Risdle fi inkari't-teganni ve'l-lahni ve'l-inkar, Istanbul Millet Kiitiiphanesi,
Ali Emiri Kolleksiyonu, Arsiv No: 34 Ae Arabi 3448/5, vr. 101-103.
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Zira her iki risalenin de aymi oldugu anlasilmaktadir. Simdi Ibn

Bahaeddin’in hayat1 ve eserlerine kisaca yer verilecektir.

3. ibn Bahaeddin’in Hayat1 ve Eserleri

[smi Muhammed b. Bahdeddin b. Liitfullah olup lakab1
Muhyiddin’dir. Bahdeddinzade ve Ibn Bahaeddin® ve Ibn Baha® diye
taninir. Kaynaklarda dogum tarihi ve yeri hakkinda bilgi yoktur.
Cocuklugundan itibaren iistiin bir edeb ve terbiye ile yetistirilen Ibn
Bahaeddin, ilim Ogrenme cagina geldiginde, ilk tahsilini zamaninin
alimlerinden ve aym zamanda Bayramiyye tarikatimin halifelerinden®
olan babasi Bahaeddin b. Liitfullah’dan yapmistir. Ayrica Mevlana
Hatibzade, Miislihuddin Kastalani ve Sultan Bayezid’in hocas1 Martifzade
gibi devrin meshiir alimlerinden de ders almistir. Kisa zamanda ilim ve
tasavvuf yoluna yoOnelerek, Bayramiyye tarikati seyhi Yavsi Seyh
Muhammed Iskilibi (920/1514)'nin huz{ir ve hizmetlerine girmistir. Bir
siire tekkede “seccadenisin” olarak gorev yapmistir. Daha sonra
Istanbul’dan bir miiddet ayrilarak asil vatan1 Balikesir’de ikamet etmistir.
Seyh Yavsi'nin vefatindan sonra da Abdurrahim Mieyyidi (6. 944/1537-
38) Istanbul Bayramiyye tekkesine, Ibn Bahaeddin ise Balikesir'deki

Bayramiyye tekkesine gorevlendirilmistir. > Bir miiddet sonra Seyh

54 fbn Bahaeddin, Risdle ald risile Ali Celebi fi’d-deverdn ve’r-raks, vr. 188b; Sofyali Bali
Efendi de “Ibn Bahaeddin” ismini zikrederek “zamanimizin seriat ve tarikat kutbu”
oldugunu ifade etmektedir (Abdurrezzak Tek, Fusiisu’l-Hikem’e Yonelik Bazi Tartismali
Konulara Sofyali Bali Efendi'nin Bakisi, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Cilt: 14, Sayr: 2, 2005, 132).

55 bn Bahaeddin, Risale fi’d-deveran ver-raks, vr. 88b.

56 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, Istanbul 1333, I, 41-42.

57 Mecdi Mehmed Efendi, Hadaiku’'s-sekaik, (Nsr. Abdiilkadir Ozcan), Cagri yay.,
Istanbul 1989, 1, 427; Bursaly, a. g.e., 41.
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Abdurrahim Mieyyidi (6. 944/1537-38)'nin vefat1 {izerine de Balikesir’den

Istanbul’a gelerek postnisin olarak irsad faaliyetlerine devam etmistir®.

Ibn Bahaeddin, hakki sdyleme noktasinda kimseden cekinmeyen
acik sozli biridir. Nitekim bu donemde siinnete uygun olmayan bazi
icraatlar yapilmaya baglanmis, Ibn Bahaeddin de bu durumu sohbet
meclislerinde dile getirerek acikca tenkit etmistir. Onun bu tenkitleri
Sadrazam Ibrahim Pasa’min kulagina gitmis ve seyhe sinirlenmistir. Ibn
Bahaeddin’in  dostlari, vezirin seyhe bir zarar vermesinden
endiselendiklerini ifade etmigler. O da “Dostlarim! Sizin korku ve
endiseniz bende yoktur. Allah’in izni ve korumasi ile onlarin zararindan
korkmam. Eger beni oldiirecek olurlarsa sehid olurum. Hapsederlerse,
benim i¢in uzlet ve halvet olur. Yani orada yalniz basima ibadet ve taat ile
mesgll olurum. Eger beni bu beldeden uzaklastirirlarsa, hicret etmis
olurum. Bunlarin hepsi, Hakk’1 taleb edenler icin saadettir. Hepsinin
karsiliginda nihayetsiz sevaplar ve sayisiz faydalar vardir” demistir.>
Kisaca o, kesf ve kerametleriyle taminmis takva sahibi, alim ve arif
dirayetli bir kimsedir.®® Nitekim Zenbilli Ali Efendi iyice yaslaninca fetva
yazmakta zorluk c¢ekmeye baslamistir. Padisah bu islerin aksamamasi
amaciyla kendisine yardimci olmak tizere birini naib, vekil se¢mesini
istemistirr O da vera ve takvasindan dinin emirlerini hakkiyla

gbzetmesinden &tiirii bu ise Ibn Behaeddin’i miinasip gérmiistiir.!

58 Mecdi Mehmed Efendi, a.g.e., 427; Ongéren, a.g.e., 161.

5 Mecdi Mehmed Efendi, a.g.e., 427-428; Ongéren, a.g.e., 244.

60 Sakayik-1 Nu'maniyye isimli meshtir eserin sahibi olan ve Tagkopriizade diye taninan
Ahmed b. Mustafa Efendi, Istanbul’da Sahn-1 Seman medreselerinden birinde
miiderrislik yapmakta iken, gordiigii bir riiyanin kendisi tarafindan bilindigini ve
yaptig1 tabirin dogru c¢iktig1 haber vermektedir. (Ayrintih bilgi icin bkz. Mecdi
Mehmed Efendji, a.g.e., 428.)

61 Mecdi Mehmed Efendi, a.g.e., 428; Burada s6z konusu olan Miifti Ali Celebi Zenbilli Ali
Cemali Efendi degil de Ibn Bahaeddin’in risalesi iizerine risale yazdig1 Ali Celebi
olmalidir. Ciinkii risalenin bashginda Ali Celebi yazarken iginde Ali Cemali ifadesi yer
alir. Ali Celebi'ye kardesim diyebilecek kadar yakin hissederken Ali Cemali Efendi’yi
ifrat etmekle suglamaktadir. Bu durum Zenbilli Ali Cemali ile Ali Celebi'nin farkh
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Ibn Bahaeddin 951/1544 senesinde hacca gitmis, ertesi sene
dontistinde 952/1545 Kayseri’de vefat etmistir.®

[bn Bahaeddin, fen ve din ilimleri ile Arap dili {izerinde uzman bir
kimsedir. Tefsir ve hadis ilimlerinde genis miiktesebata sahiptir. Imam-1
A’zam EbG Hanife hazretlerinin Fikh-1 ekber’ini serh ederek, kelam ve
tasavvufun ayr gibi gortinen kisimlarimi en iyi sekilde izah edip

acgiklamis, bu iki disiplini cem ederek bu alana yeni bir agilim getirmistir.®

Ibn Bahaeddin’in Miiddfaandme fi hakki Seyhi’l-Ekber (Ibn Arabi),

Serh-i esmd-i hiisni®, Risiletii’t-tevhid, Risdletii’l-viiclid®®, Risdletii sirru’l-kader

kimseler oldugunu ortaya koymaktadir. Bkz. (Ibn Bahaeddin, a.g.e., vr. 188b-190a)
Ancak Ali Celebi'nin “Miifti Seyh” olarak bilinen Halvetiyye’den Abdiilkerim Kadiri
(0. 951/1544) olmas1 miimkiindiir. Kendisiyle ilgili biyografi bilgisi de karisiktir. O,
fikhi meselelere de vakif olmasi sebebiyle Kanuni tarafindan giinliik 100 dirhem
ficretle miifti tayin edilmistir. Insanlara hem vaaz edip hem de seyhiilislam gibi fetva
vermistir (Ongéren, a.g.e., 112-113, 269).

62 Mecdi Mehmed Efendi, a.g.e., 429; Bursaly, a.g.e., 41.

6 Mecdi Mehmed Efendi, a.g.e., 428.

¢ Atif Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi, Atif Efendi Kolleksiyonu, Arsiv no: 34 Atf 1408/9,
73-132’de bir niishas1 bulunmaktadr.

65Atif Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi, Atif Efendi Kolleksiyonu, Arsiv no:34 Atf 2851/22,
185-202 arasindadir. Ayrica Kiitahya Vahidpasa Il Halk Kiitiiphanesi, Arsiv No:
43 Va 56(0’da bir niishas: bulunmaktadir. Seyhiilislam Miisa Kazim Efendi tarafindan
terciime edilen Vahdet-i Viictid risalesinde Ibn Bahaeddin vahdet-i viicidu mantiktaki
bes tiimelle temellendirir. Ceylan’dan naklen su sekildedir: “Vakta ki stifiyyeden sudiir
eden sozlerin zahiri tavr-1 akildan hari¢ ve tebaud ve nakle muhalif goriildii. Bu sozler
beyne'n-nas sebeb-i fithe ve mefsedet ve mahall-i inkar ve tohmet oldu. Ba-hustis
vahdet-i viiclid meselesi, yani sfifiyyenin biitiin mevctidatta viicdun bir olduguna
kail olmalari, bu mesele sebebiyle nasin bazis1 bazisini tekfir ediyor ve buna dair olan
bahisler beyne’t-tavaif bugz ve adavete bais oluyor. Bu meseleyi kimisi kabul kimisi
red ve kailini tekfir ediyor. Ve halbuki tarafeynden ekserisi su meseleyi fehm
hususunda zan ve tahmin {izere olup s{ifiyyenin maksadlarmi tahkyk ve tayinden pek
uzak bulunuyor. Ne bu meseleyi kabul edenler miitebassirane rivayet ediyor ne de onu
red edenler miiteayyen ve makbul bir eser-i dirayet gosterebiliyor. Bu sebeble ne red
ve kabfil-i makbtil oluyor ne de tebaguz ve tehasiid ve ne baska bir netice husule
geliyor. Bindenaleyh mahall-i niza’ taayyiin ve tebeyyiin ve ondan hakikat-i meseleyi
ahz, nehy ve red ve kabul cihetlerinden her biri tezdhiir etsin i¢in stfiyyenin bu
meseleye dair olan sozlerini telhis ve bu sozlerinden maksadlarimi bi-hakkin tahkik
etmek kasdiyla hicbir kitabda mislini bulamadiginiz gibi hicbir hitabda ivaz ve
bedeline zafer-yab olamadiginiz bir tarz-1 takrir ile su risaleyi tahrir ettim.” (Istanbul
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ve Imam-1 Azam’in Fikh'ul-ekber’ine® yazdig1 serh olan el-Kavlu’l Fasl
isimli eserleri vardir®. Ayrica Kiitahya Vahidpasa il Halk Kiitiiphanesi
yazma eserler boliimiinde Risale fi mes’eleti’l kiiffar fi'n-ndr adiyla bir eseri
daha oldugu anlasilmaktadir®. ibn Kemal, Taciisserianin (6. 673/1274)
Vikayetii'r-rivaye adli eserinin yanlislarini diizeltmek tizere 6nce Islahu'l-
vikdye adli eseri kaleme almis, ardindan bunu el-Izadh (izahu'l-Islah)
adiyla serh etmistir. Bu esere bircok ta’'lik ve hasiye yazilmistir. Ibn
Bahaeddin’in Ibn Kemal’in bu eserine bir ta’lik yazdigi anlagilmaktadir.
Nitekim Birgivi, Ibn Bahaeddin’in bu elestirilerini de dikkate alarak bir
hasiye yazmistir®. Ayrica tlizerinde calisilan Risdle ald risdle Ali Celebi fi'd-

deveran ve'r-raks adli risale de kendisine aittir.

4. Degerlendirme ve Sonug

Yazma eser kiittiphanelerinde “Risdle fi’l-lahn ve't-teganni” ve ”el-
Kavlii’l-vasit  beyne’l-ifrdt ve ’t-tefrit” gibi c¢esitli adlar altinda farkh
miielliflere isnat edilen risale “Risdle ald risdle Ali Celebi fi’d-deverdnve’r-
raks” adiyla Ibn Bahaeddin’e de isnat edildigi goriilmektedir. Elde edilen
veriler bizi s6z konusu risalenin Ibn Bahdeddin tarafindan Ali Celebi'nin
raks ve deveran risalesi lizerine yazilmis bir risale oldugu sonucuna

gotiirmektedir. Ali Celebi'nin de “Risale fi hakki'd-deverdn ve'r-raks”

miiellifi Miiftii Ali Celebi degil “Risdle fi hakki’d-deverdn ve’z-zikri'l-cehri”

Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Belediye, nr. 433, vr. 4a-5a; Semih Ceyhan, “Molla Fenari
ve Bir Usul Metni Olarak Serhu Dibaceti'l-Mesnevi”, Islam Arastirmalar: Dergisi, Say1 23,
2010, 82). Arastirma konusu risaleyle yazilis amaci bakimmdan ortak oOzellikler
gostermektedir. Ki bu durum risalenin Ibn Bahaeddin’e ait olma ihtimalini
kuvvetlendirmektedir.

6 Nuruosmaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye Kolleksiyonu, 34 Nk 2186, vr.
1-207’de bir niishast bulunmaktadr.

¢ Bursaly, a.g.e., 41; Ongéren, a.g.e., 342.

68 Kiitahya Vahidpasa Il Halk Kiitiiphanesi, Argiv No: 43 Va 561, 5 varaktir.

69 ilyas Celebi, “Kemalpasazade'nin Fikih ve Fikih Usulii Eserleri” Maddesi, DIA, Ankara
2002, XXV, 247.
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miuellifi Kinalizade Ali Celebi olmasi ihtimal dahilindedir. Ancak sz
konusu risaleye kiitiiphane kayitlarinda hentiz rastlanmamistir.
Dolayisiyla konuyla ilgili kesin hiikiim ancak bu risale tespit edildikten
sonra verilebilir. Bize gore Civizade ve Birgivi gibi diger miielliflere
yapilan isnatlar ise son derece siiphelidir. Tasavvuf konusunda farkl
gortislere sahip kimselere yapilan bu isnatlar ya bilingli bir yaniltma veya

mistensih hatasi olma ihtimali tasimaktadir.

Ibn Bahaeddin, risalesini Ali Celebi'nin risalesine bir katki sunma
amaciyla yazmistir. Risalede yer verdigi kavramlar daha ¢ok fakihlerin
stfileri tenkit, hatta yer yer tekfir ettigi riya, dini hafife alma, cehri zikir,

teganni ve lahn1 kapsamaktadir.

Bu donemde teganni ve lahn ile cehri zikir yapan tarikatlar
bulunmaktaydi. Ibn Kemal gibi baz1 fakihler bu hususta onlar1 tenkit
etmekten geri durmamis, onlar da bu tenkitlere aldirmamistir. Ozellikle
Seyhiilislam Ali Cemali Efendi ile Ibn Kemal arasindaki goriis ayriliklar:
da iyi yetismis sfifi Ibn Bahaeddin, bu sartlarda ifrat ve tefritten uzak, orta
yolu bulmaya c¢alismistir. O, c¢agdasi olan alimlerin, hiikiimlerin
kaynaklarini, illetlerini tespite ve sahih ile fasidin, kuvvetli ile zayifin
arasini temyiz edebilme giiciine sahip olmadigini, dolayisiyla doneminde
fetva mertebesine ulasan miiftii bulmanin zorlastig1 goriisiindedir. O'na
gore bu donemde hasiyeler yazan ve etraftan ne bulursa cem eden
kimselerin tasnif ettigi fikih kitaplar1 yayginlasmistir. Ibn Bahaeddin’in
bunlara 6rnek olarak verdigi kitaplarin raks ve deveran gibi meselelerde

Ibn Kemal gibi fakihlerin referans olarak gosterdigi kaynaklar olmasi

dikkat cekicidir.

Ibn Bahaeddin, Hidaye gibi muteber fikih kitaplarinda bile bir
takim hatalar bulundugundan hareketle, fakih mertebesine ulasamayan

kimselerin tercih ve temyiz yapmasinin dogru olmadig: goriisiindedir. Bu
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yontiyle o, bir stfi olarak donemin hakim hukuk diisiincesinin simirlarin
zorlayan bir yaklasima sahip oldugu goriiliir. O'nun yazdig1 bu risale de

her tiirlii asiriliktan uzak, ortak akli ve ma’kul ¢izgiyi temsil etmektedir.

Ibn Bahaeddin’e gore riya, dini hafife alma, cehri zikir, teganni ve
lahn konusunda miimkiin oldugu kadar tekfirden kac¢inmak gerekir.
Zamanin degismesini de goz onilinde bulundurarak teganninin cevazina
fetva vermeyecegini ifade etmektedir. O'na gore cehri zikir caizdir fakat
hafi zikir ondan daha faziletlidir. Raks ve deveran yapan, teganni ve lahn
ile zikir icra eden sifilerle fukahanin arasinda cereyan eden siddetli
miicadele Osmanli siyasi cografyasinda hafi zikir yapan Naksiligi on
plana cikardig1 sdylenebilir. Bir naksi seyhi olarak Ibn Bahaeddin’in

bunda 6nemli bir pay1 oldugu anlasilmaktadir.
Simdi risalenin metin ve terciimesine yer verilecektir.
[Metnin Terctimesi]

“Bu Eser Ali Celebi’'nin Raks ve Deveran Konusundaki Risalesi

Uzerine ibn Bahieddin Tarafindan Yazilan Bir Risaledir”
Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla. (188b)

Hamd alemlerin rabbi olan Allah’a mahsustur. Salat-ii selam Hz.

Muhammed (sav) ve onun tiim Ehl-i Beyti {izerine olsun.

Ey kardesim! Bu risaleni miitalaa ettim.” Allah'u Teala dinin
emirlerine uymada, siinnetlerin ihyasinda ve bid‘atlarin inkarindaki
Ozenini artirsin. Zikir esnasinda teganni ve lahini inkarla iyi yaptin. Zira o
miinkerlerin en cirkini, bid’atlerin en kotiistidiir. Sadik kardesinin nasihati
sudur ki; hakki arayan ve sorunlar1 halletmeye kendini adayan kimsenin
fetva verme mertebesine ulasmasi gerekir. Ta ki hiikiimlerin kaynaklaring,

illetlerini, sahih ile fasidin, kuvvetli ile zayifin arasimi temyiz edebilsin.

70 Miifti Ali Celebi, a.g.e., vr. 122b-125a.
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Imadeddin (6. 670/1271)’in Fustil”! adl1 eserindeki yazdiklarinin gayesi de
budur. (Alimler) miiftii olacak kimsenin miictehid olmasi gerektigi
konusunda icma etmistir. Zahid fakih Ebu’l-Leys” ve digerleri, “miictehid
mertebesine ulasamayan kimselerin fetva vermesi haramdir, bunda ihtilaf
yoktur” goriistindedirler. Miictehid sadece fikih kitaplarinda yazilan
goriislere dayanmaz o, bizzat kendisinin sectigi goriislerle amel eder, emr
eder veya nehy eder. Ozellikle de giiniimiizde bu mertebeye ulasmis
miiftii ¢ok azdir. Eger bu mertebeye ulagsmamis ise ona yakisan bu
mertebeye ulasandan almasi ve onun verdigi fetvalara gilivenmesidir.
Sadece kitaplara itimat etmeye gelince bu durum biiyiik bir tehlike igerir.
Maalesef bu donemde hasiyeler ve etraf kitaplarina varincaya kadar
bulduklarim1 bir araya getiren kimselerin tasnif ettigi kitaplar
yayginlasmistir. (189a) Fetva mertebesine ulasamayan kimseler pek
cogunu saptirdilar ve hem de en kotii yola saptilar.”? Bunlara 6rnek olarak
Havi”*, Camiu'l-fetava”, Fetava’s-stifiyye”, Miistemilii'l-ahkam 7 gibi

eserler zikredilebilir.

71 Ebu’l Feth Zeyneddin Abdurrahim b. Ebubekr imaduddin b. Ali el-Merginani el-imadi
(6. 670/127), Fustlu'l-imadiyye adli eseridir. Saban 651 (Ekim-Kasim 1253) tarihinde
Semerkand’’da yazilmustir. Ibn Kadi Semave (6. 823/1420), el-Fustilu’l-Usriiseni ile bu
eseri birlestirerek Camiu’l-fustileyn adli eserini telif etmistir. (Ahmed Ozel, Hanefi Fikih
Alimleri, Ankara 1990, 68) Arsiv No: 06Hk2731, Milli Kiitiiphane,
Ankara Adnan Otiiken Il Halk  Kiitiiphanesi ~ Kolleksiyonunda  bir  niishasi
bulunmaktadir.

2 Ebu’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983 veya 393/1003), el-Fetava min ekavili'l-Mesayih
ve en-Nevazil fi'lfur’ adli eseri bulunmaktadir. (Abdulhayy Leknevi, el-Fevdidu'l-
behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, Kahire 1324, 220; Ozel, a.g.e., 35).

73 Maide/77.

74 Eserin tam adi el-Hidvi li'l-fetdvd adiyla Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi
Bekr Suytiti (911/1505)'ye aittir. (Ozel, a.g.e, 198); Eser Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid tarafindan tahkik edilerek yayinlanmistir. (Ebii'l-Fazl Celaleddin
Abdurrahman b. Eb1 Bekr Suytti, el-Hdvi li'l-fetdvd, Tahkik: Muhammed Muhyiddin
Abdilhamid, 3. Bs., Kahire, Matbaatii’s-Saade, 1959.

75 Kara Emre el-Hamidi el-Karamani’'ye ait bu eserin bazi niishalar1 i¢in bkz. Siileymaniye
Kiittiphanesi, Hafid Ef., nr. 94; [zmir, nr. 247; Serez, nr. 1165; Esad Ef., 617; Fatih, nr. 860,
2287; H. Hiisnii Pasa, nr. 449; Denizli, nr. 157; Ayasofya, nr. 1528, 1529, 1530; Damad
Ibrahim, nr. 505.
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Ayni sekilde kendilerine itibar edilen kitaplarda da Allah’u
Teald'min “Eger o Allah'tan baskas: tarafindan gelmis olsaydi, iginde
mutlaka bir¢ok celiskiler bulurlardi””® ayetini tasdik edercesine bir miktar
yanilg1 ve hata bulunmaktadir. Ornegin Hidaye miiellifinin (Merginani, o.
593/1197) giivenilirligi ve tistiinliigi konusunda (alimlerin) icma etmelersi,
fakat eserinde de bircok konuda yanildigmi da tespit etmeleri bu
kabildendir. Ayrica muteber (fikih) kitaplarda da birbirine zit goriisler
bulunmaktadir. Bir meselede hatta tek bir kitapta baz: alimler “fetva buna
goredir” derken, bir kismi1 da ayni kitapta fetvanin onun tersi oldugunu
sOyler; bazis1 sahih goriis budur derken diger bir kismi da onun sahih
olmadigini sdyler. Bu durumda fetva verme mertebesine ulasmis kimseler
disinda hi¢ kimse (mezhepteki) kuvvetli (goriisii) temyiz ve tercih
yapamay1p sasirip kalir. Bunlara 6rnek olmasi bakimindan bu risale; riya,
dini hafife alma, cehri zikir, teganni ve lahn seklinde bes kavrami ele
aldigini soyleyebiliriz:

1. Riya

Riyay1 helal kabul etmeden isleyenlere gelince her ne kadar baz

fakihler riyaya 6zel bir durum olarak onu kafir saymislarsa da dogru olan

onun kiifriine hiikmetmemektir.

76 Fadlullah Muhammed b. EyyGb el-Macevi el-Multani'nin (6. 666/1267) el-Fetdvd’s-
siifiyye fi Tarikil-Behatyye adli eseri zikredilmektedir. Baz1 niishalari icin bkz. Arsiv No:
06 Mil Yz B 914, Milli Kiitiiphane-Ankara Milli Kiitiiphane Yazmalar Kolleksiyonu;
Atif Efendi YazmaEser Kiitiiphanesi, Atif Efendi, 1134; Nuruosmaniye
Yazma Eser Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye, 1994.

77 Eser, Fahreddin Yahya b. Abdullah er-Rtmi (6. 864/1460)ye aittir. Hidaye asil olmak
lizere Mecma’, Vikdye, Kenz ve Muhtar'in ibareleri aynen alinmistir. Birgivi bu eseri
zayif goriigler ihtiva ettigini belirtir. (Ozel, a.g.e., 98); Bazi niishalar1 i¢in bkz. Arsiv No:
01 Hk 47, Milli Kiitiiphane-Ankara, Adana Il Halk Kiitiiphanesi Kolleksiyonu; Arsiv
No: 06 Hk 4275, Milli Kiitiiphane,  Ankara Adnan Otiiken Il Halk Kiitiiphanesi
Kolleksiyonu.

78 Nisa/82.
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2. Dini Hafife Almak

Mushaf-1 serif-i lagim c¢ukuruna atan -Allah korusun- kimse
orneginde oldugu gibi acgikca ve kasith bir sekilde dini hafife alan
kimsenin kafir oldugu konusunda stiphe yoktur. Ancak bunlar

disindakilerin kafir olduguna hitkmedilmez, sadece te’dib ve ta’zir edilir.
3. Cehri Zikir

Geriye kalan {ii¢ seye gelince (ey kardesim) onun haramhig:
hakkinda soylenenlerden bir kismimi zikrettin. Biz de miibah oldugunu
sOyleyenlerin bir kismini zikredecegiz. Bezzazi”® cehri zikrin haramligini
genisce naklettikten sonra soyle demistir: Sesi yiikseltmeye gelince o
caizdir. Hidaye sahibinin (Merginani), Tecnis® adli eserinde hamamda
kiraat hakkinda iki goriis oldugunu ifade etmektedir. Bunlardan birincisi
sesi yiikseltmek digeri ise yiikseltmemektir. Ilki mekruhtur, ikincisi

degildir. Mezhepte tercih edilen goriis de budur. (189b)

Tesbih ve tehlil konusuna gelince ses yiikseltilse bile herhangi bir
beis yoktur. Tatarhdniyye’de de boyle denilmistir. Yine el-Ekmelin
(Ekmeleddin el-Baberti, 6. 786/1384) Mesarik®! serhinde Hz. Peygamber

(sav)’'in “Sesinizi kendinize duyurun"#? hadisini agiklarken “Allah’1 zikirde

7 Fetava-y1 Bezzaziye, Hafizeddin Muhammed b. Muhammed b. Sihab, Ibnii'l-Bezzaz el-
Kerderi (0. 827/1424) tarafindan hazirlanmis bir eserdir. Eserin adi “el-Camiu’l-
veciz”dir, “Fetava’l-kerderi” diye de bilinir. Cesitli baskilar1 yapilmistir. el-Fetava’l-
hindiyye'nin kenarinda da yaymlanmigtir. (Ozel, a.g.e., 92).

80 Ebii'l-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr Merginani (6. 593/1197), et-Tecnis ve'l-mezid
adli eseridir. (Ozel, a.g.e., 58).

81 Bu eser, Saganinin “Serhu Mesariki'l-envari'n-Nebeviyye min sihahi’l-ahbari’l-
Mustafaviyye” eserinin serhi olup, Baberti, ona “Tuhfetii'l-ebrar fi serhi mesariki’l-
envar” ismini vermistir.

82 Biz, Restilullah salla'llahu aleyhi ve sellem ile beraber (seferde) bulunurduk da her vadi
lizerine yiikseldikge sesimiz mu'tadindan ziyade ytikselerek tehlil ve tekbir ederdik.
Bunun {iizerine Nebi salla’llahu aleyhi ve sellem: - Ey nas caniniza aciyin, sesinizi
yiikseltmeyin! Stiphesiz siz, ne sagir1 cagiriyor, ne de gaibe bagiriyorsunuz! Dua
ettiginiz O (Allah), muhakkak ki, sizinle beraberdir. Hem O, sesinizi ¢ok iyi isitir; O,
size (uzak degil), ¢cok yakindir, buyurdu. (Ebiil Abbas Zeyneddin Ahmed b. Abdi'l-
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hafi zikrin miistehab oldugundan” bahseden hadise yer verir. Ancak
Kessaf sarihi®* de bu meselenin duruma gore degisecegini belirtmektedir.
Buna gore miirsid, tarikata yeni girenlerin kalplerinde kok salmis nefsani
hastaliklarin (heva) sokiilmesi igin miiridin sesinin yiikseltilmesini

emredebilir.
4. Teganni ve Lahn

el-Ekmel, teganni hakkinda da ihtilaf oldugunu ifade etmistir. Bazi
alimler -imam Malik de bunlar arasindadir- Hz. Peygamber’den “Ey Ebu
Bekir, her milletin bir bayrami vardir, bu da bizim bayramimizdir.”
Seklindeki hadis-i serif rivayetini delil alarak bunun miibahligina
hitkkmetmektedir. Kuseyri (6. 465/1072) risalesinde sOyle demektedir:
“Teganniye cevaz verenlerin arasinda Enes b. Malik (6. 179/795) ve Hicaz
ehli de vardir. Bunlarin hepsi teganniyi miibah olarak kabul etmektedir.”
Kurtibi (6. 671/1273) tefsirinin basinda soyle demistir: “Bir grup fakihler -
Ebu Hanife, talebeleri ve Imam Safii (6. 204/819) de bunlar arasindadir-
Kur'an’in yiiksek sesle ve makamla okunmasina cevaz vermistir.
Bedreddin el-Ayni (6.855/1451)% ve Ibn Hiimam (5. 861/1457)% Hidaye
serhinde Kur’an’1 lahn ile okumay1 bir kisim alimler miibah goriirken, bir

kisminin ise sakincali gordiigiinii soylediler.

(Cemaleddin) Zeylai (6. 762/1360) bazi alimlerin digiinde
teganniye cevaz verdigini belirtmektedir. Bazi hocalarimiz da bir
kimsenin kafiyeli bir sekilde teganni yaparak insanlara okumasinda
herhangi bir sakinca olmadig1 goriisiindedir. Bazi1 kimseler teganniyi

mutlak surette mekruh goriirken bazilari da onu mubah gormektedir.

Latif es-Serci ez-Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi,
(Mitercim: Kamil Miras), 3. Bs., Ankara 1975, VIII, 366).

8 Serafeddin Muhammed et-Tiybi, Kitdbu't-tibyan fi ilmi’l-meini ve’l-bedi ve’l-beydn, adh
eseri olmalidir. S6z konusu eser tahkik edilerek basilmistir. Bkz. (thk./nsr. Had1 Atiyye-
Matar el-Hilali), Alemu’l-kutub, Beyrut 1987/1407).

8¢ “el-Binaye fi serh-il-Hidaye” adli serhidir.

85 “Fethu'l-kadir li'l-acizi'l-fakir” adli serhidir.
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Zahire 8¢ de bayramlarda teganni yapmanin bir sakincasi olmadigim
sOyleyenlerin oldugu yazilmistir. El-Ekmel (Ekmeleddin el-Baberti) nin,
Hidaye'nin serhinde ¢ogu fukahaya gore yalmizligimi (hiizniini)
gidermek amaciyla olursa bir beis yoktur demistir. Semsiileimme es-
Serahsi (6.483/1090)'nin goriisii de bu yondedir. (190a) Ben de Serahsi’nin
ezanda “hayye ale’s-sala ve hayye ale’l-felah” kisminda teganni ve lahna

cevaz verdigini sOyliityorum.

Buhari’nin (6. 256/869) Sahih’inde Abdullah b. Mugaffil’'den (0.
59/679) (r.a.) tahric ettigine gore; Hz. Peygamber Mekke'nin fethi giinii
(Allah orayr sereflendirsin) devesi {izerinde Fetih siresini okuyor ve
okurken de tercl’ yapiyordu.” Hadisin ravisi diyor ki “Insanlarin gelip
basima toplanmalarindan (endise etmeseydim), ben de onun okuyusu gibi
okurdum.”® Bazi fetva kitaplarinda Ebu Hanife (6. 150/767) ve Ebu
Yusuf'a (8. 182/798) gore Kur'an'in nagme ile okunabilecegi bazilarindan
da tercl’ ile okunabilecegi rivayet edilmistir. Bezzazi soyle der: “terci’den
kasit lahndir s6ziintin bosuna sdylenmis bir s6z oldugunu sanma. Sirf sesi
alcaltma ve yiikseltme fasiklarin isledigi fiska tesbih edilemez ki bir¢ok
mesay1ih sirf ona benzetildiginden dolay1 kerahetine hitkmetmistir. Ayni
sekilde ravinin “Insanlar gelip bagima toplanmasa...” sdziiniin delalet
ettigi Nebi (sav)'in Fetih stresini okurken terci’i de boyledir. Yine terci’i
ifadesi lahn lafzi yerine de kullanilmistir. Attabiyye®® adli eserde ifade
edildigine gore Imam Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’in yaninda lahin
ile okunuyor ve onlar da bunu begeniyordu. Bazi kimseler de bunu

mekruh goriiyorlarda.

86 Bu eser Ozel’e gore Burhaneddin (Burhanu’s-seria) Mahmud b. Ahmed b. Abdulaziz b.
Omer b. Maze el-Buhari (6. 616/1219)'nin Zahiretii'l-fetava (Zahiretii’l-Burhaniyye) adl
eseri ol malidir. (Ozel, a.g.e., 61-62)

87 Buhari, Sahih-i Buhari, Kitabu'l-Megazi, 48. Bab.

88 Bu eser Ozel'e gore Ebti Nasr Zeynuddin Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Attabi el-
Buhari (586/1190)nin el-Fetava'l-Attabiyye adli eseri olmalidir. Bu eser Cami
(Cevamiu'l-fikh) diye de meshur olmustur. (Ayrintih bilgi igin bkz. Ozel, a.g.e., 55).
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Kur'an okurken teganni ve lahmin caiz oldugunu hakkindaki
rivayetler teganni ve lahin yapilarak icra edilen diger zikirlerin de aym
sekilde caiz oldugunu gosterir. Ciinkii Kur’an daha miihim ve saygindir.
Onun i¢in caiz kabul edilenler onun disindakiler icin kesinlikle caizdir.
Nitekim ciliniip ve hayizlinin Kur’an okumasi caiz degilken zikir yapmasi
caizdir. Daha Once gectigi gibi hamamda cehri zikir yapmak caizken
Kur’an okumak caiz degildir. Bezzazi'nin “raksi helal sayanlarin kiifiirle
itham edilmesine itibar edilmeyecegi gibi lahnin ihtilafsiz olarak haram
oldugunu sdyleyenlere de itibar edilmez.” Nitekim Imam Safil ve
kendisinin Gazzali gibi ¢ogu takipgileri raksa cevaz vermektedirler. Zira o
[slam’in riikiinlerinden bir riikiin (dért mezhep imamindan biri) oldugu
halde Imam Safii nasil tekfir edilebilir. O giivenilirlik hususunda
uzmanlarin ittifak ettigi biri olup (190b) kendisini tekfir etmekten Allah’a

s1g1NIriz.

Huccetii'l-Islam Imam Gazzali, Thya adli eserinde teganni yapmak
ve dinlemenin cevazi hakkinda 6zel bir boliim ayirmistir. Yine bu konuda
Imam Kuseyri® (6. 465/1072)'nin risalesinde ve Avarif miiellifinin ®
eserinde insaf sahiplerini ikna edebilecek cevaziyla ilgili bilgiler
bulunmaktadir. Teganninin miibahligi konusunda bir¢ok sahabe ve
tabiinden sika kimselerin rivayeti varken onun haramlig1 konusunda nasil
icma oldugu iddiasi ileri siiriilebilir. Hakikati 6grenmek isteyen kimseler
bazi alimlerin teganninin biitiin dinlerde haram oldugunu hatta bunu
helal gorenlerin kafir oldugunu ve Oldiirtilmeleri gerektigini, bazi
alimlerin de seriat-1 Muhammediyye’de caiz oldugu goriisiinde oldugunu

goriince hayret etmislerdir.

Aynu sekilde lahn konusunda da Ibn Kemal Pasa gibi baz1 miiftiiler

ifrata diiserek helal diyenlerin kiifriine fetva vermislerdir. Hatta daha da

8 Asil ismi Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik b. Talha b. Muhammed Nisabtr?'dir.
9% Ebu Hafs Omer b. Muhammed Siihreverdi (6. 632/1235).
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ileri giderek bu isi yapanlar1 ayni hitkme dahil etmislerdir. Ali Cemali gibi
bazi miiftiiler ise ifrata diiserek zikir esnasinda lahn ve teganninin
milbahligina fetva vermistir. Miiftiiler arasindaki bu goriis farklilig:
yeryliziinde biiyiik fitne ve fesadin ¢ikmasina neden olmustur. Dogru
olan, iki u¢ arasinda orta yoldur. Kabule sayan olan sey de; insafh
konusmak, oncelikle her iki delili, onlardan birini gizlemeden incelemek,
sonra da tercih yaparken itibar edilmesi gereken ilkeler dogrultusunda iki
delilden birini tercih etmek ve dogru yoldan ayrilmadan ve taraf
tutmaksizin sahih te’villerle digerini te’vil etmektir. Daha miihim isler
olmasaydi, ben de bu mevzuda ikna edici bir eser yazardim. Burada
zikrettigim goriis, fetvasina giivenilen bir kimsenin almasi i¢in illetlerini
belirtmeden, hiikiimler arasindan sectigim kendi gortistimdiir. “Muvaffak

kilan Allah’tir” deriz.

Cehri zikir caizdir fakat hafi zikir ondan daha faziletlidir.
Burhaniiddin’in Zahire ve Muhit® adli eserlerinde agikladigi Imam
Muhammed (6. 189/805)'in Siyeru’l-kebir adli eserinde “Kur’an okurken
ve biitiin zikirlerde sesi yiikseltmek mekruhtur” ifadesindeki maksad: da
budur. (191a) Ancak tembelligi kaldirma, uykudan uyandirma, baskasim
zikre tesvik etme ve yardimlasma gibi durumlarda cehri zikir hafi
zikirden daha faziletli olur. Sonug itibariyle zikir yapmak, Kur’an okumak
ve sadaka vermek Ozel bir neden yoksa, gizli yapilmasi asil olmakla
birlikte gizli olmasiyla agik olmasi aynidir. Sayet cehri zikrin cevazina
delil yazmaya kalksaydim, deliller ytizii asardi. Kur’an ve zikir sozleriyle
teganni kesinlikle haramdir. Lahn yapmak da ayni hiikiimdedir. Kotii
niyet ve gecici diinya nimetlerini elde etme gayesi tasimayan; 0giit,

hikmet, vecde gelmek i¢in sema yapmak ve nefsin azginliginm1 yenmek

91 Bu eser Ozel’e gore Burhaneddin (Burhanu’s-seria) Mahmud b. Ahmed b. Abdulaziz b.
Omer b. Maze el-Buhari (6. 616/1219)nin Muhitu’l-burhaniyye adli eseri olmalidir.
(Ozel, a.g.e., 61-62) Bu eser “el-Muhitii'l-Burhani fi'l-Fikhi'n-Nu'mani : Fikhu'l-imam
Ebi Hanife” adiyla Abdiilkerim Sami el-Ciindi tarafindan tahkik edilerek
yaymlanmistir. (Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut 2004)
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amaciyla beyitlerle teganni yapmanin haram olduguna hiikmetmek
gerekmez. Eger haram olduguna hiikmedilirse bu hiikiim sahabe ve
tabiinden bir¢ogunun fasik olmasim icab eder. Biz yine de zamanin
degismesini de goz Oniinde bulundurarak bunlarin cevazina fetva
vermeyiz. Ama teganni ve lahm helal kabul edenlerin tekfir edilecegine
dair higbir goriis yoktur. Riya, itibar ve mal biriktirme amaciyla teganni ve
lahn ile Kur’an okuyup, zikir yapip bunu da helal kabul eden kimsenin

kiifre diisecegine dair bir goriis vardir.*?

Allah’in yardimiyla bu risalenin yazilmasi Adana'nin Kizildag
yaylasinda Abd-i Zayif Ahmet Karsi tarafindan Cemazeii'l-ahir aymnin

Pazar giinii 6gle vaktinde tamamlanmustir.

[Risale Metni]

92 Jbn BahAeddin, “Risale ala risale Ali Celebi fi'd-deveran ve'r-raks”, Milli Kiitiiphane,
Tokat Zile Tice Halk Kiitiiphanesi Kolleksiyonu, Miistensih: Ahmed Karsi, Istinsah
Yeri: Kizildag (Adana), Arsiv no: 60 Zile 114/3, 190b.
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MEANT'L-KUR’AN’DA EL-AHFES’IN SIiRLE iISTISHADDA
BULUNDUGU GARIB KELIMELER

Siileyman M. KAYAGIL"

Ozet

Garib (islek olmayan) kelimelerin izahi Garibu’l-Kur’an tiiriindeki
dilbilimsel tefsirlerin alani olmakla beraber Meani'l-Kur’an tiirii eserlerde
de garib kelimelerle ilgili bilgiler bulunmaktadir. Bu makalede, el-Ahfes
el-Evsat'in Medni’l-Kur’dn isimli dilbilimsel tefsirinde mananin tespiti icin
siirle istishadda bulundugu garib kelimeler ele alinmistir. Ayn1 zamanda
el-Ahfes'in garib kelimelerle ilgili goriisleri ilk doénem dilcilerinin

gortsleriyle karsilastirilmak suretiyle degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Garib Kelimeler, Meani’l-Kur'an, el-Ahfes el-
Evsat, Dilbilimsel Tefsir.

THE FOREIGN WORDS THAT AL-AHFESH SHOWS EVIDENCE
WITH POEM IN MEANEE AL-QURAN

" Dr., suleymankayagil@gmail.com
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Abstract

Explanation of 'unused words' (garib) is the subject of linguistic
interpretations as the branch as Garibul-Quran. Meanwhile works as
Meanil-Quran (Meanings of Quran) put forward their opinions. In this
article we will deal with some unused words which al-Ahfash al-Avsat in
his book 'Meanil-Quran' touched upon and for explanation of meaning
taken proofs from poems. At the same time al-Ahfash's opinions have
been comparised with the opinions of his time's linguistics. Additionally
touched upon the al-Ahfash's poem and explained their authors and tried

to define al-Ahfash criteria’s in the selections of poems.

Key Words: Unused words (garib), Meanil-Koran, al-Ahfash al-

Avsat, Linguistic interpretation.

Giris

AN

"Meani (‘-S,JL/“’;‘ kelimesi, . aJi lafzinin ¢cogulu olup meani’l-Kur’an
tlirti eserlerde "sozliik anlami, etimoloji ve gramer agirlikli tefsir ve te’vil"
manasinda kullanilmaktadir!. Meani'l-Kur’an; Kur’an’da gecen Arapcga
ifade tarzlari, kelimelerin sozlitk manalari, kelime ve ctimle irablar1 esas

alinmak suretiyle ayet-i kerimelerin izah edildigi bir tefsir nevidir?.

"Garib" kelimesi ise, manasi acik olmayan ve az kullanilan stz
anlaminda bir 1stilah olup, tefsir ilminde, kabileler arasindaki lehge
farkliliklar1 ve diger dillerden Arapcaya gecerek Arapgalasmasi sebebiyle

anlasilmasi gii¢ olan kelimelere verilmis bir isimdir®. Bu tiir izaha muhtag

1 Ismail Durmus, "Meani", DIA, Istanbul-2003, XXVIII/204.

2 et-Tayyar Musd’id b. Siileyman b. Nasr, et-Tefsiru'l-lugavili’l-Kur ani’l-Kerim, Daruibni’l-
Cevzi, Riyad-1422/2001, s. 265.

3 Tehanevi Muhammed Ali, Kessifu istilahati’l-funiin ve’l-uliim, thk. Ali Dahriic, Mektebetu
Lubnan Nasir(in, Beyrut-1996, 11/1250; Sadreddin Giimiis, "Garibu’'l-Kur’'an Tefsirinin
Dogusu", Marmara Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 5-6, Istanbul-1987-1988, s. 10-11.
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kelimeleri bir araya getiren ve manalarimi agiklayan tefsir kitaplarina

"Garibu’l-Kur’an" tefsirleri denir®.

Kur’an-1 Kerim’i daha iyi anlamaya yonelik ¢abalar seklinde ortaya
cikip gelisen ilimlerden birisi olarak bilinen "lugavi tefsirler", Meani’l-
Kur'an, Mecazu’'l-Kur’'an, I'rabu’l-Kur’an ve Garibu’l-Kur’an adi altinda
telif edilmis tefsirlerdir. Yeni bir ekol olusturmak suretiyle tefsire farkl
bir boyut kazandiran bu nevi ¢calismalar, ilk defa Kur’an-1 Kerim'in kelime
ve ciimle yapisina yonelik ilmi faaliyetler seklinde ortaya ¢ikmustir.
Dilbilimsel yoniin daha yogun bir sekilde islendigi bu tiir eserler her ne
kadar farkli isimlerle telif edilmisse de igerik itibariyle (hicri ilk {i¢ asirda
yazilmis olanlar) birbirine benzerlik arz etmistir®. Bununla beraber
Garibu’l-Kur’anlarin nispeten de olsa, isim ve igerik olarak diger liigavi
tefsirlerden ayr1 bir &zellige sahip oldugu goriilmektedir®. Ornegin
Meani’l-Kur’an’larda hem irab, hem kelime manalari, hem de hazf-zikr,
tarif-tenkir gibi Araplarin ifade bigimlerinden yola ¢ikarak, anlasilmasi
giic olan ayetlere mana verilmekteyken,” Garibu’l-Kur'anlarda 6zellikle
anlasilmasi zor olan kelimelerin manalar1 agiklanmis, nadir durumlar
hari¢ ayetlerin manalar1 ve irabi1 tizerinde durulmamistir®. Sunu da
belirtmek gerekir ki, meani'l-Kur'an ve garibu’l-Kur’an ilimlerinde es
zamanl olarak miistakil eserler yazilirken, i'rabu’l-Kur’an ilmi, meani’l-
Kur’an tarzi eserlerin igerisinde varligini stirdiirmiistiir.” Ebi Ubeyde (0.

209/824)' nin Mecizu’l-Kur’an’1 ise nev-i sahsina miinhasir bir eserdir. Onu

4+ Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakitu'l-Mufessirin, Bilmen Yay. Istanbul-
1973, 1/119.

5 Siileyman M. Kayagil, el-Ahfes el-Evsat ve Medni’l-Kur’dn’i, (Basilmamis Doktora Tezi),
Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya-2013, s. 1.

6 Mustafa Karagdz, Dilbilimsel Tefsir ve Kur’ant Anlamaya Katkis: (Hicri ilk ii¢ asir),
(Basilmamis Doktora Tezi), Erciyes Univ.,Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri-2009, s. 120.

7 et-Tayyar, a.g.e., s. 265.

8 Sefer Hassanov, Muhammed b. el-Hasan el-Mu’ini’nin “Levdmi’u’l-burhin ve kaviti'ulbeyin
fi medni’l-Kur'dn” Adli Eserinin Tahlil ve Tahkiki, (Basilmamis Doktora Tezi), Uludag
Univ., Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa-2006, s. 2.

9 Sefer Hassanov, a.g.e., s. 2.
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meani’l-Kur’an tiirti eserlere yakin bulanlar oldugu gibi garibu’'l-Kur’an

tlirti eserlere yakin bulanlar da olmustur?.

Siirle istishad yonteminin daha sahabe doneminden itibaren lafzin
manasint 0grenme maksadiyla kullamildigi bilinmektedir. Daha sonra
basta Garibu'l-Kur’an tiiriindeki eserler olmak tizere biitiin tefsirlerde
garib lafizlar1 izah maksadiyla Arap sairlerinin siirlerine miiracaatta
bulunulmustur. Ayni sekilde el-Ahfes el-Evsat (6. 215/830)'1n Medini’l-
Kur’dn’da, eserinin esas amaci olan nahiv, sarf, lehce farkliliklari, kiraat
farkliliklar1 gibi konular: izah ederken, istishadda bulundugu beyit sayis1
ekseriyeti Cahiliye sairlerine ait olmak {izere 317'dir. Sozii edilen bu
beyitler, genel olarak sarf ve nahiv kurallarinin tespiti maksadiyla

istishadda bulunulmus siir boliimleridir.

el-Ahfes, eserde bir¢cok kelimenin liigat anlamini vermeye 6zen
gostermis,!! ancak kelimenin manasi muglak veya tartismali olmadig:
miiddetge, siirle istishadda bulunmamistir. Bu sebeple olmalidir ki, el-
Ahfeg’in garib kelimelerle istishadda bulundugu beyit sayis: istishadda
bulundugu toplam beyit sayisina nispetle ¢ok az bir kisim
olusturmaktadir. Miellifimizin istishadda bulundugu s6z konusu garib
kelimelerin, bu tiir kelimelerle ilgili c¢alismalarin 06ziinti olusturan
Garibu’'l-Kur'an nevi eserlerde de zikredildigini gormekteyiz. Ornegin
tespit edebildigimiz kadariyla el-Ahfegs’in siirle istishadda bulundugu
garib kelimelerin ekseriyetini es-Sicistani Garibu’l-Kur’dn'mnda da

zikretmistir.

10 Mustafa Karagoz, a.g.e., s. 122.
11Meani’l-Kur’an’in liigat yoniinden tefsir edilmesi ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Siileyman
M. Kayagil, el-Ahfes el-Evsat ve Medni’l-Kur'dn’i, s. 96.
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1. el-Ahfes el-Evsat'in Hayat:1 ve Eserleri
1.1. Hayat1

el-Ahfes el-Evsat (6. 215/830), Basranin oOnde gelen nahiv
imamlarindan olup tam adi Ebu'l-Hasen Said b. Mes'ade el-Miicasii el-
Belhi el-Basri el-Ahfes el-Evsat en-Nahvi'dir. Hicri 130/747 ile 140/757
yillar1 arasinda dogdugu tahmin edilen el-Ahfes'in dogum yeri tam olarak
bilinmemekteyse de yetistigi ve ilmi derinlik kazandig:1 yer, doneminde
kiltiir ve medeniyet merkezi olan Basra sehridir. En meshur hocasi, Basra
dil mektebinin imamlarindan olan Amr b. Osman b. Kanber Sibeveyh (0.
180/796)’tir. Ondan yasca biiyiik olsa da hem seckin talebesi hem de yakin
arkadasi olmustur. el-Kitdb isimli nahivle ilgili {nlii eserinin
hazirlanmasinda Sibeveyh'e Onemli katkida bulunmus, hocasinin
vefatindan sonra da el-Kitib'1 ilk defa kendisi serh etmis ve talebelerine
okutmustur. Ebi Omer Salih b. Ishak el-Cermi (6. 225/840), Eb(i Osman el-
Mazini (6. 249/863) ve EbtG Hatim Sehl b. Muhammed es-Sicistani (0.
255/869) el-Ahfes'in meshur 6grencilerindendir!.

1.2. Eserleri

Nahiv, artiz ve kafiye alaninda eserler yazdig: bilinen el-Ahfes,
kaynaklardan tespit edilebildigi kadariyla yirminin tizerinde eser telif
etmistir. Bunlardan Garibu'l-hadis, Kitdbu'l-esvit, Kitdbu'l-erbaa, Kitdbu'l-
evsat  fi'n-nahv, Kitdbu garibi’l-Kur'dn, Kitdbu'l-istikdk, Kitdbu'l-1dmat,
Kitdbu'l-mekdyis, Kitdbu mesdili’l-kebir, Kitdbu mesdili’s-sagir, Kitdbu'l-muliik,
Kitdbu 'n-nevddir, Kitdbu't-tasrif, Kitdbu'l-vdhid ve'l-cem’ fi'l-Kur'dn ve Kitdbu
serhi mesdiye adli eserleri giiniimiize ulasmamis olan telifleridir. el-

Ahfes'in bize ulasan dort kitab1 bulunmaktadir. Bunlar Medni’l-Kur'in,

12 Daha genis bilgi icin bkz. Kayagil, el-Ahfes el-Evsat ve Medni’l-Kur'dn’i, s. 8, 47, 53, 71;
“Oxfagin Hoayati vo Yaradicihig1”, Bakii Islim Univ. Zaqatala Subesi Dergisi, Say1 3,
Zaqatala-2008, s. 99, 106.



170| Sileyman M. KAYAGIL

Kitdbu'l-kavdfi, Kitdbu'l-ariiz ve Kitdbu Medni’s-si’r isimli eserleridir.
Elimizdeki makalenin konusunu olusturan Meini’l-Kur'dn, sz edilen bu

dort eserden biridir.

Medni’'l-Kur’dn ilk defa Faiz Faris tarafindan tahkik edilip 1979
yilinda Kuveyt'te iki cilt halinde basilmistir. Ardindan Abd’ul-Emir
Muhammed Emin el-Verd bu tahkikten habersiz olarak eseri bir daha
tahkik etmis ve 1985 yilinda iki cilt olarak basmistir. Daha sonra Huda
Mahmud Karade birinci tahkiki yetersiz bulmus ve ikinci tahkikten
habersiz olarak eseri {i¢lincii defa tahkik ederek 1990 yilinda Kahire’de iki
cilt halinde basmistir. Nahiv, sarf ve kirdat yoOniiyle arastirmacilarin
ilgisini ceken Medni’l-Kur'an'1 Stileyman M. Kayagil doktora tezi olarak ele

almis ve el-Ahfes'in eserdeki metodunu arastirmistir's.

2. Meani’l-Kur’an’da Siirle istishadda Bulunulan Garib Kelimeler
2.1. "Ana" Kelimesi ( s\iT

el-Ahfes, %J:’m “sLT¥Gece saatlerinde.../Ali-i Imrdn, 113.) ayet-i
kerimesindeki stkelimesinin tekilinin .3 oldugunu séylemis, bazilarimn
s0z konusu kelimenin tekilini ‘*_:51 ve ;31 seklinde soOylediklerini ifade

etmistir.'* Bu kelimenin manaszyla ilgili
om0 b I L5 e e Gade aE LI
(O [0Oyle bir yigitti ki], oraya ulasmanin her zaman korkung oldugu

ve orada bulunmanin gecenin nal giyinmesi gibi [gece boyu yiiriime

gerektirdigi] surlarda ytirtirdii.)'> beytini sahid gosteren miiellif, ayetteki

13 Daha genis bilgi icin bkz. Kayagil, el-Ahfes el-Evsat ve Medni’l-Kur'dn, s. 8, 47, 71, 73.

l4el-Ahfes el-Evsat Ebu’l-Hasen Sa’id b. Mes’ade el-Mucasii, Meini’l-Kur’dn, thk. Abd’ul-
Emir Muhammed Emin el-Verd, Alemu’l-Kutub, Beyrut-2003, s. 350.

15 Bu beytin el-Mutenehbhil el-Huzeli’'ye ait oldugu rivayet edilmektedir. Tam adi, Malik
b. Uvem b. Osman b. Hubeys olan el-Mutenehhil Cahiliye sairlerindendir. Bkz. Ibn
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J: W siifadesinin de ayni gekilde W Stsl (gece saatleri) anlamina
geldigini ifade etmistir’®.

Ebi Ubeyde, bu beyti aymi konu igin sahid gostermis ve s
kelimesinin is. (vakit) anlamina geldigini ifade etmistir. Mukatil b.

Siileyman, Ibn Kuteybe ve es-Sicistini de ayni sekilde sdz konusu

kelimenin "vakit" anlamina geldigini soylemislerdir’.

2.2. "el-Hafd" Kelimesi (41)

el-Ahfes, ".;b/:sj s 23 &k (Senin [rizani] ve kullugunu elde etmek igin
calisiriz.) ifadesindeki .bu kelimesinin @”“ demek oldugunu, aym sekilde
g»d\ (hizmetgi) igin ) dendigini ifade etmis ve su beyti sahid
gostermistir’®:
Jizt 25 ué‘ﬂ* w\j&g.wﬁ}h e
(Hizmetgiler etrafinda kosusturur ve erkek develerin yularlarim

[kullanmalari i¢in] avuglariyla teslim ederler)®.

Manztir Muhammed b. Mukerrem, Lisinu’l-Arab, Daru Sadir, 1. Baski, Beyrut-tsz., 1/162;
ez-Zebidi es-Seyyid Muhammed el-Murteza el-Huseyni, Tacu'l-ariis min cevihiri’l-kimils,
Daru’l-Hidaye, yyy.-tsz, XXXVII/111; Ibn Hacer el-Askalani Ahmed b. Ali b.
Muhammed, Nuzhetu'l-elbdbfi’l-elkdb, thk. Abdulaziz Muhammed b. Salih, Mektebetu'r-
Rusd, Riyad-1989, 11/200; ez-Zirikli Hayruddin, el-A’ldm kdmfisu terdcim, Daru’l-ilm Li’l-
Melayin, Beyrut-2002, V/264.

16 e]-Ahfes el-Evsat, a.g.e., s. 350.

17 Mukatil b. Siilleyman Ebu'l-Hasen b. Besir, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, thk. Ahmed
Ferid, Déru'l-Kutubi'l-ilmiyye, Lubnan-2003, 1/187; Eb Ubeyde Ma'mer b. el-Musenna
et-Teymi, Mecizu'l-Kur’dn, thk. Muhammed Fuat Sezgin, Muessesetu'r-Risale, Beyrut-
1981, 1/102; ibn Kuteybe Ebi Muhammed Abdullah b. Muslim ed-Dineveri, Tefsiru
garibi’l-Kur'dn, thk. es-Seyyid Ahmed Sakr, Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut-1978, s. 382;
es-Sicistani Ebt Bekr Muhammed b. Aziz, Kitibu garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Edib
Abdulvahid Cemran, Daru Kuteybe, yyy-1995, s. 69.

18 e]-Ahfes el-Evsat, a.g.e., s. 635-636.

19 Ebti Ubeyd el-Kasim b. Sellam (6. 224/839) bu beyti el-Ehtal'a nisbet etmisse de el-
Ehtal'n divaninda s6z konusu beyit mevcut degildir. Ibn Atiyye, beytin Cemil b.
Muammer'e ait oldugunu soylemektedir. el-Merz{iki, el-Emili'sinde beytin bulundugu
kasidenin tamamini vermis ve Cemil b. Muammer'e ait oldugunu kaydetmistir. Bkz.
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Halil b. Ahmed, «di kelimesini "iste ve hizmette kolaylik" seklinde
anlamis ve yukaridaki siiri sahid gostermistir®. EbG Ubeyde, el-Ahfes’in
Medni’l-Kur’dn’indan 6nce yazdig1 tahmin edilen Mecdzu'l-Kur’dn isimli
eserinde yukaridaki beyti a& kelimesinin anlamiyla ilgili olarak sahid

gostermis ve siirdeki & kelimesinin "yardim eden ve hizmet eden"

anlaminda kullanildigini ifade etmistir®..

2.3. "Iyab" Kelimesi (-

el-Ahfes, dal 4 V4 8 (Dogrusu onlarin déniisii bizedir./el-Gasiye,
25.) ayet-i kerimesindeki <t ymasdarinin wg -7 fiilinden diizeltilmis olup
’@.r’jl\ (doniis) anlamina geldigini sOylemis ve asagidaki beyti sahid
gostermistir®*:

S ot Ve BuS o ey blae i

(Misafir, geri dontisii sebebiyle ferahladig: gibi, [kadin] degnegini

att1 ve orada karar kilmaya niyetlendi)®.

Ebti Ubeyd el-Kasim b. Sellam, Garibu’l-Hadis, thk. Muhammed Abdu'l-Muid Han,
Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut-1396, 111/374; er-Ragib el-Isfahani Ebu’l-Kasim Huseyn b.
Muhammed b. el-Mufaddal, Mufredit elfizi’l-Kur’dn, Daru'l-Kalem, Dimagk-tsz., 1/245;
ibn Atiyye Ebti Muhammed Abdulhak b. Galib, el-Muharraru'l-veciz fi tefsiri’l-Kitdbi'l-
Aziz, thk. Abdusselam Abdussafi Muhammed, Déru'l-Kutubi'l-ilmiyye, Liibnan-1993,
I11/411.

20 e]-Ferahidi Eb(i Abdirrahman el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-ayn, thk. Mehdi el-Mahz{im1i
ve Ibrahim es-Samerrai, Beyrut-1988, I11/185.

21 Eb{i Ubeyde, a.g.e., 1/364.

22 e]-Ahfes el-Evsat, a.g.e., s. 336.

2 Bu beyit, Cahiliye doneminde Yemenli bir sair olan Muakkir b. Evs b. Himar el-Bariki
(6. 45/580)'ye aittir. Beyitteki wlas i ifadesi, yolcunun menzile ulastiginda degnegini
birakmasindan miilhem bir deyimdir. Bkz. ez-Zirikli, a.g.e., VII/270; Ibn Manziir, a.g.e.,
XV/347.
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Miiellif buna ilave olarak aym kokten gelen <i3¥ kelimesinin de
"hakka donen insan" anlamina geldigini ifade etmistir. el-Ahfeg'e gore, \ s
§4'® g5l Wy daglar! Onunla beraber tesbih edin./Sebe, 10.) dyetindeki, s
kelimesi "tesbih edin" anlamina gelebilecegi gibi, yukaridaki mana geregi
"hakka doniin" anlamina da gelebilir?.

ibn Kuteybe, <ty kelimesinin @3 (doniis) anlamina geldigini
soylemistir. Ebi Ubeyde ve es-Sicistani, < kelimesinin ¢ (kesin doniis
yapan) anlamina geldigini ve <V (tovbe eden) demek oldugunu

sOylemislerdir®.

2.4. "Karaet Ceninen" ifadesi (\ = = &i

el-Ahfes, e%;,s il (Ug temizlenme miiddeti./el-Bakara, 228.)
ayetindeki 92,3 kelimesinin tekilinin 53 oldugunu ve "hayzin kesilmesi"

anlamina geldigini, bununla beraber bazilarinin bu kelimeyi "iki hayiz

arast" seklinde anladiklarini sdylemistir. Miiellif buna ilave olarak &t &
£ Vs = deyiminin "hamile kalmadi" anlamma geldigini sdylemis ve
bununla ilgili asagidaki beyti sahid gostermistir:
\./.;._... .‘rﬂij.?/(.j O;U\ O\?,;b Jﬂg/.g /;\o;/i /%W.G\);
(Hi¢ hamile kalmamis, bembeyaz gen¢ devenin kollar1 [gibi

dolgundur].)*

24 e]-Ahfes el-Evsat, a.g.e., s. 336.

25 Ebti Ubeyde, a.g.e., 1/179; Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, s. 525; es-Sicistani, a.g.e.,
s. 75.

2% e]-Ahfes el-Evsat, a.g.e., s. 310-311; Bu beyit, Cahiliye doneminin muallaka sairlerinden
olan Amr b. Kulstim’e ait olup "muallaka-i sab’a"nin iginde bulunmaktadir. Bkz. ez-
Zevzani, a.g.e., s. 218.
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"s5 kelimesi iki zit anlama gelen kelimelerdendir. Hicazlilarin

lehgesinde "kadinin adetten temizlenmis hali" olup, Iraklilarin lehcesinde

ise kadinin adetli hali anlamina gelmektedir.”” Kutade ve Ebti Hayyan, i}
fiilini "telif etmek ve bir araya toplamak” seklinde anlamistir. Ibn
Atiyye'ye gore bu sekilde degerlendirildigindet s = Sijifadesi Wy g ¢ 3 g
(karninda yavru bulundurdu) anlamina gelir®. Ebt Ubeyde ve es-
Sicistani, bu ifadenin anlamiyla ilgili olarak el-Ahfes'le aym goriisii

paylasmistir®.

2.5."La Cerame" ifadesi #¥)

el-Ahfes, @ 4 & &= Y&  (Hig siiphesiz onlar igin sadece ates

vardir./en-Nahl, 62.) ayetini ,814} & 5 seklinde aciklamis ve
Iy ok Of W Bl Cap Amb dam s U s ab ddy

(Ebi Uyeyne’ye 6yle bir hanger darbesi indirdin ki, senin bu
yaptigin Fezara'y1 kizdird1.)® beytini buna sahid gostererek misradaki
fiilinin ¥ & anlamina geldigini ifade etmistir®'.

el-Ahfes'in sahid gosterdigi beyti kendisinden once Sibeveyh ve
Ebi Ubeyde sahid gostermis, oradaki ¢ fiilini cz#lieg c& (Gazap onlar
icin hak oldu) seklinde izah etmistir. Halil b. Ahmed ise e Yifadesinin

makablinde gecen ciimlenin cevabi oldugunu (Ornegin adam sdyle sdyle

7 Ebu’t-Tayyib Abdulvahid b. Ali el-Lugavi, Kitdbu'l-ezddd fi kelémi’l-Arab, thk. Izze
Hasen, Daru Tilas, yyy.-1996, s. 359-361.

2 fbn Atiyye, a.g.e., I/51; Ebi Hayyan Muhammed b. Yusuf el-Endelusi, Tefsiru bahri’l-
muhit, thk. Adil Ahmed Abdulmevciid, Déru'l-Kutubi'l—ilmiyye, Beyrut-1422, VIII/379.

2 Eb#i Ubeyde, a.g.e., I/2-3; es-Sicistani, a.g.e., 1/381.

3 Bu beyti Ebi Esma b. ed-Daribe'ye nisbet edenler oldugu gibi Atiyye b. Afif'e ait
oldugunu rivayet edenler de vardir. Bkz. Ebi Ubeyde, a.g.e., 1/62; Ibn Manzir, a.g.e,,
X11/90; Ibn Atiyye, a.g.e., IV/628.

31 e]l-Ahfes el-Evsat, a.g.e., s. 385.
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yaptilar der, sen de Osia il gz ¥ "Onlar muhakkak pisman olacaklar”
dersin) ifade etmistir.? Ibn Kuteybe, 4 o= ¥% daki ¥'nin [miisriklerin]
ifadelerini reddetmek icin gelmis oldugunu, "mesele sizin zikrettiginiz
gibi degildir" demek oldugunu sdylemistir. 4@l Slazs  ayetini de s

>3 (Onlara atesi kazandirdi) seklinde izah etmistir®.

2.6. "Subhane"Kelimesi (oo »)

el-Ahfeg, 4.4 <.Js ¥ élfsb:-.-:%o (Seni noksan sifatlardan tenzih ederiz,
[senin bize Ogrettiklerinden baska] bizim bilgimiz yoktur./el-Bakara, 32.)
ayet-i kerimesindeki ok ~ ifadesinin tefsirde 3 si;ve &;5 anlamina geldigini
sOylemis ve su beyti sahid gostermistir:3*

A Rl 5Ok spd i sl W B

(Kibirlenme [haberi] bana geldiginde, kibir Alkame'den ne kadar da
uzaktir diyorum.)®

Sibeveyh, é o . ifadesinin s ot oo 3 51y (Allah'in kotiiliiklerden beri
olmasi) anlamina geldigini ve yukarida zikredilen el-A’sa'ya ait beyitte de
ayni anlamda kullanildigin1 Ebu'l-Hattab (6. 177/793)'dan nakletmistir®.
Ebfi Ubeyde ot  ifadesinin § si; ve s;sanlamina geldigini, el-A’saise siirde

Alkame'nin 6viinmesini yalanladigini soylemistir®.

32 Sibeveyh Amr b. Osman b. Kanber, el-Kitdb, thk. Abdusselam Muhammed Har{n,
Alemu'l-Kutub, yyy. -1983, 111/138; Ebti Ubeyde, a.g.e., I/358.

3 es-Sicistani, a.g.e., s. 498.

34 el-Ahfes el-Evsat, a.g.e., s. 186.

3 Bu beyit, Cahiliye doneminin biiyiik sairlerinden biri olan el-A’sa Meymfin b. Kays'a
aittir. Bkz. el-Bagdadi Abdulkadir b. Omer, Hizinetu'l-edeb ve lubbu lubdbi lisdni’l-Arab,
thk. Abdusselam Muhammed Har(n, el-Heyetu’l-Misriyyetu’l-Amme Li'l-Kutub,
Kahire-1977, 1/175, VI11/237; el-Ahfes el-Evsat, a.g.e., s. 186

3% Sibeveyh, a.g.e., 1/324.

37 Ebti Ubeyde, a.g.e., 1/8, 97.
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2.7."Selam" Kelimesi ( #3%

el-Ahfes, 45k N é}:\a’bj\v@‘;jab: \3p  (Cahiller kendilerine laf attiginda
[incitmeksizin] "Selam!" derler [gecerler]./el-Furkin, 63.) ayetindeki NE
ifadesini ,i.a 351, 196 seklinde anlamus ve a kelimesinin bazi
konusmalarda 3 si;anlamina geldigini ifade etmistir. Miiellif bu mevzu ile
ilgili olarak,

a5 Al A w by s f..e J o b U ek

(Ey Rabbimiz, seninle ilintilenen zemlerden seni tenzihen her sabah
sana selam veririz [seni tenzih ederiz].)*® beytini sahid gostermis ve
buradaki ¢ ifadesinin &bs slanlamina geldigini sdylemistir®.

Sibeveyh el-Kitdb'inda yukaridaki beyti sahid gostermis ve 1Sk 156
ifadesinin izahi ile ilgili Ebu'l-Hattab (el-Ahfes el-Ekber)'dan sunlar:
nakletmistir: S6z konusu ayet-i kerime Mekki olduguna gore o giin

Misliimanlara laf atan cahiller misriklerdi. Misriklere selam verme

emredilemeyecegine gore ayetin anlami1 «&» & sigeklindedir®.

2.8. "et-Tehiyye" Kelimesi (’12555\)
el-Ahfes, "ffs &L};J\” ifadesindeki A-nJ\ kelimesinin "miilk" anlamina
geldigini sdylemis ve su beyti sahid gostermistir:*!

[ o 2 5o o P P
45’?:5\}:; 4:.1./34.9 s@”“"};(f/

38 Hikmetli sozlerlyle taninan Cahiliye sairi Umeyye b. Ebi’s-Salt’a ait olan bu beyitteki
&Sl kelimesinin 3 sy ve m,.a ' anlamina geldigi kaydedilmektedir. Bkz. el-Bagdadi, a.g.e.,

VI1/236; Ibn Kuteybe, es-Si'r ve’s-suara, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Daru’l-Ma’arif,
Kahire-tsz, 1/459.

3 el-Ahfes el-Evsat, a.g.e., s. 303-304.

4 Sibeveyh, a.g.e., 1/325.

4 el-Ahfes el-Evsat, a.g.e., s. 636.
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(Mal miilk [ya da ebedilik] disinda bir gencin nail olabilecegi her
seye nail oldum.)*?

Miiellif buna ilave olarak "2&; & 8&" (Allah seni mal miilklii ve
saglikli kilsin) deyimini de sahid gostermek suretiyle, A-nJ\ kelimesinin

"milk" anlamina geldigi hususundaki kanaatini teyit etmistir. Buradaki

& kelimesinin <K% anlaminda oldugunu, 2% kelimesinin de &bk
manasina geldigini ifade etmistir®.

dikelimesi, ik sskipinde bir kelime olup, asli 4 . ~6i w~gibi)'dur. Ya
harfi, ya'ya idgam edildiginden Aau seklini almistir*4. Bu kelimenin, "miilk"
anlamina gelmesi hususunda bir kisim ulema el-Ahfes'le ayni goriisii
paylasmistir. Ornegin Ibn Manzfir, d 3¢ ifadesini 41 &K% (Allah sana miilk
versin) seklinde agiklamis, Ebt Amr'in da bu kelimeyi "miilk" seklinde
anladigim ifade etmistir®®. Aym sekilde Abdullah b. Salih el-icli (.
211/926), Ebtt Muhammed Abdullah b. Idris (6. 192/807)'in {i¢ farkli siiri
sahid gostererek ’Rinléhkelimesinin siirlerde "miilk" anlaminda kullanildigini

isbat ettigini soylemistir.

Bununla beraber, soz konusu kelime hususunda miellifimizden

farkli distinenler de vardir. Ornegin, Ibnu’l-Arabj, A-nJ\ kelimesinin

4 Bu beyit, Zuheyr b. Cenab el-Kelbi'ye aittir. Kavminin meliki olan Zuheyr b. Cenab
Cahiliye sairlerindendir. Muammartndan (uzun yasayanlardan) olup 150 y1l yasadig:
sOylenmektedir. Bkz. el-Cumahi Muhammed b. Selam, Tabakitu fuhiili’s-suard, srh.
Mahmud Muhammed S$Sakir, Matbaatu’l-Medeni, Kahire-tsz., 1/36; Ebu’l-Ferec el-
Esfehani Ali b. Huseyn b. Muhammed, el-Egini, thk. Samir Cabir, Daru’l-Fikr, 1. Baski,
Beyrut-tsz., I11/121; Ibn Kuteybe es-5i'r ve’s-suard, 1/379.

4 el-Ahfes el-Evsat, a.g.e., s. 636.

#“Sibeveyh, a.g.e., IV/397; el-Kurtubi EbiAbdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebibekr, el-
Cami’ li ehkdmi’l-Kur’dn: ve’l-mubeyyin limd tezammenehu mine’s-sunne ve dyi’l-Furkdn, thk.
Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki, Muessesetu’r-Risale, Beyrut-2006, V1/487; Ibn
Manzfr, a.g.e., 111/428.

45 fbn Manz{r, a.g.e., 111/428.

46 e]-Kurtubi, a.g.e., V1/488.



178 | Sileyman M. KAYAGIL

yukaridaki beytte "beka" anlaminda kullanildigini sOylemistir?’. Soz
konusu beyti sOyleyen sairin (Zuheyr b. Cenab el-Kelbi (6. 60/564)nin)
melik oldugunu diistindiigiimiizde onun miilke ihtiyact olmayacag:
aciktir. Ibnu'l-Arabi'nin dedigi gibi Zuheyr’in bu misrada "beka" anlamini
kastetmis olmasi ihtimal dahilindedir.

Bununla beraber A-n.J\ kelimesinin daha farkli manalara geldigi
rivayetleri de mevcuttur. Ornegin, “é 3&" ifadesinin “& 3.2 (Allah seni
diri kilsin) anlaminda oldugu rivayet edilmistir.®® Aymi sekilde, A-n.J\
kelimesinin #53 anlaminda kullanildig rivayet edilmistir. Nitekim Halid
b. Yezid, "’RZ’:’Q\kelimesi ‘miilk’ anlaminda olsa bile, ’43/4 fafgff.!\’ ifadesi ‘Biituin

afetlerden selamet olma’” manasinadir" demistir®.

2.9. "Vaa" Kelimesi (‘5’93/)

el-Ahfes, i sy 53 & ans(Belleyici kulaklar onu bellesin diye [bdyle
yaptik]./el-Hakka, 12.) dyet-i kerimesindeki ssfiilini, 33 &3 & s(Onu
kulagim belledi) seklinde ve ., a sl {Onu kulagim belledi), s & &f (Azig
korudum) ve ¢lal < g (Esyayr muhafaza ettim) seklindeki kullanim

tarzlariyla izah etmis ve su beyti sahid gostermistir:
hop s ol b e A Ry Oud I &)y A A

(Hayir tizerinden ne kadar zaman gecse de [kaybolmaz] kalicidir.

Ser ise azik olarak koruyup muhafaza ettigin seylerin en kotiistidiir.)*

47 fbnu’l-Arabi Ebti Bekr Muhammed b. Abdillah, Ahkdmu’l-Kur’'dn, ngr. Muhammed
Abdulkadir Ata, Daru'l-Fikr, Beyrut-tsz., I/591.

48Sahib el-Ezheri Eb(i Ubeyde Ahmed b. Muhammed, el-Garibeyn fi'l-Kur'dnve’l-hadis, thk.
Ahmed Ferid el-Mezidi, Mektebe Nizar Mustafa Elbaz, 1. Baski, Riyad-1999, 11/520.

4 fbn Manzir, a.g.e., 111/428.

50 el-Ahfes el-Evsat, a.g.e., s. 605; Bu beyit, Cahiliye doneminin filozof sairlerin oldugu
sOylenen Eb{i Ziyad Abid b. el-Abras el-Esdi (6. 25/600)'ye aittir. Bkz. el-Kayravani Eb{i
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el-Ferra ve es-Sicistani, ayetteki & ~ifadesini, ki~ seklinde

aciklamistir®!.

2.10. "Veykenne" ifadesi &K

el-Ahfes, %;\m:dsl G by &K yfDemek ki, Allah rizki diledigine
bol veriyor./el-Kasas, 82.) ayetindeki 41 5K yifadesini miifessirlerin & &f 5t

(Gormiiyor musun ki Allah..) seklinde tefsir ettiklerini soylemis ve bu
manays1 teyit etmek icin su beyti sahid gostermistir.

I £ 1 I S R P P
(GOormiiyor musun ki, kisinin mali miilkii olursa sevilir, fakirlesen

kimse de sikint1 i¢inde yasar.)>

Sibeveyh &Ky ifadesini el-Halil'e sormus, o da @'in &§'den ayr
oldugunu ve manasmin, uyararak "Su durum sizdeki bu duruma
benzemiyor mu?" denmesi gibi oldugunu soylemistir.”® el-Ahfes’in sahid
olarak sundugu bu beyti kendisinden once Ebl Ubeyde ilgili konuyu
islerken sahid gdstermistir. Onun &y ifadesinin anlamiyla ilgili yaptig
aciklamalar el-Ahfes'in goriisiiyle paralellik olusturmaktadir. Aymi sekilde

es-Sicistaini de sozii edilen kelimeyi & ; o seklinde anlamistir®. Ibn

Ali el-Hasen b. Rasik, el-Umde fi mehisini’s-si’ri ve ddibihi ve nakdih, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid, Daru'l-Cil, Beyrut-1981, 1/283; ez-Zirikli, a.g.e., IV/188.

51 el-Ferra Eb(i Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Meani'l-Kur'dn, Alemu'l-Kutub, Beyrut-1980,
I11/181; es-Sicistani, a.g.e., s. 158.

52 e]l-Ahfes el-Evsat, a.g.e., s. 555; Bu beyit Zeyd b. Amr b. Nufeyl’e aittir. Zeyd b. Amr b.
Nufeyl, Omer b. el-Hattab’la amca gocuklaridir. Cahiliye déneminde puta tapmay1
reddetmis ve Hanif dini arastirmis ancak Islamiyet'in gelmesinden ii¢ sene dnce vefat
etmistir. Bkz. el-Bagdadi, a.g.e, VI/404; Ya’'k(ib Emil Bed?, el-Mu'cemu’l-mufassal fi
sevdhidi'n-nahvi’s-si’riyye, Daru’l-Kutubi'l-Illmiyye, Beyrut-1992, 1/433; Ibn Kesir,
Imaduddin Ismail b. Omer el-Kurasi ed-Dimagki Ebu’'l-Fida, el-Biddye ve'n-nihdye, thk.
Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki, Daru Hicr, yyy.-1997, 111/316-331.

53 Sibeveyh, a.g.e., 11/154.

53¢ Eb{i Ubeyde, a.g.e., II/112; es-Sicistani, a.g.e., s. 484.



180 | Sileyman M. KAYAGIL

Kuteybe (6. 276/889), Katade'nin &K yifadesini o of (Bilmiyor musun?)
seklinde anladigini sdylemistir®. el-Ferra (6. 207/822) ise &K yifadesinin uf
& w2 J & diyen adamin Kkastettigi manada oldugunu sdylemis ve el-

Ahfeg’in sundugu beytin aymsini sahid gostermistir. ilave olarak, bir

bedevinin & gifadesini, & 54){ anlamina kullandig1 diyalogu 6rnek olarak
sunmustur. Ayrica, bazi nahivcilerin §& gnin &'y ve & seklinde iki farkli
kelimeden olustugunu, bununla da iy kastedilmis olup 1am’in

distiigtinii soylediklerini aktarmistir. Bazi nahivcilerin de sozii edilen

ifadenin & ve & kelimelerinin birlesimi oldugunu sdylediklerini ve bu
durumda @ kelimesinin "hayret (sasirmak)" anlamina gelecegini ifade

etmistir®.

Sonug¢

el-Ahfes'in Medni’'l-Kur'an’1 bize ulasan ilk dilbilimsel tefsirlerden
olmas1 hasebiyle ayet-i kerimeleri izah ederken belirttigi gortisler ayr1 bir
deger arz etmektedir. Ekseriyetle sarf, nahiv, kiraat ve lehge farkliliklariyla
ilgili konulara agirlik verildigi goriilen s6z konusu eserde az da olsa
belagat, kelam, miitesabih ayetlerle ilgili goriisler ve benzeri konular yer
almaktadir. el-Ahfes, bunlara ilave olarak garibu'l-Kur'an tiirii eserlerin
mevzusunu olusturan liigatle ilgili konularda da agiklamalar yapmustir.
Bu agiklamalar1 yaparken manasi hususunda karisiklik olan garib
kelimelere 6zen gostermis, garib olmayan kelimelerin anlami ile ilgili
olarak siirle istishadda bulunma geregi duymamistir. Miellifimizin bu
sekilde manasiyla ilgili siirle istishadda bulundugu garib kelimelerin
sayist onu gecmemektedir. Istishadda bulunurken tercih ettigi siirlerin

tamamma yakimi Cahiliye doneminin sairlerinden olmasi el-Ahfes'in

55 Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, s. 336.
5% el-Ferrd, a.g.e., 11/312.
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istishad hususunda segici oldugunu gostermektedir. Miellif izah ettigi
kelimelerle ilgili siirle istishadda bulunurken ihtiya¢ duydugu takdirde
siir disindaki dil malzemelerinden de yararlanmak suretiyle goriisiinii
desteklemistir.

Istishadda bulundugu kelimeleri &zetleyecek olursak, J, B o5
ifadesinin ve o\ s kelimesinin anlami hususunda kendisinden onceki
miifessirlerin goriislerine mutabik kalan el-Ahfesin bu husustaki goriist,
kendisinden sonraki muteber kaynaklarca da teyit edilmistir.

el-Ahfes'in aciklamasimi yaptig1 41 kelimesine kendisinden énceki
dilciler "yardim eden, hizmet eden, iste ve hizmette kolaylik" seklinde bir
birine yakin anlam vermislerdir. el-Ahfes'se bunun" hizmet" ile ilgili bir
kelime oldugunu belirtmis ve daha fazla izahta bulunmamistir.

92,3 kelimesiyle ilgili iki zit anlami zikreden el-Ahfes, bunlar
arasinda tercihte bulunmamais, bu kelimeyle ilgili olan L;a,/z/ oidifadesinin
"hamile kalmak" anlamina geldigini sOylemis ve bu mananin
dogrulugunu bir beyti sahid gostermek suretiyle ispat etmistir.

Miiellifin s Yifadesinin anlamiyla ilgili soyledikleri kendisinden
once bu hususta goriis belirten Sibeveyh ve Ebti Ubeydenin
aciklamalariyla {ist iiste diismektedir. el-Halil ve Ibn Kuteybenin bu
kelimeyle ilgili izahlar1 da el-Ahfes'in gortisiiyle celismemektedir.

el-Ahfes'in o ~ kelimesinin anlamuyla ilgili goriisii Sibeveyh ve
Ebi Ubeydenin aciklamalariyla ayni minvaldedir. s kelimesinin el-
Furkin 63'cti ayetindeki anlami Sibeveyh'in el-Kitdb'da zikrettigi Ebu'l-
Hattab'in goriistinii 6zetler niteliktedir. A-n.J\ kelimesine gelince, bu soz
"milk", "beka" ve "selamet olma" gibi bir ¢ok anlama geldigi rivayet

edildigi halde el-Ahfes "miilk" anlamini tercih etmistir. Sahid gosterdigi

beyitte de sozii edilen kelimenin "miilk" anlaminda olup olmadig:
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tartisildigi halde miellifimiz onun "miilk" olduguna kesin kanaat

getirmistir.

el-Ahfes, ayni sekilde “_g’/a’?fiilinin cesitli kelimelerle kullanildiginda
meydana gelen farkli anlamlarini zikretmis ve "muhafaza etmek"
manasinda gegen bir siiri de sahid gostermistir. 5K ifadesi, anlami
hakkinda birkag farkli goriis bulunan bir kelime olmakla beraber el-Ahfes

"gormiilyor musun ki" seklindeki en ¢ok zikredilen gortisii tercih etmistir.

el-Ahfes el-Evsat Arap dili gramerinde s6z sahibi dilcilerden biridir.
Bu sebepledir ki, ana govdesini sarf ve nahvin olusturdugu Medni'l-
Kur’dn’da anlasilmasinda giicliik ¢ekilen kelime ve ctimleleri izah ederken
ayni zamanda bir nahiv kuralimi da agiklamis ve onu bol sadhidlerle
takviye etmistir. Onun dilbilgisi ile ilgili agiklamalar1 kendisinden sonraki
dilciler tarafindan dikkate alinmis ve dille ilgili eserlerde ve tefsirlerin
nahivle ilgili boliimlerinde goriislerine cok¢a miiracaat edilmistir. Bununla
beraber miellifin garib kelimeler hakkindaki gortisleri incelendiginde,
sOyledigi goriislerin hemen tamaminin kendisinden onceki alimlerce
zikredildigi gortiliir. el-Ahfes kendisinden Onceki alimlerce ileri siiriilen
gortislerden birini tercih ederek zikretmis, bazen de birkagini siralayip
aralarinda her hangi bir tercihte bulunmamaistir. Miellifimizin gosterdigi
sahidlerin 6nemli bir kisminin da Sibeveyh veya Ebti Ubeyde tarafindan
el-Kitdb ve Mecizu'l-Kur'dn'da  zikredilmis olmasi1 ayrica dikkat

cekmektedir.
Kaynaklar

el-Ahfes el-Evsat, Ebu’l-Hasen Sa’id b. Mes’ade el-Mucasi'l, Medni’l-
Kur’dn, thk. Abd’ul-Emir Muhammed Emin el-Verd, Alemu’l-Kutub,
Beyrut-2003.

el-Bagdadi, Abdulkadir b. Omer, Hizinetu'l-edeb ve lubbu lubdbi lisini’l-
Arab, I-XIII, thk. Abdusselam Muhammed Har(n, el-Hey'etu'l-
Misriyyetu’l-Amme Li'l-Kutub, Kahire-1977.



Medni’l Kur’an’da EI-Ahfes’in Siirle.. | 183

Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakdtu’l-Mufessirin, Bilmen
Yayinevi, Istanbul-1973.

el-Cumahi, Muhammed b. Selam, Tabakitu fuhiili’s-suard, I-1I, srh.
Mahmud Muhammed Sakir, Matbaatu’l-Medeni, Kahire—tsz.

Durmus, Ismail, "Meani", DIA, XXVIII, Istanbul-2003.

Ebit Hayyan, Muhammed b. Yusuf el-Endelusi, Tefsiru bahri’l-muhit, I-VIII,
thk. Adil Ahmed Abdulmevctid, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut—
1422.

Ebu’l-Ferec el-Esfehani, Ali b. Huseyn b. Muhammed, el-Egini, I-XXIV,
thk. Samir Cabir, Daru’l-Fikr, 1. Baski, Beyrut-tsz.

Ebu’t-Tayyib, Abdulvahid b. Ali el-Lugavi, Kitdbu'l-ezdid fi keldmi’l-Arab,
thk. Izze Hasen, Daru Tilas, yyy.—1996.

Ebi Ubeyde, Ma'mer b. el-Musenna et-Teymi, Mecdzu'l-Kur’dn, I-1I, thk.
Muhammed Fuat Sezgin, Muessesetu'r-Risale, Beyrut-1981.

el-Ferahidi, EbGi Abdirrahman el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-ayn, I-11I, thk.
Mehdi el-Mahz{im1i ve Ibrahim es-Samerrai, yyy. Beyrut-1988.

el-Ferra, Eb(i Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Medni'l-Kur'dn, I-1Il, Alemu'l-
Kutub, Beyrut-1980.

Glimiis, Sadreddin, "Garibu'l-Kur'an Tefsirinin Dogusu', Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 5-6, Istanbul-1987-1988.
Hassanov, Sefer, Muhammed b. el-Hasan el-Mu'ini’'nin ”Levami’u’l-burhin ve
kavati'ul beydn fi Medni’l-Kur'dan” Adli Eserinin Tahlil ve Tahkiki,
(Basilmamis Doktora Tezi), Uludag Univ., Sosyal Bilimler Enstittisi,

Bursa—2006.

ibn Atiyye, Ebi Muhammed Abdulhak b. Galib, el-Muharraru’l-veciz fi
tefsiri’l-Kitdbi'l-Aziz, 1-V, thk. Abdusselam Abdussafi Muhammed,
Daru'l-Kutubi'l-Iimiyye, Liibnan-1993.

Ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali b. Muhammed, Nuzhetu'l-elbdb fi'l-
elkab, 1-1I, thk. Abdulaziz Muhammed b. Salih, Mektebetu'r-Rusd,
Riyad-1989.

Ibn Kesir, Imaduddin Ismail b. Omer el-Kurasi ed-Dimaski Ebu’l-Fida, el-
Bidaye ve'n-nihdye, I-XXI, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-T{irki,
Daru Hicr, yyy.—1997.

Ibn Kuteybe, Ebti Muhammed Abdullah b. Muslimed-Dineveri, es-Si'r
ve's-suard, I-1I, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Daru’l-Ma’arif,
Kahire-tsz.

= Tefsiru garibi’l-Kur’dn, thk. es-Seyyid Ahmed Sakari, Daru’l-Kutubi'l-
[lmiyye, Beyrut-1978.



184 | Sileyman M. KAYAGIL

Ibn Manz{ir, Muhammed b. Mukerrem, Lisdnu’l-Arab, I-XV, Daru Sadir, 1.
Baski, Beyrut-tsz.

Ibn Sellam, Ebd Ubeyd el-Kasim b. Sellam, Garibu’l-Hadis, T-IV, thk.
Muhammed Abdu'l-Muid Han, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut-1396.

Ibnu'l-Arabi, Eb{i Bekr Muhammed b. Abdillah, Ahkdmu’l-Kur’én, I-IV, nsr.
Muhammed Abdulkadir Ata, Daru’l-Fikr, Beyrut-tsz.

Karagdz, Mustafa, Dilbilimsel Tefsir ve Kur'an’t Anlamaya Katkis: (Hicri 11k
Ug Asir), (Basilmamis Doktora Tezi), Erciyes Univ., Sosyal Bilimler
Enstitusii, Kayseri—2009.

Kayagil, M. Siileyman, el-Ahfes el-Evsat ve Medni’l-Kur’dn’, (Basilmamis
Doktora Tezi), Necmettin Erbakan Univ., Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Konya-2013.

= “Oxfagin Hoyat1 vo Yaradicihg1”, Baku Islim Univ. Zagatala Subesi
Dergisi, Say1 3, Zaqatala—2008

el-Kayravani, Ebi Ali el-Hasen b. Rasik, el-Umde fi mehdsini’s-si’ri ve
adabihi ve nakdih, I-1I, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid,
Daru'l-Cil, Beyrut-1981.

el-Kurtubi, Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebibekr, el-Cami’ li
ehkdami’l-Kur’dn: ve’l-mubeyyin limd tezammenehu mine’s-sunne ve dyi’l-
Furkan, I-XXIII, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki,
Muessesetu’r-Risale, Beyrut-2006.

Mukatil b. Stileyman, Ebu'l-Hasen b. Besir, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1-
I1I, thk. Ahmed Ferid, Déru’l-Kutubi'l—Hmiyye, Lubnan-2003.

er-Ragib el-Isfahani, Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal,
Mufredat elfazi’l-Kur'dn, I-1I, Daru'l-Kalem, Dimagk-tsz.

Sahib el-Ezheri, Eb(i Ubeyde Ahmed b. Muhammed, el-Garibeyn fi'l-
Kur’anve’l-hadis, 1-VI, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Mektebe Nizar
Mustafa Elbaz, 1. Baski, Riyad—-1999.

Sibeveyh, Ebti Bisr Amr b. Osman b. Kanber, el-Kitdb, I-V, thk.
Abdusselam Muhammed Haréin, Alemu'l-Kutub, 3. Baski, yyy.—1983.

es-Sicistani, Ebt Bekr Muhammed b. Aziz, Kitdbu garibi’l-Kur’dn, thk.
Muhammed Edib Abdulvahid Cemran, Daru Kuteybe, yyy-1995.

et-Tayyar, Musa’id b. Siileyman b. Nasur, et-Tefsiru’l-lugavi 1i’l-Kur'dni’l-
Kerim, Daru Ibni’1-Cevzi, Riyad-1422/2001.

Tehanevi, Muhammed Ali, Kessifu istildhdti’l-funiin ve’l-uliim, I-11, thk. Ali
Dahriic, Mektebetu Lubnan Nasirtin, Beyrut-1996.

Ya'ktib, Emil Bed?', el-Mu'cemu’l-mufassal fi sevdhidi’n-nahvi’s-si’riyye, I-111,
Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut-1992.



Medni’l Kur’an’da EI-Ahfes’in Siirle.. | 185

ez-Zebidi, es-Seyyid Muhammed el-Murteza el-Huseyni, Tacu'l-ariis
mincevdhiri’l-kdmils, I-XL, Daru’l-Hidaye, yyy.—tsz.

ez-Zeccac, I'rdbu’l-Kur'dn, T-III, thk. Ibrahim el-Ebyari, Daru'l-Kitabi'l-
Misri, Kahire—tsz.

ez-Zevzeni, Ebt Abdullah Huseyn b. Ahmed b. Huseyn, Serhu
muallekdti’s-seb’a, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut-2002.

ez-Zirikli, Hayruddin, el-A’ldm kidmiisu terdcim, I-VIII, Daru’l-ilm Li'l-
Melayin, Beyrut— 2002.






XIX. Y.Y.”"DA MARDIN’DE AILE YAPISI VE KADININ
TOPLUMSAL STATUSU
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Ozet

Bu calismada XIX. yiizyilda Mardin’de ailenin yapisi ve kadinin
sosyal statiisii 179, 201, 208 ve 235 nolu ser’iyye sicilleri esas alinarak
incelenmistir. Mardin’de evlenme kadinin rizasi ile olmus ve mehir
kendisine verilerek gerceklesmistir. Tek esle evlilik yaygindir. Ortalama
cocuk sayisi {igtiir. Bosanma hakkini mahkemelerde kullanabilen kadinlar,

erkekler gibi ticaret yapmis, bor¢ vermis ve vakif kurmustur.

Anahtar Kelimeler: Osmanl ser’iyye sicillerinde kadin, Mardin

ser’iyye sicilleri, kadin, aile, sosyal hayat.
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* Bu makale 2012 yilinda diizenlenen Uluslararas: Batman Bilim ve Kiiltiir
Sempozyumuna sunulan bildirinin gdzden gegirilmis halidir.
* Dr., muh.okudan@gmail.com



18| Muhammed OKUDAN

Abstract

In this study family structure and social status in Mardin in the 19th
century have been analyzed based on the Ottoman Court Records
numbered 179, 201, 208 and 235. In Mardin marriage occured by taking
the consent of woman and paying her the bride wealth. Monogamy was
common. Average number of children was three. Woman used the right to
divorce in courts. She also traded like men and lent and established a

foundation.

Key Words: Woman in the Ottoman court records , Mardin court

records, woman, family, social life.

Giris
Osmanli devrinde ‘aile yapisi’ ve ‘kadinin toplumdaki yeri’

glintimiizde tizerinde durulan konular arasinda yer almaktadir.

Yakin zamana kadar Osmanli kadini, birbiriyle celisen iki agidan
tasvir edilmekteydi. Yonetimde kadinlarin roliiniin artmasi, Osmanl
tarihgileri ve cagdas arastirmacilar tarafindan devletin gerileyisinin birinci
nedeni olmasa da, devletin gerilemesindeki sebeplerden bir tanesi olarak
kabul edilmigtir. Ikincisi ise Osmanli kadini sarayda haremde kapali
kapilar arkasinda yasayan, kimseyle goriismeyen, soz sOyleme hakk:
olmayan insanlar olarak ifade edilmistir!. Tasradaki kadin ise c¢ocuk
dogurmak ve bagda bahcede c¢alismakla miikellef tutulan, zorla
evlendirilen, daha c¢ok mal hiukmiinde olan bir varlik seklinde

resmedilmistir.

Oysa Osmanli Devletinde yasayan halklarin aile yapisim ve

kadimin toplumdaki yerini Ogrenebilecegimiz objektif kaynaklar

! Ruth Roded, “Osmanli Tarihine Cinsiyet A¢isindan Bakilmas1”, Osmanli Ansiklopedisi,
Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara: 1999, V, 418-427.
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mevcuttur. Ser’iyye sicilleri o donemde tutulmus ve degindigimiz konular

acgisindan ana kaynaklardan bir tanesidir.

Terim anlami olarak ser‘iyye sicili, insanlarla ilgili biitiin hukuki
olaylary, kadilarin verdikleri karar suretlerini, hiiccetleri ve yargiy1
ilgilendiren cesitli yazili kayitlar1 iceren defterlere denilmektedir. Bu
defterlere ayrica kadi defterleri veya zabt-1 vekayi sicilleri ismi de
verilmektedir. Bunlarin, maruzlara, ilamlara, hiiccetlere, aile hukukuna,
terekeye, izinnameye, emir ve fermanlara, vekalet ve kefaletlere ait ayr1
ayr1 tutulmus olanlar1 oldugu gibi gesitli vesikalar1 bir arada karisik olarak

bulunduranlar: da vardir2.

Osmanli tarihinin kaynaklar: arasinda ser‘iyye sicillerinin 6nemli
bir yerinin oldugu konusunda siiphe yoktur. Kadilarin devlet merkezi ile
yaptiklart resmi yazigmalari, halkin sikdyet ve dileklerini, mahalli
idarelere ait hukuki diizenlemeler olarak kabul edilen ferman ve
hiikiimleri, en 6nemlisi de ait oldugu mahallin sosyal ve iktisadi hayatim
yansitan mahkeme kararlarin1 ihtiva eden bu sicilleri incelemeden
Osmanli Devleti'nin siyasi, idari ve sosyal tarihini hakkiyla ortaya koymak
miimkiin degildir’. Ozellikle sehir tarihleri ve bir bdlgenin tarihi ve
iktisadi hayatini tasvir etmesi ve de en 6nemlisi o bolgenin aile yapisini ve
oradaki insanlarin birbirleri ile olan iliskilerini ortaya ¢ikarmasi agisindan

ser‘iyye sicilleri hi¢ stiphesiz en 6nemli kaynaklardandir.

Bu nedenle seriyye sicil defterlerine miiracaat etmeden Osmanh
ailesi detayl bir bicimde incelenemez. Gercekten de evlenme, bosanma,
mehir, nafaka talebi ve miktari, aile i¢i gecimsizlik, miras islemleri, vasi

tayini gibi konular direkt ya da dolaylh yoldan aile kavraminin i¢inde yer

2 M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Milli Egitim Yayinevi,
Istanbul: 1993, III, 210; Abdiilaziz Bayindir, Muhdkeme Huk{ku (Osmanli Devri
Uygulamasi), Islami Ilimler Arastirma Vakfi Yayinlari, Istanbul: 1986, s. 1.

3 Ahmet Akgiindiiz, Ser’iyye Sicilleri, C. 1, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaylari, Istanbul:
1998, s. 17.
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alir. Bu kavramlarla ilgili hususlar da ser‘iyye sicil defterlerine
kaydedilirdi. Genel olarak Osmanl aile yapisina kisaca deginildikten
sonra Ozelde ser‘iyye sicillerinden yola ¢ikarak Mardin sehrinin aile hayat:

incelenmeye calisilacaktir.

I-Osmanli Toplumunda Ve Mardin’de Aile Yapis1

Aile, toplumu olusturan en kiiciik yapi1 tasidir. Toplumun sosyo-
ekonomik, kiiltiirel yapisini anlayabilmek icin yukarida deginilen
toplumun en kiictik yap1 tasi olan aileyi incelemek gerekmektedir. Aile
akrabalik iligkisiyle birbirlerine baglanan fertlerin bir araya gelmek
suretiyle olusturduklar: topluluktur. Osmanli’daki aile yapis1 genis aile ve
cekirdek aile olarak iki kisma ayrilabilir. 19. yiizyilda Selanik, Istanbul,
[zmir gibi biiyiik kentlerde ve sehir merkezlerinde, cekirdek ailenin, kirsal
kesimde ise, iiretim, ailenin giivenliginin saglanmasi, is bolimi gibi
nedenlerden dolay1 genis ailenin yaygin oldugu bilinmektedir. Incelenen
Mardin ser’iyye sicil defterlerinde ailenin ¢ekirdek aile mi, yoksa genis aile
mi oldugu konusunda genel anlamda bilgi verecek verilere
ulasilamamistir. Ancak bir kayitta ailesi ile yasayan damadinin kizina ayr1
bir ev agmasini isteyen babanin mahkemeye basvurdugu goriilmektedir.
Sehidiye Mahallesi'nde ikamet eden Mehmed Efendi bin Ismail, evli
oldugu Nemg¢e Hanim’la birlikte kardeslerinin de bulundugu babasinin
evinde yasarken esi ile evin diger sakinleri anlasamamis ve bundan dolay
da esi bir bagka ev kiralanincaya kadar babasinin evine gitmistir.> Benzer
bir soruna bir baska belgede daha rastlanilmistir. Diger bir kayitta ise,
Mehmed Efendi, mahkemeye basvurarak kendisinin yeni bir ev

tuttugunu, buna ragmen esinin eve gelmedigini sikayet etmektedir.

4 {lber Ortayli, Osmanl Toplumunda Aile, Pan Yaynlari, Istanbul: 2004, s. 4.

5 Faris Ding, 235 Nolu Ser’iyye Sicil Defterine Gore Mardin’de Sosyal Hayat,
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2007), s.81.
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Mahkeme Nemg¢e Hanmim'in evine donmesi i¢in babasmna uyarida
bulunmasiyla neticelenmistir. Baska bir kayitta ise Mardin'in Medrese
Mahallesi sakinlerinden Fatima bint-i Molla Abdiilkadir'in vekili ve
babasi, damadi Hatunizade Hac1 Esad bin Ali'yi, kiz1 ile Hac1 Esad'in
diger karisimin ayni evi paylastiklarin1 ve bu birliktelikte evde cesitli
sorunlarin yasanmasi sebebiyle dava ederek kizimin bagka bir eve
yerlestirilmesini talep etmistir. Mahkeme bu talebi yerinde gorerek Haci
Esad Efendi'nin esi olan Fatima'nmin baska bir eve tasinmasini karara
baglamistir®. Yukaridaki orneklerden hareketle sehirde gekirdek ailenin
var oldugu, buna istinaden ailelerin boyle bir talepte bulunabildigi sonucu

cikarilabilir.

a-Evlilik

Evlilik, kari-koca arasinda beraber yasamaya ve yardimlasmaya
miisaade eden ve taraflara karsilikli vazifeler yiikleyen bir sozlesmedir.
Kadin ve erkek arasindaki iliskiyi en iyi anlayabilecegimiz konu olan
evlilik Tirk toplumu i¢in ve beraber yasadiklar1 diger Miisliiman
topluluklar icin (Kiirt, Arap, Bosnak Cerkez, vb.) her donem 6nemli bir
yere sahip olmus ve kutsal kabul edilmistir. Bununla birlikte bir Ermeni ve

bir Rum i¢in de bu kutsallik aym sekilde kabul gormiistiir”.

Tiirklerde evliligin taraflar1 olarak kadin ve erkege esit mesafeden
bakilmakta ve karsilikli olarak haklarinin korunmasina Gzen
gosterilmektedir. Ozellikle de kadin icin daha korumaci bir anlayis
gelismistir. Bunun en biiyiik kanit1 evlilik oncesinde kadina verilmesi

gereken mehir denilen ticretin hiiccetlerde kayit altina alinmasidir.

¢ Ding, a.g.t. s. 80-83.
7 Ortayly, a.g.e. s. 6.
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Incelenen defterler, kadimmin kocasindan mehrini alamadig
durumlarda, bunu alabilmek i¢in mahkemeye bagvurabildigini
gostermektedir. Ayrica kadin mehrini almadan kocas: vefat etmis ise bu
durumda tereke taksimi yapilmadan 6nce kadinin mehri verilmis, ondan
sonra tereke taksimine gecilmistir. Eger bir bosama s6z konusu ise ve
erkek mehr ile iddet nafakasimi vermemis ise, bu durumda kadinin
hakkini aramak i¢in mahkemeye basvurdugu ser’iyye sicillerinde siklikla
gortlmiistiir. Mardin’de Zeynep bint-i Seyh Hiiseyin, eski esi Pandizade
Abdurrahman ibn-i Seyhmuz Efendiden alacag: olan bin altiytizkirk kurus
mehrini taleb etmistir.® Yine Babiis’stir Mahallesi'nde oturan Cemile bint-i
Ahmed, bosandig1 esinin babasinin kendisine ait mehr-i muaccelinden
olan 1380 kurus degerindeki esyaya el koydugunu beyan etmis ve mehir
olmast hasebiyle kendi mali oldugundan bunun iadesini istemis,

mahkeme de kadini hakli bularak esyay1 kendisine iade etmistir®.

Inceledigimiz defterlerde nikah ile ilgili belge sayis1 oldukca azdir'.
Ancak bu evliliklerin kayit altina alinmadigi anlamina gelmemektedir.
Bunun sebebi o0 zamanin kosullarinda kadilarin mahallelerdeki temsilcisi
olan ve kendilerine izinname verilmis olan imamin nikdh kiyma yetkisine
sahip olmasi ve kiydigi nikAhin hukuki bir anlam kazanmasidir. Islam
hukukunda evlenmelerin iki sahit huzurunda yapilmasindan baska sekil
sarti bulunmamasina ragmen din ve toplum hayatinda oynadigi rol
sebebiyle akdin oldukca erken donemlerden itibaren konunun hukuki
yoniinii bilen din ve hukuk adamlarinin huzurunda yapilmasina 6zen

gosterilmistir!®.

8 Mardin Ser’iyye Sicil Defteri (Bundan sonra MSSD seklinde gosterilecektir.), Defter
Numarasi (Bundan sonra df. No. seklinde gosterilecektir.) 46, Varak (Bundan sonra V.
Seklinde gosterilecektir.) 12.

9 M$SSD, df. no. 79, V. 17; Ding, a.g.t. s. 81.

10 MSSD, df. no. 201, V. 34; MSSD, df. no. 235, V. 28; MSSD, df. no. 208, V. 94.

1 M. Akif Aydin, Islam ve Osmanl Hukuku Aragtirmalart, Iz Yayincilik, Istanbul: 1996, s.
162.
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Ser’iyye sicilleri {izerinde calisma yapan arastirmacilar nikahta
taraflarin rizasinin 6nemli oldugunu, Osmanlh mahkemelerinin taraflarin
razt olmadig1 nikadhlar1 gecgersiz saydiklarimi, mahkemelere yansiyan
davalardan ortaya koymaktadir. Jennings, Kayser sicilleri tizerinde yaptig1
calismada, ergin bir kizin kendisinin zorla evlendirildigini iddia ederek
mahkemeye basvurdugunu ve bu evliligi iptal ettirdigini tespit etmistir.
Konuyla direkt alakali olmasa da 235 nolu defterde ilging bir kayit
bulunmaktadir. “Salom veledi Hayo, yine Yahudi taifesinden ve aymn
mahalle sakinlerinden Feriha binti Abdullah’a actig1 davada, kendisinin
evlenmek amaciyla Feriha'ya iki bin iki yiiz kurus mehr-i muaccel
verdigini ve sahitler huzurunda kendi ayinleri {izerine nikah kiydiklarini
ancak Feriha'nin kendisiyle evlenmekten imtina ettigini beyan ederek,
zevciyete tembih olunmasini talep etmistir. Bunun iizerine Feriha, Salom
ile sozlii olduklarini kabul etmis ancak, kendisinin evlenmek tiizerine
herhangi bir akdinin olmadigini, s6z konusu paranin babasi tarafindan

alindigim ifade etmesi {izerine Salom davadan men edilmistir'2.

Nikah esnasinda kadin ya kendisi bizzat nikdha katilip kadinin
huzuruna ¢ikard: ya da kendisine vekil tayin edip icap ve kabulii vekili
araciligiyla yapardi. Naime bint-i Hact Halil'in, kadi huzuruna bizzat
kendisi gelerek nikahi kiyilmistir. Nikahta once sahitlerin ad1 daha sonra
gelinin kimligi yazilmaktaydi. Sicil defterinde ise devami su sekildedir:
“akila baliga medine-i mezkiire mahkemesinde meclis-i ser'imizde karye-i mezkiire
ahdlisinden Halef bin ‘Isd mahzarinda ikrdrat ve tasarrufat-1 sahiha ve nafize
oldugu hdlde bi-t-tav’ ve'r-rizd ikrdr-1 tam ve takrir-i keldm ve ta’bir-i dnil-merdm
ediib, is bu tdrih-i zabittan on ii¢ giin mukaddem bir taraftan cebr ve ikrah viki’
olmaksizin bin gurus mehr-i mu’accel ve Orf ve adetimiz iizere ikiyiiz miskal vasat
altunu tesmiyeleriyle nefs-i mezbilr Halef'e inkdh ve tezvic eylediginde ol dahi

ber-vech-i muharrer tenekkiih ve tezevviic ve kabill ediib, nikahimi mahzar-1

12 Ding, a.g.t., s. 80.
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siihildta ber-vech-i muharrer mezbiir Halef iizerine dkid ve mehr-i mu’accel-i
mezkiirun mezbiir Halef mdlindan ve yedinden ahz u kabz ederek zevce-i
menkitha-y1 medhiil-u bihast olub, dedikte mezbiir Halef dahi mukirra-y
mezbilrenin ber-vech-i mesriith bi’l-ciimle kelimat-1 mesrithasini tabian ikrdr ve

tasdik eyledi®s.

Bu konuyla ilgili 6ncelikle bilinmesi gereken ancak, tizerinde en ¢ok
spekiilasyon yapilan mesele, toplumda birden ¢ok kadinla evliligin
oldukga fazla oldugudur. Osmanli toplumunda poligami denilen ¢ok esli
evlilik ne gayr-1 ahlaki ne de gayr-i kanunidir. Buna ragmen toplum
tarafindan hos karsilanmamaistir'4. Daha once deginildigi gibi bu konunun
objektif olarak ele alinmasi, ancak ser’iyye sicil defterlerinde bulunan
tereke taksim ilamlarinin incelenmesi ile mumkiin olabilir. Clinkii bu
ilamlarda kadin da erkege mirasgt oldugundan dolay1r isimler
gecmektedir. Arastirmaya konu olan 179, 201, 208 ve 235 numarali Mardin
ser’iyye sicil defterlerinden 19. yiizyilda Mardin’de yasayan Miislim ve
gayrimiislimler arasinda tek esliligin yaygin oldugu anlasilmaktadir. 208
nolu Mardin Ser’iyye Sicil Defterinde tespit edilen on dort kayittan
yalnizca Hact Mahmud bin Seyyid Ahmed adindaki kisinin Fatma bint-i
Hiiseyin ve Maya bint-i Ibrahim adinda iki esi bulunmaktadir’>. 201 nolu
sicil defterinde tespit edilen dokuz kayittan bir adet ii¢ esle evlilik (201
nolu MSSD: V. 30) iki adet de iki esle evlilik bulunmaktadir'®. 179 nolu
Mardin Ser’iyye Sicil Defterinde tespit edilen on kayittan yalnizca iki
tanesinde birden fazla egle evlilik oldugunu tespit edilmistir!”. 235 nolu
Mardin Ser’iyye Sicil Defterinde tespit edilen otuz iki aileden alt1 erkek iki
esli, bir erkek {ii¢ esli, yirmi bes erkek ise tek eslidir’®. Birden ¢ok esle

13 MSSD, df. no. 208, V. 39.

14 Ortayly, a.g.e., s. 89.

15 MSSD, df. no. 208, V. 67.

16 MSSD, df. no. 201, V. 19; V. 42.

17 MSSD, df. no. 179, V. 6; V. 7; V. 30.
18 Ding, a.g.t., s. 83
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yapilan evliliklerin biiyiik bir kismimin ilk evlilikten ¢ocuk olmadig:
durumlarda yapildig1 anlagsilmaktadir. Babiis’siir mahallesinde vefat eden
Mehmed bin Seyyid Ahmed’in terekesinde iki esinin adi ge¢mektedir.
Ancak terekede, eslerinden olma c¢ocuklarindan bahsedilmemektedir.
Sayet cocuklar1 olsaydi onlar da varis olarak terekede zikredilmek
zorundaydi.” Yine Sehidiye Mahallesinde Abdiilkadir bin Muharrem
Bey'in  terekesinde iki esinden bahsedilirken  ¢ocuklarindan
bahsedilmemesi bunun Orneklerinden bir tanesidir®. Siirgiicii kazasina
tabi Elfan koyiinde ikamet eden Hiiseyin bin Semdin bin Ismail’e ait
veraset kaydinda varisleri belirtilirken kendisinin evli oldugu iki esinden
sadece birinden miitevellit cocuklardan bahsedilmektedir?'. Bu da kisilerin
evlendiklerinde cocuklari olmayinca ¢ocuk sahibi olabilmek igin ikinci

evliliklerini yaptiklarini diistindiirmektedir.

b-Cocuk Sayisi

Osmanli ailesinde ortalama c¢ocuk sayis1 konusu tartismalidir.
Mehmet Akif Aydin ve Omer Liitfi Barkan’a gore Osmanl ailesi ortalama
bes kisiden olusmakta idi*2. 235 nolu defterde incelenen kayitlara gore
ortalama ¢ocuk sayis1 3,4 tiir. 208 nolu defterden tespit edilen on dort aile
ve bunlara ait elli dort cocuk s6z konusudur. Bu da ortalama olarak 3,9
cocuga tekabiil etmektedir. 201 nolu defterde dokuz kayittan yirmi alt1
cocuk tespit edilmistir. Bu da ortalama 2,9’a tekabiil etmektedir. Bu
sonuglardan yola c¢ikilarak Mardin sehrindeki ortalama ¢ocuk sayisinin

Osmanli'nin diger cografyalariyla ortiistiigii ifade edilebilir.

19 MSSD, df. no. 201, V. 42.
20 MSSD, df. no. 201, V. 19.
21 Ding, a.g.e. s. 83.

2 Aydin, a.g.e., s. 168.
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c-Bosanma

Islam dini miintesiplerine evlenmeyi tesvik etmis, miimkiin oldugu
kadar bosanmaktan wuzak durmalarini, ancak esler arasindaki
gecimsizligin devamai halinde ciftlerin birbirlerinin haklarina riayet ederek
ayrilmalarini dnermistir. Hukuki olarak koca bosama hususunda genis bir
yetkiye sahipse de oOrfi ve diger sebeplerden dolayr bu uygulamaya
yansimamistir. Kadinin bosama hakk: siirli gibi goriinmesine ragmen
yine de istemedigi bir evlilikten kurtulma imkani elde etmistir®. Incelenen
defterlerdeki bu tiirlii kararlarin neredeyse tamami muhala’a seklindedir.
Muhala’a kadin ile erkegin karsilikli olarak anlasarak birbirinden
ayrilmalaridir. Kuran-1 Kerimde Bakara Siiresi 229. ayetinde yer alan
“...Kadmin kurtulmak i¢in bir sey vermesinde ikisi i¢in de giinah yoktur.”
ifadeye dayanmaktadir. Dare bint-i el-Sadi isimli kadin, esi Remo bin
Siileyman’dan mehr-i mu’accelesi olan yedi yiiz kurusu Remo bint-i

Siileyman’da kalmak tizere iddet nafakasini talep ederek bosanmistir®.

Bosanmadaki bir diger neden de ihtida hareketi olarak
gozitkmektedir. Thtida, kisinin hidayete ermesi, Miisliiman olmasi
anlaminda kullanilan bir kelimedir. Islam hukukunda bir erkek ehl-i
kitaptan bir kadinla evlenebilir, ancak Miisliiman bir kadin gayr-i Miislim
bir kisiyle evlenemez. Mardin ser'iyye sicil defterinden {izerinde
calistiklarimizdan bu konuyla alakali iki kayda rastladik. Bunlardan
birincisi Mardin’in Babiis’stir Mahallesi'nde Siiryani Cercis oglu Safer,
mahkeme huzurunda kelime-i sehadet getirerek Miisliiman olmustur.
Kendisi Muhammed Nureddin adini almistir. Karist ehl-i kitap oldugu
icin evli kalmalarinda Islam Dini acisindan bir sakinca bulunmamistir?.
Defterin ilerleyen kisimlarinda muhtedi Muhammet Nureddin’in esi Hevli

bint-i Semun aralarinda hiisn-i muaseret kalmadigini belirterek mehir i¢in

2 Aydin, a.g.e., s. 85.
2 MSSD, df. no. 208, V. 72.
2 MSSD, df. no. 179, V. 9.
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aldig: iki bin dort yliz kurusu Muhammed Nureddin’e vererek onunla
hal’ olmak istemis ve kad:1 da onlar1 bosamistir?. Burada ayrica kadinin
tazminat 0deyerek esinden rahatlikla ayrilabildigi goriilmektedir. Diger
kayit ise Menci adinda Katolik bir Ermeni kadinin Miisliiman olup Fatma
ismini almasidir. Mahkemede esi Sago ibn-i Gerboya Islam’in
anlatilmasini istemis, ancak Gerbo dinini degistirmeyince mahkeme kar1
kocayr bosamistir. Ancak burada kadin hicbir sekilde nafaka talep
etmemis ve bosanmak icin para da vermemistir?. Ilgin¢ olaylardan bir
tanesi Huri bint-i Mustafa isimli bir kadin kocasinin kendisini zina
yapmakla sugladigini, 2 ¢ocugunu da kabul etmedigini bu nedenle
bosanmak istedigini kadiya bildirmesidir. Kad1 mehr-i muaccel ve mehri
miiecceli ve c¢ocuklarin nafakasimnin karsilanmasi {izerine bosamay

gerceklestirmistir?.

II-Kadinlarla lgili Diger Hususlar
a-Miras

Miras islemlerinde Islam hukuku esas alimiyordu. Buna gore, kiza
verilen hisse erkegin yarisi kadardi®. Incelenen defterlerdeki tereke
kayitlarinda es olan kadinin mirasgilar arasinda yer aldigi, eger kadinin
mehri Onceden 0denmemis ise miras taksim edilmeden 6nce kadinin

mehrinin verildigi ve daha sonra taksime gecildigi goriilmektedir®.
b-Kadinin sosyal statiisii

Kadin ve aile ile ilgili ser’iyye sicilleri tizerinde ilk calismalari

yapan Ronald Jennings, 17. yiizyil'da Kayseri’de Osmanli kadininn,

26 MSSD, df. no. 179, V. 16.
27 MS$SSD, df. no. 179, V. 21.
28 MSSD, df. no. 201, V. 20.
2 Ortayly, a.g.e. s. 70.

30 MSSD, df. no. 208, V. 39.
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mahkemelerden gerektigi gibi yararlanabilmesi, bor¢ alip verebilmesi,
vakif kurabilmesi gibi durumlar1 belgeleriyle ortaya koyarak, Anadolu

kadininin hi¢ de toplum hayatinin disinda olmadigini gostermistir3!.

Tekye Mahallesinde oturan Ayse bint-i Faris, Dervis bin Halil'e
borg olarak verdigi yarim liray-i Osmaniyi geri almak i¢in dava agmigstir®.
Hatice Hatun bint-i el-Hac Ismail ile Hace Nure Hatun bint-i Molla
Muhammed kendilerine ait olan diikkan hisselerini satmistir®®. Medrese
mahallesinden Zemzem bint-i seyh Sadun vefat eden babasinin
mirasindan hakkini tam alamadig gerekcesiyle mahkemeye basvurmus
ve kardesinin c¢ocuklarindan davact olmustur®*. Mardin'in Babiis'str
Mahallesi'nde Hace Hatun adli kadin mahkemeye gelerek kocasinin yirmi
glin Once sehri terk ettigini kendisine ve ¢ocuklarina nafaka olarak hicbir
sey gondermedigini kadiya bildirmis ve muhta¢ durumda olduklarindan
Esi Yahya'nin nafaka 6demesini istemistir. Bunun tizerine kadi Yahya'nin

aylik altmis kurus nafaka 6demesine karar vermistir®.

Kadina siddet konusunda o donemde de bazi sikintilar oldugu
goriilmektedir. Bunlardan bir tanesi Mardin’e bagli Musika koyi
sakinlerinden Halime adli kadinin kocasindan gordiigii siddetten dolay:
babasinin evine gelmesidir. Kocas: tarafindan eve gotiiriiliirken yolda
Halime’ye siddet uygulandigi haberinin kardeslerine gelmesi {izerine
kadimin kardesleri duruma miidahale etmisler ve olay1 yargiya

tasimiglardir®.

Glintimiizde oldugu gibi o donmede de kadimin cinsel olarak

istismar edildigi ve bu gibi olaylarin magdur tarafindan yargiya

31 Feriha Karadeniz, “XVI. Ve XVIIL. Yiizyillarda Farkli Smiflardaki Osmanl Kadinina
Genel Bir Bakis”, Osmanli, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara: 1999, V, 450-457.

32 MSSD, df. no. 208, V. 6.

3 MSSD, df. no. 208, V. 67.

3 MSSD, df. no. 201, V. 32.

35 MSSD, df. no. 179, V. 42.

% Ding, a.g.t., s. 85.
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tagindigini gdriilmektedir. Susan bint-i Ilyas, Cercis’in kendisine evlenmek
vaadiyle kandirip tecaviiz ettigini ama kendisiyle evlenmedigini ve
kendisinden sikayet¢i oldugunu mahkemeye bildirmistir. Yine Semsule
binti Ali'nin kdyden bir saat mesafede bulunan mahalde ekin bigerken
ayni koy sakinlerinden Abdo bin Seyho tarafindan yedi ay once tecaviize
ugradigl, Semsule’nin vekili Ahmed bin Mustafa tarafindan sikayet
edilmistir. Ancak Abdo’nun bu suglamalari kabul etmemesi ve olay:
dogrulayacak sahitlerin olmamasi sonucunda mahkeme davaci tarafi bu

davadan men etmistir®.

Sonug

19. yiizyilda Mardin, Diyarbakir Vilayetine bagh Sancak merkezi
durumundaydi. Bu sehirdeki sosyal hayat diger Osmanli sehirleriyle

hemen hemen aym idi.

Daha Once belirtildigi tizere toplumda tek eslilik yaygindi. Birden
fazla evlilik istisna idi. Cok esle evliligin genellikle neslin devamini
saglama admna yapildigi, terekeden alacak ilamlar1 {izerinde yapilan
calismalardan anlasilmaktadir. Yine bu ilamlarda yapilan calismalarda
ortalama c¢ocuk sayisimin {i¢ ile bes aras1 degistigi tespit edilmistir. Yap1
olarak bakildiginda bir Tiirk Ailesi ile bir Ermeni ve Siiryani ailesi
arasinda ¢ok eslilik ve cocuk sayis1 bakimindan pek bir fark olmadig:
tespit edilmistir. Kadinin toplumdaki yerine gelince, evlenmesi kendi
rizasi esas olmak {iizere ve sicil defterine kaydedilmesiyle gerceklestigi,
bunun da onun evliliginin hukuki temellerini olusturdugu goriilmiistiir.
Yine incelenen defterlerde mehirin bugtinkii anlamda nafaka olarak kabul
edildigi, evlilik sirasinda eger alinmamuis ise kocasi 6ldiigiinde terekeden

once kadimin mehrinin verildigi ondan sonra taksim yapildig:

% Ding, a.g.t., s. 49.
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anlasilmaktadir. Diger bir konu ise siddete ve cinsel istismara ugrayan
kadimin bu durumu kabullenmeyip olay1 yargiya tasidig: ser’iyye sicil
defterlerindeki kayitlardan tespit edilmistir. Mahkemeye bagsvuran
kadinlar arasinda gayr-i Miislim kadinlarin da varligi Osmanl
mahkemelerinin 1rk ve din farki gozetilmeksizin her tiirlii sorunu

¢ozmeye calistigini gostermektedir.
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GUNUMUZ TURK TOPLUMUNDA FELSEFEYE YONELIK OLUMSUZ
BAKISIN TARIHSEL ARKA PLANI UZERINE BiR INCELEME

Ali YILDIRIM

Ozet

Glintimiiz Tirk toplumunda felsefeye karst mesafeli bir yaklasim
vardir. Bunun gec¢mise dayanan bir takim nedenleri bulunmaktadir.
Bunlardan ilki Gazzali'nin felsefeciler karsisinda aldigi tavirdir. Diger
onemli bir sebep ise 12. yiizyildan sonra Tirk toplumunda biiyiik
filozoflarin yetismemesi ve felsefenin liizumsuz olarak kabul edilmeye
baslanmasidir. Ayrica 18. yiizyildan itibaren egitim miifredatlarinda
okutulan felsefe derslerinin igerigidir. Buna gore felsefe pozitivizm ve
materyalizmin aktarim araci olarak benimsenmistir. Bu durum ise Tiirk

toplumunun felsefeye karsi olumsuz tavir gelistirmesine neden olmustur.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Pozitivizm, Gazzali, Felsefe Dersleri.

IN TODAY'S TURKISH SOCIETY'S NEGATIVE ATTITUDE
TOWARDS PHILOSOPHY, AN EXAMINATION OF THE
HISTORICAL BACKGROUND
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Abstract

Against philosophy in contemporary Turkish society has an
approach distance. Based on the past it has a number of causes. The first of
these is his attitude towards the philosopher Al-Ghazali's. Another
important reason, philosopher's absence at Turkish society on after the
twelfth century and philosophy is being adopted as superfluous. Finally,
after the eighteenth century, the content of the curriculum is taught in
philosophy classes. Accordingly, philosophy has been adopted as the
transfer agent of conception of positivist and materialist. This case, the
negative attitude towards the philosophy of the Turkish community has

led to development.

Key Words: Philosophy, Positivism, Ghazzali, Lessons of
Philosophy.

Giris

Insanoglu ile birlikte var olan ve insani, diger canlilardan ayiran bir
ozellik olan diistinmek ve akil yiiriitmek, insanin sahip oldugu en 6nemli
kabiliyet olarak degerlendirilebilir. Diisiincenin, bir bilgi birikimi halini
almasi, toplumlarin kendi yasam bigimleri ve kiiltiirlerinin tesiri ile
cesitlilik gostermektedir. Cin, Hint ve Mezopotamya gibi kiltiir
cevrelerinde gelisen diistincenin bilgi olarak daha ¢ok dini, teknik veya
mitolojik unsurlari ihtiva ettigi bilinir. Felsefi diisiincenin ise nerede ve ne
zaman ortaya ¢iktigr tam olarak aydinlatilamamis olsa da eskiden beri
kabul goren kanaat, felsefenin besiginin Antik Yunan oldugu seklindedir’.
Felsefenin Sofistler ve Sokrates ile birlikte pratige, bir yasam bigimine
dontistiiglinti, hayatin anlamini sorgulayan insanin, ortaya koydugu

yorum cercevesinde bir hayat slirme gayreti igerisinde oldugunu

1 Necip Taylan, Islam Felsefesi, Istanbul: Ensar Yayinlari, 2011, s.43.
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gormekteyiz. Platon ve Aristoteles ile sistematik devrini yasayan felsefe,
ozellikle bu son iki filozof tarafindan ortaya konan diistince sistemleri

tizerinde yiikselmistir.

Hristiyanligin ortaya ¢ikmasinin ardindan Hiristiyan dogmalarina
Antik felsefenin araglariyla bi¢cim kazandirmak isteyen Kilise Babalarinin
felsefesi, Hiristiyan felsefesinin ilk donemini diger adiyla Patristik Donemi
ortaya ¢itkarmistir. Patristik felsefe Hiristiyan inancina bir 6greti niteligi
kazandirma denemesi iken ardindan ortaya ¢ikan skolastik felsefe, bigimi
belirmis olan bu O6gretiyi temellendirme ve sistematik olarak derleyip

toparlama ¢abasina girismistir?.

Ortacag skolastiginin ilk donemlerine denk gelen IX ve X.
ylizyilllarda Emevi ve Abbasi Devletleri devrinde yapilan terciime
faaliyetleri ile felsefe, bir disiplin olarak Islam diinyasina intikal etmistir.
Felsefenin Islam diinyasina intikali mevcut Grek ya da Hiristiyan skolastik
felsefesinin aynen aktarilmasi seklinde olmamustir. Bu siire¢ baslangicta
bir terciime faaliyeti olmakla birlikte zamanla tiim felsefe faaliyetleri,
Islam diisiince sistemini ve yasam tarzinin tamamini igine alan bir faaliyet

halini almistir?.

Islam felsefesi, Platon ve Aristoteles gibi biiyiik sistem filozoflarinin
yontemlerinden etkilenmistir. Ancak Mitezili ve Batini gibi mubhalif
ekoller de bulunmakla birlikte Islam felsefecilerinin nazariyelerinin biiyiik
cogunlugu, Miisliiman toplumun inang ve degerlerine uygun ve 6zgiin
niteliklere sahip olarak ortaya konmustur. Bu devirlerde felsefe ile
ugrasanlar, doneminin idarecileri tarafindan tevecciih gormiistiir.
Felsefenin ve bilimin Tiirk-Islam toplumlarindaki yiikselisinde, Islam
dininin bilmeye ve Ogrenmeye atfettigi onemi de goz ardi etmemek

gerekir. Felsefe, Tiirk-Islam cografyasinda, ilmin ve hikmetin itibar

2 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1999, s.125.
3 Taylan, Islam Felsefesi, 5.123, 129.
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gordigii IX. ve XIIL yiizyillar arasinda en parlak donemini yasamistirt. Bu
donemlerde ortaya ¢ikan ve Kindi, Farabi, Ibn Sina, Gazzali, Ibn Riisd ve
Bagdadi gibi filozoflar tarafindan temsil edilen Islam felsefesi gerek Tiirk-
I[slam diisiincesine gerek diinya kiiltiir birikimine biiyiik katkilar

saglamistir.

Ayni devirlerde Ortacag Avrupa’sinda skolastik felsefeden
beklenen, felsefeyi vahyin dogrularina uygulayarak, Kitab-1 Mukaddes’in
anlagilmasini kolaylastirmak® iken Tiirk-Islam diisiincesinin islevi, ne
yalnizca Islam dininin anlasiimasi ve yorumlanmasina yardimci olmak
seklinde belirlenmis ne de yalniz teorik bir diisiinsel faaliyet olarak icra
edilmistir. Tiirk-Islam diisiincesi bilimin, sanatin, edebiyatin, siyasetin ve
sosyal hayatin tiim yoOnlerine tesir eden bir etkinlik olarak goze
carpmaktadir. Zira hemen her filozofun bir bilim ve sanat dalinda derinlik
sahibi oldugu goriilmektedir®. Anlasilan o ki Islam felsefecileri yalmz
diistince sistemleri kurup teoriler iireterek degil, diisiinceyi pratik hayata
yansitan eserler vererek fikri alt yapisi gii¢lii, zihin diinyasi net ve

idealleri olan bir medeniyetin ingasina katk: saglamislardur.

Diistinmenin  kurallarinin  belirlendigi  mantiktan  bilginin
kaynagina, ilahiyatin en temel konularindan etik, estetik ve siyasete kadar
felsefe, Tiirk-Islam toplumlarinda ulemanin ve idarenin daima
glindeminde olmustur. Ancak toplumumuzda felsefi faaliyetin, XII.
ylizyildan itibaren azalmaya basladigini, XVI. yiizyildan sonra tamamen
duraksadigini ve felsefenin, ulemanin entelektiiel bir faaliyeti ve skolastik
egitimin bir parcasi olmaya basladigimi gormekteyiz. Bu siirecte zaman
zaman dini hassasiyetler gerekce gosterilerek felsefeye karsi tavir alinmas,

bazi donemlerde ise felsefe zararli ilimler arasinda gosterilmek

4+ Osman Kafadar, “Felsefe Ogretiminin Tiirk Egitim Sistemine Girisi ve Tarihi Gelisimi”,
A.U.E.B.F. Dergisi, C.27,S.1, 1994, 5.279.

5 Gokberk, Felsefe Tarihi, s.140.

6 Taylan, Islam Felsefesi, 5.302.
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istenmistir”. Diger taraftan Tanzimat'la baslayan ve Cumhuriyet
donemiyle devam eden Bat1 kaynakl felsefe egitimi toplumun felsefeye ve

felsefe egitimine yaklasimini etkilemistir.

Mensubu oldugu dinin, kendisine, diisiinmeyi ve akletmeyi
emrettigi bir toplumun, felsefe gibi bir ilimden ancak ¢ok kritik
gerekcelerle uzaklasmis olmasi gerekir. Bu makalede s6z konusu
gerekcelerin neler olabilecegini birka¢ ana bashk altinda tahlil etmeye
calisacagiz. Felsefeye karsi olumsuz olarak gelisen tavrin arka planinin
oncelikle iki temel vechesi oldugunu diisiinmekteyiz. {1k olarak, felsefenin
sorgulayic1 ve slipheci tislubunun dini inanglar ile kars1 karsiya gelme
durumu, ikinci olarak ise bir egitim programi olarak felsefe dersleri
aracilig ile gerceklestirilmeye calisilan zihinsel doniistimiin mahiyetidir.
Yaklasik bin yillik zaman dilimini i¢ine alan bir siireg igerisinde gelisen bu
menfi tavrin, yalniz belli birtakim uygulamalar ve siibjektif yaklagimlarla
izah edilmesi degerlendirmemizi eksik kilacag1 gibi yanhis sonuglara
ulasmamiza da neden olabilecektir. Bu nedenle asagida felsefenin toplum
nezdindeki olumsuz imajina zemin hazirladigini distindigiimiiz

uygulamalari, belli bir tarihsel seyir igerisinde vermeye calisacagiz.

1. Gazzili ve Felsefeye Karsi i1k Ciddi Tavir

Tiirklerin Islamiyet'le bulusmadan onceki diisiinsel faaliyetleri
daha c¢ok Tirk toresinin efsanelesmis anlatimini icermekte® iken,
Islamiyet’le bulusmamn ardindan Tiirkler, Araplarla kurduklar1 dini ve
kiltirel iliskilerle felsefeye ilgi duymuslardir. Bu iliskiler Tiirklerin egitim
sisteminin yapilanmasinda 6nemli rol oynamistir. Islamiyet &ncesi

Tiirklerde kurumsal anlamda bir egitim sisteminden bahsetmek pek

7 Adnan Adivar, Osmanli Tiirklerinde Ilim, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1970, s.157.
8 Ahmet Turan Ulutas, Cumhuriyet Déneminde Ortadgretimde Felsefe Egitimi ve Sorunlari,
(Yayinlanmamig Yiiksek Lisans Tezi), Cumhuriyet Universitesi SBE, 2004, s.8.
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miimkiin gdriinmemektedir. Ancak Islamiyet sonrasinda 6zellikle
Sel¢uklular donemine gelindiginde Tiirk egitim sisteminin ilk kurumsal

yapilar1 olan medreseler ile karsilasmaktayiz®.

Medreselerde, Tiirk-Islam diisiincesinin en canli yillarinin
yasandig1 IX. ve XIII. yiizyillar arasinda biiyiik felsefeciler ve bilim
adamlar1 yetismistir. Yapilan c¢alismalar arasinda Antik Yunan
filozoflarinin eserlerinin terciimeleri oldugu gibi Platon ve Aristoteles gibi
sistem filozoflarinin  felsefelerinin  Islam  diisiincesi  acisindan
yorumlanmas: da mevcuttu. Bu filozoflarin kullandiklar1 yontemler dini

ilimlerde de kullaniliyordu.

Gerek Selcuklular donemi Bagdat Nizamiye Medreselerinde gerek
Fatih donemi Sahn-1 Seman Medreselerinde akli ilimlere cok Onem
verilirdi ve bu ilimler arasinda felsefe dersleri de yer almaktaydi.'® Fatih'in
ozellikle akli ilimlerin okutulmas:i ve Yunan felsefesinin eserlerine
hasiyeler yazilmasi i¢cin ulemayi tesvik ettigi de yine felsefeye verilen

onemi gostermektedir.

Ancak XIII. yiizyilldan itibaren felsefi faaliyetin duraksamaya
baglamasi ve Kindi, Farabi, Ibn Sina gibi yaptig1 calismalarla adindan sdz
ettiren bir Tiirk-Islam filozofunun yetismemis olmasinin felsefeye olan
ilginin ve felsefenin ulema nezdindeki itibarinin giderek azalmasina
neden oldugunu sdyleyebiliriz. Bu dénemde, Ibn Sina’nin séziiyle; “bilim

ve sanatin itibar gormedigi yerden uzaklastig1” dikkati cekmektedir.

Donemin edebiyat, fikih ve diger din derslerinin hocalarinin felsefe
alanina ait dersleri Onemsiz addederek bu derslerin sayilarimn
azaltilmasini saglamalar: ve yerlerine ahlak ve fikih derslerini 6nermeleri

¢ok Onemli bir gelisme olarak karsimiza c¢ikmaktadir’. Yine bu

9 Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, Istanbul: Kiiltiir Koleji Yaymnlar1, 1993, s.39.
10 Akytiz, Tiirk Egitim Tarihi, s.61.
11 Ulutas, Cumhuriyet Doneminde Ortadgretimde Felsefe ESitimi ve Sorunlari, s.17
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medreselerde idarecilik ve miiderrislik yapmis olan, kendisi de biiyiik bir
Islam filozofu olan Gazzali (1058-1111), felsefenin siipheci yaklagimina ve
dinin bununla yorumlanmasina, inanci sarstifi gerekgesiyle karsi

cikmistir'2,

Ancak Gazzali'nin, “El-Miinkiz Min’ed-Dalal”da donemin felsefi
cereyanlarinin etkileriyle halkin inanglariin sarsildigindan bahsederek,
bunun nedenleri iizerine bir arastirma yaptigini goriiyoruz. Buna gore
kendisine atfedilen felsefe karsithgimin aslinda kendisinden once
felsefecilerin yaptiklari nedeniyle halk nezdinde ortaya ¢ikmis bir durum
oldugu goriilmektedir. Gazzali'yi hedef durumuna getiren ise onun, dini
inanglara stiphe ile yaklasilmasina ve halkin zihninin karismasina neden
olan felsefecilere karsi cephe almis olmasidir. Bu problemin tespitini

Gazzali su sekilde ortaya koyar:

“Felsefenin gayesi nedir, kétii olan ve olmayan kisimlar:
hangisidir? Felsefeciler hangi sozlerinde tekfir olunurlar, hangilerinde
olunmazlar? Hangi sozlerinde ehl-i bidatten sayilirlar, hangilerinde
sayilmazlar? Kendi bitil sozlerini kabul ettirebilmek icin, hak ehlinin
sozlerinden kendi sozlerine karistirdiklar: sozler nelerdir? Hak
dedikleri sozlerden halk nasil nefret etmistir? Hakikat sarrafi olan
kimseler, felsefecilerin sozlerindeki halis gercegi yanlis ve karisik

olandan nasil ayirt etmislerdir? Bu hususlar: agiklayacagim.” 13

Anlagilan o ki gerek Yunan felsefesinin etkisi altinda kalan Islam
filozoflarinin, gerekse Islam topluluklarinda ortaya ¢ikan Miitezili ve
Batini ekollerin toplumun inanglarini sarsici yaklasimlari, halk nezdinde
felsefeye kars1 bir tavir alisa neden olmustur. Gazzali, bu durumu gorerek

idarenin de talebi ve destegi {izerine bu cereyanlara karsi tavir almak

12 fmam Gazzali, EI-Munkizu Min-ad-Daldl, Cev: Hilmi Giingor, istanbul: MEB Yayinlari,
1990.
18 Gazzali, EI-Munkizu Mine’d-Dalal, s.25.
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suretiyle calismalar yapmistir. Bu nedenle onun calismalarinda ortaya
koydugu felsefe karsithigini, donemin sartlarina bagli bir ihtiya¢ olarak

degerlendirmek daha dogru goriinmektedir.

Kullanilan yontemin felsefe oldugunu bilmemize ve bu tavrin
temelde felsefi bir tartisma konusu olarak algilanmasi gerektigine
inanmamiza ragmen Gazzali'nin bu tepkisinin, donemin idarecileri ve
ulema tarafindan salt bir felsefe karsithgr olarak yorumlandigini
gormekteyiz. Gazzali tarafindan ortaya konan bu ilk ciddi tepkinin
ardindan, ¢ok ge¢cmeden felsefe dersleri miifredattan ¢ikartilarak yerine

Islam inanglar1 savunmasi yapan kelam dersleri konmustur'4,

Bu tutum sonraki ytizyillarda Ozellikle dini ilimlerle mesgul olan
ulema nezdinde felsefe egitimine olumsuz yaklasilmasina neden
olmustur. Hatta bu tutumun Kanuni devrinde okutulan felsefe ders
kitaplarinda yapilan degisikliklere de yansidigini goriiyoruz. Zira Kanuni
devrinde egitim alaminda gerceklestirilen yeniden yapilanma stireci
icerisinde, Gazzali'nin, filozoflarin ilahi ve tabil ilimlerde celiskiye
diistiiklerini belirtmek amaciyla yazdig1'® “Tehaftitii’l-Felasife” isimli eseri
ders kitab1 olarak okutulmaya baglanmistir’®. Akabinde zamanin
yliksekogretim kurumlari olan medreselerin programlarindan bir¢ok akli
ve miisbet bilimin ¢ikartilmas: bu okullarin egitim kalitesinin azalmasina
neden olmustur. Katip Celebi 1656’da kaleme aldig1 “Mizanu’l-Hak fi
Thtiyari’'l-Ehakk” adli eserinde felsefe egitiminin gerileyisinden su sekilde
bahsediyor;

“Kanuni dénemine gelinceye kadar, hikmet ile dini bilimleri

uzlastiran bilim adamlar: vardi. Fatih, keldm derslerine yer vermisti.

4 Akytiz, Tiirk Egitim Tarihi, s.40, 41.

15 Imam Gazzali, Tehdfiitii'l-Felasife, (Terciime: Bekir Sadak) Istanbul: Ahsen Yayinlari,
2002, s.20.

16 Ulutas, Cumhuriyet Doneminde Ortadgretimde Felsefe ESitimi ve Sorunlari, s.17
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Sonra gelenler ‘bunlar felsefedir’ diye kaldirip, vyerlerine zaten var

olan fikih derslerini koydular. Béylece bilim alani fakirlesti...”1”.

Ismail Hakki Uzuncarsili, Katip Celebi'nin ayni konuyu “Kesfii'z
Zintn”da da dile getirdigini ve “bazi seyhiilislamlarin, dine mubhalif
oldugundan bahis ile felsefe tedrisatin1 men ettirdiklerini ve bunun yerine
zaten medreselerde okutulan hidaye ve ekmel’i (fikih derslerini)
koydurarak Osmanli medreselerinin fikri inkirazina (yok olusuna) sebep

oldugu”ndan bahsettigini aktarir.!®

Yine Katip Celebi'nin, felsefe egitiminin aksatilmasinin
sakincalarina deginmekle birlikte diger taraftan felsefe egitiminin ancak
iki sartla okunmasinin helal olacagina dair gortisii, o donemlerde felsefeye
mesafeli yaklasilmasina neden olarak gosterilebilir. Zira Katip Celebij,
felsefe okuyamin dininin saglam olmasi ve seriata aykiri meselelerin
hududunu geg¢memesi, eger gecerse felsefeyi, bunu reddetmek igin
yapmasi gerektigi sartini dile getirir'®. Bu 6rnek de yine ulemanin felsefeye

karsi gelistirdigi tutumu gostermesi bakimindan énemlidir.

Ancak bu anekdotlar, Kanuni devrine kadar okutulan felsefe
derslerinin bir anda Osmanlinin miifredatindan tamamen silindigi
anlamma gelmemektedir. Ciinkii sonraki donemlerde de baz
miidahaleler olmakla birlikte felsefe ya da kelam dersleri yiiksekogretim
miifredatlarinda daima yerini almistir. Bu konunun bizim igin 6nemi,
felsefi yaklasimin ya da felsefe bilimi ile ugrasanlarin yontemlerinin
zaman zaman din alimlerinin yontemleri ile uyusmamasindan
gelmesinden dolayi felsefeye kars: ilim adamlar1 arasinda tavir alanlarin

bulunmus olmas: ile ilgilidir. Bu da dolayli bir sekilde gerek idareciler

17 Katip Celebi, Mizanu'l-Hak fi Thtiyari’l-Ehakk, (Sadelestirenler: Siileyman Uludag,
Mustafa Kara), Istanbul: Marifet Yayinlari, 2001, s.42.

18 1. Hakk: Uzungarsili, Osmanli Devletinin [lmiye Teskilat;, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, 1988, s.21.

19 Akytiz, Tiirk Egitim Tarihi, s.109.
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gerekse halk nezdinde felsefeye karsi olumsuz bir imajin meydana
gelmesine neden zemin hazirlamis olabilir. Cilinkii felsefe derslerinin
miifredatta yer alip almamasimn tartisma konusu olmaya baslamasi,
medreselerin egitim kalitelerinin de giderek azalmasina ve bozulmasina

birincil neden olarak gosterilmektedir.?’

[slam'mn akla ve sorgulamaya verdigi onemi gz Oniinde
bulundurursak felsefe gibi yontem bilimlerinin okutulmasimin dine zarar
vermesi gibi bir durumdan sz edilemez. Bu noktada, tartismanin, felsefi
analizi yanlis kullanarak, dini naslar1 yanlis yorumlayanlara yonelik
itirazlar igerdigini diistinmekteyiz. Bu nedenle bu tutumun, baslangigcta,
donemin din alimleri tarafindan dini naslar1 siipheci yaklasimlara karsi
korumak amaciyla gelistirilen bir refleks olarak ortaya c¢iktigi ancak
muhtemelen sonraki donem medrese hocalarini ve idarecilerini de etkisi

altina aldigin1 degerlendirmekteyiz.

2. Islam Felsefesinin Batiya Intikali ve Avrupa’da Meydana

Gelen Yeni Fikri Hareketler

XII. vyiizyilla kadar Tiirk-Islam cografyasinda biiyiik eserler
verdikten sonra Italya ve Ispanya iizerinden Batiya intikal eden Islam
Felsefesi,® Batida ortaya c¢ikan Ronesans ve Reform gibi yeni fikri
hareketlerin zeminini hazirlamistir. Dolayisiyla Batimin zihni uyanisinin
temellerinde Islam filozoflarinin ortaya koydugu nazariyeler yer
almaktadir®>. Zira Avrupa’daki bu bilimsel uyanma ve gelismelerin
yasandig1 yiizyila XVI. Yiizyil Ronesans’'indan daha 6nemli kabul edilen,

XII. Yizyill Ronesans't adi verilmistir. Bu Ronesans'in XVI. Yiizyil

20 Uzungarsili, Osmanli Devletinin [lmiye Teskilat, 5.67.

2t Hilmi Ziya Ulken, “Islam Felsefe ve itikadinin Garba Tesiri”, Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C: X, ss. 1-31, 1963, s. 3.

22 Muhammed Ikbal, Islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, (Terciime: Sofi Hiiri)
Istanbul: Celtiit Matbaacilik, 1964, s. 148.
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Ronesans’indan onemli kabul edilmesinin nedeni ise meydana c¢ikan
gelismelerin sanat ve edebiyattan ¢ok felsefe ve bilim alanlarinda

olmasindandir?.

Batr’da XII. yiizyilda baslayan terciime hareketi ile Islam filozof ve
bilginleri tarafindan ortaya konmus olan, tedavi usulleri, ziraat esaslari,
eczaciik ve matematige dair bircok eser Avrupa’ya tasindi. Bu eserleri
felsefe eserleri de takip etti. Yalnizca egitim-Ogretim icin degil ayni
zamanda ilim merkezleri olarak da faaliyet gdsteren medreseler Islam
cografyasi ile birlikte Batiya yakin bolgelere de kuruldu. Girnata, Kurtuba,
Esbiliye ve Tuleytula gibi medreselere ilim Ogrenmek i¢in Yahudi ve
Hiristiyan Ogrenciler de gelmistir. Ilk olarak XIII. yiizyildan itibaren
Avrupa’da kurulmaya baslayan Salerno, Padua, Napoli, Boulogne, Oxford
ve KolIn tiniversiteleri bu medreselerin taklidi olarak ortaya ¢ikmistir.?* Bu
iniversitelerde Islam alimlerinin eserleri terciime edildi ve Kindi, Farabi,
Ibn Sina gibi filozoflarin eserleri ders programlarina dahil edildi®. islam
filozoflarindan yapilan terciimelerin genis capta baskilarinin yapilarak
biitiin Avrupa’daki {iniversitelerde ve {niversite disinda yayilmasi

Papaligin etkisini azaltti?.

XVI ve XVIL ytizyillarda kilise baskisindan biiyiik dl¢tide kurtulan
Avrupa’nin 6niinde ilerlemeyi durduracak herhangi bir engel kalmamast.
Bu nedenle ortaya c¢ikan ilk fikri hareketlerden olan hiimanizma
anlayisina gore insan artik kendisini sinirlayan her tiirlii bagimhiliktan
kurtulmalidir. Bunun en agik 0rnegi Ronesans’in devami olarak ortaya
¢ikan Reform hareketinde gortiliir. Zira Reform hareketi ile dinin ve dini
olan biitiin unsurlarin insan hayati {izerindeki etkinliginin en aza

indirilmesi hedeflenmistir. Bu devirde felsefeciler artik din adamlar: degil

2 Akytiz, Tiirk Egitim Tarihi, s. 44.

24 Jlken, “Islam Felsefe ve Itikadinin Garba Tesiri”, s. 3.
25 Ulken, “Islam Felsefe ve Itikadinin Garba Tesiri”, s. 6.
26 Ulken, “Islam Felsefe ve Itikadinin Garba Tesiri”, s.31.
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bilim adamlari, yazarlar, arastiricilar ve {iniversitelilerdir. Bu durum,
insan ve evrene dair her tiir sorunun tartisma konusu edilmesinin yolunu

acmistir?.

Bu noktada dikkat cekilmesi gereken onemli gelismelerden biri de
Avrupa aydmlanmasmin  Onciilerinden olan  Ansiklopedistlerin,
kavramlarin dinin etkisinden arindirilarak yeniden tanimlanmasina dair
gelistirdikleri anlayistir. Yeni konjonktiir, sekiiler, din dis1 yontemlerle ve
akilar yaklasimlarla bir yandan Avrupa aydinlanmaciliginin onciisii
olurken diger taraftan yeni Avrupa’nin dinden uzaklagsmasina zemin
hazirlamistir. Ortaya c¢ikan hemen hemen biitiin felsefi nazariyelerin
temelinde din dis1 argiimanlara yer verilmis hatta bir din karsithg:
gelistirilmistir. Ornek olarak, temelleri XVII. yiizyilda atilan ve XIX.
ytizyilda sistemli bir felsefi akim olarak ortaya ¢ikan pozitivist ekol, XX.
ylizyll mantiksal pozitivist felsefecileri eliyle dildeki biitiin dini unsurlar
kokiinden kazimay: hedeflemistir. Yeni felsefenin gorevini ise yalmizca
miinferit bilimlerdeki kavramlarin meydana gelislerinin mantiksal

¢ozlimlemesini yapmak olarak belirlenmistir?.

Bu nedenle Ronesans’la baslayan yeni diisiinsel hareketin klasik
anlamda icra edilen felsefi diisiinceye biiyiitk bir darbe vurdugunu
sOylemek hatali olmasa gerektir. Klasik anlamda felsefi diisiince diyoruz
c¢inkii degisen diinya ve gelisen bilimler ile birlikte, felsefenin bir
konumlandirma ile karsi karsiya kaldigini gérmekteyiz. Varligi, bilgiyi,
degeri sorgulayan, medeniyetlerin kurulmas: i¢in zihniyet dontistimleri
saglayan felsefe faaliyeti, ortaya ¢ikan yeni durumda yalnizca bir dil
analizi yapmakla gorevlendirilmek istenmistir. Biitiin bilimlerin kendisine
hizmet ettigi felsefe, mevcut konumundan ¢ikartilarak bilimlerin

hizmetine sunulmus diisiinsel bir faaliyet alan1 halini almistir. Bu yeni

27 Gokberk, Felsefe Tarihi, s.291.
28 Safak Ural, Pozitivist Felsefe, Istanbul: Say Yayinlari, 2006, s.49.
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felsefecilerin kullandig:1 dil ise agirlikli olarak dinden arindirilmistir ve

ancak sekiiler toplum yapilarina uygun fikirleri icermektedir.

Avrupa’da biiytik ilgi goren yeni felsefi anlayisin temelinde
yukarida belirttigimiz gibi biiytikk Olglide Ortacagda Hiristiyan
Avrupa’sinda yasanmis olan kilise baskisi ve otoritesinden kurtulma
beklentileri vardir. Dolayisiyla bu donemde ortaya ¢ikan 6zgiirliikcti fikir
hareketleri agirlikli olarak sekiiler ya da materyalist unsurlar iceriyordu.
Ortaya konan felsefi nazariyeler de dogal olarak materyalist bakis agisini
yansitacakti. Tim cereyanlar igerisinde barindiran Ronesans ve Reform
hareketleri ile birlikte Avrupa’min karanlik ¢agi olarak bilinen yillarin
sonu gelmisken, bu kez Batida ortaya ¢ikan yeni felsefi hareketler Islam

diinyasini etkisi altina almaya baglamistir.

3. Osmanli’da Batililasma, Modernlesme ve Yenilesme

Hareketleri

Felsefe, XVI ve XVIL. yiizyillardan itibaren zararl: ilimler arasinda
gosterilerek medreselerin miifredatindan kaldirilirken Bati, egitimin
felsefesiz asla berrakliga ulasamayacaginin ve hakiki egitimin ancak bir
filozof tarafindan verilebileceginin farkina varmist1.?? Bu ytizyillarda kendi
felsefi canliligim1 da yitirmis olan Osmanli, Batida gelisen yeni fikri
hareketlerin etkisi altina girmeye basladi. Bu anlamda Osmanh
cografyasinda Bati ile ilk temaslar, IIIl. Ahmet, IIl. Mustafa ve Fransiz
ihtilaliyle ayni tarihte tahta gecen III. Selim devirlerinde gerceklesir.3
Osmanli, Tanzimatla birlikte Fransa basta olmak tizere kesin olarak Bati
tesirine acilmistir. Bunda Fransa’ya gonderilen 06grencilerin devrin

teknolojik gelismeleri ile birlikte Batida ortaya ¢ikan yeni felsefi akimlar:

» Edward Best, “Egitim Kuraminda Yaygin Karistirmalar”, (Ceviren: Hasan Under)
A.U.E.B.F. Dergisi, C.27, S.1, 1994, 5.269.
%Murteza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye'ye Girisi, Ankara: Hece Yayinlari, 2002, s.155.
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da transfer etmeleri 6nemli rol oynamistir. Donemin sadrazami Mustafa
Resit Pasa ile pozitivistlerle ilk iligkiler kurulur. Aym donemin
sairlerinden Avrupa’da egitim goren Sinasi, Namik Kemal ve Abdulhak
Hamid'le pozitivist fikirlerin ilk tesirleri goriilmeye baglanir. IL
Abdillhamid doneminde sadrazamliktan uzaklastirilan Mithat Pasa da

yine Mustafa Resit Pasa gibi pozitivistlerle iliskileri stirdiirtir3!.

Egitim alaminda XIX. yiizyilda yapilan 1slahatlar, felsefe egitimini
kimin verecegine ve hangi konularin okutulacagina dair belirsizlik ve
celiskilere neden olmustur.?> Dogal olarak Batidan gelen ve yeni felsefi
diislinceyi benimsemis olan bir¢ok bilim adami sayesinde yukarida
bahsettigimiz materyalist unsurlar1 ihtiva eden bir¢cok diistince hareketi

bilhassa felsefe dersleri vasitasiyla egitim sistemine dahil olmustur.

Mutlakiyet donemindeki bir uygulama ise donemin felsefeye
bakisini gostermesi agisindan ¢ok carpict bir 6rnegi icermektedir. Devlete
sadik memurlar yetistirmek amaciyla agilmis olan Miilkiyede, 6grencilerin
bu sekilde yetistirilmediginden yakimlmis, bunun iizerine Miilkiye
Nizamnamesi ve ders cetvelleri degistirilerek hikmet/felsefe dersleri
programdan c¢ikartilmis, diger akli derslerin de saatleri azaltilarak

yerlerine Akaid ve Ahlak dersleri konmustur3.

II. Mesrutiyet doneminde egitimde gergeklestirilen yenilikler ile
birlikte Darii'l- Fiinunlar'da felsefe egitiminin yeri tartisiimaz bir hal
almistir. Ancak sorun yine felsefe derslerini okutacak olan hocalar ve bu
derslerde okutulacak olan konulardir. Felsefe dersleri baslangicta hoca

olmadigindan miifredatta oldugu halde okutulamamis, zaman zaman

31 Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye'ye Girisi, s.158.

32 Akytiz, Tiirk Egitim Tarihi, s.164.

3 Ulutas, Cumhuriyet Déneminde Ortad3retimde Felsefe Egitimi ve Sorunlari, s.19.
3 Akytiz, Tiirk Egitim Tarihi, s.219.
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Avrupa’da gelisen yeni felsefi hareketleri anlatan eserlerin terciimeleri ile

felsefe egitimi verilmistir®.

Devletin gerilemesini durdurmanin ¢aresi olarak gergeklestirilmeye
calisilan Batililasma faaliyetleri kapsaminda Batidan getirilen hocalarin
egitim sistemine dahil edilmesi ve egitim miifredatlarinin Osmanli’min
kendi siyasi, dini ve kiiltiirel yapisim1 dikkate almadan olusturulmasi,
egitimde hedeflenen reformlarin tam tersi sonuglar vermesine neden
olmustur®. Diisiinen ve sorgulayan insanlar yetistirmeyen son dénem
egitim sisteminde medreselerden pozitif bilimlerin de kaldirilmasi ile
birlikte, dogal olarak, Osmanli'nin, dnce fikri anlamda sonra da topyekiin

cOktisti baglamistur.

Oyle ki, XIX ve XX. yiizyillarda Miisliiman toplumlarinda ortaya
cikan atalet, donemin aydinlarinin géziinden kagmamistir. Ornek olarak
Miisliimanlarin bu ytizyillardaki gerileme ve sefalet durumlarindan dini
sorumlu tuttuklarini hem Muhammed Ikbal (1877-1938)'in yazilarinda
hem de Mehmet Akif Ersoy (1873-1936)"un eserlerinde gormekteyiz:

“Cafer’in zevki, Razi'nin derin incelemesi bugiin artik yoktur.
Bunlar Arap milletinin serefi idiler. Din yolu bugiin bize daralmistir.
Her algak, din sirrina vdkifim, diye ortaya ¢ikiyor. Ey dinin sirlarina
yabanct olan... Miisliiman ancak bir mezhep etrafinda toplanirsa
yasar. Milletin bedeni Kur’an ile yasar.”>
“Kadermis! Oyle mi? Hasé, bu soz degil dogru:

Beldni istedin, Allah da verdi... Dogrusu bu.

Taleb nasilsa, tabi'i, netice oyle ¢ikar,

35 Ulutas, Cumhuriyet Déneminde Ortad3retimde Felsefe Egitimi ve Sorunlari, 5.26.

3 Siileyman Hayri Bolay, “Pozitivizmin ve Pragmatizmin Tiirk Milli Egitimine Etkileri”,
Tiirkiye 1. EQitim Felsefesi Kongresi, Van, 1994, s.281.

37 Muhammed Ikbal, Esrar ve Rumuz, (Ceviren: Ali Nihat Tarlan), Istanbul: Timas Yay.,
2013, 5.65.
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Mesiyyetin sana zulmetmek ihtimali mi var?
"Calis!” dedikce seriat, calismadin, durdun,
Onun hesabina bircok hurafe uydurdun!
Sonunda bir de "tevekkiil” sokusturup araya
Zavally dini ¢evirdin onunla maskaraya!”®

Gerek Ikbal'in gerek Akif’in {izerlerinde énemle durduklari konu
I[slam toplumlarimin dinin dziinden uzaklasmak suretiyle, aslinda fikri
canliligini da yitirmis olmasidir. Zira Kur’an, calismayi, diisiinmeyi,
akletmeyi emreder. Akli ilimlerin terk edilmesi ve ilim adamlarimin
yetismemesinin sonucu olarak ortaya c¢ikan atalet ve sefaletten dinin

sorumlu tutulmasi dogru olamaz.

Yeniden bir diisiince sisteminin kurulmasi yine islam dininin temel
dinamikleri ile miimkiin iken Batililasma ve modernlesme faaliyeti olarak
gerceklestirilen icraatlar, felsefi diistince {izerinde tamiri zor hasarlar
meydana getirmistir. Bu nedenle Tiirk-Islam diisiincesi Batililasma
faaliyetleri kapsaminda egitimde yapilan yeniliklerle kendi diinya
goriisiine tamamen yabanct hatta kendi inanglari ile gelisen nazariyeleri
ihtiva eden bir felsefe anlayis1 ve felsefe egitimi ile kars1 karsiya gelmistir.
Bu bakimdan, Batililasma faaliyetleri ile transfer edilen ve Tiirk-Islam
kiiltiiriinii ve Islam inang esaslarimi tehdit eden felsefi cereyanlarin,
toplumda felsefeye karsi olumsuz tavirlarin gelismesine neden oldugunu

diisinmek mimkindiir.

38 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, Istanbul: Gonca Yayinevi, 1996, s.233.
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4. Cumhuriyet Donemi Felsefe Egitimi Uzerinde Pozitivizmin

Etkisi

Tanzimat’tan itibaren baslayan yenilik hareketleri medreseler ile
yeni egitim kurumlar1 arasinda ikiciligin ¢ikmasina neden olmustur.
Tirkiye Cumhuriyetinin kurulmas: ve ardindan ¢ikarilan Tevhid-i
Tedrisat kanunu ile medreseler kaldirilms, felsefe egitiminin tek adresi
Dariilfinunlar olmustur.®* 1933 yilinda yapilan {niversite reformu ile
mevcut Osmanli egitim anlayisina son verilmis yerine laiklik ve ulusguluk
fikri etrafinda faaliyet goOsteren bir egitim sistemi tesis edilmeye
calisilmistir®®. Burada felsefeye dair menfi yaklagimlarin olusmasina zemin

hazirlayan iki ayr1 konuya temas edecegiz.

Oncelikle egitim dilinde meydana gelen degisimin etkilerine kisaca
goz atmak gerekir. Bilindigi gibi Osmanli’da resmi dil ve halkin giinliik
konusma dili Tiirkge idi. Medreselerde okutulan kitaplar Arapca olmasina
ragmen egitim-0gretimde, sozlii tartisma ve agiklamalarda Tiirkge
kullaniliyordu. Farsca ise ilk kez 1720'lerden sonra Damat Ibrahim Pasa

tarafindan yaptirilan bir medresede kullanilmaya bagland1*.

Osmanli’da medreselerde yapilan Arapga egitiminin bilhassa Arap
dilini 6grenmekten ¢ok, bu dilin, dini ve felsefi ilimlerin bir aleti olarak
Kur'an’t ve Kainati daha iyi anlamak igin tahsil edildigine isaret
edilmektedir®. Imparatorluk siirlarinin genislemesi ve toplum yapisinda
ortaya ¢ikan cesitlilik nedeniyle muhatap karsisinda anlasilmak gayesi,
Osmanli'da farkli dillerin de kullanilmasini beraberinde getirmis ancak,

Tiirkge Osmanli’da hakim dil olma 0Ozelligini daima stirdiirmistiir. XVL

3 Ulutas, Cumhuriyet Déneminde Ortad3retimde Felsefe Eitimi ve Sorunlari, s.41.

40 Ulutas, Cumhuriyet Déneminde Ortad3retimde Felsefe Egitimi ve Sorunlari, s.42.

4 Hayati Develi, Osmanli’mn Dili, Istanbul: 3F Yayinevi, 2006, s.11.

22 Akytliz, Tiirk Egitim Tarihi, s.60.

4 Thsan Fazlioglu, “Osmanli Déneminde Bilim Alanindaki Tiirkge Telif ve Terciime

Eserlerin Tiirk¢e Olus Nedenleri ve Bu Eserlerin Dil Bilincinin Olugsmasindaki Yeri ve
Onemi”, Kutadgubilig Felsefe Bilim Arastirmalar: Dergisi, S:3, Mart-2003, ss.151-184.
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ylizyilldan sonra halkin konusma dilinden biisbiitiin ayrilmaya baslayan
ve Osmanli entelektiiellerinin dili haline gelen Osmanlica, zamanla
tamamen yapay, karmasik ve halktan kopuk bir hal almistir**. Harf
inkilabz ile birlikte bir yandan bu karmasik ve halktan kopuk dilin ortadan
kalkmas1 saglanirken diger taraftan mevcut ulema ve din alimlerinin yeni

sisteme entegrasyonu imkansiz hale gelmistir.

Yeni sistemde verilen teknik derslerin Arapga veya Osmanlicadan
bagka herhangi bir dille Ogretimine gecilmesi, pratikte zamanla
asilabilecek bir sorun gibi goriintiyor olsa da bu durum, toplum
hafizasinin ve diinya goriisiiniin anlatildig1 ve aktarildig1 konular igeren,
felsefe ve din bilimleri sahasinda pek kolay gortinmiiyordu. Kaldi ki yeni
egitim sistemi igerisinde yer alamayan medrese hocalarinin felsefi
birikimlerinin son birka¢ ylizyildir pek faydali sonuglar verdigi de
sOylenemezdi. Bu durum, yeni alfabeyle birlikte yeni felsefe egitiminin de
Bat1 zihniyetine uygun, dahasi Islam felsefesinden yoksun bir egitim-
Oogretim olacagimin habercisidir. Nitekim 1933 iiniversite reformunu
takiben Islam felsefesi agirlikli dersler miifredattan kaldirilmis,
{iniversitelerde Tiirk ve Islam felsefesi boliimleri okutulmamisti*s. Toplum
kendi diinya goriisiinii icermeyen dahasi kendi diisiince diinyasim1 yok
sayan bir diisiince sistemi ile kars1 karsiya gelmis, dogal olarak bu tiir bir

anlayisin aktarildigi felsefeye kars: yaklasim olumsuz olmustur.

Ikinci olarak, Cumhuriyet dénemi felsefe programlarimn igerigini
irdeledigimizde, Batidan aktarilan fikri ve kiiltiirel enformasyonun, bu
iilkede neden felsefeye ve felsefe egitimine karsi olumsuz bir tavrin
olustugunu acik bir sekilde ortaya koydugunu gormekteyiz. Cumhuriyet
donemi lise miifredatlar1 hazirlanirken Mesrutiyet donemi Sultanileri

temel alinarak, Fransiz lise model ve programlari uygulanmaya

44 Develi, Osmanli'min Dili, s.70.
4 Ulutas, Cumhuriyet Déneminde Ortad3retimde Felsefe Egitimi ve Sorunlari, s.44.
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calisilmistir.® Bu uygulama egitim sistemimizde bir siireklilik haline
getirilerek felsefe ders programlarinda da etkisini gostermistir. En belirgin
sekilde ise XIX. ylizyilda Fransa’da hakim olan pozitivist-sosyolojist bir
felsefe anlayisina gore hazirlanan, 1957-58 Ogretim yilindan itibaren
liselerimizde yaklasik c¢eyrek yiizyil uygulanan ve iilkemizde klasik
program adi ile anilan programda kendisini gosterir. Bu programlar asir1
bilimci, olgudan baska herhangi bir durumu kabul etmeyen, metafizigi ve
soyut olam1 reddeden programlar seklinde gelistirilmistir. Bu goriis
pozitivist felsefenin ve bilimin kurallarim1 savunmakla kalmayip, kabul
etmedigi metafizik alan ile ahlak alanini da yine bu kurallar ile tanzim

etmeyi amaglamaktadir.®”

Batida XIX, XX ve XXI. ytizyilin felsefe anlayislar1 biiyiik olgiide
pozitivizmin etkisi altindadir. Bu ekol etrafinda teolojik ve metafizik
izahlarin tamamen reddedildigi, her tiir kuramin ancak bilimsel ve
deneysel aciklamalarla izah edildigi bir entelektiiel diisiince ortami
olusmustur. Bu ortam dini izahlar1 gormezden gelen, dini naslar:
reddeden, onlarin bilgi degerini yok sayan felsefi ekollere zemin
hazirlamistir. 1920’lerde, binlerce yil siirtip gelen metafizik ve teolojik
yikintilar1 temizlemek maksadiyla yola ciktiklarini beyan eden bir
manifesto yaymnlayan Viyana cevresi filozoflari, dildeki biitiin dini
unsurlar1 bilimsel testlere tabi tutarak elemeye calisti. XX. ylizyilin genel
felsefi yaklasimi olarak kabul gormiis olan bu analitik yaklasim, yine
donemin yaygin egilimlerinden olan sekiilerlesmeden felsefenin de

nasibini almasini saglamistur.

Bu minvalde felsefenin herhangi bir sekilde Islam diisiincesi
cercevesinde ele alinmasina dair yaklasimlar da itibar gormemistir.

Atatiirk’tin, felsefe derslerinin, metafizik meseleler tizerinde duran degil

46 Kafadar, “Felsefe Ogretiminin Tiirk Egitim Sistemine Girisi ve Tarihi Gelisimi”, 5.284.
47 Mehmet Ali Dombayci, Tiirkiye’de Ortadgretimde Felsefe Ogretiminin
Degerlendirilmesi, (Yayimnlanmamis Doktora Tezi), Gazi Universitesi EBE, 2008. S.10, 11.
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miispet ilimlere dayanan bir igerige sahip olmas: yoniindeki tavsiyeleri*
de yine felsefe egitiminin yoniiniin belirlenmesinde etkili olmustur. Bu
anlamda felsefe egitiminde agirlikli olarak dini unsurlar1 disarida birakan
yaklasimlar benimsenmistir. Dolayisiyla halkinin tamamina yakini
Misliman olan bir toplumda gerek ortadgretimde gerek
yliksekogretimde okutulan ve dini disarida birakan hatta dine kars: tavir
almis bir ders haline gelen felsefe dersleri, dolayisiyla felsefe, zihinlerde

daima soru isaretleri olusturmustur.

Osman Kafadar, Cumhuriyet donemi ile birlikte uygulanmaya
baslanan 1938, 1976, 1985 ve 1993 tarihli felsefe programlarinin ‘Genel
Amaclart’ ve felsefe dersinden beklenen islevleri birka¢ baslik altinda
toplamistir.* Yine bu amaglara goz attigimizda son yillarda felsefe
egitimine yOn veren anlayis agik¢a goriilmektedir. Buna gore; felsefe
derslerinin, bilimleri ve diger lise derslerini birlestirme biitlinlestirme
islevi; Ogrencilere felsefi diisiinme aliskanligini edindirme islevi;
ogrencilerin felsefe yoluyla belli bir diinya ve hayat goriisii edinmelerini
saglama islevi; pozitivist zihniyet olusturma islevi; Atatiirk¢ii bir zihniyet
gelistirme islevi; felsefeyi ve felsefe problemlerini anlamalari i¢in imkan ve
zemin hazirlama islevleri dikkat cekicidir. Ozellikle pozitivist zihniyet
olusturma islevinin bir felsefe dersi programinin amact olarak

benimsenmesi bir felsefe dersi konusu olmaktan uzak goriinmektedir.

Konu ile ilgili olarak Siileyman Hayri Bolay’in, pozitivizmin,
Cumhuriyet donemi egitim sistemi {izerindeki etkilerinin toplum
genelinde ortaya ¢ikardigi olumsuz sonuglara dair tespitleri de oldukca
carpicidir. Bolay’a gore, pozitivizmin etkisi ile degerlerin gerilemesi,
inanglarin zayiflamas: ve laikligin perde yapilarak dine hiicumlarin

artmasi giindeme gelmistir. Bunun neticesinde toplumda miisamahasizlik

48 Kafadar, “Felsefe Ogretiminin Tiirk Egitim Sistemine Girisi ve Tarihi Gelisimi”, 5.265.
4 Kafadar, “Tiirkiye’de Cumhuriyet Déneminde Liselerde Felsefe Egitimi”, A.U.E.B.F.
Dergisi, C.27, 5.2, 1994, 695.
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artarak dogmatik bir tutum yayginlasmistir. Ahlakin manevi temellerinin
zayiflamasi ile ahlaki hayat zayiflamaya yiiz tutmustur. Hedonist hayat
anlayisinin - yayginlasmas: fuhus ve sapkinliklari mesrulastirmistir.
Diistince hayati kisirlasarak materyalist ve ateist c¢izgiye kayilmustir.
Bunun tesiriyle ortaya ¢ikan ¢ok ve kolay kazanma hirsi nedeniyle, riisvet,
hayali ticaret vb. usullere goz yumulur hale gelinmistir. Din, devri ge¢mis
ve bilim-disi bir kurulus olarak gorildiigii icin toplumdaki dini

gelismelere miisamaha taninmaz hale gelinmistir®.

Tim bu gelismelerin birbirini destekler sekilde artarak toplumun
diistince hayatini, maneviyat diinyasini, toplumsal iligkileri, devlet-
vatandas iliskilerini vs. hayatin biitiin yonlerini etkileyecegi ortadadir.
Dolayisiyla okullarda verilen felsefe derslerinin masum bir felsefe tarihi
dersi olarak degerlendirilmesi yanlis olabilir. Felsefe dersi alan 0grenci,
diger bircok dersten farkli olarak, bir diisiinsel faaliyet alaninm
ilgilendirmesi nedeniyle bu dersin kendisi tizerindeki etkilerini elbette
toplumla paylasmak ve hatta benimsedigi fikirleri belli 6l¢iide yaymak
egilimi gosterecektir. Anlasilan o ki yaklasik son iki yiizyildir felsefe
derslerinde aktarilmaya c¢alisilan pozitivist diinya gortisii, halkinin
cogunlugu Miisliiman olan ve belli bir Tiirk-Islam diisiince gelenegine
sahip olan toplum nezdinde pek kabul gormemistir. Bunun tezahiirii ise
felsefeye ve felsefe egitimine karst olumsuz tavir gelistirmek seklinde

olmustur.
Sonug¢

Bu makalede felsefeye karsi toplumumuzda ortaya ¢ikan olumsuz
tavir aligin nedenlerini irdelemeye calistik. Oncelikle ilme ve ilim adamina
deger veren bir toplumun felsefeyi kucaklamas: gerekirken, aksine gelisen
kars1 tutumun nedenlerini sorguladik. Bu tavrin gelisiminin, birbirini

izleyen uzun bir siireci takip ettigini ve giinlimiize degin felsefeye karsi

50 Bolay, “Pozitivizmin ve Pragmatizmin Tiirk Milli Egitimine Etkileri”, s.278, 279.
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suirekli olarak olumsuz yargilar artirict mahiyette gergeklestigini gordiik.
Felsefenin revacgta oldugu donemlerde devletin de en parlak yillarini
yasadigl, mevcut birikimin ise toplumu ancak birkag¢ ytiizyil daha idare
ettigi ortadadir. Diisiincenin gerilemesi devletin de zayiflamasma yol

acmuistir.

Felsefeye karsi1 gelisen olumsuz tavrin nedenleri arasinda ilk olarak
dikkat ¢ektigimiz Gazzali'nin tutumunu Oncelikle digerlerinden ayirmak
gerekecektir. Zira Gazzali'nin tavr felsefi bir tavir alistir ve Gazzali,
yasadigi donemde Islam inang esaslarmin savunusunu yapmak iizere
bircok farkli ekol ile miicadele etmek durumunda kalmistir. Ayrica
goriisleri nedeniyle Ibn Riisd, Ibn Tufeyl ve Ibn Bacce gibi biiyiik Islam
filozoflar1 kendisi ile felsefi tartismalara girmistir. Bu nedenle Gazzali'nin
tutumunu salt bir felsefe karsithg1 olarak kabul etmek dogru
gorinmemektedir. Ancak Gazzali'nin ortaya koydugu tiim bu felsefi
tartismalar, once ulema sonra halk nezdinde felsefeye karsi olumsuz
tavrin gelismesine katki saglamistir. Bu da bilindigi gibi Osmanli'nin en

onemli egitim kurumlar1 olan medreselerin sonunu hazirlamistir.

Fikri ¢okiis yasayan medreseler igin III. Selim doneminden
baslayarak Tanzimat ve Mesrutiyet donemlerinde yapilan 1slahatlarda
basar1 saglanamamaistir. Cumhuriyet donemi icraatlari ile egitime getirilen
yeni vizyon ise diinyaya tam anlamiyla Bat1 goziiyle bakmayi, pozitivist
anlayis1 ve laik bir diinya goriisiinii benimsemeyi igermektedir. Bu
dontistimden en fazla payimni alan kuskusuz felsefe dersleri olmustur.
Hatta felsefe, bu doniisiimiin en gii¢lii mimari1 olmustur. Devletin ve tiim
kurumlarinin bu doniisiimii gergeklestirmesi kagit tizerinde miimkiin
gortiniiyorken bir toplumun revizyonu o kadar kolay olmamistir. Bunun,
bir bilgisayar programinin eski versiyonunun kaldirilarak yerine yeni
versiyonunun yiiklenmesi gibi bir sey olmayacagi agiktir. Bu nedenle

toplum, inanglarina miidahale eden, manevi degerlerini asagilayan hatta
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yok sayan bir bakis agisini benimsememistir. Islam felsefesinin de
tamamen miifredattan kaldirilmas: suretiyle felsefe, toplum nezdinde
yalnizca, pozitivizmin, pragmatizmin, materyalizmin ve ateizmin

temsilciligini yapan bir ders olarak yer edinmistir.

Felsefeyi, bir diislinsel faaliyet alan1 olmaktan ¢ikartarak, zihinlere
belli birtakim diisiincelerin aktariminin yapildig1 bir ders olarak gormeye
basladigimizda zaten felsefeden uzaklasmaya baslariz. Nasil diistinmeyi
degil de neyi diislinmeyi anlatmaya basladigimizda yine felsefeden
uzaklasiriz. Kaldi ki pozitivizmin diistince diinyamiza girisi, neyi
diistinecegimize dair bir teklif sunmaktan da Ote alternatifsiz bir
zorunluluk olarak gerceklesmistir. Toplumun, kendisine bu sartlar altinda

sunulan bir felsefeyi derhal benimsemesi beklenemezdi.

Burada toplumda felsefeye karsi ortaya konan tavrin, felsefenin
kendisine degil, son iki yiizyildir felsefe dersleri aracilig: ile topluma
kazandirilmaya ¢alisilan diinya goriistine kars1 oldugu goriilmektedir. Ve
muhtemelen son donemde felsefe karsithg: yapan toplumun biiytik bir
boliimiiniin Islam Felsefesi diye bir felsefeden haberi bile yoktur. Bu
yanliglarin diizeltilmesi ve dogru enformasyonun saglanmas: ise yine
biiyiik Olgltide egitim alaninda yapilacak 1slahatlar ile miimkiin
olabilecektir. Bununla birlikte diisiinceye ve ilme deger veren toplumun
nezdinde felsefenin imajinin yenilenmesine dair yapilacak her tiir
calismanin, iginde bulundugu toplumun, inang kultir ve dil

baglamlarindan ayri olarak ele alinamayacag1 sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
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Ozet

Islam hukuk tarihinde ictihad, ittiba’ ve taklit Steden beri tartisilan
konularin basinda gelmektedir. ibn Ebi’l-iz, taklidin ve taassubun &n
plana c¢iktigi bir donemde ictihad ve ittiba'y1 savunan goriisleriyle
dikkatleri tizerine cekmektedir. O, Baberti'nin Ebu Hanife ve Hanefi
mezhebinin mutlak surette taklit edilmesi gerektigi ile ilgili iddialarini
reddetmektedir. Taklit yerine delil kuvvetinin esas alinmas1 gerektigini
belirtmektedir. O'nun her tiirlii taklide karsi ortaya koydugu elestiriler

hala 6nemini ve giincelligini korumaktadar.
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IBN EBI'L-1Z’S VIEWS AT THE MODEL OF ABU HANIFA AND THE
HANAFI MADHHAB ABOUT TAQLID IN THE CONTEXT OF HIS
TREATISE NAMED IS ITTIBA

Abstract

Ijtihad, ittiba and taqlid the issue topics which are discussed
routinely in the Islamic law history. Ibn Ebi’l Iz has drawn attention to his
ideas defending ijtihad and ittiba at a period that the taqglid and fanaticism
have been forefront. He rejects to Baberti's claims about that Abu Hanifa
and the Hanafi madhhab should be absolutely imitated. He specifies need
to be based on the evidenced strength instead of taqlid. The criticisms is
put forward to against all taglid by him, and his critisims which is still

maintain the importance and timeliness

Key Words: Taqlid, Abu Hanifa, Ibn Abi’'l-Iz, Baberti, Hanafi
Madhhab.

Giris

Bu calisma Ibn Ebi’l-iz lakabiyla meshur olan Ebiil-Hasen
Sadriiddin Ali b. Alaiddin Ali b. Muhammed ed-Dimiski (6. 792/1390) nin,
Ekmeliiddin el-Baberti (6. 792/1390)’ye ait “en-Niiketii'z-zarifetii fi tercihi’l-
mezhebi Ebi Hanife”! adli risalesine yazdig1 “el-Ittibd’” adli reddiyesi

baglaminda taklide dair goriislerini konu almaktadir?.

! Muhammed b. Mahmud b. Ahmed Ekmeliiddin el-Baberti, “en-Niiketii'z-zarifetii fi tercth-
i mezheb-i Ebi Hanife”, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 1384, vr. 204b-211b.

2 Risalenin Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, nr 3613; Laleli, nr. 706; Sehit Ali Pasa,
nr. 2732 de niishalar1 mevcuttur. Ayni risaleyi Muhammed Ataullah Hanif Lahor
1401/1959’da nesretmis daha sonra Ebu Suheyb Abdullah b. Asim el-Karyfiti bu nasirin
not ve agiklamalarini da dikkate alarak ikisi adina yayimlamistir. Calismada burada
yer alan metin esas alinmigtir. Ayrintih bilgi i¢in bkz. Ibn Ebi’l-iz el-Hanefi, el-Ittibd’,
Tahkik Eden: Muhammed Ataullah Hanif-Ebu Suheyb Abdullah b. Asim el-Karyfti, 2.
Baski, Lahor, Mektebetii’s-Selefiyye Yay., 1985).
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Sahabe, tabitin ve miictehid imamlar devrinde Miisliimanlar bir tek
miictehide baglanmaksizin bunlardan herhangi birine tabi olmuslardir.
Sonraki devirlerde meydana gelen siyasi ve sosyal sartlarin bir sonucu
olarak mezhepler tesekkiil etmistir. Ibn Ebi’l-izz’in yasadig1 donem klasik
fakihler tasnifinde taklit devri olarak kabul edilir. Bu, ictthad ruhunun
ortadan kalkip yerini taklit ruhunun kapladigy, gesitli mezhep saliklerinin
birbiri ardinda namaz kilmalarinin dahi caiz olup olmadiginin tartisildigi
ve Kabe’'de bile her mezhepten bir imamin tayin edildigi bir donemdir®.
Yine bu donemde neredeyse biitiin alimler ictihad kapisinin kapandig:
konusunda goriis birligi etmisler, yalniz kapandig tarih konusunda
ihtilafa diismiislerdir. Kimisi hicretten iki yiiz yil, kimi Safii’den, kimi
Evzai’den, kimi de Siifyan’dan sonra kapandigini iddia etmistir*. Iste bu
fikir ortaminda ictihad ederek mezhep goriisii disina ¢ikmak gercekten
biiyiik bir cesaret gerektirmektedir. Bu baglamda Ibn Ebi’l-iz yasadig:
cagin dzelliklerinin disina gikabilen ender fakihlerden biridir. Ibn Ebi’l-iz

Memliik Devleti zamaninda yasamistir.

Memliik Devleti, Miisliimanlarin Mogol ve Hagh saldirilarina
ugradigl bir donemde pek ¢ok alimi himaye etmistir. Memlik devlet
adamlari, egitim ve 6gretime onem vermis, mevcut medreselerin yanina
yeni medreseler yapmis, bu sayede Kahire ve Dimigk, Islam diinyasinin en
onemli iki ilim merkezi haline gelmistir. Medreselerin ¢ogu Siinni dort
mezhep tlizerine Ogretim yapan fikth medresesi hiiviyetinde olup

bazilarinda tek, bazilarinda ise birka¢c mezhebin fikhi okutulmustur®. Ibn

3 Hayreddin Karaman, Islam Hukuk Tarihi, Istanbul, iz Yay., 1999, s. 256 vd; Ibn Ebi'l-iz,
a.g.e,s.92.

4 {bn Ebi’l-iz, a.g.e.,s. 4l

5 M. C. Sehabeddin Tekindag, Berkuk Devrinde Memlik Sultanligi, Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Yay., Istanbul, 1961, s. 147; Kazim Yasar Kopraman, “Baybars 17,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1992, c.
V, s. 222; Ahmet Inanir, “Ekmeliiddin el-Baberti’nin “En-Niiketii'z-Zarifetii fi Tercihi
Mezhebi Ebi Hanife” Adh Risalesi Baglaminda Tiirklerin Hanefiligi Tercih Gerekgeleri”,
Islam Ilimler Dergisi, Y1l 7, Cilt 7, Say1 2, Giiz 2012 (77/93), s. 81.
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Ebi'l-iz bir mezhebin fikhinin okutulmasi sartinin hiikiimsiiz oldugu

gortistindedir®.

Misir tarihi incelendiginde gortilecektir ki, mezheplerin etkinlikleri
tarihi seyir icerisinde devlet adamlarinin tercihlerine gore degisime
ugramustir. Nitekim daha 6nce Malikiler 6n planda yer alirken Eyyfbiler
doneminde ise Safiller yeniden hakim mezhep haline gelmislerdir’.
Memliiklar donemine gelindiginde ise, ileri gelen Tiirk asilli yoneticilerin
diger mezheplere nazaran Hanefi mezhebinin himaye edilip
desteklenmesine yonelik vakiflar tesis ettikleri anlasilmaktadir. Fakat bu
yoneticilerin diger mezhepleri de kapsayici girisimlere, yani bir anlamda
Hanefi mezhebi disindaki farkli arayislara- Baberti orneginde oldugu gibi-

siddetli bir sekilde muhalefet ettikleri goriilmektedir®.

Islam hukuk tarihine bakildiginda Harun Resid’in Muvatta’y1 resmi
hukuk kodu olarak benimseme girisimi dikkate alimirsa, yoOneticilerin
daha ilk donemlerden itibaren ictihadla olusacak yeni hukuk kurallar
yerine bir mezhebi benimseme temayiilii icinde olduklar goriiliir’. Oteden
beri Memliik sultanlarinin {ilkede hukuki birlik ve emniyetin saglanmasi
amaciyla cesitli arayislara giristikleri soylenebilir. Nitekim Memlk
Sultani el-Melikii z-Zahir Baybars (6. 676/1277) diger {i¢ biiyiitk mezhep
mensuplarinin islerini géormek i¢in bunlarin yanina birer kadilkudat tayin
etmistir'’®. Kadiaskerler de Safii, Hanefi ve Maliki mezheplerinden tayin
edilmis olup, bunlar daima sultanin maiyetinde bulunarak s6z konusu

mezheplere mensup askeri sifin ser'l’ ve hukuki islerine bakmakla

¢ ibn Ebi’'l-iz, a. g.e.,s.90.

7 Ramazan Sesen, “Eyytbiler”, DIA, istanbul, 1995, c. XII, s. 26; “Maliki Mezhebi”, DIA,
Ankara, 2003, c. XXVII, s. 521.

8 Baberti, a.g.e., vr. 210b-211a; Ibn Ebi’l-iz, a.g.e., s. 89-90.

9 Ibn Ebi’'l-iz, a. g.e., 35.

10 Tekindag, a.g.e., s. 147, W. Heffening, “Safil, Muhammed b. Idris”, Islam Ansiklopedisi,
MEB, istanbul, 1979, c. X1, s. 271; Kopraman, a.g.m., s. 222.
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gorevliydiler!. Buna karsiik Ibn Ebi'l-Iz, {ic mezhepten kadilkudat
tayininin mezhep taassubunu artirdigini, halkin maslahat ve hukukunu
zayi ettigini iddia etmektedir'?. Zira bir mezhebin devlette etkili bir sekilde
temsil edilmesi aymi zamanda o mezhep mensuplarimin kadilkudat,
kazasker, kadi, miiderris ve dariiladl miiftiileri olarak tayin edilmesine
imkan saglamakta bu da mezhep fstlinliigii tartismalarina zemin

hazirlamaktadir?®s.

[lk donemlerden itibaren Ebu Hanife'nin ehl-i rey olup Hz.
Peygamber’in stinnetine muhalefet ettigi iddia edilmistir. Hicri IV. asirdan
itibaren de mezhep taassubunun ilerlemesiyle birlikte Hanefiler ile Safiiler
arasinda Ebu Hanife ve Hanefi mezhebi hakkinda yapilan tartismalar
daha da artmistir'. Ibn Ebi’'l-Izz’in yasadig1 bu dénemde Ebu Hanife’nin
Buhari (6. 340)'nin Sahih’inde yer alan hadisleri bilmedigi ve dolayisiyla
Hz. Peygamber'in bazi hadislerine muhalefet ettigi iddia edilmistir.
Hanefi mezhebi mensuplarindan gelen talep tizerine Baberti, Ebu Hanife
hakkinda Hanefileri bilgilendirmek, kimi insanlara gore zayif gibi
goriinen yonlerini giiclendirmek, imam Ebu Hanife ve mezhebini taklit
etmeyi digerlerini taklit etmekten istiin tutup, bu mezhebin taklidini
tesvik etmek amaciyla bu risaleyi yazmistir. Burada inang, yargi ve
yonetim basta olmak tizere pek ¢ok alanda islerin saglikli yiiriiyebilmesi
ve kamu yararmmin saglanabilmesi i¢cin Hanefi mezhebini uygulamanin
gerekli oldugunu iddia etmistir’>. ibn Ebi'l-Iz de cagdasi Babertinin
iddialarina karsi cevap vermek, timmetin mezhepcilik taassubuna diiserek
ayriliga diismesine engel olmak ve hiikiimlerde delil kuvvetinin esas

oldugunu (ittiba") dikkatlere sunmak amaciyla reddiyesini kaleme

11 Tekindag, a.g.e., s. 148; Ismail Yigit, “Memliikler”, DIA, Ankara, 2004, c. XXIX, s. 94.

12 fbn Ebi'l-iz, a.g.e., s.91.

13 Tekindag, a.g.e., s. 6.

14 Muhammed Ebu Zehra, Ebu Hanife, (Ceviren; Osman Keskioglu), Konya 1959, s. 7-9,
298.

15 Baberti, a.g.¢., vr. 204b; Inanur, a.g.m., s.78.
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almistir. Ibn Ebi’l-Izz’e gére Ebu Hanife’'nin Rasfilullah’a muhalefet ettigi
iddias1 tamamen yalan ve iftiradir. O'na dil uzatan kimseler her tiirlii
kinamay1 hak eder. O, bu konuda Baberti'yle hem fikirdir fakat O’'na gore
Baberti, Ebu Hanife’yi savunurken bir bagska imama ve mezhebe haksizlik

yapmaktadir®.

Bu donem Memlik Devleti'nde asil tartisma ve rekabetin Baberti ve
Ibn Ebi'l-iz 6rneginde oldugu gibi ictihad ve ittiba" taraftar1 Hanefilerle,
mezhep taraftar1 Hanefilerin arasinda oldugu anlasilmaktadir. Bunun
yaminda Hanefi ve Safii mezhepleri arasinda da bir miicadele oldugu
soylenebilir. Nitekim Ibn Ebi’l-Iz, Baberti'nin risalesinde yer alan birgok
meselede Maliki ve Hanbeli mezheplerinin Safiilerle ayni goriiste
olmasina ragmen sadece Safiilerin hedef alinmasini hakkaniyete ve ilm1
objektiflige uygun bulmamaktadir’”. Kisaca bu donemin, hem
mezheplerin kendi i¢cinde hem de diger mezheplerle arasinda yogun

tartismalarin yapildigi bir devre oldugu sdylenebilir'®.

Ibn Ebi’l-Iz, pek ¢ok alim yetistirmis ve atalarinin biiyiik bir kismi
kadilik yapmis ilmiye simifindan bir aileye mensuptur. Amcasinin oglu
Necmeddin 776 (1374) yilinin sonlarinda Misir kadiligina tayin edilince
onun yerine vekaleten Dimigk'ta Hanefi kadis1 olmustur. Yiiz giin gibi
kisa bir siire sonra bosalan Misir kadiligina getirildiyse de iki ay gorev
yaptiktan sonra istifa ederek Dimisk'a donmiis ve tekrar miiderrislik
vazifesini yiiriitmeye devam etmistir’®. el-Melikii'l-Esref Saban (0.
778/1376)mn, Ibn Ebi’l-iz gibi ictihad ve ittiba’ taraftar1 bir kimseyi
Sam’dan Misir’a kadi tayin etmesi bir¢cok Hanefi mezhebi mensuplarini
rahatsiz etmistir. Bunu firsat bilen bazi emirlerin 6zellikle de o donemde

Tablhane emirligi yapan ve alt1 yi1l gibi kisa bir siire sonra da iktidar: ele

16 {bn Ebi’'l-iz, a. g.e., 28.

17 Ibn Ebi'l-iz, a.g.e., 5. 62-63.

18 fnanir, a.g.m., s. 83.

19 Ferhat Koca, “Ibn Ebi'l-iz”, DIA, Istanbul, 1991, c. XIX, s. 468-469.
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geciren Zahir Berkuk (6. 802/1399)'un Baberti’den bilimsel bir cevap rica
etmesi muhtemeldir®. Zira Berkuk’un Baberti'yle var olan ge¢mise
dayanan dostluklari bunun ¢ok da uzak bir ihtimal olmadigimi akla
getirmektedir. Nitekim Ibn Ebil-izz’in iddiasina gére daha oOnceki
donemlerde de bazi emirler fakihlerle anlasarak sultan aleyhinde ne
oldugu tam olarak bilinmeyen miinker bir sozii dillerine dolayip Allah’in
ortadan kaldirdig1 cahiliye donemine ait taassubu yeniden diriltmeye
calismiglardir?’. Nitekim Bedreddin el-Ayni (6. 855/1451) 1400 yilinda
Kahire muhtesibi oldugu donemde Emir Cekem arasindaki dostluk
sebebiyle Emir Yelbuga’nmin s6z konusu emire bir sey yapamadigindan
intikamin1 kendisinden almaya calistigini ifade etmektedir?>. Dolayisiyla
Memlék emirlerinin wulema ile dostluklar kurarak konumlarim
glclendirmeye calistiklari, ulemanin da cesitli atamalarda emirlerden

istifade ettikleri anlasilmaktadar.

Baberti'nin risalesini 776 (1374) yilinda yazdigi, Ibn Ebi'l-Izz'in
azlinin de ayni yil gerceklestigi dikkate alindiginda, bu eserin onun
azlinde etkili oldugu sOylenebilir. Ciinkii o, risalesinde bizzat donemin
Memlak hiikiimdar: el-Melikii'l-Esref Sa'ban’a hitaben Hanefi mezhebinin
taklidi disindaki arayiglarin yanlis oldugunu ifade etmektedir®. Ibn Ebi’l-
Iz ise bir mezhebi taklit etmenin selef yani sahabe ve tabiinin yolu

olmadigini agikca ortaya koymaktadir?.

Ibn Ebi’l-Izz’in ilmi kisiligini yansitan en énemli 6zelliklerinden biri

de onun Hanefl mezhebine bagl bir mubhitte yetismesine ve aile iginden

20 Baberti, a.g.e., vr. 204b.

21 {bn Ebi'l-iz, a. g.e.,s. 89.

2 Talat Sakalli, “Ayni'nin Hadis Kiiltiiriindeki Yeri”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmams Doktora Tezi, Ankara, 1987, s. 4§;
Abdullah Kahraman, “Bedriiddin el-Ayni'nin Remzii’'l-Hakayik Adli Eseri ve Bazi
Fikhi Meselelere Yaklasim1”, Uluslararast Bedriiddin el-Ayni Sempozyumu, Gaziantep,
2013, s. 308.

23 Babert], a.g.e., vr. 210b-211a.

24 Tbn Ebi'l-iz, a. g.e., s.43-44.
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bir¢ok Hanefi alimi bulunmasina ragmen diger mezheplerin gortislerine
olan vukdfiyeti sebebiyle bazi konularda mezhebin yerlesik ictihadlarina
aykir1 goriigleri tercih etmis olmasidir. O'nun, Dimigk’te Takiyyiiddin Ibn
Teymiyye (6. 728/1328)'nin fikirlerinin tartisildig1 bir muhitte bulundugu
ve Ibn Teymiyye'nin dgrencilerinden olan Ibn Kayymm el-Cevziyye (6.
750/1350) ile Ebu'l-Fida Ibn Kesir (6. 774/1374)'den o6nemli olciide
faydalandig: icin taklide ve mezhep taassubuna kars: bir tavir sergiledigi
sOylenebilir. Nitekim arastirma konusu eserinde mensth hadislerin
sayisiyla ilgili Ibn Kayymm el-Cevziyye'nin goriiglerine atifta
bulunmaktadir®. Bu 6zelliginin dogal bir sonucu olarak bazi konularda
Hanefi fikih gelenegine aykir1 kendine has goriisleri vardir®. Nitekim bu
farkli yaklasimi kendisinin gesitli sikintilar yasamasina sebep olmustur.
Ornegin Ibn Ebi'l-iz, edip ve sair Ibn Eybek ed-Dimigkinin Hz.
Peygamber i¢in yazdig1 kasidede yer alan bazi goriislerini tenkit etmistir.
Bunun {izerine Ibn Eybek bu tenkitleri bazi alimlere gdndererek
goriiglerini almis, onlar da Ibn Ebi'l-izz’in tenkitlerini reddetmistir. Bu
haberin Misir'da duyulmas: tizerine Memlék Sultan1 Berkuk, bir ferman
gondererek  Ibn  Ebi’l-izz’in  yargilanmasimi  istemistir.  Ilmi
miitalaalarindan dolay1 yargilanan (8. 784/1382) Ibn Ebi’l-Iz, dort ay hapis
cezast almistir. Kisaca Hanefi mezhebinin diger mezheplerden {istiin
oldugunu iddia eden Babertl emir ve sultanlarla iyi iliskiler i¢indeyken,
taklide ve mezhep taassubuna karsi tavrindan dolay1 Ibn Ebi’l-iz, 6nce
kadiliktan azledilmis, 6zgiin goriislerinden dolay1 da cezalandirilmustir.
Sikint1 ve ihtiyag icinde gecen yillardan sonra Rebiiilevvel 791'de (Mart
1389) eski gorevine iade edilmistir. Daha sonra ilk hatipligini dedesinin
yaptig1 Salihiyye'deki Camiu'l-Efrem'e hatip tayin edilmis ve bir yi1l sonra
da Zilkade ayinda 792 de (Ekim 1390) vefat etmistir?.

25 bn Ebi’'l-iz, a. g.e., s. 50-51.
2 Tbn Ebi'l-Iz, a.g.e., s. 39-40, 89-90.
27 Ibn Ebi'l-iz, a.g.e., s. 14-16; Koca, a.g.¢e., s. 469.
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Sonu¢ olarak Ibn Ebi'l-Izz Ittibi’ adli eserini Baberti’nin Hanefi
mezhebinin diger mezheplere, Ebu Hanife'nin diger miictehidlere tercih
edilmesi gerektigine dair iddialarina karsi cevap vermek {izere
yazdigindan onun taklide dair goriisleri bu cercevede tespit
edilebilmektedir. Ancak tenkit ve degerlendirmelerin daha iyi
anlasilabilmesi icin gerektiginde Baberti'nin goriislerine de yer
verilecektir. Simdi Ebu Hanife ve Hanefi Mezhebi baglaminda Ibn Ebi’l-

[zz'in taklide dair goriigleri tespit edilerek degerlendirilmeye calisilacaktir.

1. Tbn Ebi’l-izz’in, Ebu Hanife’nin Taklid Edilmesi ile Ilgili Kars1

Goriisleri

Mutlak surette bir imamin taklit edilmesi gerektigini iddia eden
mukallitler, s6z konusu imamin digerlerinden farkli ve fevkalade
ozellikleri oldugunu kabul ederler. Taklit taraftar1 Baberti de Ebu
Hanife’'nin diger imamlardan daha faziletli oldugunu agiklamaya
calismaktadir. Baberti, Ebu Hanife'nin kitap, stinnet, icma ve kiyasa bagh
olarak hiikiim verdigini iddia etmektedir. Ibn Ebi’l-Iz ise bu metodun
sadece Ebu Hanife ve Hanefi alimlere mahsus bir ustil olmadigini, Zahiri
mezhebinin kiyas delilini kabul etmemesi disinda diger biitiin Islam
alimlerinin de aynm1 metodu takip ettigini dolayisiyla sadece bu 6zelligin
Ebu Hanife'yi diger imamlara tercih etmeyi gerektirmedigini ifade

etmektedir?.

Ibn Ebi'l-Iz, Babertinin “Ebu Hanife miictehidlerin en ©nde
gelenidir.” iddiasi1 ise su sekilde elestirmektedir: Bu ifadeyle onun
immetin miictehidleri icinde en onde geleni oldugunu kastediyorsa bu
kesinlikle batildir. Ciinkii ondan Once sahabeden ve tadbiinden bircok
miictehid vardi. Eger o meshur dort mezhep imamindan daha once

olmay1 kastediyorsa bu durumda Imam Malik onun muasiridir. Ebu

28 Ibn Ebi’l-iz, a. g.e., s. 44.
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Hanife Hicri 86 yilinda dogmustur ve 150’de vefat etmistir. Imam-1 Malik
ise Hicri 93’'te dogmus ve 179’da vefat etmistir. Yani onlar elli yedi sene
ayni zaman diliminde yasamislardir. Onlardan birinin digerinden daha
once ictihad ettigi de sabit olmamustir. Sirf en 6nde olmasi sebebiyle taklit
edilecegine dair bir delil de yoktur. ibn Ebi’'l-izz’e gore bu iddia kabul
edildigi takdirde, Baberti gibi diisiinen taklitcilerin Zeyd b. Sabit (r.a) ve
Omer (r.a) gibi sahabelerin veya Said b. Miiseyyeb ve Kasim b.
Muhammed gibi tabiinden imamlarin goriislerini kendi imamlarinin
gortisiine tercih etmeleri gerekir. Halbuki nice talebeler vardir ki
hocasindan daha bilgili ve faziletlidir. Mesela Ebu Hanife ve hocasi
Hammad buna giizel bir &rnektir. Ibn Ebi'l-Iz “Ebu Hanife'yi taklit
edenler, ni¢in hocasini taklit etmezler” sorusunu sormaktadir. Ayrica
miiteahhirin imama tabi olan kimseler “sonra gelen imam,
miitekaddiminin imamlarin gortislerine muttali olmustur” diyerek
Baberti'nin iddialarina karsi c¢ikabilir. Zira miiteahhirin bir imam,
miitekaddiminin de delillerini inceleyerek en sahih goriisii segebilme
imkani vardir®. Bize gore Ibn Ebi'l-izz’in ortaya koymus oldugu bu
deliller, Baberti'nin Once gelen miictehide tabi olunmasi gerektigi

seklindeki istidlalinin gegersizligini ortaya koymaktadir.

Ibn Ebi’l-Iz, Baberti'nin “Ebu Hanife'nin asirlarin en hayirli olanina
yakin oldugu ve bu sebeple digerlerine takdim edilmesi gerektigi”
iddiasini ise su sekilde elestirmektedir: “Bir imamin digerlerinden 6nce ya
da sonra gelmis olmasi1 veya daha onceki bir zamanda yasamis olmasi tek
bagina digerlerinden oncelikli olmasi icin yeterli degildir. Ustelik bir
kisminin diger bir kismina tercih edilmis olmasi, o gruptaki herkesin diger
gruptaki herkese tercih edilecegi anlamina gelmez. Alimlerin
cogunlugunun goriisiine gore sahabenin her ferdi faziletlidir, sahabeden

sonra gelenler ise sahabe gibi degildir. Nitekim onlarin igerisinde Haccac

2 Ibn Ebi'l-iz, a.g.e., s. 31-32.
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b. Ytsuf (6. 95/714) gibi kimseler de vardir. Ayette de belirtildigi {izere,
fertlerin fazileti ancak takva iledir®®. Hz. Peygamber de bu konuda soyle
buyurmaktadir: “Arabin aceme, acemin araba, siyahin beyaza, beyazin
siyaha bir {istiinliigii yoktur. Ustiinliik ancak takvadadir. Biitiin insanlar
Adem’dendir Adem ise topraktandir”3l. Eger Baberti'nin ileri siirdiigii bu
iddia dogru kabul edilirse Malik b. Enes, taklit edilme konusunda Ebu
Hanife’den daha evladir. Ciinkii onun mezhebi Medine ehlinin
mezhebidir. Dolayisiyla diger merkezlerin mezhebinden daha sahihtir.
Cinkii onlar diger merkezlerden daha ¢ok Rastlullah’in asarina
sahiptirler. Digerleri stinnet bilgisi ve bunlara uyma bakimindan Medine
ehli gibi degildir. Buna ragmen Miisliiman alimlerden higbiri gerek bu
donemde gerek ise sonraki donemlerde Medine disindakilerin Medine
ehlinin icmaina uymasinin gerekli oldugunu ileri stirmemistir. Dolayisiyla
ne Ebu Hanife’nin mezhebinin diger mezheplere tercih edilmesi gerektigi
ne de Imam Malik’in mezhebinin digerlerine tercih edilmesi gerektigi
iddia edilebilir®2. Ibn Ebi’l-iz, bu baglamda Imam Safii ile Ebu Hanife’nin
talebelerinden Muhammed b. Hasan’in arasinda gegen bir konusmadan
bahsetmektedir. Ozetle ifade edilecek olursa Imam Safi’nin Muhammed
b. Hasan'in kendisine “Ebu Hanife ve Malik’ten hangisi daha bilgilidir”
diye sordugunu, kendisinin de “insafsizlik etmeyelim, Kur’an’i, siinneti ve
sahabe kavlini sizin arkadaslariniz mi bizim arkadaslarimiz m1 daha iyi
biliyorlar?” dedim. O da “sizin arkadaslariniz” dedi. “$Simdi geriye sadece
kiyas kald1. Kiyas da bunlar olmadan olmaz.” dedigini rivayet etmektedir.
Ibn Ebi'l-iz “Oyle zaman gelecek ki, insanlar ilim tahsili yolunda develeri
yoracaklar, fakat Medine aliminden daha iyi bilen bir alim
bulamayacaklar”3® hadisinin Malik’in bu ustiinliigiinii acikca gosterdigini

ifade etmektedir. O'na gore hadisin sihhati ve delaleti konusunda itiraz

30 Huctrat, 106/13.

31 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V/411.
52 {bn Ebi'l-iz, a. g.e., s.26-28.

33 Tirmizi, Ilim, 2680.
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edenler bulunsa da ileri gelen bazi alimler bu kimsenin Imam Malik
oldugunu kabul etmektedir. Ayrica Harun Resid’in Muvatta’y1 resmi
hukuk kodu olarak benimseme girisimini imam Malik’in “Sahabeler farkli
sehirlere dagilmislar, ben sadece kendi sehrimdeki ilmi topladim.”

diyerek reddettigini ifade etmektedir3.

Ibn Ebi'l-Izz’e gore, eger Babertinin “faziletli olani taklit daha
faziletlidir”®® iddias1 dogru kabul edilirse Ebu Hanife'nin taklit
edilmemesi gerekir. Ciinkii o tabiinin biiyiiklerinden olan Sureyh, Said b.
Miiseyyeb, Kasim b. Muhammed ve Harise b. Zeyd’e muhalefet etmistir.
Mukallitler sahih hadis ile Ebu Hanife’nin goriisii tearuz etse, yine de Ebu
Hanife'nin goriisiinii esas alirlar. S6z konusu hadisin mensuh oldugunu
iddia ederler. Hadis oldugu sabit ise te’vil ederler ve miimkiin oldugu
kadar tahrif ederler. Eger hadis Ebu Hanife'nin goriisiine uygun ise, delil
amaciyla degil, kendi goriislerini kuvvetlendirmek icin hadisi alirlar. Ibn
Ebi'l-Izz’e gore dort imamdan hangisinin iistiin oldugunu Allah’tan bagka
kimse bilemez. Bir goriisiin digerinden {istiin oldugunun tespiti iki
imamdan hangisinin faziletli oldugunun tespitinden daha kolaydir.
Ciinkii hiiktimler kitab, stinnet, icma ve istinbat gibi delillere dayamr. Bu
isi sahabe, tabiin, etbau’t-tabiin, imamlar ve fukaha gilintimiize kadar
yapmustir. Alimlerden birinin digerlerinden {istiin oldugu konusunda ne
bir nass ne de bir icma vardir. Ustelik mukallitlerden biri doért imamdan
birini digerlerinden daha faziletli oldugu icin taklit edemez. Ibn Ebi’l-Iz
bunun miimkiin olmadigini, kisinin bir mezhebi, babasi, velisi veya bir
arkadasimin yonlendirmesiyle taklit ettigini belirtmektedir. O’'na gore
mukallitler, miictehid imamin isabet de hata da edebilecegini bilseler de
baz1 meselelerde delil, mensup oldugu imamin hilafina ¢iksa da yine de
bagli oldugu imamu taklit ederler ve boylece taassuba diiserler. O'na gore

Baberti'nin iddia ettigi gibi Kitap ve silinnetten hiikiimleri sadece bir

34 Ibn Ebi’'l-iz, a. g.e., s. 34-35.
35 Baberti, a.9.e., vr. 206a.
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imamin bilip digerlerinin bilmemesi, birinin dogru digerlerinin hatali
oldugu iddiasi asla kabul edilemez*. Evet Ebu Hanife, kitap, siinnet, icma
ve kiyasi kullanarak hiikiim ¢ikarmistir. Buradaki asil sorun, Baberti’nin
diger imamlarin da ayni yontemle hiikiim ¢ikardiklarim1 kabul
etmemesidir. O'na gore imamlar ictihadlarinda herkes gibi hata edebilir.
Kendi aralarinda delile bagh olarak ittifak ya da ihtilaf edebilirler. ittifak
ettikleri hitkmii alip ihtilaf ettiklerinde ise delili kuvvetli olani tercih
etmek gerekir. Kisi delil konusunda degerlendirme yapacak yetkinlikte
degilse yorum yapmaz ve bdylece kendi serrinden insanlar1 korur®. Ibn
Ebi'l-Izz’e gore Baberti'nin “yalniz Ebu Hanife, i¢tihadinda daima isabet
etmistir. Digerleri isabet de etmislerdir hata da etmislerdir”* iddiasim
bir¢ok yoniiyle tartismali bulmaktadir. O'na gore diger alimlere degil de
yalniz bir alime tabi olunmasi ve sadece onun igtihadinda hatadan
korunmus oldugu iddias1 akilli kimsenin sdyleyecegi bir soz degildir. Bu
iddia sahibi aslinda o kisiyi peygamber makamina ¢ikarmaktadir. Ayrica
belli bir imama taassup ile siki bir sekilde baglanmak, Rafizilerin yaptigi

cinsten kinanmais bir vasif ve cahiliye donemi tutumudur®.

Ibn Ebi’l-iz, Babertinin “Ebu Hanife fikih ilminin tedvin ve
tasnifinde oOnciiliik etmis ve fikha sahsiyet kazandirmistir. Zira o, teorik
meseleler ortaya koyarak cevaplandirmis, sebep ve gerekgelerini
aciklayarak hiikiimler va’z etmistir’® iddiasimi dogru bulmamaktadir.
O'na gore Ebu Hanife’nin fikih ilmini tedvin edip sahsiyet kazandirdig:
iddias1 iki yonden dogru degildir. Birincisi Ebu Hanife bizzat fikih ilmini
kendisi tedvin etmedi, vefatindan sonra talebeleri tedvin edip ona nispet
ettiler. Ayrica o, tedvin etmis olsa bile meseleleri tedvin edip cevap

vermek sadece Ebu Hanife’ye mahsus bir ayricalik degildir. Baberti'nin

36 {bn Ebi’l-iz, a. g.e., s. 41-43.
37 Ibn Ebi’'l-iz, a. g.e., s. 44.
38 Babert], a.g.e., vr. 205b.
3 Ibn Ebi'l-iz, a.g.c., s. 24-26.
40 Baberti, a.g.e., vr. 205b.
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buradaki kasdi fikih ilmi ise bunu onun disindaki bir¢ok Miisliiman alim
de yapmis, bir kismi da Ebu Hanife'nin yaptigimi kusurlu bulmustur.
Ictihada gore hiikiim verilmesi gereken bir hadise oldugu zaman elbette
Kur’an ve stlinnetten bununla ilgili ilkeler ¢ikarmak gerekir. Bu durum
sadece Ebu Hanife'ye mahsus bir 6zellik de degildir. Nitekim Hz. Ali bir
yere vali gonderdiginde kitap ve siinnette hitkkmii bulunmayan bir mesele
olan kardesi olmakla beraber dedenin hiikmii konusunda ictihada gore

hiikiim vermesini emretmistir*!.

Baberti, Imam Safiinin “Insanlar fikihta Ebu Hanife'ye
muhtactirlar’#? ve Imam Miizeni (6. 264/877)'nin Ebu Hanife hakkinda
“Alimler, Ebu Hanife’ye ilmin dortte ficiinii teslim ettigi halde o, dortte
birini bile diger alimlere birakmadi. Ciinkii ilmin yaris1 soru, yarisi
cevaptir. Soruda Ebu Hanife uzman olup kimse ona bu hususta
erisememistir. Ikinci boliimiinde ise cevaplarin tamami onun tarafindan
verilmistir®® ifadesini Ebu Hanife'nin faziletine delil olarak zikretmektedir.
Ibn Ebi'l-izz’e gore Babertinin Miizeni'ye nispet ederek aktardigi* bu
rivayet iki yonden sorunludur. Birincisi Ebu Hanife'nin sual sormada tek
oldugu iddias1 sahih degildir. Ciinkii olaylar yenilenmeye, sorular

sorulmaya ve cevaplar verilmeye devam etmektedir. Dolayisiyla bunun

41 fbn Ebi’l-iz, a. g.e., s. 35-36.

4 Semsiiddin Ebu Bekir Serahsi, el-Mebsiit, 1. Baski, Daru’l-Marife, Beyrut t.y., c. |, s. 3;
Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, Miiessetii’r-Risale Yay. Beyrut 1996, c. I, s. 45.

4 Serahsi,a.y.

4 “Imam Miizeni zamaninda Safiilerden biri Ebu Hanife (r.h.)’yi kiigiimsiiyordu. Imam
Miizeni bu durumdan haberdar olunca, o kisiye: “Ebu Hanife (r.h.)’den sana ne?
Alimler, Ebu Hanife (r.h.)ye ilmin dortte ti¢linii teslim ettigi halde Ebu Hanife (r.h.)
onlara ilmin ddrtte birini bile birakmamuistir” karsiligini vermistir. Bu cevap tizerine o
adam, Imam Miizen{'ye hitaben “bu nasil oluyor ey imam?” diye sormus, o da “Ilmin
yarisi soru, yarist cevaptir. Soru kismmda Ebu Hanife (r.h.) uzman olup kimse ona bu
hususta erisememistir. Tkinci kisimda ise biitiin cevaplar ona aittir.” (Baberti, a.g.e., vr.
205b)
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sadece ona has oldugunu iddia etmek anlamsizdir. Ikincisi ise, soru

cevabin bir parcasi olmayip avamdan insanlarin anlamasi igindir®.

Ibn Ebi’l-Iz, Babertinin Ebu Hanife'nin ictihaddaki faziletiyle ilgili
“hakkinda iki farkli goriis olan bir meselede iimmetin ihtilafi sabit
olmussa bundan sonra hi¢ kimse ti¢lincii bir goriis ileri siiremez. Fakat
sabit olmadan Once farkli bir goriis ileri siirtilmesi ise ihtilafsiz caizdir.
Nitekim Ebu Hanife mezhepler olusmadan oOnce ictihad ettiginden ve
ictihad1 yerini buldugundan ihtilafsiz caizdir. Ondan sonra ictihad
edenlere gelince alimlerin c¢ogunluguna gore mezhepler istikrara
kavustuktan sonra ictihad edenlerin ictihadi caiz degildir. Thtilafsiz caiz
kabul edilen ictihad, kendisinde ihtilaf ve itiraz edilen ictihaddan daha
tistind{ir’4¢ iddiasin1 elestirmektedir: ibn Ebi’l-izz’e gore yukaridaki
kaideyi usulciiler sahabe doneminde bir meselede iki goriise ayrilmis ve
mezhepler istikrar bulmus olsa da tiglincli bir goriis ileri siiremezler
seklinde zikretmektedir. Aymi sekilde her asirda ihtilaf kesinlestikten
sonra yeni goriis konusunda alimler ihtilaf etmektedir. Ihtilafla alakali bu
usul kaidesi dogru kabul edilse bile bir meselede Ebu Hanife’ye muhalefet
ettiginden dolay1 Imam Malik, Sevri, Evzal ve cagdasi olan diger
imamlarin goriislerinin reddedilmesi gerekmez. Ciinkii Baberti'nin
iddiasina gore zaten mezhepler heniiz istikrar bulmamistir¥’. Ibn Ebi’l
[zz’e gore Babertinin zikrettizi bu wusul kaidesi taklitcileri baz
meselelerde zor durumda birakmistir. Ornegin ihramliyken av hayvani
oldiirenin hitkmii konusunda sahabe ittifak etmis, kiymetinin 6denmesi
goriisii sonradan ortaya ¢ikmistir. Imam Muhammed hari¢ Ebu Hanife ve
Ebu Yusuf da bu goriistedir. Bir diger ornek de lutilik meselesi olup Ebu

Hanife bu kimselerin had gerekmeksizin ta’zir edilecegi goriistindedir.

45 {bn Ebi’l-iz, a. g.e., s. 37-38.

46 Babert, a.g.e., vr. 206a; Bu konu, Kerhi ve Debusi gibi fakihler arasinda ihtilaflidir. (Bkz.
Muhammed Emin b. Mahmid el-Buhari Emiripadisah, Teysiru’t-Tahrir Serhu’t-Tahrir
libni Hiimam, Déru’l-Kﬁtﬁbﬁ’l-ilmiyye, Beyrut, 1982, II. Bask, c. I, s. 246).

47 {bn Ebi'l-iz, a. g.e., s. 38-39.
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Halbuki sahabenin higbiri ta’zir ile yetinilecegi goriistinde olmay1ip sadece
oldiirtilmesinin sekli konusunda ihtilaf etmistir. Bu usul kaidesinin geregi
olarak Ebu Hanife'nin ta’zirle yetinmesi caiz degildir. Ciinkii bu goriis,
goriisler arasinda ihtilaf kesinlestikten sonra ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla
Baberti’'nin Ebu Hanife'nin taklidi konusunda ortaya koymus oldugu delil
kendi iddiasin1 desteklemekten uzaktir. Basta Ebu Yusuf, Muhammed ve
Ziifer olmak tizere talebeleri, hocalar1 Ebu Hanife’ye sayilamayacak kadar
meselelerde muhalefet etmislerdir. Bu durum onlar;, Ebu Hanife'nin
mensubu olmaktan ¢ikarmamuistir. Ebu Yusuf, sa’ 6l¢ilisti, sebze ve onun
disindakilerin zekat: konusundaki onceki goriisiinden dondiigiinde soyle
soylemistir: “Iki arkadasim da benim gordiigiimii gorseydi benim
dondiigiim gibi onlar da donerlerdi. Hatta o delil ortaya ¢ikinca hatali
goriisten doniilecegini Ebu Hanife’den 6grendigini sdylemistir’#. Imam
Ebu Yusuf ve Hasan b. Ziyad, Ebu Hanife'nin soyle soyledigini rivayet
etmektedir: “Bizim kanaatimiz ve ulasabildigimiz en gilizel goriis budur.

Bundan daha iyisini getiren olursa, o kimsenin goriistinii kabul ederiz”.

Baberti’nin “Ebu Hanife, mezhepler olusmadan oOnce ictihad
ettiginden, ictihad1 yerini bulmustur”® iddiasmna gelince, Ibn Ebi’l-izz’e
gore “bu sadece Ebu Hanife'yi taklit etmeyi gerektirmez. Seleften
herhangi bir goriistin rivayet edilmedigi meselelerde ictihad
yapilamayacagi anlamina da gelmez. Yine bir meselede racih gortis ortaya
ciktiginda Ebu Hanife'nin goriisiine uygun degilse baska bir kimsenin
goriisii alinmayacak diye bir kaide s6z konusu olamaz.” Ibn Ebi’l-Izz’e
gore “Ebu Hanife’den sonra i¢tihadin gegersiz sayilmasi goriisii Ebu Bekir
er-Razi'ye nispet edilir ki bu iddia gecerligi olmayan bos bir sozdiir.
Nitekim mutaassiplardan onun disinda da benzer iddiada bulunanlar

vardir. Igtihat kapisinin ne zaman kapandig1 konusu da ihtilaflidir. Kimisi

18 {bn Ebi’l-iz, a. g.e., s. 40.
9 fbn Ebi'l-iz, a. g.e., 78.
50 Baberti, a.g.e., vr. 205b.
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hicretten iki yiiz yil sonra, kimi Safii’"den sonra, kimi Evzai'den, kimi de
Siifyan’dan sonra kapandigini iddia eder ama bununla ilgili herhangi bir
ayet yoktur. I¢tihat kapisinin kapali oldugunu iddia edenler yeryiiziinde
Allah’in dinini delile dayanarak ayakta tutan hicbir kimsenin olmadigini
iddia ederler. Onlara gore gercek manada ilimle ugrasan, hiikiim
cikarmak i¢in Kur’an ve stinnete miiracaat edecek hi¢ kimse kalmamuistir.
Taklit ettikleri ve tabi olduklar1 imamin goriisiine sunmadikca fetva
vermez ve hiikmetmezler. Kur'an ve silinnet, o gorlise uygunsa fetva
verirler, degil ise almazlar. Ibn Ebil-izz’e gore nassin bulunmadig
durumlarda ve yine selef-i salihinin kendi arasinda ihtilaf ettigi
hiikiimlerde, Kur’an ve stinnete en yakin hiikmii bulmak igin ictihad
yapmak gerekir. Hakkinda icma bulunan meselede ise ictihad yapilamaz
kural1 ise hem Ebu Hanife doneminde hem de sonraki donemlerde
gecerlidir”s!. O’'na gore Baberti, yazdig1 bu risale ile insanlar1 sadece Ebu
Hanife'yi taklit etmeye davet etmektedir. Halbuki onun davet ettigi yol,
Hanefi alimlerinin yolu degildir. Asil olan her hangi bir imamu taklit degil,
delile bagli olarak 6n plana ¢ikacak goriise tabi olmaktir®. Baberti Islam'm
alimlere tanmidig1 ictihad hiirriyetini kisitlayarak ictihadlariyla bazi
mezhep hiikiimlerini kabul etmeyen alimlere cephe almakta ve ictihad

yapilmasinm engellemeye ¢alismaktadir.

Yukarida Ibn Ebi'l-izz’in Babertinin Ebu Hanife'nin diger
imamlara tercih edilmesi gerektigi iddialarina kars: verdigi cevaplar, hig
siiphesiz onun iistiin ilmi birikimini yansitmakta, Islam hukuk tarihinde
ender rastlanan miinakasa ve tenkit 6rnegini ortaya koymaktadir. O'nun
kisi merkezli degil delil ve ilke merkezli olmak gerektigi seklindeki
goriiglere katilmamak miimkiin degildir. Ancak Islam hukuk tarihi
dikkate alindiginda onun bir imama degil de delile tabi olmak gerektigi

iddiasinin  uygulama acisindan gesitli  sikintilara sebep olacag:

51 {bn Ebi’l-iz, a.g.e.,s. 4l
52 {bn Ebi’'l-iz, a. g.e., s.23-24.
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anlasilmaktadir. Nitekim Hicri VI. asrin ortalarindan itibaren Muvahhid
hiikiimdarlar;; Abdulmiimin b. Ali, oglu ve 6zellikle torunu Eba-Ytsuf
Ya'kub el-Menstir (v. 595/1199) un iktidar1 doneminde Kuzey Afrika'da ve
ozellikle Fas cevresinde yiriittiigii devlet destekli bir ictihad hareketi
baslatilmis fakat basarili olamamaistir®®. Anlasildig1 kadariyla bir miiessese
olarak devlet, belirsizligi degil, ongoriilebilir hukuk diizenine ihtiyag
duymaktadir. Zaten miictehid imamlar, delilleri farkl1 yorumladiklar i¢in
mezhepler tesekkiil etmistir. Ayrica bu goriislere sahip Ibn Ebi’l-izz’in
kendisi kisa bir siire Misir kadiliginda kalabilmistir. Nihayetinde taklit
taraftar1 fakihler, onlarla isbirligi halindeki yoneticiler ve mutaassip
mezhep mensuplar1 delil merkezli yaklasima yasama imkan1 vermemistir.
Dolayisiyla Ibn Ebi’l-izz’'in goriisleri delil bakimindan giiclii olmakla
beraber pratik agidan pek de kabul gormemistir.

2. Ibn Ebi’l-Izz’in Ebu Hanife'nin Hadis Bilgisiyle Ilgili

Goriisleri

Bu donemde Ebu Hanife'nin taklit edilmesi gerektigi iddialarina
kars1 bazi kimseler, Ebu Hanife'nin giiya Buhari’nin Sahih’inde gecen baz1
hadisleri bilmedigini ve dolayisiyla Hz. Peygamber’in hadislerine
mubhalefet ettigini iddia etmektedir. Buradan hareketle kendi mezhep
imamlarini 6n plana c¢ikarmaya calismaktadir. Baberti de bu iddialara
cevap vermek amaciyla s6z konusu risaleyi kaleme almistir. O, burada

Ebu Hanife’'nin Buhari’de gecen hadisleri bildigini ispat amaciyla makul

5 “Muvahhidi yoneticiler, ulemanin ve halkin asil kaynaklarla alakalarmi kestiklerini ve
tamamen -maliki miictehidler tarafindan yazilmis, fiirt (fikih) kitaplarina
dayandiklarmi, bunlarin disma g¢ikmadiklarin1 goriince halka, bu kitaplar1 okumay:
yasaklamislar, ele gecen biitiin fiirti kitaplarmi yaktirmislardir. Bunlarin yerine, on
hadis kitabini (Buhari, Miislim, EbGi-Dav{id, Nesai, Tirmizi, Muvatta', Beyhakinin ve
Darekutninin Siinen'leri, Bezzar ve Ibn Ebi-Seybe'nin Miisnedleri) ele almus,
bunlardaki hadisleri taratmis, konulara gore yazdirmis ve gerek alimlerin ve gerekse
halkin bunlar1 6grenmelerini, bunlara gore amel etmelerini istemisler, iyi o6grenip
uygulayanlara miikafatlar vermislerdir.” (Karaman, a.g.e., s. 257)
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sinirlar1 zorlayan rivayetlere yer vermistir. Ibn Ebi’l-Izz ise her iki konuda

Baberti'nin iddialarina cevap vermeye ¢alismaktadir.

2.1. Ibn Ebi’l-Izz'in Ebu Hanife ve Buhari’deki Hadislerle Tlgili

Goriisleri

Ibn Ebi'l-izz’e gore Ebu Hanife'nin Buhari’de gecen hadisleri
bilmedigi ve dolayisiyla Rastilullah’a muhalefet ettigi iddias1 tamamen
yalan ve iftiradir. O'na dil uzatan kimseler her tiirlii kinamay: hak
etmektedir. O kimselerin kast1 soyleyeni belirtmeden soziin tevilinde ve
zemminde muhalefet ettigi iddias1 ise, Buhari ictihadi meselelerde farkl
gorlis bulunan konularda “Bazi insanlar gsoyle soOyledi”, “Rastl’e
muhalefet etti” seklindeki ifadeleri, kimin muhalefet ettigini
zikretmeksizin kullanmaktadir. Bu iddiada Buhari yalmz da degildir.
Nitekim Muhammed b. Hasan vakfin baglayic1 olmadigi konusunda Ebu
Hanife’den uzaklasmis ve bunu delilsiz hitkiim olarak isimlendirmistir.
Aynisin1  Baberti, risalesinin on ikinci meselesinde Imam Safii'nin
“Bosanmis kadinlar yeni bir nikdh yapmadan once ii¢ adet donemi
beklesinler”* ayetine muhalefet ettigini iddia etmistir®®. Bir goriis nassa
mubhalif denirse, bunu soyleyen kimse ma’zurdur. Te’vil yoluyla
mubhalefetten hicbir alim kurtulamamistir. Bu te’vil fasit olsa bile ictihad
neticesi olmus ise te’vil eden kimse giinahkar olmaz. Miictehid, ictihad
ettiginde; isabet ederse biri ictihad sevabs, digeri de dogruyu bulma sevabi
olmak tizere iki sevap alir. Eger hata ederse sadece ictihad sevabi vardir,
hatasi da affedilir. Eger nassa muhalefet kasti ise bu kiifiirdiir. Ibn Ebil’l-
[zz'e gore, Ebu Hanife veya ilim ehlinden herhangi bir kimse hakkinda
kasten “nassa muhalefet etmistir, Rastlullah’a muhalefet etmistir” demek

caiz degildir. Belki “nass ona ulasmamistir veya bu hiikiimde delili

54 Bakara, 2/228.
55 Baberti, a.g.e., vr. 209b.
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gorememistir veya bagka bir delil o delile taarruz etmistir veya baska bir
sebepten dolayr ma’zurdur” denilebilir. O'na gore Ebu Hanife hakkinda
iki grup ifrat etmistir: Birincisi Ebu Hanife'yi taklide siki sikiya baglanip,
onu adeta peygamber makaminda goren gruptur ki, eger nassa muhalif
ondan bir goriis varid olmus olsa, nassi te’vil ederler. Ya da mensup
olduklar1 imamin talebelerinin kitabindan bulduklar1 goriislerden birini
alip onun gortiistine muhalif olan gortislere iltifat etmezler. Bagh olduklar:
imamin goriigleri onlarin yarinda Sari'min nassi gibidir. Imamdan
nakledilmis bir goriis olmadigi durumlarda c¢ogunlukla bir kisim
talebelerin fetvalari bu nasslar1 olusturmaktadir. Halbuki Ebu Hanife'nin
talebeleri delil, imamlarimin goriistiniin aksine ¢iktig: takdirde imamlarini
taklit etmekten vazgecip delil ile amel ederlerdi. Diger grup ise onu
yetersiz goriirler, re’yi asil aldigini ve nassi terk ettigini iddia ederler. Onu

ve talebelerini “rey ehli” diye isimlendirirler.

Ibn Ebi’'l-iz, Babertinin “Buhari, Buhara'da yasadi ve elde ettigi
hadisleri orada 6grendi. Zira bizatihi bir araya getirdigi hadisler bunlarin
Hanefilerde mevcut oldugunun acik bir delilidir... Buhari'yi ‘Kissacr’
Muhammed b. Ismail olarak nitelendirmistir...”s seklindeki iddiasim
dogru bulmamaktadir. O’'na gore Buhari’nin hayatini konu alan eserlerde
“Kissact” Muhammed b. Ismail olarak nitelendirildigine dair bir ifade
yoktur. Olsa bile bunu ancak kendisine kini olan bir kimsenin iddia
edebilecegini ifade etmektedir. O'nun ilim adina yaptig1 yolculuklar ve
ortaya koydugu eser, ilimdeki farkini ve istiinliigiinti agik¢a ortaya
koymaktadir. Buhara’da hi¢ kimse Buhari’nin yaptig1 bu ¢alismanin bir
benzerine rastlayamaz. O'na “kissac1” denilmesi ondan bir sey eksiltmez,
o hasetten dolay1 degeri diisiiriilmeye calisilanlarin ilki de degildir. Ibn
Ebi'l-iz ve kendisi gibi diisiinenlerin Ebu Hanife’yi zemmedenleri

duyduklarinda onlarin karalamasini engellemeye calistigini ve kinadigim

5 Ibn Ebi'l-1z, a.g.e., s. 29-32.
57 Baberti, a.g.e., vr. 206b.
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ifade etmektedir. O’'na gore Baberti'nin yaptig1 gibi Buhari’nin medhi Ebu

Hanife'nin zemmi demek degildir®.

Ibn Ebi'l-izze gore Kuran’dan sonra Buhari ve Miislim’in
Sahih'inden daha sahih bir kitap yoktur. Buhari’nin eseri de
Miislim’inkinden daha sahihtir. Buhari, dogru rivayeti ortaya koyabilmek
amaciyla zaman zaman hatali rivayetlere de eserinde yer vermistir. Bu
sebeple eserinde hadis hafizlarinin inkar ettigi bir¢ok hatali hadis yer
almaktadir. Muhaddisler, Buhari ve Mislim’in eserlerini inceledikten
sonra ¢ogu Miislim’de olmak {izere her ikisinde yaklasik yirmi hadis
disinda digerlerinin sahih oldugu goriisiine vardilar. Hadis hafizlarindan
bir grup her ikisini tenkit etmis olsa da ¢ogunluk hadis miinekkitleri
Buhari ve Miislim’in eserlerinin sahih oldugunu teslim ettiler. Miislim’in
Sahih adli eserinde Ummii Habibe, Cumartesi giinii, tiirbe yapimi, ii¢ ve
daha fazla rekat kiisGf namaziyla ilgili bazi rivayetler sihhati tenkit edilen
hadislerdir. Buhari'nin Sahih’i tenkitten en uzak iki kitabin birincisidir. Bu
eserden lafziyla rivayet eden kimse tenkit edecek bir sey bulamaz. Ancak
tenkit edildigini agikladig1 bir metni bulabilir. Her iki eser sahabe ve tabiin
asarini tasnif etmeyi, hasen ve miirsel vb. temyiz etmeyi amaglamamus,
sadece miisned sahih hadisleri toplamistir. Kisaca Ibn Ebi'l-izz, Ebu
Hanife'nin kasith bir sekilde Buhari’deki hadislere muhalefet etmedigini,

Buhari'nin de hadisleri Hanefilerden almadigin belirtmektedir®.

2.2. Ibn Ebi’l-izz’e Gére Ebu Hanife'nin Hadis Bilgisi

Ebu Hanife'nin hadis yoniinden zayif oldugunu iddia edenlere
kars1 bazi Hanefiler, onun hadis bilgisinin genisligini gostermek amaciyla
gesitli savunmalar yapmiglardir. Bu esnada gergeklikten uzak bazi

iddialarda bulunmuslardir.  Ornegin Baberti, Ebu Hanife'nin hadis

58 {bn Ebi’l-iz, a. g.e., s. 52-54.
59 Ibn Ebi’'l-iz, a. g.e., s. 47-50.
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bilgisini ispat amaciyla Yahya b. Nasr (6. 215/830)'in Ebu Hanife’den
naklen “Yanimda hadis sandiklari var. Ondan c¢ok azini kullandim.”
soziiyle Imam Ebu Yusuf (6. 182/798)un “uygulama dis1 kalmig yirmi bin
menstih hadisi ezbere biliyorum.” rivayetlerine yer vermistir®. ibn Ebi’l-Iz
ise bu iddialar1 reddetmektedir. O'na gore yukarida Ebu Hanife ve Ebu
Yusuf’a ait oldugu iddia edilen bu s6zlerin hem nispeti sahih degildir hem
de gerceklikten uzaktir. Ebu Hanife’ye ait bir miisned oldugu iddias1 da
vardir ama bu rivayet zayiftir. Ayrica Ebu Hanife zamaninda hadisler
nasih ve menstih seklinde ayrilmamistir. Neticede Baberti'nin delil olarak
zikrettigi sandiklar dolusu hadis veya yirmi bin mensth hadisin
bulunmasi nasil miimkiin olabilir. Nitekim Ibn’iil Kayyim el-Cevzi (6.
597/1201) Varakat'inda menstith hadisleri bir araya toplayarak ondan daha
az bir hadisin nesh edildigini tespit etmistir. Bir¢ok hadisin menstih
oldugunu iddia edenler ya iki muariz hadisin arasini cem etmede aciz
kalmiglar ya da muariz olanin butlan1 konusunda bilgisizdirler. Kimileri
de kendi mezheplerini dogrulama ve hakli ¢ikarma gayesiyle hareket
etmektedir. Nasil oluyor da sandiklar dolusu ve yirmi bin mensth hadis
ve benzeri iddialar Ebu Hanife ve Ebu Yusuf’a isnat edilebilmektedir. Bu
iddia sahipleri farkinda olmadan Hz. Peygamber’e ve dinine zarar
vermektedirler. Zira bu iddia dogru kabul edilirse Hz. Peygamber siirekli
birbirine zit isleri emretmis ve tesri kilmis anlamina gelmektedir ki bu da
ancak mezhep taassubuna kapilmis heva sahibi kimselerin tutarsiz
iddialaridir. Ibn Ebi'l-Izz’e gore sayet Baberti “mensuh ve tearuz
iddiasinda bulunmak yerine “Ebu Hanife ¢cogu hadisi zayif veya mevzl
olma ihtimali ytiizlinden tahri¢ etmemistir” deseydi dogruya daha yakin

bir ifade kullanmis olurdu®’.

Kisaca Ibn Ebi’l-iz, Ebu Hanife'nin kasten hadise muhalefet ettigi

iddialarinin asilsiz, ama yirmi bin mensuh hadis ve benzeri hadis

60 Babert], a.g.e., vr. 206a-b.
61 Ibn Ebi’'l-iz, a. g.e., s. 45-51.
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bildigine dair rivayetlerin de mesnedsiz oldugunu tespit etmektedir.
Dinin kisilere bagh olmadigini, onlar olmadan da Islam’in bozulmadan
glinlimiize kadar ulasacagina inanmaktadir. Bazi Hanefilerin Buhari'yi
karalamaya yOnelik ithamlarin1 da bilimsel bir tarzda reddetmektedir. S6z
konusu iddialar mezhep taassubunun mukallitleri sevk ettigi nokta

bakimindan da disiundiirticadiir.

3. Ibn Ebi'l-izz’in Ebu Hanife’yi Taklit Etmeyi Gerektiren

Meselelere Dair Goriisleri

Mutlaka bir mezhebin taklit edilmesi gerektigini iddia edenler diger
mezheplerin goriisleriyle kendi mezheplerindeki gortisleri mukayese
etmek geregini duymaktadirlar. Burada eger kendi mezhepleri taklit
edilmedigi takdirde kamu diizeninin saglanamayacagim ve toplumun
temel ihtiyaglarinin karsilanamayacagini iddia ederler. Taklit taraftari
Baberti de Ebu Hanife ile Safii'nin ictihadlarim1 karsilastirarak iman,
ibadet, temizlik, yiyecek, giyecek, evlenme, bosanma, alis veris, yargi ve
yonetim basta olmak iizere tam on alt1 meselede mutlaka Ebu Hanife’'nin
ictihadlarina uymak gerektigini belirtmektedir. O'na gore Hanefi mezhebi
taklit edilmedigi takdirde, insanlar imanini kaybedip ahirette cehennemde
yanacak, toplum ve devlet sikintiya girecektirs2, Ibn Ebi’l-iz, Baberti'nin
iddialarini tek tek ele alarak degerlendirme yapmaktadir. Bu 6rneklerin
hepsine yer vermek arastirmanin sinirlarimi asacagindan iki Ornek

tizerinden kisaca temas edilmeye calisilacaktir.

Baberti, Ebu Hanife'yi taklit etmeyi gerektiren mesele olarak kelami
bir konu olan iman-amel iligskisini 6rnek vermektedir. Bu baglamda Ebu
Hanife'nin imani, kalp ile tasdik, dil ile ikrar tanimini esas alir. Buna gore
namaz, orug, zekat, ve hac gibi ameller imana dahil degildir. Iimam Safii’ye

gore ise amel imandan bir ciiz olup namaz, orug, zekat ya da hacci terk

62 Baberti, a.g.e., vr. 204b-211a.
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eden kimse mii'min olamaz. Kiill ciiz’'tintin yokluguyla yok olur. Bu da
kisiyi ebedi cehennemlik yapar. Halbuki “Allah’tan baska ilah yoktur ve
Hz. Muhammed (sav) onun elgisidir diyen kimse cennete girer.” hadisi
dogrultusunda bu goriisiin zarar1 ve yanlishg1 ortadadir. “...Eger Ebu
Hanife'nin mezhebi olmasaydi daha 6nce bahsedilen bu amellerden birini
terk eden kimse kafir olup; esi bos, cinsel iliskileri zina, hacci ve cihadi da

batil olur” .

Ibn Ebi'l-izz’e gore Safii mezhebiyle ilgili s6z konusu goriisler
Hanbeli ve Maliki mezhebinde de mevcuttur. Baberti sadece bir mezhebi
ornek vererek objektiflikten uzaklasmistir. O’'na gore namaz, orug, hac ve
zekat gibi ibadetlerin imana dahil olmamasi sebebiyle Hanefi mezhebinin
tercih edilmesi gerektigi yaklasimi sahih degildir. Bu iddiada bulunanlara
“sizin bu yaklasimimiz namaz, oru¢ vb. ibadetlerin terkine sebep
olmaktadir” denilse, onlar “Biz mii’miniz ve bu ibadetlerin terki bizi
imandan ¢ikarmaz.” diye cevap verirler. Halbuki bu durum higbir fakihin
onaylamadig1 bir yaklasimdir. Onlara amel, iman kavraminda
miindemictir denilse, onlar “amelin olmamas: kisiyi dinden ¢ikarmaz.”
diye cevap verirler. Peygamberimiz (sav) buyurdular: “Iman atmis kiisur
subedir. En istiinii ‘La ilahe illallah” s6zii, en alt tabakasi, ‘yoldaki eza
veren seyleri gidermek’ de imandandir”®. Imanin subelerinden ‘La ilahe
[llallah” s6zii olmamas kisiyi dinden cikarir. “Yoldaki eza veren seyleri
giderilmemesi” ise kisiyi dinden ¢ikarmaz. Bir¢ok amel, bunlardan her
hangi birine yakindir. Dolayisiyla Baberti'nin “kiill, cliz'tiniin yokluguyla
yok olur” iddias1 hatalidir. Ornegin bir kimsenin eli kesilse bu kimse
insanliktan ¢ikmaz ve varlig1 ortadan kalkmaz. Herhalde burada Baberti
kemal sifatinin kaybolacagimi kast etmis olmalidir. “Allah’in ad:

anildiginda mii'minlerin kalbi titrer”® ayetiyle “Emanete sahip ¢ikmayan

63 Baberti, a.g.e., vr. 207a-b.
64 Miislim, Iman, 58; Tirmizi, Iman, 6; Ebu Davut, Siinnet, 18; Ibn-i Mace, Mukaddime, 9.
65 Enfal, 8/2.
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iman sahibi degildir.” hadisi buna giizel bir drnektir. Iman cins isimdir,
cins isimlerde ise miisemmanin bir kisminin yok olmasiyla kiill ortadan
kalkmaz. Baberti imami cins isim olarak degil O6zel bir isim olarak
degerlendirmektedir. Ayrica kiill cliz'tintin yokluguyla yok olur iddiasi
hatalidir. Bir say1 eksildiginde on sayis1 nasil ortadan kalkarsa ayni sekilde
kisi, Rastiliin getirdiklerinden birini inkar ederse iman da ortadan kalkar.
Ibn Ebi’l-izz’e gore “Allah’tan baska ilah yoktur ve Hz. Muhammed (sav)
onun elgisidir diyen kimse cennete girer.” hadisi Baberti'nin bu konudaki
goriisiine delil olamaz. Ibn Ebil-izz’e gore Babertinin “eger Hanefi
mezhebi olmasayd: insanlar dinden ¢ikar cehennemlik olurdu” iddiasina
gelince bu suna benzer. Miisliimanin kiifriine, hakkin batilligina, helalin
haramligina inanan kimse haktan ne degistirebilir? Hristiyanlarin
meleklerin disi olduguna inandiklar: i¢in melekler disi oldu mu? “Eger
Miisliimanlar olmasaydi melekler disi olurdu.” denebilir mi? Ebu Hanife
ve Safil yaratilmamis olsaydi din zarar m1 goriirdii? O’'na gore ulemanin
gorevi ancak dini teblig ve miiskil meseleleri izahtir. Helal, haram, kiifiir

ve fiskin tesrii Allah ve Rastiliine aittir®.

Baberti’'nin mutlaka Hanefi mezhebinin taklit edilmesi gerektigine
dair 6rnek verdigi bir baska mesele de devlet baskaninin azledilmesiyle
ilgilidir. Ebu Hanife'ye gore sultan, biiylik bir gilinah islediginde veya
kiictik bir gilinahta 1srar ettiginde azledilmez. Safii’ye gore ise azledilir.
O'na gore bu hitkmiin ortaya ¢ikaracagi karmasa aciktir. Bu konuda
yapilacak uyar1 da garaza sebep olur®”. Ibn Ebi'l-Izz, ehlisiinnetin fitne
c¢itkma tehlikesi bulundugu takdirde biiyiik gilinah isleyen ve kiigiik
glinahta 1srar eden hiikiimdarin degistirilmeyecegi goriisiinde oldugunu

belirtir. Sadece mu’tezile, harici ve rafizilerde biiyiik gilinah isleyen

66 Ibn Ebi’'l-iz, a. g.e., s. 54-60.
67 Baberti, a.g.e., vr. 210a.
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hiikiimdara kars1 baskaldirmak caizdir. Dolayisiyla Baberti'nin bu konuda

sadece Safil mezhebini kotiilemesi anlamsizdir®®.

Ibn Ebi'l-Izz’e gore, “at, katir vb. tezekleriyle 1sitilan su, namazda
niyetin yeri” gibi bir¢cok konuda Baberti’'nin ortaya koydugu iddialarin
ash yoktur. Ornegin Safii mezhebinde su ile tezek arasinda koruyucu bir
engel varsa bu sekilde 1sitilan suyun kullanilmasi ittifakla caizdir. Hanbeli
ve Maliki mezhebinde ise iki rivayetten birinde tezekle su arasinda engel
koruyucu degilse mekruh oldugu belirtilmistir. Bu goriis onlarin “pisligin
dumani da pistir” yaklasimindan kaynaklanmaktadir. Her iki mezhepteki
diger rivayet ise Hanefilerinki gibi olup Zahiriler de ayni goriistedir.

Gortildiigi tizere Ebu Hanife bu gortiste yalniz degildir®.

Ibn Ebi'l-izz’e gdre, Hanefi mezhebi durgun sulara az bir necasetin
diismesi ve kullanmakla kirlenmesi konusunda diger mezheplere nazaran
daha agir sartlar ileri slirmektedir. Bunun da insanlarin hayatini
zorlastirdig1 ortadadir. Bir kimse bundan hareketle diger mezheplerin
tercih edilmesi gerektigini iddia edebilir’®. O’'na gore zekatin tek bir kisiye
Odenmesi ve Babertinin hac bashiginda yer verdigine gore kadina
dokunmakla abdestin bozulmasi konusunda Ebu Hanife'nin goriisti delil
bakimindan S$Safii’'ye gore daha kuvvetlidir. Baberti kolay oldugu icin
degil, delilinin kuvveti sebebiyle onun goriisiinii tercih etmis olsaydi daha
isabetli bir sey yapmis olurdu. O'na gore hicbir fakih taklidi daha kolay
diyerek bir mezhebin taklit edilmesi gerektigi seklinde istidlalde

bulunamaz”.

68 Ibn Ebi’'l-iz, a. g.e., s. 66-67.
6 Tbn Ebi'l-iz, a.g.e., s. 60, 62.
70 Tbn Ebi’l-iz, a.g.e.,s. 6l
71 Ibn Ebi'l-iz, a. g.e., s. 66.
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Ibn Ebi’l-izz’e gore Baberti'nin altin ve giimiisten yapilmig eyere
binmekle ilgili iddiasinin asil amaci, devlet adamlarinin Hanefi mezhebine

yardim etmesini saglamak ve onlar1 taassuba yonlendirmektir”.

Ibn Ebi'l-Iz, Baberti'nin sanki Safii mezhebine karsi bu risaleyi
yazdig1 izlenimi edindigini ifade etmektedir. Ciinkii Baberti'nin zikrettigi
biitiin 6rneklerde sadece Safil mezhebini hedef aldigimi halbuki verdigi
ornekler icinde Ebu Hanife disindaki diger iki mezhep imaminin da ayni
gortiste oldugu on mesele bulundugunu zikretmektedir. O’'na gore,
Baberti’nin bu Ornekleri vermedeki asil amact uygulanabilirlik
bakimindan Hanefiligin Safiilikten daha kolay bir mezhep oldugu
gerekcesiyle onun taklidinin gerekliligini ortaya koymaktir. Fakat bu
sebeple bir mezhebin taklit edilmesi gerektigi tezi, Islam’in genel
prensiplerine aykiridir. Sahabe ve miictehid imamlarin yolu taklid degil

delile bagli olarak hareket etmektir”.

Baberti’'nin Hanefi mezhebinin diger mezheplere tercih edilmesi
gerektigine dair verdigi Ornekler tek tek incelendiginde bircok meselede
onun ilmi objektiflikten uzaklastig1 goriilmektedir. Dolayisiyla Baberti'nin
risalesinde ilmi tutarhiliktan ziyade, kamuoyunu etkileme ve Hanefileri
diger mezhep mensuplar1 yaninda psikolojik olarak giiglii kilma amacin

tasidig1 soylenebilir.

4. Ibn Ebi’l-Izz’in Taklit ve Taassuba Kars1 Yonelttigi Tenkitler

Ibn Ebi’'l-Izz’e gore bir kimsenin delilini bilmedigi bir konuda, bir
imamu taklit etmesi caizdir. Hatta Allah'in hitkmiiniin bilinmedigi zartret
durumlarinda, kisinin kendisine ulasan goriisle amel etmesi vacip bile
olur. Fakat bir meseleyle alakali bir delile muttali olur ve goriisii

miictehidin goriistine muvafik olursa bu onu taklit etmek degil, delile tabi

72 Ibn Ebi’'l-iz, a. g.e., s. 68-69.
73 Ibn Ebi’'l-iz, a. g.e., s. 55.
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olmaktir. Ancak delil mii¢tehidin goriistine muhalif ¢iktigi1 halde veya
meseleyle ilgili delile bagh olarak tercih yapabilecegi durumda boyle
yapmayip taklit ederse, iste bu zemmedilen taklittir ki, s6z konusu
ayetlerde” gecgen atalarinin dinini taklit etmeye benzemektedir”. Delilsiz
bir sekilde atalarinin dinini taklit eden kimseler, kisa bir siire sonra nasil
taassuba diistiilerse, bir mezhebi taklit eden ve edilmesi gerektigini iddia
edenlerin de benzer bir taassuba diismekten kaginamadig:

anlasilmaktadir.

Ibn Ebi’l-izz taassubu iki kissmda degerlendirmektedir: Birincisi
Hz. Muhammed (sav) disinda Imam Ebu Hanife, Safii, Malik ve Ahmed b.
Hanbel gibi muayyen bir kimseye digerlerinin goriislerine bakmaksizin
tabi olmanin dogru oldugunu iddia edenlerin iginde bulundugu
taassuptur ki bu taassup O’na gore apacik bir cahilliktir. Bir imama
taassup derecesinde baglanmak saglam bir diislincenin eseri degil, heva
ve hevesin bir ifadesidir. Onlarin bu durumu, ilk {i¢ halifeye degil de
sadece Hz. Ali (r.a.)ye taassupla baglanan Rafizilerin tavrina
benzemektedir. Islam, tek bir alim ve onun miintesiplerine gelmemistir.
Bunun aksini iddia etmek, mezhep imaminmi peygamber makamina
ylikseltmek demektir. Sayet Baberti hakka tabi oldugunu belirtmis olsayd1
buna kimsenin itirazi olmazdi. Zira timmet her hususta yalmz Hz.
Muhammed (sav)e itaat edilmesi konusunda ittifak etmistir. Sahabe, tabiin
ve etba’ut-tabiin donemlerinde sorunlar kitaba ve slinnete arz edilerek
¢ozlilmiistiir. Rastlullah disinda tek bir kimsenin gortisii digerleri
reddedilerek alinmamistir. Aslinda bu metod kiyamet giintine kadar
onlara tabi olanlarin yoludur. Fakat taassup sahibi kimseler mezhep
imamlarinin  goriislerini, Kur'an, slinnet ve icmanin Oniine
gecirmektedirler. Ona gore Kur’an o imamin goriisiine uydugu takdirde

kabul ettiklerini, uymadig: takdirde ise reddederek gesitli hiyel yollarina

74 Bakara, 2/170; Zuhruf, 43/23.
75 Ibn Ebi’'l-iz, a. g.e.,s.22.
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bagvurduklarini iddia etmektedir. ibn Ebi’l-izz’e gére mezhep imamlari;
Ebu Hanife, $Safii, Malik ve Ahmed b. Hanbel hepsi ictihad etmislerdir.
Hi¢ stiphesiz ictihadlarinda bazen hata, bazen de isabet etmislerdir.
Imamlardan birinin siirekli hata edip digerinin siirekli isabet ettigini iddia

etmek soz konusu olamaz”®.

Ibn Ebi’l-izz, taklidi savunan kimseye hi¢ kimseyi taklit etmeyen
selefe ni¢in muhalefet ettigini sormaktadir. Eger mukallit “Kur’an te’vilini
ve slinneti bilmedigim icin benden daha iyi bilen kimseyi taklit ettim.”
derse ona “ulema, Kur’an ve siinnetin tevilinde yahut bir hususta icma
etmislerse o hi¢ sliphesiz haktir. Taklit ettigin hususta bazisi1 bazisina
mubhalefet etmisse, 0 zaman neye gore bazisin taklit ettiginin delili nedir”
diye sorulabilecegini ifade etmektedir””. Eger kisi “onun mezhebinin
dogru oldugunu bildigim igin taklit ettim” derse; o zaman bu kimseye
“Kur’an, stinnet ve icmadan bir delil ile mi ulastin?” diye sorulur. Eger
“evet” derse o zaman zaten taklit etmedigi anlasilir ve delili sorulur. Eger
derse ki “Imam benden daha iyi biliyor.” diye taklit ettim. O takdirde
“senden daha iyi bilen herkesi taklit et. Istersen sen onun gibi daha bircok
insan bulabilirsin” cevabi verilir. Eger o insanlarin “en bilgini” derse, o
zaman “o kimse sahabeden daha mi ¢ok bilgilidir?” diye sorulur. Eger
“Ben bazi sahabeyi taklit ediyorum.” derse, “o zaman taklit etmedigin
diger sahabeleri taklit etmeme gerek¢en nedir?” diye sorulur. Belki
gortistinii terk ettigin kimse goriistinti aldigindan daha faziletli olabilir.
Zira s0z sOyleyene gore degil, delilin delaletiyle sahih olur. Eger o kimse
“ilmimin azlig1 beni taklide gotiiriiyor” derse, o zaman soyle denilir:
Kendisine ulasan seriat ahkaminmi bilerek taklit eden kimse kendisine
bildirilen seylerde ma’zurdur. icmaya gére bilgisiz oldugu konularda bir

alimi taklit etmesi gerekir”.

76 Ibn Ebi’'l-iz, a. g.e., s. 80-81.
77 Ibn Ebi’'l-iz, a. g.e., s. 82-83.
78 Ibn Ebi’'l-iz, a. g.e., s. 83-84.
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Ibn Ebi'l-Izz, Babertinin ifade ettigi gibi “Hanefi mezhebinin
mensuplarinin ¢oklugu sebebiyle, 6zellikle bir kimsenin taklid edilmesinin
gerekli olacag1 sonucuna varmanin dogru olmadig: goriistindedir. Sayet
iki kisi niza etse onlardan biri iki sahit digeri on sahit getirse ve sahitlerin
sehadetiyle hiikiim verilse bizzat gormeyen baskasimin soziine uyarak
sahitlik eden kalabalik sahitlerin sehadeti tercih edilmez. Mukallitler
zandan ve nefislerine hos gelenden baska bir seye tabi olmazlar. Sahabeyi,
tabiini ve etbau’t-tabiinden imamlar1 birakip sadece bir kimsenin

gortistinii almak gerektigi iddias1 kabul edilemez”.

Ibn Ebi’l-izz’e gore taassubun ikinci cesidi bazi sahabe, imam ve
seyhler hakkinda asirtya gitme seklindedir. Onlar bu kimseleri ta’zim
ederken farkinda olmadan peygamber makamina yiikseltmislerdir. Onlar
bu kimselere “peygamberdir” demezler ama peygamber gibi muamele
ederler. Farkinda olmadan ilahlik mertebesine ¢ikaranlar da vardir. Zira
ta’zimle beraber muhabbet ibadettir. O kimseler cahil olduklar1 icin

yaptiklari seyin ne anlama geldigini anlamazlar®.

Ibn Ebi'l-izz, timmetin {i¢ yolla taassuba siiriiklendigini
belirtmektedir: Bunlardan birincisi, tek mezhebin fikhinin okutulmas
sartiyla vakfedilen medreselerdir. O'na gore medrese vakfedenlerin ¢cogu
cahildir. Bu cehalet onlar1 vakif te’sis ederken vakif sartnamesinde sart
olarak belli bir mezhep ve imamim taassup saikiyle tayine sevk
etmektedir. Vakiflarin geriat ilmini ihya etmek olan maksatlar1 sahihtir.
Ancak bu yolla bir mezhebe yonelik tesis edilen vakiflar, ulema ayirimi
yapmaktadirlar. Dolayisiyla vakfedenlerin sartlar1 seriata uygun
olmadigindan bir mezhebe tahsis sartiyla kurulan vakiflar batildir. Clinkii
Peygamberimiz (sav) “Bazi insanlara ne oluyor ki, Allah'in kitabinda
olmayan bazi seyleri sart kosuyorlar! Her kim Allah'in kitabinda olmayan

bir seyi sart kosarsa, yiliz defa da sart kossa, o sart batildir.”

79 Ibn Ebi’'l-iz, a. g.e.,s. 87.
80 bn Ebi’l-iz, a. g.e.,s. 82.
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buyurmustur®. Her ne kadar hadisin viirud sebebi azat edilenlerin
disindakilerin vela sartiyla ilgili olsa da, ibare sebebe has degil ammdir®.
S6z konusu sartin Allah’in kitabina aykiri olmadig1 iddiasini ise Ibn Ebi’l-

12z, mezhep taassuplugu seklinde itham eder.

XIV. ylizyll boyunca Memliklu devletinde bu goriislerin ortaya
¢ikmasinda o donemin siyasi, iktisadi ve sosyal sartlarinin 6nemli bir yeri
oldugu akla gelmektedir. Nitekim bu donemde kole olarak getirilen
Tiirkler devleti ele gecirmis, bu sayede biiyiik siyasi ve ekonomik gii¢ elde
etmislerdir. Bu imkani cami ve medreseler yaparak topluma hizmete
dontistiirmeye calismiglardir. Vakfedilen ¢ogu medreselerin vakaf
senedinde Hanefi fikhi okutulmasi sartinin bulunmasi bazi alimleri
rahatsiz etmesi s6z konusu olabilir. (***) Cinkii burada Baberti'nin de
belirttigi tizere Hanefi mezhebi mensuplarimin Tiirkler oldugu dikkate
alindiginda diger irki unsurlarin bundan rahatsiz olmas1 ve bu sartin
Kur’an ve stinnete aykir1 oldugu goriistinii benimsemelerine yol agmasi
miimkiind{iir. Baberti ve Molla Fenari gibi bir¢ok alimin bu medreselerden
mezun oldugu ve burada gorev yaptiklari bilinmektedir. Mezhepcilige
kargi bir kimse olan Ibn Ebi’l-izz'in bu medreselerin taassuba sebep
oldugu gerekgesiyle s6z konusu sart1 gegersiz kabul etmesi, vakifin sartini
nass gibi degerlendiren Hanefi mezhebi anlayisina karsi c¢ikan ve

boylelikle selefilere yaklasan farkli bir yaklasimdir.

Ibn Ebi’l-Izz’e gdre taassuba sebep olan ikinci yol ise her mezhepten
bir kad: tayin edilmesidir. O'na gore Sultan Zahir Baybars 664/1265
senesinde her mezhepten bir kad: tayin ederek timmetteki ayrilig:
derinlestirmis, yargiy: siyasallastirmistir. Bu da bir¢ok insamin hakkinin
zayi olmasina sebep olmustur. O’na gore hukuki yargilama yapilirken tek

bir imamin goriisii esas alinmamali, diger imamlarin gortisleri de dikkate

81 Miislim, Itk:2, 1504.
82 {bn Ebi’'l-iz, a. g.e., s. 89-90.
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alinmalidir®, Tbn Ebi’l-izz’in bu &nerisi ideal olani ifade etmektedir. Bu ise
her kadinin delilleri degerlendirebilecek ve hukuki goriis belirtebilecek
kadar bilgi sahibi olmasini gerektirmektedir. Bir anlamda bu, her kadinin
miictehid olmasi veya miictehid olmasini talep etme anlamina gelir ki

pratikte boyle donanima sahip hakim bulmak neredeyse imkansizdir.

Ibn Ebi’l-Izz’e gore taassuba sebep olan {iciincii unsur ise Kabe'ye
her mezhepten bir imamin tayin edilmesidir. O'na gore Kabe’ye ve Emevi
camiine her mezhepten bir imamin tayin edilmesi iimmetteki mezhepsel
ayrilig1 derinlesmistir. Bize gore de bu durum timmetin savrulmus oldugu
nokta bakimindan 6nemli bir gostergedir. Clinkii immetin birligini temsil
eden Kabe’de Hz. Peygamber, sahabe ve tabiin donemlerinde oldugu gibi
tek bir imamin arkasinda namaz bile kilamamalar1 {immetin
parcalanmisliginin bir simgesidir. Devlet bagskanimin her mezhepten bir
imam tayin ederek sorunu ¢dzme yoluna gitmesinin fiili bir gereklilik

olarak ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir.

Sonug

Ibn Ebi'l-izz’in Misir kadiligma tayin edilmesiyle Baberti’nin
risalesini yazdig1 tarihler dikkate alindiginda, Ibn Ebi’l-izz'in mezhep
tartismalarinin i¢inde ve taraflarindan biri oldugu anlasilmaktadir.
Buradaki tartisma hukuk tarihinde yer alan mezhepler arasinda yapilan
klasik mezhep {istiinliigii tartismas: degil, ittiba” ve taklit taraftar1 iki
Hanefi alimin tartismasidir. Biri selef; yani sahdbe, tabitin, mdiictehid
imamlar ve talebeleri nasil delile tabi olma yolunu takip etmislerse
immetin de ayni1 yolu takip etmesi gerektigini iddia etmektedir. Digeri ise
mutlak surette Hanefi mezhebinin taklit edilmesini gerekli gormektedir.
Baberti’'nin sultana hitaben Tiirklerin hakim oldugu devletlerde

Hanefiligin hakim olmasi gerektigi vurgusu, Ibn Ebil-izz'in buna

83 Ibn Ebi'l-iz, a.g.e., s. 91-92.
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yonelttigi asabiyet elestirisi Tiirk asilli alimlerle diger alimler arasinda da

gizli bir miicadelenin varligini akla getirmektedir.

Ibn Ebi'l-izz, bir Hanefi fakihi olarak Babertinin tek yanh
degerlendirmelerine, Safiilere yOnelik haksiz elestirilere ve mezhep
taassubuna kars1 miisliimanlar ictihad ve ittibaa yani delilini bilerek bir
gorlise uymaya davet etmistir. Zekatin kendisine zekat verilebilen
kimselerden sadece bir sinifa verilmesi ve kadina dokundugunda abdestin
bozulmasi gibi meselelerde diger mezhep imamlarinin goriisiine karsi Ebt
Hanife'yi takdir etmistir. Fakat o, Ebi Hanife’nin ihramliyken av hayvam
oldiirenin hiitkmii ve lGtilik meselesinde verilecek ceza ile ilgili Hanefilerin
savundugu usul kaidesine uymayan goriislerini tespit edip ifade etmekten
de ¢ekinmemistir. Ayrica o, basta Safii mezhebi olmak {izere diger mezhep
imamlarinin da hakkinm1 teslim ederek kendilerine yonelik haksiz
elestirilere cevap vermistir. Bu anlamda bir¢ok meselede Maliki ve
Hanbeli mezheplerinin S$afiilerle ayni goriiste olmasina ragmen
Baberti'nin sadece Safiileri hedef almasimi ve bazi iddialarimin asilsiz
olmasi sebebiyle yazdiklarini ilmilikten uzak olmakla ve ilmi yoneticilerin

emrine sokmakla itham etmistir.

Taassuba ornek teskil eden Baberti’nin yaklasimi disinda Ibn Ebi’l-
[zz gibi ictihad ve ittiba’ taraftar1 kendisiyle cagdas bir fakih
bulunmaktadir. Bu da o donemin bir biitiin olarak taklit ve duraklama
donemi olarak nitelendirilmesinin ¢ok da isabetli olmadig1 anlamina

gelmektedir.

Islam diinyasinda mezhepler, ilk donemlerden itibaren olusmustur.
Glinimiize kadar da zenginleserek gelen hukuki bilgi birikiminin
tastyicisidir. Bir anlamda devlet ve toplum diizeninde istikrar ve giiven
ortamimin sigortasidir. Dolayisiyla bir mezhebin taklidini savunanlar,
devlet ve toplum diizenini korumay1 amaglamaktadir. Nitekim Baberti'nin

verdigi ornekler devlet bagkanini s6z konusu bu tehlikeye kars: uyarmaya
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yoneliktir. Bu anlamda mezheplerin olusumu ve taklidi tarih bir
zorunluluk olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Son donemlerde mezheplere
yonelik asagilayici ve inkar edici bilingli ya da bilingsiz yaklasimlar,
Miisliiman toplumlara zarar vermektedir. Onlar1 daha ¢ok dis etkilere agik
hale getirmekte, hak ve hukuklarinin zayi olmasina imkan saglamaktadir.
Diger taraftan tarihte bazi Kuzey Afrika sehirlerine Frenklerin, dogu
memleketlerine de Mogollarin musallat olmasinin sebeplerinden birisi de
hi¢ stiphesiz mezheplerin kendi i¢inde ve yekdigeriyle arasindaki siddetli
miicadeledir. Zaman zaman aralarinda meydana gelen carpismalarda
binlerce Miisliiman kaninin akmasina sebep olmustur. Glintimiizde de
Suriye, Irak, Afganistan ve Pakistan basta olmak iizere Miisliimanlarin
yasadig1 bircok bolgede mezhep farkliliklarinin catismaya dontisme
emarelerinin goriilmesi, Miisliimanlarin tarihten ibret alarak birlik ve
beraberligi titizlikle korumalarim gerekli kilmaktadir. Bu anlamda ibn
Ebii'l-Izz, tarihe karsi vazifesini yaparak taklit ve taassuba karsi miicadele
etmis, Islam'mn biinyesini bunlarin verecegi zararlardan korumaya

calismstur.

Ibn Ebi’'l-izz 6rneginde Islam diinyasinda ictihad yapacak alimlerin
cesaretinin kirilmasinda ve dolayisiyla ictihad kapisinin kendiliginden
kapanmasinda siyaset kurumu yaninda onlarla isbirligi halindeki taklit
taraftar1 ulemanin olumsuz tutumunun biiyiik rol oynadig1 sdylenebilir.
Ibn Ebi'l-izz'in taassuba ve dolayisiyla tek bir mezhep imaminin taklit
edilmesi gerektigi iddiasina karsi yaptig1 bilimsel elestiriler glintimiizde
de hala 6nemini ve giincelligini korumaktadir. Kisaca bu dénem Misir ve
Suriye gibi bolgelerde ictihad hareketi yeniden canlanmaya baslamais,
fakat taassup ve siyasi baski bu hareketi engellemistir. Son ytizyillarda
Cemaleddin Efgani, Muhammed Abduh ve bunlarin yolunu takip eden
Resit Riza gibi diistiniirler mezhep fikrini kaldirip, selef yolundan giderek
delile bagl olarak bir araya getirme gayesini giitmiislerdir. Bu yoniiyle

Ibn Ebi’l-iz daha XIV. yiizyilda ortaya koydugu goriisler ile bu hareketin
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onciisti sayilabilir. O'nun burada yer verdigi teklif ve oneriler ideal olam
temsil etmekte, fakat hayatin normal akisi ve tarihi tecriibeler bu
gortslerin uygulanma kabiliyetinin zayif oldugunu gostermektedir. Sayet
Tiirk-Islam hukuk tarihinde Baberti'nin goriisleri degil de Ibn Ebi’l-izz’in
gortisleri dikkate alinsaydi ne olurdu sorusunun cevabi da ayrica

arastirilmalidir.

Memliiklar donemi mezheplerin sekillenmesinde Onemli bir yere
sahiptir. Ozellikle ilk dénem Osmanlh hukukcularmin Misir Memlik
medreselerinden yetisen alimler oldugu dikkate alindiginda bu
tartismalarin Hanefi mezhebi merkezli Osmanli hukuk diistincesinin

olusumunda 6nemli bir yeri oldugu soylenebilir.
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MILASLI iSMAIL HAKKI'NIN (1870-1938) KUR’AN TERCUMESINE
DAIR BIiR RiSALESi: “KUR’AN TERCUME EDILEBILIR Mi? VE YENI
VADIDE FATIHA TERCUME VE TEFSIRi”

(Tanitim, Ceviri Ve Degerlendirme)

Ercan SEN”

Ozet

Bu calismada, asil meslegi tip doktoru olmasma ragmen, dini
konularda da kendini yetistirip bu alanda pek ¢ok eser veren bir fikir
adaminin, hem Kur'an terctimesine dair gortslerini belirttigi hem de
Fatiha terciime ve tefsirini ihtiva eden risalesi tanitilmaya ve
degerlendirilmeye c¢alisilmistir. S6z konusu risalede genel olarak Kur’an
terciimesiyle ilgili onemli tespitlere yer verilmis, ayrica besmele ve Fatiha
suresinin tefsiri baglaminda Kur'an'in ihtiva ettigi 6zgiin ve kapsayici

ahlaki ilkelere isaret edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, terciime, risale, dil, anlam, ahlak ilmi.

" Ars. Gor., Afyon Kocatepe Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi, eneercan@gmail.com
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MILASLI ISMAIL HAKKI'S (1870-1938) A TRACTATE ON THE
QUR’AN TRANSLATION: “QUR'AN CAN BE TRANSLATED? AND
NEW MANNER INTERPRETATION AND EXEGESIS OF FATIHA”

(Presentation, Translation and Evaluation)

Abstract

In this study, although the main profession of the doctor of
medicine, which a man of ideas itself in religious matters raised, that
many works in this field, pointed out that the views of the translation of
the Qur'an as well as translation and exegeses of tractate containing
Fatiha, introduced and have been evaluated. In this tractate in generally,
important findings related to the translation of the Qur'an is given, also in
the context of exegesis besmele and Fatiha, has been pointed out which of

the Qur’an contains original and comprehensive moral principles.

Key Words: Qur’an, translation, tractate, language, meaning, ethics.

1. Milasli ismail Hakki'nin Hayat1 ve Faaliyetleri

Asil meslegi tip doktoru olmasina ragmen dini konularda da eserler
kaleme almis bir fikir adami olan Dr. Ismail Hakki, 1870 yilinda Mugla'nin
Milas flgesi'nde diinyaya gelmistir. Ilkokul, ortaokul ve liseyi Milas, Aydin
ve Izmir'de tamamlamus, iiniversiteyi ise Istanbul’da bitirerek tip doktoru
olmustur. Mubhtelif yerlerde Belediye ve Hiikiimet Tabiplikleri yapmus,
1909 yilinda Hifzissthha Genel Midiirii olmustur. 2. Ordu Sihhiye
Miifettigligi de yapan Ismail Hakki, “Milash” soyadimi daha sonra

almustir’.

! www.milasbilgi.com/milasli-unluler. (03.05.2013)
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Ismail Hakki Milasli, hem din adami, hem bilim adami, hem de
kurtulus savasinda aktif gorev iistlenen bir kimse olmustur. Nitekim
Mayis 1919°da Sultanahmet Meydaninda diizenlenen meshur mitingde
isgale karsi ¢ikan bir konusma yapmustir. Ikinci Mesrutiyet doneminde
gerek alfabe tartismalar1 kapsaminda gerekse dini hususlarda isminden
sikca sOz ettirmis, Manastirli Ismail Hakki (6. 1912), Babanzade Ahmed
Naim (6. 1934) ve Ferit Kam (6. 1944) gibi dénemin Islamcilariyla fikir
birlikteligi icerisinde bulunmustur?. Islamc1 ve muhafazakar kesimin o
donem yaymn hayatindaki yegane sesi olan Sirat-1 miistakim ve
Sebiliirresad’in yazar kadrosu i¢inde yer alarak din ve ilimle ilgili muhtelif
yazilarinin yani sira tefsirle ilgili yazilar da kaleme almistir®. Ayrica Tiirk
Dernegi yazi kadrosunda da bulunan Ismail Hakki Milasli, 28 kisiden
olusan ve 1920’de kurulan Hilal-i Ahdar (Yesil Hilal)in bugiinkii adiyla
Yesilay Cemiyetinin kurucular1 arasinda yer almis ve 1938 yilinda vefat

etmistir.

Diizenli bir medrese egitimi alip almadigina dair kesin bir bilgiye
ulasamasak da Arapgay: iyi derecede bildigi yazdig1 kitaplardan ve
risalelerinden anlasilmakta olan Milash Ismail Hakki, her ne kadar bir tip
doktoru olarak bilinse de gerek faaliyetleri ve gerekse akaid, tefsir ve
Islam hukuku basta olmak iizere Islam dini ve diisiincesiyle ilgili yazmis
oldugu eserleriyle, cagdas Islam diisiiniirleri arasinda yer almay1 kismen

de olsa hak etmektedir.

2 Yusuf Akcay, “Osmanli Dénemi Alfabe Tartismalar1 Baglaminda Dr. Ismail Hakki Bey
ve Islah-1 Hurif Cemiyeti”, Cukurova Universitesi Tiirkoloji Aragtirmalar1 Merkezi,
2008, s. 3-4.

3 Abdullah Ceyhan, Strit-1 Miistakim ve Sebiliirresad Mecmualart Fihristi, Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlary, Ankara 1991, s. 126, 393-394; M. Suat Mertoglu, Sirit-1 Miistakim
Mecmuasi: Agiklamali Fihrist ve Dizin, Klasik Yayinlari, Istanbul 2008, s. 154.
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2. Eserleri

Milash Ismail Hakki'nin ¢aligmalarinin genel olarak islam dini ve
diistincesi, Tiirk dili ve tip bilimi etrafinda yogunlastig1 soylenebilir. Bu
baglamda onun muhtelif tarihlerde yayinlamis oldugu kitap ve risaleleri,
diger taraftan Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad dergilerinde kaleme almis

oldugu yazilar1 sunlardir:
a. Kitap ve Risaleleri

Din-i Islam ve Ulim ve Fiintin, Dersaadet: Numfine-i Tibaat 1327,

334 s.

Dinimizi Bilelim ve Bildirelim, Yeni Cezaevi Basimevi, Ankara

1947, 47 s.
Hakikat-i Islam, Hilal Matbaasi, Istanbul 1341, 224 s.

Islam Dininde Etlerin Tezkiyesi, Ahmet Sait Matbaasi, Istanbul
1933, 31 s.

Kur’an Terciime Edilebilir mi ve Yeni Vadide Fatiha Terciime ve

Tefsiri, Hilal Matbaasi, Istanbul 1342, 15 s.

Kur'an’in Mucizeleri ve Miitesabih Ayetlerin Tefsirleri, Tiirkiye

Matbaasi, Istanbul 1935, 165 s.

Kadir Gecesinin Dogru Manas: Nedir ve Asil Sevabi Nereden

Geliyor?, Reklam Basimevi, I[stanbul 1936, 15 s.

Icki Beliyyesi ve Kurtulmanin Careleri, Dersaadet: Hilal Matbaas1

1333, 84s.
Yeni Yazi ve Elifbasi, A.Asaduryan Matbaas;, Istanbul 1327.
Yeni Harflerle Elifba, Matbaa-i Hayriye, Istanbul 1333.

Tamim-i Maarif ve Islah-1 Hurlif, A. Asaduryan Matbaasi, Istanbul

1324.
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Yazarin, bunlarin disinda dil bilimi, pedagoji, tip ve zooloji gibi
cesitli saglhk konularinda kaleme aldig: irili ufakli risaleler de nesrettigi

bilinmektedir.

b. Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad Dergilerinde Cikan

Yazilar1
Sirat-1 Miistakim Dergisi

Din-i Islam ve Uliim-u Fiiniin Namindaki Eser-i Mutebereden, C.4,

S.97, 1326, 5.329-330.
C. Sebiliirresad Dergisi

Aksekili Ahmed Hamdi Efendi’nin Dini Dersler Kitabi, C.17, S.442,
1335, s. 219-221.

Bagka Milletler Ne Icin Terakki Ediyorlar, Biz Ne I¢in Edemiyoruz?
C. 17, S. 427-428, 1335, s.86-88.

Din ve Asrilik, C.16, 5.408-409, 1335, s.168-171.

Geri Kalmakligimizin Sebebi Dinimiz midir? Usulsiizliiglimiiz

miidiir? Daha Basgka Bir sey midir?, C.17, S. 429-430, 1335, 5.102-104.
Hala Eski Yanlis Yollara Gidiyoruz, C.16, 5.416, 1335, 5.232-234.

Hukukumuzu Muhafaza i¢in Nasil Calismalyiz? C.17, S.417-418,
1335, s. 10-12.

Icki Belas1 ve Kurtulmanin Careleri, C. 14, S.352, 1331, s. 112.

Ickilerin Amerika’da Resmi Memnfiiyeti Acaba Hangisi Asrilik,

C.16, S. 410-411, 1335, 191-193.

Ickilerin Men’ine Calismak Liizumu, C.16, S. 412-413, 1335, s.205-
208.

Islerini Naehil Ellere Tevdi Eden Milletler Yasayamazlar, C. 17,
S.419-420, 1335, s.22-24.
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Kur’an-1 Kerim Terctime Olunabilir mi? C.15, 5.390, 1335, s. 447-449.

Lisaniyat: Yeni Yazmmn El yazisinda da Bitismemesi Biiytik

Meziyetmis, C.12, S. 290, 1330, s.70-71.

Milletlerin Terakkisinde Elif-Ba’min Hissesi, C.17, S. 413-414, 1335,
s.119-122.

Miisliimanlar Neden Geri Kaldilar ve Nigin Ilerleyemediler? C.17,
S.423-424, 1335, 5.56-59.

Ne, Nasil, Nicin Yazmaliy1z?, C.17, S. 435-436, 1335, s.152-155.
Sebiliirresad Ceride-1 1slémiyesine, C. 14, S. 339, 1331, s.5-6.
Tefsir-i Serif: Stire-i Fatiha, C.16, S.391, 1335, s. 1-2.

Verilen Sozu Tutmak, Sidk-u Ahd, Sidk-u Va'd, C.17, S. 421-422,
1335, s. 40-43.

Maarifcilerimize: Akl-1 Salah, Bizde Ilm-i Terbiye-i Etfal Ne Icin
Olmuyor?, C. 23, S.588, 1340, 5.249-252.

Milletimiz I¢in Miithis Tehlike Sihhatsizliktir. Tegkilati Sthhiyemiz
Nasil Olmahdir? C.17, S. 437-438, 1335, s.167-171.

Islah-1 Huruf Meselesi, C.10, S.250, 1329, s. 262-263.

Ahlak Bahsi: Biiyiitk Millet Meclisinde Fuhsun Men’i Hakkinda,
C.23, 5.583, 1340, s.163-166.

Diiello: Ilm-i Ahlak ve Din Nazarinda, C.23, S.586, 1340, 212-213.
Intihar: Ilm-i Ahlak ve Din Nazarinda (1), C.23, S.585, 1340, 199-201.

Intihar: IIm-i Ahlak ve Din Nazarinda (2), C.23, S. 586, 1340, 210-
212.

Diiello, Ser’i Serife Muvafik Olabilir mi?, C.16, S5.393, 1335, s.39-40.
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3. “Kur’'an Terciime Edilebilir mi? Ve Yeni Vadide Fatiha

Terciime Ve Tefsiri” Isimli Risalenin Tanitimi

Asagida yeni harflerle aynen aktarmaya gayret ettigimiz miistakil
risale, Milasli Ismail Hakki'nin Sebiliirresad dergisinde 1335 (1917)
tarihinde ard arda kaleme almis oldugu iki yazimmin* daha sonraki bir
tarihte 1342 (1924) tek bir yazida toplanmasi sonucu olusturulmus
seklidir®. Risale gevrilirken miimkiin oldugunca metne sadik kalinmaya
calisilmis, okuyucunun anlamakta zorluk ¢ekecegi Arapga ve Farsca bazi
kelime ve terkiplerin manalar1 dipnotta agiklanmistir. Ayrica risalede
gecen ayetlerin terclimeleri, sire ve ayet numaralar1 tarafimizdan
eklenmistir. Yine cevirinin daha iyi anlasilmasi icin risalede gegen
birtakim yabanci sahis isimleri ve kavramlar hakkinda kisa bilgiler
verilerek bu durum cevirenin notu (¢.n.) seklinde dipnot kisminda
gosterilmistir. Yazara ait olan agiklama ve notlar ise tirnak isareti icinde

oldugu gibi aktarilmistir.

Cevirisini yaptigimiz bu risdle o zamanlar giindemde olan
Kur'anin Tirkgeye tercime edilip edilmemesi hususunda bir
miitefekkirin goriis ve gozlemlerini igermesi bakimindan Onem arz
etmektedir. Bunun yaninda ayrm risale din ve ilim cevrelerinde pek ¢ok
tartismalara yol agcan ‘Kur’an’it Kerim’in Tiirkceye Terctimesi’ meselesinin
ilk nivelerini olusturan calismalara miitevazi bir katki konumundadir.
Ayrica gliniimiize kadar siiregelen so6z konusu bu tartismalarin hangi
saiklerle ortaya ¢ikmaya basladigina dair bazi ipuglarini risalede gormek

mumkiind{ir.

4+ Milasli ismail Hakki, “Kur’an-1 Kerim Terciime Olunabilir mi?” Sebiliirresad, C.15,
S.390, 1335, s. 447-449; Milash ismail Hakki, “Tefsir-i Serif: Stire-i Fatiha” Sebiliirresad,
C.16,5.391, 1335, s. 1-2.

5 Milash Ismail Hakki, Kur'dn Terciime Edilebilir mi? Ve Yeni Vadide Fitiha Terciime ve
Tefsiri, I.baski, Hilal Matbaasi, Istanbul 1342 (1924).
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Risalenin muhtevasiyla ilgili bilgilere gegmeden 6nce kisaca tefsir,
tercime ve meal kavramlarina, aralarindaki kiiciikk farkliliklara
deginilecektir. Kur'an-1 konu alan ve onun anlasilmasimi gaye edinen
tefsir, kelime olarak kesf etmek, beyan etmek, {izeri kapali bir seyi agmak,
acitklamak manalarina gelir®. Terim olarak ise insan gilicii ve Arap
dilbilgisinin verdigi imkan Ol¢lisiinde, Allah'in (c.c.) muradina delalet
etmesi yoniiyle, Kur’an metninin manasindan bahseden bir ilimdir’. Yani
Kur'an ayetlerindeki ilahi maksatlar1 tespit edip onlarin anlasilmasini
hedefleyen bir disiplindir. Tefsirle ilgili bir kavram olan terciime ise bir
metni veya sozii bir dilden bagka bir dile cevirme anlamina gelirken, terim
olarak da bir s6zilin anlamin diger bir dilde esdeger bir sozle aynen ifade
etmektir®. Tefsir aslin aym olmayip onun agiklamasidir. Asilla daima
irtibat halinde olmasi gerekir. Terciime ise ilahi kelamin manasini, biitiin
mana ve maksatlarina bagh kalmak sartiyla, Arap¢adan baska bir dildeki
kelimelerle ifade etmektir. Bunu yaparken o, aslin yerini tutar ve onun
yerine gegebilir. Metin terciime edildikten sonra asilla ilgi kesilebilir.
Tefsirle ilgili bir diger kavram, Kur’an'in baska dillere ozellikle de
Tiirkge'ye yapilan terclimeleri icin kullanilan “meal” kelimesidir. Zira
meal kelimesi, 1stilahi olarak bir s6ziin manasinin her yoniiyle aynen degil
de, biraz noksani ile ifade edilmesi demektir’. Kur'an’in lafzi olarak
eksiksiz bir terciimesi yapilamayacagina gore aslina yakin bir sekilde

mana verilmeye calisilmis ve buna Kur’an'in terciimesi denmekten

¢ Ibn Manzfir, Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisdnii'l-Arab, Daru
Sadr, Beyrut (t.y.), V, 55; Zerkesi, Ebti Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b.
Abdullah, el-Burhidn fi Uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebii'l-Fazl Ibrahim, Daru
Thyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, Kahire 1957, 1I, 147; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Diyanet
igleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 1988, I, 17.

7 ez-Zerkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilii'l-Irfan fi Ulfimi’l-Kur'dn, Daru Thyai'l-
Kiitiibi'l-Arabiyye, Kahire 1943, I, 470-472.

8 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’idn Dili, Eser Nesriyat, Istanbul 1979,
Mukaddime kismy, I, 3.

9 Elmalili, Hak Dini, Mukaddime kismy, I, 24, Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, 33.
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kacginilarak terciime vyerine siklikla meal kavrami tercih edilmistir.

Glintimiizde ise bu kullanim oldukga yayginlasmistir.

Evrensel bir mesaj olmasindan dolay1 pek ¢ok dile terciime edilen
Kur’an-1 Kerim aym zamanda Tiirk¢eye de terciime edilmistir. Kuskusuz
bu Tiirkge terciime faaliyeti oncelikli olarak satir aras1 Kur’an terciimeleri
seklinde baslamis daha sonra ise tefsiri Kur'an terciimeleri haline
dontismiistiir. Osmanlinin son donemlerine kadar bu faaliyet devam etmis
Tanzimat doneminde ise miistakil Kur’an terciimeleri donemi baglamistir.
Bu durum aym zamanda Kur'an'in Tiirkceye terclimesiyle ilgili
tartismalar1 beraberinde getirmistir. Cumhuriyet doneminde 06zellikle
1925-1936 yillar1 aras1 bu tartismalarin en yogun yasandigi yillar olmustur.
Baslangicta bazi siyasi miilahazalar ve donemin olumsuz atmosferinden
dolay1 Kur'an'in Tiirkgeye terciimesine olumsuz yaklasilmis ise de
zamanla bu tablo yumusamis, neticede bizzat Kur'an'in yerine
konulmamak, namaz ve diger ibadetlerde kullanilmamak vb. sartlarla
Kur'an’in Tirkgeye terclimesinde karar kilimmistir’®. Ciinkii Kur’an-1
Kerim evrensel bir kitaptir ve mesaji tiim insanlara yoneliktir. O halde bu
mesaj Arapga bilmeyenlere de wulastirilmalidir ve bunun yolu da
terciimedir. Nitekim Kur’an'in terctimesi hakkindaki bu hakli gerekgenin
Milash Ismail Hakki tarafindan da kabul edildigi ve risalenin bas

kisminda bu konuya temas edildigi goriilmektedir.

Iki farkli yazidan olusmus bu risalenin ilk kisminda &zet olarak
Kur'an’in Tiirkgeye terclimesi savunulmus, insanlarin eskiye nazaran
Arapcayr daha az bilmeleri ve diinyevi ilimlerle daha ¢ok mesgul

olmalarindan dolayr Kur’an’t anlamakta zorlandiklari belirtilmistir.

10 Daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Mustafa Sabri Efendi, Kur'an Terciimesi Meselesi, cev.
Siileyman Celik, Bedir Yayinevi, Istanbul 1993; Hidayet Aydar, Kur’dn-1 Kerim'in
Terciimesi Meselesi, Kur'an Okulu Yaymcilik, Istanbul 1996; Halil Altuntas, Kur'dn'in
Terciimesi ve Terciime ile Namaz Meselesi; Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara 1998;
Baslangictan Giiniimiize Tiirklerin Kur’'dn Tefsirine Hizmetleri, (Tebligler ve Miizakereler),

yay. haz. Ismail Kurt, Seyit Ali Tiiz, Ensar Negriyat, Istanbul 2012.
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Oncelikle Kur’an’in Tiirkceye terciime edilmesi bundan dolayi sart olarak
goriilmiistiir. Diger taraftan Kur'an'in Ingilizce, Fransizca ve Almanca
terciimelerinin taklitten Oteye gecemedigi ve aslinin yerini tutamadig:
vurgulanmistir. Hatta bugtinkii Bat1 dillerinin medeniyet dilleri olmakla
beraber Kur'an’dan asla iistiin olmayip, onun belagat ve fesahatine
ulasamayacaklar1 ifade edilmis, Ozellikle edebi anlamda biitiin
zenginligine ragmen Fransizca bile Kur'an terctimesine kafi gelmezken
bugiinkii Tiirk¢enin hicbir zaman kafi gelemeyecegi dile getirilmistir.
Dolayisiyla terciime hicbir zaman Kur’an'in yerini alamayacaktir. Buna
ragmen terciime yapilmalidir ve bunu da her konuda uzman kimselerden

olusan ilm1 bir heyet yapmalidir.

Risalenin ikinci kisminda ise Fatiha stiresinin kisa bir terciime ve
tefsiri yapilmaktadir. Bu cercevede Fatiha suresinin maksat bakimindan
Kur’an’in biitiintine denk oldugu belirtilmis, besmelenin 6nemine, her ise
onunla baslamanin geregine isaret edilerek surede gegen “rahman” ve
“rahim” kelimelerinin kapsamina ve ikisi arasindaki farkliliklara
deginilmistir. Tefsir esnasinda yer yer Kur'an-1 Kerim'in bagka
ayetlerinden Ornekler verilmis, bu strenin bes vakit namazin her
rekatinda okunmasimin miisliimana saglayacag: ahlaki kazanimlara
ozellikle vurgu yapilmistir. Ayrica Henry Bergson (1859/1941) ve Juless
Ferry (1832/1893) gibi Batili ahlakgilarin goriislerine deginilerek onlarin
yaptig1 ahlak tariflerinin Besmele’de ve Fatiha suresinde fazlasiyla mevcut
olduguna dikkat c¢ekilmis, Kur’anin getirdigi tistiin ahlaki ilkelerin diger
beseri ahlak nazariyelerinden daha kapsayict ve derin olduguna isaret

edilmistir.
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“KUR’AN TERCUME EDILEBILIR Mi? VE YENi VADIDE FATiHA
TERCUME VE TEFSIRi”

Kur’an-1 Kerim Terciime Olunabilir mi?

Kur’an-1 Kerim ne kadar Miisliiman varsa hepsinin din ve seriat
kitab1 oldugundan mana-i serifinin mertebe-i kifayede bilinmesi her
Miisliiman i¢in lazimdir. Bu kitab-1 miibin ise Arapg¢a nazil oldugundan
Arap olmayan Miisliimanlar bu fayday: istihsalde c¢ok miiskilat
cekmektedirler. Vakian Araplar da Kur’an-1 Kerim'in dakik manalarini
anlamak i¢in uzun miiddet ilimler tahsiline ihtiyactan kurtulamazlarsa da
herkese lazim olan derecesini anlamak isteyenleri, lisanlar1 Arapga
olmayanlardan daha az zahmet cekerler. iste buna bindendir ki biz
Tirkler, zarGrat-1 diniyyemizi 6grenmek icin bir kolaylik olmak {izere
Tiirkge ilmihal ve ultim-i diniyye kitaplari te’lif etmisiz ve bazi tefsirler de
yazmisiz. Fakat kitabimizin daha ziyade derin meselelerini 6grenmek
isteyenlerimiz ic¢in lisan-1 arap ve bu lisan {izere yazilmis ulGm-i
miitenevvia tahsilini mecbtirl gormiisiiz. Yakin zamanlara kadar bunlara
itiraz edenler olmamis ve her ilim tahsil etmek isteyen bu kaideye ridyetle
biitiin Omriinii lisan-1 arabin ve ultim-i arabiyye dilinin miidevvenatinin
taalliim ve tahsiline hasr etmistir. Ancak garbin terakkiyatinin, nazarlar
zarlri olarak kendisine cevirecek derecede yiikselmesi yalmiz ultm-i
arabiyye tahsiliyle iktifa selb ettiginden, evvelen her ikisinin cem’ine
lizum goriilerek medrese tahsilini az ¢ok ikmal etmis kimselerimizin
ultim-i garbiyyeyi de tahsil etmeleri iltizam edilmis ve ilk zamanlarda bu
suretle iki ciheti cami bir hayli zevat yetistirilmistir. Fakat umr-1
diinyeviye ve miinasebat-1 medeniye igin garb ilimlerini tahsilin daha
ziyade ta’'mimi!! ve temasin teksiri'? daha zar(iri bir hale geldiginden

ultim-i arabiyye tahsilinin ihmali ¢ogalmis ve bunun neticesi olarak umfir-

11 Ta’'mimi: UmGmi hale getirilmesi, yayginlastirilmasi.
12 Teksir: Artma, ¢ogalma.
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i diniyyede cehl ve noksan nazar-1 dikkati calib'® bir hali bulmustur. Iste
bu cehl ve noksan netayicinin ilcasiyladir' ki bir kisim kimseler tarafindan
manasi anlasilmayan sozlerin okunmasindan bir faide hasil olmayacag: ve
binaenaleyh muhtevi oldugu ahkdm ve manay:r dogrudan dogruya
anlayabilmek icin Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce’ye terciime edilmesi elzem
bulundugu ve zaten ecnebi lisanlarinin ¢oguna terciime edilmis
oldugundan Tiirkceye terciime edilmesine hicbir mani tasavvur

edilemeyecegi beyan edilmektedir.

Beri taraftan bir kisim zevat da Kur’an'in Tiirkgeye terclimesine
muadriz bulunmakta ve ancak manay-1 serifinin tefsiri suretinde eda
edilebilecegini ityan'® etmektedirler. Bu muarizhigin en esasli sebebi
terciimenin namazda veya namaz haricinde aynen asli olan Arapga yerine
kaim olmas: istendigine zahib olunmasindandir'®. Filvaki bu terciimeyi
isteyenler arasinda sirf manadyr anlama igin isteyenler oldugu gibi
namazda, duada asl-1 Arabisi yerine Tiirk¢esinin okunmasi liiziimuna kail

olanlar da vardar.

Vakian bir kelam manas: anlasilmaksizin okunursa ancak aheng-i
elfazi ile kudsiyetine olan imanin miithim ve icmali bir tesiri goriiliir. Asil
matlib olan makstd-u diniyye tam hasil olmaz. Ve peygamber
efendimizin “Hel yenfeu’l-Kur’an’u illa bi’l-ilmi”, “Kur’an ancak ilim ile

fayda verir” buyurmalar1’” bu hikmete miibtenidir!®. Binaenaleyh hem

13 Calib-i dikkat: Dikkat ¢ekici.

14 flca: Zorlama, zorunda birakma.

15 ftyan: Delil getirmek.

16 Zahib olma: Zanna kapilma, zannetme, sanma.

17 Imam Gazzali'nin, Thya-u Uliimiddin isimli eserinde ilim 6grenmenin fazileti
baglaminda zikrettigi bu hadisi (bkz. Gazzali, Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed,
Ihyd-u Ulimiddin, thk. Ebii'l-Fazl Ziyaiiddin Abdiirrahim b. Hiiseyin Iraki, 4. bs.,
Darii'l-Hayr, Beyrut 1997, 1, 16-17), Ibnii'l-Cevzi mevzi (uydurma) bir hadis olarak
nitelendirmistir. (bkz. Ibnii’l-Cevzi, Ebii'l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Alj,
Kitabii'l-Mevziiat, thk. Abdurrahman Muhammed Osman, Mektebetii’s-Selefiyye,
Medine 1966, 1, 223-224). (¢.n.)

18 Miibteni: Dayanma, istinad etme.
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lafzin fesahat ve belagatini, hem manay1 anlamak lazimdir. Bunlar da
ancak ilim ile olur. Boyle olunca Tiirklerin vesair Arap olmayan
Misliimanlarin Kur’an okumaktan bihakkin istifadeleri yoktur. Yalniz
iman ile aheng-i elfazin ihtisas tizerine olan icmali bir tesiri ile kalirlar
demek olur. Evet Oyledir ve onun igin Kur'dn-1 Kerim’in Tiirkge

terciimesine ihtiyag vardir.

Fakat acaba Kur’an-1 Kerim Tiirkceye terciime edilebilir mi? Bir
kere bunu anlamaliyiz. Biitiin ecnebi lisanlarina terciime edilmis
oldugundan Tiirkceye nicin terciime edilmesin mi diyorsunuz? Is dyle
degildir. Kur'an-1 Kerim simdiye kadar hicbir lisana hakkiyla terctime
edilememistir. Vakian bir¢ok lisanda terciime diye satilmakta olan kitaplar
varsa da hakikatte onlar Kur’an-1 Kerim'in lafiz ve manasinda mevcut
olan hiikiim ve kuvveti hdiz degildir. Binaenaleyh aslimin vyerini
tutamazlar. Buna kolay kolay inanamayacaksimiz ve “Fransiz, Alman,
Ingiliz dilleri bugiin o kadar zenginlesmis o kadar incelmislerdir ki
Kur’an-1 bu lisanlara nakletmek pek kolay, hatta Arapcasina bile faik"
olmak lazim gelir. Zira Arapca ne kadar zengin ve vasi’ olsa buglinkii
medeni milletlerin lisanlarindaki miikemmeliyet onda olamaz.” demek
istersiniz degil mi? Iste is dyle degil. Ciinkii bu lisanlar gerek uliim ve
fiintin ve gerek siyaset ve edebiyat cihetiyle pek ziyade terakki etmis ve
incelmis olmakla beraber Kur'an-1 Kerim’in derece-i belagatina vasil
olmaktan ¢ok uzaktirlar. Bunu Kur’an-1 Kerim’in lafiz ve manasin
anlamakla mesgul olan her sahib-i insaf tasdik ve takdirde tereddiit
etmez. Buna dair hayli salahiyeddar zevat ile gortistiim. Ciimlesini bu
itikadda buldum. Bahusus Beyrut'ta bulundugum sirada hem Fransizcaya
hem Arapcaya iyi vakif hristiyan Araplar bu babda pek ciddi sehadetlerde
bulunurlardi. Ezciimle cebel-i Liibnan mu’teberanindan Nedre Bey Mitran

ile aramizda cereyan eden muhavere cidden miihim bir delil teskil eder.

19 Faik: Ustiin olma.
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Beyrut vilayeti sihhiye miifettisi bulundugum siralarda o vakit vali
bulunan zat, yaz mevsimini cebel-i Liilbnan’in aliye mevkiinde gecirir ve
cuma giinleri memurin ile mahalli mu’teberan: valiyi ziyaret i¢in orada
toplanurlar idi. Bir Cuma giinii o vakitler Beyrut giimriik nazir1 olan,
Avrupa’da ¢ok bulunmus, Fransizcayi iyi konusur Kamil Efendi isminde
bir zat, Nedre Bey ve ben konusuyor idik. S6z Kur’an azimu’s-san’a intikal
etti. Nedre Bey Mar(ni®* olup Arapganin siir ve edebiyatina vakif ve
Fransizcay1 ¢ocuklugundan beri Fransiz mekteplerinde tahsil etmis ve
Fransa’da bir ¢ok seneler Fransizca gazeteler ¢ikarmis olmak sebebiyle o
lisainda dahi gayet muktedir idi. Bana hitaben: “Kur’an-1 Kerim’de oyle
ayetler vardir ki biz hristiyan Araplar, hayran ve takdirkar olmaktan
kendimizi alamayiz. Ezctimle ‘Allah goklerin ve yerin néirudur. O'nun
nlrunun misali, tipki icinde lamba bulunan bir kandillik gibidir. Lamba
bir sir¢a (cam) i¢inde, o sir¢a da sanki parlayan incimsi bir yildiz!"?! ayeti

bu babta gayet miithim bir misaldir” dedi.

Ondan sonra ayrildik. Ertesi hafta ben Kazimirski'nin?? Fransizca
Kur'an terctimesinden bu ayetin Fransizcasimi defterime yazarak yine
aliye’ye gittim. Nedre Mitran da orada idi. “Sizin takdir ve hayretlerle

!/I

gordiigiiniiz ayetin Fransizcas1!” diyerek defteri eline tutusturdum. Alds,
sOyle bir okudu ve “bu onun terciimesi degil”, diyerek defteri geriye

verecek oldu.

—“Rica ederim. Sizin Arapganiz da Fransizcaniz da kuvvetlidir.
Tashih yahut yeniden terctime edin dedim”. Tekrar ald1 ve biraz cekilerek
miitalaaya basladi. Bir hayli zaman diisiindiikten sonra “Allah Allah,

bagka tiirlii terctime de miimkiin degil. Lakin gerek lafiz, gerek mana

20 Martni: Kurucusu Aziz Mar(in’a nispet edilen ve V. yiizyildan itibaren agirlikli olarak

Litbnan’da yasayan bir hristiyan cemaati. (¢.n.)
21 Nur stiresi 24/35.
2 Albin (Albert) de Biberstein Kazimirski (1808-1887): Polonya asilli Fransiz sarkiyatgi.

(¢n.)
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cihetiyle ne kadar kaybetmis. Insanin, “Bu onun terciimesi degil” diyecegi

geliyor. Sanki o ayet degil. O derece degismis” dedi.

Kazimirski, Kur’an terctimesinde en ziyade muvaffak olanlardan
bilindigi gibi Fransiz lisani da her tiirlii ilm1 mazmunlar ifade icin gayet
miisait bir lisaindir. Beynelmilel olmasi da bu fazlina delildir. Oyle oldugu
halde Kur’an-1 Kerim'in lafiz ve manasindaki biiyiikliigii, derinligi edadan
acizdir. Su halde Tiirkgemizin bugiinkii haliyle, Kur'an'in Arapgasinin
hiikim ve kuvvetini tamamiyle haiz bir terciime meydana
getiremeyecegimiz evla bi't-tariktir.”® Bilmem buna dair hangi bir misali
gosterelim? Herhangi bir ayeti terciime tecriibesinde bulunsak acz
ontimiize gerilir, kendisini gosterir. Mesela hamd, rab, rahman, rahim
kelimelerine mukabil neler bulalim? Vakian bazi kelimeler Tiirkcede
me’lGf* olduklarindan onlar1 aynen kullanmak miimkiind{ir. Fakat en ¢ok
me’lf olanlardan bile Oyleleri vardir ki biz Tirklerin kullandigimiz
manadan ziyade manay1 mutazamminlardir.?> Ezciimle “rab” kelimesinde
terbiye ve yetistirmek manasinin dahi mevcut oldugunu bu kelimeyi her
glin kullanan kag Tiirk hatirina getirir? Demek ki Tiirkgemiz Kur’an’i haiz

oldugu biitiin kuvvet ve viis’atiyle eday: kadir degildir.

Oyle olunca terciime etmeyelim mi? Edelim. Fakat
terciimelerimizin Kur’an’in ayni oldugunu iddia etmeyelim. Hem hepsini
birden bir veya iki kisinin terctime edebilmesi miimkiin olmadigindan
mubhtelif ilimlerde benam? zevattan miirekkeb bir heyet-i muktedire
marifetiyle istisare ede ede terciime ettirilmeli ki miimkiin oldugu kadar

hakikate yaklasabilsin. (Miiteaddid viicuh-1 meaniyi¥’ muhtevi ayetlerin

23 Evla bi’t-tarik: Yollarin en dogrusu, en uygunu.

24 Me'ltif: Kullanimi yaygin.

25 Mutazammin: Icerme, kapsama.

26 Benam: Nam sahibi, tinlii, meghur.

27 Miiteaddid viicuh-1 meani: Birgok manaya gelme, pek ¢ok farkli manayi icerme.
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terciimelerinde en muvafik goriilen terciime metne derc edilip digerleri de

tahsiye? suretinde ilave edilebilir.)

Simdiye kadar zevaidden ari nevakistan beri? bir tefsirimizin
bulunmamasi da hep miifessirlerimizin yalniz baslarina tefsir yazmak
hevesine diismelerindendir. Kur’an-1 Kerim gibi bir kitab-1 ilahiyi layik-1
vech ile tefsir edebilmek en muktedir heyet-i ilmiyeler icin bile gli¢cse de
Oyle heyetlerin yaptig: tefsir elbette daha miikemmel olur. Hem bu heyet
miizakere ve miibaheselerini® aleni bir surette yapip bu ise mahsus
mevkut® risalelerle nesr etmeli ve haricten okuyup da goriislerini beyan
edecek zevatin fikr ve mutalaalarin1 nazar-1 itibara alarak bilumum
ulemanin goriislerinden istifade etmelidir. Iste bu sartlar dahilinde
yapilan tefsirlerin umum tarafindan daha ziyade mazhar-1 hiirmet ve
kabul olacag: stiphesizdir. Nitekim terciime de boyledir. Ancak terciime
dedigimiz vech ile Tiirkcemiz kifayet-i ilmiyesini ihraz edinceye® kadar
Arapga ile karisik ve gayr-1 kafi olacak ve hicbir vakit Kur’an-1 Kerim’in
aslimin yerini tutamayacaktir. Fransiz lisaninin dahi Kur'an-1 Kerim'in
manasini layik-1 vech ile edadan aciz oldugu Kazimirski'nin ikrariyla da
sabittir. Miimaileyh®, rahman ve rahim kelimelerinin ince farklarini
sOyledigi sirada mukabilleri olarak kabul ettigi (misericordieux®,
clement®) kelimelerinin kifayetsizliklerini, fakat daha evvelki miitercimler
boyle kabul ettiklerinden ve Fransizca’da bu manalar ifadeye kafi baska
kelimeler olmadigindan kendisinin de zarfiri olarak onlar1 kabul ettigini

beyan eder.

28 Tahsiye: Hasiye yazma.

29 Zevaidden ari nevakistan beri: Fazlaliklardan uzak noksanlardan arinmis olma.
3 Miibahese: Bir seye dair iki veya daha ¢ok kimse arasinda olan konusma.

31 Mevkut: Vakitli, mahdut.

52 Thraz etmek: Kazanmak, elde etmek.

3 Miimaileyh: Anilan, isaret edilen sahis.

3 Misericordieux (Fr.): Aciyicy, yargilayici, bagislayici.

35 Clement (Fr.): Hosgoriilii, merhametli, sefkatli.



Milasli ismail Hakki’nin Kur’an Tercimesine Dair.. |277

Yeni Vadide Fatiha Terciime ve Tefsiri
EdGzubilldhiminegseytanirracim.

Insani fena yollara gotiiren merdud? seylerden Tanrr'ya siginirim.
Bismillahirrahmanirrahim

Herkese ve has kullarina baska bagska iyilikleri olan Allah’in adiyla

baslarim.

Hamd Allah’a mahsustur. O Allah ki biitiin alemlerin Rabbidir.
Herkese ve has kullarina bagka baska iyilikleri vardir. Hesap gilintiniin
sahibidir. Ya Rabbi! Ancak sana kulluk ederiz ve ancak senden yardim
isteriz. Bizi dogru yola, nimetlere nail ettigin, gazaba ugramamis ve

yollarini sasirmamus kimselerin yoluna gotiir. Amin.
Tefsir

Cenab-1 Allah, “Kur’an okudugun vakit Allah’a istiaze et”
buyurmus oldugundan evveld etizu billahi ile baglanir. Bu istidze¥
miisliimanin vazife hissiyle miitehassis olup vazifenin hiisn-i ifasina zarar
getirebilecek herseyden sakinmak liizimunu hepsinden evvel bildigini
gosterir. Clinkii def-i mazarrat celb-i menfaatten evla* oldugundan bir
kere vazifenin icrasina mani olabilecek sebep ve saiklerden kurtulmali ki
insan isinde bila ariza devam edebilsin. Iste seytandan yani her nevi dogru
yollara mani ve egri yollara saik olan maddi manevi seylerden Allah’a

siginmak bunun igindir.

36 Merdud: Reddedilmis, kovulmus.

37 “Istidzenin Kur’an-1 Kerim’den bir ciiz edilmeyip de evvelce okunmasmnimn emir
buyrulmasi asl-1 makstidun besmele-i serifenin muhtevi oldugu hak dairesinde hareket
olup istiazenin bir tedbir-i miitekaddim olmasindandir. Yani gaye-i istihsal gayedir.
Istiaze ise gayenin istihsaline mani ahval ve esbabdan tevakki-i amirdir.”

38 Def-i mazarrat celb-i menfaatten evladir: “Zarar1 yok etmek, fayda saglamaktan 6nce
gelir” anlamina gelen Mecelle’'nin 30. kaidesi. (¢.n.)
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Seytan ekseriya ayr1 bir mahluk olarak bilinmistir. Kur'an-1
Kerim’de “seyatin-i ins ve cin” tabiri mevcut oldugundan bunun manasin
stimullu olarak almak ercahdir. “Racim” taslanmis demektir. Seytanlar:
semalardaki yildizlar vasitasiyla taslatmakda remz1* bir mana vardir. Akl-
1 ulviyenin siifli fikirleri red ve recm ettigine isarettir. Bunun daha ziyade

tafsilatin1 Allah Teala bilir.

Iste bir kere egri yollara sapmamak icin tedbirler ittihdz edildikten
sonra dogru yolda ilerlemek lazimdir ki bunun i¢in de “Bismillah” ile
baslanir. Cenab-1 Hakki daima hatirda tutarak ise devam, dogru hareket

etmek icin tabil en salim tariktir.

Lisan-1 arabda isim kelimesi yalniz ad manasina gelmez. Nisan ve
alamet manasin1 da ifade eder. O cihetle “Allah’in ismiyle baslarim”
demek, her seyde Allah'in asar ve kudretini goriip viicid-u ilahiyesine
kemal-i itikad ile iman ve evamir ve nevahiyesine mucibince hareket azm

ve cezm etmis oldugum halde islerime ibtida ve devam ederim, demektir.

Rahman ve rahim kelimelerinin manalarinda fark vardir. Rahman
am*, rahim hastir.*! Mesela bir padisahin biitiin bendeganina*> am olan
liituflar1 vardir. O itibarla rahman sifatiyla muttasiftir. Bir de bendelerine
mahsus ayri, daha yiiksek ve daha kibarane liituflar olabilir ki o vakit
rahim sifatiyla muttasif olur. Iste Cenab-1 Hakk'in da iyi, kotii, hayvan,
insan, cahil, alim, miinkir, mii'min herkese samil liituflar1 vardir ki bunlar
maddi liituflar ve diinya nimetleridir. Bu itibarla Allah rahmandir. Bir de
iyi kullarina mahsus nimetleri, liituflar1 vardir ki o da irfan ve iman ve
hiisn-i ahlak muktezeyatiyla harekete muvaffakiyettir. O itibarla da
Cenab-1 Allah rahimdir. Ve bu izahattan anlasilacagi vech ile “Bismillah”

dedikten sonra “er-rahmanirrahim” lafizlarinin ilavesinde dogru yolda

3 Remzi: Sembolik.

40 Am: Um{mi.

41 Has: Hussl.

42 Bendegan: Kullar, koleler.
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ilerlemekle maddi manevi, diinyevi uhrevi makasid i¢in ¢alismak yani
diinya icin ahireti ve ahiret icin diinyay1 terk etmeyip her iki ciheti de

hakkaniyet dairesinde cem etmenin liizimuna beyan vardir.

Boyle her ciheti gozeterek ise baslayan bir kimse tabii
calismasindan bir netice elde eder ki bu neticeden bazi insanlar razi olur,
miinim-i hakikiye hamd eder. Bazilar1 da doymaz, gittikce hirs ve
ihtirastn1 artirir. Din-i Islam, daha fatihanin ibtidasinda neticeye riza
emreder. Fakat daha iyiye, daha ziyadeye muvaffak olmak icin ¢alismay1
da beraber emreder. Zira “elhamdiilillah” demekle hem riza hem tezyid-i
nimet* manas1 murad olunur. “Elhamdiilillah” da riza manas1 zahirdir.

Bu riza felsefi ahlak erbabinca da fazilet ve saadetin en birinci sartidir.

Bir nimete hamd etmek o nimetin kiymetini bilmek demektir. Bir
seyin kiymeti bilinirse tabii hiisn-i muhafazasina ve artmasina calisilir.
“Velein sekertiim leezidennekiim”# ayeti celilesi de hamd ve siikriin
ziyade-1 nimete hidmetini miibeyyendir. Nail olunan nimet i¢in kuru
kuruya dil ile hamd edilip de kiymeti bilinmez hiisn-i muhafazasina
calisilmazsa o hamdin ciddi olmayacag1 zahirdir. Nimetlerinin kiymetini
bilip hamd edenlere Allah'in maddi manevi yardim edecegi elbette

stiphesizdir.

Velhasil, din-i Islam faal ve rizakar ve hakikatbin bir dindir. Ne
korii koriine nikbin*® ne de bedbin* degildir. “Efeeminti mekrallahi fela
ye'menti mekrallahi illel kavmu'l-hasirun”¥ ve “Ya beniyye izhebii

fetehassesti min ytsufe ve ehihi vela tey'esti min ravhillahi innehu la

4 Tezyid-i nimet: Nimetin artirilmasi.

4 “_ Eger siikrederseniz, Ben nimetlerimi daha da artiririm...” (Ibrahim stiresi 14/7)

45 Nikbin: Tyimser.

46 Bedbin: Kotiimser, karamsar.

4 “Allah'm tuzagmdan (kurtulacaklarina) emin mi oldular? Ziyana ugrayan topluluktan
baskasi, Allah'in tuzagin(a yakalanmayacagin)dan emin olamaz.” (A’raf siiresi 7/99)
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yey’esu minravhillahi illel kavmul kafirin.”#® ayet-i celileleri bu niikteleri

beyan buyururlar.

“Rabbi’l-alemin” buyurulmasi da hamd eden kimsenin “Ya Rabbi!
Ben senin dogru yoluna giderek calistim ve su hale geldim, hosnudum,
ancak senin yoluna gitmeyip egri yollar tutan kimselerin de sihhat ve
servet sahipleri olduklarimi goriiyorum” diyecegi geleceginden buna
cevap olarak Cenab-1 Allah’in biitiin alemlerin rabbi, yetistiricisi oldugunu

beyan icindir.

Bundan sonra hatira “Oyle olunca aramizdaki fark nedir” gibi bir
sual gelebileceginden ona kars1 “Er-rahmanirrahim” yani Allah Teala’min
herkese umumi rahmetleri, nimetleri, liituflar1 oldugu gibi iyi kullarina
mahsus ayr1 ve gayet ulvi nimetleri de vardir. Egri yollara gidenlerin nail
olduklar1 nimetler herkese umumi olan kaba nimetlerdir. Dogru yolda
gidenlerin ki ise o wulvi nimetlerdir. Binaenaleyh daha sereflidir,
buyuruluyor. Bunun tizerine de bu fark ve seref herkes tarafindan takdir
edilmedigi icin egri yollara gidenler belki de daha miireffeh yasiyorlar.
Bunlar nasil ve ne vakit belli olacak? Diye bir fikir hasil olabileceginden

Allah “maliki yevmiddin”, hesap giiniiniin sahibidir diye cevap veriliyor.

Artik bu suretle her miigkil halledilip akla kanaat-1 kamile
geldiginden, kat'l surette rabt-1 kalp edilerek “Ya Rabbi! Ancak sana
kulluk ederiz, her isimizde senin emrettigin gibi oluruz” demek farz
oluyor. Biz de her iste Hakk'in emri dairesinde harekete karar verip
Allah’tan yardim istiyoruz. Yardim istememiz c¢alismanin bize ait
oldugunu gosterir. Neye calisacagiz ve Allah'tan ne ic¢in yardim
isteyecegiz? Onu da “Ihdine’s-siratal miistakim. Sirtallezine en'amte

aleyhim gayril magdiibi aleyhim vele’d-dallin” ayet-i celileleri gosteriyor.

4 “Evlatlarim, haydi gidiniz, biitiin duyulariniz, hislerinizi kullanarak var giiciiniizle
Yusuf ve kardesi hakkinda bilgi edinmeye ¢alisiniz. Allah’in rahmetinden asla
iimidinizi kesmeyiniz. Ciinkii kafirler giiruhu disinda hi¢ kimse Allah’mn rahmetinden
umidini kesmez.” (Yusuf stresi 12/87)



Milasli ismail Hakki’nin Kur’an Tercimesine Dair.. |281

Iste hep bunlar bildiriyor ki Miisliiman itikad ettigi seyleri ancak
akil ve muhakemesiyle mizana vurduktan sonra kabul edecektir.

Kelimelerde cemi sigasi kullamilmasinda da ictimai hayatta teaviin-i

tesantid® tlizere yasamak ltizumuna isaret vardir.

Gortiltiyor ki bes vakit namazlarimiz da okudugumuz Fatiha-i
serifeyi muhtevi oldugu hikmetleri diistinerek okuyacak olursak her tiirlii
ahlaki murakabelerin, salah hallerinin hustliine muvaffak olacagimiz

muhakkaktir. “Innessalate tenha ani’l-fahsa-i ve’l-miinker”>

Zeyl: Ulemay: Islam fatiha-i serife icin “biitiin makasid-1
Kur’aniyeyi miistemildir” demisler ve iimmii'l-Kur’an, iimmii’l-kitab, el-
esas, el-kafiye, el-vafiye” gibi bir ¢ok isimler vermislerdir. Hakikaten
fatiha-i serife biitiin makasid-1 Kur’aniyeyi icmalen muhtevidir. Ciinkii
Kur'an-1 azimiissandan ve bi’set-i nebeviyyeden gaye-i asliye maddi
manevi her tiirlii mezaya®' ve mekarim-i ahlakiyeyi itmam ve ikmaldir. Ve
fatiha-i serife’de bunlarin kaffesinin esasi itibariyle mevcut oldugu
simdiye kadar soylediklerimizden anlasilmistir. Ve bu miithim keyfiyet
asr-1 hazir felsefe-i ahlakiye ulemasinin asariyla da miiberhendir.>> Mesela
Fransa'nin meghur ilm-i ahval-i rh ve ilm-i ahlak muallim ve
miielliflerinden Henry Bergson® ilm-i ahlaki, “Vazifelerin ilmidir, vazife
de insanin nefsinde duydugu miikellefiyet hissinin icabidir” diye tarif
eder. Bu tarif yani insamin kendisini miikellef bilmesi, vazife ve
mes’tliyetini hissetmesi soyledigimiz vech ile bizim istidzemizde,
besmelemizde miindericdir. Henry Bergson vezaif-i ahlakiyyenin en
nihayet hesap giintiniin sahibi adil ve rahman ve rahim bir Allah'in

mevcudiyetine inanmaya miinteha olacagina kail bulundugundan biitiin

4 Teadviin-i tesaniid: Karsilikli yardimlasma.

50 “Muhakkak ki namaz, hayasizliktan ve kotiiliikten alikoyar.” (Ankebfit stiresi 29/45)

51 Mezaya: Meziyetler.

52 Miiberhen: Kanitlanmis, ispat edilmis.

5 Metnin aslinda “Henry Maryun” olarak yaziyor fakat biz onu tinlii Fransiz ahlakei ve
filozofu Henry Bergson (1859-1941) olarak ¢evirmeyi daha uygun bulduk. (¢.n.)
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kitab:1 (Kur'an'i) fatiha-i serifenin muhtevi oldugu esaslar1 viis'unun®
yettigi kadar yani ayat-1 Kur'an’iyyeye nispetle pek soniik bir surette

izahtan ibarettir.

Bir de Fransiz ahlak mielliflerinden Jules Ferry (1832/1893)
naminda bir muallim daha vardir ki kendisi dini miinkirdir. Vazife-i
ahlakiyye muktezay1 insaniyettir, deyip kalir. Ve takip ettigi ahlak
vazifeleri, na tamam kalmaktan kurtaramamis oldugundan akli mutmain
etmekten uzaktir. Aklinca dinleri begenmeyen bu miellif kitabinin
bagsinda yazdig1 ilm-i ahlak tarifinde fatiha-i serifenin “Ihdine’s-siratal-
mustakim. Siratallezine en'amte aleyhim gayri'l-magdibi aleyhim vele’d-
dallin” ayetlerinin mealini zikretmekten bagka bir sey yapmamustir. Iste
onun ahlak tarifi: Nev’i beni beser nesv’ii-nemasinin muhtelif devirlerinde
miitalaa edilerek terakkiyatinin takip ettigi hatt-1 umumiyi tersim® ve

istikbalde alacag1 istikamet irae edilebilir®.

Bundan baska en necib, en mes’tid ve en insani, en viis’at-i hal ile
ve en milkemmel ve bizim muhabbet ve takdirlerimize en layik olarak
yasamis kimseleri miitalaa ve onlarin hayatlar1 esnasinda, miigkilat-1
zamanlarinda nasil diisiiniip nasil his ve hareket ettiklerini tetkik
edebiliriz. Iste terakkiyat-1 begeriyenin seraiti ile insanlardan en iyilerinin
ahval-i hayatiyesinin miitalaasindan hayat-1 beserin miimkiin oldugu
mertebe-i vasi’ ve mes’tid ve miitkemmel olmasini miistelzim olan seraiti

umumiye istidlal olunabilir. Ve bu iki umumi sartlarin miitalaas: ilm-i

ahlaki tegkil eder.

Bir stirii kelimeler ki hiilasa edilirse: Nimetlere nail olmus, gazaba

ugramamis, yollarimi sasirmamis kimselerin gittikleri dogru yolu bulup

5+ Viis’at: Kapasite, genislik, giic.
5 Resmetme, tasvir etme.
56 rae etmek: Gostermek.
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ona gore hareket etmek, demek istedigi anlasilir™”. Gortiliiyor ki Kur’an-1
Kerim bu manayi, din-i Islam hakkinda birtakim sii-i zanlar1 kitabinin
birka¢ yerindeki ta’rizlerinden anlasilan ve peygamberleri cehalet
zamanlariin cahil ademleri diye tavsif eden Avrupali asri miiellif Jules
Ferry’den kiyas kabul etmeyecek derecede daha ali bir strette eda
buyurmustur. Jules Ferry, eger bir kere din-i Islam’i tedkik etmek
zahmetini ihtiyar etmis olsaydi tabi soylediklerini sOylemezdi. Biz
herhalde yine bunu din-i Islam hakkinda maltimat-1 sahihasi olmadigina
atfederiz. SG-i niyetine hamletmeyiz. Ciinkii dinimiz sGi-i zanm sevmez.

Miimkiin oldugu kadar hiisn-i zan ile emreder.

4. Degerlendirme

Kur’an’in Tiirkgeye terctimesiyle ilgili tartismalarin yogun bicimde
ele alindig1 yillarda kaleme alinan bu risale, Milasli Ismail Hakki'nin
Kur’an terciimesinden yana olan tavrini yansitan bir calisma mahiyetinde
olmustur. Miiellife gore Kur'anin ahkdm ve manalari, dili Arapca
olmayanlara ancak bu sekilde aktarilabilecektir. Nitekim Kur’an o yillarda
bir¢ok yabanci dile zaten terciime edilmistir. Ancak Tiirk¢e de dahil olmak
{izere diinyanin en gelismis dilleri olan Fransizca, Almanca ve Ingilizce
Kur’an-1 Kerim’in belagat ve fesahatine erismekten ¢ok uzak kalmislardir.
Cinkii Kur'an mana ve metin itibariyle ilahi bir yapiya sahiptir. Buna
ragmen Kur’an mutlaka diger dillere terciime edilmelidir ki mesaj1 biitiin
insanlara ulastirilabilsin. Ancak bu terctimelerin Kur’an’in ayni oldugu

iddia edilmemeli onunla esdeger goriilmemelidir.

57 “Mazide, halde mesh(id ahval-i beseriyenin tedkiki ve atinin tefekkiir ve tayini
liizimunun bu ayetlerin manasmda mevcut oldugunu midifessirler beyan ederler.
Avrupalilarin kitaplariyla bizim Kur’an'imiz ve dini kitaplarimiz karsilastirilacak
olurlarsa Avrupalilarin bizden pek ¢ok seyleri aynen almis olduklarina siiphe kalmaz.
Ancak bu almak bundan kim bilir kag asir evvel vaki oldugundan bugiinkii miiellifler
bunlari cedlerinden kalma kendi mallar1 zannederlerse cehaletlerine vermek lazimdir.”
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Diger taraftan bu risdlede, dogruya yakin Kur'an terctimesinin
yapilabilmesi hususunda o zamanlar i¢in yeni sayilabilecek bir gortis
ortaya atilarak terclimenin farkli ilim dallarindan uzman bir heyet
tarafindan yapilmasi gerektigi tizerinde durulmustur. Bu goriis hakikaten
hem o donem hem de icinde yasadigimiz bu donem icin kayda deger
nitelige sahiptir. Clinkti Kur'an'in ihtiva ettigi engin manalar ihtisas
sahipleri tarafindan arastirilip giin yliziine c¢ikarilmali ve insanlara
sunulmalidir. Ayrica bu faaliyet stirekli olarak belirli periyotlarla
glincellenmeli, Kur’an-1 Kerim’in hiikiim ve hikmetleri birer birer ortaya

konulmalidir.

Miiellif, risalenin tefsir kisminda ise Kur’an'in her kelimeye 6zgiin
ve derin anlamlar yiikledigini anlatmaya calismis, 6zellikle “rahman” ve
“rahim” kavramlar1 tizerinde bunu gostermeye calismistir. Yazara gore
Kur'an'in getirdigi ahlaki ilkeler insanligin en fazla ihtiya¢ duydugu
ilkelerdir. Bunu anlamak icin Besmele ve Fatiha suresinde gegen
kavramlar1 ahlaki agidan tahlil etmek yeterli olacaktir. Bu acidan
bakildiginda Milasli Ismail Hakkimin bu hiilasa tefsir denemesinde,
Besmele ve Fatiha tefsiri vesilesiyle Kur’an-1 Kerim’e dayali ahlakin nazari
ve amell Ozelliklerine isaret etmeye calistig1 goriilecektir. Bu noktada
ahlak alaninda batidaki birtakim miitefekkirlerin goriislerine mukayeseli
olarak basvuran Milasli, incelemesinde merkez noktayr daima Kur'an-1

Kerim’e tahsis etmistir.

Sonug olarak bu risdle, Kur'an terciimesi konusuyla ilgili olarak
kendi zamani agisindan degerlendirildiginde 6nemli a¢ilimlar getirerek
ozgun tekliflerde bulunmustur. Ayrica batili diistiniirlerin yeni bir ahlaki
sistem seklinde sunduklar1 pek ¢ok hususun fazlasiyla Kur’an-1 Kerim’de
ozellikle de Fatiha suresinde var olduguna dikkat cekerek, bunalimdaki

insanliga yeni bir ahlaki sistem getirmek yerine Kur'anin iistiin ahlaki
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faziletlerinin anlasilip ortaya ¢ikarilmasinin her bakimdan yeterli

olacagina isaret etmistir.
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HADISLERi ANLAMADA BUTUNCUL YAKLASIM
Ahmed b. Muhammed Fukeyr’

(Ceviri)

Cev. Muammer BAYRAKTUTAR"™

I. Giris

Klasik donemlerde ve giintimiizde stinnet, bazen belirli amagclara
ulasmak i¢in bir takim hadisler uydurarak Hz. Peygamber (s.a.v)’e nisbet
etme, bazen yalmz Kur'an-1 Kerim’le yetinme veya hadisler arasinda
celiski ve tutarsizlik bulundugu iddiasiyla siinnet-i nebeviyye'nin dinde
delil olmasim ciiriitme, bazen ravileri tenkid etmek suretiyle, anlamini
kavramadan bir ¢ok rivayette bulunduklarim1 6ne siirme, keza onlarin
adalet vasiflarina haiz olduklarini hatta birbirleriyle karsilastiklarini
reddetme ve de yOneticileri hogsnut etmek amaciyla hadis uydurup onlara
sirin goriinmeye calistiklar1 ithaminda bulunma seklinde, muhtelif sekil

ve suretlerde bir ¢ok sarsint1 ve hiicumlara maruz kalmistir.

* Ahmed b. Muhammed Fukeyr'in Min Davibiti Fehmi’s-Sunneti’n-Nebeviyye: Cem'u’r-
Rivdyati fi'l-Mevdiii'l-Vihid ve Fikhuhd, Kulliyetu’l-Adab, ts., Agadir-Fas adli risalenin
terctimesidir.

“Yrd. Dog. Dr. Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, mbayraktutar@kilis.edu.tr
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Allah, Kur'an-1 Kerim’i koruyacagini vadettigine ve stinnet-i
nebeviyye de Kur'an-1 Kerim'i agiklayan ve beyan eden makaminda
bulunduguna gore, Allah her asirda stinneti miidafaa eden, onun
berrakligini koruyan ve ondan haddi asanlarin tahrifini, ehil olmayanlarin
sahiplenmesini ve bilgisi yetersiz olanlarin saptirmasimmi uzak tutan

kimseleri daima varetmistir'.

Mevcut asirda stinnet-i nebeviyye iki sorunla karsi karsiya
kalmistir:

Birincisi: Siinnetin ge¢ tedvin edildigini, ravilerinin kotiilendigini
ve Kur’an-1 Kerim’e aykir1 oldugu ileri siiriilerek, yalniz Kur’an’la yetinme

gibi sagma sapan iddialarla siinnetin dinde delil olmasma karsi

cikilmasidir.

Ikincisi: Siinnetin yanlis anlasilmasidir. Bununla sadece Islamin
hasimlarindan meydana gelenleri kastetmiyorum. Aksine, Islam toplumu
icinde Hz. Peygamber (s.a.s.)in stinneti hakkinda konusabilecek yeterli
ilmi donanimdan yoksun genis bir kesimi kastediyorum. Bunlardan
herhangi biri, siinnetle ilgili eserlerden bir veya iki hadis bulur, bunlara
dayanarak hiikiim verir ve biiyiik bir cilir'etle “bu haramdir”, “Allah’in
dininde caiz degildir” diyerek, insanlar1 yanlis bilgilendirir. Sonugta dinde
insanlara genis olarak verileni daraltirlar, dinde zorluk ve sikinti meydana
getirirler ve de miisliimanlara fayda yerine kafa karisikhigina ve kaosa
neden olurlar. Oysa bazen dayandig1 hadis neshedilmis veya te’vil edilmis
(miievvel) olabilir veyahut da illetli olabilir veya geneldir, onu tahsis eden

bir bagka hadis vardir veya mutlaktir, onu takyid eden bir bagka hadis

1 Klasik ve modern donemlerde alimler Siinnet-i Nebeviyye'yi miidafaa eden ve ona
yonelik ithamlari reddeden bir ¢ok eser yazmislardir. Mesela klasik dénemlerden, Ibn
Kuteybe Musgkili'l-Hadis'i, et-Tahavi, Musgkili'l-Asir't yazmistir. Modern dénemlerde ise
Dr. Mustafa es-Sibai, es-Sunnetii'n-Nebeviyye ve Mekanetuha fi't-Tesrii’l-Islami, Abdulgani
Abdulhalik  Hucciyyetu’s-Sunne ve el-Muallimi el-Yemeni el-Envdru’l-Kdsife'yi
yazmislardir.
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vardir veya ozel bir duruma binden varit olmustur. Dolayisiyla, Islam
alimlerinin siinnet-i nebeviyyeyi dogru anlamak ve hadislerde bazen
ortaya ¢ikan celiskiyi bertaraf etmek amaciyla temelini attiklari, bunlara

benzer bir takim kurallar vardair.

Bazilar1 da, sadece hadisin bildirdigi hiikiimle yetindiklerini iddia
ederek fakihlerin goriislerine itibar etmemekte ve bunlar1 dnemseyerek
dikkate almamaktadir. Oysa bunlar, siinnet ve fikhin birbirine yapisik ikiz
kardes gibi olduklarini, birbirlerine muhta¢ olduklarini, siinnet olmadan
fikhin olamayacag: gibi, fikih olmadan da siinnetin olamayacagin idrak
edememektedir. Bunlarin bir benzeri de; “Biz dogrudan Kur'an'a
bakariz.” diyerek, miifessirlerin goriislerinin beseri anlayis ve
yorumlardan ibaret oldugunu One siiriip, onlar1 dikkate almamaya
cagiran kimselerdir. Sonucta hem kendileri sapmakta, hem de baskalarin

saptirmaktadir.

Stinnet-i nebeviyyeyi vyanlis anlamadan dogan bu kargasa
ortaminda, stinnet-i nebeviyye'ye yeniden bakmaya davet eden,
rivayetten ziyade dirayeti esas alan gayretli ve fedakar sesler de ortaya
cikmigtir. Diinya Islam Diisiincesi Enstitiisii (el-Ma‘hedu’l-Alemi 1i’l-
Fikri'l-Islami) bu hususta ortaya cikan en seckin sesler arasinda yer
almistir ki; stinnet-i nebeviyye’yi anlama sorununa, siinnetin incelenmesi
ve arastirilmasi yOnteminin, 6nem verilmesi gereken en miithim mesele
olduguna, siinnetin mahiyeti ile ilgili ciddi arastirmalar yapilmasina
olduk¢ca ehemmiyet vermektedir. Enstitii bu hedefi gerceklestirmek
amaciyla, Muhammed el-Gazali ve Yusuf el-Karadavi gibi biiytik diistiniir
ve ilim adamlarindan eserler vermesini istemistir. Yine bu amacg igin
Enstitli, “es-Siinnetu’n-Nebeviyye: Menhecuha ve fi Binai'l-Ma'rife ve'l-
Hadara” basghg altinda 1989/1409 yilinda Urdiin’iin bagkenti Amman’da

uluslararas1 bir sempozyum diizenlemistir. Muhammed el-Gazali ile
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Yusuf el-Karadavi'nin eserleri bu toplantida tartisilan en miithim eserler

olmustur?.

Muhammed el-Gazali’'nin es-Siinnetu n-Nebeviyye beyne Ehli’l-Fikh ve
Ehli’'l-Hadis adli eseri® igerdigi goriis ve degerlendirmelerin bazilarinca
uygun goriiliip bazilarinca da uygun goriilmemesi nedeniyle biiyiik bir
glriltti koparmistir. Oysa yazarin amaci, siinnet-i nebeviyyeyi anlamada
Kur’an-1 Kerim’e dayanmanin gerekli oldugunu, fikih olmadan siinnetin
olamayacagini, bunlardan her birinin digerine mutlaka muhtag oldugunu,
herhangi bir konuda bir veya iki hadise dayanarak hiikiim ¢ikarmanin bir
bilgi ifade etmeyecegini ve ilgili konudaki diger hadislerin gérmezden
gelindigini agiklamaktan ibarettir. Nitekim o, bu hususta s0yle
demektedir: “Muhakkik fakihler, herhangi bir meseleyi arastirmak
istediklerinde, o konuda Kitdb ve Siinnet'ten gelen biitiin bilgileri
toplamislar ve bunlardan zanni olan1 kat'1 olana gore degerlendirip cesitli
deliller arasinda giizel bir denge kurmaya calismiglardir. Gelisigiizel
rastgele bir hadisten zorlamayla hiikiim ¢ikarmaya ve o konudaki diger
haber ve rivayetlerden ytiz ¢evirmeye gelince bu, alimlerin yapacag: bir is
degildir. Ilim tarihimiz boyunca fakihler, {immetin hosnutlugunu ve
glivenini kazanmis en saglam Onderlerdi. Bina yapan, duvar ve
balkonlarini yiikselten miihendise gerekli malzemelerin verildigi gibi,
muhaddisler de topladiklar1 haber ve rivayetleri onlara takdim

ediyorlardi. Gergekte iki gruptan her biri digerine ihtiya¢ duyuyordu. Bu

2 Sempozyum bildirileri Islam Medeniyeti Arastirmalari Kraliyet Akademisi (el-
Mecmau’l-Meliki li-Buhtisi’l-Hadarati’l-Islamiyye) ve Diinya Islam Diisiincesi Enstitisii
(el-Ma'hedu’l-Alemi 1i’l-Fikri’l-Islami) tarafindan birinci cildi 1991, ikinci cildi 1992
yilinda iki cilt halinde basilarak yaymlanmaistir.

3 Eser Ali Ozek tarafindan “Fakihlere ve Muhaddislere Gére Nebevi Siinnet” adiyla Tiirkce'ye
cevrilmistir ve Islami Arastirmalar tarafindan 1992 yilinda yaymlanmustir. (cev.)
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bakimdan siinnetsiz fikih, fikihsiz da siinnet olmaz. Islam’mn biiyiikliigii,

bu ikisinin yardimlasmasiyla tamamlanir”+.

Bu eserden sonra, Dr. Yusuf el-Karadavi Keyfe Netedmel maa’s-
Siinneti'n-Nebeviyye: Meidlim wve Davdbit® Kkitabim1 yazdi®. Eserinde
miisliimanlarin stinneti dogru anlamasina yardim edecek sekiz tane kriter
ortaya koydu. Karadavi'nin bu kitabi, yontem olarak hocas1 Gazali'nin
kitabina gore daha titiz bir ¢calismadir. Karadavi'nin bahsettigi kriterlerden
ikincisi; -bizim de bu arastirmada konu edindigimiz- bir hususta varit olan
tim hadisleri toplamaktir. “BOylece miitesabih anlamli olan muhkem
olana, mutlak olan mukayyed olana hamledir, genel (dmm) anlamli olan
da 6zel (hass) olaniyla agiklanir. Bu sekilde hadisten kastedilen mana
ortaya c¢ikar ve hadislerin bir kismi digeriyle celismez”’. Zira diger
hadisleri nazar-1 itibara almaksizin sadece bir hadisin zahiriyle yetinmek
¢ogu zaman hataya neden olur ve kisiyi dogru yoldan ve hadiste gozetilen
esas maksattan uzaklastirir®. Bu duruma elbisenin uzatilmasi ve ziraatle

ilgili hadisleri 6rnek olarak vermek miimkiindiir.
II. Muhaddislerin Siinnet-i Nebeviyye’yi Anlamadaki Gayretleri

Muhaddislerin gayret ve cabalari, rivayetlerin giivenirliligini, cerh
ve ta’dil acisindan ravilerin durumlarimi agiklamakla sinirli kalmamuastir.
Ayrica onlar, rivayet metinlerinin anlasilmasinda, rivayetler arasinda
bazen goriilen celiskiyi, miimkiin oldugunca aralarini uzlastirma veya

tercih sebeplerine dayanarak aralarinda tercihte bulunma veyahut da eger

4+ Muhammed el-Gazali, es-Sunnetu’'n-Nebeviyye beyne Ehli’l-Fikh ve Ehli’l-Hadis, s. 24-
25.

5 Yaklasik olarak ayni igerikli eserini Medhal ild Dirdseti’s-Sunneti'n-Nebeviyye adiyla
yeniden yayinladi.

¢ Eser Biinyamin Erul tarafindan Siinneti Anlamada Yontem adiyla Tiirkce'ye gevrilerek
Rey yayincilik tarafindan 1991 yilinda basilmistir (gev.).

7 Yusuf el-Karadavi, Keyfe Neteamel maa’s-Sunneti'n-Nebeviyye: Mealim ve Davabit, s.
103.

8 Karadavi, Keyfe Netedamel maa’s-Sunneti'n-Nebeviyye, s. 108.
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rivayetin tarihi biliniyorsa neshe hiikmetme hususunda, olaganiistii

gayret sarfetmislerdir.
Stinneti anlama konusunda temel olarak dort ilim ortaya ¢ikmuistir.
a. Mubhtelifu’l-Hadis Ilmi

Bu ilim, miimkiin olmas: halinde, ya mutlaki mukayyede
hamletme, ya da ammui tahsis etme gibi cem ve te’lif yollariyla, bu da
miimkiin olmazsa aralarinda tercihte bulunmak suretiyle, zahiri geligkili
goriilen hadisleri arastiran bir ilim dalidir. Keza bu ilim, Ilm-i Telfiki’l-
Hadis veya Ilm-i Miigkilil-Hadis olarak da isimlendirilir. Suyuti sdyle
demektedir: “Bu ilim, en onemli ilim dallarindan biridir ve biitin alimler
bu ilmi 6grenmeye kendini zorunlu hisseder. Bu da, zahiri anlami
itibariyle, birbirine zit olarak gelen iki hadisin aralarini bulmak veya birini
tercih ederek bunlardan biriyle amel etmekten ibarettir. Bu da ancak hadis
ile fikhi birlestiren imamlar ve mananin inceliklerine vakif ustlciiler
tarafindan tam olarak yerine getirilebilir”®. Bu konuyla ilgili alimlerin
eserleri vardir. Bu eserlerin en meghuru, Ibn Kuteybe'nin (v.276) Te'vilu

Muhtelifi'l-Hadis" ve et-Tahavi'nin (v.321) Miiskili'l-Asir adli eserleridir.
b. Nasih ve Mensiih Ilmi

Aralarin1 bulma ve uzlastirma imkani olmayan birbiriyle celigkili
hadisleri arastiran ilim dalidir. Bu durumda, Once gelen rivayetin
neshedilmis (menstih) olduguna, sonra gelen rivayetin ise nesheden
(nasih) olduguna hiikmedilir. Bu oldukga zor bir ilim dalidir. ez-Zuhri'nin
sOyle dedigi rivayet edilmistir: “Hadisin nasih ve menstthunu bilme
hususu, fakihleri zorlamistir”'. Nesh, Peygamberin agiklamasiyla,

sahabinin soziiyle, tarih bilgisiyle veya icmanin delaleti ile bilinir.

9 Celaluddin es-Suyti, Tedribu'r-Raivi, c. 11, 5.196.
10 Eser, M. Hayri Kirbasoglu tarafindan Hadis Miiddfaas: adiyla Tiirkce'ye cevirilerek,

Kaythan Yayinlari tarafindan Istanbul’da 1989 yilinda yayimlanmistir (gev.).
11 Suytti, Tedribu'r-Ravi, c. 11, s.190.
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Muhammed bin Musa el-Hazim{i'nin (v. 584) el-I'tibar fi Beyani'n-Nasih ve'l-

Menstih Mine'l-Asir adl kitab1 bu ilim dalinda yazilan eserler arasindadr.
c. Esbabu Vuréidi’'l-Hadis Tlmi

Hadisin viirtit ve ortaya c¢ikis nedenlerini ve bunda etkili olan
durumlar1 ve karineleri arastirmaya 6nem veren bir ilim dalidir. Bu bazen
bizatihi hadisin kendisinde, bazen de diger rivayetlerinde bulunur. ibn
Hamza el-Huseyni'nin (v.1110) el-Beydn ve’t-Ta'rif fi Esbib-1 Vuriidi’l-Hadis

adli eseri bu dalda yazilan eserlendendir.
d. Garibu’l-Hadis Ilmi

Hadis metinlerinde bulunan garib (az kullanilan) kelimeleri
acitklamaya Onem veren ilim dalidir. Hadiste bulunan garib kelimelerin
anlamini bilmenin hadisi anlamak i¢in sart oldugu agiktir. Bu konudaki
eserlerin en 6nemlileri, Ebi Ubeyd el-Kasim b. Sellam’in (v. 223) Garibu’'l-
Hadis'i ile Ibnu'1-Esir el-Cezeri'nin (v. 606) en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis adl

eserleridir.
II1. Bir Konudaki Biitiin Rivayetlerin Toplanmasi

Bu kural -daha Once de gectigi gibi- slinnet-i nebeviyyeyi dogru
anlama ilkelerinden biridir. Zira sahih dahi olsa bir veya iki hadise
dayanmak ve diger hadisleri dikkate almamak hiikiim ¢ikarmak ve fetva
vermek icin yeterli degildir. Bilakis aym anlamda varit olan biitiin

hadislerin dikkate alinmas1 gerekmektedir.

Nasil ki Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetleri digerlerini agiklar, mana ve
maksatlarinin dogru anlasilmasi i¢in bazi ayetler digerlerine hamledilirse!?
hadis-i nebevi de boyledir. Hatta tariklerinin ¢oklugu ve rivayetlerin
farkliliklar1 nedeniyle bu husus hadiste daha gerekli ve zorunlu bir

durumdur. Ahmed b. Hanbel bu gercegi su soziiyle ifade etmistir:

12 Tbn Kesir'in Tefsiru’l-Kur'éni’l-Azim ve Muhammed el-Emin es-Smkiti'nin Edvdu’l-Beyin
fi Izihy'l-Kur'dn bi’l-Kur'én adl1 eserleri bu yontemle yazilan tefsir kitaplarmdandr.
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“Hadjisin biitiin tariklerini toplamazsan, onu anlayamazsin. Hadisin bazisi
bazisini aciklar” 3. Nitekim bir hadiste yer alan nice miigkil lafiz, baska bir
hadiste miifesser (agiklanmis), bir hadiste yer alan miiphem (kapali) bir
isim, bagka bir hadiste izah edilmis, yine bazen bir hadisteki amm bir lafiz,
diger bir hadiste tahsis edilmis, mutlak olan da takyid edilmis vb. olarak
gelebilmektedir. Boyle bir fikih ve anlama faaliyeti de, ancak bir hadisin
biitiin rivayetlerini toplamakla ve bunlar iizerinde dikkatle durmakla
meydana gelmektedir. Bu diistinceden hareketle, sonraki donemlere
mensub bazi alimler, elinde Buhari ve Miislim veya bunlardan biri
veyahut da siinen kitaplarindan biri bulunan sonra da bunlardan anladig:
bir hadise dayanarak hemen fetva veren kimseleri men etmislerdir. Ciinkii
o hadis menstih olabilir, ona muhalif bagska bir hadis bulunabilir, delalet
ettigi anlamdan farkli yorumlanabilir veya nedb ifade eden bir emirden
icab anlasilabilir, ya da amm (genel) bir ifadedir, tahsis edeni bulunabilir
veya mutlak bir ifadedir mukayyedi mevcut olabilir. Bazilar1 ise buna
cevaz vermistir. Ibn Kayyim bu konuda orta bir yol tutmus ve sdyle
demistir: “Bu konuda dogru olan, (delaletleri agisindan hadisler arasinda)
ayrim yapmaktir. Hadisin delaleti tiim onu dinleyenler i¢in acgik, net ve
baska bir mana ve maksata muhtemel degilse, bu sekilde amel edilmesi ve
buna gore fetva verilmesi gerekir. Eger delaleti kapali ve mana ve maksadi
acik degilse, hadisin anlam ve aciklamasini sorup Ogreninceye kadar,
zannina gore hadisten anladig: ile amel etmesi ve fetva vermesi caiz

degildir”14.

Bir ¢ok alimin eserini dikkatle inceleyen bir kimse, insanlarin
cogunlukla ayaklarimin kaydigi ve zihinlerinin sliphe ve tereddiite
diistiigii konularda, onlarin hadislere ciiz'1 (parcact) degil, kiilli (biitiinciil)
bir bakis agisiyla yaklastiklarini goriir. Hadis, fikih ve ustlle ilgili eserler

bunun 6rnekleriyle doludur:

13 e]-Hatib el-Bagdadi, el-Cami’ li-Ahlaki’'r-Ravi ve Adabi’s-Sami’, c. 11, s. 212.
14 {bn Kayyim, [lamu’I-Muwvakkiin, c. IV, s. 204-205.
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a. Muhaddislerin Eserlerindeki Durum

Hadis alimlerinin tasnif yontemlerinden biri de, eserlerini fikih
bablarina gore tasnif etme, yani kiitiib-i sitte imamlarinin eserlerinde
oldugu gibi, taharet ve iman gibi belirli bir konuyla ilgili gelen hadisleri
bir araya getirerek toplama seklinde oldugu bilinmektedir. Bu yontem,
ilgili babtaki/konudaki hadisleri, farkli lafiz ve tarikleriyle biraraya
getirmesi nedeniyle Imam Miislim’in Sahil’inde acikca goriiliir. Bu
sekildeki konulu tasnif yontemi, fakihin hadisi daha giizel anlamasina ve
daha dogru hiikiim ¢ikarmasina yardim eder. Keza bu, Buhari’nin
aksinedir. Cilinkii onun eserinde bunu yapmak zordur. Bu nedenle
Magribliler tertibinin daha giizel ve kullanilmasinin daha kolay olmas:
sebebiyle Sahih-i Miislim’i tercih etmislerdir. Yine Ibn-i Hibban da
Sahih’inde ayn1 yontemi izlemistir. Sadece bir konu hakkinda varit olan
rivayetleri bir babta toplamis ve zaman zaman yaptig1 agiklamalarla,
hadisler arasinda meydana gelen celiskileri, zithk ve tutarsizliklar:
gidermeye calismistir. Nitekim bu durumu, agiklama ve yorumlarinda bir
hadise yer verdikten sonra hemen pesinden mutlakini takyid eden, amm
olanirnu tahsis eden bagska bir hadise veya hadislere yer vermesinde agikca
gormek miimkiindiir. Bazilarinin hadisler arasinda oldugunu zannettigi
celiski ve tutarsizigin hadis ilmine biitlintiyle vakif olamamaktan
kaynaklandigim soyleyebiliriz. Mesela eserinin Kitabu'l-Hazr ve’l-ibaha
bolimiindeki Babu'l-Esma ve’l-Kuna kisminda naklettigi hadisler bu
duruma birer 6rnektir. Burada Ebi Hureyre'nin naklettigi Hz. Peygamber
(s.a.s.)in “Benim ismimle isimlenin (ismimi verin) ama kiinyemi
kendinize kiinye edinmeyin” hadisine yer verir ve soyle der: “Bu fiilden
men edilmesine neden olan illetin zikri”. Bu konuda o, Enes’in naklettigi
su hadisi zikretmistir: “Bir giin Hz. Peygamber (s.a.s.) Baki’de dururken
bir adamin ‘-Ey Eb@'l-Kasim!” diye digerine seslenmesi {izerine Hz.

Peygamber (s.a.s.) basmi ona dogru cevirdi. Seslenen kisi: ‘Sizi
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kastetmedim Ey Allah’in Restlii, ben falancay: ¢agirdim’, dedi. Bunun
tizerine Hz. Peygamber (s.a.s.) : ‘Benim ismimle isimlenin (ismimi verin)
ama kiinyemi kendinize kiinye edinmeyin’ buyurdu”. ibn Hibban sdyle
devam etmektedir. “Bu fiilinden men etmesindeki amacin, ancak ikisi
birlikte olmasi (isim ve kiinye) durumunda oldugunun agiklanmasi”.
Burada o, Eb(it Hureyre'nin naklettigi hadisi zikretmistir. Bu rivayete gore
Hz. Peygamber (s.a.s.): “Ismimin ve kiinyemin her ikisini birlikte
kendinize isim ve kiinye edinmeyin” buyurmustur. Sonra Ibn Hibban “Bir
insanda bunlardan yalniz birinin degil de, her ikisinin birlikte bulunmas:
durumunda, bu fiilden men edilmesine iliskin a¢iklamanin zikredilmesi”
der ve Ebti Hureyre'nin naklettigi “Hz. Peygamber (s.a.s.), bir kimsenin
hem onun adim1 hem de kiinyesini almasin1 ve Muhammed ve Eb{’'l-
Kasim olarak isimlendirilmesini men etti” hadisine yer verir. Sonra soyle
der: “Yasagin bir kimsede bunlardan yalniz birinin degil her ikisinin de
birlikte bulunmasi durumunda olacagini agiklayan ikinci bir haberin
zikri”. Bu konuda o, Cabir’in hadisini zikretmistir. Bu rivayete gore, Hz.
Peygamber (s.a.s.) sOyle buyurmustur: “Kiinyemi kendinize kiinye
yaptiginizda ismimi koymayin, ismimi kendinize isim olarak verdiginizde
de kiinyemi kendinize kiinye edinmeyin”. Sonra Ibn Hibban: “ifade
ettigimiz manay1 acgiklayan tigiincti bir haberin zikri” der ve Ebu
Hureyre'nin su hadisini verir. Bu rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.s.):
“Hem ismimi hem de kiinyemi birlikte kendinize isim ve kiinye
edinmeyin. Ben Eb{(i'l-Kasim'im. Allah verir. Ben ise taksim ediciyim”

buyurmustur.

Sonug olarak bu eserden acikga ortaya ¢iktigina gore; Peygamber’in
ismi ile isimlenmenin ve kiinyesi ile kiinyelenmenin nehyedilmesi,
Peygamber’'in bir baskasiyla benzerlik gostermemesi amaciyla 6zel bir
illete bindaen varit olmustur. Buradaki yasak Peygamber’in hem isim hem

de kiinyesinden yalmz birini degil her ikisini de kendi sahsinda toplayan
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kimseye vyoOneliktir. BOyle bir anlama ise ancak bir konudaki tiim
rivayetlerin toplanmastyla ve birbirleriyle mukayese edilmesiyle miimkiin
olur, bunun disinda bir yolla olmasi miimkiin degildir. Bu daln
oneminden dolay1 el-Hakim bunu hadis ilimlerinin kapsamina dahil etmis
ve Ma'rifetu  Ulimi’l-Hadis adli  eserinin ellinci kisminda su
degerlendirmeyi yapmistir: “Hadis ilimlerinin bu dali, hadis alimlerinin
derledigi bablar1 toplayip, gozden kaganlar1 arastirmak ve bunlar iizerinde

miizakere yapmaktir”.

Muhaddislerin tasnif yontemlerinden biri de, istilahlarinda ciiz
adiyla yer alan tasnif yontemidir. “Onlara gore ciiz, sahabeden veya
sonrakilerden her hangi birinden rivayet edilen hadisleri toplamaktir.
Bazen de hadis kitaplarindan cami’ Ozelligindekilerde yer alan
konulardan, ciiz’'1 bir konu secerek o konuda hadisle ilgili yararli ve
ayrintili bilgiler tasnif etmeyi tercih etmislerdir”'®. Hadjisle ilgili herhangi
bir konunun bagimsiz olarak ele alinmasi konusunda takip edilen bu
yontem, hi¢ kuskusuz fakihe hadis rivayetlerini, ziyade ve noksanlik
bakimindan farkliliklari, hadisler arasindaki ittifak ve ihtilaflar1 arastirma
konusunda yardimci olmaktadir. Baz:i rivayetlerde yer alan illet bilgisi,
hadisin hangi nedenden dolay: varit oldugunu agiklar. Hadis kendisiyle
genel anlam kastedilen genel bir ifade midir, yoksa 0zel bir duruma
binden mi sOylenmistir, ya da fakihlerin “genellestirilmesi s6z konusu

olmayan &zel bir mesele” (1 ssee ¥ o= 2.3) dedikleri bir konu mudur? Iste bu

ve buna benzer konulardaki yararli bilgiler ancak bir hadisin cesitli

rivayetlerini bir araya getirmek ve incelemekle elde edilir.

Buna yakin bir yontem de, bir grup cagdas arastirmacinin siretii’'n-
nebeviyye rivayetlerini farkli kaynaklardan toplama, Peygamber
donemindeki tarihi olaya gercek anlamda yakin olmasina, yine siretii'n-

nebeviyye fikhimin sahih bir fikih olmasina yardim edecek sekilde

15 e]-Kettani, er-Risaletu’l-Mustatrafe, s. 86.
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rivayetleri diizenleme ve bazi rivayetlere dayanmaktan ve konuyla ilgili
diger rivayetleri gozden kacirmaktan dogan bir takim sorunlari ¢dzmeye

yonelik ¢alismalaridir.

Bu yontemin ortaya ¢iktig1 hadis ilimleri tiirlerinden en bariz olam
ise herhalde el-i'tibar diye isimlendirilendir. Bu da mutabaat ve sahidi
bilmemizi saglar. Kisacas1 bir hadisin, rivayetleri ve farkli tarikleriyle
cami’, miisned ve ciiz’ gibi slinnet divanlarinda, acaba orada miitabi ve
sahid olan'® bagka bir hadis var m1 diye arastirilmasidir. Muhaddisler bu

yontemi iki agidan 6nemli gormiislerdir:

Birincisi: Sahihlik ve zayiflik agisindan ve bundan dogan miitevatir,
sahih li-gayrihi, hasen li-gayrihi, sazz ve muztaribi bilmek vb. gibi

taksimati agisindan hadise hakim olma yoniiyle.

Ikincisi: Diger rivayetlere nazaran fazla bir hiikiim ifade eden
sikanin ziyadesini bilme, hadisi anlamanin kendisine bagh oldugu garib
bir lafz1 veya kapali bir ismi agiklama ve hadisin viir(it sebeplerini bilme
vb. gibi ancak rivayetlerin tamamini gozden gecirmekle elde edilebilecek

bilgilerle hadisi anlama agisindan.
b. Fakihlerin Eserlerindeki Durum

Hadjislere kiilli bir yaklasim iceren bu yontemi fakih muhaddisler
de uygulamislar, fikhi goriislerini, tercihlerini ve cevaplarimi bunlar
{izerine bina etmislerdir. Ibn Abdilberr’in et-Temhid, Ibn Kayymm’in Zadu'l-
Meéd ve Ibn Hacer'in Fethu’l-Bari adl eserleri bu tiir eserlere birer drnektir.
Ibn Hacer ise bu hususta biiyiik bir ilerleme katetmistir. Bdylece siinnete
iliskin kitaplarda yer alan bir hadisin tiim rivayetleri, farkli versiyonlarina
gore sonuna kadar incelenmis ve Ibn Hacer bunlar iizerine hiikiimler bina

etmis, dnemli bilgi ve fikhi ¢ikarimlar istinbat etmistir. Eger Ibn Hacer'in

16 Bkz. Ibn Hacer, Nuzhetu’'n-Nazar Serhu Nuhbeti’l-Fiker, s. 54.
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bu eseri, baz1 durumlarda'” zayif rivayetlere dayanmamis olsa ve onlari
terketmis olsayd: daha uygun olurdu. Bir ¢ok sarih, ondan istifade etmis
ve Ozellikle Sevkani Neylu'l-Evtdr'da, San’ani Subulu’s-Seldm’da onun

yontemini takip etmistir.

Fakih muhaddisler i¢cinde bu yonteme isaret edenlerden biri de
namaz kilarken Ozensiz davranan kisi hakkindaki hadis baglaminda
asagidaki ifadeyi kullanan Ibn Dakik el-Tyd’dir: “Bu hadiste ifade edilen
hususlarin vacip olduguna, hadiste yer almayanlarin ise vacip olmadigina
dair fakihler (bu hadisten hareketle) bircok istidlalde bulunmuslardir.
Ancak konuyu tam olarak anlamak isteyenler ii¢ sey yapmak
zorundadirlar: Hadisin biitiin rivayetlerini biraraya toplamak ve hadiste
zikri gegen herseyi ardi ardina siralayip ziyade bilgi icereni almak (onunla

amel etmek). Zira ziyade bilgiyle amel etmek vaciptir”?®.

Ibn Dakik el-lyd'in sozlerini aktaran Sevkani ardindan su
aciklamay1 yapmistir: “Onun ifade ettigi ii¢ seyi biz bu hadisle alakal
olarak aynen yaptik. Bu serhte hadisin igerdigi hususlar hakkinda
aciklamalar yaparken gerektigi sekilde ve hadisin lafizlarindaki
farkliliktan bir fayda ortaya ¢ikacak oranda farkli rivayetleri biraraya

topladik. Neticede ziyade bilgi iceren hadislerle amel ettik” *°.

Fakih agisindan bu yontemin Ozelliklerinden biri de, angak hadis
rivayetlerinin incelenmesi ve arastirilmasiyla ulasilabilen hitkmiin ser’l
maksadina vakif olmasidir. Nitekim Tahir b. Asir bu hususta sOyle
demektedir: “Fakihin illet ve maksatlar1 agik olmayan hiikiimler igeren
rivayetler {izerinde iyice durmas: ve yakindan incelemesi gerekir. Sayet
onda ser'’ maksada/hukuki amaca yonelik ciddi bir sey bulamazsa,

rivayetin farkli versiyonlarina bakar. Bu durumda belki onda bazi

17 Dr. Fartk Hammade bu cercevede diizenlenen ilmi toplantilarin birinde bu hususa
dikkat ¢cekmistir.

18 fbn Dakiki'l-‘Iyd, Ihkému'1-Ahkdm Serhu ‘Umdeti’l-Ahkdm, c. 11, s. 3-4.

19 es-Sevkani, Neylu’'l-Evtdr, c. 11, s. 298.
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ravilerden kaynaklanan bir hata ve vehim bulabilir. Zira ravinin
rivayetini, hikmet ve maksadini yakalayamayacak tarzda ortaya
koyabilmesi muhtemeldir’?. Rafi" b. Hadic'in Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
“muhakaleyi yani arazinin kiraya verilmesini yasakladig1” seklindeki
hadisini buna 6rnek olarak verir. Ibn Abbas ise, Peygamber’in bunu
yasaklamadigini soylemistir. Ancak o soyle demektedir: “Sizden birinizin,
kardesine iyilik ve thsanda bulunmasi, kendisi i¢in o kimseden belirli bir
vergi ve masraf almasindan daha hayirlidir’?. imam Malik bu yasag,
araziyi bugday karsii§inda kiraya verme anlaminda yorumlamistir. Bu da
Ebt Sald el-Hudri'nin yorumudur. Sahabe ve imamlardan bir kismi,
nehyin ortaya ¢iktig1 durumu dikkate alan bir yontem izlemislerdir. Bu da
Rafi b. Hadic’'in hadisinde varit olan durumdur. O soyle demektedir: “Biz
Medine halkinin topragi en ¢ok olaniydik. Belirli bir arazideki iirtintin
toprak sahibinin olmas: sartiyla (su tarla bize, su tarla onlar1 ekenlere
diye) kiraya verirdik. Bazen su tarla mahsul verirdi, su tarla vermezdi.
Rastilullah (s.a.s.) bizi bundan yasakladi. Altin ve giimiis (karsilig: kiraya
verme) o giin icin yoktu”?2. Bu nedenle el-Leys b. Sa’d soyle demistir:
“Topragmn kiraya verilmesindeki yasak herhalde, helal ve haram
bilenlerin meseleye heldl ve haram agisindan bakip, zarar etme tehlikesi
nedeniyle caiz gormedikleri kiralama olmalidir’®. Ibn Hacer ise soyle
yorumlamistir: “imam Leys’in bu goriisii, topragin kiralanmasi yasaginin,
garar ve bilinmezlige sebep olmasina hamledilecegi, altin ve giimiisle
dahi olsa mutlak olarak topragin kiralanmasinin yasaklanmadig:

seklindeki cumhtirun goriisiine uygundur”?.

20 Ibn Asfir, Makasidu’s-Serdati’l-Islamiyye, s. 48.

21 Buhari, Muzara‘a 8 (Had. No: 2330).

2 Buhar], Muzara‘a 12,18, Surt 7; Miislim, Buy®’ 19; Malik, Kirau'l-Arz 1; Tirmizi,
Ahkam 42; Ebti Davad, Buyt’ 31,32.

23 Buhari, Muzara‘a 16; Bkz, Ibn Agﬁr, Makdszdu’§—§eriati’l—fsldmiyye, s. 48-49.

24 Tbn Hacer, Fethu'l-Bdri, c. V, s. 33.
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C. Usitlciilerin Eserlerindeki Durum

Keza ayni yontemi, koymus olduklar1 kural ve kaidelerde, 6zellikle
delalet boliimlerinin amm ve hass, mutlak ve mukayyed, zahir ve
miievvel, ayrica tedruz ve tercih konusundaki sozlerinde ustlciilerde de
acgikca gormekteyiz. Meseld, “cem tercihten daha evladir”, sozleri bunun
gibidir. Bunun {iizerine, “delilin kullanilmasi, ihmalinden daha evladir”
(i'malu’l-delil evla min ihmalihi) kaidesini kurmuslardir. Bunun anlami
ise, herhangi bir meselede hiikiim ¢ikarmak isteyen fakihin, konuyla ilgili
biitiin delilleri kullanmasimin zorunlu olmasidir. Bunlardan bir kismin
delil olarak kullamip, diger bir kismimi delil olarak kullanmamakla
yetinemez. Bu ise, Zahirilerden bir cogunda oldugu gibi, azicik bir kiilfet
ve ¢alismayla meyve toplamakta acele eden kimselerin durumuna benzer.
Kendilerini ilmin hizmetine adayan, inceleme ve arastirma yolunu
benimseyen kimselerin durumu ise bir bagkadir. Ornek olarak Ibn
Hacer'in Fethu’l-Bari’deki, Sevkani'nin Neylu'l-Evtdr'daki yontemine

bakarsan, anlatilanlara bir ¢cok 6rnek bulursun.

Bu konuyla baglantili ustilciilerin diger bir yontemi istikradir. Bu
da bir meseleyle ilgili ser'i delillerin yalmiz bir kismini degil, tamamini
dikkate almaya dayanan bilimsel bir yontemdir. Tek tek delillerden elde
edilmeyen, aksine delillerin bir araya getirilmesiyle elde edilen bir anlam
hakkinda kesinlik ifade etmesi, bu yontemin iistiinliiklerinden biridir. Zira
delillerin bir kismi bazen digerini destekler. Ayrica delillerin birarada
olmasinda, ayri ayri olmalarinda bulunmayan yararlar vardir. Islamin
temel riikGinlar1 ve zarGirat-1 hamsenin korunmasi buna birer 6rnektir. Bu
ve buna benzer hususlar bizim igin belirli tek bir delil ile sabit olmaz.
Ciinkii bunlardan her biri tek basina zanni olmaktan 6teye gecemez. Bu
ancak kesinlik ifade etmek {izere, yalmz bir konuya miinhasir olmayan

tiim delillerin bir araya gelmesiyle tesbit edilir. Bu da manevi tevatiiriin
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bir benzeridir®. Ancak bazi ustlciiler Satibi'ye gore, “Muhtemelen bu
manay1 goz ardi etmisler ve bu hususta bir uyarida da bulunmamuislardir.
Bunun farkina varamayan bazi miiteahhir(in usilciiler, bir birinden ayr1
olarak ayet ve hadislerle istidlalde bulunuldugu zannina kapilarak bunu
bir sorun olarak gormiistiir. Clinkii yapilan istidlalleri bunlarin tiimiinden
cikarilmis olarak ele almamiglar ve sonucta nasslar1 tek tek ele alarak
itirazda bulunmaya kalkismislar ve de bunlarla kat'i olmalar1 gereken
ustl kaideleri tiizerine istidlalde bulunmanin zayif olacagi kanaatine
varmiglardir. Oysaki, bunlarin bu sekilde ele alinmak suretiyle? istidlalde
bulunuldugu distiniilseydi, her hangi bir sorun s6z konusu

olmayacakt1”?.

IV. Bir Konudaki Biitiin Rivayetlerin Toplanmas1 ilkesinin

Uygulanmasina Ornekler

1. Bazi1 Hadislerde Mutlak Olarak Gelip Diger Hadisler
Tarafindan Kayitlanan Durumlara Ornekler (izirin Uzatilmasi

Hadjisleri)

Bu duruma bir 6rnek elbisenin uzatilmas: hadisleridir. Eb(i Zer'in
merfd olarak rivayet ettigi “Ucg kisi vardir ki Allah kiyamet giinii onlarla
konusmaz: Yaptig iyiligi basa kakan, yalan yeminlerle malina miisteri
ceken ve elbisesini uzatan”? hadisi, Ebtt Hureyre’nin merf(i olarak rivayet
ettigi “Elbiseden topuklardan asag1 uzanan kismi cehennemdedir”? hadjisi
ve Nesal’'nin rivayet ettigi “Elbisenin topuklardan altta kalani

cehennemdedir”? hadisi bunlardandir.

25 Bkz. es-Satibi, el-Muvifakit, c. 1, s. 24-26; c. 11, s. 39-40.

2 Tek tek degil de bir biitiin olarak degerlendirilseydi.

77 es-Satibi, el-Muvdfakat, c. I, s. 25.

2 en-Nevevi, Serhu’n-Nevevi ‘ald Sahih-i Miislim, 1. 114; Mislim, Iman 171; EbG Daviid,
Libas 25, Tirmizi, Buy(i'5; Nesai, Buy(i’ 5, Zekat 69.

29 Buhari, Libas 4; Nesai, Zinet 103.

30 Nesail, Zinet 103.
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Bu hadislerin zahirl anlami, elbisesini uzatan kimsenin bu siddetli
cezay1 hakkettigini ifade etmektedir. Ancak konuyla ilgili diger rivayetler
gdz Oniine alinmasi durumunda, bu cezanin mutlak anlamda degil,
elbisesini kibir ve kendini begenme amaciyla uzatan kimselerle sinirl

oldugu anlasilir. Bunu teyid eden nasslardan bazilar1 sunlardir:

Abdullah bin Omer’in merf(i olarak rivayet ettigi hadise gore Hz.
Peygamber (s.a.s.): “Allah, elbisesini kibirle siiriiyen kimseye bakmaz”
buyurdu. Bunun tizerine Hz. Eb{ibekir: “Ey Allah’in Rastli! Eger elbisemi
cekmezsem, uglar1 yerde siiriiniiyor?” dedi. Hz. Peygamber (s.a.s.): Sen

onu kibirlenerek yapanlardan degilsin, cevabini verdi”3! hadisi.

Ebli Hureyre'nin merf(i olarak rivayet ettigi “Kibirle elbisesini

siirtiyene Allah kiyamet giintinde bakmaz”3? hadisi.

Ibn Omer’'in merf olarak rivayet ettigi “Kim elbisesini kibirli

olmay isteyerek siirerse, Allah da ona kiyamet giinii bakmaz”*® hadisi

bunlardandir.

[slam alimlerinin hadislerin tamamina baktiktan sonra ifade
ettikleri mana budur. Ibn Abdilberr sdyle demistir: “Bu hadis®,
kibirlenmeksizin elbisesini siirliyen kimsenin, Dbelirtilen cezanin
kapsamina girmedigine deladlet etmektedir. Ancak izar/elbise ve gomlek
gibi giysilerin her halukarda uzatilmas: kotiilenmistir. Elbisesini uzatarak
kibirlenen kimseye gelince, hakkinda bu tiir siddetli cezanin varit oldugu
kimse iste budur”®. Ibn Hibban ise sdyle demistir: “Elbiseyi uzatmadan
men etme, agik bir illete dayali kesin bir yasaktir ki o da biiyiiklenmedir.

Kibir ve biyiliklenmenin s6z konusu olmamasi halinde, -elbiseyi

31 Buhari, Libas 5, Edeb 55; Miislim, Libas 45; Eb( Daviid, Libas 28; Nesai, Zinet 102, 105.

32 Buhari, Libas 4.

33 en-Nevevi, Serhu’n-Nevevi, c. XIV, s. 62; Miislim, Libas 9. Ayn1 anlamdaki diger hadisler
i¢in de buraya bakilabilir.

3¢ Abdullah bin Omer’in rivayet ettigi Hz. Peygamber’in “Allah, elbisesini kibirle siiriiyen
kimseye bakmaz” hadisini kastetmektedir. Malik, Muvattd, c. 11, s. 914.

35 Ibn Abdilberr, et-Temhid, c. I11, s. 244.
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uzatmanin bir mahzuru yoktur”®. Kadi ‘Iyad ise sOyle yorumlamistir:
“Peygamber’in elbisesini uzatan (sarkitan) ifadesi, kibrinden (insanlara
caka satmak amaciyla) elbisesini uzatarak sarkitip ardindan kenarlarindan
ceken kimse anlamindadir. Nitekim diger hadislerde yer alan “Allah,
kibirlenerek elbisesini uzatan kimseye bakmaz” ve “elbisesini kibirle
(uzatan)” ifadeleri bunu aciklamaktadir. Kibrin elbiseyi uzatmakla
gerceklesecegi goriisiinde olanlarin sozii daha once ge¢misti. Allah Teala
da “Allah, kendini begenmis O6viiniip duran kimseleri asla sevmez”%”
buyurmustur. Elbisenin uzatilmasimn kibir yoniiyle tahsis edilmesi,
bunun disindaki bir nedenden dolay1 elbisesini uzatan kimsenin bu
cezaya dahil olmadigina delalet etmektedir. Nitekim Hz. Peygamber
(s.a.s.) de bu hususta Hz. Eblibekir’e izin vermis “sen onlardan degilsin”
buyurmustur. Zira o kibirlenme disindaki bir nedenden dolay: elbisesini
uzatmistir. Clinkii onun elbisesi sirtinda/boynunda sabit durmuyordu”.
Ibn Hacer de bu hadisleri agiklamaya, aralarini bulmaya ve bunlardaki
maksadi beyan etmeye calismis ve bu hususta soyle demistir: “Bu
hadislere gore kibirlenmek amaciyla elbisesiyi uzatmak biiyiik bir
glinahtir. Kibirlenme disinda elbiseyi uzatmaya gelince; hadislerin
zahirine gore bu da aym sekilde haramdir. Ancak bu hadislerin kibirle
takyid edilmesi, elbiseyi uzatmanin zemmi hakkinda varit olan nehiydeki
mutlakligin  mukayyede hamledildigine delil olarak getirilmistir.
Dolayisiyla kibirden emin olunmasi halinde elbiseyi uzatmak ve stirtimek

haram degildir”®.

Sevkani de Hz. Peygamber (s.a.s.)’in, Hz. Eblibekir'e “Sen bunu
kibirlenmek i¢in uzatanlardan degilsin” sozii hakkinda soyle demektedir:

“Hz. Peygamber (s.a.s.)’in bu sozii, buradaki haram kilmanin illetinin

3 Ibn Hibban, Sahih-i [bn Hibban, c. 11, s. 282.

37 Lokman, 31/18.

38 e]-Kadi Iyad, Ikmalu'l-Mu'lim, c. 1, s. 381. Benzer ifadeleri Nevevi de Miislim Serhi'nde
zikretmistir. Bkz. c. II, s. 116.

39 Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, c. X, s. 275.
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kibirlenmek oldugunu agiklamaktadir. Elbiseyi uzatmak bazen kibir igin
bazen de bir baska nedenden dolay1 olur. Bu durumda Cabir b. Suleym*
hadisindeki Hz. Peygamber (s.a.s.)'in “Bu kibirdendir” soziinii genel bir
durumu ifade etmek icin sOyledigi seklinde yorumlamak gerekir.
Dolayisiyla bu babtaki hadislerde ifade edilen tehdit, bu isi kibirlenmek
amaciyla yapanlara yoOneliktir. Cabir hadisinin zahirine dayanarak
elbisenin her sekilde uzatilmasimin kibirden olduguna hiikmedilmesini,
zaruret reddeder. Zira herkes biliyor ki bazi insanlar aklina hi¢ bir kibir
gelmeksizin elbisesini uzatirlar. Yine elbisenin uzatilmasinin kibirden
olduguna hiikmetmeyi biraz 6nce bahsi gecen rivayette Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in Hz. Eblibekir’e soyledigi soz cliriitiir. Boylece hadislerin arasim
uzlastirma gerceklesmis ve Sahihayn’da kendisiyle agiklanan “kibir”
kayd1 yok sayilmamis olur. Sonraki donemlerde bir yazar, mutlak olarak
elbiseyi uzatmanin haram olduguna dair uzun bir risale derlemistir ki, bu

hususta en ¢ok baglandig1 delil Cabir hadisidir!”*!.

Karadavi de yukaridaki nasslar1 delil getirerek bu manay1 tercih
etmis ve hadislerin icerdigi cezamin, siddetli bir ceza olmasi itibariyle,
makasid agisindan da bunun illetine deginmistir. Bu (siddetli cezanin
verilmesi) onlarin yaptiklarinin biiyiik gitinahlardan olduguna delalet
etmektedir. Oysa bu ancak zarfriyyat kapsaminda olan (din, akil, can, 1rz
ve mali koruma gibi) seylerde olur. Sirf elbise veya izarin kisaltilmasi ise,
kendisiyle giizelliklerin ve mutluluklarin arttirildigi ve tamamlandig:

tahsiniyyat kapsamina dahildir. Dolayisiyla herhangi kotii bir kasit

4 Keza ona Suleym b. Cabir de denilir. Kiinyesi EbGi Curey’dir. el-Isdbe, c. IV, s. 32.
Cabir’in hadisini Ahmed b. Hanbel Miisned’de c. V, s. 63’te, ibn Hibban da Sahil’inde c.
II, s. 281’de uzunca bir hadiste nakletmistir. Hadiste “..Kibirlenmekten sakininiz. Allah
kibirlenmeyi sevmez” seklinde yer almaktadir. Metin Imam Ahmed’in metnidir. Ustad
Suayb el-Arnaviit, hadisin Ibn Hibban'in Sahil’indeki isnadini (c. II, s. 281) sahih olarak
degerlendirmistir. Ayrica Ebi Curey Cabir b. Suleym’in hadisi EbG David'un
Siinen’inde uzunca bir hadiste “Elbiseyi uzatmaktan sakinin, o kibirdendir” seklinde
yer almaktadir. Bkz. Eb(i Dav(id, Sunen, Libas 25 (4048), c. IV, s. 344-345. (Cev.)

4 es-Sevkani, Neylu'l-Evtir, c. 11, s.132.
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olmaksizin elbisenin uzatilmasinin, tenzihen mekrth kategorisinde
degerlendirilmesi daha uygundur. Islam’in burada kars1 ¢iktigi husus,
insanin goriinen yasayisinin arkasinda gizlenmis olan kibir ve kendini

begenme gibi kotii huy ve afetlerdir®.

2. Baz1 Hadislerde Miicmel Olarak Gelip Diger Hadislerin
Acikladi1g1 Hususlar (Ziraati Koétiileyen Hadisler)

Zahirl anlami itibariyle ziraati kotiiledigi izlenimi veren bazi
hadisler de bunun gibidir. Mesela bir rivayete gore, Ebi Umame el-Bahili
bir tarim aleti goriince soyle demistir. Rastlullah’t (s.a.s.) sOyle
buyururken isittim: “Bu bir kavmin evine girsin de Allah da oraya zilleti
sokmasin”#, Hadjisin zahiri anlamina gore, Islam ziraat ve tarimla mesgul
olmay1 kotii gormektedir. Bir Alman miistesriki de Islam’in kendi
mensuplarini yeryiiziiniin islenmesi seklindeki islerle mesgul olmaktan
sakindirdigini iddia ederken, bu hadislere dayanmistir*. Halbuki onlar
eger bu hadisin Buhari’deki bab baslhigina bakma zahmetine katlansalard:
boyle haksiz bir iddiada bulunmaya kalkisamazlardi. Buhari soyle
demistir: “Ziraat aletiyle mesgul olmanin neticelerinden veya ziraatte
emrolunan sinirin asilmasindan sakindirmaya yonelik hususlar bab1”. Tbn
Hacer soyle demistir: “Buhari bu bab bashig: ile Ebt Umame hadisi ile
ekim-dikimin fazileti hakkinda gecen hadisin®® arasini uzlastirmaya dikkat
cekmistir. Bu da su iki durumdan birisi ile olur: Ya varid olan zemm, bu
isin sonuglarina hamledilir, ki bu da kisinin ziraatla mesguliyeti sebebiyle

yapmakla emrolundugu diger seyleri ihmal etmesidir. Ya da boyle bir

42 e]-Karadavi, Keyfe Nete’amel maa’s-Sunneti'n-Nebeviyye, 5.106-107.
4 Buhari, Muzaraa 2 (2321).
4 Abdullatif b. Eb1 Rabi‘, Nazmu’l-Ferdid mimmi fi Silsileteyi’l-Elbdni min Fevdid, c. 11, s. 70

adl eserinde bunu Elbani’den nakletmistir.
45 Biraz sonra bahsedilecek olan Enes hadisini kastetmektedir.
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vazifeyi ihmal etmeyip ziraat hususunda asiriya kagmis olacagina

hamledilir”4.

Bu arada ziraate, aga¢ dikmeye ve yeryiiziinii ihya etmeye tesvik
eden bir ¢ok agik ve sahih nasslar varit olmustur. Mesela Enes’in rivayet
ettigine gore Rastilullah (s.a.s.) soyle buyurmustur: “Miisliiman bir kimse
bir aga¢ diker veya bir tohum eker de bir kus veya insan veya hayvan
bunlarin mahsullerinden yerse, bu onun i¢in bir sadaka olur”#. Cabir de
merfti olarak sOyle rivayet etmistir. “Bir Misliiman bir agac¢ diker de,
onun mahsuliinden ne yenilirse, bu o kimse i¢in bir sadakadir, onun
mahsuliinden ¢alinarak yenilen de o kimse i¢in bir sadakadir. Eger yabani
hayvanlar ondan yerse, yine o kimse igin bir sadakadir. Kuslar onun
mahsuliinden yerse, yine o kimse i¢in bir sadakadir. Bir kimsenin ondan

yiyip eksilttigi de, agact diken kimse i¢in bir sadakadir”4.

[slam’in ziraate 6nem vermesi o dereceye ulagmistir ki; kiyametin
kopma anina kadar buna tegvik etmistir. Enes’in rivayetine gore Hz.
Peygamber (s.a.s.) sOyle buyurmustur: “Birinizin elinde bir fidan varken
kiyamet kopmaya baslasa, kiyamet kopmadan onu dikmeye giicii yeterse
hemen diksin”#. Bu hususta bundan daha giizel baska bir tesvik ve ragbet

bulunamaz.

Bu hususta yukarida gecen Ebi Umame hadisinin maksadim
aciklayan ve bunun mutlak anlamda olmadiginmi gosteren baska hadisler

de varit olmustur. Ibn Omerin hadisi bunlardandan biridir. O sdyle

16 {bn Hacer, Fethu’l-Béri, c. V, s. 7.

47 Buhari, Hars 1, Edeb 27, Miislim, Miisakat 12; Tirmizi, Ahkam 40. en-Nevevi, Serhu'n-
Nevevi ‘ald Sahih-i Miislim, c. X, s. 215. Allah Teala da sOyle buyurmustur: “Simdi
gordiiniiz mii o ekdiginiz tohumu? Siz mi bitiriyorsunuz onu? Yoksa biz miyiz bitiren?
Dileseydik onu kuru bir ¢6p yapardik. Hayret eder dururdunuz” el-Vakia, 56/63-65.

4 en-Nevevi, Serhu'n-Nevevi ‘ald Sahih-i Miislim, c. X, s. 213. Konuyla ilgi diger hadisler
i¢in ayn1 boliime bakilabilir.

4 Hadis sahihtir. Ahmed, Miisned, c. II, s. 191. Ayrica el-Bezzar da rivayet etmistir.
Ravileri sikadir (el-Heysemi, Mecmau’z-Zevdid, c. IV, s. 108). Bkz. Sahihu’l-Cdmii’s-Sagir,
No:1424).
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rivayet etmektedir: Rastlullah (s.a.s.)’i soyle buyururken isittim: ““Iyne ile
alis-veris yaptigimizda, sigir kuyruklarina yapisip ziraate dalarak cihadi
terkettiginizde, Allah size zilleti musallat kilar ve dininize doniinceye
kadar onu sizden kaldirmaz”®. Bu hadis, Allah yolunda cihadin s6z
konusu oldugu bir anda ziraatle mesgul olmaya hamledilmistir®. Dav(idi,
Eb(i Umame hadisini, diismana yakin olan kimselere hamletmistir. Zira
ziraatle mesgul olurken binicilikle mesgul olamazlar ve diismana karsi
duramazlar®. Bu da zillet goriintiilerinin en ¢irkinidir. Bu tiir mahzurlarin
ortadan kalkmasina gelince yukarida gecen hadislerin de gosterdigi gibi

asil olan ziraatle ugrasmaya tesvik etmektir®.

3. Baz1 Hadislerde Amm Olarak Gelip Diger Hadislerin Bunun
Umumi Anlamda Olmadigini1 A¢ikladig: Hususlar

a. Zamanin Sonrasinin Genel Olarak Oncesine Nisbetle Daha

Kotii Olacag1 Zannina Yol Acan Hadisler:

Bunun bir 6rnegi ez-Ziibeyr b. Adi’'nin rivayet ettigi su hadisdir:
“Enes bin Malik’e geldik ve ona Haccac'in bize yaptiklarin sikayet ettik.
Bunun iizerine sdyle dedi: “Sabredin. Oyle giinlerle karsilasacaksiniz ki,
sonra gelen her giin, 6ncekine nisbetle daha kotii olacak. Bu durum ta ki
Rabbinize kavusuncaya kadar devam edecek. Ben bunu Nebinizden
isittim”54. Eger tek basina degerlendirilecek olursa, hadisin zahiri anlamg,
islerin giinden giine daha kotii bir sekilde seyredecegini, iyilik ve hayrin
giderek azalacagini, kotiliikk ve serrin ise giderek artacagini ifade
etmektedir. Ancak hadis umtmi anlami {izere cari degildir. Delili de,

[slam’in  zaferini, bayraginin dalgalanacagini ve hiikmiiniin galip

50 Eb(i Daviid, Icare 20, c. 111, s. 274; Beyhaki, es-Sunenu’l-Kubrd, c. V, s. 316. Bkz. Sahthu’l-
Camii’s-Sagir, No: 423. Hadis sahihtir.

51 Azimabadi, Avnu’l-Ma’biid, c. IX, s. 242.

52 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, c. V, s. 7.

5 Bu hususta genis olarak bkz. el-Karadavi, Keyfe Netedmelu maa’s-Sunneti'n-Nebeviyye, s.
108-112.

54 Buhari, Fiten 6; Tirmizi, Fiten 35.
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gelecegini miijdeleyen bagska hadislerin varit olmasidir. Mehdi ve
ahirzamanda Hz. Isa’nin niizulii gibi hadisler buna birer drnektir. Ibn
Hibban Sahih’inde hadisi tahric ederken bu manaya isaret etmis ve bab
bashiginda soyle demistir: “Hadis ilmine vakif olmayan kimseye zamanin
sonrasinin genel olarak oncesinden kotii olacagl zannini veren haberin
zikredilmesi”. Sonra su bab bashgimi kullanmistir: “Enes b. Malik'in
haberinin genel olarak biitiin durumlar i¢in varit olmadigini aciklayan
haberin zikredilmesi”. Bu hususta iki hadis zikretmistir: Birincisi, Eb{i
Hureyre'nin rivayet ettigi hadistir. Bu rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.s.)
sOyle buyurmustur: “Diinyada geriye sadece bir gece kalmis olsa dahi,
Nebi'nin ehl-i beytinden bir kisi diinyada melik olurdu”. ikincisi Abdullah
b. Mes'tid’un rivayet ettigi hadistir: “Diinyada geriye sadece bir gece
kalmis olsa dahi, ehl-i beytimden ismi ismime uyan bir kisi diinyada

melik olurdu”*.

Ibn Hibbanin bu iki hadisle, yukarida gecen hadisi, zahirde
aralarindaki uzakliga ragmen nasil Kkarsilastirdigina bir bak. Onun
maksad: bu iki hadisin, Enes hadisinin umiimunu tahsis ettiklerini
aciklamaktir. Buna ilaveten bazi zamanlar oncekine gore daha tstiindiir.
HaccAc’'in zamanimi takip eden rasid halife Omer b. Abdulaziz’in devri
gibi. Burada mutlak anlam kastedilmedigine gore, su halde hadisin anlam

nedir?

Bunun cevabini Abdullah b. Mes'Gd’un su soziinde buluyoruz:
“Oyle bir zaman gelir ki dncekinden daha kotii olur. Bununla yoneticileri
ve seneleri kastetmiyorum. Ancak (sunu kastediyorum) alimleriniz ve
fakihleriniz 6liir de sonra onlarin yerini dolduracak kimse bulamazsiniz.
Sonra kendi re’yleriyle fetva veren bir kavim gelir”. Rivayetin bir yerinde
bu durumla alakali su ifade yer alir: “Bu yagmurlarin ¢oklugu ve azhg:

degildir. Ne var ki bu alimlerin gitmesi, sonra da meseleler hakkinda

55 bn Hibban, Sahih, c. XIII, s. 282-284. Ayrica Bkz. Ebti Daviid, Mehdi 1; Tirmizi, Fiten 52.
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re’yleriyle fetva veren ve bdylece Islami yaralayan ve yikan bir kavmin

ortaya ¢ikmasidir”®.

Ibn Hacer iyilik ve kétiililk manasinda Ibn Mes‘(id’un yorumunu
tercih ederek “Uyulmasi evla olan budur” demistir”. Ancak geriye bu
soziin Islam tarihinin biitiin dénemleri hakkinda siireklilik arzetmedigi
kalmaktadir. Zira misliimanlarin basina gerileme ve duraklamanin
geldigi, taklid ve cehaletin egemen oldugu donemler gelmistir. Fakat
Allah’in stinneti, immete her asirda dinini yenileyecek ve ser'1 ilimlerden
ortadan kalkanlari yeniden ihya edecek kimseleri gondermesi seklinde
cereyan etmistir. Bu durum Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim, Satibi, ibn Hacer

ve Sevkani gibi biiyiik alim ve imamlarla devam etmistir.

Herhalde bu hadisin yorumlari arasinda en agik ve miisliimanlarin
tarihi gercekligine en uygun olani, Ibn Hacer'in su goriigiidiir: “Zamanla
kastedilenin, Deccal ve ondan sonraki hadiseler gibi biiyiik alametlerin
ortaya cikisindan Onceki durumlar olmasi muhtemeldir. Yine zamanla
kastedilenin, Haccac'in zamanindan ve ondan sonra Deccal’in zamanina
kadar ki donemde kotiiliiklerin iistiin olmasi muhtemeldir. Isa (a.s.)n
zamanina gelince, bunun yeni bir hitkme ihtiyaci vardir. Allah daha iyisini
bilir. Yine bahsedilen zamanla kastedilenin, bizatihi bu hususla
kendilerinin muhatap olup, onlara has bir durum olmasina binaen sahabe
devri olmas1 muhtemeldir. Onlardan sonrakilere gelince; mezkiir haberde
onlar kastedilmemistir. Ancak sahabi genel anlamiyla anlamistir. Bu
nedenle kendisine Haccac’dan sikdyette bulunan kimseye bu sekilde
cevap vermis ve bir c¢ogu tabilinden olan o kimselere sabretmeyi

emretmistir” .

56 fbn Hacer bunu Yakub b. Seybe’ye nisbet etmistir. Ibn Hacer, Fethu’l-Béri, c. X111, s. 24.
57 Ibn Hacer, Fethu'l-Bdri, c. X111, s. 24.
58 [bn Hacer, Fethu'l-Bdri, c. X1, s. 24.
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b. Cenazenin lanin1 Nehyeden Hadisler

Cenazenin duyurulmasinin nehyi hususunda varit olan hadisler de
bunun gibidir. Mesela Abdullah b. Mes'(id’un merf(i olarak rivayet ettigi
“Cenazeyi ilan etmekten sakinin, cendzeyi ilan etmek cahiliye
islerindendir”® hadisi ile Huzeyfe b. el-Yemanin “Oldiigiimde,
0ldiiglimii ilan etmeyin. Ben bunun na’y/ cahiliye 6liim ildanm1 olmasindan
endise ediyorum. Ben Rastlullah’t (s.a.s.) oliimiin ilanin1 nehyederken

isittim”®® seklindeki so6zii bu hususa birer 6rnektir.

Bu hadislerin zahiri anlamina gore Olim ilam1 mutlak olarak
yasaklanmistir. Ancak rivayetlerin biitiiniinii 6zellikle de Buhari’nin
Sahih’inde varit olan hadisi dikkate aldigimizda durum boyle degildir.
Buhari bunu “Kisinin, cenazenin ailesine Olimii haber vermesi bab1”
seklinde bab baslig1 yapmistir. Bu hususta da iki hadise yer vermistir.
Birincisi EbG Hureyre'nin “Rastlullah (s.a.s.) Necasi'nin vefatini, ayni
oldiigii giin haber verdi. Musallaya gitti, ashabina saf tutturdu ve dort
tekbir getirerek namaz kildirdi” seklinde rivayet ettigi hadistir. Ikincisi de,
Enes b. Malik’in rivayet ettigi su hadistir. “Rastlullah (s.a.s.) soyle
buyurdu: Sancagi Zeyd aldi ve yaralanarak sehit oldu. Sancagi sonra
Ca’fer aldi, o da sehit oldu. Sonra Abdullah b. Revaha aldi, o da sehit oldu.

Bu esnada Rastlullah (s.a.s.)’in gozleri yasla doldu. Sonra sozlerine soyle

5 Tirmizi, Cenaiz 12. Tirmizi, Ibn Mes'(id’dan mevkif olarak rivayet etmis ve bunun
merf(i olarak rivayet edilenden daha saglam oldugunu ifade ederek sOyle demistir:
“Abdullah b. Mes‘Gd’'un hadisi, hasen garibdir. Bazi alimler oliim ilanmni mekriih
saymistir. Onlara gore na'y/Oliim ilani, cenazesine katilmalari icin falan kimsenin
oldiigiinii insanlara duyurmaktir. Bazi alimler ise, yakin akraba ve kardeslerine
bildirilmesinde bir beis olmadigmni sdylemislerdir. Ibrahim’den rivayet edildigine gore,
kisinin yakinlarina haber vermesinin bir mahzuru yoktur” Tirmizi, Siinen, c. 111, s. 313.

6 Tirmizi, Cenaiz 12; Tirmizi, hadisin hasen sahih oldugunu soylemistir. (Tirmizi, Siinen,
c. III, s. 313); Ibn Hacer ise isnadinin hasen oldugunu belirtmistir. Ibn Hacer, Fethu'l-
Biri, c. 111, 5.117.
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devam etti: “Sancag1 sonra kendisine emir verilmeksizin Halid b. Velid

aldi. Allah da ona zafer verdi”¢!.

Ibn Hacer sdyle demektedir: “Ibn Resid sdyle der: Bu bab bashg,
Oltim ilaninin tamamen yasaklanmadigina isaret etmektedir. Bu hususta
yasaklanan, cahiliyye halkinin bu konudaki davranislaridir. Onlar bir
kimsenin Oliim haberini ilan etmek {izere evlerin kapilarina, carsi ve
pazarlara insanlar gonderiyorladi. Ibn Murabit sdyle demistir: Onun
bununla kastettigi, insanlara yakinlarindan birinin vefat ettigini
duyurmaktan ibaret olan 6liim haberinin miibah olmasidir. Her ne kadar
bunda ailesine sikint1 ve zorluk cikaracak bir takim hususlar bulunsa da,
boyle bir olumsuz durumda dahi boyle bir bilgiye dayanarak cenazesine
katilma, defin hazirligl, cenaze namazini kilma, dua ve istigfarda bulunma
hususunda acele etme ve vasiyetlerini ve de bununla ilgili hiikiimleri

yerine getirme gibi bir ¢ok fayda ve yararlar s6z konusudur”®.

Nitekim Ebt Hureyre'nin rivayet ettigi hadiste de cenazenin haber
verilmesine isaret vardir. O sOyle rivayet etmektedir: “Mescidi stipiiriip
temizligini yapan siyahi bir adam veya kadin vard: ve birgiin vefat etti.
Rastlullah (s.a.s.) daha sonra onu sorunca orada hazir bulunanlar, o 6ldi
diye cevap verdiler. Bunun {izerine: Onun 6ldiigiinii bana haber vermeniz
gerekmez miydi? O adamin (veya kadinin) kabrini bana gosterin!”

buyurdu. Sonra kadinin kabrine vardi ve onun cenaze namazini kildi”.

Sonu¢ olarak konuyla ilgili hadislerin tamamina bakildiginda
bizatihi cendzeyi ilan etmenin yasaklanmadig: hatta buna binden, daha
once zikredilen bir takim yarar ve maslahatlara vesile olmasindan dolay1
cendzeyi ilan etmenin tesvik edilen bir siinnet oldugu soOylenebilir.

Bundan dolay1r ibn Arabi sdyle demistir: “Hadislerin tamamindan {ic

61 Buhari, Cenaiz 4, Cihad 7, 183, Menakib 25, Fedaili'l-Ashab 25, 44; Nesai, Cenaiz 27.
62 Tbn Hacer, Fethu’l-Béri, c. 111, s. 140.
63Buhari, Cenaiz 67, Salat 72, 74; Miislim, Cenaiz 71; Ebli Daviid, Cenaiz 67.
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durum ortaya ¢ikar. Birincisi cenazenin ailesine, dostlarina ve ehl-i salaha
duyurulmasidir ki bu siinnettir. Ikincisi &viinme amaciyla tdren
diizenlemek ki bu mekrfih olandir. Ugiinciisii ise agit yakma gibi diger bir
tirdiir ki bu da haram olandir”%. Sevkani ise cenazeyi ilan etmenin caiz
olduguna yonelik delilleri ortaya koyduktan sonra soyle demistir: “Netice
olarak cenazeyi yikamak, tekfin etmek, namazim kilmak, tasimak ve
defnetmek maksadiyla duyurulmas: nehyin umiimundan tahsis
edilmistir. Ctinkii bu tir is ve durumlar ancak ilan ile tamamlanir ki Hz.
Peygamber (s.a.s.) devrinde ve sonraki donemlerde bunun yapilmasinda
icma vardir. Bu smir1 asan (davraniglar) nehyin umému altinda

degerlendirilir”®.

4. Baz1 Hadislerde Miiskil Olarak Gelip Diger Hadisler

Tarafindan Ag¢iklanan Hususlar
a. Namazin Terkedilmesi ile Ilgili Hadisler

Namaz: terkle ilgili hadisler bu climledendir. Cabir'in merf olarak
rivayet ettigi hadis bunlardan biridir. “Kisi ile sirk ve kiifiir arasinda
namazin terki vardir’%. Cabirden merf(i olarak nakledilen hadis, Ibn
Hibban'in rivayetinde “Kul ile kiifiir arasinda namazin terki disinda bir
sey yoktur.” seklinde yer almistir. Yine Ibn Hibban'in rivayetinde
Abdullah b. Bureyde'nin babasindan merfi olarak rivayet ettigi su hadis
vardir: “Onlarla bizim aramizdaki ahit namazdir. Kim onu terkederse,

kiifre girmistir.”*’.

Bu hadislerin zahirl anlami, namazi terkeden kimsenin kiifre
distiigtinii ifade etmektedir. Bu da Hz. Ali'nin ve seleften bir grubun

goriisiidiir. Yine Ahmed b. Hanbel, ibnu’l-Mubarek ve Malikilerden ishak

6¢ Tbn Hacer, Fethu'l-Bari, c. 11, 5.140.

65 es-Sevkani, Neylu'l-Evtir, c. IV, s. 97.

66 Miislim, Iman 134; Ebti Dav{id, Siinnet 15; Tirmizi, Iman 9.
¢7 Ibn Hibban, Sahih, c. IV, s. 304-350 (Had. No: 1453-1454).
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b. Hubeyb de bu goriistedir®. Ancak bu konudaki diger rivayetlerin
tamamma bakildiginda bu kullaniomin hakikat {izere olmasimn
kastedilmedigi anlagilmaktadir. Bu durum Ibn Hibban'in Sahih’inde
“Babu’l-Vaid ‘ala Terki’s-Salat” (Namazi Terketmekten Sakindirma ve
Tehdit Babi) bashgr altinda ortaya koydugu climlelerde agikca
goriilmektedir®. O soyle demektedir: “Namazi kasden terkedip tazire
carptirilmis kimsenin ‘dinden c¢ikaracak kiifiir'le itham edilmesinin
gerekmedigine delalet eden altinci hadisin zikredilmesi”. Bu hususta da
Eb(i Katade'nin rivayet ettigi su hadise yer vermektedir: Rastilullah (s.a.s.)
sOyle buyurdu: “Uyku ile namazi kagirmakta bir tefrit (ihmal ve
gevseklik) yoktur. Gercek tefrit, diger namazin vakti gelinceye kadar
namazini kilmayan kimsenin tefritidir””°. Ebti Hatim de sOyle demistir:
“Hz. Peygamber (s.a.s.)in diger namaz vakti girinceye kadar namazim
kilmayan kimse hakkinda tefrit ifadesini mutlak olarak kullanmasi, o
kimseyi bu davranis: ile tekfir etmedigi hususunda agik bir beyandir.
Ciinkii eger durum bu sekilde olsaydi, o kimse hakkinda kiifiir kelimesi

yerine tehir ve taksir ismini kullanmazdi.””!

Namazi terkedenin kafir olmayacag: hususunda, Ubade b. Samit
(r.a.)in hadisi, Oncekinden daha aciktir. O sOyle rivayet etmistir:
Rastilullah’t (s.a.s.) s0yle buyururken isittim: “Her kim Allah’in kullarina
farz kildig: bes vakit namazi, hakkini hafife almaksizin, ondan higbir seyi
zayi etmeksizin yerine getirirse, Allah katinda o kimseyi cennete

sokacagina dair bir ahdi olur. Kim de onu yerine getirmezse, o kimsenin

68 el-Kadi ‘Tyad, Ikmalu'l-Mu'lim, c. 1, s. 343.

6 Ibn Hibban, Sahih, c. IV, s. 304-328.

70 Buhari, Mevakit 35, Tevhid 31; Miislim, Mesacid 309-311; Malik, Vaktu's-Salat 25; Eb{i
Daviid, Salat 11;Tirmizi, Salat 130; Nesai, Mevakit 53, 54, 55, Imamet 47.

71 Ibn Hibban, Sahih, c. IV, s. 317-319.
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Allah katinda bir ahdi olmaz. Allah dilerse ona azab eder, dilerse onu

cennete kor.”72

Bu arada Hz. Peygamber (s.a.s.)den rivayet edilen diger bazi
hadislerde kiifiir ifadesinin kullanildig1 varit olmustur. Mesela Abdullah
b. Mesld’un rivayet ettigi “Miisliimana sovmek fasiklik, onu 6ldiirmek
kiftrdiir.” hadisi, Ceririn rivayet ettigi “Benden sonra birbirinizin
boynunu vurarak kiifre donmeyiniz.” hadisi, EbG Hureyre'nin rivayet
ettigi “Insanlarda iki sey ki bunlar kimde bulunursa kiifiirdiir: Nesebden
dolay1 ta'nda bulunmak ve oOliiye doviinerek agit yakmak.” hadisi ve
Cerir’'in rivayet ettigi “Efendisinden kagan kole, geri onlara doniinceye
kadar kiiftirdedir.””® vb. hadisler bunlardandir. Bu hadislerdeki kiifiir
ifadesinden hakiki anlamin kastedilmedigi hususunda herhangi bir
yoruma ayrica gerek yoktur. Mesela Hz. Peygamber (s.a.s.)’in su sozilinii
alalim: “Benden sonra birbirinizin boynunu vurarak kafir olarak
donmeyiniz”. Kadi ‘Iyad hadisin serhinde soyle demektedir: “Hz.
Peygamber (s.a.s.) bu soziiyle onlari, birbirlerini 6ldiirmek ve birbirleriyle
savagsmak suretiyle kafirlere/inkar edenlere benzemekten nehyetmistir.
Hadisin en uygun yorumu budur. Nitekim Yahudilerin ¢abalar1 ile Ensar
arasinda cereyan eden ve cahiliyye donemindeki giinlerini hatirlatarak
birbirlerine silah ¢ekerek intikam almalar1 tizerine su ayetin indigini haber
veren rivayet de bu yorumu desteklemektedir: “Size Allah'in ayetleri
okunup dururken ve Allah’in Ras(lii de aranizda iken dontiip nasil inkar
edersiniz?”7*. Ayet iki manaya gelebilir: a) Nasil kafirlerle ayn: davrams:
sergilersiniz b) Allah Teala kendilerine emrettigi canlarin dokunulmazlig:

ilkesini inkar edici davranislar ortaya koymalarini onlara yasaklamustir.

72 Ebi David, Vitr 2; Nesai, Salat 6; Ibn Mace, TkAme 194; Darimi, Salat 258; Malik,
Salatu’l-Leyl 14; Ahmed, c. IV, s. 244; c. V, s. 315, 319, 322.

73 Bkz. en-Nevevi, Serhu’n-Neveuvi, c. 11, s. 57.

74 Al-i imran, 3/101.
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Onlarin  kiifrii, sozleri ve itikadlar1 sebebiyle degil, birbirleri ile

savasmalari sebebiyledir”.

Buhari Sahil’inin Kitdbu'l-iman boliimiinde bu durumu “Babu
Kifran'l-Agir ve Kiifriin déine Kiifr” ifadesiyle bab bashg yapmis ve
devaminda Ibn Abbas'in su hadisini nakletmistir. ibn Abbas'in rivayet
ettigine gore, Hz. Peygamber (s.a.s.): “Cehennem bana gosterildi. Bir de
baktim ekserisi kafir olan kadinlardi”. “Allah’t m1 inkar ediyorlar?”
denildigi zaman: “Kocalarina karsi nankorliiklerinden ve onlarin
iyiliklerini inkarlarindan dolay1. Onlardan birine émiir boyu iyilik yapsan,
senden de tek bir kotiilitk gorse, zaten senden hi¢ iyilik mi gordiim,

seklinde cevap verir.””® buyurdu.

Ibn Hacerin Kadi Ebibekir b. el-Arabi’den naklettigine gore,
Buhari’'nin bundan maksady, iyilik, ibadet ve taatler iman olarak
isimlendirildigi gibi, kotiiliik ve ma’siyetlerin de kiifiir olarak
isimlendirildigini aciklamaktir. Dolayisiyla buradaki kiifiir ifadesinin
kullanilmasiyla, kisiyi dinden c¢ikaran kiifiir kastedilmemistir’”. Bundan
dolay1 alimler, zahiri anlami giinah ve ma’‘siyet isleyen kimselerin tekfir
edilmesini cagristiran hadisleri tevil etmislerdir. Bir kismi, hadislerde
gecen zahiri anlami kiifrii gerektiren ifadeleri bu tiir giinahlar1 helal
sayma anlaminda tevil etmis, bazilar1 bunu bu giinahlarin neticesine
hamletmis, bazilar1 da bu tiir ifadeleri amelin kiifrii, kiifr-ii mecazi veya

kiifr-ii asgar anlaminda degerlendirmislerdir””®.

Buna ragmen baz alimler bu tiir ifadelerin tevil edilmesini zorunlu
gormemislerdir. Bunlardan biri de Sevkani'dir ve o bu tiir nasslar1 zahiri
anlamiyla degerlendirmistir. Namazi terkeden kimsenin durumu ile ilgili

olarak alimlerin goriislerini sunduktan sonra soyle demistir: “Dogrusu,

75 Kadi ‘lyad, Ikmalu’l-Mu'lim, c. 1, s. 324.

76 Buhari, Iman 21.

77 Ibn Hacer, Fethu’l-Béri, c. 1, 5.104-105.

78 Bkz. en-Nevevi, Serhu’n-Neveuvi, c. II, s. 55.
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namazi terkedenin kiifre girdigidir ve katledilir. Kiifre girmesine gelince,
bu hususta sahih hadisler varid olmustur ki, Sari’ namazi terkedeni bu
isimle isimlendirmis ve kisi ile bu ismin o kimse hakkinda kullanilmasinin
cevazi arasina bir engel koymustur ki, o da namazdir. Namazin terki, bu
ismin kullanilmasini gerektirir. Bu hususta oncekilerin ortaya koyduklar:
itirazlar bizi baglamaz. Ciinkii biz diyoruz ki: Sari'min kiifiir olarak
isimlendirdigi bazi giindhlarla ehl-i kiblenin kiifre dustiigti gibi, baz
kifiir tiirlerinin magfirete ve sefaate hak kazanmaya mani olmasinda da
bir engel yoktur. Insanlarin igine diistiikleri sikintilar hakkinda bir takim
tevillere yonelmeye de gerek yoktur. O kimsenin o6ldiiriilmesine gelince,
“Insanlarla savasmakla emrolundum”? hadisi, ona karsi savasmay1
zorunlu kildigindan (istilzam) katlinin viicibunu gerektirir. Birinci babda
zikredilen diger deliller de bunun gibidir. Allah Kur'an’da tevbe ile
arinmayi, namaz kilmay1 ve zekat vermeyi sart kosarak: “Eger tevbe eder,
namaz kilar ve zekat verirlerse yollarini serbest birakin”® buyurmustur.

Su halde namaz kilmayan kimseye bir yol yoktur”8!.

Dr. Salah es-Savi gibi baz1 muasir bilginler bu hususta orta bir yol
benimsemislerdir. es-Savi soyle demektedir: “Bize Oyle geliyor ki su iki
durum birbirinden ayr1 degerlendirilmelidir: Birincisi, davet ve irsad
pozisyonu ve durumudur. Burada yapilmas: gereken bu tiir nasslar1 ve
ifadeleri, Rastlullah (s.a.s.)in ifade ettigi sekilde aynen bizim de ifade
etmemizin gerektigidir. Bunlarda gozetilen maksatlarin - ki o da bu tiir

kotiliiklerden sakindirmak ve wuzak tutmaktir- etkisini zayiflatacak

7 Abdullah b. Omer’in merf{ olarak rivayet ettigi “Allah'tan bagka ilah olmadigma ve
Muhammed’in Allah’in Rasfilii olduguna sehadet edip, namaz kilip, zekat1 verinceye
kadar insanlarla savasmakla emrolundum. Onlar bu isleri yapmnca -Miisliimanhk
hakkinin geregi (olan haddler) miistesna- Islam hakki olmak iizere canlarini ve
mallarmi benim elimden kurtarirlar. (Batinlarindan dolay: olan) hesablarina gelince, o
(hesab1 gormek) Allah’a aittir” hadisini isaret etmektedir. Bkz. Buhari, Iman 16; Miislim,
Iman 6; en-Nevevi, Serhu’n-Nevevi, c. 1, s. 212.

80 et-Tevbe, 9/5.

81 es-Sevkani, Neylu'l-Evtir, c. I, s. 370-371.



318 Muammer BAYRAKTUTAR

sekilde tevil edilmesi dogru degildir. ikincisi, 6gretim ve hiikiimlerin
uygulanmas: durumudur. Burada ise, ser’l nasslar1 toplayarak biraraya
getirmemiz ve ehl-i hakkin giinah isleyenlerle ilgili muamelelerindeki
goriislinii, herhangi bir ilke ve dayanak olmaksizin kiifre diisme ile ilgili
hiikiimlerle olas1 bir kargasa, haksizlik ve iftiraya mani olunarak, onlar
hakkindaki hiikiimlerin uygulanmasindaki ilke ve esaslarin a¢iklanmasi

gerekir”82,

b. Kadin, Merkep ve Kopegin Namazi Bozdugunu Ifade Eden
Hadjisler

Kadin, merkep ve kopegin namazi bozdugunu ifade eden hadisler
de bu kapsamdadir. Mesela EbG Zerr'in rivayet ettigi su hadis
bunlardandir. Bu rivayete gore Rastilullah (s.a.s.) soyle buyurdu: “Sizden
biri namaz kilacagr zaman Oniine hayvan semerinin arka kismi gibi bir
siitre edinsin. Eger 6niinde hayvan semerinin arka kismi (gibi bir siitre)
bulunmazsa (6niinden gecen) kadin, merkep ve siyah kopek onun
namazini boler”. “Ey Ebti Zer! Siyah olan kopegin, kirmizi kdpekten, sar1
kopekten farki nedir ki?” dedigimde Eb(i Zer sOyle dedi: “Ey kardesimin
oglu®! Bana sordugun gibi ben de Rastlullah (s.a.s.)’e sormustum, o soyle
demisti: “Siyah kopek seytandir”®. Hadis, bu {i¢ seyin namazi
bozdugunu/boldiigiinti ifade etmektedir ki bu aymi zamanda baz
alimlerin de goriistidiir®. Ancak konuyla ilgili diger hadislere ve
Mislim’in ayni yerde naklettigi rivayetlere bakildiginda bunun tersi
ortaya ¢ikar. Mesela kadinla ilgili olarak su rivayetler vardir. Miislim, Hz.
Aise’den sOyle rivayet etmistir: “Rastlullah (s.a.s.), ben onunla kible

arasina cenazenin uzandig: gibi oniine uzanmis oldugum halde geceleyin

82 es-Savi, es-Savabit ve’l-Mutegayyirat fi Mesireti’l-Ameli’l-Islams.

8 Abdullah b. Samid, Ebli Zer'in kardesi ogludur. Miislim’in ravilerindendir. Bkz.
Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, c. III, s. 329. (cev.).

84 en-Nevevi, Serhu'n-Nevevi, c. IV, s. 226-227. Miislim, Salat, 265; Ahmed, Miisned, c. V,
s.148.

85 Bkz. et-Tahavi, Serhu Madni’l-Asér, c. 1, s. 458-464.
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namaz kilard1”®. Miislim’in Urve b. Ziibeyr'den rivayet ettigine gore o
sOyle demistir: “Aise: “Namazi ne bozar?” diye sordu. “Kadin ve merkep”
diye cevap verdik. Dedi ki: “Kadin size gore ne kadar da kotii bir hayvan.
Vallahi ben kendimin Rastlullah (s.a.s.) namaz kilarken cenaze gibi onun
ontine dogru uzandigimi gormiistimdiir” dedi”®. Yine Miislim, Hz.
Aise’den Mesriik’un su hadisini rivayet etmistir: “Hz. Aise’nin yaninda
namazi bozan seylerden kopek, merkep ve kadimin zikri gecti. Bunun
iizerine Hz. Aise: “Bizi yine merkeplere ve kopeklere benzettiniz. Vallahi
ben Rastilullah (s.a.s.)’i kiblesiyle arasinda yatar oldugum halde namaz
kilarken gordiim. Benim igin ihtiya¢ hasil olunca oturup onu rahatsiz
etmek istemezdim (yatagin) ayak tarafindan siyrilip ¢ikardim”#. Merkeple
ilgili olana gelince Buhari ve Miislim Abdullah b. Abbas’in su hadisini
rivayet etmistir: “Rastlullah (s.a.s.) Mind’da siitresiz olarak namaz
kildirdig1 sirada disi bir merkebe binerek karsidan geldim. O zaman bulGg
yasina yaklasmistim. Saflardan birinin 6niinden gegtim. Merkebi otlasin
diye saliverdim: Ondan sonra safa girdim. Bu yaptigima hi¢ kimse ses

cikarmadi1”®.

Kopege gelince onun hakkinda bu hadise aykir1 herhangi bir sey
varid olmamistir. Bundan dolay1 Ahmed b. Hanbel: “Siyah kdpek namaz1

bozar, kadin ve merkebe gelince icimde bir sey/stiphe var.”*° demistir.

Alimlerin biiyiikk bir ¢ogunlugu, bu nasslar1 bir biitiin olarak
degerlendirmeleri neticesinde, sayilan ve sayilmayan seylerden birinin
namaz kilanin oniinden ge¢mesiyle namazin bozulmayacag1 goriisiine

varmiglar ve hadislerde gecen kat’/bolmekten maksadin, bu tiir seylerle

86 Miislim, Salat 267.

87 Miislim, Salat 269.

88 Miislim, Salat 270. Ayrica bu hadisler icin bkz. en-Nevevi, Serhu’n-Nevevi, c. IV, s. 228-
229.

89 Buhari, {lim 18; Miislim, Salat 254. en-Nevevi, Serhu’n-Nevevi, c. IV, s. 222.

% en-Nevevi, Serhu'n-Neveuvi, c. IV, s. 227.
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kalbin mesgul olmasindan dolayr namazin eksildigi, yoksa bundan

muradin namazin bozulmasi olmadig: seklinde tevil etmislerdir”.

Bu hadislerin arasini bulma hususunda Ibn Hibban'in bagka bir
yorumu ve agiklamasi vardir. Nitekim Sahih’inde bunu su bab bashg:
altinda ele almistir. “Hadis ilmine vakif olmayan kimseye, daha once
zikrettigimiz haberlere zit oldugu zanni veren bir haberin zikredilmesi”.
Ibn Hibban bu {i¢ seyin namaz kilanin dniinden geg¢mesiyle namazin
kesilecegini/bozulacagini ifade eden hadisleri kastetmektedir. Bu hususta
da Hz. Aise’'nin su hadisini nakletmektedir: “Ben Rastlullah (s.a.s.)’i,
oniine cenazenin uzandig1 gibi uzanmis oldugum halde namaz kilarken
gordiim”. Sonra Ibn Hibban su sdziiyle bunu bab bashgi yapmustir:
“Kisinin namazimin oOniinden kopek, merkep ve kadin ge¢mesiyle
bozulacaginin, bunlarin namaz kilamin oOniinde bulunmas: ve de
uzanmastyla bozulmayacaginin a¢iklanmasinin zikredilmesi”. Bu hususta
da Ebti Zer'in Hz. Peygamber (s.a.s.)’den rivayet ettigi su hadisi nakleder.
“Rastlullah (s.a.s.) buyurdu ki: “Merkep, kadin ve siyah kopegin
gecmesiyle namaz iade olunur”. “Siyah olamin, kirmizi olandan, sari
olandan farki nedir? diye sordum. Dedi ki: “Senin bana sordugun gibi,

ben de Rastlullah (s.a.s.)’e sordum. “Siyah kopek, seytandir.” buyurdu”?2.

S6ziin kisasi, Ibn Hibban'in goriisiine gdre bu ii¢ sey namaz kilanin
ontinden ge¢cmesi durumunda namazi bozar, onunla kible arasinda
uzanmis olarak bulunmasi durumunda bozmaz. Bu ise, hadislerin arasini
bulma ve uzlastirmada giizel bir yontem ve agiklamadir. Ancak kadinin
kopek ve merkeple ayin ciimlede yer almasi problemi hala devam
etmektedir. Hz. Aise’nin 6fkesine neden olan da budur. Bu nedenle o

yukarida bahsedilen soziiyle bunu reddetmistir.

9 en-Nevevi, Serhu'n-Nevevi, c. IV, s. 227. Bu mananin bir benzerini Zeylal de,
Nevevi den nakletmistir. Nasbu'r-Rdye, c. 11, s. 78.
9 Ibn Hibban, Sahih, c. VI, s. 150-151.
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Sevkani ise, alimlerin bu meseledeki ihtilaflarim1 aktarmuis,
delillerinin miinakasasin1 yapmis ve de siyah kopek ve hayizli kadinin
namaz kilanin Oniinden gec¢mesi halinde, namazi bozacagim tercih

etmistir®.

5. Hasr ifade Eden Hadislerin Yaninda, Maksadin Bu Olmadigini

Aciklayan Diger Rivayetler (Kur’an’in Toplanmas1 Hadisleri)

Kur'an’in toplanmasi hususundaki Enes hadisi bu duruma bir
ornektir. Buhari'nin rivayet ettigi hadiste Katade soyle demektedir: “Enes
b. Malik’e Rastilullah (s.a.s.) zamaninda Kur’an’i kimler cem etti/topladi?
diye sordum. Dedi ki: “Hepsi de Ensardan olan su dort kisi: Ubeyy b.
Ka’b, Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve Eb(i Zeyd”**. Yine Buhari, Enes b.
Malik’ten Sumame’nin rivayet ettigi su hadisi nakletmektedir: “Rastilullah
(s.a.s.) vefat ettiginde sadece su dort kisi, Kur’ant cem etmisti. Bunlar:
Eb(i'd-Derda, Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve Ebi Zeyd’dir. Dedi ki: “Biz
ona varis olduk”®. Enes hadisinin zahiri anlami, ezberlemek suretiyle
Kur'an’i toplama ve cem etmenin Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminde,
sadece bu sahabilere miiyesser oldugunu ifade etmektedir. Ancak konuyla
ilgili diger rivayetlerin tamamina bakilmasi durumunda, Enes’in
anlattiklarindan daha fazlas1 oldugu ortaya cikar. Alimler tarafindan da
kabul edildigi tizere, zaid/fazla olanm1 almak miiteayyin/caizdir. Nitekim
Buhari’de Enes hadisinde, kendilerine kurra denilen Rastilullah (s.a.s.)’in
ashabindan yetmis sahabinin, Bi'r-i Matine’de sehit oldugu sabittir®. Yine
Buhari’de Zeyd b. Sabit’'in hadisinde, Hz. Eblibekir’in hilafeti doneminde
Yemame hadisesinde ¢ok sayida Kur'an-1 Kerim kurrasinin/hafizinin

sehid oldugu mevcuttur. Nitekim bu hadise Kur'an'in toplanmasinin

9% es-Sevkani, Neylu’l-Evtir, c. 111, 5.12-14.

% Eb{i Zeyd, Enes b. Malik'in amcalarindan biridir. Bunu bizatihi Enes b. Malik’in
kendisi, Buhari’deki hadisinde Menakibu’l-Ensar kitabmin, Menadkibu Zeyd b. Sabit
babinda agiklamigtir. Bkz. Buhari, Menakibu’l-Enséar 17 (c. 1V, s. 228-229).

% Buhari, Fezaili’l-Kur’an 8.

% Buhari, Megazi 28.
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sebeplerinden birini teskil etmektedir””. Ibn Hacer’in naklettigine gore, Hz.
Ebtibekir, bir ¢ok hadisten anlasildig1 {izere, Rastlullah (s.a.s.)’in
hayatinda Kur'an'it ezberlemekteydi®®. Burada agik olan Enes’in bu
sOziiniin 6viinme amaciyla olmasidir. Nitekim Taberi’nin Said b. Ariibe
kanaliyla Katade’den rivayet ettigi hadisin bas tarafi buna delalet
etmektedir. Hadis sOyledir: “Evs ve Hazrec kabileleri 6viinmeye basladu.
Bunun tizerine Evs kabilesi: Bizden Oyle dort kimse var ki bunlar, Arg'in
kendisine titredigi Sa’d b. Ubade, sahitligi iki kisinin sahitligine esit olan
Huzeyme b. Sabit, meleklerin yikadigi Hanzala b. Ebi Amir ve arilarin
korudugu Asim b. Sabit'tir. Hazrec kabilesi ise soyle dedi: Bizden dort
kimse wvar ki Kur'an't toplamislardir, onlardan bagkalar1 onu
toplayamamustir. Sonra onlar1 saydi”®. Bundan dolayr Ibn Hacer su
ihtimali ortaya koymaktadir. Enes’in muradi -mezkur oOviinme
karinesinden dolayi- kendilerinden yani Evs’ten (Hazrec olmali, cev.)
bagka hi¢ kimsenin Kur'ant toplamadigini ifade etmektir. Nitekim
muhAcirlerden bunun aksi varid olmamistir'®. Alimler Enes’in bu
hadisine bir ¢ok tevil ve yorum yoneltmislerdir. Imam Mazeri bunlardan
biridir ve soyle demistir: “Enes’in “onlardan baskast Kur’an’1 toplamad1”
s0zii, gercegin aslinda bu sekilde oldugunu gerektirmez. Takdir edilmeli
ki o, onlardan baskasimin Kur'anit topladigini bilemeyebilir. Zira ¢ok
sayida sahabi varken ve bunlar sehirlere dagilmis durumdayken, hepsini
icine alacak sekilde bunu nasil bilir? Bu ancak eger onlarin her biriyle
karsilasir ve onlar da Hz. Peygamber (s.a.s.) zamaninda Kur'an’i
toplamay1 tamamlayamadiklarin1i ona haber vermeleriyle tamam ve
mimkiin olur. Bunun da normalde gerceklesmesi olduk¢a uzak bir
durumdur. Eger tek basina onun (Enes’in) bilgisine miiracaat edilir,

sadece onun bilgisi alinacak olursa bu, meselenin onun dedigi gibi

97 Buhari, Fezaili’l-Kur’an 3.

9 Ibn Hacer, Fethu'l-Béri, c. VIIL, s. 668.
9 Tbn Hacer, Fethu'l-Béri, c. VIIL, s. 668.
100 fon Hacer, Fethu’l-Bdri, c. VIIL, s. 668.
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olmasini gerektirmez. Enes’in bu soziine bir grub Melahide bagl kalmistir
ki onlar da bu hususta kendilerine baglanilacak kimseler degildir. Biz ise

Enes’in s0ziintin zahirine hamledilmesini dogru bulmuyoruz”1°.

6. Bazi Hadislerde Genel Anlamiyla Gelen Ifidelerin, Diger
Hadislerde, Bunlarin Bir illete Mahsus Olarak Varit
OldugununAciklanmas: (Hz. Peygamber (s.a.s.) ’‘in Kiinyesi ile

Kiinyelenmeyi Nehyeden Hadisler)

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in kiinyesini almayi nehyeden hadisler
bunun gibidir. Ibn Hibban'da da gectigi iizere, bu nehiy &zel bir illete
binden varit olmustur. Enes b. Malik’in su hadisi buna delalet etmektedir:
“Bir glin Peygamber Baki’ de dururken bir adam Ey Eb{'l-Kasim diye
digerine seslenmesi {izerine Hz. Peygamber (s.a.s.) basimu ona dogru
cevirdi. Seslenen kisi: Sizi kastetmedim Ey Allah’in Rastilii, ben falancay1
¢agirdim, dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.s.): “Benim ismimle
isimlenin (ismimi alin) ama kiinyemi kendinize kiinye edinmeyin”

buyurdu”12.

Keza kurban etlerinin biriktirilmesini yasaklayan hadisler de
boyledir. Ibn Omer’in rivayet ettigi hadise gore, Rastilullah (s.a.s.) soyle
buyurmustur: “Sizden hi¢biriniz kurbanminin etini {i¢ gilinden fazla
yemesin/tiikketmesin”!®. Bu ve bu manadaki hadisler, bir illete/sebebe
mahsustur ve buna binden yasak varit olmustur. O da, muhacirlerin
Medine’ye gelmeleridir. Dolayisiyla kurban etlerinin biriktirilmesi ve
onlardan uzak tutulmasi, muhacirlerin aleyhine bir sikinti
olusturmaktadir. Sonra bu yasak neshedilmis ve buradaki emir miibahliga
dénmiistiir. Ibn Hibban bu nedenle su bab bagligin kullanmistir: “Kurban

etlerinin {i¢ giinden fazla yenilmesini yasaklamasina neden olan illetin

101 fon Hacer, Fethu'l-Béri, c. VIII, s. 669.

12 {bn Hibban, Sahih, c. XIII, s. 131. Bu hususta alimlerin goriisleri icin bkz. Ibn Hacer,
Fethu’l-Bari, c. X, s. 588-559.

103 fon Hibban, Sahih, c. X111, s. 131.
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zikredilmesi”. Bu hususta da Abdullah b. Omerin su hadjisini
nakletmektedir: “Rastilullah (s.a.s.) kurban etlerinin ii¢ giinden sonra
yenilmesini yasakladi. Abdullah b. Ebtbekir dedi ki: Bunu Amra binti
Abdurrahman’a hatirlattim, o da Aise’yi soyle derken isittigini soyledi.
Rastilullah zamaninda bayram giinti ¢6l halkindan insanlar kurban
etlerinden almak icin gelince Rasfilullah (s.a.s.): “Ug gece (et) biriktirin,
sonra kalani tasadduk edin!” buyurdu. Amra dedi ki: Sonra Aise sOyle
dedi: Bundan bir miiddet sonra ashab:Yad Rastilallah! Insanlar
kurbanlarindan yararlamiyorlar, onlarin tulumu ile yag tasiyorlar ve
derilerinden su tulumu yapiyorlar. dediler. Rastilullah (s.a.s.) : “Onda ne
var ki?” diye sordu. Bunun {iizerine: Kurban etlerinin ii¢ geceden sonra
yenmesini yasak ettin, dediler. Bunun iizerine: “Ben size ancak su ¢olden
gelip kurban etlerinden almak isteyen fakir bedevilerden dolayr men

ettim. Artik yiyin, tasadduk edin ve biriktirin” buyurdular”1%.

V. Bir Konudaki Tiim Rivayetlerin Biraraya Getirilmesinin

Faydalar1

Bir konudaki tiim hadisleri bir araya getirme ilke ve kaidesini
tanittiktan ve bunun muhaddisler, fakihler ve ustlciiler nazarinda nasil
bir yere sahip oldugunu ve bazi uygulamalarini gosterdikten sonra,
burada onlarin g¢alismalarindan elde ettigimiz birtakim agik bilgileri
arzedecegim. Buradaki maksat, konuyu etraflica ele almak degil, birer
orneklendirmeden ibarettir. Ger¢cekte bu konunun hakki, miistakil olarak

ele alinmasidir. Bu bilgilerden bazilari:

104 bn Hibban, Sahih, c. XIII, s. 250. Hadiste gecen 4l kelimesinin anlami, Eb(i Hatim'in
belirttigi gibi, dilenmek {izere gelen bir topluluktur. (ibn Hibban, Sahih, XIII. 252).
Ibnu’1-Esir ise sdyle demistir: Toplu olarak yiiriiyen ve yavas hareket eden bir halkdir.
4l jse sehirleri dolagan bedevilerden bir topluluktur. Kurban bayrami giinii Medine’ye
gelen kimseleri kastediyor. Bunun tiizerine Rastilullah onu dagitmalar1 ve tasaddukta
bulunmalari ve Medine'ye gelen bu kimselerin yararlanmalar: icin onlar1 kurban
etlerini biriktirmekten nehy etti”.( Ibnu’l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis, c. 1. s. 124).



Hadisleri Anlamada Biutincil Yaklasim|325

a. Hadisin Vurid Sebebini Bilmek

Hadislerin bir ¢ogunu anlayabilmek ic¢in bu bilgiye sahip olmak
zorunludur. Bu olmadik¢a bir ¢ok hadisi anlamak imkansizdir. Nitekim
Satibi de buna dikkat c¢ekerek, kurban etlerinin ti¢ giinden fazla
yenilmesini yasaklayan, cemaatle namaza katilmayan kimselerin evlerini
yakmakla tehdit eden ve amellerin niyetlere gore oldugunu ifade eden

hadisleri bu duruma birer 6rnek olarak vermistir'®.

Hadislerin vurtid sebebini, bazen bir hadisin gelisinden 0grenmek
mimkiin olur. Bazen ise ancak biitiin rivayetlerin toplanmasi, bir araya
getirilmesi ve {izerinde diistintilmesi ile miimkiin olur. Hadisin vurad
sebebinin ag¢iklanmadigr bazi rivayetleri, bazen diger rivayetler
acgiklayabilmektedir. Bunun bir Ornegi su hadistir. EbtG Hureyre'nin
rivayet ettigine gore Hz. Peygamber (s.a.s.) s0yle buyurmustur: “Canim
kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki icimden Oyle gegiyor ki odun
toplatip, namaz igin ezan okunmasini ve birinin cemaate imam olmasini
emredeyim, sonra, cemaate gelmeyenlerin evlerini baslarina yakayim.
Canim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki, eger sizden biri yagh

bir et yemegi veya iki koyun pacgast bulsaydi, mutlaka yatsi namazina

105 Bkz. Satibl, el-Muuvdfakdt, c. 1II, s. 262-263. Satibi, “Ameller, ancak niyetlere goredir”
hadisini 6zelikle zikretmistir. Hadis, bir sebebe binden sdylenmistir. O da insanlarin
hicret etmesi emredildiginde, iclerinden birisi, sirf emre uymak maksadiyla degilde,
Ummii Kays adindaki bir kadinla evlenmek amaciyla hicret etmistir. Daha sonra da o
kimes Ummii Kays'm Muhaciri diye isimlendirilmistir. iste bu da iizerinde tartisma
olan husustur. Ibn Hacer hadisi Said b. Mans{ir'un rivayeti olarak Abdullah b. Mes'ad
senediyle nakletmistir. Abdullah b. Mes'(id sdyle demistir: “Kim bir seyi elde etmek
amaciyla hicret ederse, onun hicreti onadir. Bir adam Ummii Kays denilen bir kadinla
evlenmek igin hicret etti Bundan dolay1 ona Ummii Kaysin Muhaciri denilir”.
Taberani'nin rivayeti ise su lafizla gelmistir. “Aramizda, Ummii Kays denilen bir
kadina diiniircii olan bir adam vardi. Kadin, o adam hicret etmedik¢e onunla
evlenmekten ka¢indi. Bunun tizerine adam hicret etti ve kadinla evlendi. Biz o adami
Ummii Kays'in Muhaciri diye isimlendirdik”. Sonra Ibn Hacer soyle demistir: “Bu
Buhari ve Miislim’in sartina gore, sahth bir isnaddir. Ancak bunda ameller niyetlere
goredir hadisinin bu sebeple sevk olunduguna dair bir sey yoktur. Hadisin tariklerinde
bu sekilde aciklanmasini gerektirecek her hangi bir sey géremedim”. Ibn Hacer, Fethu'I-
Bari, c. 1, s. 16.
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giderdi”1%. Bazi alimler cematle namazin farz-1 ayn olduguna bu hadisle
delil getirmislerdir. Ancak cumhfr, hadisi bu sekilde degerlendirmemis
ve sOyle cevap vermistir: Cemaatle namazdan geri kalan kimselerden kasit
miinafiklardir. Hadisin siyaki da bunu gerektirmektedir. Ciinkii
sahdbeden hig¢birinin yagh bir et parcasimi, Rastlullah (s.a.s.)’le birlikte
mescitte hazir bulunmaya tercih edecegi diisliniiliimez. Zira Rastlullah
(s.a.s.) miinafiklarin evlerini yakmamuis, bilakis iginden gegirmis sonra da

terketmistir. Eger farz-1 ayn olsaydi terketmezdi”!?".

Baska rivayetler de bunun bir sebebe binden varit oldugunu ve
burada kastedilenlerin genel olarak Miisliimanlar degil, sadece miinafiklar
oldugunu aciklamaktadir. Nitekim EbG Hureyre'nin rivayetine gore,
Rastlullah (s.a.s.) soyle buyurmustur: “Stiphesiz ki miinafiklara en agir
gelen namaz, yatsi ile sabah namazlaridir. Ama onlar bu namazlarda neler
oldugunu bilselerdi siiriinerek bile olsa mutlaka onlara gelirlerdi. Vallahi
icimden Oyle gecti ki, namazi emredeyim de kamet getirilsin; sonra bir
adama emredeyim de cemaate namazi kildirsin; sonra yanlarinda odun
demetleri bulunan bir takim adamlar1 beraberime alarak namaza
gelmeyen kimselere gideyim ve {iizerlerine evlerini atese vereyim!”1%,
Abdullah b. Mes'tid'un su soziinde de, cemaatle namaza gelmeyenler
nifak ehli olarak isimlendirilmistir. “Stiphesiz ben, nifaki bilinen
miindfikdan yahut hastadan baska hi¢ kimsenin namazdan geri kal-
madigini gormiistimdiir. Hasta olan bile iki adam arasina girerek mutlaka
namaza gelirdi. Gergekten Rastlullah (s.a.s.) bize silinen-i hiiday1 6gretti.
Ezan okunan mescidde namaz kilmak da siinen-i hiidadandir”'®. Ebi

David ise su lafizla rivayet etmistir: “Muhakkak ki biz, sadece nifaki belli

106 Malik, Salatu’l-Cema’‘a 3; Buhari, Ezan 29, Huslimat 5, Ahkam 52; Miislim, Mesacid
252; Ebi Daviid, Salat 47; Tirmizi, Salat 162; Nesai, imamet 49; ibn Hibban, Sahih, c. V, s.
450.

107 en-Nevevi, Serhu'n-Neveuvi, c. V, s. 153.

108 Miislim, Mesacid 42.

109 Miislim, Mesacid 42.
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miinafigin, namazdan geri kaldigini gormiistizdiir”!?. Nesai'nin rivayeti
“nifakinin malum oldugu miinafik disinda”'" seklinde, Ibn Mace nin

rivayeti de “Nifaki bilinen miinafik disinda”11? lafiziyla rivayet edilmistir.

Ibn Abdilberr burada Kkastedilenlerin miinafiklar oldugu
gortisiindedir. Nitekim Eb( Hureyre'nin yukaridaki hadisini o soyle
yorumlamistir: “Yemek ve eglenceyi, cemaatle namaza gelmeye tercih
etmeyi kinama konusunda bu kadari yeterlidir. Rastilullah (s.a.s.) bununla
miinafiklari kastetmis ve onlara isaret etmistir. Ibn Mesid’un soziine
bakarsan bunu goriirsiin. “O vakit, nifaki bilinen bir miinafik disinda,
namazdan geri kalani gormemisimdir”. Rastlulllah (s.a.s.)’in hakiki
ashabindan herhangi birinin belli bir 6zrii ve mazereti disinda namazdan
geri kaldiginm1 zannetmiyorum. Yine hi¢cbir miimin de bunda siiphe

etmez”'B3,
b. Ta‘lil veya Hadisin Sevkedildigi Illeti Bilmek

Zahirl anlam1 Cuma namazi i¢in yikanmanin vacip oldugunu ifade
eden hadisler bunun gibidir. Ebi Said el-Hudri'nin merfi olarak rivayet
ettigi su hadis bunlardan biridir: “Cuma giinii yitkanmak her biiluga ermis
kimseye vaciptir’!4. Diger bir rivayet sOyledir: “Cenabetten dolay1
yikanmak gibi, Cuma giini yikanmak her biiluga ermis kimseye
vaciptir’s, Ibon Omer de merf(i olarak sdyle rivayet etmistir: “Sizden biri
Cuma namazina gelecegi zaman yikansin”!®. Yine onun rivayet ettigi
diger bir hadis sOyledir: “Cuma gilinti yikanmak, erkek ve kadin her

biilGga ermis kimseye..”!"” vb. Diger rivayetler ise bu hadislerdeki emrin

110 Eb{i Daviid, Salat 46.

111 Nesai, Imame, 50.

12 fbn Mace, Mesacid, 14.

113 bn Hibban, Sahih, c. 1V, s. 28.

114 Malik, Cum’a 2; Miislim, Cum’a 5.
15fbn Hibban, Sahih, c. IV, s. 29.

116 en-Nevevi, Serhu'n-Neveuvi, c. VI, s.130.
117 fbn Hibban, Sahih, c. 1V, s. 28.
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belirli bir illete binaen varit oldugunu agiklamaktadir. Soyle ki; insanlar
Cuma namazin is elbiseleriyle gelmekteydiler ve onlardan kokular
yayilmaktaydi. Bundan dolay1 yikanmalari emrolundu. Ibn Hibban bunu
sOyle bab bashg yapmistir: “Cuma giinti halka yikanmalarimin
emredilmesine neden olan illetin zikredilmesi”. Sonra bu hususta Ebii
Musa el-Es’ari’nin hadisini nakletmektedir: “Rastlullah (s.a.s.) ile beraber
iken, tizerimize de yagmur yagarken bizi gorseydin, bizden koyun kokusu
koklardin”!®. Ahmed b. Hanbel ise su lafizla rivayet etmistir: “Biz
Rastilullah (s.a.s.) ile beraberken yagmur yagdigi zaman bize tarmklik
etseydin, kokumuzu koyun kokusu zannederdin. Bizim elbiselerimiz
ylindendi”!®. Hz. Aise’nin hadisi ise daha aciktir: “Insanlar evlerinden ve
yiiksek yerlerden (yaylalardan ve badiyeden) Cuma giinii gelirlerdi. Toz
toprak iginde gelirlerdi ki, toz toprak viicudlarina sinip bedenlerinden ter
kokusu ¢ikardi. Rastilullah (s.a.s.) benim yanimda iken onlardan biri geldi.
Peygamber: “Bari bu giin i¢in yikansaniz ya” buyurdu”'®. Amra’nin
rivayet ettigi hadis ise soyledir: “Aise dedi ki: Insanlar isleriyle
mesguldiiler ve Cuma’ya geldikleri zaman bu durumlari ile geliyorlard..

Onlara keske yikansaniz denildi”!?!.

Keza Said b. Cubeyr’in Ibn Abbas’tan rivayet ettigi hadis de bu
konudaki 6rnek hadislerden biridir. Ibn Abbas sdyle demistir: “Rastilullah
(s.a.s.), korku ve yolculuk yokken 6gle ile ikindiyi, aksam ile de yatsiy1
birlikte kild1”122. Cabir b. Zeyd’in Ibn Abbas’tan rivayet ettigine gore,
Rastilullah (s.a.s.) Medine’de namazi yedi ve sekiz rekat kilmis, 6gle ile

ikindiyi ve aksamla yatsiy1 toptan kilmistir'?. Bu hadislerde hiikmiin

118 fbn Hibban, Sahih, c. 1V, s. 37.

119 Ahmed, Miisned, c. IV, s. 419.

120 Buhari, Cum‘a 15; Ibn Hibban, Sahih, c. IV, s. 39 (abalariyla geliyorlardi lafziyla rivayet
etmistir); Ibn Hacer, bunun daha dogru oldugunu soylemistir. Fethu’l-Bari, c. 11, s. 448.

121 Buhari, Cum’a 16.

122 Malik, Kasru’s-Salat 1; Miislim, Salatu’l-Musafirin 6; EbG Dav{d, Salat 5.

123 Buhari, Mevakit 12; Miislim, Salatu’l-Musafirin 6; Eb( Dav{id, Salat 5.



Hadisleri Anlamada Butincil Yaklasim |329

illetini beyan eden herhangi bir bilgi yoktur. Fakat hadisin, Eb(i'z-Zubeyr,
Said b. Cubeyr, Ibn Abbas kanaliyla gelen Ahmed'?, Miislim'® ve Ebii
Avane’deki'? farkli rivayetleri illeti acgiklamaktadir. Miislim’'in metni
sOyledir: “Rastliillah (s.a.s.) Medine’de hig bir korku ve sefer yokken 6gle
ile ikindiyi birlikte kildi. Eb{i'z-Ziibeyr: Ben, Said’e acaba Rasulullah
(s.a.s.) bunu nigin yapti? diye, sordum. Said de dedi ki: Ben de, senin
sordugun gibi Ibn Abbas’a sordum. O da: Rasilullah (s.a.s.), iimmetinden
hi¢ bir kimseyi mesakkata sokmak istemedi, cevabini verdi dedi”. Ibn
Mes'id’un hadisi de bu yondedir. O soyle rivayet etmistir: “Rastlullah
(s.a.s.) 0gle ile ikindiyi ve aksam ile yatsiy1 birlestirerek kildi. Kendisine
bunun nedeni soruldugunda: Ummetime herhangi bir megakkat

vermemek i¢in dyle yaptim, diye cevap verdi”'?.

Imam Malik, hadisi rivayet ederken “Bunun yagmurlu bir giinde
oldugunu diistintiyorum”1?® demistir. Miislim’in Hubeyb b. Sabit, Said b.
Cubeyr, Ibn Abbas kanaliyla rivayet ettigi hadis ise Malik’in bu goriisiinii
reddetmektedir. Ibn Abbas sdyle demistir: “Rastilullah (s.a.s.) Medine’de
hig bir korku ve yagmur yokken 6gle ile ikindiyi birlestirerek kild1”'%.

C. Hasr Zannini1 Ortadan Kaldirma

Eb(i Hureyre'nin rivayet ettigi su hadis bu duruma bir 6rnektir:
“Yedi simf insan vardir ki, kendi golgesi disinda higbir golgenin
bulunmadig: bir giinde (kiyamet giiniinde) Allah onlar1 kendi (ars’inin)
golgesinde golgelendirecektir. (Bunlar): Adil hitkiimdar, Allah’a ibadetle

yetisen geng, kalbi mescidlere bagh olan kimse, Allah i¢in birbirini seven,

124 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 1, s. 223.

125 Miislim, Salatu’l-Musafirin 6.

126 Ebi Avane, Musned, c. 11, s. 353.

127 et-Tabarani, Mu‘cemu’l-Kebir, c. X, s. 218.

128 Malik, Kasru’s-Salat 1.

129 Miislim, Salatu’l-Musafirin 6. Alimlerin hadis ve hakkindaki degerlendirmeleri icin
bkz. en-Nevevi, Serhu’n-Nevevi ald Sahih-i Miislim, c. V, s. 218; Ibn Hacer, Fethu'l-Biri, c.
V, s. 30-31.
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onun i¢in bir yere gelen, onun i¢in biribirinden ayrilan iki kimse, kendisini
mevki sahibi, giizel bir kadin (fenaliga) davet ettigi zaman:Ben Allah’dan
korkarim; diyen adam, sag elinin verdigini sol eli duymayacak derecede
gizli sadaka veren kimse ve tenha bir yerde Allah’1 zikrederek gozlerinden

yas bosanan kimselerdir.”!%.

Hadisin zahiri anlami yalniz bu yedi grup kimsenin bu faziletten
yararlanacaklari zannini vermektedir. Ancak diger rivayetler bu
hasrin/sinirlandirmanin murad edilmedigini ifade etmektedir. Diger baz:
glizel hasletler de, sahibine bu faziletten yararlanmay1 saglayacaktir'®.

Bunlardan bazilar1 sunlardir:

1. Darda Olana Siire Taniyan veya Borcunu Silen Kimsenin
Golgelendirilmesi: Ebu’l-Yusr'un merfti olarak rivayet ettigine gore
Rastilullah (s.a.s.): “Her kim darda olana miihlet tamir yahut borcunu
silerse, Allah da onu kendi golgesinde golgelendirir.” 32 buyurmustur. Ibn
Hacer soyle demektedir: “Bu iki Ozellik biraz once bahsi gegen yedi
hasletten degildir. Bu da hadiste gecen yedi rakaminin sinirlayici bir
anlammin olmadigina deladlet etmektedir. Nitekim ben bu meseleyi
Kahire’ye geldiginde el-Herevi diye bilinen Semsuddin b. Ata er-Razi'ye
arzettim. O da Mislim’in Sahih’'ini ezberledigini iddia ediyordu. Kral
Miieyyed’in huzurunda bu ve daha baska konulari ona sordum ama bu
hususta bir sey ortaya koyamad1”!® Zurkani ise s0yle demistir: “Hadislere
tiimevarim yoluyla bakilmasi, bu saymin sinirlayici bir anlami olmadigini

gostermektedir” 134,

130 Buhari, Ezan 36; Miislim, Zekat 30; Ayrica Bkz. en-Nevevi, Serhu'n-Nevevi ‘ald Sahih-i
Miislim, c. VII, s. 120.

131 Bkz. Ibn Hacer, Fethu'l-Béri, c. 11, 5.168-139.

132 Miislim, Ziithd ve Rekaik 18; Cabir'in uzunca olan Ebu’l-Yusr'in kissasmi anlattigy
hadis. Ayrica Bkz. el-Hakim, el-Miistedrek, c. 11, s. 33.

133 fbn Hacer, Fethu'l-Bdri, c. 11, s. 168.

134 Zurkani, Serhu’l-Muwvattd, c. IV, s. 440.
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2. Allah Yolunda Gaza Eden Kimsenin Golgelendirilmesi: Allah
yolunda gaza eden kimsenin golgelendirilmesi de bunun gibidir. Omer
[bnu’l-Hattab’mn rivayet ettigi su hadise gore Hz. Peygamber (s.a.s.): “Kim
bir gazinin basim1 golgelendirirse, Allah da onu kiyamet giliniinde

golgelendirir”!% buyurmustur.

3. Allah Yolunda Savasana, Bor¢luya ve Miikateb Koéleye Yardim
Edenin Golgelendirilmesi: Allah yolunda savasan miicahide, bor¢luya ve
miikateb koleye yardim edenin golgelendirilmesi de bodyledir. Sehl b.
Huneyf'in rivayetine gore Hz. Peygamber (s.a.s.) sOyle buyurmustur:
“Kim Allah yolunda savasana, borcunu Odemekte zorlanana, kolelik
borcunu 6deme hususunda koleye yardim ederse, kendi golgesi disinda

hi¢bir gblgenin olmadig: giinde Allah da ona yardim eder”'*.

4. Selman’in hadisinde gectigi gibi, ticarette dogrulukta bunun
gibidir'¥’.

Ibn Hacer'in belirttigine gore, hadislerin isnadlar1 ceyyid
vasfindadir'®®. Bu yedi haslet, Ebti Hureyre'nin hadisindeki mezkr yedi
grubtan fazla olarak bulunmaktadir. Ibn Hacer bunu sdyle nazma

dokmustiir:
Su yediyi de ekle: Gaziyi golgelendirme ve yardim etme,
Zorda olan1 gozetme ve onun yiikiini hafitleme,

Bor¢luyu destekleme ve miikatebe yardim etme,

135 Ahmed, Musned, c. 1, s. 24; el-Hakim, el-Mustedrek, c .II, s. 98.

136 Ahmed, Musned, c. I11, s. 487; Hakim, el-Mustedrek, c. II, s. 99.

137 {bn Hacer, hadisi Begavi'nin Serhu’s-Sunne’sine nisbet etmistir. Bkz. Ibn Hacer, Fethu'l-
Biri, c. 11, s.169.

138 Tbn Hacer, Fethu'l-Béri, c. 11, s.168. Ceyyid: 1. Hasen li-zatihi mertebesinden yiiksek
olmakla beraber sahth hadis derecesine vardigindan tereddiit edilen hadis; 2. Sahih
hadis; 3. Makbdl hadis. Bkz. Abdullah Aydinly, Hadis Istilahlar1 S6zliigii, Istanbul, 1987

(cev.).
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Soziinde ve isinde diirtist tiiccar'®.
d. Miiphem Olani1 Bilmek

Eb(i Hureyre'nin rivayet ettigi su hadis bunun gibidir. O soyle
demistir: “Gozleri a‘'ma olan bir adam Rastlullah’a (s.a.s.) gelerek: Ey
Allah’in Rastlii, gercekten beni, mescide gotiirecek bir rehberim yok
diyerek, Rastilullah (s.a.s.)’den namazi evinde kilmak i¢in ruhsat istedi. O
da kendisine ruhsat verdi. A‘ma donitip gittikten sonra Rastlullah (s.a.s.)
onu cagirdr ve: “Sen ezam isitiyor musun?” diye sordu, A‘ma: Evet!

cevabin verince, “Oyle ise ezana icabet et!” buyurdular”14.

Nevevi'nin de belirttigi gibi Ebt David’'un Siinen’inde ve onun
haricindeki kaynaklarda yer alan diger rivayetler, buradaki
miiphemi/kapalilig1 ac¢iklamaktadir'¥!. Hadisi EbG Davud!*? (metin ona
aittir) Sahil’inde, ibn Huzeyme'*®* ve Hakim'# Eb{i Rezin’in rivayeti olarak
Ibn Ummi Mekttim’dan nakletmiglerdir. Rivayete gore o, Rasfilulldh
(s.a.s.)’e gelerek: “Ya Rastilallah ben, gozii géormeyen, evi de mescide uzak
olan bir adamim. Hizmet¢im de bana rehberlik etmiyor. Namazimi
evimde kilmama ruhsat var mi1?” diye sormustur. Rastilullah (s.a.s.) da
ona: “Ezani duyuyor musun?” diye sorunca: “Evet” cevabini vermistir.
Bunun {izerine Rastlullah (s.a.s.): “Sana ruhsat bulamiyorum”
buyurmustur”. Hadisi yine Ebt Davtd¥ Abdurrahman b. Ebi Leyla
kanaliyla, Ibn Huzeyme Sahit’inde'* Abdullah b. Seddad kanaliyla,
Hakim'¥ Zir b. Hubeys kanaliyla hepside Ibn Ummi Mektiim’dan

139 fbn Hacer, Fethu'l-Béri, c. 11, s. 169.

140 Miislim, Mesacid 43. en-Nevevi, Serhu’n-Nevevi, c. V, s. 155; Nesai, Imame 50 ; Ebt
Avane, Musned, c. 1, s. 352.

141 en-Nevevi, Serhu'n-Nevevi ‘ala Sahih-i Miislim, c. V, s. 155.

142 Eb{i Daviid, Salat 46.

143 fbn Huzeyme, Sahih, c. 11, s. 368.

144 Hakim, el-Mustedrek, c. 1, s. 375.

145 Ebi Daviid, Salat 46.

146 Tbn Huzeyme, Sahih, c. 11, s. 368.

147 e]l-Hakim, el-Mustedrek, c. 1. s. 375.
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nakletmiglerdir. Bu rivayette soru soran a‘manin o (yani ibn Ummi
Mekttim) olduguna dair acgiklama vardir.

Keza Ebii Said el-Hudri’nin Fatiha’nin fazileti hakkindaki hadisi de

£

bunun gibidir. Hadisin bir kism1 soyledir: “... O kizin beraberinde bir
adam kalkti. Biz onun rukye yaptigini bilmiyorduk. O kimse, o sokulmus
olan kimseye rukye yapti. Sokulmus olan kimse derhal iyilesti”!4.
Miislim’in rivayetinde hadisin bir kism1 sdyledir: “Iglerinden bir adam:
Evet! cevabini verdi ve kabile reisinin yanina giderek ona Fatiha ile rukye
yapt1”*. Ebti Davtd’da ise soyledir: “Kafileden birisi: Evet, vallahi ben

okuyarak onu tedavi edecegim, dedi”!*.

Buradaki miiphemligi/kapalilig1 diger rivayetler agiklamaktadir. O
da, Tirmizi'nin'' rivayet ettigi gibi, sozii edilen kisinin (ismi miiphem
olanin) bizzat hadisin ravisi olan EbtG Said el-Hudri oldugudur.
Tirmizi'nin rivayetinin bir kismi soyledir: “Aramzda akrep sokmasina
kars1 okuyacak bir kimse var mi1? dediler. Bende evet dedim, ben varim”.
Hakim’deki'® rivayet ise sOyledir: “Sizden rukye yapacak olan var mi1?”

diye sordular. Ben de: Ben rukye yaparim, dedim”.
e. Maklab Olan1 Bilmek

Ebit Hureyre'nin rivayet ettigi kendi golgesi disinda higbir golgenin
bulunmadig: bir giinde Allah’in arsimin golgesinde golgeledirecegi yedi
grub kimse hadisinde yer alan “sag elinin verdigini sol eli duymayacak
derecede gizli sadaka veren kimse”'®® ifadesi bunun gibidir. Hadisin

rivayetlerinde verme sag ele izafe edilmistir. Miislim’in lafz1 ise “sol elinin

148 Buhari, Fezaili’l-Kur’an 9.

1499 Miislim, Selam 23.

150 Eb{i Davtid, Tib 19, Buy(’ 37.

151 Tirmizi, T1b 20.

152 e]-Hakim, el-Mustedrek, c.1, s.746.

153 Malik, el-Muvatt, c. II, s. 952; Buhari, Ezan 36, Zekat 16; Hudtd 19; Tirmizi, Zithd 53.
Malik ise, hadisin ravisi hakkinda siipheye diismiistiir. “Ebi Sald el-Hudri'den veya
Eb#i Hureyre’den” seklinde rivayet etmistir.
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verdigini sag eli bilmeyecek kadar”'® seklindedir. Bu ise hadis
imamlarinin rivayetlerine aykiridir. Hadisin rivayetlerinin goézden
gecirilmesi durumunda, ifadelerin yerinin degistirilmesinin/kalb,
Mislim’in metninde bulundugu ortaya c¢ikar. Dogru olan da diger
rivayetlerde ifade edilendir ve yine bu sag elle infakta bulunmakla ilgili
meshur slinnete uygun olandir'®. Bu sebeple Buhari bunu Kitabu'z-
Zekat'da “Babu’s-Sadaka bi'l-Yemin/ Sag Elle Sadaka Verme Babi1”
seklinde bab bashg1 yapmaistir.

Kadi ‘Iyad sOyle demistir: “Buradaki hata, hadisin hemen pesinden
Malik hadisinin getirilmesi, bu rivayette ‘Ubeydullah hadisine benzer
buyurdu’ ifadesinin yer almasi ve ‘camiden ¢iktiktan sonra oraya
dontinceye kadar kalbi Allah’in evine bagli olan” ifadesiyle aradaki farkin
belirtilmesi ile Miislim’den nakledenlerden = kaynaklanmisa

benzemektedir” 15¢.

Ibn Hacer bu aciklamay1 reddedip soyle demistir: “Bu hadisteki
hata ne Miislim’den ne de ondan sonra gelenlerden kaynaklanmuistir.
Dogrusu bu hata Miislim’in hocasindan veya hocasinin hocas1 Yahya el-
Kattan’dan kaynaklanmis olabilir”. Goriildiigii gibi Ibn Hacer kesin bir dil
kullanmamakta ve bu hadiste Yahya el-Kattan'in hata yaptigini kesin bir

dille ifade eden Ebu Hamid es-Sarki’yi elestirmektedir!®.
f. Diger Rivayetlere Ek Bir Hiikiim ifade Eden Sika Ravinin
Ziyadesini Bilmek

Fitir sadakasimin vacipligini ifade eden hadisler bu duruma birer
ornektir. Nitekim Ibn Omer’in rivayet ettigi su hadis de bunlardan biridir:

“Rastlullah (s.a.s.) fitir sadakasini hurmadan bir sa” olarak veya arpadan

154 Miislim, Zekat 30; en-Nevevi, Serhu'n-Nevevi, c. VII, s. 120-122.

155 en-Nevevi, Serhu’n-Nevevi, c. VII, s. 120; Ibn Hacer, Fethu’l-Béri, c. 11, s. 171.
156 el-Kadi ‘Iyad, Ikmalu’l-Mu‘lim, c. 11, s. 563.

157 Ibn Hacer, Fethu'l-Béri, c. 11, 5. 171-172.
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bir s&’ olarak verilmesini emretti. Abdullah b. Omer: Miiteakiben insanlar
bugdaydan iki miidd’ii (yani yarim sa’) bunun dengi yaptilar, demistir”!58.
Ebti Said el-Hudri'nin rivayet ettigi hadis ise soyledir: “Biz Peygamber
zamaninda -fitir sadakasini- taamdan (bugdaydan veya her nevi yiyecek
maddesinden) bir sa” verirdik. Hurmadan bir s&’, yahut arpadan bir sa’
yahut kuru {izimden bir sa’ verirdik. Muaviye (devlet baskanligina)
gelipde Sam’dan bugday bol gelince Muaviye: Bugdaydan bir miidd
(diger hububattan) iki miidde denk olur zannediyorum, dedi”'®. Ibn
Omer’in hadisi ise soyledir: “Rastilullah (s.a.s.) fitr sadakasini yahut
ramazan sadakasini, erkek, kadin, hiirr, kole tizerine hurmadan bir sa’,
arpadan da bir sa” olarak vacip kild1”®. Su halde bu ve benzeri hadjisler,
miisliiman ve miisliiman olmayan herkese fitir sadakas:i vermelerinin
vacip oldugunu ifade etmektedir. Ancak konuyla ilgili diger rivayetler,
fitir sadakasi vermenin sadece miisliimanlara vacip oldugunu ifade
etmektedir. Nitekim Imam Malik, Ibn Omer hadisini “miisliimanlardan”
lafz1 ziyadesiyle sOyle rivayet etmistir: “Rastlullah (s.a.s.) Ramazanda fit-
reyi, kadin, erkek, hiir ve kole her miisliimana bir sa* hurma veya bir sa’
arpa olarak takdir etti”’®’. Bu, sikanin makb@l bir ziyadesidir. Fitir
sadakasinin vacip olmasinda miisliiman olma sarti i¢in bu ziyade ile delil
getirilmistir. Miisliiman olmayan kimseye ittifakla vacip degildir'®. Yine
“miisliimanlardan” ifadesinin umtimundan bedevileri de icermesiyle delil
getirmislerdir. Ancak Ziihri, Rebia ve Leys bu goriiste degildir'®>. Keza
alimlerin ekseriyeti, Kdfelilerin aksine miisliiman olmayan koleye,

sahibinin fitir sadakasi Odemesinin gerekmedigine bununla delil

158 Buhari, Zekat 74.

159 Buhari, Zekat 75.

160 Buhari, Zekat 77.

et Malik, Zekat 28; Buhari, Zekat 71; Miislim, Zekat 4. Malik bu rivayetiyle teferriid
etmemis, baskalar1 da rivayet etmistir. Bkz. Ibn Hibban, Sahih, c. VI, s. 95-97; ibn
Abdilberr, et-Temhid, c. XIV, s. 312-321; ibn Hacer, Fethu'l-Béri, c. 111, s. 433.

162 fon Hacer, Fethu'l-Béri, c. 111, s. 433.

163 {bn Hacer, Fethu'lI-Bdri, c. 11, s. 434.
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getirmiglerdir. Ibn Abdilberr de cumhtirun goriisiinii tercih ederek sdyle
demistir: “Hz. Peygamber (s.a.s.)'in “miisliimanlardan” sozii Malik ve
Safii’'nin nazarinda hiikiim gerektirir. Bu da aym sekilde tartismalidir.
Ciinkii Miisliimanlar i¢in bu bir tezkiye ve arinmadir ve bu da sadakalarin
yerine  getirilmesiyle olur. Misliiman olmayana tezkiye de

olamayacagindan onun fitir sadakas1 6demesinin de bir geregi yoktur”!¢4.

Sonug

Sonu¢ olarak bir konuda varit olan tiim rivayetleri biraraya
getirmek, birbirleriyle karsilastirmak ve {izerlerinde fikir yiriitmek,
siinnet-i nebeviyyeyi dogru anlamanin en Onemli ilkelerinden biridir.
Yukarida gecen Orneklerde, muhaddislerin, fakihlerin ve ustlciilerin
zihninde bunun nasil mevcut bir ilke ve esas oldugunu ortaya koymaya
calistik. Yine yukaridaki Ornekler etrafinda, bu ilkeyi uygularken bazi
onemli bilgileri de, mesela hadisin vurtd sebebini, igerdigi hiikmiin
illetini, hasr zannini ortadan kaldirmayi, miiphem olani, diger rivayetlere
nazaran ilave bir hiikiim ifade eden sika ravinin ziyadesini ve maklub
olan1 vb. bilmeyi ve O0grenmeyi bize kazandirmis oldu. Herhangi bir
meselede, o hususta varid olan delillerin tamamina bakan ile, sadece bir
kismina bakan asla bir ve esit olamaz. Bir ¢ok fikhi ihtilafin arastirilmasi
ve diistiniilmesi durumunda, bunlarin ortaya ¢ikmasinin temelinde bu
yontemin bulunmadigl ve uygulanmadig1 goriiliir. Bazen bu ihtilaflar
anlama eksikliginden, bazen nasslarin sebep ve maksatlarina niifuz
etmeksizin zahiri anlamlarina baglanmaktan ortaya c¢ikar. Nasslardan
hiikiim ¢ikarmada bu biitiinciil ilkeyi uygulamak, arastirma, inceleme ve
de genis bir fikhi melekeyi gerektirir. Bu da tahkik ehli fakihlerin yontemi

ve niteligidir.

164 fbn Abdilberr, et-Temhid, c. XIV, s. 333-334.
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ISLAM HUKUKU ACISINDAN BEDENSEL ENGELLILIK

Hilal OZAY, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlar1 1. Baski, Ankara 2012,
(438 s.) ISBN: 978-975-389-734-1

(Kitap Tanitimi)

Nazim BUYUKBAS'

Islam, hiikiimlerini, kolaylastirma ilkesi tiizerine bina eden bir
dindir. Bu yiizden Islam hukukundaki hiikiimler, miikelleflerin gii¢ ve
takatlerine ve onlarin i¢inde bulunduklar: sartlara gore degisebilmektedir.
Hiiktimlerin biitiin zaman ve mekanlara uygun ve biitiin insanlar igin
uygulanabilir olmasi esas olsa da bazen, hiikiimlerin bir kismin1 yapmay1
zorlagtiran durumlar ortaya cikabilmektedir. Islam dininde, miikelleflerin
icinde bulunduklar1 bu 6zel durumlara, umumi hiikiimlerden istisna
edilerek bir esneklik saglanmistir. Bedensel engel de hiikiimlerde
degisiklik ve kolayliga sebep olan durumlardandir. Miikellef olan
bedensel engelliler i¢in, 6zel durumlarindan dolay1 genel hiikiimlerden

istisna yapilarak daha kolay hiikiimler verilmektedir.

Hilal Ozay'in gdz nuru ve biiyiikk emek mahsulii olan “Islam

Hukuku Ac¢isindan Bedensel Engellilik” isimli bu kitabimin konusunu da

*Yrd. Dog. Dr., Gaziosmanpasa Universitesi {lahiyat Fakiiltesi,
nazim.buyukbas@gop.edu.tr
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[slam hukukunda hiikiimlere tesiri bakimindan bedensel engel
olusturmaktadir. Asli doktora tezi olan c¢alismanin konusunun
sinirlandirilmasi igin zihinsel engel ve siirekli hastalig1 olanlar ¢alismaya
dahil edilmemistir. Engelli ¢cocuklarin kiirtajla alinmasi da ¢alismaya dahil
edilmemistir. Son yapilan tespitlere gore tilkemiz niifusunun % 12’sini
engelliler olusturmaktadir. Buna gore, engelli niifusu 8,5 milyonu asmustir.
Her engelli bir aile igerisinde bulunduguna ve her insanin potansiyel
olarak engelli olmaya aday olmasina bakarak bedensel engel ile ilgili
hiikiimlerin halkimizin 6nemli bir kismini yakindan ilgilendirdigini
sOyleyebiliriz. Bedensel engel ile ilgili hiikiimlerin boyle bir calismayla bir
arada derli toplu bulunmasi engelli vatandaslarimiz ve engelli
vatandaslarimizin aileleri basta olmak fiizere Islam hukuku alaninda
ozellikle fetva verme makamindaki miiftiiler, engelli cemaati bulunan din

gorevlileri i¢in de biiytiik bir fayda saglayacaktir.

Hilal Ozay tarafindan &ncesinde engelliler ile ilgili Tiirkcede
miistakil bir arastirmamin bulunmadigl ve Arapcada ise bir doktora
calismasi yapildig: tespit edilmistir. Bu yoniiyle de kitap 6zgiin bir ¢alisma
olup alaninda 6ncii ve 6rnek olma 6zelligine sahiptir. Arastirmanin esasini
klasik fikih kitaplarinda gegen ictihat, goriis ve ¢oziimler olusturmasi
sebebiyle, Islam hukukunun ilk kaynaklarina yogun bir sekilde miiracaat
edildigi hemen fark edilmektedir. Ancak Islom hukuku ve diger
alanlardaki cagdas eserlerin incelenmesi de ihmal edilmemistir. Klasik
kaynaklarda bedensel engellilerle alakal:i hiikiimler bir baslik altinda veya
bir kitap halinde verilmemis, konuyla ilgili bilgiler cesitli boliimlere
serpistirilmistir. Suyuti (6.911/1505)'nin “el-Esbah ve’n-nezair”inde ve Ibn
Niiceym (6.970/1562)"in “el-Esbah ve'n-nezair”inde gorme engeli ile ilgili
hiikiimlerin toplu olarak “Ahkamu’l-a‘ma” ve konusma engeli ile ilgili
hiikiimlerin “Ahkamu’l-isarat” bashgr altinda islenmesi sinirh bir tasnif

olarak goze carpmaktadir. Tiim bu bilgiler kitapta Islam Hukukunun



islam Hukuku Acisindan Bedensel Engellilik |341

klasik ibadet, muamelat ve ukubat tasnifine uygun olarak yeniden
diizenlenip, analiz ve senteze tabi tutularak yorumlanmis ve bedensel
engel hakkinda isabetli goriislere ulasilmaya calisiimistir. Bu agidan da
kitap orijinal bir kaynak durumundadir. Hilal Ozay, bedensel engelliler ile
ilgili olup deginilmeyen konulara da dikkat c¢ektigini ve verilen
hiikiimlerden de yararlanarak giintim{iize ait sorunlara cevap verecek yeni

hiikiimlere ( ictihatlara) varildigini belirtmistir.

“Islam hukukunda bedensel engelin hiikiimlere tesiri nedir ve
bedensel engelliler ile ilgili hiikiimler nelerdir?” sorusuna cevap arayan
bu kitabin amaci, IslAm hukukundaki bedensel engelliler ile ilgili
hiikiimleri Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbell mezheplerine gore bir araya
getirerek bedensel engelin Islam hukukundaki hiikiimler {izerindeki
tesirini ve bedensel engelin Islam hukuk sistemindeki yerini belirlemektir.
Kitapta, giiniimiizde bilinen bedensel engel olarak bilinen gérme, isitme,
konusma ve ortopedik engellerden hareketle, Islam hukukundaki ilgili

hiikiimleri tespit etmeye yonelik bir metod takip edilmistir.

Kitap bir giris ve iki boliimden olusmaktadir. Konuya hazirlayic
bilgileri Ons6z ve Giris kisminda konu okuyucuya takdim edilmekte,
arastirmanin konusu, sinirlari, amaci, 6nemi, kaynaklar1 ve yontemi yer
almaktadir. Kanaatimce Hilal Ozay hanimefendi, kitabinda akademik dili
bastan sona kadar etkili ve biitiinciil bir bicimde kullanmanin yaninda
sade ve anlasilir bir dil kullanarak da her kesimden okuyucunun

istifadesini saglamistir.

Birinci boltimde; bedensel engellileri tespite yonelik, engelli
kavraminin tanimi, tespiti ve gruplandirilmasi basglig: altinda genel olarak,
sOzliiklerde, uluslararas1 kuruluslarda ve gesitli hukuklarda engelli
tanimlar;, engelli kavraminin unsurlari, engelli modelleri c¢alisiimis,
engellerin  gruplandirilmasi,  bedensel engellilerin  tamum1  ve

gruplandirilmast yapilmistir. Hilal Ozay, bu béliim sayesinde engelli
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kavraminin, giinliik hayatta, tip, hukuk ve egitim alaninda farkli
tanimlarini gz Oniine sermekle bedensel engel kavraminin daha iyi
anlasilmasina c¢alismistir. Engellilik (Handicap) kavramiyla; oziirliliik
(Disability) ve Sakatlik (Impairment) kavramlar1 arasindaki iliskiden
bahsetmektedir. Daha sonra Islam Hukukunda engelli kavrami ve

bununla alakali “a’ma”, “ahras”, “asam” gibi terimlerin epistemolojisini

yapmaktadir.

Kitabin ikinci boliim; bedensel engellileri gorme, isitme, konusma
ve ortopedik engelliler seklindeki dortlii tasnifi esas alip Islam hukukunda
hiikiimlere tesiri islenir. Bu boliimde Islam hukukunun ibadat, muamelat,
miinakehat, miifarakat, ukubat ve diger konularla ilgili meselelere yer
vererek, bedensel engelin etkisi tespit edilmistir. Ibadetlerde bedensel
engellerden bahsederken Hilal Ozay klasik tasnifi izlemeye calismis ve
temizlik konusundan baslamistir. Ardindan ezan konusuna gec¢mis ve
bedensel engellilerden ezan okuyabilecek ve okuyamayacaklar: ele
almistir. Nitekim Abdullah b. Ummi Mektim a‘ma (gérme engelli) oldugu
halde ezan okuyordu. Abdest, gusiil ve teyemmiimde daha ¢ok ortopedik
engelin tesiri oldugu, namazda isitme engelinin etkisine pek
deginilmedigi, Namazda daha ¢ok konusma ve ortopedik engel, kismen
de gorme engeli iizerinde duruldugu tesbit edilmistir. Yine namazda,
oructa, hacda ve cihatta bedensel engelli yapabileceginden sorumlu
tutulmus, yapamadiklarinda kolaylik veya kaldirma yoluna gidilmistir.
Bu ise ibadetleri terkten daha hafiftir. Zararin ¢ogundan ka¢mak igin az1

tercih edilmistir.

Muamelat alaninda bedensel engelin; bey, selem, icare, rehin,
kefalet, vekalet, vedia, hibe, vesayet, veldyet, karz, vakif, vasiyet
hiikiimlerinde tesiri oldugu soylenmistir. Mezheplerin muamelattaki
yaklasimlar1 hakkinda Malikilerin daha genis diisiindiigii, mesela engelli

veya saglam insandan olmasini ayirmadan rizaya delalet eden her seyle
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icap ve kabul olur dedigi; Safiilerin ise biraz daha siki davrandig:
belirtilmistir. Safilerce konusma engellinin icap ve kabuliintin gegerli
olmasi igin isaretinde anlasilmayi, yazisinda niyetin de yazilmasim sart
kosmuslardir. Yine Safiiler akit mahalli goriilmeden akit tamamlanmaz
diyerek gorme engellilerin akdini kabul etmemislerdir. Yazara gore;
Hanefi ve Hanbeliler ise bu iki goriis ortasinda bulunmaktadir. Bedensel
engelliler, muamelattan men edilmemis aksine onlara, normal insanlar
gibi akitlerini yapmalar1 yoniinde imkan ve firsatlar verilmis, topluma

katilmalar: ve onlarla birlikte yasamalari saglanmistir.

Evlilik ve ayrilma/bosanma, ceza hukuku, devlet yonetimi gibi
konularda da bedensel engel etkilidir. Mesela dinin korunmas1 ve onun
geregince diinyanin yonetilmesi gibi 6nemli ve zor bir gorev olmasi
sebebiyle bedensel engeller halife olmaya mani engellerden sayilmistir.
Halife olduktan sonra bedensel engelli olma halinde halifenin goreve
devam edip etmemesinde ihtilaf edilmistir. Hakim olacak kiside gorme,

isitme ve konusma sart1 aranmaistir.

Sonucta Hilal Ozay’'in da belirttigi gibi Islam, her alanda sadeligi,
kolaylig1 ve gili¢ yetirebilir olmay1 esas almistir. Allah (c.c.) kullarina
gliclerinin {izerinde miikellefiyet yiiklemedigi gibi giiclerinin son haddine
kadar da zorlamamuistir. Ibadetlerde bedensel engelliler yapabildikleriyle
sorumlu tutulmustur. Engeller oraninda kolayliklar getirilmis, imtiyazlar
saglanmis ve toplumla kaynastirilmislardir. Muamelatta kullarin zarara
ugratilmamasi esastir. Gli¢ yetirilemeyecekleri muamelat konularinda
engellilere bir sorumluluk yiiklenmemistir. Bedensel engelin nikahta
tesiri, es seciminde, sehadette ve evliligi stirdiirmededir. Bedensel engeller
evlilige mani hallerden sayilmamaistir. Bedensel engel talak: gerektiren bir
sebep olarak goriilmemistir. Bedensel engel nafaka temininden aciz
birakan bir durum olabilmektedir. Ceza hukukunda Hadler siipheli

durumlarda kaldirildig: i¢in sugu isleyen gorme engelliye had cezasi pek
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uygulanmamistir. Cezasinin uygulanmasinda ortopedik engelli cezaya
dayanamayacak durumda olursa ceza, ortopedik engellinin iyilesecegi

zamana kadar ertelenmis, iyi olacagindan timit kesilmigse hafifletilmistir.

Kitabin gilintimiize bakan en 6nemli kazanci; bedensel engelliler ile
ilgili hiikiim ve diizenlemelerin sorumlulugun gii¢ oraninda olabilecegi
ilkesine dayanmasidir. Her 6zel duruma gore uygulanarak adaletin yerine
getirildigi ve bedensel engellilere firsat esitligi saglandig1 goriilmektedir.
Ve bedensel engelliler giicleri nispetinde sorumlu sayilmakla pozitif
ayrimciliga tabi tutularak toplumdan izole edilmeden mutlu bir hayat

siirmeleri saglanmaktadir.

Hilal Ozay hanimefendiyi bu degerli calismasindan dolay1 tebrik
ediyorum. Bu ¢alisma engelli vatandaslarimizin sikintilarina cevap arama
cabasidir. Kullar: bir sikintidan kurtaranin, Allah’in da onu kiyamet giinii

sikintilarindan kurtaracagi miijdesine mazhar olmasini diliyorum.



“TOKAT’IN YETiSTIRDIiGIi iLIM VE FIKiR ONDERLERINDEN
HAYREDDIN TOKADI'NIN DUSUNCE DUNYASI”

(Panel Tanitimi)

Mustafa CANLT

Tokat ili, topraklarinin verimli olmasiyla meshur oldugu gibi
alimleri ile de meshur olan bir ilimizdir. Evliya Celebi, Seyahatname’sinde

7

Tokat icin “Alimler konagi, fazillar yurdu ve sairler yatagr ” ifadesini
kullanmaktadir. Gercekten Tokat ili, 6zellikle Osmanli doneminde alimleri
ile kendinden bahsettiren bir konuma sahiptir. Bu manada toprag: verimli
olan bu mekandan degerli ilim adamlari neset etmis ve ilim alemine
hizmet vermislerdir. Iste Tokat'ta yetisen alimleri paneller diizenleyerek
ilim alemine tanitmay1 siar edinen Gaziosmanpasa Universitesi {lahiyat
Fakdiiltesi, 12 Ekim 2013 Cumartesi giinii saat 19.30’da 26 Haziran Atatiirk
Kiiltiir Saray1 Konferans Salonu'nda “Tokat'in Yetistirdigi Ilim ve Fikir
Onderlerinden Hayreddin Tokddi'nin Diisiince Diinyas?” adli bir panel
gerceklestirmistir. Oturum bagskanligini GOPU ilahiyat Fakiiltesi 6gretim
tiyesi Yrd. Dog. Dr. Mustafa Canli’'nin yaptig1 panele, Istanbul Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyesi Prof. Dr. Resat Ongoren, TOBB ETU Fen
Edebiyat Fakiiltesi Ogretim iiyesi Dog¢. Dr. Riza Yildirim, Inénii

"Yrd. Dog. Dr., Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, mustafa.canli@gop.edu.tr
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Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyesi Yrd. Do¢. Dr. Muharrem
Cakmak ve Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi dgretim iiyesi Yrd.
Doc. Dr. Ali Oztiirk konusmaci olarak katilmislardir. Oturum baskanu,
panelin baslangicinda yaptigi konusmasinda Tokat ilinin Osmanl
doneminde Onemli ilim merkezlerinden biri oldugunu vurguladiktan
sonra bu ilde neset etmis olan miimtaz sahsiyet Hayreddin Tokadi'yi
anmak icin bu panelin diizenlendigini ifade etti. Hayreddin Tokadi'nin
[slam alemine bir irfan mektebi olarak hizmet vermis olan Halvetiyye
Tarikatinin ulu velilerinden biri oldugunu soyledikten sonra sozii ilk

panalist olan Prof. Dr. Resat Ongdren’e verdi.

S6z konusu panelin ilk konusmacisi olan Prof. Dr. Resat Ongoren, “
Yasadig1 Donemin  Sosyo-Kiiltiirel, Dini-Tasavoufi Atmosferi Baglaminda
Hayreddin Tokddi'nin Hayatina Bakis ” konulu bir sunum yapmustir.
Tasavvufun samimi kulluk oldugunu tarikatin da bu samimi kullugun
formalize edilmis sekli oldugunu ifade eden Ongoren, tarih igerisinde
farkli metodlarin ortaya c¢iktigini, bunlardan Naksilik, Kadirilik ve
Halvetiligin temel tarikatlar oldugunu soylemistir. Konusmasinda
Hayreddin Tokad?'nin bir halveti seyhi olduguna vurgu yapan Ongoren,
Halvetilik tarikatimin 6zellikle Istanbul'un fethinden sonra Anadolu
cografyasinda etkili olmaya basladigini ifade etmistir. Bu baglamda
Amasya’da sehzade iken Halveti seyhi Celebi Halife’den zikir alan II
Bayezid, Fatih’ten sonra tahta gectiginde Celebi Halife'yi Istanbul’a davet
etmistir. Bu tarihten sonra Halvetiyye tarikat1 Anadoluda ve Balkanlarda
en yaygin olan tarikatlardan biri haline gelmis sonrasinda Kanuni
doneminde de etkili olmaya devam etmistir. Hayreddin Tokadi'nin 16.
Yiizyilda yasamis bir Halvetiyye biiy{igii oldugunu sdyleyen Ongoren,
genel olarak bilinen bilgilerin disinda kaynaklarda Hayreddin Efendi
adinda iki sahsa rastlanildigini ifade etmistir. Buna gore bilinenin aksine

Bolu’da medfun bulunan Hayreddin Efendi'nin Tokath olduguna dair bir
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kayit bulunmamaktadir. Atai gibi miiellifler Bolu’da medfun bulunan
Hayreddin Tokadi'yi Tokatli olarak nitelerken, Lemezat sahibi Hulvj,
Bursa’da miiderrislik yapan ve Seyh Saban-1 Veli'nin miiridi olarak bilinen
Tokath Hayreddin Efendi’den bahsetmektedir. Daha sonra Ongoren,
Vassaf ve Vicdani gibi muahhar tasavvuf kaynaklari bu iki kaynagin
verilerini birlestirerek tek sahsiyet seklinde bize aktardiklarini ifade

etmistir.

Panelin ikinci konusmacisi Dog¢. Dr. Riza Yildirim, “ Halvetiligin
Osmanli Diinyasina Girisi ve Halvetiyye Tarikat: ile Safevi Tarikati Arasindaki
Iliski” konulu bir konusma yapmistir. Halvetiyye tarikatinin Osmanl
diinyasinda ¢ok etkili oldugunu neredeyse Osmanliya has bir tarikat
oldugunu zikreden Yildirim, bu tarikatin koklerinin Azerbeycan’a
uzandigina isaret etmistir. Yildirrm daha sonra her ikisinin tarikat
silsilesinin Ibrahim Zahid Gilani’de birlestigi halde Halvetiyye tarikat1 ile
Safeviyye Tarikatimin bir rekabet igine girdiklerini ifade etti. Her iki
tarikatin Hz. Ali'ye dayanmas: hasebiyle alevi bir tarikat oldugunu ifade
eden Yildirim, bu rekabetin izini siirmiis ve 15. Yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren Safevi tarikatimin geleneksel yapisini dontiistiirmeye baslamasiyla
birlikte militarist bir hiiviyete biirtinmesinin bu rekabette etkili oldugunu
vurgulamistir. Daha sonra Yildirim, belki de bu cekismeden sonra
Halvetiligin Anadolu’ya kaydigini Ozellikle Balkanlarda daha rahat

faaliyet gosterdigini ifade etmistir.

Panelin daha sonraki konusmacisi olan Yrd. Do¢. Dr. Muharrem
Cakmak ise “Hayreddin-i Tokadi'nin Yetismesi ve Halvet? Gelenek ” konulu
sunumunda, Hayreddin Tokadi'yi tanimak i¢in Cemal Halveti'yi anlamak
gerektigi tizerinde durup Cemal Halveti hakkinda bilgi verdi. Buna gore
“Celebi Halife” ismiyle meshur olan Cemal Halveti, Cemaleddin Aksarayi
neslinden olmasi hasebiyle nisbesi “el-Aksarayi”dir. Daha sonra Cakmalk,

Halveti gelenege bagl Tokat'm ii¢c degerinden bahisle, Ummi seyh Ibn
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Tahir, Cemal Halveti ve Hayreddin Tokadi hazretleri hakkinda kisa
bilgiler vermistir. Cemal Halveti tarafindan Bolu-Diizce dolaylarinda
irsadla gorevlendirilen Hayreddin Tokadi, Sabaniyye'nin kurucusu Seyh
Saban-1 Veli'nin yam sira, Konrapali Muslihiddin ve Mahmud Kiirevi gibi
halifeler yetistirmistir. Onun Bolu'da gegen irsad hizmetinin siiresi
bilinmemektedir. Seyh Saban-1 Veli, Bolu’'da on iki yil Hayreddin
Tokadi’'nin  hizmetinde  bulunarak O'nun yaminda  egitimini
tamamladiktan sonra halife tayin edilerek irsadla Kastamonu'ya
gonderilmistir. Daha sonra Cakmak, Halvetiyye Tarikatimin esasim cehri
zikrin tegkil ettigini ifade edip bu zikrin adaba ile ilgili bilgiler vererek

sOzlerini nihayetlendirdi.

Panelin son konusmacisi olan Yrd. Do¢. Dr. Ali Oztiirk ise
“Hayreddin  Tokadi'nin  Yetistigi  Kiiltiirel wve Edebi Muhit” konulu
konusmasinda Ornekler vererek Halvetiligin edebi yonii ve Halvetiyye
sairleri hakkinda bilgiler verdi. Konusmasmin basinda Hayreddin-i
Tokadi'nin silsile igerisindeki konumu itibariyle Halvetiyye tarikatinin
kavsak noktalarindan birine tekabiil ettigini ifade eden Oztiirk, bu biiyiik
sahis hakkinda ne vyazik ki kaynaklarimizda yeterli bilginin
bulunmadigini soyledi. Daha sonra sozlerine soyle devam etti: “Herkes bir
kiltiir cevresi igerisinde diinyaya gozlerini acar. Bir Halvetiyye miirsidi
olan Hayreddin Tokadi de heniiz Anadolu’da gelisme/yayilma
doneminde olan Halveti kiiltiir ortaminda yetismistir. Kendisinden bize
intikal eden bir eser ya da bilgi olmadig1 halde, onun yetismesine katki
saglayan irfan ortamini ve kiilttir muhitini miimkiin oldugunca tanitmaya
calisacagiz. Bir diger ifadeyle bu incelemede Hayreddin Tokadinin
yetismesine katki sagladigimi diistindiigiimiiz irfani-edebi ortami ele

7

alacagiz.” Halvetiyye konusunda gercekten Onemli bir kaynak olan
Hulvi'nin Lemezat'inda Hayreddin-i Tokadi'nin baska bir Hayreddin ile

karigtirildigini ifade eden Oztiirk, Sefine-i Evliya’da ise bu farkli bilgilerin
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bazi1 ortak noktalarda telif edildigini sOylemistir. Biitiin bu olumsuzluklara
ragmen Hayreddin-i Tokadi'nin Halvetiyye'nin ana kol kurucularindan
Celebi Halife'nin yaninda seyr u siilukunu tamamlayip Bolu'ya
gonderildiginin ve Seyh Saban-1 Veli'nin onun terbiyesinde yetistiginin

kesin olarak bilindigini ifade etmistir.

Halvetiyye'nin edebi tarihini tarikatin ikinci piri Yahya Sirvani ile
baglatmak gerektigini vurgulayan Oztiirk, Halveti edebiyatimin Yahya
Sirvani’nin Anadolu kokenli halifeleri ile nesviinema buldugunu ifade
etmistir. Bunlardan en Onemlisi Dede Omer Ruseni (v.892/1487) dir.
Miirsidinin yakinindan ayrilmak istemedigi i¢cin Anadolu’dan gelen diger
miiridlerinin aksine Anadolu’ya geri donmeyip miirsidinin izniyle Gence
Karabag, Tebriz cihetlerinde irsadla vazifeye memur olmus,
Halvetiyye'nin Ruseniye kolunu tesis etmistir. Gengliginde de siirle
mesgul olmus olan Dede Omer Ruseni, Halveti edebiyatina cok sayida
eser kazandirmistir. Eserlerinin adi ve muhtevalarindan Mevlana tesiri

anlasilan Dede Omer Ruseni’nin;

Tasavouf ydr olup bdr olmamaktr.

Giil-i giilzdr olup hédr olmamaktur.

misralariyla baslayan manzum tasavvuf tanimi pek meshur

olmustur.

Yayha Sirvani’nin Anadolu’ya gonderdigi halifelerden ozellikle
Hayredin-i Tokadi 'nin silsilesinde yer alan miirsidinin miirsidi olan Pir
Muhammed Erzincani, belki de Halveti edebiyatinin Anadolu’daki ilk
temsilcisidir. Tabii ki Hayreddin Tokadi denilince onun tizerinde en ¢ok
tesir birakan kisi Cemal-i Halveti’dir. Cemal-i Halveti Halvetiyye
tarikatinda Onemli bir kilometre tasidir. Zira Halvetiyye kurumsal
anlamda Istanbul’a ilk defa Cemal-i Halveti ile girmistir. Daha sonra
Stinbiil Sinan, Bayezid Halife, Ahmed Semseddin Marmaravi, Yigitbasi

gibi Halvetiyye irfanina bagl kisilerin edebi iirlinler veren Onemli
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sahsiyetler oldugunu ifade eden Oztiirk, Mevlana, Yunus Emre, Haa
Bayram-1 Veli, Esrefoglu Rumi gibi tesirleri Anadolu disina tasan oncii
sahsiyetlerin Hayreddin-i Tokadi tiizerinde dolayli da olsa bir etki
birakmis olabilecegi {izerinde durmustur. Konusmasinin sonunda,
Hayreddin-i Tokadinin , Yahya Sirvani, Pir Muhammed Erzincani,
Cemal-i Halveti (Celebi Halife) ¢izgisinin devami oldugunu, her ne kadar
eseri yoksa da Seyh Saban-1 Veli gibi Halvetiyyenin en onemli kutup

baslarindan birini yetistirmis olmasinin ¢ok 6nemli olduguna vurgu yapti.

Programin sonunda katkilarindan dolay1 panelistlere Tokat Valisi
Mustafa Taskesen ve Universitemiz Rektorii Mustafa Sahin tarafindan

tesekkiir belgesi ve plaket takdim edildi.



“TOKAT’IN YETISTIRDIiGi iLIM VE FIKiR ONDERLERINDEN
SEYHULISLAM IBN KEMAL’I ANLAMAK”

(Panel Tanitimi)

Hiiseyin CELIK"

Tokat'in yetistirdigi ilim ve fikir onderlerini tanima kapsaminda
Fakiiltemiz biinyesinde “Tokat'in Yetistirdigi Ilim ve Fikir Onderlerinden
Seyhiilislam Ibn Kemdl’i Anlamak” adli panel 28.11.2013 Tarihinde
gerceklestirilmistir. Oturum baskanliginm fakiiltemiz 6gretim {iyelerinden
Dog. Dr. Hiiseyin CELIK’in yapti§1 panele konusmaci olarak, Kirikkale
Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesinden Dog. Dr. Samil OCAL, Erciyes
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyelerinden Yrd. Dog. Dr.
Muammer SARIKAYA ve Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
ogretim iiyelerinden Yrd. Dog. Dr. Ahmet INANIR katilmiglardir.

Oturum bagkani1 Dog. Dr. Hiiseyin CELIK acilis konusmasinda Ibn
Kemal'in hayatindan su sekilde bahsetti: “Babasi Siileyman CELEBI,
Annesi ise Iran’dan gelip Tokat’a yerlesmis olan Kiipelioglu Muhyiddin’in
kiz olan Ibn Kemal’in asil adi Ahmet b. Siileyman olup 1468'de Tokat'ta
diinyaya gelmistir. Anne tarafindan ilmiye, baba tarafindan idari bir

aileye mensup olan Ibn Kemal ailesinin istegi dogrultusunda kiigiik

) Dog. Dr., Gaziosmanpaga Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, hiiseyin.celik@gop.edu.tr
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yastan itibaren ilim tahsiline baslamis ve Arapga ile Farscayi ileri derecede
ogrenir. Gengliginin ilk yillarinda baba meslegi olan askerligi se¢misse de,
[brahim Pagsanin komutasinda katildigi Arnavutluk seferinde ulemanin
imeradan daha fazla itibar gordiigiine sahit olarak tekrar ilme yonelir.
Degisik medreselerde miiderrislik yaptiktan sonra, Siiler hakkindaki
fetvast Yavuz Sultan Selim’in dikkatini ¢eker ve onu Edirne kadiligina
atar. Kanuni Sultan Siileyman doneminde de Osmanli seyhiilislamligina

kadar yiikselir ve 1534’de bu makamda iken vefat eder.

Ibn Kemal'in Felsefi ve Kelamci kisiliginden bahseden Dog. Dr.
Samil OCAL ise Ibn Kemal'in biri biirokrat digeri de filozof olmak iki
yoniiniin  oldugunu ve felsefe ile ilgili olarak elli adet eserinin
bulundugunu, hem kelamcilarin hem de felsefecilerin tartisilan goriislerini
inceledigini, aralarinda tartisma oldugu zaman kendisini kelamcilar
safinda gormekle birlikte onlar1 elestirmekten de geri kalmadigini, pratik
tasavvufun konulari ile ilgili eser yazmamais olsa da teorik tasavvufa karsi
her zaman i1limli durdugunu, eserlerinde; birisi, halk i¢in yazdig:
eserlerde ortaya ¢ikan muhafazakar olan Kemal Pasazade; digeri de
Osmanli entelektiiellerine hitap eden eserlerinde ortaya ¢ikan hosgoriilii
bir Kemal Pasazade olmak iizere iki farkli Kemal Pasazade portresi
oldugunu ifade etti. Ibni Kemal'in yasadig1 dénemin ilimlerin disiplinligi
acisindan oturmus ve her ilmin alanlarinin belirlenmis bir donem
oldugunu zikrettikten sonra Ibn Kem’al’in Siiler hakkindaki fetvasini su
sekilde degerlendirdi: “Osmanli doneminde din-devlet bir olarak goriiliir
ve biri olmadan digeri olmazdi. Ibn Kemal'in Siiler hakkindaki fetvasini
da bu cercevede degerlendirmek lazim. O normal yasantisinda olan,
devletin biitlinltigiine kast etmeyen Siilerin Oldiirtilmesini emretmedigi
gibi ehl-i kiblenin dahi kiifiirle itham edilemeyecegini sOylemisti. Onun
oldiiriilebilecegine fetva verdigi Siiler devlete baskaldirmis, devletin

biitiinliigiine kast etmis olan Siilerdi.” Son olarak Ibn Kemal’in, Gazali'nin
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filozoflar1 kiifiirle itham etmelerini de kabul etmedigini sOyleyerek

konusmasini bitirdi.

Ibn Kemal'in dil bilimciligi yoniinden inceleyen Yrd. Dog. Dr.
Muammer SARIKAYA ise sunlari sdyledi: “Ibn Kemal'in yasadig
donemde Arapca, Farsca ve Tiirkce hem konusma hem de yazim dili
olarak kullanilsa da ilim dili olarak Arapca kullaniliyordu. Onun icin Ibn
Kemal yaklasik 400 civarinda olan eserlerinden 350 sini Arapga olarak
yazmustir. Arapgay: Tiirkiye’de korumak igin ilk eser yazan kimse oldugu
gibi sarf ve nahiv konularinda yaklasik 30 adet kitap yazmuistir. Dildeki
hatay1 asla kabul etmez ve dildeki galatat (hatalar)la ilgili ilk eseri yazan

da odur. Kur’an’da yabanci kelimelerin de olabilecegini kabul eder.”

Ibn Kemal'in hukukculugu ve Osmanh hukukuna katkilarindan
bahseden Yrd. Dog. Dr. Ahmet INANIR ise sunlar1 sdyledi: “Ibn Kemal
klasik hukuktan dénemin sorunlarina ¢oztimler tiretmistir. Yavuz Sultan
Selim’in sorusu tizerine yazdig1 risalede fakihleri tasnif ederek onlari
hukuki yeterlilik bakimindan yedi tabakaya ayirmis, bu ¢alisma Osmanl
ifta usultintin sekillenmesinde etkili olmustur. Para vakiflarinin cevazina
dair yazdig: risale Osmanl tatbikatinin olusumunda belirleyici olmustur.
Bu sayede Osmanli vakiflarmmin gilinimiize tasmmasinda Onemli rol
oynamistir. Kanunnameler ile ser'i hukuku birbirine yaklastirmaya

gayretinden dolay1 kendisine Muallim-i Evvel denilmistir.”

Oturum bagkam1 Dog. Dr. Hiiseyin CELIK tiim katilimcilara

tesekkiir ederek oturumu bitirdi.
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10.

11.

GAZIOSMANPASA UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI YAYIN

ILKELERI

Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararasi
diizeyde bilimsel niteliklere sahip calismalari yayimlamak suretiyle ilahiyat ve
sosyal bilimler alanina katki saglamay: hedefler.

Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki (say1) kez
yayimlanan hakemli bir dergidir.

Derginin yaym dili Tiirk¢e’dir, ancak Tiirkce Ozet verilerek yabanci dildeki
bilimsel makaleler de yayimlanabilir.

Makalenin toplam 200 kelimeyi gegmeyecek sekilde Ingilizce ve Tiirkge Ozeti
metnin bagina eklenmeli, Ingilizce 6zet verilirken makalenin Ingilizce tam baglhig
da Ozetin iistiinde belirtilmelidir. Ayrica 5 kelimeyi gecmeyecek sekilde anahtar
kelimeler, hem Ingilizce hem de Tiirkge olarak ifade edilmelidir.

Dergiye gonderilen yazilarin yaymlanma hakki, Gaziosmanpasa Universitesi
[ahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.

Dergide yer alan yazilarin telif hakki sakli olup, yazilar kaynak gosterilmeden
kismen veya tamamen iktibas edilemez.

Dergide yayimlanacak makaleler, oncelikle kendi alanlarma uygun arastirma
yontemleri kullamilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik calismalar olmalidir.
Ayrica bilimsel alana katki niteligindeki c¢eviriler, kitap tanitim, elestiri ve
degerlendirmeleri de kabul edilir.

Yayimlanmasi istenen yazilar, yazisma adresine CD ortaminda ve bilgisayar ¢iktisi
olarak posta yoluyla veya e-posta adresine “ekli word belgesi” seklinde
gonderilmelidir.

Dergiye gonderilen ¢alismalar baska bir yerde yayimlanmis veya yayimlanmak
tlizere gonderilmis olmamalidir.

Dergiye yayimlanmak {izere gonderilen yazilar, 6n incelemesi yapildiktan sonra
yaymn kurulu tarafindan belirlenen konunun uzmani {i¢ hakeme gonderilir.
Yazinin gonderildigi her ii¢ hakemden olumlu rapor gelmesi durumunda yazinin
yayimlanmasma karar verilir ve hangi sayida yayimlanacagi calisma sahibine
bildirilir. Tki hakemin olumsuz goriis belirtmesi halinde ise yazi yayimlanmaz. Tki
hakem olumlu bir hakem olumsuz goriis belirtirse yazi hakkinda karar, raporlarin
icerigi dikkate alinarak Yayin Kurulu tarafindan verilir.

Yazilarin sekil ve esas yoniinden 6n degerlendirmesi Yayin Kurulu tarafindan
yapilir; yayin ve yazim ilkelerine uygun goriilenler hakem goriisiine arz edilir;
uygun goriilmeyenler, igerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin
yapilmas! ic¢in yazara iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkh bir renkle yapar.
Diizeltmelerden sonra hakem uyarilarnin dikkate alnip alimmadigr kontrol
edilerek yaz1 yeniden degerlendirilir.



12.

13.
14.
15.

16.

17.

Yayin ilkeleri | 355

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayinlanmayacagma en ge¢ ii¢ ay
icerisinde karar verilir ve calisma sahibi konu hakkinda bilgilendirilir.

Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.
Bir sayida ayni yazara ait (telif/ceviri) en fazla iki ¢alisma yayimlanabilir.

Yayimlanan makaleler i¢in yazara telif {icreti 0denmez. Yazara ait makalenin
bulundugu dergiden iki adet gonderilir.

Yayimlanan ¢alismanin dil, {islup ve muhteva yoniinden bilimsel ve hukuki her
tirli sorumlulugu yazar(lar)na ait olup Yayn Kurulu'nu baglamaz.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Gaziosmanpasa Universitesi
llahiyat Fakiiletesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.

YAZIM iLKE VE KURALLARI

Dergimize gonderilen yazilar, PC Microsoft Word (en az office 2003 siiriim.)
programinda yazilmali veya bu programa uyarlanarak gonderilmelidir.

Calismalarda TDV Islam Ansiklopedisi'nin (DIA) imla kaideleri esas aliir. Dipnot
kullanirminda yararlanilan kaynaklar ilk gectigi yerde tam kiinyesi ile sonraki
yerlerde ise uygun bi¢imde kisaltilarak verilmeli ve ayrica ¢alismanin sonuna
kaynak gosterimine uygun olarak kaynakca eklenmelidir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarma orijinal metinlerin fotokopileri
eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve degerlendirmelerine kitap kapak resmi JPEG
formatinda eklenmelidir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda, kenar bosluklar: sagdan, soldan alttan ve iistten 3,5
cm, seklinde ayarlanmalidir.

Yaz1 bigimi: Palatino Linotype (ana metin: 11, dipnot: 9 punto); satir aralig: Birden
¢ok, deger: 1,15, paragraf araligi: once: 0 nk; sonra: 6 nk; Ana metin paragraf
girintisi (Ozel: Tlk Satir-1,25), dipnot girintisi (Ozel: Asili-0,5), Kaynakca girintisi
(Ozel: Asili -1,25), Arapca metinlerde Traditional Arabic yazi tipi kullanilmalidr.

Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa diizeni genisligi olan 12 cm
ebadini agsmamalidir.

Kaynakga yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli ve asagida
belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmalidir:

a. Kitap (yayimlanmis eser): Yazar(lar)in ad ve soyadi, eser adi (italik), (geviri ise
cevirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise sadelestirenin, edisyon ise
editoriin veya hazirlayanin adi soyadi), baski yeri: yaymevi, (varsa) kaginci
bask1 oldugu, tarihi, cildi, sayfasi.

b. Tek yazarli: Halil Tbrahim Bulut, Sia’da Usuli Farklilasma Siireci ve Seyh Miifid,
Istanbul: Yeni Akademi Yay., 2005, s. 15.
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c. Cok yazarl: Ismail E. Erunsal v.dgr., Ilahiyat Fakiilteleri Tezler Katalogu-1,
Istanbul: ISAM Yay., 2008, s. 52.

d. Ceviri: Francis Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik’ten II. Vatikan'a, cev. Mehmet
Aydin, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yay., 1990, s. 21.

e. Tez Grnek: Ismail Akyiiz, Tiirkive'de Muhafazakar Yardim Kuruluslar,
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Sakarya 2008, s. 45.

f. Yazma eser: Yazar adi, eser adi (italik), kiitliphanesi, varsa kiitiiphane boliimdii,
kayit numarasi, varak numarasi. Ornek: Neccarzade Rizdeddin Mustafa b. Ali
en-Naksbendi, Risdle fi beyani'l-i’tikddit ve'l-ahlik ve'l-amel, Siileymaniye Ktp., A.
Tekelioglu, nr. 85, vr. 19a.

8. Makale: Yazar ad1 soyadi, makale ad1 (tirnak iginde), dergi veya eser adi (ifalik),
ceviri ise gevirenin adi soyadi, baski yeri: yaymevi, tarihi, cildi, sayisi, sayfasi.
(Kaynak¢ada makalenin gectigi sayfa aralig1)

h. Telif makale 6rnek: Tbrahim Capak, “Aristoteles, Stoacilar ve Ibn Riigd’iin Kiyasa
Bakas1”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009, say1: 19, s. 47.

i. Ceviri makale ornek: Fritz Meier, “Horasan ve Klasik Tasavvufun Sonu”, cev.
Ramazan Muslu, Tasavouf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2004, cilt: V, say1:
13, s. 443.

j- Yayimlanmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta boliimler
makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayni olmalidir.

k. Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde tam kiinye
ile verilmelidir. Tkinci defa gosterilen ayni kaynak icin; yazarin soyadi veya
meshur ads, eserin kisa adi, birden ¢ok cilt varsa cildi ve sayfa numaras: yazilir.
Ornek: Gazzali, fhydu uliimi’d-din, 11, 21.

1. Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri biiyiik,
digerleri kiiglik harflerle yazilmalidir. Birden ¢ok yazari ve hazirlayan: olan
eserlerde her sahis isminden sonra virgiil konmalidir.

m. Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (stire ad1 stire no/ayet no) sirasma
gore verilmelidir. Ornek: el-Bakara 2/10.

n. Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan referans yontemi
kullanilmalidir. Ornek: Buhari, “Iman”, 1.

o. Internet kaynaklarinda  yararlanildigi  tarih  belirtilmelidir. ~ Ornek:
http://web.tokat.edu.tr/.../Rapor.pdf (01.02.2013).

p- Dipnot referans numaralar1 noktalama isaretlerinden once konulmalidir.
(Ornek: Yazar 1932’de Istanbul’da dogdu'.)

8. Kaynak gosteriminde APA (American Psychological Association/Amerikan
Psikoloji Dernegi) kurallar: tercih edilmisse, kaynak¢a da ona uygun olmalidir.
Detayl bilgi icin APA’nm web sitesine (http://www.apastyle.org) bakilabilir.
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