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Turkish Academic Research Review- Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi [TARR]
Yaymn ve Yazim Ilkeleri [e-ISSN: 2602-2923]
A. Yayn ilkeleri:

1. “Turkish Academic Research Review- Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi [TARR]” Dergisi, Mart,
Haziran, Eyliil ve Aralik olmak {izere yilda 4 say1 yayimlanan uluslararasi bilimsel hakemli bir dergidir.

2. “Turkish Academic Research Review- Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi [TARR]”da, Sosyal ve
Beseri Bilimler, Tarih, Kiiltiir ve Sanat, Ekonomi, iletisim, Hukuk, Iktisadi Idari Bilimler, Felsefe ve
Dini Aragtirmalar ile Egitim Arastirmalar alanlarinda yapilmis telif ve terciime makale, metin nesri ve
terciimeleri; sempozyum, seminer, konferans, panel gibi bilimsel etkinlik tanitim ve degerlendirmeleri

deneysel, betimsel ve kuramsal ¢alismalar; model 6nerileri, vb. yazilara yer verilir.

3. Yaymmlanmak iizere gonderilen telif makaleler, Yayin Kurulunun incelemesinden sonra konunun
uzmani iki hakeme gonderilir ve en az iki hakemden olumlu rapor gelmesi halinde
yayimlanir. Yaymlanma karar1 alman calisma, yaym sirasina almir. Hakem raporlart gizlidir.
Yazar(lar)a caligmalartyla ilgili donem igerisinde cevap verilir.

4. Yayimlanmayan yazilar iade edilmemektedir. Sadece hakem raporlar1 yazara gonderilerek karar
bildirilmektedir.

5. Hakemlerden ikisi “yaymlanabilir veya diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” goriisii belirttigi
takdirde, gerekli diizeltmelerin yapilmasi i¢in makale yazara iade edilir. Diizeltme yapildiktan sonra
hakemlerin uyarilariin dikkate alinip alinmadig1 Yaym Kurulu tarafindan degerlendirilir.

6. Ceviri veya sadelestirme yazilarinda, metinlerin orijinallerinin bir kopyas1 eklenmelidir.

7. Kitap degerlendirme yazilarinin yayimlanmasina Yayin Kurulu karar verir.

8. Yazilarn bilimsel ve hukuki sorumlulugu yazarlarma aittir. Yazarlara telif ticreti 6denmez.
9. Yayinia karar verilen yazilar elektronik olarak yayimlanacaktir.

10. Dergiye gonderilen yazilarin daha 6nce yayimlanmamis olmasi veya baska bir bilimsel yaym
organinda degerlendirme asamasinda bulunmamasi gerekir. IImi toplantilarda sunulmus tebligler,
gerekli agiklamalarin yapilmasi sartiyla yayimlanabilir.

11. Asagida belirtilen yazim ilkeleri ve formata gore hazirladiginiz yazilarinizi derginin ana sayfasinda
bulunan Uyelik butonundan, sisteme iiye olduktan sonra, makalenizi “Word” formatinda (Ad Soyad
belirtmeksizin) gondermeniz gerekmektedir. Hakem siirecinin saglikli iglemesi a¢isindan yazinin baglik
kisminda yazar adi, unvani, kurumu vb. iletisim bilgileri olmamalidir. Bu bilgiler hakem siireci
tamamlandiktan ~ sonra  yayim asamasinda editor tarafindan  eklenecektir. Ancak tiim
yazilar http://dergipark.org.tr/tarr iizerinden takip edilecegi i¢in {iyelik siirecinde makale adi1 Tiirkce ve
Ingilizce olarak yazilmali; yazarlarin adlari, soyadlari, akademik unvanlari ve ¢aligtiklar1 kurum iiyelik
sistemine tam girilmelidir.

12. Yazinin Turkish Academic Research Review (Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi)’e
gonderilmesi, bagvuru kabul edilir.

13. Yaymlanmis yazilarin her tiirlii hakki “Turkish Academic Research Review”e aittir. Dergide
yayinlanmis yazilardan kaynak gosterilmeden alint1 yapilamaz.
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B. Yazim ilkeleri:

Dergiye gonderilen makaleler daha once herhangi bir yerde yayimlanmamis ve yayimina karar
verilmemis olmalidir.

1. Baglik: Makalenin Igerigi ile uyumlu, igerigi en iyi ifade eden bir baslik olmali ve koyu harflerle 12
Punto Times New Roman Her Sozciigiiniin Bas Harfi Biiyiik yazilmalidir. Makalenin basligi, en fazla
10-12 kelime arasinda olmalidir.

2. Yazar ad1 ve kurum bilgileri: Sisteme yiiklenecek olan ¢aligma hakemlere gideceginden dolay1 yazar
ad ve kurum bilgileri yazilmamalidir. Yazi yayinlanmasi i¢in onay aldiktan sonra son sekliyle
yiiklenmeden 6nce Ad-Soyad, Kurum Bilgileri (TR&ENG), email ve Orcid ID sablonda belirtildigi
iizere yazilmalidir.

3. Oz: Makaleler; 1ngiliz<;e baslik, 6z (en az 250 kelime), anahtar kelimeler (en az 5 kavram), 6zet (en
az 750 kelime) ve APA-ISNAD Atif Sistemi’ne uygun olarak hazirlanan kaynakea icerir. Oz iginde,
yararlanilan kaynaklara, sekil ve ¢izelge numaralaria deginilmemelidir.

4. Anahtar Kelimeler: Oziin altinda, en az 5, en ¢ok 7 sozciikten olusan anahtar kelimeler mutlaka
verilmelidir. Anahtar kelimelerin Her S6zciligliniin Bas Harfi Biiyiik yazilmalidir ve aralarinda virgiil
kullanilmalidir.

5. Ana Metin: Gonderilen yazilar resim, sekil, harita vb. ekleri de dahil olmak {izere 35 dergi sayfasim
(15.000 sozciik) asmamalidir. Dergiye gonderilecek yazilar A4 boyutlarinda beyaz kagida ist, alt, sag
4 cm ve sol taraflardan 5 cm bosluk birakilarak “en az, 12nk” satir aralikli, iki yana dayali, satir sonu
tirelemesiz ve 10 punto “Times New Roman” yazi karakteri kullanilarak yazilmalidir. Bununla birlikte,
gonderilen tablo, sekil, resim, grafik ve benzerlerinin derginin sayfa boyutlar1 disina tagmamasi ve daha
kolay kullanilmalar1 i¢in 12x17 cm'lik alan1 asmamasi gerekir. Bu nedenle tablo, sekil, resim, grafik vb.
unsurlarda daha kiiciik punto ve tek aralik kullanilabilir. Dipnot ve kaynakca gosteriminde “APA”
sistemi kullanilacaktir.

6.Boliim Bagliklari: Makalede, icerik ile uyumu saglamak kaydiyla ana, ara ve alt bagliklar kullanilabilir.
Bu bagliklar Her Sozciigii Biiylik Harfle yazilmalidir.

7. Tablolar ve Sekiller: Tablolarin numarasi ve bagligi bulunmalidir. Dergiye gonderilen tablo, sekil,
resim, grafik ve benzerlerinin derginin sayfa boyutlar1 disina tagmamasi ve daha kolay kullanilmalari
icin 12x17 cm'lik alan1 agmamasi gerekir. Bu nedenle tablo, sekil, resim, grafik vb. unsurlarda daha
kiigiik punto ve tek aralik kullanilabilir.

8. Resimler: Yiiksek ¢oziiniirliiklii, baski kalitesinde taranmis halde makaleye ek olarak gonderilmelidir.
Resim adlandirmalarinda, sekil ve ¢izelgelerdeki kurallara uyulmalidir. Sekil, ¢izelge ve resimler toplam
10 sayfay1 (yazinin tigte birini) agsmamalidir. Teknik imkana sahip yazarlar, sekil, ¢izelge ve resimleri
aynen basilabilecek nitelikte olmak sarti ile metin i¢indeki yerlerine yerlestirebilirler.

9. Alint1 ve Gondermeler: Dogrudan alintilar tirnak iginde verilmelidir. 3 satirdan az alintilar satir
arasinda; 3 satirdan uzun alintilar satirin sagindan ve solundan 1.5 cm igeride, blok halinde ve 1.5 satir
araligiyla 9 punto olarak yazilmalidir. Dipnot kullanimimdan miimkiin oldugunca kaginilmali, yalniz
aciklamalar i¢in bagvurulmali ve (Office Word) otomatik numaralandirma yoluna gidilmelidir.

10. Yaymlanmak {izere gdnderilen makaleler ON KONTROL, INTIHAL TARAMASI, HAKEM
DEGERLENDIRMESI ile TURKCE-INGILIZCE DIL KONTROLU asamalarindan gegirilmektedir.
On Kontrol agamasinda {i¢ defa incelendigi halde bu siirecten gegemeyen galisma, yazara iade edilmekte
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ve aym yayim ddéneminde tekrar isleme alinmamaktadir. On Kontrol asamasin gegen ¢alismalar ise ¢ift
tarafli kor hakemlik ilkesi ¢ergevesinde en az iki hakemin gorev aldigi degerlendirme siirecine
almmaktadir.

11. Makalede noktalama isaretlerinin kullaniminda, kelime ve kisaltmalarin yazimmda en son
¢ikan TDK Yazim Kilavuzu esas alinmali, acik ve yalin bir anlatim yolu izlenmeli, ama¢ ve kapsam
digina tagan gereksiz bilgilere yer verilmemelidir.

12. Makalenin hazirlanmasinda gecerli bilimsel yontemlere uyulmali, caligmanin konusu, amaci,
kapsami, hazirlanma gerekgesi vb. bilgiler yeterli 6l¢iide ve belirli bir diizen i¢inde verilmelidir.

Alint1 ve kaynaklarin ayrintih bilgisi icin bakimz:

http://www.tk.org.tr/APA/apa 2.pdf

Tahkikli nesir esaslar icin bakiniz:

http://www.isam.org.tr/documents/_dosyalar/ pdfler/ISAM_Tahkikli Nesir Esaslari.pdf
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Editor / Editor

Kiymetli okurlar,

Dergimizin 6. cildinin 4. sayisi ile sizlerle tekrar bulusmanin mutlulugu icerisindeyiz.

Sanayilesmis Bati toplumlarinda 1950’li yillarda ortaya ¢ikan “Yeni dini hareketler” kavrami
bazen geleneksel yapidan farkli olarak ortaya ¢ikan yeni dini organizasyonlari, bazen alternatif dini
hareketleri, bazen de kesin bir tanimi yapilamayan dini yapilarin kimligini ifade etmek igin
kullanilmaktadir. 1970’li yillarda popiiler hale gelen bu yapilar zaman zaman duraganlagsa da anlam
aray1s1 ve metafizik bosluk gibi sebeplerin tetiklemesiyle birey ve toplum {izerindeki etkisi devam
etmektedir.

Tiim diinyada kiiresel bir karaktere biiriinerek karsimiza c¢ikan Yeni dini hareketler olgusu
geleneksel dini kurum ve yapilar degistirme, doniistiirme ve kendisini bu yapilarin yerine ikame etme
cabasi igerisindedirler. Bu ¢aba da onlarin merak edilmelerine ve ilgi gérmelerine neden olmaktadir.
Cesitli dini grup ve olusumlart ifade eden Yeni dini hareketlerin, bugiin artik yeryiiziiniin inang
haritasinin bir pargasimi olusturdugu goriilmektedir. Kapsamli ve tartigmali bir tabiata sahip olan bu
yapilarin farkli tamimlar yapilabilmektedir. Tamimlamalardaki farklara ragmen olgunun ortak
ozelliklerinden de bahsedilebilmektedir. Yakin zamanli ve dini bir olgu olmasi s6z konusu yapilarin en
belirgin 6zellikleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yeni ve dini olarak nitelendirilen bu olusumlar, yogun galigmalari ve iletigim alanindaki
teknolojik gelisimlerin sagladig1 imkanlarla diinya kamuoyunda biiyiik bir goriiniirlik elde etmislerdir.
Artik kiiresel diinyada bu akimlardan haberdar olmayan kalmamustir. Yeni dini hareketler tiim diinyada
oldugu gibi iilkemizde de birtakim faaliyetler gergeklestirdikleri bilinmektedir. Hem diinya 6lgeginde
hem de tlilkemiz 6zelinde etkili ve yogun faaliyet igerisinde olan bu olusumlara bilim diinyas1 gereken
hassasiyeti gostermis ve konuyla ilgili pek ¢ok yayin ortaya ¢ikartilmistir. Dergimizin 4. sayisini da bu
onemli konuya ayirarak meseleye bizim de katkimiz olsun istedik.

Bu sayinin okuyuculara ulasmasinda yogun ¢aba ve gayretleri olan basta makale sahibi degerli
bilim insanlarina, yaym, danisma ve hakem kurullarimiza, yaym degerlendirme asamasinda emekleri
olan alan editorlerimize ve Dog. Dr. Mehmet Sahin’e tesekkiir ederiz. Yeni Dini Hareketler sayimizin

bilim diinyasina katki saglamasi temennisi ile iyi okumalar dileriz.

Dog. Dr. Ali ALBAYRAK

Bas Editor

Akdeniz Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Antalya/Ttirkiye

alialbayrak@akdeniz.edu.tr

ORCID ID: https//orcid.org/0000-0003-0558-2612
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Oz

Din ve siyaset iliskisi hem teorik diizlemde hem de donemsel analizlerde zengin bir
literatiire sahip konu olmustur. Bu yoniiyle konunun problematik boyutu ve tirettigi
sosyal organizasyon, kadim oldugu kadar moderndir de. Devlet, laiklik, sivil toplum,
hilafet ve pozitif hukuk gibi kavramsal setle analiz edilen din ve siyaset iligkisi,
oldukga sorunlu igerige sahip olmanin yaninda ideolojik riskler de barindirmaktadir.
Ozellikle modernite siirecinde dinin, sosyal hayat ve ydnetim erkindeki etkinliginin
zayiflamasiyla birlikte bu problematik alan daha da girift bir hal almigtir.
Caligmamuz kiiltiirel veya siyasal tonlu islamcilik paradigmasina sahip Islamer sivil
toplum kuruluslar1 6rnekleminde din ve siyaset iliskisini analiz etmeyi
amaclamaktadir. Antalya merkezli sivil toplum kuruluslarindan 24 farkli STK’nin
bir araya gelerek olusturduklari Akdeniz Dayanigma Platformu (ADAP) kasti
(amagsal) oOrneklem olarak secilmistir. Platform c¢alismalarina etkin katilan ve
platformda karar verici pozisyonundaki iiyelerinden 23 kisiyle yar1 yapilandirilmig
miilakat teknigiyle veri toplanmis ve elde edilen veriler etnometodolojik yaklagimla
analiz edilmistir. Islamc1 STK lar olarak adlandirilan bu kuruluslarda faaliyetlerinin
igerigi, kimliksel tanimlamalari, devlet tasavvurlari, mali kaynak temininde devletle
iliskileri, politik siireglere iliskin pozisyonlari, laiklik algilari, 28 Subat ve cari
iktidarla iliskileri baglaminda veriler toplanmistir. Bu kategoriler din ve siyaset
iliskisine yonelik parametreler tiretmeyi de hedeflemektedir. Platform iiyelerinin
kimliksel beyanlarinda Islamcilik, muhafazakarlik ve milliyetilik kavramlari 6n
plana ¢iktig1; kendi sdylemlerini olusturmada 6zgiir olmayr hedeflemekle birlikte
toplumsal giindem ve cari siyasal iktidarla ortiisebildikleri gézlemlenmistir. 28
Subat’in irettigi magduriyetler her ne kadar cari iktidarla giderilmis olsa da
travmatik goriinimler tasryan 28 Subat algisinin bugiinkii politik ve toplumsal
uygulamalara yonelik sukut etmeyi sagladigi, kazanimlar1 kaybetme korkusu iirettigi
ve eski giinlere donme kabusu hissettirmistir.

Anahtar Kelimeler: Sivil Toplum, Din-Siyaset, Islamc1 STK, Akdeniz Dayanisma
Platformu, Etnometodoloji

! Bu makale, “Din-Siyaset iliskisi Baglaminda Islami Sivil Toplum Kuruluslari:

Akdeniz Dayamsma Platformu (Adap) Ornegi” adl yiiksek lisans tezi esas alinarak
hazirlanmistir.
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4 Islamct STK'larda Din-Siyaset 1liski§ine Etnometodolojik Yaklagim:
Akdeniz Dayanigsma Platformu (ADAP) Ornegi

An Ethno-Methodological Approach to Religion-Politics Relationship in
Islamist Ngos: The Case of the Mediterranean Solidarity Platform (ADAP)

Abstract

There is a very rich literature on the subject of religion and politics, each as an
independent subject and with periodic content. Especially in the process of
modernity, with the weakening of the effectiveness of religion in social life and
administrative power, this problematic area seems to have become even more
complex. In this comparison, the ancient theme is associated with the function of
legitimization. However, the most intense discussions regarding the relationship
between religion and politics as an issue is related to the process of modernity. The
conceptual set in which the relationship between religion and politics is discussed
consists of mainly the concepts as the state, secularism, civil society, caliphate and
positive law. Our article aims to analyze the relationship between religion and
politics in the sample of Islamic non-governmental organizations having a cultural
or political toned Islamism paradigm. The Mediterranean Solidarity Platform
(ADAP), which was formed by 24 different NGOs centered in Antalya, was chosen
as the purposive sampling. Data were collected with a semi-structured interview
technique from 23 people who actively participated in the platform activities and
were in the decision-making position of the platform, and the obtained data were
analyzed descriptively. From these organizations, which are called Islamist NGOs,
data were collected about the content of activities, identity definitions, state
perceptions, relations with the state in the provision of financial resources, positions
on political processes, perceptions of secularism and caliphate, February 28 era, and
relations with the current government. It's observed that the concepts of Islamism,
conservatism and nationalism come to the fore in the identity statements of the
platform members; and that platforms' discourses overlap with the current social
agenda and political power while aiming to determine their own discourses
independently. Although unjust treatment caused by February 28 have been relieved
by the current government, it is observed that the perception of February 28, which
has traumatic appearances, leads to keep silent towards today's political and social
practices, produces the fear of losing gains, causes feeling of a nightmare to return to
the old days.

Keywords: Civil Society, Religion-Politics, Islamist NGOs, Mediterranean
Solidarity Platform (ADAP), Ethno-Methodology

Structured Abstract

The relationship between religion and politics is a subject with a rich literature in
both theoretical and periodic analysis. In this respect, the problematic dimension of
the religion-politics relationship and the social organization it produces are as
modern as they are ancient. Although there were tensions in the common cluster of
religion, political sphere and social life in ancient times, it can be said that the
mutual legitimation function also had a relative atmosphere of reconciliation. While
the relationship ground of religion and political sphere evolved from the ground of
differentiation to separation and conflict with modernity, the problematic areas of
this relationship showed themselves in topics such as secularism, state,
enlightenment, republic, positive law, civil society, secularism. In other words, the
history of the discussion of the religion-state relationship as an issue is a process that
begins with the history of modernity. Non-Governmental Organizations, as a civil
space and organizational form, have the potential to produce important content on
the religion-politics relationship.
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Although the philosophical discussion of civil society is taken as far as
Aristotle, the concept of civil society in today's sense is the concept of the 17th-18th
century. The concept of civil society is industrial society and capitalism in economic
terms; Politically, it contains contents related to the city/urbanization such as
'individual', 'citizen', 'government', 'civil law' with the effects of the British and
French revolutions, as well as capital accumulation, market economy, free
competition and limited state, which are prominent in the modern world. Civil
society power relationship; Institutionalization processes in the sense of non-
governmental, non-state formations, economic and social regulations took place at
the beginning of the 19th century. Discussion topics of the modern period; There
have been neoliberal approaches, namely the weakened or downsized state, and
strong civil society ideas as an alternative. The institutionalization process of civil
society, which came to life in Western Europe, has a desire to dominate by
spreading it to eastern countries. The origin of the discussions on the content of
religion-state relations, which is the basis of civil society power relations; whether
religion proposes a state and a form of government. In the atmosphere created by the
political, economic and intellectual crisis of the Ottoman Empire in the 18th and
19th centuries, the work of orientalists, and the admiration of the west by
ambassadors and Muslim intellectuals educated in the west; development, the
obstacle to progress; They feel that they have a religious belief, way of life and way
of thinking. The result of this thought was the Turkish-Modernism that Ziya Gokalp
tried to systematize. The imposing and radical character of the demands for social
change, which Turkish modernism tried to create with laws and security measures,
caused the implicit activities of the Islamists until the 1990s. The 90s allowed them
to enter the institutionalization process. Another stakeholder of civilianization is
Islamist NGOs.

In our study, the Mediterranean Solidarity Platform (ADAP), one of the
Islamic NGOs with a cultural and/or political-toned Islamism paradigm, was chosen
as a sample in order to point out the problematic areas of the civil society power
relationship. The Mediterranean Solidarity Platform (ADAP), formed by 24
different NGOs based in Antalya, was chosen as the deliberate sample. Data were
collected with the semi-structured interview technique from 23 members of the
platform who actively participated in the activities of the platform and were in the
position of decision makers on the platform, and the obtained data were analyzed
with an ethnomethodological approach. In these organizations, which are called
Islamist NGOs, data were collected in the context of the content of their activities,
their identity definitions, their conceptions of the state, their relations with the state
in the provision of financial resources, their positions on political processes, their
perceptions of secularism, their relations with February 28 and the current
government. It is also aimed to produce parameters for the relationship between
religion and politics from these categories.

It has been observed that although Islamic NGOs aim to organize the
organization of the civil sphere with a civil philosophy on the theoretical plane,
starting from a relatively autonomous and civic perspective of the social spheres
against the public authority, they cannot get rid of ideological, religious and political
baggage in practice. Examples such as the ideological baggage of NGOs, their
functions of providing infrastructure for political maneuvers, and the transformation
of mass terrorist activities into a legitimation tool have made the originality and
specificity of civil perspectives or non-governmental organizations a matter of
debate. Problems seen in the civil society-government relationship on the basis of
religion-politics relationship; Mediterranean Solidarity platform (ADAP), which
constitutes our sample, can be seen as the projection of the philosophical acceptance
that can be expressed as Islamism of the 18th century religion and politics debate.
However, the effects of social change The Classical period Islamist discourses of
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non-governmental organizations, with their desire for legitimacy, recognition,
efficiency and effectiveness in the public and social sphere; it is understood that it
necessitates the changes from Islamism to conservatism, conservative-prudent,
conservative-nationalism discourses. Ideological acceptances of the non-
governmental organizations that make up the sample, which overlap with the
discourses of the government (conservative generation, religious generation,
protection of the family structure, territorial integrity of the country, etc.), direct or
indirect bureaucratic created by the political power, fears of losing economic gains,
the impositions of the secular mentality and the traumas caused by the February 28
process. The ongoing subconscious effects have formed the political articulation and
the justification for the legitimation of the articulation. The opportunities offered by
political articulation, the ability of NGOs and their representatives to develop
discourse and action together despite their differences, reinforced the civil society-
political solidarity in order to create social and political impact. In order for NGOs
to continue their activities; In terms of their accepted statutes and financial
resources, they demand to be inspected by the state by civilian teams who have the
philosophical equipment of civility conditions. The fact that the activities of Islamic
NGOs, which were interrupted during the February 28 process, met with the AK
Party government for the first time as a result of legal and administrative
conveniences, caused a state-political power separation in the worlds of mind. In this
way, social segments that were almost terrorized by the alienating and imposing
westernization/secularization ideology ensured the adoption of democratic and
secular institutions with the equality of opportunity and inclusive approach offered.
Islamist NGOs. The ideas of the "Islamic state" that they created with reference to
the period of the Prophet, the "Medina society" as the ontological ground of their
understanding of civility, and the example of the first Muslims taking refuge in the
kingdom of the Negus, "is the religious justice of the state" in the modern period,
has turned into a secular institutionalization that observes our law and we do not see
any objections in living together.

Giris

Insanlik tarihinin en eski sosyal organizasyonu olan siyaset ve din iliskisi
birbirlerine etki boyutu, mesrulastirim araci, ayrisma noktalari, otoriteye kaynaklik
olusturmasi, kamusallik-6zel alan, laiklik, aydinlanma, cumhuriyet, hilafet gibi
kavramlarla incelene gelmistir. Yine din ve siyaset iliskisi devlet modellemeleri,
kamusal 6zel karsilastirmalari, kimliksel ve toplumsal talepleri, giindelik hayat
sosyolojisi, otoritenin kullamim yetkileri, modern donemde sekiilerlik, dinin yetki
alanin daraltilmasi seklinde genis igeriklere sahip kuramsalliga tekabiil etmektedir.
Modernite siireciyle din-siyaset iliskisi ontolojik ve epistemolojik zeminde ¢ok daha
girift hal almistir. Bat1 diislince tarihinde cereyan eden Rdnesans, reform, sanayi
devrimi, endiistrilesme, Aydinlanma, Fransiz Ihtilali gibi tarihsel siiregler, dinin
kamusal ve epistemik alandan ¢ekilmesi agamalarina tekabiil etmekte olup dinin bir
mesele seklinde konumlandirilmasi olarak okunabilmektedir (Gordon, 2015: 35-51).

Bu anlamda kadim dénemde dinle siyasalin gorece ortak hareket etmeleri olagan
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iken modernlesme siirecinde kesisim alanlart daha ¢ok farklilagsmaya; konu 6zelinde

ise yer yer ¢atigmaya evrildigi gézlemlenmistir.

Din ve siyaset iliskisi ilk ¢caglara kadar gotiiriilebilir ve gorece toplum ortak
noktasinda bu iliski olagan kabul edilmistir. ik caglardan itibaren iktidar erki
kutsala dayandirilmak suretiyle yapilmistir. Eski Misir ve Roma bunun en tipik
ornekleridir. Yonetene itaat, kutsala itaatle es degerde goriilmiis, yonetimdeki
olusum din olgusuyla birleserek kutsal devlet tipolojilerinin ortaya ¢ikmasiyla
sonuglanmistir (Uslu, 2004: 235-250). Din ve siyasetin bdylesi bir zeminde ortak
alan iretmeleri hem dinin hem de siyasetin toplum organizasyonu seklindeki

ontolojik zemininden dolay1 kaginilmaz goziikmektedir.

Modernite siirecinde devletin yonetiminin siyasal aklinda dinin gerekliligi
veya devletin pratik uygulamalarinda din kurallarin etkisinin olup olmadig
noktasinda tartisilmas: yogunlasmustir. 18. yiizy1ll tartigmalarina atif anlaminda
Calvin, Luther, Bossuet gibi ilahiyatcilara gore devietin dinden bagimsiz bir varligi
yoktur ve devlet dinden neset eden ilkeler ve normlar uyarinca hayat bulan bir
kurumdur ifadeleri 6nemli goriilmektedir (Koktas, 1997: 42-43). Yani devlet bir
kilise devletidir ve siyasal iktidara yani devlete kars1 ¢ikmak adeta Tanr1’ya karst
¢ikmakla es anlamlhidir. Bu tecrilbenin Hristiyan diinyada Yahudi ve Islam
diinyasina gore daha erken oldugu ve metin-toplum iliskisi baglaminda gorece daha
sonu¢ alinabildigi de unutulmamalidir (Atay, 2012: 79-100). Diger taraftan
Machiavelli, Hobbes, Montesquieu ve Rousseau gibi diisliniirler siyaset-din
iliskisinin gerekliligine inanmakla birlikte; siyasetin din iizerindeki tstiinliiglinii
savunmaktadirlar. Machiavelli’e gore gerekli olan bir devlet dinidir; Hobbes’a
(1998) gore din sadece insanlara degil topluma ve bilhassa devlete de lazimdir;
Rousseau’ya gore de iyi bir yurttas, sadik bir vatandas olusturabilmek i¢in sivil bir
dine ihtiyag¢ vardir; J. Locke’e gore din ile siyasetin ayrilmasi ve kilisenin devletin
karsisinda bagimsiz kalmasi gerekir; Tocquevilli’ye gore, devlet din konusunda
yetkisizdir ve dinin 6zgiirlestirilmesi ve 6zerk bir alana sahip olmasi gerekmektedir.
Bu da demokrasinin geregidir (Rousseau, 1999; Vergin 2003: 23-24; Figlal, 1997:
13-15; Koktas, 1997: 42-43).

Din ve siyasal iliskisinde onemli bir kavram ise sivillik, yani sivil
toplumdan hareketle sivil toplum orgiitlenmeleridir. Uzerinde ittifak edilen bir
tanimlanmas1 olmamakla birlikte sivil toplum kavrami Tiirk¢e’ye Fransizca’dan
geemis, Batidaki medeniyet/sehirlilik siirecine gondermeler tasiyan sivil terimine

dayanmaktadir (Sunar, 2018: 1). Fransizca-Tirk¢e sozlilkte (Sociétes non
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Gouvernementales) Bir sivil toplum kurulusu, devlete veya uluslararasi kuruluslara
ait olmayan, kar amaci giitmeyen, kamu yararina calisan, uluslararasi hukukun
Oznesi olacak bir statliye sahip olmayan derneklerdir. Genellikle bu terim, 6zel
fonlarla finanse edilen kar amaci giitmeyen tiizel kisiliklerdir. Bu baglamda bir
STK'y1 tanimlayan ana kriterleri olarak su noktalar 6n plana ¢ikmaktadir: Eylemin
kar amaci glitmemesi, mali bagimsizlik, siyasi bagimsizlik, kamu yararina olma
ozelligi tasimasidir. STK, hiikiimet olmasa da ulusal veya uluslararasi alana miidahil
bir tiizel kisidir. Uluslararasi Kizilhag Komitesi, her nekadar devletler kargisinda
melez bir statiiye sahip olsa da STK'larin atas1 olarak kabul edilmektedir.
https://fr.wikipedia.org/wiki/Organisation_non_gouvernemental (Erigim tarihi: 20.
11.2021).

Sivil toplumun kavramsal kokleri MO 384’te dogmus olan Aristoteles’e

kadar gotiiriiliiyor. Aristoteles, “politika” adl1 eserinde 6zel miilkiyet, aile ve kolelik
konularini ele almistir. “Insan tabii olarak toplumsal bir hayvandir ve insan
tabiatinin kendisine bahgsettigi istidatlar1 ancak toplum iginde ve onun sayesinde

gelistirebilir” der (Mosca, 2019: 38-46).

Sivil toplum terimi Adam Ferguson’dan aktarimla, gliniimiizdeki anlamiyla
kullammi; 10. 1. yiizyillda Cicero’nun terime yiikledigi anlamlari; kentlesme,
yasallagma ve uygar siyasal hayat vurgularin1 da icerecek sekilde 1400°lii yillarda
kullanilmaya baglanmistir. “Terim, uygarlik ve kentsellik, yurttageil katilim (sivil
yasalar uyarinca yasama ve yoOnetilme), sivil yasam, ticari ve sanatlara iliskin
cagrisimlar1” igeriyor. Adam Ferguson’a goére 1400’lerde sivil toplum bugiin
kullanilan hiikiimet dis1, devlet dig1 olusumlar, iktisadi ve toplumsal diizenlemeler
anlaminda degil, siyasal topluma es anlamda kullanilmaktadir (Miller vd., 1994:
288).

Bugiin sivil toplum kavrami, 17. ve 18. ylizyll Avrupa’sinin toplum
yapisindaki iktisadi ve siyasal degisimlerine paralel olarak gelisen yani iktisadi
anlamda sanayi toplumu ve Kkapitalizm; siyasal anlamda Ingiliz, Fransiz
devrimlerinin etkileri ile ‘birey’, ‘vatandas’, ‘hiikiimet’, ‘medeni hukuk’ gibi
sehir/sehirlilesme ve ayni sekilde modern diinyada 6ne ¢ikan, sermaye birikimi,
pazar ekonomisi, serbest rekabet ve sinirli devlete iliskin igerikler tagimaktadir
(Caha, 2012: 99).

Alanyazinda ve teorik diizlemde din-siyaset, din-devlet ve sivil toplum
konularinin ¢ok genis oldugu asikardir. Islami referansla sivil toplum faaliyetlerini

ifa eden STK’lar 6zelinde konuyu ele almanin ve din-siyaset iliskisine yonelik
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analizlere parametre olusturmayr hedeflemenin daha metodolojik olacag:
kanaatindeyiz. Bundan dolay1 ¢alismamizin en temel amacini, 24 fakl sivil toplum
kurulusunun bir araya gelerek tesekkiil ettirdikleri Akdeniz Dayanigsma Platformu
(ADAP) érnekleminde Islame1 STK larin din, siyaset, kimlik, toplumsallik algilarini
analiz etmek olusturmaktadir. Bu temel amacin yaninda cari iktidar siireciyle
iligkilerinin, platform iyelerinin farkli iktidar siireglerinde degisen din-siyaset
algilarinin, mali kaynak problemlerinde iktidarla kurulan irtibatlarin kamu
otoritesine yonelik bakis agilarimi ve kimlik algilarinin dini, ideolojik, siyasal

kesisim noktalarinin ortaya ¢ikartilmasi da amaglanmaktadir.

Yukarda belirlenen amagclart gergeklestirmek, veri toplama rehberi olugturmak
ve toplanan verileri din-siyaset iliskisine yonelik igerik iiretecek sekilde
kategorilendirmek i¢in nitel paradigmaya dayali olarak ¢alismanin temel problemleri
sunlardan olusmustur: Akdeniz Dayanisma Platformunun (ADAP) diisiinsel arka
planin din-siyaset tasavvuruna nasil bir etkisi vardir? Platform tyelerinin kimliksel
tanimlar1 ve bu tanimlamalardaki kimliksel gegislerin diisiinsel ve donemsel etkisi
nasildir? Kimliksel tanimlamalarda kullanilan ideolojik tutumlarin sivil toplum
kuruluslarindaki faaliyetlere nasil etkisi olmustur? Sivil bir sdylem gelistirmede
kuruluglarin mali kaynak problemlerinin nasil bir etkisi vardir? Din ve devlet
tartismalaridaki laiklik, hilafet, Islami devlet gibi algilarinda dénemsel iktidarlarmn
iz disiimleri nelerdir? Yerel platform olmalarina ragmen evrensel bir retorige sahip
olmalarinda felsefi ve teknolojik gereklerin etkisi var midir? Caligma ydntemine
uygun olarak kaleme alinan bu sorular ayni zamanda din-siyaset, din-devlet ve sivil
toplum kuruluslari-otorite karsilastirmalarinin  problematik yoniinii de ifade

etmektedir.

Calisma nitel paradigmaya dayali yar1 yapilandirilmis miilakat teknigiyle
toplanan veriler insanlarin giinliik hayatta karsilastiklari deneyimleri nasil
anlamlandirdiklar1 ve iiyelerin kendi toplumsal diinyalarini anlamadaki yontemleri
olarak ifade edilebilen etnometodolojik analizle yorumlanmistir (Garfinkel, 1967;
Coulon 2010: 27-40; Wallace ve Wolf, 2012: 359). Makale, 24 farkli sivil toplum
kurulugundan olusan Akdeniz Dayanisma Platformu (ADAP) temsilcilerinden
amagli drnekleme yontemiyle olusturulmustur. ADAP ve ADAP ’ta temsil ettikleri
STK’larda etkin gorev yapan, karar alici yetkiye sahip olan veya STK’larin
kendilerini temsil edebilecekleri belirtilen 23 platform iiyesinden veri toplanmis ve
betimsel analize tabi tutulmustur. Miilakat yapmay1 kabul etmeyenler zorlanmamis
ve kabul etmeme gerekceleri de din-siyaset iliskisinin igerigine dair; Islami

STK’larda ifade Ozgiirliigii agisindan onemli bir veri olarak goézlemlenmistir. Bu
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anlamda caligma, 24 farkli sivil toplum kurulustan olusan Akdeniz Dayanigma
Platformu (ADAP) iiyelerinden yar: yapilandirilmis miilakat teknigiyle toplanan
sorulara verdikleri cevaplar ve miilakat yapilan Subat-May1s 2020 zaman araligiyla
stmirlandirilmistir. Ozellikle Siyasal Islamci iktidar siireclerinde sivil sdylemin ne
kadar miimkiin oldugunun sorgulanmasi adma oOnemli bir 6rneklem oldugu

diistinilmektedir.

Akdeniz Dayamisma Platformu (ADAP)’in Kurulusu, Amaclar ve
Zihni Arka Plam

Kisaltmas1 ADAP olan Akdeniz Dayanigma Platformu Antalya 6zelinde 24
farkli STK’nin bir ¢att kurulusu olarak faaliyet icra etmektedir. Bu baglamda
platformun internet sitesine bakildiginda “Hakkimizda” kisminda su ana bagliklarin

on plana ¢iktig1 goriilmektedir:

Faaliyetleri Antalya ve ilgeleri agirlikli olmakla beraber zaman zaman
ulusal ve uluslararast alanlarda da kendini gostermis olan platform 2004
yilinda kurulmustur.

Misyonu: Ulkede ve diinyada kalic1 bir barisin saglanmasi, tiim insanlik
hak ve ozgiirliikklerinden yararlanmasi i¢in ¢alismak, toplumun mesru her
tiirlii hayati, iktisadi ve sosyal ihtiyaglarini karsilamada yardimci olmak ve
bunun i¢in gerekli sosyal ¢aligmalarda bulunmak.

Kim tarafindan, kime kars1 yapilirsa yapilsin her tiirlii haksizlik, milli ve
manevi degerlere hakaret ve tecaviize kars1 yasal ortamda miicadele vermek
ve zor durumda kalanlara yardim etmek.

Bagta cevre olmak iizere tarihi, kiiltiirel, turistik bolge ve eserlerin
korunmasi, halka tanitilmasi, milli ve manevi kiiltiire kazandirilmasini
saglamak.

Toplumda yardimlagma ve dayanismanin tesisi ile kigiler arasindaki
kiiltiirel, ahlaki ve milli birlikteligin teminini saglamak, bireylerin milli,
ilmi ve manevi agidan bilinglendirilmesine katkida bulunmak.

Ulke meselelerinde diger platform, federasyon, konfederasyonlar ve benzeri
STK’lar ile hareket ederek, milli ve manevi degerlerin korunmasi ve
gelecege tasinmasi yoniinde caba gostermek.

Kadin ve aile yapisini, toplum i¢indeki konumunu gii¢clendirmek amaciyla
her tiirlii egitim kiiltiir ve sosyo-ekonomik yonden ¢alismalar yapmak.

Yurt iginde ve yurt disinda her tiirli kiiltlirel, sanatsal, dayanisma ve
yardimlagma organizasyonlar1 yapmak ve organizasyonlara katilmaktir

http://www.adapplatformu.org/hakkimizda/ (erisim tarihi: 10.04.2020).
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Platform sitesinde kendisini tanimlarken kullandigi  kavramlan
inceledigimizde iilke ve diinyada barisin saglanmasi, hak ve 6zgiirliikler, milli ve
manevi degerler, kadin ve aile gibi ‘evrensel nitelige’ sahip kavramlar dikkati
¢ekmektedir. Fikir/Diisiince boyutunda platform, 6zel bir konu ve alanla simirlt
olmadig1, ulusal ve uluslararas1 alanda genis bir yelpazede faaliyetlere agik oldugu
gozlemlenmistir. Akdeniz Dayanigma Platformunun kimliksel tanimlamasi bu
baglamda ele alindiginda; platformun kendisini ortaya koyarken kapsamli bir tanim
yaptig1 ve iiyesi olan tiim yerel ve ulusal STK’larin faaliyet alanlarimi g6z Oniine
alarak her birine gondermelerde bulunarak STK’larin platformda kimliksel

izdiistimlerinin yansitilmaya ¢alisilmasi dikkat ¢ekmektedir.

Platformun faaliyetlerini gerceklestirme igin takip ettikleri yontem, genel
isleyis ilke ve uygulamalari, gegmis donem baskanlarindan egitimeci E. Aslan’in

beyanlarindan su sekilde oldugu anlasilmaktadir:

Platform onceden belirlenmis bir zaman ve mekénda her aymn ilk pazar
giinli kahvalti ile baslar ve 6gle vakti saat 13.00°da biter. Toplant1 yeri her
ay toplant1 sonunda karara baglanir. Toplant1 yonetim sekli baskanlik ve
sekreterlik seklindedir. Toplanti giindemi, i¢inde bulunduklari ayin
gerekleri veya ihtiyaclar1 dikkate alinarak birkag gilin dnceden platform
bagkanligma bildirilir ve Onemine gore ilk on madde iizerinden
degerlendirilmeye alinir. Toplantinin her ay ortak olan maddesi bir sure
tanitim1 ve genel bir yorumunun yapilmasidir. Her STK, diislincesini
Ozgiirce ve kendi oOzgiilliigii icinde beyan edebilir. Kararlar genellikle
ittifakla alintyor fakat kararlara katilmama hakk: tliziiklerinde giivence
altina alinmistir ve kararlara onayi olmayan sivil toplum kuruluslar

imzalarini gekme yetkisine sahiptir.

Bu alinan karardan ¢ekilme yetkisi, ayrigmanin baslangici olmaktan ziyade
platformda bir arada kalmalarinin giivencesi olarak goriiliiyor. Sivasal duruslarini
Islami perspektif olarak tanimlryorlar. Platformun aylik toplantilar disinda on
bes gilinde bir alaninda uzman gordiikleri kisilerle beyin firtinasi toplantilart ve yilda
bir STK’larin tiim iyelerinin katilimma agik toplanti ve sosyal faaliyet

organizasyonlari rutinleri oldugu beyan edilmistir.

Platforma iiye 24 STK’nin her birinin 6zelde yiirittikleri faaliyetleri
olmakla birlikte platformla (ADAP) faaliyetlerine gii¢ ve etkililik katma arzusu
tasidiklar1 gozlemlenmistir. Genel olarak; egitim, yardimlagsma, sosyal sorumluluk,

¢evre koruma ve gelistirme, genglere doniik sosyal etkinlik gibi farkli alanlarda
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faaliyet gosteren STK’lar, faaliyetlerini icra ederken karsilagtiklar1 sorunlar
¢ozmede kamusal ve sosyal alanlarda tek basina yetersiz kalmalar1 nedeniyle temsil
gii¢lerini arttirabilmek i¢in platforma ihtiya¢ duyuldugunu beyan etmislerdir. STK
yapilanmalarinda tamimirlik ve kamusal etkililik, kurumsal olusumlarin basat
belirleyicisi denilebilir. Nitekim A. Almazin “ihtiya¢ sahibi ailelere yardim”
amaciyla baglayan birlikteligin, ailenin egitimi, genglerin egitimi, markalagma,
legallesme, yerel ve ulusal anlamda temsilde yer alma gibi bir dizi yeni drgiitlenme
sekilleriyle etkinlik ve etki alanlarmi genisletme arzusu/gayreti iginde olduklarini

ifade etmesi, kamusal taninmirltk ve etkililik olusturma kaygisi olarak yorumlanabilir.

Platformun bu zamana kadar gerceklestirdigi faaliyetler ise [slamcilik
ozelinde gelisen siyasal tasavvura gondermeler igermektedir. Platformun catist
altindaki STK’lar egitim, yardimlagsma-dayanisma, acil arama-kurtarma, 6grencilere
yurt, burs ve egitim destegi, ailenin korunmasi desteklenmesi ve bilinglendirilmesi,
hak ve oOzgirlikkler alaninda c¢aligmalar, konferans, seminer ve sempozyumlar,
yildoniimlerinde “Darbelere karsi hayir” ¢alismalari, bagortiisii eylemlerini organize
ve giincel meseleler iizerine sik sik yaptiklart basin agiklamalari, Filistine destek
Dogu-Bat1 Kardesligi, Diyarbakir Annelerine Destek c¢alismalari 6ne ¢ikan
faaliyetleri olarak gdzlemlenmistir. Platform uluslararasi anlamda da 2010 yilinda
Mavi Marmara yolcularinin karsilamalari ve Mavi Marmara ve Gazze yolculuguna
fiillen katilim, Mursi yonetimine yonelik darbeye karsi kamuoyu c¢aligmalarr ve
Misir’a giderek siireci gézlemlemek, ulusal ve uluslararasi acil afet arama kurtarma
calismalarina katilim, Ramazan ve Kurban aylarinda yurt dis1 yardimlar1 gozlenen

faaliyetler arasindadir.

Platform Uyelerinin Kimliksel Tercihleri Ozelinde Din Siyaset Iliskisi

Platform iiyelerinde 6ne ¢ikan kimliksel tanimlamalarin basinda Islamcilik
gelmektedir. Ikinci tammlama ise gergeklestirdigi veya yapmayr planladiklari
faaliyet ve sOylemler iizerinden acgiklamalar yaparak sadece Miisliiman
adlandirmasmi kabul edenlerden olusmaktadir. Uciincii kategorize ise Islam’m,
inang, ahlak ve Kkiiltiirel degerleri iizerine yapilan agiklamalar sonrasi Islam ve
milliyetcilik kavramlarini muhafazakarlikla iliskilendirerek; islamci-muhafazakar,
muhafazakar-milliyet¢i, muhafazakar-miitedeyyin gibi beyanlardan meydana
gelmistir. Kimliksel tanimlamanin farklilagmasinin kaginilmazligi sosyal-siyasal
kavramlarin tarihi siire¢ icerisinde olusurken, degisimler gecirmesi ve taraflarin
farkli anlam yiikledigi kavramlarmm farkli tanimlamalari zorunlu kilmasiyla

aciklanabilir (Sentiirk, 2015: 17).
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Platform iiyelerinin faaliyet alanlar1 ve katilimcilarin beyanlarinda 6n plana
cikan tercihin basinda Islamcilik gelmektedir. Bir fikir hareketi olarak Islamcilik II.
Mesrutiyetten sonra Orgiitlii bir sekilde ortaya ¢ikmaya baslamistir (Aydin, 2013:
45). Osmanlmin Bat1 karsisinda konumlanisindan hareketle Osmanlicilik, Islamcilik
ve milliyetgilik gibi ii¢ siyasal tasavvur on plana ¢ikmistir (Akgura, 2019: 9-34:
Gokiis, 2020: 22-26). Ozellikle Bati karsisinda geg kalma ve yeniligi yakalayabilme
refleksi, Islamcilik akiminin ontolojik zemini olarak ifade edilebilir (Fazlurrahman,
1999: 18-24; Aydin, 1990: 273-284; Kara, 2003: 189-199; Mardin, (2011)).
Islamcilik kavrami, ¢ikis doneminde hareketin mensuplarinin kendileri icin segtikleri
isim olmayip itiraz da etmeyerek kabullendikleri bir isim oldugu ifade edilmektedir
(Gokalp, 20 2018: 9-19). T. Z. Tunaya, (1991:15-16) Islamciligin Tkinci Mesrutiyet
diistincesine hakim, siyasal ve ideolojik oldugunu beyan etmektedir. Bu anlamda
Islamcilar, toplumu kendi inan¢ ve fikirleri dogrultusunda kurumsallastirarak,
devletin biitiinliigiinii muhafaza edecek bir amaca yoneltmek istemektedir. Yine T.
Z. Tunaya’ya gore Islamcilik, Islam’in temel ilkelerine donmekle gergeklesecek,
Islami bir Rénesans hareketine ihtiyag oldugu tezini savunan akimdir (Tunaya,
1991: 15-16). Kemal H. Karpat (2019: 27-34) “islamcilik/Pan-Islamcilik Islam
tarihinde paraleli, benzeri olmayan goriinlirde zamanin, Misliimanlarin halifesi
tarafindan yonetilen Avrupa tipinde bir hiirriyet ve degisim hareketi”
degerlendirmesi yapmakta olup Islamcihigin ideolojik ve siyasal agidan
degerlendirmesi gereken bir hareket olduguna vurgu yapmaktadir. Esas itibariyla
Islamcilik Osmanlimin son ddnemlerinde Miisliimanlarin icinde bulundugu zor
sartlardan ¢ikis yolunda kaynagim Islami referanslardan almasi gerektigini savunan
siyasal-sosyal bir fikir hareketinin adi olarak adlandiriliyor (Sentiirk, 2015: 19).
Islamciligin  dayandigi ve ulasabildigi gonderim noktalarii kapsamli  bir
tanimlamasina ise Kara’da karsilasmaktayiz. Kara’ya gore Islamcilik, 19. ve 20.
yiizy1lda, Islam’1 bir biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak felsefe, siyaset, egitim...)
yeniden hayata hakim kilmak ve akilc1 bir metotla Miisliimanlari, Islam diinyasini
bati sOmiiriisiinden, zalim ve miistebit yoneticilerden, esaretten, taklitten,
hurafelerden kurtarmak; medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak ugruna
yapilan aktivist, modernist ve ekletik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi ¢aligmalarin,
arayislarin, teklif ve ¢oziimlerin biitlinlinii ihtiva eden bir harekettir (Kara,1986: XV-
XVI).

Islamc1 veya Islami seklinde literatiirlerde karsilastigimiz sivil toplum
orgiitleri, Islamcilik diisiincesinin Kiiltiirel ve Siyasal Islamcilik seklindeki

siiflandirilmasina 6rnek olarak verilebilir. Nitekim giindelik hayat pratiklerinden
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siyasala uzanan soylemler, Islamcilik diisiincesinin katilimcilardaki kimliksel iz
diisiimleri olarak okunabilir. MANAD temsilcisi isletmeci A. Almaz, “kendimizi
tabii ki Islamci olarak tanitiyoruz. Temel hedefimiz Miisliman bir aile yapist
olusturmak yani ilkelerimiz bu bizim” derken benzer bir ifadenin ANCED {iyesi
isletmeci O. Dag’da da gormekteyiz: “Biz ¢ekinmeden kendimizi islamc1 STK diye
tamimliyoruz. Islami referanslar1 éne alan, Islami endisesi olan, Islam’1 dert edinmis,
dava edinmis STK olarak on plana ¢ikartyoruz ve kendimizi de Islami STK olarak
tanimliyoruz”. Platform temsilcisi egitimci E. Aslan, “kendimizi dogrudan islamci
olarak tamimlayabiliriz. Biz kendimizi bastan beri hep soyle gordiik; ‘I¢inizden
hayra ¢agiran, iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir topluluk bulunsun’ Ayet-i
Kerimesi mucibince kendimizi hep bu sekilde konumlandirmistik” diyerek
toplumsal sorunlara Islam referanshi ¢dziim iiretmek icin toplumsal ve siyasal
icerikli bir sorumluluk almaya calistiklarmi dile getirmistir. IHH den H. Yildirim,
ben Miislimanim dedikten sonra, -c1 eklemi gelecekse gelmeli midir, sart midir, sart
degil midir? Oray:1 bilmiyorum ama ben sahsimin Islamci olarak tabir edilmesini
isterim. Yine Yidirim devaminda Muhafazakar bir yapt kabul etmiyorum. Ben
Islam’1 referans alan bir diinya goriisiine sahibim ifadelerini kullanmugtir.
Katiimcilarin ifadeleri, 6zel ve kamusal alana dair hayatin her alaninin
diizenlenmesinin kaynagi olarak islam’1 isaret etmekte ve Siyasal Islam/islamcilik

tercihinin bilingli bir sdylem oldugunu gostermektedir (Cayur, 2015: 7).

Platform {iyelerinin kimliksel tercihlerindeki Islamcilik  vurgusu,
Islamciligin yerel veya ithal seklindeki literatiirel analizlere de isaret etmektedir.
IMH’den miihendis isletmeci M. Ak, “Biz Islamciy1z fakat bu islamciligimiz daha
¢ok yerel kaynaklara bagh kalmakla biiyiimiis, oriilmiis islamcilik olup terciime
edilen eserlerden ziyade yerel kaynaklara bagl kalinmistir. Hedefimiz, bu toplumun
Anadolu insaninin bin yillik kadim kiiltiiriinden gelen etkilesimi, hamuru ortaya
¢ikarmak ve bunun {izerine de bir seyler koyarak toplumu takva eksenine
doniistiirebilmektir” diye ifade etmektedir. Ak’in kendini bu sekilde
konumlandirmasi, Islamcilikla ilgili ortaya atilan terciime eserlerden etkilenen
radikal Islam, kokleri disarida Islam tarzi tartigmalarmin yansimasi olarak
goriilebilir (Ttrkmen, 2015: 135). Ayrica Anadolu insaninin bin yillik kadim kdltiiri
vurgusu ile Kkiiltiirel degerlerle mezcedilmis bir Islamcilik ayrimi  yaptigi

anlagilmaktadir (Aslan, 2017: 254).

ADAP, Ensar Vakfi ve IMH iiyesi egitimci R. Aydin, Kendimizi ferdi
olarak tanimlarken Islamci olarak tanimliyoruz. Muhafazakarlik bize biraz daha si1g

geliyor. Islamci bir ekolun igerisinde bulunduk, ge¢misimiz de boyle bir ¢alisma ile
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geldi diyerek Islamcilik diisiincesini muhafazakarliktan oOzellikle ayristirmak
istemesi dikkat ¢ekmektedir. Yani Islamcilar ve Miisliimanlar ifadesini miilakat
esnasinda segerek kullanmasiyla ve Muhafazakarlik kavramini s1g bulmasiyla dikkat
ceken R. Aydin, siyasal Islami diisiincelerini batili kavramlardan ziyade Islami

terminoloji tizerinden temellendirmeye ¢aligtig1 goriilmektedir.

Katilimcilarin - Muhafazakar, Muhafazakar-Miisliman, Muhafazakar-
Miitedeyyin ve Muhafazakar-Milliyet¢i seklinde kimliksel tercihlerinde gegisler de
dikkat ¢ekmektedir. Tiirkiye’nin siyasal slirecinde muhafazakarligin hakim tonu,
yine cari iktidarin siyasal Islamciliktan ziyade muhafazakar politikalar1 6n plana
¢ikarmasi ve milliyetgilikle muhafazakarligin konu bazinda sahip olduklari ortak
kiimeler bu gegisleri kolaylastirdigi ifade edilebilir (Aslan, 2017: 249; Yildirim,
2016: 436).

Birlik Vakfi Bagkant A. Dogru, kendilerini milliyet¢i-muhafazakar; Kutup
Yildizi’ndan mimar A. Okumus, Milli Genglik Vakfi, AK Parti Genglik kollar1 ve
TUGVA ile olan iliskilerinden séz ederek gecmiste ilgili oldugu STK lar iizerinden
kimligine dair isaretler verdikten sonra insanlarin evlerine, kalplerine siyaset yoluyla
ulasmanin zorlugundan bahsetmekte ve muhafazakarlik tercihinin oturdugu zemini

genis kitlelere ulagsmak olarak agiklamaktadir.

Kimliksel tanimlamalarin yaptiklart faaliyet alaninda iiretebilecegi
sorunlardan dolayr bazi katilimcilarin islamci veya muhafazakar kavramlarini
kullanmaktan kagindiklar1 gozlemlemistir. Esasinda siyasal ve toplumsal talep
iceren kavramlar, bireylerin temsillerini tam anlamiyla karsilayamayabilir. Bundan
dolay1 tiglincii bir smiflandirma olarak faaliyet merkezli sdylemden bahsedilebilir.
Geleneksel veya faaliyet merkezli STK algilari, aidiyetlerin ve faaliyetlerin kimliksel

tamimlamalara kurban edilme kaygisindan beslendigi ifade edilebilir.

Mesveret grubu ve IHH ile kendisini irtibatlandiran din gérevlisi A. Giizel
kendini tanimlarken “sifatlandirma yapmak istemiyorum. Ayette gegen “sizin en
hayirliniz takvaca en {istiin olaninizdir” diisturunca bir Miisliiman olarak takvali
olmay1 amagliyorum. Allah i¢in ¢aligmay1 amagliyorum, biz dindar bir camiayiz”
ifadelerini kullanmaktadir. Yine Sebilay Dernegi temsilcilerinden serbest meslek
sahibi M. Ileri de kendilerini ifade ederken kimliksel sdylemden uzak durdugu
gbzlemlenmistir. ANCED Uyesi isletmeci mali miisavir H. Kurt ise “insan zihni
modern zamanlarda etiketle diisiinmeye alisti, bir etiketleme yapmadan
diistinemiyor. Yani ben o anlamda muzdaribim” beyaniyla kimliksel sdyleme kars1

mesafesini belirtmektedir.
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Platform {iyelerinde ¢ok farkli kimliksel sOylem olmasina kargin hakim
tercihin Islamcilik oldugu gozlemlenmektedir. Din-siyaset iligkisine yonelik 18.
Yiizyildan beri siire gelen gerilimlerin iz diistimii katilimcilar da goziikmekle birlikte
cari iktidar stireciyle birlikte otoritenin siyasal tercihleriyle ve devlet politikalariyla
uyumlu sdylemlere evrildikleri ifade edilebilir. Ozellikle kimliksel gegislerin sadece
muhafazakarlik ve milliyetgilik 6zelinde olmayip milliyetgilik, muhafazakarlik,
Islamcilik ve Miisliimanhik gibi kimliksel ifadelerde yer almasi bu gézlemi

giiclendirmektedir.
Din Siyaset fliskisinin Riskli Alam: Din-Devlet iliskisi

Din ve siyaset iliskisinin teknik bazda irtibatlandig1 ve karsilasmalarin en
¢ok yapildig1 alan din ve devlet iliskisinin pratiginde ortaya ¢ikmaktadir. Kadim
donemlerde bu konu teokrasi baghiginda veya devletin mesru kaynagi seklinde ele
almmustir. 18. ylizy1l modernite siirecindeki laiklik, devlet, sivil toplum, aydinlanma,
cumbhuriyet, sehirlesme, endiistrilesme, pozitivizm gibi kavramlar en nihayetinde
dinle devletin yetki ve etki alanlarina yonelik tartigmalarini igermektedir. Devletin
mesru temelinin dinle olusturuldugu, yine dinlerin devlet pratiginden {iretildigi
donemden devlet pratiginden dinlerin uzaklastigi veya ayrilmasi gerektigi gibi
yogun tartismalarin yasandigi zaman diliminde Islamcihik fikri, konunun
tartistlmasinin sonucu olarak ifade edilebilir. Fakat din devlet iliskisinin her donem

sorunlu bir iliski oldugu unutulmamalidir.

Islami referanslar1 onemseyen sivil toplum kuruluglarinin devletle yani
kamuyla kurdugu iliski din siyaset iligkisi i¢in 6nemli ipuglari sunmaktadir. Bu
anlamda Orneklemden toplanan verilerde bu konuda c¢ok farkli anlayislarla
karsilasilmistir. Bunlarm basinda Islamcilik diisiincesinin en bariz iz diisiimii
seklinde ifade edilebilen Islam’in devlet anlayisinin kaginilmazligini beyan edenler
gelmektedir. Bir bagka kategoride ise dogrudan devlet teorisi iizerine dinsel
yorumlardan ziyade adalet merkezli veya ge¢mis donem iktidar siireglerinde yasanan
sorunlar 6zelinde beyanlar gelmektedir. Bu yorumlar zihni arka planinda iran’daki
veya baska iilkelerdeki siyasal Islamcilik uygulamalarinin dine ¢ikan faturasina

kayit koyma arzusu yatmaktadir.

MANAD temsilcisi isletmeci A. Almaz, Islam'in éngérdiigii bir yénetim
sekli, devlet yapilanmasi var mi1? sorumuza cevaben; “var tabii ki, Islam'm da
kendine gore bir devlet sistemi var. Bu giiniimiizde ne kadar uygulanabilir ne kadar
pratigi var bunu tartigmak lazim, su an uygulanmakta olan islam devleti var mi?

Yok, adi Islam olan var ama kendisi Islam olan yok”. Islamcilik diisiincesi,
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gelismislik karsisinda ge¢ kalmanim Islam’a mal edilmemesi fikrinden hareketle
idealize edilen ve teorik diizlemde Islam’m 6n gordiigii bir devlet modelinin
varligmi tarihten beri barindirmaktadir. Nitekim dayandigt  en giicli
temellendirmenin Hz. Peygamber dénemi Medine (site) devleti, Islamcilik
diistincesinde idealize edilen devlet modelinin uygulamasi seklinde kabul

edilmektedir (Garaudy, 1990: 9-59; Sentiirk, 2015: 19; Sezer, 2011: 108-122).

Demre Kiiltiir ve Turizm tanitma ve egitim Dernegi, Demre Imam-Hatip
Gelistirme Dernegi temsilcisi R. Balci, Peygamber efendimiz Medine’de Islam
devleti kurmus ve biitiin teskilat ve yonetim anlayisi bize hadisleri veya siinneti ile
iletilmigtir seklinde ifade etmistir. Orneklemimizden 12 kisi ise Islam dininin
dogrudan bir yonetim sekil ve modeli 6nerdigini diisiiniiyor (A. Almaz, H. Yilmaz,
R. Balci, A. Dogru, O. Ilhan, H. Mert, H. Yildirrm, M. Ak, M. Yiice, R. Aydin, E.
Can, Y. Enes). Geneli bu modelin Islam’mn ilk dénemine; Medine toplumu, devleti
ornekligine isaret ediyorlar.

Din ve devlet karsilagtirmasinda adalet ve ilkesel yaklasim iizerinden
¢oziimleme getirenler de olmustur. ADAP {iyelerinden Av. A. Sahin, “ydnetimde
asil olanin adalet, esitlik, ¢cogulculuk, birlikte yasama kiiltiiriinii olusturabilmenin
sistemlerin isimlerinden daha Onemli” oldugunu beyan ederken bu adalet
tartigmasinda H. Yilmaz’in beyanninda ise ilkesel olarak yaklagimda adaletin 6nemli
oldugunu fakat adaletin dayandig1 temel paradigmanin daha 6nemli oldugunu ve bu
adaletin fitrata uygunlugunun da ancak Islam’da olabilecegini belirtmek suretiyle
yonetimde referansini dinden alan bir yaklasim arzuladigi anlasilmaktadir. Diger
taraftan din-siyaset karsilastirmalarinda hakim kavram olarak 6n plana ¢ikan adalet
merkezli ve ilkesel yaklagim s6éylemi katilimcilar nezdinde tek diizeyde olmadig: da
gozlemlenmektedir. Nitekim bu adaletin igerigine iliskin vurgu bazi iiyelerde
modern, pozitif hukuk merkezli iken bazilarinda dini kaynakli oldugu

gozlemlenmektedir.

Islam ve devlet 6zelinde yasanan bu cogulcu yaklasim laiklikte de
goriilmektedir. Laiklik konusunda ideolojik bagajdan kaynaklanan teorik
karsilagtirmalardan hareket etmenin yaninda laikligin Tiirkiye tecriibesinden de
hareket edildigi gozlemlenmektedir. ANCED temsilcisi egitimei C. Demir, batili
kavramlarin siyasal hayatta referansinin tamamen beserl kaynakli veya sekiiler
olmas1 ve Islam dininin ise; siyasal, sosyal, ekonomik ve ahlaki hayata dair ilke ve
prensiplerin kaynaginin askin olana yani Tanri’min emirlerine tabi olmay1
gerektirdigini ifade etmistir. Bununla beraber Demir, islam’in siyasal zemini, adalet,

liyakat ve istisaredir, bu prensipleri uygulayan her siyasal sistemle birlikte
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olabilecegini ifade ederek igerigin 6nemini vurgulamaktadir. Yani kaynagini dinden
almak suretiyle yonetim sekillerinde modernlesmede bir sakinca goérmedigi kendi
beyanlarinda su sekilde ifade edilmistir: Laiklik hem bireysel hayatta hem de devlet
yonetiminde, askina ait direktiflerin, normlarin, ahlaki ve sosyal hayata dair
ilkelerin olmamasi demektir. Yine Birlik Vakfi temsilcisi Av. A. Dogru, din-siyaset
iligkisi baglaminda mahiyeti itibar1 ile Islam, laiklik vb. sistemlerle
karsilastirilabilmesinin - miimkiin  olmadigini; karsilagtirilabilmesi  igin  ayn1
degerlerde olmasi gerektigini sdyleyerek Islam dininin kaynag: itibariyle iistiin
oldugunu diigiinmektedir. Fakat yonetim sisteminin sekil veya isimlendirmesinden
ziyade adaletin 6nemli olduguna ve buradan kaynagini dinden alan, adaleti tesis
eden, Asr-1 Saadet donemi vurgularindan siyasette dinin belirleyici olmasi arzusunda

oldugunu beyan etmistir.
28 Subat’tan iktidar Sorumluluguna Kimliksel Temellendirmeler

Sivil toplum kuruluglarinin din-siyaset ¢oziimlemesinde en dikkat ¢eken
icerik, Orneklemin 28 Subat ve cari iktidarla iligkisindeki degisim ¢izgisinde
gbzlemlenmistir. 28 Subat siirecinde yasanan sorunlar ve 28 Subat algisi, Islami
referanshi sivil toplum kuruluslarinin din-siyaset iliskisinde ve kendi kimliksel
tanimlamalarinda ¢ok belirleyici olmustur. 1990°l1 yillar, Tiirkiye sivil toplum
caligmalarinin artarak devam ettigi donem olmasi bakimindan 6nemli bir zaman
dilimidir. Buna karsin iilke yonetiminde siyasal krizlerin yogun oldugu bir donem
olarak dikkat ¢ekmektedir. Esasinda siire¢ 1980’li yillardan baslayan bir degisim
hikayesidir. 1980’li yillarda devletgi anlayisa karsi gelisen liberalizm,
demokratiklesme, insan hak ve Ozgiirliikleri, ¢evreyi ve dogayr koruma, kadin
haklar1 gibi temalarin yani sira sivil toplum, din ve vicdan 6zgiirliigii de donemin
aydinlarinin 6nemli giindem maddelerini olusturmaktadir. Devlet yoneticilerinden
ozellikle Ozal, liberalizm ve sivil toplum savunucusu olarak dikkat ¢ekmektedir.
Yeni olusan bu sivillesme atmosferinde, siyasal iligkileri zimni olarak devam eden
Islami gruplar; dernek, vakif, platform vb. kurum ve kuruluslar aracilityla resmi
diizeyde siyasal katilimciligin paydasi olmaya baslamustir. Ancak “Islamcilarmn”
sivillesmeleri ve siyasal alanin paydaslarindan biri olma faaliyetleri 28 Subat 1997
darbesiyle 6nemli bir travma yasamistir (Caha, 1997: 28-63; Tekeli, 2005: 20).
ADAP platformu iiyeleri 28 Subat siirecinde bir sekilde sorun yasamiglardir.
Devlette din ve inang Ozgiirligiiniin garantisi olarak goriilen laiklik gerekce
gosterilerek din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmast seklinde bir sdylem

gelistirirken uygulamada devlet; biirokrasi ve siyasal iktidarlarin da goniillii veya
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zoraki katilimlariyla kendi istedikleri kadar bir din anlayisi ikame etme galigsmalart

Islami kesimlerin zor zamanlar yasamasina neden olmustur.

Uyelerden A. Giizel, O. Dag ve B. Uygar, insan hak ve &zgiirliiklerine,
inang Ozgiirliigiine yapilan miidahaleleri ve bu siirecte yasanan sikintilarin siddetini
kendi yasanmislik ve gozlemleri iizerinden; yine aileleri de etkileyen siireclerden

bahsetmislerdir:

O siiregte imamdim, ¢ok biiyiikk baski gordiikk. Okulum devam etmesine
ragmen beni zorla askere gonderdiler. Askerde de ¢ok biiyiik istirap gordiik.
28 Subat siirecinden sonra da gordiigiimiiz zuliimler hep bellegimizde kaldi,
hi¢ unutmadik. Beni 6ldiirtmek i¢in bir suikast¢1 ayarlamiglar. Suikastci ile
giinlerce beraber nobet tuttuk. Cocuk daha sonra bana kendi itiraf etti. Bir
daha da seni omiir boyu gormem dedi ve o zamandan beri birbirimizi
gormedik. Boyle bir siirecten ¢iktik geldik. Cok kayiplarimiz oldu (A.
Gizel).

Bu ve benzeri magduriyet hikayelerine hemen hemen biitiin iyelerin
ifadelerinde rastlanmigtir. Fakat 28 Subat siirecinde yasanan sorunlar hem 6z elestiri
yapma hem de kimliksel yogunlasma anlaminda 6gretici bir imkana da biirlinmiis
goziikmektedir. Uyelerden R. Balci, A. Dogru ve E. Can, 28 Subat’ta yapilan baski
ve zuliimlerin oldugunu ayrinttya girmeden igaret ederek bu miidahalelerden sonra
sivil toplum olarak kendilerine doniik 6z elestirilere yonelmeleri dikkat ¢ekiyor. Oz

elestiriye drnek olmasi adina ig adami R. Balcinin beyanlar1 dikkat ¢ekmektedir:

28 Subat doneminde bir¢ok cemaat ve dernek bulunmaktaydi ama 28
Subatcilar vitrine bir tas att1 vitrinde hicbir seyin olmadigini gordiik. Birgok
tegkilat darmadagin oldu. Teskilatli ve belli prensibi olanlar ¢aligmalarina
devam etti. Prensipli teskilatlar devlet zulmii gorseler de yilmadilar

hedefleri i¢in inandig1 yolda ¢alismalarina devam ettiler, etmektedirler.

Her bir katilimcinin 28 Subat’ta yasadigi sorunlart tek tek buraya
almaktansa on plana ¢ikan igerik su sekilde ifade edebilir: Din ve vicdan 6zgiirliigi,
inang Ozgirliigli kapsaminda degerlendirdikleri; Kur’an kurslari ve imam hatip
okullarinin kapatilmasi, dernek ve vakiflar araciligiyla siyasal sisteme katilma
arzularinin engellenmesi, bagortiisii takma, namaz kilma vb. ibadetleri nedeniyle
irtica gerekgesiyle meslekten ihrag¢ edilme, egitim haklarinin hem sivil hem de resmi
alanda engellenmeye c¢alisilmasi, siyasal sosyal alanlardaki miidahaleler ve

ekonomik alandaki biirokratik engeller, siiresiz tutuklamalar ve can gilivenligi gibi
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sikayetlerin dile getirildigi donemde; hak, hukuk, adalet, esitlik, 6zgiirliik ve insan
haklart gibi kavramlarin hice sayildigt magduriyetlerin 6n planda oldugu

gdzlenmistir.

28 Subat’in hemen sonrasinda Islami referanslari nemseyen muhafazakar
yonetimin iktidara gelmesiyle birlikte Islame1 STK lar igin travmay1 hafifletici bir
siire¢ ve devletle irtibatin yogunlagmasi baglamistir. Hem 6rneklem olan ADAP
platformunun hem de 2002’den baslayan Ak Parti iktidarinin siyasal sdylemlerinde
28 Subat ile hesaplagilmasi, magduriyetlerin telafi edilmesi ve muhafazakar nesil
yetistirilmesi adina kader birligi vardir. Bu ontolojik zemin din ve siyaset iligkisinin
analizine yonelik olduk¢a zengin igerikler {ireten pratikler ortaya cikarmigtir.
Yasanan siireci akademik bir basha ¢ekme ve kavramsallastirma anlaminda Zslami
referanslart  gii¢lii  STKlarin  iktidar iizerinden devietle baristigi  hatta
devletlestikleri ifade edilebilir. ADAP {iyelerinden egitimeci E. Aslan, 2002 oncesi
fikir diinyalarinda demokratik usullerle islami miicadele olmayacagina inanilan
ekoller iginde olduklarimi ifade etmektedir. Fakat 28 Subat siirecinde yasadiklari zor
sartlart o0zetledikten sonra o donemin sartlarinda Onlerine ¢ikan siyasal temsiller
icinde kendileri gibi diisiinen ve yasayan insanlardan olusan AK Partiyi goriince
icinde bulunduklar1 sartlarin da zorlamasiyla AK Partiye destek olmayr bir ¢ikis

yolu olarak gordiikleri su beyanlarindan anlasilmaktadir:

28 Subat donemi zirve yaptiginda artik gina geldi. Artik bitsin bu zuliim
dedigimiz bir donemdi. Buna bir de eckonomik krizler ve ahlaki
dejencrasyon eklenince iyice bunaldik. Ondan sonra bdyle bir yonetici
gelince biz beklentimizin ¢ok ¢ok iizerinde huzur yakalamis olduk. Bunun

tadini on sene yasadik.

Egitimci E. Aslan, 28 Subat sonras1 AK Parti ile baglayan donemin Islamc1
STK’lar iizerine etkileri veya sivil toplum kuruluslarinin iktidarla olan iliskileri ve
dogurdugu sonuglar1 degerlendirmek {izere sorulan sorulara verdigi cevaplarda
iktidarin  makul  yaklasimlarmin  kurumsallasma  siirecini  hizlandirdigini,
kurumsallasmanin kurum ve bireyler arasi iletisimi kuvvetlendirmesi, yasaklarin
kalkiyor olmasiyla yaklasik 10 yil goreceli bir huzur yasadiklarini belirtmektedir.
Fakat bu siiregte kendilerini tekrar sorgulama ihtiyact hissettiklerini ve sonugta
resmilesmenin kendilerinde; “samimiyet, feragat ve fedakarlik” konusunda olumsuz
etkiler olusturdugunu; 6zellikle kurumlasmanin sonucu gelisen “devlet projeleri”

kapsaminda alinan paralar nedeniyle; kurumlara girdi saglayan “ekmek teknesi”
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goziiyle bakmaya baslayanlarin olmasi, sivil toplum faaliyetlerine samimiyetten

daha ¢ok sekilsel bir boyut kazandirdigini bir 6z elestiri seklinde ifade edilmistir.

28 Subat ve sonrasinin kiyaslanmasinda Demir’in ifadeleri dikkat

¢ekmektedir:

28 Subat biitiin Islamc1 yapilar1 derinden etkiledi. Ulusal ve sekiiler (laik)
bir yaptya mensup devlet yapilanmasi ile Islami sdylem arasindaki
farkliliklar devlet lehine biiylik oranda degisti. AK Parti tecriibesi ile de bu
farklar tamamen devlet lehine olacak sekilde maalesef ortada kalmig gibi
duruyor. Yani Ulusal sdylemler tamamen, Sekiiler sdylemler ise ‘ama

fakat’larla bizim sdylemlerimiz haline gelmis gibi duruyor.

Islamc1 STK’larin kamuda biirokrasi yoluyla yer alip 28 Subat siireciyle
hesaplasirken din-siyaset iligkisine sekiilerlesme kavrami iizerinden igerik iirettikleri
ifade edilebilir. Ozellikle orta smiflagan, kamusal imkanlara agilmak isteyen ve de
ulasan 28 Subat’in ofekileri, kacinilmaz olarak cumhuriyetle, laiklikle, kamusal
sermayeyle, sekiiler temsillerle ortak mekanda yer almak ve zihinsel esneklikler
kurmak zorunda kalmislardir. Bu yakinligin iirettigi bedel ise bazi zamanlarda 6zgiin
ve Ozgiir duruglarini kaybetmekle 6denebilmektedir. Yine iktidar siirecinde ideolojik
sOylemlerinin  sorgulanmasmin yaninda bu degisim iizerinden kendilerini

sorguladiklarm1 A. Giizel’in ifadelerinde goriilmektedir:

Simdiki iktidarda ilk dénemlerde bir seyler elde ettik gibi diisiindiik, bir
rehavete kapildik. Elde ettiklerimizin de elden kayip gittigini gordiik, su
anda Misliimanlarin yeniden dirilige ihtiyact oldugunu diistiniiyorum.
Ozgiiriiz ama davay1 kaybediyoruz, miiminler artik birbirlerinin derdini
diisinmez oldu. Rahatiz ama c¢aligmay:r biraktik. Bu iktidar bizim
iktidarimiz, iktidar yapar dedik, rehavete kapildik. Bir kismimiz da makam,

mevki, para gibi bir seyler elde etme gayreti igine girdi.

28 Subat’in irettigi magduriyetler, bugiinkii politik ve toplumsal
uygulamalara yonelik sukut etmeyi sagladigi, kazanimlar1 kaybetme korkusu iirettigi
ve eski giinlere donme kabusu hissettirdigi gdézlemlenmektedir. Vamik Volkan,
(2009: 66-74) (genis grup) kimligin(in) olusumunda secilmis zaferler ve segilmis
travma/orselenmeler kavramlarmi kullanir. Kavramlarm genis anlammna &rnek
vermek gerekirse, Malazgirt Savast Tiirkler i¢in segilmis zafer, Bizanshlar iginse
segilmis travmadir. Bir olayin segilmis travma 0zelligi kazanabilmesi icin olay1

yasayan grubun kayip duygularini ve bununla baglantili olarak ortaya g¢ikmasi
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gereken yas duygularini yasayamamasi gerekmektedir. Eger yas, yasanmissa
travmanin etkileri biter ve se¢ilmis travma olmaktan ¢ikar. Ama herhangi bir aci
higcbir zaman unutulmaz ve abartili sekilde mitlestirilerek siirtip gider. Bu tiir acilar,
gerek grubun bilincinde gerekse de biling disinda paylasilarak o grubun kimliginin
icinde yer alir. Se¢ilmis olmasa da travma, kimligin bir pargasi haline gelir (Cevik,
2010: 17-18).

28 Subat, ADAP platformu iiyelerinin kimliksel taniminda etkili bir sdylem
olarak karsilasilmistir. Ulke tarihinde dogrudan dindar kesime yonelik darbeyi
temsil eden 28 Subat’in, sadece olusturdugu magduriyetlerle degil bin yil siirecek
(politik-psikolojik) sdylemiyle (secilmis) bir travma yarattig1 sdylenebilir. Ama bu
travmanin, yakin donem iktidar slirecinde o zamanin aktorlerinin yargilanmasi ve
magdurlarin haklarinin iade edilmesiyle etkisinin kaldirilmasi veya azaltilmasi
istenilmistir. Hem bu iktidar siireci politikalar1 hem de 28 Subat’in bin yil
stir(e)memesi, olayin lisaninca bir yas tutma anlamina gelir. Ciinkii dindar kesimin
zihninde 28 Subat’n bin y1l siirecegi sdylemi/korkusu, travmaya secilmislik 6zelligi
katan bir soylemdi. Fakat en basinda se¢ilmisligi tartismali da olsa bu siireg,
dindarlarin zihin diinyasinda ve bugiinkii aidiyet/kimlik sOyleminde ¢okca
kullanilmaktadir. Bu tiir acilar, grup kimliginin 6nemli bir s6ylemi olurken her an
yeniden iiretilmektedir.

Mali Kaynak: Din-Siyaset iliskisinin Derin Hikayesi

Diinya Yerel Yonetim ve Demokrasi Akademisinin hazirladigi “Sivil
Toplum Orgiitleri” adli kitabin “Basyaz1” béliimiinde (2001: 32) sivil toplum
orgiitleri mali kaynaklar1 agisindan smiflandirilirken kamuoyu, kamu fonlamasi ve
fon toplayict STO’ler seklinde yapilmistir. Bu smiflamayla STK’larm
sdylemlerinden olusturdugumuz simiflamanin ortiistiigii goriilmektedir. Iktidarlarm
bazi STK’lar1 kamuya yararlilik kapsamina almasi ve bazi STK’lara agiktan
yardimda bulunmalari kamuoyu olusturmanin bagka bir ifadesidir. Yine fon
toplayict STOleri de goniillii kuruluslar kategorisinde degerlendirmek miimkiindiir.
Mali kaynaklar ve iktidar iliskisini gosteren farkli verileri yukarida zaman zaman
farkli bagliklarda deginilmis olsa da dogrudan mali kaynaklar1 soruldugunda alinan
cevaplar, dolayl verilerle karsilastirma imkéani sunmustur. Bu da STK’larin iktidar
iliskisini mali kaynaklar bakimindan daha anlasiir kilmustir. Uyelerin “Mali
kaynaklarinizi nasil olusturuyorsunuz?” sorusuna verdikleri cevaplarda ittifak
ettikleri nokta sivil toplum kuruluslarinin mali kaynaklarmi kendilerinin ve
goniilliiliik esasma gore olusturduklaridir. Hatta iktidarlardan alinacak desteklerin

ozgiinliiklerini ve ozgiirliiklerini sinirlayacagimi  diistinmektedirler. Fakat bu
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baglamda her ne kadar platform temsilcisi E. Aslan ve H. Yilmaz hicbir devlet
yardimi almadiklarini ve bunun kedilerini giiglii ve etkili kilan en bariz 6zellikleri
oldugunu sdyleseler de iiyelerin beyanina gore 13 dernegin, merkezi ve yerel
yonetimlerle ortak projeler yaptigi goriilmektedir. Yine E. Aslan’in, IYAK’n ve
IMH’nin yénetiminde, H. Yilmaz’m ise Beyaz Baston Derneginin ydnetiminde
oldugu farkli sorulardaki cevaplardan tespit edilebilmektedir.

Is adami R. Balci projeler igin imam hatip okullar1 ve sivil toplum
kuruluslari olarak tiim devlet kurumlariyla rahatga goriismekteyiz derken, dogrudan
kaynagimiz goniilliller ve iyelerimizin yardimlaridir demistir. Av. A. Dogru mali
yonden dogrudan destek almiyoruz ama birtakim faaliyetlerde kolayliklar
saglantyor; belediyelerden otobiis, sosyal yardimlar veya salonlari kullanma gibi
dolayli yardimlar aliniyor. Bu destek dogrudan cebinize giren bir para degil,
cebinizden para ¢ikmasini engelleyen bir destek. Birlik Vakfi ve pek ¢ok STK’da bu
yapiliyor.

STK’lar her ne kadar goniillii birlikler olsa da mali agidan bir kiilfeti s6z
konusudur. Hem mali kaynak bulabilme hem de kamunun bazi yiiklerini almak i¢in
iktidarla kurulan iligki, kaginilmaz olarak sdylem birlikteligini dogurmaktadir.

Gegmis yillarda terdr Orgiitii muamelesi goren sivil toplum gruplarinin
zimni olarak yiirittiikleri faaliyetleri, iktidarin sagladigi hukuki ve idari yasal
zeminin sagladigi imkanlarla daha kolay yapabilmektedirler. iktidarm sagladig
hukuki, idari, siyasal ve toplumsal mesruiyet ile resmi ve agiktan faaliyet yapabilir
durumda olmalar1 ve bu STK’larin 6nemli bir kismmin kamuya yararlilik statiistine
alinmalari, STK’larin daha kolay toplumsal karsilik bulmalari “Kamuoyu
fonlamasiyla” birebir &rtiismektedir. iktidarin taraf olmasi neticesinde ydneticilerin
bazi STK’lara agiktan bagista bulunmalar1 da goniillii bagisciligt yonlendirmekte ve
desteklemektedir. STK’larmn, akredite edilmede yasadiklari pozitif ayrimeilik igin
diistince anlaminda ayrimciliga karsi olduklarmi belirtmelerine ragmen devlet
kurumlar ve uluslararas1 kurumlarin fonlarna ilgi ve istirakleri gozlemlenmektedir.
Bazilar1i  bu  durumu  gerekgelendirirken  iktidarlara yakin = STK’larin
menfaatlenmelerinin bir gelenek oldugunu ifade edilirken bu dénemde en azindan
diger ADD. CYDD vb. STK’lar otekilestirilmedigini beyan etmislerdir. Diger
taraftan gegmis donemler diglanmisliklarin telafisi anlaminda pozitif ayrimecilig
kendilerine hak gordiikleri ise tiyelerin bazilarinin sdylemlerinden anlasiimaktadir.
R. Balci, iktidar1 desteklemelerine ragmen yeterince destek gormedigini beyan
etmigtir. A. Dogru, H. Mert ve H. Kurt basta olmak {izere bazi iiyeler, dogrudan
nakdi yarim olmasa da dolayli olarak yapilan ayni yardimlarin cepten para ¢ikmadan

birgok faaliyetin yapilmasina imkan sagladigimi belirtmislerdir. Bu dolaylh
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yardimlarin da sivil toplum kuruluslarinda iktidarin dogru veya yanlis her durumunu
olumlama veya onaylama yanlisina sebep oldugu beyanlarinda tespit edilmistir.

Sonuc¢

Sivil toplum- iktidar iliskilerinde sivil toplumun 6nemli bir kismini teoloji
eksenli STK’lar ve calismamiz dzelinde Islamc1 STK’larm olusturmaktadir. Dogal
olarak bu STK’larin iktidar iligkisi konunun din-devlet iliskisi baglaminda
degerlendirilmesini zorunlu kilmistir. Din ve siyaset iliskisi, teori ve uygulama
bazinda birbirlerinden ¢ok farkli kabuller icermektedir. Donemsel okumalarin iliski
zemini problematik alanlarin ¢esitlenen bir¢ok konu olagelmesine sebep olmustur.
Kadim donemlerde dinle siyasal alan, sosyal hayat ortak kiimesinde yer yer
gerilimler tasisa da karsilikli mesrulastirim fonksiyonunun da gorece bir konsensiise
sahip oldugu soylenebilir. Moderniteyle birlikte din ve siyasal alanlar farklilagma
zemininden ayrisma ve ¢atigmaya evrilirken bu iligkinin problematik alanlari laiklik,
devlet, aydinlanma, cumhuriyet, pozitif hukuk, sivil toplum, sekiilerlik gibi konu

basliklarinda kendini gostermistir.

Gliclii kamu otoritesi karsisinda toplumsal alanlarin gorece 6zerk ve sivil
perspektifte bir felsefi altyapidan hareketle sivil toplum tasavvurunun kurumsal
sekillenisi ise sivil toplum kuruluslart (STK) olarak ortaya ¢ikmistir. S6z konusu
karsilagsma 17. ve 18. ylizy1l toplumsalliginin bir yansimasi olup Batida ortaya ¢ikan
toplumsal sozlesme, rasyonellesme, pozitif hukuk gibi imkénlarin iirettigi bir
sonugtur. Bu anlamda sivil toplum kuruluslari her bir toplum 6zelinde kendine 6zgii
bir formda olurken devletle, kamu otoritesiyle uyusan veya catisan sdylemlerine
sahit olunmustur. Esasinda sivil toplum kuruluslari, teorik diizlemde sivil alanin
organizasyonunu sivil felsefeyle orgiitlemeyi hedeflemekle birlikte pratikte
ideolojik, dini ve siyasal bagajlardan kurtulamamislardir. Bu noktada sivil sdylemin
devlet felsefesinden uzak olmalar1 ve ¢atismalarinin zorunlu oldugu gibi bir sonug
¢ikarilmamalidir. Bununla beraber sivil toplum kuruluslarinin ideolojik bagajlari,
siyasal manevralara altyapi saglama fonksiyonlari, kitlesel terdr faaliyetlerinin
mesrulastirim aracina doniismesi gibi 6rnekler sivil perspektiflerin veya sivil toplum
kurulusglarinin 6zgiin ve 6zgiilliigiini tartisma konusu yapmustir. Din-siyaset iliskisi
zemininde sivil toplum-iktidar iligkisinde goriilen problemlere o6rneklemimizi
olusturan Akdeniz Dayanigma platformu (ADAP) analizinde 18. yiizyil din ve
siyaset tartismasinin yasandigi donemin Islamcilik olarak ifade edilebilen felsefi
kabuliin iz diisimleri olarak goriilebilir. Fakat toplumsal degismenin etkileri Sivil
toplum kuruluglarmin Klasik dénem Islamci sdylemlerinin kamusal ve toplumsal

alanda mesruiyet/mesrulasim veya tammnirhik, etkinlik arzulariyla Islamciliktan
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muhafazakarlik, muhafazakar-miitedeyyin, muhafazakar-milliyetcilik sdylemlerine
dogru degisimlerini zorunlu kildig1 anlasilmaktadir. Orneklemi olusturan sivil
toplum  kuruluglarmin iktidarin  sdylemleriyle ortiisen Ideolojik  kabulleri
(muhafazakar nesil, dindar nesil, aile yapisinin korunmasi, iilkenin toprak biitiinligii
vb.) ve siyasal erkin olusturdugu dogrudan veya dolayli biirokratik, ekonomik
kazanimlar1 kaybetme korkulari, Sekiiler zihniyetin dayatmalar1 ve 28 Subat
siirecinin  olusturdugu travmalarin devam eden bilingalt1 etkileri siyasal
eklemlenmeyi ve eklemlenmenin mesrulastirim gerekgesini olusturmustur. Siyasal
eklemlenmenin sundugu imkanlar, STK’lar ve temsilcilerinin farkliliklarina ragmen
birlikte sdylem ve eylem gelistirebilme kabiliyetleri, toplumsal ve siyasal etki
olustura bilme imkanlar1 siyasal dayanismay1 pekistirmeye sebep olmustur. Buda
geemis donemlerdeki zimni olarak gergeklestirdikleri sivil toplum faaliyetlerinin
legal/resmi zeminde degisen donemsel iktidar degisimlerinden etkilenmeden devam
ettirebilme arzulartyla birlesince sivil toplum kuruluglarinin kabul gormiis tiiziikleri
ve mali kaynaklari agisindan devlet tarafindan denetlenmeleri talebini olusturmustur.
Fakat bu denetlemenin askeri disiplinden ziyade sivillik kosullarmin felsefi

donanimina sahip sivil ekipler tarafindan gerceklesmesini istemektedirler.

90’11 yillarda resmilesme ve kurumsallasma siirecine dahil olan Islami
STK’lar 28 Subat siirecinde kesintiye ugrayan faaliyetlerinin AK Parti iktidariyla
cumbhuriyetin kurulugsundan bu giine ilk defa hukuki, idari kolayliklar sonucu devlet
imkanlariyla bulusmalar: zihin diinyalarinda devlet-siyasal iktidar ayrismasina sebep
olmustur. Bu durum da devlet iilke biitiinligii semsiyesi altinda demokratik zeminde
siyasal iktidar degisimlerine odaklanmalarina déniismiistiir. Otekilestirici ve
dayatmaci anlayisa dayanan batililagma/sekiilerlesme ideolojisinin adeta terdrize
ettigi toplumsal kesimler sunulan firsat esitligi ve kucaklayici yaklasimlarla
demokratik idari sistemin ve sekiiler kurumlarin benimsenmesi saglamstir. islamci
STK’larin Hz. Peygamber dénemine atiflari, ilk donem vurgulara dayanan “Islami
devlet” diisiincelerinin ontolojik zeminini ve sivillik anlayislarinin ontolojik zemini
olarak ise “Medine toplumu” ve ilk Misliimanlarin Necasi’nin kiralligina siginma
ornekligi tizerinden hareketle olusturuldugu gozlenmistir. Giincel sistemlerle
barigma gerekgelerini  “devletin - dini  adaletidir” disiincesinden hareketle
hukukumuzu gozeten sekiiler kurumsallagmada ve birlikte yasamda sakinca
gormiiyoruz-a  donligmistiir. Aslinda yasalar ve giivenlik tedbirleriyle
gergeklestirilemeyen degisim ve devrim yasalarinin vazgecilmez sarti laiklik
yorumlanarak kabul edilmis ve sekiilerlesme igsellestirilmistir. Ancak sivillesme

yerine otoriterlesme egilimi ve dini referanslarin yok sayildigi hukukilesme izlenimi
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ve ideolojik sekiilerlesme STK’lar da yeniden bir sorgulama siirecine isaret

etmektedir.
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Hans Reichenbach’in Etik Anlayisi!

Besir AYDIN — Omer BOZKURT

Oz

Bu ¢aligmada temel amacimiz, linli mantik¢1 ampirist filozof Hans Reichenbach’in
etik anlayisint incelemektir. Reichenbach ahlak goriisiinii “Bilimsel Felsefe”
tasarimiyla uyumlu bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu anlayisla felsefenin sadece
bilimsel bir temelde insa edilebilecegini, bilimin disinda ne metafizigin ne de bagka
bir kavramin felsefeye kaynak olabilecegini one siirmektedir. Bilimsel olanin
disinda higbir seyin bilgi degeri tasimadigini varsayan bu anlayisa gore basta etik
olmak tizere metafizik, din veya estetige dair yargilar biligsel bir anlama sahip
olamazlar. Reichenbach, buradan hareketle ahlak goriislerini bilgisel bir temelde
olusturmaya calisan Sokrates, Platon, Baruch Spinoza ve ozellikle de Immanuel
Kant’a elestiriler yoneltmekte ve su soruyu sormaktadir: Bilissel bir zemine sahip
olmayan etik ifadeler ne tiirden yargilardir? Reichenbach, etik yargilarin bigimsel
olarak buyruk, 6zsel anlamda ise istenglerimizin bir tezahiirii olduklarii savunur.
Bu yargilarin temel amact bize bir olgu durumu hakkinda bilgi saglamak degil,
davraniglarimiza yon vermek ve toplumsal hayatimizi sekillendirmektir. Bu
buyruklarin temel kaynagi ise 6znenin bizzat kendisidir. Bireysel olarak herkes
ahlaki buyruklar olusturabilir ve baskalarinin da bunlara uymasini isteyebilir. Ancak
karmasa ¢ikmamasi adina bireylerin demokratik bir ortamda moral buyruklarm
tartigmasi ve sosyal bir uzlagsmaya varmasi gerekir. Bagka bir deyisle ahlaki kurallar,
herkesin aktif katilimiyla gergeklesecek olan sosyal bir miitabakatla belirlenebilir.
Diger taraftan Reichenbach sadece etik bir kuram gelistirmekle kalmamakta, ahlak
felsefesinde onemli bir sorun olan 6zgiir irade problemine de bir ¢6ziim Onerisi
getirmeye calismaktadir. Kuantum fizigiyle birlikte giindemi mesgul eden
indeterminizmin bu problemin iistesinden gelmede gerekli imkanlari sundugunu
savunmakta ve bunu ispatlama yoluna girmektedir. Son olarak temel amacinin
ahlakin dogasini ¢oziimlemek oldugunu ifade eden Reichenbach, filozofun ahlaki
kurallar ortaya koymamasi, sadece mantiksal analizler yaparak etigin yapisi ve
kaynagi ve flzerine bir sorusturma gergeklestirmesi gerektigini diisliniir. Bu
baglamda Reichenbach’in etik anlayisina genel olarak bakildiginda meta-etikteki
biligsel olmayan kuramlarin kategorisinde degerlendirildigini ifade etmek gerekir.

Anahtar Kavramlar: Hans Reichenbach, Mantik¢t ampirizm, Etik, Meta-etik,
Buyrukeu Etik.

! Bu caligma Prof. Dr. Omer Bozkurt'un danigmanliginda Besir Aydin tarafindan
hazirlanmis olan yiiksek lisans tezinden (Besir Aydin, Hans Reichenbach’in Etik
Anlayisi, Yaymmlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Mardin Artuklu Universitesi
Lisanstistii Egitim Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Mardin 2021)
tiretilmistir.
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Hans Reichenbach’s Understanding of Ethics

Abstract

The main purpose of this study is to examine the ethical thought of the logical
empiricist philosopher Hans Reichenbach. He introduces his ethical theory in
accordance with the conception of “Scientific Philosophy”. This comprehension
assumes that philosophy is constructed on a scientific basis, and that except for
science, neither metaphysics nor any other concept can be the source of philosophy.
According to this understanding, statements of metaphysics, ethics, religion, or
aesthetics cannot have cognitive meaning. For this reason, Reichenbach criticizes
Socrates, Plato, Baruch Spinoza, and especially Immanuel Kant, who try to base
their moral views on cognitive foundations and asks this question: What is the
structure of ethical statements? Reichenbach argues that ethical judgments are
imperatives and express our volition. The fundamental objective of moral
imperatives is not to provide sense content about the matter of facts but to guide our
behaviours and shape our social life. The main source of these imperatives is the
subject himself or herself. Reichenbach states that individualistically, everybody is
free to form their moral imperatives and asks others to abide by them. However, to
avoid confusion individuals should discuss their moral directives in a democratic
atmosphere and reach social agreements. Put another way, it is possible to achieve
moral directives through social agreements in which everybody actively participates.
Reichenbach not only develops an ethical theory but also attempts to propose a
solution to the problem of free will. He asserts that indeterminism, which comes into
prominence with the quantum physics, provides important opportunities to
overcome this problem. Finally, his main goal is analyze the nature of morality.
According to him, the philosopher must not set up moral rules but investigate the
structure and source of ethics by making logical analyzes. When examined at large,
it should be stated that Reichenbach’s ethical thought is included in the category of
non-cognitive theories in meta-ethics.

Keywords: Hans Reichenbach, Ethics, Logical Empiricism, Meta Ethics,
Prescriptive Ethics.

Structured Abstract

In this paper, we would like to examine Hans Reichenbach’s ethical thought,
who is one of the founders of logical empiricism. Reichenbach introduces his ethical
theory in accordance with the conception of “Scientific Philosophy”. He puts
forward that this philosophical understanding is the result of scientific developments
in the 19th century and it rises on the ground constructed by modern science. Thus,
except for science, neither metaphysics nor any other concept can be the source of
philosophy. One of the most distinguishing features of this understanding is the
verifiability principle, also known as the logical empiricist theory of meaning. This
principle considers only analytic a priori and synthetic a posteriori propositions as
meaningful. Analytic a priori propositions are judgments of logic and mathematics,
while synthetic a posteriori propositions are judgments of the natural sciences. Apart
from both of them, all statements are meaningless. Ethical judgments, on the other
hand, cannot be based on knowledge as they are not included within these
statements. Therefore, the conception of scientific philosophy argues that ethical
statements arise not on a cognitive basis but on a non-cognitive one. According to
Reichenbach, verifiability is a characteristic of propositions, but ethical utterances
are not the kind of this. They are directives that cannot be classified as true or false.
Basically, these directives are expressions of our volition. For instance, “Open the
door!” is not a verifiable statement that could be categorized as a proposition of
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logic and mathematics or physics, biology, chemistry, or other natural sciences. It is
a volitional utterance and indicates an expression like the following statement “Mr
John would like the door to be opened.” In this context, ethical utterances are
imperatives that express the subject’s volition. According to Reichenbach, we can
distinguish between two versions of volitional characteristics of ethical judgments:
the expressive version and the declarative version. An ethical judgment in the
expressive version reveals the volition of the speaker and it refers to an imperative
mode. For example, “You should not smoke here” can be translated into “Don’t
smoke!” In the declarative version, on the other hand, an ethical judgment is defined
as an expression about the volitional state of the speaker. For example “You should
not smoke here” can be explicated “Mr X would like to not to be smoked here.” It is
clear that both expressive and declarative versions reveal the volition of the speaker.
The difference between them is that an expression in the form of “should” is
appeared as an imperative in the expressive version, while in the declarative version
it reflects the voluntary decisions of the speaker. In addition, ethical imperatives are
regulative components of individual and social life; thus, it is important to
understand how they are composed of. Reichenbach states that individualistically,
everybody is free to form their moral directives and asks other people to obey them.
However, to avoid confusing individuals should discuss their moral directives in a
democratic atmosphere and reach a social consensus. In other words, it is possible to
achieve moral directives through social agreements in which everyone actively
participates. Reichenbach asserts that scientific philosophy can also solve the
problem of free will which has long been discussed in the history of philosophy.
According to him, the preceding philosophical theories attempted to solve this
problem by constructing unclear conceptions and speculative doctrines, but they
were unsuccessful. However, scientific philosophy can easily overcome this problem
by taking advantage of the conclusions of quantum physics. According to this
allegation, quantum physics has shown that indeterminism dominates the subatomic
world. Events in this world are interconnected not by strict causality, but by
probabilistic relationships. In this context, if will and action link through
determinism, it means that they are tightly connected which leads to the conclusion
that freedom is a massive illusion. But if we hypothesize indeterminism within this
gap, the obligation for this connection is eliminated. Consequently, to make free will
possible, we need a probabilistic causality between these two elements. From this
point of view, Reichenbach believes that indeterminism provides this probabilistic
causality and thus can help solve the problem of free will. Reichenbach's ethical
approach is considered in the scope of meta-ethical theories. While constructing his
ethical theory, Reichenbach suggests that his intention is not to discuss moral
problems but to analyze the nature of morality. His main goal is to investigate the
structure, nature, and source of ethics by making logical analyses. Hence,
Reichenbach should not be supposed to develop a normative ethical theory. Leading
people for their lives, forming absolute ethical principles, giving advice or preaches,
or setting rules which everyone should follow does not matter for him. He defends
the opinion that a philosopher will never be able to provide ethical guidance. The
only thing that a philosopher can do is to construct a modern theory of knowledge
and improve an ethical system on this basis. This is exactly what Reichenbach
intends to do.
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Giris

Analitik felsefe gelenegi igerisinde ortaya ¢ikan mantik¢l ampirizm, modern
felsefeye damgasini vurmus ve ileri siirdiigii tezlerle dikkatleri {izerine toplamustir.
Bu akimin en belirgin 6zellikleri, felsefeyi mantiksal dil analizine indirgemek,
bilimsel olant agir1 derecede Onemsemek ve metafizige savag agmak olarak
stralanabilir. Mantik¢1 ampiristler basta metafizik, din, estetik olmak iizere olgusal
dilin disinda kalan her seyi sagma bulmus ve bunlarin biligsel bir anlama sahip
olamayacagimi ifade etmislerdir. Elbette ki bu tutumlarin1 etik alanina da
yansitmiglar ve mantiksal analizi etige uygulayarak meta-etik kuramlar

gelistirmiglerdir.

Hans Reichenbach (1891-1953), bu akimin liderlerinden biri olarak kargimiza
¢ikmaktadir. Kendisi mantik¢1 ampirizmi Berlin’nde temsil etmis, Viyana Cevresi
ile ortak faaliyetler gerceklestirmig, Viyana Cevresinin resmi yayin organi olan
Erkenntnis dergisinin editorliigiini  Rudolf Carnap (1891-1970) ile beraber
ylrlitmiigtir. Ancak Nazilerin artan baskisina dayanamayarak Tiirkiye’ye gog
etmistir. 1933-1938 yillar1 arasinda Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe
Boliimii baskani olarak gorevde bulunmus, Macit Gokberk (1908-1993), Nusret
Hizir (1899-1980), Halil Vehbi Eralp (1907-1994) ve Hilmi Ziya Ulken (1901-1974)
gibi Cumhuriyet’in ilk kusak felsefecilerine hocalik yapmis ve Tiirk diislincesine
onemli katkilart olmustur. Bu maksatla diisiince tarihimizde énemli bir yeri olan bu
filozofun etik anlayisini incelemek iilkemizdeki felsefe ¢aligmalari i¢in 6nemli bir

adim olacaktir.

Bu ¢alismamizda amacimiz Reichenbach'in etik anlayisini ortaya koymaktir.
Hemen belirtelim ki bu konu ile ilgili yaptigimiz literatiir taramasinda iilkemizde
Reichenbach’la ilgili yapilan caligmalarin daha ¢ok filozofun hayatina, bilim
felsefesine, sembolik mantikla ilgili ¢aligmalarina ve Tiirk diisiincesine etkisine
yonelik oldugu tespit edilmistir. Reichenbach’in etik anlayistyla ilgili ise sadece
genel nitelikli bir ¢alismanin oldugu goézlenmistir. Ahmet Cevizei (1959-2014)
tarafindan kaleme alinmis olan Felsefe Ansiklopedisi’ndeki “Etigin Tarihi”
maddesinde filozofun etik anlayisinin genel bir portresi sunulmustur (Cevizei, 2007:
828-829). Bunun disinda bu konu ile ilgili spesifik olarak yazilmis kitap, makale, tez
veya ansiklopedi maddesine rastlanamamistir. Bu nedenle iilkemizin fikir
diinyasinda 6nemli bir yere sahip olan bu sahsiyetin diisiince sisteminde etigin yeri,
yorumlanma tarzi ve bu konudaki degerlendirmelerinin sistematik bir tarzda ortaya
konulmas1 biiylik 6nem tasimaktadir. Bu maksatla ¢alismamizin ilk boliimiinde

filozofun etik anlayisinin hangi temellere dayandigi ile ilgili olarak bir inceleme

Turkish Academic Research Review — Tiirk Akademik Aragtirmalar Dergisi

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr



32 Hans Reichenbach’in Etik Anlayist

yapilmis, ikinci boliimiinde ise filozofun etik anlayisi ayrintili bir sekilde
aragtirilmig, Ozgilir irade problemine indeterminizm baglaminda getirdigi ¢oziim

oOnerisi incelenmis ve bu konuda tartigmalara ve degerlendirmelere yer verilmistir.
1. Hans Reichenbach’in Etik Anlayisinin Temelleri

Hans Reichenbach, etik anlayisini sistemlestirirken temel amacinin bilimsel
felsefenin sonuglartyla uyumlu bir etik kurami gelistirmek oldugunu agikga dile
getirmektedir (Reichenbach, 1993: 185). Dolayisiyla Reichenbach’in etik anlayisinin
bilimsel felsefe tasarimiyla paralel oldugu ve etik goriislerini bu dogrultuda
olusturmaya c¢alistigt hemen fark edilebilir. Bu nedenle Reichenbach’in etik

anlayisini anlamak i¢in onun bilimsel felsefe kavramini incelemek gerekir.

Reichenbach, felsefeye sadece bilimin kaynaklik edebilecegini ve felsefenin
yalnizca bilimsel bir temelde yiikselebilecegini savunmaktadir. Kendisi felsefeyi
bilimin bir tiirevi olarak kabul etmekte, bunun diginda kalan her tiirlii felsefeyi ise
“rasyonalist”, “spekiilatif’, “geleneksel” veya “klasik” olarak adlandirmaktadir
(Reichenbach, 1993: 9). Reichenbach, bilimsel felsefenin 19. yilizyllda meydana
gelen bilimsel gelismelerin bir {irlinii oldugunu ve modern bilimin tesis ettigi bir
ortamda insa edildigini 6ne siirmektedir. Bu anlayis, felsefi sorulara verilen bilimsel
yanitlarin olusturdugu bir zeminde ortaya c¢ikmistir. En 6nemli itici giiciinii ise
ozellikle Albert Einstein’in (1879-1955) gorelilik teorisi ve Max Planck’in (1858-
1947) kuantum mekanigini gelistirmesiyle kazanmigtir (Reichenbach, 1993: 85-87).

Bilimsel Felsefenin Dogusu adli eserinde bu fikirlerini ayrintili bir sekilde
isleyen Reichenbach, hedef tahtasina ise Immanuel Kant’in (1724-1804) sentetik a
priori diigiincesini yerlestirmistir. Ciinkii bu diisiinceyi mantik¢1 ampirist projenin
Ontindeki en biiylik engellerden biri olarak saymis ve ona adeta savas agmustir.?
Sentetik a prioriyi Kant’in bilgi anlayisiyla 6zdes olarak kabul etmis ve bu anlayisi
reddetmenin Kant’in felsefesini de tamamen reddetmek anlamina gelecegini
diisiinmistiir. Ayn1 zamanda sentetik a priorinin ¢iiriitiilmesi, Reichenbach’in etik
anlayis1 i¢in de biiyiik bir neme sahiptir. Nitekim ona gore bu diisiince, sadece bilgi
kuramina degil ayni zamanda etige de uygulanmistir (Reichenbach, 1993: 185).
Bilimsel felsefenin temel amaci ise hem bilgide hem de etikte uygulanan sentetik a
prioriyi tamamen ortadan kaldirmaktir. Bu baglamda Reichenbach’in etik

anlayisinin da felsefesinin genelinde oldugu gibi bu diislincenin kabul edilmemesine

2 Hatta Reichenbach’in bu eserine bagka bir ad verilmis olsa “Sentetik a Priorinin
Elimine Edilmesi” isminin uygun olacaginin altin1 ¢izmek gerekir (Reyhani, 2010:
2012).
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dayandigimmi vurgulamak gerekir. Buradan hareketle oncelikle sentetik a priori

hakkinda kisa bir bilgi vermek faydali olacaktir.

Kant Saf Aklin Elestirisi adli eserinde mevcut bilgiyi deneyimle elde
ettigimizi, ancak bu bilgiyi diizenleyen ve olusmasini saglayan elemanlarin a priori
oldugunu belirtmektedir. Kant’a gore bunlar mutlak uzay, mutlak zaman,
nedensellik, téz gibi kavramlardir ve insanin bilme yetilerinde a priori olarak
vardirlar. Bunlar bilginin konusu degil, bilgiyi bi¢imlendiren ve gegerli kilan
unsurlardir. Insan, deneyimi bilgi haline getiren ancak deneyimden bagimsiz olan bu
unsurlar sayesinde duyumlardan gelen icerigi bilgiye doniistiiriir. Iste bu islemlerin
sonucunda elde edilen bilgi sentetik a priori bir nitelik tagimaktadir (Kant, 1993: 34-
44 ; Hizir, 1976: 217).

Reichenbach agisindan ise sentetik a priori, belli bash kaynaklardan
beslenmektedir. Her ne kadar hiyerarsik bir sekilde ortaya koymasa da filozofun
calismalart incelendiginde sentetik a priorinin bilimsel, epistemolojik ve psikolojik
olmak {izere {i¢ temeline atifta bulundugu gézlenmistir. Reichenbach’a goére sentetik
a priorinin bilimsel temelleri arasinda Newton fizigindeki “mutlak zaman” ve
“mutlak uzay” kavramlar1 bulunmaktadir. Nitekim Newton fiziginde tiim olusumlar
gorelidir, ancak bu goreliligin teminati goreli olmayan mutlak zaman ve mutlak uzay
tarafindan saglanmaktadir. Newton (1643-1727) bu kavramlari, cisimlerin hareketini
aciklamada bir tiir aksiyomatik ilke gibi diislinmiistiir (Ugar, 2014: 4) Reichenbach’a
gore Kant, bu kavramlari idealize ederek felsefesine bilimsel bir kimlik kazandirmak
istemistir. Diger bir deyisle Newton fizigindeki bu ilkeleri a priori formlar olarak
sistemlestirerek bilgiye ve bilime temel saglamaya ¢alismistir (Reichenbach, 1993:
37). Ancak Reichenbach’a gore meydana gelen bilimsel gelismeler Kant’in bu

fikirlerini zor duruma diisiirmiistiir:

Ne var ki, Kant'in felsefesini kurarken dayandigi temel, sandig1 kadar saglam
degildi. Newton fizigine, doga bilgilerimizin eristigi en son asama goziiyle
bakiyordu. Daha da ileri giderek o bu fizigi felsefi bir sisteme doniistiirme
yolunda idealize etmekten kacginmadi. Katiksiz akildan Newton fiziginin
ilkelerini ¢ikarmakla, bilginin tam bir akilci olusumunu gergeklestirdigini,
kendisinden once gelenlerin bir tiirli erisemedikleri hedefe ulastigini,
santyordu. Bagyapitinin (Salt Aklin Elestirisi) ad1 bile, akli sentetik a priori
bilgilerin kaynagi yapmak yolundaki izlencesini yansitmaktadir
(Reichenbach, 1993: 37-38).

Ona gore sentetik a priorinin bilimsel temelini tehlikeye sokan bu
gelismelerden biri, Albert Einstein’in ortaya attigi gorelilik teorisidir. Bu teori
zaman ve mekanin mutlak degil, goreli oldugunu iddia etmektedir. Buna goére tiim

cisimlerin sahip oldugu mutlak bir uzay ve zaman yoktur. Aksine her cisim
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bulundugu pozisyona veya iligkide bulundugu baska bir cisme gore goreli olan bir
zamana ve uzaya sahiptir (Karbiiz, 1995: 82-83). Einstein’in bu fikirleri,
Reichenbach’in goziinde Kant’in dayandigi bilimsel temellerin de zayiflamasina
neden olmustur. Ciinkii ona gore sentetik a priorinin temeline yerlestirdigi

kavramlar, modern bilimdeki ¢aligmalarla artik giiclinii kaybetmistir.

Reichenbach’a gore sentetik a priorinin epistemolojik temeli, yine Kant
tarafindan sistematize edilmistir. Kant’a goére Onermeler bilgi verip vermemesi
bakimindan analitik ve sentetik olmak {izere ikiye ayrilirlar. Analitik yargilar,
yiiklemin 6znede igerildigi ifadelerdir. Bu 6nermeler, totolojidirler ve dis diinyaya
ait bilgimizi arttirmazlar. Bu durum, analitik 6nermeleri deneyime bagvurmadan a
priori olarak bilebildigimiz anlamia gelmektedir. Sentetik yargilar ise tam tersine
yiiklemin 6znede igerilmedigi ifadelerdir. Bu ifadeler dig diinyaya ait bilgimizi
artirma Ozelligine sahiptirler. Ciinkii dogru veya yanlis olsun bir olgunun niteligi
hakkinda bize bilgi verirler ve bu 6nermeleri ispatlamak i¢in duyusal verilere ihtiyag
duyulur. Bu husus sentetik 6nermelerin a posteriori olarak kanitlandigi sonucunu

ortaya ¢ikarmaktadir (Kant, 2014: 14).

Bu durumda analitik yargilar a priori, sentetik yargilar ise a posteriori olarak
kanitlanmak durumundadirlar. Bununla beraber Kant’a gore sentetik yargilar, a
priori olarak da kanitlanabilirler (Kant, 2014: 16). Sentetik a priori yargilar,
deneyimden bagimsiz akilda onceden var olan ancak olgular1 betimleyebilen
ifadelerdir. Kant’a gore saf matematik, saf doga bilimi ve metafizik tamamen bu
tiirdendirler. Hatta saf metafizigin bir bilim olarak olanakli olmasi tamamen sentetik
a priori Onermelerin miimkiin olmasma baghdir. Clinkii metafizigin asil amacini

sentetik a priori dnermeler olusturmaktadir (Kant, 2014: 20-25).

Ancak Reichenbach’a gore modern donemde gelistirilen “Dogrulanabilirlik
Ilkesi” sentetik a priorinin epistemolojik temelini de ciiriitmiistiir. Peki, bu ilke tam
olarak neyi ifade etmektedir? Basta Reichenbach olmak iizere mantikel
pozitivistlerin ayirt edici 6zelliklerinden biri de doga bilimleri ve mantiga karst derin
bir saygi1 besleyip yiiceltmeleri, buna karsin metafizige karsi asirt bir hosnutsuzluk
duymalaridir. Bu nedenle her iki alani birbirinden kesin bir sekilde ayirabilecek bir
sinirlandirma ayracina ihtiyag duymuslar ve kendileriyle sik¢a anilan {inli
dogrulanabilirlik ilkesini gelistirmislerdir. Dogrulanabilirlik ilkesi, mantik¢t
pozitivistlerin bilim ile metafizigi birbirinden ayirmak, bilimin yargilarin1 anlaml,
metafizigin yargilarini anlamsiz kilmak i¢in gelistirdikleri bir sinir koyma 6l¢iitiidiir

(Altug, 2016: 111; Ural, 2012: 67-68). Aym1 zamanda dogrulanabilirlik ilkesi,
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Reichenbach’a gore bilimsel felsefenin karakteristik 6zelliklerinden biridir
(Reichenbach, 1993: 173). Bu ilkeye gore sadece analitik a priori ve sentetik a
posteriori yargilar anlamlidir (Ayer, 1998: 130). Analitik a priori dnermeler, mantik
ile matematigin onermeleridir ve totolojik karakterdedirler. Sentetik a posteriori
onermeler ise doga bilimlerinin yargilar1 olup deneyle sinanabilen bir yapiya
sahiptir. Sentetik a priori yargilarin ise var olmasi s6z konusu bile degildir. Ciinkii
bu yargilar, hem metafizige imkan tanimakta hem de modern bilimin verileriyle
ortiismemektedirler (Aslan, 2006: 638). Bu nedenle de epistemolojik olarak sentetik

a priori yargilar, herhangi bir bilgi verme 6zelligine sahip olmayip anlamsizdirlar.

Reichenbach, bu gerekgelerden hareketle sentetik a prioirinin hem bilimsel
hem de epistemolojik temelini kaybettigini diislinmektedir. Ancak sadece bununla
kalmamakta, sentetik a priorinin psikolojik temelini de analiz etmek istemektedir.
Bu amagla Kant’in kisilik 0zelliklerini incelemeye ve degerlendirmeye
baslamaktadir. Ona gore Kant, dis diinyayla izole edilmis bir yasam tarzina sahip
olup biitiin hayatini Almanya’daki kiigiik bir liman kenti olan Konigsberg’de
(Kaliningrad) gecirmistir. Yakin ¢evrelerdeki birka¢ koy ve satoya yaptig1 ziyaretler
disinda pek sehir disina ¢ikmamustir. Hatta Reichenbach’in iddiasina gore ¢ok az
cografya bilgisine sahip olmasina ragmen kendisini ziyaret eden bir Ingiliz’e
Thames Nehri lizerindeki kopriiyii en ufak ayrintisina kadar tasvir edebilmistir.
Ingiliz misafir Londra’ya gitmemis birinin hayal giiciiyle yaptig1 betimlemeler
karsisinda hayranhigimmi gizleyememistir. Bu husus Reichenbach’a gore Kant’in
diinyay1 kendi kafasinda insa etmeye ¢alistigim gostermektedir. Iste bu yiizden de
aklin bilimler {izerinde diizenleme ve denetleme sahibi olmasina imkan veren bir

fikri, yani sentetik a priori diisiincesini kurmustur (Reichenbach, 2013: 71).

Kisacas1 Reichenbach’a gore Kant, evreni zihnin bir igerigi olarak gérmiis ve
aklin hakimiyetine ¢ok deger vermistir. Ciinkii biitiin bilimlere hakim olabilecek
ilkeleri saf akildan hareketle gelistirmek istemistir. Ancak gelisen bilim, Kant’in
bekledigi gibi sonuglari dogurmamig ve fikirlerinin zayiflamasina neden olmustur
(Reichenbach, 2013: 72-73). Bu nedenle sentetik a priori, ancak filozofun hayatinin

derinliklerine inilerek yapilacak olan psikolojik analizlerle anlasilabilir.

Reichenbach’m sentetik a prioriye dair ulastigi bu sonug etik anlayisi i¢in ¢ok
onemlidir. Ciinkii etik ile ilgili gorisleri sentetik a priorinin reddiyle paralellik arz
etmektedir. Sentetik a priori fikri etige biligsel bir temel hazirlama amaci tasirken,
Reichenbach gerek bilimsel gerekse epistemolojik olarak bu yargilarin miimkiin

olmadigimi savunarak boyle bir temelin imkansizligini ispatlamaya ¢alismaktadir. Bu
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nedenle de Reichenbach’in etik goriislerini bilissel olmayan bir temele oturtmaya
calistigini ifade edebiliriz. Bu baglamda etik goriislerini, bilgi anlayisiyla ayni
¢izgide olusturmaya O6zen gosteren Reichenbach, bilimsel felsefenin ¢izgisinde
ortaya koymaya calistig1 bu diisiinceleriyle mensubu oldugu akim olan mantik¢t

pozitivizmle uyumlu bir goriintii sergilemeye calistigini ifade etmek gerekir.

2. Hans Reichenbach’in Etik Anlayis1

Hans Reichenbach’in etik anlayisini, 20. ylizyilin baginda etikte yeni bir alan
olarak ortaya ¢ikan meta-etigin kapsaminda degerlendirmek gerekir. “Analitik etik”
ve “lst etik” olarak da adlandirilan meta-etik, analitik felsefenin biricik yontemi
olan mantiksal analizin etige uygulanmasi sonucunda ortaya ¢ikmistir. Meta-etik,
normatif etik gibi neyin dogru neyin yanlis oldugunu belirten, insanlara nasil
davranmalar1 gerektigini sOyleyen, kurallar koyan veya ogiitler veren bir etik
anlayis1 degildir. Tam tersine ahlaki kavram ve ifadelerin analiz edilmek suretiyle
anlamlarinin agiga ¢ikarilmasi islemiyle mesgul olmaktadir. Etik yargilarin dogasi
ve temelleri iizerinde ¢o6ziimlemeler yaparak bu ifadelerin mantiksal yapisim

arastirmaya ¢aligmaktadir (Audi, 1999: 88).

Meta-etik kuramlar belli kategorilere gore smiflandirilmaktadirlar. Bu
kategorilerin temel 6zellikleri birbirlerine karsit kavram g¢iftleri olarak ortaya ¢ikmis
olmalaridir. Bunlar arasinda biligselci ve biligselci-olmayan, betimleyici ve
betimleyici-olmayan, tanimlayici ve tanimlayici-olmayan kuramlar gibi aymrimlar
yapilmaktadir (Poyraz, 1996: 29). Bununla birlikte bizi ilgilendiren kategori
biligselci ve biligselci olmayan kuramlara yonelik ayirimdir. Ciinkii bu ayirimdan
hareketle Reichenbach’in etik anlayiginin meta-etikteki konumu belirlenmeye

calisilacaktir.

Etik onermelerin biligselci ya da biligselci olmayan olarak ikiye ayrilmasi,
etik yargilarin dogrulanabilir olup olmadiklari dikkate alinarak ortaya ¢ikmig bir
siiflandirmadir. Bilisselci anlayis etik yargilarin bilgi ifade ettigini, dolayisiyla da
bir dogruluk degerine sahip oldugunu one siirmektedir. Buna karsin biligselci
olmayan anlayis bu yargilarin ampirik igerige sahip olmadigini, aksine duygu veya
buyruk niteliginde ifadeler oldugunu dile getirmektedir. Biligselcilere gore “X
iyidir.” ile “Su 100 derecede kaynar.” yargilar1 bilgi verme agisindan birbirine
esittirler. Clinkdi ikisi de olgulara dayanmalar1 gerekgesiyle dogru ya da yanlis degeri
alabilirler. Biligselci olmayanlar ise bu diislinceleri asla paylasmazlar. Onlara gore
“X, ahlaki acidan yanlistir.” gibi etik yargilar, dogrulanabilirligin sinirlar1 iginde

degildirler; sadece bazi duygulari, istekleri veya buyruklari ifade ederler (Yildiz,
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2012: 15-17). Biligselei kanatta Moritz Schlick’in (1882-1936) dogalci etigi ile
George Edward Moore’un (1873-1958) ahlaki sezgiciligi bulunmaktadir. Biligselci
olmayan kanatta ise Alfred Jules Ayer’in (1910-1989) duygucu etik anlayist ile
Reichenbach’la birlikte Rudolf Carnap’in buyrukcu etigi sayilabilir. Dolayisiyla
Reichenbach’in etik anlayisinin meta-etik kuramlarin biligselci olmayan kanadinda

yer aldig1 ortaya ¢ikmaktadir. Simdi ulastigimiz bu sonucu daha da detaylandiralim.
2.1. Etik - Bilgi Kosutlugunun Elestirisi

Reichenbach, etigin bilissel bir temelde asla yiikselemeyecegini ve etik
yargilarin bilgi degeri tasiyamacagini, sadece buyruklarimizin bir disavurumu
olduklarin1 diistinmektedir. Bu diisiincesini temellendirmek i¢in bu yargilar
dogrulanabilirlik ilkesine gore analiz etmeye galisir. Ona gore bu ilke géz Oniine
alindiginda etik yargilarin ne analitik veya ne sentetik 6nermeler smifina girdigi
ortaya ¢ikmaktadir. Etik yargilar, sayet sentetik dnermeler ise bu onlarin ampirik bir
icerige sahip olduklar1 anlamima gelir. Betimleyici etigin yargilar1 bu tiirdendir ve
bizlere ¢esitli sosyal siniflarin ahlaki 6zellikleri hakkinda bilgi verir. Ancak bu tavir,
felsefenin degil sosyolojinin biinyesinde var olan bir etik anlayisidir. Buna karsilik
etik yargilar sayet analitik tlirden ise ne matematigin 6nermeleri gibi ampirik a¢idan
bilgi verecekler ne de insan davraniglarini degistirme ve yonlendirme gibi bir amag
tastyacaklardir. Bu durum, etik yargilarin ne analitik ne de sentetik dnermelerin
siifina girdigini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu nedenle de herhangi bir dogruluk degeri
tasimazlar ve biligsel bir anlama da sahip degildirler (Reichenbach, 1993: 185).
Reichenbach, buradan hareketle felsefe tarihinde etigi bilgi temelinde insa etme
caligmalarina karsi ¢ikarak bunlarin tutarsizligini kanitlama yoluna girismektedir.
Reichenbach’a gore etigi bilgiyle 6zdes olarak kabul eden anlayis, etik-bilgi
kosutlugu olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Ona gore bu anlayisin ilk temsilcileri
Sokrates ve Platon’dur (Reichenbach, 1993: 43). Sokrates’i bu anlayis1 savunmaya
gotiiren temel sebep ise sofistlerle giristigi tartigmalardir. Sofistler “Her seyin dlgiitii
insandir.” ilkesiyle hareket ettiklerinden, etik goreceliligin (rolativizm) ilk
temsilcileridir. Onlara gore iyi veya kotii gibi ahlaki terimler, insana gore degistigi
icin herkes tarafindan kabul edilebilen evrensel ahlak ilkelerinden bahsedilemez

(Ozlem, 2017: 24-25).

Buna karsilik sofistlerin etik goreceliliginin tam karsisinda ise Sokrates ve
Ogrencisi Platon’un savundugu etik evrenselcilik (iiniversalizm) yer almaktadir.
Sokrates oncelikle etige genel-geger bir temel bulmak istemektedir. Antik Yunan

diistincesinde de geometrinin ilkeleri zorunlu dogrular olarak kabul edilmektedir.
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Etigin evrenselligini gostermek o donemde zorunlu dogrular olarak kabul edilen
geometrinin ilkelerine dayanarak ortaya konabilecektir. Diger bir deyisle etigin
temel ilkeleri de geometrinin ilkeleri gibi evrensel ve zorunlu bilgiler olarak kabul
edilebildigi takdirde Sokrates amacina ulasabilecektir. (Ors, 1994: 117). Buradan
hareketle Sokrates bir kdleye geometri sorusunu ¢ozdiirmeye caligir. Sokrates’in
uyguladig1 yontem soru sorarak koleye yol gostermeye calismak ve bilincinde gizli
olarak bulunan bilgilerin agiga ¢ikmasina yardimci olmaktir. Yani burada herhangi
bir 6gretim faaliyetinden ziyade zihindeki a priori bilginin -yonlendirici sorular
vasitastyla- hatirlanmasi s6z konusudur. Zaten Sokrates bunu yaparken bir sey
ogretmedigini, sadece kolenin gercegi kendi gozleriyle gérmesi i¢in yardim ettigini
dile getirir (Platon, 2013: 52-54). Sokrates i¢in geometrik bilgi nasil ki bu sekilde
elde ediliyorsa ahlaki ilkeler de ayni yollarla elde edilebilir. Bu nedenle erdem ile
bilgi ayni1 kokene sahiptir ve elde edilis metotlart da aynidir. Buna gore ahlaksiz
davranis sergileyen bir kisi geometri sorusunu yanlis ¢dzen biri gibi bilgisizlik
nedeniyle bunu gerceklestirmistir. Bu nedenle kimse bilerek kotiiliik yapmaz, yapsa
da bu durum onun bilgisizliginden kaynaklanmaktadir (Reichenbach, 1993: 43;
Odabasg, 2019: 5-8).

Ancak Cevizci’ye gore Sokrates’in bu g¢abalari sistemli bir metafizik ve
epistemolojiden mahrumdur. Ciinkii evrensel ahlak ilkelerini bilgi iizerinde
temellendirmek i¢in sistemli bir epistemoloji, ahlaki ilkeleri mutlak dogrular olarak
kabul etmenin ise sistemli bir metafizikle miimkiin olabilecegini one stirmektedir
(Cevizci, 2018: 148). Bu 6nemli eksiklik ise dgrencisi Platon tarafindan “Idealar
Teorisi” ile giderilmeye ¢aligilmistir. Platon’a gore ahlaki dogrular herkes tarafindan
kabul edilmesi gereken nesnel dogrulardir. Ciinkii onlar, degisken olan fenomenler
diinyasma degil mutlak olan idealar diinyasma aittirler. Ornegin bir kisi adalet
ideasin1 akil yoluyla kavrayip gore hareket ettigi takdirde adaletli olabilecektir.
Platon i¢in bir eylem, sayet dogru bilgiye dayaniyorsa ahlaki olarak dogrudur ve bu
eylemi yonlendiren ilke ise iyi ideasidir. Ciinkii iyi ve kotiiniin bilgisine sahip olan
kisi erdemli olabilir ve bdylece iyi ideasina ulasabilir® (Platon, 2014; Vatandas,
2017: 4-5).

Reichenbach’a gore ilk defa Sokrates ve Platonla ortaya ¢ikan etik-bilgi
kosutlugu, daha gelismis bir formda rasyonalist filozof Baruch Spinoza’da (1632-
1677) tezahiir etmistir. Spinoza da tipki Sokrates gibi etigi bilgi ile 6zdes kabul

3 Benzer ¢gikarimlar Ernst Troeltsch ve John Hick tarafindan, sirasiyla tarihselcilik ve
dinsel ¢oguluculuk baglaminda yapilmaktadir (Bkz: Atay, 2012: 147-164; Atay,
2014, 152-204).
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etmig ve geometri gibi saglam bir temel iizerinde tasarlamaya ¢aligmistir
(Reichenbach, 1993: 44). Nitekim iinlii eseri Ethica’y1, Oklit'in Elementler adl
kitabin1 model alarak yazma yoluna girmistir.# Spinoza, aksiyomatik metodu
kullanarak yazdigr bu kitabinda tiim ahlak ilkelerinin dogru olarak kabul ettigi
birkag tane aksiyomdan zorunlu olarak ¢ikacagini ispat etmeye ¢alismistir (Spinoza,
2011). Aslinda Spinoza’nin Ethica’y1 geometrik yontemle kaleme almasimin temel
amaci insanin ger¢ek mutluluga ermesini saglamaktir. Ciinkii gercek mutluluk ve iyi
yasam, ancak kesin bilgi ile elde edilebilir. Kesin bilgiye ulagsmak i¢in dogru
diistiniis ve kesin sonuglar1 olan akil yiirtitmelerle yola ¢ikmak gerekir (Diirtisken,
2012: 20).

Reichenbach’a gore Spinoza’nin bu anlayist Sokrates’in erdemi bilgi olarak
kabul eden diislincesinin daha gelismis ve ayrintili bir versiyonudur. Bu nedenle
Spinoza’nin ¢alismalar1 Sokrates’e nazaran daha saglam temellere dayanir. Nitekim
Sokrates’e gore etik bilgi, a priori bilginin hatirlanmast sonucunda elde
edilmektedir. Spinoza ise etigi daha sistemli ve rasyonel yollarla diizenlemekte,
mantiksal ¢ikarimlarla giliglendirmektedir (Reichenbach, 1993: 44). Bdylece
Reichenbach, etigi bilgi temelinde agiklamada Spinoza’nin ¢alismalarinin Sokrates

ve Platon’dan daha basarili oldugunu diisiinmektedir.

Reichenbach’a gore etik-bilgi kosutlugu, kendisini en gelismis sekliyle
Kant’ta ortaya ¢ikarmigtir. Nitekim Kant bilgiyi temellendirmek igin insa ettigi
sentetik a priori diisiincesini etik kuraminin da temeline koymaya g¢aligmaktadir.
Bilgiye ve bilime temel olusturmak i¢in saf aklin sentetik a priorisini kullanan Kant,
ahlaka temel olusturmak i¢in bu defa pratik aklin sentetik a priorisine bagvurur
(Atayman, 2005: 127). Diger bir deyisle Kant’a gore bilgide oldugu gibi etigin
temelinde de herkes icin gegerli ve kabul edilebilir bir a priori yasanin olmasi
gerekmektedir. Ciinkii Kant eylemlerin igerikleri veya nedenleri ile degil, onlara
temel olusturacak herkes i¢in zorunlu ve genel geger prensiplerle ilgilenmektedir
(Kant, 2002: 33).

Ancak Reichenbach’a gore Kant’in etik sistemini ¢okerten en biiylik etken
yine savundugu etik-bilgi kosutlugu olmustur. Ciinkii bilgi sadece analitik a priori ve

sentetik a posteriori temelde yiikselebildigi i¢in sentetik a priori yargilar miimkiin

4 Spinoza bu eserinde tanimlar, aksiyomlar, dnermeler ve kanitlamalar, notlar ve
yorumlamalar, 6nerme sonucu, yardimci 6nermeler ve postulatlar gibi aksiyomatigin
temel aracglarmi kullanmaktadir. Zaten Ethica’nin orijinal ismi olan Geometrik
Yontemle Kanitlanmis ve Bes Boliime Ayrimis Ethica’ya bakildiginda onun
geometrik modele gore dizayn edildigi agik¢a goriilmektedir.
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degildir. Bu nedenle de ona gore Kant’in etik kurami, bilimsel felsefenin ortaya
koydugu modern bilgi anlayistyla artik basarisizliga ugramistir (Reichenbach, 1993:
48).

Reichenbach, Kant’in etik anlayisini gercekten anlayabilmek i¢in psikolojik
kokenine deginmek gerektigini ifade eder. Ona gore etigin sentetik a priori bir
sistem olarak kurulmasi, Kant’a bilginin sentetik a priori temelinde insasindan daha
doyurucu ve haz verici olmustur. Bilgi kurami ile ugrasirken ki agir ve kuru tislubu,
ahlaka gelince daha canli ve renkli bir hal almaya baglamistir. Hatta Reichenbach’a
gore Kant, etik kavramlara duygusal bir haz beslemis ve onlara kendince kutsiyet
atfederek yiiceltmeye ¢alismistir (Reichenbach, 1993: 48). Bu iddiasina kanit olarak
da onemli bir kavram olan “6dev” ile ilgili Kant’in su ifadelerine atifta

bulunmaktadir:

Odev: Sen sevilen, duygulari oksayici higbir egilim tasimayan, yalnizca
boyun egmeyi isteyen, istenci devindirmek i¢in insanin gonliinde dogal bir
tiksinme uyandirip onu korkuya kaptirmayan; insanin gonliine kendiliginden
girecek kapiy1 bulan ve istense de istenmese de kendine karsi saygi uyandiran
(her zaman ona uyulmasa da), gizlice ona kars1 ¢ikilsa da Oniinde biitiin
egilimlerin sustugu bir yasay1 yiirlirliige koyan yiice ve biiylik ad. Hangisidir
sana yaragir kaynak? Egilimlerle her tiirlii yakinlig1 gecersiz kilan senin ylice
soyunun kokleri nerede bulunur? Onlardan gelmeyi insanlarin kaginilmaz bir
deger-kosulu sayabildikleri bu kokler nerededir? (aktaran, Reichenbach,
1993: 48; Kant, 2001: 124).

Reichenbach, Kant’in 6dev kavramina neden bu kadar ¢cok dnem verdigini
psikolojik analizlerle agiklamaya calisir. Ona gore Kant, etik sistemini mensubu
oldugu orta smifin ahlak anlayigina dayandirarak olusturmustur. Ciinki yiiceltilmis
bir 6dev kavrami, herhangi bir istirahate yer vermeden siirekli calisan ve bitmek
tikenmek bilmeyen bir yasam kavgasindaki orta smnifin ahlak anlayisinin
disavurumudur. Reichenbach bununla da kalmamakta, 6dev ahlakinin bir liderin
emrine boyun egmeyi erdem olarak géren militarist bir ahlak anlayisinin ifadesi
oldugunu belirtmektedir (Reichenbach, 1993: 48-49). Kendisi bu konu ile ilgili su

ifadeleri sarf etmektedir:

Burada, uzun siire gii¢lii bir yonetici kadrosunun otoritesine boyun egmis bir
burjuva orta smifinin anlayis o6zelligini bulmaktayiz. Sentetik a-priori
filozofunun trajik yazgis1 da bu noktada diiglimlenmis goriiniiyor: Aklin nihai
yapisi diye ortaya koydugu sey, sasirtici bir bigimde, yetistigi donemin sosyal
ortamint yansitmaktadir. Bilgisel a-priorisi zamaninin fizigine, ethik a-
priorisi ise bagli oldugu sosyal sinifin ahlak dl¢iilerine uygun diigmektedir
(Reichenbach, 1993: 49).

Kisacas1 Reichenbach’a gore Kant’in etik kurami tamamen basarisiz bir

girisimden ibarettir. Bunun temel nedeni de bilgi kuramindaki basarisizligindan
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kaynaklanmaktadir. Etik anlayismin kokenleri ise hayatinin derinliklerine inerek
psikolojik ¢oziimlemelerle anlasilabilir. Bu analizler Reichenbach’in diisiincesine
gore Kant’in yetistigi sosyal ¢evrenin ahlak anlayisini felsefi anlamda sistemlestirme

yoluna gittigini gostermektedir.

Sonug olarak Reichenbach’a gore felsefe tarihindeki etigi bilgi temelinde
sistemlestirme ¢abalar1 basarisizliga ugramistir. Filozoflarin bu konudaki ¢abalart,
modern donemdeki geligmeler neticesinde artik sonugsuz kalmstir. Ciinkii bilimsel
felsefe, sentetik a prioriye kaynaklik eden etik-bilgi kosutlugunun artik higbir
degerinin kalmadigint ortaya koymustur (Reichenbach, 1993: 185). Bu nedenle
Reichenbach’in goziinde bilimsel felsefe, etik kuramlarm bilgi anlayislarinin

iizerinde insa edilme girisimlerinin basarisiz ugraslar oldugunu ispatlamaktadir.
2.2. Buyrukcu Etik Anlayisi

Etigin bilgi temelinde yiikselemeyecegi neticesine ulasan Reichenbach,
bilimsel felsefenin sonuglartyla oOrtiisebilen bir etik anlayisi olusturmay1
amaglamaktadir. Ciinkii Reichenbach nasil ki sentetik a prioriyi bilgi alanindan
temizleme gayesini tasidiysa aymi sekilde etikte de bunu yapmak istemektedir.
Bunun i¢in de oncelikle su soruyu sorar: Bilgisel bir temele sahip olmayan etik
yargilar ne tiirden ifadelerdir? Reichenbach bu soruya soyle cevap verir: “Dogruluk
onermelere 6zgii bir yiikklem ya da o6zelliktir; oysa etigin dilsel ifadeleri 6nerme
degildir. Onlart bir tiir buyruk saymaliyiz. Bir buyruk dogru ya da yanlis diye
nitelenemez; ¢linkii buyruklar mantiksal nitelikleri yoniinden Onermelerden

farklidir.” (Reichenbach, 1993: 187).

Reichenbach’a gore buyruklar, baskasini etkilemek veya gerek istedigimiz
gerekse istemedigimiz bir seyi bagkasina yaptirmak icin kullandigimiz ifadelerdir.
Ornegin “Kapiy1 kapat!” buyrugunu dikkate aldigimizda bu ifadeye dogru veya
yanlis deme imkanimiz yoktur. Cilinkii ne bir olgu hakkinda bilgi vermekte ne de
totolojik bir nitelik tagimaktadir. Bu ifadeyi sadece eylemlerine bi¢im vermek
istedigimiz kisiler i¢in kullaniriz. Ayni zamanda bu ifadeyle birlikte karsi tarafa
istencimizi de yoneltmis oluruz. Zira “Kapry1 kapat!” buyrugu, aslinda “Bay X
kapinin kapatilmasini istiyor.” ifadesine gondermede bulunur ki bu husus
istencimizin bir yansimasi olarak tezahiir etmektedir (Reichenbach, 1993: 188). Bu
baglamda Reichenbach’a goére ahlaki yargilar, igerigi istencimiz tarafindan

belirlenen buyruk tiirtinden ifadelerdir.
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Ancak Reichenbach sadece bu tespitiyle kalmaz, ahlaki buyruklarin istengsel
niteligini arastirma yoluna da gider. Bunun i¢in de biitiin ahlaki buyruklarin dilsel
ifadesini “yapmali” (should) sdzciigline indirgeyerek bu sdzciiglin ¢oziimlemesine
girigir. Reichenbach’a gére bu sézciigiin “igerimsel anlam™ (implicational meaning)
ve “0znel buyruksal” (subjective imperative) olmak tizere iki anlami vardir. Yapmali
sOzcligiinii igerimsel anlama gore incelersek, bir buyruga uymanin mantiksal bir
gereklilik oldugu sonucu ortaya gikar. Ornegin “Ahmet sigarayr birakmalidir.”
buyrugundan Ahmet’in saglik sorunlartyla karsilagmamak amaciyla sigaray:
birakmas1 gerektigi neticesine ulasiriz. Yani sigarayr birakma istegi, sagligim
koruma amacinin mantiksal bir sonucudur. Bu nedenle de igerimsel anlam, ahlaki

degil de mantiksal bir gorev ve sorumluluga isaret eder (Reichenbach, 1993: 192).

Oznel buyruksal anlam ise konusmacinin kendisinin veya baskasinin
yapmasini istedigi buyruklar ifade eder. Dolayisiyla da konusmacinin istencinin bir
ifadesi olup burada “yapmali” buyrugu gizil olarak “Ben bdyle istiyorum.” anlamina
gelir. Bu nedenle ahlaki buyruk 6znel bir istegin ifadesi olmak durumundadir ki
Reichenbach’a gore buradan istengsel bir etik anlayigina ulasmaktayiz. Bu anlayisa
gore “Yalan sdylemek kotiidiir.” ifadesi her ne kadar nesnel bir yargi gibi goriinse de
aslinda konusmacinin 6znel tavridir ve “Yalan sOylemenin kotii olduguna dair
istencimi dile getiriyorum.” anlamina gelir. Reichenbach’a gore aslinda “yapmali”
sozciigli “ben” ve “simdi” sozciikleri gibidir ve konusmaciya gore goreceli bir
anlama sahiptir.® Yani farkli konusmacilar tarafindan kullanildiklarinda farkli
anlamlar1  barindirabilirler. Reichenbach bu tirden sozciiklere “kendine
yollamali/doniislii belirti” (foken reflexive term) adin1 vermektedir. Belirti kelimesi,
bir sdzciigiin bireysel kullanimi anlamina gelmektedir. Sozgelimi ayni sozciik, iki
farkli kisi tarafindan kullanilirsa sdzciigiin iki farkl belirtisine gondermede bulunur.
Yani isin igine “ben”i kattiklar1 siirece ayni seylerden bahsetmis olmazlar. Bu

nedenle de iki farkli konusmaci, ayni sozciigi kullanmalarma ragmen iki farkli

5 Filozofun Bilimsel Felsefenin Dogusu isimli eserinde, mezkur sézciik kitabin
¢evirmeni tarafindan “igermel” olarak terciime edilmesine ragmen biz “igerimsel”
sozciigliniin daha uygun oldugunu disiiniiyoruz. Bu nedenle de calismamizin
sonraki kisimlarinda “igerimsel” sozctigiinii kullanacagimizi ifade etmek istiyoruz.

6 Mantikg1 pozitivistlere gore “ben”, “bu”, “burasi” ve “simdi” kelimeleri ben-
merkezcil terimlerdir. Bu tiir terimler, nesnel olmadiklar: ve anlam belirsizligine yol
actiklart gerekgesiyle reddedilmelidir. Bu konuda Rudolf Carnap bu terimleri
kullanmak yerine daha agik ifadelere yer vermek gerektigini belirtir. S6z gelimi
“bu” yerine belirli bir betimleme, “ben” yerine isim, “simdi” yerine agik-segik bir
zaman aralig1 ve “buras1” yerine cografi konumun verilmesini ve protokol terimlere
doniistiiriilmesi gerektigini dile getirir (Altindrs, 2000: 14-15). Cilinkii giindelik dilde
kullanilabilen bu terimler, anlami baglama sikistirdigi icin bilimsel dilde kullanish
degildirler.
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anlama atifta bulunurlar (Reichenbach, 1993: 193). Ornegin iki kisi “Giines dogudan
dogar.” oOnermesini sOylediklerinde aslinda ayni seyi dile getirmis olurlar. Bu
onerme giinesin diinyadaki konumuna gore dogudan dogdugunu ifade etmektedir ki
bu oOnerme olgusal bir igerige sahip olup gegerliligi deneyim araciligiyla
denetlenebilir. Ancak her ikisi de “Ben giinesin dogudan dogdugunu diisiiniiyorum.”
dedikleri takdirde farkli seyleri sdyledikleri anlamina gelir. Cilinkii her ikisi de farkli
bireyler olarak kendi kanaatlerini ifade etmis olurlar. Biri giinesin dogu yoniinde
dogdugunu ima ederken digeri ise bilimin ve aydinlanmanm dogu diinyasina ait
oldugunu ifade etmis olabilir. Bdylece kendine yollamal1 belirti tiirtinden bir ifadeyi

kullanmis ve sadece 6znel bir yargiy1 dile getirmis olurlar.

Reichenbach’a goére “yapmal1” s6zcligii ahlaki anlamda kendine-yollamali
belirti tlirlindendir ve bu husus etigin bilimsel felsefe agisindan ¢éziimlenmesinde
¢ok dnemli rol oynamaktadir. Bu nedenle de ahlaki buyruklar, istengsel niteliktedir
ve bireysel anlamda kisinin istengsel kararlarimi dile getirir. Bu durum herkesin
kendi ahlaki buyrugunu diledigi sekilde olusturabilecegi anlamina gelmektedir. Kisi
kendi istencinin niteligine gore ahlaki kurallarini olusturabilir ve baskalarinin da
buna uymasini isteyebilir. Ancak boyle bir seyi yapmaya hakkimiz var mi1? Yani
baskalarinin bize ait ahlaki buyruklara uymalarini isteyebilir miyiz? Bagkalarinin
kendi koyduklar1 buyruklar: varken neden kendi istencimizle olusturdugumuz ahlaki
buyruklara uymalarini isteyelim? Bu bir anarsi dogurmaz mi? Reichenbach’a gore
boyle bir sonucun ¢ikmasi miimkiin degildir. Ciinkii ahlaki buyruklarin istengsel
olduklarin1 dile getirmek, herkesin kendi kafasina gore davranmas: anlamina
gelmemelidir. Reichenbach, herhangi bir slipheye mahal vermemek adina etik
anlayisinin anarsizmle karistirilmamasini istemekte ve herkesin cani nasil istiyorsa
Oyle davranabilecegi gibi bir diisiinceyi savunmadigint belirtmektedir. Bu baglamda
sOyle Dbir demokratik ilke {izerinde uzlasabilirlerse problemlerin ¢dziime
kavusabilecegini savunmaktadir: “Herkes kendi moral buyruklarini olusturmakta ve
bu buyruklara bagkalarinin uymasini istemekte serbesttir.” (Reichenbach, 1993: 194
- 197).

Reichenbach, bu demokratik ilkenin herkesin kendi istencine giivenmesi
gerektigine dair disiincesini agik¢a ortaya koydugunu ileri stirmektedir. Bununla
birlikte bu ilkeyle herhangi bir geliskiye diismedigini iddia ederek konuyu bir 6rnek
iizerinden agiklamaya galisir. Buna gore ¢ok odali bir evde yasadigimiz: diigiinelim.
Bize “Evinizde ihtiyag fazlast oda varsa evsizlere verilmelidir.” buyrugu
emredildiginde buna cevap olarak “Kimse evini baskasina agmak zorunda degildir.”

karsiligini verebiliriz. Kars1 taraf kendi istegini uygulamak icin gerekirse halk
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oylamasina gidebilir ve buyrugunu yasa haline getirerek hiikiimetin giiciinii arkasina
alabilir. Ancak buyruga iptal davasi agilmasinin da dniine herhangi bir engel koymaz
ve bizim bu eylemi yerine getirmemiz i¢in herhangi bir miieyyide uygulamaz. Yani
baskas1 bize belli direktifler yoneltebilir ancak buna itiraz edebilme ve uymama
hakkimizi da bizden gasp etmez. Reichenbach’a gére demokrasinin olumlu tarafi da
budur. Bagkasinin bizim buyruklarimiza uymasini isteyebiliriz, ancak bize itiraz
edilmesini engelleyemeyiz. Bu konuda karsi tarafin itiraz etme hakkii giivence
altina almamiz gerekir (Reichenbach, 1993: 197). Bununla birlikte Reichenbach
ortaya koydugu demokratik ilkenin niteligi hakkinda da sunlar dile getirir:

Ben koydugum ilkeyi salt akildan ¢ikarmiyorum; bir felsefenin sonucu olarak
da ortaya koymuyorum. Ben sadece tiim demokratik iilkelerin politik
yasamlarinin temelini olusturan bir ilkeyi dile getiriyor ve ilkeye olan
baghligimla ¢agimin bir iriini oldugumu gosterdigimi biliyorum. Ama
goriiyorum ki, bu ilke bana kendi istencimi yayma ve biiyiik dl¢iide izleme
olanag1 saglamaktadir. Bu nedenle ilkeyi moral bir buyruk olarak
benimsiyorum. Ama bunun tiim toplum bigimleri i¢in gegerli oldugu
iddiasinda degilim; dyle ki demokratik bir gelenegin {iriinii olan ben, degisik
bir gelenek igine konacak olsam, ilkemi degistirmekten kaginmam
(Reichenbach, 1993: 197-198).

Reichenbach’a gore bu ilke hayatimizi ona gore diizenlememiz gereken veya
ahlaki bir 6gretiye kaynaklik eden bir aksiyom degildir. Sadece fikirsel tartigma ve
catismaya aktif olarak katilmay1 bildiren bir ¢agridir. Herkesin kendi istencine gore
olusturdugu ahlaki buyruklar1 vardir. Reichenbach’a gore herkes bir grup ortaminda
(parti, sendika, dernek ve smif igindeki 6grenci gruplari vb. gibi) kendi istencini
savunabilmeli ve bu konuda tartismaktan kaginmamalidir. Boyle bir ortamda kisi,
baskalarinin ahlaki buyruklar1 karsisinda kendi ahlaki buyruklarinin ne konumda
oldugunu ve grubun istenciyle uzlagmay1 bizzat yaparak ve yasayarak 6grenir. Bu
baglamda Reichenbach’a goére bireylerin karsilikli uzlasma ve uyum ¢abalari
toplumun etik konusundaki yaklagimini belirlemektedir (Reichenbach, 1993: 198 -
200).

Kisacas1 Reichenbach, bireysel olarak olusturdugumuz ahlaki buyruklar
sosyal gruplarda goriisiip tartisabilecegimizi ve bunun sonucunda bir uzlasima
gidebilecegimizi ifade etmektedir. Bu uzlagimin ise toplumun ahlaki niteligini
olusturdugunu diisiinmektedir. Bununla beraber istencimizi takip ederken mutlak
bilgi ve bir hayal olarak gordiigii “Evrensel Ahlak Yasasi”nin pesinde kosmamamiz
gerektigini de dile getirmektedir. Ciinkii Reichenbach’a gore spekiilatif felsefe
mutlak dogrulugun arkasinda kostugu gibi mutlak etik ilkeler olusturma ¢abasina da
girigmistir. Ancak bilimsel felsefe mutlak etik ilkelerin pesinde kosmaz. Ciinkii

ahlaki ilkeler, bilgisel bir temele sahip olmayip tamamen istenglerimizin tirtintidiir.
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Bu ilkeler gegerliliklerini biligsel temelden saglamazlar, daha ¢ok kisi ve
topluluklarin istengleri sayesinde elde ederler. Ahlaki kurallar, insanlar istedigi igin
ve baskalarmin bu kurallara uymalarin1 gerekli gordiikleri i¢in vardir (Reichenbach,
1993: 201-203).

Neticede Reichenbach, bilimsel felsefenin bir sonucu olarak buyrukcu etik
anlayisinin bu sekilde olusturulabilecegini iddia etmektedir. Bu fikriyle etigin
bilgisel bir temelin aksine istengsel bir zeminde kurulmasi gerektigini ifade ederek,
biligselci olmayan bir tavir takinmaktadir. Bununla birlikte Reichenbach, sadece etik
yargilarin buyruksal bir nitelige sahip oldugu diigiincesiyle yetinmemekte, bunlarin
ayritili bir analizini de vermenin miimkiin olabilecegini diisiinmektedir. Ciinkii
bdyle bir ¢oziimlemenin ahlaki yargilarin dogasimi daha belirgin kilmak anlamina

geldigini diisiinmektedir.
2.3. Etik Yargilarin Dogas:

Reichenbach, etik yargilarn yapisina dair bir ¢oziimlemenin iki bigimde
miimkiin oldugunu dile getirir. Bunlardan ilki “anlatimsal” (expressive) form digeri
ise “bildirimsel” (declarative) formdur. Anlatimsal formda “yapmali” ifadesi
konusmacinin istengsel ifadesini ortaya koyar, daha dogrusu bir buyruga
gondermede bulunur. Ornegin “Burada sigara igilmemeli.” ciimlesi “Sigara igme!”
direktifine gondermede bulunarak konusmacinin istegini dile getirir (Reichenbach,
1978c: 474).

Bildirimsel formda ise etik bir ifade, konusmacmin istengsel durumu
hakkinda bildirim niteliginde bir ifade olarak tanimlanir. Ancak bildirimsel formda
“yapmal1” buyrugu, konugmacinin dilegine bagli bir durumunu 6n plana ¢ikarir. S6z
gelimi “Burada sigara i¢ilmemeli!” ifadesi, “Ahmet Bey burada sigara igilmemesini
istiyor.” climlesine gondermede bulunur ve konusmaciin etkisinin daha fazla

oldugu rahatlikla fark edilebilir (Reichenbach, 1978c: 474).

Bu durumda gerek anlatimsal gerekse bildirimsel formda konusmacinin
istencini ortaya koydugu aciktir. Aralarindaki fark “-mali,-meli” formundaki bir
ifade, anlatimsal bigimde bir buyruk olarak tezahiir ederken, bildirimsel bigimde ise

konusmacinin bizzat kendi istegini ortaya koymast ile ilgilidir.

Buna ek olarak Reichenbach istengsel yorumun aksine, biligsel bir yapiya
sahip olan “baglantisal/iliskisel” (relational) yorumlamadan da bahsetmektedir.

Baglantisal yorumlamada “yapmali” buyrugu mantiksal veya fiziksel bir gerekliligi
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ifade eder. Daha dogrusu bu anlayisa gore ahlaki ifadeler, ne buyruklarin ne de
istencimizin bir digavurumudur. Aksine tamamen fiziksel veya mantiksal sonuglarin
olusturdugu bir gerekliligin neticesi olarak ortaya ¢ikarlar. S6zgelimi “Burada sigara

122

icilmemeli!” kuralinin iilkenin yiliksek mahkemesi tarafindan verildigini diislinelim.
Bu durumda “Yiiksek mahkeme, burada sigara igmeyi anayasaya aykiri bulmustur.
Bu nedenle de yasaktir.” ifadesine gondermede bulunur. Bu nedenle sigaranin yasak
olmasi ile ilgili buyrugu artik istencimizin bir ifadesi degil, dis etkenlerle belirlenmis
bir buyruk olarak degerlendirmek zorundayiz. Ciinkii buradaki buyruk, sadece
konugmaci i¢in degil mantiksal ve fiziksel siireglerde oldugu gibi herkes igin

baglayici bir etkiye sahiptir (Reichenbach, 1978c: 475).

Ancak  Reichenbach, istengsel yorumlama karsisinda  baglantisal
yorumlamanin kusurlu ve eksik oldugu diisiinmektedir (Reichenbach, 1978c: 475).
Bu iddiasin1 kanitlamak i¢in de baglantisal yorumlamanin daha net bir sekilde
sunulmas: gerektigini one siirer. Soyle ki V’yi bir degerler kiimesi olarak kabul
ettigimizi diisinelim. Bu durumda s6yle bir yargiya varabiliriz: “V kiimesindeki bir
deger, A eylemine yol agar.” veya “A eyleminin saiki V kiimesindeki bir degerdir.”
Reichenbach’a gore bu ifadeler farkli sekillerde yorumlanabilir. S6zgelimi A eylemi,
V kiimesindeki degerler baska kiimelerdeki degerlerden daha 6nemli oldugu igin ona
tabii olur veya uzun vadede A eylemi V kiimesi tarafindan giidiilenir. Reichenbach’a
gore sayet bu kosullar gergeklesirse A eyleminin V degerler kiimesine gore hareket
ettigi sonucuna ulasiriz. Ancak bu durumda $oyle bir soru ortaya ¢ikar: V degerler
kiimesi tam olarak nedir? Reichenbach, V'nin genel kabul gérmiis degerlerden
olusan bir kiime olarak sayilabilecegini iddia eder (Reichenbach, 1978c: 475).
Ancak baglantisal yorumlama agisindan degerlendirildiginde bu kiimenin belirsiz ve
goreceli oldugunu diisiiniir. Ciinkii yukarida zikredildigi iizere baglantisal
yorumlamada, mantiksal veya fiziksel sebepler neticesinde insanlar ahlaki bir
davranist gosterirler. Bu nedenle de herkesin uymasi gereken bir degerler kiimesi
oldugu varsayilmaktadir. Ancak Reichenbach buna karsi ¢ikar ve herkesin nihai
anlamda ayn1 degerler kiimesine gore davranmasinin imkansiz oldugunu ifade eder.
S6z gelimi biitiin dinler, kiiltiirler veya ideolojiler kendi mensuplarina degerler ve
tercih kiimeleri sunmaktadirlar. Bu husus degerlerin din, kiiltiir veya ideolojilerin
cesitliligine gore farklilik gosterebilecegi anlamina gelmektedir. Ornegin bir din igin
yasak olan bir eylem bagka dinler i¢in emir olabilmektedir. Bir kiiltiirde hos goriilen
bir adet bagka bir yerde toplumdan diglanma sebebi olarak kabul edilebilmektedir.
Bu durumda degerlerin goreceli olmasi sdz konusu oldugundan farkli siniflara

mensup insanlarin ortak degerlere gore davranmasi imkansiz olacaktir. Kisaca
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baglantisal yorumlama evrensel bir degerler kiimesini varsayarken Reichenbach
bunun imkansizligim1 savunmaya ¢alisir. Bir hayal {iriinii olarak gordiigii evrensel
degerler kiimesinin etik tartigmalarda gegerli olmayacagini 6ne siirer (Reichenbach,
1978c: 477).

Reichenbach, baglantisal yorumlamaya yonelik itirazimi = siirdiirir ve
mantiksal bir ¢ikarimin bir eyleme neden olamayacagimi ispatlamak amaciyla

baglantisal yorumu s6yle bir akil yiiritme formuna sokmaya ¢alisir:

1) Sayet V, degerlerimizin kiimesiyse o zaman A eylemini yapmak
durumunday1z
2) V, degerlerimizin kiimesidir.

3) O halde A eylemini yapmamiz gerekir.

Baglantisal yorumu savunan biri (3) 6nermesinden A eylemini yapmamiz
gerektigini ve bunun da yukaridaki mantiksal ¢ikarimin sonucu oldugunu iddia
edebilir. Ancak Reichenbach buna karsi ¢ikmakta ve (3)’i kabul etmek i¢in bunun
buyruk tiirlinden bir ifade olmasi1 gerektigini savunmaktadir. Cilinkii ona gore ancak
bir buyruk, ahlaki eyleme neden olabilir. (3)’iin ise aslinda "A’y1 yap" buyruguna
isaret ettigini belirtmektedir. “Peki ‘A’y1 yap’ buyrugunu bilissel bir ¢ikarim olarak
kabul edebilir miyiz?” sorusuna ise Reichenbach’in cevabi agikca “Hayir”’dir. Ciinkii
ona gore (3) her ne kadar onerme formunda olsa da, 6ziinde bir buyruk seklinde
tezahiir etmektedir. Dolayisiyla A eylemini gergeklestirmemiz biligsel bir ¢ikarim
degil aksine biligsel olmayan bir sonugtan, bu Onermenin emir kipine delalet

etmesinden kaynaklanmaktadir (Reichenbach, 1978c: 478).

Bagka bir deyisle “A eylemini yap!” buyrugu biligsel siire¢lerden ¢ikarilabilir
mi? sorusuna Reichenbach olumsuz bir cevap vermektedir. Ciinkii buradaki “A
eylemini yap!” buyrugu her ne kadar (3)’teki mantiksal bir ¢ikarim olarak goriilse de
emir kipinden bir ifade oldugundan biligsel bir nitelik tagimamaktadir. Filozofun
burada dikkat ¢ekmek istedigi konu mantiksal akil yiiriitmeden hareketle ulasilan
sonucun aslinda buyruk tiiriinden bir ifade olarak anlagilmasi gerektigidir. Ciinkii
ona gore bir Onerme ahlaki eyleme yol agamaz. Ancak bir buyruk eylemin
olugmasina neden olabilir. Reichenbach agisindan bu husus biligselci olmayan

yorumun 6ziinii olusturmaktadir (Reichenbach, 1978c: 478-479).

Kisacas1 baglantisal yorumlamada belirtildigi gibi fiziksel veya mantiksal
sonuglarin olusturdugu bir gerekliligin neticesi olarak herkesin uymasi gereken
degerler kiimesi yoktur. Aksine her olusumun kendine 6zgli olusturdugu degerler

vardir ve herkes igin goreceli bir yapiya sahiptir. Ayni zamanda mantiksal bir

Turkish Academic Research Review — Tiirk Akademik Aragtirmalar Dergisi

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr



48 Hans Reichenbach’in Etik Anlayis1

¢ikarimin bir eyleme neden olmasi s6z konusu degildir. Ancak bu ¢ikarim biligsel
olmayan bir nitelik tasirsa, yani buyruksal bir yapiya sahip olursa insan eylemine
yon verebilir. Reichenbach biligsel olmayan etigin bu sekilde kurulabilecegini

diisiinmektedir.

Diger taraftan Reichenbach’a gore nasil ki bilimsel felsefe, buyrukcu bir etik
anlayisini miimkiin kildiysa aym sekilde ahlak felsefesinde dnemli bir sorun olan
Ozgiir irade problemine de bir ¢ézliim Onerisi getirebilir. Baska bir deyisle mantike1
ampirist tavrini sadece buyrukgu etik anlayisini olustururken degil bir diger problem
olan 6zgiir irade sorununa da yansitmistir. Bu yansitmanin ne gibi ayrintilar igerdigi

ve ne tiir sonuglar dogurdugu da simdi tartigilacaktir.
2.4. Ozgiir irade Problemi

Felsefe tarihinde en eski ve zor problemlerden biri olarak karsimiza ¢ikan
Ozgiir irade problemi, hemen hemen her donemde filozoflart mesgul etmis ve ciddi
manada {izerinde kafa yorulmustur (Mengiisoglu, 1982: 31). Bu problem determinist
bir evrende, her seyin bir dnceki nedenler tarafindan kesin bir sekilde belirlendigi bir
anlayista, insanin 6zgiir olup olmadig1 {lizerine yogunlagmaktadir. Kimi filozoflar
determinizmi kabul edip insan iradesini inkar ederken kimileri de 6zgiir iradeye yer
agmak i¢in determinizmi inkar etme yoluna bagvurmuslardir. Bu durum géz oniine

alindiginda Reichenbach’in ikinci yolu tercih ettigi goriilmektedir.

Determinizm, neden-sonug iligkisinin zorunlu oldugu ve evrendeki her seyin
birbirine kat1 bir sekilde bagli oldugunu dile getiren bir kavramdir. Determinizmde
tesadiiflere asla yer yoktur ve bir cismin parametreleri hatasiz bir sekilde
bilinebilirse gelecekte de bu cismin hangi pozisyonda oldugu kesin ve net bir sekilde
tespit edilebilir (Yildirim, 1991: 147). Bu baglamda determinizm bir saat gibi
isleyen ve her seyin belirlenime tabii oldugu mekanik bir evren modelini bize
sunmaktadir. Bu husus insan davraniginin da determinizme bagli oldugunu akla
getirmektedir. Zira her olay kendinden 6nceki bir neden tarafindan belirlenime tabii
tutuluyorsa, insan davranisinin da fizikteki bir olay gibi kesin bir sekilde dnceden
belirlendigi anlamina gelir. Dolayisiyla determinizmde irade ve eylemler 6nceden
belirlenmigse bu konuda bir 6zgiirlilkten bahsetmek miimkiin degildir (Reichenbach,
1978b: 431). Bagka bir deyisle determinizme gore sayet evren deterministik bir
yapida ise onun bir parcasi olan insan da her seyiyle bu zincirin halkasi olmasi
gerekir. Nitekim insanin biyolojik veya psikolojik davraniglar1 gibi ahlaki eylemleri

de doga yasasi tarafindan belirlenmistir. Bundan 6tiirli determinizmin kabul edilmesi
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durumunda &zgiir irade bir yamlsama ve safsatadan ibaret olacaktir (Ozlem, 2017:
40-41).

Ancak Reichenbach’in goéziinde determinizm diigiincesi, modern fizikteki
calismalar neticesinde ciddi sarsintilar gegirmistir. Kuantum fizigindeki dnemli bir
kavram olan “Belirsizlik ilkesi’nin ortaya atilmasi ona gore determinizme sert bir
darbe vurmustur. Alman fizikgi Werner Heisenberg (1901-1976) tarafindan
gelistirilen belirsizlik ilkesine gore atom alt1 parcaciklarin diinyasinda bir belirlenim
degil aksine belirsizlik bulunmaktadir. Normalde determinizme gore bir atom alt1
parcaciginin konumu belirlendiginde onun momentumu da kesin olarak bilinebilir.
Ancak belirsizlik ilkesine gore bir pargacigin konumu belirlenirse momentumu
belirsiz kalmakta, momentumu belirlenirse konumu belirsiz kalmaktadir. Gerek
konum gerekse momentumun belirsiz kaldigi durumlarda belirlenim imkansiz
oldugundan kesin ve net bir sey sdylenemez; sadece olasilik tiirlinden degerler
verilebilir. Bu nedenle atom alti diinyada determinizm (belirlenim) yerine
indeterminizm (belirsizlik) hakim olmakta, evrenin mekanist-determinist yorumu
yerini olasilik kurallarinin gegerli oldugu bir evren modeline birakmaktadir (Adivar,
1987: 458).

Reichenbach, modern fizigin bir sonucu olarak indeterminist bir temelde
Ozglir irade probleminin bir ¢6ziimiiniin verilebilecegini  diisiinmektedir.
Determinizmin ise bdyle bir ¢oziimii barindirabilecek niteliklere sahip olmadigim
savunmaktadir.” Ancak bu ¢bziim Onerisine ge¢meden Once oOzgirlik ve
determinizm arasindaki ¢atismanin zaman zaman bazi filozoflarca giderilmeye
calistigina deginmektedir. Filozofumuz bunlarin ilkine Kant’in 6zgiirliikk problemine
dair ¢oziimiinii 6rnek vermektedir. Nitekim Kant ozgiirliigii doga yasasinin
sinirlarindan ¢ikarmak istemis ve ahlak yasasinin olmazsa olmaz bir elamani olarak
formiile etmeye ¢aligmistir. Kant’a gore aklin idelerinden biri olarak 6zgiirliik, ahlak
yasasmin varolus nedenidir ve kendisine ancak ahlak yasasinda mesru bir zemin
bulabilmektedir (Kant, 2001: 24). Buna mukabil o6zgiirlik, nesnel ger¢ekligi

deneyimle elde edilemeyen bir idedir ve bu yiizden de doga yasasinin biinyesinde

7 Reichenbach’a gore sentetik a priori fikrinin bilimsel dayanaklarindan biri de
determinist karakterdeki nedensellik anlayisidir. Ona gore Newton Fiziginin felsefe
iizerindeki etkisinin bir sonucu olarak determinizm, sentetik a priorinin ortaya
¢tkmasina neden olmustur (Reichenbach, 1993: 110). Kendisi determinizmin Kant
tarafindan idealize edildigini savunarak su ifadelere yer vermektedir: “Aslinda,
Kant'in felsefe sistemi, mutlak uzay, mutlak zaman ve doganin mutlak belirleyiciligi
gibi kavramlari igeren bir fizik temeli {izerine oturtulmus ideolojik nitelikte bir {ist-
yap1 olarak yorumlanmalidir.” (Reichenbach, 1993: 38). Bu sebeple determinizmin
Reichenbach tarafindan makul olarak goriilmesi miimkiin degildir.
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degerlendirilemez. Bu nedenle doga yasasinin belirleniminde olmayan ve aklin
yasalarina gore hareket edilebilen bir ortamda ortaya ¢ikabilir (Kant, 2002: 78). Yani
insanin 6zgiir olabilmesi i¢in doga yasasinin belirleniminden ¢ikip ahlak yasasinin

sinirlaria girmesi gerekir.

Bagska bir deyisle Kant evrendeki determinizmi kabul ederek insanin dogal
yOniiniin bu sistemin bir pargasi oldugunu belirtir. Bu yoniiyle insan 6zgiir degildir,
¢linkii determinizme uymak zorunda olan bir varliktir. Diger taraftan insanin akilli
bir varlik olarak ahlak yasasiin bir pargasi oldugunu dile getiren Kant, burada da
0zgiir olmak zorunda oldugunu ifade eder. Boylece insanin hem doga yasasina hem
de ahlak yasasina bagli oldugunu belirterek insanin diialist yapisina isaret eder. Ona
gore insan, doga yasastyla bir digsal belirlenime tabidir, ancak ahlak yasasinda ise
bir otonomiye sahiptir ve dzgiirdiir (Ozlem, 2017: 41-42). Bdylece Kant ortaya
koydugu bu fikirlerle, hem determinizmi kabul etmekte hem de Ozgiirligi
determinizmin sinirlarindan ¢ikarip ahlak yasasinin kapsaminda degerlendirerek

Ozgiir irade problemine bir ¢dziim getirmeye ¢alismaktadir.

Reichenbach’a gore determinizm ile 6zgiir iradeyi yumusatmaya yonelik
¢abalarin bir digeri de Spinoza tarafindan gosterilmistir. Spinoza’ya gore sadece
kendi dogasi nedeniyle var olan ve kendi eylemlerini sadece kendisi belirleyen kisi
mutlak anlamda bir 6zgiirliige sahiptir. Digsal bir etki sonucunda var olan veya bu
etki nedeniyle zorunlu olarak eylemlerini gerceklestiren kisi ise Ozgir degildir
(Spinoza, 2011: 28). Bu durumda Spinoza’ya gore sadece Tanri mutlak bir
ozgiirliige sahiptir. Ciinkii kendi nedenini kendinde barindirir ve herhangi bir dissal
etki nedeniyle bir zorunlulugun etkisinde degildir (Spinoza, 2011: 48). Insan ise
digsal etkilere maruz kaldigi ve determinizmin biinyesinde oldugu igin Ozgiir
degildir. Peki, gercekte 6zgiir olmamasina ragmen insandaki 6zgiirliik hissinin temel
kaynag1 nedir? Spinoza bu soruya soyle bir cevap verir:

Sozgelimi insanlar kendilerinin 6zgiir oldugunu sandiklarindan yanilirlar. Bu

saninin tek dayanagi, insanlarin kendi eylemlerinin bilincinde olduklari

halde, bu eylemleri belirleyen nedenleri bilmemeleridir. Demek ki, onlarin

Ozgiirlik fikri, kendi eylemlerinin nedenini hi¢ bilmemeleridir. Insanin

eylemlerinin iradeye bagli oldugunu sdylemeleri ise bir laf kalabaligidir,
¢linkii bu s6ze dair higbir fikirleri yoktur (Spinoza, 2011: 122).

Buna karsilik se¢imlerinin nedenlerini bilen, onlara iligkin gergek bilgiye
sahip olan ve aklin rehberligine inanan kisi, igsel dogasimnin etkisinde oldugu i¢in
ozgiirdiir (Coskun, 2016: 154). Spinoza agisindan 6zgiir birey, aklin ilkelerine gore
hareket edebilen ve arzularini tantyip onlar1 kontrol edebilen kisidir. Ayni1 zamanda

aklin rehberligine uydugu i¢in de erdemlidir (Asar, 2017: 29-30). Bu nedenle
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Spinoza’ya gore insan, rasyonel yoniinii kullanip arzu ve korku gibi duygulanimlarin

etkisine girmedigi miiddetce determinizme ragmen bir 6zgiirliige sahiptir.

Reichenbach, sistemindeki tutarlilik agisindan Spinoza’nin bu agiklamalarini
Kant’in ¢éziimiinden daha basarili bulmaktadir. Bununla beraber bireysel olarak tek
tek filozoflarin goriiglerini tartigmaktan veya karsilastirmaktansa Ozgiir irade
problemini genel olarak incelemek istedigini belirtir. Bunun i¢in de bu problemin
teorik ve pratik olmak tizere iki farkli yoniini birbirinden ayirmak gerektigini ifade
eder. Ogzgiirlik probleminin pratik yonii ampirik verilere dayanarak ortaya
¢itkmaktadir. Reichenbach’a gore bu husus siklikla giinliik hayatta veya hukuki
durumlarda tezahiir edebilmektedir. S6zgelimi biri arkadan baglamadik¢a kolumuzu
kaldirmakta ya da sigara i¢ip igmemekte 6zgiir oldugumuzu biliriz. Ancak ¢oklu
kisilik bozukluguna sahip birinin sik sik farkli kisiliklere biirinmesini 6zgiir irade
cergevesinde degerlendirmek imkéansizdir. Clinkii kendi iradesiyle degil ruhsal bir

hastalik sebebiyle bu davraniglari islemektedir (Reichenbach, 1978b: 432).

Bu baglamda Reichenbach, 6zgiir iradenin var olup olmadiginin ampirik
verilerle tespit edilebilecegini varsaymaktadir. Ancak her ne kadar durum bdoyle olsa
da Ozgiir irade probleminin teorik olarak ¢oziime kavusturulmasini pratik
¢Oziimiiniin bir 6n kosulu olarak gormektedir. Bu amagcla teorik ¢6ziimiin, pratik
¢ozlimle baslayan mantiksal diisiinme yollar1 ile yapilmasi gerektigini ifade eder.
Ancak Reichenbach oOzgiirliige dair bu teorik probleme yonelik bir ¢oziimiin,
determinizm varsayildig1 siirece imkénsiz oldugunu diisiinmektedir. Bu nedenle
teorik ¢oziimiin, determinizm ve indeterminizmi analiz ederek karsilastirmak ve
indeterminizmin daha tutarli oldugunu tespit etmekle miimkiin oldugunu oOne
stirmektedir. Zaten asil amacinin bu ¢oziimii vermek oldugunu dile getiren
Reichenbach, bu konuda su climlelere yer verir: “Kisacas1 0zgiir iradenin teorik
probleminin, deterministik diislincenin yerini olasiliksal degerlendirmelere

birakilirsa ¢oziilebilecegine inantyoruz.” (Reichenbach, 1978b: 433).

Reichenbach, ozgiir irade probleminin determinizmi saf digi birakilarak
olasilik¢r bir nedensellik anlayisi temelinde bir ¢oziime kavusulabilecegini iddia
etmektedir. Bu maksatla determinizm ve indeterminizm arasindaki farktan yola
¢ikarak Ozgiir irade problemini analiz etmek istemektedir. Bunun igin 6ncelikle
ozgiirliik problemini, 6zgiir eylem ve 6zgiir olmayan eylem ile 6zgiir irade ve dzgiir
olmayan irade olarak iki farkli kategoride ¢oziimlemektedir (Reichenbach, 1978b:
433-436). Reichenbach’a gore yalnizca 6zgiir irade ile 6zgiir eylem birlestirilirse

tam Ozgiirliige sahip olabiliriz. Diger tiim kombinasyonlarda o6zgiirliiglimiiz, ya
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belirli bir dereceye kadar vardir ya da hi¢ yoktur. Ona gore 6zgiir irade ile 6zgiir
eylem arasinda bir nedenselligin var oldugu kesindir. Bir eylemi 6zgiir olarak
adlandirdigimizda, bu eyleme nedensel olarak bir iradenin etki ettigini dile getirmek
isteriz (Reichenbach, 1978b: 439). Ciinkii irade veya isteme meydana gelmediginde,
ozgiir eylem gerceklesme olasiligina sahip degildir. Baska bir ifadeyle 6zgiir bir
eylemin 6n kosulu, bir irade tarafindan secilmesidir. Bu iradenin 6zgiir olmasi ve
sebep oldugu eylemin de 6zgiir olmasi gerekir. Bu yiizden Reichenbach’in 6zgiirliik

problemini analiz etmek igin bahsettigi kombinasyonlar1 agiklamak gerekir.

Reichenbach’a gore eger bir B eylemi, bir iradeye nedensel olarak bagliysa
bu eylem ozgirdiir. Ornegin, kolumuzu kaldirmak istersek bunu rahatlikla
yapabiliriz. Eger kolumuzu kaldirmama iradesine sahip olursak, bu sefer kolumuzu
kaldirmamay1 ayni sekilde rahatlikla gergeklestirebiliriz (Reichenbach, 1978b: 470).
Burada kolumuzu kaldirma eylemi, kolumuzu kaldirma istegine nedensel olarak

bagli oldugu i¢in 6zgiir olmak durumundadir.

Reichenbach’a gore 6zgiir olmayan eylem ise soyle tanimlanabilir: Sayet bir
B eylemi, bir iradeyle aralarinda baglant1 yok ise 6zgiir degildir. Yani irade ve eylem
arasinda nedensel bir iligki yoksa eylemin dzgiirliigiinden bahsedilemez. Ornegin bir
kuleden atladigimizda bir siire sonra havada sabit olarak kalmak isteyebiliriz. Ancak
bu durumda havada kalma istegimizin diigme eylemi iizerinde hicbir etkisi
olmadigimi fark ederiz. Ciinkii yer¢ekimi yasasi nedeniyle istenen olay fiziksel
olarak imkansizdir (Reichenbach, 1978b: 470).

Reichenbach, eylemlerin hangi durumlarda 6zgiir olduklarina dair bu
¢ozlimlemesinden sonra bu sefer irademizin 6zgilir olma kosullarina deginmektedir.
Ona gore eger bir V iradesi, baska bir iradeden 6nce gelmesi miimkiinse &zgiir
olmak durumundadir. Ornegin yarin ¢alismak yerine bugiin ¢alismak isteyebiliriz.
Gelecek yilda neler yapacagimiza yonelik irademizi de ayn1 sekilde bagka iradelerle
degistirebiliriz. Bu nedenle isteklerimizi degistirebilme konusunda serbest

oldugumuz igin 6zgiir bir iradeye sahibizdir (Reichenbach, 1978b: 470).

Reichenbach’a gore bir iradenin 6zgiir olmamasi, bu irade disinda bagka bir
segenegimiz olmadigi zaman ortaya gikar. Ornegin, hipnotik telkin altinda irade
0zgiir olamaz. Ayn sekilde uyusturucu ve alkol bagimlilig1 ya da sigara tiryakiligi
nedeniyle iradenin saf dis1 kaldigi goriliir (Reichenbach, 1978b: 471). Ciinki
uyusturucu veya alkol krizine giren birinin alkol ya da uyusturucu kullanma veya
kullanmama konusunda 6zgiir bir se¢im yapmasini bekleyemeyiz. Burada gergek

manada bir ozgiirlikten ziyade bir bagimlilik ve irademiz disindaki bir olayin
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etkisinde kalma s6z konusudur. Bunlarin etkisinde kalmis birinin iradesi de 6zgiir

olmayacaktir.

Daha once belirttigimiz gibi Reichenbach’a gore bu kombinasyonlardan
sadece Ozgiir irade ve Ozgiir eyleme sahip oldugumuz miiddetce gercek manada
ozgiirliikten bahsedebiliriz. Yani 6zgiir eyleme etki edecek bir 6zgiir irade oldugu
zaman ve bunlar birbirine olasiliksal bir nedensellik bagiyla bagl oldugu takdirde
gercek anlamda bir 6zgiirliik meydana gelebilir. Ornegin “Futbol magini izlemeye
karar verme.” iradesine A, “Futbol magimi izleme.” eylemine B diyelim ve
aralarinda determinist bir baglanti oldugunu diisiinelim. Bu durumda A iradesi
ortaya ciktig1 vakit B eyleminin zorunlu olarak gerceklesmesi gerekir (Gergi A
iradesinin de baska sebepler tarafindan belirlenebildigi gercegi unutulmamalidir).
Reichenbach ise aralarinda boyle zorunluluk olmadigini diisiiniir ve A iradesine
sahip olmamiza ragmen B eylemini ger¢eklestirmekten vazgegebilecegimizi dile
getirir. Ciinkii aralarinda determinist bir iliski varsayildigir vakit 6zgiirliigiiniin
tehlikeye girecegine kanaat getirir. Bu nedenle A ile B arasinda olasiliksal bir
nedenselligin olmas1 gerektigi sonucuna varir. Bu durumda A iradesine sahip
oldugumuzda yiiksek olasilikla B eylemini yapacagimiz anlamina gelir. Ancak B’yi

yapmayacagimiza dair diisiik olasilik da akilda tutulmalidir.

Bununla birlikte Reichenbach’a gore determinizmin smirlart iginde bir
eylemin Ongdriilebilir olmast veya bilinmesi, onun 06zgiir olmadigi anlamina
gelmektedir. Boylece bir determinist, eylemin ongoriilebilir olmast ile 6zgiir olmasi
arasinda sikisip kalmaya baslamaktadr. Iste olasilikc1 bir nedensellik anlayis: tam da
burada istlinliigiini ve kullamigliligini gostermektedir. Ciinkii bir eylemin hem
ongoriilebilir hem de Ozgiir olmasini ayn1 anda saglayabilecek bir potansiyele
sahiptir. Ornegin bir kisi X partisine iiye ise yiiksek ihtimalle bu partiye oy verecegi
aciktir. Determinizme gore bu kisinin X partisine {iye olmasi, onun zorunlu olarak
bu partiye oy verme eylemini gerektirir. Bu nedenle oy kullanma eylemi, daha 6nce
tahmin edildigi i¢in bir belirlenime tabiidir ve 6zgiir degildir. Ancak indeterminizme
gore bu kisinin X partisine oy verme olasilig1 yiiksek olsa da yine de baska bir adaya
oy verebilme olasiligi vardir. Bu nedenle her ne kadar yiiksek olasilikla
ongorebiliyor olsak bile belirlenime tabii degildir ve bu kisinin eylemi 6zgiirdiir
(Siitoen, 2018: 6). Bu baglamda bir eylemi tahmin etmek determinizmde 6zgiirliigiin
ortadan kaldirilmasiyla sonuglanirken indeterminizm ise bdyle neticeye mahal

verilmemektedir.
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Sonug olarak Reichenbach, yaptigi mantiksal analizlerle determinist bir
temelde 6zgiir iradenin eylemi zorunlu olarak gerektirdigi fikrine karsi ¢ikarak bunu
gliritmeye ¢alismistir. Reichenbach’ta determinist bir diizlemde degil de ancak
olasilik¢1 bir nedensellik anlayisiyla 6zgiir iradenin miimkiin olabilecegi diisiincesi
hakimdir.

Peki, ger¢ekten de durum boyle midir? Yani Reichenbach’in iddia ettigi gibi
indeterminizm temel almarak 6zgiir irade problemine bir ¢éziim getirilebilir mi?
Agikcast bu konuda Reichenbach’in hakli olup olmadigi tartismali bir husustur.
Ciinkii Reichenbach ile ayni fikirde olmayan diisiiniirlerin sayis1 azimsanmayacak
derecededir. S6z gelimi zihin felsefesindeki caligmalariyla 6ne ¢ikan Amerikali
filozof John Rogers Searle (1932- ) bu konuda farkli diisiinen énemli filozoflardan
biridir. Searle 6zgiir irade problemini geleneksel metafizik baglamda degil -tipki
Reichenbach’ta oldugu gibi- bilimsel verilere dayanarak ele almak istemekte ve
ndrobiyolojik agidan incelendigi vakit bu sorunun ¢oziilebilecegini iddia etmektedir

(Searle, 2019: 37).

Searle da Reichenbach gibi determinizm ile Ozgilir irade arasinda bir
uyusmazlik oldugunu ve bunlarin ayn1 anda savunulamayacaginin altini ¢izmektedir.
Ona gore “Ozgiirce” ve “Isteyerek” bir eylemi yapmak istiyorsak determinizme
uygun olmayan bir sonugla karsi karsiya oluruz. Ciinkii determinizm, gecerli
sebepler meydana geldigi takdirde iradenin zorunlu olarak ortaya ¢iktigini
varsaymaktadir. Ancak Searle gore, irade nedenlere siki sikiya bagli bir unsur
degildir. Ciinkii nedenler istedikleri kadar giiclii olsunlar, irademizi belirleyebilecek
bir nitelikte olamazlar. S6z gelimi X partisine oy vermek igin yeterli nedenler olsa
bile bunun zorlayici olmadigini, yine de Y partisine oy verebilecegini ifade
etmektedir (Searle, 2019: 31). Bunun nedeni ise eylemi islemeye karar verme ile
eylemin iglenmesi arasinda bir aralik bulunmaktadir ki bu aralikta 6zgiirliikk kavrami
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda ozgiirlik bir aksiyomdur, hayatimizi devam
ettirmemiz i¢in var olan bir gerekliliktir, herhangi bir nedene zorunlu olarak bagh

olmay1p davranislarimizin 6n kosulu olmak durumundadir (Ozcan, 2019: 18).

Determinizm ile ozgiir irade arasinda bir g¢atigma oldugu konusunda
Reichenbach ile hemfikir olan Searle, indeterminizm konusunda ise onunla ayni
goriisleri paylagmaz. Searle’a gore 6zgiirliik probleminin ¢éziimiine indeterminizmin
katkida bulundugu soylenemez. Ciinkii indeterminizm, evrenin temeline
raslantisallig1 da yerlestirmektedir. Bu durumu 6zgiirlikk baglaminda diisiindiigiimiiz

vakit olumsuz durumlar ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin “Bazi eylemlerimiz zgiirce
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ortaya cikar.” ile “Bu eylemlerimiz rastlantisaldir.” yargilar: birbirinden tamamen
farkli ifadelerdir (Searle, 2019: 36). Bunlar1 birbirine esit olarak gérmek agik bir
celiskiyi doguracaktir. Bu durumda Reichenbach yukaridaki 6rnekte “Futbol magini
izlemeye karar verme.” Ile “Futbol magini izleme.” arasina olasilif1 yerlestirirken
Searle ise bdyle bir diislincenin rastlantisalligi da var saymak anlamina geldigini
iddia etmekte ve tam manasiyla Ozgiir bir eylemin ortaya c¢ikamayacagini
vurgulamaktadir. Bu nedenle kuantum mekanigi temel alinarak yapilmis mevcut

ozgiir irade savunmalarim pek inandirict bulmamaktadir (Ozcan, 2019: 19).

Ancak Searle 6zellikle 2007 ve sonrasindaki c¢alismalarinda indeterminizm
ile ilgili bu gorislerini degistirmistir. Ona gore simdiye kadar biling ve 6zgiir irade
tartigmalarinda kuantum indeterminizmi hi¢ kullanilmamustir. Searle sayet kuantum
indeterminizmini dogada mevcut tek indeterminizm c¢esidi olarak kabul ettigimiz
vakit 6zglir irade problemini agiklamada dikkate alinmasi gerektigini diisinmektedir
(Searle, 2019: 63). Ona gore sayet zihnimiz determinist bir sistemse o zaman
eylemlerimiz onceden belirlendigi i¢in oOzgiir iradeye sahip olmayiz. Ancak
zihnimizde indeterminist iligkiler var ise empirik bir olgu olarak 6zgiir iradeye sahip
oldugumuz anlamma gelir (Searle, 2007, s. 76). Cilinkii eyleme karar verme ve
eylemi isleme arasinda bir aralik vardir ki 6zgiirliik bu esnada ortaya ¢gikmaktadir.
Yukarida da deginildigi gibi Searle bu iki unsur arasinda determinizmin
gelemeyecegini iddia eder. Bu nedenle indeterminizm varsayildigi ve kuantum
mekaniginin de evrenin belirleyen yasalar1 igerdigi géz oniine alindig1 zaman 6zgiir
iradenin ortaya ¢iktigini diisiinmektedir. Bu baglamda Reichenbach irade ve eylem
arasinda indeterminist temeldeki bir nedensellik anlayisin1 kabul ettigimiz takdirde
Ozgiirliigiin ortaya ¢iktigini iddia etmektedir. Searle ise 6zgiirliigii noérobiyolojik bir
olgu olarak kabul etmekte ve 6zgiirliigli eylemin nedeni ile eylemin kendisi arasina
koyarak bu iliskilerin indeterminist bir temelde oldugu takdirde 6zgiirliigiin ortaya

¢iktigini savunmaktadir.

Ozcan’a gore aslinda Searle, indeterminizmin &zgiirliige bir temel
olusturamayacagina dair diisiincesini siirdiirmektedir. Fakat bu konudaki bazi
bilimsel yorumlarin kendisine yardimeir olmasmi iimit etmektedir. Bu nedenle
(Reichenbach’in savundugu anlamda) indeterminizmi kabul ettigi sdylenemez.
Ciinkii Searle hakkinda determinist veya indeterminist olduguna dair bir kaniya
varmak zordur. Onun asil ilgilendigi sey kendisine yardimci olan ve gercek olma
olasilig1 yiiksek olan alternatifleri degerlendirmektir (Ozcan, 2019: 24). Bu durumda
indeterminizmi savunsun ya da savunmasin Searle’in, 6zgiir irade problemine

norobiyolojik agidan bakildiginda indeterminizmi makul bir alternatif olarak
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g0ordiigli sonucuna ulasabiliriz. Aslinda Reichenbach fizik¢i bir ¢evreden geldigi i¢in
kuantum mekanigini ve indeterminizmi savunmasi, onun igin hayati bir dnem
tagimaktadir. Nitekim bu konularla ilgili olarak da hatir1 sayilir ¢aligmalara imza
atmustir. Searle ise dil ve zihin felsefesindeki ¢alismalariyla 6n plana ¢ikmaktadir.
Indeterminizmi ise sadece &zgiir iradeye imkan verebilen bir segenek olarak

gordiigiinden bu konuda Reichenbach’tan ayrildigini ifade etmek gerekir.

Diger taraftan Reichenbach’in hocasi olan Max Planck’mn 6zgiirliik problemi
konusunda onun gibi diisinmedigini ifade etmekte fayda vardir. Fiziksel diinyaya
determinizmin hiikiim stirdiiglinii kabul eden Planck, determinizm ve 6zgiir iradenin
birbirleriyle ¢elismedigini ifade etmektedir. Ciinkii aralarinda yapisal ve niteliksel
anlamda higbir iligkinin bulunmadigint diisiinmektedir. Planck’a gore sadece
nedenleri oOnceden belirleyerek gelecekteki eylemlerimizi tahmin etmek
olanaksizdir. Ona gore bu diisiince Ozgiirlik i¢in ¢ok O6nemli bir kavram olan
sorumlulugu ortadan kaldirmaktadir. Bundan 6&tiirii insan davranisina determinizmin
asla yon veremeyecegini diislinmektedir. Planck, fizik diinyada hakim olan
determinizm karsisinda 6zgiir iradenin imkanini savunabilmek i¢in yeni bir alan
yaratmaya ¢aligmaktadir. O da tipki Kant’in yaptig1 gibi 6zgiirliigli determinizmin
sinirlarindan  ¢ikarip ahlak yasasinin  biinyesinde degerlendirmek gerektigini
diistinmektedir. Ona gore determinizm ile 6zgiir iradenin problemleri birbirinden
cok farklidirlar. iradenin 6zgiir olmasi insanin kendi i¢ problemidir ve bunu sadece
kendisi bilebilir; digsal bir belirlenimden etkilenebilecek bir yapida degildir. Bunun
icin de insanin 6zgiir iradesi, ahlak yasasiyla miimkiin olabilmektedir (Planck, 1987:
171-173). Buradan anlasiliyor ki Planck 6zgiirliik problemini, Reichenbach’mn iddia
ettigi gibi nedensel iligkilere dayali olarak c¢oziilebilecek bir sorun olarak

gormemektedir.

Bu baglamda Planck’in o6zgiir irade problemine yonelik bakis agist
Reichenbach’in aksi bir yonde seyretmektedir. Ciinkii Planck, Kant’1 andirircasina
Ozgiirliik  probleminin ancak nedensellik baglantisinin  disinda  ¢dziime
kavusabilecegini iddia ederken Reichenbach, indeterminizm {izerinden, yani
nedensel iligkilerde olasiligin hiikiim siirdiigii bir ¢ercevede problemi ¢ézmeye

caligmaktadir.

Aslinda Reichenbach’in 6zgiir irade problemine yonelik bu yaklasimiyla
bilimsel felsefenin tipik bir 6rnegini ortaya koydugunu ifade edebiliriz. Ciinki
filozof, bilimsel felsefeyle felsefi problemlerin bilimsel veriler 1518inda

¢Oziimlenmesi gerektigini disiinmektedir. Ayni sekilde ahlak felsefesinde uzun

Turkish Academic Research Review — Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr



Besir Aydin - Omer Bozkurt 57

yillar boyunca tartisilmis olan Ozgiirliik problemine de modern fizigin ortaya
koydugu gelismelerle bir ¢6ziim getirilebilecegini  disiinmektedir. Bdylece
spekiilatif veya metafizik felsefenin yiizyillar boyunca bu problemi ¢dzmekte
yetersiz kaldigini, buna karsilik bu sorunun bilimsel felsefe tarafindan ne kadar
kolay bir sekilde ¢oziilebildigini ve bu nedenle daha iistiin oldugunu vurgulamaya

caligmaktadir.
2.5. Tartisma ve Degerlendirme

Reichenbach’in etik anlayisi genel olarak goz 6niinde bulunduruldugunda
onun i¢in filozof, etigin dogasi iizerine arastirma yapmali, etik yargilarin ne tlirden
nitelikler tagidigini belirtmeli ve bu yargilarin nasil yorumlanmasi gerektigi lizerine
¢oztimlemeler yapmalidir. Dikkat edildiginde kendisi de ahlak kuraminda bunu
gergeklestirmeyi amaglamistir. Aslinda sadece o degil, diger mantik¢1 ampiristler de
normatif etigin sorunlartyla ilgilenmemisler, ahlakin yapisini analiz etmeye
calismislar ve kaynag iizerine kuramlar gelistirmislerdir. Bu nedenle diger mantikg1
ampiristlerle Reichenbach’in etik anlayisini karsilagtirarak bir degerlendirmede

bulunmak faydali olacaktir.

Mantik¢1 ampiristler arasinda Reichenbach’a yakin olan filozoflardan Ayer
ve Carnap’1 sayabiliriz. Su farkla ki Ayer, etik ifadelerin duygularin bir disa vurumu
oldugunu iddia ederken, Carnap tipki Reichenbach gibi buyruksal oldugunu dile
getirir. Carnap, ahlaki yargilarin dogrulanabilirlik ilkesine gore ¢oziimlendikleri
takdirde ne analitik ne de sentetik dnermeler sinifina girdigi sonucuna varmaktadir.
Bu nedenle ona gore bu yargilar1 gramer agisindan buyruk niteligindeki ifadeler
olarak degerlendirmek gerekir. Bu ifadeler dogru ve yanlis degeri alamadiklari,
dolayisiyla da biligsel bir deger tagimadiklart i¢in de sadece insan davranislari
iizerinde etkili olabilir veya onlara yon verebilirler. Ornegin “Oldiirmek yanhstir.”
ifadesi “Oldiirme!” buyrugu olarak anlagilmahdir. Bunu sdylerken de
karsimizdakine bilgi vermiyoruz, sadece onu bir konuda uyarmis oluyoruz (Yaman,
1992: 30-31). Bu baglamda Carnap’in bu fikirleriyle Reichenbach ile ayn1 sonuca

ulastig1 goriilmektedir.

Ayni sekilde Ayer de Reichenbach ve Carnap gibi etik yargilarin
dogrulanabilirlik ilkesine gore ¢oziimlendikleri takdirde herhangi bir anlama sahip
olmadiklarmin tespit edilebilecegini ifade etmektedir. Bu nedenle ahlaki ifadeler
metafizik yargilar gibi sahte 6nermelerdirler. Ancak bu, onlar1 tamamen anlamsiz

olarak kabul etmemiz gerektigi anlamina gelmez. Etik yargilarin duygusal anlamlari
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vardir ve duygularimizi ifade etme islevi goriirler. Bu durumu Ayer, su sekilde ifade
etmektedir: “Bunlar duygularin ar1 anlatimlaridir ve bu durumlariyla dogruluk ve
yanlighk ulami igine girmezler. Bunlar, bir act ¢igliginin ya da bir buyruk
sozciigliniin  dogrulanamaz oldugu anlamda dogrulanamazlar, ¢iinkii gercek
onermeler anlatmazlar.” (Ayer, 1998: 84). Bu durumda Ayer’in etik yargilarin
duygusal bir nitelik tasidigin1 6ne siirmekle Reichenbach ve Carnap’tan ayrildig:

goriilebilmektedir.

Gerek Reichenbach gerekse Carnap ve Ayer’in tam karsisinda ise Moritz
Schlick’in etik anlayigi bulunmaktadir.® Schlick digerlerinin aksine dogrulanabilirlik
ilkesine gore etik yargilar biligsel bir deger tasidigini diistinmektedir. Kendisi
dogalci etigi one siirerek etigin bilimsel bir temele dayandigimi ve etik yargilarin
dogruluk degeri tasiyabilecegini iddia etmistir. Etigi psikoloji ve sosyoloji
bilimlerinin bir tiirevi olarak gdren Schlick, ahlak ile ilgili gortislerini Fragen Der
Ethik (Etigin Problemleri) adli kitabinda dile getirmistir. Ona gore etik yargilar
olgusal ve empirik bir karakterdedirler. Bu nedenle dig diinyay1 betimleyebilme
ozelligine sahip olup bir bilgi sistemi olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar. Nitekim
kendisi felsefenin bilim niteligi tasimadigini ancak etigin bir bilim olarak kabul

edilmesi gerektigini diisiinmektedir (Schlick, 1939: 1).

Bu baglamda mantik¢t ampiristler i¢inde Reichenbach ile aymi goriisii
paylasan sadece Carnap bulunmaktadir. Ayer ise Reichenbach ile ayni yontemle
hareket etmekle birlikte etik yargilarin duygularin  bir ifadesi oldugunu
diistinmektedir. Buna karsilik Schlick’in dogalci etik anlayisi, Reichenbach’in tam
karsisinda bulunmaktadir. Ciinkii Schlick biligselci, Reichenbach ise biligselci
olmayan bir meta etik kuram ortaya koymaktadir. Schlick, etigi bir bilim olarak
diistiniirken Reichenbach bilim veya bilgiyle temellendirmenin ya da bunlarla 6zdes
olarak kabul etmenin imkansizligini savunmaktadir. Ayni sekilde her iki filozof da
dogrulanabilirlik ilkesinden hareket etmelerine ragmen Schlick etik yargilarin
anlamli, Reichenbach ise anlamsiz oldugunu 6ne siirmektedir. Bu sekilde Schlick ve
Reichenbach ayni ekole mensup olsalar da etik yargilarin dogasini arastirirken

birbirine z1it fikirler ortaya koymuslardir.

Biitiin bunlarla birlikte mantik¢r ampiristlerin etik anlayisi denildiginde
genelde Ayer’in duygucu (emotivist) ahlak anlayisit 6n plana ¢ikarilmaktadir. Ancak

bu durumun gerek Reichenbach gerek Schlick i¢in bir haksizlik oldugunu

8 Mantik¢1 ampirisitler iginde sadece Schlick etik konusunda miistakil bir kitap
kaleme almistir. Buna karsilik Reichenbach, Ayer ve Carnap ise sadece kitap
boliimlerinde ve makalelerde etikle ilgili fikirlerini dile getirmislerdir.
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disiinmekteyiz. En az Ayer kadar etik iizerine kafa yormus ve kuramlar gelistirmis
olan bu filozoflarin arka planda birakilmasinin {ilkemizdeki felsefe ¢aligmalart igin

maalesef bir eksiklik olarak kargimiza ¢iktigini ifade etmek istiyoruz.

Diger taraftan Reichenbach’in etik anlayisinin, olgu-deger ayirimi konusunda
pek hassas davranmadigina yonelik bir itiraz gelebilir. Bunun i¢in oncelikle olgu-
deger iliskisini bir ornek ftzerinden agiklayalim. “Yalan sdylemek, toplumun
yozlagsmasina neden olur.” olgusundan “Yalan sodylemek kotiidir!” degerini
tiretmenin miimkiin olup olmadig1 ahlak felsefesinde olgu-deger problemini
tanimlayan giizel bir drnektir. Bu problem iizerine ¢okca kafa yormus olan David
Hume (1711-1776) genel kanaatin aksine olgudan deger tiiretilmeyecegini iddia
etmektedir. Yani “-dir ve -degildir” gibi eklere sahip olgusal dnermelerin “-mali, -
mamal1” gibi eklerle kurulan deger yiiklii dilsel ifadelere doniistiiriilemeyecegini
savunmaktadir (Hume, 2009: 316). Ancak Reichenbach’in olgudan deger tiiretme
veya tliretmeme gibi bir amacimin olmadigimt belirtmek gerekir. Reichenbach’in
yapmak istedigi sey ahlakin dogasina yonelik bir sorusturmadir. Yani ahlaki
buyruklarin nasil anlasilmasi gerektigine dair bir analiz gerceklestirmek
istemektedir. Ona gore so0z gelimi “Yalan soylemek kotidiir.” ifadesi “Yalan
sOyleme!” buyruguna atifta bulunur. Yani bir ahlaki yargmnin direktif olarak
anlagilmast gerektigini ifade eder. Burada dikkat edilmesi gereken husus
Reichenbach’in olgudan degil degerden hareket ettigidir. O, “Yalan sdylemek,
toplumun yozlagmasina neden olur.” olgusunun degil, “Yalan sdylemek kotiidiir.”
degerinin bir buyruk olarak anlagilmasi gerektigini diisiiniir. Bu nedenle birinin
digerinden tiiretilip tiiretilmemesi problemiyle ilgilenmedigi i¢in Reichenbach
hakkinda yapilabilecek bdyle bir itirazin pek de tutarli olmadigi sonucu ortaya
¢ikmaktadir.

Reichenbach’in  buyruk¢u etik anlayisina her ne kadar kaynaklarda
deginilmese de Tiirk felsefeci Hiiseyin Batuhan’da etkiler biraktigim
diisiinmekteyiz. O, Etik Onermelerin Céziimii adli makalesinde tipki Reichenbach
gibi ahlak yargilarinin dogru ve yanlis degerini alamayacaklarini, bu nedenle de
buyruk¢u bir karakter tasidigi sonucuna ulagmaktadir. Bu nedenle etik yargilarin
biligsel bir anlama sahip olmadigini diisiinmektedir. Batuhan’a goére aslinda bu
yargilar ne dogrulanabilir ne de yanlislanabilirler; ancak hakli gosterilebilirler.
Sozgelimi bir ahlaki eylem insanlarca hakli-haksiz, begenme begenmeme gibi deger
yargilariyla tepkiler alabilir. Yalan sdylemeye karsi tepkimiz, siiphesiz karsidakini
begenmeme ve haksiz ¢ikarmaya yoneliktir. Bu durumda biz bu eylemi neden

onaylamadigimizi temellendirebiliriz, yani hakli gosterebiliriz. Toplumsal huzur ve
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giiven i¢in zararli oldugunu belirterek bu konudaki tepkimizi 6ne siirebiliriz. Fakat
bu hakli gdsterme olgusal olarak degil ancak duygusal bir temel {izerinde insa
edilebilir (Batuhan, 1960: 59).

Bununla birlikte Reichenbach’in bazen celiskiye diistiigii durumlar da
olabilmektedir. S6zgelimi daha o6nce degindigimiz gibi Kant’1, kendi yetistigi
¢evrenin ahlak kurallarini felsefi bir temelde sistemlestirmekle suglamistir. Ancak
Reichenbach’in 6zgiir iradeye yonelik fikirlerini agiklarken de kendi yetistigi
cevrenin etkisinde kalarak bu fikirleri savundugu goriilebilmektedir. Ornegin kendisi
ogrenciyken demokrasi ile fikir hiirriyetini 6n plana ¢ikaran “Freistudenten” (Hiir
Ogrenciler) hareketinin aktif bir iiyesi olmustur. Bu hareket zamaninda
politikacilarin otoriter ve baskici tutumlarina karsi eylem halinde olan bir olusumdur
(Kamlah, 2006: 704) Ayn1 zamanda Reichenbach’in 6zel hayatinda da ozgiirlige
biliyiikk Onem verdigini bulmamiz miimkiindiir. Bunun en giizel 6rnegi de
Berlin’deyken g¢ocuklarini, bireyin kendi kararlarini vermesini saglayacak 6gretim
metotlarint uygulayan bir anaokuluna gondermesidir. Burada 6grenciler verdikleri
kararlar gercevesinde ne yapmak isterlerse onu 6greniyorlar ve ders aktivitelerini
Ogretmenin yardimi olmadan ortak bir akil ile diizenleyebiliyorlardi (Kamlah, 2006:
711). Boylece ozgiirliikk¢li ve demokratik bir ortami teneffiis eden 6grenci, kendi
kararlarini kendisi verebilecek bir konuma ulasarak birey olmanin bilincine varmaya
¢alistyordu. Reichenbach’in bu konuda titiz davranmasi ve ¢ocuklarint da bdyle bir
ortamda biiyilitmesinin demokrasi ve 6zgiirliige verdigi degerden dolay: oldugunu
belirtmemiz gerekir. Bu durum Reichenbach’in yetistigi ¢evrenin ve aile yapisinin
Ozgiir iradeyi savunmasinda ¢ok onemli bir etkisi oldugunu gostermektedir. Bu
psikolojik arka plandan hareketle ve mantik¢i pozitivist tavrint da kullanarak
Reichenbach’in  6zgiir iradenin modern bir savunmasini yapmis oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu nedenle Kant’1, sahip oldugu konumla elestirirken,

Reichenbach’in da ayni pozisyona diistligiinii ifade etmek gerekir.

Son olarak su hususu da goz ardi etmemek gerekir: Bilindigi gibi Kant’ta
ahlakliligin temel ilkesi kategorik imperatiftir, yani kesin buyruktur. Kant i¢in bu
denli 6nemli bir ilkenin buyruk olarak sayilmasi, akla Reichenbach ve Carnap’in
ondan etkilenip etkilenmedigi sorusunu getirebilir. Ciinkii her iki filozof her ne
kadar ona karsi asirt bir hosnutsuzluk besleseler de Kantgr bir gelenekten
geldiklerini ve zamaninda onun eserlerini ayrintili bir sekilde incelediklerini dile
getirmektedirler (Carnap, 2016: 57; Reichenbach, 1978c: 1). Hatta Reichenbach’in

felsefe hocalart olan Ernst Cassier ve Ernst von Aster, Yeni Kant¢i filozoflar olarak
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bilinmektedir. Bu baglamda Kant’in her iki filozofa bir etkisi olup olmadiginin giin

yiizline ¢ikarilmasinin énemli bir konu oldugunu diisiinmekteyiz.

Sonuc¢

Mantik¢t ampirizmin Onderlerinden biri olarak kabul edilen Hans
Reichenbach, gelistirdigi bilimsel felsefe tasarimiyla felsefeye sadece bilimin
kaynaklik edecegini savunmakta ve etik anlayisini da bu ¢izgide sistemlestirmek
istemektedir. Bu dogrultuda Reichenbach, ilkin etigin bilgi lizerinde insa edilmesine
kars1 ¢ikarak Sokrates-Platon, Spinoza ve Kant’in etik kuramlarini reddetmektedir.
Ciinkii dogrulanabilirlik ilkesine gore sadece analitik a priori ve sentetik a posteriori
yargilar biligsel bir degere sahiptir. Etik yargilar ise bu iki gruba girmedigi i¢in bilgi
ifade edemezler. Bu nedenle ona gore bilimsel felsefe, etigin bilissel bir temelde

degil, biligselci olmayan bir zeminde ortaya ¢ikmasini gerektirmektedir.

Reichenbach’in etik anlayisindaki en O©nemli hususlardan biri ahlaki
yargilarin yapisina yonelik diigiinceleridir. Nitekim filozofa gore ahlaki yargilar
buyruk tiiriinden ifadeler olup istencimizin bir disavurumudurlar ve 6znenin istegini
ifade etmektedirler. Ahlaki buyruklar birey ve toplum hayatinda diizenleyici
unsurlardirlar ve bu nedenle de nasil olustuklari 6nemli bir husustur. Reichenbach,
bireysel olarak herkesin ahlaki buyruklarini olugturmakta ve baskalarmin buna
uymasini istemekte Ozglir oldugunu dile getirir. Ancak bunun bir karmasa
dogurmamasi i¢in demokratik bir ortamda bireylerin ahlaki buyruklarini tartigmasi
ve bir uzlasima gitmesi gerektigini ifade eder. Baska bir ifadeyle herkesin aktif
olarak katildig1 toplumsal bir miitabakatla ahlaki buyruklarin elde edilmesi s6z

konusu olacaktir.

Bununla birlikte Reichenbach, her ne kadar ahlaki problemlerle ilgilenmek
istemese de oOzgiirliik problemi iizerinde diisinmekten de geri kalmamustir. Ciinki
savundugu indeterminizm anlayisinin bir yansimasi olarak bu soruna egilmeye
calismis ve bir ¢oziim Onerisi sunmak istemistir. Bu hususun metafizik veya
spekiilasyon temelli bir ¢dzlime bagvurmak yerine modern fizigin ortaya koydugu
verilerle ahlaki bir problemin ¢6ziimlenmesinin daha tutarli oldugunu
diistinmesinden kaynaklandigimi ifade etmek gerekir. Bu baglamda Reichenbach
acgisindan bilimsel felsefenin her zaman en yeni bilimsel ¢aligmalardan gii¢ aldigt
dikkate alindiginda filozofun bu problem karsisinda kendinde s6z sdyleme hakki

buldugu sonucuna ulasilabilir.

Sonu¢ olarak Reichenbach etik kuramini insa ederken niyetinin moral

sorunlari tartigmak degil, ahlakin dogasii ¢6ziimlemek oldugunu diisinmektedir.
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Onun temel amaci, mantiksal analizler yaparak etigin yapisi, mahiyeti, niteligi ve
kaynag {izerine arastirma yapmaktir. Bu nedenle Reichenbach’in normatif bir etik
anlayis1 gelistirmesi kabul edilemez bir tutumdur. insanlara hayatlar1 konusunda
rehberlik etmenin, mutlak etik ilkeler gelistirmenin, &giitler veya vaazlar vermenin
veya ideal bir yasam tarzi i¢in herkesin uymasi gereken kurallar koymanm onun
goziinde higbir degeri yoktur. Filozofun asla ahlaki bir rehberlik saglamayacagini ve
bu nedenle de ondan ahlaki ilkeler gelistirmesini beklemememiz gerektigini dile
getirir. Filozofun yapabilecegi tek sey, modern bir bilgi anlayist gelistirmek ve etik
sistemini de bunun sonuglari iizerinde insa etmektir. Iste Reichenbach’in kendi etik

anlayis1 i¢in amagladigi sey tam olarak budur.
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Oz
Makalede Gazali’nin insan anlayisi, epistemolojisi dogrultusunda yeni bir okumaya
tabi tutulmustur. Gazali’de insanin 6zsel niteligi akildir. Ancak o, akli dogru bilgi igin
yeterli gérmez. Gazali’nin akla yonelik bu tutumu onun ne kadar tutarli oldugunu
sorguya agar. Onun insani ve akli nasil anlamlandirdig1 agik hale getirildigi takdirde
akil anlayisinin tutarli olup olmadigini konusmak daha miimkiin hale gelecektir.
Gazali’nin epistemolojisi incelendiginde onun insanin bilme edimini tecriibe ile
baslattig1 goriiliir. Ayrica akli aynaya benzetir. Gazali’nin akli aynaya benzetmis
olmasi bilginin hem nasil miimkiin oldugunu hem de insanin neden yamldigini
aciklar. Ayna yansitma giiciiyle disarty1 gérmeye olanak saglar. Ancak kisinin bilgisi
aynaya bagimlidir. Yani aynanin yansitma gilicii nispetinde gorebilir. Ayna akil
olduguna gore insanin anlama ve algilama yetisi tecriibenin etkisi igerisinde isler.
Dolayistyla insan bilgiyi dogrudan ve saf bir sekilde edinemez. Insanin bilme siireci
bdyle bir yap1 igerisinde isledigine gore insan daima yanilgr ihtimaliyle kars
karsiyadir. Ancak Gazali’nin eserlerinde akli tek bir bigimde kullanmadig1 da goriiliir.
Insanin diisiinme siirecini ifade eden akil yani ‘zihin’ insani ve hayvani nefsi icinde
barindirir. Insan1 dogru bilgiye gotiiren ve onu gercek anlamda diger varhiklardan
ayiran akil ise tek basina ‘insani nefs’ tir. Yani Gazali akil derken her zaman biitiine
degil, bazen o biitiiniin icindeki parcalara isaret eder. Insani nefs ‘saf akil’ olarak da
nitelenebilir. Bu haliyle o insanin cevheridir. Ancak cevher yaratilmisa ait bir nitelik
olup anlam ve 6nemi varligin izahin1 yapmaya yartyor olusudur. Cevherin varligin
esas1t olmamasi Gazali’nin insan1 degerlendiris sekline etki eder. Gazali insani ona
ilisen ilineklerden ve cisminden bagimsiz degerlendirmez. Hayvandan akil ile
ayriliyor olsa da hayvanla ortak olan ruh ve cisim gibi 6zellikleri de onu kusatan
niteliklerdendir. Bu nitelikler insan yasadigi miiddetce ondan ayrilamadigina gore
insan akil sahibi bir varlik oldugu kadar yanilan da bir varliktir.

Anahtar Kelimeler: Gazali, Insan, Akil, Yanilma, Cevher, Ayna, Tecriibe

Human As A Mistaken Being in Al-Ghazali
Abstract

Al- Ghazali's concept of the human is subjected to a re-reading in line with his
epistemology in this article. The essential attribute of the human is the mind in Al-
Ghazali. But he doesn't see the mind sufficient for the right information. This attitude
of Al-Ghazali towards the mind opens the query of how consistent he is. If it could be
clarified how he makes sense of human and mind, it will be more possible to talk
about whether the understanding of reason is consistent or not.

When Al-Ghazali’s epistemology is inquired it is seen that the act of knowing starts
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with the experience. He also compares the mind to a mirror. Al-Ghazali's comparing
the mind to a mirror explains both how the information is possible and why the human
mistake. The mirror allows us to see the outside with its power of reflectivity. But the
information of the human is dependant the mirror. That is, the human could see in
proportion to the reflecting power of the mirror. If the mind is mirror, understanding
and perception of human works under the influence of experience. Thus, the human
can't have the information directly and purely. The human always faces the probability
of a mistake, because the human act of knowing works in this structure. However, it’s
seen also Al-Ghazali does not use the mind in a single means in his works. The mind,
that is the 'consciousness’, expressing the thinking process of man contains the human
and animal soul. The mind leading people to the right information and distinguishing
he/she from the other beings truly is the "human soul' alone. In that case, Al-Ghazali
sometimes indicates the parts of the whole, not always the whole with the concept of
mind. The human soul could be expressed also as 'pure mind' whereby being the
substance of the human. But the substance is an attribute of the created and 1t’s mean
and important originates to explain the existence. As the substance isn’t the essence
of existence, 1t affects Al-Ghazali’s way of evaluating humans. Al-Ghazali does not
evaluate the human independently of his/her accidents and the body. Even If the
human separates from the animal with the mind, it is the feature such as spirit and
body, which are common with animals. They are among the qualities that surround
the human. If these qualities cannot be separated from his/ her as long as a person
lives, the human is a mistaken being as much as is a rational being.

Keywords: Al-Ghazali, Human, Mind, Mistake, Substance, Mirror, Experience

Structured Abstract

Al- Ghazali's concept of the human is subjected to a re-reading in line with his
epistemology in this article. The aim is to clarify that on what basis does the human
and his/her act of knowing function in Al-Ghazali. It is known that the human essential
qualification is mind in Al-Ghazali. Despite the fact that, he doesn’t have enough of
the mind for the right information and makes important criticisms, this attitude of Al-
Ghazali opens to the query of how consistent he is. If it t could be clarified how he
makes sense of human and mind, it will be more possible to talk about whether the
understanding of reason is consistent or not.

According to Al-Ghazali, the human is what cannot be expressed with a single
definition. But the real definition has to be a single definition is for could to be created
conceiving the essence of that thing. The human couldn't be expressed with a single
definition and is required to use some definition and limitation to understand it. He
does it since he has to understand and express it just in this way. For this reason, Al-
Ghazali doesn’t have identical explanations and definitions in his books. However,
there is a human picture that can be noticed by everyone and this indispensable of the
picture is ‘the mind’. So, what was inquired is how he had been handling the mind
and its process of knowing. He divides the nafs into three parts: vegetative, animal,
and human as there is Aristotle's sense of soul. The human knowledge process starts
with the perception and comprehension faculties of the animal nafs. Besides,
according to Al-Ghazali, the human doesn't have even the most basic information that
can be seen as a priori information in his/her when starting to the created. It reaches
to his/her with "a careful look and the slightest inference." Therefore, the starting of
information is under the influence of experience even if it’s small in Al-Ghazali.
Especially his comparing the mind a mirror draws attention. It explains both how the
information is possible and why the human mistake. The mirror allows us to see the
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outside with its power of reflectivity. But the information of the human is dependent
on the mirror. That is, the human could see in proportion to the reflecting power of
the mirror. If the mind is a mirror, understanding, and perception of human works
under the influence of experience. Thus, the human can't have the information directly
and purely. The human always faces the probability of a mistake, because the human
act of knowing works in this structure. However, it’s seen also Al-Ghazali does not
use the mind in a single means in his works. The mind, that is the 'consciousness’,
expressing the thinking process of man contains the human and animal soul. The mind
leading people to the right information and distinguishing he/she from really other
beings is the 'human soul' alone. In that case, Al-Ghazali sometimes indicates the parts
of the whole, not always the whole with the concept of mind. The human soul could
be expressed also as 'pure mind' whereby being the substance of the human. It’s
substance of human at that rate. If the essence of the human is 'pure mind' detached
from the senses, the human could achieve the exact information when the human can
get rid of the body. But, it is an inference attained conclusion by isolating the mind
from the human condition. In other words, the human mind isn’t mistaken can be
possible just when the mind is considered separately from the human. The place of
this claim could be based on his concept of substance in Al-Ghazali's think. According
to Al Ghazali, the substance is an attribute of the created, and 1t’s mean and
importance originates to explain the existence. As the substance isn’t the essence of
existence, 1t affects Al-Ghazali’s way of evaluating humans. Al-Ghazali does not
evaluate the human independently of his/her accidents and the body. Even if the
human separates from the animal with the mind, 1t is the feature such as spirit and
body, which are common with animals. Also, Ghazali's critique in Tehafiit is based on
this point. At the source of the problem is the inability of reasoning based on pure
reason to determine the truth. Human is not only surrounded by the limitations of the
world also have to act other words, change as long as he/she lives in the world. That
is, the human cannot remain in a stable structure.

In conclusion, it's seen that he doesn't make an effort to draw definite lines or idealize
them concerning his approaching the human and therefore the mind. With regard as
the mind cannot be completely separated from the human, there is a linear relationship
between being a rational being and being a mistaken being. And so the human is a
mistaken being as much as is a rational being also.

Giris

Makalede Gazali’nin insan anlayisi, epistemolojisi dogrultusunda yeni bir
okumaya tabi tutulmaktadir. Gazali’de insanin ve onun bilme ediminin nasil bir temel
icerisinde isledigini belirgin hale getirmek hedeflenmektedir. Bilindigi iizere Gazali
akl1 dogru bilginin esas dayanagi olarak gormemis ve eserlerinde aklin yetersizligine
dair 6nemli kritiklerde bulunmustur. Buna kargin Gazali, insan1 akil sahibi bir varlik
olusu iizerinden tanimlar. Peki, ama boyle bir yaklasim c¢eliski olusturmaz mi?
Gazali’nin akla dolayisiyla da insana yiikledigi anlam belirgin hale getirildigi takdirde
onun tutarsizlik olarak nitelendirilen akil anlayisinin gergekten tutarli olup olmadig:

iizerinde tartismak daha miimkiin hale gelecektir.

Turkish Academic Research Review — Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr



[lim Esra Erek — Onder Bilgin 69

Bir bakima arastirma, Gazali’nin insan anlayisinin nasil bir teori iizerine
kurulmus oldugunu irdelemektedir. Ancak c¢alisma sinirlililiklari nedeniyle Gazali
epistemolojisi denilince akla ilk gelen ‘sezgi’ anlayigi c¢aligmanin odaginda
bulunmamaktadir. Ciinkii burada ‘bilgi’ nin degil ‘bilen’ in neligi ve konumu

sorusturulmaktadir.

Gazali’nin anlatimlarimin hitap ettigi kitleye ya da eserin yazilig amacina gore
degistigi bilinmektedir. Bu durum Gazali diisiincesini belirli bir ¢erceve icerisinde
okumay1 zorlastirmaktadir. Calismada onun hemen her eseri ele alinmis ve
eserlerindeki anlam ve niyete Ozellikle odaklanilmaya calisgilmigtir. Gazali’nin
felsefeye veya havasa iligkin eserleri daha dikkatli bir bigimde ele almmustir.
Gazali’nin avam havas ayrimi yiiziinden tartigmalarinin muglak kaldigina dikkat
¢ekmek gerekir. Gazali’nin felsefi bir teori kurma amaci tasimamis olusu onun
diistince sisteminin teorik bir yapisinin olmadigi anlamina gelmemektedir. Bir taraftan
Gazali’nin insan anlayigini nasil bir teori tizerine kurdugu incelenirken diger taraftan
da muhataba uygun bilgi ve hiikiim verme arayis1 arasindaki dengede aklin roliine

odaklanilmastir.

Diger taraftan bu makalede Gazali’nin insanin mahiyetine iligkin goriisleri
ile yanilma arasinda kurdugu iliski problematik bir bicimde ele alinmistir. Griffel’in
da belirttigi gibi Gazali eserlerinde insanlarin yargida bulunurken nasil yanilgilara
diisebilecekleri konusunda siirekli uyarilarda bulunmaktadir (Griffel, 2009, s. 451).
Yildiz da Gazali’nin akil elestirisinin tam bir bilgi kuramsal nitelige sahip olduguna
dikkat ¢eker (Yildiz, 2011, s. 73). Gazali’nin eserlerinde aklin yanilgilar iizerinde
ciddi bir sekilde durdugu goriiliir. Aklin hem neden ve nasil yaniliyor oldugunu
inceler hem de bu yanilgilarn iistesinden nasil gelinebilir oldugunun ¢arelerini arar.
Biz bu arastirma igerisinde aklin ‘neden’ yanildigi sorusunun iizerinde

yogunlasacagiz.

Aragtirma ii¢ ana bagliktan olugmaktadir. Birinci baglikta Gazali’nin insani
nasil anlamlandirmig olduguna bakilmis onun insani ‘akil sahibi’ bir varlik olarak
tamimladig1 ortaya gikmustir. ikinci baslik ise insandaki aklin ne anlama geldigini
sorugturmaktadir. Burada hem Gazali’nin ‘akil’ derken neyi kastettigine hem de aklin
bilgiyi nasil edindigine bakilmistir. Ortaya iki 6nemli sonu¢ ¢ikmustir. Birincisi
insanin bilgi edinme siireci tecriibeden baslar. Dolayisiyla insan sinirh yasantilariyla
kurulan anlam diinyas: icerisinde diisliniir ve her an yanilgi ihtimaliyle karst
karstyadir. Ikincisi, Gazali akl1 farkli bicimlerde kullanir. I¢lerinde insan1 yanilmaktan
kurtaran ‘saf akil’ olarak da nitelendirebilecegimiz insani nefstir. Diger varliklardan

onunla ayrildig1 i¢in bu akil ayn1 zamanda insanin cevheridir. Insanin yanilma ile olan
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iligkisini netlestirebilmek i¢in {iglincii baglik altinda aklin cevher olusunun ne anlama
geldigi incelenmistir. Ortaya su sonug ¢ikmustir ki, Gazali cevheri yaratilana ait bir
nitelik olarak gérmekte bu dogrultuda aklin cisimden bagimsiz oldugunu kabul etse
de cisimden bagimsiz degerlendirmemektedir. Ciinkii insan cisminden gercek
anlamda ve ancak 6ldiikten sonra kopabilir. Oyleyse insan akil sahibi bir varlik oldugu

kadar yanilan da bir varliktir.
Insan Nedir?

Insan nedir? Sorusunun en bilindik cevabu, ‘diisiinen hayvandir’ ciimlesiyle
Aristo’dan gelir. Bu tanimi Islam filozoflar1 da kullamir. Tanimin bileseni olan
“diistinen” kavraminin Gazali diisiincesindeki yerini incelemek Gazali’nin insan
anlayisinin ne oldugunu, felsefi ve mantiksal bir diizlemde gdérmeye olanak
saglayabilir. Bu tartismanin detaylar1 asagida yapilmistir. Ancak dncelikle Gazali i¢in
‘insan nedir?’ sorusunun tek bir tanimla ifade edilemez? oldugunu hatirlatmak gerekir.
Bununla birlikte Gazali bir seyin ne oldugunu onun zati 6zelliklerini bilerek yani
gercek tanimryla 6grenebilecegimizi sdyler. “Hangi lafiz olursa olsun, gergek tanimin
amact, istifade edecek talebenin aklinda bir seyin mahiyetinin 6ziiniin tasavvurudur.”
(Gazali, 2002, 5.160). Akilda o seyin ‘mahiyenin 6ziliniin tasavvurunu’ olusturabilmek
adina gergek tanim tek bir tanim olmak durumundadir. Ciinkii onun zati 6zellikleri
smirli olmalidir (Gazali, 2002, s. 157-161). Oyleyse insan, her ne kadar tek bir tanimla
ifade edilemese de onu anlayabilmek i¢in bir takim tanim ve sinirlandirmalar igerisine
oturtmak gerekmektedir. Gazali bunu ancak bu yolla anlamak ve anlatmak zorunda
kaldig1 i¢in yapmaktadir. Yani bir taraftan o anlamin higbir zaman onun gergek anlanmu
olmadigini1 kabul eder. Bu nedenle Gazali eserlerinde birebir ayni agiklama ve
tanimlamalar1 yapmaz. Ancak genel hatlar1 herkes tarafindan fark edilebilir olan bir

insan resmi vardir. Bu resmin olmazsa olmazi da ‘diistinme’ yani ‘akil’ dir.

Gazali (2017a, s. 44), el-Me arifu’l- Akliye kitabinda Allah’1n insan1 diger
varliklardan ayirmis oldugunu soyler. Allah insanin hem diger varliklardan ayrilmasi
hem de biiyiik alemin bir 6rnegi olup ona kiiciik alem denilmesi i¢in var edilmis en
ince diisiiniiliirleri ve duyulurlari toplamistir. insan bu yolla yaratilmis varliklar
arasindan ayirt edilir. Ama sadece ayirt edilmez ayni1 zamanda insan, onun ile yani
diisiinmenin degeriyle hakikati beyan edebilmesi bakimindan 6zellesmektedir
(Gazali, 2017a, s. 44). Oyleyse insanin bilme ediminin nihai gayesinde hakikate

ulasmak vardir. Gazali’nin hakikatten ne anladigi kisaca agiklanabilir. Gazali en yiice

2 Aslinda Gazali’de hakiki tarifin zorlugu biitiin varliklar i¢in gegerlidir: “Zira hakiki tarifin sartlarinin
mevcudiyeti giictiir. Bu biitiin mevcudatta boyledir.” (Gazali, 1971a, s. 28)
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ilmin yoklugu diisiiniilemeyen daimi ve ezeli ilim oldugunu sdyler ve devaminda
ekler: “Bu niteligi Allah’in ilminden baska hangi ilim tasiyabilir?” (Gazali, 2019b, s.
123). Bir bagka eserinde ise, “Hangi ilim olursa olsun, kim ki ilmi ile Allah-u Teala’y1
kastederse ilmin kérint bulur ve o ilim sahibini yiikseltir.” (Gazali, 1974 1, s.135).
Diyerek hakikate isaret etmektedir. Bu haliyle hakikat Allah ve onun degismez
ilmidir. Bunun yaninda bir de seylerin kendi i¢lerindeki hakikatinden soz edilebilir.
Gazali (1971a, s. 17) her seyin nefsinin onun hakikati oldugunu sdyler. Dolayistyla
insanin nefsi de onun hakikatidir. Burada belirttigi nefs kalp, ruh ve akil kavramlari
ile de nitelendirilebilmektedir. Hatta o c¢ogu eserinde akli nefs anlaminda
kullanmaktadir. Oyleyse insanim bir biitiin olarak neligi de ‘akil’ kavramu ile ifade
edilebilmektedir. Bu durumda Gazali’nin insan anlayisinin ne oldugunu belirlemek

bir bakima onun ‘akil’ dan ne anladigina bagldir.
Akil ve Bilme Siireci

Gazali her akil dedigiyle ayni seyi kastetmedigi icin akil anlayisimm
¢oztimlemek zorlasmaktadir. Zorlugun {istesinden gelebilmek adina aklin ne
olduguna dair detayl agiklamalarda bulundugu el-Mearif, el-Mearic ve IThya olmak
iizere ii¢ ayri eserindeki akil tarifleri tek tek ele alinacak, diger eserlerindeki
anlatimlariyla da yeri geldiginde desteklenecektir. Boylece akli kag¢ bigimde, hangi

anlamda ve nasil kullanmis oldugu bulunabilir.

Inceleyecegimiz ilk eser el-Me arifi’l- Akliye kitabidir. El-Mearif in hedef
kitlesinin ‘havas’ olduguna dikkat ¢ekmek gerekir. Adindan da anlasilacag: iizere
kitap haddi zatinda insanin diisiinme yetisini incelemektedir. Boyle bir esere aklin
sinirlt olusunun hamdiyla baslanilmis olmasi dikkat ¢eken bir diger noktadir (Gazali,
2017a: 43).

Gazali el-Mearif’te distinmenin ne olduguna dair sdyle bir tanim verir:
“Oyleyse diisiinme, bir ibarenin bicimi, bir isaretin kendisi, harflerin sekli ve seslerin
hecelenisi degildir. Tam tersine, diisiinme, insan nefsinin, bilgisine yerlesmis, aklina
girmis, sekilsiz ve cisimsiz soyut bi¢imi ifade (ibare) edebilmesidir.” (Gazali, 2017a:
52). lleriki sayfalarda paralel baska birkag tamim daha sunar: “...bu nefs bilinecek
seylerin bi¢imlerine yoneldigi zaman ona ‘akletme’ denir; diisiiniiliirlerini ifade

(ibare) etmeye muktedir oldugu zaman ona ‘diigiinme’ denir.” (Gazali, 2017a: 59).

Gazali’nin aciklamalar1 onun diisiinmeyi soyutlama becerisi olarak
nitelendirdigini gosterir. Ancak buradaki diisiinme ve akletme zihnin bir islevi olarak
ele alinmisa benziyor. Halbuki Gazali akil/ nefs/ ruh/ kalp kavramlartyla sadece zihni

kastetmemekte insanin neligini ifade etmektedir. Hatta Gazali’nin akil derken
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cogunlukla kastettiginin kalp, ruh, nefs anlamlarina gelen akil oldugu sdylenebilir
(Gazali, 1971a, s. 19- 23; Gazali, 2017b, s. 26, 27). Gazali eserin bir baska yerinde ise

diisiinmeye dair soyle der:

“Insan nefsi, ne vakit kalp aynasinda fertleri ve Ozleriyle nesnelerin
hakikatlerini tasavvur eder, nefis onlari dile getirebilir, zihin onlar1
diisiinebilir; akil onlarin i¢ini ve disin1 kusatirsa iste o zaman nefse diisiinen

ad1 verilir.” (Gazali, 2017a: 52).

Bu agiklama da yukaridaki agiklamalarla paraleldir. ‘Diisiinme’ nefse
eklenen bir gey olarak konumlanmigtir. Ona gore diisiinen insan ‘dogru diislinen’
insandir. “Insan varolusuna ilkin diisiinme ile baslar ve amacina dogru diisiinme ile
ilerler.” (Gazali, 2017a: 54) der. Oyleyse zihin nesnelere yonelmek suretiyle diisiinme
faaliyetini yerine getirebilir ancak gercek anlamda ‘diisiinen insan’ olabilmek i¢in tek
basina diisiinme yeterli degildir. Diisiinmenin ne oldugu mahiyet bakimindan birtakim

parcalara ayrilmistir.

Gazali’nin yukaridaki ifadesinde insanin diisiinmesini ‘kalp aynasinda
nesnelerin hakikatlerini tasavvur edebilme’ olarak nitelendirmis olduguna da dikkat

¢ekmek gerekir:

1. Allah insani, bir ayna gibi aritip, parlatti der. Insan bu sayede
Yaraticisinin tanriligini tasavvur edip onun rabligini kabul etmistir. Bu sayede insan
gizli bilgilere vakif olabilir (Gazali, 2017a: 51). Yani insan kendindeki bu ayna
sayesinde aradig1 hakikate erebilir.

2. Ama bu durum insanin hakikate tam olarak erisemediginin de bir
gostergesidir. Cilinkii aynanin digindan bakamaz. Ayni zamanda diigiinmenin, insan
nefsinin ibare ve ifadesinden bagka bir sey olmadigini belirtir. Hem de o yaratiligina,
bilgileri 6grenmeye yatkin ama islenmemis bos bir cevher olarak baslamistir (Gazali,
2017a: 57, 58). “Boylece, akilli kisi bilecek ki, diisiinen insan, Allah’in kitabini
kendine ornek alan ve Allah’in kelimelerinin igeriklerini tasavvur eden kisidir.”

(Gazali, 2017a: 52).

Gazali ayna benzetmesini e/-Mearic’de detaylandirir. Bilinen her seyin bir
hakikati oldugunu séyler. Bu hakikatin sureti insanin kalp aynasinda belirmektedir.
Gazali bu 6rnegin birbirinden ayr1 {i¢ unsura sahip oldugunu belirtir. 1. Ayna /Kalp 2.
Seylerin sekillenmis suretleri/ Egyanin hakikatleri 3. Suretin aynada beliren benzerleri

/ Esyanin hakikatinin kalbe naks1 ve buna hazir olusu. 4. Suretin aynada belirebilmesi
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icin 151k/ nur vardir. Gazali bu nurun iki tiirlii imkén oldugunu soOyler: seriatga
Cebrail, hikmet ehlince akil (Gazali, 1971a: 110)°.

Oldukga onemli bir analoji olan ayna benzetmesinde alt1 ¢izilmesi gereken
ilk mesele Gazali’nin hem akli hem de dini, hakikati anlayabilmemizin iki yolu olarak
gormesidir. Dikkat ¢ekilmesi gereken bir diger husus ise her ikisinin de aslinda kisiye
‘dogrudan verilmis’ olmayisidir. Vahiy dogrudan verilmis bir ‘bilgi’ gibi goriilebilir.
Ama aslinda o da akil gibi dogruyu bulabilmek daha dogrusu ‘anlayabilmek’ igin
verilmistir. Clinkii bilgi tek tarafli islemez. Vahyin karsisinda onu anlamakla miikellef
olan muhatap vardir. Bu durumda vahiy/isik/, aynaya/kalbe yansir. Ama ayna, 15181
dogru yansitma giicii nispetinde yetkindir. Yani insanlarin anlayis bigimlerindeki
farkliliklar sadece diinyay1 degil, vahyi anlarken de gegerlidir. Tam da bu yiizden

verili ve belirli bir kitap olmasina ragmen insanlar ¢esitli fikralara ayrilmistir.

Gazali insanin diinyaya kendi (yapisinin) disindan bakamiyor olduguna
baska eserlerinde de deginmektedir. Ornegin /hya’da insanin ancak nefsini veya simdi
ya da gecmiste nefsinin tasidigr vasiflart (yani yasanilani ve yasanilmisligr)
bilebilecegini sdyler (Gazali, 1974 1. 254). Benzer sekilde el-Esna’da da insanin
bilgisinin esyadan sonra oldugunu belirtmektedir. Ciinkii insan esyay1 esyaya baglh
olarak bilir (Gazali, 2019b: 85). Oyleyse insanin bilgi siireci beden kalib1 igerisinde

ve onun etkilestigi sinirh diinya ile baglar.

El-Mearic’de akil ve onun bilme siirecinin nasil ele alindig1 detaylandiran
Gazali akil, kalp ve ruh kavramlarinin ‘nefs’ kelimesi yerine gecebiliyor olduguna
dikkat ¢eker ve bunlarin anlam igeriklerini tek tek degerlendirir. Kimi zaman farkli
anlamlara gelse de eserde akil, kalp ve ruh kavramlarini kullandigr zaman onunla

insana has nefsi kastetmis oldugunu belirtir (Gazali, 1971a: 17- 23).

Aristo, Farabi ve ibn Sina gibi filozoflarin nefs anlayisinda oldugu gibi nefsin
nebati, hayvani ve insani olmak iizere {i¢ yonii oldugunu soyler (Gazali, 1971a, s. 24-
28). Ele aldigi iiclii nefs anlayisi ile insanin bilgi edinme siirecinin hangi agamalardan
gectigini gosterir. Tabi cismin ilk kemali hayatin1 idame ettirebilmesini saglayacak
beslenme, biiylime ve ¢ogalmanin gergeklesmesidir. Tiim bunlar nebati nefste hareket
ile gerceklesir. Ardindan idrak etme yani suur gereklidir. Suur yetisi hayvani nefste
gerceklesir. Ugiincii olarak akli ihtiyariyle fiilleri islemeye gii¢ yetiren insani nefs

vardir. Nebati nefs lizerinde durmamaktadir. Hayvani kuvveler ise kendi icerisinde

3 Gazali Ayna benzetmesini Cehavir ve el-Esna’da da yapmaktadir (Gazali, 2019a, s. 31;
Gazali,2019b, s. 13). Ayrica hem el-Meraic’de hem de Ihya’da ayna benzetmesinden hareketle insandaki
bazi noksanliklarin hakikatlerin ona naksetmesine engel olacak bes neden siralar ( Bkz. Gazali, 1971a: 110-
115; Gazali, 1974 I1I: 30- 32).
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ikiye ayrilir: tahrik edici kuvvet ve fiili iglemeye sevk edici olan kuvvet. Tahrik edici
kuvvet, fiili iglemeye sevk edici olan ve bizzat fiili isleyen kuvve olmak iizere ikidir.
Idrak edici kuvvetler ise i¢ ve dis algilar olarak ikiye ayrilir. Bilgi edinme siireci bu
asamada baglar. Dis algilar insanin bes duyusu, i¢ algilar ise kendi icerisinde sadece
idrak, sadece hafiza ve hem idrak hem de ihtiyar olmak {izere iice ayrilir. (Gazali,
1971a, s. 24- 55). Gazali’nin bilme siirecinin nasil ger¢eklesiyor olduguna dair yaptig1
bu aciklamada dikkat ¢ekilmesi gereken ilk nokta onun ‘idrak’ etmeyi hayvani kuvve
icerisinde degerlendirisidir. ‘Idrak’ ile nitelendirdigini bilingsiz diisiinme eylemi
olarak yorumlayabiliriz. Dolayisiyla aslinda diisiinme ve idrak derken ger¢ek anlamda
diistinme ve idrak kastedilmemektedir. Ama bagimsiz da degildir. Zihinsel bir siireg
anlatildigr i¢in ‘idrak, suur, diisiinme’ gibi kavramlar kullanilmig olmalidir. Ayni
zamanda tiim bu yetiler cismani birer kuvvet oldugu i¢in her birinin bulundugu
cismani yerler olduguna dikkat cekmek gerekir (Gazali, 1971a, s. 52, 53). Oyleyse
isleyen bir zihne sahip olmak hayvandan ayirt edilebilmeye yetmez. Ciinkii yukarida
sayilan tim bu yetilerin bazi hayvanlarda da bulunabilmesi miimkiindiir (Gazali,
1971a, s. 51). Ancak tahayyiil yetisi insani kuvveye bir nevi kdprii olur. Idrak edilip

zihne yerlesen bilgileri analiz ve sentez ile isler (Gazali, 1971a, s. 53).

Insan asil insani nefs ile diger varliklardan ayrilmaktadir. insani nefsin diger
nefislerden farki bilme ediminin his ve alginin Gtesine gegip akil edebilme yetisine
kavusuyor olmasidir (Gazali, 1971a, s. 24- 28). Insani nefs iyi bakilmaya ve miikellef
kilimmaya mubhtag bir varliktir. Bu nedenle kiginin ger¢cek anlamda insan olabilmesi
icin onu gelistirmesi ve ona gore eylemesi sarttir. Her varligin kendi zatinda ulagmasi
gereken bir kemali olup insani hareketin kemali de dogruyu bulup ona gore
davranmasi olacaktir. Gazali insanin fikri hareket ile 6zellesmis olsa bile her fikri
hareketin dogru olmayabilecegi uyarisinda bulunmadan ge¢cmez (Gazali, 1971a, s.
41).

Goriilmektedir ki Gazali insanin bilgi edinme asamasini duyulardan
baslatmakta ve zihnin bir islevi olan ‘idrak’ yetisinin hayvani nefste bulundugunu
soylemektedir. FEl-Mearif'te de bilginin nereden basladigina dair 6nemli
agiklamalarda bulunur: “Bilesin ki, bu cevher, yaratilisin baslangicinda ve kiigiik bir
et parcasina ilk yonelisinde iglenmemis bos bir cevherdir. Fakat o, bi¢imleri alict ve
bilgileri 6grenmeye yatkindir.” (Gazali, 2017a, s. 58) der. Bu agiklama insanin
bilmeye sifirdan basladig: seklinde yapilacak bir yoruma agiktir. Gazali (2017a, s. 58)
sozlerinin devaminda insanda ne iyi- kotii ne de bilgi-bilgisizlik nakist oldugunu
soyler. El-Munkiz’da da altin1 ¢izdigi gibi her insan fitrat tizerine dogmustur. O halde,

Gazali’nin fitrattan anladig1 insanin saf ve temiz bir gekilde diinyaya gelmis olmasidir.
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Islenmemis ve diinyaya geldigi andan itibaren islenmeye baslamistir. Yani bilmeye
bir istidat ve meyil tagir. Sorusturdugumuz nokta insanin ‘bilme’ ye bu diinyada

baslayip baslamadigidir.

“Nefs, yaratilisginin basinda, nesnelerin ilkini aldig1 zaman diisiiniiliirlerin
anlamlarini alma; onun, duyulurlar1 algilama giicii de olmaz; onciillerin/
ilkelerin bilgileri, s6z gelisi tiimeller ile tikeller arasindaki ayrilik, bir seye
esit olan seylerin kendilerine esit olduklar1 gibi bilgiler, nefste olmaz. Clinkii
nefs dikkatli bir bakigla ve en kiigiik bir ¢ikarimla onlara ulasir.” (Gazali,
2017a, s. 58).

Yani nefs yaratiligina ilk baslarken onda apriori bir bilgi olarak goriilebilecek
en temel bilgiler dahi bulunmamaktadir. Bu ilk baslangic “dikkatli bir bakig ve en
kiigiik bir ¢ikarimla” ona ulastyorsa bu bilgi onun herhangi bir sey ile bir temas sonrasi
gergeklesmis olmalidir. Ufak da olsa yasanmisligin etkisini tasir. Keza agiklamanin
devaminda doliitiin bebeklik donemine gegtiginde bazi duyularinin giiclendigini, bu
duyularin ¢ocukluk déneminde tamamlandigini belirtir. Dogal akil ise tiim bunlar
tamamlanip kendi duyulurlarin1 ve pargali seyleri dgrenmeye basladiktan sonra
olusur. Gazali insanin gelisme siireci asamalarinin sirasiyla, yalin nefs, dogal akil,
bilkuvve akil, bilmeleke akil, kazanilmis akil ve bilfiil akil oldugunu sdyler (Gazali,
2017a, s. 58, 59). Kisi dogal akildan bir iist asamaya genclik doneminde gegtigine
gore, her ne kadar akil diye niteliyor olsa da ‘dogal akil” insani nefsin sinirlarina hentiz
girmemistir. Yani hayvani akil asamasi olmalidir. Ondan 6nceki agama ise “yalin nefs’
olarak nitelenmis, akil kavrami kullanilmamistir. Bu asamay1 duyularin gelisme siireci
olarak goriir. Bu durum Gazali’de insanin bilme siirecinin tecriibe ile basladigi fikrini
destekler niteliktedir®. Eger Oyleyse bu, Gazali’de bir zihin olarak aklin isleme
stirecinin nasil bir temel ile basladiginin cevabini verir. Erdem Gazali’nin akil bilgisi
iizerine yazmis oldugu makalede prensip olarak Gazali’nin anlayisinda bilginin
dogustan gelmedigini sdyler. Ancak o apriori bilgiyi de kabul etmektedir. Neticede
Gazali epistemolojisinde bilginin duyu, akil ve kalp (sezgi) olmak {izere ii¢ kaynagi
vardir. Erdem burada su soruyu sorar, kalbi bilginin gelisinde aklin ilgisi var m1?
Ortaya ¢ikan sonug kalbin dis diinyaya agilabilmek i¢in duyulara muhta¢ olusudur.
Kalp dis diinyay1 kullanabilmek i¢in duyu vasitalarini kullanmaktadir. Kalp, edinecegi

bilgiye 6n hazirlik ve zemin olmasi bakimindan duyu, akil ve tecriibeye ihtiyag

4 Gazali’nin bilgiyi tecriibeden baslatmasi onu bir ampirist yapmaz. Ciinkii Gazali deneyimi bu diinya
igerisinde insanin alg1 olanagi olarak goriiyor olmasiyla beraber bir dis destek olmadan onun dogruyu
bulabilmesi miimkiin degildir. Yani deney ve hatta akil dogruyu bulmada yardimcidirlar ama asla
hakikatin memba degildirler.
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duymaktadir. Bundan dolay1 duyu ve akil temelli bilgiler kalp i¢in hi¢ de yabana
atilmayacak veriler tasir (Erdem, 2013, s. 90-94).

Benzer sekilde El-Munkiz’da: “Insan yaratildigi zaman 6zii itibariyle yalin
ve bos bir haldedir. ...Insanin dlemlerden haberdar olmasi, alg1 sayesinde gergeklesir
(Gazali, 2018a, s. 157).” Ulken’de onun bu aciklamalarindan hareketle Gazali’de
insanin yaratiligina bilgisiz baglamis ve alemi alg ile bilebiliyor olduguna deginir

(Ulken, 1985, s. 131).

Sorun da tam olarak burada baslar. Anlama yoluna bdyle bir adim ile
baslamig olan akil kendinden bagimsiz olarak var olan dogruyu nasil bilebilecektir?
Oyle ki, duyu ile baslanilan bilgi edinme siireci idrak ile asamalar kat eder. Ama bu

asamalarda yeterli degildir. Gazali idrake dair sunlar1 soyler;

“...idrak, ‘idrak edilen seyin suretini almak’ demektir. Bagka bir tabirle
idrak, bir seyin hakikatinin suretini almaktir. Ciinkii bir seyin harigteki sureti,
idrak edilen seye hulul etmez. Idrak edilen, seyin hakikatinin haricteki
benzeridir. Zira gercekte hissedilen, harigteki hakikat degil, hisseden duyu

organinda onun meydana gelen benzeridir.” (Gazali, 1971a, s. 67).

Yani kisi bir seyi idrak ettiginde onu kendinden bagimsiz olarak almaz.
‘Hissedilen duyu organinda onun meydana gelen benzerini’ alir. Dolayisiyla da o
seyin bizzat hakikati ile degil, kisinin zihnine girmis olan benzeri ile karsilasir.

Oyleyse insan, disindaki bilgiyi kendinden bagimsiz edinemez.

Aklin hangi anlamlara geldigi noktasinda bakacagimiz iigiincii eser /aya’dir.
Gazali (1974 1, s. 209) /hya’min akla dair yazisinin hemen baginda, aklin éneminin
ispatina gerek kalmayacak kadar agik oldugunu belirtir. Aklin hakikatine yani onun
ne olduguna gelindiginde konunun acgikliga kavusabilmesi igin “ ‘akil’in da dort
manada kullanildigin1 ve bu gibi miisterek manalarda kullanilan kelimelerin biitiin
manasini bir araya toplayan bir ta’rif den ziyade her mananin ayri ayri ta’rif edildigini

bilmek gerektigini belirtir. (Gazali, 1974 1, s. 214).

Demek ki insanda oldugu gibi akilda da tam tanim vermemekte ve onun
birden fazla manasi oldugunu sdylemektedir. Buna bir baska eserinde de dikkat ¢eker.
Tek bir tanimla yetinmek ona gore bir hayal olabilir. Bunun bdyle olmasinin nedeni
onun ortak bir terim olmasina dayanir (Gazali, 2002, s. 157). Miskat’ta da sunlar1
sOyler; “Bilmis ol ki insan kalbinde bu kemale sahip olan bir géz vardir; buna kimi
zaman akil, kimi zaman ruh, bazen de nefs-i insani denir. Haydi, bunu cumhurun

1stilahina uyarak ‘akil’ diyelim.” (Gazali, 2017b, s. 26,27).
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Oyleyse Gazali, akil kavramini kullanim ve ihtiva yoniinden birden fazla
anlama geldigi i¢in akil sudur demekten kaginmakta ve akil denildiginde su su
anlamlarin da kullanildig: bilinmeli seklinde birtakim agiklamalara basvurmaktadir.

Kavram aynidir ama karsilik geldigi anlamlar her zaman bir degildir.
Bu manalarin ne olduguna gelindiginde dort madde siralar;

1. “Insanlarmn diger canli hayvanlardan ayrilmasim saglayan haslete akil
derler ki, insanlar yaratilislarindaki bu akil ile nazari ilimler 6grenmeye istidat
kazanirlar.” (Gazali, 1974 1, s. 215). Gazali ayna benzetmesini yinelemektedir. Akil
ayna ile sirrina benzemektedir. Burada akil gdze de benzer. Insanmn disariyr
gdrmesinin araci nasil ki goz ise bir ayna nispetinde olan akil araciligryla da ilimler
edinebilir. Kur’an ve seri’at da goziin gorebilmesi i¢in gerekli olan giines 15181 gibidir

2. Akil ile hali hazirda bulunan, ikinin birden ¢ok oldugu, bir seyin ayni anda
iki yerde bulunamayacaginin bilinmesi gibi zorunlu analitik bilgiler kastedilir. Gazali
bu tiirden bilgilere akil denilmesinde bir sakinca olmadigim1 ama aklin sadece
onlardan ibaret goriilmesinin yanlis olacagi uyarisinda bulunur.

3. Tecriibe ile elde edilen bilgi de akil olarak goriiliir

4. Aklin belli bir dereceye gelip olgunlasma durumudur. Kisinin elde ettigi
bilgilerin sonuglarini anlamaya baslayip bunlarla amel ettigi akildir (Gazali, 1974 1, s.
215, 216).

Dikkat etmek gerekir ki Gazali akli dorde ayirmamakta dort farkli sekilde
kullanildigini ¢éziimlemektedir. Genel anlamda akli birincisi ifade etse de bir insanin
akilli olmasinin sart1 onu dogru eylemde kullanmasi oldugu i¢in dnemsenen yani en

degerlisi, dordiincii akildir (Gazali, 1974 1, s. 216; Bilgin; Erek, 2019, s. 1285, 1286).

Gazali dogru bilgiyi ameli akla dayandirarak insani tekrar diinyaya ve onun pratik
uygulamalarina yoneltmis olur. Ameli aklin gelismesi kisiyi dogru bilgide
sabitlemeye yetmez. Ciinkii Gazali’ye gore ameli akil civaya benzer. Bu akil i¢in
kullanilan hikmet kelimesi bu sebepten dolay1 aslinda bir mecazdir. Yani ameli akil
asla yerinde durmaz. Durumun ve sahislarin degismesiyle aninda degisiverir (Gazali,
1971a, 98). Gazali’nin bu anlayisin1 Musa bir iist merhaleye tasir ve su iddiada

13

bulunur: “...Gazali’nin kendisinden ylizyillar 6nce Augustine’in oldugu gibi 6ziin
doniisebilecek bir olusum oldugunun farkinda oldugunu kesin olarak sdyleyebiliriz

(Musa, 2018, s. 293).”

> Devaminda ise ekler: “Fakat ayrica bireysel 6zii soyutlanmis bir olusum olarak degil, daha genis bir
kozmik gergeklikle iligkili olarak diisiiniiyordu. Bu daha genis semadan kopmaya g¢alismak ona gore
ayagina sikan bir girisim olurdu.” (Musa, 2018, s. 293).
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Ihya’da aklin dort cesit anlamda kullaniliyor oldugunu sdylemesi diger
aciklamalariyla baglantili olarak incelenirse, birinci maddedeki akil ‘insanin hakikati’
anlamina gelen ruh, kalp, nefis anlamlarinda da kullanilan akla karsihik gelir. Tkincisi
akla ait olan bir bilme bigimi, {iglinciisii zihin ve onun bilme siire¢lerini agiklayan akil
olur. Dordiinciisii ise ameli akildir ki insan1 gercek anlamda gelistirip hakikate
yaklastiran odur. Bizim i¢in burada 6nemli olan nokta ‘saf akil’ ve zihnin birebir aym
seyler olmadig1 ama Gazali’nin ikisini de ‘akil’ olarak kullanmis oldugudur. ‘Zihin’
olarak nitelendirebilecegimiz akil insani ve hayvani nefsi bir arada bulundurur. ‘Saf
akil’ ise onun cismani 6zelliklerinden soyutlanarak elde edilen tarafidir. Aralarindaki
fark kapsam farkidir. Yani her zaman aklin biitiiniine degil, bazen o biitiiniin i¢indeki

pargalara isaret edilir.

Gazali’de akil ve onun bilme siirecine iligkin yapilan bu inceleme sonucunda

karsimiza iki 6nemli nokta ¢ikar:

1. Gazali insamn bilgi edinme siirecini tecriibeden baslatmistir. Insanin
anlama ve algilama yetisi yasanilmishigin etkisi i¢erisinde islemektedir.
Dolayistyla insan bilgiyi dogrudan ve saf bir sekilde edinemez. Her li¢
eserde de deginmis oldugu ayna benzetmesi insanin sinirli yapist ile bilgi
arasinda kurulan iligkiyi gozler oniine sermektedir. Insan simirh
yasantilartyla kurulan anlam diinyasi igerisinde diisiiniir. Insanin bilme
stirecinin boyle bir yapi igerisinde isliyor olusu onun yanilma ihtimaliyle
devamli olarak kars1 karsiya kaldigin1 gostermektedir.

2. Insam dogru bilgiye gétiiren ve onu gercek anlamda diger varliklardan
ayiran akil ‘insani nefs’ tir. Ancak her zaman akil ve diisiinme derken
tek bagina insani nefsi kastetmez. Insanin 6zsel yani olan insani nefs ‘saf

akil’ a kargilik gelir, insanin cevheridir.

Ikinci sonugtan hareketle ulagilan birinci sonucu sorgulamak gerekir. Gazali
insanin esasini duyulardan kopan ‘saf akil’ olarak gordiigiine gore insan bedeninden
styrilabildigi takdirde bu akil aracihigiyla kesin bilgiye erisebilmelidir. Ornegin,
Kutluer Gazali’nin Miskat’'taki akil kavramiyla yanilmayan bir akli kastetmis
oldugunu soyler (Kutluer, 2012, s. 514, 515). Gazali’de insanin isyan etmesinin
nedeninin bedeni oldugunu agik¢a belirtmistir. Yani eger insanda beden olmasaydi
nefs isyan etmeyecek yani hata yapmayacakt1 (Gazali, 1971b, s. 158). Ancak dikkat
edilmelidir ki bu ¢ikarim, insanda bulunan hali ile olan akildan tecrit edilerek
ulastlmig bir sonugtur. Kutluer’de bunu, Gazali’nin akli yanilmayan bir sey olarak
konumlandirmis olmastyla birlikte bu aklin vehim ve hayal gibi birtakim perdelerden

styrilmasinin  ¢ok zor ve tam manasiyla Oldiikten sonra gerceklesebilecegini
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sOyledigini belirtmektedir (Kutluer, 2012, s. 515). Yani aklin yanilmadig1 ancak akil
insandan ayr1 disiinildiigiinde miimkiin olur. Akil, insanin cisminden ayr1
diistiniilebilir ancak aklin disinda kalan hayvani nefsin edimleri insana has olmasa bile
insan yasadigi miiddet¢e onun ayrilmaz bir pargasidir. Dolayistyla akil tek bagina
birakildig: takdirde yanilmazken, diinyada yasayan insanda hi¢bir zaman tek basina
bulunmadigindan her zaman yanilma ihtimaliyle kars1 karsiyadir. Oyleyse metinde
saf akil olarak nitelendirdigimiz ‘insani nefs’ dogru bilginin bir dayanag: olarak
sadece ‘diisiiniilebilir’ dir. Bu iddiayr Gazali’nin cevher anlayisindan hareketle
temellendirilebiliriz. Gazali aklin insanin cevheri oldugunu belirtmistir. Peki, ama

‘cevher’ ile kastedilen nedir?
AKkil Bir Cevherdir

Gazali varligt Allah ve Allah digindaki biitiin varliklar olarak ikiye
ayirmaktadir (Gazali, 2018Db, s. 37). Ona gore Allah disindaki varliklar hadistir. Yani
bu ayrim, hadis olanla hadis olmayan bir bagka ifade ile gergekten olan ile gegici olant
ayirmak i¢in yapilmistir. Cevheri ise gegici olana ait bir nitelik olarak konumlandirir.
Gazali bunu her var olan sey mekanda yer kaplayan (miitehayyiz) ve yer kaplamayan
olarak ikiye ayrilir diyerek detaylandirir. Mekanda yer kaplamayan sey, var olabilmek
icin cisme ihtiyag duyuyorsa “araz”, hicbir seye bagli degilse “Allah” olarak
isimlendirilir. Mekéanda yer kaplayan varliklara eger birlesik degilse “cevher-i ferd”,
birlestiginde ise “cisim” denilir. Dordi icerisinde gozlem yoluyla bilinebilenler
sadece ‘araz’ ve ‘cisim’ dir (Gazali, 2018b, s. 37). Yani bir seyin ‘duyu’ ile
algilanabilmesi igin cisim ve araz olmasi gerekir. Cevher ancak araz ile
duyumsanabilir. Hatta araz, tam da cevheri duyumsatmak i¢in vardir. Bu nedenle araz
yer degistirmez. Ancak bdyle demesinin sebebi araz hareketten yoksun oldugu icin
degil asil hareket cevherde gergeklestigi icindir. Hatta degisim cevherin bir mekandan
digerine olan hareketine verilen bir isimdir. Ancak cevherin degismesiyle arazin
degismesi yahut bir mekanda bulunmasi ayni sey degildir. Ciinkii mekan ya da
degisim cevherin zatina eklenen bir konu iken arazda degisim ya da mekanda bulunma
onun zatina eklenen bir sey degildir. Onlar zaten bizzat arazdir. Cevher tek basina
duyumsanamiyor olsa da disiiniilebilmektedir. Halbuki mekan ya da degisimi
diisiinebilmek ancak cevher ile miimkiindiir. Bu da arazin belirli bir cevhere ait

olmanin disinda miistakil bir zat1 olmadigin1 gosterir (Gazali, 2018b, s. 38- 43).

Gazali’nin agiklamalari, Bolay’in da belirttigi gibi, onun cevheri varligin 6z
olarak gormedigini gostermektedir. Yani varligin kesin bilgisi cevhere baglanmaz.
Bilindigi iizere Aristo t6z olmasi bakimindan cevheri varligin temeli, 0zii ve

degismezi olarak gormiistiir. Gazali’de ise cevher esas varlik degildir. Ama
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oneminden dolay1 varligin izahin1 yapmaya yarar (Bolay, 2013, s. 136- 276). Oyleyse
Gazali’de cevher varligin temeli olmasa da insan varlig1 cevher sayesinde algilayip

anlamlandirabilmektedir. Cevherin degeri de bu nispette konumlanir.

Gazali cevherin Yaraticiya degil yaratilmisa ait bir 6zellik oldugunu
vurgulamaktadir. Akla gelindiginde o hem niteligi hem de neligi olmasi bakimindan
insanin cevheridir. Dolayistyla Gazali’ye gore diigiinme Yaratictya degil, yaratilmisa
ait bir niteliktir. Diislinme ne kadar ylice ve degerli olsa da insan nefsinin ve insan
aklimin bir niteligidir. Gazali burada sunu sorar; nasil olur da cevherin Yaraticisi onun
nitelikleriyle nitelenir (Gazali, 2017a, s. 57, 59)? Yani Gazali akli sadece ama sadece

insana has goriir.

Oyleyse akil bir cevherdir. Ancak cevher yaratilmisa ait bir nitelik olup,
onemi varligin izahin1 yapmaya yartyor olusundan gelir. Cevherin varligi esasi
olmamasi Gazali’nin insan1 degerlendiris sekline etki eder. Gazali’nin yukaridaki
aciklamalarinda goriildiigii izere bir seyin ‘duyu’ ile algilanabilmesi i¢in cisim ve araz
olmasi gerektiginden ‘cevher’ in duyumsanabilir olma sarti araza baglanmstir.
Dolayisiyla Gazali insan1 ona ilisen ilineklerden ve cisminden bagimsiz
degerlendirmez. Ornegin Gazali’ye gére ‘Insan diisiinen hayvandir’ sézii onun sadece
nefsine karsilik gelir. Oysa insan sadece nefisten ibaret degildir. O ‘diisiinen, 6limlii,
boyu dik, giilen bir hayvan’ dir. Gazali bu tarifin 6nceki tariften farkint hem nefsi hem
de cismi kusatmis olusuna baglar. Insamn biitiiniiniin nefis, ruh ve cisimden
olustugunu sdyler (Gazali, 1971b, s. 135). Yani insan hayvandan nefs ile ayriliyor olsa
da hayvanla ortak olan ruh ve cismi de onu kugatan niteliklerindendir. Bu nitelikler
insan yasadig1 miiddetge ondan ayrilamadigina gore, her ne kadar 6zsel olmasa da
insan1 bunlardan tamamen soyutlamis olarak diistinmek onu eksik ve yanlis tanimaya

neden olacaktir.

Gazali’nin Tehafiit’teki elestirisi de bu noktaya dayanir. Sorunun temelinde,
saf akildan hareketle yola ¢ikmuis olan bir akil yiiriitmenin hakikati belirleme
imkaninin olmayis1 vardir. Sorun onlarin bu konudaki akil yiiriitme bigimlerindedir.
Ciinkii Gazali’ye gore filozoflar, hakikatin 6l¢iistinii kendi akillarindan hareketle
belirlemeye c¢alismislardir. Ornegin Gazali, biz alemin varhgnin ebedi olarak
stirmesini imkansiz gérmiiyoruz diyor. Yani miimkiindiir ama zorunlu degildir.
Hangisinin olacag1 hakkinda fikir ortaya koymak aklm isi degildir (Gazali, 2005, s.
49; Bkz. Toktas, 2017, s. 133). Griffel’1n da belirttigi gibi “Gazali ile ilgili dikkatli bir
okuma, onun sadece sunu varsaydigimi gosterecektir: Daha Once bagka tiirli
gerceklesmemis ve gerceklesmeyecek olsa bile, (nedensel) iliski bagka tiirlii
gergeklesebilir (Griffel, 2009, s. 434).” Ciinkii insan akil yiiriitmeye bu diinyadan
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baslamakta bundan dolay1 edindigi bilginin imkén ve nispeti insanin alg1 alani kadar
olmaktadir. Halbuki hakikat, insanin anlam ve algi sinirlari kadar olamaz. insan bilgisi
stirekli bedeninin ve i¢inde bulundugu diinyanin siirlartyla yiizlesir. Bu konuda Musa

su tespitte bulunur:

“Bilginin smnirlarinin kendisi kendine doniislii akilda ortaya ¢ikar. Akil
yalnizca kendi sinirlarini tanimakla kalmaz, aymi zamanda simirlarinin
ucurumunda veya dehlizinde ontolojik kiyilara agilir. Bu sinirsiz ontolojik
kiy1, biitiin olasiliklarin olasilikli oldugunu tahayyiil eder ama sdyleyisli dil
ve akla bagli sinirlamalarla kisitlanmistir” (Musa, 2018, s. 258).

Insan diinyada yasamak zorunda oldugu miiddetce sadece diinyanmn
siirhiliklar ile ¢evrelenmez ayni1 zamanda eylemek zorunda kalir. Eylemek zorunlu
olarak degismeyi gerektirir. Orman, Gazali’nin son derece 6nemli ve gelismis bir
degisim idrakine sahip oldugunu ve Gazali’yi dogru anlamak i¢in bunu goéz oniinde
bulundurmanin sart oldugunu sdyler. Bu degisim iki bi¢ime sahiptir: zamansal
degisme ve durumsal degigsme. Zamansal degigsme insanin ve tarihin zaman
icerisindeki degigmesidir, durumsal degisme ise insanlar arasindaki farkliliklardir
(Orman, 2012, s. 66, 68). Yukarida goriildiigii izere Gazali varligr Allah ve Allah
disindaki diger varliklar olarak ikiye ayirir. Bu ayrim gergekten var olan (degismeyen)
ve gecici olan (degisen) seklinde de okunabilir. Insanin bilme edimindeki amag
gercekten var olan yani hakikattir. Ama insan degisen bir varliksa onun degismeyeni
nasil bilebilir oldugu Gazali diisiincesinin merkezi bir problematigi olarak

belirmektedir.

Ozetle akil ‘insanin’ cevheridir. Ama Gazali insanin ne oldugunu irdelerken
akil cevherini biisbiitiin arazlarindan ve cisminden siyirarak degerlendirmemektedir.
Oyleyse o, insana dolayisiyla da akla yaklasirken kesin hatlar ¢izme, idealize etme
gayretinde degildir. Dogrunun nasil bulunabilir oldugunu irdeledigi seklide neden tam
olarak bulunulamiyor oldugunu da g6z oniine almistir. Akil insana tam da dogruyu
yanligtan ayirabilmesi i¢in verilmistir. Ama akil yasarken, neredeyse, hi¢gbir zaman
saf halde bulunamadigina gore dogruyu tam bir sekilde kavrayamaz. Bu sebeple insan,

akil sahibi bir varlik oldugu kadar yanilan da bir varliktir.

Sonug

Aragtirma ii¢ ana basliktan olugmaktadir. Birinci baslikta goriilmektedir ki
Gazali insan1 ‘akil sahibi’ bir varlik olarak nitelendirmektedir. ikinci baslik insandaki
aklin ne anlama geldigini sorusturmaktadir. Burada hem Gazali’nin ‘akil’ derken neyi

kastettigine hem de aklin bilgiyi nasil edindigine bakilmistir. Gazali’nin el-Mearif, el-
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Mearic ve IThya’daki akil anlayislar1 ana kaynak olarak incelenmistir. Her ii¢ eserde
de Gazali’nin akli aynaya benzetmis olmasi dikkat ¢ekmektedir. Aklin bir ayna gibi
olmasi insanin hem nasil bilebilir oldugunu gosterir hem de neden tam olarak
bilemediginin cevabini verir. Ayna yansitma giiciiyle digarty1 gormeye olanak saglar.
Ancak kisinin bilgisi aynaya bagimlidir. Yani aynanin yansitma giicii nispetinde
gorebilir. Ayna akil olduguna gore insanin anlama ve algilama yetisi tecriibenin etkisi
igerisinde isler. insan bilgiyi kendinden bagimsiz edinemez. Gazali insanin sadece

nefsini ve nefsinin tagidig vasiflari bilebilecegini soyler.

Gazali’de aklin anlam1 ve onun bilme siireci karsimiza iki 6énemli sonug

cikarir:

1. Gazali insanm bilgi edinme siirecini tecriibeden baglatmaktadir. Insanin
anlama ve algilama yetisi yasanmisligin etkisindedir. Dolayisiyla insan
bilgiyi dogrudan ve saf bir sekilde edinememektedir. Sinirlt
yasantilartyla kurulan anlam diinyasi igerisinde diisiiniir. Insanin bilme
stirecinin boyle bir yap1 igerisinde isliyor olusu yanilma ihtimaliyle
devamli olarak kars1 karsiya oldugunu gosterir.

2. Insam dogru bilgiye gétiiren ve onu gercek anlamda diger varliklardan
ayiran akil ‘insani nefs’ tir. Ancak her zaman akil ve diisiinme derken
(tek bagina) insani nefsi kastetmez. Insanin 6zsel yani olan insani nefs
‘saf akil’ a karsilik gelir ve insanin cevheridir.

Ikinci sonuctan hareketle birinci sonuca itiraz edilebilir. Gazali insanin
esasini saf akil olarak nitelendirdigine gore insan bedeninden siyrilabildiginde ‘saf
akil’ ile kesin bilgiye erigebilmelidir. Nitekim Gazali insana hata yaptiran seyin onun
bedeni oldugunu sdyler. Yukarida agiklanan bilme siirecinin ortaya boyle bir sonug
¢ikardig1 dogrudur. Ancak insanin bedeninden tam olarak siyrilabildigi hi¢cbir zaman
sdylenemez. Oyleyse metinde saf akil olarak nitelendirdigimiz ‘insani nefs’ dogru
bilginin bir dayanagi olarak sadece ‘diisiiniilebilir’ dir. Bu iddia Gazali’nin cevher
anlayigindan hareketle temellendirilebilir. Ciinkii akil insanmn cevheridir. Uciincii
baslikta Gazali’'nin cevherden ne anladigi ve cevherin akil ile olan irtibati
degerlendirilmistir. Gazali’nin cevheri yaratilana ait bir nitelik olarak gordiigii ve
cevherin varligin esasit olmadigi ortaya ¢ikmustir. Cevher, insanin varligr onun
sayesinde algilayrp anlamlandirabildigi i¢in degerlidir. Gazali’nin tam bu yiizden
insan1 ilinekleri ve cismiyle beraber yani cevherin diinyadaki ‘duyumsanabilir’

yasantisi igerisinde degerlendirdigi goriilmektedir.

Farkli eserlerden alinan akla ve onun mahiyetine iligkin tiim bu agiklamalar

uyumlu bir resim sunmaktadir. Ornegin, Gazali’nin akli farkli anlamlarda kullantyor
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olusunun alt yapisinda onun cevhere amagsal degil aragsal bir anlam yiiklemis olusu
vardir. Boylece tek bir tanima yahut bir kavrama bagli kalmadan anlamimn 6ziine
inmeye calisir. Gazali’nin akil anlayisinda karsimiza bir tutarsizlik olarak ¢ikan
noktay1 yeniden okumak da ancak bu sartlarda miimkiin hale gelir. Onun akli kimi
yerde yanilan olarak nitelendirmesine karsin kimi yerlerde dogru bilgiye bir dayanak
yapmis olmasi akillarda soru igareti olusturmustur. Ancak anliyoruz ki bu farklilik
onun akli farkli kapsamlarda kullanmaya tanidig1 olanaktan gelir. Kimi zaman insanin
biitiin bir bilme edimi (zihni) akil anlamina gelebildigi gibi kimi zaman o zihnin 6zsel
ve soyut yani olan insani nefs kastedilir. Biri yanilmazken digeri her an yanilma

ihtimali tagir.

Sonug olarak Gazali’nin akil anlayisi {izerine yapilan bu sorusturma, onun
akli insanin diinyasal yasantisindan ayirmadan degerlendirdigini gostermektedir.
Insan bu haliyle degisen ve smirl1 bir yapidadir. Ciinkii olus ve bozulusa tabidir. insan
diinya yasantisindan bir diger ifade ile bedeninden tam anlamiyla kopamadigina gore
‘akil sahibi’ olmak ‘yanilan bir varlik’ olmak ile dogrusal bir iligki igerisindedir. Akil
ve yanilma arasinda kurulabilecek ters korelasyon aklin ikinci asamasinda insani
nefsin destegiyle mutlak yanilmaya engel olmak ve bunu en aza indirmek noktasinda
gegerli olabilir. Ancak idrak siireci hayvani nefsin verileri ile igledigine gore akil
aslinda yanilgilarla birlikte ¢alisir. Bu ylizden de insan akil sahibi bir varlik oldugu

icin/kadar yanilan da bir varliktir.
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“Bir adami yakmakla bir doktrin ispat edilemez.” (Kastillo)

Ibrahim KAPLAN
Oz
Hiristiyan ilahiyatgilar Hiristiyanligin monoteist karakterli bir din oldugu noktasinda
ittifak halinde olsalar da inan¢ esaslarinin temelini olusturan teslis doktrininin
monoteizme uygunlugu hususunda ihtilaf etmislerdir. Ozellikle anti-trinitarian olarak
nitelendirilen tevhidci Hiristiyanlar, Hz. Isa’nin gergek dgretisinin tektanricilig esas
aldigini, daha sonraki donemlerde bu Ogretinin dejenerasyona ugradigini iddia
etmektedirler. Evrendeki ahenk ve diizenin Tanrmin birligine bagli oldugunu
sdyleyerek tevhide vurgu yapan Uniteryanlar, dini ve ahlaki bir lider olarak kabul
ettikleri Isa Mesih’in tanrilastirilmasma karsi cikarlar. Uniteryanlara gore, Eski
Ahit’te de Yeni Ahit’te de Tanri’nin mutlak anlamda bir oldugu vurgulanmaktadir.
Dolayisiyla teslis 6gretisinin kaynag1 Hiristiyan kutsal metinleri degildir. Onlara gore,
insanlarin kendilerini, i¢indeki yasadiklari evreni ve Tanrilarin1 anlama konusunda
uzun bir miicadelenin kaydi olarak gordiikleri Incil, insan yazarlar tarafindan kaleme
alinmis en iyi rehberdir. Ancak Incil, tartisiimaz bir otorite degildir. Bu yiizden igerigi
akil ve vicdan 1g1¢inda yorumlanmalidir. Zira isa’nin kendisi de Kutsal Kitap’mn
yanilmazligindan bahsetmemistir.
Bu makale teslis karsit1 goriisleriyle bilinen teolojik bir akim olan Uniteryanizm’in
teslis elestirisini konu edinmektedir. Bizzat Hiristiyan dini atmosferi iginde dogup
gelisen, ancak Hiristiyan iman esaslarinin temelini olusturan teslis doktrinine muhalif
fikirleriyle one ¢ikan bu teolojik akimin teslisin tutarsizliklarimi ortaya koyan
goriigleriyle tanitilmast hem Dinler Tarihi hem de Kelam arastirmalari agisindan
onemlidir. Uniteryanizm’in dogusu ve gelisim siireclerini ele alan akademik
caligmalar, az da olsa mevcuttur. Ancak teslise ydnelik elestirileriyle Uniteryanizm
ele alinmig degildir. Dolayisiyla bu ¢alismada teslise yonelik elestirileri baglaminda
Uniteryanizm ele alinmistir. Uniteryanizm’in teslis elestirisinde dikkat ceken ilk
husus teslis doktrinin kaynaginin Hiristiyan kutsal metinleri olmadigi yoniindeki
tespitleridir. Ikinci olarak Uniteryanlar, teslis doktrininin akil ve mantik ilkeleriyle de
bagdasmadigini iddia etmisler ve bu goriislerini ¢esitli yontemlerle ispatlamaya gayret
etmiglerdir. Ozelde Uniteryanlarin genelde de tevhidci Hiristiyanlarin teslis
elestirilerinin isa’nin saf ve katigiksiz dgretilerini yeniden hakim kilma gayesiyle
sekillendigi sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Uniteryanizm, Anti-Trinitaryanlar, Hiristiyanlik, Teslis,
Tektanricilik, Tevhid.

Unitarianism and The Criticism of The Trinity
Abstract

Although Christian theologians are unanimous on the point that Christianity is a
religion with a monotheistic character, they have disagreed on the compatibility of the
doctrine of the Trinity, which forms the basis of the principles of belief, with
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monotheism. In particular, monotheistic Christians, who are described as anti-
trinitarian, claim that the true teaching of the Prophet Jesus was based on monotheism,
and this teaching degenerated in later periods. Unitarians, who emphasize tawheed by
saying that the harmony and order in the universe depend on the unity of God, oppose
the deification of Jesus Christ, whom they accept as a religious and moral leader.
According to the Unitarians, it is emphasized that God is one in the absolute sense in
both the Old Testament and the New Testament. Therefore, the source of the doctrine
of the trinity is not the Christian scriptures. According to them, the Bible is the best
guide written by human writers which people see as the record of a long struggle to
understand themselves, the universe in which they live, and their God. But the Bible
is not an indisputable authority. Therefore, its content should be interpreted with
reason and conscience, because Jesus himself did not mention the infallibility of the
Bible.

This article deals with the trinity critique of Unitarianism, a theological movement
known for its anti-trinitarian views. Both History of Religions and Kalam studies
needs to introduce this theological movement, which was born and developed in the
Christian religious atmosphere but stands out with its ideas that are opposed to the
doctrine of the trinity, which forms the basis of the Christian faith, and this
movement’s views revealing the inconsistencies of the trinity. There are, albeit few,
academic studies dealing with the birth and development processes of Unitarianism.
However, Unitarianism has not been addressed with its criticisms of the Trinity.
Therefore, in this study, Unitarianism is discussed in the context of its criticism of the
trinity. The first point that draws attention to the trinity criticism of Unitarianism is
the determination that the source of the trinity doctrine is not the Christian scriptures.
Secondly, Unitarians claimed that the doctrine of the Trinity was incompatible with
the principles of reason and logic, and they tried to prove their views with various
methods. We can say that the trinity criticisms of the Unitarians in particular and the
monotheistic Christians in general were shaped to remake the pure and absolute
teachings of Jesus.

Keywords: Unitarianism, Anti-Trinitarians, Christianity, Trinity, Monoteism,
Tawheed.

Structured Abstract

The first sources of Christianity show that the first Christians, especially the apostles,
adopted the principle of tawheed and accepted Jesus as a human and a messenger of
God. When the conflicts that led to the convening of the councils are reviewed, it will
be seen that the creed of tawheed has been adopted and defended by many thinkers
and schools in Christian thought from its earliest times. While the first Christians tried
to establish monotheism, this idea later shifted to a triple god understanding. Today,
the studies on the New Testament and the origin of Christianity in Europe also support
the claims that Christianity started with the belief in one God, then deteriorated and
turned into the trinity doctrine.

Unitarianism, which stands out with its opposition to the doctrine of the Trinity, seems
to have failed to attract the attention of those who research the field of theology.
However, Unitarians, who insistently emphasize the unity of God and the human
being of Jesus, claim that the teachings of Jesus Christ were altered by the Christians
themselves, thus, Christianity lost its monotheistic character and became a belief
system formed by councils. This claim of theirs is compatible with what the Qur’an
and the refutations against Christianity say on this subject. We aim to introduce
Unitarianism, which emerged in the 16th century, but whose origins date back to the
first centuries of Christianity, and which still finds supporters and operates in many
parts of the Christian world, with its criticisms of the trinity.
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Michael Servetus (1511-1553) is accepted as the pioneer of Unitarianism, a
theological movement distinguished by its opposing views on the doctrine of the
Trinity. Servetus emphasizes tawheed by saying that the orderly functioning in the
world depends on the unity of God, and opposes the deification of Jesus Christ, a
religious and moral leader, by removing him from the position of a prophet. One of
the awe that Servetus opposes is the doctrine of incarnation that Jesus paid for sin with
his life to quell God’s anger. According to Servetus, this claim is an ugly slander
against the merciful God. These summarized views caused Servetus to be described
as a “Muslim” and to be burned alive with his works.

Unitarianism, which emerged in Poland and Transylvania in the second half of the
16th century and established an organized church, found supporters in England and
America shortly after its establishment. Today, Unitarians, operating in various parts
of the world, reject many traditional doctrines of Christianity, especially the Trinity,
and defend the unity of God. Unitarians, who insist that God is one in the absolute
sense and that Jesus is a human being, are not bound by any credo. Unitarians rely on
the determination of the human mind instead of the authorities in matters related to
faith. While respecting the memory of Jesus and accepting the greatness of his
knowledge, Unitarians who admit that he is not infallible do not accept the miraculous
birth of Jesus. According to them, Jesus is a human being born of the carpenter Joseph
of Nazareth and Mary. Nor do they admit the “original sin” doctrine that man is a born
sinner. According to them, there is no sin inherited from the Prophet Adam and Eve.
Everyone is responsible for their actions and no one takes the blame for anyone else.
The Unitarians, who oppose the original sin doctrine of Christianity, used the
baptismal sacrament, which has been practiced in the Christian world for centuries
and made to purify it from original sin, as “a sincere expression of gratitude for the
blessing of the child bestowed by God, and the promise that this given child will be
brought up by God’s will,” they consider and implement. The Evharistiya sacrament,
which is understood as sharing the body and blood of Jesus Christ with bread and
wine, has been transformed by Unitarians into “a ritual that reminds Jesus’ message,
revives his suffering for the truth, and thereby improves people religiously and
morally.”

The Unitarian movement, which has acted on the same plane with the religious
movements that have discussed the doctrine of the trinity since the first periods of
Christianity, aimed to reveal the true teachings of the Bible and the pure state of
Christianity before the degeneration. Unitarians, who first applied to the Christian
scriptures for this purpose, determined that the trinity did not originate from the Old
and New Testaments and that there was a strong emphasis on the unity of God in these
texts. In other words, the trinity is not teaching originating from Christian scriptures.
Moreover, Jesus never said that he was an element of God. This issue is similarly
expressed in the Qur’an, it is reminded that Jesus would never say such a thing and
that Jesus said to them, “Worship Allah, my Lord and your Lord,” (Maide, 116-117).
Based on this and many other similar expressions, it is possible to talk about the
influence of the Qur’an in the trinity criticism of the Unitarians. On the other hand,
according to them, the belief in the trinity, which divides an ore into three separate
elements (uknuma), thus reaching a triple god understanding and moving away from
the principle of the unity of God, is also incompatible with the principles of reason
and logic. As such, trinity dogma is a belief system that not only Muslims and Jews,
but even wild animals see as absurd and logically inconsistent. According to the
Unitarians, although traditional Christianity did not say, “God is three,” it reached the
conception of a triple god or a god with three appearances, yet it contradicted itself by
saying that it was monotheistic. According to the Unitarians, the trinity, consisting of
the Father, the Son and the Holy Spirit, and which envisages three beings in one
nature, is a doctrine that has been scammed under the name of tawheed and is
problematic in terms of its reasonableness and logicality. In addition, the acceptance
in this teaching that Jesus had both a human and a divine nature is a belief that is
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difficult or even impossible to explain rationally. Because this belief is contradictory
because two different characters cannot exist simultaneously in a being.

Giris

Gegmisten bugiine Hiristiyan diisiincede Hz. Isa’min tabiatiyla ilgili farkli
yorum ve tartigmalar olsa da, Hiristiyan ilahiyat¢ilarin tamami Hiristiyanligin
monoteist karakterli bir din oldugu konusunda uzlas1 halindedirler. Ancak,
Hiristiyanlarin inang esaslarmin temelini olusturan teslis doktrininin monoteizme
uygun olup olmadigi hususunda ayni uzlasidan s6z etmek miimkiin
goriinmemektedir.! Teslisi savunan ve kendini “trinitarian” olarak isimlendiren
Hiristiyan ilahiyatcilar, bu doktrinin aslinda ii¢lii Tanr1 anlayisini (tritheizm) degil
ucli-birligi ifade ettigi, dolayisiyla tektanrici yani monoteist karakterli bir inang
sistemi oldugu konusunda israrcidir.? Buna karsin Tanri’nin birligini 1srarla
vurgulayan “Anti-trinitarian” ya da “Unitarian” olarak isimlendirilen Hiristiyan
ilahiyatcilar, teslisin monoteizme aykiri oldugunu, dolayisiyla da inang esasi
sayilamayacagini iddia etmektedirler. Onlara gore, bir tabiatta ii¢ ayri sahsin
bulunmasi aklin kabul edebilecegi bir sey degildir. Diger taraftan Hiristiyan Kutsal
Metinleri de Tanri’min mutlak anlamda bir oldugunu israrla vurgulamaktadir.
Dolayisiyla Tanri’nin iiglii-birligini ifade eden teslis hem akla hem de Kutsal

Metinlere uygun bir doktrin degildir.?

Hiristiyanliga ait ilk kaynaklara gore basta havariler olmak {izere, ilk

Hiristiyanlarin ve ilk Hiristiyan cemaatlerin tevhid ilkesini benimsedikleri, Hz. Isa’y1

! Hiristiyanligin erken dénemlerinde Ignatius (6. 107), Iustinus (6. 165), Irenacus (0.
202), Tertullianus (6. 240), Origenes (0. 254) gibi Kilise yazarlarmin eserlerinde
Isa’y1 bir beser olarak kabul edenlerin goriisleri nakledilmektedir. (Zafer Duygu, Isa,
Pavlus ve Inciller, Diisiin Yay., Istanbul, 2021, 632 vd.)

2 C. Stephen Layman, “Tritheism and the Trinity”, Faith and Pholosophy, vol. 5, No.
3, July 1988, 291- 298; Carlos Madrigel, Hiristiyanlarin U¢lii-Birlik (Tevhit'de Teslis)
Inanci Ne Demek?, Miijde Yayincilik, Istanbul, 1995, 14-19, 49-58; Karl Rahner,
“Trinity, Divine”, Encyclopedia of Theology, ed., Karl Rahner, Crossroad, New York,
1986, 1755-1771;Catherine M. Lacguna, “Trinity”, The Encyclopedia of Religion, ed.
Mircea Eliade, Macmillan Publishing Company, New York, 1987, C. XV, 53-57; John
Macnamara-Marie La Palme Reyes-Gonzalo E. Reyes, “Logic and the Trinity”, Faith
and Pholosophy, vol. 11, no. 1, January 1994, 3-18; Richard Swinburne, “Trinity; A
Defense of the Doctrine of the Trinity”, Philosophy of Religion, ed., Lane Crcig,
Rutgers University Pres, New Jersey, 2002, 556-567; Thomas Michel, Hiristiyan
Tanribilimine Giris, Ohan Yay., Istanbul, 1992, 64-65; Christian W. Trol,
Miisliimanlar Soruyor Hiristiyanlar Yanitliyor, ¢ev., Robert Kaya, Istanbul, t.y., 50-
S1.

3 J. C. Godbey, “Unitarian Universalist Assocation”, The Encyclopedia of Religion,
ed. Mircea Eliade, Macmillan Publishing Company, New York, 1987, C. XV, 143-
146.

Turkish Academic Research Review — Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr



Ibrahim Kaplan 89

bir insan ve Tanri’nin mesajini insanlara iletmekle gorevli bir elgi olarak gordiikleri
anlagilmaktadir.* Konsillerin toplanmasina sebep olan ihtilaflar gozden gegirildiginde
de ilk devirlerinden itibaren Hiristiyan diisiince igerisinde tevhid akidesinin pek ¢ok
diisiiniir ve ekol tarafindan benimsendigi ve savunuldugu goriilecektir.’ Havarilerin
temsilcisi durumundaki Kilise Babalar1 ve iman esaslarint muhafaza etme amacinda
olan Apologistler,® bir baba ve kadir-i mutlak bir tanri inancim yerlestirmeye
calisirken, bu diisiince daha sonra tiglii bir tanri1 anlayisina dogru kaymustir.” Bugiin
Bati’da yapilan Yeni Ahit ve Hiristiyanligin kokenine dair c¢aligmalar da
Hiristiyanligin tek tanri inanci ile baslayip, daha sonra bozulmalara ugrayarak teslis
doktrinine doniistigii yoniindeki iddialari destekleyecek mahiyettedir.® Weigall’in
deyimiyle; “Isa tarafindan disar1 atilan eski tanrilar tekrar niifuz ettiler ve bir kez daha
kendilerini meydana ¢ikardilar. Onlarin tapinaklari yok edildi ve sunaklari terk edildi.
Buna karsilik onlar kiliseye geldiler ve bugiin siz onlara, onlar1 kendi sekilleriyle inkar
edenler tarafindan bagka adlar altinda tapildigin1 goriirsiiniiz.” Kisacast Hiristiyanlik
tarihi iizerine ¢aligma yapan giivenilir bir bilim insaninin, giiniimiiz Hiristiyanliginin
Isa’min yiiziinii érten bir maske oldugunu kabul etmesi icin yeterli kanit vardr.
Islam’n gelisinden 6nce de, bugiin de Hiristiyan diisiince icerisinde tarihsel isa’y1

kabul edip maskeyi reddedenler olmustur.'®

Teslis doktrinine muhalif fikirleriyle 6ne ¢ikan Uniteryanizm, ilahiyat alaninda
aragtirma yapanlarin dikkatini yeterince ¢ekememis goriinmektedir. Halbuki
Tanr’nin birligini ve Isa’nm insan olusunu 1srarla vurgulayan Uniteryanlar, Hz.
I[sa’min dgretilerinin bizzat Hiristiyanlar tarafindan baskalastirildigini, bdylece
Hiristiyanligin tektanrici karakterini yitirerek, anlamsiz kavramlarla oriilen bir inang

sistemi haline getirildigini iddia etmektedir. Uniteryanlarin bu iddialarin1 hangi usul

4 Joseph Hanry Allen, “Early Christian Doctrin”, Unitarianism: Its Origin and
History, American Unitarian Assocation, Boston, 1890, 1-2; Mehmet Bayrakdar, Bir
Hiristiyan Dogmast Teslis, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2007, 17.

5 Muhammed Ebu Zehre, Hiristiyanlik Uzerine Konferanslar, ¢ev., Akif Nuri, Fikir
Yay, Istanbul, 1978, 256.

1. Yizyil ile IV. ylizy1l arasinda, Hiristiyan imanini sapkin saydiklar1 gnostisizm ve
ateizm gibi Ogretilere kars1 savunmak amaciyla kalem oynatan aralarinda Aziz
Iustinos, Tatianos, Apollinarios, Meliton, Kodratos, Aristeides gibi isimleri sayilan
teologlar toplulugu; Hiristiyanliga yapilan saldirilara cevaplar yazan Kilise Babalari.
Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay., Istanbul, 2002, 80; Mehmet Celik,
Stiryani Tarihi, Ayrag Yay., Ankara, 1996, 1, 79.

7 Ali Isra Giingér, Vatikan, Misyon ve Diyalog, Alperen Yay., Ankara, 2002, 31-32.

8 Genis bilgi i¢in bkz., Muhammed el-Behiy, Isldm Diisiincesinin [lahi Yénii, gev.,
Sabri Hizmetli, Fecr Yay., Ankara, 1992, 85-86.

9 Arthur Weigall, Hiristiyanhgumizdaki Putperestlik, Ozan Yay., Istanbul, 2002, 13.
10 Muhammed Ataurrahim, Bir Islam Peygamberi Hz. Isa, ¢ev., Kiirsat Demirci, Insan
Yay., Istanbul, 1997, 7.
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ve esaslara gore temellendirdikleri, iddialarini ispatlamak i¢in Hiristiyan kutsal
metinlerinden referanslarinin  neler oldugu arastirmanin ana problematigini

olusturmaktadir.

Uniteryanizm hakkinda yapilacak bir literatiir taramasi iilkemizde biri doktora
digeri de yiiksek lisans olmak iizere iki akademik ¢aligma yapildigini gostermektedir.
Uniteryanizm’in temel kaynaklarma miiracaatla hazirlanan Ismail Yilmaz’in
Uniteryanizm’in Dogusu ve Bunu Etkileyen Dini Faktorler adli doktora tezi, konu
bashigindan da anlasilacag: iizere, Uniteryanizm’in ortaya gikis siirecini ve bunu
etkileyen dini faktorleri ele alan ve Dinler Tarihi metodolojisiyle yapilmis bir
arastirmadir. Yine sozii edilen tez, bu konuda Tiirk¢e yazilmis ilk eser olma 6zelligini
tagimaktadir. Kiibra Tekin’in Erken Orta Cag'daki Arianizm Tartismalari ve
Giiniimiiz Uniteryanizm’e Etkileri’! baghkli Yiiksek Lisans tezi de Arianizm’in
Uniteryanizm’e etkisini arastirma konusu edinmistir. Sézii edilen bu ¢alismalar alana
onemli katkilar saglasa da teslise yonelik elestirileri 6zelinde bir ¢aligmaya ihtiyag
oldugunu diisiinmekteyiz. Bu anlamda, Uniteryanizm ve Teslis Elestirisi konulu
makalemiz literatiirdeki bu boslugu bir nebze de olsa doldurmayi amaglamasi

acgisindan 6nemlidir.

Hiristiyan dini atmosferi igerisinden neset eden s6z konusu teolojik akim, teslis
doktrinini degerlendirme konusunda bizi bazi 6nyargilarimizdan koruyabilme ve bir
dini kendi biinyesinden ¢ikan bir akimin farkli bakis agistyla tanitma potansiyeli
barindirmaktadir.'? Bu yoniiyle Dinler Tarihi aragtirmalarinda yeni ¢aligma sahalarina
dikkat ¢ekmesi bakimindan 6nemli olan konu, diger taraftan Kelam arastirmalari ve
karsilastirmali dinler teolojisi agisindan da oOnemlidir. Keza ele alinan konu
Kur’an’daki Ehl-i Kitap ve Hiristiyanlardan bahseden ayetlerin dogru anlasilmasina

katki saglamay1 amaglamasi agisindan da ayri bir 6neme haizdir.

XVI. yy’da ortaya ¢ikan ancak kokenleri Hiristiyanligin ilk yiizyillaria kadar
uzanan, bugiin de Hiristiyan diinyanin pek ¢ok yerinde taraftar bulan ve faaliyet
gosteren Uniteryanizm’in teslise yonelik elestirileriyle tanitilmas1 amaglanmaktadir.
Ancak ortaya ¢ikisindan bugiine Uniteryan anlayista bazi farkliliklar meydana

gelmistir. Bu bakimdan biitiin yonleriyle Uniteryanizm miistakil ve kapsamli bir

I Kiibra Tekin, Erken Orta Cag’daki Arianizm Tartismalari ve Giiniimiiz

Uniteryanizm’e Etkileri, (Tokat Gazi Osman Pasa Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Tokat, 2019.

12 {smail Yilmaz, Uniteryanizmim’in Dogusu ve Bunu Etkileyen Dini Faktirler,
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii yaytmlanmamis Doktora Tezi, Bursa,
1994, 5.
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caligmay1 gerektirmektedir. Bu galismada Uniteryanizm’i biitiin yonleriyle ele alma
imkanimiz s6z konusu degildir. Onun igin bu ¢alisma Uniteryanizm’in ana hatlariyla
tanitilmas: ve sozii edilen teolojik akimin teslis elestirisi ile simnirli kalacaktir.
Uniteryanizm’in ortaya ¢ikis1 ve gelisimini ele almadan 6nce literatiir hakkinda kisa
bir bilgilendirme, ¢esitli yonleriyle bu konuda ¢aligma yapacak olanlar igin fayda

saglayacaktir.

Uniteryanizm hakkinda en &nemli eser, teslis doktrinine yénelik elestirileri
dolayisiyla Miisliiman olmakla suglanan, Engizisyon tarafindan verilen ceza sonucu
eserleriyle birlikte yakilan ve Uniteryanizm’in onciisii kabul edilen Michael
Servetus’un De Trinitatis Erroribus, Libri Septem adli eseridir. Servetus’un teslisin
hatalarini ortaya koymak i¢in Latince olarak kaleme aldig1 bu eseri 1531 yilinda
yayinlanmis,'3 Earl Morse Wilbur tarafindan On the Errors of the Trinity, Seven Books
bashg: ile Ingilizce’ye terciime edilmistir.!* Bu alanda otorite kabul edilen!'s
Wilbur'un 4 History of Unitarianism adli eseri de Uniteryanizm hakkinda temel
basvuru kitaplarindan biridir. Eser A4 History of Unitarianism —Socinianism and its
Antecedents'® ve A History of Unitarianism —In Transylvania England and America'
basliklarindan olusan iki seri halinde yaymlanmistir. Wilbur’un Our Unitarian
Heritage'® adli galismasi da Uniteryanizm hakkinda dnemli bir basvuru kaynagidir.
Igerdigi bilgilerle Wilbur’un yukaridaki bahsettigimiz serisine ilham kaynagi olan!®
Joseph Henry Allen’in Historical Sketch of the Unitarian Movement Since the

Reformation?® adl galismasi da Uniteryanizm hakkinda 6nemli bilgiler sunmaktadir.

Bunlara ilave olarak, Uniteryanizm hakkinda galisma yapanlarin miiracaat

edebilecegi temel kaynaklar arasinda William George Tarrant’in Unitarianism,?’

13 Arthur Wilson Fox, Michael Servetus, The Unitarian Library, London, ty., London,
5.

14 Michael Serveto, On The Errors of The Trinity, Libri Septem, Tr., by Earl Morse
Willbur, Harward Theological Studies, XVI, Harwarad University Press, Cambridge,
1932. Yilmaz, Uniteryanizmim 'in Dogusu ve Bunu Etkileyen Dini Faktorler,3.

15 Yilmaz, Uniteryanizmim’in Dogusu ve Bunu Etkileyen Dini Faktérler,3.

16 Earl Morse Willbur, 4 History of Unitarianism —Socinianism and its Antecedents,
Harwarad University Press, Cambridge, 1945.

17 Earl Morse Willbur, 4 History of Unitarianism —In Transylvania, England and
America, Harwarad University Press, Cambridge, 1952.

18 Earl Morse Willbur, Our Unitarian Heritage, Beacon Press, Boston, 1925.

19 Y1lmaz, Uniteryanizmim 'in Dogusu ve Bunu Etkileyen Dini Faktérler, 4.

20 Joseph Hanry Allen, Historical Sketch of the Unitarian Movement Since the
Reformation, The American Church History Series, X, The Chiristian Literature Co.,
New York, 1894.

2! William George Tarrant, Unitarianism, London, 1912.

Turkish Academic Research Review — Tiirk Akademik Aragtirmalar Dergisi

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr



92 Uniteryanizm ve Teslis Elestirisi

Ephraim Emerton’un Unitarian Thought*?; Alfred Hall’in The Beleifs of A Unitarian®
adli eserleri sayilabilir. Yine Uniteyanizm’in dogusu ve gelisim siirecleri hakkinda
bilgi edinmek isteyenler i¢in John White Chadwick’e ait Old and New Belief** ve
American Unitarian Association tarafindan hazirlanan Unitarianism, Its Origin and
History* adli kitaplar miiracaat edilmesi gereken eserler arasindadir. Ataurrahim’in,
Bir Islam Peygamberi Hz. Isa adl calismasi da burada mutlaka zikredilmesi gereken

bir kaynak konumundadir.

1. Anahatlariyla Uniteryanizm

En 0Ozli anlatimiyla, ii¢ ayrt uknumdan olusan tanri fikrini reddederek
Tanrr’nin mutlak anlamda birligini esas alan, dolayisiyla teslis aleyhtar1 bir nitelik
tastyan teolojik bir akim?6 seklinde tanimlanan Uniteryanizm, Hz. isa’nin ger¢ek
Ogretisini ortaya c¢ikarma iddiasiyla rol {iistlenmistir diyebiliriz. Teslis doktrini
hakkindaki karsit goriisleriyle temayiiz etmis teolojik bir akim olan Uniteryanizm’in
onciisii olarak Michael Servetus (1511-1553) kabul edilir.?’ Servetus, adlemdeki
diizenli isleyisin Tanr’nin birligine bagli oldugunu sdyleyerek tevhide vurgu
yapmakta, dini ve ahlaki bir lider olan Isa Mesih’in ilahlastirilmasina karst
¢ikmaktadir. Servetus’un karsi ¢ikti§i hususlardan biri de, Tanri’nin 6fkesini
dindirmek i¢in Isa’min, giinahin bedelini caniyla ddedigi seklindeki enkarnasyon
ogretisidir. Servetus, sz konusu iddiayr merhamet sahibi Tanrtya karsi yapilmis
cirkin bir iftira olarak gérmektedir. Ozetlenen bu gériisleri Servetus’un “Miisliiman”
olarak nitelendirilmesine ve eserleriyle birlikte diri diri yakilarak 6ldiiriilmesine sebep

olmugtur.?®

Esasinda Hiristiyan diinyada yukarida kisaca 6zetlenen bu goriisler ilk defa
Servetus tarafindan dile getirilmis degildir. Daha once de ifade ettigimiz gibi
iiniteryan egilimler, baska bir deyisle Tanri’nin teslis doktrininde ifade edildigi gibi
ii¢ form degil tek bir varlik olduguna dair tevhidi esas alan yaklagim Hiristiyanlik

tarihinin ilk yiizyillarina kadar geri gitmektedir. Ancak teolojik iiniteryan egilimlerin

22 Ephraim Emerton, Unitarian Thought, The Macmillan Company, New Yrok, 1916.
23 Alfred Hall, The Beleifs of A Unitarian, London, 1947.

24 John White Chadwick, Old and New Belief, Boston, 1894.

25 Yilmaz, Uniteryanizmim 'in Dogusu ve Bunu Etkileyen Dini Faktorler, 4

26 Seth C. Beach, “Unitarianism and The Reformation”, Unitarianism: Its Origin and
History, Americam Unitarian Assocation. Boston, 1889, 48; J. A. C. Fagginger Auer,
“Unitarianism”, The Encyclopedia Americana, XXVII, New York-Chiciago-
Washington, 1957.

27 Servetus’un hayati ve etkileri hakkinda genis bilgi i¢in bkz., Fox, Michael Servetus,
2 vd.

28 Wilbur, Our Unitarian Heritage, 1, 59; Tarrant, UNitarianism, 2.
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sistemli bir yapt olusturmasi anlaminda Uniteryanizm’in baslangicimin Protestan
Reformasyonunun gergeklestigi doneme rastladigini  séylemek miimkiindiir.?°
Anlagilan o ki 6zellikle XV. yy’da Istanbul’un fethi, matbaanin icadi ve cografi
kesifler gibi biitiin diinyay1 etkileyen olaylar dini diisiince alaninda da onemli
degisikliklerin yasanmasina sebep olmus, XVI. yy’da ise biitiin bunlarin yansimalar1
somut olarak goriilmeye baslamisti. Wilbur’a gore, Istanbul’un Tiirklerin eline
gecmesiyle orada yasayan Hiristiyan din bilginleri Bati’da karanlik ¢aglar boyunca
unutulmusg olan klasik eserleri de yanlarina alarak Bati Avrupa’ya ozellikle de
Italya’ya yerlesmislerdi. Bu din bilginlerinin yanlarinda getirdikleri klasik doneme ait
eserlerle olusturulan kiitiiphane bilim, sanat ve edebiyat alaninda 6nemli gelismelere
onciiliik etmis, nihayetinde Ronesans ve Hiimanizm olarak adlandirilan akimlarin
ortaya ¢ikigini hazirlamisti. Yine matbaanin icadi esine az rastlanir sekilde yeni
fikirlerin hizla yayilmasini saglamisti. Bundan bdyle herkes Kutsal kitaba kolayca
ulasarak onu kendi dilinde okuyabiliyordu. Bunlara ilave olarak cografi kesiflerle
insanlarin ufku da oldukc¢a genislemisti. Biitiin bu etkilerle insanlar artik ne sinirl bir

diinyada yasiyor ne de 6ncekilerin diistindiiklerini diigiinmek zorunda kaliyordu.3°

Sozii edilen gelismelere bagli olarak Bati’da dini diislince alaninda aklin
roliiniin gittikge arttig1 goriilmektedir. Ayn1 donemde baslayan reform hareketleri ise
bin y1l1 askin stiredir Hiristiyan kitle tarafindan kabul goren dogmalara kars elestirel

diisiinceyi ve muhalefet hareketini baslatmisti.3!

Bu donemde teslis dogmasina kasi elestiriler yonelten diisiiniirlerden biri olan
ve Uniteryanizm’in 6nciisii kabul edilen Michael Servetus 1511 yilinda Navarra’ya
bagli Tudela Kasabasi’nda diinyaya gelmis, daha sonra ailesiyle birlikte
Villanueva’ya yerlesmistir. Onun hayatindan bahseden kaynaklar, Engizisyon
Mahkemelerinin Ortagag Hiristiyan ruhunun temsilcisi olan Katolik zihniyete bagh
kalmayanlara ve yaratici zekd sahiplerine, bunun yan1 sira Endiiliis’teki
Miisliimanlara ve Yahudilere uyguladiklari zuliimlerin ¢ocukluk yillarindan itibaren
onda derin tesirler biraktigim1 kaydetmektedir. Bizzat kilise liderleri tarafindan
sahneye konulan vahsetlerle 1492°de Ispanya’da Hiristiyan olmayi reddeden
yiizbinlerce Yahudi siirgiin edilirken binlerce Miisliiman da yakilarak 6ldiiriilmistii.

Biitiin bu baski ve iskencelere ragmen Yahudi ve Miisliimanlarin neden ebedi kurtulus

2 Wilbur, Our Unitarian Heritage, 1, 59; Tarrant, Unitarianism,7; Beach,
“Unitarianism and The Reformation”, 65; Yilmaz, Uniteryanizmim’in Dogusu ve
Bunu Etkileyen Dini Faktérler, 53.

30 Wilbur, Our Unitarian Heritage, 37-38.

31 Yilmaz, Uniteryanizmim 'in Dogusu ve Bunu Etkileyen Dini Faktdrler, 56.

Turkish Academic Research Review — Tiirk Akademik Aragtirmalar Dergisi

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr



94 Uniteryanizm ve Teslis Elestirisi

vadeden Hiristiyanlig1 tercih etmedigi sorusu Servetus’u teslis doktrini hakkinda
diisiinmeye ve derin arastirmalara sevk etmistir.>? Yine onun teslis doktrinine yonelik
sorgulamalarinda Kur’an’daki teslis elestirilerinin etkili oldugunu sdylemek
miimkiindiir.’? Zira Servetus’un gengliginin ilk yillarinda Fas’a Arap¢a 6grenmek i¢in
gittigine dair rivayetler vardir. Bu bilgi kesin olmamakla birlikte onun ilk eserlerinde
pek cok Kur’an ayetine isarette bulundugu belirtilmektedir.* Yilmaz’in da belirttigi
gibi “bu iddia sahit oldugu Engizisyon zuliimlerine kars1 gelisen nefretiyle birlesince

onun nigin teslise tepki duydugu anlasilabilir.”

Cesitli sebeplere bagli olarak gelisen teslis sorgulamas: Servetus’u dogal
olarak Kutsal Kitap’1 okumaya yonlendirmistir. Kutsal Kitap’1 dogru anlayabilmek
icin Grekge ve Ibranice 6grenen Servetus, dikkatli arastirmalar1 neticesinde teslis

doktrininin Kutsal Kitap’a dayanmadigin1 tespit etmistir.33

Servetus’un geleneksel teslis doktrinine yonelik elestirileri, Hiristiyan toplum
iizerinde, ozellikle de Polonya ve Transilvanya’da, biiyiik etkiler birakmis ve bu
akidenin temellerini sorgulamaya yoneltmis, bu sorgulamalar neticesinde mahiyet
itibariyle Uniteryanizm’in bir tiirii olan Sozinici akimin (Socinianism) ortaya
¢tkmasina sebep olmustur. Socinianism’in Onciisii Faustus Socinus (1539-1604) bu
harekete damgasini vuran énemli bir diisiiniir olarak Uniteryanizm tarihindeki yerini
almis ve Polonya’da bu akimin yayilmasinda etkili olmustur.3¢ Uniteyranizm’in
Transilvanya-Macaristan’da yayilmasinda Francis David (1510-1579)%7 6ne ¢ikan
isim olurken; John Biddle 1615-1662) ve Joseph Priestly (1733-1804)’nin
caligmalariyla Uniteryanizm Ingiltere’de 6nemli bir ivme kazanmig; James Martineau

(1805-1900) harekete yeni bir yorum kazandirmis ve Isa’min biitiiniiyle insan

32 Yilmaz, Uniteryanizmim'in Dogusu ve Bunu Etkileyen Dini Faktdrler, 56.

33 Servetus’un teslis elestirinde Kur’an’in etkisi hakkinda bir degerlendirme igin bkz.,
Peter Hughes, “Servetus ve Kur’an”, ¢ev., Talha Fortaci, Oksident, 1/1, (2019), 103-
116.

34 Wilbur, Our Unitarian Heritage, 53; Yilmaz, Uniteryanizmim ’in Dogusu ve Bunu
Etkileyen Dini Faktorler, 56.

35 Wilbur, Our Unitarian Heritage, 1, 59-60.

3¢ Yilmaz, Uniteryanizmim 'in Dogusu ve Bunu Etkileyen Dini Faktorler, 64.

37 Uniteryanizm tarihinde Servetus’tan sonra ikinci sehit (Willbur, Our Unitarian
Heritage, 243) olarak kabul edilen David’in 6liimiinden sonra tutuklu kaldig: hiicrenin
duvarinda su ifadelerin yer aldigi bir siir bulunmustur: “Sadece birdir ii¢ degil
tapindigim Tanr1. Ne aydinlik, ne hag, ne papanin kilici, ne 6liimiin davetkar yiizii bu
gergegin ilerlemesini durdurabilsin. Konusmus oldugum iman dolu kalp ile
hissettigim seyi yazdim. Oliimiimden sonra gercek olmayan dogmalar yok olacak.
(Ataurrahim, Bir Islam Peygamberi Hz. Isa, 133.
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oldugunu sdylemistir.>® Amerika’da Uniteryanizm’in yayilmasinda en etkin Kisi

olarak da William Ellary Channing (1780-1842) ismi zikredilebilir.

XVI. yy’mn ikinci yarisinda Polonya ve Transilvanya’da ortaya ¢ikan ve orgiitlii
bir kilise kuran Uniteryanizm, kurulusundan kisa bir siire sonra Ingiltere ve
Amerika’da taraftar bulmustur. Bugiin de diinyanin gesitli bolgelerinde faaliyet
yiiriiten Uniteryanlar, Hiristiyanligin basta teslis olmak iizere pek gok geleneksel

doktrinini reddetmekte ve Tanr1’nin birligini savunmaktadirlar.

Tanri’ni mutlak anlamda bir oldugunu ve Isa’nin bir beser oldugunu 1srarla
vurgulayan Uniteryanlar, herhangi bir kredoya (amentiiye) bagl degillerdir.
Uniteryanlar, inangla ilgili konularda otoritelerin yerine insan aklinin belirleyiciligini
esas alirlar. Isa’nin hatirasina sayg1 gostermekle ve ilminin yiiceligini kabul etmekle
birlikte onun yamlmaz olmadigimni benimseyen bazi Uniteryanlar, Isa’nin mucizevi
dogumunu da kabul etmezler. Onlara gore Isa, Nasirali marangoz Yusuf ile
Meryem’den diinyaya gelen bir insandir. Uniteryanlar, insanin dogustan giinahkar
oldugu yoniindeki “asli giinah” 6gretisini de kabul etmezler. Onlara gore, insanlara
Hz. Adem ve Havva’dan tevariis eden bir giinah yoktur. Herkes kendi eylemlerinden
sorumludur ve kimse kimsenin giinahimi yiiklenmez. Hiristiyanligin asli giinah
ogretisine bu sekilde karsi ¢ikan Uniteryanlar, yiizyillardir Hiristiyan diinyada
uygulanan ve asli giinahtan arinmay1 saglamak igin yapilan vaftiz sakrementini
“Tanr1’nin bagislamis oldugu ¢ocuk nimetine karsi giikkran duygularinin samimi bir
ifadesi ve bahsedilen bu g¢ocugun Tanri’nin rizasimna uygun olarak yetistirilecegi
soziiniin verilmesi” seklinde telakki ederek uygulamaktadirlar. Ekmek-sarapla Isa
Mesih’in bedenine ve kanina ortak olmak seklinde anlasilan Evharistiya sakramenti
ise Uniteryanlar tarafindan “Isa’min mesajmi hatirlatan, onun hakikat igin cektigi
acilar1 canlandiran ve bu suretle insanlar1 dini-ahlaki olarak gelistirecek bir ayin
niteligine biiriindiiriilmiistiir.>® Kisaca, “Uniteryan mesaji, aklin dini hayatin

gergeklerine ve deneyimlerine korkusuzca uygulanmasiyla inga edilen inangtir.”*0
2. Uniteryanlara Gore Teslisin Tutarsizliklar:
Baslangicindan bugiine Hiristiyan teolojisinin en 6nemli problemi teslis

doktrini olmus, bununla ilgili tartismalar birbirinden farkli isa algilarmin ortaya

¢ikmasma sebep olmustur. Teslisi savunan ilahiyatgilar, her ne kadar agikc¢a

38 Yilmaz, Uniteryanizmim 'in Dogusu ve Bunu Etkileyen Dini Faktorler, 87.

3 https://www.christianity.com/church/denominations/what-is-unitarianism-
discover-the-history-and-beliefs-of-the-unitarian-church.html (03.11.2021)

49 Frederick Blount Mott, A Short Unitarian History, London, 1906, 8.
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zikredilmese de bu Ogretinin kaynagmin Kitab-1 Mukaddes oldugunu ileri
stirmektedirler. Teslis¢i ilahiyatgilar bu Ogretiyi asagidaki Kitab-1 Mukaddes

metinlerine dayandirmaktadirlar:

“Baslangicta s6z (kelam) vardi. S6z Tanrr’yla birlikteydi ve sz
Tanrr’yd1. Baslangicta o, Tanr1’yla birlikteydi. Her sey onun araciligryla var
oldu, var olan higbir sey onsuz olmadi.”*!

“S6z insan (beden) olup aramizda yasadi. Biz de onun yiiceligini
Baba’dan gelen liituf ve gergekle dolu olan biricik oglun yliceligini
gordiik.”*?

“Imdi siz gidip milletleri sakirt edin. Onlar1 baba, ogul ve kutsal ruh
adina vaftiz edin.”*3

“Baba! Senin bende oldugun ve benim sende oldugum gibi onlar da
biz de olsunlar. Diinya beni senin génderdigine iman etsin”**

Yukaridaki metinlerden hareketle 325 iznik Konsilinde olusturulan iznik iman

bildirgesinde ise su ifadelere yer verilir:

“Goriinen ve goriinmeyen seyleri yaratan, goklerin ve yerin yaraticisi
olan, tek ylice Baba Tanri’ya inanirim. Ve Tanri’nin biricik Oglu, tiim
evrenden Once var olan, yaratilmamis, fakat Tanri’yla ayni 6ze sahip olan,
Kutsal Ruh’un araciligiyla Bakire Meryem’den dogarak beden alip,
hepimizin kurtulusunu saglayan, insan olan ve Pontus Pilatus’un emriyle
carmtha gerilmis ve ac1 ¢ekmis olan ve gomiildiikten ii¢ giin sonra dirilmis
olan ve Kutsal Yazilar’a gore goge alinmis olan ve Baba’nin saginda
oturmakta olan ve yasayanlar1 ve 6liileri yargilamak iizere tekrar gorkemle
gelecek olan ve egemenligi sonsuza dek siirecek olan Rab Isa Mesih’e
inanirim. Ve Rab ve yasam kaynagi olan, Baba’dan ¢ikmis olan, Kendisi’ne
Babayla ve Ogulla beraber tapinilmakta olan ve Baba ve Ogulla yiiceltilen,
peygamberler ve elgilerin Inanlhlar Toplulugu aracihigiyla agiklamis
olduklar1 Kutsal Ruh’a inanirim. Giinahlarin affi i¢in tek vaftiz oldugunu,
olilerin dirilecegini ve diinyanin sonunun gelecegini beyan ederim.”#3

Buna gore tek Allah’ta ii¢ kisilik, sahsiyet ya da teknik bir terim olarak
“uknum” bulundugunu sdyleyen; bunlardan birincisini “Baba” ya da “Allah”,
ikincisini “Kelam”; “il1ahi Kelam” ya da Ogul; iigiinciisiinii ise “Kutsal Ruh” olarak
isimlendiren Hiristiyan ilahiyatcilar, hal boyle iken Tanr1 denilen teslisin aslinda “bir”
oldugunu iddia etmektedirler. Teslisi olugturan bu uknumlarin {i¢ii de tanrilikta birdir.
Baba Tanr1’dan ezeli olarak Ogul Tanr1 dogmus; Baba ve Ogul’dan ezeli olarak Kutsal

Ruh zuhur etmistir. Teslisi olusturan bu {i¢ Tanri, cevherlerinin ve dogalarinin bir

4l Yuhanna, 1/1-3.

42 Yuhanna, 1714.

43 Matta, 28/19.

4 Yuhanna, 17/21.

4 https://www hristiyanturk.com/forums/topic/znik-man-bildirisi/
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olmastyla bir Tanr1’dir, fakat her biri sahis olarak {i¢ ayr1 Tanr1’dir. Tanri/tanrilik bu

tgliniin birlikteligidir.*6

Hiristiyan ilahiyatcilara gore bu izah ne {i¢ Tanr1 ne de {i¢lin bire esit oldugu
anlamima gelir. Teslisin bu izahi tek bir liggende {i¢ ag¢inin bulunmasi drneginde
oldugu gibi bir tek Tanr1’da ii¢ sahsiyet ya da ti¢ uknum bulundugunu anlatmaktadir.*’
Bu nakli delillerle yetinmeyen Hiristiyan ilahiyatgilar, akli delillerle de bu inancin
mantik ilkeleriyle celismedigini gostermeye c¢aligmislardir. Teslis savunucusu
Hiristiyan ilahiyatcilar, “teslis anlayis1 ile Tanri’nin birliginin nasil uzlasabilecegi,
Tanri’ni ogul edinmesinin nasil miimkiin goriildigii” sorusunu genellikle kral ve
giines 6rnekleriyle cevaplandirma yoluna gitmislerdir.*® Onlara gore, nasil ki kelimesi
ve ruhu kraldan ayrilamayacag i¢in, kelimesi ve ruhuyla kral ii¢ degil bir kabul
ediliyorsa ve yine nasil ki 15181 ve 1s1s1 glinesten ayri olmamasina ragmen ii¢ giinesten
degil bir tek giinesten bahsediliyorsa iste tipki bu 6rneklerde oldugu gibi Tanr1 denilen
ve Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’tan olusan teslis ile ii¢ varliktan degil bir tek varliktan
bahsedilmektedir.

Anlasilan o ki, biitiin bu izah ve Ornekler basta Servetus olmak {izere
Uniteryanlar, teslisin Tanri’nin mutlak anlamda birligini ifade ettigi konusundaki
stiphelerinden arindiracak mahiyette degildir. Onlar teslis doktrininin kaynaginin
Hiristiyan Kutsal Metinleri olmadigini, ayni sekilde monoteizmi ifade etmekten uzak
olan teslis doktrininin akil ve mantik ilkeleriyle de uyusmadigini Orneklerle

aciklayarak teslis karsit1 bir akimin temsilcisi olmuglardir.

a) Hiristiyan Kutsal Metinlerinde Hz. isa ve Tevhid Vurgusu

Hiristiyanlhigin ilk donemlerinden itibaren teslis doktrinini tartigma konusu
yapan dini hareketlerle* aym diizlemde hareket eden Uniteryan hareket,
Hiristiyanligin dejenerasyondan onceki saf halini, Kutsal Kitap’in da gergek
Ogretilerini ortaya ¢ikarmay1 amag edinmistir. Bu gayeyle ilk olarak Hiristiyan kutsal

metinlerine yonelen Uniteryanlar, teslisin Eski ve Yeni Ahit’ten kaynaklanmadigin,

46 Bayrakdar, Bir Hiristiyan Dogmasi Teslis, 38-39.

47 Xavier Jacob, Sorabilir miyiz? Huristiyanlik Hakkinda En Cok Sorulan Sorular,
Istanbul, 1999, 15.

48 krs., Madrigel, Hiristiyanlarin Uglii-Birlik (Tevhit 'de Teslis) Inanci Ne Demek? 35-
36.

4 Bu konuda genis bilgi ve kapsamli bir degerlendirme i¢in bkz., Bayrakdar, Bir
Hiristiyan Dogmast Teslis, 11-34; Ataurrahim, Bir Islam Peygamberi Hz. Isa, 11-19;
Duygu, Isa, Pavlus ve Inciller, 629 vd.
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bu metinlerde Tanri’nin birligine vurgu yapildigini tespit etmislerdir. Kisacasi
Hiristiyan kutsal metinlerinde iiglii-birligi kasteden herhangi bir ifadeye rastlamak
miimkiin degildir. Baska bir ifadeyle teslis, Hiristiyan kutsal metinlerinden

kaynaklanan bir 6greti degildir.

Teslise dair herhangi bir tartismanin insan ile baglamasi gerektigini soyleyerek
teslis elestirisine baslayan Servetus’a gore, Kutsal Kitap Baba’nin tek bir Tanr1, Isa
Mesih’in de onun oglu oldugunu &gretir. Fakat bu, Isa’nin Tanr1 oldugu anlamina
gelmez. Kilise babalarinin sézlerinde ve Hiristiyan kutsal metinlerinde isa Mesih
Tanr1’y1 olusturan bir uknum (Hypostasis)®° olarak anilmaz, tam tersine onun insan
olusuna vurgu yapilir. Diger taraftan Hiristiyan kutsal metinlerinde “Mesih”
kelimesinin insan igin kullaniliyor olmas da Isa’nin insan oldugunu kanitlamaktadir.
Yine Isa’nin mucizeleri onun insan olusunun kaniti olarak sunulur. Ona gére, isa’nin
yasadig1 donemde Eski Ahit ve Helenistik kiiltiirde de kullanilan “Tanri’nin Oglu”
ifadesi ta¢ giyme torenlerinde krallar i¢in kullanilan bir sifat idi. Yahudilerin Tanr1 ile
¢ok yakin iligki i¢inde gordiikleri manevi o6nderleri igin kullandiklart bu sifat daha
sonra Hiristiyanlar tarafindan mecaz anlamindan soyutlanarak literal anlamiyla
degerlendirilmis ve biyolojik baba-ogul iliskisi seklinde anlasilmistir.’! Kald:r ki,
[sa’min  Davud’un soyundan geldigi Hiristiyan kutsal metinlerinde agikga

belirtilmektedir.>2

Uniteryanizm’in énemli temsilcilerinden biri olan Fausto Paola Sozini (1539-
1604) Isa’min gergekte 6liimlii bir insan oldugunu vurgulamis; Tanri olmayan fakat
Tanr1’dan vahiy olan Isa’min elbette yasamimin kutsalligi ile diger insanlardan farkli

olmas1 gerektigini belirtmistir. Ona gore isa her ne kadar yaratic1 degilse de ilahi

30 Hypostasis, Hiristiyan teolojisinde Baba, Ogul ve Kutsal Rih’tan olusan teslis
doktrinini ifade etmek i¢in kullanilan bir terimdir. Tiirk¢e’ye “6z” ya da “sahis” olarak
cevrilen ve Arapga karsiligi “uknum” olan bu terimi Origenes “essentia” ya da
“ousia” ile esanlamli olarak, bir seyin altta bulunan katmanimi ya da 6zgilinliigiini
ifade etmek i¢in kullanmistir. Bu anlamda hypostasys kelimesi, bir putun tas, bronz
veya tahta gibi hammaddesini anlatmak i¢in kullanilmaktadir. Bu durumda putun
parcalanmasi, eritilmesi veya yakilmasi halinde hypostasis yok edilebilmektedir. Bu
anlamryla kullanildiginda s6z konusu terim putun somut haline ya da hammaddesine
isaret etmektedir. Bununla birlikte 325 iznik Konsili’nde hypostasis ve ousia
terimlerinin esanlamli kullanimi reddedilerek iki terim arasinda kesin bir farkliligin
oldugu ortaya konulmustur. Buna gore “ousia” hypostasin genel ilahi 6z ya da t6ziinii
ifade eden bir kavram haline geldi. Bu ayrimla birlikte Hristiyan teolojisinde Tanr1
ayn1 6zl tastyan ii¢ hypostas/sahis/uknum olarak kabule edilmistir. Genig bilgi i¢in
bkz., Birger A. Pearson, “Hypostasis”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones,
Macmillan Reference, USA, 2005, V1/4239-4242.

3! Seveto, On The Errors of The Trinity, 11.

52 Seveto, On The Errors of The Trinity, 8; Bkz., Resullerin Isleri, 13/23.
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vizyona ve ilahi ilhama sahipti ve essiz bir yetkiyle, donatilarla insanlig1 aydilatmak

tizere gonderilmisgti.>3

Diger taraftan, teslisi olusturan ii¢lincli ayr1 bir varlik olarak sunulan Kutsal
Ruh ise, Kitab-1 Mukaddes’te asla yer verilmeyen bir kavramdir. Servetus’a gore,
Baba, Ogul ve Kutsal Ruh, uldhiyette ickin olan uknumlar/sahislar ya da
varliklar/6zler degil Tanri’'min eylem bigimleridir>* Hiristiyanlarin  biiyiik
¢ogunlugunca kabul goren teslis formiilasyonundaki {i¢ uknum/ii¢ sahis anlayigini
Hiristiyanlarin dinlerini anlamalarina engel olan mantiksiz bir kelime terkibinden
ibaret gore Servetus’a gore ayni zamanda bu formiilasyon tektanrict Yahudi ve

Miisliimanlarin Hiristiyanliga gegisini de neredeyse imkansiz kilmaktadir.>

Uniteryan diisiinceye gore, kilise babalar1 ve Hiristiyan kutsal metinleri tek bir
Baba Tanr1’y1 ve Onun oglu Isa Mesih’i dgrettigi halde, Yunan felsefenin anlasiimaz
kavramlariyla ¢oktanrili bir inang¢ sistemi olusturuldu. Bu haliyle teslis, Kutsal
Kitap’in onaylamadi1 irrasyonel bir doktrindir.56 Kaldi ki Isa da kendisinin Tanr1’nin
bir unsuru oldugunu asla séylememistir. Bu husus Kur’an’da da benzer sekilde dile
getirilmis, Isa’nin asla bdyle bir sey sdylemeyecegi, Isa’nin onlara “Benim de
Rabbim, sizin de rabbiniz olan Allah’a kulluk edin™7 dedigi hatirlatilmistir. Bu ve
baska pek cok benzer ifadeden hareketle Uniteryanlarin teslis elestirisinde Kur’an’in
da etkisinden s6z etmek miimkiindiir. Bu etkiye isaret etmesi ac¢isindan
Uniteryanzim’in énemli isimlerinden biri olan Francis David’in su ifadeleri Fatiha

Suresi’ne benzerligi agisindan oldukga dikkat gekicidir:

“Allah’m en kesin emri sudur ki, goklerin ve yerin yaraticisi olan
kadir-i mutlak Allah’tan bagka hi¢ kimseye niyazda bulunulmamalidir.
Gergegin oOgreticisi Mesih 11ahi kadir-i Mutlak’tan gayrisina niyaz
edilmeyecegini Ogretmistir. Ger¢ek niyaz ruhta ve dogrudan Kadir-i
Mutlak’a 6denen sey olarak belirlenir. Sade ibadetin sekli Mesih’e degil,
fakat Kadir-i Mutlak’a yonelir.”8

Uniteryanlarin ~ Isa  hakkindaki diisiincelerinin, ilahi/tanrisal ~ olanin

boliinmezligi ve insanin 6zsel degeri olmak iizere iki vazgecilmez ana ilke iizerinde

53 Ataurrahim, Bir Isldm Peygamberi Hz. Isa, 140.

34 Seveto, On The Errors of The Trinity, 3.

35 Goriildugi gibi, Servetus, mevcut teslis anlayisina elestiriler yoneltmekle birlikte
bu doktrini tamamen reddetmis de degildir. O, teslisi farkl bir sekilde yorumlayarak,
ozellikle bizzat kendisinin formiile ettigi bir doktrinin Hiristiyan kutsal metinlerine
daha uygun oldugunu ve Tanri’nin birligini esas aldigini iddia etmektedir. Hughes,
“Servetus ve Kur’an”, 103.

36 Seveto, On The Errors of The Trinity, 3.

57 Méide, 5/116-117

58 Ataurrahim, Bir Isldm Peygamberi Hz. Isa, 132.

Turkish Academic Research Review — Tiirk Akademik Aragtirmalar Dergisi

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr



100 Uniteryanizm ve Teslis Elestirisi

sekillendigini sdyleyebiliriz. Bu temel ilkelerden Isa’nin Tanr1 olmadig1 sonucu gikar.
Diger taraftan, Isa’y1 bir beser olarak kabul etmek onun degerini diisiirmez. Isa tipki
bizler gibi bir anne ve babadan diinyaya gelmistir. Zira onun hayat hikayesi diger

insanlar gibi yasadigina taniklik etmektedir.>

Incillerde Hz. Isa’nin tipki kendisinden énceki peygamberler gibi Tanr1’nin bir
oldugu inancini teblig ettigi agik¢a goriilmektedir.®® Servetus’un agiklamalarindan,
Tanr1’nin birligi konusunda biitiin peygamberler ittifak halindeyken Hz. isa’nin teslis
inancini emretmesinin diisiiniilemeyecegi kanaatinde oldugu sonucunu ¢ikarabiliriz.
Zira Hiristiyan amentiisiiniin temelini olusturan Kutsal Kitaplarinda Hz. Isa defalarca
Tanr1’nin birligine vurgu yapmaktadir.®! Yine Incillerde Hz. isa’ni Tanri’nin kulu ve

elgisi oldugu agikga ifade edilmektedir.%?

Uniteryanlara gére, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’tan olusan ilahi yapinin iig ayr1
sahsa (uknuma) paylastirilmasi ve iki tabiatl Isa anlayis1 Kutsal Kitap’ta bulunmadig
gibi, 6z (essence) ve cevher (substance) gibi teslisi izah etmek i¢in kullanilan terimler
Grekler tarafindan Kiliseye sokulmustur.®> Onlara gore Isa’min mesaji Yunan
diistincesinin etkisiyle baskalastirilmistir. Son zamanlarda yapilan kutsal kitap
arastirmalar1 da% Uniteryanlar1 hakli ¢ikaracak tarzda gdstermistir ki, Isa bizzat
kendisi “Tanr1 veya Kutsal Teslisin ikinci uknumu/sahsi olan Tanri’nin Oglu”

oldugunu asla sdylememis; 1srarla “insanoglu” olduguna vurgu yapmistir.®

Isa’nm hicbir zaman ilahlik iddiasinda bulunmadigm itiraf eden Hiristiyan
ilahiyatgilardan biri de John Hick’dir. O da Servetus gibi isa’nin kendisinden
yiizyillarca sonra tanr1 konumuna ¢ikarildigini diistinmektedir.®® Elbette bu husus,

yani Isa’min bir beser ve Allah’in génderdigi bir peygamberi oldugu, Isa’nin

% Emerton, Unitarian Thought, 148-149.

0 Serveto, On The Errors of The Trinity, 11-12.

61 “Dinle ey Israil! Tanrimiz Rab tek rabdir.” Markos, 12/29-30; Matta, 22/35-37
Benzer ifadeler i¢in bkz., Luka, 10/25-27; Matta, 19/16-17; Markos, 10/17-19; Luka,
18/18-19; Yuhanna, 20/17; Yuhanna, 17/3-4.

62 Yuhanna, 6/38, 44.

83 Serveto, On The Errors of The Trinity, 3; Willbur, Our Unitaria Heritage, 61.

4 Bati’da yapilan Kutsal Kitap arastirmalariyla ilgili genis bilgi i¢in bkz., Zafer
Duygu, Inciller Giivenilir Metinler midir? Metodolojik ve Karsilastirmali Analizler,
Diisiin Yay., Istanbul, 2020.

65 Weigall, Hiristivanhigimizdaki Putperestlik, s. 96; Mahmut Aydm, Isa Tanri m
Insan mi?, 1z Yay., Istanbul, 2002, s. 117.

6 John Hick, "Hiristiyanlarin isa'y1 Algilama Bigimi ve Bunun Islim'm Anlayisiyla
Karsilastirilmas1", cev., Saban Ali Diizgiin, Isldmiyat, 111 (2000), S. 4, 77.
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Ogretilerinin daha sonra miintesipleri tarafindan degistirildigi Kur’an’in da

vurguladigi bir husustur.®’

b) Teslis Doktrininin Rasyonel Tahlili

Tevhidci Hiristiyanlara gore, bir cevheri ii¢ ayr1 unsura (uknuma) paylastiran,
boylece tiglii bir tanr1 anlayisina ulasarak Tanri’nin birligi ilkesinden uzaklasan teslis
inanc1 akil ve mantik ilkeleriyle de bagdasmamaktadir. Bu haliyle teslis dogmasi,
yalnizca Misliiman ve Yahudilerin degil, kir hayvanlariin bile sagma ve mantiken
tutarsiz olarak gordiikleri bir inang sistemidir.®® Uniteryanlara gore, geleneksel
Hiristiyanlik her ne kadar “Tanr1 ii¢tiir” soziinii sdylemese de ii¢lii bir tanr1 veya iig
gOrlinimlii bir Tanrt tasavvuruna ulagmis, buna ragmen tektanrict oldugunu
soyleyerek celiskiye diismiistiir. Uniteryanlara gére, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’tan
olusan ve bir tabiatta {i¢ varlik Ongdren iicleme, tevhid adi altinda hileyle
sokusturulmus, akla ve mantiga uygunlugu agisindan sorunlu olan bir dgretidir.
Ayrica, bu dgretide yer alan isa’nin hem insani hem de ilahi tabiata sahip oldugu
seklindeki kabul rasyonel olarak izahi zor hatta imkansiz bir inangtir. Zira bu inang

bir varlikta iki ayr1 tabiatin ayni anda bulunmasinin imkénsizlig1 sebebiyle gelisiktir.5

Tarihin belirli bir doneminde yasamis ve tarih sahnesinden g¢ekilmis bir
bireyin, nasil olup da ayni1 zamanda hem Tanrisal niteliklere/zati sifatlara, hem de
insana ait beseri Ozelliklere sahip olabilecegi, pek ¢ok Hiristiyan ilahiyat¢cinin da
zihnini kurcalayan bir sorudur.”® Servetus’a gore, teslisi olusturan uknumlarin
birbirleriyle olan iligkisi hakkinda yapilan yorumlar ¢6ziilmesi zor pek ¢ok soruyu
giindeme getirmis ve kafa karigikligina sebep olmustur. Hatta Kutsal Kitap’a yabanci

olan bu tiir sagmaliklar Hiristiyan teolojisini giiliing hale sokmustur.”!

Tarihi bir sahsiyetin, nasil olup da ayni1 anda bir taraftan Tanri’ya ait zati

sifatlara, diger taraftan da insana ait niteliklere sahip olabilecegi izah1 zor pek ¢ok

67 Kur’an, Isa’mn tipki kendisinden énce gonderilen peygamberler gibi, tevhid ilkesini
yerlestirme ve kendisinden sonra gonderilecek olan son peygamberi miijde ile
gorevlendirilmis oldugu halde, peygamber konumundan ¢ikarilarak Tanri’nin bir
unsuru haline getirildigini belirtmektedir. Kur’an’da bu tarihsel gergeklik su sekilde
ifade edilmektedir: “Allah: Ey Meryem oglu Isa! Insanlara, “beni ve anami Allah’tan
bagka iki tanr bilin” diye sen mi dedin? Buyurdugu zaman o, “Hdsa! Seni tenzih
ederim,; hakkim olmayan seyi séylemek bana yakismaz. Hem ben soyleseydim stiphesiz
sen onu bilirdin. Sen benim icimdekini de bilirsin; hdlbuki ben senin zdtinda olani
bilmem. Gizlilikleri eksiksiz bilen yalnizca sensin.” (Maide, 5/116)

%8 Serveto, On The Errors of The Trinity, 5.

% Serveto, On The Errors of The Trinity, 5.

70 Aydin, Isa Tanrt mi Insan mi?,117-118.

7 Serveto, On The Errors of The Trinity, 5.
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teolojik probleme kapi aralamaktadir. Armstrong’un da dedigi gibi, bu teolojik
problemlerin ¢6ziimii adina ¢esitli formiiller gelistirilse de Hiristiyan ilahiyatgilarin
bu konudaki kafa karigikligi devam etmektedir.”> Bu anlamda, bir varlikta iki ayri
tabiatin ayn1 anda bulunmas temeline dayanan teslis 6gretisi iiniteryanlar tarafindan
tutarsiz bir doktrin olarak goriilmektedir. Socianus’a gore, fanilik ve ebedilik gibi
birbirine zit iki 6ziin tek bir sahsiyette bir arada bulunmasi aklen miimkiin degildir.
Keza bir varlik ayn1 anda hem ezeli hem de baslangici olan bir varlik olamaz. Bunun
tabii bir sonucu olarak, bir varlig1 hem ilahi olarak sonsuz, hem de insani olarak sonlu
seklinde diisiinemeyiz. Tarihi bir sahsiyetin, ayn1 anda ilahi olarak her seyin yaraticisi,
bununla birlikte insani olarak yaratma kabiliyetinden yoksun olmasi imkan dahilinde
degildir.”® Bagka bir ifadeyle bir varlik ya yaraticidir ya da yaratilandir; yaratici ise
yaratilan olamaz, yaratilmis ise yaratici olamaz. Kisacas1 bir varlikta iki ayr1 tabiat

mantik ilkeleriyle ¢elismektedir.

Teslis karsit1 goriisleriyle bilinen John Biddle’nin, Kutsal Ruh’un flahligin
Reddeden On iki Iddiasi, “birden fazla Tanri’nin varhg: akil ilkeleriyle bagdasmaz”
onermesine dayanan temanu delilini ¢agristirmaktadir. Biddle’nin “On iki iddia”sinin

ozeti su sekildedir:

L Tanr1’dan farkli olan Tanr1 degildir.
Kutsal Ruh Tanr1’dan farklidir.
O halde Kutsal Ruh Tanr1 degildir.
II. Israilogullarina Kutsal Ruh’u génderen Yehova’dir.
Oyleyse Kutsal Ruh Yehova yahut Tanr degildir.
III. Kendi iradesiyle konugmayan Tanr1 degildir.
Kutsal Ruh kendi iradesiyle konusamaz.

O halde Kutsal Ruh Tanr1 degildir.

72 Karen Armstong, Tanri’mn Tarihi, ¢ev., Oktay Ozel-hamide Koyukan-Kudret
Emiroglu, Ayrag Yay., Ankara, 1998, 158.
73 Ataurrahim, Bir Isldm Peygamberi Hz. Isa, 141.
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Iv. Tanr1’ya hicbir sey dgretilemez.
Mesih 6gretilen seyleri soyler.
O halde Mesih Tanri degildir.

V. Isa sdyle der: Herkese her seyi veren yalniz Tanr1’dir.
Bagkalarindan alan Tanr1 degildir.
Oyleyse Mesih Tanr1 ddegildir.

VL Bagka biri tarafindan gonderilen Tanr1 degildir.
Kutsal Ruh Tanr tarafindan gonderilmistir.
O halde Kutsal Ruh Tanr1 degildir.

VIL Her seyi veremeyen Tanr1 degildir.
Tanr’nin verdigini alan her seyin vericisi degildir.
Tanrr’nin verdigi her seyin alicis1 insandir.

Verilen, vericinin kudret ve tertibindedir.

O halde bagkasinin tertibinde ve kudretinde goriilen Tanr1 imaj1

sagmadir.
VIIL Yeri degisen Tanr1 degildir.
Kutsal Ruh yer degistirir.
O halde Kutsal Ruh Tanr1 degildir.
IX. Hiikmiin gelmesi i¢in Mesih’e ibadet eden Tanr1 degildir.
Kutsal Ruh bdyle yapmustir.
O halde Kutsal Ruh Tanr1 degildir.
X. Kendisine iman edilmeyen Tanr1 degildir.
Insanlar Kutsal Ruha’a iman etmediler

Oyleyse Kutsal Ruh Tanr1 degildir.
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XI. Tanr1’da oldugu igin ikinci elden isiten Mesih, Tanr1’dan

vahyedilen seyleri bildirir.
Kutsal Ruh da Tanr1’dan aldiklarini vaz etmistir.
O halde Kutsal Ruh Tanr1 degildir.
XIL Tanr1’dan pek ¢ok hususta farkli olan Tanr1 degildir.
Kutsal Ruh Tanr1’dan pek ¢ok hususta farklidir.
O halde Kutsal Ruh Tanr1 degildir.

Bu iddialarin yer aldig1 brosiiriin niishalar1 1645 yilinda toplatildi ve Biddle
hapse atildi. Parlemento Oniinde 6ziir dilemeye davet edildiyse de bunu kabul etmedi
ve Kutsal Ruh’un ilahligmi tekrar reddetti. 1647°de tekrar basilan brosiir,
parlementonun emriyle toplatildi ve yakildi. Bu on iki iddiast ile teslis doktrinini,
Isa’min ilahligim, Kutsal Ruh’un ilahligin1 reddeden Biddle kilise tarafindan &liime

mahk{im edildi ve 2 Mayis 1648’te idam edildi.”
Sonuc¢

Tevhidci Hiristiyanlar, Hz. Isa’min gercek ogretisinin tektanriciligi esas
aldigini, daha sonraki dénemlerde bu 6gretinin ¢esitli tesirlerle aslindan uzaklasarak
bozuldugunu iddia etmektedirler. Alemdeki diizen ve intizamm Tanr’nin birligine
bagl oldugunu sdyleyerek tevhide vurgu yapan Uniteryanlar, Isa Mesih’in
ilahlagtirilmasina karsi ¢ikarlar. Eski Ahit’te de Yeni Ahit’te de Tanri’nin mutlak
anlamda bir oldugunun vurgulandigini dile getiren Uniteryanlara gore, teslis
Ogretisinin kaynag1 Hiristiyan kutsal metinleri degildir. Onlara gore, insanlarin
kendilerini, i¢indeki yasadiklari evreni ve Tanrilarini anlama konusunda uzun bir
miicadelenin kaydi olarak gérdiikleri Incil, insan yazarlar tarafindan kaleme alinmis
en iyi rehberdir. Ancak Incil, tartisiimaz bir otorite degildir. Bu yiizden igerigi akil ve
vicdan 1siginda yorumlanmalidir. Zira Isa’min kendisi de Kutsal Kitap’in
yanilmazligindan bahsetmemistir.

Genelde tevhidci Hiristiyanlarin 6zelde de Uniteryanlarin Hiristiyanlik tarihi
boyunca maskelenen ve degisime ugratilan Isa’nin {izerindeki maskeyi kaldirmay1 ve
Hiristiyanligin  orijinal ve saf haline ulagsmayr hedefledikleri sdylenebilir.
Uniteryanlarin teslis elestirilerinde dikkat ¢eken temel husus, kutsal metinlerin teslis

dogmasma kaynaklik etmedigi yoniindeki tespitleridir. Onlar bu iddialarim

7 Ataurrahim, Bir Isldm Peygamberi Hz. Isa, 145.
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ispatlamak icin Tanri’nin birligini ve Isa’nin bir kul ve elgi oldugunu belirten pek ¢ok
Incil pasajim1 6rnek gosterirler. ikinci olarak onlarm teslis elestirilerinde rasyonel
tahliller géze carpmaktadir. Onlara gore, teslis Ogretisi akil ve mantik ilkeleriyle

bagdasmayan, sonradan ¢esitli etkilerle olugturulmus bir inang sistemidir.
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Oz

Islam’in Sii yorumlarindan biri olarak Ismaililik, genel olarak Islam diisiincesinin
sekillenmesinde, 6zel olarak bazi farklililar arzeden itikadi ve fikhi birtakim diisiince
ekollerinin Siinnilik ad1 altinda bir araya gelmesinde kayda deger bir role sahiptir. Bir
anlamda Siinniliginin konsolide olmasinda dolayl: bir sekilde Ismaili 6gretinin katki
sagladog1 soylenebilir. Bu durum bilhassa Ismaililigi temsil eden Fatimiler ile
Stinniligin miidafii Abbasiler arasindaki rekabetin etkisi altinda sekillenmistir. Bu
doniistiiriici roliine ragmen, Ismaililik karsit1 klasik reddiyeci literatiiriin etkisiyle
yakin déneme kadar islam dleminde akademik mahfillerde hakettigi yerini alamayan
Ismaililik, gogu zaman Islam (Siinnilik) karsit: yikic1 bir akim olarak gdsterilmistir.
Bu durum 1900li yillarinda Batida birtakim caligmalar ile degismeye baglamis,
Ismaililik kendi kaynaklari {izerinden arastirmaya konu edilerek islam diisiincesinde
yerini almaya baglamistir. Benzer durum yakin donemde Islam aleminde de kismen
gdzlenmektedir. Islam aleminin mesru liderlerinin Allah tarafindan tayin edilmis Ali
soyundan imamlar oldugunu iddia eden Ismaililik Fatimi-Abbasi ¢ekismesi siirecinde
Siinnilikle siddetli bir miicadeleye girmistir. Fatimi halifesi Miistansir’i 487/1094
yilindaki Oliimiinden sonra Nizarilik ve Miistalilik olarak iki ana kola ayrilan
Ismaililik, onbirinci asrin son ceyreginden itibaren Alamut Ismaili Nizari devleti
kanaliyla Selguklularla rekabete girmistir. Ancak bu ismaili devletin Mogollarca 1256
yilinda ortadan kaldirmastyla Ismaililik gerek politik gerek entellektiiel anlamda tarih
sahnesinde geri planda kalmistir. Uzun siire sessizlik donemi yasayan Ismaililik, Aga
Hanlar olarak bilinen Ismaili imamlar déneminde politik ve sosyal anlamda tekrar
canlanarak yeni bir agamaya girmistir. Bu makalede Nizari Ismaililigin Aga Hanlar
doneminde sosyo-politik anlamda yeniden insas1 iizerinde durulacaktir. Oncelikle
Geleneksel bir Sii mezhebinden moden bir topluluga gegisin parametreleri olarak Aga
Han Gelistirme Ag1 (AKDN) ve buna bagh alt kuruluslarin faaliyetleri iizerinde
durulacaktir. Nizarilerin ulus &tesi bir politik yapiya doniisiim siirecinde Ismaili
imamlarin rolii, modern-sekiiler bir ¢aba ile ilahi olarak tayin edildigine inanilan
Masum imam anlayis arasindaki ironik iliski ele alinacak diger hususlardir.

Anahtar Kelimeler: Siilik, ismaililik, iImamet, Aga Hanlar, AKDN, Modernlesme

Ismailism in Transition from Traditional to Modern:
Aga Khans Period

Abstract

As one of the Shiite interpretations of Islam, Ismailism has a significant role in the
shaping of Islamic thought in general, and in particular in bringing together some
schools of thought and jurisprudence under the name of Sunnism. In a sense, it can be
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said that Ismaili teaching indirectly contributed to the consolidation of Sunnism. This
situation was shaped especially under the influence of the rivalry between the
Fatimids, who represented Ismailism, and the Abbasids, who were the defenders of
Sunnism. Despite this transformative role, Ismailism, which could not take its
deserved place in academic gatherings in the Islamic world until recently due to the
influence of the classical rejectionist literature against Ismailism, has often been
shown as a destructive movement against Islam (Sunnism). This situation started to
change with some studies in the West in the 1900s, and Ismailism began to take its
place in Islamic thought by being the subject of research through its own sources. A
similar situation is partially observed in the Islamic world in the recent period.
Claiming that the legitimate leaders (caliphs/imams) of the Islamic world were imams
from the descendants of Ali appointed by Allah, Ismailism entered into a fierce
struggle with Sunnism during the Fatimi-Abbasi conflict. Ismailism, which was
divided into two main branches as Nizaris and Mustalis after the death of Fatimid
caliph al-Mustansir in 487/1094, entered into competition with the Seljuks through
the Alamut Ismaili Nizari state since the last quarter of the eleventh century. However,
with the abolition of this Ismaili state by the Mongols in 1256, Ismailism remained in
the background both politically and intellectually. Having lived a period of silence for
a long time, Ismailism entered a new phase by reviving politically and socially during
the reign of the Ismaili Imams, known as the Aga Khans. This article will focus on
the socio-political reconstruction of Nizari Ismailism during the Aga Khan period.
First of all, the activities of the Aga Khan Development Network (AKDN) and its
affiliated sub-organizations will be discussed as the parameters of the transition from
a traditional Shiite sect to a modern community. The role of the Ismaili imams in the
transformation process of the Nizaris into a transnational political structure, and the
ironic relationship between a modern-secular effort and the understanding of the
Innocent imam, which is believed to be divinely appointed, are other issues to be
discussed.

Keywords: Shiism, Ismailism, Imamate, Aga Khans, AKDN, Modernization

Structured Abstract

Ismailism, one of the major branches of Shiism, was divided into two main branches
as Nizaris and Mustalis due to the conflict over who would be the caliph after the
death of the Fatimid caliph Mustansir in 487/1094. While Mustalis, which has beenis
divided into some sub-branches in the historical process, continues its existence as a
part of the tradition that can be described as Fatimid Ismailism in general, Nizaris can
be regarded in a sense as a differentiation. This differentiation is a more mystical-
esoteric seperation from the traditional Ismaili-Fatimi understanding. Nizari branch,
which continued its activities mostly in Iran until the middle of the nineteenth century,
moved its leadership center from Iran to India for political reasons after the leadership
of imams called Aga Khans. In this period, the Nizaris entered a different evolution
process after the relations they established with the British Empire through their
imams, the Aga Khans. The Aga Khans period (1817-) is remarkable in terms of socio-
economic organization, modernization and attaining a different political structure.

In the nineteenth and twentieth centuries, the authority of the Aga Khans extended to
the Ismaili Hodja communities of East Africa and the Indian Ocean coast. In times of
crisis, the Agha Khans intervened in these crises on behalf of their followers on a
global scale, paving the way for the structure of Nizari Ismailism to gain a
transnational dimension. In the twentieth century, the authority of the Ismaili Imamate
organization, which serves the Ismailis in the Himalayas, Syria, and Iran through a
transnational global network, has expanded and strengthened. The resulting set of
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institutions facilitated the creation of a social network of unity among the different
Nizari Ismaili communities. This also allowed the Aga Khans to promote a set of
modern values and homogenize the community’s Shiite Ismaili understanding of
religion through official decree laws. In this sense, Aga Khan Nizari Ismailism can be
characterized as the modern manifestation of a classical theological system with an
institutional apparatus inspired by contemporary forms of international organization.

Aga Khan IV (1936-) is the head of many institutions on a global scale. There are
many institutions in the development area, most of which are under the jurisdiction of
the Aga Khan Development Network (AKDN). AKDN is the umbrella organization
of a number of secular institutions founded and managed by Aga Khan, providing
services in various parts of the world and helping to drive “sustainable development”.
The previous Ismaili imam Muhammad Shah Aga Khan III (1877-1957) moved the
headquarters of the Imamate from India to France in the early twentieth century, to
the Aiglemont outside Paris. The estate in question today functions both as the
residence of Aga Khan IV and as a central secretariat, where the economic, political
and religious affairs of the Nizari Ismailis are managed.

In addition to financial benefits, AKDN offers villages a sense of belonging to a larger,
globalized community. Most of the workers in these areas are Ismailis, who form a
close-knit network of individuals across the geographical area. Therefore,
development projects have also a secondary benefit, such as promoting social identity.
Representing the Ismaili communities in the international arena, Aga Khan IV tries to
reinforce this feeling, often by intermediating with national governments in times of
crisis. It is clear that the establishment of transnational unity is a partnership that
serves the goals and objectives of both the local population and the elite leadership of
the Ismaili community.

Ironically, it is possible to say that the Ismaili understanding of imamate made a
significant contribution to the realization of all these modernizing activities of the Aga
Khans. During the reign of the Imams of Alamut period, both announcing the
resurrection and invalidating religious rules, and then abandoning it and adopting the
Sunni belief were related to the power of the imam’s authority. This power of
authority has similarly enabled the Aga Khan Imams in modern times to break away
sharply from the past and put forward innovative religious interpretations. In this
sense, when the Aga Khans emerged in the nineteenth century, they took advantage
of this unlimited interpretative authority to reshape Nizari Ismailism as a “modern”
version of Islam in line with ideas such as free market capitalism and gender equality.
Rather than representing a break with classical theology, such a reformulation appears
to be in great harmony with the Ismaili notion of imamate. Thus, the virtually
unlimited jurisdiction of the Ismaili Imam allowed the Aga Khans to both instill a new
set of values in the Ismaili faith and restructure the society as a transnational network
of believers.

Giris

Siiligin 6nde gelen kollarindan olan Ismaililik Fatimi halifesi Miistansir’in
487/1094 yilindaki vefatindan sonra kimin halife olacagina dair yasanan ihtilaftan
dolay1 Nizarilik ve Miistalilik olmak tizere iki ana kola ayrilmustir. Tarihsel siirecte
birtakim alt kollara ayrilan Miistalilik genel anlamda Fatimi Ismaililigi olarak
nitelendirilebilecek gelenegin devami olarak varligini siirdiiriicken, Nizarilik bir

farklilasmay1 ifade eder. Bu farklilasma geleneksel ismaili anlayistan daha mistik-
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batmni bir ayrismay ifade eder. On dokuzuncu asrin ortalarna kadar daha ¢ok Iran
merkezli olarak faaliyetlerini siirdiiren Nizarilik, bu tarihten sonra Aga Hanlar olarak
isimlendirilen imamlarin liderligiyle birlikte politik nedenlerle liderlik merkezini
Iran’dan Hindistan’a tagimistir. Bu siirecte Nizariler imamlar1 Aga Hanlar vasitasiyla
Ingilizlerle kurduklari iliskilerle farkli bir evrilme siirecine girmislerdir. Gerek sosyo-
ekonomik teskilatlanma gerek modernlesme ve gerekse farkli bir politik yapiya
kavugma anlaminda Aga Hanlar donemi dikkat ¢ekicidir. Bu makalede Aga Hanlar
ile birlikte Nizari Ismaililigin bu sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve teo-politik degisim ve

evrilme siireci ele alinacaktir.
1. Aga Hanlar Dénemi Oncesi ismaililik

Ismililik, Cafer es-Sadik’in 148/765 yilindaki 6liimiinden sonra, imametin nass
ve tayin yoluyla Cafer’in en biiyiik oglu Ismail ve onun soyundan gelen imamlarin
hakk1 oldugunu iddia eden bir Sil mezhebidir. Cafer es-Sadik’in 6liimiinden Fatimi
Devleti'nin kurulusuna kadar gegen siireyi kapsayan erken dénem Ismaililik
hakkindaki bilgiler oldukca sinirhdir.! Bu siiregte Ismaili diisiince daha ¢ok dailer
araciigiyla Kife, Basra, Iran, Yemen, Bahreyn, Kuzey Afrika gibi bolgelere
yayilmistir.2  Neticede Ismaililer 296/910 yilinda Ismaili Fatimiler devletini

kurmuglardir.

Fatimiler doneminde imamete dair birtakim anlagmazliklardan mezhep igi
béliinmeler yasanmistir.> Bunlarin ilki, Fatimi halifesi ve Ismaili imanui Hakim bi-
Emrillah (6. 411/1021) 1 ilahligin1 iddia eden Diirzilik hareketinin ortaya ¢ikmastyla
yasanirken,* ikincisi, Fatimi halifesi Miistansir’in 487/1094 yilindaki olimiinden
sonra yerine kimin gececegine dair anlagsmazlikla c¢ikmistir. Bu anlasmazlik
Ismaililerin, Nizariler ve Miistaliler olmak iizere iki biiyiikk kola ayrilmasiyla

sonuglanmustir.

! Bu donem hakkinda genis bilgi igin bkz. Farhad Daftary, “The Earliest Ismailis”,
Arabica, 38/2 (1991), 214-245; Ali Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Siireci,
Cumbhuriyet Universitesi Yayinlari, Sivas 2011.

2 Ogzellikle Karmatiler adiyla Yemen’de faaliyet gosteren Ismaililerin burada
Zeydilerle ciddi bir ¢atisma igerisinde olduklar1 goriilmektedir. Bkz. Yusuf Gokalp,
Zeydi Diisiincenin Tarihsel Gelisimi 6/7-12/13. Yiizyillar, Adana 2014, 70-72.

3 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siiregte Esarilik Maturidilik Iliskisi, Ankara Okulu
Yaynlari, Ankara 2013, 5.253-254.

4 Genis bilgi i¢in bkz. Ahmet Baghoglu, Inan¢ Esaslar A¢isindan Diirzilik, Ankara
Okulu Yaymlari, Ankara 2018; ayrica bkz. Murat Demirkol, Tisi'nin I[bn Sind
Savunmast, Fecr Yayinlari, Ankara 2010, 18-20; Bkz.Ali Albayrak, “Mitolojinin Dini
Hayattaki Yeri ve Onemi”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, X/54, (2017),
s. 952-958.
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Ismaililerin birbirine kars1 diismanca tavirlar besleyecek olan bu iki gruba
ayrilmasi, Ismaililik i¢inde genel anlamda bir zayiflamaya ve Ismaili davette telafisi
miimkiin olmayan sonuglara yol agti. Misir ve Suriye Ismaililerinin ekseriyeti ile
Yemen ve Gucerat Ismaililerinin tamami Miistali tarafinda yer alirken, Sam
Ismaillerinden 6nemli bir topluluk, Irak, Iran, muhtemelen Bedehsan ve
Maveraiinnehir Ismaililerinin tamami da Nizar’m halife ve imam olmasi gerektigini
savundular. Daha sonraki asirlarda Miistali ve Nizari Ismailileri Islam aleminin dogu
ve batisinda birbirlerinden bagimsiz olarak faaliyetlerini siirdiirerek, siyasi ve

mezhebi anlamda birbirinden tamamen farkli bir yol segtiler.

Yirmi sekizinci Nizarl imami Semseddin Muhammed’in 710/1310 yili
civarindaki 6limiiyle Nizariler arasinda ilk boliinme meydana gelmistir. Semseddin
Muhammed’in ogullar1 olan Miimin $ah ve Kasim Sah babasinin yerine ge¢me
konusunda ihtilafa diismelerinden sonra, Nizarilerin bir kismi Miimin Sah’t imam
kabul ederken, diger bir kismi Kasim $ah’in imametini benimsemistir. Bdylece
Nizariler Miimingahil (veya Muhammedsahi) ve Kasimsahil olmak iizere iki kola

ayrildilar.

Miiminsahl imamlar ve faaliyetleri hakkinda elimizde ¢ok simirli bilgiler
mevcut olup sadece Deylem, Sultaniyye ve Hindistan’dakiler hakkinda birtakim
bilgilere sahibiz. Miimingahi Nizarilerinin kirkinci ve sonuncu imami olan Emir
Muhammed Bakir 1210/1795 yilinda son defa Sam’da taraftarlariyla goriigmiis ve bir
daha kendisinden bir haber alinamamugtir. Giiniimiizde de Miimingahi Nizariler
sadece Suriye’de Misyaf ve Kadmus bolgelerinde bulunmaktadirlar ve buralarda
Caferiyye olarak bilinmektedirler. Miiminsahilerin bu kolu goriiniiste Nizari itikadini
koruyup hald Emir Muhammed Bakir’in soyundan olan gizli imamin zuhurunu

beklemektedir ve seri hiikiimlerde Safii mezhebine gore amel etmektedirler.

Kasimgahi koluna gelince, bunlarin imamlar1 da Azerbaycan’da farkli
zamanlarda gizlilik i¢inde ¢ok sinirli da olsa davet faaliyetlerini yiiriitmiislerdir.
Kasim Sah ve yerine gecen Islam Sah (829/1426) ve Muhammed b. Islam Sah
hakkinda yeterince bilgi yoktur. Anlasildigi kadariyla islam Sah davet merkezini
kalic1 olarak Azerbaycan’dan Iran’daki Kum civarma tasgimistir. Alamut yikildig:
zaman Iran’daki Kasim Sahi imamlar ve taraftarlari asamali olarak biiyiik oranda

Tasavvuf kisvesi altinda takiyye yaptilar ve Kasimsahi Ismaili cemaati goriiniiste Sufi

5" Ali Avcu, “Ismaililik”, Isldam Mezhepleri Tarihi, ed. M. Saffet Sarikaya-Mehmet
Umit, Nobel Yayinlari, Ankara 2020 iginde, 160-161.
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tarikatlerden birine doniisiirken, Kasimsahi imamlar da Sufi aktablar gibi miirsid, pir

ve seyh unvanlarimi kullandilar.

Muhammed b. islam Sah’m oglu ve 868/1464 yilinda imamete gecen otuz
ikinci Kasimgahi imami ikinci Mustansir doneminde bu Nizari kolunun tarihinde on
yedinci asra kadar devam edecek yeni bir donem baslamistir. Nizarilik tarihinde
Encudan donemi olarak da bilinen bu iki asir boyunca Kasimsahi Nizarilerinin
merkezi Encudan olmustur. Kasimsahi davette bir yenilenme donemi olan bu
dénemde bu toplulugun imamlart sadece yeni taraftarlar kazanmakla kalmamuslar,
ayni zamanda uzak noktalarda, bilhassa Hindistan ve Orta Asya’da dagiik halde
bulunan taraftarlariyla dogrudan irtibata gegtiler ve bu topluluklart tek bir liderlik
altinda toplamislardir. Encudan doneminin sonlarina kadar daha c¢ok muallim
invanini kullanmis olan Kasim sahi dailerin yayilma faaliyetlerinin neticesinde bu
Nizari kolun daveti Horasan, Irak, Acem, Kirman, Afganistan, Bedehsan, Tiirkistan

ve Hindistan’da 6nemli 6l¢iide yayilmisgtir.®

Encudan doneminde Kasimsahi imamlarin en 6nemli basarilarindan birisi de
daveti Hindistan’da yaymalaridir. Nizarl davetin Hindistan’da ne zaman basladig: ile
ilgili kesin bir sey sOylemek miimkiin olmamakla, muhtemelen VIL/XIII. asrin ilk
yarisindan sonra Hindistan’da faaliyete ge¢mis olmalidirlar. Alamut ddneminin
sonlarinda Sind’e gonderilen dailer Alamut’un yikiligindan uzun bir siire sonra dahi
Nizari davetini Multan ve diger Sind bdlgelerinde siirdiirmiislerdir.” Anlasildig
kadariyla Pir Semseddin, yirmi dokuzuncu Nizari imam Kasim Sah (6. 710/1370)
doneminde Multan’da Nizari daveti organize eden ilk kisidir. Torunu Pir Sadreddin,
Lohana ve diger kastlara mensup olan ¢ok sayida Hintliyi Nizari mezhebine
kazandird1 ve onlara Hoca lakabini verdi ve Hindistan’in diger bolgelerinde davetin
yayillmasinda aslinda Hint Nizarilerinin ya da Nizari Hocalarin toplumsal

orglitlenmesi rol oynamigtir.?

2. Modern Donemde Nizarilik: Aga Hanlar Donemi

¢ Genis bilgi icin bkz. Farhad Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, ¢ev. Erdal
Toprak, Doruk Yaymmcilik, Istanbul 2005, 490-517; ayrica bkz. Avcu, Ali,
“Ismaililik”, 163-164.

7 Azim Nanji, , The Nizdri Ismad ‘ili Tradition in the Indo-Pakistan Subcontinent,
Delmar 1978, s5.50-96; Hollister, John Norman, The Shi‘a of India, London 1953,
335-363.

8 Bkz. Muzaffer Tan, “Tarihsel Siirecte Ismaililik ve Yasadig1 Faklilasmalar” Firat
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,17:2 (2012) 2005, 137-138; ayrica bkz. Cemil
Kutlutiirk, “Hindistan’daki Isma‘ili Hocalarda Hint Kiiltiirii Etkisi ve Bunun Ginin
Kiilliyatindaki Yansimalar” Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 58:2
(2017), 1-29.
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Imam Sah Nizar (6. 1134/1722)’in imameti déneminde Kasimsahi Ismaili
davetin merkezi Encudan’dan bir siireligine Kehek, oradan da Kirman’a taginmustir.
Kacar Hanedanliginim ilk dénemlerinde niifuzlu bir kisi olan imam Hasan Ali Sah’a,
Kacar hanedani Fatih Ali tarafindan “Aga Han” iinvan1 verilmistir. Bu sifat daha sonra
onun yerine gegen imamlar tarafindan da kullanilir olmustur. Aga Han, 1256/1840
yilinda Babek’teki ve bilhassa Horasanli ve Ataullahi Nizarilerin destegiyle devletin
giicleriyle Kirman’da savasmissa da 1257/1841 yilinda agir bir yenilgiye ugrayarak
Afganistan’a gegmek zorunda kalmustir. Béylece Kasim Sahi Nizariliginin Iran
donemi daimi olarak sona ermistir. Bu tarihten sonra I. Aga Han ile Hindistan’daki
Ingiliz siyasi temsilcisi arasinda yakin iligkiler kurulmustur. Bunun neticesinde
Hindistan’daki Nizari Ismaililiginin konumu giiglenmistir. Daha sonra I. Aga Han
1265/1849°da Bombay’a yerlesmistir. Bu ayn1 zamanda Nizari Ismaililiginin modern
doneminin de baslangig tarihidir. Béylece Nizari imamlig Iran’dan Hindistan’a
tasinmig ve hareketin yeni merkezi Bombay olmustu. Burada Hindistan’daki ve
Hindistan disinda yasayan taraftarlariin idaresi igin ciddi bir teskilatlanmaya

gitmistir.

I. Aga Han’in yerine 1298/1881 yilinda biiyiik oglu Aga Ali Sah gegmistir. II.
Aga Han olarak imamliga gecen Aga Ali Sah Ingilizlerle olan iyi iliskileri
siirdiirmiisiitiir. Ingilizlerce Bombay Yasama Meclisi iiyeligine getirilen II. Aga Han
imamlig1 boyunca Nizari Hocalarin yagam kosullarinin iyilestirilmesi i¢in ¢aligmustir.
Egitime biiyiikk 6nem vererek ¢ok sayida okul agmis, 6zellikle Yukar1t Amu Derya,
Burma ve Dogu Afrika’dakiler olmak iizere Hindistan disindaki Ismaililerle
iliskilerini giiclendirmistir. Nizari Hocalarmm artan zenginligi ve kendi siyaseti
sayesinde Hindistan’daki Miisliimanlar arasinda biiyiik bir itibar kazanmistir. Bu

itibar1 sayesinde Ulusal Muhammedi Birligi’nin bagkanligina segilmistir.’

Yirminci ve yirmi birinci yiizyillarda Muhammed Sah III. Aga Han donemi
(1885-1957) ile hala devam eden Prens Kerim el-Hiiseyni IV. Aga Han doéneminde
(1957-), Nizari Ismaililigini uluslararasi sistemin kisitlamalarindan bagimsiz, ulus
oOtesi bir dini topluluga doniistiirmiislerdir. Bu anlamda, ileride ele alinacag iizere, ii¢
diizeyde isleyen kiiresel kurumlar gelistirmislerdir. {lk olarak, ekonomik kalkinma ve
egitime odaklanan insani ¢abalarla, Hocalardan olmayan daginik topluluklar1 Nizari

Ismaililige entegre etmislerdir. ikincisi, Nizari Ismaililigini Avrupa ve Amerikan

® Dumasia, Naoroji. M., The Aga Khan and his Ancestors, Bombay 1939, 25-55;
Algar, Hamid, “The Revolt of Agha Khan Mahallati and the Transference of the
Isma‘ili Imamate to India”, Studia Islamica, 29 (1969), 61-81; Daftary, Ismaililer,
518-530.
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degerleriyle acikca birlestiren “modernist” bir séylemi desteklemislerdir. Ugiinciisii,
hem uluslararas1 alanda devlet dis1 aktorler hem de uzun bir Ismaili Sii Imamlar

silsilesinin yetkili mirasgilari olarak mesruiyetlerini pekistirmislerdir.
2.1. Teskilat Yapisi: Aga Han Gelistirme Ag1 (AKDN)

Giiniimiiz Nizari Ismaili toplulugunun analizine y&nelik bir faaliyet éncelikle
bu toplulugun karmasik kurumsal yapisinin incelenmesiyle baslamalidir. Bu kurumsal
yapinin basinda, masum Sii Ismaili imam olarak mutlak idari ve dini otoriteye sahip
olan IV. Aga Han Prens Kerim el-Hiiseyni (d. 1936-) yer alir. Bir énceki ismaili imam
Muhammed Sah III. Aga Han (1877-1957), yirminci asrin baslarinda imamhigin
merkezini Hindistan’dan Fransa’ya Paris’in digindaki Aiglemont malikénesine
tagimistir. S6z konusu malikane gliniimiizde IV. Aga Han’1n hem ikametgahi, hem de
ona bagl olarak Nizari Ismaililerin ekonomik, siyasi ve dini islerinin yonetildigi
merkezi sekreterlik olarak islev goriir. Ayrica diinyanin en biiyiik uluslararasi
kalkinma aglarindan biri olan Aga Han Gelistirme Ag1 (Aga Khan Development
Network)’nin genel merkezidir. Burada her birimde gorevli yoneticiler dogrudan
Imam Prens Kerim el-Hiiseyni tarafindan atanirlar. Bununla birlikte buranin en

yiiksek yonetim kademelerine Hocalar hdkimdir.!©

Aga Han kiiresel boyutta ¢ok sayida kurumun basindadir. Gelistirme alaninda
¢ogu Aga Han Gelistirme Agi'nin (AKDN) yetki alaninda olan ¢ok sayida kurum
bulunmaktadir. AKDN, Aga Han’in kurup ydnettigi, diinyanin ¢esitli bdlgelerinde
hizmetler sunan ve “siirdiiriilebilir kalkinmay1” yonlendirmeye yardimci olan bir dizi
laik kurumun cati kurulusudur. AKDN sadece Ismaililere hizmet vermez. AKDN
faaliyet gosterdigi yerlerde hem Ismaililerle, hem Ismaili olmayanlarla, hem de
Miisliimanlar veya gayrimiislimlerle ¢alisir. Bununla birlikte, AKDN ¢ogunlukla en

azindan bir miktar Ismaili niifusunun bulundugu bélgelerde caligir.!!

AKDN catis1 altinda ¢ok sayida alt kurulus yer almaktadir. Bunlar arasinda
Aga Han Kirsal Destek Programlart (AKRSP), Aga Han Ekonomik Kalkinma Fonu
(AKFED) ve Dag Toplumlarin1 Gelistirme ve Destekleme Programi (MSDSP)
zikredilebilir. Bir baska ag, egitim (Aga Han Egitim Hizmetleri-AKES) ve saglik
hizmetleri (Aga Han Saglik Hizmetleri-AKHS) gibi 6zel ihtiyaglar1 karsilamaya
yoneliktir. Aga Han Kiiltiir Vakfi (AKTC) bir diger 6nemli kurulustur. Faaliyetlerinin

odaginda Nizari Ismaili kiiltiir ve tarihi yer alan bu vakif, ayrica dnemli tarihi alanlarin

19 Najam Haider, Shi ‘i Islam: An Introduction, Cambridge University Press, 2014,
189.

' Jonah Steinberg, Isma ‘ili Modern, Chapel Hill: University of North Carolina Press,
2011, 60.
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restorasyonu, Orta Asya miizik geleneginin korunmasi ve Aga Han Mimarlik Odiilii
adi altinda yilda bir mimarlik verilmesi gibi ¢alismalar1 da yiiriitir. Aga Han
Gelistirme Ag1, ayrica Ismaili olmayan projelere verdigi desteklerle faaliyet ve ilgili
alammmi Nizari Ismaililiginin Stesine tasinustir. Merkezi Londra’da bulunan ismaili
Aragtirmalar Enstitiisii (IIS), Ismaili kiiltiirii ve tarihinin ileri diizeyde arastiriimasi

icin daha yogun bir destek saglar.

Yukarida zikredilen bu kurumlar ve faaliyet alanlarinin en tepesinde yer alan
Aga Han ayrica Nizari Ismaililerin dini anlamda Allah tarafindan tayin edilmis
“masum Imam” olarak mutlak yetki sahibidir. imamim altinda hiyerarsik olarak
yapilandirilmig birtakim konseyler yer alir. En son 1986 yilinda hazirlanan Ismaili
Anayasasi’na gore olusturulan bu konseyler Imam’in altinda {i¢ yonetim kademesi
olusturur: Yerel konseyler (cemaathaneler), bolgesel konseyler ve ulusal konseyler.
Yine, Anayasa cercevesinde dini biitiinliigii giilendirmek i¢in “Ismaili Tarikat ve Din
Egitim Kurullar1 (ITREB)” ile ticari veya ailevi anlagmazliklari karara baglamak ve
disiplin cezalarm1 uygulamak ic¢in bir Uluslararas1 Uzlasma ve Tahkim Kurulu
(ICAB) olusturulurmustur. Bu yapilar 6nemli 6l¢iide bagimsiz olsalar da, yetkilileri

atayan veya gorevden alan Imam’1n otoritesine baghdirlar.
2.2. Farkl Ismaili Topluluklarin Entegrasyonu

Hint Okyanusu kiyisindaki Ismaili gruplarin yaninda nemli miktarda Ismaili-
Hoca niifus Kuzey Amerika’da New York ve Toronto’da, Avrupa’da ise Londra ve
Paris gibi biiyilik kentsel alanlara yerlesmistir. Ek olarak, Orta Asya’da ¢ok sayida
Hoca olmayan iIsmaili topluluklar da mevcuttur. Bu topluluklar, Tacikistan,
Afganistan, kuzey Pakistan ve uzak bat1 Cin’deki bati Himalayalarda bulunurlar. Bu
bolgeler, digerlerinin yani sira Tacikistan Pamirleri ve Afganistan’in Hazaralar1 da
dahil olmak fizere gesitli etnik kimliklerin karisimina ev sahipligi yapmaktadir.
Tarihsel olarak Ismaili topluluklarinin yogun oldugu diger bélgeler, on iigiincii
yiizy1ldaki Mogol istilalarindan énce Nizari Ismaililiginin kaleleri olan Suriye ve
Iran’dadir. Nizari olmasalar da, Mustali Ismaililer Yemen ve Hindistan’da varliklarimi

sirdiirmektedir.!2

Yirminci yiizyilin baslarinda, Aga Hanlar kurumsal kaynaklarini izole haldeki
Ismaili topluluklara ulasmak igin kullanmaya basladilar. Bu proje, yerel halklarin
maddi kosullarini iyilestirirken, ayn1 zamanda onlar1 kiiresel diizeyde Nizari Ismaili
agina entegre ederek ikili bir amaca hizmet etti. Siirecin ilk adiminda Aga Han, hem

imamlarinin  doniisiinii  insanlara bildirmek hem de maddi ihtiyaglarini

12 Steinberg, Isma ‘ili Modern, 35-36.
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degerlendirmek igin Ismaili topluluklarn arasinda birtakim Ismaili misyonerler
gondermistir. Ornegin 1923’te I11. Aga Han, Pir Sebzali’yi yerel halkla temas kurmak
icin bat1 Himalayalara gondermistir. Aga Han’in imametini tasdik eden, onun mali
taleplerini dile getiren ve yapilmasi gereken dini ritiielleri ayrintili olarak agiklayan
bir firman1 okuyarak koyden kdye seyahat etmistir. Bu tip faaliyetler “ahdin
yenilenmesini ve birligin yeniden canlandirilmasini amaglamaktaydi. Boylece yiiksek
dag koylerinde yasayan koyliler imamla olan baglari tesis edilerek!? izole edilmis
Ismaili kdyleri kiiresel Nizari toplulugunun miiesses hiyerarsisine dahil edilmeye

calistlmistir.

Aga Hanlarm otoritesinin bu Ismaili Hocalar disindaki bolgelerde
kurulmasinda gelisim programlari kritik bir rol oynamaktadir. Ismaili kéylerin ¢ogu,
ulusal hiikiimetlerin kdyliilerin maddi ihtiyaglarina kayitsiz kaldigr veya agik bir
sekilde diigman oldugu izole bolgelerde bulunmaktadir. Aga Hanlarin gelisi, buralara
onemli maddi kaynaklarin akisiyla statiilerinde koklii bir degisiklige yol agmustir.
Yerel zanaat endiistrilerini ve turizmi tesvik eden Aga Han Gelistirme Ag
(AKDN)’nin finansman ¢abalar1 yoluyla ekonomik kalkinma tesvik edilmektedir.
Tarimsal altyapi, yol, sulama, saglik ve siirdiiriilebilirlik yatirimlariyla
giiclendirilmektedir. Aga Han, uluslararasi tiniversitelerde yiiksekdgrenim igin
firsatlar sunarken, ayni zamanda ilk ve orta dereceli okullar da kurmaktadir. Tiim bu
projeler Aga Han ile yakindan 6zdeslesmistir ve imam olarak roliiniin yerel olarak

benimsenmesini kolaylastirmaktadir.

AKDN, maddi faydalarin yani sira koylere daha genis, kiiresellesmis bir
topluluga ait olma duygusu sunmaktadir. Bu boélgelerdeki isgilerin ¢ogu, cografi
alanda birbirine sik1 sikiya bagli bir bireyler ag1 olusturan ismaililerdir. Dolayisiyla
kalkinma projelerin, toplumsal kimligi tesvik etme gibi ikincil bir faydasi daha vardir.
Uluslararas1 arenada Ismaili topluluklari temsil eden Aga Han, kriz zamanlarinda
genellikle ulusal hiikiimetlerle aracilik ederek bu duyguyu pekistirmeye
calismaktadir. Ulus &tesi biitiinliigiin tesekkiilii hem yerel halkin hem de Ismaili
toplulugun seckin liderliginin amag ve hedeflerine hizmet eden bir ortaklik oldugu

agiktir,”!4

Aga Han Vakfi’'min organlari, Ismaili topluluklarin yagamlarini iyilestirmede
ve kiiresel bir Nizari Ismaili kimligi olusturmada biiyiik dlciide basarili olmuslardir.

Ancak bu siirecte, 6zellikle etnik anlamda bir miktar gerilim de yaratmistir. Nizari

13 Steinberg, Isma ‘ili Modern, 53; Haider, Shi i Islam, 191.
14 Ali Asani, “The Khojas of South Asia: Defining a Space of Their Own,” Cultural
Dynamics 13 (2001), 155-160; Steinberg, Isma ‘ili Modern, 200.
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Ismaili kurumsal yapisinmn en iist seviyelerindeki Ismaili Hocalarin egemenligine,
Hocalardan olmayan yerel Ismaili halk tarafindan direng gésterilmektedir. Hindistan
baglaminda gelistirilen kurumlarin (6rnegin cemaathanelerin) tarihsel olarak yerel
halklarin hakim oldugu bolgelere dayatilmasi girisimlerine 6zellikle direnglidirler. Bu
gibi durumlarda, Aga Han, teorik olarak tiim siyasi ve dini konulardaki mutlak

otoritesine dayanan nihai bir hakem olarak islev goriir.
2.3. “Modernles(tiril)me ” Siireci

Aga Hanlarin “modernite” ile olan iligkisini yorumlamanin iki temel yolu
vardr. I1ki, bu iliskiyi Avrupa degerlerinin etkisine (ya da dziimsenmesine) baglar ve
ikincisi, belirgin bir sekilde “modern” bir Miisliiman duygusu yaratmadaki bagarisini

vurgular.!?

Aga Han III ve Aga Han IV, hayatlarinin ¢ogunu Avrupa ve Kuzey
Amerika’da gegirmistir. Onlar Nizari ismaili Imamliginin Hindistan’dan Fransa’ya
naklettiler. “Ilerleme”, “liberalizm” ve “laiklik” gibi kavramlarmn tesvik edilmesi,
Nizari Ismaililere dair “modern” Miisliimanlar seklinde kiiresel bir alg1 olusmasina

yol agmaktadir.

Aga Han’1n kalkinma programinin altinda yatan temel felsefe, serbest piyasa
kapitalizminin toptan kucaklanmasidir. Bu, belki de, Aga Han’in ulusal egemenligi
asan ticaret aglar1 araciligiyla koyleri ve bolgeleri birbirine baglamasina izin veren bir
dizi ulus devlette Nizari Ismaili topluluklarmin cografi olarak dagilmasinin bir
sonucudur. Sebep ne olursa olsun, serbest piyasanin kapitalist fikirleri Aga Han’in
projelerinin ¢ogunun temelini olusturur. AKDN, turizm endiistrisinin gelisimi i¢in
krediler sunmaktadir. Buna Tanzanya, Kenya ve Himalayalara ziyaret¢i ¢ekmek i¢in
liiks otellerin insas1t ve yonetimi de dahildir. Ayrica, yoksul niifusa gelir saglayan,
kadinlar1 giiclendiren ve turist ¢geken yerli el sanatlarinin iiretim ve pazarlamasini da
finanse etmektedir. Tarim alaninda, AKDN, sulama altyapisinin iyilestirilmesine
yatirim yapar ve toprak verimliligini korumak ve eski haline getirmek icin ekolojik

olarak siirdiiriilebilir uygulamalar1 tesvik etmektedir. Ayrica insanlar ve dogal afetler

15 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Steinberg, Modern, 193-209; Marc van Grondelle,
The Ismailis in the Colonial Era: Modernity, Empire, and Islam, 1839—1969, New
York 2009, 90-102; Zayn Kassam, “The Gender Policies of Aga Khan III and Aga
Khan IV,” A Modern History of the Ismailis i¢inde, ed. Farhad Daftary, London 2001,.
247-264; Karim H. Karim, “At the Interstices of Tradition, Modernity and
Postmodernity: Ismaili Engagements with Contemporary Canadian Society”, 4
Modern History of the Ismailis i¢inde, ed. Farhad Daftary, London 2001, 265-289.

Turkish Academic Research Review — Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr



Mugzaffer Tan — Omer Faruk Teber 119

nedeniyle harap olmus bolgelerde agaglandirma igin kapsamli projeler de

yiriitilmektedir.

Bu projelerin kapitalist boyutlari, kiiresel ticarete verdikleri O6nemde
yansitilmaktadir. Daha 1950’lerde I11. Aga Han, Suriye’deki Ismaili kdylerinde tarimi
organize etmek ve pamuk mahsulleri i¢in yeni uluslararasi pazarlar1 glivence altina
almak i¢in bir kisiyi gorevlendirmistir. Daha yakin tarihlerde, izole haldeki fakir
Ismaili bolgelerini ulusal ve uluslararasi merkezlere baglamak igin karayollar1 ve
havaalanlarindan olusan bir ulasim altyapisinin gelistirilmesi faaliyetine girilmistir.
Turizmi kolaylastirmanin yani sira, bu baglantilar yerel ciftgilere ve cobanlara
griinleri i¢in kiiresel pazarlara erisim saglamaktadir. Ayrica regel iiretimi ve el
dokumas1 giysi tiretimi gibi yan tarim sektorleri de tesvik edilmektedir. Bu mallar i¢in
uluslararasi bir pazar kuran AKDN, yerel kiiltiiriin “markalasmasi” igin c¢aba
gostermektedir.”!¢ Bu pazarlama bigimi, kiiltlirii kiiresel 6lgekte finansal kaynaklar
icin rekabet eden bir meta olarak ele alir. Bir zamanlar marjinal olan bu topluluklarin
maddi gelisimi, bu inisiyatiflerdeki serbest piyasa kapitalist yaklagimini

mesrulagtirmaktadir.

III. ve IV. Aga Han’1n politikalarinda cinsiyet esitligine yapilan vurgu yirminci
ylizyilin baslarina kadar gitmektedir. III. Aga Han halka agik konusmalarinda
kadinlara esit vatandaslik vermenin yararlarii vurgulamistir. Hindistan’in
bagimsizligindan 6nceki yillarda, “kadinlarin katkida bulundugu bir siyasi meclisin,
yalnizca erkekler tarafindan segilen bir meclisten ziyade, iilkedeki ger¢ek ve giincel
hayatin gergeklerine ve ihtiyaclarina daha yakin olacagini” gozlemleyerek, kadinlara
oy hakki verilmesini savunmustur.!” Bir konusmasinda Aga Han Hindistan’in,
“cinsiyetler arasindaki genis esitlik ilkesi, halki tarafindan genel olarak kabul
edilinceye kadar” uluslararas: sistemde asla kabul edilmeyecegini dile getirerek bu
yaklasimini 6ne ¢ikarirken, bir bagka konusmasinda Aga Han, basortiisii (hicab)
uygulamasint Peygamberin vefatindan sonra getirilen bir bidat (innovation) olarak
nitelendirerek reddetmistir. Bir fermanda, geleneksel olarak bir kadinin sosyal
iliskilerini yakin aile efradiyla sinirlandirmak olarak yorumlanan Kuran’daki mahrem
kavramimi, “bir kadmin faaliyet alanindaki tiim erkekleri” igerecek sekilde

genigletmistir.'”® Bu yaklagimin, kamusal ortamlarda cinsiyet ayrimmi ortadan

16 Van Grondelle, The Ismailis, 87 vd; Steinberg, Ismaili Modern, 67; Haider, Shi i
Islam, 193-194.

17 Kassam, “Gender”, 251.

18 Ogellikle hayatlarmin ¢ogunu Bati’da gegiren Miisliiman diisiiniirler tarafindan
yapilan benzer “modernist” yorumlar, Siinni diinyada da bolca mevcuttur. Bunlardan
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kaldirmaya yonelik pratik bir etkisi vardi. Son olarak, ITII. Aga Han, bebek evlilikleri,
bosanmis ve dullarin yeniden evlenmelerine iliskin sosyal yasaklar ve biilyiikk meblag
tutan ¢eyiz Odemeleri gibi kadmlari gligsiizlestiren kiiltiirel uygulamalar
kaldirmugstir.'® TII. Aga Han tarafindan one ¢ikarilan toplumsal cinsiyet politikalari,
IV. Aga Han’1n olusturdugu kurumsal yapida ayn1 sekilde yer alir. Bunun en bariz
ornekleri, AKDN araciligryla kurulan ve kadinlarin genellikle kendilerine yardim
etmesi amaglanan projeleri planlamak i¢in bir karar alma konseyinde bulustugu Kadin
Orgiitleri’dir. Bu konseylere ek olarak, gogu AKDN girisiminin misyon beyanlarinda
toplumsal cinsiyet merkezi bir rol oynamaktadir. Bu, kizlar i¢in egitim kaynaklar
saglamaya ve yetersiz hizmet alan bolgelerdeki kadinlara temel saglik hizmetleri

saglamaya odaklanan sosyal programlarda gergeklestirilmektedir.?

Aga Hanlarm kalkinma gabalari, Nizari Ismailileri ilerici degerleri benimsemis
“modern” Miisliimanlar olarak gostermeyi amaglamaktadir. Ancak bdyle bir okuma,
kisisel takdirine bagli olarak bir konuda politika degisikligine gidebilen Imam’in
otoritesini gozden kacirir. Aga Hanlarin siyasi katilimi tesviki ulusal baglamla
smirliyken, mevcut Imam, miintesiplerinin Kisisel itaati konusunda mutlak bir talep
etmektedir. Mevcut anayasa, yerel topluluklar: giiglendiren resmi bir yonetim yapisina
sahip olsa da, nihai karar verme yetkisini imam’a vermektedir.2! Bu baglamda, Ali
soyundan gelen yanilmaz ve ilim sahibi Ismaili imam anlayisinin modern dénemde
de varhgmi siirdiirdiigii goriiliir. Boylece, Ismaili topluluk bir taraftan giderek
en temel ve en gilicli kurumu olan imamet kurumuna bagliligini stirdiirmektedir

(Albayrak, 2008: 115).
2.4. Ulus Otesi Topraksiz (Dini) Bir Devlet

Aga Han’1n kalkinma ag1, énceki bazi Ismaili siyasi olusumlar model alinarak
fiilen topraksiz bir devlet islevi gordiigii sdylenebilir. III. Aga Han, Nizari Ismaili
toplulugun Hindistan’in digina yayilmasiyla bdlgesel bir figiirden kiiresel bir figiire
doniismistiir. Bu anlamda 1930'larin baslarinda III. Aga Han, Uganda ve

Umman’daki mensuplar1 igin birtakim miidahalelerde bulunduysa da onun Ingilizlerle

birisi olan M. Arkoun’un yaklasimlariin bir degerlendirmesi igin bkz.: Rifat Atay,
Religious Pluralism and Islam, Scholars’ Press, Saarbriicken 2014, s. 71-87.

19 Kassam, “Gender”, 251, 256, 257.

20 Steinberg, Modern, s. 69; Haider, Shi i Islam, 195.

21 Bu husus 1986 Anayasasi’nin ilk sayfasinda agik¢a dile getirilir: “13 Aralik 1986’da
kabul edilen Sia imami Ismaili Miisliimanlarin Anayasasi, Mevlana Hazar Imam’in
Ismaili Miisliimanlarin tiim dini ve cemaatle ilgili meselelerinde tam yetkiye sahip
oldugunu beyan eder.”, The Constitution of the Shia Imami Ismaili Muslims, 1.
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yakin iligkisi bu ¢abalarini olumsuz etkilemistir.?> Bununla birlikte IV. Aga Han,
1958’de Ismaili ailelerin Giiney Afrika’dan gdgiinii organize etmedeki basarili
cabasinda goriildiigii lizere, ¢ok daha fazla giice sahip olmustur. Sonraki yillarda,
Uganda ve Dogu Afrika’da Ismaili topluluklar igin benzer miidahalelerde
bulunmustur. Sonug ne olursa olsun, bu ¢abalar Aga Han’in miiritlerini uluslararasi

sahnede temsil etme iddiasini yansittig1 sdylenebilir.?3

Aga Hanlarin kurumsal aygitinin son yarim yiizyilldaki genislemesi,
uluslararasi aktdrlerin dogasi hakkindaki geleneksel varsayimlara meydan okumustur.
AKDN sadece kirsal ve yetersiz hizmet alan bolgelerde kalkinmay: tesvik eden bir
sivil toplum kurulusu degildir. Daha ziyade, farkli ulus-devletlerde yasayan sadik
miiritlere sahip bir Imam tarafindan yénetilen dini bir organizasyondur. Toplulugun
anayasasi, bireylerin ulusal yasalara uymasi gerektigini belirtir, ancak bdyle bir
hiikiim yalnizca Imam’in zimni yetkisini giiglendirir. AKDN gelistirme projeleri
ayrica yollar, okullar ve saglik hizmetleri gibi geleneksel olarak merkezi bir
hiikiimetin yetkisi altinda olan hizmetleri sunarak bir anlamda ulusal egemenlige
meydan okumaktadir. Bazi alanlarda AKDN fiili hiikiimet olarak islev gormekte ve
ulus devletlerde ciddi rahatsizlik ve direnise yol agmaktadir. AKDN’nin etkisi
genellikle ulusal hiikiimetlerin giicine baglidir. Mesela Afganistan gibi merkezi
kontroliin az oldugu bdlgeler, dogal olarak giiclii devlet kurumlarinin oldugu Cin gibi

bolgelere gore daha fazla firsat sunmaktadir.

Aga Han, bu ulus Otesi kurumsal yapiyr Fransa’daki Aiglemont’tan
yonetmektedir. Bu kurumun politikasini ve hedeflerini Imam olarak kendisi belirler.
O, cografi ve siyasi anlamda sinirlara sahip bir devleti olmayan toplulugun islerini
diplomatik bir ofiste koordine etmektedir. Hiikiimetlerle miizakerelerde bulunan
imametin dini, politik ve iktisadi otoritesine bagli 6rnegin sirketler gibi devlet dis1
aktorler vardir. Ancak bunlarin tamami neticede ilahi olarak yetkilendirilmis Masum
Imam Aga Han’a baghdirlar.2*Aga Han, hem modern ulus 6tesi bir yonetimin bagt

hem de dini bir toplulugun yanilmaz imamu olarak ikili bir otoriteye sahiptir.
Sonug¢ Yerine

Cagdas Ismaili kaynaklarma gére, Nizari Ismaili imamlar, 1256'da Alamut’un
diismesinden sonra Iran’da varliklarini siirdiirmiislerdir ve genellikle kendilerini bir

Sufi tarikat liderleri olarak gizlemislerdir. Safevi hanedanmin yikilisindan sonra

22 Van Grondelle, The Ismailis, 44-47, 53-56.
23 Van Grondelle, The Ismailis, 96-102; Haider, Shi ‘i Islam, 195.
24 Haider, Shi ‘i Islam, 196.
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bolgeyi saran siyasi miicadelelerde 6nemli bir rol oynamak i¢in on sekizinci ylizyilin
sonlarinda ve on dokuzuncu yiizyilin baslarinda yeniden politik anlamda rol almak
icin bir dizi isyan girisiminde bulunmuslarsa da bunda basarisiz olmuslardir. Iki
basarisiz isyanin ardindan, 1. Aga Han Afganistan’a kacarak burada Ingilizlerle yakin
iliskiler kurmustur. Bu iliskinin ayn1 zamanda Nizari {smaili tarihinde modernlesme

stirecine gegiste anahtar bir rol oynadig: tespit edilmistir.

On dokuzuncu ve yirminci asirlarda, Aga Hanlarin otoritesi Dogu Afrika ve
Hint Okyanusu kiyisindaki Ismaili Hoca topluluklarina yayilmistir. Aga Hanlarin kriz
zamanlarinda, bu krizlere miiritleri adina kiiresel 6l¢ekte miidahale etmesiyle Nizari
Ismaililigin yapismin ulus 6tesi bir boyut kazanmasmin oniinii agmugtir. Yirminci
asirda Himalayalar, Suriye ve Iran’daki Ismaililere ulus &tesi bir kiiresel ag
aracihgtyla hizmet veren Ismaili imamet orgiitlenmesinin otoritesi genisleyerek
giiglenmistir. Ortaya gikan kurumlar biitiinii, farkl1 Nizari Ismaili topluluklar arasinda
toplumsal bir birlik agi olusturulmasini kolaylastirmistir. Bu durum ayni zamanda
Aga Hanlarin bir dizi “modern” degeri tesvik etmelerine ve resmi kanun hiikmiinde
kararnamelerle toplulugun Sii Ismaili din anlayisinin homojenlestirilmesine imkan
tanimustir. Bu anlamda Aga Han Nizari ismaililigi, cagdas uluslararas1 érgiitlenme
bigimlerinden esinlenilerek olusturulmus kurumsal bir aygita sahip klasik bir teolojik

sistemin modern tezahiirii olarak karakterize edilebilir.

Aga Hanlarin tim bu modernlestirici faaliyetleri gergeklestirmede ironik bir
sekilde Ismaili imamet anlayisinin kayda deger katkist oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Alamut imamlar1 doneminde hem kiyameti ilan edip dini hiikiimleri
gegersiz kilinmasi ve sonrasinda bundan vazgegilip Siinni inancin benimsenmesi,
imamin sahip oldugu otoritenin giiciiyle alakaliydi. Bu otorite giicii benzer sekilde
modern zamanlarda Aga Han Imamlarinin gegmisten keskin bir sekilde koparak
yenilik¢i dini yorumlar ortaya koymalarini saglamistir. Nu anlamda Aga Hanlar on
dokuzuncu yiizyilda ortaya giktiklarinda, Nizari Ismaililigi, serbest piyasa kapitalizmi
ve cinsiyet esitligi gibi fikirler dogrultusunda Islam’m “modern” bir versiyonu olarak
yeniden sekillendirmek i¢in bu sinirsiz yorumlayici otoriteden yararlanmislardir.
Klasik teolojiden bir kopusu temsil etmekten ziyade, boyle bir yeniden formiile etme,
Ismaili imamet anlayis1 ile biiyiik bir uyum igerisinde oldugu gériiliir. Boylece Ismaili
Imam’in adeta smirsiz yetkisi alani, Aga Hanlarin hem Ismaili inancmna yeni bir
degerler dizisi asilamasina hem de toplumu ulus &tesi bir inananlar ag1 seklinde

yeniden yapilandirmalarima imkan tanimustir.
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Oz

Nef’i, 17. yiizyilda yasamis ve hicivleri ile iin salmis bir sairdir. Yapilan
arastirmalarda genellikle Nef’?’nin edebi yonii incelenmis fakat onun Allah, Hz.
Muhammed ve Mevland sevgisi ve dini anlayis1 lizerine herhangi bir ¢alisma
yapilmamistir. Dolayisiyla bu aragtirma yapilirken Nef’i hakkinda su ana kadar
yapilan calismalardaki bakis acilarindan farkli bir bakis agis1 kullanilmiya
calisilmistir. Aragtirmada Nef’1’nin siirlerinin ve beyitlerinin arastirilip incelendigi ii¢
eser esas alinmistir. Bu eserlerden Nef’i’nin Tiirk¢e Divani ve Siham-1 Kaza adli
eserleri genellikle hicivlerle yiiklii oldugundan dini konular yok denecek kadar azdir.
Fakat Nef’1’nin Fars¢a Divani genellikle dini ve tasavvufl konularla ilgilidir. Nef’1’nin
bu divaninda isledigi konular tefekkiir, tevekkiil, Allah agki, Hz. Muhammed sevgisi,
Mevlana muhabbeti ve tevhid gibi konulardir. Onun divani incelendigi zaman en fazla
ask konusunun yer aldig1 goriilmektedir. Beyitlerinde ask konusu “sevgi, muhabbet,
goniil” gibi kelimelerle de islenmektedir. Nef’1, Allah ile ilgili goriislerini siirlerinde
aciklarken “tevhid” ve “ilahi agk” kavramlarina 6zellikle vurguda bulunur. Nef’i’ye
gore tevhid inanci imanin temelini olusturmaktadir. Ona gore bu inang igten gelen bir
duygudur. Bu arastirmada Fars¢a Divan temel alinmis ve Nef’1’nin dine dair
diisiinceleri agiklanirken bu esere bagli kalinmigtir. Nef’’nin Osmanli devletinin
gelisim ve yiikselis doneminde yasamis olmasi ve onun devrin ileri gelenleri tizerinde
etkin bir rol oynamasi Nef’’nin Allah, Hz. Muhammed ve Mevlana sevgisi ile din
anlayisinin incelenmesini 6nemli hale getirmistir. Bu ¢calismada Nef’i’nin Allah, Hz.
Muhammed ve Mevlana sevgisi ele alinmis ve bu kavramlar dini unsurlar agisindan
degerlendirilerek bunlarin  Nef’’nin hayatina yansimalar1 tespit edilmeye
calistlmistir. Arastirmanin amaci Nef’’nin Allah, Hz. Muhammed ve Mevlana
sevgisini dini unsurlar agisindan incelemektir. Dinsel yasayisin davraniglar iizerinde
onemli bir etkisinin oldugunu Oneren arastirmada literatiir tarama ydntemi
kullanilmigtir. Calismada Allah, Hz. Muhammed ve Mevland’nin Nef’i’nin dini
yasayisint olumlu yonde etkiledigi sonucuna vartlmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Allah, Hz. Muhammed, Mevlana, Nef’1, Din.

An Evaluation of Religious Elements in Poet Naf'i's Poems for the
Love of Allah, Muhammad and Mawlana

Abstract

Naf'i was a poet who lived in the 17th century and was famous for his satires. In the
researches, the literary aspect of Naf'i has been examined in general, but no study has
been done on his love and religious understanding of Allah, Muhammad and
Mawlana. Therefore, while conducting this research, it has been tried to use a different
perspective from the perspectives of the studies on Naf'i so far. In the research, three
works in which Naf'l's poems and couplets were researched and analyzed were taken
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as basis. Among these works, Naf''s Turkish Diwan and Sihdm-1 Kaza are usually
loaded with satire, so religious subjects are almost non-existent. However, Naf'i's
Persian Diwan is generally concerned with religious and mystical issues. The subjects
that Naf'i deals with in this divan are subjects such as contemplation, tawakkul, love
of Allah, love of Muhammad, love of Mawlana and tawhid. When his divan is
examined, it is seen that the subject of love takes place the most. In his couplets, the
subject of love is also handled with words such as "love, conversation, heart". While
explaining his views on Allah in his poems, Naf' especially emphasizes the concepts
of "tawhid" and "divine love". According to Naf'i, belief in tawhid forms the basis of
belief. According to him, this belief is a feeling that comes from within. In this
research, the Persian Diwan was taken as the basis and while explaining Naf'i's
thoughts on religion, this work was adhered to. The fact that Naf'i lived during the
development and rise of the Ottoman state and that he played an active role on the
notables of the period made it important to examine Naf'i's love of God, Muhammad
and Mawlana and his understanding of religion. In this study, Naf'i's love for God,
Muhammad and Mawlana were discussed and these concepts were evaluated in terms
of religious elements and their reflections on Naf'i's life were tried to be determined.
The aim of the research is to examine Naf'i's love for Allah, Muhammad and Mawlana
in terms of religious elements. The literature review method was used in the research
suggesting that religious life has a significant effect on behaviors. In the study, it was
concluded that Allah, Muhammad and Mawlana had a positive effect on Naf'i's
religious life.

Keywords: Psychology of Religion, Allah, the Prophet Muhammad, Mawlana, Naf'i,
Religion.

Structured Abstract

Naf'i was born in 1572 in Hasankale district of Erzurum. His real name was ‘Umar.
In addition to being known as a teacher of poetry of Turkish literature, he was also
attentively interested in Sufism. He dealt to Sufi issues especially in his Persian
Diwan. Naf', dealt also with the subjects such as love for Allah, the Prophet
Muhammad and Mawlana Jalal al-Din al-Rim1 in his works. He expresses such deep
meanings while writing his poems that it is necessary to think about it thoroughly
while reading his poems. Although there is not much information about his childhood
and youth, it is understood that he had good command of Arabic and Persian
languages. It is known that Naf’i who was famous for his satires, had a harsh
temperament. He harshly satirized many of the people of his time. There are 16
qasidas, 1 tarji'-i band, 1 qit'ay-i kabira, 22 ghazals and 171 rubais in his Persian
Diwan, which includes subjects related to Sufism and love. Naf'i’s mystical attitude
is closely related to his mystical nature and his unique character is completely
reflected in his poems. Naf'l, who was prone to exaggeration, never found the middle
way by going to extremes in his praise. His satire, which forms an important part of
his poems, is a sign of his fondness for himself. Along with the exaggerations of Naf'1,
another important feature of his art is the harmony in his poems. He paid attention to
the harmony of the subject and the harmony in the words he used and showed a great
success in this regard. Drawing attention to the issues related to Sufism with a mystical
style, Naf’i was not a mystic poet in the real sense. The Persian Diwan and especially
the rubais in this diwan are full of mystical themes.

The subjects that Nafi deals with in his rubais includes subjects such as
contemplation, tawakkul, love for Allah and the Prophet Muhammad and Mawlana,
and tawhid. When his diwan is examined, it is seen that the subject of love takes place
the most. In his couplets, the subject of love is also handled with words such as "love,
conversation, heart". While explaining his views on Allah in his poems, Naf'i
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especially emphasizes on the concepts of "tawhid" and "divine love". According to
Naf', belief in tawhid forms the basis of Islamic creed. According to him, this belief
is a feeling that comes from within. Naf'i sees himself as the shining sun of the realm
of tawhid. According to him, only those who know tawhid have the real love for Allah.
Naf' states that he sometimes retreats to the lodge and sometimes closes himself to
the church. He also states that he wanders in the realm of tawhid. When Naf'i's
couplets are examined, it is seen that there are a lot of topics about divine love. While
Nafi expresses divine love in his couplets, it is seen that sincere and emotional
expressions occupy an important place. According to him, divine love burns with the
sparks of the heart's flame. He states that he had always been drunk with love and
cannot get rid of this drunkenness until he dies. By declaring that he is sincerely
devoted to Allah, he dedicates his heart to the manifestation of Allah. He never
complains about the love of Allah, on the contrary, he states that he is happy because
of this love. He also states that the sects of the friends of Allah differ from other sects.
According to him, the friends of Allah are decent; they do not commit evil. Because
of their patronage, they sell everything they like without permission and go to the door
of enlightenment drunk. According to Naf'i, the sea of the pearl of Allah's love is
another sea, and everything other than love and affection is at the level of nothing.
Because Naf'i sees himself as both a beggar and a servant at Allah's door. According
to him, remembering and contemplating Allah is the only deeds of the friends of Allah.
He also argues that where the love for Allah resides, the mind has no place either. He
usually uses the word heart in his couplets. The heart forms the center of his Sufi life.
All inner actions take place in the heart. In the Qur'an, it is stated that those who come
to Allah's presence on the Day of Judgment are those who have a sound heart.
Although the heart is the place of manifestation of Allah, it can sometimes appear
with dissatisfied, sometimes sealed, sometimes sick and arrogant attitudes. These
states of the heart are mentioned separately in the Qur'an. In one of his couplets, Naf'l
sees himself as a beggar who has taken i'tikaf in the heart of Allah. Sometimes he
leaves the church and the lodge, taking refuge in the patronage of his hypocritical
friends.

Naf'i, while expressing his love for the Prophet Muhammad, he attaches great
importance to the subject of creation. According to him, the purpose of creation is the
Prophet Muhammad. Also, he likens the beauty of Muhammad's face to the prophet
Joseph. According to Naf'l, the Prophet Muhammad is also a prophet loaded with
miracles. He said that he had a miracle of resurrecting the dead in one of his couplets,
but even such a miracle he did not hesitate to sacrifice for the soil under the
Muhammad's feet. Naf’i expresses that Muhammad is the sultan of the prophets, he
states also that he has nothing but to praise him. The fact that Naf'i loved Mawlana
very much and wrote 1 Turkish and 4 Persian qasidas about his praise shows that he
was at least a Mawlawi-mashrab poet and was a spiritual follower of Mawlana, though
not formally. He studied the Masnawi and was influenced by the important passages
in it.

Giris
Din, insanlik tarihi boyunca toplumsal hayatta 6nemli bir olgu olmustur.
Ayrica diinya iizerinde yasayan insanlarin biiyiikk bir ¢ogunlugu da bir dine

inanmaktadir. Bununla birlikte farkli sebeplerden dolay1 birgok farkli din ve bu
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dinlerden hareketle birgok farkli din tanimi ortaya ¢ikmustir.! Psikoloji alaninda
¢alisan bilim adamlari, psikolojinin kurucusu olarak bilinen Wundt’tan itibaren din
iizerinde bircok tanimlamalar yapmuslar ve birbirinden farkli yaklasimlar
gelistirmislerdir. Wundt ise dinin kaynagi nedir? Din nerede ve ne zaman baslar? Gibi
sorulara cevap arayarak din hususunda belli bir tamim gelistirmeye ¢alismustir.?
Psikolojinin 6nde gelen isimlerinden Freud, dine farkli agilardan yaklagir. Ona gore
din, bebeklik arzularinin tatmini, bir yanilsama ya da saplant1 nevrozudur.’ Freud’un
aksine Jung ise dini psikolojik bir gergeklik olarak degerlendirerek dinin yasanmasi
ve igsellestirilmesi gereken bir unsur olarak gormektedir.* Din psikolojisi alanina
onemli katkilar1 olan Allport ise dinin gelisimsel yoniine dikkat ¢ceker. Ona gore din,
ergenlikten olgunluga dogru gelismektedir.> Din konusunda yapilan bu tanimlamalar
bireysel, toplumsal ve psiko-sosyal olmalari yoniinden siniflandirilabilir.® James, dine
bireysel agidan yaklagir. O, dini insan hayatinda basa ¢ikma mekanizmasini
kuvvetlendiren bir faktor olarak degerlendirir. James ayrica dini “duygular, eylemler
ve bireyin kutsala iliskin yasadigi bireysel tecriibe” bigiminde tanimlar. James dini
kurumsal ve bireysel din seklinde iki kisma ayirir. O, kurumsal dini kiliselerde
gergeklestirilen ayin ve torenler kapsaminda ele alirken bireysel dini ise kisinin i¢
diinyast, suuru ve mizaci olarak nitelendirir.” Egemen,? din psikolojisi iizerine yaptigi
aragtirmada din psikolojisinin temel konusunun dini yasayisin ruhsal yapisini
kavramak oldugunu ifade eder. Bu, kisinin i¢ diinyasinda dini nasil yasadigini tespit
etmeye calistig1 icin din psikolojisinin temel konularindan biri olmaktadir. Buna

benzer olarak Yavuz® da din psikolojisinin konusunun dinin kiginin ruhsal yagaminda

! Muhammed Kizilgegit, Yalmziik Umutsuzluk ve Dindarlik liskisi. (Erzurum:
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 79.

2 Wilhelm Max Wundt, Milletler Ruhivati Esaslari: Iptidai Insan (Cev. Ziya Talat)
(Istanbul: Remzi Kiitiiphanesi, 1934), 83.

3 Sigmund Freud, Bir Yanilsamamn Gelecegi (Cev. Aziz Yardiml) (Istanbul: Idea
Yayevi, 2000), 19-20.

4 Carl. G. Jung, Din ve Psikoloji (Cev. Ender Giirol) (Istanbul: Olus Yayinlar1, 1965),
69.

> Gordon W. Allport, Birey ve Dini (Cev. Bilal Sambur) (Ankara: Elis Yaymlari,
2004), 47.

¢ Asim Yapici, Ruh Saghg: ve Din: Psiko-Sosyal Uyum ve Dindarlik (Adana: Karahan
Kitabevi, 2013), 18.

7 William James, The Varieties of Religious Experience (USA: Penguen Books,
1982), 21; M. Jeeves, “Din Psikolojisi”. (Cev. Ahmet Albayrak), Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 10 (2) (2010), 276.

¥ Bedii Ziya Egemen, Din Psikolojisi: Saha, Kaynak ve Metod Uzerine Bir Deneme
(Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 1952), 19-20.

9 Kerim Yavuz, “Din Psikolojisinin Aragtirma Alanlar1”, Atatiirk Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5 (1982), 89.
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ortaya ¢ikisi ve dinsel yasayisin disa yansimasi oldugunu ifade eder. O, dinin
yasanmas1 esnasinda her tirlii duygu, disiince ve davranig siireglerinin din
psikolojisinin konusu oldugunu ifade eder.

Buradan hareketle, otobiyografiler din psikolojisi i¢in Onemli arastirma
konularindan birisidir. Nef’1, Tiirk edebiyatinda taninan bir sahsiyettir. Bu sahsiyetin
eserlerinden hareketle onun goriis ve diigiincelerini anlamaya c¢aligmak 6nemli
goriilmektedir. Din psikolojisinin en temel konularindan birisinin insani anlamak
oldugunu ve insanin ¢ok boyutlu bir varlik oldugu bilinen bir gergektir. Tarihsel
siirece bakildiginda insan iizerine bir¢ok kitap ve makale yazilmig ve insan bazi
ozellikleri agisindan incelenmeye ¢alisilmigtir. Zira Nef’1, hicivleri bagta olmak iizere
pek ¢ok eser yazmigtir. O, bu eserlerde insan1 kimi zaman olumlu kimi zaman da
olumsuz ozelliklerle nitelendirmistir. Fakat onun Farsca Divani hari¢ diger iki
eserinde insan olumsuz olarak degerlendirilir. Ozetle Nef’i’nin eserlerinden yola
¢ikilarak Allah, Hz. Muhammed ve Mevlana sevgisini dini unsurlar agisindan ele
almak hem bu ¢alismanin 6zgiin olmast hem de alana katk1 yapabilecek bir arastirma
olmasi agisindan 6nemli goriilmektedir.

1. Nef’’nin Hayat1 ve Eserleri

1. 1. Hayat1

Nef’1,' Erzurum’un giiniimiizde Pasinler ismiyle bilinen Hasankale ilgesinde
diinyaya gelmistir. Dogum tarihi tam olarak bilinmese de yaklasik olarak 1572 (H.
979) tarihinde dogmus olabilecegi kuvvetle muhtemeldir. Dulkadiroglu soyundan
gelen sairin Nef? mahlasim almadan 6nce Omer Bey ismiyle bilindigi ifade
edilmektedir. Kaynaklarda ismi Erzeniir’r-rimi Omer Bey ya da Erzurimi Omer

Efendi diye geger.!! Babasi Mehmed Bey de siirle ugrasmis ve Kirim Hanina nedimlik

10 Asil ismi Omer olan Nef’i, klasik Tiirk Edebiyatinin en dnemli sairlerindendir.
Erzurum’un Hasankale (Pasinler) ilgesinde diinyaya gelen sairin dogum tarihi kesin
olarak bilinmemekle birlikte 1572 (H. 980) yilinda dogdugu tahmin edilmektedir.
Soylu bir aileden gelen sairin babasi Kirirm Han1 Nedimlerinden Mehmed Bey, dedesi
sancak beylerinden Mirza Ali Pasadir. Eserlerinden Nef’1’nin iyi bir medrese egitimi
aldig1, Arapgayr Ozellikle Farscayi, Fars edebiyatini iyi bildigi anlasilmaktadir.
“Darr?” mahlasiyla gen¢ yasta siir yazmaya baglayan sairin bu mahlasi, donemin
Erzurum defterdar: tarihg¢i Gelibolulu Ali tarafindan “Nef’1” olarak degistirilmistir.
Bu hususta ayrintili bilgi icin bk: Cahit Basdas, Sikdm-1 Kazd (Istanbul: Kriter
Yaymevi, 2020), 2.

' Mehmet Atalay, Nef’i Fars¢a Divan Metin —Ceviri (Istanbul: Demavend Yaynlari,
2019).

11 Idris Yal¢m, Nef’i'nin siirlerinin Psikanalitik A¢idan Incelenmesi (Batman:
Batman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 13; bk.
Abdulkadir Karahan, Nef’7 Divanindan Se¢meler (Ankara: Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlari, 1985), 1-2.
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hizmetinde bulunmustur. Nef’i’nin dedesinin ise Mirza Ali Pasa oldugu ve soy kokii
bakimindan Sirvanli oldugu bilinmektedir.'?

Sair Nef’’nin ¢ocukluk ve genglik yillar1 hakkinda pek fazla bir bilgi
bulunmamakla beraber, onun eserlerinden hareketle iyi bir O0grenim gordiigii
dolayisiyla Arapca ve Farscayi ¢ok iyi bildigi anlagilmaktadir. Onun Farsca bir divan
yazmis olmasi 6grenim seviyesini gostermesi bakimindan énemlidir. Nef’i’nin Farsca
Divani tasavvufi bir ézellik arz eder. Ciinkii bu divanda 11ahi ask, Hz. Muhammed ve
Mevlana’ya duyulan sevgi dolu siirler konu edilmektedir. Nef’i’ye Farscayr tiim
teferruatiyla ogreten ve Nef’1’nin etkisinde kaldigi kisi o donemde Erzurum
defterdarligimi yapan Gelibolulu Mustafa Ali’dir. Ayrica bu kisi kendisine Nef’7
(faydali, yararli) mahlasini da vermistir.!> Nefi, devrinin Iran edebiyatinin {inlii
sairlerini takip etmis ve olgunluk doneminde ise “Anadolu’da siir iistadi benim”
iddiasiyla Iranl sairlerle yarismustir.!4

Sair Nef’1, iist makamlarda gozii olmayan ve kii¢iik devlet memurlugu ile
yetinen birisidir. Hayatinin en huzurlu giinlerini gegirdigi Istanbul’da yaklasik otuz
yil kalmistir. Onun Istanbul’a gelisi ise I. Ahmed dénemine rastlamaktadir (1603-
1617). Sair bu déonemde iine kavusmus ve I. Ahmed’e sekiz kaside sunmustur. Nef™1,
Farisi mahlasiyla siirler yazan II. Osman’a da dort kaside sunmus ve bu donemin
sadrazamlarindan Hiiseyin Pasa ve Ali Pagaya da kasideler yazmustir. Sair Nef’1 ayrica
Giircii Mehmed Pasay1 da 6ven kasideler yazmis fakat kendisinden beklenen saygiy1
goremeyince bu sefer onu hicvetmis ve bu nedenle de devletteki memuriyetinden ii¢
kez ¢ikarilmistir. Nef’1, IV. Murad devrinde s6hretinin doruguna ulasmis ve padisaha
on iki kaside yazmustir. IV. Murad kendisi gibi sair olan Nef’1’ye sahip ¢ikmis ve onu
korumustur. Ustiin bir sanat yetenegine sahip olan Nef’i, bu basarisin1 gevresi ile
iligkilerinde siirdiirememis ve gevresiyle devamli kavga halinde olmustur. Zira
siirleriyle onceden sevdigi dostlarina satasmis, onlart kiigiik diistiriicii ifadeler
kullanmis ve devlet adamlarina agir hakaretlerde bulunmustur. Bu nedenle devlet
biiyiikleri kendisine karsi 6fke duymus bu da sairin hayatini zorlagtirmigtir.'
Nef’i’nin bu hicivci karakteri onun oldiiriilmesine sebep olmustur. Zira onun

oldiiriilmesine sebep olarak da vaktiyle hiciv sdylemeyecegine dair yaptig1 yemini

12 Karahan, Nef’i Divanindan Se¢meler, 1-2.

13 Yalgin, Nef'i 'nin siirlerinin Psikanalitik A¢idan Incelenmesi, 13-14.

14 Metin Akkus, Nef’i Divani (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1993), 15.

15 Yalgin, Nef'i 'nin siirlerinin Psikanalitik A¢idan Incelenmesi, 14-16, 18-19.
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bozarak Bayram Pasay1 hicvetmesi gosterilir. Nef’i’nin 8 Saban 1044/27 Ocak
1635°te 6ldiiriilerek cesedinin denize atildigi sdylenir.!6

1. 2. Eserleri

1. 2. 1. Tiirkce Divan

Genellikle Tiirkge Divan’indaki siirlerle bilinen Nef’1’nin bu eserinde
¢ogunlukla kasideler bulunmaktadir. Onun kasidelerinde yasadigi dénemin tarihine
151k tutan 6zellikler vardir. Bu divan, Metin Akkus tarafindan tenkitli metin olarak
hazirlanmistir. Tiirk¢e Divan’da: 134 gazel, 62 kaside, 1 terkib-i bend, 1 mesnevi, 9
kit’a-i kebire, 24 kit’a, 4 nazm, 5 rubai, 16 miifred bulunmaktadir.'’

1. 2. 2. Fars¢a Divan'?

Sair Nef’1 bu divan’inda genellikle tasavvufi konulara deginmistir. Bu onun
tasavvuf konusunda uzmanlagtiginin gostergesidir.!® Farsca Divan’daki siirlerde
cogunlukla 1ahi ask konusu islenmistir. Bu da onun Fars dilini ve kiiltiiriinii cok iyi
bildigini gostermektedir. Sozii edilen bu divanda: 16 kaside, 21 gazel, 1 terci-bent, 1
kata-i kebire, 171 rubai vardir.?°

1. 2. 3. Siham-1 Kaza

Nef’1’inin bu eseri genellikle hicivlerle yiikliidiir. Stham-1 Kaza, ayn1 zamanda
“Kaza Oklar1” adiyla da bilinir. Nef’1 bu eserde donemin 6nde gelen din adamlar1 ve
idareciler de dahil olmak iizere kendisine rakip olarak gordiigii ve kendisine diismanca
tavirlar sergileyen kisileri en agir bicimde yerdigi ve hicvettigi bir hiciv
mecmuasidir.2! Bu eser, onun Tiirkce Divanina nazaran daha agik bir dille

yazildigindan rahat¢a anlagilabilir diizeydedir.?

2. Nef’P’nin i1ahi Ask Anlayis1
Allah’a goniilden iman etmisl bir kimse i¢in Allah sevgisi kagmilmazdir. Zira

Islam inancina gore bir mii’min Allah’1 ve peygamberini sevmedikge iman etmis

16 Atalay, Nef’i Farsg¢a Divdn Metin —Ceviri, 13.
17 Yalgin, Nef'i 'nin siirlerinin Psikanalitik A¢idan Incelenmesi, 22-23.

18 Sair Nef’i’nin Tiirk¢e Divan ve Sihdm-1 Kazi adli eserleri genellikle hicivlerle
yiklii oldugundan dini konular yok denecek kadar azdir. Fakat Nef’i’nin Fars¢a
Divani genellikle dini ve tasavvufi konularla ilgilidir. Dolayistyla bu ¢aligmada Farsca
Divan temel alinmig ve Nef’i’nin dine dair diisiinceleri agiklanirken bu esere bagl
kalinmistir. Bu eser iizerinde Mehmet Atalay bes yazma niishay: temel alarak bir
doktora ¢aligmasi yapmis ve eseri yayimlamistir. bk. Mehmet Atalay, Nef’i Fars¢a
Divin Metin —Ceviri (Istanbul: Demavend Yaynlari, 2019).

19 Atalay, Nef’i Farsg¢a Divdn Metin —Ceviri, 18.

20 Yalen, Nef’i nin siirlerinin Psikanalitik A¢idan Incelenmesi, 23.
21 Yalen, Nef’i nin siirlerinin Psikanalitik A¢idan Incelenmesi, 23.
22 Yalen, Nef’i nin siirlerinin Psikanalitik A¢idan Incelenmesi, 24.
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sayilmaz.?* Bu durum agk ve sevginin Allah’a imanin 6rtiik sartlarindan biri oldugunu
gostermektedir. Her inanmig bireyin tiizerinde dikkatle durdugu bu anlayis
mutasavviflar i¢in biiyiikk bir 6nem arz etmektedir. Zira bu baglamda tasavvufun
temeli aska, diger bir ifadeyle Allah askina dayanmaktadir. Ciinkii Allah’a iman eden
kisi onu sever ve bu sevgiyle de gii¢lii bir bag kurar.?* ”Kisi sevdigiyle beraberdir '
hadisi de bu bagin 6nemini vurgular. Bu anlamda sevginin Allah’a ulagmakta 6nemli
bir fonksiyon oldugunu bilen siifiler Allah’1 agkla sevmisler ve O’nunla bir ve beraber
olmaya gayret sarf etmislerdir. Fakat stfiler Allah aski konusunda pek ¢ok eser
meydana getirmis ve onu kategorilere ayirmis olsalar da {1ahi ask hakkinda net ve
anlagilir bir tanim gelistirememislerdir.?¢ Bu itibarla ask hususunda ne kadar ¢ok sey
sOylenirse soylensin onun hakikati tam olarak kavranamaz. Ask kisisel bir tecriibe
oldugundan onun tam olarak kavranmasi miimkiin degildir. Askin tarifinin zorluguna
ragmen mutasavviflar agska deger vermekten vazgegmemislerdir. Ciinkii sGfi’nin tek
bir amaci vardir, o da Allah’a ulasmaktir. Hatta Ibnii’l-Arabi aski Tanri’nin zatyla
Ozdeslestirir.2” Su halde ancak agk insani1 Allah’a gotiirebilir. Stfilere gore sadece akil
ve ibadet insan1 Allah’a ulastirmaz?®.

Duygulu ve coskulu bir iislupla tasavvufi konulara yer veren Nef’i, gercekte
mutasavvif degildir. Fakat Fars¢a divaninda bulunan rubaileri, tasavvufi séz ve
unsurlar ile doludur. Bu onun genis bir tasavvuf bilgisine sahip oldugunun ispatidir.?®
Nef’1 Fars¢a divaninda asikane bir islupla can, dilber, afet ve manadan biiyiik bir
sevkle soz etmistir. Nitekim bununla ilgili bir beytinde Nef’i Allah’a sdyle
seslenmektedir: “Ey benim canimin dfeti ve herkesin sevgilisi olan giizel! Ey her yere
giden ve herkesin misafiri olan dilber! Yokluktan varlik alemine gelen her ¢esit suretin
gizli manasi hakikaten sensin.”?® Nef’1 burada Allah’in giizelligine vurguda
bulunarak biitiin yaratilmislarin Allah’a hayran kaldigini belirtir. Nef’1’ye gore Allah

yaratmis oldugu biitiin varliklara kendi giizelligini yansitmistir. Nef’1 ayrica burada

23 Bk. Genis bilgi icin. Buhari, Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail, e/-Camiu ’s-sahih
(Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1982), iman, 8; Miislim, Ebs’l-Hiisyn Miislim b. Haccac
el-Kuseyri, el-Cdmi’u’s-sahih (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1982), Tahk: M. Fuad
Abdulbaki, Iman, 70.

24 Hasan Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2011), 176.

25 Buhari, el-Camiu’s-sahih, Edeb, 96.

26 Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi, 177.

27 Fevzi Yigit, [bn Arabi Metafiziginde Insan (Istanbul: Onséz Yayincilik, 2016), 243.

% Yagar Nuri (")ztiirk_,. Kur’an-1 Kerim ve Siinnete Gore Tasavvuf: Islamda Ruhi Hayat
(Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1989), 384.

29 Atalay, Nef'i Farsga Divin Metin —Ceviri, 18.
30 Atalay, Nef'i Farsga Divin Metin —Ceviri, 86.
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Allah’in zamansiz ve mekansiz olarak her yerde bulundugunu dile getirir. Esasinda
Nef’1 bu beytiyle duygusal olarak yalnizliga da meydan okumaktadir. Ciinkii o
Allah’in her zaman ve her yerde yaninda oldugunun bilinciyle hareket etmektedir. Bu
sekilde diistiniildiigiinde Nef’1’de giiven ve sadakdt duygusunun 6n plana ¢iktig1
anlagilmaktadir.

Nef’1’nin i1ahi ask konusunda yazmis oldugu siirlerine bakildiginda genellikle
bu siirlerin derin anlamlarla ve duygusal ifade kaliplar1 ile yiiklii oldugu
goriilmektedir. Zaten kendisi de bunu siirlerinde acik¢a ifade etmektedir. Nef’1
siirlerini yazarken edebi sanatlara ve benzetmelere siklikla basvurmakta ve i1ahi aski
siirlerinde adeta ilmek ilmek dokumaktadir. Nitekim o i1ahi askla ilgili bir kasidesinde
sunlari ifade eder: “Tiirlii cevherlerin nefis kabul edilen her ¢esidi bende vardir. Oysa
ne denizim ne de kaynak. Denizim! Ilahi feyizle dopdolu sahilden dalgalanan ve inci
sagan bir deniz. Madenim! Coskun gonliimiin buharuun tahrikiyle inciler sagan,
denize cevherler serpen bir maden. Nef’1 bu kasidesinde kalbinin ve gonliiniin Allah
aski ile dolu oldugunu ve askinin denizlerdeki miicevherler kadar yer kapladigini
belirtmektedir. O bu durumu icten gelen psiko-dinamik gii¢lerle ve coskulu bir sekilde
tasvir ederek gonliiniin ve kalbinin genisligini denizlere benzetmektedir. Nef’1 ayrica
[1ahi sirlara ve nimetlere ulastigim da beyan etmektedir. Nefi yine Ilahi agk
hususunda sunlari ifade eder: “Allah’t taniyan 6yle bir garibim ki cevheri kiiliin akli,
benim gélgelerimin pesindedir. Ben ask atesinin iizeri ¢or ¢ople ortiilii oyle bir
kavileimiyim ki hidayet sabahimin riizgdrt beni alevlendirir.”3' Nef’1 kendisini
Allah’in goniil dergahinda koseye ¢ekilmis bir kimse olarak gérmektedir. Nef’i
Allah’tan bagkasimi dost olarak kabul etmez. Ciinkii o Allah’tan baska biitiin
dostluklarin gegici oldugunun farkindadir. Zira o, bu diinyada bulunan her seyin bir
giin olup yok olacagina fakat Allah’in ise sonsuz ve ebedi olarak kalacagina goniilden
inanmis bir sairdir. Nef’1, bu beyitleriyle Allah’1 goniilden benimsemis ve Allah’a tam
teslim olmus bir kisi olarak ortaya ¢ikmaktadir. O, kendisini ayni zamanda agk
atesinde yanip tutugan bir kivilcim olarak da gérmektedir.

Nef1, [1ahi askin atesinde yamp tutusan bir kimse oldugunu su gazelleri ile dile
getirir: “Agkimin yanisi ateg, gogstim ise bir ates cihanmdir. Kivilcimlar sacan ahimin
dumani bir ates asumanidir. Ben ask evinde dogmusum. Benim cinsimden kimse
kalmadi. Benim cevherim, ates ailesinin tek ¢eragidir. Askinin ategi nasil soner?
Viicudumdaki sicak kan, atesin akan ruhudur. Ask biilbiiliiyiim; giil devrinde

semender gibi ates i¢inde rahat bir yuvam vardwr.” 3> Nef’1 ask atesiyle Gylesine

31 Atalay, Nef'i Fars¢a Divin Metin —Ceviri, 40, 56.
32 Atalay, Nef'i Farsga Divin Metin —Ceviri, 69.

Turkish Academic Research Review — Tiirk Akademik Aragtirmalar Dergisi

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr



134 Sair Nef’i’nin Siirlerinde Allah, Hz. Muhammed ve Mevlana Sevgisi’ne
Yonelik Dini Unsurlarin Degerlendirilmesi

yanmistir ki adeta kendinden gegercesine viicudunun biitiin organlartyla ve ruhunun
biitiin psikolojik yetileri ile kendini ask atesine teslim etmistir. Nef’1 bedeninin ve
cigerlerinin ilahi ask atesinden dolay1 ates madeni gibi eriyip aktigim da ifade eder.
O ayni zamanda bu asgkin sdnmeyecegini de bilmektedir. Zira o viicudunda dolasan
kani, ask atesinin ruhuna benzetmektedir. Onun viicudu Ilahi ask’tan dolay: ask
atesinin denizine dalmistir. Onun goégsiindeki dumanin kivilcimlarinin harareti, atesin
cant haline gelmistir. Nef’1, bu siirinde sik sik atesten bahseder. Ciinkii onun bahsettigi
ates ise bilinen yakic1 bir ates degildir. Bilakis, bu ask atesi ona gore giil bahgesidir.
Ciinkii bu ates Nef’i’yi yakmamakta ona psikolojik anlamda huzur ve O6zgiiven
vermektedir. Zaten o bu siirinde de soz ettigi gibi [1ahi ask atesinin yuvasinin
rahatligindan s6z eder. Nef’1 gonliiniin bu agk yiiziinden yorgun ve bitkin diistiigiinii
de ifade ederek bu durumdan rahatsiz olmamaktadir.

Asik, I1ahi sevgiyle huzur bulan kisidir. O bu huzurla yumusak huylu bir kisi
haline gelir. Ayn1 zamanda ask yakicidir. Ask od’unun yeri goniildiir. Asik, ask
atesiyle yanip kavrulmak ister. Ciinkii agk atesi, atesin madeni eritip ciiruflarindan
temizlemesi gibi nefsi arindirir. Bagka bir benzetmeyle ask odu yiirekteki yagi eritir.3?
Nef1 yine bir siirinde Ilahi askla ilgili olarak sdyle seslenir: “Ey sevgisi canimi ve
gonliimii siisleyen, derdi canimin ve génliimiin huzuru olan sevgili! Senin rahmetinin
bir damlas: biitiin giinahlar: ytkadigina gore benim canimin ve gonliimiin giinahindan
dolayr iiziilmeye gerek yok™* Nef’i, Allah aski ve sevgisiyle Oylesine yanip
tutusmustur ki can ve goniil onun askindan dolay1 ger¢ek mutlulugu bulmustur.
Burada ayrica Allah’in genis ve engin rahmetinden soz edilmekte ve O’nun
rahmetinin bir zerresinin biitiin giinahlar1 yok edecegi belirtilmektedir. Aslinda Nef’1,
yaptig1 hata ve gilinahlardan dolay1 Allah’a siginarak O’nun rahmetinden timidini
kesmemekte®> bu nedenle de yaptigi glinahlardan derin bir tiziintii hissetmemektedir.
Burada giinahkarlik ve sugluluk hislerinin bulunmayis1 bir bakima Nef’1’de psikolojik

dayaniklilik, 6z saygi ve iyi olusu da beraberinde getirmektedir.

33 Mustafa Tatc1, Yinus Emre Divam 1 (Istanbul: Milli Egitim Bakanhig1 Yayinlari,
1997), 349-350. Daha fazla bilgi i¢in bkz.: Rifat Atay, God Between Reason and
Experience (Ankara: Songag Akademi Yay., 2019), 52-71.

34 Atalay, Nef'i Farsga Divin Metin —Ceviri, 86.

35 Konuyla ilgili olarak Yiice Allah bir ayette $6yle buyurmaktadir: “De ki: Ey kendi
nefisleri aleyhine haddi asan kullarim! Allah’in rahmetinden timit kesmeyin! Ciinkii
Allah biitiin giinahlari bagislar. Stiphesiz ki O, ¢cok bagislayan, ¢ok esirgeyendir.” ez-
Zimer 39/53. Bu ayette Allah’in rahmet ve muhabbetinin sonsuzlugu ifade
edilmektedir. O’nun rahmeti her seyi kusatmigtir. Her insan bu rahmetten
faydalanabilir. Fakat suna dikkat etmek gerekir ki “Allah’mn rahmetinden iimit
kesmeyin” demek, giinah islemeye devam edin, demek degildir. Bundan maksat, en
giinahkar insanlarin bile tevbelerinin kabul edilecegini bildirmek, dolayisiyla bir an
evvel kotiiliikkten vazgegip Allah’a donmelerini tegvik etmektir.
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Nef’1’ye gore gercek dost Allah’tir. Allah goniillerdedir. Goniiller yapan kisi,
Allah’a ulagir. O, bununla ilgili bir beytinde sunlar1 ifade eder: “Bagsimi secde igin
yere koymasam kdfir olmam,; goénliim, gece giindiiz basint secdeden kaldirmaz.
Miinkir degilim, ilahi ask ile kendimden ge¢misim. Allah’t zikrederken bagska
durumlary istemem. "¢ Nef’1 burada aslinda kendisi ile ilgili baz itiraflarda bulunarak
yegane mutlulugun Allah’1 anmaktan gegctigini ifade eder. Nef’1, namaz kilmadiginda
kendisini kafir olarak gormez. Ciinkii o Allah’a duydugu aski hayatinin biitiin
kademelerine yaydigini ifade ederek kalbini Hakk’a samimi olarak baglayan bir kisi
haline geldigini belirtir.

Bunlara ek olarak, sair Nef’i’'nin Farsga Divan’inda, Allah’mn varligi ve
hakikati ile dogrudan ilgili ya da asigin Allah ile ¢esitli hal ve makamlardaki
miinasebetlerinden s6z eden birtakim deyim ve ifade kaliplarin1 kullandig:
goriilmektedir. Bu ifade kaliplarinin birgogunda goriilen mecazi ve estetik
kullanislarin varligr da dikkat ¢ekicidir. S6z konusu deyimlerin bazilarinin “Hakk 'in
manast, gontil denizim, ask geldi, ben Nef’i’yim” gibi niyaz ifadelerinin bulundugunu
soyleyerek, su ornekleri verebiliriz: “Ben Nef’i’yim, tefekkiir benim miilkiimdiir.
Benim her manam melegin kulagindaki inci kiipedir. Gonliim oyle ilahi swrlart bilen
bir driftir ki onun bir niiktesi dokuz felek kitabidir. Hakk’in manasinda sasilacak bir
ayin vardwr. Onun yolu tamamen giizellerin sagt gibi kivrimlarla doludur.” 37 Bu
beyitlerden Nef’1’nin kendine olan 6zgiiveninin bir hayli fazla oldugu anlasiimaktadir.
O ayrica zihinsel ve bilissel olarak ilahi sirlara ve hazinelere kavustugunu yine
zihinsel ve biligsel anlamda gizli ilimlerin yoluna girdigini ifade eder. Nef’1, burada
bir benzetme yaparak bu siireglerin kivrimli bir sa¢ gibi derin anlamlarla yiikli
oldugunu soyler.

Diger taraftan Nef’1, “Vahdet-i viicud’a” inanan bir sair olarak, eserinde, Allah’in
varlig1 ve birligi hakkinda derin fikirler ileri siirer. Inancini her seyden 6nce ask
temeline oturtan Nef’i, mutlak varliga teslimiyetini dile getirirken kendi varligini
Hakk’1n varliginda fena eden bir mutasavvif kimligine biirlinerek soyle seslenir: “Ben
Nef’T’yim. Allah’1 tevhid benim meslegimdir. Benim damarim ve kékiim tevhid ile
karismis olup Ildhi sirlarla o kadar doludur ki tefekkiiriim ilahlik davasinda
bulunabilir.*® Nef’1, sonsuz hayati elde etmek ve hakikati bulmak isteyen kisinin
Allah’in varligr ve birligine tam anlamiyla inanmasi gerektigini ifade eder. Hatta

Nef’1 burada bir derece daha ileri giderek damarlarinda dolasan kanin tevhid

36 Atalay, Nef'i Farsga Divin Metin —Ceviri, 80.
37 Atalay, Nef'i Fars¢a Divin Metin —Ceviri, 76-77.
3% Atalay, Nef'i Farsga Divin Metin —Ceviri, 86-87.
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oldugunu belirtir. Burada {lahi silarin ve tefekkiiriin tevhid ile birlikte
zikredilmesinin sebebi de bu kavramlar arasinda giiglii bir bagin varlig: ile ilgili
olabilir. Nef’1 yine yazdig1 bir siirinde tevhid?® konusuna vurguda bulunarak tevhid
anlayismm 1l1ahi ask temeline dayandirir. O, tevhid ile ilgili bir siirinde soyle
seslenmektedir: “Hak, gonliimde,; oysa aramizda mesafeler var. Vahdet yolunda boyle
zorluklar vardr. Bu yiizden, hakikat dleminde gonliim hem kibledir hem de goniillerin
kiblesini gostermektedir.”*® Vahdet ehli mutasavviflara gore asli ve gercek varlik
Allah’tir. Kainatta bulunan her sey onun isim ve sifatlarinin yansimalaridir. Onlara
gore alemde bulunan yalnizca viicud-u mutlaktir. Ezeli ve ebedi kudret sahibi
Allah’tir. Higbir sey bagimsiz ve gergek anlamda varlik sahibi olamazlar.*! Nef’i’nin
vahdet fikrini destekledigini onun bu konuda sOylemis oldugu su siirinden
anlamaktayiz: “Gonliimiin hile ve aldatmadan haberi yoktur. Hayal terazisinde
tarttim ve gordiim ki Allah’t tevhid hepsinden agir basti. O ilahi tevhid ki ondan
bahsettigim zaman, cammdan ve gonliimden efendimin vasiflart yiikseldi.” *> Bu
beyitte tevhid kavraminin psikolojik olarak Nef’1’nin temel giidiilerinin ve fizyolojik
ihtiyaglarimin da iizerine ¢iktig1 anlagilmaktadir. Buna ek olarak; Nef’i’nin burada
“tevhid hepsinden agir bast1” ibaresini kullanmasi nefsinin biitlin isteklerine karsi
koydugunu gostermektedir.

Islam inancinda nefs kavrami iizerinde pek ¢ok yorum yapilmustir.*> Hem
Kur’an-1 Kerimde hem de hadislerde nefis ile ilgili ¢ok sayida uyarilar yapilmis,
insanoglunun nefsin heva ve heveslerine kapilmamasi gerektiginden bahsedilmistir.
Diinya hayat1 ise gelip gecici bir hevesten ibarettir. Nef’’de bu durumun farkinda

oldugu i¢in tevhid inancini diger bir ifadeyle Allah’in bir ve tek varlik olusunu ve

¥Liigatte “tek ve bir olmak” anlamindaki vahd (vahdet, viihiid) kelimesinden
tiireyen tevhid “bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek” anlamina gelmektedir.
Matiiridi kelamcilarina gore ilahi fiiller Allah’mn zatiyla kaim ve kadim anlamlar
oldugundan tevhidin manasi i¢inde yer almaktadir. Ancak séz konusu fiiller tanim
bakimindan sifat kavramu igerisinde ele alinmistir. Mu‘tezile’ye gore ilahi fiiller hadis
olup Allah’in zatina nisbet edilmez. Es‘ariler ise fiilleri miistakil bir sifat kabul
etmeyip kudretin ortaya ¢ikmasi gergevesinde diistinmiistiir. Tevhidin karsit sirktir.
Bu sebeple Kur’an’da Allah’in birligini konu edinen kavram ve ifadelerin yaninda
O’nun serikinin bulunmadigini belirten ifadeler de vardir, bunlarin sayist
digerlerinden daha ¢oktur. Kur’an-1 Kerim’de tevhid ibaresi dogrudan gegmez, ancak
“vahd” kokiinden gelen vahid, ahad, vahde (hi) yer alir. Bk. Mevliit Ozler, “Tevhid”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/18.

40 Atalay, Nef’i Fars¢a Divdn Metin —Ceviri, 75.

1 Ahmet Kirkkilig, Baslangigtan Giiniimiize Tasavvuf (Istanbul: Timas Yaynlari,
1996), 174; Yigit, Ibn Arabi Metafiziginde Insan, 85.

42 Atalay, Nef’i Fars¢a Divdn Metin —Ceviri, 54.

43 Mehmet Sahin, Etvar-1 Seb’a Gelenegi ve Vahib Ummi’de Etvar-1 Seb’a, Turkish
Studies-Comparative Religious Studies, 15 (1), 77-96.
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Allah’tan bagka her seyin fani oldugunu vurgulamak istemistir. Hatta o tevhid
inancinin kendi canindan ve gonliinden daha degerli oldugunu belirtmek istemistir. O
ayni zamanda tevhid yolunun kolay bir yol olmadigini ve bu yolda benligin bile feda
edilebilecegini belirtmektedir. Nef’1’ye gore gergek olan sadece Allah’tir. O, tevhid
ugruna Allah’a tam teslim olarak iki diinyadan da ge¢mistir. Nef’1’ye gore Allah’a
asik olmak demek ayni zamanda Allah’a tam teslim olmak ve Allah’ta yok olup
fenafillah derecesine yiikselmek demektir. Bu acidan bakildiginda Islam’in kelime
anlami da tam teslimiyeti ifade etmektedir. Bu itibarla Nef’i, Islam dinini duygu,
diisiince ve davranis agisindan tam anlamiyla igsellestirmis ve benimsemis bir kisi
olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

3. Nef’i’nin Hz. Muhammed Hakkindaki Goriisleri

Insanin en énemli &zelliklerinden birisi de kendi varligini tantyabilmesi ve
diger varliklardan kendisini ayirt edebilmesidir. Bu durum goriinen varliklar iginde
sadece insana 6zgldiir. Kur’an ise muhatap oldugu insana ve onunla ilgili oldugu
gevreye yonelik kendi bakis agisini sunmaktadir. Allah, milyarlarca madde i¢inden
diinyaya rahmetiyle tecelli etmis ve diinya iginden de insani se¢mis ve onun
yaratiligint farkli kilmistir. Tarihsel siirece bakildiginda insanliga gonderilen
peygamberlerin yaptig1 ilk sey insanin yerytiziindeki varligin1 anlamli kilma olmustur.
Bilindigi iizere peygamberlik gorevi Hz. Muhammed ile son bulmustur. Ondan sonra
Allah hi¢ kimseye vahiy gondermeyecektir. Son peygamber olan Hz. Muhammed,
teblig gorevini kendi devrinden itibaren baglamak {izere kiyamete kadar yasayacak
olan biitiin insanlara ulasacak sekilde genisletmistir.** Dolayisiyla Nef’i, eserlerinde
Hz. Muhammed sevgisini derin bir ruh hali igerisinde dile getirmistir. Ciinkii o, Hz.
Muhammed’in hadislerini ve fiillerini iyi bilen bir sairdir.

Nef’1, bilhassa Fars¢a Divaninda Hz. Muhammed sevgisini ¢ok genis anlamda
ele alir. O, Allah sevgisini kazanmanin yolunun peygamber sevgisinden gectigine
iman etmis bir sairdir. Bu da bir yoniiyle Nef’1’nin tam bir peygamber asig1 oldugunu
gostermektedir. Nef’ Hz. Muhammed ile ilgili bir kasidesinde sunlar1 nakleder:
“Resululldh’t overim. Sozlerim eger onun Kur’'an’imin 6zii ise buna sasimaz.
Peygamberlerin efendisi, biitiin velilerin en biiyiigii. Her biri onun ihsanindan dolayt
can ve goniilden memnun. Bu giizel manzumeye Peygamber’e meleklerin arasinda

naat/dua okuyanlarm ittifakiyla ‘Tuhfetii’l ussak® adi verildikge, onun yiice ruhuna

4 Galip Tiircan, “Ummi Bir Peygamber: ‘Hz. Muhammed”, /II. Kutlu Dogum
Sempozyumu Bildirileri, Siilleyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, (Isparta:
2000), 165-166.

4STuhfetii’l Ussdk, iran sairi Katbi’nin (Tecnisat) adli mesnevisinin kismen gevirisidir.
Ata, esere yer yer eklemeler ve c¢ikarmalar yapmistir. Tuhfetii’l Ussdk’ta Atd’nin
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ve biitiin ashabuun ruhlarina Allah’tan bir anda yiizlerce saldt ve seldm olsun.”*
Nef’1 bu kasidesiyle Hz. Muhammed’e duydugu hayranligi dile getirmektedir. Nef’1
bu beyitte kendi sdzlerinin Kur’an’in sdzleriyle ¢elismedigini bilakis kendi sézlerinin
Kur’an-1 Kerimi dogrulayici ve tasdik edici bir 6zellik arz ettigini ifade eder.*” Nef’i
burada ayrica Hz. Muhammed’in derece itibari ile diger peygamber ve velilerden
iistiin oldugunu ve diger peygamberlerin de bu durumdan sikayet etmediklerini hatta
hallerinden memnun olduklarim beyan etmektedir. Ciinkii Islami kaynaklara gore
Allah biitiin insanlarin arasindan onu se¢mis ve biitiin dlemlere rahmet olarak onu
gondermigtir. Zira Kur’an-1 Kerim’de bu konuyla ilgili bir ayette soyle
buyrulmaktadir: “(Ey Muhammed!) Seni ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik™*
Hz. Muhammed’e indirilen Kur’an-1 Kerim ¢aglari agan evrensel bir kitaptir. O, soy,
cins, 1rk veya sosyo-kiiltiirel ¢evre farki gdzetmeksizin biitlin insanliga hitap etmekte
ve o aym1 zamanda herkese dogru yolu gostermektedir. Kur’an-1 Kerim akla ve
sagduyuya hitap ederek insanlar1 birlige, beraberlige, kardeslige ve yardimlagmaya
davet etmektedir.

Sair Nef’i Hz. Muhammed’i 6vmekten dolay1 kalbinin huzur iginde oldugunu
beyan etmekte ve kendi yazdigi siirlerin bile onu dvmekte yetersiz kaldigini ifade
etmektedir. Nef’1 bununla ilgili olarak Hz. Muhammed hakkinda cosku dolu duygular
ifade etmektedir. O, kalbinin onu dvmenin feyziyle i1ahi sirlarin hazinesi oldugunu ve
Hz. Muhammed’in hem bu diinyanin hem de dhiret aleminin yegane kigisi oldugunu
beyan etmektedir. Nef’i, Hz. Muhammed’i 6vdiigii zaman, ilhamimin siirlerle
anlatilamayacagini ve Hz. Muhammed’in biitiin peygamberlerin bagi oldugunu soyler.
Nef’1, Hz. Muhammed’i 6vmenin 6neminden bahsettigi bir siirinde sunlart ifade eder:
“Siir iilkesinin padisahi oldugum halde, onun kapisimin topragimi basima tag
edinmekle oviiniiriim. Her zaman, onu diisiinmekten feyiz altyorum. Inciler sagan

sairligim sayesinde, kalemi elime alinca, kdtibimin eli Aden denizinin i¢i olur. Ey

Ahmed Yesevi’ye bagli oldugunu ifade ettigi; Naksiligin kurucusu Hoca Bahaeddin’i
(6. 1389), Emir Buhariyi ve Abdullah Ilahi’yi saygiyla andig1 beyitler Debbab’da
yoktur. Boylece XVI. Yiizyilin ilk ¢eyreginde olgun yasta bulunan bir Osmanlt
sairinin eserinde bir yandan Ahmed Yesevi bir yandan da Naksi ekoliiniin temsilcileri
ayni anda anilmistir. Anadolu sahasinda Emir Buhari ile ilgili ilk manzum dvgiileri
bulundurmasi da Tuhfetii’i Ussdk’in dnemli bir dzelligidir. Bk. ismail Hakk1 Aksoyak,
Ahmet Yesevi’nin Rumelili Bir Takipgisi: Uskiiliiplii Ata Tuhfetii’l Ussak (Ankara:
Ahmet Yesevi Universitesi Yayinlari, 2017), 7.

46 Atalay, Nef’i Farsg¢a Divdn Metin —Ceviri, 37-39.
47 Nef’1 burada ayn1 zamanda ¢ok sevdigi Mevlana ve diger sairlerin gelenegini devam
ettirmektedir. Mevlana’nin Hz. Peygamber ve Kur’an’la iligkisi igin bkz.: Rifat Atay,

“Peygamber Varisi Mevlana: Insan Sevgisi Merkezli Cogulcu Bir Okuma Denemesi,”
Harran U. llahiyat Fak. Dergisi, S. 17, (Ocak-Haziran 2007), 113-122.

48 el-Enbiya 21/107.
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Nef’i, boyle bir derece ile nigin éviinmeyeyim? Resullullih’t ovmekteyim, emirleri
degil”*® Nef’i temiz bir hayal diinyasi ve gosteristen uzak bir diisiince ile Hz.
Muhammed’i 6vmekte ve onun hakkinda siirler yazmaktan memnuniyet duymaktadir.
Ayrica Nef’1 burada kendisinin iistiinde bir sair bulunamayacagini ifade eder. Fakat o
miitevazi bir kisilige biirlinerek Hz. Muhammed’in ayak bastig1 yerlerin ¢ok degerli
oldugunu bu nedenle de bu yerlere fevkalade saygi duyarak onlari bagina tag edinmek
istemektedir. Nef’1 Hz. Muhammed’in kisiligine hayranligini dile getirerek onun igin
giizel siirler yazmanin sonsuz olacagint savunur. Esasinda Nef’1 siirlerini yazarken
heyecan, cosku ve duygu yiiklii ifadeler kullanmigtir. Bunu Nef’i’nin Hz. Muhammed
konusunda yazmis oldugu siirlerinden anlamaktayiz. O gergekten sevdigi kimseleri
ovmekten ¢ekinmezken; sevmedigi kimseleri ise yermekten ¢ekinmemistir.

Birlik  gorlisiinii  benimseyen  tasavvufgularin  varlik  mertebeleri
siiflandirilmasinda ikinci mertebe taayyiin-i evveldir. Bu asamada Mutlak Viicid
kendi birligini vahidiyyete doniistiirerek belirmelere baglar. Mutlak Viictid’dan ilk
beliren hakikat-1 muhammediyyedir.’® Mutlak Viiciid agisindan bakilinca bu mertebe
varolusun baglangicidir ama mevcudat agisindan bakildiginda ise gergek yaratma
(halk) bu Hakikat-1 Muhammediyye mertebesinden sonra olmus ve biitiin mahliikat
ondan yaratilmistir. Hz. Muhammed yaratiligin ilki, yaratilmiglarin 6zii ve mayasidir.
Varlik aleminde beliren bu ilk goriintii Hakikat-1 Muhammediyye’dir. Buradaki
ifadeler dogrultusunda ele alindiginda Hz. Muhammed, yaratilista 6rnek bir model
olarak vasiflandirilmistir. Dolayisiyla Hz. Muhammed biitiin varliklarin 6zii, her
kemalin basgi, biitiin giizel 6zelliklerin esas kaynagi olarak kabul edilen Hakikat-1
Muhammediyye’yi yansitan ve manevi hayat adina zikredilen biitiin 6zellikleri
kendinde toplayan en miikkemmel bir sahsiyyettir. Diger biitiin peygamberler Hz.
Muhammed ’in kemali olan NGr-1 Muhammediyye veya Hakikat-1
Muhammediyye’nin birer yansimasidir. Ayn1 sekilde Hz. Muhammed’e vahyedilen
seriatin diger peygamberlerin seriatlar karsisindaki durumu yildizlarin glinese nisbeti
gibidir. Giinesin aydinlig1 hiikkiim siirdiigii anda yildizlarin bir hitkmii yoktur. 5! Nef’i
yaratilig ile ilgili olarak bu durumu siirlerinde su sekilde ifade eder: “Ey yaratilis
aleminin kendisi ile 6viindiigii Peygamber! Yaratilistaki ad ve sandan maksat sen idin,

digerleri hi¢ mesabesinde idi.>*> Senin degerin, yaratilisin san ve kiymetinden yiiz kere

4 Atalay, Nef’i Fars¢a Divdin Metin —Ceviri, 41.
50 Yigit, Ibn Arabi Metafiziginde Insan, 86.

>l Halil 1brahim Simsek, “Tasavvufi Diisiincede Hz. Muhammed Algis1”, Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11/21 (2012), 39-40.

32 Hz. Peygamber'in altmus {i¢ senelik zamanla siirli cisman'l hayatindan ayri bir
varligi daha mevcuttur. Allah'tan baska higbir sey yokken ilk defa hakikat-i
Muhammediyye var olmus ve biitiin yaratiklar bu hakikatten ve onun igin
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daha yiiksektir.” “Yaratilsin Yusuf gibi giizel huylu olanlari, senin giizelligine
vurgundur. Yaratilis beyaninin kdtibi senin lakaplarin soyle yazar: Takdir tahammiil
edemez, yaratiligin giicii buna nasil yetsin? Her ne kadar degerinden dolayt kainata
golge diisiirmediysen de yaratilista, kiictikten biiyiige kadar senden nasibini almamug
hi¢ kimse yoktur.’> “Zahiri varligim topraktan ise de dokuz felegin kiskandig
kisiyim.”>* Bilindigi gibi Allah, kdinatin yaratilis hikmetini, sirlarin1 ve yaratiliglarina
uygun bir sekilde hareket etmeleri igin insanlar arasindan peygamberler segmistir.
Zira peygamberlerin sonuncusu olan Hz. Muhammed’de Islami kaynaklarda
yaratiligin ve kéinat dleminin aynasidir.’>> Nef’?’ye gore Allah’in yaratmis oldugu
biitiin varliklarin yaratilis sebebi Hz. Muhammed’in nlr’u idi. Nef’1 daha da ileri
giderek Hz. Muhammed disindaki biitiin varliklari nihilist bir bakis agistyla ele alir.
Nef’1 ayrica Hz. Muhammed’in giizelligine hayran kalarak tesbihte bulunur ve onu
Yusuf*® peygamberin giizelligine benzetir. Nef’i yine bu beyitte yaratilmis ctimle
alemin Hz. Muhammed’den bir seyler aldigini ve yaratilmis biitiin mahlukatin 6ziiniin
Hz. Muhammed’i temsil ettigini savunur. Nef’1 ayrica kendi bedeninin topraktan
oldugunu ve bunun dikkate alinmamasi gerektigini ifade ederek hakikatte yetenekli
bir sair olmakla kendisinde bulunan hayal giiciiniin baskalar1 tarafindan kiskanildigim
belirtir.

Hz. Muhammed, alemlere rahmet olmasinin bir sonucu olarak insanlara
birbirlerini ve biitiin yaratilmis canlilart sevmeyi ve ayni zamanda yeryiiziindeki
dengeyi korumay1 tavsiye etmistir. Hz. Muhammed, insanlar1 kurtulusa, huzura ve
mutluluga erme yollarin1 6gretmis bir peygamberdir. Onun sayesinde insanlar ve
toplumlar hem diinya ve hem de ahiret yasantis1 agisindan pek cok iyilikler elde etme
imkanina sahip olmuslardir. Onun sunmus oldugu dini ve ahlaki kurallar hem insanlik
hem de toplumlar i¢in bir rahmet kapisi olmustur.’’” Nef’i de bu durumun farkinda

oldugu icin Hz. Muhammed’e soyle hitap eder: “Peygamberler sultani, Dbiitiin

yaratilmistir. Alemin var olma sebebi, maddesi ve gayesi bu hakikattir. Tasavvufta stk
stk kullanilan ve kuts'? hadis olarak da rivayet edilen, "Sen olmasaydin ben kainati
yaratmazdim" ibaresi bunu ifade etmektedir. Bk. Genis bilgi icin. Mehmet Demirci
“Hakikat-1 Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 15/180.

33 Atalay, Nef'i Fars¢a Divin Metin —Ceviri, 47-48.
3 Atalay, Nef'i Farsga Divin Metin —Ceviri, 83.

>3 Fevzi Yigit, “Ayna Sembolii Cergevesinde Metafiziksel Anlatimlar: [bnii’l-Arabi
Ornegi”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/12 (2019), 260.

36 Mehmet Sahin, Eski Tiirk Edebiyatinda Mensur Yisuf u Ziileyhd Hikdyeleri ve
Muhammed b. [brahim’in Yiisuf u Ziileyhd ’si, [lahiyat Yayinlari, s. 13, Ankara 2019.
57 Mehmet Sahin, Seref Gokiis, “Seyh Ahi D4’1 Fiitiivvetnamesinde Ahlaki Degerler”,
Turkish Studies: Comparative Religious Studies, 15/2, (2020), 243-252.
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insanlara dogru yolu gosteren; Arap, Rum ve Acem’in dininin sahlarsahi. Seriat
terazisinin kefesinde Onun hiikmii, Allah’in hitkmiinden ne ¢ok ne de azdir.”® “Hz.
Muhammed’in biitiin mahlukdttan iistiin ve en serefli oldugu icma ile sabittir. Ciinkii
bahtiyar viicudu dlemlere rahmettir. Zat-1 serifi “Hdtemii’l-Enbiya” olup biitiin
insanlara gonderilmistir. Kitabi, seriati ve timmeti biitiin kitaplardan, seriatlardan ve
timmetlerden tistiindiir. Mazhar oldugu hususiyetler ve muvaffakiyetler ise her tiirlii
tasavvurun iistiindedir.”>® Nef’’ye gbére Hz. Muhammed biitiin peygamberlerin
basidir. Ona gore Allah Hz. Muhammed’i insanlara davranislariyla ve sozleriyle
ornek olsun diye gondermistir. Ayrica o biitlin insanlara dogruyu, iyiligi ve adaleti
yerine getirmekle Allah tarafindan gorevlendirmis son peygamberdir. Onun getirdigi
din ve kitap da yine son ilahi din ve kitaptir ve kiyamete kadar devam edecektir. Nef’i
bu beytinde ayrica Hz. Muhammed’in Allah’in hitkmii ile hiikkmettigini ve Allah’in
emirlerini tam anlamryla uyguladigini dile getirmektedir.

4. Nef’i’nin Mevlania Hakkindaki Goriisleri

Sohreti Tiirk kiiltiiriinii asip uluslararas1 diizeyde biitiin insanliga ulagan
Mevlana, higbir zaman etkisini yitirmeyen ve canliligimi giliniimiize kadar koruyan
mutasavvif bir diistiniirdiir.®® Zira Mevlana ¢esitli dini ve diisiince topluluklari
tarafindan 6nem ve deger verilen ¢ok az sayida bulunan ender sahislardan birisidir.
Insanlarm bu denli ona sevgi ve ilgi gostermelerinin sebebi onda insanlarin
kendilerinden bir seyler bulmalaridir.’! Mevland’nin yazmis oldugu siirlerdeki
sanatsal ifadeler giinlimiiz sairlerini tesiri altinda birakacak bir incelik ve
giizelliktedir.%? Bu nedenle Sair Nef’i, Mevlana’dan sonra yasadigi i¢in ondan ¢ok
etkilenmistir. Onun hakkinda 6vgiilerini dile getiren Nef’1 Mevlana’ya pek ¢ok kaside
yazmustir. Bu kasidelerin tamami1 Nef’1’nin Fars¢a divaninda yer almaktadir. Zira
Nef’1, Mevlana ile ilgili bir kasidesinde ona sOyle seslenmektedir: “Eger onun
feyzinden hayaliyle konusursam, Kur 'an’in oziintin ruhundan dem vururum. Onun her

beytiyle tefekkiiriimiin gonliinde imkdn dleminin bagskentini kurarim. Onun mana

38 Atalay, Nef'i Farsga Divin Metin —Ceviri, 84.

59 Orhan Aktepe, “Peygamberler Arasinda Ustiinliik Meselesi”, Akra Kiiltiir Sanat ve
Edebiyat Dergisi, (2017), 21.

%0 Bu ctimleden olarak UNESCO, Mevlana’nin 800. dogum yildoniimiine denk gelen
2007 yilim1 “Mevlana ve Hosgorii Yili” ilan ederek ¢esitli etkinlikler diizenlemistir
(Atay, “Peygamber Varisi Mevlana,” 114).

61 Mesela, bunlardan birisi de Fransiz Miisliman Eva de Vitray-Meyerovitch’tir
(Bkz.: Rifat Atay, “Bir Arada Yagama Tecriibesi Olarak Mevlevilik: Eva de Vitray-
Meyerovitch’le Tekerlegin Poyrasina Yolculuk”, Milel ve Nihal, 6 (2) (2009), 87-
101).

62 Kerim Kara, “Mevland’nin Mesnevi’sinde Kalp-Goniil”, tasavvuf: [mi ve
Akademik Arastirma Dergisi, (2005), 483.
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kaynagindan bir damla elde eder, ummanla yarisirim. Onun hakikatlerini
diistiniirsem, irfan denizine dalarim. Kiymetini takdirden dciz oldugum cevheri toplar
ve unutma cebine koyarim.”’%3 Nef’1, bu kasidesiyle esasinda Mevlana ile ilgili birgok
sey anlatmak istemistir. Sair Nef’i’ye gore Mevland Kur’an’in 6ziinden
konusmaktadir. Mevlana’nin beyitlerinin her bir cimlesi Nef’1’ye gore nasihat verici
ve diisiindiirticiidiir. Ona gore Mevlana’nin her soziiniin damlasi denizleri de asan bir
ummandir. Nef’i ayrica bu beytiyle Mevlana’'nin sozlerinin Kur’an-1 Kerime ters
diismedigini bilakis onun sozlerinin Kur’an-1 Kerimle son derece uyumluluk
arzettigini belirtmek istemistir. Yine Nef’1’ye gore Mevlana’nin sozleri evrensel bir
karakter arzederek ¢aglar1 ve okyanuslari agan zaman ve mekana meydan okuyan bir
ozellige sahiptir. Ona gore onun soézleri Oyle bir sozdiir ki o sozlerin iizerinde
diistindiik¢e onlar ¢ok derin anlamlar ihtiva eden zengin bir yapiya sahiptir. Mevlana,
Nef’1 iizerinde dylesine derin ve igten etkiler birakmis olmali ki Nef’i bu beyitleri
yazarken Mevlana’ya ayrica deger ve 6nem atfeder.

Nef’1, gonliinii Mevlana’ya kaptirmis oldugunu ifade ederek ondan baskasina
kaptirilan gonliin kiifiir i¢cinde oldugunu belirtir. Nef’1, su ifadeler ile Mevlana’ya
ovgiide bulunur: “Meviana gibi Allah’in huzurunda oturan bir padisah, benim
kalbimin de arsa varan tahtimn padigsahidwr. Veliler icinde yegane miictehid ki
hakikatte, gonliimiin ondan baskasina uymas: kiifre vesiledir. Diigiince esnasinda
cammmin arkadast da odur, tevhid yolunda génliimiin kendisine uydugu da. Onunla
birlikte tamamen askim ve bastan ayaga muhabbetim, gonliimiin hayati ve gidasi onu
anmaktir. Ben ondan ne feyizler aldim ve hala da alyorum. Mevidnd'min temiz
tiirbesinin kubbeleri, daima gonliimiin cana can katan dsikdne nagmeleriyle
dolsun!”%* Goniil kelimesiyle ayn1 anlama gelen kalp kavraminin Islam dininde biiyiik
onemi vardir. Ciinkii imanin ilk gart1 kalp ile tasdiktir. Dil ile ikrar ise bundan sonra
gelmektedir. Zira Mevlana kaleme almis oldugu eserlerinde genellikle goniillere
seslenerek insanlari costurmustur.®® Nef’i burada Mevlana’nin bizzat goniillere hitap
ettiginin bilincinde olmal1 ki goniil kelimesini ¢ok sik kullanmakta ve gonlii 6n plana

¢ikarmaktadir. Nef’1 ayrica bu beytiyle Allah’in varligi ve birligi konusunda Mevlana

63 Atalay, Nef'i Fars¢a Divin Metin —Ceviri, 49.
% Atalay, Nef'i Fars¢a Divin Metin —Ceviri, 53.

65 O kadar gok costurmustur ki sadece Miisliimanlar degil, hem doneminde Konya’da
yasayan hem de giiniimiizde diger din mensuplar1 da Mevlana’nin sevenleri ve
hayranlar1 olmuslardir (Rifat Atay, “Mevlana’nin Hiristiyanlari, Hiristiyanlarin
Mevlanasi,” Meviana Mesnevi ve Mevlevihaneler Sempozyumu Bildirileri (Manisa
2007), 51-56; Rifat Atay, “Dinsel Cogulculuk Agisindan Farkli Mevlana Okumalart:
Bir Coziimleme Denemesi,” Harran U. llahiyat Fak. Dergisi, S. 16 (Temmuz-Aralik
2006), 77-99).
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ile aymi ¢izgide oldugunu ifade ederek gonliinii onun gonliinde eritmektedir. Yine
Nef’1 bu beytiyle Mevlana’nin sozlerinin bol ve bereketli oldugunu belirterek o
sozlerden ruhunun beslendigini ve psikolojik anlamda ruhunun huzura ve siikiina
kavustugunu ifade eder. Aksi takdirde kalbin ve gonliin rahatsiz olmas1 demek insanin
bir takim ruhsal sikinti, kaygi ve bunalimlar iginde yasamast demektir. Aslinda Nef’i
burada kalp ve goniil iligkisinin dnemine vurguda bulunmak istemistir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de de kalp ve goniil ile ilgili olarak su ayetler bulunmakta ve Nef’1’nin
gonliin 6nemi ile ilgili diisiincesini desteklemektedir: “Allah soziin en giizelini,
birbiriyle uyumlu ve bikilmadan tekrar tekrar okunan bir kitap olarak indirdi.
Rablerinden korkanlarin, bu Kitab ' etkisinden tiiyleri tirperir, derken hem bedenleri
ve hem de goniilleri Allah in zikrine 1simp yumusar. Iste bu Kitap, Allah i diledigini
kendisiyle dogru yola ilettigi hidayet rehberidir. Allah kimi de saptirirsa ona yol
gosteren olmaz. % Yine kalp ve goniil ile ilgili baska bir ayette de su ifade yer
almaktadir: “Miiminler ancak, Allah amildigi zaman yiirekleri titreyen, kendilerine
Allahin dyetleri okundugunda imanlarmm artiran ve yalniz Rablerine dayanip
glivenen kimselerdir. %’

Nef’1, yine Mevlana’ya yazdig: bir kasidesinde gonliiniin hallerinden s6z eder.
Mevlana, Nef’1’inin gonliinde merkezi bir konumdadir. Ciinkii ona gére Mevlana
goniil aleminin eridir. Tevhidi ve dervisligi kavramak herkesin bildigi seyler degildir.
Bunlar Nef’1’ye gore ince anlamlarla yiikliidiir. Zira Nef’1 bu hususla ilgili olarak
sunlari ifade etmektedir: “Hakkinda yazilan kuru softalik iddialaryla bazilart Allah
yolunun rindleri megsrebinden uzak kaldilar. Gonliimiin durumundan ii¢ varlik
haberdardir: Allah, tefekkiir ve Mevlevi-i Rum. Onun kapisinda Allah icin secde
ediyorum. Yoksa goniil dleminde benim Mevievim baskadir.”®® Nef’’ye gore
Mevlana goniil dleminde hakikat sirlarini yansitan bir ayna gibidir. Goniil madde
dleminde goriilmeyen gorintiilerin seyredildigi ilahi bir alemdir. Her insanda bir
goniil aynast olduguna gdre, onun temiz olmasi insanin elindedir. Eger insan onu
temiz tutmaya ¢abalarsa Allah’in yardimimi goriir. Iste Mevlana bu yardima ve nefsi
temizlemeye mazhar olmus birisidir. Goniil konusunda Nef’’nin Mevlana’nin
Mesnevi’sinden 6nemli derecede etkilendigini gérmekteyiz.5

Sonuc¢

66 ez-Ziimer 39/23.

67 el-Enfal /2.

8 Atalay, Nef'i Fars¢a Divin Metin —Ceviri, 55.
8 ez-Ziimer 39/23.

6 Sefik Can, Mevland-Hayati, Sahsiyeti Fikirleri (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1995),
414,
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Nef’i’de Allah, Hz. Muhammed ve Mevlana sevgisinin ele alindigi bu
makalede ask, sevgi ve goniil kavramlarinin Nef’1’nin dini yasayisin1 dnemli derecede
etkiledigi goriilmektedir. O, bu kavramlarla iliskili olarak yazdig1 beyitlerde
genellikle igten, duygusal ve cogku dolu ifadeler kullanmistir. Onun beyitleri ilahi agk,
Hz. Muhammed ve Mevlana iiggeninde ele alindiginda genellikle bu kavramlarin ask
iizerine temellendirildigi goriilmektedir. Nef’i’ye gore ildhi ask, varolusun ve
olgunluga ulasmanin en 6nemli kaynagidir. Nef’i’nin yaratilis teorisine gore evren agk
ile yaratildigi gibi, maddenin ve ruhun olusumu da ask ile ger¢eklesmektedir.
Nef’1’nin Fars¢a Divani’nda hakim olan unsurlardan ikisi goniil ve agk’tir. Ona gore
ask hayat1 goniilde baslar ve goniilde biter. Allah sevgisinin yeri goniildiir. Nef’i’ye
gore asiklarin gayesi zat tevhidini yasamaktir. Nef’i’nin Farsga Divani’nda ask
konusunda bir hayli benzetme ve mecaz vardir. Bu mecazlarin ¢dziimlenmesiyle
Nef’1’yi yetistiren iklim ve degerler sistemi hakkinda bir¢ok ipuglar1 goriillmektedir.
Nef'’nin agk felsefesi dinamik bir yap1 arzeder. Nef’i’nin siirlerindeki dil
ozelliklerinden en dikkate deger olan1 kullandig1 deyim ve ifade kaliplarinin yapisidir.
Onun Fars¢a Divani’ndaki deyimler bir kitap ¢apinda olup bunlar anlamlandirilarak
ayrica degerlendirilmelidir. S6zii gecen deyimler i¢inde ‘“Nef’ice” birgok deyim
vardir. Nef’1 bu yoniiyle, 6zgiin, orijinal ve tektir.

Hz. Adem ile baglayan manevi rehberlik gelenegi peygamberler silsilesinin
sonuncusu Hz. Muhammed tarafindan devam ettirilmistir. Hz. Peygamber, manevi
hayatinda diger peygamberler gibi vahiyle belirlenen ve niibiivvetinin geregi olan
gorevlerini yerine getirmekle birlikte, manevi hayatinda diger peygamberlerden farkli
kendine 6zgii baz1 yaklagim ve tecriibeleri de s6z konusudur. O, hem vahye hem de
ona gore insa ettigi dini tecriibesine dayanan kendi manevi hayati dogrultusunda
ashabii egiterek onlarin daha sonraki nesillerin 6rnek alacaklart kdmil insanlar ve
miirsitler olmalarimi saglamistir. Nef’i, Hz. Muhammed’e olan derin sayg1 ve sevgisini
siirlerinde yansitmistir. Nef’1 bu siirlerini yazarken Hz. Muhammed’i biiyiik bir
igtenlik ve samimiyetle vmiistiir. Onun bu 6vgiisii duygu ve heyecan yiiklii olmustur.
Bilindigi gibi Nef’1, Mevlanadan sonra yasamistir. Ciinkii Nef’1, siirlerinde sik sik
goniilden bahsetmekte ve Mevland’ya gonderme yapmaktadir. Nef’i, ozellikle
Mevlana’nin sézlerinin inci gibi degerli oldugundan bahseder. Esasinda Nef’i’nin
hem Hz. Muhammed hem de Mevlana ile ayni ¢izgide olmasi normal karsilanmalidir.

Ciinkii Nef’1 de bu sahsiyetler gibi ilahi aski yasamlarinin potasinda eritmislerdir.
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Oz

Insanin anlam arayisina nitelikli cevaplar bulma imkani sunan dini diisiince, inang ve
ritiiel eksenli yonelimleri gilindelik hayatinin ayrilmaz bir pargasi olmustur.
Sekiilerlesen diinyada insanin sdz konusu arayigi yeni dini hareketler olgusunu
giindeme getirmistir. Insan, manevi boslugunu ve anlam arayisini doldurmak icin
modern kutsal rehberlere ihtiyag duymaktadir. Bu amagla faaliyetlerde bulunan yeni
dini hareketler senkretik ve eklektik olusumlar olarak tiim diinyada yayilmaktadir.
Yeni dini hareketlerin metafizik yoniinii temsil eden ve 1970’lerin baslarinda
goriiniirliik kazanan astroloji, yoga, reiki, bilingalti, kuantum ve biyoenerji gibi mistik
deneyimler; din ile maneviyatin ig ige gegtigini gdstermektedir. internet tabanli sosyal
aglarda ve ozellikle sosyal medyada bu hareketlerin etki alanini her gegen giin
genisletmesi, dijital platformlarin dinsel amaglarla kullanilmasini ve dinin
dijitallesmesini beraberinde getirmektedir. Sosyal aglarda icra edilen ¢evrimigi dini
ritieller; sifa, enerji alanini giiclendirme teknikleri, yasam ¢igegi ve frekanslar gibi
uygulamalar yoluyla arayis i¢indeki bireyleri kendisine ¢ekmeyi basarmaktadir. Bu
calisma, Dogu Asya geleneklerinden beslenen ve son donemde dijital platformlarda
tamamlayici tedavi teknikleri kapsaminda popiilerlik kazanan yasam ¢icegi ile beden
sifast uygulamasini konu edinmektedir. Calisma, dijital dini sosyallesme platformu
olan ‘Ferhan Sezer Altin Cagin Sifa Teknikleri’, ‘FS Yasam Cicegi Sifasi’ adli
Instagram hesabindaki 548 gonderiden yasam ¢igegi ile sifalanma, para okulu, 6zel
kodlamalr altin ¢ag sifa takilari olarak ii¢ kategoride (dini ve fikhi baglayicilik, goz ve
diinya tasavvuru, akigkan tiiketim) ele alinmaktadir. Gonderilerin biiyiik ¢ogunlugu
metin igerikli olmakla birlikte arastirma, 31 Temmuz 2021°den 31 Ekim’e kadarki ii¢
aylik siiregte incelenmektedir. Intagram hesabindan yapilan paylagimlar, dinsel
sOylemlere ve gevrimigi ritiiellere nitel arastirma tekniklerinden sdylem analizi ile
odaklanilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: insanm anlam arayisi, dijitallesme, yeni ¢ag akimlari, cevrimici
ritieller, altin ¢ag sifa teknikleri.

Man’s Search for Meaning in A Digitalized World: The Example
of Golden Age Healing Techniques

Abstract

Religious thought, faith and ritual-oriented orientations, which provide the
opportunity to find qualified answers to a person's search for meaning, have become
an integral part of his everyday life. In the secularized world, the search for a person
in question has brought up the phenomenon of new religious movements. Man needs
modern sacred guides to fill his spiritual emptiness and the search for meaning. New
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religious movements that are engaged in activities for this purpose are spreading all
over the world with syncretic and eclectic formation. Mystical experiences such as
astrology, yoga, reiki, the subconscious, quantum and bioenergy, which represent the
metaphysical aspect of new religious movements and gained visibility in the early
1970’s, show that religion and spirituality are intertwined. The expansion of the
sphere of influence of these movements in Internet-based social networks and
especially in social media every day leads to the use of digital platforms for religious
purposes and the digitalization of religion. Online religious rituals performed on social
networks; healing, techniques for strengthening the energy field, the flower of life and
frequencies, such as practices such as attracting individuals in search of it. This study
focuses on the application of body healing with the flower of life, which is fed by East
Asian traditions and has recently gained popularity within the scope of
complementary treatment techniques on digital platforms. The study is examined in
three categories (religious binding, eye and world conception, fluid consumption) as
healing with the flower of life, money school, golden age healing jewelry with special
coding from 548 posts on the Instagram account ‘Ferhan Sezer Golden Age Healing
Techniques’, ‘FS Life Flower Healing’, a digital religious socialization platform.
Although the vast majority of the submissions are text-based, the research is being
examined in the three-month period from July 31, 2021 to October 31. The shares
made from the Instagram account are focused on religious discourses and online
rituals with discourse analysis, which is a qualitative research technique.

Keywords: Man's search for meaning, digitalization, new age movements, online
rituals, golden age healing techniques.

Structured Abstract

The New Religious Movements (NRMs), whose prevalence has been increasing since
the middle of the last century, have formed the basis of new searches for the sacred,
contrary to the dichotomous structure presented to modern people. The search for lost
meaning has paved the way for the emergence of New Age Movements with new
conceptualizations such as religious ascension, the return of the sacred, religious
fundamentalism and pluralism. As modern man moves away from the holy, he needs
modern holy guides to fill the spiritual void and search for meaning. New Age
Movements, which carry out activities for this purpose, are a syncretic and eclectic
formation that emerged in Western society and spread all over the world over time.
The New Age Movement, which started to become widespread in Turkey in the 1960s,
started to rise with energy healing activities, especially in the 2000s. Modern healing
techniques such as 'reiki, theta healing, bioenergy, access bars, eft and flower of life'
have gained importance in Turkey. Mystical experiences such as astrology, yoga,
reiki, subconscious, quantum and bioenergy, which represent the metaphysical aspect
of the new religious movements and became visible in the early 1970s; It shows that
religion and spirituality are intertwined. The widening of the influence of these
movements in internet-based social networks and especially in social media brings
with it the use of digital platforms for religious purposes and the digitalization of
religion.

Sharing from social network accounts, live broadcasts, IGTV videos and gift sessions
on social media, which play an active role in the spread of modern healing techniques,
promise to fill the spiritual void in individuals. Thus, New Age Movements, which
are defined as 'mystical experiences, secular spirituality or alternative holiness', can
find their place in the media and deliver their messages to large masses, and the
number of religious-looking spiritualist groups is increasing day by day with the
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opportunities offered by the new media. This study deals with the practice of body
healing with the flower of life, which is fed by East Asian traditions and has gained
popularity in the scope of complementary alternative therapy techniques on digital
platforms recently. The Golden Age Healing Techniques, which try to produce an
answer to the individual's search for meaning with the promise of spiritual satisfaction,
are discussed. The visibility of healer practices in social media is examined in the
context of Golden Age Healing Techniques (body healing with the flower of life), an
energy healing movement known for its online healing practices on digital platforms.
The study will be held on 31 July 2021 in three categories as healing with flower of
life, money school, special coded golden age healing jewelry from 548 posts titled
"Ferhan Sezer Golden Age Healing Techniques", "FS Flower of Life Healing" on
Instagram account as a digital religious socialization platform. It is evaluated in the
context of religious-spiritual discourse and online rituals in the posts shared open to
all users, with discourse analysis, which is a qualitative research technique, within the
three-month period from October 31 to July 31.

The Golden Age Healing Techniques, which are described as a first in the world, claim
that they offer a heavenly life with symbols and actions, using both a secular and
religious style. Thus, the founder Ferhan Sezer makes the symbol of the flower of life
usable techniques for body and life healing and offers both collective and online
counseling and training. It gives applications with brain, body healing, water healing,
healing coded words and products, spiritual, energetic, frequency and vibrations.
Ferhan Sezer, who invites himself to the heaven within you in the chaos of the world,
shares his rituals (such as F. S. Golden Age's healing techniques, flower of life, body
healing and coding) in the online space (Instagram) in order to catch the truth on the
way to become a real human, to be purified and to be invited to heaven on earth.
Healing with the flower of life, money school, "fighi binding", "eye-centered world
vision" and "fluid consumption" as special coded golden age healing jewelry from
548 posts on Ferhan Sezer Golden Age Healing Techniques, FS Flower of Life
Healing page on his Instagram account. are considered in three categories. The
language and discourses used ("I wake up from heaven", "I am in the frequency of
gratitude"), the symbols in the products sold (flower of life designed painting, wallet
and necklaces) are identified with the mystical spiritist structure of paganist and far
eastern philosophy. When the visual and textual shares are examined, it is seen that
they take place in the New Age Movement, which is one of the religious movement
areas. It also includes an occultist, esoteric mission. It is open to debate whether this
group/formation/cult, as in the New Age Movement, is a religious movement, a
movement that puts people in the center, offers healing techniques with the energy in
the universe, promises salvation and inner awakening. Although it is not seen as a
religious movement in that it does not have a central government and a charismatic
leader, it has a religious character and structure in terms of being a secular spiritual
subculture.
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Giris

Modern donemde g¢esitli diisiince akimlarmin etkisiyle toplumsal hayatta
radikal degisimlerin ortaya ¢iktig1 bilinmektedir. Bu degisimler pek ¢ok kurumsal
yapilanmada oldugu gibi din kurumunun da geleneksel olarak yerine getirdigi
islevlerin siirdiiriilmesi konusunda ¢esitli zorluklart beraberinde getirmistir.
Toplumsal kurumlara duyulan giivenin sarsilarak insanlar arasi iliskileri diizenleyen
normlarin  zayiflamasi, yeni dini arayislara kapr aralamistir. Modernlesme,
sekiilerlesme, rasyonellesme ve bireysellesme gibi toplumsal siireglerin etkisiyle
kutsal olan sorgulanmis ve yerini kutsal dis1 ya da profan olana birakmig, modern
insanin ihtiyaglari1 karsilayacak yeni inan¢g ve akimlar ortaya ¢ikmustir.
Modernlesme stirecinde dinin zayiflayacagina iliskin dngoriiler ve tartigmalar, 1960’11
yillardan itibaren yeni bir olgunun yiikselisine yol agmis ve yeni dini hareketler ortaya
¢tkmaya baglamstir (Sentiirk, 2004: 56-8). Weber’in tabiriyle ‘diinyanin biiyiistintin
bozulmasi’yla (Weber, 2010, 2011) bireyin Tanri ile olan iligkisinin kurumlar
tarafindan degil de bireyin kendisi tarafindan belirlendigi, dini konularda 6zgiirce
diisiinme ve tartisma hakkinin oldugu yeni bir alan dogmustur (Unal, 2011: 65).

Modernlesmenin aklin egemenligine dayali bir diizeni savunarak kutsal ve
sezgisel olan1 kamusal alanin smirlari disinda tutmasi, birey merkezli bir diistinceyi
sistematize eden siireclerin baslangicini olugturmustur (Mirza, 2018: 69-70;
Capcioglu, 2017a). Bu siirecin beraberinde getirdigi sekiilerlesme, dini kurumlarin
itibarin1 azaltarak bireyin hem 6znel yasantilarin1 hem de toplumsal varolusunu dine
ihtiya¢ duymadan da siirdiirebilecegi kanaatini yerlestirmistir (Berger-Luckmann,
2015: 53). Ancak bireyin merkeze alinarak kutsalin diglandig1 boyle bir toplumsal
yapilanmada beklentilerin kargilanamamasi, modern insani her gegen giin daha da
yalnizlagtirmistir. Bireyin diinyasinda olusan derin varolussal bosluk ve kaygilar;
‘sekiiler ruhsalliklar -sekiiler ezoterizm, okiiltizm (Hanegraft, 1999: 152), alternatif
kutsalliklar ve terapi kiiltleri’ (Kirman, 2010: 284) gibi akimlar tarafindan

doldurulmaya g¢aligilmistir.

Gegtigimiz yiizyilin ortalarindan itibaren yayginlhig: giderek artan Yeni Dini
Hareketler (YDH), modern insana sunulan dikotomik yapinin aksine kutsala yonelik
yeni arayiglarin zeminini olugturmustur (Mirza, 2018: 18). YDH’ler, kimi zaman yeni
dini organizasyonlar ve alternatif dini hareketler, kimi zaman da pejoratif anlamlar

atfedilerek ‘kiilt’ olarak nitelendirilmistir (Zuckerman, 2010). Ilk &rneklerine
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1960’larda Bat1 toplumlarinda rastlanan, 1970°li yillarda goriintirligii gittikge artan
ve 1980’lerde etkinligi kismen azalan bu hareketler, son yillarda dini agidan ¢ogulcu,
eklektik formlar altinda ve yeni manevi arayislara yonelme seklinde yeniden kendini
gostermigtir (Ulug, 2013: 105; Capcioglu, 2016: 325-340). YDH’ler bir taraftan
yayillmaya devam ederken diger taraftan yeni diisiince ve tecriibelerle kusatilan
modern birey, Yeni Cag (New Age) Akimi (YCA) olarak adlandirilan ve kadim ruhsal
Ogretilerin yani sira Hint ve Uzak Dogu dinlerinin mistik felsefelerinden (Arslan,
2006: 13) beslenen maneviyatgr akimlar tarafindan kusatilmigtir. S6z konusu
ogretilerin yayginlastirdigt modern sifa tekniklerinin goriiniirliigii halen artmaya
devam etmektedir. Bu ¢er¢evede modern sifacilik tekniklerinden olan enerji sifaciligi,
bireylerin her tiirlii problemlerinin ¢dziilecegi inancini yayginlastirmaktadir (Erdogan
ve Cmar, 2011: 87). Anlam arayisini siirdiiren birey, enerji tekniklerinden haberdar
olmak istemekte ve sosyal aglar {izerinden organize edilen sifa gruplar araciligryla

bir kolektivitenin iiyesi haline gelmektedir.

Yeni Cag Akimlar1 (YCA) ozellikle 2000°1i yillarda enerji sifaciligi faaliyetleri
ile yiikselise gecmistir. Ulkemizde ‘reiki, theta healing, biyoenerji, access bars, eft ve
yasam ¢igegi’ gibi modern sifa teknikleri 6nem kazanmistir. Modern sifa tekniklerinin
yayginlasmasinda aktif rol oynayan sosyal medyadaki sosyal ag hesaplarindan yapilan
paylasimlar, canli yayin, IGTV videolar: ve hediye seanslar bireylerdeki manevi
boslugu doldurmay1 vadetmektedir. Boylece ‘mistik deneyimler, sekiiler maneviyat
ya da alternatif ruhsalliklar’ olarak tanimlanan YCA’lar, medyada kendilerine yer
bularak mesajlarin1 genis Kkitlelere ulastirabilmekte ve yeni medyanin sundugu
imkanlar ile dinsel goriiniimlii maneviyatci gruplarin sayisi her gegen giin artmaktadir.
Bu caligmada manevi agidan doyuma ulastirma vaadiyle bireyin anlam arayigina
cevap lretmeye calisan Altin Cag Sifa Teknikleri ele alimmmaktadir. Dijital
platformlardaki ¢evrimigci sifa uygulamalari ile bilinen bir enerji sifaciligi hareketi
olan Altin Cag Sifa Teknikleri (yasam ¢igegi ile beden sifalanmasi) baglaminda sifact
pratiklerin sosyal medyadaki gortiniirliigii incelenmektedir. “Ferhan Sezer Altin Cag
Sifa Teknikleri” baglikli Instagram hesabi, 6zellikle din-manevi séylem ve gevrimigi

ritiieller baglaminda degerlendirilmektedir.

Insanin Anlam Arayis1 ve Yeni Cag Akimlar

Insanin anlam arayisindaki anlam sdzciigii beseri varolusun oziinii ifade
etmektedir. Yagsam boyu devam eden bu arayisin sonucunda hakikatin bilgisine
ulasma istegi, insanin belirsizlikten kurtulup hayattaki konumunu tayin etmesi
bakimidan 6nem arz etmektedir (Capcioglu ve Yiirik, 2010: 22-5; ayrica bkz.

Capcioglu, 2020a). Ciinkii insan, hayat: anlamli kilma ¢abasi iginde olan bir varliktir.
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Onun kendisine anlamli bir diinya kurma girisimi; digsallastirma, nesnellestirme ve
icsellestirmeden olusan temel diyalektik siireglerde (Berger, 2011: 53)
gerceklesmektedir. Bu siireclerde bireyin anlam diinyasinda yasadigi krizlerin
¢ozlimlenmesi ise stratejik rol oynamaktadir (Berger, 2011: 88). Ciinkii insan
tamamlanmamus bir varlik oldugu icin kendi diinyasini yine kendisi kurmaktadir
(Unal, 2011: 141-142). Bu siirecte bireysellesen ve dznellesen birey, ruhsal, dinsel ve
toplumsal bakimdan birtakim alternatiflere yonelerek anlam arayisina tiirlii cevaplar

bulmaya ¢aligmaktadir.

Modernlesme siirecinde hizlanan anlam arayist dinin toplumsal hayatta
gerileyecegine ve toplumsal islevlerinin zayiflayacagina iliskin iddialardan
beslenmektedir. Bu durum klasik sekiilerlesme teorisinin temel yaklagimini
olusturmaktadir (Capcioglu, 2017b: 141-152). Sekiilerlesme teorisinin s6z konusu
iddias1, P. L. Berger gibi ilimli sekiilerlesme (Furseth ve Repstad, 2011: 157)
taraftarlarinca (diinyanin kutsaldan uzaklagmasinin aksine) giindelik hayatta dinin
yeniden aktiflesmesi ve 1960’lardan sonra yiikselise gegmesi seklinde
gerceklesmistir. Modern diinyadan el etek ¢ekmesi beklenen dinin ¢ogulcu bir yaprya
biiriinerek varligini devam ettirdigi goriilmektedir (Bahadur ve Capcioglu, 2021: 13).
Modern diinyada o; goriinmeyen din (Luckmann, 2016), ait olmadan inanma (Davie,
1994; 2005: 204) kisive ozgii din  formlart (Wuthnow, 2012) gibi
kavramsallastirmalarla giindeme gelmis ve yeniden mevcudiyeti s6z konusu olmustur
(Giirbtiz, 2020: 26). Touraine’in (2000, 339) Modernligin Elestirisi’nde belirttigi gibi
din; modernligin kriziyle anlamini kaybeden diinyay1 yeniden sekillendirmektedir.
Zira bu siirecte parcalanmig ancak bilesenleri yok olmamistir (Glirbiiz, 2021: 23).
Sonugta; kaybedilen anlam arayisi, dinsel yiikselis, kutsalin geri doniisii, dinsel
koktencilik ve ¢ogulculuk gibi yeni kavramsallastirmalarla YCA’ nin ortaya ¢ikisina

zemin hazirlamigtir.

Modern donemdeki degisimlerle kurumsal dinlerin zayiflamasi bireyin yeni
kutsallik tarzlarini kesfetmesini saglamistir. Asiri rasyonellesme ile birlikte
maneviyattan uzak yasam formlarinin yayginlasmasi, anlam kaybina ve maneviyat
acliginin yeniden niiksetmesine yol agmistir. Bu durum bireysellesme, 6znellesme ve
ontolojik gilivensizlik baglamimda mistik ve biiyiisel niteliklere sahip yeni dini
akimlarin ortaya cikisina zemin olusturarak (Arslan, 2006: 9) dini ¢ogulculuga

yonelik vurguyu giiclendirmistir (Arslan, 2015: 59-60).

YCA’nin yiikselisi, kutsal bagliliklarin modernligin tehdidine maruz

kalmasiyla birlikte gortniirliik kazanmistir. YCA, metafizik alemle bag1 zayiflayan
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modern insana kaybettigi anlam1 yeniden sunmay1 vadetmektedir (Kdse, 2019, 18-9).
Bu siirecte artan ¢esitlilik ve ¢cogulculuk nedeniyle artik din, se¢imi yapilabilen bir
olgu haline gelmektedir (Arslan, 2015: 61). Bireyler sekiilerlesen hayatin derin
bosluklarini doldurmak ve belirsizliklerinden kurtulmak i¢in yeniden kutsala
siginmakta ve yeni ¢ag akimlarina katilmaktadir. Bu durum, dinin oryantal uyanist,
yeniden kurulusu ve yeni dini bilinglilik gibi nitelemelere konu olmaktadir. 1960’11
yillardan itibaren ekonomik olarak geligsmis {ilkelerdeki s6z konusu akimlar;
evanjelizm, fundamentalizm, mistik, paranormal inan¢ ve uygulamalar gibi dini-

manevi kategoriler kapsaminda incelenmektedir (Arslan, 2006: 11)

Bu yeni déonemde YCA ya da paranormal inanglar, kisinin manevi/dini
diinyasina yeni anlam kodlar1 getirmis, gelinen noktada kutsala doniisten ve kutsalin
patlamasindan bahsedilir olmugtur. Ozellikle mistik, ezoterik ve paranormal
inanglarin son déonemde yayginlagsmasi; paranormalizm denilen kiiresel bir fenomen
olarak insanlarm ilgi alanina girmis ve manevi/dini hayatin heniiz yeterince fark
edilemeyen aysbergine doniigmiistiir (Arslan, 2015: 55-56). Sekiilerlesme siirecinde
kurumsallagsmis dinlerin gerilemesinin paranormal inanglarda meydana getirdigi artis,
parapsikoloji gibi yeni ¢ag (new age) yari (quasi) sahte (pseduo) bilimsel yaklagimlari
aracihityla yeni inanis bigimlerini ortaya ¢ikarmugtir (Parladir ve Ozkan, 2015: 175).

Din sosyologu James Beckford, yeni inanig bigimlerine birinci kategoride
Asya Felsefi Gelenekleri (Unification Church, ISCKON, Divine Light Mission,
Eckankar, Rajneshh Foundation), ikinci kategoride Amerikan Pozitif Diisiince
Gelenegi, zihin kiirli, hiimanistik ve gestalt psikolojisi (scientology gibi), ii¢lincii
kategoride ezoterik astroloji sistemleri, okiilt, biyiiciiliik, sufizm ve cadilik; son
kategoride ise Evanjelik Hristiyanligin ortaya ¢ikardigi mesihgi topluluklari dahil
etmektedir. YCA’lar, Bekford’un {iglincli kategorisinde yer almaktadir (Beckford,
1987: 391).

YCA, sekiilerlesen dini yapilarin dikkat ¢ekici bir tezahiiriidiir. Ciinkii bu
stirecte din bireysel bir se¢im meselesi haline gelir ve kendisini dini kurumlardan
ayirir. Dahasi ‘gergek din’ olarak kabul edilen olgu, YCA ile pek de uyumlu degildir.
Burada YCA, diger birgok konuda oldugu gibi, kendini dini aydimlanmanin
karakteristik miras¢is1 gérmektedir (Hanegraff, 1999: 153). YCA! modernitenin krizi

"'YCA (New Age) kapsamindaki inang ve uygulamalarin ortaya ¢ikigi 1900’1 yillara
dayandirilsa da, akademik gevrelerin dikkatini ¢ekmesi 1950°li yillardan sonra
olmustur. Wouter J. Hanegraff UFO Kkiiltiine inanan gruplara ‘proto-new age’
tanimlamasi yapmaktadir. New age temsilcilerinden biri olan David Spangler,
doniistiiriicii ve yaratic1 ruhu ifade etmeye yonelik bir alan olarak nitelemektedir.
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ile insanin hayatin1 anlamlandirma ve kaygilarini giderme konusunda yasadigi
varolugsal krizlerin neticesinde asir1 rasyonellesmenin bir {iriinii olarak ortaya
c¢ikmistir. Hizli toplumsal degismenin beraberinde getirdigi sorunlar YCA’nin
mesruiyet zemini bulmasini saglamistir. Bununla birlikte modernligin krizinin yol
actig1 bu durum, postmodern bir alandan da beslenmekte ve bdylece mileneryalist
goriisleri yayginlastirmaktadir. Bu nedenle yeni ¢ag akimlarinda yeniden dogusa ve

yenilenmeye iligkin inanislara vurgu yapilmaktadir (Arslan, 2006: 19).

Yeni ¢ag akimlarinim kokleri genellikle 19. yiizy1l sonu ezoterik kiiltiire,
bazilarininki ise 20. yiizyilda ortaya ¢ikan insan potansiyellerini gelistirme akimlarina
dayanmaktadir. YCA, gizli-dogaiistii gii¢lere yonelik inanislar (okiiltizm), insan
potansiyellerini gelistirme akimlart (human potential movements), neo-paganizm,
biiyiiciilik (witcraft), samanizm ve satanizm gibi akimlara kadar uzanan mistik ve
ezoterik inanglar kapsamaktadir. Manevi uyanis, kesif, kozmik bilinglilik ve doganin
biitiinliigiine inanma (holism) gibi bagliklar da bu kapsamda degerlendirilmektedir
(Hanegraff, 1996: 522).

Sekiiler trendlerin etkisiyle kiiresellesen YCA’lar (Pearson, 2002: 187-8) Bat1
okiiltizmi ve Dogu mistisizmden esinlenen ¢esitli inanglarin olugturdugu bir mozaik
goriiniime sahiptir (Biger, 2006: 28). YCA’lar, fenomenolojik agidan incelendiginde;
insan1 merkeze alan, Tanri’y1 evrendeki kozmik enerjinin kaynagi olarak
degerlendiren ve sunduklar1 kurtulus regetesi ile igsel uyanisi sembolize eden mistik
olusumlardir. Hanegraff, YCA’y1; tinsel bir alt kiiltiir olarak tanimlamakta ve modern
toplumlarda dini karakterli bir inanis hareketi olarak ortaya ¢iktiklarini belirtmektedir
(Pmnarbasi, 2021: 55). YCA’lar, bireyin kendisini ger¢eklestirmeye yonelik arayisini
desteklemesi  ile  tinsellik, maneviyat ve inang¢ gibi  kavramlarla
iliskilendirilmelerinden dolay1 “din” kategorisine dahil edilmektedir (Mirza, 2018,
19). Diger taraftan sekiiler ve ezoterik bir dil kullandiklar: i¢in kendilik bilinci ve
farkindaligin gelistigi topluluklar olarak adlandirilmaktadir (Hanegraff, 1996: 522).

YCA’lar, eklektik bir yapiya sahip olmalarindan dolayr dini bir akimdan
ziyade bir diisiince sistemi, g¢esitli dinlerden derlenen bir felsefe; astroloji, riiya,
bitkisel tedavi, Feng Sui, mistisizm gibi ¢esitli alanlar1 kullanan bir ticari
organizasyon; mistik tedavi tekniklerine bagvuran bir kiilt hareketi olarak da

tanimlanmaktadir. YCA adi altinda toplanan maneviyat¢t gruplar, yeni ruhsal

1970’lerin baslarinda daha fazla goriiniirlik kazanan YCA (New Age Movement),
spiritiializm, teosofi ve yeni diisiince gibi mistik deneyimleri vurgulayan dogu
dinlerinin Ogretilerine dayanan bir yapilanma olarak tanimlanmaktadir (Pinarbasi,
2021, 57).
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egilimler olarak rasyonellige, geleneksel dine ve teknolojinin yikier etkilerine holistik
bir yaklasim sergilemektedir. Iclerindeki pek cok inang ve uygulama ile cesitli
muglakliklar kadar popiiler alternatif kutsalliklar1 da biinyelerinde barmdirmaktadir
(Aydin, 2015: 43-4). Bu nedenle YCA’lar; ‘Bati ezoterizmi’ (Hanegraaff, 1996),
‘cagdas alternatif dinler’ (Hunt, 2003), ‘Protestan halk dini’ (Clark, 1982; Cohn,
1994), ‘geleneksel Hindu uygulamalar’ (Fuller 1992; Heelas ve Woodhead, 2005:
301), ‘statik bir organizasyon’ (Houtman ve Mascini, 2002: 458), ‘kendin yap dini’
(Baerveldt), ‘se¢ ve karigtir dini’ (Hamilton), ‘alakart tiiketim dini’ (Possomai),
‘spiritiiel market’ (Lyon) gibi nitelemelerle de anilmaktadir (Dogan, 2020: 29). Cok
genis yelpazede inang ve deneyimlere yer veren bir hareket olarak YCA; bir yandan
reenkarnasyon, astroloji, teosofi, paganizm, biiyiiciiliik, astrofizik, parapsikoloji, eft,
reiki, kisisel gelisim, beden sifasi gibi mistik 6gelere sahipken diger yandan
paranormalizm, alternatif tip, sifacilik ve UFO’lojiyi igermektedir (Arslan, 2006: 15-
16). Ayrica yiiksek benlikle iletisim (kanal olma, riiyalar, hipnoz, meditasyon), kisisel
gelisim ve insani potansiyelin agiga ¢ikmasi (psikosentez, nlp, astral seyahat), sifa
caligmalar (reiki, biyoenerji, zikir, nefes ¢aligmalari, yoga), kehanet (astroloji, tarot,
numeroloji) gibi uygulamalar1 da kapsamaktadir (Baskaya, 2006: 104). Nihayet YCA
okiiltist ve spiritiialist olusumlar, popiiler psikoloji, meditasyon ve uzak dogu mistik
uygulamalari, astroloji gibi yeni inaniglari misterilerine servis etmis olmaktadir

(Unal, 2011: 215).

YCA modern hayatin kargasasi karsisinda anlam arayan bireyleri manevi
yonden arindirmayi, boylece mutluluga, bolluga, berekete ve sifaya ulastirmayi
vadetmesi nedeniyle yogun talep gormektedir. Ciinkii bireyin anlam arayisinin
odaginda inanma duygusu yer almaktadir (Capcioglu-Yiiriikk, 2010: 25). Insanin
anlam arayiginda varolusun gizemi, bireysel yasantilar ve benlik algist gibi konular
kutsal ile iliskiyi belirleyen en temel basliklardir. Boylece yeni ¢ag akimlarn
bireysellesme siirecinde maneviyat temelli bir varolus felsefesinin ortaya g¢ikisina
katkida bulunmaktadir. Dogu ve Bati gizemcilerinin ¢esitli dgretilerinin yaninda
sekiilerlesme ve tekno-bilisimsel degerlerin bireylerin giindelik yasantilarina niifuz
etmesi, kutsala iliskin yeni sdylemlerle kisisel gelisim ve akil yiiriitmelerine uygun

brikolaj inanglarin gelisimini giin gegtikge daha da popiiler hale getirmektedir.

Modern Sifacilik Yonelimleri

Modern diinyanin krizi ve anlam arayisinin iiriinii olan YCA ya da paranormal
inanglar, postmodern donemde yiikselise ge¢mis ve bireyin manevi ihtiyaglarini
karsilama alani olmustur (Tosun ve Cesur, 2018: 171-2). YCA’nin etkisiyle son

donemlerde yayginlasan sifacilik yonelimleri maddi-manevi huzursuzluk, krizler ve
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degersizlik duygusu gibi durumlarla sik¢a karsilasan modern insanin problemlerine
alternatif ¢ozlimler sunmaktadir. YCA’lar modern dénemde sifa anlayisini gegmisteki
inanglardan farkli sekiiler bir perspektifte insa etmektedir. Boylece modern trendler
diiniin sifacilarmi eft, bilingalt1 ve kisisel gelisim gibi yeni kaliplara biiriindiirerek
yeni bir sifacilik tiirii gelistirmektedir (Aric1, 2021a: 239-241). Insanlarin manevi
beklentilerini kargilamayi amaglayan bu yeni inanis bigimleri, sifa kiiltleri ve

gruplarindan olugmaktadir.

Tarih boyunca insanin mubhtelif hastaliklar karsisinda sifa arayiginda oldugu
bilinmektedir. Bu arayigta “sifa” kavramina yiiklenen anlamin kisaca agiklanmast
gerekir. ‘Iyi etmek, sagligina kavusturmak® anlamlarma gelen ‘sifa’, Bati dillerinde
‘heal’ sozciigli ile ifade edilir ve ‘kisinin sagligma geri dondiiriilerek manevi
biitiinliigiine yeniden kavusturulmasini’ tanimlar (Arici, 2021b: 294). °Sifa’
uygulamalari, hastaligin giderilmesinde dncelikle ruhun tedavi edilmesini hedefledigi
icin hastanin sadece bedenini degil, ruhunu da iyilestirmeyi amaglamaktadir (Kaplan,
2015: 189). Bati iilkelerinden sentezlenerek modern bir sekle biiriindiiriilen ‘sifacilik’
uygulamalari, islam diinyasinda da yeni bir piyasa olusturmaktadir (Aslan, 2016: 314;
Aysoy, 2013). Esasen Kur’an-1 Kerim’de Allah’in isimlerinden biri olan ‘es-Safi’,
sifay1 ve devayi verenin, kiginin manevi sikintilarini giderenin Allah oldugu inancini
dile getirmektedir. Kur’an’da alti yerde? gecen ‘sifa’ sdzciigii, dini-manevi ve
bedensel olarak hastaliklarin ilacidir (Erten, 2020: 403). Hristiyan teolojisinde de
sifay1 Tanri’dan bekleyip Tanri’dan bulma anlayis1 vardir (Aric1, 2021b: 295). Hz.
Isa, ‘sifa mucizesi’ ile kendisine inanan herkesin hastaliklarmm iyilestirerek sifa
bulmasimi saglamistir. Hristiyanlikta ¢esitli  sekillerde devam eden sifa
uygulamalarinin en bilinen 6rnegi vaftizdir (Erten, 2020: 394). Budizm ve
Hinduizm’de ise ‘sifa’nin; panteizm, spiritiializm ve kozmolojiden beslenen yoga ve
meditasyon ile gelecegine dair yaygin bir inanig vardir. Dolayisiyla bir¢ok inanista
‘sifa’ maddi-manevi iyilesmeyi ifade etmektedir. Bu ger¢cevede YCA’nin kullandigt

sifa tiirii olarak enerji sifaciligina (energy healers) deginmek gerekir.

YCA baslig: altinda Dogu’nun mistik anlayisiyla harmanlanan (Arslan, 2006:
13) yeni inanglar modern sifacilik yonelimleri ile enerji sifacilig1 (energy healers) adi
altinda yeni gruplar olugsmaktadir. Giinlimiizde modern sifacilik yonelimlerinden
enerji sifaciligi manevi sifalanma uygulamalariyla yayginlasmaktadir. Enerji sifacilig

viicuttaki enerjiyi harekete gegirmeyi amaglayan yontemlere dayanmaktadir. Buna

2 Bkz. et-Tevbe 9/14; Yunus 10/57; el-Isra 17/82; el-Fussilet 41/44; en-Nahl 16/69;
es-Suara 26/80.
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gore her insanin bir enerjisi vardir ve bu enerji kendi kendine harekete
gecebilmektedir.> Bu yaklasim gifacinin  konumunu geleneksel  kiiltiirden
farklilagtirmaktadir. Burada sifaci, manevi bir otorite degil, uyguladigi yontem ve
tekniklerle kisinin enerjisini harekete gecirerek rahatsizligmin ¢oziimiine katkida
bulunan kisidir (Healas, 1999: 83).

Y CA inanglari arasinda kabul edilen enerji sifaciligr her kesimden insana hitap
etmekte ve kisisel, fizyolojik tiim problemlere ¢dziim sunmay1 amaglamaktadir. Enerji
ile sifalanma; insanin fiziksel bedeni disinda; eterik, astral, mantral ve spiritiiel
bedenlere sahip olmasi, enerjinin ¢akralardan bedene akmas, kiginin kendini bedensel
ve ruhsal agidan iyi hissetmesi olarak anlasiimaktadir (Aubyn, 1998: 50). Sifa verme
ve sifalanma, bedenin siiptil bir enerjiye sahip olduguna ve evrenin bahsettigi bu
enerjinin ruhsal boyutta kullanilmas: diisiincesine dayanmaktadir (Erdogan ve Cinar,
2011: 87). Enerji ile sifalanma tekniklerindeki sifa kavrami kiginin kendine karst
diiriist olmasi, 6nyargilarindan kurtulmasi, ‘kendisi’ ve gergek bir ‘ben’ olmasini ifade
etmektedir. Enerji ile sifalanma tekniginde enerji kanalinin temiz olmasinin yani sira
dogru zamanda ve yerde kullanilmasinin kisiyi rahatlattigi, giinlik ve ge¢mis
problemlerindeki blokaji engelledigi ve dogru sifa alimi ile sonuglandig
belirtilmektedir (Wynee, 2017: 22).

Bedendeki hastaliklarin  kiginin kendi kendine sifalanmasi ile ortadan
kalkacagi inanci, modern sifacilikta bircok teknik ve uygulama ile
gerceklestirilmektedir (Bagkaya, 2006: 110). Enerji sifaciligi uygulamalar farkli
inan¢lardan derlenen verilerle insa edilmekte ve iilkemizde reiki, meditasyon, nefes
egzersizleri, aura temizligi, nlp, biyoenerji gibi birtakim kisisel gelisim ve sifaci
gruplar tarafindan tercih edilen uygulamalarla giinden giine artmaktadir. Kisinin
geemisindeki olumsuz bilingalt1 girdilerinin temizlenmesi (Glinay, 2011: 85),
farkindalik gelistirme, bolluk bereket atdlyeleri ile sifalandirma g¢aligmalart da

yapilmaktadir.

Enerji ile sifalanma teknikleri; gegmiste bilingaltina itilen olumsuzluklart
giderme, bolluk ve bereket taleplerine yonelik seanslar diizenleme gibi uygulamalarla
bireylere sunulmaktadir. Bireyler, medya ve sosyal medya araglarinin sagladig
kolayliklarla sifa gruplarina daha fazla yonelim gostermektedir. Boylece kutsalin
yeniden tezahiirii adi altinda olusturulan bu gruplarin sifa kavrammin boyutunu

degistirerek yalnizlasan bireye toplumsalligin varligim hissettirdigi anlasilmaktadir.

3 “Sifa Enerjisi”. (Erisim 14 Eyliil 2021). https://www.okumanya.com/sifa-enerjisi-
nedir-5-sifa-enerjisi-teknigi.html.
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Modern diinyada kendini manevi agidan boslukta ve yalniz hisseden bireye psikolojik
terapi teknikleri ile yaklasilmakta ve bu baglamda gelisen enerji sifaciligi
uygulamalar1 bireyin inancina gore uyarlanmis hizmetleriyle gittikce popiilerlik
kazanmaktadir (Arici, 2021b: 320). Eski Hint ve Uzak Dogu dinleri ile mistik
felsefelerinden derlenen sdylemleriyle enerji sifaciligi uygulamalarinin hedef kitlesi,
dini hassasiyeti zayif olan ve anlam arayan kisilerdir. Bu uygulamalar hemen her
kesimden insana sosyal medya aracilif1 ile kolaylikla ulasabilmektedir. Ulkemizde
enerji sifaciligi uygulamalarina ilgi her gegen giin artmaktadir (Arici, 2021b: 239). Bu
kapsamdaki uygulamalar arasinda iilkemizde ve diinyada ilk olarak Ferhan Sezer
tarafindan hayata gegirilen, cennet frekansinda yilizylize ve g¢evrimici egitimler
verildigi iddia edilen yasam ¢icegi (flower of life) ile bereket ve sifa teknigi popiiler
hale gelmistir. Ferhan Sezer’in teknigi olan yasam ¢igegi, varolusun 6ziinii ifade eden,
bolluk, bereket, sevgi ve evrenle biitiinlesme enerjilerini tastyan sembol olarak ifade

edilmektedir.*

Yiizyillardir insanlik i¢in 6zel anlamlar tasiyan kutsal geometri adiyla anilan
on dokuz ¢emberli bu figiir, kadim imge ve sonsuz bollugun sembolii olarak kabul
edilmektedir (Albayrak, 2016: 274). Cicege benzerliginin yan1 sira meyve agacini da
temsil eden semboliin, Mimar Sinan’in eserlerinde, Haci1 Bektas-1 Veli Tiirbesi’nde ve
Pompei sehrinde de kullanildig1 sdylenmektedir. Ayrica yasam ¢igegine atfedilen
kutsallik i¢inde bulunan ilk yedi ¢gember diinyanin yedi glinde yaratildig1 rivayeti ile
de bagdastiriimaktadir. Ozellikle Platon’un bes dzel cismi ile Metatron’un kiipiinii ve
Vesica Pisces sembollerini igermektedir. Her seyi olusturan kutsal oranlarin ifadesi
olan bu sembol semavi dinlerde yaratilisin miikemmelligini, Budizm’de Buddha’nin
aydinlanmaya ulastig1 yeri temsil etmektedir. Evrenin yaratilisini ve bolluk enerjisini
aktaran en giiclii sembol oldugu diisiiniilmekte; tasindiginda ve kendisiyle meditasyon
yapildiginda, maddi-manevi zenginlesmeye ve bolluk-berekete vesile olacagina
inanilmaktadir. Bu semboliin, ayrica i¢gimizdeki 6z cevher ile irtibatin siirekliligini

saglayan imge oldugu kabul edilmektedir.’

4 “Yasam Cigegi”. (Erisim 11 Eyliil 2021). https://www.yasamcicegisifa.com/,
http://ferhansezer.com/

3 “Yasam Cigegdi”.
https://tr.wikipedia.org/wiki/Ya%C5%9Fam_%C3%871%C3%A7¢%C4%9Fi,
https://altinbaslife.com/mucevher/yasam-ciceginin-bilinmeyen-
sirri/,https://ql.com.tr/articles/kutsal-geometri-yasam-
cicegi,https://blog.mitr.com.tr/yasam-cicegi-sembolunu-neden-
kullanmalisiniz,http://www.dinvemitoloji.com/2018/05/yasam-cicegi.html. (Erigim
11 Eyliil 2021).
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Yasam Cicegi ile Sifa Teknigi Ferhan Sezer tarafindan beyaz, mavi, beyaz
zambak, sarizambak, altin, mor, akustik pembe, akustik turuncu, lotus ¢igegi gibi sifa
kodlamal1 sozler ile bedensel farkindalik, g¢akra acilimi ve kendini bulma gibi
secenekleriyle arayis iginde olan bireylere sunulmaktadir. Yagam ¢igegi sembollii
iriinler ile sifalanma caligmalari ve bu caligmalarda tekrarlanan sifali sozlere
gercekten inanan kisiler, enerji sifaciligindan yararlanabilmektedir. Sembol ve dil
iizerinden gerceklesen sifalanma, frekansin degisecegi, yasamdan zevk alma, arinma,
giinliik sikintilardan rahatlamaya yonelik dua paketi olarak sunulmaktadir. Ferhan

ey

sifas1 gibi daha bir¢ok teknikle insanligin hizmetine sundugunu belirtmektedir.

Yasam Cigegi ile Sifa Teknigi 6rneginde YCA, sembol ve imalara dayali bir dil
gelistirmekte, modern diinyada inan¢ zemininin kayganlasmasiyla olusan manevi
boslugu doldurmaya c¢aligmaktadir. Bu boslugum, semboller iizerinden anlam
arayisinin giderilmesi, enerjinin dogru akmasi ve gergeklesmesi i¢in uygulanan
seanslar ile doldurulmas1 amaglanmaktadir. Bireylere kaliteli yasam sunma, sikint1 ve
problemlerini giderme vaadiyle beden, zihin ve ruh dengesini korumaya yonelik enerji
terapi ve uygulamalari {icretli ve iicretsiz olarak sunulmaktadir. Ulkemizde de kisisel
gelisim, yoga ve meditasyon gibi enerji yoluyla sifa uygulamalan gittik¢e popiilerlik
kazanmakta ve katilimcilarin ilgisini ¢ekmektedir. Bu ilgide etken rolii yeni medya
platformlar1 oynamakta ve s6z konusu ¢evrimigi topluluklara katilim sosyal medya

hesaplar1 araciligiyla ger¢eklesmektedir.

Altin Cag Sifa Teknikleri

Altin ¢ag® olarak adlandirilan 21. yiizy1l bilgelik ¢aginda bireylerin ihtiyag ve
taleplerinin  farklilagacagi, arayis, anlam, igsel diinyada Ozgiirlesme ve
bireysellesmenin yasanacagi iddia edilmektedir. Son zamanlarda geleneksel din
anlayisinin disinda farkli din ve inanglara, mistik, ruhgu ve paranormal olgulara
yonelimin artmasi, bu iddialar1 destekleyen gostergeler arasindadir (Giinay, 2003: 2;
Arslan, 2006: 21). Ulkemizde bu tiir uygulamalarin ortaya ¢ikis nedenleri arasinda
asagidaki hususlar sayilmaktadir: Modernlesme, bireysellesme, yabancilagma, insan
dogasinda bulunan gizemli olana merak, apolitiklesme, kiiresellesme, asirt
diinyevilesme, rasyonalizasyon, ¢dziilme ve Islam’a giivensizlik, geleneksel Islami
sOylemin giincellikten uzak olusu, kisileraras: iletisim ihtiyaci, psikolojik arayis ve

hosgorii (Pmarbasi, 2021: 90-94). Dinsel yiikselis, kutsalin geri doniisii, dinsel

¢ Tiirk mitolojisinde, halk inancinda ve toplumsal felsefe de miikkemmel diinya
halidir. Wikipedia. “Altingag”. (Erisim 21 Eyliil 2021).
https://tr.wikipedia.org/wiki/Alt%C4%B1n%C3%A7a%C4%9F

Turkish Academic Research Review — Tiirk Akademik Aragtirmalar Dergisi

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr



160 Dijitallesen Diinyada Anlam Arayist: Altin Cag Sifa Teknikleri Ornegi

koktencilik ve cogulculuk gibi yeni kavramsallastirmalar ile bu akimlarin ortaya gikist
sadece fiziksel diinyada degil, dijital platformlarda da kendini gostermektedir. Dine
ve maneviyata yonelik ilgi, dijital platformlarda faaliyet gosteren kisi ve gruplar
araciligryla sosyal aglarda taraftar bulmaya devam etmektedir (Bahadur ve Capcioglu,
2021: 13). Modern diinyada mistik arayislar, bireysellestirilmis bigimleriyle tezahiir
etmekte ve bu anlamda insan merkezli bu yaklasimlar terapi kiiltleri, sekiiler
ruhsaliklar, alternatif terapiler ve paranormal inanglar olarak, yeni kitle iletisim

araglariyla toplumun giindemine taginmaktadir (Arslan, 2006: 16).

Dinlerin dijital platformlarda temsiline ve interaktifligine imkan saglayan yeni
medya ortamlar1 geleneksel medyadan ayrilmaktadir. Yeni medyanin ortaya ¢ikisiyla
birlikte iletigim siireci ve bigimi kokli bir bicimde degismistir. Bu durum yeni bir din
anlayisini, sanal din ya da dijital din kavramimi glindeme getirmistir. Giliniimiiz
iletisim teknolojilerinin toplumsal yasama egemen oldugu ¢ag olarak tanimlanan
dijital ¢ag, toplumsal hayatin kiiltiirel, iktisadi ve dini boyutlarint da i¢ine alarak bir
dijitallesme siirecini meydana getirmistir. 2020 yilinin baslarindan itibaren tiim
diinyay1 etkisi altina alan Covid-19 salgini bu siireci daha da hizlandirmistir
(Capcioglu ve Kaya, 2021). Dijitallesmenin en 6nemli ayagini olusturan yeni medya;
din, dindarlik ve maneviyatin boyut ve iceriklerinde degisimlere neden olmustur
(Capcioglu ve Anik, 2021: 27-43; Capcioglu, 2020b). Toplumsal yasam ile dijital
diinya arasindaki geciskenlik dinin de medya alaninda varligini siirdiirmesine imkan
saglamistir. Kurumsal etkinligi zayiflayan dinin alan1 (ge¢ modern donemin
paradoksal sonuglart ¢ergevesinde) bireyin ilgileriyle smirlandirilmistir. Bu
sinirlhiliklar nedeniyle fiziksel diinyanin imkanlari ile 6zdeslestirilen toplu ibadet ve
dua gibi ritiieller sanal temsiller araciligiyla dijital platformlara tasimmstir
(Narmanlioglu, 2015: 70; Haberli, 2019: 308). Bununla birlikte son yillarda
geleneksel dini inang ve ritiiellerin internet ortamindaki kullanimi tartigilmaktadir

(Campbell, 2006: 4).

Modern insanin anlam arayisinda en etkili araglarin basinda yeni medya
platformlar1 gelmektedir. Yeni medya, biiyiisii bozulan diinyanin adeta yeniden
biiyililenmesi islevini listlenmektedir. Bu siirecte insanin anlam arayiginda paranormal
inanglarin islevselligi artmaktadir (Arslan, 2015: 66). Paranormal inang ve
uygulamalar kutsalin yeni medyadaki tiretimine ve yeni anlam arayisina alternatifler
olusturmaktadir. S6z konusu inamiglar yeni medya mecralarinda kendilerine yer
bularak mesajlarini genis kitlelere ulastirabilme firsat1 yakalamakta ve bdylece ¢esitli
‘dinsel/maneviyat¢1’ goriiniimlere sahip olabilmektedir (Gazneli ve Kilig, 2020: 198;

Karaarslan, 2015: 28-9). Giinlimiizde internet, manevi doyum amagli arayislarin
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dijital aglardaki temsiline aracilik eden Onemli bir islevi yerine getirmektedir.
Internette sesli, goriintiilii ve multimedya iletisim imkAnma kavusan YCA’lar,
bireylerin ruhsal agliklarini doyurmay1 vadetmektedir (Vardi, 2015: 146). Dijital
diinya ihtiyaca gore igerik diizenlemeleriyle arayis i¢indeki bireylere fiziksel temas
olmaksizin tek bir tus ile kolektiflesme imkan1 sunmakta ve bu sayede her gecen giin

daha ¢ok tercih edilmektedir (Gazneli ve Kilig, 2020: 123-5).

Yeni medya doneminde sesin ve goriintiiniin bir arada bulunmasi, iletilmesi,
geleneksel medyanin biitiin gesitliligi ile web ortamina taginmasi ve interaktif olmasi,
dijital mecralari dini gruplarin da ilgisini ¢eken bir platforma dontistiirmiistiir (Akgiil,
2017: 204-6). Diinya capinda bir denetim mekanizmasi olarak internet, bireyleri
gercek iligkiler diinyasindan soyutlayarak sanal diinyaya 6zgli yeni yasam ve iliski
bi¢imleri sunmaktadir. Bu yeni ortam, Facebook, Instagram, Twitter gibi sosyal aglar
sayesinde yersiz yurtsuzlagsmis bir arzu mek&nina doniiserek sanal sosyallesme
platformlar1 olusturmakta, gergek diinyadan sanal diinyaya akisa sebep olmaktadir
(Kara, 2017: 15-6). Modern ¢agda sosyal medya kendini kanitlamanin en uygun
yoludur. Birgok insan sosyal medya aracilifiyla yeteneklerini ortaya ¢ikartabilmekte,
hem sahsi paylasim hem de baskalarinin paylastig1 fotograf ve videolarla diinyay:
gozlemleme imkan1 bulabilmektedir. Bununla birlikte, son yillarda internet giderek
artan bir sekilde bireylerin giinliik yasamlarma gomiilmis, sosyal hayatlarini
kolaylastirmis, ¢evrimdist ve c¢evrimig¢i dini davraniglar ve inanglar arasindaki
baglantinin arastirilmasi yoniinde gelismelere kaynaklik etmistir (Campbell ve
Lovheim, 2011: 1083).

Yeni ¢ag inaniglari esnek bir modelde hem ¢evrimig¢i hem de g¢evrimdist
alanlarda (siber uzamda) faaliyetlerini siirdiirmektedir. Cevrimigi topluluklar dini ve
manevi diinya olarak kurgulanmistir. Dijital alanda kutsal olanin ¢evrimigi hale
gelmesi, bu mecralar firsat géren maskeli bilginlere yeni ruhsal arayici (Dawson ve
Hennebry, 2003: 270) tanimlamasi yapmaktadir. Boylece ¢evrimici uzam sifa egilimli
hipnoz, biyoenerji, akapuntur, homoopati (Aydin, 2015: 58; Sevgi, 2011: 163; Dereli,
2020: 86; Dereli, 2021: 173), eft, reiki, bioenerji, yasam ¢igegi ile beden sifasi gibi
sifact uygulamalar ile saglikli yasam, huzur, bedensel memnuniyet gibi vaatler sunan

gruplarin ¢ogalmasini ve takip edilmesini kolaylastirmaktadir.

Dinin ¢evrimdig1 diinyadan cevrimig¢i uzama intikal ederek dijitallesmesi,
genellikle ritiieller boyutunda goriiniirliik kazanmaktadir. Cevrimigi ritiiel; geleneksel
dini pratiklerin siber uzamda kendisine yer bulmasini ifade eder. Kiliseye mail atma,

¢evrimigi dua (Dereli, 2020: 96-7), sanal Kabe ziyareti, siber mabet (Brasher, 2001)
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gibi inang, pratik ve tecriibeler i¢in dijital uzam, spiritiiel aktarma merkezi (Campbell,
2012: 14) olarak kullanilmaktadir. Cevrimigi ortamlar araciligiyla saglanan iletisim
sosyal medya dili ile belirtmek gerekirse takipgi aboneleriyle bir topluluk olusturma
(Dereli, 2020: 281), geribildirim (feedback) alma, dm (mesaj) boliimiinden iletigime
gecme, canli yayin ile etkilesimde kalma gibi imkanlar1 sunmaktadir. Sosyal medya
kendini kanitlamanin en uygun yoludur ve herkes sosyal medya araciligiyla tiim
ozelliklerini ortaya cikartabilmektedir. Bir¢ok insan fotograflarini ve mesajlarini
paylasarak diinyay: izlemektedir (Cereci, 2020: 20). Kisisel yasamlarina katkida
bulunacak dini bilgileri edinmek i¢in sanal mecralara yonelen bireyler, cesitli
ritliellerin yan1 sira dini bilgilerini de ¢evrimi¢i olarak gelistirmekte ve bdylece
bireysel manevi gelisimlerine yatirim yapma imkani bulmaktadir (Campbell, 2012:
4). Yiizlerce ¢evrimici site ve ag ile birlikte ¢evrimigi birgok ibadet ve ritiiel, siber
mabetler ve siber kiliseler gibi uygulamalar sayesinde insan hayatina siber uzamin
eklenmesiyle karsilikli etkilesimin saglanabilecegi ¢evrimigi ortamlara ve dijital
topluluklara katilim firsati sunmaktadir (Campbell, 2006: 5; Dereli, 2021: 171). Bu
cergcevede bir YCA Ornegi olarak ¢evrimigi platform Instagrami kullanan ‘Ferhan
Sezer Altin Cag Sifa Teknikleri’ sayfasi, biyoenerji, eft, altin ¢ag sifa teknikleri,
bolluk-bereket, iyilik ve mutluluk, para okulu gibi sifa tekniklerine iliskin egitimler
vermektedir. Platformun kurucusu, kendisini egitimci yazar ve girisimci olarak tanitan
Ferhan Sezer’ cennet gibi bir yasamin miimkiin olduguna inanan ruhlara cennet
frekansinda ¢evrimigi egitim ve teknikler sundugunu iddia etmektedir. Ayn1 zamanda
yasam ¢icegi ile sifa, ¢igek enerjileri ile sifa, kodlamali sifa Girlinleri gibi enerjisel sifa
uygulamalar1 ile giinlik yasamda mutlu bir yasamm miimkiin olduguna dair

farkindalik olugturmayi amaglamaktadir.

Mersin’in Tarsus ilgesinde orta sinif bir ailede diinyaya geldigini sdyleyen
Ferhan Sezer, kiigiik yaglarda varsil ve yoksul aileler arasindaki farkin dikkatini
¢ektigini ve bunun ¢oziim bekleyen bir sorun oldugunu fark ettigini belirtmektedir.
Bu dogrultuda kendisine yiikledigi misyonla; ylizde yliz ilahi sistemle baglantida
kalarak kendi fani kimliklerimizi degil, Allah’1 yiicelterek, insanoglu igin diinyada
cenneti yagamanin miimkiin oldugunu sdylemektedir. Kim olduguna iliskin sorulara

kendisini ‘Allah’in memuru’ olarak nitelendirerek cevap vermektedir.?

7 Bolluk, bereket ve paraya dair kitaplari bulunan Ferhan Sezer 7 yildir birgok egitim,
seminer ve videolarla diinyada cennetin miimkiin olduguna dair bir farkindalik
gerceklestirdigini iddia etmektedir. Bkz. Ferhan Sezer (Erisim 21 Eyliil 2021),
http://ferhansezer.com/ferhan-sezeri-taniyalim/

8 “Ferhan Sezer’i Tantyalim”. (Erigim 31 Agustos 2021).
http://ferhansezer.com/ferhan-sezeri-taniyalim/

Turkish Academic Research Review — Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr



Merve Bahadur — Thsan Capcioglu 163

Ferhan Sezer, FS Altin Cagin Sifa Teknikleri 22 basligiyla modiil 1 sifanin
giicii (heal power) ve modiil 2 ¢igeklerin giicli (flower power) admi verdigi sifa
teknigiyle egitimler diizenlemektedir. Modiil 1 sifanin giicii; ilahi boyutta renklerin
kullanildigi, enerjisel boyutta hizli sifalanma ve biyoenerji ile alakali temel bilgileri
iceren bir tekniktir. Ferhan Sezer modiil 2 ¢igeklerin giictinde ise 2019 yilinda yasam
¢igegi enerjisini ilk kez diinya ile bulusturdugunu ileri siirmektedir. Cigeklerin giicii,
yasam ¢igeginin evrensel bir sembol olduguna ve enerji verdigine inanilan; zambak,
lale, papatya gibi ¢icek enerjileri ile sifalanmayi igeren bir egitimdir. Ayni zamanda
para ve bereketle ilgili FiS Para Okulu 888 isimli finans egitimi, ¢ocuk enerjilerine
ozel FS Altin Cagin Cocuklar: 33 sistemi ile de egitimler verilmektedir. Ayrica FS
Beauty Wellness 77 ile genglik ve giizellik enerjisinin aktiflesmesine iliskin egitimler
sunulmakta ve bu yolla bircok cilt problemi olan hastanin sifa buldugu

belirtilmektedir. Bu egitimlerdeki genel slogan ‘diinyada cennete hos geldiniz’dir.’

Arastirmanin Bulgulari

Ferhan Sezer’in ‘Ferhan Sezer Altin Cagin Sifa Teknikleri’ ve ‘FS Yasam
Cicegi Sifasi” adli Instagram sayfalarindaki 548 gonderiden yasam gicegi ile
sifalanma, para okulu, 6zel kodlamali altin ¢ag takilari olarak ii¢ kategoride belli basl
gonderiler incelendiginde, cesitli dinsel soylemler igerdigi goriilmektedir. Bu
kapsamda gonderilerin ¢ogu sifali sozlere ve calismalara dayanmaktadir. Bu
paylasimlar; “dini ve fikhi baglayicilik”, “g6z merkezli diinya tasavvuru” ve “akiskan

tiiketim” olmak {izere ii¢ ana baglikta degerlendirilebilir.

Dini ve Fikhi Baglayicihk

Sosyal medyanin akiskan dogasinda kisinin nasil yonlendirildigi, giindelik
hayat ve gevrimici uzam niteligindeki deneyimleri (Dereli, 2020: 227), bir sayfay1
takip etme isteginde neden tercih edildigi dinsel yonelimleri ile ilgilidir. Dini ve fikhi
baglayicilik bakimidan ‘Ferhan Sezer Altin Cag Sifa Teknikleri’ sayfasindaki profil
ve paylasimlarin ¢evrimigi dini/ritlieli temsil ettigi ve dijital uzami aktif olarak
kullandig1 anlagilmaktadir. Paylagimlar sik¢a tekrarlanan gonderi ve kilit konular

kapsaminda ele alinarak degerlendirilebilir.

‘Ben, bedenim ve yasamim meccanen giikiir frekansindayim’.' Bu paylasim
FS Sifali Sozler ad1 altinda F.S ACST 22 egitim igeriginden diizenlenmistir. Bu ifade

tekrar edildiginde frekansinizin degistigi ve yasamdan zevk almaya baslayacaginiz bir

? Ferhan Sezer. “Egitim”. (Erisim 31 Agustos 2021). http://ferhansezer.com/ferhan-
sezeri-taniyalim/
19 (Erigim 2 Agustos 2021). https://www.Instagram.com/p/CSmfGNuDx7G/
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alana gecildigi belirtilmektedir. Burada vurgulanan ‘meccanen’ sozciigli, eski
Tiirkge’de  ‘bedelsiz  verme’, TDK’de ise ‘karsiliksiz, parasiz’ olarak
tanimlanmaktadir.!! Ferhan Sezer, Instagram hesabindaki bir génderide siikretmeye
¢alismanin ne kadar zorlama oldugunu fark ettiginde bu sifali s6ziin dogdugunu
sOylemekte ve 21. ylizyilda Altin Cag’dan bir seyler alabilmek icin enerjetik bir
formiiliin gerekliliginden bahsetmektedir. Bu ¢agda sistemin siikiir alan1 agtigina;
sonsuz ve simirsiz bir alanda siikredilecek seylerin otomatik olarak verildigine ve
herhangi bir bedel 6demeden karsiliksiz sunulduguna dikkat ¢ekmektedir. Bu sifalt
s0zii tekrarladiginizda siikiir gerektiren giizelliklerin ayaklarinizin altina serilecegini
iddia etmektedir. Gonderiye iliskin takip¢i yorumlar: incelendiginde, takipgilerin
olumlama frekansinin yasamlarma etki ettigini belirterek bu gilizel dua igin

tesekkiirlerini ilettikleri goriilmektedir.

Siikiir kavrami, yapilan iyiligi bilmek ve yaymak, Allah’tan veya insanlardan
gelen nimetlere minnettarlik duymak seklinde tanimlanmaktadir. Meshur mutasavvif
Kuseyri’ye gore derin bir saygiyla nimet sahibinin iyiligini anmak olarak tarif edilen
siikiir; Kur’an’1t Kerim’de (el-Isra, 17/19; el-insan, 76/22) ve hadislerde (Miisned,
258,295, 303; Tirmizi ‘Birr’, 35) insanlarin hayirli islerinin karsilig1, verdigi nimetten
dolay1r kulun Allah’a, Allah’in kullarina karsilik vermesi olarak agiklanmaktadir
(Cagrici, 2010: 259-261). Altin Cag’da siikiir bilincinin, maddenin enerji ve
titresimlerden meydana gelmesi gibi insanin da enerji ve titresimlerle dogasini
degistirme, evrenden aldig1 frekans ile bedenindeki enerjiyi kontrol edebilmesiyle
olustuguna inanilmaktadir (Aric1, 2021: 239). Ferhan Sezer’in de temsilciligini yaptig1
yeni ¢ag akimlarinda sgiikiir, meditasyon frekans: ile baglanti sonucunda enerjiden
dogan sifalanma ile agiklanmaktadir. Buna gore hangi enerjide olursaniz yasaminiz o
enerji dogrultusunda sekillenir. Modern bireyin siikiir ve sifa arayisinin bu tarz
¢evrimici dini topluluklar araciligiyla giderilmeye ¢alisildigi anlasilmaktadir.
Cevrimi¢i uzam yeni anlamlarin yiiklendigi sifa sozcligiinii enerji kavrami ile
birlestirerek insanlarin enerji ve maneviyat arasinda bir bag kurmalarina aracilik

etmektedir (Dogan, 2020: 66).

Ferhan Sezer hesabindan yapilan baska bir paylasimda ‘Alfa frekansindayim,
cennet frekansindayim’, ‘Diinyada cenneti yasiyorum’, ‘Yasanumin altin cagindayim’
ve ‘Bugiin cennetten bir giine uyaniyorum.’ climleleri 7-9-11 kez tekrar edildiginde

farkli bir frekansa gegildigi iddia edilmektedir.!> Ferhan Sezer, bu ifadeler siirekli

1 “Meccanen”. (Erigim 1Eylil 2021). http://www.lugatim.com/s/meccane; TDK.
““Meccanen’’. (Erisim 1 Eyliil 2021). https://sozluk.gov.tr/
12 (Erigim 2 Agustos 2021). https://www.Instagram.com/p/CLAZFuv15v6/
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tekrarlandiginda cennet frekansina gecisin ve diinyada cenneti yasamanin kesinlikle
miimkiin olduguna dikkat ¢ekmektedir. Ona gore evrende ne varsa bir frekans ve
titresim halindedir. Kutsalligin evrende ve evrendeki nesnelerde oldugu i¢in kaybolan
anlamin evrende aranmasi gerektigini savunan yeni ¢ag akimlari, bedendeki frekansin
harekete gegirilmesi kapsaminda Uzak Dogu ve pagan kiiltiirden kavramlara atifta
bulunmaktadir. S6z konusu akimlar kendilerini bir dini hareket olarak gormedikleri
ya da gostermedikleri i¢in muhataplart da bu akimlara 6zgii ritiiellerin sarmalina nasil

girdiklerinin farkina varamamaktadir.'3

G0z Merkezli Diinya Tasavvuru

Sosyal medyada gorsel igerikli paylasimlarin yapildigi en etkili mecra olan
Instagramda, kullanicilarin 6zellikle gérme duyusuna hitap edilmektedir (Dereli,
2020: 163). Gorsel paylasimlar hem dikkat ¢ekmekte hem de sosyal agin verdigi
imkanlarla begenilip kaydedilebilmektedir. Kaydedilen paylasimlar bir dosya halinde
yer aldig1 igin takip edilen igeriklere her an erisim imkani bulunmaktadir. Dualar
medya araciligryla paylasilirken dini alg1 teknolojik diizlemde konumlanmaktadir
(Camdereli, 2018: 121). Dua ve yakaris medyatik bir dille ¢evrimici ritiiele
doniismektedir. internetin sundugu imkanlarla kutsal mekan ziyareti, dua etme ve
baska insanlara dua gonderme gibi ritiieller gevrimi¢i ortamda gerceklestirilmektedir
(Dereli, 2020: 301; Wagner, 2012: 102-3). Cevrimi¢i ortamda dini unsurlarin ilk
olusumu dua uygulamalar ile olmaktadir. Yeni ¢ag akimlarinin kullandig1 sosyal
aglarda fotograf ve video paylagimi kullanicilar etkilemekte ve bu paylasimlarda
kullanilan dil takip¢i sayisiin artmasina dogrudan katkida bulunmaktadir. Ferhan
Sezer’in kendine 6zgii teknigi olan yasam ¢icegi ile sifalanma ¢aligmalarinda da gilin
boyu tekrar edilmesi istenen sifali sozler paylasilmaktadir. Bu paylagimlara gore
zamanin Otesinde hizla sifalanmak yasam ¢igegi ile miimkiindiir. Instagram hesabinda
yayinlanan fotograf ve IGTV videolarmin yani sira, yasamgicegi.com adli internet
sitesinde de yasam ¢i¢eginin nasil isledigi anlatilmaktadir.

Yasam ¢igegi uygulamasi ile zamanin otesinde sifa dagittigini iddia eden
Ferhan Sezer, Yasam Cicegi ile Bereket ve Sifa kitabindan alintilanan gonderide
asagidaki sifali sozlere yer vermektedir:

“Bu evrende hangi yasam c¢icegi formu oldugumu beyaz zambak

cicekleri ile fark ediyorum.” “Tekrar et yasanun degissin.”’'*

13 Lacivert. ‘“New Age Kiiltleri’’. (Erisim 2 Eyliil 2021).
https://www .lacivertdergi.com/dosya/2020/11/20/new-age-kultleri
14 (Erigim 2 Agustos 2021). https://www.Instagram.com/p/CTFTJZKDIeE/
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“Kurban bilincinden Kur’an bilincine mavi yagam c¢igekleri esliginde

gecis yapryorum. 13

“Sarizambak enerjisiyle ferasetim artiyor ve yasamim giizellesiyor. 16

Para Seninle Konusuyor baslikli kitabindan alintilanan gonderide kitabin
takipgilere hediye edildigi belirtilmektedir. Altin Cag’da para ile ilgili klasik bakis
acilarint unutturdugu sdylenen bu kitaptan alintilarla olusturulan dua kartlarina yer

verilmektedir. Bu baglamda Kart 8’deki alint1 dikkat ¢gekmektedir:
Odaklan... (el-Ganiyyu el-Mugnii -808 adet). ..

Simdi karnina odaklanip nefes al ve ver... Simdi ne kadar paran varsa

ona odaklan ve talep ettigin kadar parayr hayal et ve ilahi enerjiden ¢ek.

Ve tekrar et zihninde canlandirip gorerek, isiterek, inanarak ve

hissederek...
Odak noktam bolluk ve iikiir.
Bu sebepten hayatimda bunlar ¢ogaliyor."

Hayatindaki boslugu anlamli bir bigimde doldurabilmek i¢in ¢evrimigi uzamda
arayls i¢inde olan birey, kutsal rehberlere, sekiiler ruhsalliklara ve faaliyetlere
yonelmektedir. Cevrimigi platformlarda faaliyet gosteren alternatif olusumlar hediye
paylasimlarla takipgilerin dikkatini ¢ekmekte ve takipg¢i sayilarini artirmaktadir. Bu
paylasimlarda bolluk ve bereket gibi manevi kavramlar iizerinden, biitliniiyle sermaye
odakl1 sekiiler talepler ortaya konulmaktadir (Arici, 2021: 320). Alternatif olusumlara
katilan birey elindekine kanaat etmek yerine siirekli isteme odakli meta-destek
caligmalarina yonelmektedir. Ferhan Sezer bolluk-bereket seanslari, bu baglamda
diizenlenen ¢evrimici ritiiellerdeki sifali sozlerle, yeni bir adimla bereket agma
garantisi vermektedir. Bireysel dindarliklar1 ortaya ¢ikaran kurumsal dinin yerini
doldurmaya c¢alisan (her ne kadar dini olusum olduklarii kabul etmeseler de)
alternatif olusumlar (Varlik, 2019: 22), bireyleri modern sifacilik adi altinda sosyal

aglarda faaliyette bulunan dini/manevi ya da kiilt benzeri gruplara dahil etmektedir.

YCA’larda dini Ogeler yerini okiiltik ogelere birakmakta, reenkarnasyon
inanci, panteist tanrt anlayist ve ruhlarla kurulan iliskiler gibi ¢evrimigi ritiiellere sik¢a

rastlanmaktadir. Bireyselligi destekleyen unsurlarla sdzde dini ancak gercekte

15 (Erigim 14 Agustos 2021). https://www.Instagram.com/p/CRisXk5rhBE/
16 (Erigim 14 Agustos 2021). https://www.Instagram.com/p/CLtzF 1SLDm5/
17 (Erigim 2 Eyliil 2021). https://www.Instagram.com/p/CJ9g4smrizA/
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diinyevi olan hayata iliskin vaatler gergeklestirilmeye ¢alisilmaktadir. Ayrica
tekrarlanan dua kartlar1 ile yasamin dengelendigi ve bir Litfa doniistigi iddia
edilmektedir. Cevrimg¢i mesaj, ileti, fotograf ve video paylasimlarina yapilan
yorumlardan YCA’larin medyatik goriiniimlii temsillerle ¢evrimigi ritiiellere aracilik
ettigi ve dini olani aragsallagtirip diinyevi olan1 mesrulastiran bir muhtevaya sahip
oldugu anlasilmaktadir. Boylece c¢evrimici ortamda gerceklestirilen ritiiellerin

¢evrimdist diinyaya aktarimi saglanmaktadir.

Akiskan Tiiketim

Yeni dini akimlarin sosyal medyadaki goriiniirliigiine yonelik bir alternatif de
tiiketimdir. Sosyal medya aglariyla birlikte tiiketimin isleyisi de degistirmistir.
Ozellikle Instagram kullanicilart kendi hesaplarindan tanitimlar yapabilmektedir.
Instagramda gorsellik one ¢iktig1 igin bir iiriiniin metinsel ve gorsel paylagimi
arasindaki etki farklilig1 agik¢a goriilmektedir (Dereli, 2020: 151-6). Bu baglamda ‘FS
Yasam Cicegi Sifast’ sayfasinda kisiye 0zel kodlamali altin ¢ag takilari satist
yapilmaktadir. Bu sayfada satilan tiim {driinlerin sifa niteliginde oldugu
vurgulanmaktadir. Sayfadaki gorseller arasinda tag ¢akra, kalp cakra, lotus ¢igegi,
yasam ¢igegi kolyesi, yasam ¢icegi tablosu, yasam ¢icegi glimiis su gubugu, bereket
ignesi gibi ¢esitli mistik simge ve dgeler igeren iiriinler bulunmaktadir. Ferhan Sezer,
yasam g¢i¢egi enerjisini bir sifalanma teknigi haline getirerek sifa kapasitesi olan

insanligin hizmetine sundugunu iddia etmektedir.

‘FS Yasam Cicegi Sifast’ adli Instagram hesabindaki iiriinler arasinda yer alan
yasam ¢icegi glimiis su ¢ubugu ve yasam ¢igegi amblemli ciizdanlarin yan1 sira, en

dikkat ¢ekici olan1 ‘meccanen siikiir frekans1’ yazili yagam ¢igegi tablosudur:

‘Meccanen siikiir frekansindayim yasam c¢icegi el iglemeli tablo; ortami
rahatlatir, negatifi alir, mekdnda bereketi yiikseltir, rahat uyku enerjisi saglar, gece

glindiiz kullanima uygundur’.'®

Tablonun bulundugu ortamdaki negatif enerjiyi aldigi, kisiyi rahatlatip
sakinlestirdigi; bu nedenle meditasyon, dua, namaz gibi ruhsal calisma ve
ibadetlerden once kisa bir siire seyredilmesinin zihni sakinlestirerek daha huzurlu bir

ibadet imkan1 sagladig1 iddia edilmektedir:

18 (Erigim: 5 Eyliil 2021).https://www.Instagram.com/p/COBMWzUDFpZ/
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‘Giimiis su ¢ubugu ile sular canlanir, sifalanir. Kendiniz kodlayarak ailenizi

sifalandirabilirsiniz’."

Ferhan Sezer patentli, igerisinde kullanim kilavuzu ile gonderilen yasam ¢igegi
giimils su cubugunun ise sular1 sifalandirdig; ayrica sifa ve bereketi almaya goniilli

olanlara ve bunu tekrar edenlere kapilarin agilacagr ileri siiriilmektedir:

‘Problemlerin ¢oziilmesine, yasaminizin bereketli ve neseli bir yer haline

gelmesine katkida bulunmayr hedefliyoruz’.?°

Yagam ¢icegi amblemli mor, kirmizi renklerde satilan ciizdanlarin bolluk ve
bereketi temsil etti§i ve ciizdan ile bereketin artacagi diisiincesi de takipgilere
asilanmaktadir. Boylece gelisen internet teknolojisinin sundugu firsatlar1 kullanan
¢evrimici dini akimlar, kat1 bir tiikketimden akiskan tiiketime yonelen faaliyetleriyle

miisteri portfoyiinii genigletmeye devam etmektedir.

Sosyal aglar, dijital diinyaya aidiyet bilincinin artmasi ve her gecen giin daha
fazla insanin internet kullanicisi olmasiyla birlikte gittikge yalnizlasan insana dijital
kabilelere iiye olma imkani sunmaktadir. Bu durumu YCA’lar hem aidiyet hem de
tiiketim agisindan sunduklari sanal sosyallesme ortamiyla saglamaya caligmaktadir
(Ozbbliik, 2019: 154-7). Bu gercevede arays icindeki kisinin aidiyet ve sosyallesme
ihtiyacina hitap eden ‘FS Yasam Cigegi’, sembollerin giindelik yasamdaki giiciinii ve
baglayici niteligini kullanmaktadir (Oztiirk, 2014: 302). Buradaki dinsel semboller ile
uzak dogu pagan Ogretilerinin aktarildigi goriilmektedir.?! Ayrica ‘sifa’ adi altinda
yapilan kodlamalar, uygulamalar ile dinsel temali sembol ve iiriinler, bu toplulugun

yeni ¢ag akimlar1 arasinda degerlendirilmesini gerektirmektedir.

Dogu dinlerinin &gretilerinden esinlenerek ¢esitli inang ve yonelimleri
barindiran Altin Cag Sifa Teknikleri’nin ¢evrimici dini faaliyetleriyle kiiltlere 6zgii
nitelikler tagidig1 goriilmektedir. Kendisini ‘Allah’in memuru’ ilan eden Altin Cag
Sifa Teknikleri kurucusu Ferhan Sezer ‘danigman patlama ¢aginda’ (Bauman, 2013:
265; Bauman, 2015) egitim danigmani ve sifa uzmani olarak hem ylizyiize hem de
¢evrimigi egitimler diizenlemektedir. Genis kitlelere ulasmak igin iicretsiz hediye
seans ya da canli yayinlarin yani sira, ticretli sifa egitimleri ve sifa kodlu {iriin satiglar1

da yapmaktadir. Boylece sekiiler sdylemlerle Oriintiilenmis ve bireye 6zgili inang

19 (Erisim: 7 Eyliil 2021).https://www .Instagram.com/p/CDKY_OBj9JQ/
20 (Erigim: 11 Eyliil 2021).https://www.Instagram.com/p/CTXFDtNjEfo/
2! Lacivert. “‘New Age Kiiltleri”’. (Erisim 2 Eyliil 2021).

https://www .lacivertdergi.com/dosya/2020/11/20/new-age-kultleri
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paketleri ile 6zellestirilen; dini olan ile sekiiler olanin igige gegtigi (Beck, 2011: 10)
ruhsallik formlar1 ortaya ¢ikmaktadir.

YCA’nin modern bireylere sundugu en énemli konfor alani, Grace Davie’nin
‘ait olmadan inanma’ olarak kavramsallastirdig1 sekiiler maneviyat formlarini
hayatlarina uyarmalarina imkan saglamasidir. Yeni ¢ag akimlarinin dini alanda
konforun yaninda bireysel huzur ve kendini ifade edebilme giicii vadetmesinin,
postmodern donemde dini motifli sekiiler akimlarin yiikselisine zemin hazirladig
anlagilmaktadir. Kurumsallagmis dinden uzak pagan o6gretileri dini mahiyette icra
etmediklerini ifade etseler de Ferhan Sezer Altin Cag Sifa Teknikleri Akimi’nin
diinyadaki drneklerinde oldugu gibi Uzak Dogu dini dgretilerinden derlenen sdylem
ve eylemler igerdigi; sifa teknikleri, kodlamalar, {iriinler ve semboller ile tipik bir
YCA ozelligi tasidigt goriilmektedir. Bu ¢ergevede Ferhan Sezer Altin Cag Sifa
Teknikleri, dijital uzami aktif kullanarak gesitli s6ylem ve igerikleri sosyal ag
hesaplarinda paylasmakta ve dini motifli igeriklerin ¢evrimdisi uzamdan ¢evrimigi
uzama intikalini saglamaktadir. Kaybettiklerini diisiindiikleri anlami1 dijital uzamda
arayan modern bireyler; sosyallesme, bireysellesme ve kutsala doniis formlarinda

¢evrimici topluluklara yonelmeye devam etmektedir.

Sonuc¢

Modernlesme ve sekiilerlesme siireglerinin  kurumsal dinlerin toplumsal
hayattaki belirleyici giiclinii zayiflatmasi, dinin bireysel alana ¢ekilmesiyle yeni dini
hareketler alanini ortaya ¢ikarmigtir. Kutsalin doniisii ile dini anlayista olusan yeni
tezahiirler mistik ve paranormal inanglara ilgiyi artirmis ve birer telafi mekanizmasi
olarak degerlendirilmistir. Modern insan kutsaldan uzaklastikca manevi boslugu ve
anlam arayisini doldurmak i¢in yeni kutsal rehberlere ihtiya¢ duymaktadir. Bu amagla
faaliyetlerde bulunan YCA’lar, Bati toplumunda ortaya g¢ikan ve zamanla tim
diinyaya yayilan senkretik ve eklektik olusumlardir. YCA O6gretilerinin kaynaklart
Hint ve Uzak Dogu din ve felsefelerine dayanmakta, geleneksel dinlere karst anlam
arayisinda olan bireye ezoterik bilgiler sunmaktir. Yeni ¢ag akimlart kiiresellegen
diinyada her tiirli inanca hitap etmekte ve mistik Ogretilerle dini kavramlar
sentezleyerek yeni bir dinsel alan olusturmaktadir. YCA, spiritiiel ve mistik olgularin
yeni form kazanmasiyla modern topluma sunulan bireysellestirilmis bir dini temsil
etmektedir. Kisisellestirilmis dinin bir ¢esidi olan YCA, yeni dini hareketler i¢cinden
dogmakla birlikte yoga, meditasyon, kozmik enerji, neo-paganizm, reiki, eft,

biyoenerji ve sifa enerjisi gibi pek ¢ok inang ve uygulamay1 kapsamaktadir.
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Tarih boyunca oldugu gibi gliniimiizde de insanin anlam arayisina en giiclii
yon vericilerden biri olan din, modern donemde kutsalin yeniden sahneye ¢ikisi ile
yerini dinimsi sifa gruplarina ve kiiltlerine birakmistir. Modern sifa yonelimleri olarak
tanimlanan enerji sifaciliglr uygulamalarmin sayist her gegen giin artmaktadir. Sifa
kiiltleri ile paranormal inang ve uygulamalar, hayatini anlamlandirma arayisi igindeki
insanin, modern zamanlarin sorunlariyla basa ¢ikmak ve problemlerini ¢6zmek i¢in
yoneldigi alternatif olusumlar arasindadir. Maddi ve manevi sifa arayisindaki yalniz
insan, yeni inanig bigimleri ile bedensel ve ruhsal agidan rahatlamaya yonelik teknik
ve uygulamalara tesvik edilmektedir. Kutsalin semsiyesi altinda toplanan yalniz insan
yalmzligin sifa kiiltleri araciligiyla gidermenin yollarini aramaktadir. Yeni medya ve
ozellikle sosyal medya araclari ile faaliyetlerini genis kitlelere duyuran yeni dini
akimlar, modern insanin anlam bosluklarini kisisel gelisim ve sifa dagitma
seanslartyla doldurmay1 amaglamaktadir. Dinlerin dijital uzamdaki temsili ya da
gOriiniirliigi, toplu ibadet, dua ve sifalanma gibi ¢alismalarla giindeme gelmelerine
neden olmustur. YCA kapsamindaki dini topluluklar, dijital uzam iizerinden yayilarak
¢evrimdist ritiielleri ¢evrimigi ritiilellere doniistiirmektedir. Dinin siber uzamda
kendisine yer a¢masi, bir taraftan bireylerin kutsalla iligkisini pekistirerek anlam
arayisina alternatifler sunarken, diger taraftan yeni ¢ag akimlarinin beraberinde
getirdigi mistifikasyon alani, modern sifacilik adi altinda sifa kiiltleri olusturarak

bolluk ve bereket taleplerine dijital cagin imkanlariyla cevap vermeye ¢aligmaktadir.

Bireyin anlam arayisinin hayat boyu devam etmesi, modern diinyanin yeni soru
ve sorunlartyla basa ¢ikmak icin manevi destek ihtiyacini siirekli tazelemesine yol
acmaktadir. Modern hayatin zorluklariyla miicadele eden birey, her ne kadar kisisel
sorumluluklarini yerine getirmis olsa da kendisini manevi yonden yalniz, desteksiz ve
yetersiz hissetmekte; bu ihtiyacini gidermek iginse alternatif anlam arayislarina
yonelebilmektedir. Bu siiregte kurumsalliktan uzak ve karizmatik bir otorite anlayist
icermeyen yeni ¢ag akimlari, dindar olmayan bireyler gibi dindar bireylerin de
dikkatini ¢ekmektedir. Bu durumdaki bireyler, bir taraftan kurumsal bagliliklarinin
gerektirdigi ibadetleri sembolik olarak yerine getirirken diger taraftan yeni
maneviyat¢1 olusumlarin ritiillerine de ihtiya¢ duyabilmektedir. S6zgelimi Miisliiman
bir kisi, daha fazla huzura erisecegi inanci ile namaz kildig1 odaya siikiir frekansi
temal1 tablo asarak modern bir sifalanma ritiieline katilabilmektedir. Dolayistyla
dindar bireylerin kurumsal dini bagliliklarinin yaninda, yeni maneviyat¢1 yonelimleri

de olabilmektedir.

Tiirkiye’de kisisel gelisim ve sifacilik olarak adlandirilan ve diinyada bir ilk
olarak nitelendirilen Altin Cag Sifa Teknikleri, hitap ettigi kesime hem sekiiler hem
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de dinsel bir tislup kullanarak sdylem, sembol ve eylemleri ile cennetimsi bir yagam
vaadinde bulunmaktadir. Bu kapsamda hareketin kurucusu Ferhan Sezer yasam ¢icegi
semboliinii beden ve yasam sifasi i¢in kullanilabilir teknikler haline getirerek hem
kolektif hem de gevrimig¢i danismanlik ve egitimler sunmaktadir. Beyin, beden sifasi,
su ile sifa, sifali kodlamal1 s6zler ve iiriinler, ruhsal, enerjik, frekans ve titresimler ile
uygulamalar kullanmaktadir. Enerji sifaciligi ve frekans temali Altin Cag Sifa
Teknikleri ile sifali sdzler paylagmakta, tekrarlandig: takdirde yasamin degisecegi
garantisini demo ya da iicretli egitimler ve seanslar ile saglamaktadir. Diinyanin
karmasast karsisinda insanlart iglerindeki cenneti kesfetmeye cagirdigii belirten
Ferhan Sezer, hakiki insan olma ve hakikati yakalayabilme yolunda arinmay1 ve
diinyada cenneti yasamayi vadetmektedir. Bu amacla diizenledigi ritiiellerini
¢evrimi¢i uzamda (Instagram), F. S. Atin Cagin sifa teknikleri, yasam ¢icegi ile beden
sifast ve kodlamalar basliklar1 altinda paylagmaktadir. Instagram hesabindaki Ferhan
Sezer Altin Cagin Sifa Teknikleri, FS Yasam Cicegi Sifast sayfasinda yer alan 548
gonderiden yasam c¢igegi ile sifalanma, para okulu, 6zel kodlamali altin ¢ag sifa
takilar1 olarak ii¢ kategoride gorsel ve metinsel paylasimlara yer vermektedir.
Hareket, paylasimlarinda kullandigi dil ve sdylemlerinin (‘Cennetten giine
uyantyorum’, ‘Meccanen siikiir frekansindayim’”) yani sira, satilan iirtinlerdeki (yasam
¢igegi tasariml tablo, ciizdan ve kolyeler) sembolleri ile paganist ve Uzak Dogu
felsefesinin mistik yapisiyla ortiismektedir. Ayrica okiiltist ve ezoterik bir misyon da
icermektedir. Yeni ¢ag akimlarindaki gibi bu olusumun da insani merkeze alarak
evrendeki enerji ile sifalanma teknikleri sunmasi, kurtulus recetesi ve igsel uyanis
vadetmesi ile dini bir hareket mi yoksa akim mi1 oldugu konusu tartigmaya agiktir.
Merkezi bir yonetim ve karizmatik bir liderden yoksun olmasi nedeniyle dini bir
hareket olarak goriilmese de sekiiler maneviyatgi, dini/tinsel bir alt kiiltiir 6zelligi

tasimast bakimindan dini bir karaktere ya da yapilanmaya sahip goriinmektedir.
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