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FROM THE EDITOR

The Latest Issue of Cumhuriyet Theology Journal: Volume 25 Issue 2

Dr. Sema Yilmaz
Editor
semayilmaz@cumhuriyet.edu.tr

orcid.org/0000-0001-5076-1500

Welcome to the 25th volume 2nd issue of Cumhuriyet Theology Journal. With this
issue, we are excited and happy to be 25 years old.

Cumbhuriyet Theology Journal has gained a rapid momentum with its format and
publishing principles, and managed to attract the attention of the world of science. With the
Isnad Citation System developed within the Cumhuriyet Theology Journal and the work-
shops held in 2018, 2019 and 2020, a number of decisions were taken to increase the pub-
lication quality of Theology Field Journals and many of them were implemented.

The fourth workshop was carried out virtual on 25-27 December 2021 under the
name of "Turkey Editors' Workshop - 4" by Sivas Cumhuriyet University and participation
of the representatives of stakeholder universities, institutions and organizations.
(https://editorlercalistayi.com/)

The theme of the workshop was determined as "Scientific Book and Journal Pub-
lishing in Universities: Current Situation - Problems - Needs - Solution Proposals - Sample
Practices". Preparations for our 5th workshop have begun. In this sense, our journal con-
tinues its mission of being both a new ecole and a school with an effort to increase the qual-
ity of academic publishing.

Our journal now has been indexed by various international indexes:

TURKISH NATIONAL DATABASE Social Sciences and Humanities Database (Ac-
cepted: 13/11/2015)

The European Reference Index for the Humanities and the Social Sciences (Ac-
cepted: 25/03/2016)

ATLA RDBO©: ATLA Religion Database®© (Indexing and Abstracting Start:
20/05/2016)

BROWZINE Academic Journal Collections (Accepted: 07/07/2016)

J-GATE: E-Journal Gateway (Accepted: 07/07/2016)

ROAD: Directory Of Open Access Scholarly Resources (Accepted: 24/08/2016)

DOA]J: Directory of Open Access Journals (Accepted: 02/09/2016)

MLA International Bibliography (Indexing and Abstracting Start: 14/06/2016)

CEEOL: Central and Eastern European Online Library (Accepted: 06/10/2016)

EBSCO Humanities International Index (Indexing and Abstracting Start:
07/01/2016)

EBSCO Humanities Source Ultimate Database (Indexing and Abstracting Start:
07/01/2016)

PHILPAPERS: Bibliography of Philosophy (Accepted: 01/01/2016)

ROOT INDEXING: Journal Abstracting and Indexing (Accepted: 12/02/2017)

ESCI: Emerging Sources Citation Index (Indexing and Abstracting Start:
01/01/2016)

ProQuest Central (Accepted: 15/01/2017,21/1)

https: //dergipark.org.tr/tr/pub/cuid


mailto:yunusakyurek@comu.edu.tr
http://orcid.org/0000-0001-5076-1500
https://editorlercalistayi.com/

518 | Editérden / Editorial

ProQuest Turkey Database (Accepted: 15/01/2017,21/1)

mlIndex Islamicus (Indexing and Abstracting Start: 13/12/2017)

Scopus (S.Date: 01/01/2016; Accepted: 23/01/2018)

Moreover, we have also announced the preliminary review form and the review
form for the blind review process. We examine Turkish and English titles, summaries, and
keywords to make sure that they correspond to the field’s terminology. Furthermore, we
require proper nouns and concepts/terms to be written in the reference style of TDV En-
cyclopaedia of Islam. We also particularly require for the articles to use the Isnad Citation
Style.

To improve the academic quality of the journal, we have also checked the article up
for plagiarism. The articles that are marked with a result above %15 are returned to the
authors with a plagiarism report.

It might be right to note here that we have been getting more attention from schol-
arly world day by day with our mission and standards. The journal has received 81 articles
between July 1- August 31, 2021 from the academic world. All articles went through the
pre-review process to check the referencing and transliteration style before testing them
using a plagiarism checker. We then have forwarded the articles that successfully passed
the plagiarism check to our reviewers. Following this process, we have been able to offer to
you 21 articles one of which are in Arabic at this issue.

We are delighted to offer you the various ranges of themes and topics with this new
issue. We sincerely thank the contributors for their submission, the editorial and review
board, and particularly to the assistant editors, Dr. Mehmet Cetin, Dr. Ayse Mine Akar, Dr.
Necati  Isler,  Res.Asst. Maruf  Cakir, Res.Asst. Esma  Giines, Res. Asst. Bayram
Unce, Res. Asst.  Sena Kaplan, Res. Asst. Giilistan ~ Kizilenis, Res. Asst. Hamit Demir,
Res. Asst. Merve Yetim, Res. Asst. Rukiye Gégen, Res. Asst. Omer Faruk Ozbek, Res. Asst. Sa-
lime Bera Kemikli, Res. Asst. Naim Yaman, Res. Asst. Sema Tombul, Res. Asst. Nurgiil Akdo-
gan, Res. Asst. ilknur Bahadir, Res. Asst. Adil Koyuncu, Res. Asst. Yakup Esenboga, Res. Asst.
Abdurrahman Poyraz and the editors of the language revie process Prof. Dr. Omer Faruk
Yavuz, Prof. Dr. Savas Kocabas (Arabic), Dr. Miyase Yavuz Altintas, Assoc. Prof. Zuhal
Agilkaya Sahin, Dr. Metin Giiven, Dr. Kenan Tekin, Dr. Hakime Reyyan Yasar, Dr. Meryem
Berrin Bulut and Dr. Elif Hilal Karaman (English), Dr. Fatlimetiil Zehra Giildas and statistics
editor Assoc. Prof. Murat Akyildiz.

For the next issue, which will be published on June 15, 2022 we announce the ac-
ceptance of the articles from January 1 to February 28 by our editorial board. We wish you
convenience in your studies.

EDITORDEN
Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi Yeni Sayz: Cilt 25 Say1 2

Cumhuriyet ilahiyat Dergisi’nin 25. cilt 2. sayisina hosgeldiniz. Bu sayimizla birlikte
25 y1hi geride birakmanin gurur ve mutlulugunu yasiyoruz.

Cumbhuriyet ilahiyat Dergisi sahip oldugu format ve yayin ilkeleri ile uluslararasi
yayin Kriterlerini yerine getirerek hizli bir ivme kazanmis ve bilim diinyasinin dikkatini
cekmeyi basarmistir. Cumhuriyet ilahiyat Dergisi biinyesinde gelistirilen Isnad Atif Sistemi
ve 2018, 2019 ve 2020 yillarinda gerceklestirilen calistaylar ile de ilahiyat Alan Dergileri-
nin yayin kalitesini artirmaya doniik bir dizi kararlar alinmis ve bir¢ogu uygulamaya geci-
rilmistir.
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Dordiincii ¢alistay, “Sosyal Bilimler Akademik Yayincilik Calistay: I11” adiyla 25-27
Aralik 2021 tarihlerinde Sivas Cumhuriyet Universitesi’nin diizenleyiciliginde T.C. Kiiltiir
ve Turizm Bakanlig1 Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel Mudiirliigli, Ankara Sosyal Bilimler
Universitesi, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Atatiirk Universitesi, Bursa Uludag Uni-
versitesi, Harran Universitesi, Hitit Universitesi, istanbul Universitesi, izmir Yiiksek Tekno-
loji Enstitiisii, Necmettin Erbakan Universitesi, Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Tekir-
dag Namik Kemal Universitesi, Zonguldak Biilent Ecevit Universitesi ile Anadolu Universite
Kiitiiphaneleri Konsorsiyumu (ANKOS) ve Universite ve Arastirma Kiitiiphanecileri Der-
negi (UNAK) destek ve paydashiginda cevrim ici olarak gerceklestirilmistir. Calistayin te-
masi, “Universitelerde Bilimsel Kitap ve Dergi Yayinciligi: Mevcut Durum - Sorunlar - ihti-
yaclar - C6ziim Onerileri - Ornek Uygulamalar” seklinde belirlenmistir. 5. Calistayimiz icin
hazirliklara baglanmistir. Bu anlamda dergimiz hem yeni bir ekol hem de akademik yayin-
ciligin kalitesini artirma gayreti ile bir okul olma misyonunu siirdiirmektedir (https://edi-
torlercalistayi.com/).

15 Haziran ve 15 Aralik’ta olmak tlizere yilda 2 say1 ve 1 6zel say1 yayinlamay1 mis-
yon edinmis olan dergimiz yeni yayin déneminde de yogun bir ilgiye mazhar olmustur. 1
Temmuz - 31 Agustos 2021 déneminde Din Bilimlerinin bir¢ok alanindan 81 makale de-
gerlendirilmek iizere dergimize ulagmistir. Yayin ilkelerimiz ve Isnad Auf Sistemi gozo-
niinde bulundurularak gerceklestirilen 6n kontrolden sonra makaleler intihal tespit prog-
ranu kullanilarak kontrol edilmistir. On kontrolii tamamlanan ve benzerlik oram %15’in
altinda olan makaleler hakem degerlendirme siirecine génderilmistir.

Bu sayimizda, s6z konusu 81 calisma icinden 6n degerlendirme ve intihal tarama-
sindan gecen makaleler hakem degerlendirmesine sunulmus ve 1’i Arapga olmak iizere 21
orijinal aragtirma makalesi 25. Cilt 2. Say1’'mizda, 26 makale ‘5. Cilt 3. Say1'mizda (Temel
islam Bilimleri Ozel Sayis1) akademik icerik agisindan yayimlanmaya uygun bulunmustur.

15 Aralik 2021 itibariyle dergimizi tarayan ulusal ve uluslararasi indeksler hak-
kinda da sizlere bilgi sunmak istiyoruz. Dergimizi tarayan baslica indeksler ve taramaya
baslama tarihleri soyledir:

WORLDCAT (Baslangig: 15/12/1996)

ULAKBIM TR DIZIN (Kabul: 13/11/2015; 2012 Yih 16. Cilt 1. Sayidan itibaren)

CROSSREF DOI (Baslangi¢: 15/06/2014)

0A]JI / Open Academic Journals Index (Kabul: 08/08/2015)

SHERPA/RoMEO (Kabul: 21/08/2015)

INDEX COPERNICUS INTERNATIONAL (Kabul: 08/12/2015)

OPENAIRE (Baslangi¢: 15/12/2015)

ERIH PLUS: The European Reference Index for the Humanities and the Social Scien-
ces (Kabul: 25/03/2016)

TEI Tiirk Egitim Indeksi (Kabul: 20/04/2015)

DRJI: Directory of Research Journals Indexing (Kabul: 25/04/2016)

ESJI: Eurasian Scientific Journal Index (Kabul: 29/04/2016)

SIS: Scientific Indexing Services (Kabul: 04/05/2016)

SAIF / Scholar Article Impact Factor (Kabul: 05/05/2016)

SOBIAD: Sosyal Bilimler Atif Dizini (Kabul: 07/05/2016)

ATLA RDB©: ATLA Religion Database© - EBSCO (Baslangi¢: 20/05/2016)

PKP INDEX: Public Knowledge Project Index (Kabul: 09/06/2016)

ASOS: Academia Social Science Index (Kabul: 15/06/2016)

BROWZINE Academic Journal Collections (Kabul: 07/07/2016)

J-GATE: E-Journal Gateway (Kabul / Accepted: 07/07/2016)

ROAD: Directory Of Open Access Scholarly Resources (Kabul: 24/08/2016)
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DOAJ: Directory of Open Access Journals (Kabul: 02/09/2016)

MLA International Bibliography -EBSCO ve ProQuest (Baslangi¢: 14/06/2016)
IDEALONLINE: Tiirkce Online Kiitiiphane (Kabul: 21/09/2016)

CEEOL: Central and Eastern European Online Library (Kabul: 06/10/2016)
EBSCO Humanities International Index (Baslangi¢: 07/01/2016)

EBSCO Humanities Source Ultimate (Baslangi¢: 07/01/2016)

RESEARCH BIB: Academic Resource Index (Kabul: 25/01/2017)

CORE Database (Kabul: 30/01/2017)

PHILPAPERS: Bibliography of Philosophy (Kabul: 01/02/2017)

ROOT INDEXING: Journal Abstracting and Indexing (Kabul: 12/02/2017)
SWI: Scientific World Index (Kabul: 17/03/2017)

ESCI: Emerging Sources Citiation Index (Baslangi¢c: 01/01/2016)

ProQuest (Kabul: 27/10/2017)

EuroPub (Kabul: 08/11/2017)

Index Islamicus (Kabul: 13/12/2017)

Scopus (Baslangig: 01/01/2016; 20/1; Kabul: 23/01/2018)

Dergimizin 25. Cilt 2. Sayr'sinda Din Bilimleri alanindan birgok giincel ve ilgi cekici
arastirmayi sizlere sunmaktan heyecan ve mutluluk duyuyoruz. Bize emanet edilen degerli
calismalari uluslararasi alana tasimak icin genis bir ekiple tiim gayretimizi gosterdigimizi
ifade etmek isteriz.

Yeni sayimizda basta makale sahibi degerli bilim insanlarimiza, yayin, danisma ve
hakem kurullarimiza, Rektorliigiimiiz Basimevi personeline ve 6zellikle dergimizin yayin
asamasinda degerli emekleri olan alan editorlerimiz Dr. Mehmet Cetin, Dr. Ayse Mine Akar,
Dr. Necati igler, Ars. Gor. Maruf Cakir, Ars. Gor. Esma Giines, Ars. Gér. Bayram Unce, Ars.
Gor. Sena Kaplan, Ars. Gor. Giilistan Kizilenis, Ars. Gor. Hamit Demir, Ars. Gor. Merve Yetim,
Ars. Gor. Rukiye Gogen, Ars. Gor. Omer Faruk Ozbek, Ars. Gor. Salime Bera Kemikli, Ars. Gor.
Naim Yaman, Ars. Gér. Sema Tombul, Ars. Gér. Nurgiil Akdogan, Ars. Gor. ilknur Bahadir,
Ars. Gor. Adil Koyuncu, Ars. Gor. Yakup Esenboga, Ars. Gor. Abdurrahman Poyraz ile Arapga
dil editérleri Prof. Dr. Omer Faruk Yavuz, Prof. Dr. Savas Kocabas ve Ingilizce dil kontrolii
sorumlulugunu iistlenen alan editérlerimiz Dr. Miyase Yavuz Altintas, Dog¢. Dr. Zuhal
Agilkaya Sahin, Dr. Metin Giliven, Dr. Kenan Tekin, Dr. Hakime Reyyan Yasar, Dr. Meryem
Berrin Bulut, Dr. Elif Hilal Karaman, Dr. Fatiimetiil Zehra Giildas’a ve [statistik Editoriimiiz
Dog. Dr. Murat Akyildiz’a tesekkiirlerimizi sunariz.

15 Haziran 2022’de yayinlanacak bir sonraki sayimiz i¢cin makale kabul tarihlerinin
1 Ocak - 28 Subat 2022 oldugunu hatirlatir ¢alismalarinizda kolayliklar dileriz.

Dr. Sema Yilmaz

Editor
semayilmaz@cumbhuriyet.edu.tr
orcid.org/0000-0001-5076-1500
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Using Media News in Religious Education as a Teaching Material

Abstract: Media news can be regarded as an important teaching material to be used in lessons
in terms of being interesting, containing up-to-date information, reinforcing what has been
learned in the course, and combining it with many methods and techniques. In addition, the
fact that media news provides a more concrete learning, helps the subject in the lesson to be
connected with real life and helps students to develop their empathy skills. Therefore, the use
of media news in religious education can increase curiosity and interest in the lesson and
enable students to actively participate in learning processes. This article, which focuses on
how to benefit from media news in religious education, has been prepared to raise awareness
about the use of media news for teachers who attend religious education classes, and thus to
guide them in using media news in their lessons. In the study, the use of media news in reli-
gious education was first addressed in a conceptual framework, and then the extent to which
media news was used in the textbooks of the religious education courses was investigated.
Within the scope of the research, 42 books on Religious Culture and Moral Knowledge
(RCMK) and Imam Hatip High School Vocational Lessons were examined and four examples
were found as a result of this examination. It was observed that the media news used in the
textbooks led the students to research, share and discuss. However, the fact that only four
examples could be found in 42 textbooks reveals that media news are not used sufficiently in
religious education, and teachers are not provided with sufficient material on the use of media
news in teaching processes. In the third part of the study, the issues to be considered in the
use of media news in religious education are examined in three groups as before, during and
after the lesson. According to this media news can be evaluated as lecture, interpretation,
concept definition, question-answer and application of discussion techniques during the les-
son. Discussion, scientific research and case study methods are methods that can be used ef-
fectively in media news activities. In the last part of the study, six activity examples are given
for the use of media news in religious education classes. These activities are the activities of
the lessons of RCMK (4-7th grade), The Life of the Prophet (7th grade), Basic Religious
Knowledge (9th grade), Figh (10th grade) and Islamic Culture and Civilization (12th grade).
These exemplary activities, prepared at five different lessons and five different class levels,
reveal that media news can be used quite effectively in religious education, and all media
news from sports to economy, from health to daily life can be associated with the course sub-
jects. In the context of the results of this research, it is suggested that the course books should
be updated and media news should be included more. Through a platform to be established
by the General Directorate of Religious Education, news in the media can be archived and a
guide can be prepared on what subjects and how these news can be used. Additional research
can be conducted with focus on a single lecture or a single media tool. In addition, quantitative
and qualitative studies can be conducted to asses the contribution of the use of media news
in religious education classes to students’ learning.

Keywords: Religious Education, Religious Culture and Moral Knowledge, Teaching Methods,
Teaching Material, Media News.

Bir Ogretim Materyali Olarak Medya Haberlerinin Din Egitiminde Kullamilmas1

0z: Medya haberleri, ilgi cekici olmasi, giincel bilgileri ihtiva etmesi, derste 6grenilenleri pe-
kistirmesi, pek ¢cok yontem ve teknikle birlestirilebilmesi agisindan derslerde yararlanilacak
Onemli bir 6gretim materyali olarak kabul edilebilir. Ayrica medya haberlerinin daha somut
bir 6grenme saglamasi, derste anlatilan konunun gerc¢ek hayatla baglantisinin kurulmasina
ve dgrencilerin empati becerilerini gelistirmesine yardim etmesi de bu materyali 6ne ¢ikaran
diger ozelliklerdir. Bu baglamda medya haberlerinin din egitiminde kullanilmasinin, derse
yonelik merak ve ilgiyi arttirabilecegi, 6grencilerin 6grenme siireclerine aktif olarak katilma-
larina imkan saglayabilecegi s6ylenebilir. Dahasi medya haberlerinin din egitiminde kullanil-
masl, 6grencilere medya araglarinda hemen her giin karsilastiklar: haberleri analiz etme,
elestirme, degerlendirme ve dini bilgileriyle karsilastirma firsati sunabilir. Din egitiminde
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medya haberlerinden nasil yararlanilacagini konu edinen bu makale, din egitimi kapsamin-
daki derslere giren d6gretmenler icin medya haberlerinin kullanimi hakkinda bir farkindalik
olusturmak ve bu sayede derslerinde medya haberlerini kullanma hususunda onlara yol gos-
termek amaciyla hazirlanmistir. Arastirmada din egitiminde medya haberlerinin kullanilmasi
once kavramsal cercevede ele alinmis, ardindan din egitimi verilen derslerin ders kitapla-
rinda medya haberlerinin ne 6lglide kullanildig1 arastirilmistir. Arastirma kapsaminda Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) ile imam Hatip Lisesi Meslek Derslerine ait 42 kitap incelen-
mis ve bu inceleme sonucunda dért 6rnek bulunmustur. Ders kitaplarinda kullanilan medya
haberlerinin, 6grencileri arastirmaya, paylasmaya ve tartismaya yonlendirdigi gortilmistir.
Ctnki bu etkinliklerde derste dgrenilen bilgilerin medya haberleriyle karsilastirilmas: ve
giincel hayat ile iligkilendirilmesi hedeflenmistir. Ancak 42 ders kitabinda sadece dort 6rnek
bulunabilmis olmasi, medya haberlerinin din egitiminde yeterince kullanilmadigini, 6gret-
menlere ders isleme siire¢lerinde medya haberlerinin kullanimu ile ilgili yeterli malzemenin
sunulmadigini da ortaya koymaktadir. Arastirmanin ii¢iincii bélimiinde din egitiminde
medya haberlerinin kullanilmasinda dikkat edilmesi gereken hususlar, etkinlik dncesinde, et-
kinlik esnasinda ve etkinlik sonrasinda olmak iizere iice ayrilarak incelenmistir. Buna gore;
medya haberleri ders esnasinda anlatim, yorumlama, kavram tanimlama, soru-cevap ve tar-
tisma tekniklerini uygulama seklinde degerlendirilebilir. Medya haberleri, manset ya da bas-
liga uygun bir haber metninin hazirlanmasi, haber metnine uygun bir manset veya baslik bu-
lunmasi, yarim birakilan metin icin tamamlama ¢alismasi yapilmasi, eksik ciimle, kelime ve
kavramlarin tahmin edilmeye calisilmasi seklindeki etkinliklerle uygulanabilir. Ayrica 5SN1K
ile medya haberlerinin ¢éziimlemesinin yapilmasi, medyada tespit edilen gorsellerin icerigi-
nin tahmin edilmesi, gérsel ve haber eslestirmesi yapilmasi da yapilabilecek etkinlikler ara-
sindadir. Tartisma, bilimsel arastirma ve 6rnek olay incelemesi yontemleri, medya haberleri
etkinliklerinde etkili sekilde kullanilabilecek yontemlerdir. Arastirmanin son béliimiinde ise
medya haberlerinin din egitimi verilen derslerde kullanilmasina yonelik alt1 etkinlik 6rnegi
verilmistir. Bu etkinlikler, DKAB (4-7. sinif), Peygamberimizin Hayat1 (7. Sinif), Temel Dini
Bilgiler (9. sinif), Fikih (10. sinif) ve Islam Kiiltiir ve Medeniyeti (12. sinif) derslerine ait et-
kinlikler olup, bes ayr1 ders ve bes ayr1 sinif diizeyinde uygulanmak iizere hazirlanmistir. Et-
kinliklerde kullanilan haberlerin birer tanesi ekonomi, spor ve saglik; ii¢ tanesi de giinliik ya-
sam ile ilgilidir. Her bir etkinlikte farkli tekniklerin uygulanmasina dikkat edilmis ve etkinlik-
lerin sonunda daha sonraki konular ile ilgili arastirma yapilabilecek medya haberleri i¢in 6r-
nekler verilmistir. Bes ayr1 ders ve bes ayr1 sinif diizeyinde hazirlanan bu 6rnek etkinlikler,
din egitiminde medya haberlerinin oldukga etkili bir sekilde kullanilabilecegini, spordan eko-
nomiye, sagliktan gilinliik yasama kadar medyanin hemen her biiliimiinde yer alan haberlerin
ders konulariyla bagdastirilabilecegini ortaya koymaktadir. Bu arastirmanin sonuglari bagla-
minda, dncelikle ders kitaplarinin giincellenerek medya haberlerine daha ¢ok yer verilmesi
dnerilmektedir. Din Ogretimi Genel Miidiirliigii tarafindan olusturulacak bir platform aracihi-
giyla medyada ¢ikan haberlerin arsivi yapilabilir ve bu haberlerin hangi konularda ve nasil
kullanilabilecegi hususunda kilavuz hazirlanabilir. Hem yiiksek din egitimi veren kurumlar-
daki 6gretmen adaylarina 6gretmenlik meslek dersleriyle hem de mevcut 6gretmenlere hiz-
met ici egitimlerle din egitimi ve medya konusunda farkindalik kazandirilabilir. Bu arastir-
manin benzerleri tek bir ders veya tek bir medya araci 6zelinde yapilabilir. Ayrica din egitimi
verilen derslerde medya haberlerinin kullanilmasinin 6grencilerin 6grenimine yaptig1 katkiy1
Olemek i¢in nicel ve nitel yontemlerle alan arastirmalari yapilabilir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi, Ogretim Yéntemleri, Ogretim Ma-
teryali, Medya Haberleri.

Girig

Kiiresellesen diinyada egitim anlayis1 6nemli bir degisim yasamis ve egitimin bilginin
kisilere nakledilmesi seklindeki 6zelligi zamanla gegerliligini yitirmistir. Bunun yerine degi-
sen diinyaya adapte olabilen, hizli ve dogru kararlar alabilen, ¢evresiyle iyi iletisim kurabilen
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ve list diizey becerilere sahip kisiler yetistirmek egitimin esas amaci haline gelmistir. Bu ba-
kimdan egitimi giincel olaylarla iliskilendirmek, 6grencilerin yasadiklari diinya hakkinda bilgi
sahibi olmasi ve onlarin iist diizey becerileri kazanmasi agisindan énemlidir. Clinkii giincel
olaylara derste yer vermek, 6grencilerin tartismalarda kendini ifade edebilme, problemlere
mantikli ve yapici ¢oziimler gelistirebilme ve elestirel diisiinebilme becerilerinin gelismesine
yardim eder.!

Okullarda din egitimi kapsaminda verilen derslerin (Din Kiiltiirti Ahlak Bilgisi dersi,
imam Hatip Lisesi Meslek dersleri, Peygamberimizin Hayati dersi, Temel Dini Bilgiler dersi)
konulari glinliik hayat ile yakindan irtibatlidir. Bu sebeple, din egitimini gilinliik hayat ile ilis-
kilendirmek, derslerin ilgi ¢ekici hale gelmesini ve 6grencilerin derse yonelik pozitif tutum
gelistirmelerine katkida bulunur. Clinkii medya haberleri kullanilarak hazirlanan ders etkin-
liklerinin sinifta olusturdugu informal atmosfer sayesinde 6grencilerin hem derse katilimla-
rin1 hem de akademik basarilarini arttirmak miimkiindiir.2 Buna ilaveten din egitimi kapsa-
mindaki derslerin amaglarinin giinliik hayatla iliski kurmaya yonelik olmasi ve medyanin bu
derslerin kazanimlarina yonelik verileri ihtiva etmesi, bu derslerde medya haberlerinin kul-
lanilmasinin uygunlugunu ortaya koymaktadir.

Din egitimi ve medya konusundaki literatiire bakildiginda televizyonun,3 filmlerin# ve
gorsel medyanin® din egitiminde kullanilabilirligi izerinde arastirmalar yapildig1 gériilmek-
tedir. Ayrica bazi arastirmalarda sosyal medya ve din egitimi iliskisinin,¢ toplumsallasma aci1-
sindan dnemli iki kurum olan din ve medyanin bireyleri ne dogrultuda etkilediginin? ve yay-
gin din egitimi araci olarak ¢izgi filmlerin® ¢ocuklarin dini gelisimlerine katkisinin incelendigi
tespit edilmistir. Bu arastirmada ise medya haberlerinin din egitiminde kullanilmasinin éne-
minin vurgulanmasi ve medya haberlerinden din egitiminde nasil yararlanilacaginin etraflica
tartisilmasi amaglanmistir. Ayrica din egitiminde medya haberlerinin nasil kullanilacaginin
daha iyi anlasilmas1 amaciyla din egitimi kapsamindaki farkli dersler ve siif diizeyleri i¢in
ornek 6 ders etkinligi ayrintili olarak sunulmustur.

1. Arasgtirmanin Onemi, Amaci ve Yontemi

Giinlimiizde bireylere din egitimi vermek, ge¢mise nispeten daha zor ve karmasik bir
hal almistir. Bunun pek ¢ok nedeni bulunmakla beraber dini 6grenme ve dini bilgiyle karsi-
lagma kaynaklarinin ¢esitlenmesi, en 6nemli sebepler arasinda sayilabilir. Ayrica gegmiste ge-
leneksel mekanlarda uzman kisiler tarafindan yapilan din egitimindeki amag, genellikle egi-
timcilerin dini inanc, ibadet ve ahldk konularinda inandiklari ya da anladiklar1 muhtevay1 mu-
hataplara anlatmak seklindeydi. Ancak giliniimiizde din egitiminin hem amaglar1 hem

1 Tolga Topcubasi- Yiicel Kabapinar, “Sinif Ogretmenlerinin Hayat Bilgisi ve Sosyal Bilgiler Dersi Og-
renme Ortamlarinda Gazete Haberlerini Kullanma(ma)si: Giincelin Sinifta Varolma Cabas1”, /nterna-
tional Journal of Eurasian Education and Culture 4/6 (Nisan 2019), 20-37, 22-23.

2 Giilbeyaz Unliier - Sefik Yasar, “Sosyal Bilgiler Dersinde Gazete Kullanimina fliskin Ogrenci Goriis-
leri”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 13/1 (Haziran 2012), 43-57, 53.

3 Ayse Zisan Furat, “Yaygin Din Egitiminde Kitle iletisim Araglarinin Yeri: Televizyon Ornegi”, /stanbul
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (Ekim 2009), 37-62.

4+  Mehmet Korkmaz, “Din Dersi Ogretmenlerinin Bir Ogretim Materyali Olarak Filmleri Kullanma Du-
rumlar1”, Bilimname 33 (Mayis 2017), 35-66.

5 Ayse Zisan Furat, “DKAB Derslerinde Gorsel Medyanin Kullanimi/Kullanilabilirligi”, Tiirkiye'de Okul-
larda Din Ogretimi, ed. Recep Kaymakcan vd. (istanbul: DEM Yayinlari, 2011), 573-587.

6 Ismail Demir, Dini Bilgi Edinme Kaynagi Olarak Sosyal Medya (Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencileri Ornegi),
(Canakkale: Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019).

7 Aysun Solmaz, Toplumsallasma Siirecinde Din Egitiminin Medya Algilamasi ve Medya Kullanim Alis-
kanliklar1 Uzerindeki Rolii, (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2017).

8 Semra Cinemre, “Diyanet TV Cizgi Filmlerinin Din Egitimine Katkis1 A¢isindan incelenmesi”, Hitit fla-
hiyat Dergisi20/1 (Haziran 2021), 81-108.
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mekanlar1 hem de egitimcileri farklilagsmistir. Zira giiniimiizde din egitimi programlari, 63-
rencilerin diisiinmelerine, soru sormalarina, birbirlerinin diisiincelerini karsilikli olarak de-
gerlendirerek karsilagtirma yapmalarina imkan taniyan bir 6grenme modelini dnermektedir.
Ayrica, isbirligine ve problem ¢6zmeye dayali 6grenme stratejileri ile 6grencilerin 6grenme-
O0gretme siirecine aktif bir sekilde katilmalarina ve daha fazla sorumluluk almalarina 6nem
verilmekte, 6gretmenler bu konuda tesvik edilmektedir.10 Gliniimiizde egitimin amaci 6gren-
cilerin bireysel farklhiliklarinin goézetildigi ve basarili yonlerinin ortaya ¢ikarildig: bir siireci
gerceklestirmek olarak kabul edilmektedir.1 Oncelikle gerek érgiin gerekse yaygin din egiti-
minin yapildig1 6grenme ortamlarinin, teknolojik yeniliklerin kullanilmasina ve égrencilerin
biitiin becerilerinin gelistirilmesine imkan saglayacak sekilde tasarlanmasina, bu asamada
o0gretmenlerin de rehber ve yol gosterici olmasina 6nem verilmektedir.12 Buna ilaveten giinii-
miizde 6grenme faaliyeti okul sinirlarinin disina tasmis durumda olup, hayatin tiim alanlarina
dogru genislemektedir. Bu noktada 6gretmenden beklenen, siirecin saglikli ilerlemesini te-
min eden bir lider ya da rehber rolii iistlenmesidir.13 iste bu yeni duruma uygun bir din egi-
timi verebilmek i¢in ¢ok daha bilimsel ve tiim stireci kapsayan dinamik metot ve teknikler
gelistirilmesi gerekmektedir. Bu asamada din egitiminde &gretilecek konunun 6zelligine uy-
gun 6gretim ilke ve yontemlerin secilmesi, egitim ortaminin buna gore hazirlanmasi, uygun
Ogretim teknolojisi ve degerlendirme yonteminin kullanilmasi 6nem arz etmektedir.14 Clinkii
aktif 6grenme esas alinarak secilen 6gretim ilke ve yontemlerinde, 6grenciye dogrudan bilgi
aktarmak yerine, 6grencilerin kazandig bilgiler ile diger bilgiler arasinda baglanti kurmasi
ve anlamli bir 6grenme gergeklestirmesi hedeflenmektedir.15

Medya haberlerinin din egitiminde kullanilmasi ise, yapisi itibariyle dogru bilgilerle
birlikte yanlis, noksan ve bazen de yaniltici bilgileri 6grencinin dikkatine sunarak, bunlarin
tartisilmasini, fark edilmesini ve 6grencilerde her bilginin temellendirilmesi gerektigi yoniin-
deki anlayisin olusmasini saglar. Boylelikle 6grenci elde ettigi dini bilgilerin kaynagini ve dog-
rulugunu sorgulama ihtiyacini hisseder. Boyle bir egitim siirecinden gecen kisilerin ayni za-
manda elestirel diisiinme becerileri de gelismis olacaktir. Elestirel diisiinme becerileri gelis-
mis bireylerin din gibi hassas bir konuda, hem din konusunda yapilan birtakim tezviratlari
fark etmesi hem de din adina ortaya konulan bazi yanlis ideoloji, tutum ve davranislari anla-
yarak kendisini bundan korumasi beklenir. Ciinkii medyanin iletisimi kolaylastirma gibi
olumlu y6nii olmakla birlikte bilgi kirliligi olusturma ve kullanicilarini yaniltma gibi olumsuz
yonii de bulunmaktadir. Medyanin dini enformasyon agisindan bu olumsuz yoniiniin denet-
lenmesine yonelik bir mekanizma ise sdz konusu degildir.16 Tam bu noktada din egitiminde
medya haberlerinin kullanilmasi, bu haberlerin yorumlanmasi, elestirilmesi ve kaynaklarinin
arastirilmasi, sosyal medya ile iletisimin herkesi kusattig1 gliniimiiz diinyasinda, 6grencilerde
dini medya okuryazarliginin gelismesine de katki saglayacaktir. Bu bakimdan bir 6gretim ma-
teryali olarak din egitiminde medya haberlerinin kullanilmasinda ve din egitimi miifreda-
tinda yer almasinda yarar oldugunu séyleyebiliriz.

9  Bayramali Naziroglu, “Din Egitiminin Gerekliligi Acisindan Dini Medya Okuryazarlig”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi15/2 (Eylil 2015), 191-220, 217.

10 Mehmet Bahgekapili, “Din Egitiminde Pedagojik Yaklasimlar; “Din Hakkinda Ogrenme” ve “Dinden
Ogrenme””, Journal of Islamic Research (2011), 101-120, 120.

11 Hilmi Tiirkyilmaz, “Yenilik¢i Bir Ogretim Teknigi Olarak Zihin Haritalama ve Din Egitiminde Kulla-
nim1”, /nternational Journal of Education Technology and Scientific Researches 2 /3 (Agustos 2017),
148-161, 149.

12 Nihat Oyman, “Din Egitiminin Oniindeki Engeller Arastirmasi Baglaminda Yeni Yontem ve Teknikler”,
Uluslararasi Tiirk Kiiltiir Cografyasinda Sosyal Bilimler Dergisi 4/2 (Aralik 2019), 121-135, 121.

13 Mehmet Ayas, “Kavram Karikatiirlerinin Din Ogretiminde Kullanilmas1”, Abant [zzet Baysal Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/12 (Aralik 2018), 522-539, 523.

14 flyas Erpay, “Yaygin Din Egitim Kurumlarinda Teknolojinin Onemi ve Kullamim”, Sarkiyat11/3 (Ara-
ik 2019), 1318-1352, 1321.

15 Ayas, “Kavram Karikatiirlerinin Din Ogretiminde Kullamlmas1”, 523.

16 Recep Emin Giil, “Sosyal Medyada Hadis Kullanim1 -Facebook ve Twitter Ozelinde-*, Yiiziincii Yil Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 30 (2016), 163-182, 179.
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Egitim ve medya iliskisi lizerine yapilan ¢alismalara bakildiginda ekseriyetle medya-
nin menfi tesirleri tizerinde yogunlasildigi goriilmektedir.1” Bu ¢alismanin amaci ise hem din
egitiminde medya haberlerinin kullanilmasinin 6nemi, amaci ve ydontemlerinin ortaya konul-
masl1 hem de olumsuz etkisi siklikla vurgulanan medyanin, din egitimi stirecine miispet se-
kilde katki saglayabileceginin tartisilmasidir. Béylelikle benzer agilardan elestirilen medya
araglarinin din egitiminde miispet sekilde kullanilabilecegi vurgulanarak farkl bir bakis acis1
kazandirilmasi amaglanmistir.

Calismanin bir diger amaci ise din egitim ve 6gretimi yapan 6gretmenlere, derslerinde
medya haberlerinin kullanilmasi ile ilgili bir farkindalik kazandirma ve rehberlik etme hede-
fidir. Ciinkl hem iilkemizde hem de diger pek ¢ok iilkede bir egitim-6gretim materyali olarak
genelde medya haberlerinin 6zelde ise gazete-dergi haberlerinin kullanilmasi tesvik edilmek-
tedir.18 Ancak cesitli arastirmalarda 6gretmenlerin dnemli bir béliimiiniin bu materyali kul-
lanmadigi, kullanmamalarinin sebebi olarak da bu konuda egitim almamis olmalar1 ve nasil
kullanacaklarini anlatan bir kaynak bulamamalar1 gosterilmektedir.1® Bu bakimdan bu ¢a-
lisma, din egitimi kapsamindaki dersleri veren 6gretmenlerin medya haberlerinden nasil fay-
dalanacaklarini agiklayan ve derste kullanabilecekleri etkinlik drneklerinin yer aldig1 bir ki-
lavuz olmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Bu ¢alismanin birinci bdliimiinde bir materyal olarak din egitiminde medya haberle-
rinin kullanilmasi kavramsal gercevede ele ahinmustir. ikinci béliimiinde medya haberlerinin
din derslerine ait ders kitaplarinda bir materyal olarak yer verilme durumu incelenmistir.
Uciincii bsliimiinde ise din egitiminde medya haberlerinin kullanma yéntemleri farkl: dersler
ve sinif diizeyleri i¢in drneklerle agiklanmaya ¢alisiimistir.

2. Bir Ogretim Materyali Olarak Medya Haberlerinin Kullamlmasi
2.1. Egitim ve Ogretim Faaliyetlerinde Gorsel ve Isitsel Materyal Olarak Medya Aragla-
rinin Kullanilmas:

Sosyal medya paylasimlari, televizyon programlari, internet ve gazete haberleri gibi
sik kullanilan medya araglari, sosyal degisim ve gelisim i¢in 6nemli bir glic olmanin yani sira
degerleri, bireysel tutumlar: ve toplumsal gelenekleri degistirebilecek bir etkiye sahiptir.20
Bu sebeple medya araglari érgiin egitimle kazanilmasi zor olan bilgi ve becerilerin elde edil-
mesinde oldukga etkilidir.2! Bu bakimdan medya haberlerinin ders konularini giinliik hayatla
iliskilendirmede tercih edilebilecek uygun araglar oldugu sdylenebilir. Kolay temin edile-
bilme, masrafli olmama ve giincel bilgileri ihtiva etme gibi 6zellikleri medyanin 6gretim ma-
teryali olarak kullanilabilirligini arttirmaktadir.22 Ozellikle medya araglari arasinda bulunan
gazete haberlerinin yurtdisindaki egitim kurumlarinda ve sistemlerinde hem dil egitiminde

17 flknur Aydogdu Karaaslan, “Dijital Oyunlar ve Dijital Siddet Farkindaligi: Ebeveyn ve Cocuklar Uze-
rinde Yapilan Karsilastirmal Bir Analiz”, Journal of International Social Research 8/36 (Subat 2015),
806-818; Aysun Dogutas, “Medya Siddetinin Cocuklar Uzerindeki Etkisi”, Bogazici Universitesi Egi-
tim Fakiiltesi Dergisi 2 /1 (Haziran 2013), 107-126.

18 Talim ve Terbiye Kurulu Baskanlg, /lkégretim 4-8. Sinif Ogretim Programlarinin Ogrenme-Ogretme
Siireclerinde Gazete Kupiirlerinden Yararlanma (Ankara: Milli Egitim Bakanhgi, 17 Kasim 2008);
Newspaper in Education, Newspaper in Education Presents: Teaching with Newspapers-E-Editions
and Print Editions (Newspaper Association of America Foundation, 10 Ekim 2007).

19 Sebnem lseri, Fen ve Teknoloji Dersinde Gazetelerden Yararlanarak Hazirlanan Ders Etkinliklerinin
Ogrencilerin Tutum ve Yaraticiligina Etkisi (Kocaeli: Kocaeli Universitesi, Fen Bilimleri Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 7.

20 Nedim Karaduman, “Popiiler Kiiltiiriin Olugsmasinda ve Aktarilmasinda Sosyal Medyanin Roli”, £rci-
yes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 31/43 (Arahk 2017), 7-27, 11.

21 Esra Ozay Kése, “Gazete Haberlerinin Biyoloji Egitiminde Kullamm1”, Kuramsal Egitimbilim Dergisi
1/2 (Aralik 2008), 84-91, 84.

22 Esma Bulus Kirikkaya vd., “Fen ve Teknoloji Derslerinde Gazetelerin Kullanilmas1”, Ondokuz Mayis
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 32/2 (Haziran 2013), 223-247, 228.
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hem de diger derslerde etkin sekilde kullanildigi ve bu konuda 6gretmenlere rehberlik edecek
calismalarin bulundugu gériilmektedir.23

Dijital teknolojilerin ve bilisim sistemlerinin sundugu yeni imkanlar 6gretim mater-
yallerinin ¢esitlenmesini saglamis, medya arag¢larinin yayginlasmasi yeni materyallerin 6gre-
tim stireclerine girmesini kolaylastirmistir. Hatta 6grencilerin 6grenme siireclerini destekle-
yici gorsel ve isitsel materyaller, giinlimiizde egitim ve 6gretim siirecinin vazgecilmez bir par-
cas1 olmustur. Ayrica medya araclari, 6grencilerin 6grenim stirecine interaktif bir sekilde ka-
tilabilmelerine de imkan taniyarak 6gretmen merkezli yontem ve tekniklerin yerini, 6grenci
merkezli etkilesimli yontem ve tekniklere birakmasina yol agmistir.24

Medya araglari ile sunulan tirtinlerin ¢ocuklarin zihninde ¢ok daha kalici izler birak-
1181, cocuklarin medyada gordiikleri bir fotograftan, izledikleri bir haberden ve okuduklar bir
paylasimdan ¢ok daha fazla etkilendikleri ¢esitli arastirmalarda ortaya konulmustur.25 Ciinkii
medya araclari bir olay1 veya bilgiyi takdim etmede, pek ¢ok farkli unsuru (ses, 151k, gortinti,
soz ve ifade) oldukca etkili bir bicimde bir araya getirerek ¢arpici bir sunum iginde kullana-
bilmektedir. Bu sayede takipcisini, izleyicisini ya da okuyucusunu hem biligsel hem duyussal
ve hatta duygusal olarak etkileyebilmektedir.26 Ogretim faaliyetinin farkl yéntem, teknik ve
materyallerle desteklenmesi gerekliliginin diger bir sebebi de kitaplardaki anlatimlarin ve
derslerdeki sunumlarin genellikle ders verici bir sekilde sonlandirilmasinin 6grenciyi dogru-
dan kabullenmeye sevk etmesidir. Ogrenciler icin ilgi gekici olmayan bu durumun diger bir
handikapi da onlar1 diisiinmeye sevk etmemesi ve sorunlara farkli ¢6ziim yollari tiretmelerine
destek olmamasidir.2’” Ogrenilen konularin giinliik yasamdaki yansimasi 6grenciye aktarila-
biliyor ve béylelikle 6grenciye elde ettigi bilgilerin hayatta bir karsiliginin oldugu hissettiri-
lebiliyorsa, iste o zaman, 6grenilenlerin notla veya bir list sinifa ya da egitim kurumuna devam
etmekle sinirli olmasi engellenmis demektir.28 Ciinkii derslerde farkl 6gretim yéntemlerinin
kullanilmasi ve konularin giinliik yasamla baglantilarinin kurulmasi, 6gretme-6grenme sii-
reclerini olumlu etkileyen faktorler olarak ifade edilmektedir.29

Ogrencilerin biiyiik cogunlugu, 6gretmenleri konular1 sadece anlatima dayal olarak
isledikleri zaman bu dersleri sikici ve ezberlenmesi gereken konular biitiinii seklinde diisiin-
mektedirler.30 Bu sebeple ders isleme siirecinin sadece ders kitaplariyla veya anlatima dayal
olarak yiiriitiilmesinden ziyade bu stirecte gorsel ve isitsel materyallerin de kullanilmasi ge-
rekmektedir. Dahas1 6grencilerin de bu tiir materyaller hazirlamalar tesvik edilerek, yapa-
rak-yasayarak 6grenmelerine imkan taninmalidir. Ozellikle somut islemler dénemindeki 6g-
rencilere 6gretilmesi hedeflenen ilke ve degerlerin farkli yontem, teknik ve materyallerle des-
teklenmesi daha mithimdir. Ciinkii hedef ilke ve degerler, bu donemdeki ¢ocuklar i¢in soyut

23 Sherrye Dee Garrett, Improving Comprehension with newspapers, 2008 NIE Week Teacher’s Guide
(Boston: Newspaper Association of America Foundation, Eylil 2009); Paul Sanderson, Using
Newspapers in the Classroom (Cambridge, U.K. ; New York: Cambridge University Press, 1999).

24 Ayse Zisan Furat, “Din Egitimi Ekseninde Tiirkiye’de Medya ve Din Arastirmalar1”, Medya ve Din Aras-
tirmalari Dergisi2/1 (Haziran 2019), 29-51, 30.

25 Kamil Kaya - Meryem Tuna, “llkégretim Cagindaki Cocuklarin Sosyallesmesinde Televizyonun Et-
Kisi”, Siileyman Demirel Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 17 (Subat 2008),
159-182, 163-164; Aysegiil Yolga Tahiroglu vd., “Medyanin Cocuk ve Gengler Uzerine Olumsuz Etki-
leri; Siddet Egilimi ve Internet Bagimhig1”, Yeni Symposium Dergisi48/1 (Ocak 2010), 19-30, 26.

26 Eda Biitiin Kar - Cevat Elma, “Medya Destekli Ogretimin Hayat Bilgisi Dersinde Akademik Basariya
ve Ogrenmede Kalicihga Etkisi”, Mersin Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi13/2 (Eyliil 2017), 531-
549, 533.

27 Biitiin Kar - Elma, “Medya Destekli Ogretimin Hayat Bilgisi Dersinde Akademik Basariya ve Ogren-
mede Kalicihiga Etkisi”, 533.

28 Yiiksel Ozden, Ogrenme ve Ogretme (Ankara: Pegem Akademi Yayincilik, 2014), 208.

29 Ahmet Kog, “The Impact of Self-Efficacy Perceptions of Imam Hatip Secondary School Teachers on
Students and Educational Environment”, /nternational Journal of Curriculum and Instruction 13/1
(Ocak 2021), 169-182, 169.

30 James A. Duplass, Teaching Elementary Social Studies: Strategies, Standards, and Internet Resources
(Austrailian ; Belmont, CA: Wadsworth Cengage Learning, 2011), 6.
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kavramlardan 6te bir mana tasimamakta, kitaplarda veya ders anlatimlarinda sunulan tav-
siye ve nasihatler genellikle cocuklarda davranis degisikligine sebep olmamaktadir. Bu du-
rumu izale etmek icin hedef deger ve ilkeleri blinyesinde barindiran somut 6rneklerden ya-
rarlanilmasi 6nem arz etmektedir.3! Bu sayede ¢ocuklar hedef ilke ve degerleri hayatlarinin
hangi asamasinda kullanabileceklerini kavrayabilecek ve somut yasantilar meydana getirebi-
leceklerdir. Nihayetinde gorsel ve isitsel materyaller kullanilarak yapilan bir egitim ve 6gre-
tim faaliyeti, kazanilan bilgilerin kaliciliginin artmasini saglayacaktir.32 Biinyesinde soyut bil-
gileri ve kavramlari yogun sekilde barindiran din egitimi ve 6gretimi siireclerinde de 6gren-
cilerin daha fazla duyu organina hitap edecek gorsel ve isitsel materyallerin kullanilmasi ol-
dukca 6nemlidir.33

2.2. Din Egitiminde Medya Haberlerinin Kullanilmasi

Giintimiizde bireyler medyay1 kullanirken ¢ogunlukla bilingsiz sekilde, yogun bir dini
enformasyona maruz kalmaktadir. Dini konularin gerek diinyanin gerekse tilkemizin giinde-
minde daha fazla bulunmasindan dolayy, televizyonlarda dini igerikli programlara daha sik
yer verilmeye baslanmistir. Dini agirlikli yayin yapan ve yapmayan pek ¢ok televizyon kana-
linda gosterimi yapilan dini sohbet, soru-cevap, hatim, Kabe’den yayin, dua, zikir ve mevlid
programlarinin izleyicileri kendine cektigi ortaya ¢ikmistir.34 Dahasi dini agirlikli yayin yap-
mayan kanallarin da bir kisminin tartisma programlarinda, haberlerinde, film, dizi, sov, ya-
risma gibi eglence icerikli yayinlarinda hatta reklamlarinda ehil olan ya da olmayan kisiler
tarafindan genellikle popiiler dini meselelerin giindeme tasindig1 goériilmektedir.35 Bu durum
medyanin, dini aktaran, temsil eden ve hatta kendi kriterleri dogrultusunda sekillendiren bir
aktor haline geldigini ortaya koymaktadir.36 Kisi sadece televizyon programlarinda degil sos-
yal medya paylasimlarina baktiginda, arabasina binip radyosunu a¢tiginda, gazetedeki haber-
leri ya da kose yazilarini okudugunda, miibarek giin ve gecelerde akilli telefonunun ekranina
diisen mesajlar1 gordiigiinde dini igeriklerle karsilasmaktadir. Biitiin bunlar, medyanin din
egitimi, dini formasyon ve din algis1 bakimindan alternatif bir ara¢ haline gelme durumunu
arttirmaktadir.37 Tiirkiye genelinde yapilan bir arastirma sonucuna gore, her dort kisiden bi-
rinin medyay1 bir dini bilgi kaynagi olarak gordiigii ifade edilmektedir.38

Medyanin dini bilginin topluma aktarilmasindaki roli, artik medyaya y6nelik olumsuz
alginin degismesi ve medya araglarinin etkili bir sekilde kullanilmas1 gerektiginin bilimsel
arastirmalarda ifade edilmesine sebep olmustur.3° Son dénemlerde televizyon, sinema, film,
cizgi film gibi farkli medya araglarinin din egitimi alanindaki kullanimina y6nelik miistakil
calismalarin yapildigr goriilmektedir. Bu kapsamda televizyonun informal bir din egitimi
araci olarak kullanilmasi halinde dikkat edilmesi gereken hususlar ele alinmis, ayrica televiz-

31 Nevzat Kéken, “Cocuk ve Hayat Bilgisi”, Gazi Universitesi Kirsehir Egitim Fakiiltesi Dergisi4/1 (Ocak
2003), 15-27, 18-20.

32 Biitiin Kar - Elma, “Medya Destekli Ogretimin Hayat Bilgisi Dersinde Akademik Basariya ve Ogren-
mede Kalicihiga Etkisi”, 532.

33 Mehmet Korkmaz, “Din Dersi Ogretmenlerinin Bir Ogretim Materyali Olarak Filmleri Kullanma Du-
rumlar1”, 59.

3+ [smihan Simsek, “Sosyoekonomik Bir Medya Gergekligi Olarak Televizyon Vaizligi”, Medya ve Din
Arastirmalari Dergisi 2/1 (Haziran 2019), 123-136, 126.

35 Nazirogly, “Din Egitiminin Gerekliligi A¢isindan Dini Medya Okuryazarlig1”, 200.

36 Nihal Kocabay Sener, “Tiirkiye’de Medya ve Din Arastirmalarini Yeniden Diistinmek: Eksiklikler Nasil
Doldurulabilir?”, Medya ve Din Arastirmalari Dergisi 2/1 (Haziran 2019), 53-69, 54.

37 Naziroglu, “Din Egitiminin Gerekliligi A¢isindan Dini Medya Okuryazarhg1”, 200.

38 Diyanet Isleri Bagkanhg, Tiirkiye'de Dini Hayat Arastirmasi (Ankara: DIB Yay, 2014), 113.

3 Hediyetullah Aydeniz, “Bir Imkan ve Meydan Okuma Olarak Medya ve [letisim: Tiirkiye’de Din Hiz-
metleri ve Dini Bilgi Alan1 Ozelinde Bir Degerlendirme”, Medya-Din ve Dijitallesme, ed. Mete Camde-
reli vd. (Medya ve Din Tartigmalari, istanbul: Koprii Kitaplari, 2016), 228-324, 300.
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yon araciligiyla dini anlamda olusan olumsuzluklarin giderilmesine yonelik tedbirler iize-
rinde durulmustur.4? Bu konuyu inceleyen diger arastirmalar, medya araclarinin ders prog-
ramlarinda din egitimini takviye edici yardimci materyal olarak yer almasinin, 6grencilerin
derse olan merakiny, ilgisini arttirdigini ve 6grenme siireclerine aktif olarak katilabilmelerine
imkan sagladigini ortaya koymaktadir.41

Din Kiiltiri ve Ahlak Bilgisi (DKAB) dersinin “6grencilerin dinin sosyal hayat, kiiltiir
ve medeniyet unsurlari lizerindeki etkilerini kavramalari ve ¢evresindeki dini davranis, yo-
rum, tutum ve deneyimlerin farkinda olmalar1”42 seklindeki amaclar1 incelendiginde, dersin
hayata dontik bir ders oldugu ifade edilebilir. Bu derste yakindan uzaga dogru giincel konula-
rin islenmesi, 6grencilerin ders konulariyla gilincel olaylar arasinda iliski kurmasina yardimci
olacaktir. Giincel olaylara 6gretimde yer verilmesinin faydalar: farkli boyutlariyla siralanabi-
lir. Glincel olaylar, 6grenme ortaminin ilgi ¢ekici olmasini saglar, konuyu érneklendirerek 6g-
rencilerin 6grenmesini kolaylastirir, sosyal eylemlere katilma olanag saglar. Ogrencilerin
gercekler ile goriisler arasindaki farki anlamasina imkan saglar, 6grencilerin yasadig1 diinya
hakkinda bilgi sahibi olmasini saglar. Ayrica, gilincel olaylar 6grencilerin okul i¢i ve okul dis1
yasam; ge¢mis ve gelecek arasinda bag kurmasini saglayan anlaml bir képrii gorevi goriir.43

Medya araclari igerdikleri farkli konulardaki haberler (sosyal hayat, politika, finans,
saglik, teknoloji, bilim, egitim, kiiltiir, sanat, spor vb.), zengin gorsel icerikler (resim, fotograf,
sema, grafik, harita vb.) ve her diizeydeki 6grenciye hitap etme 6zelligi ile din derslerinde
kolayca kullanilabilecek bir aragtir. Medya haberleri din derslerine 6n hazirlik yapilmasinda,
bu derslerde kazanilan bilgilerin pekistirilmesinde ve amaclanan becerilerin kazanilmasinda,
gelisen teknoloji ile birlikte ¢ok hizli degismesi ve yayilmasi bakimindan devaml yenilenen
bir kitap fonksiyonuna sahiptir. Dolayisiyla medya haberlerinin, az maliyetli olmasi, kolay te-
min edilebilmesi, 6grenci merkezli egitime imkan saglamasi, etkilesimli olmasi, giincel bilgi-
leri ihtiva etmesi, ilgi cekici olmasi bakimindan da#4 din derslerinde kullanilabilecek etkili bir
kaynak oldugu sdylenebilir.

3.  DinKiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ve IHL Meslek Dersleri Kitaplarimin Medya Haberleri-
nin Kullamimi A¢isindan Degerlendirilmesi

Pythagoras Arastirma kapsaminda Din Kiiltlirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) ders kitaplari
(4-12. sinif aras), IHL Meslek Dersleri kitaplar1 (Akaid, Dinler Tarihi, Fikih, Hadis, Hitabet ve
Mesleki Uygulama, Islam Kiiltiir ve Medeniyeti, Kelam, Mesleki Arapca, Siyer, Temel Dini Bil-
giler, Tefsir), Kuran-1 Kerim dersi kitaplari (5-12. sinif arasi), Temel Dini Bilgiler dersi kitap-
lar1 (Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokullari icin Islam 1 ve Islam 2; Lise ve imam Hatip Liseleri
icin Isldm 1 ve Islam 2), Peygamberimizin Hayat1 dersi kitaplar1 (5-12. sinif aras1) olmak
lizere toplam 42 kitap incelenmistir. Gazetelerde, dergilerde, haber nitelikli web sitelerinde
ve sosyal medya platformlarinda yayinlanarak arastirmaya konu olan ders kitaplarina kon-
mus haber metinleri, gorseller ve buna bagli olarak hazirlanan etkinlikler tespit edilerek su-
nulmaya ¢alisilmistir.

40 Ayse Zisan Furat, “Yaygin Din Egitiminde Kitle iletisim Araclarinin Yeri: Televizyon Ornegi”.

41 Ayse Zisan Furat, “DKAB Derslerinde Gorsel Medyanin Kullanimi/Kullanilabilirligi”; Mehmet Kork-
maz, “Din Dersi Ogretmenlerinin Bir Ogretim Materyali Olarak Filmlerden Yararlanma Durumu”;
Adem Korukgu, “Medya Yoluyla Din Hizmetleri”, Din Hizmetlerinde Rehberiik ve [letisim EI Kitabi,
ed. Recai Dogan - Remziye Ege (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), 155-188.

42 Milli Egitim Bakanhg), “Ilkdgretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (ilkokul 4 ve
Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Siniflar)”, 8.

43 Handan Deveci, “Sosyal Bilgiler Dersinde Gazete Kullanimi”, The Turkish Online Journal of Educatio-
nal Technology 4/3 (Haziran 2005), 159-166, 160.

4 (zay Kose, “Gazete Haberlerinin Biyoloji Egitiminde Kullanim1”, 85.
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Dokiiman incelemesi ve igerik analizi yontemleriyle incelenen ders kitaplarinda,
medya haberlerinin dogrudan kullanildig1 dért bulgu elde edilmistir. Bu veriler Tablo 1'de
sunulmustur:

Tablo 1: Ders Kitaplarinda Kullanilan ya da Kullanilmasi Hedeflenen Medya Haberleri

Sira Sinif . - Medya Haberinin
No Diizeyi Kitap Ad1 SayfaNo  Medya Haber Tiirii Kullaniima Tiirii

1 9 Temel Dini Bilgiler 117 Pano ¢alismasi 6devi Dolayl

2 9 Temel Dini Bilgiler 122 Hazirhk cahgmast so- ). ),

rusu
3 Ortaokul .Tef“el Dini Bilgiler 113 Haber metni ve gorseli Dogrudan
Islam 2
4 8 Din Killtiird ve Ah- 31 Haber metni ve gorseli Dogrudan

lak Bilgisi

Tablo 1’deki bulgulardan birincisi ve ikincisi imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri ara-
sindaki Temel Dini Bilgiler (TDB) dersinin ders kitabinda yer almaktadir.45 Bu kitabin 117.
sayfasinda bulunan birinci bulgu, 6grencilerden yapmalari istenen bir pano ¢alismasi seklin-
deki etkinliktir. Ah/dki Davranisiartinitesinin ligiincii bolimu olan Zararli Aliskanliklarkonu-
sunda dgrencilerden zararl maddelerle ilgili gazete ve dergilerden yararlanarak bir pano ha-
zirlamalar istenmektedir. Ayni kitabin 122. sayfasinda bulunan ikinci bulgu, 6grencileri
derse hazirlama ve giidiileme baglaminda yapilan hazirlik ¢galisma sorularindan sonuncusu-
dur. Adab-1 Mudseretiinitesinin Medya ve Bilisim Adiabikonusuna dgrencileri hazirlamak igin
kendilerine yoneltilen “kitle iletisim araclarinin yarar ve zararlari nelerdir? Konu ile ilgili ga-
zete haberleri bulup siifta paylasimz” sorusudur. Ugiincii bulgu Ortaokullar ve Imam Hatip
Ortaokullar i¢in hazirlanmis olan Temel Dini Bilgiler-islam (2) ders kitabinda yer almakta-
dir.46 Bu kitabin 113. sayfasinda bulunan haber metni ve gérseli /s/dm ve Giinliik Hayat {ini-
tesinin Kul Hakkin: Gozetmekkonusu i¢indedir. Haber metni ve gorseli bir haber websitesin-
den kaynak gosterilerek dgrencilere sunulmakta ve ardindan “haberdeki davranisi yorumla-
ymiz” seklindeki bir soruyla dersin islenmesi siirecinde tartisma yénteminin kullanilmasi he-
deflenmektedir. Doérdiincii bulgu DKAB 8. sinif ders kitabinda yer almaktadir.47 Bu kitabin 31.
sayfasinda bulunan haber metni ve gérseli Kader /nanci tinitesinin Basari ve Basarisizlikko-
nusu igindedir. Sokaklardan Sampiyonluga Uzanan Bir Basari Oykiisii bashikli haber metni ve
gorseli bir websitesinden kaynak gosterilerek 6grencilere sunulmakta ve ardindan “anlatilan
bu durumu kader, sorumluluk ve basar1 iligkisi agisindan yorumlayiniz” seklindeki bir soruyla
dersin islenmesi siirecinde tartisma yonteminin kullanilmasi hedeflenmektedir.

Tablo 1’deki doért bulgu incelendiginde kullanilan ya da kullanilmasi istenen medya
haberlerinin 6grencileri arastirmaya, paylasmaya ve tartismaya yonlendirdigi goériilmektedir.
Din derslerinde 6grenilen bilgilerin medya haberlerinde yer alan verilerle karsilastirilmasi ve
giincel hayat ile iligkilendirilmesi hedeflenmistir. Bu bakimdan kitaplara konulan etkinlik,
soru ve haber metinlerinin ders islenis siirecini zenginlestirecegi séylenebilir. Bununla bir-
likte 42 ders kitabinda sadece dort drnek bulunabilmis olmasi, medya haberlerinin din egiti-
minde yeterince kullanilmadigini, ders 6gretmenlerine ders isleme siire¢lerinde medya ha-
berlerinin kullanimu ile ilgili yeterli malzemenin sunulmadigini da ortaya koymaktadir.

45 Ahmet Ozdemir vd., Temel Dini Bilgiler, ed. Suna Akkurt (Ankara: Milli Egitim Bakanligy, ts.).

4 Abdullah Agik vd., Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Temel Dini Bilgiler Islim (2), ed. Veli Karatas
(Ankara: Milli Egitim Bakanhgy, ts.).

47 Sebahattin Nayir vd., Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi 8 ed. Veli Karatas (Ankara: Milli Egitim Bakanhg;,
ts.).
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Ders kitaplari incelendiginde Tablo 1’deki dért bulgunun disinda 6zellikle kitaplar-
daki bazi gorsellerin gesitli haber sitelerinden alindig1 ve kitabin ilgili bolimiinde yer verildigi
goriilmektedir. Ancak kitaplarda yer verilen bu gorsellerin haber metinleriyle ilgili herhangi
bir aciklama s6z konusu olmayip, islenen konu bu gorselle dogrudan iliskilendirilmemistir.
Ornegin DKAB 9. simif ders kitabinin Genglik ve Degerleriinitesinde Secaatboliimii islenirken
15 Temmuz 2016’da milletimizin gdsterdigi secaat bir gorselle anlatilirken konu ile ilgili bir
haber metni yer almamaktadir.#8 Diger bir 6rnekte, DKAB 6. sinif ders kitabinin Zarar/i Alis-
kanliklar{initesi islenirken YEDAMla Hayata Devam, [cmesen, Alkol kontrol kaybina yol acar
baslikli gorseller kullanilmis fakat konu ile ilgili herhangi bir haber metnine yer verilmemis-
tir.49 Bu iki 6rnege benzer durumda olan ve kitap i¢inde gorsel olarak kullanilan ancak her-
hangi bir haber metnine yer verilmeyen bulgular Tablo 2’de sunulmustur:

Tablo 2: Din Dersleri Kitaplarinda Sadece Gorsel Olarak Yer Verilen Medya Haberleri

S;: S“;gy?ﬁ_ Kitap Ad1 S;};fa Gorsel Bashg Alindig1 Kaynak
1 5 Din Kiilttiri ve Ahlak Bilgisi 38 Toplu iftar Haber websitesi
2 5 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 86 Hirka-1 Serif ziyareti =~ Web sitesi
3 6 Din Kiilttiri ve Ahlak Bilgisi 24 Mukabele gelenegi Web sitesi
4 6 Din Kiilttiri ve Ahlak Bilgisi 36 Cemaatle namaz Haber websitesi
5 7 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 46 Kurban Haber websitesi
6 8 Din Kiilttiri ve Ahlak Bilgisi 57 aAgfflirl;ig]a su kuyusu Web sitesi
7 9 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 59 ggffli;igla S KUYUSU o itesi
8 11 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 120 :;;‘;mmuz darbe gi- Haber websitesi
9 7 Peygamberimizin Hayati 113 Kizilay yardimi Web sitesi
10 Lise Temel Dini Bilgiler islam 1 65 Karaborsacilik Haber websitesi
11 Lise Temel Dini Bilgiler islam 1 106  Yardim ve paylasma Haber websitesi

Tablo 2’de medyada haber olarak yer almis haberlerin gorsellerinin din dersleri ki-
taplarinin iginde kullanildig1 goriilmektedir. Kitapta islenen konu ile ilgili baglantisi olan gor-
sellere haber websiteleri kaynak gosterilerek yer verilmis ancak gérsele bagli olan herhangi
bir haber metnine kitapta yer verilmemistir. Benzer bulgular farkl ders kitaplarinda da mev-
cut olup, bu tablo disindaki bazi haber gorsellerine de kaynak olarak, cesitli fotograf arsivleri

48 Abdullah Pektas vd., Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi 9, ed. Veli Karatas (Ankara: Milli Egitim Bakanhg;,
ts.).
#  Safiye Ozdemir, Din Kiiltiirti ve Ahl4k Bilgisi 6 (Ankara: Dértel Yayincilik, 2019).
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sunulmustur. Bu bulgulara dayali olarak, din derslerinde islenen konularin bir kisminin med-
yada haber olarak yer aldig, bu haberlerin gorsellerine kitaplarda yer verildigi, haber metin-
lerine de yer verilmesi durumunda ders isleme siirecinin 6grenciler i¢in daha giincel ve ilgi
cekici hale getirilebilecegi sdylenebilir.

Tablo 1 ve 2’deki bulgular incelendiginde, gerek sadece gorsel olarak gerekse haber
metni/gorseli ya da etkinlik olarak din dersleri kitaplarinda yer alan medya haberlerinin
DKAB ve TDB dersleri kitaplarinda oldugu, bir tanesinin ise Peygamberimizin Hayat1 kita-
binda oldugu gériilmektedir. Bu bulgulara dayanarak IHL Meslek Dersleri, Kuran-1 Kerim ve
Mesleki Arapga ders kitaplarinda medya haberlerine ve ilgili gorsellere hi¢ yer verilmedigi
goriilmektedir. Halbuki yurtdisindaki egitim sistemlerinde 6zellikle dil egitiminde medya ha-
berlerinin siklikla kullanildig1 kavramsal ¢erceve boliimiinde ifade edilmistir.

4. Din Egitiminde Medya Haberlerini Kullanma Yéntemleri

4.1. Din Egitiminde Medya Haberleri Kullaniirken Nelere Dikkat Edilmelidir?

Bu boliimde, derste medya haberlerinin kullanilmasinda dikkat edilmesi gereken hu-
suslar dersten 6nce, ders esnasinda ve etkinlik sonrasi olmak tizere ti¢ baslik altinda ele ali-
nacaktir.

41.1. Dersten Once Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar

Din egitimi verilen derslerde medya haberlerinin kullanilmasinda 6ncelikli ve en
énemli husus materyalin dersin konusuna uygunlugudur. lgisiz bir materyal dersin insica-
min1 bozacag gibi 6grencilerin zihninde yanlis bir alginin olusmasina da sebep olabilir. Der-
sin konusuna uygun materyal se¢ciminde dikkat edilecek diger énemli husus da materyalin,
konu i¢inde bu etkinlige ayrilan siireye ve sinif sartlarina uygunlugudur. Uzun bir haber vide-
osunun tamamen bitmemesi veya ekrana yansitilan gorselin tiim dgrenciler tarafindan net
sekilde goriilememesi gibi sorunlar etkinligin verimliligini azaltacaktir. Ardindan kullanila-
cak medya haberlerinin hangi kaynaktan elde edilecegine karar verilerek uygun materyalin
se¢imi asamasina gecilmelidir. Bu asamada se¢ilen medya haberinin, 6grenciler i¢in ilgi ¢ekici
olmasi, 6grencilerin 6n bilgileriyle uyumlu olmasi ve dgrencilerin yas seviyesi, dil ve anlama
kapasitelerine uygun olmasi 6nem arz etmektedir.50 Etkinligin uygulama asamasina gegilme-
den 6nce medya haberinin igerigi hakkinda kontroller mutlaka yapilarak, hem égrenciler tize-
rinde menfi tesiri olabilecek unsurlar ayiklanmali5! hem de 6grencilerin hedeflenen temel be-
cerileri kazanmasina yardimci olacak materyaller olmasina dikkat edilmelidir.52

Derslerinde medya haberlerini kullanma etkinligini yeni uygulayacak 6gretmenlerin
zaman konusunda bir sikint1 yagamamalar1 i¢in dersten 6nce etkinlik ile ilgili prova yapmalar1
yerinde olacaktir. Ders islenmeden 6nce 6grencilerden konu ile ilgili -ders kitabindaki hazir-
lik sorularinda oldugu gibi- arastirma yapmalari, medya haberlerini bulmalari, tasarim yap-
malar1 ve etkinlik hazirlamalari istenebilir.

41.2. Derste Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar

Medya haberleri etkinligi uygulanirken goérsel materyallerin siklikla kullanilacak ol-
mas1 6grencilerin dikkatinin dagilmasina yol agabilir. Bunun dniine ge¢mek i¢in 6gretmenin

50 Korkmaz, “Din Dersi Ogretmenlerinin Bir Ogretim Materyali Olarak Filmleri Kullanma Durumlart”,
60.

51 Topcubag - Kabapinar, “Simif Ogretmenlerinin Hayat Bilgisi ve Sosyal Bilgiler Dersi Ogrenme Ortam-
larinda Gazete Haberlerini Kullanma(ma)s1”, 35.

52 iseri, Fen ve Teknoloji Dersinde Gazetelerden Yararlanarak Hazirlanan Ders Etkinliklerinin Ogrenci-
lerin Tutum ve Yaraticiligina Etkisi, 42.
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bu materyali dersin hangi asamasinda ve nasil kullanacagini 6grencilere aciklamasi ve bu yo-
nergeye uygun sekilde materyali kullanmasi yerinde olacaktir.53 Etkinlik uygulanirken medya
haberlerinin dersin konusu ile iliskisinin tam olarak saglanabilmesi i¢in 6grenciler uygun so-
rularla yonlendirilebilirler. Etkinlik uygulanirken grup calismalarinin yapilmasi verimliligi
arttiracaktir. Bu bakimdan grup ¢alismasi yapilmasi 6nerilebilir. Ayrica gruplar olusturulur-
ken hem gruplarin kalabalik olmamasina hem de gruplarda farkli 6grenme diizeylerine ait
ogrencilerin yer almasina dikkat edilmelidir. Derste kullanilan medya haberi goriintilii bir
haber 6zelligi tasiyorsa 6gretmenin etkinlik esnasinda haber videosunu durdurmasi, 6gren-
cilere sorular sormasi, onlardan empati yapmalarinyi, fikirlerini paylasmalarini istemesi ve ge-
rekiyorsa not aldirmasi bu siirecin daha etkili ve verimli gegirilmesini saglar.5>4

41.3. Etkinlik Sonrasinda Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar

Etkinlik sonrasinda ilk olarak, hazirlanacak degerlendirme sorulariyla 6grencilerin
derste kullanilan medya haberlerinin ders konusunun anlasilmasina ne diizeyde katki sagla-
dig, ne kadar ilgi cekici oldugu vb. konular 6grenilebilir. Ogrencilerden elde edilecek bu dé-
niit daha sonraki konularda bu etkinligin uygulanmasi i¢in bir rehber gorevi gorecektir.

Derste basili bir materyal kullanilmigsa 6grencilerin bunu evlerine gétiirmeleri ve
derste 6grendikleri bilgileri velileriyle paylasmalar1 kazanimlarin kalicithgini arttiracaktir.
Buna ilaveten derste kullanilan materyale uygun bir ev 6devi veya arastirmasi verilebilir.
Derste kullanilan medya haberleri ile ders éncesindeki hazirlik stirecinde veya ders sonrasin-
daki ddev stirecinde 6grencilerin hazirlayacaklar1 medya haberleri birlestirilerek, sinifta ya
da okulda bir pano olusturmalari saglanabilir. Derste medya haberlerinin kullanilmasi saye-
sinde dgrencilerin bu 6gretim materyalini 6grenmesinin ardindan, gerek islenen konu hak-
kinda gerekse gelecek haftalarda islenecek konular hakkinda, 6grencilerden medya haberi
niteligi tasiyabilecek 6zgiin calismalar -6rnegin haber metni, gorseli, bashg), karikatiir, kose
yazis1 vb.- bulmalari ya da yapmalari istenebilir.55 Cilinkii derste kullanilan bu materyalin bir
faydasi da 6grencilerin artik dini medya okur-yazarhig: cercevesinde din ile ilgili bir haber
okuduklarinda ya da izlediklerinde algida secicilik olusmasi, bu haberle ilgili bir farkindaliga
sahip olmalaridir.

4.2. Din Egitiminde Medya Haberleri Nasil Kullanilir?

Medya araglari basta yerel, ulusal ve kiiresel haber boliimleri olmak tizere kose yazi-
lari, spor sayfalari, hava durumu, yemek bdliimii, TV rehberi, ilanlar, okuyucu yorum ve
sikayetleri gibi hemen her b6liimii derste kullanilabilecek zengin bir materyal igerigine sahip
araglardir. Medya araclarinda yer alan bu haberlerin din egitiminde kullanilmasi ise dersin
kazanimlarina, 6grencilerin hazir bulunusluklarina ve konularin niteliklerine gore farklihik
gosterebilir. Bu bakimdan yazili, gérsel ve sosyal medyada yer alan haberler, fotograflar, re-
simler, videolar, makaleler, grafikler, ilanlar, karikatiirler, mangsetler ve baslklarin her biri
din egitimi verilen derslerin igerigine ve siif/6grenci sartlarina bagh olarak kullanilabilir.
Medya araglarinda yer alan bu béliimlerin her biri ders esnasinda anlatim, yorumlama, kav-
ram tanimlama, soru-cevap ve tartisma tekniklerini uygulama seklinde degerlendirilebilir.
Bunlara ilaveten her bir boliim i¢in uygun bir haber metninin hazirlanmasi, haber metnine
uygun bir manset/baslik bulunmasi, yarim birakilan metin i¢in tamamlama ¢alismasi yapil-
masl, eksik climle, kelime ve kavramlarin tahmin edilmeye calisilmasi seklindeki etkinlikler
de uygulanabilir. Ayrica 5N1K ile medya haberlerinin ¢6ziimlemesinin yapilmasi, medyada
tespit edilen gorsellerin iceriginin tahmin edilmesi, gérsel ve haber eslestirmesi yapilmasi,

53 Bulus Kirikkaya vd., “Fen ve Teknoloji Derslerinde Gazetelerin Kullanilmasi”, 234.

5+ Korkmaz, “Din Dersi Ogretmenlerinin Bir Ogretim Materyali Olarak Filmlerden Yararlanma Du-
rumu”, 60.

55 Unliier - Yasar, “Sosyal Bilgiler Dersinde Gazete Kullanimina iliskin Ogrenci Goriigleri”, 46-47.
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sinifta, okulda ya da dgrencinin yakin ¢evresinde gelisen bir olay i¢in haber olusturulmasi da
yapilabilecek etkinlikler arasindadir.56

Derslerde medya haberleri etkinligi 6gretmen tarafindan hazirlanacak bir yonerge
cercevesinde uygulanir. Dersin hangi asamasinda nelerin yapilacagini anlatan bu yonerge, ha-
zirlik stirecinin, ilgili kazanimlarin, 6grencileri giidiileme, etkinligi uygulama ve degerlen-
dirme asamalarinin nasil ytriitiileceginin ve iceriklerinin neler olacaginin anlatildig bir 6zel-
likte olmalidir. Hazirlik stireci boliimiinde, ilgili materyallerin nasil temin edilecegi; ilgili ka-
zanimlar boliimiinde, uygulanacak etkinligin hangi kazanimlarla iliskili oldugu belirtilir. Gii-
diileme boéliimiinde, 6grencilerin etkinlige yonelik dikkatlerinin ne sekilde ¢ekilecegi; planin
gelisme boliimiinde ise etkinligin uygulama basamaklar1 detayli sekilde anlatilir. Son olarak
degerlendirme boliimiinde ise uygulanan etkinligin 6grenciler tarafindan nasil karsilandigi
ve ders kazanimlarinin hangi seviyede gergeklestigi 6l¢iiliir. Yonergede etkinligin nasil uygu-
lanacagi ayrintili bir sekilde yazilarak ders esnasinda olusabilecek bosluklarin éniine gecil-
mesi saglanir. Ayrica derste kullanilacak medya haberi yazili ya da basili bir 6zellik tagiyorsa
yonergeye eklenmesi uygun olacaktir. Son olarak yapilan bu etkinlige bagh derste uygulan-
masi ya da 6grencilere 6dev olarak verilmesi planlanan bir etkinlik kagidi varsa, bu da yoner-
geye eklenmeli ve cogaltilarak 6grencilere dagitilmalidir.

Medya haberlerinin kullanilmasi etkinliginde tartisma yéntemi tamamlayici bir yon-
temdir. Bu bakimdan biiyiik ya da kii¢iik tartisma gruplarinin olusturulmasi ve gruplar ara-
sinda miinazara yapilmasi tercih edilebilir. Ayrica tartisma yonetiminin medya haberleri et-
kinliklerinde kullanilmasi ve égrencilerin hazirladiklart medya haberi ddevlerinin ve {iriinle-
rinin arkadaslari tarafindan degerlendirilmesinin, 6grencilerin 6zglivenlerinin ve yaraticilik-
larinin gelismesine katki saglayabilecegi de sdylenebilir.57

Medya haberlerinin kullanilmasi etkinliginde yapilabilecek bir diger uygulama da 6g-
rencilerden arsiv olusturmalarinin istenmesidir. Belli bir zaman dilimi icinde, 6grencilerin
tiim medya araglarinda rastladiklar1 haberleri arsivlemeleri, ardindan bunlari siif/okul or-
taminda paylasmalari istenebilir.58 Bir sonraki adimda bu haberler arasinda yapilacak cesitli
yarigsma formatlariyla -en ilging haberi bulma, en ¢ok haberi toplama vb.- diizenlenecek et-
kinlikler sayesinde 6grencilerin derse olan ilgilerinin ve dini medya okuryazarlik farkindalik-
larinin arttirilmasi saglanabilir.

Medya haberlerinin kullanilmasi etkinliginde bilimsel arastirma yontemi uygulanarak
O0grencilerden medyada ¢ikan haberlerde dini iceriklerin hangi siklikta yer aldigini arastirma-
lary, bu haberlerde kullanilan dini kavramlar1 bulmalari ve dinin hangi boyutlarinin daha ¢ok
vurgulandigini incelemeleri istenebilir. Bu yontem bireysel olarak uygulanabilecegi gibi grup
calismasi olarak da uygulanabilir. Ayrica bilimsel arastirma yontemi uygulanirken nicel analiz
yontemleri kullanilabilecegi gibi nitel analiz yontemleri arasindaki icerik analizi yontemi de
kullanilabilir.5?

Medya haberlerinin din egitimi verilen derslerde kullanilmasinda en uygun yontem-
lerden biri de drnek olay incelemesi yontemidir. Haberlerde yer verilen sosyal olaylarin dini
ve ahlaki boyutlar1 sinif ortaminda 6rnek olay incelemesi yontemi ile degerlendirilerek 68-

56 Iseri, Fen ve Teknoloji Dersinde Gazetelerden Yararlanarak Hazirlanan Ders Etkinliklerinin Ogrenci-
lerin Tutum ve Yaraticiligina Etkisi, 38.

57 iseri, Fen ve Teknoloji Dersinde Gazetelerden Yararlanarak Hazirlanan Ders Etkinliklerinin Ogrenci-
lerin Tutum ve Yaraticiligina Etkisi, 144.

58 Deveci, “Sosyal Bilgiler Dersinde Gazete Kullanim1”, 163.

59 Nusret Kavak vd,, “Fen-Teknoloji Okuryazarligi ve informal Fen Egitimi: Gazetelerin Potansiyel Rolii”,
Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi 26/3 (Eyliil 2006), 17-28, 20.
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rencilerin diisiince derinligi kazanmalar1 ve empati kurmalari saglanabilir. Bu sayede dgren-
ciler bir olay ile ilgili birbirinden farkl goriisler, alternatif secenekler ve yeni bakis agilar
kazanmis olacaktir.60

4.3, Din Egitiminde Medya Haberlerinin Kullanilmasi ile [lgili Etkinlik Ornekleri

Bu béliimde, ilkokul, ortaokul, lise ve imam Hatip Liseleri'nde din egitimi kapsaminda
okutulan farkli derslerde ve siif diizeylerinde medya haberlerinin nasil kullanilabilecegini
gosteren ornek 6 ders etkinligi ayrintili olarak sunulmustur. Bu etkinlikler DKAB (4-7. sinif),
Peygamberimizin Hayat1 (7. Sinif), TDB (9. sinif), Fikih (10. simif) ve Islam Kiiltiir ve Medeni-
yeti (12. sinif) derslerine ait etkinliklerdir. Etkinlikler bes ayr1 ders ve bes ayr1 sinif diizeyinde
uygulanmak iizere hazirlanmistir. Etkinliklerde kullanilan haberlerin birer tanesi ekonomi,
spor ve saglik; lic tanesi de giinliik yasam ile ilgilidir. Her bir etkinligin farkl 6zellikte olmasi
ve buna bagl olarak da farkli tekniklerin uygulanmasina imkan saglamasi hedeflenmistir. Ay-
rica etkinliklerin sonunda daha sonraki konular ile ilgili arastirma yapilabilecek medya ha-
berleri i¢in 6rnek 6devler verilmistir.

4.3.1. Haberi Tamamla Etkinligi

flk etkinligimiz DKAB dersi 4. sinif 5. {inite olan Din ve Temizlik iinitesine aittir. Uni-
tenin birinci konusu olarak /sidm Dini ve Temizlik konusu ele alinmakta ve “temizlik imanin
yarisidir” ve “Allah temizdir, temizligi ve temiz olanlar1 sever” hadisleri 6gretilmektedir.6!
Derste bu boliim islendikten sonra Newsweek’te yer alan ve Hz. Peygamberin temizlik ile ilgili
hadislerine atif yapilan haberé2 gorselinin bir boliimii paylasilarak 6grencilerden 6grendikleri
hadisi sdyleyerek haber metnini tamamlamalari istenir. Ardindan haberin videosu izlenerek
etkinlik pekistirilir. Etkinlik sonunda ayni iinite icindeki baska bir boliim olan ¢evre temizligi
hakkinda medya haberlerini arastirmalari istenerek ders tamamlanir. Etkinlik plani ve haber
gorseli Tablo 3’te sunulmustur:

Tablo 3: Haberi Tamamla Etkinligi

Sinif ve Ders 4 - DKAB
Unite numarast ve adi 5 — Din ve Temizlik
Konu Islam Dini ve Temizlik

Din ve temizlik iligkisini 6grenir.
Islam dininin temizlige verdigi neme dair 6rnekleri goriir ve dgrenir.

Kazanim Temiz ve diizenli olmamn IslAam dininin gereklerinden oldugunu
kavrar.
Materyal Medya haberi (gorsel ve video)

Konu ile ilgili olarak medyada yer alan giincel bir materyali kullanarak
Islam dininin temizlige verdigi neme &grencilerin dikkatini gekmek.
Bu konuda 6grencileri bilinglendirmek, bu konular1 daha kolay ve
kalict sekilde Ogrenebilmelerini saglamak. Ayrica Ogrencilerde

Materyalin Amaci

60 Yiicel Kabapinar - Z. Nurdan Baysal, “Reflecting Life itself to Social Studies Teaching in Primary Scho-
ols: Design and Evaluation of a Teaching-Learning Sequence Based on Newspapers”, Egitimde Kuram
ve Uygulama 39 (Haziran 2004), 384-419, 416.

61 Hulusi Yigit vd., Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi 4, ed. Mustafa Yilmaz (Ankara: Milli Egitim Bakanhg),
ts.), 105.

62 Sabah Gazetesi, “ABD basini coronaviriisle miicadelede Hz. Muhammed’i 6rnek gosterdi! ‘Temizlik
imandan gelir’”” (26 Mart 2020).
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temizlik hususunda sorumluluk ve farkindalik duygusunun
olusmasina yardimci olmak.

Ders ncesinde temizlik konusunu isleyen haber gorseli ve videosu

Materyalin Hazirl
ateryalin Hazirianist bulunur, etkilesimli tahtada gosterilecek sekilde hazir hale getirilir.

Temizlik konusu hemen her zaman giincelligini korudugundan soru-
cevap yontemiyle smufta temizlik konusuna giris yapilir. Ardindan
basit diizeyde maddi temizlik ve manevi temizlik basliklar: ele alinur.
“Temizlik imanin yarisidir’, “Temizlik imandandir” ve “Allah
temizdir, temizligi ve temiz olanlar1 sever” hadisleri Ogrencilere
Etkinligin Uygulamsi ogretilir. Daha sonra Covid-19 sebebiyle giinliik hayatimizda daha gok
konusulan hijyen ve temizlik konusu konusulduktan sonra etkinlige
gecilir. Etkinlikte hadis boliimleri kapatilarak haberin mangeti verilir
ve Ogrencilerden haberdeki hadisi bulmalar1 istenir. Bulunduktan
sonra haberin videosu izlenir. Son olarak haberin igerigi ve yabanci
basinda giindeme gelmesinin sebepleri smif ortaminda tartisilir.

Etkinlik 4. sinif diizeyine uygun, kolay ve dikkat gekici bir 6zellik

Egitsel Ozelligi
sitsel Lzetlis! tasimaktadir.
Etkinlik sonrasinda dgrencilerden, {initenin son boliimiinde yer alan
N . Cevremizi Temiz Tutalim konusundaki -kiiresel 1sinma, bilingsiz
Degerlendirme

teknoloji kullanim vb.- basliklarla ilgili medya haberlerini bulmalar:
istenerek bu haberlerle ilgili bir pano olusturulacag: sdylenir.

43.2. Baglik/Manset Atalim Etkinligi

ikinci etkinligimiz DKAB dersi 7. sinif 3. {inite olan AA/4ki Davranisiariinitesine aittir.
Unitenin birinci konusu olarak Giizel Ahldki Tutum ve Davranislar Konusu ayet ve hadisler
15181inda ele alinmakta, diiriistliik boliimiinde bir ekmek firini gorseli ile 6grencilerin dikkati-
nin alisveriste dogru ve diiriist olmaya cekilmesi hedeflenmektedir.63 Derste bu boliim islen-
dikten sonra medyada yer alan Giiven Kantini baslikl haberin®* sadece metni paylasilarak
o0grencilerden bu haber metnine uygun bir baslik/manset bulmalari istenir. Ardindan haberin
videosu izlenerek etkinlik pekistirilir. Etkinlik sonunda ayni konu hakkinda baska medya ha-
berlerinin olup olmadigini arastirmalar1 hususunda 6grenciler 6devlendirilerek ders tamam-
lanir. Etkinlik plani ve haber gérseli Tablo 4’te sunulmustur.

Tablo 4: Baglik/Manset Atalim Etkinligi

Sinif ve Ders 7 - DKAB
Unite numarasi ve adi 3 - Ahlaki Davranislar
Konu Giizel Ahlaki Tutum ve Davraniglar
Ornek tutum ve davranislarin, birey ve toplumlarin ahlaki gelisimine olan
Kazanim katkisini degerlendirir. Giizel ahldki tutum ve davranislari 6rneklerle
aciklar.
Materyal Medya haberi (gorsel ve video)

63 Sadullah Macit, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokul Din Kiiltiirti ve Ahl4k Bilgisi Ders Kitabi 7 (Istanbul:
FCM Yayincilik, 2019), 62.
64 Anadolu Ajansi, “’Giiven Kantini'nin kasasi a¢ik vermiyor” (09 Mart 2017).
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Konu ile ilgili olarak medyada yer alan bir materyali kullanarak
ogrencilere dogru ve diriist olmanin 6nemli ve giizel bir davranis
oldugunu gostermek. Bu konuda 6grencileri bilinglendirmek, bu konular1
daha kolay ve kalic1 sekilde 6grenebilmelerini saglamak. Ayrica benzer bir
uygulamanin bu okulda da yapilabilirligi konusunda farkindalk
olusmasina yardimci olmak.
Ders oncesinde diiriistliikk konusunu isleyen haber gorseli ve videosu
Materyalin Hazirlanisi bulunur, etkilesimli tahtada gosterilecek sekilde hazir hale getirilir.
Ayrica etkinlik tiim 6grencilere dagitilmak iizere A5 boyutunda ¢ogaltilir.
Diirtstlitk konusu hemen her zaman giincelligini korudugundan soru-
cevap yontemiyle sinifta konuya giris yapilir. Bireysel ve toplumsal
etkileri iizerinde durulur. Konu ile ilgili Had Siiresi 112. ayet ve isra Siiresi
34-35. ayetler agiklanir. Diristligiin yararlari, ogrencilerle birlikte
olusturulan bir kavram haritasinda siralanir. Daha sonra ders dncesinde
hazirlanan A5 kagitlar 68rencilere dagitilarak etkinlige gecilir. Etkinlikte
haber metni baghgi kapatilarak 6grencilere verilir ve 6grencilerden haber
metnine uygun bir bashk bulmalar1 istenir. Bulunan baghklar tahtada
siralandiktan sonra en ¢ok begenilen baslik haberin baslig: olarak kabul
edilir. Daha sonra haberin videosu izlenir.
Etkinlik 7. smnif diizeyine uygun, kolay ve dikkat cekici bir o6zellik
tasimaktadir.
Etkinlik sonrasinda aym konu hakkinda baska medya haberlerinin olup
Degerlendirme olmadigin1 arastirmalar1 hususunda ogrenciler 6devlendirilerek ders
tamamlanir.

Materyalin Amaci

Etkinligin Uygulanisi

Egitsel Ozelligi

43.3. 5Ni1KEtkinligi

Ugiincii etkinligimiz [HL Meslek dersleri icinde 9. sinif dersi olarak yer alan TDB der-
sinin 5. iinitesi olan Ad4b-1 Muiseret tinitesine aittir. Unitenin altinc1 konusu olan Yolculuk
Adabikonusu, ayet ve hadisler 1s181nda ele alinmakta, ibadetlerde yolcuya saglanan kolaylik-
lar tizerinde durulmakta, 6zellikle trafikte ve toplu tasima araglarinda uyulmasi gereken hu-
suslara dikkat ¢ekilmektedir.65 Derste bu boliim islendikten sonra medyada yer alan 7uzla’da
yiirek isitan gortintiibaslikli haber¢¢ paylasilir ve haberin videosu izlenir. Ardindan 6grenci-
lerden bu haberi yeniden yorumlamalar: ve 5N1K (Ne, Ne zaman, Nerede, Nasil, Kim) yonte-
mini uygulayarak 6zgiin bir haber hikayesi yazmalari istenir. Etkinlik sonunda 6zellikle ders
icinde vurgulanan ibadetlerde yolcuya saglanan kolayliklar ile ilgili medyada yer alan haber-
leri arastirmalar1 ve gelecek derste bu konunun kendilerinin getirdikleri materyaller gerce-
vesinde islenecegi ifade edilerek ders tamamlanir. Etkinlik plani ve haber gorseli Tablo 5’te
sunulmustur:

Tablo 5: 5N1K Etkinligi

Sinif ve Ders 9 - Temel Dini Bilgiler
Unite numarasi ve adi 5 - Adab-1 Muaseret
Konu Yolculuk Adab
Yolculuk esnasinda dikkat edilmesi gereken nezaket kurallarini égrenir. Islam
Kazanim N - o
dininin yolcuya sagladig1 kolayliklarin farkina varir.
Materyal Medya haberi (gorsel ve video)

65 Ozdemir vd., Temel Dini Bilgiler, 133.
66 {hlas Haber Ajans, “Tuzla’da yiirek 1sitan gériintii” (22 Ekim 2020).
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Materyalin Amaci

Konu ile ilgili olarak medyada yer alan bir materyali kullanarak 6grencilerde
yolculuk esnasinda -6zellikle trafikte- uyulmasi gereken kurallar hakkinda
farkindalik olugmasini saglamak. Bu konuda dgrencileri bilinglendirmek, bu
konuyu daha garpici ve akilda kalici sekilde 6grenebilmelerini saglamak.

Materyalin Hazirlanisi

Ders oOncesinde trafikte saygili olmay1 isleyen haber gorseli ve videosu
bulunur, etkilesimli tahtada gosterilecek sekilde hazir hale getirilir. Ayrica
tim o6grencilerden dersin sonunda yapilacak etkinlik icin bog bir kagit
hazirlamalari istenir.

Etkinligin Uygulanigi

Ogrencilere yolculuk yaparken yasadiklari ilgin¢ bir olay olup olmadig
sorularak konuya giris yapilir. Yolculugun ve trafigin zorluklari ve sikintilari
iizerinde durulduktan sonra Islim dininin ibadetlerin ifasinda yolcuya
sagladig1 kolayliklar anlatilir. Trafikte ve toplu tasima araglarinda uyulmasi
gereken kurallar, 68rencilere sorularak ve tahtaya yazilarak maddelenir ve
ardindan etkinlige gecilir. Etkinlikte konu ile ilgili hazirlanan haber videosu
beraberce izlendikten sonra, haber metni tahtaya yansitilir. Konunun sinifta
detayli olarak degerlendirilmesinin ardindan 6grencilerden bu haberi
yeniden yorumlamalar1 ve 5N1K (Ne, Ne zaman, Nerede, Nasil, Kim)
yontemini uygulayarak 6zgiin bir haber hikayesi yazmalari istenir. Yazilan
haber metinleri toplanarak ders tamamlanir.

Egitsel Ozelligi

Etkinlik 9. sinif diizeyine uygun, kolay ve dikkat cekici bir 6zellik tagimaktadir.

Degerlendirme

Dersin son béliimiinde ibadetlerde yolcuya saglanan kolayliklar ile ilgili
medyada yer alan haberleri arastirmalari ve gelecek derste bu konunun
kendilerinin getirdikleri materyaller cercevesinde islenecegi ifade edilir.

Tablo 6’da sunulmustur:

4.3.4.  Senin Tercihin Hangisi Etkinligi

Dérdiincii etkinligimiz IHL Meslek dersleri icinde 12. sinif dersi olarak yer alan Islam
Kiiltiir ve Medeniyeti dersinin 5. iinitesi olan [s/im Kiiltiir ve Medeniyetinde Sanat tinitesine
aittir. Unitenin dérdiincii konusu olan Mimarikonusu islenirken mimaride tevhid ilkesi {ize-
rinde durulmus ve dinf, askerf ve sosyal kurumlarin isldim beldelerinin en iicra késelerine ka-
dar ortak bir medeniyetin temsilcileri olarak dagildig: ifade edilmistir. Kitapta konu islenir-
ken camiler icin 6zel bir béliim ayrilarak islim medeniyetinde caminin énemine dikkat ¢ekil-
mistir.67 Derste bu boliim islendikten sonra medyada yer alan Dinyanin en ilginc camileri
baslikli haber®8 paylasilir ve cami gorselleri etkilesimli tahtaya yansitilir. Ardindan sinifta bir
oylama yapilarak, 6grencilerin haberde yer alan camilerden en ¢ok begendigi camiyi se¢me-
leri istenir. Etkinlik sonunda medyada kiiltiir ve medeniyet kavramlarinin din ile iliskilendi-
rildigi icerikler hakkinda bir arastirma yapmalari, bu haberlerde dinin hangi boyutlarinin
daha ¢ok vurgulandigini incelemelerine déniik bir 6dev verilir. Etkinlik plani ve haber gorseli

Tablo 6: Senin Tercihin Hangisi Etkinligi

Sinif ve Ders

12 - Islam Kiiltiir ve Medeniyeti

Unite numarasi ve adi

5 - Islam Kiiltiir ve Medeniyetinde Sanat

Konu Mimari
[slam medeniyetinin mimari iizerindeki etkilerini kavrar. islam
mimarisinin temel dzelliklerini 6grenir. Cami, mescid, minare, tiirbe,

Kazanim tekke, zaviye, medrese, kiitiiphane, dariissifa, hamam, imaret, cesme,
kervansaray, kopri, Kkilliye, ordugdh, hendek gibi eserlerin
karakteristikleri hakkinda bilgi edinir.

Materyal Medya haberi (gorsel)

67

68

Enver Cakmak vd., [s/4m Kiiltiir ve Medeniyeti, ed. Ahmet isleyen (Ankara: Milli Egitim Bakanhg), ts.),

90.

Sabah Gazetesi, “Diinyanin en ilging camileri” (28 Ekim 2016).
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Materyalin Amaci

Konu ile ilgili olarak medyada yer alan bir materyali kullanarak islam
mimarisi icinde en onemli unsur olan cami hakkinda 6grencilerin
dikkatinin ¢ekilmesi saglanir. Yapilan yarisma ile cami mimarileri
arasindaki temel farklarin ve sebeplerinin 6grenciler tarafindan daha
iyi anlasilmasi hedeflenir.

Materyalin Hazirlanisi

Ders dncesinde farkli islam beldelerindeki cami gérsellerini ihtiva
eden haber ve gorseller bulunur, etkilesimli tahtada gosterilecek
sekilde hazir hale getirilir. Ayrica tiim 6grencilerden yapilacak etkinlik
icin bos bir kagit hazirlamalari istenir.

Etkinligin Uygulanisi

islam medeniyetinin en giiglii sanat dallarindan birinin mimari oldugu
ifade edilerek derse giris yapihir. islam mimarisinin tevhid ilkesi
cercevesinde sekillendigi lizerinde durulur. Bir kavram haritasi ile
mimari unsurlar, dini, sivil ve askeri eserler olarak siniflandirilarak
anlatiir. Ardindan diinyanin en ilging camileri etkinliine gegilir.
Etkinlikte konu ile ilgili hazirlanan gorseller etkilesimli tahtaya
yansitilarak haber metni 6grencilerle paylasilir. Ogrencilerden
tahtada gordiikleri her cami i¢in onlerindeki bos kagida bir
degerlendirme yazmalar1 istenir. Tim camilerin gosterilmesi
tamamlandiktan sonra aldiklar1 notlara goére en ilging camiyi
belirlemeleri ve tercihlerini baska bir kagida yazarak vermeleri
istenir. En ¢ok oy alan cami en ilging cami secilir ve gorseli sinif
panosuna asilir.

Egitsel Ozelligi

Etkinlik 12. simif diizeyine uygun, kolay ve dikkat cekici bir dzellik
tagimaktadir.

Degerlendirme

Dersin bitiminde, ogrencilerden medyada kiiltiir ve medeniyet
kavramlarinin din ile iligkilendirildigi icerikler hakkinda bir arastirma
yapmalari, haberlerde dinin hangi boyutlarinin daha ¢ok
vurgulandigini incelemeleri istenir.

43.5. Geng Beyinler Miinazarada Etkinligi

Besinci etkinligimiz IHL Meslek dersleri icinde 10. sinif dersi olarak yer alan Fikih der-
sinin 5. iinitesi olan Muamelat ve Ukubat iinitesine aittir. Unitenin ikinci konusu olarak Eko-
nomik Hayat konusu ele alinmakta ve borsa bashg islenmektedir. Borsanin tanimi yapilip,
tarihi hakkinda bilgi verildikten sonra isleyisi anlatilmaktadir. Daha sonra islam hukukuna
gore borsada islem yapmanin durumu tartisilmaktadir.6® Derste bu boliim islendikten sonra
17 islam iilkesinin bir araya gelerek islami endeks kurulacagini iceren haber metni’® paylasi-
larak 6grencilerin dikkatinin konu iizerinde toplanmasi saglanir. Ardindan -daha énce ken-
dilerine gérev verilen- géniillii 6grenciler, sinifta miinazara yaparak borsanin islam hukukun-
daki yerini tartisirlar. Etkinlik sonunda ayni linite icindeki bagka bir boéliim olan karaborsaci-
lik hakkinda medya haberlerini aragtirmalari istenerek ders tamamlanir. Etkinlik plani ve ha-

ber gorseli Tablo 7°de sunulmustur:

Tablo 7: Geng Beyinler Miinazarada Etkinligi

Sinif ve Ders

10 - Fikih

Unite numarasi ve ad1

5 — Muamelat ve Ukubat

Konu Ekonomik Hayat

Kazanim Borsamin genel ozelliklerini kavrar. Islim hukukuna gore borsada islem
yapmanin durumu hakkinda bilgi sahibi olur.

Materyal Medya haberi (gorsel)

69

70

Orhan Ceker vd., Fikih, ed. Recep Ozdirek - Recep Kiigiiksahin (Ankara: Milli Egitim Bakanhg), ts.),

167.

Hiirriyet Gazetesi, “Borsa’ya ‘Islami Endeks’ geliyor” (10 Aralik 2007).
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Konu ile ilgili olarak medyada yer alan bir materyali kullanarak, Islam
hukukuna goére borsada islem yapmanin hikkmii hakkinda ogrencilerin

Materyalin Amaci dikkatini ¢ekmek. Bu konuda Ogrencilerin farkli goriigleri 6grenmesini
saglamak. Ayrica ogrencilerin, dinin giincel ekonomik gelismeler ile ilgili
hiikiimleri hususunda farkindalik kazanmalarini saglamak.

Ders dncesinde borsa ve Islam dini iliskisini isleyen haber bulunur, etkilesimli

Materyalin Hazirlanist tahtada gosterilecek sekilde hazir hale getirilir.

Islam ve ekonomi arasindaki iliskinin boyutu hakkinda yapilacak bir soru-
cevap ile derse giris yapilir. Ardindan basit diizeyde borsanin tanimi ve tarihi
hakkinda bilgi verilir. Daha sonra hazirlanan haber tahtaya yansitilarak
ogrencilerin haber metni tizerinde kisaca bir degerlendirme yapilmasi saglanir.
Ardindan —daha 6nce kendilerine gorev verilen- goniillii 6grenciler, sinifta
miinazara yaparak borsanin Islim hukukundaki yerini tartigirlar.

Etkinlik 10. smif diizeyine uygun, kolay, dikkat cekici ve akilda kalic1 bir
Ozellik tagimaktadir.

Ders sonunda gelecek hafta islenecek olan karaborsacilik hakkinda,
ogrencilerden medya haberlerini aragtirmalari istenerek ders tamamlanir.

Etkinligin Uygulanist

Egitsel Ozelligi

Degerlendirme

4.3.6.  Siz Olsaydiniz Ne Yapardimz Etkinligi

Altina etkinligimiz Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokullarinin 7. simiflarinda okutulan
Peygamberimizin Hayati dersinin 1. initesi olan Peygamberimizin Mekke Yillaritinitesine ait-
tir. Unitenin birinci konusu olan Peygamberimizin Cocukluk ve Genclik Yillarikonusu islenir-
ken Peygamberimizin el-Emin vasfi anlatilmis, ticaretteki giivenilirligi islenmis ve Hilfii'l-fu-
ddl ve Kabe hakemligindeki rolii anlatilarak onun dogruluk ve diiriistliik 6zelligi izerinde du-
rulmustur.’t Derste bu béliim islendikten sonra medyada yer alan Maradona’nin tartismali
golii attigi magcin hakemi konustu bashkli spor haberi’2 paylasilir ve haberin videosu etkile-
simli tahtadan izlenir. Ardindan Siz Maradona’nin yerinde olsaydiniz, nasil davranirdiniz?
Macin hakeminin yillar sonra yaptigi aciklamay: nasil degerlendiriyorsunuz?sorulari sorula-
rak, 6grencilerin bu 6rnek olay iizerinden degerlendirme yapmalari istenir. Bir sonraki derste
giivenilirlik konusuna devam edilecegi i¢in 6grencilerden para, altin vb. degerli esyalar1 bu-
lup, sahibine ulastirilmak iizere yetkililere teslim edenlerle ilgili medyada yer alan haberleri
arastirmalari istenir. Etkinlik plani ve haber gorseli Tablo 8'de sunulmustur:

Tablo 8: Siz Olsaydiniz Ne Yapardimz Etkinligi

Sinif ve Ders 7 - Peygamberimizin Hayati
Unite numarasi ve adi 1 - Peygamberimizin Mekke Yillar:
Konu Peygamberimizin Cocukluk ve Genglik Yillar:

Peygamber Efendimizin el-Emin sifatinin anlamini ve neden verildigini
Kazanim Ogrenir. Peygamberimizin ¢ocukluk ve genglik yillarinda sahip oldugu
iistiin vasiflarin neler oldugunu kavrar.

Materyal Medya haberi (gorsel ve video)

Konu ile ilgili olarak medyada yer alan bir materyali kullanarak
Peygamberimizin hayatinda o6rnek bir davrams olarak o6grenilen
diiriistliik hakkinda 6grencilerin dikkatinin ¢ekilmesi saglanir. Yapilan
ornek olay incelemesi yontemiyle oOgrencilerin empati kurmalari,
dogruluk ve diiriistliigiin en 6nemli kontrol giiciiniin vicdan oldugunun
anlasilmasi hedeflenir.

Materyalin Amaci

71 Feramuz Yilmaz vd., Ortaokul ve [mam Hatip Ortaokul Peygamberimizin Hayati 7,ed. H. Ismail Dogan
(Ankara: Milli Egitim Bakanlgy, ts.), 15.
72 TRT Spor, “Maradonanin tartismal1 golii attig1 magin hakemi konustu” (27 Kasim 2020).
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Ders oncesinde dogruluk ve diirtistliik ile ilgili haber ve video bulunur,

Materyalin Hazirlanis: etkilesimli tahtada gosterilecek sekilde hazir hale getirilir.

Peygamber Efendimizin en 6nemli ve en ¢ok bilinen 6zelliginin ne oldugu
sorularak derse giris yapilir. Peygamberimizin genglik yillarinda cereyan
eden Hilfirl-fuddl ve Kabe hakemligindeki rolii anlatilir. Ozellikle Kabe
hakemliginde insanlarin onun kararini kabullenmeleri lizerinde durulur.
Ardindan Maradona’nin tartismal! golii attigr macin hakemi konustu
baslikli haber etkinligine gegilir. Etkinlikte konuile ilgili hazirlanan haber
gorseli ve videosu etkilesimli tahtaya yansitilir. Ardindan siz
Maradona’nin yerinde olsaydiniz, nasil davranirdiniz? Macin hakeminin
yillar sonra yaptig1 aciklamayr nasil degerlendiriyorsunuz? sorularl
sorularak, Ogrencilerin bu ornek olay {zerinden degerlendirme
yapmalar1 istenir. Bu sayede ogrenciler, farkli goriisleri, alternatif
secenekleri 6grenmis ve yeni bakis acilari kazanmis olurlar

Etkinlik 7. simf diizeyine uygun, kolay ve dikkat c¢ekici bir 6zellik
tagimaktadir.

Bir sonraki derste giivenilirlik konusuna devam edilecegi i¢in, para, altin
vb. degerli esyalar1 bulup, sahibine ulastirilmasi icin yetkililere teslim
edenlerle ilgili medyada yer alan haberleri arastirmak tizere 6grenciler
oddevlendirilir.

Etkinligin Uygulanisi

Egitsel Ozelligi

Degerlendirme

Sonug

Din egitiminde medya haberlerinden nasil yararlanilacagini konu edinen bu makale,
din egitimi kapsamindaki derslere giren 6gretmenler i¢cin medya haberlerinin kullanimi hak-
kinda bir farkindalik olusturmak ve bu sayede derslerinde medya haberlerini kullanma hu-
susunda onlara yol géstermek amaciyla hazirlanmistir. Clinkti 6gretmenlerin 6gretme siire-
cinde medya haberlerinden etkin bir sekilde faydalanabilmesi icin 6ncelikle buna inanmalar1
ve bu konuda bilgilendirilmeleri gerekmektedir. Ayrica bu makale, din egitiminde medya ha-
berlerinin kullanimina yonelik yapilacak daha spesifik (tek bir ders veya tek bir medya araci
ozelinde) arastirmalara da kaynaklik edebilir. Bu arastirmada 6ncelikle din egitiminde medya
haberlerinin kullanilmasi konusu, kavramsal ¢ercevede ele alinmis, ardindan din egitimi ve-
rilen derslerin ders kitaplarinda medya haberlerinin ne 6lgiide kullanildig1 arastirilmis,
medya haberlerinin din egitiminde nasil kullanilacag teorik olarak anlatildiktan sonra hazir-
lanan alt1 etkinlikle uygulama érnekleri sunulmustur.

Medya haberleri, ilgi ¢ekici olmasi, glincel bilgileri ihtiva etmesi, derste 6grenilenleri
pekistirmesi, pek ¢ok yéntem ve teknikle birlestirilebilmesi, konuya odaklanma, tartismaya
katilma, soru sorma seklinde 6grencinin aktif katilimini esas almasi gibi faydalari géz 6niinde
bulunduruldugunda din egitimi verilen derslerde kullanilmasi ve ders kitaplarinda da yer ve-
rilmesi uygun goriilmektedir. Ayrica medya haberlerinin daha somut bir 6grenme saglamasi,
derste anlatilan konunun gergek hayatla baglantisinin kurulmasina ve 6grencilerin empati
becerilerini gelistirmesine yardim etmesi de bu materyali 6ne ¢ikaran diger 6zelliklerdir.

Medya haberlerinin din egitimi verilen derslerde kullanilmasinin énemli bir faydasi
da, 6grencilere medya araglarinda hemen her giin karsilastiklar1 haberleri analiz etme, eles-
tirme, degerlendirme, dini bilgileriyle karsilastirma ve yeniden olusturma yetenegini kazan-
diracak olmasidir. Bu bakimdan okullarda se¢meli olarak okutulan medya okuryazarligi der-
sinde deginilmeyen dini medya okuryazarhigi, bu sekilde 6grencilere verilmis olacaktir.

Aragtirma kapsaminda DKAB, {HL Meslek Dersleri, Kuran-1 Kerim, TDB ve Peygambe-
rimizin Hayati1 derslerine ait toplam 42 kitap incelenmistir. Gazetelerde, dergilerde, haber ni-
telikli web sitelerinde ve sosyal medya platformlarinda yayinlanarak arastirmaya konu olan
ve ders kitaplarina konmus haber metinleri, gérseller ve buna bagh olarak hazirlanan etkin-
likler tespit edilerek arastirmada sunulmustur. Bu inceleme sonucunda mezkir kitaplarda
toplamda dért 6rnek bulunmus, bu dért bulgu incelendiginde ise ikisinin 6dev niteliginde do-
layly, ikisinin ise haber kullanimi niteliginde dogrudan kitaplarda bulundugu tespit edilmistir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid
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Ozellikle kitap icinde kullanilan ya da 6dev verilerek kullanilmasi istenen medya haberlerinin
ogrencileri arastirmaya, paylasmaya ve tartismaya yonlendirdigi goriilmektedir. Bu etkinlik-
lerde derste 6grenilen bilgilerin medya haberlerinde yer alan verilerle karsilastirilmasi ve
giincel hayat ile iligkilendirilmesi hedeflenmistir. Bu bakimdan kitaplara konulan etkinlik,
soru ve haber metinlerinin ders islenis slirecini zenginlestirdigi soylenebilir. Bununla birlikte
42 ders kitabinda sadece dort 6rnek bulunabilmis olmasi, medya haberlerinin din egitiminde
yeterince kullanilmadigini, ders 6gretmenlerine ders isleme siireclerinde medya haberlerinin
kullanimu ile ilgili yeterli malzemenin sunulmadigini da ortaya koymaktadir. Bu dért bulgu-
nun disinda dzellikle kitaplardaki bazi gorsellerin gesitli haber sitelerinden alindig ve kitabin
ilgili bélimiinde yer verildigi belirlenmistir. Ancak kitaplarda yer verilen bu gérsellerin haber
metinleriyle ilgili herhangi bir agiklama s6z konusu olmayip, islenen konu bu gorselle dogru-
dan iligkilendirilmemistir. Bulgular incelendiginde, gerek sadece gorsel olarak gerekse haber
metni ya da etkinlik olarak din dersleri kitaplarinda yer alan medya haberlerinin DKAB ve
TDB dersleri kitaplarinda oldugu, bir tanesinin ise Peygamberimizin Hayati kitabinda oldugu
belirlenmistir. IHL Meslek Dersleri, Kuran-1 Kerim ve Mesleki Arapca ders kitaplarinda ise
medya haberlerine ve ilgili gorsellere hi¢ yer verilmedigi tespit edilmistir.

Arastirmada din egitiminde medya haberlerinin kullanilmasinda dikkat edilmesi ge-
reken hususlar, etkinlik 6ncesinde, etkinlik esnasinda ve etkinlik sonrasinda olmak iizere tice
ayrilarak incelenmistir. Oncelikle materyalin dersin konusuna, konu icinde etkinlige ayrilan
stireye, sinif sartlarina ve dgrencilerin seviyesine uygun olmasina dikkat edilmelidir. Ogret-
men dersten 6nce medya haberinin icerigini basindan sonuna kadar kontrol etmeli, zaman
konusunda sikint1 yagamamak icin énceden prova yapmalidir. Ogrenciler etkinlik esnasinda
uygun sorularla yonlendirilmeli, grup calismasi yapilacaksa kii¢iik ve farkli 6grenme diizey-
lerindeki 6grencilerden olusan gruplar tercih edilmeli, 6grencilerin fikirlerini 6zgtirce paylas-
malarina ve empati yapmalarina uygun ortam hazirlanmalidir. Etkinlik sonrasinda etkinligin
medya haberlerinin kullanilmasinin, konunun anlasilmasina ne diizeyde katki sagladigina y6-
nelik doniit alinmaly, derste kullanilan etkinlige benzer 6devler ve arastirmalar verilerek ka-
zanimlar pekistirilmelidir.

Derslerde medya haberleri etkinligi, 6gretmen tarafindan hazirlanacak bir yonerge
cercevesinde uygulanmalidir. Dersin hangi asamasinda nelerin yapilacagini anlatan bu yo6-
nerge, hazirlik siirecinin, ilgili kazanimlarin, 6grencileri glidiileme, etkinligi uygulama ve de-
gerlendirme asamalarinin nasil yiriitiileceginin ve iceriklerinin neler olacaginin anlatildig1
bir dzellikte olmaldir. Etkinlikte kullanilacak materyaller yazili, basili, gérsel ve sosyal medya
seklindeki tiim medya araglarindan secilebilir. Bu materyaller fotograf, resim, karikatiir, ha-
ber metni, video, kdse yazisy, ilan, reklam, manset ve basliklardan olusabilir. Medya aracla-
rinda yer alan bu béliimlerin her biri ders esnasinda anlatim, yorumlama, kavram tanimlama,
soru-cevap ve tartisma tekniklerini uygulama seklinde degerlendirilebilir. Medya haberleri,
manset ya da basliga uygun bir haber metninin hazirlanmasi, haber metnine uygun bir man-
set veya baslik bulunmasi, yarim birakilan metin i¢cin tamamlama ¢alismasi yapilmasi, eksik
climle, kelime ve kavramlarin tahmin edilmeye ¢alisilmasi seklindeki etkinliklerle uygulana-
bilir. Ayrica 5N1K ile medya haberlerinin ¢éziimlemesinin yapilmasi, medyada tespit edilen
gorsellerin iceriginin tahmin edilmesi, gorsel ve haber eslestirmesi yapilmasi da yapilabilecek
etkinlikler arasindadir. Tartisma, bilimsel arastirma ve 6rnek olay incelemesi yontemleri,
medya haberleri etkinliklerinde etkili sekilde kullanilabilecek yontemlerdir.

Bu arastirmada medya haberlerinin din egitimi verilen derslerde kullanilmasina y6-
nelik 6 etkinlik 6rnegi verilmistir. Bu 6rnek etkinlikler, DKAB (4-7. sinif), Peygamberimizin
Hayat1 (7. Simif), Temel Dini Bilgiler (9. sinif), Fikih (10. sinif) ve islam Kiiltiir ve Medeniyeti
(12. sinif) derslerine ait etkinlikler olup, bes ayr1 ders ve bes ayri sinif diizeyinde uygulanmak
tizere hazirlanmistir. Etkinliklerde kullanilan haberlerin birer tanesi ekonomi, spor ve saglik;
ii¢ tanesi de giinliik yasam ile ilgilidir. Her bir etkinlikte farkli tekniklerin uygulanmasina dik-
kat edilmis ve etkinliklerin sonunda daha sonraki konular ile ilgili arastirma yapilabilecek
medya haberleri i¢in érnek édevler verilmistir. Bu baglamda [s/dm Dini ve Temizlik konu-
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sunda ABD basini coronaviriisle miicadelede Hz. Muhammed'’i ornek gosterdi! Temizlik iman-
dan gelirhaberi kullanilmis ve 6grencilerin Haberi Tamam/a etkinligini yapmalari istenmigtir.
Bu etkinlik sonunda 6grencilerden ¢evre temizligi, kiiresel 1sinma ve bilingsiz teknoloji kulla-
nimi1 hakkinda medya haberlerini bulmalar1 6devi verilmistir. Giizel Ahldki Tutum ve Davra-
nislarkonusunda Giiven Kantini’nin kasasi acik vermiyorbaslikl haber kullanilmis ve 6gren-
cilerin Baslik/Manset Atalim etkinligini yapmalar istenmistir. Yolculuk Adzbr konusunda
Tuzla’da yiirek isitan goriintii baglikli haber kullanilmis ve bu haberde 5N1K etkinligi uygu-
lanmustir. /s/dm Kiiltiir ve Medeniyetinde Sanat-Mimari konusunda Diinyanin en ilging cami-
lerihaberi kullanilmis ve Senin Tercihin Hangisietkinligi yapilmistir. Fikih dersinin Muamelat
ve Ukubat-Ekonomik Hayat konusunda Borsa’ya [sldmi Endeks geliyor bashikl haber kulla-
nilmis ve Geng Beyinler Miinazarada etkinligi uygulanmistir. Ders sonunda gelecek hafta isle-
necek olan karaborsacilik hakkinda, 6grencilerden medya haberlerini arastirmalari istenmis-
tir. Arastirmadaki son etkinlik ise Peygamberimizin Cocukluk ve Genglik Yillari - el-Emin Vasfi
konusunda Maradona’nin tartismali golii attigr macin hakemi konustu haberi kullanilmis ve
Siz Olsaydiniz Ne Yapardiniz etkinligi uygulanmistir. Etkinlik gelecek hafta giivenilirlik konu-
suna devam edilecegi i¢in, para, altin vb. degerli esyalar1 bulup, sahibine ulastirilmasi icin yet-
kililere teslim edenlerle ilgili medyada yer alan haberleri arastirmak iizere 6grenciler édev-
lendirilerek tamamlanmistir. Ornek olarak hazirlanan tiim bu etkinlikler, din egitimi verilen
derslerde medya haberlerinin oldukea etkili bir sekilde kullanilabilecegini, spordan ekono-
miye, sagliktan giinliik yasama kadar medyanin hemen her biiliimiinde yer alan haberlerin
ders konulariyla bagdastirilabilecegini ortaya koymaktadir.

Bu arastirmanin sonuglar1 baglaminda su 6nerilerde bulunabilir:

Din egitiminin verildigi tiim derslerde medya haberleri etkili bir sekilde kullanilabile-
ceginden, dncelikle ders kitaplarinin giincellenerek medya haberlerine daha ¢ok yer verilmesi
onerilmektedir.

Medya haberlerinin din egitimi verilen derslerde verimli bir sekilde kullanilmasi1 6g-
retmenler eliyle miimkindiir. Bu baglamda hem yliksek din egitimi veren kurumlardaki 6g-
retmen adaylarina 6gretmenlik meslek dersleriyle hem de mevcut 6gretmenlere hizmet ici
egitimlerle bu konuda farkindalik kazandirilmal ve gerekli egitimler verilmelidir.

Din Ogretimi Genel Miidiirliigii tarafindan olusturulacak bir platform araciligiyla med-
yada ¢ikan haberlerin arsivi yapilabilir ve bu haberlerin hangi konularda ve nasil kullanilabi-
lecegi hususunda kilavuz hazirlanabilir.

Bu arastirmanin benzerleri tek bir ders 6zelinde veya tek bir medya araci 6zelinde
yapilabilir. Ayrica din egitimi verilen derslerde medya haberlerinin kullanilmasinin égrenci-
lerin 6grenimine yapti1 katkiy1 6l¢gmek icin 6n test ve son test usuliiyle nicel ve nitel yéntem-
ler kullanilarak alan arastirmalari yapilabilir.
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Scientific and Theological Evaluation of Religious Belief: Neurotheology

Abstract: A great deal of research has been done on the origin of belief and its effects on hu-
man beings. In recent years, these researches are not only limited to the theological field, but
also continued by various branches of science. Scientific disciplines that investigate different
dimensions of belief have made some explanations about the origins of belief under titles such
as cognitive science, mental science, evolutionary theory and genetics, but these results have
been sometimes discussed and criticized. Studies on this subject have not yet achieved a ge-
neral consistency so far. In the last century, there has been a great increase in the number of
such studies. Before the 1970s, there was an understanding that tried to explain the issue
from an evolutionary perspective. The interest in the source of human belief started especi-
ally in the field of biology and has been supported by many systematic scientific studies. These
types of studies tried to understand and explain the biological origins of belief, but did not go
beyond laboratory experiences. These studies associated belief with certain diseases, attemp-
ted to explain biologically different versions of belief, tried to explain the relationship
between brain mobility and religious experience, and searched for a separate God Gene and
God Field. This article focuses on the psychological basis of the subject, and then the biological
basis of the subject. Studies on consciousness, unconsciousness, death, diseases, and many
psychological disorders handled in different ways the relation with belief. Such basic human
processes are tried to be explained in relation to many areas such as health, spirituality and
culture. Socio-biology, evolutionary psychology, and contemporary cognitive sciences have
carried out a series of studies on this subject, especially looking for the foundations of belief.
Since the 1970s, there have been some attempts in biology, especially depending on the de-
velopments in science and technology. These studies mostly claim that “the ability to believe”
is innate in humans and is partially supported by some scientific discussions. Scientists who
seek the source of belief directly in biology follow the hypothesis that the temporal lobe of
the brain is the source of religious and mystical experience. Neurologists have focused on the
prefrontal cortex of the brain and suggested that this region of the brain may be related to
religion and belief. These studies are the continuation of other research that started earlier
and searched for belief, spirituality, and God in a certain region of the brain. In these studies,
conceptualizations such as “the God spot” and “the God module” have been made instead of
the concept of the “God gene.” As a result, studies on religion and brain will increasingly come
to the fore. Studies on this subject have opened a new door in terms of showing the relations-
hip between religious belief, attitudes and behaviors and the brain. However, more studies
are needed in this area in order to understand more accurately and fully the relationship
between religious beliefs or experiences and physical processes because most of the studies
on this subject have focused on Christians and Buddhists. Although a serious relationship has
not been established between religion and biology until now, it is likely that these issues will
come to the fore more frequently from now on. These studies which investigate whether there
is a relationship between believing and the brain are called neurotheology. In this study, the
developmental process of neurotheology as a science and the studies in this field were exami-
ned by literature and document review. Studies conducted in the last hundred years were
systematically examined and the current situation was discussed.

Keywords: Religious Education, Religious Development, Neurotheology, God Gene, God Mo-
dule, Belief, Spirituality.

Dini Inancin Temellerinin Bilimsel ve Teolojik Degerlendirmesi: Néroteoloji

0z: Inancin kékeni ve insanlar iizerindeki etkileri konusunda pek ¢ok aragtirma yapilmustir.
Son yillarda bu arastirmalar sadece teolojik alanla sinirli kalmamus, ¢esitli bilim dallar: tara-
findan da siirdiiriilmiistiir. inancin farkl boyutlarim arastiran bilimsel disiplinler, inancin ké-
kenleri hakkinda biligsel bilim, zihinsel bilim, evrim teorisi ve genetik gibi basliklar altinda
aciklamalar yapmis, ancak bu sonuglar zaman zaman tartisilmis ve elestirilmistir. Bu konu-
daki ¢alismalar su ana kadar genel bir tutarliliga kavusmus degildir. Son yiizyilda bu tiir ¢a-
lismalarin sayisinda da biiyiik bir artis olmustur. 1970'lerden 6nce konuyu evrimsel agidan
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aciklamaya caligan bir bakis acis1 s6z konusuydu. insanlarda inancin kaynagi konusunda bzel-
likle biyoloji alaninda baslayan bu ilgi, konuyla ilgili daha sistematik bilimsel calismalarla des-
teklenmistir. Bunlar, cogu laboratuvar arastirmalarinin 6tesine gegcemeyen inancin biyolojik
kokenlerini anlamaya ve agiklamaya ¢alisan ¢alismalardir. Bu ¢alismalar, inanci belirli hasta-
liklarla iliskilendirme, inancin biyolojik olarak farkli versiyonlarini agiklamaya ¢alisma, beyin
aktiviteleri ile dini deneyim arasindaki iligkiyi aciklamaya calisma ve ayr1 bir Tanr1 Geni ve
Tanr1 Alan arayisi olarak gelismistir. Bu makale konunun psikolojik ve biyolojik temeline
odaklanmaktadir. Ozellikle son yillarda giindemimize daha fazla giren biling, 61iim, hastaliklar
ve bir¢ok psikolojik rahatsizlikla ilgili calismalar bunlarin inangla iliskisini farkli sekillerde
ele almistir. Bu tiir temel insani siiregleri saglik, maneviyat ve kiiltiir gibi bir¢ok alanla iliski-
lendiren calismalar yapilmaktadir. Sosyo-biyoloji, evrimsel psikoloji ve ¢cagdas bilissel bilim-
ler bu konuda 6zellikle inancin temellerini arastirarak bir dizi ¢alisma yapmislardir. 1970'li
yillardan itibaren 6zellikle bilim ve teknolojideki gelismelere bagl olarak biyolojide bazi giri-
simler olmustur. Bu ¢alismalar ¢ogunlukla “inanma yeteneginin” insanlarda dogustan oldu-
gunu iddia etmekte ve baz1 bilimsel tartismalarla kismen desteklenmektedir. inancin kayna-
gin1 dogrudan biyolojide arayan bilim adamlari, beynin temporal lobunun dini ve mistik de-
neyimin kaynag1 oldugu hipotezini takip ederler. Ozellikle nérologlar beynin prefrontal kor-
teksine odaklanirlar ve beynin bu bélgesinin din ve inangla ilgili olabilecegini dne siirerler.
Daha 6nce baslayan ve beynin bir bolgesinde inang, maneviyat ve Tanri'y1 arayan diger aras-
tirmalarin devamu niteligindeki bu ¢alismalarda “Tanr1 geni” kavrami yerine “Tanr1 noktas1”
ve “Tanr1 modiili” gibi kavramsallastirmalar yaparlar. Sonug olarak, din ve beyin iizerine ya-
pilan ¢alismalar giderek 6n plana ¢ikacaktir. Bu konuda yapilan ¢alismalar, dini inang, tutum
ve davranislar ile beyin arasindaki iliskiyi géstermesi agisindan yeni bir kap1 agmistir. Ancak,
dini inanglar veya deneyimler ile fiziksel siire¢ arasindaki iligkiyi daha dogru ve tam olarak
anlamak i¢in bu alanda daha fazla ¢alismaya ihtiya¢ vardir. Bunun nedeni, bu konudaki ¢alis-
malarin ¢ogunun Hiristiyanlar ve Budistler {izerinde yogunlasmis olmasidir. Din ve biyoloji
arasinda simdiye kadar ciddi bir iliski kurulmamis olsa da, bundan sonra bu konularin daha
sik glindeme gelmesi muhtemeldir. Giinlimiize kadar gerceklestirilen bu ¢alismalar, néroteo-
lojinin gelismesine katki saglamistir. S6z konusu ¢alismalar bazi genlerin Tanri ile iliskili ol-
dugu temel hipotezlerinden hareket etmektedir. Bu ¢alismalarda sozii edilen beyin aktivite-
leri tibbi teknoloji yardimiyla gézlenmis, nihayet bu aktiviteler, beyinde inancla ilgili bir bol-
genin oldugu seklinde yorumlanmistir. Bu alan biiytlik oranda teolojinin degil modern bilimsel
disiplinlerin bir ¢alisma alani olarak gelismistir. Bu ¢alismalar hem bilim diinyasinda hem de
teolojinin elestirilerini de lizerine ¢ekmis durumdadir. Bu ¢alismada, néroteolojinin bir bilim
olarak gelisim siireci ve bu alanda yapilan ¢alismalar literatiir tarama ve dokiiman inceleme-
siyle ele alinmistir. Bu baglamda makalede, son yiiz yilda noéroteoloji alaninda yapilan ¢alis-
malar bir sistematik icerisinde incelenerek halihazirdaki durum degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Dini Gelisim, Noéroteoloji, Tanr1 Geni, Tanr1 Alani, inang, Ma-
neviyat.

Giris

Inancin kaynagi ve insan iizerindeki etkileri konusunda teolojinin yam sira pek cok
bilimsel disiplinde ¢ok sayida arastirma yapilmistir. Bu ¢alismalarin bir¢ogu inanci veya
Tanr1'y1 beyinde arama veya buna yonelik bazi ipuglar: bulma amaciyla gergeklestirilmistir.
Ancak bugiine kadar inancin temellerini bulmaya yonelik gerceklestirilen bazi bilimsel ¢alis-
malarin kimi zaman bilimsel standartlarin disina ¢ikarak yanlis anlasilmalara sebebiyet ver-
digi goriilmiigtiir. inancin kaynag konusundaki teolojik temellendirmeler disinda biyoloji,
noroloji ve norofizyoloji gibi modern bilimlerde gerceklestirilen bazi ¢alismalarla da inancin
farkl yénleri incelenmistir. Inancin ¢ok boyutlulugunu arastiran bu disiplinler bilissel bilim,
zihin bilim, evrimsel teorive genetik gibi basliklar altinda inancin kaynagina dair bazi agikla-
malar yapmis, ancak bu sonuglar kimi zaman tartisilmis ve elestirilmistir (Hood vd., 2009).
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Bununla birlikte bu konudaki ¢alismalar hentiz genel gecer bir tutarliliga kavusabilmis degil-
dir.

Diger disiplinlerdeki gelismelerle es zamanl olarak 20. yiizyilin sonlarinda bu tiir ¢a-
lismalarin sayisinda biiytik bir artis gozlenmektedir. 1970°li yillardan 6nce inanci, evrimsel
bir bakis acisiyla aciklamaya calisan bir anlayis hakimdi. Ornegin Yale Universitesinden E.
Washburn Hopkins 1923 yilinda yayinladigi eserinde su ifadeleri kullanmistir: “Her din insan
evriminin bir tiriiniidiir ve o sosyal cevre tarafindan sekillendirilmistir... insan basit anlamda
bir hayvan degildir, fakat o 6liimsiiz bir ruha ve dini bir i¢cgiidiiye sahip olarak hayvandan
farklilasir.” (Hood vd., 2009, 17).

Hopkins dinin insana bahsedilmis oldugu (Hood vd., 2009, 17) fikrinden hareketle,
icglidiisel bir inang yapisindan ve dogustan gelen bazi kaliplardan bahsediyordu. Buna gore
inang, insanda verili bir sekilde dogustan mevcuttu ve bu siirekli gelisme halindedir. inancin
insandaki kaynagi ile ilgili, 6zellikle biyoloji alaninda baslayan bu ilgi, daha sonra konuyla il-
gili daha sistematik bilimsel ¢alismalarla da desteklenmistir. Bu tiir ¢alismalar inancin biyo-
lojik kdkenini anlama ve agiklamaya dayali, daha ¢ok laboratuvar ¢alismalari olmustur.

Bugiin artik inancin kokeniyle ilgili ¢calismalar nérobiyolojiden néroteolojiye evril-
mekle birlikte, inancin biyolojik temelleri konusundaki arayislar birbirinden farkli sonuclarla
devam etmektedir. Bu tiir ¢alismalar, inanci bazi ruhsal rahatsizliklarla iliskilendirme, inan-
cin biyolojik olarak degisik versiyonlarini agiklamaya ¢alisma, beyindeki aktiviteler ile dini
tecriibe arasindaki iligskiyi kurma gayreti ve ayr1 bir 7anri Geni arama seklinde tezahiir et-
mektedir.

Yapilan calismalarin tiimi, insanin dogustan sahip oldugu bir inang¢ kapasitesi veya
Tanri fikri tasiy1p tasimadigini ¢oziimleme amaci tagimaktadir. ileri siiriilen tezlerin ¢cogu, ev-
rensel bir bilimsel tutarliliga heniiz kavusmamistir. Tanr1’nin veya bilincin beyin tarafindan
iiretilip iretilmedigi istisnasiz biitiin toplum ve kiiltiirlerde tartisilmakla birlikte inancin neyi
ifade ettigi ve inanma, dua etme gibi evrensel olgularin kdkeninde neyin oldugu konular1 da
hala giintimiizde bilimsel olarak agiklanabilmis degildir.

Bu ¢alismada incelenen arastirmalar insan ve inang konularinin aslinda hi¢cbir zaman
tek bir degisken ile agiklanamayacaginy, aksine bu iliskinin agiklanmasi i¢in holistik bir bakis
acisina ihtiya¢ duyuldugunu goéstermektedir. Clinkii Hiimanist Psikolojinin dnemli temsilcile-
rinden Gordon Allport’'un (1962) da belirttigi gibi 6zellikle inancin kaynagi konusundaki psi-
kolojik yaklasimlar, s6z konusu biitiinliikten yoksun olduklar i¢in inanca yonelik 6znel ve ki-
sisel yaklasimlardan éteye gidememektedir.

19. ylizyildan itibaren bilim ve teknoloji alanindaki gelismeler ilerledik¢e kurumsal
bir dine olan inancin azalacagi ve yakin gelecekte dinlerin tamamen ortadan kalkacag: sik¢a
ifade edilmistir (Berger, 1996). Bilimsel disiplinlerdeki bircok gelisme ve ilerlemelere rag-
men, genel anlamda bir¢ok toplumda dindarlik diizeylerinin yiiksek oldugu goriilmektedir
(Carkoglu - Kalaycioglu, 2009; Smith - Denton, 2005; Forliti - Benson, 1986) Bu bakimdan
bilimsel ve teknolojik gelismelere paralel olarak inancin bir stire sonra ortadan kalkacagi sek-
lindeki hipotezlerin hig biri gecerlilik kazanmadigi gibi, insani inanca yonelten bazi gelismeler
de yasanmistir. Bu yiizden mevcut hipotezlerin yeniden degerlendirilmesi gerektigi aciktir.
Nitekim son yillarda 6zellikle psikoloji alanindaki bazi ¢alismalar inancin insan hayatindaki
bu yonii tizerinde durmaktadir (Boyatzis, 2005). Bu durum, dogal olarak insanda inancin ev-
rensel ve bilimsel bir kaynaginin olup olmadig1 konusunu tartismaya acmistir. Ote taraftan
ozellikle biyoloji alanindaki gelismelerle birlikte inancin gen ve beyin fonksiyonlari ile iligkisi
tartismaya agilmis ve bu konuda da bir¢ok arastirma yapilmistir (Boyer, 2003; Persinger,
1987). Bu ¢alismalar giiniimiizde noroteoloji olarak adlandirilan yeni bir alanin da yolunu
acmistir.

Giiniimiize kadar yaklasik seksen y1l boyunca gergeklestirilen ¢alismalarin temel tez-
leri ve degerlendirmeleri bu ¢calismada ele alinmis ve s6z konusu verilerden genel bazi sonug-
lara varilmasi ve bundan sonraki ¢alismalara da kaynak teskil etmesi hedeflenmistir. Calis-
manin iilkemizde heniiz yeterince incelenmeyen bir konu olmasi agisindan ulusal literatiire
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katki saglamasi beklenmektedir. {lgili literatiir taramamizda ulusal literatiirde néroteolojiyi
bir biitiinliik icerisinde temel tezler ve problemler acisindan ele alan ve inceleyen bir calis-
maya rastlanmamistir.

Uluslararasi literatiirde son yillarda yayinlanan bazi kitaplarin ilgili béliimlerinde no-
roteoloji miistakil olarak ele alinmistir (Hood vd., 2009; Wulff, 1991). Ayrica Klemm (2019)
gibi baz1 arastirmacilar néroteolojinin bir bilim alani olarak yerini tartismaya da agmislardir.
Dolayisiyla makalede bu konulardaki veriler kullanilarak ulusal literatiire bazi agilardan katki
sunulmasi hedeflenmistir. Bu baglamda ¢alismada, ilk olarak inancin evrensel ve bilimsel bir
kaynaginin olup olmadig1 psikolojik ve ndrobiyolojik ¢alismalardan hareketle incelenmistir.
ikinci olarak inancin gen ve beyin fonksiyonlart ile bir iliskisinin olup olmadig1 biyolojik veri-
ler 1s181nda tartisilmistir. Son olarak da giliniimiize kadar yapilan ¢aligmalar bir biitiinliik ice-
risinde karsilastirmali olarak degerlendirilmistir.

Yeni bir bilim alani olarak gelisen ndroteoloji calismalarinin bilimsel arka plani, temel
tezleri ve ulasilan sonuglarin karsilagtirmali olarak degerlendirilmesi ¢alismanin temel sinir-
larini olusturmaktadir. Bu cercevede dokiiman incelemesi ile 6ncelikle konuyla ilgili bilim
alanlarinda yapilan ¢alismalar incelenerek betimsel icerik analizi yapilip degerlendirilmistir.

1. Inancin Psikolojik Temellendirmesi

Inancin evrensel bir olgu olup olmadig), insanlik tarihi kadar eski bir tartisma konu-
sudur. Bu konuda son yillarda nérobiyolojik ¢alismalarin yani sira inter-disipliner baz aras-
tirmalar da yapilmistir (Newberg, 2012). Ozellikle psikolojideki ¢alismalar, biling, biling disi,
6liim, hastaliklar ve son yillarda daha fazla giindeme gelmeye baslayan bir¢ok psikolojik ra-
hatsizlik inang ile iliskisi bakiminda farkl sekillerde ele alinmistir. Bu tiir temel insani siireg-
ler saglik, maneviyat ve kiiltiir gibi birgok alanla iliskili olarak aciklanmaya calisiilmaktadir
(Zinnbauer - Pargament, 2005).

Inan¢ konusundaki ¢alismalar, toplumlar icin de hala en énemli arastirma konusu ol-
maya devam etmektedir. Ornegin 1986’da ABD’de yapilan bir arastirmada 13-15 yas grubun-
daki genclerin %95'1 bir Tanrr'ya ya da evrensel bir ruha inandiklar1 (Forliti - Benson, 1986,
213), 2000 yilinda gergeklestirilen baska bir arastirmada ortaokul ¢aglarindaki ¢ocuklarin
%54l ‘din ve maneviyatin hayatlarinda olduk¢a 6nemli bir yer edindigi’ (Boyatzis, 2005,
124), 2014 yilinda yapilan bagka bir calismada ise, iniversiteye yeni baslayan 6grencilerin
yaklasik %70’inin hayatinda din ve maneviyatin 6nemli bir yer tuttugu belirtilmistir (Yocum,
2014, 80).

Amerikali ergenler tizerinde yapilan baska bir calismada farkli degiskenler incelenmis
ve sonug olarak ergenlerin yaklasik %85'inin belirli bir dini yap1 ile bagi oldugu goriilmistiir
(Smith - Denton, 2005, 72-118). Arastirmalarda bir¢ok Avrupa iilkesinde bu oranlara yakin
bazi sonuglara ulagilmistir. Hatta din konusundaki oldukga kat1 tutumuna ragmen Fransa’da
bile, Tanr1’ya inananlarin orani %67 civarindadir (Oser vd., 2006, 944). Avusturya’da yapilan
bagka bir ¢alismada ise 6rneklemin %94’iniin kendilerini dindar olarak tanimladig1 tespit
edilmistir. Ancak ayni ¢alismada kendisini Hiristiyan olarak tanimlayanlar %27, parcaci bir
dindarlik seklinde tanimlayanlar %30, hiimanist olarak tanimlayanlar %30, ateist olarak ta-
nimlayanlar ise %13’tiir. Ayni ¢alismada kiliseye devam oraninin ise diistik diizeyde oldugu
belirtilmistir (Oser vd., 2006, 944). Boylamsal bir ¢alismada da Amerikali genglerin %48’
haftada en az bir kez kurumsal dini faaliyetlere katildiklari, %27’sinin de yilda birkag¢ kez ku-
rumsal dini faaliyetlere katildiklar1 tespit edilmistir. Ergenler bu katilimlarin yasamlarinda
pozitif bir etkiye sahip oldugunu belirtmistir (Smith - Denton, 2005).

Tiirkiye’de yapilan arastirmalarda ise Allah’a inanma diizeyinin oldukg¢a yiiksek ol-
dugu, dindarhk diizeyinin ise degiskenlik gdsterdigi goriilmiistiir. Ornegin 2009 yilinda Inter-
national Social Survey Program (ISSP)’1n ABD, Rusya, Israil ve Avrupa iilkelerinde gercekles-
tirdigi dindarlik arastirmasinda konu bir¢ok a¢idan incelenmistir (Carkoglu - Kalaycioglu,
2009). Arastirmada tek Miisliman tilke olan Tiirkiye’de %93 oraninda Allah’a siiphesiz bir
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sekilde inang tespit edilmistir. Calismaya katilanlarin %92’si hayatin anlamin Allah ile iligki-
lendirmistir. Calismadaki tilkeler igerisinde dindarhk diizeyi en yiiksek tilke Tiirkiye olmus-
tur. Yine 2019 yilinda Tiirkiye’de yapilan baska bir arastirmada ise ateist ve inangsizlarin
orani %5 olarak tespit edilmistir. Katilimcilarin %95’i ise kendisini bir sekilde inang ile iligki-
lendirmistir (%51 dindar, %34 inangli ve %10 sofu) (Konda, 06 Subat 2021).

Arastirmalarda inancin donem farki gozetilmeksizin her ¢agda insan yasaminin
onemli bir parcasi oldugu da belirtilmektedir. Bu konudaki ¢alismalar1 derleyip ansiklopedik
bir eser hazirlayan Kenneth E. Hyde, kendi dénemine kadar yapilan ¢alismalarda yaklasik se-
kiz yasina kadar biitiin ¢cocuklarda bir Tanr1 veya ylice bir gii¢ fikrinin hakim oldugunu, ancak
ergenlik déneminden itibaren farklilasmanin basladigim ifade etmistir (Hyde, 1990). Ozel-
likle psikanalitik psikolojinin, bu konuda farkli agiklamalar getirdigi goriilmektedir. Ornegin
Sigmund Freud, nevroz, illiizyon, zehir, uyusturucuve yenilmesi gereken cocuksuluk gibi kav-
ramlarla aciklamaya calistig1 inanci, ¢ocukluk doneminin acizliginden kurtulmak i¢in kisinin
kendisini koruyacak bir figiir arayisina yonelme sonucu gelisen Tanr1 diistincesi ile iliskilen-
dirir. Buna gore kisi bu silirecin sonunda gergekte olmayan ilahi bir Baba’ya siginir. Daha
sonra agkin dini tecriibeler bunu pekistirir. Kisi bir tiir gerileme yasar. Bu siirecte korku, sug-
luluk gibi diger duygular da baskin hale gelir. Freud’e gore din, biitiin bu siire¢lerin sonucudur
(Freud, 1962).

Freud'un (1914) yiiceltilmis baba seklinde agikladigi Tanri kavrami, kendisinden
sonra oldukga elestirilmistir. Aslinda Hiristiyanliktaki baba figiiriiniin Freud’'un agiklamala-
rinda etkili oldugu, ancak bunun genel gecer bir tutarliliga sahip olmadig: belirtilir. Tanr
inancinin kaynag olarak sadece baba figiiriiniin merkeze alinmasi veya inancin bazi korku-
lara karsi bir siginak olarak goriilmesi evrensel diizeydeki bir olguyu agiklamaktan olduk¢a
uzaktir. Ayrica Freud'un uzun siire tartisilan Tanr1 ve inancin kdkeni konusundaki goriisleri-
nin bilimsel olarak ispatlanamamasi da bu goriislerin bilim alaninin disinda degerlendiril-
mesi gerektigini gdstermistir (Kose, 2019).

Nesne iligkileri kuramina 6énemli katkilari olan Ana-Maria Rizzuto'nun, daha erken
yaslarda bebeklikte gelisen ve anne ile kurulan yakin ve giivene dayal iliskiyi temele alan
yaklasimi da benzer bir temellendirmeyi igerir. Rizzuto burada ayna metaforunu kullanir
(Rizzuto, 1979, 187-188). Buna gore annenin bebekle kurdugu iliski, Tanr1 tasavvurunun te-
melini olusturur. Bebegin anneye bakisi, annenin buna karsilik vermesi annenin gozlerindeki
derinligin kesfedilmesi ile sonuglanir. Rizzuto’ya gore, Tanr1 tasavvurunun temelinde, bebe-
gin bakisinin annenin gozlerinden gegerek gercek annenin bulundugu alana gegmesi ile sag-
lanir. Burada bebegin baktig1 gozlerde bambagka bir derinlik ve gerceklik bulundugunu his-
setmesi gerekir. Bu deneyim ¢ocukta benlik algisinin gelismesini sagladig1 gibi Tanri tasavvu-
runun da temelini olugturur (Bellous, 2004). Ozellikle anne-bebek baglanmasi konusunda ya-
pilan diger ¢calismalarda, bu baglanmanin derinliginin dini gelisim iizerinde olumlu etkisi ol-
dugunu ortaya koymustur. Baglanmanin inanca etkisi konusunda yapilan bu ¢alismalarda
benzesme (correspondence) ve telafihipotezleri gelistirilmistir (Grangvist, 1998) Benzesme
hipotezinde bebekliginden itibaren kisi, anne veya kendisine bakim veren Kisi ile giivenli bir
baglanma iliskisi gelistirmisse bu iliskiyi hayatinin ilerleyen dénemlerinde siirdiiriir ve bura-
dan hareketle Tanr1 ile de giivenli bir iliski kurar. Telafi hipotezinde ise kisi, glivensiz baglan-
manin sonucunda Tanr1'y1 korumanin ve giivenligin bir garantorii olarak gortir. Telafi hipo-
tezinde Tanri, ¢ocukluk déoneminde igsellestirilmis bir giivenli baglanmanin yoklugunu telafi
eden vekil bir baglanma figlirtidiir (Oser vd., 2009).

Psikolojide bir kismi kisisel goriis bir kismi da uygulamali arastirmalar sonucunda
gerceklestirilen bu calismalar bir yoniiyle dini gelisim ve din egitimi konusundaki ¢alismalara
da 151k tutarken diger taraftan inanma ve istiin bir varligi anlama, hissetme ve onun insan
yasamindaki etkileri konusunda ise biitiinliik¢ii bir agiklama yapmaktan uzak kalmistir. ilk
olarak bu ¢alismalar giiven, giivenli baglanma, anne veya bakim verenlerde bulunmasi gere-
ken ozellikler gibi konularda yeni egitimsel bir bakis a¢is1 kazandirmistir. Clinkii sevgi ve gii-
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vene dayali bir egitim ve din egitimi yaklasimi ¢ocuklarin ilerleyen yaslarda Tanri ile kura-
caklari iliskiyi olduk¢a olumlu yonde etkilemektedir (Heller, 1988). Bu durum baglanma ger-
cevesinde gerceklestirilen bilimsel calismalarla da ortaya konmustur.

2. Inancn Biyolojik Temellendirmesi

Teolojinin yani sira sosyo-biyoloji, evrimsel psikoloji ve ¢cagdas bilissel bilimler, inan-
cin temellerini arayan bir dizi ¢alisma gergeklestirmistir. Hopkins, dinin insana dogal olarak
bahsedildigini ifade ederken, bunun da kiiltiirel olarak bir evrim stireci ile ger¢eklestigini id-
dia etmistir (Hood vd., 2009, 58). Hopkins’in bu ifadeleriyle inancin kaynagini biyoloji ve ev-
rimle iligkili olarak ag¢iklama girisiminin baslamis oldugu séylenebilir.

Hopkins, dini i¢giidii olarak ifade etmis ve dini biiytik 6l¢iide biyolojik bir mekanizma
olarak tamimlamistir. Bu yoniiyle dini motivasyonun ve davranisin dogustan gelen kaliplar
olarak insan yagaminda gelisme gosterdigini ifade ediyordu. 1970’lere gelindiginde 6zellikle
bilim ve teknoloji alanindaki gelismelere bagh olarak biyolojinin igerisinden de baz1 girisim-
ler olmustur. Bunlar daha ¢ok inanma yeteneginin insanda dogustan geldigi tezine dayal ve
kismen bazi bilimsel argiimanlarla desteklenen ¢alismalardir. Ornegin Alister Hardy (1979)
insanin dogustan sahip oldugu potansiyel bir ilahi etkiizerinde yogunlasmis ve bunu inancin
herhangi bir dinden ziyade, evrensel yonii lizerinde ve tamamen insan bilinci disinda gelisen
yonii ile iliskilendirmistir. Hardy’nin yaklasimi kiiltiirel bir evrimle gelisen inanctan ziyade,
evrensel bir inan¢ ve maneviyat temeline dayaniyordu. Fakat Hardy, bu yondeki ¢calismalarini
daha ileri tagiyamamustir.

Inancin maneviyatla iliskisini inceleyen calismalar bir siire sonra gen benzeri yapi-
lara vurgu yapan calismalar takip etmistir. Richard Dawkins (1989) insanda tipki genlerde
oldugu gibi mem ismini verdigi bazi yapilar oldugunu ifade eder. Ona gére bu yapilar nesiller
boyunca aktarildiginda insan dogasinin ayrilmaz bir parcasi haline gelir. Dawkins bu yaklasi-
miyla Tanr1'y1 ve inanci dogrudan biyoloji ile iliskilendirmiyordu. Bunun yerine biyolojik sii-
reglerde oldugu gibi insan dogasinin gelistirdigi, belli bir kiiltlirel yapi icerisinde kendisine
yer bulan ve nesiller boyu uygulamalarla insan dogasinin ayrilmaz pargalarina déniisen bir
yapl ile yeni bir kavramsallastirma yapiyordu. Bu durum ayni zamanda birkag¢ nesil devam
eden uygulamalarin bir siire sonra uyum saglayarak insan dogasina dahil oldugunu gésteri-
yordu. Dawkins’in bu kavramsallastirmasini daha sonra Boyer, insan zihninin normal isleyi-
sinin bir yan iiriini seklinde kavramsallastiracakti (Boyer, 2003, 119-124). Bu yaklasim, hem
biyolojinin hem de evrimin inanci agiklama ¢alismalarti ile ilgiliydi.

Inancin kaynagini dogrudan biyolojide arayan calismalar 1980’lerde, néroteolojinin
gelismesine katki saglamistir. Bu konuda noropsikolog Michael Persinger, beynin temporal
lobunun dini ve mistik deneyimin kaynagi oldugu hipotezinden hareket eder. Mistik ve dini
deneyimlerin temporal lobun derin yapilar icerisindeki gegici mikrosizmler tarafindan uya-
rildig1 varsayilir. Persinger, bu konudaki goriislerini cesitli sekillerde ortaya koymus, 7anrz
Inancinin Néropsikolojik Temelleri baghikh kitabini hazirlamis, ayrica bu konuda daha farkh
calismalar da yapmistir (Persinger, 1983; 1987; Persinger — Katherine, 1987).

Persinger’in ¢alismasi Tanr1’y1 temporal lobda arama ¢alismalaridir. Persinger’in dini
tecriibeler ile temporal lob iligkisini kuran ¢alismasi temelde epilepsi lizerinde yapilan aras-
tirmalara dayanmaktadir. Epilepsi tedavisi gérenler iizerine yapilan arastirmalarda, 6zellikle
beynin bu bélgesinde farkli nérogériintiileme bulgulari gézlenmesi bu tezin hareket noktasi
olmustur. Burada hareketli riiyalarin, tahrik edici bazi hisler ve anlaml olaylarin veya kisiligi
oldukea olumsuz yonde etkileyen bazi tecriibelerin temporal lobu harekete gecirdigi goriil-
miistiir. Beyinde gerc¢eklesen bu tiir hareketliliklerin kalitim veya yas gibi bircok degiskene
bagl olarak gerceklestigi izlenmistir. Dolayisiyla temporal lob dalgalar1 (Temporal lobe tran-
sients) kiiltlirel sartlara baglh olarak, ¢cok sayida uyarici faktor tarafindan sekillenmektedir ki
bunlar yasam krizleri, ciddi hastaliklar, hatta sevilen bir kisinin 6liimii gibi konularda degis-
kenlik gosterir. Persinger’in hipotezine gore, norolojik yapilardaki bu degisiklikler insanlarin
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gecmisi animsamalarini ve anlik deneyimlerini, inanclarini ve gelecekteki planlarini da etki-
lemektedir. Pessinger bu hipotezini desteklemek i¢in 140 maddelik bir envanter gelistirmistir
(Personal Philosophy Inventory). Bu envanter maddelerinin i¢inde tecriibeler, tutumlar ve
epilepsi ile ilgili olabilecegi diisiintilen davranislar gibi temporal lobu etkilemesi diigtiniilen
maddeler de bulunmaktadir. Burada Persinger’in esas amaci dini ve mistik tecriibelerin tem-
poral lobu etkileyip etkilemedigi idi. Dogrudan bu sonuca ulasamasa bile bu ¢alismanin bir
dereceye kadar Persinger’in hipotezini destekledigi soylenebilir. Persinger daha sonraki aras-
tirmasinda, yine 140 maddelik envanter icindeki ti¢ maddede, deneklerin temporal loblarinda
dikkat ¢eken bazi degisimler gozlemlemistir. Bu lic madde, dini inan¢ ve dogma, paranormal
veya mistik tecriibe ve varlik duygusu (sense of presence) idi. Persinger ¢calismalarinda su
sonuca varmustir: 7anr tecriibesi temporal lobtaki gecici degisikliklerin yapay bir seklidir
(Wulff, 1991, 94-95).

Persinger’in arastirmalari, Tanr1’y1 beyinde arama ¢alismalarinda dnemli bir asamay1
olusturmakla birlikte, arastirmaci agisindan bu sonug 6zel olarak dini veya manevi tecriibeler
konusuna 6zgii degildir. Persinger inang ile ndrofizyoloji etkisini inceledigi calismalarinda
inancin kaynagi ve Tanri ile ilgili konularda daha kapsamli calismalarin yapilmasi gerektigine
isaret etmistir.

Taninmis genetik uzmani Dean Hamer, konuyu bilimsel kriterlere gore ele alan diger
bir ¢calismay1 kaleme almistir. Hamer, binin lizerinde insanin DNA yapilarini incelemis ve bu-
radan inancin kaynagini bulmaya ¢alismistir. Hamer’in ¢alismasina bir nevi “beyinde Tanriy1
bulma” ¢alismasi denebilir.

Hamer, 7anr1 Geni (The God Gene) isimli eserinde, insanin kutsal ile bagini saglayan
ve ayr1 bir isleyis seklinde diisindiigii bir gen fikrinden hareket eder (Hamer, 2005). Ancak
Hamer’in ¢alismasi -belki de kitabin basligindan dolay1- daha sonra sadece bir genin Tanr1ile
iliskili oldugu seklinde yanls bir anlasilmaya da sebep olmustur. Ciinkii sadece bir geni Tanr1
ile iliskilendirmek eksik ve hatali bir degerlendirmedir. Hamer, bir degil bircok genin Tanr1
inancinin kaynagi olarak goriilebilecegini ifade eder. Bu anlamda insan zihninde spesifik bir
Tanr geninden ziyade bir¢ok genin bulundugu bir 7anrr alan: tanimlamasinin daha uygun
olacag goriiliir. Kisaca Hamer’in ¢alismasinin beyinde belli genlerin ve alanlarin ytice ve agkin
bir varlik ile iliskiyi kurmasi ve dini ve manevi tecriibeler sirasinda bu alanlarda ayr1 bir ha-
reketliligin olugsmasi agisindan Tanri alani siniflandirmasina uygunluk gosterdigi sdylenebilir.

Hamer’in ¢alismasi bilimsel yontemlerle gelistirilmis bir ¢alisma olmakla birlikte kisa
stirede elestirilere de maruz kalmistir. Askin ve ylice olani bilimsel arastirmalara konu etmesi
yaninda arastirmasini sinirli bir 6rneklem grubuyla yaparak genellemeye gitmesi de elestiril-
mistir. Boylece kadim din-bilim tartismasi da bu ¢cergevede tekrar giindeme gelmistir. Hamer’
elestirenler, biyolojinin, teolojinin alanina girmemesi gerektigini ve bu tiir cabalarin alana bir
katki saglamayacagini ifade etmistir. Elestiriler teologlarin bu tiir bilimsel ¢calismalara zaten
itibar etmedikleri tizerinde yogunlasmistir (Langone, 2004).

Hamer’in ¢aligmalarindan 6nce dogrudan bir gen aramaktan ziyade beyindeki bazi
bélgeler arasi etkilesimin Tanri algisi ile ilgili olduguna yénelik calismalar da yapilmistir. Or-
negin Psikiyatri profesérii d’Aquili, 1978'de yayimlanan ¢alismasinda, beynin baskin olmayan
tarafindaki parietal lobun Tanr1 algisiyla ilgili oldugunu ifade etmistir (Aquili, 1978, 257-
274). Ancak d’Aquili konunun daha iyi anlasilmasi i¢in biitiinliik¢ii bir bakis agisina ihtiyag
duyuldugunu da belirtmistir. Spinalle - Wain, 2006 yi1linda yayimlanan ¢alismalarinda ise bey-
nin “prefrontal cortex”ine yogunlasmislar ve beynin bu bélgesinin din ve inancla ilgili olabi-
lecegini ileri siirmiislerdir. Bu ¢alismalar, daha 6nce baslayan ve inanci, maneviyati ve Tanr1’y1
beynin bir bolgesinde arayan diger arastirmalarin devami mahiyetindedir (Hood vd., 2009).
Burada Tanr tecriibesi kavrami 6n plana ¢ikmis ve beynin bir lobunun bu tecriibe ile ilgili
oldugu fikri gelismistir. Bu ¢alismalarda Tanr1 geni kavrami yerine 7anr: noktas: (the God
spot) ve Tanri modiilii (God module) gibi kavramsallastirmalar yapilmistir.
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Norobilimle din arasinda iliski kurmaya ¢alisan ilk ¢alismalardan biri de Nérobilimci
ve ayni zamanda Zen uygulamacisi olan James Austin’e aittir. O yaptig1 calismada, EEG (elekt-
roensefalografi) gostergesinin beyin faaliyetlerinin meditasyon sirasinda ve derin nefes alma
durumunda azaldigini ve yavasladigini gozlemlemistir. Yine Transandantal Meditasyonun,
acik gozle yapilan Zen meditasyonuna farkl sekilde etki edebilecegini belirtmistir. Basit bir
dinlenme bile meditasyon gibi etkili olabilir. Bu tiir sonuglar, farkl dini tecriibelere bagl ola-
rak beyinin de farkli yerlerinde bazi uyarilarin olabilecegini géstermektedir (Klemm, 2019).
Ayni zamanda d’Aquili, Mistik Zihin (Mystical Mind) adl eserinde, beynin mitolojik seyler or-
taya koyma, ibadet, dua, meditasyon, yakin 6liim tecriibeleri ve teoloji gibi dini tecriibeleri
yaratma niteligini agikca ortaya koymustur. 2002’de Newberg, insanda dini egilim konusunda
beyin fonksiyonlarinin etkin oldugunu ifade etmistir. Newberg ve arkadaglar tarafindan ha-
zirlanan bir calismada Budist ve Franciscan rahibelerin dini tecriibeleri sirasinda beyinlerinin
belirli yerlerinin aktif oldugu belirtilmistir. Budistler, “evrenle birligi” diistindiiklerinde, rahi-
beler de Tanrr'nin varligin diisiindiiklerinde beyinlerinin bazi kisimlarinin uyarildig goriil-
mistiir (Klemm, 2019). Bu ¢alismalardan kisinin mistik diisiinceler sirasinda zihinsel bir ha-
zirolus yasadigl gézlenmis ve beynin bazi boélgelerinde farkli bir hareketlilik oldugu gortil-
mustur.

3. Noroteoloji

Son yillarda yapilan bazi ¢alismalarda “dini, manevi ilgi ve ihtiyaglar insanin biyo-kim-
yasal yapisinda yer almakta midir?” sorusuna cevaplar aranmaktadir. Bu arastirmalarda bey-
nin sol temporal lobunun dini ve manevi deneyimlerle ilgili oldugu varsayilmaktadir. Ozel-
likle epilepsi hastalar lizerinde yapilan calismalarda GSR testlerinde rastgele kelime ve sem-
bollere nazaran dini kelime ve sembollere gosterilen tepkilerde bir artis goriildiigii tespit
edilmistir. Bu calismalardan hareketle, beyin fonksiyonlari ile dini deneyimin boyutlari ara-
sindaki iliskiyi agiklamaya ¢alisan bir kavram ortaya ¢ikmis: Néroteoloji. Buna gore, mistik
deneyimlerle beyin fonksiyonlari arasinda dogrudan bir iliski s6z konusudur. Yani beyin, as-
kin bir varlikla ilgili algilamalarinda dogal bir yetenege sahiptir (Kéylii - Orug, 2020).

Beyinde Tanr1’y1 arama ¢alismalarinda dinler iistii ¢alismalardan biri de Nina P. Azari
tarafindan gergeklestirilmistir. Azari, damar yoluyla enjekte edilen radoaktif ajanlarin birik-
tigi dokular1 goriintiileyen Pozitron Emisyon Tomografi’sini (PET) kullanarak dini deneyim-
ler sirasinda beynin goriintiisiinii cekmis, farkli 6rneklem grubuna dini bazi metinler okun-
dugunda da beynin bazi bolgelerinde aktivite artisi1 gozlemlemistir. Dini metinler okunurken,
tomografide beynin frontal ve pariental bolgelerinde aktivite artis1 saptanmistir. Bu veriler-
den hareketle dini deneyimin beynin iki bolgesi arasindaki iliskilerle ilgili oldugu sonucuna
varllmistir. Protestanlar ve Budistler iizerinde gergeklestirilen bu ¢alismalarda ayrica 6n ve
orta beyin kortekslerinin meditasyonel dini tecriibelerde merkezi bir rol oynagini gériilmiis-
tiir (Azari, 2006; Azari - Slors, 2007)

Noroteoloji konusunda en dnemli ¢alismalardan biri hi¢ stiphesiz néroradyoloji uz-
mani Andrew Newberg'den gelmistir. O, Néroteolojinin Prensipleri (Principles of Neurothe-
ology) adli eserinde, ndroteolojiyi, basit anlamda soyle tarif etmektedir: “Norobilimcilerinin
din ve teoloji ile ilgili yaptiklar1 bir ¢alisma alani.” (Barrett, 2011, 1133). Newberg'in nihai
hedefi, iki evrensel unsur -din ve insan beyni- icinde koklesmis olan megateolojinin kapsami
icinde dini ve bilimsel perspektifleri entegre etmektir. Ona gore, noroteolojinin gergek mo-
toru beyin bilimidir. Newberg, beyin biliminin dini tecriibenin sistematik anlayisinin gelisme-
sinde merkezi rolii oynayacagina inanmakta ve bdyle bir anlayisin insan sartlarini gelistire-
cegini ve yeni bir aydinlanmaya dogru rehberlik edecegini ummaktadir (Barrett, 2011). Ay-
rica beynin daha 6nceki ¢alismalardan farkl olarak sadece Tanr1’y1 arama mekani olmasinin
Otesinde daha genel bir rolii olmalidir. Newberg, beyinde sadece inangla veya Tanriyla ilgili
bir alan aramanin dtesinde bunun yorumlanmasi ile ilgili daha ileri bir perspektif sunar. Ona
gore bu tiir ¢calismalar, inanci yorumlamada olduke¢a 6nemli katkilar saglayacaktir. Newberg,
bu ¢abay1 “ndroteolojik hermonotik” olarak adlandirmaktadir (Barrett, 2011).
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Noroteolojik calismalar ayrica epigenetik goriisii de temele alan yaklasimlarla destek-
lenmeye calisilmistir. Epigenetik, klasik kalitim-gevre tartismalarini farkli bir yonden ele alir.
Gilbert Gottlieb, kalitim veya ¢evreden herhangi birinin 6nemli olup olmadig1 tartismasini
farkli bir yone tasir. Ona goére hem kalitim hem de ¢evre farkl sekillerde gelisim iizerinde
etkilidir. Burada iki yonlii bir alis veris s6z konusudur. Buna gore, gelisimsel herhangi bir
konu sadece kalitim veya cevre ile aciklanamaz (Gottlieb, 2007). Kisaca epigenetik goriis ge-
lisimin kalitim ve ¢evrenin karsilikl etkilesiminin sonucu oldugunu belirtir. Buna gére kalitim
ve ¢evre arasinda cift yonlii bir alis veris s6z konusudur. Gelisim psikolojisindeki epigenetik
bakis acis1 noroteoloji calismalarinda da inceleme konusu olmusgtur.

Niels G. Waller ve arkadaslari (1990), bes dini tutum, ilgi ve degerler 6lciisii iizerine
elde edilen verilerden hareketle 84 ikiz lizerinde arastirma yapmistir. Bu ikizlerden 53’ti ayni1
yerde beraber (monozigotik), 31'i ise ayr1 yerlerde yetistirilmistir (dizigotik). Elde edilen
sonuglardan, dini tutum, ilgi ve degerlerden elde edilen puanlarin % 49’unun genetik etkiler
sonucu ortaya ¢iktig tespit edilmistir. Diger bir ifadeyle, bu ¢alismada, kisisel inancin kayna-
gina iliskin etkileri agisindan genetik ve cevresel faktorlerin benzerlik gosterdigi gortilmiis-
tiir. Bu ve benzeri ¢alismalar kalitim ve ¢evre arasindaki iliskiyi daha ¢ok karsilikli bir iliski
olarak goriir. Epigenetik bakis agis1 genetik ve cevreyi bu cercevede ele alir.

Giintimiize kadar beyin konusunda yapilan ¢alismalar, beynin 6n lobunda baz1 dini
tecriibeler esnasinda birtakim degisiklikler oldugunu varsayar. Buna 7anri Geni, Tanri Bél-
gesi, Tanr1 Alani gibi farkli isimlendirmeler yapilmistir. Ancak bu ¢alismalar, farkh agilardan
elestiri konusu olagelmistir. Elestirilerin biiyiik bir kismi sinirli 6rneklem ile yapilan ¢alisma-
lardan genel sonuglarin ¢ikarilamayacagi ve beynin bir¢cok fonksiyonun sadece dini tecriibe
ile iligskilendirilemeyecegi seklindedir. Ancak bu konudaki en dnemli problem ise, 6zellikle
noroloji veya biyoloji ile ugrasan kisilerin biiyiik cogunlugunun temelde dine karsi olmalar1
ve dini tecriibe ile beyin faaliyetleri arasinda bir iligkiyi baslangicta kabul etmemeleridir. Bu
bakis agisinin tam karsisinda, dini tecriibeyi beyin faaliyetleri ile agiklamaya ¢alisan yakla-
simlar1 dar bir alana indirgeme seklindeki savunmaci yaklasim bulunmaktadir. Her iki yakla-
sim da noroteolojik calismalara temelde karsi durmaktadir.

Noérologlarin problemli gérdiigii bir diger nokta ise, dindarlik ad1 altinda anormal dini
tecriibeleri de iceren (meditasyon, hallunisasyon, sara, bilingdis1 davranislar vb.) siradisi
olaylar1 ndrobiyoloji ile agiklama aliskanlhigidir (Newberg, 2012). Ciinkii beyin bu alanda ya-
pilan arastirmalardan ¢ok daha fazlasini iiretmektedir. Dolayisiyla, bu gibi durumlarda be-
yinde nelerin tecriibe edildigini tam olarak séylemek halihazirda oldukga giictiir. Hem yuka-
rida belirttigimiz sebepler hem de baska argiimanlarla néroteolojiye karsi ¢ikan bir¢ok bilim
insani vardir. Bunlar igerisinde fizyolog Hermann Faber’e gore, psikoloji kendi terminoloji-
siyle hareket etmelidir. Fizik veya biyoloji bilimlerinden 6diing kavramlar alarak hareket et-
memelidir. Ona gore psikolojinin konusu neyse onlarla ilgilenmelidir. Biyoloji ile psikolojinin
ortaya koydugu sonuglari bir araya getirmek psikolojinin gorevi degildir. Bu metafizik ve fel-
sefenin tabiatina daha uygun bir alandir. Werner Gruehn ise konuya farkli bir noktadan kars1
¢ikar. Din ve maneviyat gibi derinlikli bir konu yalnizca fizyolojik izahlara indirgenirse bu du-
rum sadece yanlis anlasilmaz ayni zamanda tehlikeli olarak yanlis sonuglara gotiiriir. Ona
gore manevi hayat, o kadar zengindir ki onu sadece fizyolojik bazi kisith ve sinirh agiklama-
lara indirgemek, insani tecriibenin kompleks gerceklerini sinirlandirmak anlamina gelir
(Wulff, 1991). Gruehn'’in belirttigi durum aslinda, sinirli ¢alismalarin bu gergekligi agiklamak-
tan uzak olmasi ile ilgili bir problemi getirmistir. Ancak bu konuda sinirh ¢alismalarin en
onemli sebeplerinden biri bilimsel alanda ¢alisanlarin bu konuyu ele alis tarzi ile ilgilidir.

Noroteoloji calismalar1 hem nicelik hem de nitelik olarak hentiz yeterli olgunluga eris-
mis degildir. William R. Klemm, giiniimiizdeki nérobiyolojinin ya da néroteolojinin tam olarak
gelisememesinin nedenini bilim din ¢atismasina, bilim insanlarinin hala dine mesafeli, hatta
diismanca tutum sergilemelerine baglamaktadir. Ornegin, 2010 yilinda yapilan bir arastir-
maya gore, liniversitelerde bilim insanlarinin %34’iniin Tanrr'ya inanmadig1 goriiliir. Oysa
bu ABD’deki halk oranina baktigimizda sadece % 2’dir. Yine bu bilim insanlarinin (fen bilim-
cileri) %30’u da, bir Tanr1'nin olup olmadigini bilmediklerini ve onu bulmalarinin da imkansiz
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oldugunu belirtmislerdir ki, genel halkla kiyasladigimizda bu oran halk arasinda sadece %
4’tiir. Diger bir ifadeyle bilim insanlarinin % 64’i ya ateist ya da agnostist iken halkin orani
sadece % 6’dir. Bu sadece bilim insanlar1 degil, tiniversite dgrencileri i¢in de gegerlidir. Daha
da 6nemlisi bilimsel igerikli ders kitaplarinda dinin 6nemine hi¢ atifta bulunulmadig gibi, dini
metinlere ve dini metinlerin icerdigi bilgilere yer verilmemektedir. Ornegin, ABD’deki biyoloji
kitaplarinda hayvandaki empati ve altruizm konusuna yer verilirken, insanlar konusunda
boyle bir bilgi ihmal edilmektedir. Ayrica 7356 sayfalik sekiz biyoloji ders kitabini inceleyen
bir arastirmaci, biyolojinin din iizerine etkisine yarim sayfadan daha az yer verildigini ifade
etmistir. Dolayisiyla din, bagta tiniversite hocalar1 olmak iizere 6grencilere ve akademik ida-
recilere gore ilgisiz/gereksiz bir alandir (Klemm, 2019).

Din ile néroloji ¢alismalarini destekleyen ve buradan ¢ikacak sonuglari her iki alana
katki saglayacak bir veri olarak géren ¢alismalar da yapilmistir. Zira bilimsel disiplinlerin bir-
birinden faydalanmasi gliniimiiz sartlarinda artik bir gereklilik olarak gériinmektedir. Ancak
temel problem, bu ¢alismalardan yola ¢ikarak gerceklestirilecek arastirmalarin hangilerinin
dini ve manevi tecriibelerin, hangilerinin bunlar disindaki sebeplerle gergeklestiginin tespiti-
dir. Ciinkii meditasyonun veya dini tecriibelerin sebep oldugu degisiklige madde kullanimi,
alkol ya da bagka problemli durumlar da sebep olabilir. Ancak bunlarin gercekte dini tecriibe
ile bir iliskisi yoktur.

Klemm, konuyu beynin bir¢ok insan faaliyetinin merkezi olmasi ile agiklamaya ¢alisir.
Ona gore beyin nasil ki mutlulugun, diisiincenin ve sagligin merkezi ise, ayni zamanda aklin
(reason) ve olgun dini inancin da merkezi olmalidir. Ona gére bu durum dinin ve bilimin ortak
aciklamasina olan ihtiyaci dogurmustur. Ciinkii nérobilim anatomiyi, fizyolojoyi, biyokim-
yayl, psikolojiyi, klinik nérolojiyi ve digerlerini de kapsayan beyin ve sinir sistemi ¢alismasi-
dir (Klemm, 2019). Bu ¢alismalarin dini ve manevi tecriibeler {izerinde yogunlasmasi da do-
gal bir durumdur.

Son olarak konunun teolojik olarak ele alimisi 6zellikle islam dini acisindan degerlen-
dirildiginde, bazi1 kavramlar 6n plana ¢ikar. Bunlar Fitrat (er-Rim 30/30) ve Allah’in insana
ruhundan iiflemesi (el-Hicr 15/29) gibi kavramlardir. Islam diisiincesinde bu kavramlar no-
rolojik faaliyetlerle iliskilendirilmis degildir. Bu kavramlar néroteolojik degerlendirmelerden
ziyade Allah’in varlig1 ve birligini anlamaya yonelik bazi sezgisel dogustan yetenekler sek-
linde anlasilmistir. Hatta dinin bu sezgisel yetenekleri korumak i¢in var oldugu, ¢iinkii 6z ola-
rak Allah’a taniklik etmis insanin buna yonelik bir kapasiteye dogustan sahip oldugu goriisii
kabul gérmiistiir (Yazir, 1992, 6/256-257). Islam diisiincesinde insanin bu 6z ile diinyaya
geldigi ve insanin bunu korumak i¢in hayat1 boyunca bir ¢aba igerisinde olmasi gerektigi vur-
gulanmustir.

Sonug olarak, din ve beyin iizerine yapilan calismalar giderek daha fazla giindeme ge-
lecektir. Bu konudaki ¢alismalar, dini inang, tutum ve davranislarla beyin arasindaki iliskiyi
gosterme agisindan yeni bir kap1 aralamistir. Ancak bu alanda, dini inang ya da tecriibelerle
fiziki slire¢ arasindaki iliskiyi daha dogru ve tam olarak anlayabilmek i¢in daha fazla ¢alis-
maya ihtiya¢ vardir. Clinkii bu konudaki ¢alismalarin ¢ogu, Hiristiyan ve Budistler iizerine
yogunlagsmistir. Her ne kadar din ile biyoloji arasinda, simdiye kadar ciddi anlamda bir iligki
kurulmamis ise de, bundan bdyle bu konularin daha siklikla giindeme gelecegini belirtmek
uzak bir ihtimal degildir.

Sonu¢

Dini ve manevi gelisim konusunda yapilan ¢alismalar, farkl gelisim dénemlerindeki
insanlarin hayatinda her iki olgunun da 6nemli bir yer tuttugu seklindedir. Bu agcidan hemen
hemen bir¢ok Avrupa lilkesinde ve ABD’de yapilan ¢alismalarda %70’in iizerinde dindarlik
diizeyinin gorildiigi bilimsel akademik ¢alismalarla teyit edilmistir. Her ne kadar kurumsal
dindarlik diizeylerinde (kiliseye devam gibi) ciddi bir diisiis yasansa da, bireysel anlamda bir-
¢ok insanin kendisini dini ve manevi bir baghlik ile ifade ettigi gériilmiistiir. inan¢ konusu

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid


https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid

558 | Mustafa Kéylii-Cemil Orug. Dini fnancin Temellerinin Bilimsel ve Teolojik ...

psikolojik ve sosyal bir realite olarak bir¢ok toplumda yerini korumaya devam etmektedir.
S6z konusu realite, konunun biyolojik temellerini de tartismaya a¢gmistir. Bu konudaki ¢alis-
malar daha ziyade ndroloji, nérofizyoloji ve néropsikoloji alanlarinda 6n plana ¢ikmistir. Bun-
lar, mevcut bilimsel gelismeleri dini tecriibeyi anlamak i¢in kullanmistir. Bu yoniiyle hem né-
roloji hem de teolojinin verilerinin kullanildig: bir alt alan gelismistir ki bu alan néroteoloji
olarak isimlendirilmektedir. Noroteoloji ¢alismalari temelde beynin bazi bolgelerinin dogru-
dan Tanr1 deneyimi veya dini ve manevi deneyimden sorumlu oldugu temel hipotezinden ha-
reket etmistir.

Noroteoloji calismalar1 genel olarak inanc ile beyin arasinda bir iliski olup olmadigini
inceler. Bu konuda beynin bazi bélgelerinin dini deneyimler esnasinda farkli bir hareketlilik
gostermesi ayri bir Tanr1 geni veya bolgesi seklinde yorumlanmis ancak bu ¢alismalar genel
gecer bilimsel bir tutarliliga heniiz kavusmanustir. Ote taraftan bu konudaki calismalar iize-
rinde hem teologlar hem de diger bilimsel disiplinlerde ¢alisan bilim insanlari bir uzlasi sag-
lamis degildir. Bir¢ok teolog ve bilim insani bu ¢alismalara farkl gerekcelerle karsi ¢ikmakta-
dir. Ancak giiniimiize kadar yapilan calismalar genel olarak degerlendirildiginde inan¢-beyin
iliskisi bircok arastirmaya konu olacak gibi goériinmektedir.
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The Possibility of Teaching the Qur’an with Sound Based Reading and Writing Teaching Met-
hod: The Example of Sound Based Alif ba

Abstract: The Qur’an was taught in the letter method for many years. After the names of the
letters in the Arabic alphabet are memorized in this method, the teaching of origins and signs
begins. The syllabic method was developed over time as an alternative to this method, and
the letters were taught directly with their superior vowel signs without memorizing their
names. Unlike these two methods, the sound-based alif ba method has begun to be used in
recent years. This method coincides with the primary literacy teaching method based on the
sounds thatwere adopted in Turkish teaching since 2005. Basic principles such as teaching
the letters one-by-one, following the sound learning stages in teaching each sound, conduct-
ing the lessons in class, reading the syllables and words formed with the learned letters from
the first day are adopted in both teaching methods. The purpose of the present study was to
find out how the Qur’an can be taught by applying the sound-based alif ba method and to
draw attention to the original aspects of this method for learning the Qur’an with the right
sounds. Since the correct teaching of the Qur’an is closely related to the teacher’s content
knowledge and teaching skills, the alif ba that will be used and the method to be applied are
important in reaching the target more systematically and faster. The case study design was
used in the study in which the qualitative method was employed. The primary data of the
study were Sound-Based Alif ba, for which I was the project assistant of, and the book with
the title A New Approach in Teaching the Qur'an: Sound based Alif baand Tajwid Method,
which was an editorial book of which I was one of the authors, and the thirty-episode series
We Are Children and We Are Reading the Qur’an, published on Diyanet TV, for which I was
the production coordinator. Also, to see the applicability of the method, interviews were con-
ducted with eight instructors who used Sound-Based Alif ba in their lessons. The study re-
ceived ethical approval from Ankara Social Sciences University Rectorate Social and Human
Sciences Research and Scientific Publication Ethics Committee on 8 July 2021 with the deci-
sion no 12450. The main thing in the sound-based alif ba method is the correct vocalization
of the Qur’an. The letters in alif ba are arranged differently from the classical alphabet order
and are divided into six groups considering the frequency of occurrence in the Qur’an and the
degree of difficulty of origins. Each letter is taught in a separate lesson with the support of the
harakas and the sukiin (such as Ji, J, Zﬁ). During the teaching, attention is paid to the sound
learning steps, and the student is expected to feel the sound of the letter to be learned, distin-
guish it from other letter sounds, and then pronounce it from the correct origin as much as
possible. In the sound-based alif ba method, the teaching of the shape of the letter is done
after the sound of the letter is pronounced. During the teaching of the shapes of the letters,
the part of the letter that does not change when written within a word is emphasized, and the
writing is used so that the shape of the letter can be placed in the mind of the student. In the
sound-based alif ba teaching, reading from the Qur’an is done in every lesson, starting from
the teaching of the first letter. During the teaching of alif ba, educational games, question-
answer, and narration methods are used, primarily with the ta 7im method. In this way, the
teaching of Sound-Based Alif ba is spread over a period of 40 lessons. The study findings
showed that the sound-based alif ba method has similar characteristics with the sound-based
primary literacy teaching method; however, Arabic has its own unique aspects with its lan-
guage structure. Among these originalities, which is adopted in the teaching of letters, firstly
teaching the letter with the sukin and with the support of movable | and then showing the
shape of the letter is carried out. As a matter of fact, the teachers have the opinion that this
vocalization method, which is adopted, facilitates the learning of the correct sounds, and that
teaching the letters in line with the sound learning steps increases the efficiency of the lesson.
Although most of the instructors pointed out to the positive aspects of teaching tajwid sounds
in alif ba, one of the instructors did not find it necessary. The opinions of the teachers showed
that the sound-based alif ba method can be applied efficiently in online lessons, but the
teacher-student relation is affected negatively when compared to the classroom setting. All
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of the instructors said that the materials used in the lessons and demonstration and educa-
tional game methods increased the quality of the course, and that the We Are Children We
Are Reading the Qur'anprogram is an important resource for them.

Keywords: Religious Education, Qur'an Teaching, Alif ba Teaching, Sound-Based Alif Ba
Method, Distance Learning.

Ses Esasli Okuma Yazma Ogretimi Yontemi ile Kur’an Ogretiminin imkani: Ses Temelli Elifb4
Ornegi

0Oz: Kur’an uzun yillar harf yéntemi {izere 6gretilmistir. Harf yénteminde Arap alfabesindeki
harflerin isimleri ezberletildikten sonra hareke ve isaretlerin 6gretimine gecilmektedir. Bu
yonteme alternatif olarak zamanla hece yontemi gelistirilmis, harfler isimleri ezberletilme-
den dogrudan iistiin harekeli sesleri ile 6gretilmistir. Son yillarda ise bu iki usulden farkli ola-
rak ses temelli elifba yontemi kullanilmaya baslanmistir. Bu yontem 2005 yilindan itibaren
Tiirkce 6gretiminde benimsenen sesi esas alan ilk okuma yazma 6gretimi yontemiyle ortiis-
mektedir. Her iki 6gretim y6nteminde de harflerin tek tek dgretilmesi, her sesin 6gretiminde
ses 0grenme asamalarina uyulmasi, derslerin sinif¢a yapilmasi, 6grenilen harflerle olusturul-
mus hece ve kelimelerin ilk giinden itibaren okunmasi gibi temel prensipler benimsenmekte-
dir. Bu ¢calismanin amaci ses temelli elifbd yontemini uygulayarak Kur’an 6gretiminin nasil
yapilabilecegini ortaya koymak ve usuliin Kur’an’in dogru seslerle 6grenilmesine yonelik 6z-
giin yonlerine dikkat cekmektir. Zira Kur’an’in dogru égretilmesi 6greticinin alan bilgisi ve
o0gretmenlik becerisi ile yakindan ilgili olmakla birlikte kullanilacak elifba ve uygulanacak
usul, hedefe daha sistemli ve daha hizli ulasmada énemlidir. Nitel ydntemin kullanildig aras-
tirmada durum ¢alismasi deseni uygulanmistir. Calismanin 6ncelikli verileri proje asistanli-
gin1 yurittigim Ses Temelli Elifb3, yazarlar1 arasinda oldugum editorlii kitap ¢alismasi olan
Kur’an-1 Kerim Ogretiminde Yeni Bir Yaklasim: Ses Temelli Elifb4 ve Tecvit Yontemi isimli
eser ve Diyanet TV’de yayinlanan yapim koordinatorligiinii tistlendigim otuz béliimlik (o-
cuguz Kur'an Okuyoruz programidir. Ayrica yontemin uygulanabilirligini gérebilmek i¢in
derslerinde Ses Temelli Elifbd §n kullanan sekiz 6gretici ile miilakatlar yapilmigtir. Arastirma
Ankara Sosyal Bilimler Universitesi Rektérliigii Sosyal ve Beseri Bilimler Aragtirmalar: ve Bi-
limsel Yayin Etik Kurulundan 8 Temmuz 2021 tarihinde 12450 sayili karar ile etik onay al-
mistir. Ses temelli elifbd yonteminde asil olan Kur’an’in dogru seslendirilmesidir. Elifbada
harfler Kur’an’da gecis siklig1 ve mahrecinin zorluk derecesi dikkate alinarak klasik alfabe s1-
ralamasindan farkl olarak siralanmis ve alti gruba ayrilmistir. Her harf ayri bir derste, hare-
keli | destegi ile cezimli olarak (i, ), Jf gibi) 6gretilmektedir. Ogretim sirasinda ses 6grenme
asamalarina dikkat edilmekte, 6grencinin 6nce 6grenecegi harfin sesini hissetmesi, diger harf
seslerinden ayirt etmesi daha sonra da miimkiin oldugunca dogru mahrecinden seslendir-
mesi beklenmektedir. Ses temelli elifbd yonteminde harfin seklinin 6gretimi ise harfin sesinin
telaffuz edilmesinden sonraya birakilmaktadir. Harflerin sekillerinin 6gretimi sirasinda har-
fin kelime icerisinde yazilirken hi¢ degismeyen kismina vurgu yapilmakta ve harfin seklinin
6grencinin zihninde yer edebilmesi i¢in yazidan istifade edilmektedir. Ses temelli elifbd 6gre-
timinde ilk harfin 6gretilmesinden itibaren her ders Kur’an’dan okuma ¢alismalari yapilmak-
tadir. Elifba 6gretimi sirasinda dncelikli olarak gosterip yaptirma yontemi olmak tizere egitici
oyun, soru cevap ve anlatim yonteminden istifade edilmektedir. Boylelikle Ses Temelli
Elifbd nin 6gretimi kirk derslik bir siirece yayilmaktadir. Arastirma bulgulari ses temelli elifba
yonteminin sesi esas alan okuma yazma 6gretimi yontemi ile benzer 6zelliklere sahip oldu-
gunu fakat Arapcanin dil yapisi sebebiyle kendine 6zgii yonler tasidigini ortaya koymustur.
Harflerin 6gretiminde benimsenen 6nce harfin harekeli ! destekli cezimli okunusu ile 6gretil-
mesi daha sonra harfin seklinin gosterilmesi bu 6zgiinliikler arasindadir. Nitekim dgreticiler
de benimsenen bu seslendirme yonteminin dogru seslerin 6grenilmesini kolaylastirdigy, harf-
lerin ses 6grenme asamalarindan riayet edilerek 6gretilmesinin ders verimini artirdigi gorii-
stindedir. Ogreticilerin cogu tecvid seslerinin elifbAda égretiminin olumlu ydniine dikkat ce-
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kerken 6greticilerden biri bunu gerekli gérmemistir. Ogretici gériisleri ses temelli elifba yon-
teminin ¢evrimici derslerde verim bir sekilde uygulanabilecegi fakat 6gretmen 6grenci iliski-
sinin smif ortamina kiyasla olumsuz yénde etkilendigi yéniindedir. Ogreticilerin tamam
derslerde kullanilan materyaller ile gosterip yaptirma ve egitici oyun yontemlerinin dersin
niteligini arttirdigimi ifade etmekte; Cocuguz Kur'an Okuyoruz programinin kendileri i¢in
onemli bir kaynak oldugunu dile getirmektedirler.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Kur'an Ogretimi, Elifba Ogretimi, Ses Temelli Elifba Yéntemi,
Uzaktan Ogretim.

Giris

Okumak harf ve isaretler yoluyla verilmek istenen sifreyi ¢oziimlemek ve metni ses-
lendirmek anlaminda kullanildig1 gibi yazilmis metnin iletmek istedigini 6grenmek anlamina
da gelmektedir.! Son derece karmasik ve 6zel bir zihinsel siire¢ olarak goriilen okuma yazma
gecmisten giiniimiize farkli usullerle dgretilmistir.2 Ulkemizde Tiirk¢e okuma yazma 2005 y1-
lindan itibaren ses temelli ciimle yontemi benimsenerek 6gretilirken 2017 yilindan itibaren
O0gretim yontemi, ses esasli ilk okuma yazma égretimi olarak ifade edilmistir. Ses esasl ilk
okuma yazma 6gretiminin temel 6zellikleri arasinda her harfin bir sese karsilik geldigi dille-
rin 6gretiminde yararli olmasi, yapilandirmaci 6grenme yaklasimina uygun olarak harflerden
hecelere, hecelerden kelimelere, kelimelerden ciimlelere ulasilmasi; 6grencilerin duyduklari
ve ¢ikardiklari seslerin bilincinde olmalarini saglamasi, dogru telaffuz ve akiciliga katkida bu-
lunmasi siralanmaktadir. Tiim bu kazanimlari elde edebilmek i¢in her harf asagidaki 6grenme
asamalarina riayet edilerek 6gretilmektedir:

“1. [lk okuma yazmaya hazirhk
2. Ik okuma yazmaya baslama ve ilerleme
- Sesi hissetme, tanima ve ayirt etme
- Harfi okuma ve yazma
- Harflerden heceler, hecelerden kelimeler, kelimelerden ciimleler olusturma
- Metin okuma
3. Bagimsiz okuma yazma.”

Ses esasl okuma yazma 6gretimi yonteminde yukaridaki asamalar 6nem arz etmek-
tedir. ilk olarak okuma yazmaya baslamadan énce okuma ve yazma alanlarinda cesitli etkin-
likler yapilarak 6grencilerin hazirbulunusluklar1 artirilmaktadir. Okumaya yonelik hazirlik
faaliyetleri hikaye ve masal dinleme, sarki ve tekerleme sdyleme gibi sesleri fark etme ve kul-
lanma etkinlikleridir. Dinleme dil edinme siirecinin baslangici olarak kabul edilmektedir.
Isitme, dikkat yogunlastirma ve anlamlandirma siireglerini icermesi, konusma ve okuma yaz-
manin temelini olusturmasi dinlemeye yo6nelik faaliyetleri 6nemli kilmaktadir. Bu asamadaki
ikinci faaliyetler yazi yazmaya hazirlik olmasi i¢in oyun hamuru, parmak boyasi, kes yapistir
calismalar1 yapilarak 6grencilerin el ile kol kaslarini gelistirmesine yoneliktir.3

Okuma yazmaya baslama ve ilerleme asamasinda dncelikle 6grencilerin dogal ve ya-
pay ses kaynaklarina karsilik gelen sesleri tanimalarini, ayirt etmelerini ve taklit etmelerini
saglamaya yonelik ses calismalar1 yapilmaktadir. Sirasi gelen her bir harfi¢in ayr1 ayri yapilan

v Giincel Tiirkce S6zliik, “Okumak” (Erisim 10 Aralik 2019).

2 Hayati Akyol, Tiirkce [Tk Okuma Yazma Ogretimi (Ankara: Pegem Akademi, 2019), 1; Firdevs Giines,
Ses Temelli Climle Yontemi ve Zihinsel Yapilandirma (Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2007), 1.

3 Akyol, Tirkgce Ik Okuma Yazma Ogretimi, 87-89; Giines, Ses Temelli Ciimle Yontemi ve Zihinsel Ya-
pilandirma, 214-215.
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bu ¢alismalarla 6grenciler dnce harfin sesine yogunlasmakta daha sonra sesini kavradigi har-
fin seklini 6grenmektedir.* Harfin sekli 6grenildikten sonra o zamana kadar 6grenilen harf-
lerle olusturulan heceler ve kelimeler okutulmaktadir. Tiim bu siire¢ ses esasli okuma yazma
Ogretimi yonteminin esaslarini olusturmaktadir.

Tiirkce okuma yazma 6gretiminde ses esasli yontemin benimsenmesinin ardindan ya-
pilan saha ¢alismalarinda bu yontemin dogru telaffuz ve akicilik ile ilgili olumlu ydnlerinin
oldugu belirtilmektedir. Ayrica dinleme becerilerini gelistirdigi, okumaya daha hizli gegilme-
sini sagladigy, tatil doniislerinde daha az unutma oldugu, 6grenme giicliigii ceken 6grencilerin
bu yontem ile okumay1 daha kisa siirede 6grendigi ve ezberciligin dniine gectigi vb. avantajlar
ortaya konmaktadir. Ogrencilerin okudugunu anlama ile ciimleleri bélmede problem yasama-
lar1 ise bu yontemin dezavantajlar1 arasinda siralanmaktadir.5 Yontemin avantajlar1 Kur’an
O0gretiminde benimsenmesi agisindan dnemli veriler sunmaktadir. Yontemin ses bilinci gelis-
tirme ¢abasinda olmasi ve dogru seslere odaklanmasi 6grencilerin seslere duyarliligini arti-
racagl icin Kur’an’t dogru okumalarina katki saglayacaktir. Diger yandan yontemin dezavan-
tajlari arasinda siralanan okudugunu anlamada problem yasaniyor olmasi elifba 6gretimi agi-
sindan problem teskil etmeyecektir. Zira Kur’an’in okunmasi hig siiphesiz onun anlasilmasina
yonelik olmasi gerekmesine ragmen iilkemizde Kur’an okumak, Kur’an’t anlamaktan ziyade
seslendirmek anlaminda kullanilmaktadir.

Gegmisten giiniimiize elifbd 6gretimi yaygin olarak bireysel dersler seklinde harfyén-
temiveya hece yontemiile yapilmaktadir.6 Kur’an 6gretiminde benimsenen Aarfyénteminde
Arap alfabesindeki tiim harflerin sirasiyla miistakil sekilleri gosterilmekte <l , sb, Ui, 65 amn
olarak Arapga isimleriyle veya «all, 43, 45, <5, s> olarak Osmanli Tiirkgesi isimleriyle ezberle-
tilmektedir. Cogu elifbada harfler karisik olarak da tekrar edildikten sonra harflerin yazim
sirasinda aldiklar1 sekillerin 6gretimine gecilmektedir. Harf yontemi ile hazirlanmis
elifbalarda hareke, isaret ve okuma kurallarinin 6gretiminden sonra Kur’an okumaya baslan-
maktadir.”

Hece yénteminin uygulanmasi sirasinda ise Arap alfabesindeki harfler isimleri ezber-
letilmeden dogrudan -6ncesinde herhangi bir ses ¢alismasi yapilmadan- harekeli sesleri ile
okutulmaktadir. i1k derste harflerin gruplar halinde veya topluca ¢ # < & & gibi iistiin hare-
keli okunuglarinin égretimi olabilecegi gibi & & &'ey evev'ca v & f 1 1 gibi (istiin, esre ve dtre
hareke tek bir dersin konusu olarak da égretilebilmektedir.8 isaretler ile okuma kurallarinin
O0gretiminden sonra Kur’an’a gegilmektedir. Kur’an 6gretiminde son yillarda daha sonra izah
edilecek olan ses temelli yéntem de kullanilmaktadir.

Kur’an 6gretimini konu edinen literatiir incelendiginde dogrudan elifba 6gretimi hak-
kinda hazirlanmis yayinlarin sayisinin son yillarda arttig1 goriilmektedir. Bununla birlikte her
dénem Kur’an 6gretiminin genel gidisatini ve sorunlarini ortaya koymak, Kur’an 6gretimini
verimli hale getirmek hedefleriyle hazirlanan ¢alismalarda elifba 6gretimine yer verilmekte-
dir.? S6z konusu ¢alismalar elifba 6gretimine yeni bir bakis agis1 getirmeyip ders sirasinda

4 Ayrintih bilgi i¢in bk. Milli Egitim Bakanhg (MEB), Tiirkce Dersi Ogretim Programi (Ilkokul ve Orta-
okul 1,2, 3,4 5 6, 7 ve 8 Siniflar) (Ankara: 2019), 10-12.

5 Siikran Tok vd., “Ilkokuma Yazma Ogretiminde Géziimleme ve Ses Temelli Ciimle Yéntemlerinin De-
gerlendirilmesi”, Kuram ve Uygulamada Egitim Yénetimi 53 (Kis 2008), 139; Fazilet Ozge Mavis vd.,
“{lk Okuma Yazma Ogretiminde Ciimle G6éziimleme ve Ses Temelli Ciimle Yénteminin Ogretmen Go-
riisleri Dogrultusunda Karsilastirilmasi (Tokat ili Orneklemi)”, International Journal of Social Science
28/2 (Autumn 2014), 490.

6 Nazif Yilmaz, /mam Hatip Liselerinde Kur'an-1 Kerim Ogretiminde Yeni Yontemler ve Materyal Kulla-
numi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 220-238.

7 Tayyar Altukulag vd, Kur'an Okumaya Giris (Ankara: Diyanet [sleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1972).

8 {brahim Yaman, 15 Saatte Kur’an Ogreniyorum (Istanbul: Giil Nesriyat, ts.).

9  Mehmet Adigiizel, “Kur'an Ogretim Metodlar1 ve Ogreticilik Vasiflan”, Atatiirk Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 19 (Haziran 2003), 211; Omer Halil Hasan, “Kur’an-1 Kerim Ogretimi”, cev. Yusuf
Alemdar, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (Haziran 2004); Saban Karakése
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uygulanacak genel ilke ve yontemleri konu edinmekteyken son yillarda yapilan ¢alismalarda
elifba dgretiminde alternatif arayislar dikkat cekmektedir. Kaya, Bayraktar ve Korkmaz tara-
findan hazirlanan ¢alismalar bunun érneklerindendir.19 Kaya'nin arastirmasinda konu edilen
programda elifbanin ti¢ glinde, Bayraktar'in ¢alismasinda bir haftada tamamlanmasi ve 6g-
rencilerin hizlica Kur’an’a gecirilmesi hedeflenmektedir. Bu hedef gergeklestirilirken siirenin
kisa olmasi sebebiyle harflerin dogru mahreglerinin kavranmasi ve ¢ikarilmasi dgrencilerin
kisisel ilgi ve ¢abalarina birakilmis gériinmektedir. Diger yandan Bayraktar'in ¢alismasinda
elifba 6gretiminin tiimevarim degil tlimdengelim tizere planlanmis olmasi dikkate degerdir.
Korkmaz'in arastirmasinda ise elifbanin ses temelli olarak farkl bir harf siralamasi ile 6gre-
tilebilecegi belirtilmektedir. Arastirmada ses temelli yontem izah edilmesine, harflerin mah-
reglerinin dogru 6grenilmesinin 6nemine deginilmesine ragmen harf sesleri bir nesne ile ses
iliskisi kurularak 6gretilmekte (sepetin se’si gibi); hece ve kelimeler Latin harfleri ile yazila-
rak dogru mahreclerden uzaklastirilmaktadir. Tamer’in arastirmasinda da elifbalar tasnif edi-
lirken harflerin tek tek, iistiin harekeli sesleri veya harf sesleri ile (', harfi icin rrrgibi) 6gre-
tilmesinin ses yontemi olarak kabul edildigi goriilmektedir.1! Elifba 6gretimi ile ilgili diger bir
calisma olan Tung¢'un arastirmasinda elifbada yer alan konu basliklari ele alinmakta; harflerin
Tiirkce yazilislarina yer verilen, ¢agrisim metodu kullanilan ve nesneler ile harfler arasinda
ses bag1 kurulan Posterli Elifbd tanitilmaktadir.'2 Yilmaz'in ¢alismasinda ise giliniimiizde
elifba 6gretiminde uygulanan usuller degerlendirilmekte, harflerin {istiin harekeli sesleri ile
dgretilmesini énerilmektedir.13 Aksener ve Oncii tarafindan hazirlanan aragtirmalar da elifba
O0gretiminin ¢evrimici ortamda yapilabiliyor oldugunu géstermesi bakimindan énemli veriler
sunmaktadir.14 Kuruner ve arkadaslari tarafindan hazirlanan Kur’an-1 Kerim Ogretiminde Ses
Temelli Elif-b4 hem bu arastirmaya konu olan elifba ile isim benzerligi olmasi hem de elifba
O0gretiminin ses temelli yapildiginin ifade edilmesi sebebiyle zikredilmesi gereken bir baska
calismadir.15 S6z konusu elifbada harfler tek tek verilmekte ve her bir dersin konusu olan harf
ismi séylenmeden istiin, esre, otre, med olan |, med olan 5, med olan , tenvin, cezim ve sedde
ile seslendirilmektedir. Oncesinde herhangi bir ses ¢alismasi yapilmadan dogrudan hece oku-
malarina gecilen elifbada, bir harf ile ¢ikarilabilecek tiim sesler tek seferde 6gretilmektedir.
Isimleri ayn1 olmasina karsin iki elifbanin usuliiniin birbirinden farkli oldugunu séylemek
mumkindiir.

(ed.), Etkili Din Ogretimi (Istanbul: TIDEF, 2010); Yusuf Alemdar, “Teknik ve Estetik Acidan Kur’an
Ogretme ve Okumaya Dair Bazi Goézlem ve Gériisler”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 2, (2008); Recep Demir, Yaz Kur'an Kurslarinda Kur’an Ogretimi (Sakarya: Sakarya Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2010).

10 Umut Kaya, “Bir Kur'an Ogretim Modeli Olarak 3 Giinde Kur’an Ogreten Program”, Marmara Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 53 (Arahk 2017); Ahmet Bayraktar, Yeni Kur’an Okuma Ogretim Yén-
temi, Uluslararasi Egitim Bilimleri Dergisi 1(2017); Fadime Sar1 Korkmaz, Ses Temelli Gruplama Sis-
temli Kur'an-1 Kerim Ogretimi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiist,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

1t Tugba Tamer, Kur’an Ogretiminde Materyal ve Yéntem Analizi (Elifbdlar Uzerine Bir Inceleme),
(Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019), 64-65.

12 [brahim Tung, E/ifb4 (Kur'an) Ogretim Tekniklerinin Standardizasyonu ve Yeni Bir Elifb4 Onerisi (Is-
tanbul: Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

13 Yilmaz, /mam Hatip Liselerinde Kur'an-1 Kerim Ogretiminde Yeni Yontemler ve Materyal Kullanimi,
220-238; Nazif Yilmaz, Kur’an-1 Kerim’i Nasil Ogretelim? (Istanbul: Dem Yayinlari, 2016).

14 Mustafa Baskonak - Ayse Aksener, “Kuran Ogretiminde Yeni Yaklasimlar: On Saatte Online Kuran
Egitimi Ornegi”, Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/25 (Arahk 2020), 737; Ali Oncii -
Tugba Onulur, “Diyanet isleri Bagkanhginin Uzaktan Kur’an Ogretimi Programi Uzerine Nitel Bir
Aragtirma (Denizli Ornegi)”, Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi8/1 (2021), 441.

s Rabia Kuruner vd., Kur'an-1 Kerim Ogretiminde Ses Temelli Elif-b4 -Okul Oncesi ve [lkokul- (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2018).
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Alanda yapilan ¢alismalarda elifba 6gretiminin bireysel yapilmasinin zaman ve emek kay-
bina sebep oldugu!é, harflerin tamaminin bir dersin konusu olmasinin 6grenmeyi zorlastir-
dig117, isimleri ile 6grenilen harflerin harekelerle okunuslarinda problem yasandigy,!8 harfler
ogretilirken Tiirkge sesler ile yazi karakterinin kullanilmasinin harfleri mahreclerinden uzak-
lastirdig119, harf 6gretimi sirasinda yazidan yeterince istifade edilmemesinin harf sekillerinin
kavranmasini geciktirdigi2? gibi problemlerden bahsedilmekte; 6grencilerin harfler ve tecvid
konularinda zorlandiklar ifade edilmektedir.2! Bu arastirmada ortaya konan ses temelli
elifba yonteminin tespit edilen bu problemlerin ¢6ziimiine katki saglayacag diisiiniilmekte-
dir. Disiplinler arasi bir anlayis ile hazirlanan ¢alisma Milli Egitim Bakanlig1 ve Diyanet Isleri
Baskanliginin Kur’an 6gretimi sirasinda uyguladiklari usulii yeniden degerlendirmelerine
imkan saglamasi, Kur’an 6greten tiim 6gretmen ve 6greticilere sz konusu yeni usul hakkinda
bilgi vermesi bakimindan 6nemlidir.

1. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Kur’an’in dogru seslendirilebilmesi fem-i muhsin olarak tabir edilen bir hocadan harf-
lerin mahrec ve sifatlarina uygun olarak 6grenilmesi ile dogrudan ilgilidir.22 Elifba 6gretimi
sirasinda hocanin elifbadaki hece ve kelimeleri mahrecine uygun olarak seslendirmesi ve 6g-
rencilerinden de ayni1 sekilde okumasini istemesi yani ta’lim yaptirmasi 6grencilerin Kur’an’t
dogru okuyabilmesinin ilk adimidir. Bu yoniiyle Kur’an'in dogru seslerle okunmasinin égre-
timi hocanin alan bilgisi ve 6gretmenlik becerileri ile yakindan ilgilidir. Diger yandan elifba
Ogretimi sirasinda 6rnek hece ve kelimelerin ¢6ziilmesine odaklanilmasi sebebiyle harflerin
seslerinin ihmal edilmesi veya daha sonra diizeltilmek {izere ertelenmesi yanlis seslerle oku-
yusun aliskanlik haline gelmesine sebep olmakta bu da Kur’an’in dogru seslerle okunmasina
engel teskil etmektedir. Zira elifba bitirildikten sonra yanlis 6grenilmis sesleri dogru sesler
ile degistirmek, seslerin ilk olarak dogru 6grenilmesinden daha biytik giiclige sebep olmak-
tadir.23

Bu arastirma elifba 6gretiminde uygulanmak iizere gelistirilen ilkokul birinci sinifta
okuma yazma 6gretiminde benimsenen sesi esas alan ydontem ile benzer bir 6gretim siirecine
sahip olan ses temelli elifba yontemi hakkindadir. iki usuliin értiistiigii noktalar olmakla bir-
likte Tiirk¢enin fonetik yapisi ile Arapcganin fonetik yapisinin ve iki dilin yazi sistemlerinin
birbirinden farkli olmasi sebebiyle ses temelli elifbd yonteminin kendine 6zgiin yonleri bu-
lunmaktadir.24 Ses temelli elifbd yontemi harf yontemi ile Kur’an 6gretimi yapilirken harflerin

16 Tuncay Karateke, Kur'an Ogretiminde Sinif Yonetimi (Ankara: ilahiyat, 2020), 200-202.

17 Korkmaz, Ses Temelli Gruplama Sistemli Kur'an-1 Kerim Ogretimi, 21.

18 Yilmaz, Kur'an-1 Kerim’i Nasil Ogretelim?, 59.

19 Recep Koyuncu, “Kur’an Okuma ve Tecvid Dersi Baglaminda Karsilagilan Sorunlar ve ¢6ziim Oneri-
leri”, flahiyat Fakiiltelerinde Kur'an Egitim ve Ogretimi, ed. Ahmet Gokdemir (Istanbul: Ravza Yayin-
lari, 2020), 140; Abdullah Benli, "ilahiyat Fakiiltelerinde Yiiriitiilen Kur'an Okuma ve Tecvid Dersleri
I¢in Bir Program Onerisi”, Bilimname 28/1 (2015), 133.

20 Yilmaz, /mam Hatip Liselerinde Kur'an-1 Kerim Ogretiminde Yeni Yéntemler ve Materyal Kullanimi,
91, 231.

21 Yakup Yiiksel, Imam Hatip Liselerinde Kur’an Egitimi Uzerine Bir Arastirma (Tekirdag Ornegi), Na-
mik Kemal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi2/1 (2016), 23-24; Mehmet Mahfuz Ata, Kur'an Og-
retim Yontem ve Teknikleri Problem ve Coziim Yollar, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi30 (2013), 173.

22 Davut Kaya, “Kur’an-1 Kerim Ogretim Yontemlerinin Gelistirilmesi”, Etkili Din Ogretimi, ed. $aban Ka-
rakése (Istanbul: TIDEF, 2010), 520.

23 Mustafa Kilig, “fmam-Hatip Ortaokul ve Liselerinde Kur'an Egitimi Uzerine Bir Arastirma”, Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 (Aralik 2014), 80-81.

24 Abdullah Agik vd., Ses Temelli Elifb4 (Istanbul: Edam Yayinlari, 2010); Hatice Isilak Durmus (ed.),
Kur’an-1 Kerim Ogretiminde Yeni Bir Yaklasim: Ses Temelli Elifb4 ve Tecvit Yontemi (Istanbul: Edam
Yayinlari, 2017).
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seslerinin ve sekillerinin 6gretiminde yasanan birtakim problemlere ¢dziim arayisi olarak or-
taya gikmustir.

Elifba 6gretiminde harflerin sekillerinin 6gretiminde yasanan en temel problem harf-
lerin tamaminin bir dersin konusu olmasidir. ikinci problem ise yirmi sekiz harfin birinci
derste miistakil sekilleri ile 6gretildikten sonra ikinci derste harflerin basta, ortada ve sonda
yazilislarina yer verilmesi ve bu derste 6grencilerin, her biri birbirine benzeyen yiiz civarinda
harf sekli ile karsilagsmasidir. Ses temelli elifba yonteminin bu problemlere getirdigi ¢6ziim
Onerisi ise her harfin tek tek 6gretilmesi ve harfler 6gretilirken harflerin hi¢ degismeyen se-
killerine vurgu yapilmasidir. Mesela o= harfi 6gretilirken harfin asli unsurunun -= sekli ol-
dugu gosterilerek okuma sirasinda bu sekli aramasi gerektigi 6grenciye anlatilmaktadir.

Harflerin seslerinin 6gretiminde karsilasilan problemler Arap harflerinin mahregleri-
nin Tiirkce harflerin ¢ikaklarindan farkli olmasi ve zor mahregli harflerin bazilarinin alfabe-
nin baslarinda yer almasidir. Bu durumda Kur’an 6grenmeye baslayan bir 6grencinin ilk ders-
lerden mahreci Tiirkgeye gore zor olan harfleri 6grenmesi gerekmektedir. Ses temelli elifba
yonteminde bu problemlerin ¢6ziimiine yonelik olarak klasik harf siralamasi harflerin
Kur’an’daki gecis siklig1 ve mahreglerinin Tiirk¢e konusanlar i¢in kolay ¢ikarilabilir olmasi
dikkate alinarak degistirilmistir. Bu yapilirken éncelikle Kur’an’daki harflerin sayisi tespit
edilmis daha sonra Arap harflerinin mahregleri ile Latin harflerinin ¢ikaklari karsilastirilmis-
tir. Harfler; mahregleri ¢ok yakin olanlar, mahregleri benzerlik gosterenler ve mahreci Tiirk-
cede bulunmayanlar olarak tasnif edilmis, iki degisken birlikte degerlendirilerek harfler ye-
niden siralanmistir. Harf siralamasi yapilirken benzer sekildeki harflerin ardi ardina gelme-
mesine dzen gosterilmis ve harfler dgretilirken harflerin benzerlikleri yerine farkliliklar iize-
rinde durulmasi gerektigi belirtilmistir. Kirk dakikalik bir derste harfin sesinin zorluk dere-
cesine gore bir veya iki harfin 6gretimi planlanmistir.

Ses temelli elifba yonteminde dersin konusu olan harfin 6gretimi siirece yayilmakta-
dir. Alt1 asama olarak planlanmis olan bu siirec klasik elifba 6gretiminden farkhdur. ilk ii¢ asa-
mada 6grenci harfin seklini géormeden dnce harfin sesini duymakta, diger harf seslerinden
dersin konusu olan harfin sesini ayirt etmekte daha sonra harfin sesini ¢ikarmaktadir. D6r-
diincii asamada 6grenci harfin sekli ile karsilasmakta ve elifbada yazili olan heceleri okumak-
tadir. Bu asamada ayrica harfin seklinin 6gretimi yazma etkinlikleri yapilarak kalici hale ge-
tirilmeye ¢alisilmaktadir. Besinci asamada dersin konusu olan harfin sekli daha 6nce 6grenil-
mis olan harf sekillerinden ayirt ettirilmekte son asamada ise harfin Arapga ismi 6gretilmek-
tedir. Her 6grenilen yeni harf ile birlikte okunabilen hece ve kelime sayis1 artmakta, tamami
Kur’an’da gegen kelime ve 6rnek okuma metinlerinin ileride 6grenciye kolaylik saglamasi he-
deflenmektedir.

Arapgada bir harfin sesini tam olarak ¢ikarabilmek i¢in o harfin basina ! harfi getirilir,
seslendirilmek istenen harf &, &, & gibi cezimli ve/veya &, &, & gibi seddeli olarak oku-
nur.25 Bu sebeple ses temelli elifba yonteminde harfler &, &, & Grneginde oldugu gibi cezimli
sesleri ile 6gretilmektedir. Bu yoniiyle tashth-i hurif (harfleri diizeltme) derslerinde yapilan
&, &, & seklindeki ta’lim ogrencilerle ilk derslerden itibaren yapilmakta ve 6grencilerin harf-
leri ilk olarak dogru sesleri ile 6grenmesi hedeflenmektedir.2¢ Elifbada tecvid seslerinin 6g-
retimine de yer verilmekte, 6grencilerin tecvid seslerini -teorik bilgiye sahip olmadan- duy-
duklar1 gibi okumalar1 beklenmektedir.

Sadece Diyanet isleri Baskanlig1 biinyesindeki Kur’an kurslarinda her y1l yiiz binlerce
cocugun Kur’an 6grenmeye basladigi dikkate alindiginda elifbd 6gretiminin ne kadar 6nemli
bir 6gretim faaliyeti oldugu anlasilabilmektedir.2?” Kur’an'in ilk 6grenilirken dogru seslerle
O0grenilmesi 6nem arz etmektedir. Bu durum her ne kadar 6greticinin fem-i muhsin olmasi ve

25 Abdurrahman Cetin, Kur'an Okuma Esaslari (Bursa: Aksa Yayinlari, 2005), 70-71.
26 Ramazan Pakdil, 7a7im Tecvid ve Kiraat (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2013), 86.
27 Diyanet Igleri Bagkanh (DiB), 2019 Yili Faaliyet Raporu (Ankara: y.y., 2019), 91.
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ogretmenlik becerisi ilgili olsa da kullanacagi usul, basarinin sistemli ve hizli gerceklesebil-
mesine olanak tanimaktadir. Bu ¢alismanin amac1 ses temelli elifbd yontemi uygulanarak
Kur’an 6gretiminin nasil yapilabilecegini ortaya koymak ve usuliin Kur’an’in dogru seslerle
ogrenilmesine yonelik 6zgiin yonlerine dikkat cekmektir.

2. Aragtirmanin Problemi ve Sinirhiliklar:

Calismanin temel problemi, e/ifbd dgretiminde ses esasii yontem nasil uygulanir? ola-
rak belirlenmistir. Calismanin alt problemleri ise su sekildedir:

- Sesi esas alan ilk okuma yazma 6gretimi yontemi ile ses temelli elifba yonteminin
benzer yonleri nelerdir?

- Ses temelli elifba yontemi Kur’an’in dogru seslerle 6gretilmesine nasil katki sag-
lamaktadir?

- Ses temelli elifba yontemi uygulanirken hangi 6gretim yontemleri kullanilmakta-
dir?

- Ses temelli elifba yontemi uygulanirken hangi materyaller kullanilmaktadir?
- Ses temelli elifba yontemi ¢evrimici dersler i¢in ne kadar uygundur?

flkokul birinci sinifta ana dilin 6gretiminde dinleme, okuma, yazma, anlama ve ko-
nusma alanlarinin tamaminin gelistirilmesine yonelik kazanim hedefleri belirlenmektedir.
Halbuki Kur’an-1 Kerim dersi i¢in belirlenen 6grenme alanlari okuma, ezberleme ve 6grenme
seklinde ifade edilmektedir. Bu 6grenme alanlarindan da sadece okuma alani elifba dgretimi
kapsamina girmektedir.28 Bu yoniiyle bu arastirmada ortaya koyulan degerlendirmeler ses
esasli ilk okuma yazma 6gretiminin -anlama beklenmeksizin- okuma alani ile simirhdir.

3. Aragtirmanin Yontemi

Nitel yontemin kullanildig1 arastirmada durum ¢alismasi deseni uygulanmistir. Du-
rum calismasi, gercek yasamin, giincel bir durumun ¢oklu bilgi kaynaklari aracilig ile detayh
ve derinlemesine incelendigi ve durumun betimlendigi nitel bir yaklasimdir.29 Arastirma kap-
saminda yar1 yapilandirilmis gériisme, yazili ve gorsel-isitsel dokiiman incelemesi yapilmis-
tir. Arastirmanin yayinlanmasi icin Ankara Sosyal Bilimler Universitesi Rektorliigii Sosyal ve
Beseri Bilimler Arastirmalar: ve Bilimsel Yayin Etik Kurulundan 8 Temmuz 2021 tarihinde
12450 sayili karar ile etik onay alinmistir.

4. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Calismanin o6ncelikli verileri proje asistanhigim yirittigiim Ses Temelli Elifb3, bu
elifbanin 6gretim usulii hakkinda bilgi veren, 6rnek ders planlari igceren yazarlar arasinda
oldugum editérlii kitap calismasi olan Kur‘an-1 Kerim Ogretiminde Yeni Bir Yaklasim: Ses Te-
melli Elifbd ve Tecvit Yéntemi isimli eser ve Diyanet TV'de yayinlanan yapim koordinatorlii-
ginl stlendigim otuz boélimlik Cocuguz Kur'an Okuyoruz programidir. Bu programda
Kur’an bilmeyen on iki ¢ocuga, otuz derste ¢esitli oyun ve etkinliklerle ses temelli elifba yon-
temiyle Kur’an égretilmektedir. S6z konusu dokiimanlar incelenirken Ses Temelli Elifb4 ve
sesi esas alan okuma yontemi ile ilgili yar1 yapilandirilmis sorular olusturulmustur. Hazirla-
nan sorular uzman goriisleri alindiktan sonra revize edilmis, derslerinde Ses Temelli Elifb3
kullanan sekiz 6gretici ile miilakatlar yapilmistir. Elifbanin 6gretim usuliiniin degerlendirile-
bilmesi i¢cin goriisme yapilan 6greticiler 6l¢iit ornekleme yoluyla se¢ilmis ve 6greticilerin en

28 Milli Egitim Bakanlign (MEB), “Ortaokul - Imam Hatip Ortaokulu Kur'an-1 Kerim Dersi (5-8. Siniflar)
Ogretim Programi”, 7-8 (Erisim 23 Temmuz 2021).
29 John W. Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2018), 97.
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az iki 6grenci grubuna Ses Temelli Elifb4 ile Kur’an okumay 6gretmis olmalar1 temel kriter
kabul edilmistir.

Ogreticilere Ses Temelli Elifbay1 tercih etme sebepleri, elifbanin 6zgiin yonleri ve 6g-
retim usulii hakkinda sorular sorulmustur. Gelen cevaplar iizerine sesi esas alan yontem ile
ses temelli elifba yonteminin benzer yonlerinin neler oldugunu anlamaya yonelik sorular so-
rularak konu genisletilmistir. Miilakatlar sirasinda 6greticilerden alinan izin dogrultusunda
ses kaydi alinmis, daha sonra bu ses kayitlar1 yazili hale getirilmistir. Verilerin analizi
MAXQDA programi kullanilarak yapilmistir. Elde edilen veriler betimsel analiz yoluyla ince-
lemeye ve degerlendirilmeye tabi tutulmustur. Birbirine benzeyen veriler belirli kavram ve
temalar cergevesinde bir araya getirilmis s6zii edilen yazili ve gorsel materyallerden de isti-
fade edilerek degerlendirilmeler yapilmistir.

5. Verilerin Yorumlanmasi

Bu bdliimde arastirma bulgulari sesi esas alan ilk okuma yazma 6gretimi ile ses temelli
elifba yonteminin ortiistiigii noktalar, yontemin cevrimici derslere uygunlugu, Ses Temelli
Elifbdnin 6gretiminde kullanilan yontemler ve materyaller konulari ¢cercevesinde degerlen-
dirilecektir.

5.1. Ses Esash Ik Okuma Yazma Ogretimi Yéntemi ile Ses Temelli Elifba Yénteminin
Benzer Yonleri

Ses temelli elifbd yonteminin 6zgiin yonlerini ve ses esasli yontem ile benzer yonlerini
anlamaya yo6nelik olarak sorulan sorulara verilen cevaplar asagidaki basliklar etrafindan se-
killenmistir.

5.1.1. Sinif Diizeni

Ses Temelli Elifbdnin 6gretimi sirasinda ilkokul birinci sinif 6grencilerinin okuma
yazmay1 dgrenme siireglerinde oldugu gibi tiim sinif ayni anda toplu olarak derse katilmak-
tadir. Boylece biitiin sinif harflerin seslerini birlikte 6grenmekte, ders ici etkinlikleri topluca
yapabilmekte ve 6grencilerin aktif katilimi saglanmaktadir. Bu durum biiyiik él¢tide 6gretici-
nin 6grencileriyle bireysel ders yaparken kaybettigi zamanin ve bu sirada sinifta meydana
gelen istenmedik davranislarin da 6niine gegmektedir.3 Konuyla ilgili olarak K8 sinifta 6g-
rencilerle topluca ders yapmanin 6gretici agisindan yorucu olmasina ragmen 6grencilerin
faydasina oldugunu ifade etmistir.3! K1 “Dersleri topluca yapiyoruz sadece geriden gelen ¢o-
cuklarla birebir calismalar yapiyoruz.”32 diyerek derslerdeki sinif diizenini vurgularken, K4
“Cocuk bir iki derse girmiyorsa toparlamasi zor oluyor.”33 climlesiyle topluca ders yapmanin
dezavantajini dile getirmistir. K2 ise “Biz eve pek ddev vermeyiz. Evde 6grensin gelsin sistemi
yoktur bizde sinifta hep beraber 6greniriz. Evde tekrar yaparsa yapar yapmazsa sorun yok.”34
climleleriyle elifbd 6gretiminin 6gretici nezaretinde sinifta topluca yapildigini belirtmistir.
Boylece klasik ders isleme usuliinde oldugu gibi 6grenci yeni konuya gectiginde 6greticinin
birkag drnek kelime okuyarak sayfay1 6dev vermesi anlayisinin ses temelli elifba yonteminde
olmadigini ifade etmistir. Toplu dersler 6grencilerin birlikte Kur’an’a ge¢iyor olmasi bakimin-
dan da 6nemlidir. Yapilan miilakatlarda dort 6gretici, grubun 6grenme hizina gore degis-
mekle birlikte elifbanin 30-35 derste tamamlanabildigi belirtmistir.

30 Durmus, Kur'an-1 Kerim Ogretiminde Yeni Bir Yaklasim: Ses Temelli Elifb4 ve Tecvit Yontemi, 42-44;
Karateke, Kur'an Ogretiminde Sinif Yonetimi, 139; Osman Bayraktutan, “Kur’an-1 Kerim Derslerinin
Toplu/Koro Halinde Okutulmasinin Avantajlar1 ve Dezavantajlar1”, [gdir Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi Dergisi9 (Nisan 2017), 159-161.

31 K8, Kisisel Gorlisme, 15 Temmuz 2021.

32 K1, Kisisel Gortisme, 9 Temmuz 2021.

33 K4, Kisisel Gortisme, 12 Temmuz 2021.

34 K2, Kisisel Gortisme, 10 Temmuz 2021.
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5.1.2. Harflerin Ses Ogrenme Asamalarina Uygun Olarak Ogretilmesi

Ses esasli ilk okuma yazma 6gretiminde oldugu gibi Ses Temelli Elifb4 da da harflerin
o0gretiminde kitap oncesi ses etkinlikleri ve kitap ile birlikte yapilan etkinlikler olmak tizere
iki ayr1 etkinlik grubu bulmaktadir.35 Elifbada her bir harf daha dnce de ifade edildigi gibi ses
0grenme asamalarina uygun olarak 6grenilmektedir:3¢

Kitap 6ncesi etkinliklerin ilki olan verilen sesi dinleme asamasinda 6grenci harfin sek-
lini gsrmeden sesine odaklanir. Ogrencinin harfin mahrecini fark etmesi ve verilen sesi algi-
lamasi hedeflenir. Bu asamada 6gretici birinci derste ! harfini iistiin, esre ve 6tre harekeli ses-
leri ile okur. Ogretici | harfinden sonraki harflerin 6gretiminde ise Sekil 1’de goriilecegi lizere
harfin basina harekeli bir ! getirilerek cezim isareti ile (J, JI, J 6rneginde oldugu gibi ) ses-
lendirir.37 Boylece seslerin 6gretimi sirasinda mahreglerin dogru ¢ikarilmasi hedeflenir.

Sekil 1: J Harfinin Ogretim Sayfasi

Sesi farkl sesler arasindan ayirt etme asamasinda 6grencilerin kitaplar1 kapaliyken
yeni 6g8rendigi sesi ayirt etmeleri saglanir. Bu asamada dgretici o giin 6grendikleri sesi duy-

duklarina 6grencilerin ayaga kalkmasini, baska sesler duyduklarindan oturmalarini isteyebi-
lir.38

Sesi mahreciyle séyleme asamada 6grencilerin kitaplar1 kapali durumdayken ilk iki
asamada duyduklar sesi taklit etmeleri istenir. Ogrencilerin sesi harfin mahrecine uygun ola-
rak seslendirip seslendirmedigi 6gretici tarafindan takip edilir. Uygulama sirasinda 6nce 6g-
retici sonra grup olarak 6grenciler harfi seslendirmekte daha sonra da 6grencilerden tek tek
harfin sesi dinlenmektedir.39 Siniflarin kalabalik oldugu durumlarda 6gretici sinifta gezerek
dogru ve yanlis sesleri yakalamaya ¢alismakta, dogru seslerin ¢ikarilabilmesi i¢cin yonlendir-
meler yapmaktadir. Ogretici kitabinda bu asamada dikkat edilmesi gereken hususun égren-
cilerin harfin sesini dogru telaffuz edememesi degil kendi telaffuzlarinin yanls oldugunu fark

35 Akyol, Tiirkce ilk Okuma Yazma Ogretimi, 103-111.

36 Durmus, Kur'an-1 Kerim Ogretiminde Yeni Bir Yaklasim: Ses Temelli Elifb3 ve Tecvit Yontemi, 24-25.

37 Abdullah Agik, “Cocuguz Kur'an Okuyoruz 2. Bolim”, Diyanet TV (19 Haziran 2015), 00:03:00-
00:03:22.

38 Abdullah Agik, “Cocuguz Kur’an Okuyoruz 6. Béliim”, Diyanet TV (23 Haziran 2015), 00:04:05-
00:04:35, 00:20:00-00:20:29.

39 Agik, “Cocuguz Kur’an Okuyoruz 6. Boliim”, 00:04:53-00:05:15.
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edememesi oldugu vurgulanmaktadir. Ogrenciler dogru sesi fark edip ¢ikarma gayreti icin-
deyse 6grencilerin ses takibi ihmal edilmemek kaydiyla diger asamaya gecilebilecegi belirtil-
mektedir. Mahreci zor olan harflerin dgretimi siirece yayilmaktadir.40

Sesin gorseli ile tanisma asamasinda kitaplar acilmakta ve harfin sekli ilk defa bu asa-
mada 6grenciye gosterilmektedir. Harfin sekli gosterilirken harfin hi¢ degismeyen kismina
vurgu yapilmaktadir. Elifbada Sekil 1'de goriilecegi tizere harflerin hi¢ degismeyen kisimlari
koyu, birlesirken silinen kisimlari agik bir ton ile renklendirilmistir. Boylece harflerin basta,
ortada ve sonda yazilislarinin harf gretimi sirasinda yapilmasi hedeflenmistir.4 Ogrencilere
harfi neye benzettikleri sorularak zihin diinyalarina olan nesnelerle bag kurmalar isten-
mekte ve gorsel hafizalarindan istifade edilmektedir.42 Yapilan bu benzetmeler harflerin se-
killerini benzetmeye yoneliktir, bazi harflerin sesleri ise dogada olan seslere benzetilerek 63-
retilmeye calisilmaktadir.#3 Harflerin sekilleri 6grenciye gosterildikten sonra kum, oyun ha-
muru, eva, karton, diigme gibi malzemeler kullanarak yazma etkinlikleri yaptirilmaktadir.44
Bu asamadan itibaren Ses Temelli Elifb4d da yer alan hece ve kelimeler 6nce hoca daha sonra
ogrenciler tarafindan okunmakta, ta’lim calismasinin ardindan hece ve kelimeler bireysel ola-
rak okutulmaktadir.

Farkli harfler arasindan sesin seklini bulma asamasinda amag 6grencinin farkl harf
sekilleri arasindan yeni 6grenilen harfin seklini ayirt edebilmesinin saglanmasidir. Bu asa-
mada hafiza oyunu, 6gretmeninin sdyledigi harfi bul oyunu vb. ¢esitli oyun ve etkinliklerden
istifade edilmektedir.45

Son asamadaharfin ismi Kur’an’da hurif-1 mukattaa ile baslayan surelerin dogru oku-
nabilmesi i¢in harflerin Arapga orijinal ismi ile 6gretilmektedir.#6 Bu asamaya kadar harfin
isminden bahsedilmemektedir.

Yapilan miilakatlarda gériismecilerin tamami ses 6grenme asamalarinin dgrenciler
acisindan faydali olduguna deginmistir. Bu asamalarin 6zellikle harflerin dogru seslerinin ¢i-
karilabilmesi i¢in 6grenciye zaman tanidig), ¢esitli etkinliklerle desteklendigi i¢in de eglenceli
oldugu vurgulanmistir. Konuyla ilgili olarak K6 ses temelli elifbd yontemindeki ses 6grenme
asamalarinin elifba 6gretimindeki tezdiizeligi ortadan kaldirdiginy, sistemi kavradiktan sonra
O6gretmen ve 6grenci i¢cin keyifli bir 6grenme ortami sundugunu belirtirken4? K7, 6grencilerin
ses 0grenme asamalarini ilkokul birinci siniftan bildigi icin elifba 6gretimine kolay adapte ol-
duklarini dile getirmistir.48 K5 ise bu elifbanin diger elifbalardan ayrilan en dnemli yaninin
kitap a¢ilmadan yapilan ses g¢alismalar1 oldugunu vurgulamis ve “Diger usullerde metni
¢6zme iizerine odaklamlmis bu elifbAdaki ses 6grenme siireci sese odaklanmay1 saghyor. Og-
renci basta sesi duyuyor, sonra fark ediyor sonra ¢ikariyor bu asamalarin hi¢ birinde harfin
sekli yok sadece sesi var. Sesi merkeze alan bir elifba bu.”49 climleleriyle ses 6grenme asama-
larinin harfin sesinin dogru ¢ikarilmasina olan katkisina dikkat ¢cekmistir. Benzer diisiincelere
sahip olan K4 de harflerin ses 6grenme asamalarina uygun olarak 6gretilmesinin dogru mah-
reglerin kalic1 olmasina katki sagladigini belirtmistir.50

40 Durmus, Kur'an-1 Kerim Ogretiminde Yeni Bir Yaklasim: Ses Temelli Elifb4 ve Tecvit Yontemi, 31.

41 Abdullah Agik, “Cocuguz Kur’an Okuyoruz 17. Bélim”, Diyanet TV (4 Temmuz 2015), 00: 07:24-
00:08:11 ve 00:11:59-00:14:20.

42 Acik, “Cocuguz Kur’an Okuyoruz 2. B6lim”, 00:05:36-00:06:00.

4 Durmus, Kuran-1 Kerim Ogretiminde Yeni Bir Yaklasim: Ses Temelli Elifb4 ve Tecvit Yontemi, 33-35.

4 Abdullah Agik, “Cocuguz Kur’an Okuyoruz 6. B6lim”, 00:10:40-00:10:56.

45 Durmus, Kuran-1 Kerim Ogretiminde Yeni Bir Yaklasim: Ses Temelli Elifb4 ve Tecvit Yontemi, 68;
Abdullah Agik, “Cocuguz Kur’an Okuyoruz 28. Bolim”, Diyanet TV (16 Temmuz 2015), 00:06:25-
00:13:35.

46 Abdullah Acik vd.,Ses Temelli Elifb3, 96.

47 K6, Kisisel Gortisme, 13 Temmuz 2021.

48 K7, Kisisel Gorlisme, 15 Temmuz 2021.

49 K5, Kisisel Gorlisme, 12 Temmuz 2021.

50 K4, Kisisel Goriisme, 12 Temmuz 2021.
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Ses temelli elifba 6gretiminde harf seslerinin yani sira tecvid seslerinin 6gretimi de
ses 0grenme asamalarina uygun olarak yapilmaktadir.5! Kur’an'in dogru seslerle okunmasi
cabasi olarak da ifade edilebilecek olan tecvidin konusu seslerdir. Tecvidin konu edindigi ses-
ler ya harflerin kendi seslerinin telaffuzuyla ya da 6zel durumlarda meydana gelen ses degi-
simleriyle ortaya cikmaktadir. Ogreticilerinden K5 elifba dgretimi sirasinda tecvid seslerinin
verilmesinin dgrenci agisindan bir kolaylik oldugunu ve alismis oldugu ses 6grenme asama-
lariyla bu seslerin 6gretilmesinin 6grencide farkl bir konu 6grendigi hissi yaratmadigini be-
lirtmistir.52 K3 ise dgrencilerin kendilerini taklit ederek tecvid seslerini ¢ikarmaya ¢alistikla-
rini fakat kendi kendilerine tespit edip okuyamadiklarini ifade etmistir.53 K8 ise diger 6greti-
cilerden farkli olarak elifba 6gretimi siirecinde tecvid seslerinin 6gretimini gerekli gérmedi-
gini sOylemistir.54

5.1.3. Harflerin Tek Tek Ogretilmesi

Ses Temelli Elifb4 da harfler daha 6nce de ifade edildigi gibi Kur’an’daki tekrar siklig1
ve Tirkgce sesler ile mahrec yakinliklar1 dikkate alinarak klasik alfabeden farkl sekilde sira-
lanmistir. Her harf grubu ile birlikte asagida goriilecegi tizere hareke, isaret ve tecvid sesleri-
nin 6gretimine siirece yayilmis bir sekilde yer verilmektedir:55

1. Grup Harfler (2 ue J V) ile birlikte G¢ hareke ile cezim,

2. Grup Harfler (3¢ & ) ile birlikte ihfi ve medd-i tabii konulari,

3. Grup Harfler (2 o« <@ ¢ <) ile birlikte gunne sesi, sedde ve geker,

4. Grup Harfler ( u= & i ¢ @) ile birlikte tenvin,

5. Grup Harfler (=) ¢ ) ile birlikte » zamirinin okunusu

6. Grup Harfler (& ¢ & k) ile birlikte duraklar ve durus gesitleri 6gretilmektedir.

Elifbadda her harf grubu ayr1 sayfa rengi ile tasarlanmis ve 6grencilerin bir grup harfi
bitirmis olma basarisini tatmasi hedeflenmistir. Yapilan miilakatlarda harflerin tek tek 6gre-
tilmesi ile ilgili olarak 6grencilerin isini kolaylastirmasi, 6grenme hizlarina uygun olmasi®¢,
ogrencileri aktif hale getirmesi>? ve korkutucu olmamasi sebebiyle olumlu goériis bildirilmis-
tir.58 Konuyla ilgili gortslerini K1 “En basta biitiin harfleri gosteren klasik elifbalar insani kor-
kutuyor. Dagin biitiinii gdsteriyor sen bu dagin tepesine cikmak zorundasin gibi. Ogrenci tiim
harfleri goriiyor tiim sesleri duyuyor, bu ¢cok zor oluyor.”59, K2 ise “Bilgiyi yliklemiyoruz yavas
yavas veriyoruz ve verdikce cocugu sahada aktif hale getiriyoruz. Cocuk fark etmeden 6gre-
niyor. Bir bakiyor ki ayetleri okumus. Bu sistemin en 6nemli 6zelliginin bu oldugunu diistinii-
yorum.”60 climleleriyle dile getirmistir. Ses Temelli Elifb4nin diger bir 6zelligi harflerin miis-
takil yazilislar 6gretilirken basta, ortada ve sonda yazilirken aldiklar: sekillere de vurgu ya-
pilmasi ve harflerin hi¢ degismeyen kisimlarinin harf 6gretilirken 6grenciye gosterilmesidir.
Ogreticilerin tamamu harflerin tiim yazilislarinin harf égretimi sirasinda verilmesinin 6gren-
meyi kolaylastirdigini belirtmistir.

51 Durmus, Kur'an-1 Kerim Ogretiminde Yeni Bir Yaklasim: Ses Temelli Elifba ve Tecvit Yontemi, 66-67.
52 KS, Kisisel Gortisme, 12 Temmuz 2021.

53 K3, Kisisel Goriisme, 10 Temmuz 2021.

54 K8, Kisisel Gortisme, 15 Temmuz 2021.

55 Durmug, Kur'an-1 Kerim Ogretiminde Yeni Bir Yaklasim: Ses Temelli Elifb4 ve Tecvit Yontemi, 23.

56 K6, Kisisel Gorlisme, 13 Temmuz 2021.

57 K8, Kisisel Gorlisme, 15 Temmuz 2021.

58 K3, Kisisel Goriisme, 10 Temmuz 2021.

59 K1, Kisisel Goriisme, 9 Temmuz 2021.

60 K2, Kisisel Goriisme, 10 Temmuz 2021.
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5.1.4. Harflerin Mahreglerine Vurgu Yapilmasi

Ses temelli elifba yonteminin ilk ic asamada harfin sesi ¢esitli oyun ve etkinliklerle
tekrar edilmekte, 6grencilerin dinleme becerileri aktif hale getirilerek harfin dogru sesinin
fark edilmesi ve ¢ikarilmas: hedeflenmektedir. Ogretici her zaman dogru sesi verdigi ve 6g-
renciden de dogru sesi ¢ikarmasini bekledigi i¢in ¢alisma boyunca harflerin mahregleri giin-
demde olmaktadir. Diger bir ifade ile ileride diizeltmek ilk olarak 6grenmekten daha zor ol-
dugu icin dogru seslerin 6gretimi ertelenmemektedir.6! Elifba 6gretiminde harflerin dogru
seslerinin 6gretiminin vazge¢ilmez bir unsur oldugunu K1 su ciimlelerle ifade etmektedir:

“Eger (Kur’an’t) hakkiyla 6gretmek isterse bir 6gretici ki ben 6yle yapmak isterim harflerin hep-

sinin ayni anda 6gretilmesi zorluk teskil eder. Ama Ses Temelli Elifbd her harfi 6nce isitsel olarak

O0gretiyor bunu igsellestirmeyi saglyor. Harflerin dogru seslerini verme kaygisi olmazsa ii¢

giinde bile Kur’an’a gegilir.”6?

K6 “Bu elifbanin en 6nemli 6zelligi cocuga dogru mahrecli sesi 6gretmek. Dogru sesi...
Yani 6grenilmesi gereken sesi...®3 climleleriyle usuliin mahre¢ 6gretimine yapmis oldugu
katkiy1 vurgulamaktadir. K2 ise Tiirkce’ye gore mahreci zor olan bazi harflerin dogru sesleri-
nin ¢ikarilmasinin zamana yayildigini ancak hi¢gbir zaman dile kolay gelen haliyle seslendiril-
medigini “Biz hi¢bir zaman diiz okuyusu okutmuyoruz. Tabii ki de tamamen 6greniyorlar di-
yemem ¢ harfini bir anda ¢ikartamiyorlar ama ¢ocuklarda tamamen diiz bir okuyus da gor-
milyoruz bir gayret oluyor. s kolay bir harftir ama dudaklarin 6nde olmasi lazim buna dikkat
ediyorlar.”¢4 climleleriyle izah etmektedir. K7 konuyu baska bir agidan ele alarak kendisinin
cocukken harfleri ilk mahregsiz olarak 6grendigini belirtmis ve yanls égrenilen harfleri son-
radan diizeltmenin ne kadar zor oldugunu bildigi i¢in 6grencilerine dogru sesleri 6 gretmeyi
elifba dgretiminin vazgecilmezi olarak goérdiigiinii ifade etmistir.6s

5.1.5. Yazidan Istifade Edilmesi

Yaz1 yazma diisiinceleri semboller yoluyla aktarma eylemidir. Ana dil 6gretiminde ilk
okuma ile birlikte yazma da dgretilmektedir. Yazma calismalar: éncesi ¢ocuklarin kas gelisi-
minin desteklenmesi ve harflerin sekillerinin hafizaya alinmasinin saglanmasi igin ¢esitli et-
kinlikler yapilmasi dnerilmektedir. Bu etkinlikler, havaya, kuma, tahtaya vb. yazma seklinde
cesitlendirilmektedir.¢¢ Harflerin sekillerinin yazim yoniine dikkat edilerek égretilmesi, harf-
leri yazmaya nereden baslanacaginin ve nasil bitirileceginin dogru kavratilmasi harflerin ha-
tirlamasini kolaylastirmaktadir.6” Ses Temelli Elifb4'da da harflerin sekillerinin gosterildigi
dérdiincii asamada harflerin yazihis yonleri ve hi¢ degismeyen kisimlar 6gretilmektedir. Og-
rencilerin Yazalim boltimiine harflerin miistakil sekillerini, Birlestirerek Yazalim boélimiine
ise birlesirken aldiklar sekilleri yazmalari istenmektedir.68 Yazma ¢alismalarinin 6grenmeyi
kalic1 hale getirdigini K1 su ciimlelerle ifade etmektedir:

“Yaz1 yazmalar1 kesinlikle gerekli. Cocuk sadece onun goriintiisiinii tanimakla kalmiyor onu ya-

zabiliyor. Yazdikc¢a daha iyi kavriyor. Aslinda bu yontem hem isitsel hem goérsel hem bedensel

zekalara hitap eden bir yéntem, o yilizden ¢ok yararli. Cocuga ses fark ettirirken algilamasini ve

61 Ata, Kur'an Ogretim Yontem ve Teknikleri Problem ve Géziim Yollari, 176-177; Koyuncu, “Kur’an
Okuma ve Tecvid Dersi Baglaminda Karsilagilan Sorunlar ve Géziim Onerileri”, 140-141.

62 K1, Kisisel Goriisme, 9 Temmuz 2021.

63 K6, Kisisel Gortisme, 13 Temmuz 2021.

64 K2, Kisisel Gortisme, 10 Temmuz 2021.

65 K7, Kisisel Gortisme, 15 Temmuz 2021.

66 Akyol, Tiirkge ITk Okuma Yazma Ogretimi, 52.

67 Giines, Ses Temelli Ciimle Yontemi ve Zihinsel Yapilandirma, 101; Karateke, Kur'an Ogretiminde Sinif
Yénetimi, 186-187; Yilmaz, /mam Hatip Liselerinde Kur'an-1 Kerim Ogretiminde Yeni Yontemler ve
Materyal Kullanimi, 91.

68 Durmus, Kur'an-1 Kerim Ogretiminde Yeni Bir Yaklasim: Ses Temelli Elifba ve Tecvit Yontemi, 33-35.
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kulagini kullanmasini, yazarken elini kullanmasini, goriirken zaten gesitli formatlarda sunuyo-
ruz. Elifbd 6gretiminin hi¢ de basit bir is olmadigi ortada. Elmanin e si bebegin be si degil mesele.
Mesele gercekten biiytik bir emek.”¢?

K2 ise ¢ocuklugunda elifba 6grenirken harf yontemi ile tim harflerin ayni anda 6gre-
tilmesine anlam veremedigini su climlelerle belirtmistir: “Ben aslinda temelden de bu sisteme
yakinmigim. Kendi 6grenciligimde ciizden égrenirken hep ezber gelirdi. Insanlarin anlayarak
okumadiklarini diistiniirdiim. Sonra hoca olunca ben yazarak 6gretmeye basladim. ! yazip
sonra< yazip ikisini birlikte okuturdum. Yazarak ve harfleri tek tek 6gretirdim.”’® Benzer
sekilde K3 de yazma ¢alismalarindaki hedefin Arap harflerinin giizel yazilmasi degil harflerin
sekillerinin kavranmasi oldugunu vurgulamistir.71

5.1.6. Ilk Giinden Kur'4n-1 Kerim Okumaya Baglanmasi

Ses Temelli Elifbdnin 6gretimi sirasinda 6grencilerin | harfini 6grendikleri ilk dersten
itibaren Kur’an metnine asinalik kazanmalari ve 6grendikleri harfleri okuyarak motive olma-
lar1 amaciyla Mushaftan ¢alismalar yapilmaktadir. Goriismecilerin tamami bu uygulamanin
ogrenciler tarafindan cok sevildigini ve 6grencilerin ailelerine ilk giin Kur’an okumaya basla-
diklarin: soylediklerini ifade etmistir. Hatta K7 “Ilk dersten itibaren Mushaf caligmasi yapil-
digin1 okudugumda c¢ok sasirdim ve gereksiz buldum, daha dogrusu zaman kaybi olarak de-
gerlendirdim. Ama yine ikinci grup harflere gectikten sonra tecriibe etmek istedim. Ogrenci-
lerin mutlulugu ve heyecani goriilmeye degerdi. 72 diyerek kendi saskinligin1 ve Mushaf ¢alis-
masinin 6grencilerini nasil motive ettigini ifade etmistir. K2 ise Ses Temelli Elifb4'da Kur’an’a
gecme diye bir durumun s6z konusu olmadigini ancak stirecin ciizii bitirme olarak ifade edi-
lebilecegini belirtmis, “Ciizii bitirene kadar Kur’an okuduklari i¢in bir anda Kur’an’la tanismi-
yorlar. Asama asama geldikleri i¢cin daha rahat okuyorlar. Yanlissiz okuyorlar diyebilirim.”73
climleleriyle Mushaf ¢alismalarinin dnemini vurgulamistir. Bir baska 6gretici ise bir elifbada
Kur’an-1 Kerim sayfalarina yer verilmesini ilk kez bu clizde gérdiigiinii dile getirmistir.7+ Sekil
2’de de goriilecegi lizere elifbada tam bir Kur’an-1 Kerim sayfasi yer almakta ve her bolimiin
sonunda yer alan Kur’an-1 Kerim sayfalarinda o derse kadar 6grenilmis harf ve isaretlerle
okunabilecek kelimeler daha koyu renklendirilerek 6grencilerin Mushaf sayfasindan bildik-
leri kelimeleri okumalar1 beklenmektedir.

69 K1, Kisisel Goriisme, 9 Temmuz 2021.

70 K2, Kisisel Gortisme, 10 Temmuz 2021.
71 K3, Kisisel Gortisme, 10 Temmuz 2021.
72 K7, Kisisel Gorlisme, 15 Temmuz 2021.
73 K2, Kisisel Gortisme, 10 Temmuz 2021.
74 K3, Kisisel Gortisme, 10 Temmuz 2021.
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Sekil 2: Uciincii Béliimiin Sonunda Yer Alan Kur’an-1 Kerim Sayfasi

Konuyla ilgili K5 de béliim sonlarinda yer alan Kur‘an'dan Okuyabildiklerimiz sayfa-
larina su climlelerle deginmistir:

“Ben bu sayfalar1 bitirdigimiz bolimdeki harflerin kavranip kavranmadigin tespit etmek bir

nev’i sitnamak i¢in kullaniyorum. Bir ders bu sayfalardaki okunacak béliimleri okuyoruz diger

derse ¢alisip gelmelerini istiyorum. Ogrencilerin biiyiik cogunlugu takilmadan okursa diger grup

harfe geciyorum. Yarisi bile takilirsa ge¢mis harfleri tekrar ediyorum.”7s

Ses temelli elifba yonteminde genel bir 6l¢me degerlendirme yaklasimindan bahsedil-
memekle birlikte bireysellik ilkesinin esas alindig1 anlagilmaktadir.”6 Ogreticiler maksimum
cesitlilik ve esneklik anlayisi ile kendi 6l¢me degerlendirme siirecini belirleyebilmektedir. Yu-
karidaki agiklamadan anlasilacag iizere 6gretici, soz konusu sayfalar bir 6l¢gme araci olarak
kullandigini ve degerlendirmesini yaparken dikkate aldig1 hususu ifade etmistir.

5.2. Ses Temelli Elifb4'nin Ogretiminde Kullamlan Yéntemler

Yapilan goriismeler, yazili, gorsel ve isitsel dokiimanlar iizerindeki incelemeler neti-
cesinde Ses Temelli Elifbdnin 6gretiminde her derste ve dersin tiim asamalarinda gdsterip
yaptirma ile egitsel oyun yontemlerinden istifade edildigi goriilmiistiir. Anlatim yénteminin
harflerin yazim sirasindaki sekillerini tarif ederken, bazi harflerin ¢ikis yerlerini izah ederken,
yazildig1 halde okunmayan harfler ve zamir vb. konular1 anlatirken; soru cevap yénteminin
ise geri déniit alma siirecinde kullanildig1 tespit edilmistir.”? Ogreticilerin tamam derslerde
en ¢cok kullanilan yéntemin gosterip yaptirma ve egitici oyun oldugu konusunda hem fikirdir-
ler. Ogretilecek olan konuyla ilgili uzun agiklamalar yapmak yerine égreticinin okunacak olan
harf, hece veya kelimeyi dogru sekilde okumasi é6grencilerin de 6greticiden duyduklar: gibi
tekrar etmesi seklinde gerceklesen gosterip yaptirma, Kur’an 6gretiminde ta’lim usulii olarak
da ifade edilmektedir.”8

Ses Temelli Elifbdnin 6gretiminde dogru seslerin duyulmasi, ayirt edilmesi ve ¢ikaril-
masl 6nem arz ettigi icin derslerin ta’lim usulii tizere yapildig1 anlasilmaktadir.” Elifba 6gre-

75 KS, Kisisel Gortisme, 12 Temmuz 2021.

76 Durmus, Kur'an-1 Kerim Ogretiminde Yeni Bir Yaklasim: Ses Temelli Elifb4 ve Tecvit Yontemi, 31.

77 Agik, “Cocuguz Kur’an Okuyoruz, 6. Béliim”, 00:05:28-00:06:07, 00:10:15-00:10:35.

78 Mehmet Zeki Aydin, Din O"gretiminde Yéntemler (Ankara: Nobel Yayinlari, 2004), 194-195; Nurullah
Altas, /lkégretim Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Ogretimi (Ankara: Nobel Yayinlari, 2001), 102-103.

79 Durmus, Kur'an-1 Kerim Ogretiminde Yeni Bir Yaklasim: Ses Temelli Elifb3 ve Tecvit Yontemi, 42-43.
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timi boyunca dgreticinin seslendirmedigi harf, hece, kelime veya ayeti 6grencisine okutma-
dig1 ve bunu temel bir prensip olarak kabul ettigini gériilmektedir.80 Ogreticilerin tamami Co-
cuguz Kur'an Okuyoruz programindan istifa ettiklerini 6zellikle ta’lim yapilan dakikalar1 6g-
rencilerine gonderdiklerini ve evde firsat bulduk¢a programi izlemelerini tavsiye ettiklerini
ifade etmislerdir. Hatta K4 derslerden dnce kendisinin de program izleyerek harfin dogru
mahrecini yeniden duyarak tazeledigini belirtmistir.81

Ses temelli elifba yonteminde her dersin 6gretiminde egitsel oyun kullanilmaktadir.82
Egitsel oyun egitim amaciyla gerceklestirilen ve belirlenen amaca ulagsmak i¢in oynanan
oyunlardir. Ogrencileri aktif hale getirmesinin yani sira eglenceli bir ortam olusturan egitsel
oyunlar sirasinda verilmek istenen bilgilerin aktarilmasi s6z konusudur.83 Konuyla ilgili ola-
rak K5 “Oyun bu usuliin vazge¢ilmezi, 6zellikle ses 6grenme asamalarinda bolca oyun oynu-
yoruz.”84, K3 “En ¢ok oyun kullaniyoruz. Cocuklar bugiin ne oynayacagiz diye sabirsizlikla ge-
liyorlar.”85, K2 ise “Oyun oynatiyoruz sonra derse giriyoruz ‘Cocuklar farkinda misiniz ayet
okudunuz’ diyorum kendilerine sasiriyorlar. Derse girince ne zaman elifba okuyacagiz diyor-
lar derslerini okuduklarinin farkinda bile degiller.”86 ciimleleriyle elifba 6gretiminde kullani-
lan egitsel oyunun ¢ocuklar tizerindeki olumlu etkisini ifade etmistir.

5.3. Ses Temelli Elifba’nin Ogretiminde Materyal Kullanim

Ses Temelli Elifbdnin 6gretimi sirasinda basta elifbadaki etkinlik sayfalar1 olmak
lizere pek cok materyal kullanilmaktadir. ElifbAda yer alan Jgretmenin Séyledigi Sesi Bul, Ta-
nidigimiz Sesleri Bulalim gibi etkinlikler harflerin seslerinin dogru kavranmasina yoneliktir.
Hangisi Bir Kere Yazilmis, Oku Okuyabilirsen vb. etkinlikler kelimeleri okumaya yonelik; Ke-
limelerin Harflerini Bul ve Eslestir, Kutu Kutu Harfler, Aman Silinmesi, Once Oku Sonra Boya
vb. etkinlikler ise 6rnek kelimelerin okunmasinin yani sira yazilmasina yonelik hazirlanmis-
tir.87 Elifbada yer alan alistirmalarin gesitliligi derslerin daha eglenceli islenmesindeki 6nemli
etkenlerdendir.

Elifbanin 6gretiminde kullanilan diger bir materyal Cocuguz Kur'an Okuyoruzprogra-
minin videolaridir. Gériisme yapilan dgretmenlerin tamami Ses Temelli Elifb4 nin kullanildig:
bu TV programindan istifade ettiklerini belirtmiglerdir. Ozellikle harflerin dogru seslerinin
yerlesmesi amaciyla programa basvurduklarini belirten 6greticiler belli béliimleri 6grencile-
rine kisa videolar halinde génderdiklerini de ifade etmislerdir. Ayrica derslerde 6grencilere
ses asinalig1 kazanmalari icin Arapea ilahiler, sarkilar ile gesitli karilerden Kur’an tilavetleri
dinletilmesi dnerilmektedir.88

Ses Temelli Elifbdnin 6gretimi sirasinda daha 6nce de ifade edildigi gibi harflerin se-
killerinin 6gretildigi dérdiincii asamada oyun hamuru, eva, sonil, oyun kumu, boya kalemi vb.
malzemelerden istifade edilmektedir. Ayrica elifbadaki 6rnekler okunurken cesitli egitsel
oyunlar oynanmakta, bu sirada kelime ¢arki, puan kartlari, ¢uval, dart, balon gibi malzemeler
kullanilmaktadir.8® Ogreticilerden K4 égrencilerin materyal kullamilarak yapilan derslerde

80 Abdullah Agik, “Cocuguz Kur’an Okuyoruz, 26. Boliim”, Diyanet TV (14 Temmuz 2015), 00:06:28-
00:07:04.

81 KS5, Kisisel Goriisme, 12 Temmuz 2021.

82 Acik, “Cocuguz Kur’an Okuyoruz, 26. Bolim”, 00:12:25-00:16:42.

83 Melek Cakmak, “Ogretim ilke ve Yontemleri”, Ogretim llke ve Yontemleri, ed. Yusuf Budak (Ankara:
Pegem Akademi, 2016), 450-451.

84 KS, Kisisel Gortisme, 12 Temmuz 2021.

85 K3, Kisisel Gortisme, 10 Temmuz 2021.

86 K2, Kisisel Gortisme, 10 Temmuz 2021.

87 Agik vd.,Ses Temelli Elifb3, 12, 13, 21, 25, 40, 42, 75.

88 Durmus, Kur'an-1 Kerim Ogretiminde Yeni Bir Yaklasim: Ses Temelli Elifb4 ve Tecvit Yontemi, 31.

89 Durmus, Kuran-1 Kerim O"gretiminde Yeni Bir Yaklasim: Ses Temelli Elifb3 ve Tecvit Yontemi, 60, 61;
Acik, “Cocuguz Kur’an Okuyoruz 17. Bolim”, 00:17:30-00:26:39; Abdullah Acik, “Cocuguz Kuran
Okuyoruz 24. Boliim”, Diyanet TV (12 Temmuz 2015), 00:10:20-00:21:25.
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daha fazla keyif aldigini belirtirken;90 K6 cevresinde gordiigii tim malzemeleri “nohut, pa-
muk, tras kopiigi, sepet gibi” derslerde kullanabildigini ifade etmistir.9!

5.4. Ses Temelli Elifba’'nin Cevrimici Derslere Uygunlugu

Kur’an 6gretiminin ¢evrimici dersler aracilifi ile yapilmasi ¢ok uzun bir gegmise sahip
degildir. Covid 19 pandemisi sebebiyle yayginlastig1 goriilen derslerde dgreticiler ses temelli
elifba yontemini uygulamakta zorluk ¢ekmediklerini, ses 6grenme asamalarina dikkat ederek
harfleri 6grettiklerini, derslerde sesler birbirine karigsa bile mutlaka ta’lim yaptirdiklari ifade
etmislerdir. Diger yandan ¢evrimigi derslerin 6grenci ile 6gretmen arasindaki duygusal bagi
kurmada sikint1 olusturdugunu fakat bu sikintinin ¢éziilemeyecek boyutta olmadigini vurgu-
lamiglardir. Konuyla ilgili K8 “Ogrencilerim ile ayn1 sinif ortaminda oldugu gibi duygusal bag
kurabildim, zaman kayb1 olmadan, ayn1 ge¢mis yillarda oldugu gibi, elifbay: birinci dénem
bitmeden tamamlayabildik.”92 diyerek Kur’an derslerinin uzaktan egitim ile rahatlikla yapila-
bilecegini ifade etmistir. Cevrimici dersleri farkl bir tecriibe olarak nitelendiren K5 ilk ders-
lerde belirsizlik oldugunu siirece zamanla alisildigini séyledikten sonra elifbanin rahathkla
cevrimici 6gretilebildigini belirtmistir.93 Benzer sekilde K4 de ¢evrimici 6gretim stirecinde
bazen eksik kalan yonlerin oldugunu diisiindiigiinii fakat ¢ocuklarin Kur’an okuyabildiklerini
gordiigiinde i¢inin rahatladigini sdylemistir.9¢ Sadece K7 teknik sorunlarin dersi ¢cok bolmesi
sebebiyle cevrimici derslerden yeterince verim alamadigini ifade etmistir.95

Tartisma

Arastirma ses temelli elifbd yontemi benimsenerek Kur’an 6gretiminin nasil yapilabi-
lecegine ve usuliin Kur’an’in dogru seslerle 6grenilmesine yonelik 6zgiin yonlerine odaklan-
maktadir. Arastirma bulgular1 ses temelli elifba yénteminin Kur’an’in dogru sesler ile okun-
masina katki sagladigina dair veriler sunmaktadir. Bununla birlikte arastirmada ortaya koyu-
lan ses temelli elifba yonteminin Korkmaz ve Tamer’in ¢alismalarinda ses temelli yontem ola-
rak ifade edilen usulden farkl oldugu, temel prensipler dahil benzerlik gostermedigi goriil-
mektedir.?¢ Bu farkliliklarin en 6nemli sebebi s6z konusu ¢alismalarda harflerin ( us harfi i¢in)
s yerine sadece s gibi ilk harflerinin égretilmesinin ses temelli yontem olarak kabul edil-
mesidir. Korkmaz'in ¢alismasinda harflerin mahreglerinin 6gretimine yeterince vurgu yapil-
mamasl, Arap harflerinin seslerinin Latin harfleri ile yazilarak 6grencilerin Tiirkce seslere
yonlendirilmesi ((8seyazisinin asker kelimesi ile eslestirilmesi, harflerin bebegin be’si gibi
benzetmeler yapilarak 6gretilebileceginin ifade edilmesi, Arapg¢a bir kelimenin altina okunu-
sunun Latin harfleri ile yazilmasinin istenmesi gibi) diger farkliliklardir.97 Ayrica arastirmada
belirtildigi lizere ses esasli 6gretim yonteminin Korkmaz ve Tamer’in ¢alismalarinda deginil-
meyen dgretim asamalar1 bulunmaktadir.

Arastirmada elde edilen elifba 6gretiminde gosterip yaptirma ve egitici oyun gibi ¢o-
cuklar aktif kilacak yontemlerin kullanilmasinin; ders sirasinda kullanilan materyallerin ce-
sitlenmesinin Kur’an 6gretimine olumlu katki sagladig1 yoniindeki bulgular Kablan, Yilmaz,
Korkmaz, Tamer ve Bicegiz'in goriisleri ile benzerlik gostermektedir.98 Arastirmanin elifba

9 K4, Kisisel Gortisme, 12 Temmuz 2021.

91 K6, Kisisel Gortisme, 13 Temmuz 2021.

92 K8, Kisisel Goriisme, 15 Temmuz 2021.

93 KS, Kisisel Gortisme, 12 Temmuz 2021.

94 K4, Kisisel Gortisme, 12 Temmuz 2021.

9 K7, Kisisel Gortisme, 15 Temmuz 2021.

% Korkmaz, Ses Temelli Gruplama Sistemli Kur’an-1 Kerim Ogretimi, 54, 60, 72; Tamer, Kur'an Ogreti-
minde Materyal ve Yontem Analizi (Elifb4lar Uzerine Bir Inceleme), 92.

97 Korkmaz, Ses Temelli Gruplama Sistemli Kur'an-1 Kerim Ogretimi, 60, 72.

9%  Siileyman Kablan, “Kur’an-1 Kerim Ogretiminde Teknolojik Imkanlar ve Kullamm”, /lahiyat Akademi
10 (Aralik 2019), 80-81.Yilmaz, Kur'an-1 Kerim’i Nasil Ogretelim?, 42; Korkmaz , Korkmaz, Ses Te-

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Hatice Ayar. The Possibility of Teaching the Qur’an with Sound Based Reading ... | 579

Ogretimi sirasinda tecvid seslerinin taklit edilerek 6gretilebilecegi yoniindeki verileri Oku-
mus’un goriisleri ile benzerlik gosterirken? tecvidin Kur’an’a gecildikten sonra dgretilmesi
genel kabulii ile benzerlik gostermemektedir.190 Bu konuda yapilacak alan arastirmalar:
tecvid seslerinin 6gretiminde dogru zamanin tespit edilebilmesi i¢in 6nemli veriler sunacak-
tr.

Arastirmanin bulgular: uzaktan 6gretime dayali olarak ses esaslh Kur’an 6gretiminin
gerceklestirilebilecegine dair kamitlar sunmaktadir. Bu veriler Baskonak ve Oncii’niin bulgu-
lar1 ile benzerlik gosterirken Dag ve Akaslan’in bulgulariyla benzerlik gostermemektedir.101
Bu durumun énemli bir sebebi Baskonak ve Oncii’niin érneklem grubunun okuyucu diize-
yinde 6grenme gerceklestiren bireyler olmasi; Dag ve Akaslan’in 6rneklem grubunun ise ileri
diizeyde okuyucu olmasi beklenen 6gretmen/6greticilerden olusmasidir.102 Bu arastirma-
daki grubun da okuyucu diizeyinde oldugu diisiiniilerek ses temelli elifba 6gretiminin uzak-
tan egitimle verilebilecegi degerlendirilmektedir.

Sonug¢

Arastirma ses temelli elifba yonteminin sesi esas alan okuma yazma 6gretimi yontemi
ile benzer 6zelliklere sahip oldugunu fakat Arapganin dil yapisi sebebiyle kendine 6zgiin yon-
ler tasidigini ortaya koymustur. Harflerin tek tek 6gretilmesi, her bir sesin 6gretiminde ses
0grenme asamalarina riayet edilmesi, derslerin sinifca yapilmasi, 6grenilen harflerle olustu-
rulmus hece ve kelimelerin ilk giinden itibaren okunmasi iki usul arasindaki benzerliklerden-
dir. Bu benzerlikler ayni1 zamanda ses temelli elifba yonteminin 6zgiin yonleridir. Harflerin
égretiminde benimsenen 6nce harfin sesinin harekeli | destekli cezimli okunusu ile (J, J, i
gibi) 6gretilmesi daha sonra harfin seklinin gosterilmesi ve elifba 6gretimi boyunca Mus-
haf'tan okumalar yapilmasi ise Ses Temelli Elifb3'y1 diger elifbalardan ayiran hususlardandir.

Ses temelli elifba yonteminde esas olan harflerin dogru seslendirilmesidir. Bu sebeple
ogrencilere harflerin dogru sesleri miimkiin oldugunca ¢ok dinletilmektedir. Ses 6grenme sii-
recinin ilk i¢ asamasi olan harfin sesinin hissettirilmesi, diger harf seslerinden ayirt ettiril-
mesi ve harfin sesinin dnce grup olarak daha sonra bireysel olarak seslendirilmesi, harflerin
dogru seslerinin kavranmasina yoneliktir. Sonraki ii¢ asamada ise harfin sekli 6gretilmekte,
okuma ve yazma calismalar1 yapilmaktadir. Once hece daha sonra kelime okumalari yapilir-
ken elifbada yer alan etkinliklerden istifade edilmektedir.

Arastirmadan elde edilen bulgular ses temelli elifba yonteminin dogru seslerin 6gre-
nilmesini kolaylastirdig, harflerin ses 6grenme asamalarina riayet edilerek 6gretilmesinin

melli Gruplama Sistemli Kur’an-1 Kerim Ogretimi, 54; Tamer, Kur'’an Ogretiminde Materyal ve Yén-
tem Analizi (Elifblar Uzerine Bir Inceleme), 17; Yunus Bicegiz, Kur'an Ogretiminde Temel [lkeler,
Yéntem ve Teknikler (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Li-
sans Tezi, 2017), 121.

9 Yilmaz, /mam Hatip Liselerinde Kur'an-1 Kerim Ogretiminde Yeni Yéntemler ve Materyal Kullanimi,
216.

100 Fatih Okumus’tan akt. Yilmaz, fmam Hatip Liselerinde Kur'an-1 Kerim Ogretiminde Yeni Yontemler
ve Materyal Kullanimi, 228; Alemdar, “Teknik ve Estetik Acidan Kur’an Ogretme ve Okumaya Dair
Bazi Gozlem ve Gériisler”, 223; Ata, Kur'an Ogretim Yéntem ve Teknikleri Problem ve Géziim Yollari,
178.

101 Bagkonak - Aksener, “Kuran Ogretiminde Yeni Yaklasimlar: On Saatte Online Kuran Egitimi Ornegi”,
737; Ali Oncii - Tugba Onulur, “Diyanet isleri Baskanlhiginin Uzaktan Kur’an Ogretimi Programi Uze-
rine Nitel Bir Arastirma (Denizli Ornegi)”, Pamukkale Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1
(2021), 441.

102 Mehmet Dag, “llahiyat Lisans Tamamlama (ILITAM) Programlarinda Kur'an Dersi-Miifredat, Mater-
yal Hazirlama ve Karsilasilan Sorunlar-", Ekev Akademi 17 /55 (2003) 53; Yasar Akaslan, “Mahiyet,
Nitelik ve Miifredat Agisindan ILITAM programlarimda Kur’an-1 Kerim Dersleri (Ondokuz Mayis Uni-
versitesi Ornegi)”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 49 (2020), 35.
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ders verimini artirdig1 yoniindedir. Hareke, isaret ve okuma kurallarinin elifba boyunca pey-
derpey 6gretilmesi 6grenmeyi olumlu yonde etkilerken tecvid seslerinin 6gretimi bir 6gretici
tarafindan gerekli goriillmemektedir. Ses temelli elifba yontemi kullanilarak yapilan ¢evrimigi
derslerden neredeyse sinif ortamindaki kadar verim alindig fakat 6gretmen 6grenci iligkisi-
nin sinif ortamina kiyasla diisiik oldugu anlasilmaktadir. Cocuguz Kur'an Okuyoruz progra-
minda s6z konusu elifbanin kullanilmasi 6greticilere rehberlik etmesi bakimindan 6nemli bir
kaynak olarak gorilmektedir. Her ders mutlaka gosterip yaptirma ve egitici oyun yontemi
kullanilmakta, soru cevap ve anlatim yontemine ihtiya¢ duyulduk¢a basvurulmaktadir. Elifba
Ogretimi sirasinda gorsel ve isitsel dokiimanlardan istifade edilmekte; ¢cocuklarin yaslarina
uygun oyun hamuru, parmak boyasi, eva vb. bircok materyal kullanilmaktadir. Ses temelli
elifba yonteminde 6grencileri biktirmadan ve dogru seslerden taviz vermeden sevgi temelli
bir dgretim faaliyeti gerceklestirilmektedir.

Ses temelli elifbd yontemi 68rencileri kisa siirede Kur’an’a gegirip harflerin seslerini
slire¢ boyunca diizeltmek yerine kirk derste dogru seslerle okuyusu yerlestirilmeyi hedefle-
mektedir. Kur’an-1 Kerim dersinin okullarda haftada iki ders, Kur’an kurslarinda haftada on
iki ders yapildig1 diistiniildiigiinde mahrecleri ihmal etmeden dogru sesler ile Kur’an 6greti-
minin ses temelli elifba yontemi ile cok uzun siirmeyecegi anlasilmaktadir. Tiim bu gerekge-
lerle s6z konusu usul, 6gretmen/dgretici egitimlerinin ardindan Milli Egitim Bakanlig1 ve Di-
yanet sleri Bagkanhig1 biinyesindeki okul ve kurslardaki Kur’an-1 Kerim derslerinde pilot ola-
rak uygulanarak yaygin sonuglari tespit edilebilir. Boylece dgrencilerin birinci sinifta okuma
ogrenirken uyguladiklar siirece benzer bir siirecte Kur’an dgrenmeleri saglanabilir. Ayrica
okul 6ncesi ¢cagdaki cocuklarin bilissel ve dil gelisimleri dikkate alinarak belirlenen kazanim
hedefleri ile s6z konusu yas grubuna ses temelli yontem ile Kur’an 6gretilmesi iizerine ¢alis-
malar yapilabilir. Son olarak égretici goriislerinden istifade edilerek hazirlanan bu ¢alisma,
ogrenci ve veli goriisleri alinarak genisletilebilir, deney kontrol gruplari olusturularak ses te-
melli elifba yontemi ile Kur’an 6grenen ¢ocuklarin okuyuslar1 degerlendirilebilir.
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EKk 1: Gériisme Yapilan Ogreticilere Ait Bilgiler
Tablo 1: Gériisme Yapilan Ogreticilere Ait Bilgiler

Kodu Mezuniyet Derece Calistign Kurum Mesleki Tec-
riibe

K1 Imam Hatip Lisesi - Ozel Kurumlar 4yl

K2 Agikdgretim Fakiiltesi Onlisans flahiyat ~ Ozel kurumlar 3yl

K3 Acikogretim Fakiiltesi Onlisans ilahiyat ~ Ozel kurumlar 13 yil

K4 [lahiyat Fakiiltesi Lisans Ozel kurumlar 3yl

Yiiksek Lisans
Lisans

Yiiksek Lisans
Onlisans ilahiyat

K5 {lahiyat Fakiiltesi
K6 {lahiyat Fakiiltesi
K7 {lahiyat Fakiiltesi
K8 Acikogretim Fakiiltesi

Milli Egitim Bakanlig1 18 yil
Diyanet Isleri Bagkanlg 4yl

Diyanet Isleri Bagkanlg 16 yil
Milli Egitim Bakanlig 15 yil
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The Effect of Religiosity on Psychological Well-Being: A Meta-Analytical Study

Abstract: The aim of this study is to analyse the effect of religiosity on psychological well-
being via meta-analytical method. In addition, the presence of moderator variables that may
cause the influence quantity which was calculated as a result of meta-analytical process, is
analysed. For these aims, studies that are suitable for the criterion of choice were identified.
Within this context, without applying a criterion for date, the influence quantity of 10 thesis
studies were calculated, which analyse the correlation between religiosity and psychological
well-being, and which include the number of samples used in meta-analysis and the number
of pearson correlation coefficient (r) valu. Regarding the theses included in this study, 3
(30%) of them doctoral theses and 7(70%) of them are master’s theses. The number of peo-
ple in samples is 5.914, 3.848 (65,06%) of which are from doctoral, and 2.066 (34,94%) of
which are from master’s theses. For the analysis of the data, CMA (Comprehensive Meta-Anal-
ysis 2.0) statistical package program was used. The publication bias of the researches covered
in this study was analysed via “Funnel Plot Graphic”, “Classic fail-safe N”, “Begg and Ma-
zumdar rank correlations” and “Egger’s regression test” statistics methods. As a result of
these statistical analyses, no evidence of publication bias has been found. Heterogeneity test
was conducted to identify which model is to be used in measuring the influence quantity of
the researches included in the study. The Q(sd=9) statistical value for its heterogeneity was
measured as 114,90 (p<.01). If the obtained Q value read from the chi-square table (sd=9,
X20,05)16,919) exceeds 9 degree of freedom and .05confidence level values, it means that the
data is heterogeneous. Another method used to determine heterogeneity is to measure 12 per-
centage value. The 12value calculated through the obtained data is 92,167%. In the literature,
the reference points for this value are respectively 25%, 50%, 75% as low, medium and high.
In this sense, it is seen that the influence quantity distributions are highly-heterogeneous with
a value of 12=92,167. According to the heterogeneity test results, there are two models, via
which we can find the average influence quantity in meta-analysis namely, fixed effects model
and random effects model. The fixed effects model depends on the assumption that all the
compiled researches predict exactly the same influence. The fixed effect models assume that
the variance between the results of researches stem from the data connected to one another
of the researches. Random effects model, however, projects that it is better to make an anal-
ysis considering the variance inside and between the researches. It is assumed, in random
effects model, that there are differences in terms of influence quantity between all researches.
Since this study is heterogeneous, random effects model was used in meta-analysis process.
According to the data included in meta-analysis, the influence quantity was calculated as pos-
itive .143. The lower limit for this influence quantity was calculated as .042, and the upper
limit was calculated as .243. It was concluded that this influence quantity was in a low level.
Scientific publication types and sample group were considered as moderator variables which
can influence the relation between religiosity and psychological well-being. In this context,
the average influence quantity of the studies covered in meta-analysis according to the mixed
effects model for the subsample group in Fisher’s zis respectively .203 for families of martyrs,
.148 for students, .233 for teachers, -.097 for the elderly, .098 for funeral service workers and
.165 for mixed sample group. The average influence quantity for these subsample groups was
not considered to be statistically significant (Qs=1,577; p>0,05). According to this, it was
concluded that the sample groups in the studies covered in the meta-analysis did not have a
moderator role in the relationship between religiosity and psychological well-being. In addi-
tion, the average influence quantity for scientific publication types in Fisher’s z is respectively
.193 for PhD, and .118 for master’s degree. The average influence quantity for these subsam-
ple groups was not considered to be statistically significant (Qg=0,384; p>0,05), either. In
other words, the type of publication does not play a moderator role in the relationship be-
tween religiosity and psychological well-being.

Keywords: Psychology of Religion, Religiosity, Mental Health, Psychological Well-Being, Meta-
Analysis.
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Dindarligin Psikolojik Iyi Olus Uzerine Etkisi: Meta-Analitik Bir Calisma

0z: Bu calismanin amaca dindarhigin psikolojik iyi olus iizerine etkisini meta-analiz ydnte-
miyle incelemektir. Ayrica ¢alismada meta-analiz sonucu hesaplanan etki biiytikliigline neden
olabilecegi diisiiniilen moderator degiskenlerin varlig1 da incelenmistir. Bu amaglarla se¢cim
kriterlerine uygun arastirmalar tespit edilmistir. Bu baglamda tarih kriteri konulmaksizin
dindarlik ve psikolojik iyi olus arasindaki iliskiyi inceleyen ve meta-analizde kullanilan 6r-
neklem sayisi1 ve pearson korelasyon katsayisi (r) degerini iceren uygun 10 tez ¢alismasinin
etki bliyiikliigii hesaplanmistir. Calismaya dahil edilen bu tezlerin 3’ doktora (%30), 7’si ise
yiiksek lisans tezidir. Orneklem sayisi ise 3.848 (%65,06)’s1 doktora ve 2.066 (%34,94)’i
ylksek lisans olmak iizere toplamda 5.914 kisiden olusmaktadir. Verilerin analizinde CMA
(Comprehensive Meta Analysis 2.0) istatistik paket programi kullanilmistir. Calismaya dahil
edilen arastirmalarin yayim yanllig1 “huni sa¢ilim grafigi”, “Classic fail-safe N”, “Begg ve Ma-
zumdar sira korelasyonlar1” ve “Egger’s regresyon analizi” istatistigi yontemleriyle ayr1 ayr1
incelenmistir. Bu istatistiki incelemeler sonucunda yayim yanliginin varhigina iliskin kanitlar
bulunamamistir. Calismaya dahil edilen arastirmalarin etki biiyiikliigiintin hesaplanmasinda
hangi modelin kullanilacagini tespit etmek i¢in heterojenlik testi yapilmistir. Heterojenligine
yonelik Qsd=9) istatistigi degeri 114,90 olarak hesaplanmistir (p<.01). Elde edilen Q degeri-
nin ki-kare tablosundan okunan 9 serbestlik derecesi ve .05 giiven seviyesindeki degeri
(sd=9, x2(0,05)16,919) asmasi verilerin heterojen oldugu anlamina gelir. Heterojenligi belirle-
meK icin kullanilan bir diger yontem de 12 yiizdelik degerinin hesaplanmasidir. Elde edilen
verilerden hesaplanan 12 degeri %92,167'dir. Bu deger icin literatiirde referans noktalar1
%25, %50 ve %75 olmak iizere diisiik, orta ve yiiksek seklindedir. Bu agidan 12=92,167 degeri
ile etki biiyiiklikleri dagiliminin yiiksek seviyede heterojen oldugu goriilmektedir. Heterojen-
lik testi sonuglarina gére meta-analizde sabit etkiler (fixed effects model) ve rastgele etkiler
(random effects model) olmak lizere ortalama etki biiyiikligiinii elde edebilecegimiz iki mo-
del bulunmaktadir. Sabit etkiler modeli, toplanan arastirmalarin hepsinin tamamen ayni et-
kiyi tahmin etmesi varsayimina dayanmaktadir. Sabit etki modelleri, arastirma sonuglari ara-
sindaki varyansin birbirleriyle iligkili verilerden kaynaklandigini varsaymaktadir. Rassal etki
modeli ise arastirmalarin kendi i¢lerindeki varyansi ve arastirmalar arasi varyansi dikkate
alarak bir degerlendirme yapilmasinin daha dogru oldugunu 6ngérmektedir. Rassal etki mo-
delinde tiim arastirmalar arasinda etki biiytikliigii bakimindan farklar oldugu varsayilmakta-
dir. Bu ¢alisma heterojen yapida oldugu i¢in meta-analiz islemlerinde rassal etkiler modeli
kullanilmistir. Meta-analize dahil edilen arastirmalardaki verilere gore rassal etkiler mode-
line gore etki biiyikligii pozitif yonlii .143 olarak hesaplanmistir. Bu etki biiyiikliigiiniin alt
sinir degeri .042 ve iist sinir degeri .243 olarak hesaplanmistir. Bu etki biiyiikligiiniin zayif
diizeyde oldugu sonucuna ulasilmistir. Dindarlik ile psikolojik iyi olus arasindaki iliskiye etki
edebilecek moderator degiskenler olarak yayim tiirii ve drneklem grubu diisiintilmiistiir. Bu
kapsamda meta-analize dahil edilen ¢alismalarin karma etkiler modeline gore alt 6rneklem
gruplar i¢in ortalama etki biiyiikliigii Fisher z cinsinden sirasiyla sehit aileleri .203, 6grenci-
ler .148, 6gretmenler .233, yaslilar -.097, cenaze isleri personeli .098 ve karma 6rneklem
grubu.165 olarak hesaplanmistir. Bu alt gruplar i¢in ortalama etki biiytikliigi istatiksel olarak
anlamh bulunamamistir (Qs=1,577; p>0,05). Buna gore meta-analize dahil edilen ¢alismala-
rin 6rneklem gruplarinin dindarlik psikolojik iyi olus iliskisinde moderator rol oynamadigi
bulgusuna ulasilmistir. Bunun yani sira yayim tiirli gruplari icin ortalama etki biiytikliigi Fis-
her z cinsinden sirasiyla doktora .193 ve yiiksek lisans .118 olarak hesaplanmistir. Bu alt
gruplar icin de ortalama etki biiytkliigii istatiksel olarak anlamli bulunamamistir (Qs=0,384;
p>0,05). Baska bir ifadeyle yayim tiirti dindarlik ile psikolojik iyi olus iliskisinde moderator
rol oynamamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Dindarlik, Ruh Saghg, Psikolojik Iyi Olus, Meta-Analiz.
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Giris

Dindarlik, herhangi bir 6zel tanim veya 6l¢im yontemiyle sinirlandirilamayacak kadar
karmasik ve ¢ok yonlii bir olgudur. Bu baglamda dindarligi kavramsallastirmanin sayisiz yolu
bulunmaktadir. Ancak kisaca ifade etmek gerekirse dindarlik, dinin kisinin hayatindaki dne-
mini ifade eder. Dindarlik, genel olarak kisinin dini ifadesi ve deneyimiyle iliskilendirilen
inanclari, uygulamalari, tutumlari, degerleri ve geleneklerini yansitir. i1k basta arastirmacila-
rin ¢ogu dindarligr tek boyutlu bir yapi olarak tanimlama egiliminde bulunmuslardir. Bu tek
boyutlu yapinin en yaygin olani dini katilim veya baghliktir. Bu yapiy1 6l¢mek kolay olsa da
bu tek boyutlu él¢iimler kurumsal ortamin disinda meydana gelen dini yonler de dahil olmak
tizere dindarligin biitlinliigiini yakalamakta genellikle basarisiz olmustur. Daha sonraki aras-
tirmacilar ise dindarhigin tek boyutlu tanimlarini genisleterek dindarligin kurumsal olmayan
yonlerini de ortaya koyacak sekilde tanimlamislar ve dindarhigi ¢cok boyutlu bir yapi olarak
ele almislardir (Harris, 2001, 11-13).

Psikolojik iyi olus da dindarlik gibi cok boyutlu bir yapidir. Oznel iyi olusun bir bileseni
oldugu distniiliir ve tipik olarak daha nesnel iyilik hali 6l¢ttleriyle (saglik durumu, sosyoe-
konomik durum, islevsel kapasite) birlikte kullanilir. Psikolojik iyi olus yasam kalitesinin bir
gostergesi olarak da diisiiniilebilir. Literatiire gore psikolojik iyi olus, cesitli duyussal ve bilis-
sel boyutlar1 iceren iist bir yapidir. Bu boyutlar yasam doyumu, mutluluk, moral, yasam
uyumu, olumlu ve olumsuz duygulanim, ruh hali (depresif veya endiseli), beklenen ve ulasilan
hedefler, kisisel kontrol veya ustalik duygulari ve psikolojik sikint1 arasindaki uyumlari ierir.
Ancak bunlarla da sinirh degildir. Psikolojik iyi olus ayn1 zamanda kisinin duygusal ve psiko-
lojik durumunun kisisel degerlendirmesi olarak da tanimlanmistir. Yasam memnuniyeti ve
mutluluk gibi psikolojik iyi olusun gostergeleri, saglik, fiziksel islev, sosyoekonomik durum,
1rk, etnik koken ve yas gibi pek cok faktdr veya degiskenden etkilenir. Bu baglamda dindarlik
da psikolojik iyi olusun bir baska énemli bagintisi olarak tanimlanmistir (Harris, 2001, 18-
19).

Literatiire bakildiginda arastirmacilar dindarlik ile psikolojik iyi olus arasindaki ilis-
kiye odaklanmis durumdadirlar. Bu kapsamda yapilan arastirmalarda dindarlik ile psikolojik
iyi olus (Temiz, 2019; Dogan, 2014; Vural, 2016; Tura, 2019; Karsli, 2021; Karsli, 2019) basta
olmak tizere, dini yénelim ile psikolojik iyi olus (ikis, 2020; Sézer, 2017; Kaplan Kalkan, 2020;
Borhan, 2017; Cinar, 2018), dini tutum ile psikolojik iyi olus (Demir, 2019; Ayhan, 2019) dini
basa ¢ikma ile psikolojik iyi olus (Dilmag vd., 2016) ve genelde ibadetler (Kaya - Kiigiik, 2017)
ozelde ise namaz (Kimter, 2016) ve dua (Seyhan, 2014) ile psikolojik iyi olus iliskisi konular1
ampirik olarak incelenmistir. Bu ¢alismalarda iliskiler pozitif yonlii oldugu gibi, negatif yonlii
de oldugu tespit edilmistir. Bu calismalarda pozitif yonde istatiksel olarak anlaml iligkiler
raporlandig: gibi (Temiz, 2019, 277; Sozer, 2017, 30; ikis, 2020, 124; Dogan, 2014, 276; Ay-
han, 2019, 58; Kaplan Kalkan, 2020, 57), istatiksel olarak anlaml iligkiler raporlamayan ca-
lismalar da bulunmaktadir (Vural, 2016, 85; Tura, 2019, 82; Demir, 2019, 48; Borhan, 2017,
68). Bu calismada dindarlik ile psikolojik iyi olus iliskisini inceleyen bu ¢alismalarin sonugla-
rinin meta-analiz yontemiyle birlestirilerek biitiinciil bir bakis agisiyla ortaya konmasi bu
alanda yeni yapilacak arastirmacilara yol géstermesi bakimindan énem tasimaktadir.

Bu calisma tlilkemizde dindarlik ve psikolojik iyi olus arasindaki iligkiyi konu edinen
nicel arastirmalarin meta-analitik olarak incelenmesinden ibarettir. Literatiir incelendiginde
dindarligin psikolojik iyi olus lizerine etkisini meta-analiz yontemiyle ele alan bagka bir ¢a-
lisma tespit edilememistir. Meta-analitik ¢alismalarin din psikolojisi ulusal literatiiriinde ken-
disine ge¢ yer buldugu soylenebilir. Zira s6z konusu literatiirde meta-analitik ¢alismalar son
derece sinirhidir. Bu gecikmenin nedeni meta-analize dahil edilebilecek yeterince ¢alismanin
olmamasindan kaynaklandig1 diisiiniilmektedir. Bu baglamda ¢alismanin amaci dindarligin
psikolojik iyi olus iizerine etkisini meta-analiz yontemiyle incelemektir. Ayrica ¢alismada din-
darlik ve psikolojik iyi olus iliskisine etkisi olabilecek moderator degiskenlerin varlig da in-
celenmistir. Bu kapsamda asagidaki su sorularin cevabi aranmistir:
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a. Dindarhgn psikolojik iyi olus lizerindeki etki biiytikliigii nedir?
Dindarligin psikolojik iyi olus lizerine etkisinde érneklem grubu ve yayim tiirii
moderator rol oynamakta midir?

1. Yontem
1.1. Calisma Modeli
Bu ¢alismada dindarlhigin psikolojik iyi olus lizerine etkisini belirlemede sistematik
sentezleme olarak kabul edilen meta-analiz yontemi kullanilmistir. Meta-analiz birden fazla
calismanin sonuglarinin tek bir sonuca birlestirilmesi i¢in kullanilan nicel bir yontemdir (Sen
- Yildirim, 2020, 3).
1.2. Meta-Analize Alinacak Aragtirmalarin Belirlenmesi
Bu arastirmanin temel veri kaynagi, tilkemizde dindarlik ile psikolojik iyi olus arasin-
daki iliskiyi ele alan ytiiksek lisans ve doktora tezlerinden olusmaktadir. Bu ¢aligmalarin be-
lirlenmesi siirecinde Ulusal Tez Merkezi veri tabanindan faydalamlmstir. Ilgili calismalara
ulasmak icin psikolojik iyi olus ve psikolojik iyi olma anahtar sozciikleri kullanilmistir. Bu
kapsamda tez merkezi veri tabaninda temel arama secenegine gore psikolojik iyi olus anahtar
sozcligii ile yapilan sorgulamada 212 ¢alismaya ulasilmistir. Yine psikolojik iyi olma anahtar
sozcligii ile yapilan sorgulamada ise 51 ¢alismaya ulasilmistir. Toplamda ulasilan 263 ¢alis-
madan dindarlik ile psikolojik iyi olus iliskisini ele alan 3"t doktora, 7’si yiiksek lisans olmak
lizere toplam 10 ¢alisma meta-analize uygun bulunmustur. Bu ¢alismalari tarama islemi Ha-
ziran 2021 tarihinde gerceklestirilmistir.

1.3. Meta-Analize Alinacak Aragtirmalarin Segim Kriterleri

Literatiir taramasi sonucunda elde edilen arastirmalarin ¢alisma kapsaminda kullani-
labilmesi i¢in belirlenen kriterler sunlardir:

a. Ulusal Tez Merkezi’'nde taraniyor olmasi

b. Yiiksek lisans ve doktora tezi kategorisinde olmasi

c. Ulusal Tez Merkezi veri tabani lizerinde yayinlanma izni olmasi
d. Dindarlik ile psikolojik iyi olus arasindaki iligkilerin incelenmesi

e. Korelasyona dayali meta-analizde gerekli olan korelasyon (r) katsayisi ve 6rneklem
sayisinin rapor edilmis olmasi

1.4. Kodlama Islemi
Her arastirma sistematik olarak asagidaki bilgileri icerecek sekilde kodlanmustir:

a. Kaynakea

b. Orneklem grubu

c. Calisma tira

d. Kullanilan 6l¢ekler

e. Orneklem sayisi

f.  Pearson korelasyon (r) katsayisi

1.5. Verilerin Analizi

Calismada verilerin analizinde CMA (Comprehensive Meta Analysis 2.0) istatistik pa-
ket programi kullanilmistir. Bu ¢alismada meta-analizi yapilan arastirmalarda yayim yanlhligi
olup olmadig1 huni sagilim grafigi, Classic fail-safe N, Begg ve Mazumdar sira korelasyonlari
ve Egger’s regresyon analizi istatistigi yontemleriyle ayr1 ayr1 incelenmistir. Calismada meta
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analize dahil edilen her bir arastirmanin etki biiyiikliigii degerleri hesaplandiktan sonra he-
terojenlik testi yapilmistir. Heterojenlik testi sonuclarina goére meta-analizde sabit etkiler
(fixed effects model) ve rastgele etkiler (random effects model) olmak tizere ortalama etki
bliytikliigiini elde edebilecegimiz iki model bulunmaktadir. Sabit etkiler modeli, toplanan
arastirmalarin hepsinin tamamen ayni etkiyi tahmin etmesi varsayimina dayanmaktadir. Sa-
bit etki modelleri, arastirma sonuglar1 arasindaki varyansin birbirleriyle iligkili verilerden
kaynaklandigin1 varsaymaktadir. Rassal etki modeli ise aragtirmalarin kendi iclerindeki var-
yans! ve arastirmalar arasi varyansi dikkate alarak bir degerlendirme yapilmasinin daha
dogru oldugunu 6ngérmektedir. Rassal etki modelinde tiim arastirmalar arasinda etki biiytik-
liigi bakimindan farklar oldugu varsayilmaktadir (Carkungoz - Ediz, 2009). Bu ¢alisma hete-
rojen yapida oldugu i¢in meta-analiz islemlerinde rassal etkiler modeli kullanilmistir.

Meta-analizde ortalama etki biiyiikliigii indeksi pearson korelasyon katsayisi lizerin-
den hesaplanmamaktadir. Bu durumun nedeni korelasyon varyansinin biiytik 6l¢iide korelas-
yonun kendisine bagli olmasidir. Ayrica korelasyon katsayisinin sorunlu bir standart hata for-
miilasyonu dahil olmak tizere bazi istenmeyen 6zelliklere sahip oldugu belirtilmektedir. Bu
nedenlerden dolay1 meta-analiz ¢alismalarinda pearson korelasyonu (r) kullanmak yerine bu
deger Fisher z korelasyonuna cevirip analiz edilir (Sen - Yildirim, 2020, 47). Bu ¢alismada da
pearson korelasyonu (r) degerleri Fisher z korelasyonuna doniistiirtilmiis ve biitiin analizler
doniistiiriilen degerler iizerinden gerceklestirilmistir. Ortalama etki biiyiikliigii degeri elde
edildikten sonra bu deger tekrar pearson korelasyon katsayisina donitistiiriilerek yorumlan-
mistir. Pearson ile Fisher z korelasyonlar1 arasindaki dontisiimler dipnotta belirtilen ¢evrim
ici hesaplama araclar1 yardimiyla gerceklestirilmistir (“Fisher-Z-Transformation”, 15 Tem-
muz 2021).

Bu calismada etki biiyiikliigiine neden olabilecegi diisiiniilen moderator degiskenlerin
varlig1 da incelenmistir. Moderatdr analizi yapabilmek i¢cin meta-analize dahil edilen arastir-
malara ait karakteristik 6zellikleri de veri setine kaydetmesi gerekmektedir. Arastirmalarin
bu karakteristik 6zellikleri meta-analizde moderatér degiskenler olarak adlandirilir. Mode-
rator degiskenler hem kategorik cinsiyet gibi hem de yas gibi siirekli olabilir. Eldeki degis-
kenler araciligiyla arastirmalar arasi heterojenligi modellemeye yonelik iki yaklasim bulun-
maktadir. Bunlar Hedges (1982) tarafindan o6nerilen anolog ANOVA ile Hedges ve Oklin
(1985) tarafindan 6nerilen meta-regresyondur. Bu ¢alismada yayim tiirti ve 6rneklem grubu
moderator degisken olarak calismaya dahil edilmis, bu moderatoér degiskenler arasindaki far-
kin istatistiksel 6nemi meta-regresyon yontemi kullanilarak test edilmistir.

1.6. Etki Biyiikliigi Stmflandirmasi

Cohen vd. (2007, 521) gore korelasyona dayanan etki biiytikliigii degerleri asagidaki
gibi siniflandirilmaktadir.

<0+ / — 0.1 ¢ok zayif etki
<0+ /— 0.3 zayif etki

<0+ /— 0.5 orta derecede etki
<0+ /— 0.8 giiglii etki

> +/— 0.8 cok giiglii etki

2. Bulgular
2.1. Betimsel Bulgular

Meta analize dahil edilen ¢alismalara iliskin verilerin say1 ve yiizde oranlar1 agagidaki
tabloda ayrintili olarak verilmistir.
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Tablo 1: Meta Analize Alinan Galismalara iliskin Betimsel Bulgular

Degisken N %

Yayim Tiirti Doktora 3 30
Yiiksek Lisans 7 70
Toplam 10 100

Orneklem Sayis1 Doktora 3.848 65,06
Yiiksek Lisans 2.066 34,94
Toplam 5914 100

Tablo 1’e gore meta-analize alinan bu tezlerin 3’ii doktora (%30), 7’si ise yiiksek lisans
tezidir. Orneklem sayisi ise 3.848 (%65,06)’s1 doktora ve 2.066 (%34,94)i yiiksek lisans ol-
mak lizere toplamda 5.914 kisiden olusmaktadir.

2.2. Yayim Yanhhg Bulgular

Bu arastirmada yayim yanlilig1 “huni grafigi”, “Classic fail-safe N”, “Begg ve Mazumdar
sira korelasyonlar1” ve “Egger’s regresyon analizi” istatistigi yontemleriyle ayr1 ayr1 incelen-
mistir.

Sekil 1: Huni Grafigi

Funnel Plot of Standard Error by Fisher's Z

000

00

Standard Error

20 15 10 05 00 05 10 15 20

Fisher's Z

Huni grafiginde biiylik ¢calismalar grafigin en iist kisminda goriiniir ve ortalama etki
biytikliigiiniin yakininda kiimelenme egilimindedir. Daha kii¢lik ¢alismalar ise grafigin alt
kisminda goériiniir. Yayin yanliliginin olmadigini séyleyebilmek i¢in ¢alismalarin birlesik (or-
talama) etki bliylikligii etrafinda simetrik bir sekilde dagilmalar1 beklenir (Sen - Yildirim,
2020, 267). Sekil 1’deki huni grafigi yayim yanlilig1 acisindan incelendiginde genellikle ¢alis-
malarin grafigin ilist kisminda toplandigi alt kisminda neredeyse hig¢ ¢calismanin yer almadigi
gorlilmektedir. Grafigin i¢ kismindaki dagilim simetrige yakin bir goriintii olustursa da 6zel-
likle grafigin disinda kalan ¢alismalarin genel simetrikligi bozdugu goriillmektedir. Buna gore
huni grafigi az da olsa yayim yanlilig1 izlenimi vermektedir.
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Tablo 2: “Classic Fail-Safe N” Istatistigi Sonuclari

Degiskenler Degerler
Gozlenen ¢alismalar icin Z degeri 10,675
Gozlenen ¢alismalar i¢in P degeri 0,000
Alfa 0,050
Yoén 2,000
Z igin alfa 1,959
Gozlenen calisma sayisi 10

p> alfa olmasi icin gerekli calisma sayisi 287

Yayim yanlhiligi hakkinda daha fazla bilgi elde etmek i¢in diger yontemlerin de incelen-
mesi gerekmektedir. Bu noktada 6ncelikle classic fail-safe N istatistigine bakilmaldir. Classic
fail-safe N (giivenli N) istatistikleri gézlenen etkinin tamaminin bir yanlilik eseri olabilecegin-
den endiselenmemize gerek olup olmadigina yonelik sonuglari verir. Tablo 2’de yer alan clas-
sic fail-safe N istatistikleri ile ortalama etki biiytikligiinii yani ortalama iliskiyi gecersiz kil-
mak icin gerekli olan ¢alisma sayis1 hesaplanmaktadir. Bu say1 gorece kiigiikse gercekten en-
diselenecek bir durum vardir. Bu say1 biiytiik ise bazi ¢alismalarin dislanmasiyla muhtemelen
sisirilmis olsa da ortalama iliskin ya da deney etkisinin sifir olmadigindan emin olunabilir
(Sen - Yildirim, 2020, 269-270). Bu meta-analiz 10,6 75’lik bir z- degeri ve p=0,000 degerine
sahip 10 calismadan elde edilen verileri icermektedir. Tablo 2’de gériildiigii gibi klasik gii-
venli N degeri 287’dir. Bu cift kuyruklu p degerinin 0,05’i asmasi i¢in 287 anlamli olmayan
calisma bulmamiz anlamina gelmektedir.

Yayim yanliligini belirlemede kullanilan analizlerden biri de Begg ve Mazumdar sira
korelasyonlari istatistigidir. Bu istatistikte etki biiytikliigii ile standart hata degerleri arasinda
bir sira korelasyonu (Kendall’s tau b) hesaplanmasi dnerilmektedir. Bu istatistikte p degeri-
nin istatiksel olarak anlamli bulunmasi yayim yanliligina isaret ederken, istatiksel olarak an-
lamli bulunmamasi da yayim yanhlig1 olmadigina isaret etmektedir (Sen - Yildirim, 2020,
272). Bu istatistikte Kendall’s tau b degeri -0,155, tek kuyruklu p degeri (6nerilen) 0,295 ve
cift kuyruklu p degeri 0,591 olarak hesaplanmistir. Bu degerler meta analize dahil edilen ¢a-
lismalarda yayim yanlilig1 olmadigina isaret etmektedir.

Yayim yanhligini test etmede kullanilan bir diger analiz de Egger’s regresyon analizi-
dir. Egger testinde de p degerinin istatiksel olarak anlamli olmasi yayim yanlilig1 olduguna
isaret ederken, istatiksel olarak anlamli bulunmamasi da yayim yanhli1i olmadigina isaret et-
mektedir. Egger regresyon analizi sonucunda (Bo) degeri -0,785, %95 giiven araligi (-7,025;
5,454),t=0,290 ve sd=8'dir. Tek kuyruklu p degeri (6nerilen) 0,389 ve cift kuyruklu p degeri
0,778'dir. Bu degerlere gore meta-analizde yayim yanlilig1 bulunmamaktadir.

2.3. Etki Biiyiikliigti ve Heterojenlik Bulgular:

Tablo 4’te dindarlik ile psikolojik iyi olus arasindaki iliskiyi ele alan arastirmalarin
meta analizi sonucu elde edilen bulgular verilmistir. Bunun yani sira heterojenlik test sonug-
lar1 da asagidaki tabloda verilmistir.

Tablo 3: Etki Biiyiikliikleri ve Heterojenlik Testi Sonuglari

Model k EB S.H. yA P 95% GA Q sd P
Alt Siir Ust Sinir
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Sabit 10 0,161 0,013 14,429 0,00 0,136 0,188

Rondom 10 0,142 0,051 2,782 0,005 0,42 0,243 11490 9 0,000

Calismaya dahil edilen arastirmalarin etki biiytikligiiniin hesaplanmasinda hangi mo-
delin kullanilacagini tespit etmek icin heterojenlik testi yapilmistir. Heterojenligine yonelik
Qsd=9) istatistigi degeri 114,90 olarak hesaplanmistir (p<.01). Elde edilen Q degerinin ki-kare
tablosundan okunan 9 serbestlik derecesi ve .05 giliven seviyesindeki degeri (sd=9,
X%(0,05)16,919) asmasi verilerin heterojen oldugu anlamina gelir. Heterojenligi belirlemek i¢cin
kullanilan bir diger yontem de 12 yiizdelik degerinin hesaplanmasidir. Elde edilen verilerden
hesaplanan 12 degeri %92,167’dir. Bu deger icin literatiirde referans noktalar1 %25, %50 ve
%75 olmak lizere diisiik, orta ve yliksek seklindedir (Higgins vd., 2003). Bu acidan 12=92,167
degeri ile etki biiyiikliikleri dagiliminin yiiksek seviyede heterojen oldugu goriilmektedir.

Meta-analize dahil edilen arastirmalardaki verilere gore rastgele etkiler modeline
gore etki biiyiikliigii .142 olarak hesaplanmistir. Bu etki biiytikliigiiniin alt sinir degeri .042 ve
st siir degeri .243 olarak hesaplanmistir. Cohen vd. (2007, 521) siniflamasina goére bu etki
biiytikligi zayif dizeydedir.

Sekil 2’de meta-analize dahil edilen ¢alismalara ait orman grafigi (forest plot) veril-
mistir.

Sekil 2: Orman Grafigi
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Meta Analysis

Sekil 2 incelendiginde dindarlik ile psikolojik iyi olus arasindaki etki degerlerinin ne-
gatif yonli -0,097 ile pozitif yonlii 0,540 arasinda degistigi goriilmektedir. Bu ¢calismalarin
rastgele etkiler modelinde ortalama etki biiyiikliigli Fisher z cinsinden rastgele etki mode-
linde 0,143 degeri ile pozitif yonlii olarak hesaplanmistir.

2.4. Moderatdr Analizi Bulgulari
Tablo 4: Moderator Analizleri Testi Sonuglari

Moderator Degisken k EB 95% GA Qs sd p
Orneklem Sehit aileleri 1 0,200 0,036;0,353 1,577 5 0,90
Grubu Ogrenciler 2 0,137 0,101; 0,172 4
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Ogretmenler 1 0,229 0,138; 0,316
Yaslhlar 1 -0,097 -0,246; 0,057
Cenaze isleri 1 0,098 -0,063; 0,254
Personeli
Karma 4 0,200 0,159; 0,240
Yayin Turt Doktora 3 0,164 0,134; 0,197 0,384 1
Yiksek  Li- 7 0,154 0,112; 0,199

sans

0,535

Tablo 4 incelendiginde karma etkiler modeline gore alt 6rneklem gruplari icin orta-
lama etki biiyiikliigii Fisher z cinsinden sirasiyla sehit aileleri.203, 6grenciler.148, 6gretmen-
ler .233, yaslilar -.097, cenaze isleri personeli .098 ve karma drneklem grubu .165 olarak he-
saplanmistir. Bu alt gruplar icin ortalama etki biytklagii istatiksel olarak anlamh bulunama-
mustir (Qs=1,577; p>0,05).

Tablo 4 incelendiginde yayin tiirii gruplari icin ortalama etki biiyiikligii Fisher z cin-
sinden sirasiyla doktora .193 ve yiiksek lisans .118 olarak hesaplanmistir. Bu alt gruplar i¢in
ortalama etki biiytikliigii istatiksel olarak anlamli bulunamamistir (Qs=0,384; p>0,05).

3. Tartisma

Bu meta-analiz calismasinda dindarligin psikolojik iyi olus tizerine etkisinin incelen-
mesi amaclanmistir. Ayrica ¢calismada dindarlik ve psikolojik iyi olus arasindaki iliskiye etkisi
olabilecek moderatoér degiskenlerin varligi da incelenmistir. Bu amaglarla ¢alismaya se¢im
kriterlerine uygun tezler tespit edilmistir. Bu baglamda tarih kriteri konulmaksizin dindarlik
ile psikolojik iyi olus iliskisini inceleyen ve meta-analiz i¢in gerekli olan érneklem sayisi ve
pearson korelasyon katsayisi (r) degerini iceren ¢alismalarin meta analizi yapilmistir. Calis-
maya dahil edilen tezlerin 3'ii doktora tezi (%30), 7’si ise yiiksek lisans tezidir. Orneklem sa-
yist ise 3.848 (%65,06)’s1 doktora ve 2.066 (%34,94)’1 yliksek lisans olmak iizere toplamda
5.914 kisiden olusmaktadir.

Calismaya dahil edilen arastirmalarin yayim yanhiligi “huni grafigi”, “Classic fail-safe
N”, “Begg ve Mazumdar sira korelasyonlar1” ve “Egger’s regresyon analizi” istatistigi yontem-
leriyle ayr1 ayr1 incelenmistir. Bu istatistiki incelemeler sonucunda yayim yanliginin varligina
iliskin kanitlar bulunamamustir.

Calismaya dahil edilen arastirmalarin etki biiytikliigliniin hesaplanmasinda hangi mo-
delin kullanilacagini tespit etmek i¢in heterojenlik testi yapilmistir. Heterojenligine yonelik
Q(sd=9) istatistigi degeri 114,90 olarak hesaplanmistir (p<.01). Elde edilen Q degerinin ki-kare
tablosundan okunan 9 serbestlik derecesi ve .05 giliven seviyesindeki degeri (sd=9,
X%(0,05)16,919) asmasi verilerin heterojen oldugu anlamina gelir. Heterojenligi belirlemek icin
kullanilan bir diger yontem de I2 yiizdelik degerinin hesaplanmasidir. Elde edilen verilerden
hesaplanan 12 degeri %92,167’dir. Bu deger icin literatiirde referans noktalar1 %25, %50 ve
%75 olmak tlizere diisiik, orta ve yiiksek seklindedir (Higgins vd., 2003, 557-560). Bu a¢idan
[2=92,167 degeri ile etki bliyiikliikleri dagiliminin yiiksek seviyede heterojen oldugu goriil-
mektedir.

Meta-analize dahil edilen arastirmalardaki verilere gore rastgele etkiler modeline
gore etki biiytikliigii pozitif yonlii .143 olarak hesaplanmistir. Bu etki biiyiikliigtiniin alt sinir
degeri .042 ve tst sinir degeri .243 olarak hesaplanmistir. Cohen vd. (2007, 521) siniflama-
sina gore bu etki biiytkligi zayif diizeydedir. Dindarhigin psikolojik iyi olus iizerine etkisinin
zaylf diizeyde olmasinin birka¢ nedeni vardir. Birincisi dindarlik ile psikolojik iyi olus ara-
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sinda diisiik diizeyde pozitif bir korelasyonu destekleyen, negatif bir korelasyonu destekle-
yen ve nétr korelasyonu destekleyen bilimsel kanitlarin bulunmasidir. ikincisi ise dindarligin
¢ok boyutlu yapisi goz 6niinde bulunduruldugunda dindarligin farkl gériiniimlerinin psiko-
lojik iyi olusu farkli sekillerde etkilemesidir. Baska bir ifadeyle bireyin ytiksek diizeyde din-
darligy, dini ne diizeyde benimsedigi veya i¢sellestirdigi, dini ritiiellere katilimin derecesi vb.
durumlarin dindarlik ile psikolojik iyi olus arasindaki iliskinin derecesini etkilemesi kuvvetle
muhtemeldir. Ryan vd. (1993) da, inanglari1 veya uygulamalari i¢sellestirme veya benimseme
tarzindaki varyasyonlarin, alanla ilgili davranis, tutumlar ve psikolojik iyi olus tlizerinde
onemli bir etkisi olabilecegi fikrini destekleyen kanitlar sunmaktadir. Bu baglamda yapilan
meta-analitik bir ¢alismada da psikolojik iyi olusun olumsuz yonii yani depresyon inceleme
konusu yapilmis ve yiiksek diizeyde dini katilima sahip yash yetiskinlerin, dini katilimi ¢ok az
olan veya hi¢ olmayan yash yetiskinlere gére daha az depresyonda oldugunu sonucuna ula-
silmistir. Ayni meta-analitik calismada psikolojik iyi olusun olumlu yonleri yani yasam mem-
nuniyeti ve mutlulugun da yiiksek diizeyde dindarlikla iliskili oldugu sonucuna ulagilmistir
(Harris, 2001). Laurencelle vd. (2002) tarafindan yapilan bir ¢alismada igsel dini inang ile
psikolojik iyi olus arasinda olduk¢a 6nemli bir iliski oldugu sonucuna ulasilmistir. Maltby vd.
(1999) tarafindan yapilan bir ¢alismada ise dindarlik ile psikolojik iyi olus arasindaki iliskide
kisisel dua sikliginin baskin faktdér oldugunu sonucuna ulagilmistir.

Her ne kadar zayif diizeyde de olsa dindarligin psikolojik iyi olus tizerine etkisi pozitif
yonlidiir. Bu agidan dindarligin hem manevi destek hem de sosyal destek saglayarak psiko-
lojik iyi olusa katk: verdigi ifade edilebilir. Bu baglamda 6zellikle yashlarin ibadetlerini yerine
getirmis olmanin vermis oldugu huzurun yani sira cemaatle birlikte yerine getirmeleri neti-
cesinde sosyallesmesi veya duygularin1 paylasmasi bireyin kendisini iyi hissetmesine katki
saglayabilir. Yine bir grup tiyeligi o grubun diger tiyeleri tarafindan onaylanma ve grubun de-
gerli bir iiyesi gibi goriilmesi bireyin kendisini iyi hissetmesine katkida bulunan unsurlardir.
Ayrica inanclari dindar bireyleri umutsuzluktan korudugu i¢in olumsuz yasam olaylari karsi-
sinda daha ¢abuk toparlama egilimindedirler.

Din psikolojisi ulusal literatiiriinde dindarlik ile psikolojik iyi olus iliskisini ele alan
meta-analitik bir ¢alismaya rastlanilmamistir. Ancak ruh sagligi, maneviyat ve din iliskisini
inceleyen bir ¢alisma bulunmaktadir. Bu ¢alismada mutluluk, psikolojik iyi olus ile dindarlik
ve maneviyat arasindaki iliskiyi konu edinen toplam érneklem sayis1 3.755 olan 7 arastirma-
nin tamaminda pozitif iligki tespit edilmistir (Yapici - Kogak, 2017). Yabanci literatiirde ise
dindarhigin psikolojik iyi olus iizerine etkisi inceleyen meta-analitik calismalar bulunmakta-
dir. Bu kapsamda Harris (2001, 54-56) tarafindan yapilan meta-analitik bir ¢calismada din-
darlik ile psikolojik iyi olus arasinda kiictlik diizeyde (d=.21) istatistiksel anlaml bir iligki ol-
dugunu tespit etmistir. Hackney ve Sanders (2003) tarafindan yapilan meta-analitik bir ¢alis-
mada ise Fisher z cinsinden yani tiim korelasyonlar standartlastirilarak (r=0.10) diizeyinde
ortalama bir korelasyon oldugu raporlanmistir. Bergin (1983) tarafindan yapilan ¢alismada
da (r=0.09) diizeyinde ortalama bir korelasyon oldugu bulgusuna ulasilmistir. Bu bulgular
arastirmada elde edilen bulgularla kismen benzerlik gostermektedir.

Dindarlik ile psikolojik iyi olus arasindaki iliskiye etki edebilecek moderatér degis-
kenler olarak yayim tiirii ve 6rneklem grubu diisiiniilmiistiir. Bu kapsamda meta-analize da-
hil edilen ¢alismalarin karma etkiler modeline gore alt 6rneklem gruplari i¢in ortalama etki
biiyiikliigii Fisher z cinsinden sirasiyla sehit aileleri .203, 6grenciler .148, 6gretmenler .233,
yaslilar -.097, cenaze isleri personeli .098 ve karma 6rneklem grubu .165 olarak hesaplanmis-
tir. Bu alt gruplar i¢in ortalama etki biiytikligi istatiksel olarak anlamli bulunamamistir
(Qs=1,577; p>0,05). Buna goére meta-analize dahil edilen ¢alismalarin 6rneklem gruplari din-
darlik psikolojik iyi olus iliskisinde moderator rol oynamadigl bulgusuna ulasilmistir. Bunun
yani sira yayim tiirii gruplari icin ortalama etki biiytikliigii Fisher z cinsinden sirasiyla doktora
.193 ve yiiksek lisans .118 olarak hesaplanmistir. Bu alt gruplar i¢in de ortalama etki biiyiik-
liigi istatiksel olarak anlaml bulunamamistir (Qs=0,384; p>0,05). Baska bir ifadeyle yayim
tiirii dindarlik ile psikolojik iyi olus iliskisinde moderator rol oynamamaktadir.
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Sonug¢

Meta-analize dahil edilen arastirmalardaki verilere gore rastgele etkiler modeline
gore etki biiytikliigii pozitif yonlii .142 olarak hesaplanmistir. Bu etki biiyiikligliniin alt siir
degeri .042 ve st sinir degeri .243 olarak hesaplanmistir. Bu etki biytikligtniin zayif di-
zeyde oldugu sonucuna ulasilmistir.

Meta-analize dahil edilen ¢alismalarin karma etkiler modeline gore alt 6rneklem grup-
lar1 icin ortalama etki biiyiikligii Fisher z cinsinden sirasiyla sehit aileleri .203, 6grenciler
.148, 6gretmenler .233, yaslilar -.097, cenaze isleri personeli .098 ve karma érneklem grubu
.165 olarak hesaplanmistir. Bu alt gruplar i¢in ortalama etki biiyiikligi istatiksel olarak an-
lamli bulunamamistir. Buna gére meta-analize dahil edilen ¢alismalarin drneklem gruplari
dindarlik psikolojik iyi olus iliskisinde moderatér rol oynamadig: bulgusuna ulasilmistir. Bu-
nun yani sira yayim tiiri gruplari icin ortalama etki biiyiikliigii Fisher z cinsinden sirasiyla
doktora .193 ve yiiksek lisans .118 olarak hesaplanmistir. Bu alt gruplar i¢in de ortalama etki
biiytikliigi istatiksel olarak anlamli bulunamamistir. Bagka bir ifadeyle yayim tiirti dindarhk
ile psikolojik iyi olus iliskisinde moderator rol oynamamaktadir.

Elde edilen bulgular ¢ercevesinde ¢alismada su 6nerilerde bulunulabilir:

Bu ¢alisma genel dindarlik puani tizerinden gergeklestirilmistir. Bagka bir ifadeyle
dindarligin alt boyutlarina bu ¢alismada yer verilmemistir. Bu nedenle her bir dindarlik alt
boyutunun psikolojik iyi olus lizerindeki etkisi ortaya konulmamistir. Bu baglamda aragtir-
macilara dindarligin alt boyutlari ile psikolojik iyi olus arasindaki etkiye odaklanma o6neri-
sinde bulunulabilir. Dindarlik gibi psikolojik iyi olus da ¢ok boyutlu bir yapidadir. Bu agidan
yeni yapilacak calismalarda psikolojik iyi olusun boyutlar1 da meta-analize dahil edilebilir.
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Spiritually Sensitive Social Service

Abstract: This research seeks an answer to the question of why spirituality is needed in social
service. Providing spiritual support resources to the client in overcoming the problems that
people face, coping with these problems, making sense of them, and reaching spiritual peace
is called spiritually sensitive social service. It can be said that the history of social work is
equivalent to the history of humanity. Therefore, especially in the West, the problems experi-
enced in the modernization process, or the dominant paradigm of the period (science-church
conflict, rationalization and positivist approach to knowledge) brought a social service disci-
pline and intervention, which was far from spirituality. It can be said that, in the last quarter
of the 20th century, the lack of this approach was felt in the West and the studies on this field
are accumulating today. In Turkey, there is an obvious gap in this literature. The problem of
the present study is why there is a need for spiritually sensitive social service. The gap in the
literature on this subject in Turkey indicates the importance of the study. The present study
is of a descriptive method based on literature review. Social service is a career that aims to
increase the functionality of individuals, families, groups, and societies at micro, mezzo, and
macro levels and to strengthen them in overcoming their problems. Therefore, social service
helps individuals to overcome problems arising from the individual issues and external fac-
tors and to meet resources with opportunities. It is obvious that it is difficult for a social ser-
vice approach, which is distant from spiritual values, to find satisfactory answers to some of
the questions and problems faced by individuals. It is clear that the understanding and prac-
tices of social service sensitive to spirituality will play an important role in helping clients
overcome problems, make sense of them, and strengthen the individual. This study addresses
the necessity of spiritually sensitive social service in four items: First, modern societies are
under more threat and fear in comparison with the ones in the past. Therefore, they experi-
ence more anxiety, stress, and distrust. While the developments in technology and science
offer great opportunities and conveniences to people, they have also manifested some prob-
lems that have not been experienced until today. Social service sensitive to spirituality will
contribute to the separation of individuals, groups, and communities from the climate of fear
they have experienced by activating their current cultural structure and world of belief. Sec-
ond, modern lifestyle and individualization have isolated people by weakening people's social
support systems. Modern lifestyle makes people to experience loneliness. The individualistic
and self-centered lifestyle has alienated the individual from social ties and created a percep-
tion that one does not need anyone else. Social service that is sensitive to spirituality will
increase the quality of life and joy of the individual by eliminating one’s loneliness and will
help one to look to the future with hope and to overcome one’s loneliness. Third, human be-
ings want to make sense of the events and problems they encounter. It would not be wrong
to call the modern age "the age of the crisis of meaning". Today's people are experiencing
serious crises in terms of making sense of the problems they face. Especially when faced with
existential life-threatening factors such as severe illnesses, disability, and death, spirituality
has a great impact on overcoming these problems and making sense of life. The efforts of in-
dividuals to rebuild the meaning they have lost can only be possible with the provision of
social services sensitive to spirituality. Fourth, since the modern social service understanding
is human-centered, holistic, and rights-based, the idea that people should be evaluated holis-
tically highlights the necessity of spiritually sensitive social service. Experiencing a dizzying,
diverse and, rapid change, today's people live in a complex network of relationships. The in-
accuracy of the one-dimensional evaluation of human behavior is better understood today.
The individual differences of the clients and their approaches to the problems make it neces-
sary to evaluate the applications for these with a holistic and encompassing perspective.
Therefore, the holistic evaluation of human also reveals the necessity of evaluating the spir-
itual social service within the framework of the rights arising from being human, not as a treat
offered to individuals.

Keywords: Sociology of Religion, Spirituality, Social Service, Spiritual Social Work, Loneliness,
Signification.
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Maneviyata Duyarli Sosyal Hizmet

Oz: Bu arastirma, sosyal hizmette maneviyata nigin ihtiya¢ duyuldugu sorusuna cevap ara-
maktadir. insanin karsilastig1 sorunlar1 asmada, bu sorunlarla basa ¢ikmada, bunlar1 anlam-
landirmada ve manevi huzura erismede manevi destek kaynaklarinin danisana sunulmasina
maneviyata duyarl sosyal hizmet denir. Sosyal hizmetin tarihinin insanlik tarihiyle es deger
oldugunu sdyleyebiliriz. Dolayisiyla 6zellikle Bat'da modernlesme siirecinde yasanan sorun-
lar ya da donemin hakim paradigmasi (bilim-kilise catismasi, rasyonellesme ve pozitivist bilgi
yaklasimi) bir dénem, maneviyattan uzak sosyal hizmet disiplini ve miidahalesini de berabe-
rinde getirmistir. Bati’da 20. yy.in son ¢eyreginde, bu yaklasimin eksikliginin hissedildigini ve
giliniimiizde bu alanla ilgili galismalarin yogunlastigini soyleyebiliriz. Tiirkiye’de ise bu konu-
daki calismalarin yetersizligi agiktir. Calismanin problemi, maneviyata duyarl sosyal hizmete
nigin ihtiya¢ vardir? Ulkemizde konu ile ilgili literatiiriin yetersizligi calismanin énemini or-
taya koymaktadir. Calismanin yontemi ise literatiir taramasina dayali betimsel bir ¢alismadir.
Sosyal hizmet mikro, mezzo ve makro diizeyde bireylerin, ailelerin, gruplarin ve toplumlarin
islevselligini artirmayi, sorunlarini asmada onlari giiclendirmeyi kendisine hedef edinen bir
meslektir. Dolayisiyla sosyal hizmet, bireylerin kendilerinden ve kendileri disindan kaynak-
lanan sorunlar1 asmada, kaynaklarla firsatlari bulusturma noktasinda yardimci olur. Manevi
degerlere mesafeli olan sosyal hizmet anlayisinin bireylerin karsilastiklari bazi sorulara ve
sorunlara tatmin edici cevap bulmasinin zorlugu asikardir. Maneviyata duyarl sosyal hizmet
anlayis1 ve uygulamalarinin danisanlara sorunlari asmada, bunlar1 anlamlandirmada ve bi-
reyi giiclendirmede 6nemli rol oynayacagi da aciktir. Bu ¢alisma maneviyata duyarh sosyal
hizmetin gerekliligini dért maddede ele almaktadir: Birincisi, modern toplumlar ge¢cmise na-
zaran daha fazla tehdit ve korku altindadir. Dolayisiyla daha fazla kayg, stres ve glivensizlik
yasamaktadirlar. Teknoloji ve bilimdeki gelismeler insana biiyiik imkan ve kolayliklar sunar-
ken diger taraftan onlar1 bugiine kadar yasanmayan bazi problemlerle de karsi karsiya birak-
mistir. Maneviyata duyarl sosyal hizmet bireylerin, gruplarin ve topluluklarin yasamis ol-
dugu korku ikliminden onlarin mevcut kiiltiirel yapisini ve inang diinyasini harekete gecire-
rek uzaklasmalarina katki saglayacaktir. ikincisi, modern yasam tarzi ve bireysellesme insa-
nin sosyal destek sistemlerini zayiflatarak yalnizlastirmistir. Modern yasam tarzi insani yal-
nizliga itmektedir. Bireyci ve ben merkezli yasam tarzi bireyi toplumsal baglardan uzaklasti-
rarak yalnizlastirmis ve baskasina ihtiya¢c duymayan bir algi olusturmustur. Maneviyata du-
yarli sosyal hizmet bireyin yalnizligini gidererek yasam kalitesini ve sevincini artiracak, gele-
cege limitle bakmasinda ve yalmzligin1 asmada kendisine yardim saglayacaktir. Ugiinciisii, in-
sanoglu karsilastig1 olaylar1 ve sorunlar1 anlamlandirmak ister. Modern ¢aga “anlamlandirma
krizi ¢agl” desek yanlis olmaz. Giinlimiiz insani karsilastig1 sorunlar1 anlamlandirma nokta-
sinda ciddi krizler yasamaktadir. Ozellikle de agir hastalik, engellilik ve 8liim gibi varolugsal
yasami tehdit eden unsurlarla karsilastiginda bu sorunlar1 asmada ve yasaminin anlamlandi-
rilmasinda maneviyatin etkisi biiytiktiir. Bireylerin kaybettikleri anlami yeniden insa etme
cabalar1 ancak maneviyata duyarli sosyal hizmet sunumu ile miimkiin olabilmektedir. Dor-
diinciisii, modern sosyal hizmet anlayisinin insan merkezli, biitiinciil, hak temelli olmasi ne-
deniyle insanin biitlinciil degerlendirilmesi gerektigi diisiincesi maneviyata duyarh sosyal
hizmetin gerekliligini 6n plana ¢ikarmaktadir. Bas dondiiren, ¢ok cesitli ve hizli bir degisim
yasayan giiniimiiz insan1 karmasik iliskiler ag1 icerisinde yasamaktadir. insan davramslarinin
tek boyutlu degerlendirilmesinin yanlisligi giinlimiizde daha iyi anlasilmaktadir. Miiracaatgi-
larin bireysel farkliliklar1 ve sorunlara yaklasimlari bunlara yénelik uygulamalarin da biitiin-
ciil ve kusatici bir bakis acisi ile degerlendirilmesini zorunlu hale getirmektedir. Dolayisiyla
insanin biitiinciil degerlendirilmesi, manevi sosyal hizmetin bireylere sunulan bir ikram degil
insan olmasindan kaynakli hak ¢ercevesinde degerlendirilmesi gerekliligini de ortaya koy-
maktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Maneviyat, Sosyal Hizmet, Manevi Sosyal Hizmet, Yalnizlik,
Anlamlandirma.
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Giris

Sosyal hizmetin tarihi insanlik tarihi kadar eskilere dayandigini séyleyebiliriz. Yar-
dimseverlik ve paylasim iizerine kurulan sosyal hizmet anlayisinda, dini kuruluslar ve bunla-
rin miintesipleri hemen her din ve bolgede cesitli sekillerde bu hizmetleri sunmuslardir. Sos-
yal hizmet insan1 merkeze alan bir meslektir. insanin sadece maddi boyutunun ele alinip ma-
nevi boyutunun goz ardi edilmesi insana bakisin eksikligini de beraberinde getirmektedir.
Sosyal hizmette insana bitiinciil bakis 6nem arz etmesine ragmen manevi degerlerin ihmali
giinlimiizde bazi sorunlarin ¢6ziimii konusunda sikintilar yasanmasina neden olmaktadir.

Sosyal hizmetin manevi degerlerden kendini uzak tutmasinin nedenleri olarak poziti-
vist bilim anlayisi ¢ercevesinde yasami yalnizca maddeye indirgemeleri, deneysel metotlarla
genel gecer degismez yasa aramalari ve insanlarin yasadiklari sorunlara bilimsel ve rasyonel
cevap aramalari sayilabilir. Diger taraftan batida yasanan paradigma degisiminin Tanr1 mer-
kezli bir diinyadan insan merkezli bir diinyaya/tabiata/evrene evrilmesi de maneviyata me-
safeli bir sosyal hizmet anlayisinda etkin rol oynamistir.

Oysa sosyal hizmet, yardim meslegi olmasi ve insani degerleri 6n planda tutmasi agi-
sindan diger mesleklerden farklilasmaktadir. Hangi inanca sahip olursa olsun insaninin
ozlinde var olan yardimlasmayi, paylasmay1 vb. manevi boyutu gérmezlikten gelmek objektif
bilim anlayisina da ters bir durum arz etmektedir. Diger taraftan sosyal hizmetin temelinde,
cesitli sorunlarla karsi karsiya kalan, sorununu ¢6zemeyen, bu sorunlarin altinda ezilen dani-
sanlarin/miiracaatgilarin giiclendirilmesi vardir. Insanlarin gériinmeyen giiclii yanlari olan
maneviyat potansiyelinin sosyal hizmette miiracaatci lehine kullanilmasi 6nemlidir. Ayni za-
manda sosyal hizmet kaynaklarla firsatlar1 bulusturma tizerine kurgulanmis bir disiplin-
dir/meslektir. Kiiltiirtimiizde maneviyatin 6nemli bir yeri oldugu bilinmektedir. O halde ma-
nevi degerler gibi bireyi giiclendirecek kaynaklar var ise bunlar ni¢in miiracaatgi ile bulustu-
rulmasin? Miiracaatgilarin, yasadig1 sorunlarin bircoguna manevi bir agiklama ve anlam ara-
yisina girdikleri gdzlenmektedir. Iste maneviyata duyarli sosyal hizmetler bu arayislara bir
cevap niteliginde olacaktir.

Maneviyatin sosyal hizmetteki 6nemine karsin iilkemizde yeterli ilgiyi gérmedigi bi-
linmektedir. Bu ¢ercevede bu ¢alismada sosyal hizmette maneviyata duyulan ihtiyacin gerek-
liligine dair gerekgeler ileri stirtilmiistiir. Bu baglamda ¢alismamizda, sosyal hizmette mane-
viyatin gerekliligi, baska bir ifadeyle manevi sosyal hizmete nigin ihtiya¢ duyulmaktadir? so-
rusuna cevap aranacaktir.

Manevi degerlere mesafeli olan sosyal hizmet anlayisinin asagidaki karsilasilan sorun-
lara ve sorulara tatmin edici cevap bulmasinin zorlugunu belirtelim. Biricik evladini kii¢iik
yasta kaybeden annenin yanan yiiregini hangi anlayis teselli edecektir? Cocuklari tarafindan
bir késede yapayalniz birakilan babanin yiireginde kopan firtinalar nasil dindirilecektir? En-
gelli dogacag1 bebeginin haberini alan ebeveynin ruh halini teskin edecek sey nedir? Geng
yasta kanser olan bir bireyin bu durumu nasil anlamlandirilacaktir? Deprem felaketi sonra-
sinda ailesini ve tiim kazancini kaybeden bir insaninin yarasina ne merhem olacaktir? Bu tiir
sorunlar neden benim basima geldi? vb. ¢esitli sorulari ¢ogaltabiliriz. Stiphesiz maneviyat, si-
hirli degnek degildir ama bu tiir sorunlara kap1 aralama ve agsmada, ayni1 zamanda bunlari
anlamlandirmada, bireyi rahatlatmada ve teskin etmede sosyal hizmet uzmanlarina ve dani-
sanlara yardimci olacag agiktir.

Calismamizin problemi, sosyal hizmette maneviyatin gerekliligi, bagka bir ifadeyle
maneviyata dayali sosyal hizmete nicin ihtiya¢ duyulmaktadir? sorusudur. Bugiinkii toplum-
larda sosyal hizmet sunumunda maneviyata daha fazla ihtiya¢ duyuldugu calismamizin ama-
cini olusturmaktadir. Ulkemizde sosyal hizmet calismalarinda maneviyata fazla yer verilme-
digi, konu ile ilgili literatiiriin yetersizligi, calismanin 6nemini ortaya koymaktadir. Calisma-
nin yéntemi ise literatiir taramasina dayali betimsel bir calismadir. Ulkemizde konu ile ilgili;
I. Mathews'in Sosyal Hizmet ve Maneviyatve H. Apak’in doktora calismasi olan Sosyal Hizmet
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ve Maneviyat adl eserleri dikkat cekmektedir. Yine Apak’in Giiclendirme ve Maneviyata Du-
yarl1 Sosyal Hizmet, A. Albayrak vd.'nin Kanser Hastalarinda Yasam Kalitesini Etkileyen Din
ve Maneviyat Uzerine Teorik Yaklasimlar, 7. Karatas'in Manevi Temelli Sosyal Hizmet Yakla-
simiisimli calismalar1 da alanda yapilan ¢alismalar arasindadir.

1. Sosyal Hizmet ve Maneviyat
1.1. Sosyal Hizmet

Modern yasam sekli insaninin bir taraftan yasam tarzini kolaylastirirken diger taraf-
tan sorunlar1 da beraberinde getirmistir.! Artan bu sorunlar sosyal hizmet mesleginin de 6n
plana ¢ikmasina neden olmustur. Sosyal hizmet, insan1 merkeze alan yardimlasma ve pay-
lagma tzerine kurulan, tiim insanlara sosyal giivenlik ve refahin paylasimi konusunda sosyal
adaleti gerceklestirmeyi kendine ilke edinen bir disiplindir/meslektir.

Sosyal hizmetler; “kisi ve ailelerin kendi biinye ve ¢evre sartlarindan dogan veya kont-
rolleri disinda olusan maddi, manevi ve sosyal yoksunluklarinin giderilmesine ve ihtiyaglari-
nin karsilanmasina, sosyal sorunlarinin énlenmesi ve ¢dziimlenmesine yardimci olunmasini
ve hayat standartlarinin iyilestirilmesi ve ytikseltilmesini amaglayan sistemli ve programl
hizmetler biitiiniinii”2 olarak tanimlamaktadir.

Amerikan Ulusal Sosyal Hizmet Uzmanlari Dernegi (NASW) sosyal hizmetin amagla-
rini;

1) Sosyal hizmet uygulamasinin odagi insandir. Dolayisiyla insanin problem ¢6zme
slirecini ve bas etme kapasitesini gelistirmek,

2) insanlar kendilerine kaynak, hizmet ve firsat saglayan sistemlerle iliskilendirmek,
3) Refah politikasini gelistirmek,
4) insan ve toplum refahini artirmak olarak siralamigtir.3

1.2. Maneviyat

Tiirk Dil Kurumu manevikelimesini “gériilmeyen, duyularla sezilebilen, ruhani, tinsel,
maddi olanin karsit1”4 olarak; kavramsal anlamda ise, “manevi-ruhsal hayatla ilgili olan ve
maddi olmayan biitiin varlik ve kavramlar1” ifade etmektedir.> Cook, maneviyat kavraminin
¢ok cesitli anlamlarda kullanildigini, kelimenin anlami konusunda kafa karisiklig1 olmasi ne-
deniyle 13 farkli taniminin oldugunu, en ¢ok da i/iskililik ve askinlik anlaminda kullanildigin
belirtmektedir. Ayrica maneviyatin yiizyillar icerisinde Tanr1 ile etkilesim, insan deneyiminin
psikolojik yoni, din ve dindarliga gostermek icin ve giinlimiizde de bir¢ok dilde dini ve din
dis1 olarak kullanildigini belirtmektedir.6 Bu kullanim dolayisiyla maneviyat kavrami kutsalr
arama stirecr’ olarak tanimlanmaktadir. Apak ise, maneviyat konusunda yapilan ¢alismalarda
maneviyatin; biiyiik gii¢ veya Tanr1 ile baglant1 agkinlik; yasama verilen anlam ve amag; bire-
yin kendisine veya baskalarina baghlik ve iliskisi; kosulsuz sevgiyle baglanma; bireyin diinya
ile iligkili inanglar1 seklinde siniflandirildigini 6ne siirmektedir. Apak, tiim tanimlarin ortak

Vehbi Unal, Modernligin Diger Yiizii ve Dezavantajli Gruplar (istanbul: Nobel Yayinlari, 2020), 9.
Sosyal Hizmetler Kanunu (SHK). Resmi Gazete 18059 (27.5.1983), Kanun No. 2828/md.3.

Charles Zastrow, Sosyal Hizmete Giris (Ankara: Nika Yayinevi, 2013), 18-19.

Siikrti Haluk Akalin vd., “Manevi”, Tiirkce Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2011), 1619.

Yusuf Geng ve Ali Seyyar, “Manevi”, Sosyal Hizmet Terimleri (Sakarya: Sakarya Kitabevi, 2010), 478.
Christopher Charles Cook “Addiction and Spirituality”, Addiction, 99/5 (2004), 539-551.

Kenneth 1. Pargament ve Mahoney Annette, “Spirituality: Discovering and Conserving the Sacred”,
Handbook of Positive Psychology (ed: Charles R. Snyder-Shane ]. Lopez) (Oxford: Oxford University
Press (2002), 647.
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noktasinin ise; askinlik, anlam arayisi, baghlik, iliski ve inang¢ boyutlar1 oldugunu belirtmek-
tedir.8

Maneviyat, aslinda sosyal hizmetlerde insanin yitirdigi ruhu aramasi ve beden ruh iki-
ligine son vermesi i¢in ruh dolu bir ¢agridir.® Maneviyat insanin hayatina anlam ve gaye sag-
layan bir etkendir. Maneviyat hem diinya goriisiimiizii hem de hayatimizi kusatan bir unsur
olup dogrudan bizim deger temelimizle alakalidir. Ayrilmaz par¢camiz olan ve asla kendilerin-
den sapmayacagimiz inanglar, degerler ve ahlaktir. Bagka bir ifadeyle maneviyat, bizim ahlak
yasamiz ve ahlak pusulamizdir. Bu husus dini inanglar tarafindan aydinlatilmis olabilecegi
gibi tamamen sekiiler de olabilirler.10 “Tinsellik ya da maneviyat bireyin var olusunun anla-
min1 agiklar. Dolayisiyla burasi bireyin, yasamin anlamini ve amacini yakaladig1 yerdir. Bu
alan inanilan istiin gii¢ ile kurulan 6znel ve gizil iliski ya da bireyin dogayla, sanatla, miizikle,
ailesiyle, sosyal cevresi ile kurdugu, deger ve inang atfettigi bir iliski de olabilir. Kuskusuz
bunlarin toplami bireyin yasamini anlamlandirmasini saglayan unsurlar olarak gorilebilir.”11

Maneviyat; insanin hayatiny, iliskilerini, mutlak gercekligi anlamlandirmanin yaninda
ayn1 zamanda belirli bir amaca yonelme gayreti oldugu konusunda fikir birligi oldugu goriil-
mektedir.12 Literatiir ¢alismalarina baktigimizda manevi kavraminin genelde iki sekilde kul-
lanildigin1 gérmekteyiz. Bunlardan birincisinde din, dine baghlik, dindarlik, Tanr1 ile iliski, as-
kinlik baglaminda kullanilirken digerinde ise din ile iliskilendirilmeden baglanma, saygi, an-
lam, gaye, kabul, onay gibi daha ¢ok bireysel ve toplumsal degerlere ve kabullere dayandiril-
maktadir. Kisaca maneviyat, bireyin dini oldugu kadar dinf olmayan inang¢larini da ifade eden
genis bir kavramdir. Bizim buradaki kullanimimizin ise her ikisini de kapsayacak sekildedir.

Maneviyat, diinyaya olaylara ve hayata bakisimizi sekillendiren, gelecege timit asila-
yan, sorunlar1 asmada dayanma giicli kazandiran, insan iliskilerini diizenleyen, karmasik so-
runlar yumagini anlamlandiran inanglardir. Kisaca maneviyat, bireyi hayata baglayan etken-
lerdir.

1.3. Sosyal Hizmette Maneviyat

Her ne kadar sosyal hizmetin dogusunda dini inanclarin etkisinin fazla oldugu bilinse
del3 dzellikle 1960’11 1970°li yillara kadar gormezlikten gelinmistir. Gliniimiizde ise Bat1 lilke-
lerinde sosyal hizmet ¢alismalarinda maneviyatin yer aldig1 belirtmekle birlikte iilkemizde
sosyal hizmet egitim ve uygulamalarinda maneviyatin yer aldigini séyleyemeyiz.

Canda ve Furman, ABD’de maneviyata duyarl sosyal hizmetler alaninda yapilan ¢alis-
malar1 ic déneme ayirmistir: Birinci donem; 19. yy. kadar siiren sosyal hizmet ve refah ¢alis-
malarinin tamami ¢esitli dini kuruluslar tarafindan gergeklesmekteydi. 1920’lerden
1970’lere kadar siiren ikinci ddnemde ise sosyal hizmet ¢alismalar1 dinden arindirilmis, pro-
fesyonel, biirokratik ve merkezilesmis bir organizasyon seklinde verilmistir. Ugiincii dénem
ise, 1980’lerden itibaren maneviyata ilginin yeniden arttig1 bir evredir.14 Bu dénemlerin diger
Bati iilkeleri iginde gecerli oldugunu séyleyebiliriz. Ulkemizde ise bu ¢alismalarin benzer iki
dénemi yasadigini iiglincii dénem agisindan hala yetersiz oldugunu ifade edebiliriz. Stiphesiz

8 Hidir Apak, Sosyal Hizmet ve Maneviyat (istanbul: Bir Yayincihik, 2018), 29.

9  Emrah Akbas, Sosyal Calismada (agdas Flestirel Prespektifler (Ankara: SABEV Yayinlari, 2014), 117.

10 Jan Mathews, Sosyal Hizmet ve Maneviyat, cev. Nebile Ozmen (istanbul, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari,
2017), 25-27.

11 Tarik Tuncay, “Kronik Hastaliklarla Basetmede Tinsellik”, Sagiik ve Toplum, 17 /2 (2017), 14.

12 Emel Yesilkayali, “Sosyal Calismada Maneviyata Duyarl Miidahale”, The Journal of Academic Social
Science Studies (JASSS), 53, 2016,227-237.

13 bk. Durmus Aydin, “Diinyada Sosyal Hizmetin Ortaya Cikisi, Gelisimi ve Uluslararasi Sosyal Hizmet”,
Sosyal Hizmet Tarihi ed. Recep Celik (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2020), 13; Zastrow, Sosyal Hizmete
Giris, 3; Mathews, Sosyal Hizmet ve Maneviyat, 40; Apak, Sosyal Hizmet ve Maneviyat, 57.

14 Canda, Edward R. vd., Spiritual Diversity in Social Work Practice, New York, Free Press (1999), 145;
Mathews, Sosyal Hizmet ve Maneviyat, 40.
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bunda etkili olan faktér sorunlara ahlaki agiklamalardan ziyade modern toplumun sekiiler
anlayisiyla, bilimsel ve rasyonel agiklamalarla yaklasim tarzi sunulmus olmasidir.15

Maneviyata duyarl sosyal hizmet ¢alismalarin 6ncelikli hedef kitlesi (dezavantajl
gruplar) engelliler, yashlar, hastalar ve bunlara bakanlar, siddet magdurlari, go¢gmenler, dogal
afet magdurlari, madde bagimlilari, kayip yasayanlar, kimsesiz ¢ocuklar, mahkiimlar ve ya-
kinlari, yoksullar ve iletisim sorunu yasayan aileler, terér magdurlari ve sehit yakinlardir. Bu
tlr gruplar ozellikle gliclendirme ¢ercevesinde danismanlik hizmetlerine ihtiya¢ duymakta-
dirlar. Anlam arayisi igerisinde bulunan bu gruplara yénelik manevi odakl destek hizmetleri
gliniimiizde daha fazla hissedilmektedir. Maneviyata duyarl sosyal hizmet, “pozitivist ve se-
kiiler bir anlayisla sunulan sosyal hizmet miidahalesinin mesleki etik ilkelerine ve disiplinine
uygun bir sekilde maneviyatla baglantis1 kurularak, sorunlarla basa ¢ikmada etkili olacag dii-
sliniilen manevi destek kaynaklarinin miiracaat¢inin yararina sunmay1 amaglayan sosyal hiz-
metin yeni bir yaklasim alanidir.”1¢ Maneviyata duyarl sosyal hizmet, bireylerin karsilastik-
lar1 sorunlar1 asmada manevi destek kaynaklarini onlarin yararina sunmaya denir. Bu destek
hizmetleri ve kaynaklari bireylerin amaglari, degerleri, hayata baglayan timitleri olabilecegi
gibi kisinin dini inanci, ibadeti ve duasi da olabilir.

Maneviyata duyarli sosyal hizmete; maneviyat odakli sosyal ¢calisma miidahalesi, ma-
nevi temelli sosyal hizmet, manevi sosyal hizmet, sosyal hizmette maneviyat, dini/manevi da-
nismanlik gibi farkl isimlendirmeler verilmektedir. Biitiin bu isimlendirmelerin hepsinin or-
tak 6zelliginin sosyal hizmet sunumunda/miidahalesinde ve sorunlarin ¢6ziimiinde bireyin,
inang diinyasina ve bireyin yasadigi kiiltiirel degerlere énem verilmesi ve danisanlarin (hiz-
met alicilarin) manevi yanina odaklanilmasi gerektigi hususunun vurgulanmasidir.

Sosyal hizmetin kékeni manevi degerlere dayanmasina ragmen disiplin olarak mane-
viyata mesafeli, bilimsel ve insancil gelenekler {izerine calismay1 yonelmistir. Fakat manevi-
yat her insanin hayatinin 6nemli bir parcasidir. Ailede ve toplumda yasanan siddet, kumar,
madde bagimlilig1 vb. sorunlar aslinda bireydeki i¢sel tiikkenis duygusudur, nedeni ise manevi
sikintilardan kaynaklanan sevgi ve sefkat eksikligine dayanmaktadir.1?

Sosyal hizmetin muhataplari ise engelli, yasl, yoksul, yetim, kimsesiz, toplumun has-
sas, kirilgan, incinebilir baska bir ifadeyle dezavantajli kesimleridir. Bu neden benim basima
geldi? Nicin oldu? Sorularina dokunacak, ¢esitli agilimlar ve anlamlar getirecek olan, manevi-
yata duyarli sosyal hizmet olacaktir.

Kisaca, karsilasilan sorunlar1 agsmada, bunlarla basa ¢ikmada, bu sorunlar1 anlamlan-
dirmada ve manevi huzura erismede manevi destek kaynaklarinin danisana/miiracaatcgiya
sunulmasina manevi sosyal hizmetler ya da maneviyata duyarh sosyal hizmet denir.

2. Maneviyata Duyarh Sosyal Hizmetin Gerekliligi

Giliniimiiz toplumlar1 ¢ok hizli degisim yasayan toplumlardir. Bu degisimin getirdigi
sorunlar da siirekli degismektedir. Bu degisen toplumsal sorunlara ve ihtiyaclara ¢6ziim ara-
mada ise sosyal bilimcilere biiyiik gorev diismektedir.

Maneviyatin bireyin yasamina olumlu etkileri géz éniine alindiginda sosyal hizmette
ozellikle danismanlik siire¢lerine maneviyat ve din unsurlarinin dahil edilmesinin olumlu

15 Michael Kim Zapf, "Profound Connections Between Person and Place: Exploring Location, Spiritua-
lity, and Social Work." Spirituality and Social Work: Selected Canadian Readings (Toronto: Canadian
Scholars, 2007), 231.

16 Zeki Karatas, “Manevi Temelli Sosyal Hizmet Yaklasim1”, Manevi Temelli Sosyal Hizmet Arastirmalari
Dergisi1/1 (2015), 9.

17 Mo Yee Lee vd. /ntegrative Body-Mind-Spirit Social Work: an Empirically Based Approach to Assess-
ment and Treatment (Oxford University Press, 2018), 171. akt., Apak, Sosyal Hizmet ve Maneviyat,
60.
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katkilar saglayacag agiktir.18 Hodge, maneviyat odakli bir yaklasimin neden benimsenmesi
gerektigini alti maddede siralamistir. Bunlar:

1) Mesleki etik ilkelere uymay1 saglamak,
2) Miiracaat¢inin temel insan haklarina saygi géstermek,
3) Miiracaat¢inin bagimsiz kararina saygi gostermek,

4) Problemleri ¢6zmek ya da bunlarla basa ¢ikmay1 kolaylastirabilecek gii¢lerini be-
lirlemek,

5) Kiiltliriine uygun hizmetleri belirlemek,

6) Cesitli akreditasyon kurullari ve mesleki organizasyonlar tarafindan ifade edilen iyi
uygulamalarda gerekli mesleki standartlar1 saglamaktir.19

Mathews ise, sosyal hizmette maneviyatin gerekliligini; bireylerin daha saglikl ol-
mas}, bilimin, mantigin ve rasyonalizmin yetersizligi, biitiinctl degerlendirme, hizmetten ya-
rarlananlarin manevi ihtiyaglarinin taninmasi ve dikkate alinmasi olarak siralamaktadir.20 Bi-
reylerin psikolojik refahi agisindan manevi inang ve pratikler, dine verilen 6nem ve inangh-
liktan kaynaklanan rahatlik ve iyimserlik 6nemli bir etkendir.2! Bunlarin sosyal hizmette kul-
lanimi, miiracaatgilarin tistlin yarari ve iyilik halinin artmasina katki saglayacagi agiktir.

Tim bunlari birlikte degerlendirdigimizde toplumsal degisimle birlikte artan ihtiyag-
lara ve sorunlara ¢dzlim arayisi cercevesinde maneviyata duyarli sosyal hizmetin gerekliligini
doért madde de toplayabiliriz.

2.1. Modern Toplumda Artan Risk ve Tehlikeler Bireyi Giivensizlige ve Kaygiya itmek-
tedir

Modern teknoloji ve bilimsel bilginin verdigi imkanlarla giiniimiiz insani bir¢ok
imkansiz denilen isleri oturdugu yerden kisa slirede yapabilmekte, caninin istedigi seylere
ulasabilmekte ve saglikla ilgili bircok sorunu ¢6zebilmektedir. Ancak bu yiiksek yasam stan-
dardi ruhsal ve manevi hayati gerceklestirmekte basarili olamamistir. Bilim ve teknolojideki
bu hizl1 degisim bireylerde yabancilasma, sosyal dislanmaya neden olmakta ve insanlarin gii-
vensizliginive kaygilarini arttirmaktadir.22 Teknoloji ve bilimdeki gelismeler insana olduk¢a
bliylik imkanlar sunarken diger taraftan insanin yasamini derinden etkileyen korku, belirsiz-
lik, kayg, glivensizlik sorununu da beraberinde getirmektedir. Bolgemizde ve diinyanin diger
boélgelerinde son 30 y1l icerisinde yasanan siddet, teror olaylar1 ve savaslar giivensizlik orta-
minin yasanan gergekleri olarak karsimizda durmaktadir. Gerek bireysel riskler (hastalik, en-
gellilik, su¢ vb.) gerekse toplumsal riskler (afet, savaslar, biyolojik ve niikleer silahlar) birey-
lerde korku, kaygi ve endise meydana getirmektedir. Bireyler yasadiklari olumsuz durumlar
karsisinda bunlari agsmak, korku ve endiseyi azaltmak, gli¢stizliik ve olumsuzluklarla daha ko-
lay basa ¢ikmak amaciyla bir arayis icerisinde olduklar1 gézlemlenmektedir.

18 Melih Coban, “Uyusturucu Madde Bagimhilig ile Miicadelede Manevi Danismanlik ve Rehberlik Uy-
gulamalarinin Yeri ve Onemi: Istanbul Ornegi”, ed. Ali Ayten vd. Manevi Danismanlik ve Rehberlik I
(Istanbul: Dem Yayinlari, 2016), 129.

19 David R. Hodge, Spiritual Assessment in Social Work and :Mental Healt Pratice (New York: Columbia
University Press, 2015), 30 ; akt. Emel Yesilkayali, “Maneviyat Odakli Sosyal Calisma Miidahalesinde
Degerlendirme”. Sosyal Bilimler: Yeni Bir Baslangic (ICHACS), ed., Tufan Cotok ve Yusuf Dobra
(Knjiga-Sarajevo, 2016 b), 76.

20 Mathews, Sosyal Hizmet ve Maneviyat, 30-35.

21 Mary Thomas Burke vd. Religious and Spiritual [ssues in Counseling (New York: Brunner-Routledge,
2005), 136; akt.: Coban, “Uyusturucu Madde Bagimlilig1 ile Miicadelede Manevi Danismanlik ve Reh-
berlik Uygulamalarinin Yeri ve Onemi”, 129.

22 {Jnal Sentiirk, “Modern Toplumlarin One Cikan ki Sorunsali: Giivensizlik ve Kayg1”, 38. Uluslararasi
Asya ve Kuzey Afrika Calismalari Kongresi Bildiriler-Kiiltiirel Degisim, Gelisim ve Hareketlilik2/2
(2007),717-738.
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Modern yasam tarzi, gliniimiiz insaninin gelecegine iliskin endise ve korku insa etmis-
tir. Modern dncesi donemin insani korkunun ve endisenin ne oldugunu anlayamadig1 bazi
olaylara baglayarak ya da kutsallik atfederek rahatlarken, giintimiiz insani bu tiir tecriibelerle
yuzlesmek zorunda kaldigi i¢in ciddi sagkinlik yasamaktadir. Teknolojik imkanlar, kisilik bo-
liinmesine yol agan giivensizlik, umutsuzluk, yetersizlik ve doyumsuzluk gibi duygular gelis-
tirmistir. Insanoglu kendi kontroliinde tutugu giiciin altinda kalarak ezilmis ve zayiflamistir.23

Modernlesmenin geleneksel kurumlari, anlam haritalarini ve degerler sistemini sars-
masi bireyi giivenlikli diinyadan yoksul birakarak evrendeki yeri agisindan giivenlikten de
yoksun birakmistir.24 Giinlimiizde yasanan glivenlik sorununun modernligin bir sonucu oldu-
gunu belirten Ulrich Beck, geleneksel toplumlarda tehlikenin boyutunun sadece bireyi kusat-
tigin1, giiniimiiz toplumlarinda yasanan riskin, tehlike ve tehditlerin kiiresellestigini tiim in-
sanlar1 tehdit ettigini belirtmektedir.2> Gliniimiizde insanlar nereden geldigi belli olmayan
adeta bir korku ikliminde yasamaktadirlar. Yasanan tehlike ve belirsizlikler insanlari stirekli
tedirgin etmektedir.

Diinyanin her yerinde yayilan siddet ve terdr olaylari, masum insanlar1 6lmesine yol
acarak hedef sectigi mekanda ve diinyada ontolojik giivensizlik duygusunu yaymakta ve giin-
liikk yasami tehdit etmektedir.26

Toplumda yasanan kargasa ile bireyin gelecege yonelik endiseleri ve kaygilar1 kiside
gerginlik meydana getirmektedir. Bu durum ise bireyde gerginlik, saldirganlik ve siddet olay-
larini dogurmaktadir. Riskler tarihin her doneminde olmustur. Tabiat kaynakli sel, yangin,
firtina ve heyelan, tabiatin verdjgiriskler iken giintimiizdeki riskler verilen degil; bizzat insa-
nin kendisinin zrettigi risklerdir. Uretilir olmasi, énleminin alinmasin giiglestirdigi gibi za-
man ve mekanla sinirlandirilamamasi, sorumlusunun bulunmamasi ge¢misteki benzerlerin-
den ayirmaktadir. insanin yagam alaninin kusatan tiim bu riskler, insan1 yasadiklarina ve ya-
sayacaklarina karsi bir giivensizlikve kaygr durumu olusturmaktadir.2?

Modern toplumlar risk toplumlaridir. Ani kayiplar, engellilik, 61im, sug, savas, niikleer
tehditler, cevre felaketleri, terdr olaylari, yikim, afetler vb. riskler geleneksel toplumlardan
daha fazla insanin hayatinda yer almaktadir. Bu durum bireyi daha fazla kaygi, stres ve gii-
vensizlige itmektedir. Dolayisiyla bu sorunlar insanin siginacak giivenli bir liman arayisini da
beraberinde getirmektedir. Bu duruma anlamli cevap veren ve gilivensizligi giderecek bire-
yin/grubun/toplumun manevi diinyasi olmaktadir.

Maneviyata duyarl sosyal hizmet, bireyin yasadig1 korku, kaygi ve giivensizlik gibi bu
tiir durumlarda bireye teselli verecek, bireyin mevcut kiiltiirel yapisini ve inang¢ diinyasini
harekete gecirerek profesyonellerin yardimi ile bu sorunlari asmada yardimci olacag agiktir.
Zira cezaevinde kalan mahk{mlar, kanser hastalari, engelliler ve madde bagimhlari ile yapi-
lan ¢aligmalarda bu gruplarin tinsel/manevi degerlere yoneldigi ve basa ¢ikmada maneviyata
yoneldikleri goriilmektedir. Certel'in mahk{mlar tizerinde yaptig1 ¢calismada cezaevinde bu-
lunanlarda olumlu yénde dini degisim yasayanlarin oraninin % 35,4 oldugu goriilmektedir.28
Bu gibi durumlarin insanlar1 manevi arayisa yonlendirdigini séyleyebiliriz. Diger taraftan
ozellikle kanser hastalar1 lizerinde gerek Bati'da gerekse iilkemizde yapilan ¢alismalarda
arastirmacilar kanserle basa ¢ikma siirecinde hastalarda belirsizligin azaltilmasinda, duygu-

23 Abdiilkerim Bahadir, /nsanin Anlam Arayisi ve Din (istanbul: insan Yayinlari, 2018), 8.

2 Adil Ciftci, Din ve Modernlik, Toplumbilim Yazilar: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 53.

25 Ulrich Beck, Risk Toplumu Baska Bir Modernlige Dogru, cev. Biilent Dogan (Istanbul: ithaki Yayinlar,
2011), 14.

26 Fuat Keyman, “Kapitalizm-Oryantalizm Ekseninde Kiiresellesmeyi Anlamak: 11 Eyliil, Modernite,
Kalkinma ve Oteki Sorunsall”, Dogu Bati, 19/ (2002), 30.

27 Unal Sentiirk, Giincele Dipnotiar, Bireyden Topluma Sosyolojik Déniisiimler (Ankara: Siyasal Kita-
pevi, 2016), 190-195.

28 Hiiseyin Certel, Suclularda Dine Déniis (Ankara: Nobel Yayinlari, 2009), 149.
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sal destegin ve hastaligin anlamlandirilmasinda manevi degerlerin 6nemli bir etken oldu-
gunu29tespit etmislerdir. S6z konusu arastirmalarda varolussal kriz yasayan hastalarin bas
etme yeteneginde 6nemli roli oldugu ve siginilacak bir liman olarak goriildiigii ortaya kon-
mustur.30 Unal tarafindan yapilan engellilerle ilgili calismada engelliler genel olarak engelli-
ligi (%81,1) sinav olarak degerlendirmekte ve sorunlarini asmada manevi degerlere (dua,
ibadet, Kuran okuma vb.) sigindiklari goriilmektedir.3! Yine madde bagimllari ile yapilan ge-
sitli calismalarda bagimliliktan kurtulmada inancit merkeze alan yardim yaklagiminin 6nemli
oldugu,32 ayrica bu yaklasimin madde bagimliligini azaltic1 bir etkiye sahip oldugu gézlenmis-
tir.33 Nitekim Geng ve Durgun’un saglik ¢alisanlar1 (doktor, hemsire, ebe, saglik memuru ve
saglik lisansiyerleri) tizerinde yaptigi calismada da bakim hizmetlerinde manevi destegin
onemli oldugu, hastalarin manevi, ihtiyaclarina cevap verebilmenin tedavi ve bakim hizmet-
lerinin bir pargasi oldugu gozlenmigtir.34

Bulgulardan da anlasilacag gibi suglularin dine yonelmesi, kanser hastalarinin hasta-
likla basa ¢cikmada manevi degerlere sarilmasi, engellilerin engelliliklerini dini terminoloji ile
anlamlandirmalari, bagimhlarin bagimliliktan kurtulmada inan¢ merkezli yardim yaklasi-
mina yonelmeleri, maneviyata duyarl sosyal hizmetin 6nemini gostermektedir. Yine sonug-
lardan maneviyatin insanin varolussal durumunu tehdit eden tehlike ve risklere karsi timit
asilamasi, bireye yeni bir sayfa aralamasi, insanlarin basa ¢ikma ve gelisimsel yeteneklerini
giiclendirmesi sebebiyle sosyal hizmette gerekliligini gostermektedir.

Gerekilahi dinler gerekse ilahi olmayan dinlerin ortak séylemi, bireyin yasaminin her-
hangi bir déneminde karsilasilmasi muhtemel olan korkutucu kronik hastalikla miicadele du-
rumunda bireye rahatlama, uyum ve i¢ huzuru saglayarak, yasamin yeniden anlamlandiril-
masinda ve ruhsal biitlinliigiin korunmasinda énemli islev yerine getirmektedir.3>

Sosyal hizmet bir psiko-sosyal yardim meslegidir. Hizmet alani; yoksullar, engelliler,
sokak cocuklary, suclular, yashlar, korunmaya muhtag ¢ocuklar, evsizler, miilteciler, dogal afet
magdurlari gibi genis bir kesimden olusmaktadir.3¢ Bu gruplara hassas, kirilgan, risk altinda
ve dezavantajli gruplar da denmektedir. Bu gruplar toplumun diger kesimlerinden daha fazla
umutsuzluk, caresizlik, korku, anksiyete, yalnizlik, yokluk, giivensizlik ve risk yasamaktadir.
Dolaysiyla bunlarin daha fazla psiko-sosyal ve manevi/tinsel ihtiyaci oldugu da agiktir. Bun-
larin yasamis olduklar1 yoksunluklarin ve risklerin azaltilmasinda maneviyata duyarl sosyal
hizmete daha fazla ihtiya¢ duyulmaktadir.

Diger taraftan sosyal hizmetin toplumsal degisimden kaynaklanan sorunlara ¢6ziim
arayislari gcercevesinde ortaya ¢ikan bir meslek oldugunu diisiindiigiimiizde bu degisimin gii-
niimiizde ¢ok daha derin ve fazla kisi, grup ve topluluklar etkiledigi aciktir. Bu sorunlarin

29 Ingela C. Thuné-Boyle vd. “Do Religious/Spiritual Coping Strategies Affect Illness Ad-justment in Pa-
tients With Cancer? A Systematic Review of The Literature”, Social Science & Medicine 63/1 (2006),
151-164.

30 Ahmet Albayrak vd. “Kanser Hastalarinda Yasam Kalitesini Etkileyen Din ve Maneviyat Uzerine Teo-
rik Yaklasimlar ’, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/40, (2019), 349-376; Nihal Bos-
tanci Dastan ve Sevim Buzlu, “Meme Kanseri Hastalarinda Maneviyatin Etkileri ve Manevi Bakim”,
Maltepe Universitesi Hemsgirelik Bilim ve Sanat1 Dergisi 3 /1 (2010), 73-78.

31 Vehbi Unal, “Engellilerin Engellilige Bakisi ve Dine Yaklagimlar1”, Cumhuriyet flahiyat Dergisi 22/3
(2018), 1457-1482.

32 Qrhan Giirsu, “Madde Bagimhligi ve Din: HIGED Ornegi”, Addicta: The Turkish Journal on Addicti-
ons5/1(2018), 37-54.

33 Coban, “Uyusturucu Madde Bagimhhgi ile Miicadelede Manevi Danismanhk”, 128; Harun Isik, “inang
ve Maneviyatin Rehberliginde Su¢c Azaliminin Ingiltere ve Tiirkiye’de Karsihikhi Olarak Degerlendiril-
mesi”, Tirkiye'de Denetimli Serbestlik 10. Y1l Uluslararasi Yaklasimlar Sempozyumu Bildirileri (Is-
tanbul, 2015), 340-351.

34 Yusuf Geng ve Arif Durgun, “Manevi Bakimin Gerekliligi ve Bakim Hizmeti Veren Meslek Elemanlari-
nin Manevi Bakima iliskin Diisiinceleri”, Electronic Turkish Studies 13/9 (2018), 45-66

35 Tuncay, “Kronik Hastaliklarla Bagetmede Tinsellik”, 15.

36 Elif Gokeearlan Cifci ve Hasan Hiiseyin Altinova, “Sosyal Hizmet Egitiminde Yaratict Drama Yontemi-
nin Ogrencilerin Empati Becerisine Etkisi”, Saglik Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 1 /2 (2012), 133-149.
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cesitliligi, her bir grubun ihtiyaclarinin farkliligl g6z éniine alindiginda yine maneviyata du-
yarl sosyal hizmetin gerekliligini bizlere gostermektedir.

2.2. Modernlesme Siirecinde Bireyciligin Getirdigi Yalnizhik Olgusu Insam1 Korumasiz Birak-
migtir

Insan sosyal bir varliktir. Bu durum insanlar arasinda organik bir dayanismayi gerekli
kilmaktadir. insan ihtiyaclarin1 da toplum icerisinde gidermek durumundadir. Geleneksel
toplumlarda aile, akraba, komsu iliskileri daha sicak ve samimi, aidiyet duygusu yiiksek iken
modern toplumda bireyler bu baglamda korumasiz ve yalniz kalmistir. Ingiltere’de yalnizlik-
tan sorumlu bakanlik kurulmasi, yalnizlik olgusunun Bati iilkelerinde yasanan boyutunu gos-
termektedir. Modern yasam tarzi insani adeta yalnizliga itmektedir. Yalnizligin nedenlerini
ise; bireyin kendini yeterli gormesi, aile iligkilerinin ve sosyal ¢evrenin zayiflamasi, teknolojik
ve iletisim araclarinin artmasi sonucu bagka kisilere ihtiya¢c duymama duygusu, degerlerdeki
asinma, paylasma ve yardimlasma duygularinin azalmasi, ayrimcilik, dikey mimari yapilasma
vb. olarak siralayabiliriz.

Bireycilik, bir taraftan bireyin iistiin degerini, sayginligini, 6zgiirliigiini, esitligini,
kendini gerceklestirmesini tesvik ederken, ayni zamanda bireyi ¢cevreleyen dissal, ailesel ve
sosyal kurumlarin kisitlamalarindan korumasidir.37 Bireyciligin bireysellesmeye gotiirmesi,
tim seylerin temel 6lgiitii olarak insanin kendisini merkeze yerlestirmesi Tanriya, tabiata,
olaylara bakisini degistirmistir.

Varlig1 anlamlandirma ¢abasi ve olaylar1 kontrol altina alma egilimi, insanla birlikte
var ola gelmistir. Modern dénem oncesi insanlar, tabiat sartlari ve hayatin acimasizligi karsi-
sinda teslimiyetgi bir anlayisa sahip iken ayni zamanda onlarin huzurlu ve kendilerini hayata
baglayan amaclari vardi. Onlar, zorluklar karsisinda ayakta durabiliyor ve listesinden gele-
medigi pek ¢ok sorunu samimiyetle giivendigi, kutsallik atfettigi ilahi bir glice havale ederek
rahatliyorlardi. Bu tarz anlayisin kaynagi kutsal olandan ve dinden gelmekteydi. Ancak mo-
dernlesme ile birlikte bircok deger gibi maneviyatin da kurban edildigini gormekteyiz. ideo-
lojik yaklasimlar, maneviyati dislamakla modern insanin yalniz basina agsamayacag varolus-
sal sorunlarla bas basa birakmakta ve onu kendisine ve gevresine yabancilastirmaktadir.38

Insanlarin diinya ve kendileri {izerindeki denetimi ellerine alma arzusuyla birlikte én-
ceden kader olarak goriilen her sey giiniimiizde se¢me konusu haline gelmistir. Bu durum bir
taraftan insani dzgiirlestirirken yani modernite insana segme ve 6zgiirliik firsati sunarken di-
ger taraftan bunlar insan tarafindan yiiksek bir bedel karsiliginda alinir. Sosyal bilimciler bu
bedele anomiadini vermekteler. Anomi, “bireyin evren ve diger insanlarla istikrarl ve giiven
verici baglarindan kopma, hayatin1 yonlendirmesine yetecek anlamlardan ve degerlerden
yoksun hale gelme, korumasiz kalma halidir.”3°

Sanayilesme ve kentlesme insan iliskilerini 6nemli bir sekilde etkilemistir. Teknoloji-
deki gelismeler uzaklar: yakin ederken, yakinlari da uzaklastirmistir. Kentte ev ile is yasami
arasinda ki hizli yasam temposu, sosyal ¢evre ile olan iliskileri zayiflatmistir. Yine kentte ku-
rulan iliskiler ag1 sicak degil mesafeli ve resmidir. Stirekli kosusturmanin getirdigi mekanik
yasam tarzl, yiizeysel insan iliskileri ve toplumsal hareketlilik insanlar1 toplumsal baglardan
uzaklastirarak yalnizliga itmistir.

Berger’in ifadesiyle “modern dénem 6ncesi insani1 her taraftan kusatan ilahi varliklar
bir bir yok oldu. Tanrisal varliklarla ve kuvvetlerle dolu olan evren artik bos, soguk ve mate-

37 Selda Ersozll, Modernligin Bireyciligi ile Yasam Politikalarinda Beliren Bireysellesmenin Arasindaki
Farkin [liskiselligi (Ankara: Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2019), 44-45.

38 Bahadir, /nsanin Anlam Arayisi ve Din, 7-8.

39 Ciftci, Din ve Modernlik, 54.
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matiksel diizendir. Sekiilerlesmenin baslamasiyla evrendeki ilahi biitiinliik ve anlam kaybol-
maya baslad. insan evrende yapayalniz kaldi. Tanr1’dan, tanrilardan ve meleklerden epeyce
uzaklasildi.”40

Kent yasami ve benmerkezci yasam tarzi; insanin yardimlasma, ait olma, kabul gérme
ve giiven duyma gibi temel gereksinimlerini asindirmis. Bu durum bireyi topluma ve kendi-
sine kars1 yabancilastirmis ve yalniz birakmistir. Bu durumun nedenleri ise, gelenek yitimi,
realiteden kagis, iletisimsizlik, yabancilagma ve duyarsizlasma, kentlesme, sosyal iliski bozuk-
lugu, varolussal kaygidir.4! insanda kendi kendine yeterlilik duygusu gelistiren faktérlerden
biri modernlesme siirecinde artan sosyal farklilasma ve sosyal kurumlarin yeniden organi-
zasyonudur. Insam yabancilastiran ve yalnizlagtiran sey cekirdek ailenin ve bireyciligin yiik-
selisi, blirokratik yapinin insan yasamini kusatmasidir ki bu durum insanin kendi kaderine
hiikmetme anlayisini da beraberinde getirmistir.42 Giiniimiiz insan1 yalnizdir ve yalniz kalma-
nin yol act1g1 kaygiy1 derinden hissetmektedir.43 Giiniimiiz insani, kalabaliklar icerisinde ken-
dini yalniz hissetmekte, hem kendine hem de fizik ve sosyal cevreye yabancilasmaktadir. Bi-
reyler, bu yabancilasma ile bas edemedigi icin cesitli ruhsal sorunlar yasamakta ve bu sorun-
lar bireyi zaman zaman intihar girisimleri ile sonuglanan irrasyonel davraniglara da itmekte-
dir.

Modern dénem 6ncesi insanlar daha toplumcu, kanaatkar, dayanismaci 6zelligi ile 6n
plana ¢ikarken giiniimiiz insaninin bireyci ve ben merkezli yasam tarzinda, pragmatizm, tii-
ketim ve konformizminin dne ¢iktig1 goriilmektedir. Bu durum ise yardimi, paylasmay: degil
biriktirmeyi, yalmizlig1 ve yabancilasmay1 da beraberinde getirmektedir. Oysa sosyal hizmetin
bir yardimlasma ve paylasma meslegi oldugunu diisiindiigiimiizde bireyciligin ortaya ¢ikar-
dig1 sorunlar daha iyi anlagilmaktadir.

Toplumsal yasamdaki degisim ve doniisiim bireyciligi ve bireyin 6zgiirliigiini 6n
plana ¢ikarirken diger taraftan bireyi koruyan sistemleri de ciddi anlamda zayiflatmaktadir.
Ornegin ailenin sinirlarinin daralmasy, aile, akraba baglarinin ve iliskilerinin zayiflamasy, ile-
tisimsizligi artirmakta ve ailenin koruyuculuk islevini térpiilemektedir.

Modern toplumlarin yayginlasan sosyal ve psikolojik hastaliklarindan birisi yalnizlik-
tir. Bunun en 6nemli nedeni, insanlar1 kollayan barinma ve siginma vazifesini yerine getiren
aile kurumunu érselenmesidir. Ailedeki zihniyet degisikligi, vazife anlayisi yerine hak temelli
aile mantigin dncelenmesi, ailelerin dagilmasina zemin hazirlamaktadir#4. Aile toplumun en
kiiciik sosyal Unitesidir. Ailede sevdigi ve deger verdigi kisiler i¢in vefa, fedakarlik, sebat,
sevgi, sefkat, sahip olunan kaynaklari1 adil paylasma yerine sadece asir1 bireyselligi temel alan
hak temelli bir paylasim ve davranis mantiginin 6n plana ¢ikmasi ailelerin siirekli sorun, ger-
ginlik, catisma, siddet yasamasina ve parcalanmasina neden olabilmektedir.

Giinlimiiz toplumlarinda bireysellesmenin ve rasyonellesmenin ulagilmasi gereken
bir hedef olusu ve sosyal iliskilerin sanal dlemlere tasinmasi, yabancilasma ve yalmzlig da
beraberinde getirmektedir.> Bireyin kendini otoriteden bagimsiz bir varlik olarak gormesi
ve bagka bir otoriteye ihtiya¢c duymamasi bireysellesmeyi dogurmustur. Dolayisiyla ben mer-
kezli yasam seKlj, aile iligkilerini olumsuz etkilemis ve bireyi yalnizliga itmistir.46

40 Ciftci, Din ve Modernlik, 55.

41 Hiiseyin Paksoy, Sema Kaygusuz'un Hikdyelerinde Modern Insanin Yalnizligi (Ardahan: Ardahan Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 19.

42 (Celalettin Celik, “Sekiilerlesmenin Kuramsal Sosyolojik Seriiveni”, /slami Arastirmalar Dergisi 28 /3
(2017), 215.

43 (Ozcan Koknel, Kaygidan Mutluluga Kisilik (Istanbul: Altin Kitaplar, 1999), 14.

4 Abdullah Kahraman, “Yalmzlik Hastaligina Dini Bakis”.

45 Sentiirk, “Modern Toplumlarin One Cikan ki Sorunsah”, 735.

46 Vehbi Unal, “Modernlesme Siirecinde Yaghlik Diisiincesini Degistiren Olgular-Toplumsal Yasamin Ki-
yisinda Kalan Yashlar”, Cumhuriyet Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 43/2
(2019), 275-298.
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Modern yasamin rekabet ve basart iizerine kurgulanmasindan kaynakl olarak insanin
stirekli yarismaya, kosusturmaya ve basariya odaklanmasi, ayn1 zamanda sadece kendini dii-
stinmesini(bencillik) ve bireyselligini 6n plana ¢ikarmaktadir. Bunun sonucunda yalnizhik
krizi yasayan birey adeta elini uzatacak bir kurtariciya ihtiya¢ duymaktadir. Sosyal hizmet;
bireylerin, ailelerin, gruplarin ve toplumun iyilik halini artirmak ve bunlari giiclendirmeyi he-
def edinen bir meslek olduguna gore kalabaliklar iginde yalnizlasan bireyleri giliclendirmek
ve onlarin yaninda olmaya giiniimiizde, diinden daha fazla ihtiya¢ duyulmaktadir.

Modern dénem dncesinde bireyler hastalik, yaslilik, su¢ gibi durumlar karsisinda yal-
niz degildi, aile ve akraba ¢evresi gibi sosyal destek sistemleri bu sorunlar1 asmada yardimci
oluyordu. Modern toplumlarda bireyciligin, dolayisiyla bireysellesmenin 6n plana ¢ikarilmasi
bir taraftan bireye yalniz ve 6zgiir olmanin giivenini verirken diger tarafta yalnizlig, giiven-
sizligi ve riski de beraberinde getirmektedir. Aile, akraba ve toplumsal iliskilerinin zayifla-
masl nedeniyle bireylerin psiko-sosyal destek sistemlerden yardim alamamasi bireyleri daha
da fazla yalnizliga itmistir. Gliniimiiz toplumlarinda insanlar kalabaliklar i¢cinde daha fazla
yalmizlik yasamaktadirlar. Sosyal hizmete miiracaat eden kimselerin 6zellikle yalniz yasayan
yaslilar, yoksullar ve kimsesizler oldugu diisiiniildiigiinde bunlarin sahipsizligi ve yalnizlig
daha da ortaya ¢ikmaktadir.

Toplumsal yapidaki degisim yash niifusu daha goériiniir hale getirmistir. Aile yasam
doéngiisti gz dniine alindiginda giintimiizde bireyler yasamin son dénemlerini daha fazla yal-
nizlikla gecirmektedirler. Yaslilik ve yalnmizlik sorunu modern yasam tarziyla yakindan ilgili
bir sorundur. Bu gruplar ellerinden tutacak, bir tebessiim gosterecek, dertlerini dinleyecek
birilerine daha fazla ihtiya¢c duymaktadirlar. iste maneviyata duyarh sosyal hizmet bu sicak-
1181 hissettirebilir, bu gruplara danismanlik hizmeti sunarak bunlarin yasam kalitesini ve se-
vincini artirabilir ve onlarin yasamis oldugu sorunlarla bas etmede ve yasanan sorunlari an-
lamlandirmada yardimci olabilir. Bu baglamda bu hizmeti alan bireyler hayata daha fazla po-
zitif bakabilirler.

2.3. Giiniimiizde Insanlar Olaylari/Olgulari Anlamlandirmakta Daha Fazla Sorun Yagamaktachr

Modernlesme siirecinde yasanan bilim ve kilise kavgasi, sekiiler ve pozitivist (din/din
dis1) anlayisi dogurmus bu durum maneviyata mesafeli bakisi da beraberinde getirmistir. Do-
layisiyla gliniimiiz insani kendi basina geleni ve etrafinda yasanan olaylari, sorunlar1 an/am-
landirmakta ciddi sorunlar yasamaktadir. Sosyal hizmet ¢ercevesinde baktigimizda bu an-
lamlandirma krizine cevap verecek ac¢ilim ancak manevi degerler araci ile miimkiin goériin-
mektedir.

Insanoglu sanayi dénemi éncesinde doga ile uyum icerisinde yasiyor ve hayatini an-
lamlandiracak birc¢ok faaliyeti de yerine getiriyordu. Ait olma duygusunu da yogun olarak ya-
siyordu. Her bir bireye ailenin ve toplumun bir iiyesi olarak rolleri kendilerine ellerindeki
metinlerle saglanmisti. Yapmasi gereken isler onlar agisindan olduk¢a 6nemli idi. Ancak mo-
dern insanin elinden bu anlamlarin bir¢ogu kayboldu. Yine bugiiniin sehirli, sekiiler insani
dini temelli kozmik anlam sistemi gibi anlam kaynaklarina sahip olmadigindan dolay1 anlam-
s1zlik duygusunu ¢ok daha derin yasamaktadir.4” Modern insanin geleneksel kaynaklardan ve
otoriteden mahrum kalmasi onu varolussal bosluk seklinde bir duyguyu yasamasina neden
olabilmektedir.48

Frankl, modern insanin ¢ikmazinin kendisine yol gosterecek gelenekten mahrum kal-
masi oldugunu ifade eder. Birey, ne yapacagini bilememektedir. Dolayisiyla bu durum insani

47 Irvin, D, Yalom, Varoluscu Psikoterapi, cev. Zeliha lyidogan Babayigit (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi,
2001), 702.
48 Engin Gegtan, Varolus ve Psikiyatri (Istanbul: Remzi Kitapevi, 1999), 75.
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degerler krizine siiriiklemektedir.4® Anlamsizlik duygusunu yasamasinin nedeni her istedi-
gini elde eden insanin ugruna yasayacaklari bir seyin olmamasidir.>° Gelenek ve inang sistem-
leri ya da manevi-dini tecriibenin kaybolmasi ile birlikte anlamsizlik duygusu kendini daha
derinden hissettirmektedir.>!

Maneviyat1 tanimlamada kullanilan 6nemli kavramlardan biri anlamlandirmadir. Ma-
neviyatin insan kimliginin temel pargasi olmakla birlikte insan hayatina gaye ve anlam kat-
maktadir.52 Ben kimim? Amacim ne? Nereden geldim nereye gidiyorum? Yasadigim sorunlar
nereden kaynaklanmaktadir? Sorularina verilecek cevaplar manevi hayata ve kisinin anlam-
landirma diinyasina gore degisecektir.

“Anlam, insanin varolusunun dziine isaret eden derin bir kavramdir. Din, maneviyat
ve anlam arasindaki iliski de bir o kadar derin ve karmasiktir. Din ve maneviyat, cok sayida
insan i¢in gercegi idrak etme ve yorumlamada temel basvuru kaynagidir.”53 Anlam; “hayatin
yasamaya deger olup olmadig, hayatin insan onuruna yarasir tarzda olup olmadigl, insanin
kendisinden bekleneni yerine getirip getirmedigi ve ylice amaglar dogrultusunda hareket
edip etmedigi sorularina insanin olumlu cevaplar verebilmesidir.” Dolayisiyla insanin varolu-
sunun 6ziini ifade etmektedir.54 Hayatin yasanmaya deger oldugunun diisiinsel bir ifadesi
olan anlam ihtiyacive insanin bu ihtiyaci karsilayamamasinin kiside ciddi sorunlara yol aca-
cag1 aciktir. Anlamin olumlu yénde gelismesi, bireyin yasamina pozitif etki yapacag gibi an-
lamsizlik durumunda bireyin duygu ve davranislarinin olumsuz yonde etkilenecegi aciktir.5s
Insanin davranis ve tutumlarini belirleyen faktér, onun sahip oldugu inanclar ve degerler sis-
temidir, insanin hayatini anlamlandirmasi ve kendisine nihai bir ama¢ edinmesi de ancak
onunla miimkiindiir.>6

Anlamli bir hayat siirme ve anlamsizliktan kurtulma ile din arasinda 6nemli bir bag
mevcuttur. Din bir sistem olarak varolusu yorumlayan, varolusun sorularina tatminkar cevap
verebilen ve anlamlandiran bir yapiya sahiptir.57 Frankl, “Yasamak ac1 gekmektir, hayati siir-
diirmek, ¢ekilen bu acida anlam bulmaktir; eger hayatta bir amag varsa, acida ve 6liimde bir
amagc olmalidir.”>8 Diyerek hayatin tiim acilara ragmen bir anlami olmasi gerektigini vurgula-
mistir. Din, insanlarin tutum ve tercihlerini ya da duygu, diisiince ve davranislarini belirleme-
lerinde etkili olan temel degerdir.>® Din ayni zamanda insanin anlam diinyasini sekillendiren
ve ona bir diinya goriisii kazandiran bir degerdir.6% Din, bir anlam ve anlamlandirma sistemi-
dir.61 Ben kimim, ni¢in varim, hayat yasamaya deger mi, 6liim nedir ve 6liim sonrasinda ne
olacak? vb. sorular insanin varolussal sorularidir. Bu sorulara din tatmin edici cevaplar vere-
rek insanin yasadigi anlamsizlik krizini gidermektedir. Dolayisiyla dinin, insan yasamina at-
fettigi anlam ve gaye, insanin yaraticisi, kendisi ve diger varliklarla iletisimindeki konumu,

49 Yalom, Varoluscu Psikoterapi, 706.

50 Victor Emil Frankl, /nsanin Anlam Arayisi, cev. Selguk Budak (Istanbul: Okyanus Yayinlari, 2016), 30

51 Abdiilvahit Sezen, Giiniimiiz Insanmin Anlamsizhik Sorunu Baglaminda Frankl ve Fowler’da Bireyin
Anlam Arayis1. Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 7/ 14 (2009), 191-192.

52 Mathews, Sosyal Hizmet ve Maneviyat, 64.

53 Albayrak vd., “Kanser Hastalarinda Yasam Kalitesini Etkileyen Din ve Maneviyat Uzerine Teorik Yak-
lasimlar”, 363.

5+ Bahadir, [nsanin Anlam Arayisi ve Din, 9.

55 Sentlirk ve Yakut, “Hayatin Anlami ve Din”, 57.

56 Albayrak vd., “Kanser Hastalarinda Yasam Kalitesini Etkileyen Din ve Maneviyat Uzerine Teorik Yak-
lasimlar”, 360.

57 Bahadir, [nsanin Anlam Arayist ve Din, 15.

8 Frankl, /nsanin Anlam Arayisy, 9.

59 Hiiseyin Certel, “Din istismar1 Uzerine”, Journal of Islamic Research 22/1 (2011), 1-11

60 Latif Tokat, “Metafizik Belirsizlik ve Anlam Sorunu Agisindan Din ve Felsefe”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi13 /1 (2013), 7-25.

61 Robert Emmons ve Raymond Paloutzian “Din Psikolojisi”, cev. Ali Ayten Marmara Universitesi [lahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 21 (2001/2), 105-108.
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insanin anlamsizlik krizine cevaptir. Bu durum bireyin daha saglikli yasam sitirdiirmesini de
beraberinde getirecektir.62

Insanin karsilastig1 sorunlarla basa ¢ikmasinda ve bunlar1 anlamlandirmasinda dini
inanc ve degerlerin 6nemi tartisilmaz. Yine insanlarin basina gelen bir sorunu hayra yormasi,
Allah’tan yardim dilemesi, kader inanci ile rahatlamasi, isin sonucunu ona birakmasi (tevek-
kiil etmesi), sabir, dua ve ibadetle ondan yardim dilemesi bireyin sorunlarin1 asmada ona gii¢
kazandiracag gibi sorunlarina da katlanma giicii kazandirir.

Insanoglu sanayilesme ve modernlesme ile birlikte anlam sorunu ile daha fazla kars1
karsiya kalmistir. Anlam sorunu hayattaki amagsizlik sorunudur. Bilimin sessizce dillendir-
digi “hayatin anlamu yok” diisiincesi, bu hastaligin fitilini ateslemistir. 63 Insan varolussal bir
ihtiya¢ olarak anlami aramakta, 6liime ragmen hayatini anlamlandirmaya ¢alismaktadir.

“Inang, hayatimizin her alaninda biz insanoglunu kusatan, varolusumuzu anlamlandiran, karan-

Iikta kaldigimiz anlarda 1s181yla bizi adeta aydinlatan bir glines veya ugsuz bucaksiz okyanus-

larda kayboldugumuzda yolumuzu aydinlatan bir deniz feneri gibiydi. Bu aydinlatici yoniiyle

inang, yolumuzu ve yoniimiizii kaybettigimizde, anlamsizlik denizlerinin karanliginda ¢irpinarak
boguldugumuzda, sevdiklerimiz bu fiziksel alemdeki gecici yasamlarini tamamlayarak bilinmez
bir yolculuga ¢iktiginda, 6liimiin soguk ve kat1 gercekligiyle karsilastigimizda, 1s181ndan fayda-

land1gimiz en etkili koruyucumuz, rehberimiz ve yardimcimizd.” 64

insan yeryiiziinde anlam arayisi icerisinde olan tek varliktir. insan, diinyay1 anlaml
iliskiler ag1 olarak goriir. Normal yasami igerisinde insan, yasamin anlami nedir? Yasamin
amaci nedir? gibi sorularla mesgul olmaz. Ancak ne zamanki bir sorunla, yenilgiyle ya da s1-
navla karsilastiginda insan sorgulamaya baslamaktadir.65

Insanoglu karsilastig1 olaylar1 ve yasamini anlamlandirmak ister. Yagsamin anlamlan-
dirllmasinda maneviyatin etkisi biiyiiktiir. Ozellikle istenmedik ya da beklenmedik bir olay1
anlama ve anlamlandirma cabasi igerisinde olan insan, olayin yikic etkisini azaltmak ama-
ciyla maneviyatindan destek alir.66 Nitekim yapilan ¢alismalar bunu géstermektedir. Kronik
hasta kisilerle yapilan ¢alismalarda hastalikla bas etmede sosyal destek sistemlerinin ve inan-
diklari Gistiin gii¢le baghligin 6nemli oldugu, s6z konusu kisilerin bu yolla yasamlarini anlam-
landirdiklar1 gériilmektedir.67 Tinsellik, bireyin kimliginin ve diinya goriisiiniin ayrilmaz bir
pargasi olarak 6liimciil ve kronik hastalig1 olan bireylere varolussal sorunlarina yol gosterici
ve gliclendirici yanitlar vermektedir.¢8 Duman ve Ak¢aya’nin engelli bebegi olacagini 6grenen
kadinlarin gebelige iliskin karar verme siireglerini etkileyen faktorleri inceledigi ¢alismada,
katilimcilarin yapilan testler sonucunda normal olmadig1 belirlenen gebeliklerini sonlandir-
may1p devam ettirmelerinde dini inang, yorum ve diisiincelerin 6nemli bir etkisi oldugu go-
riilmistiir. Hatta bazi katilimcilar yagsamakta olduklari bu durumu metafiziksel agidan deger-
lendirerek engelli cocuklarinin olmasini kendileri ve aileleri agisindan 6zel, anlaml ve hik-
metli bulmuslardir.6® Giiniimiizde kanser bireyin yasamini derinden etkileyen bir hastalik
olarak devam etmektedir. Hasta bireyin yasadig ¢aresizlik, timitsizlik ve anlamsizlik duygu-
lar1 yogundur. Kanser hastalart ile ilgili yapilan ¢calismalarda da dini/manevi davranis ve uy-
gulamalarin, Tanri ile tesis edilen bagin (iliskinin) kanser hastalarinda genel iyilik hali, ruhsal

62 Sentiirk ve Yakut, “Hayatin Anlami ve Din”, 57.

63 Nevzat Tarhan, /nanc Psikolojisi (Istanbul: Timas Yayinlari, 2014),167.

64 Arzu Oztan, /nsanin Anlam Ve Mutluluk Arayisinda [nancin Rolii, (Bursa: Bursa Uludag Unv. Sosyal
Bilimler Ens. Yiiksek Lisans Tezi, 2019), VL.

65 Alfred Adler, Yasamin Anlami ve Amaci (Istanbul, Say Yayinlari, 1998), 7.

66 Zeki Karatas, Evde bakim Hizmetleri- Manevi Degerler Boyutuyla, (Istanbul: Agilim Kitap, 2016),102.

67 Sidell, Nancy L. 1997, 5-11 akt. Tuncay, “Kronik Hastaliklarla Bagetmede Tinsellik”, 13-20.

68 Tuncay, “Kronik Hastaliklarla Basetmede Tinsellik”, 13-20.

69 Zeki Duman ve Emine Akcaya, “Engelli Bebegi Olacagini Ogrenen Kadinlarin Gebelige iliskin Karar
Verme Siireclerini Etkileyen Faktorler” Sosyoloji Arastirmalar: Dergisi 23/2 (2020), 104-132.
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saglik ve yasam Kkalitesi tizerinde olumlu etkileri oldugu belirlenmistir.’0 Deprem felaketi ya-
sayan insanlarin felaketi, din ile baglanti kurarak atfetme ve yiikleme yapmasi, depremin ge-
risinde metafizik bir gili¢ oldugu distlincesi kaderve imtihan gibi dini referanslarla agiklamasi
ve anlamlandirma gabasi icerisinde olduklar: gériilmiigtiir.”!

Insanin hayat akis1 karsisinda cesitli engeller, sorunlar ve sikintilarla 6zellikle de 6liim
gibi varolussal yasami tehdit eden unsurlarla karsilastiginda dinin bu sorunlar1 agsmada ve
anlamlandirmada sunmus oldugu mekanizmalar bireyi huzura kavusturan etkenlerdir.

Bireyin karsilastigi sorunlar1 saglikl bir sekilde anlamlandirmasi, hayatini pozitif
yonde etkiledigi gibi aksi durumda daha fazla sorunlarla karsilastigi da gértilmektedir. Mane-
viyata duyarl sosyal hizmet sunumuyla anlam arayisina giren bireylerin kaybettikleri anlami
yeniden insa etme c¢abalarinin manevi referanslarla desteklenmesi 6nemlidir. Zira manevi-
yata duyarl sosyal hizmet sunumunun bireyin anlam arayisina katkisi, kendini mutlu hisset-
mesi, yiikiiniin agirhgini hafifletmesi, karsilasilan sorunlarla miicadele ve bas etme yetenegi
kazanmasi ve toplumla uyum igerisinde yasamini devam ettirmesi ve sorunlarin ¢éziimii nok-
tasinda katki saglamasi agisindan énemli oldugunu diisiinmekteyiz. Ciinkii bireylerin, ailele-
rin, gruplarin ve toplumlarin karsilastiklari sorunlari ile bas etmelerini saglayan her tiirli
psiko-sosyal ve manevi destegin dnemi buradan kaynaklanmaktadir.

2.4. Biitiinciil ve Hak Temelli Yaklasim Maneviyata Duyarh Sosyal Hizmetin Gerekliligini Gos-
termektedir

Sosyal hizmet toplumda var olan adaletsizlikleri, esitsizlikleri ve engelleri ele alir. Do-
layisiyla sosyal hizmet anlayisi insan merkezli, biitiinciil, hak temelli olmas1 dolayisiyla insa-
nin biitiinciil degerlendirilmesi, manevi sosyal hizmetin bireylere sunulan bir ikram degil in-
san olmasindan kaynakli Aak cercevesinden degerlendirilmesi gerekliligini de ortaya koy-
maktadir.

Insanin davranislarini ve yagami siirecinde karsilastigi sorunlar diigiindiigiimiizde
bunlar1 tek boyutlu agiklamanin eksikligi asikardir. Bu sorunlarin biyolojik, psikolojik, ma-
nevi, sosyal, kiiltiirel, ekonomik boyutlarinin varlig1 bir gercektir. Bunlara sosyal hizmet bag-
laminda baktigimizda ise birbirlerini etkileyen karmasik ve ¢ok boyutlu ayni zamanda dani-
sanin biitlinciil degerlendirilmesi gereken yonleridir.

Insan, biyolojik, psikolojik, sosyal ve kiiltiirel yénleri ile birlikte manevi boyutu bulu-
nan bir varliktir. Sadece belirli bir bilim dalinin bakis agisiyla insani1 anlamaya ¢alismak bir¢cok
eksikligi de beraberinde getirecektir. Diger taraftan insanin diisiince ve davranislarinin da
stirekli degistigini diistindiigiimiizde karmasik iliskiler ag1 icerisinde yagamini stirdiiren in-
san1 anlamak i¢in biitiincil bir bakis acisina ihtiya¢ duyulmaktadir. Dolayisiyla manevi dona-
nimlara sahip insanin inang, deger, diisiince ve davranislarini icinde sekillendigi toplumsal ve
kiiltiirel boyutu dikkate almadan anlamaya ve agiklamaya ¢alismak eksik ve yanls bir yakla-
sim olacaktir.”2

Diinya Saglik Orgiitii, “Saglik, sadece hastalik ve sakatligin olmayis1 degil, bedence,
ruhca ve sosyal yonden tam iyilik halidir.” seklinde tanimlamistir. Buradan da anlasilacagi
gibi saglik agisindan biitilinciil yaklasimin 6nemi vurgulanmaktadir. Biitiinciil yaklasimin be-
nimsenmesi ile bireyin fiziki, duygusal, sosyal yanlar1 oldugu kadar manevi yanina da énem
verilmesinin gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim bireyin manevi yéniiniin ele alindig ¢a-
lismalarda, saglik izerinde manevi boyutun kayda deger bir etkisinin oldugu belirlenmistir.73

70 Albayrak ve vd. “Kanser Hastalarinda Yagam Kalitesini Etkileyen Din ve Maneviyat Uzerine Teorik
Yaklasimlar”, 368.

71 Talip Kiigiikcan ve Ali Kése, Dogal Afetler ve Din (Istanbul: [ISAM Yayinlari, 2000), 154-155.

72 Zeki Karatas, “Sosyal Bilim Arastirmalarinda Paradigma Degisimi: Nitel Yaklasimin Yiikselisi”, 7iir-
kiye Sosyal Hizmet Arastirmalari Dergisi1/1 (2017), 68-86.

73 Melahat Akgiin Kostak vd. “Hemsire ve Ebelerin Maneviyat ve Manevi Bakima iliskin Diisiinceleri”,
Maltepe Universitesi Hemsirelik Bilim ve Sanat: Dergisi Sempozyum Ozel Sayisi (2010), 218-225.
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Yine Diinya Saglhk Orgiitii “biitiinciil bir yaklasimla yasam kalitesine ait fiziksel, psikolojik,
bagimsizlik diizeyi, sosyal iliskiler, cevresel iliskiler ve din-spiritiialite-bireysel inanglar” ol-
mak lizere alti boyut tanimlamistir. Din-spritiialite-bireysel inanglar olarak eklenen altinci
boyutta; spritial iliski, hayatin anlami ve amaci, dini-mistik tecriibe, birlesme ve biitiinlesme,
spritiial gii¢, i¢ huzur, umut ve iyimserlik, inang gibi alanlara yer verilmistir”.74

Sosyal hizmet insani1 merkeze alan ve ona yardim etmeyi kendine gorev olarak kabul
eden bir bilim dali olarak onu biitiinciil olarak tanimadan ve anlamadan islevini yerine getir-
mesi miimkiin degildir. iste maneviyat da bu noktada sosyal hizmetin insam anlama ¢aba-
sinda, temel boyutlarindan bir tanesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?s “Biitiinciil yaklasim, ki-
sinin patolojik sorunlarina odaklanmak yerine, gii¢lii yanlarini gelistiren ve iyilik hallerini
saglayan bir bakisla, kisinin fiziksel, bilissel ve tinsel yanlarina odaklanmay1 6nermektedir.”76
Bireylerin gii¢cleri ortaya ¢ikarilirken biitiinciil bir yaklasimla manevi gii¢leri de g6z ardi edil-
memelidir.7”

Sosyal hizmet, engelliler, madde bagimlilary, issizler, kimsesiz ¢ocuklar, yashlar, yok-
sullar, siddet magdurlari, gogmenler, suclular, dogal afet magdurlari, hastalar vb. ¢ok farkl
gruplara yonelik hizmetler vermektedir. Gruplarin ¢esitliligi ve sorunlarin farklilig1 bunlara
yonelik uygulamalarin da biitiinctl bakis agisi ile degerlendirilmesini zorunlu hale getirmek-
tedir. Dolayisiyla bu konuda sosyoloji, psikoloji, tip, ilahiyat gibi farkli alanlarin da katkisi ola-
cag1 agiktir.

Sosyal hizmet uzmanlar: genellikle hayatlar1 kayip ve sikinti ile karakterize olan in-
sanlarla calismaktadirlar. Sayet “Bu ni¢in oldu?” sorusuna dokunulamayacak ise kisinin ihti-
yacinin en ¢ok bulundugu durumda, biitiinciil, profesyonel bir hizmet sunma nasil miimkin
olacaktir?78 Insanin yapisinin ruh ve bedenden olustugu diisiiniildiigiinde ruhsal sorunlari
sadece psikolojiye ve ya psikiyatriye yonlendirmenin sosyal hizmette biitiinciil yaklasim agi-
sindan ne kadar dogru oldugu sdylenebilir?

Biitlinciil yaklasim bireyin iyilik halinin artirilmasinda 6énemli bir etkendir. “Beden,
zihin ve ruhun birlikte degerlendirilmesini gerektirmektedir. Biitiinciil degerlendirmede kul-
lanilan teknikler gliclendirme yaklasiminin 6ziine de vurgu yapmaktadir.”7® Zira manevi ba-
kim, biitlinciil bakimin bir pargasidir ve bakimin ayri bir yénii olarak diisiiniilmemelidir.8°

Maneviyata duyarh sosyal hizmetlerin temel hedefi, insanin sadece maddi boyutuyla
degil biitlinctl bir yaklagimla bireyin manevi dinamiklerini de harekete gecirmektir. Bireyin
sosyal ihtiyaclarin1 karsilamanin yaninda ruhunu, kalbini, ahlakini, nefsini ve vicdanini da
kapsayacak sekilde bir biitiinliik i¢cerisinde hizmet sunmaktir. Dolayisiyla bireyin kendisinin
ve toplumun yararina gelistirilmesini saglayarak dini ve ahlaki degerlere uygun ve kendisiyle
barisik huzurlu bireyler yetistirme ¢abasidir.8!

Sosyal hizmet alaninda artan sorunlarin artik sivil toplum kuruluslar araciligiyla degil
devlet eliyle ¢6ziilmesi anlayisi zorunlu hale gelmistir. Bu durum vatandaslik hakki temelinde

74 WHO SRPB Quality of Life Group, Scoring and Coding for the WHOQOL-SRBP Field-Test Instrument
(Geneva: WHO, 2012), 2-4 akt,, Albayrak vd. “Kanser Hastalarinda Yasam Kalitesini Etkileyen Din Ve
Maneviyat Uzerine Teorik Yaklagimlar”, 359.

75 Hidir Apak, “Giiglendirme Ve Maneviyata Duyarli Sosyal Hizmet”, The Journal of Academic Social Sci-
ence Studies (JASSS),67 (2018b), 399-411.

76 Ng, Siu Man ve Chan, Cecilia L.W. “Alternatif Miidahale: Cin Kékenli Bir Beden-Zihin-Ruh Yaklagim1”,
ed. Tarik Tuncay, Sosyal Hizmet Temel Alanlar ve Elestirel Tartismalar (Ankara: Nika Yayinevi,
2015), 319-327.

77 Yesilkayaly, “Sosyal Calismada Maneviyata Duyarh Miidahale”, 227-237.

78 Mathews, Sosyal Hizmet ve Maneviyat, 27.

79 Fiilya Akgiil Gok ve Ezgi Arslan Ozdemir, “Sosyal Hizmet Uygulamalarinda Beden-Zihin-Ruh (Tin)
Miidahaleleri”, /tobiad: Journal of the Human & Social Science Researches9/1 (2020), 398-416.

80 Bostanci Dastan ve Buzlu, “Meme Kanseri Hastalarinda Maneviyatin Etkileri ve Manevi Bakim”, 399.

81 Geng ve Durgun, “Manevi Bakimin Gerekliligi ve Bakim Hizmeti Veren Meslek Elemanlarinin Manevi
Bakima iligkin Diisiinceleri”, 45-66.
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bir yaklasimi gerekli kilmistir. Sosyal hizmetin insan haklar1 meslegi oldugu diistiniildiigiinde,
bu hizmet hak temelli yaklasim, insan haklarinin korunmasi ve gelistirilmesini hedef alan bir
yaklagimdir.

Bu baglamda insan haklarini temel alan bir sosyal hizmet uygulamasinda danisanlarin
manevi ihtiyaglarinin karsilanmasi, sorunlarin ¢éziimiinde giiglendirme ¢ercevesinde mane-
viyatin kullanilmasini bir insan hakki olarak degerlendirmek gerekir. insanin manevi deger-
leri de kisiliginin bir parcasidir ve bunu yasamasi da temel bir insan hakkidir.

Insanin dogustan degerli bir varlik oldugu anlayis1 din, cinsiyet, etnik kéken ayirimi
yapmaksizin farkliliklara saygi, insan onuruna yakisir hizmetlerin sunumu sosyal hizmet i¢in
temeldir. Bu cercevede bireylerin yasamis oldugu din/kiltiir atmosferi goz 6niinde tutularak
manevi degerlerin sunumu, insanlarin gii¢clendirilmesi ve 6zgilirlesmesini hedefleyen bir ¢a-
lisma olarak sosyal hizmet, insan1 merkeze alan biitiinctl hak temelli yaklasimin gerekliligini
gostermektir.

Sonug

Sosyal hizmet miidahalesi, ilk zamanlarda akrabalik iligkileri ve inang vasitasiyla ye-
rine getirilirken sanayilesme, sehirlesme, artan niifus, kapitalist ekonomik yap1 ve ulusal dev-
let yapilarinin ortaya c¢ikisiyla birlikte artik devlet tarafindan yerine getirilme zorunlulugu
ortaya ¢ikmistir. Bu da meslegin profesyonellesmesinin dniinii agmistir.

Sosyal hizmet bireylerin, ailelerin, gruplarin ve toplumlarin psiko-sosyal agidan islev-
selligini artirmak, kapasitelerini gelistirmek ve sorunlarini asmada giigclendirmeyi kendisine
amac edinen bir disiplindir/meslektir. Ayn1 zamanda bireylerin kendilerinden ve kendileri
disindan kaynaklanan sorunlar1 ve degisimleri ¢6zmeyi hedefler. Sosyal hizmetten yararla-
nan kesimin toplumun kirilgan, hassas, dezavantajli bireyler ve gruplar oldugunu diistindii-
giimiizde bu kesimlere yonelik hizmetlerin sunumunda biitiinciil ve dikkatli davranilmasi ge-
rekliligi agiktir.

Gerek batida gerekse Tiirkiye’de yapilan ¢alismalar, maneviyata duyarl sosyal hiz-
mete ihtiya¢ duyuldugunu géstermistir. Bunun yaninda degisen toplumsal ve ekonomik yapi,
teknolojik gelismeler ve yasanan sorunlarin g¢esitliligi bu alana duyulan ihtiyac1 daha da go-
riiniir hale getirmistir.

Maneviyata duyarli sosyal hizmete giinlimiizde bireyin iyilik halini ve refahini artir-
maya yonelik olarak daha ¢ok ihtiya¢ duyuldugunu sdyleyebiliriz. Bu baglamda maneviyata
duyarli sosyal hizmetin gerekliligini dért maddede toplayabiliriz. Birincisi; glinlimiiz modern
toplumlari daha fazla tehdit, tehlike ve korku altinda olmasi nedeniyle daha fazla kayg, stres
ve giivensizlik yasamakta ve siginacak giivenli bir liman aramaktadirlar. ikincisi; modern in-
san, yasamini kolaylastiran bircok imkana ulasabilirken sosyal destek sistemlerinin azalmasi
sonrasi daha fazla bireysellik ve yalnizlik yasamasi sonucunda sorunlari ¢6zmede yapayalniz
kalmasi ve bu sorunlarin altinda ezilmesidir. Uciinciisii; modernlesme siirecinde bilim ve ki-
lise kavgasi, sekiiler ve pozitivist (din/din dis1) anlayisi dogurmus; bu durum maneviyata me-
safeli bakis1 da beraberinde getirmistir. Dolayisiyla giiniimiiz insan1 basina gelen sorunlari
¢6zmede anlamlandirma krizini daha derin yagsamaktadirlar. Dérdiinciisii; insan haklarini te-
mel alan bir sosyal hizmet uygulamasinin; insan merkezli, biitiinciil, hak temelli olmasi nede-
niyle sorunlarin ¢éziimiinde gii¢clendirme ¢ercevesinde maneviyatin kullanilmasini bir insan
hakki olarak degerlendirmek gerekir.

Bireyin diisiince ve davranislarini incelerken iginde sekillendigi toplumsal ve kiiltiirel
kodlarin degerlendirilmesinin, bireyin sorunlarini ¢6zme noktasinda katki saglayacagini dii-
stinmekteyiz. Bu baglamda maneviyat her insanin potansiyel olarak sahip oldugu 6énemli bir
kaynaktir. Bu potansiyelin kullanilmasi; bireylerin, ailelerin, gruplarin giliclendirilmesinde,
sorunlari ¢6zmede ve bas etme kapasitelerini gelistirerek yasam dengesinin tekrar saglanma-
sinda, insanlarin saglik ve iyilik hallerinin gelistirilmesinde, onlarin kendi ayaklari iizerinde
durmasinda katki saglayacaktir.
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Oneriler;

Konu ile ilgili yapilan ¢alismalarda isimlendirme dahil literatiir birliginin saglanmasi
gerekmektedir.

Universitelerde verilen sosyal hizmet egitiminde sorunlarla bas etmede manevi des-
tegin dneminin vurgulanmasi ve maneviyata duyarl anlayisin miifredata ve ders kitaplarina
yansitilmasi 6nemlidir.

Manevi sosyal hizmetin icerigi ve sunumunun nasil olacagi konusunda daha fazla ¢a-
lismaya ihtiya¢ duyulmaktadir.
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Hafiz as a Social Source for the Visually Impaired People

Abstract: Sacred texts are important sources for all religions. These resources have a variety
of social functions, either implicit or explicit. Therefore, it is important to protect and transfer
sacred texts in many cultures. For this reason, in many societies, it has become necessary to
memorize these texts after they have been written down and to transfer them orally to the
next generations. Thus, over time, various structures related to the memorization of these
sacred texts have emerged. Being Hafiz is an important activity that emerged for the purpose
of memorizing the Qur'an and transferring it in this way when necessary and gained historical
and social qualities. People who are Hafiz are respected Islamic societies. For this reason,
many people make an effort to become a Hafiz. In this process, reasons contributed to the
spread of becoming Hafiz, such as the Prophet Muhammed’s encouragement, and the accept-
ing the memorization of the Qur’an as a virtuous activity for Muslims. The research is based
on the lives and experiences of visually impaired Hafizes. First of all, it aims to contribute to
the relevant scientific literature. In addition to its academic contribution, it also aims to be a
source for various social policies in order to reveal new options in line with the inclusion of
visually impaired individuals in social life. The research is a qualitative descriptive study. It
was conducted on the basis of the phenomenology design, which is one of the qualitative
research designs. In this direction, it has been tried to understand how visually impaired ha-
fizes ascribe meaning to their lives and how they evaluate the world, society and relation-
ships. The study group of the research consists of twelve visually impaired Hafiz residing in
the provinces of Bingdl, Elazig, Diyarbakir and Mardin. During the interviews, it was con-
cluded that the sample reached the saturation point due to the repetition of the data, and so
the number of participants was limited to twelve. Snowball sampling technique was used in
the research. The interviews were conducted with a semi-structured interview form created
within the scope of the research. The interviews were conducted in places such as houses,
parks, association offices and mosques. The study was carried out with the permission of Bin-
g0l University Scientific Research and Publication Ethics Committee. Various results were ob-
tained by analyzing the data obtained during the research process. Becoming Hafiz is ac-
cepted as an important element that directly affects the lives of visually impaired participants.
For the participants, it has features that make them at peace with themselves, the world and
society, illuminate their dark world, and take them out of living within four walls and include
them into life. Being an Hafiz, playing role in condolences, reciting hymns in mawlids and
similar religious ceremonies, giving voluntary Qur'an trainings in mosques or courses are im-
portant examples of social activities provided by the Hafizes. The participants stated that be-
ing a Hafiz provided them an important status in the social context and thus they gained re-
spectability. It has been determined that some visually impaired Hafizes are employed infor-
mally. Many of the participants earn income by reciting mawlids, hymns and eulogies in var-
ious religious ceremonies. They also recite the Qur'an in condolences and on some special
days. Being Hafiz is an important resource for visually impaired individuals to be included in
social life. For this reason, the achievements of the visually impaired due to being a Hafiz are
an example of a model life for both the disabled and the parents with disabled children. In this
direction, the visually impaired individuals should be supported in religious music-supported
organizations, religious music associations should be established, and courses like mawli-
dhan, etc. should be organized.

Keywords: Sociology of Religion, Visually Impaired Person, Hafiz, Social Life, Reputation, Em-
ployment.

Gorme Engelliler i¢in Toplumsal Bir Kaynak Olarak Hafizik

0z: Kutsal metinler, tiim dinler i¢in 6nemli kaynaklardir. Bu kaynaklar acik ya da értiik gesitli
toplumsal islevlere sahiptirler. Dolayisiyla bir¢ok kiiltiirde kutsal metinlerin korunmasi ve
aktarilmasi 6nem arz etmektedir. Bu nedenle bir¢ok toplumda, yaziya gecirildikten sonra da
bu metinlerin ezberlenmesi, sonraki nesillere sifahi olarak aktarilmasi geregi dogmustur.
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Boylece zaman icinde bu kutsal metinlerin ezberlenmesiyle alakal ¢esitli yapilar ortaya ¢ik-
mistir. Hafizlik da Kur'an'in ezberlenmesi ve gerektiginde bu yolla aktarilmasi amaciyla or-
taya cikmus, tarihi ve toplumsal nitelikler kazanmis énemli bir kurumdur. Hafizlik islam top-
lumlarinda sayginlik nedeni olarak telakki edilmektedir. Bu nedenle bir¢ok kisi hafiz olma
konusunda ¢aba gostermektedir. Bu siirecte Hz. Peygamber’in hafizlig: tesvik etmesi, hafizli-
gin Mislimanlar i¢in faziletli bir faaliyet olarak kabul edilmesi gibi bir¢ok neden hafizligin
yayginlagsmasina katkida bulunmustur. Arastirma gérme engelli hafizlarin yasant1 ve dene-
yimlerini temele almaktadir. Oncelikle ilgili bilimsel literatiire katki saglanmay1 amaglamak-
tadir. Akademik katkinin yani sira gérme engelli bireylerin toplumsal hayata dahil edilmesi
dogrultusunda yeni seceneklerin ortaya ¢ikarilmasi i¢in cesitli sosyal politikalara kaynaklik
etmesini de hedeflemektedir. Arastirma, bir nitel betimsel ¢calismadir. Nitel arastirma desen-
lerinden olgubilim (phenomenology) deseni temelinde siirdiiriilmistiir. Bu dogrultuda,
gorme engelli hafizlarin yasantilarina nasil anlam yiiklediklerini, diinyayi, toplumu ve iliski-
lerini nasil degerlendirdikleri anlasilmaya ¢alisilmistir. Arastirmanin ¢alisma grubunu Bingél,
Elaz1g, Diyarbakir ve Mardin illerinde ikamet eden gérme duyumuna sahip olmayan on iki
gorme engelli hafiz olugsmaktadir. Gérlismeler siirecinde verilerin birbirini tekrarlamasi do-
layisiyla 6rneklemin doyum noktasina ulastig1 kanaatine varilmis ve bu nedenle katilimci sa-
yist on iki ile sinirlandirilmistir. Arastirmada kartopu 6rneklem teknigi kullanilmistir. Gorts-
meler arastirmanin amaci kapsaminda olusturulmus yari yapilandirilmis gériisme formu ile
gerceklestirilmistir. Goriismeler ev, park, dernek ofisi ve cami gibi mekanlarda yiiriitiilmis-
tiir. Calisma, Bingdl Universitesi Bilimsel Arastirma ve Yayin Etik Kurulu'ndan izin alinarak
yapilmistir. Arastirma siirecinde elde edilen verilerin analiz edilmesiyle ¢esitli sonuglara ula-
silmistir. Hafizlik, gorme engelli katilimcilarin hayatlarina dogrudan etki eden 6nemli unsur
olarak kabul gormektedir. Katilimcilar i¢in, onlar1 kendileriyle, diinyayla ve toplumla barisik
hale getiren, karanlik diinyalarini aydinlatan ve onlar1 dért duvar arasinda yasamaktan ¢ika-
rip hayata dahil eden 6zellikler tasimaktadir. Katilimcilarin, cemaate imamlik yapmalaryi, ta-
ziyelerde gorev almalari, mevlit ve benzer dini merasimlerde ilahiler okumalari, cami ya da
kurslarda goniillii Kur'an egitimleri vermeleri hafizligin kendilerine sagladigi 6nemli toplum-
sal faaliyet 6rnekleridir. Katiimcilar, hafizhigin kendilerine toplumsal baglamda énemli bir
statl sagladigi ve bu sayede sayginlik kazandiklarini belirtmislerdir. Bazi gorme engelli hafiz-
larin enformel bir bigcimde istihdam edildigi saptanmistir. Katilimcilarin birgogu cesitli dini
merasimlerde mevlit, ilahi ve kaside okuyarak gelir elde etmektedirler. Ayrica taziye ve bazi
ozel glinlerde Kur'an okumaktadirlar. Hafizlik, gorme engelli bireylerin toplumsal hayata
dahil olmalarinda 6nemli bir kaynak islevi gérmektedir. Bu nedenle hafiz olma dolayisiyla,
gorme engellilerin elde ettikleri kazanimlar, hem engelliler hem de engelli ¢ocuk sahibi ebe-
veynler icin model bir yasanti 6rnegi tasimaktadir. Bu dogrultuda gérme engelli bireyler dini
misiki destekli organizasyonlar konusunda desteklenmeli, dini musiki cemiyetleri kurulmali,
mevlithanhk vb. kurslar diizenlenmelidir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Gérme Engelli, Hafizhk, Toplumsal Hayat, itibar, istihdam.

Giris

Engellilik 6nemli bir dezavantajli toplumsal kategoridir. Bu dezavantajli durumun te-
melinde ¢ok ¢esitli ve karmasik sosyal, kiiltiirel ve yapisal nedenler bulunmaktadir. Bunun
yani sira engellilik olgusunun kendi biinyesinde barindirdig: bireysel, fiziksel ve ruhsal so-
runlar da bulunmaktadir. Gérme duyusunda ¢esitli derecelerde kayip yasayan kisiler olarak
gorme engelliler, bir¢cok engelli ile benzer sekilde, egitim, saglik, istihdam gibi alanlarda gesitli
sorunlar yagamakta ve bu sorunlar karsisinda ¢esitli basa ¢ikma stratejileri gelistirmektedir-
ler. Bu baglamda gorme engellilerin yasadiklar1 sorunlar ile hafizlik arasinda nasil bir iligki
oldugunu arastirmak 6nem arz etmektedir.

Birgok kiltiirde kutsal metinlerin ezberlenmesi 6nem tasimaktadir. Budizm, Hindu-
izm ve Yahudilik bunlar icinde en 6nemli 6érneklerdir. Budizm'de Buda'nin sézleri kesisleri
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vasitasiyla insanlara asirlarca kulaktan kulaga sozlii olarak aktarilmistir. Kesisler yaygin di-
yalektlerle inang 6gretilerini tiim Hindistan'a yaymislardir.! Hinduizm'de so6zlii olarak nakle-
dilen Rigveda, Veda'nin ekleri ve Upanisadlar gibi kutsal metinler, giiniimiizde hala Hindis-
tan'da varligini devam ettiren ezberciler tarafindan sasirtici bir dogrulukla muhafaza edil-
mektedir. Upanisadlar sair azizler vasitasiyla halka sifahi olarak aktarilagelmektedir.z Bu dini
kiilliyatin ezberden aktarilmasi gii¢lii bir s6zlii gelenegin kurumsallasmis yapisini gostermek-
tedir.3 Yahudilikteki Rabbani anlayisa gére Hz. Musa'nin Rabbinden aldig1 bazi emirleri yaziya
gecirmedigi kabul edilmektedir. Bu emirler Yahudiler i¢in, yazili Tora'nin bir agiklamasi kabul
edilen* sozlii Tora olarak sifahi bicimde inananlara aktarilmistir. Ancak daha sonralar1 hem
yazi yoluyla hem de ezberlenerek nesilden nesile nakledilmistir. Yazili bir metin olarak kutsal
Ahit Sandig1'nda muhafaza edilen Yasa Kitabi/Tora, Israil ogullarinin Rab ile yaptiklar1 akdin
bir kanit1 olarak muhafaza edilmistir. Buna ragmen Yahudi din adamlari, her hangi bir yazili
niisha sahibi degilmis gibi onu ezberleyerek sifahi olarak aktarmaya siirdiirmiislerdir. Hz.
Musa'nin ardindan giiniimiizde hala Tora'nin tamamini ezbere bilen tannaimler (raviler) bu-
lunmaktadir.

islam'da da hafiz olarak isimlendirilen kutsal metinleri ezberleyenler kisiler vardr.
Arapca bir kelime olan hafiz, koruyan, saklayan, muhafaza eden olarak tanimlanmaktadir.
Kur'an1 hafizalarinda muhafaza ederek sakladigi icin onun tamamini ezberleyenlere hafiz
denmistir.6 Kur'an1 ezbere okuyan kisilere "Hamil-i Kur'an"7 veya "Kurra" denilmektedir.8
Yine literatiirde géorme engellilige iliskin tanimlamada a'ma kelimesi kullanilmaktadir. A'ma
kelimesi sozliikte, “iki gozl kor olmak suretiyle gorme kabiliyetini biitiiniiyle yitirmis bulu-
nan kisi” seklinde tanmimlandig1 gibi “basiretsiz, diislincesiz, cahil” gibi mecazi anlamlar da
icermektedir. Kur'an'da a'ma kelimesi ¢ogunda manevi, bazilarinda ise fiziki korlik anla-
minda on ti¢ kez tekil, on kez de ¢ogul olarak gegmektedir. Bu manevi vurguda asil géreme-
yen, géorme duyusu konusunda fiziksel engeli olmadig1 halde, basiretini yitiren ve gercegi gor-
meyip, aklini, hakikat ve hidayete ulasma hususunda kullanmayan kisi olarak tanimlanmak-
tadir.? Bu ¢alismada gérme engelli tabiri, gorme duyumu olmayan bireyler i¢in kullanilmak-
tadur.

islam'mn ilk dénemlerinde bircok nedenle hafizlar yetismistir. Bu nedenler arasinda
Kur'an'in muhafaza edilmesi, hiikiimlerinin anlasilip uygulanmasi, farkl yerlere teblig eder-
ken Kur'an'in tasima sorunlarinin bulunmasi, yazili Kur'an niishalarinin yeterli olmayisi ve
bunun yaninda sézlii ve ezber kiiltiiriiniin yaygin olmasi bulunmaktadir.1? Dolayisiyla, yazili
metinlerin heniiz meydana getirilmesi yaygin olmadigindan hafizlik, Kur'an't muhafaza etme-
nin bir yontemi olarak zamanla kurumsal bir yap1 kazanmistir. Bu siirecte Hz. Peygamberin
hafizlig1 tesvik etmesi, Kur'an't ezberlemenin Miisliimanlar i¢in faziletli bir gayret olarak de-
gerlendirilmesi hafizhgin daha da yayginlasmasina kaynaklik etmistir. Islam toplumlarinda
hafiz olmaya yo6nelik alakanin yiiksek olmasi ve sayginlik getirmesi gibi bircok sosyal neden

1 Emine Zehra Turan, Budizm 'de Manastir Hayati (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 69-70.

2 Kemal Cagdas, "Upanishadlar", Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Dergisi 19/3-4
(1961), 145.

3 Cemil Kutlutiirk, Upanishadlarin Hint Kutsal Metinleri Arasindaki Yeri ve Onemi (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 179.

4+ Mehmet Sait Toprak, " Hadislerin S6zlii Rivayeti [le Sozlii Tora'nin Rivayet Teknigi Meselesine Bir Gi-
ris", Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/1 (2008), 162.

5 Zeynep Nermin Aksakal, Kitab-1 Mukaddes Yasasi: Tarihsel Acidan ve Kur'an-1 Kerim [le Mukayeseli

Olarak (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi. 2017), 30-

32.

Suat Cebeci - Bilal Unsal, "Hafizlik Egitimi ve Sorunlar1", Degerler Egitimi Dergisi4/11 (2006), 27.

Omer Celik, "Hafizhk", Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisii [lmi Dergisi 7 (2012), 70.

Suat Cebeci, "Kur'an Ogretim Gelenegi Olarak Hafizlik Egitimi", Diyanet [lmi Dergi 46/4 (2010), 11.

Ahmet Saim Kilavuz, "A'ma", Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Erisim 20 Kasim 2020).

10 Hiiseyin Algur, Hafizlik Egitimi Alan Bireylerin Motivasyon ve Psikososyal Durumlarinin Din Egitimi
Acisindan Degerlendirilmesi (Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler, Doktora Tezi, 2018), 316.
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de hafizligin gelismesini desteklemistir.11 Ayrica hafizlara diinya ve ahiret icin vaat edilen bir-
¢cok miijde nedeniyle de, Kur'an'in ezberlenmesi insanlar i¢in bir seref vesilesi olarak deger-
lendirilmistir.12 Bu nedenlerle Miisliiman toplumlarda hafizlar ¢ok kiymet gérmektedirler.
Hafizlik insanlarin giinahlardan uzak durmasina destek olmaktadir. Kur'an't ezbere bilmeleri
daha bilingli bir inanan olmalarimi da saglamaktadir. Bu nedenlerle toplumda, hafizlarin gii-
venilir, inangh ve faziletli olduklar1 kanaati mevcuttur.13 Ayni sekilde hafizlarin kiymeti konu-
sunda hadisler de bulunmaktadir. Ornegin, bazi hadislerde gecen ve hafizlara ahirette ailesin-
den cehennemlik olan kisilere sefaat hakki verilmesi, bir¢ok ebeveynin ¢ocuklarini hafiz ola-
rak yetistirmede oldukga etkili oldugu giintimiizde dahi bir vakiadir.14

Zamanla sinirlari oldukca genisleyen islam cografyasi icerisinde Arap olmayan millet-
ler Kur'an egitimini Arapga ile beraber siirdiirmiislerdir. Osmanl egitim sisteminde Kur'an
egitimi bu sistemin temelini olusturmaktadir.!> Balkanlar'da Osmanllar dénemiyle baslayan
hafizlik kurumu; halk nezdinde olduk¢a deger ve destek gormiis, bir¢cok caminin yaninda, dar-
il kurra olarak isimlendirilen hafizlik medreseleri faaliyette bulunmustur.16 Tiirkiye'de hafiz-
lik egitimi, biiyiik élciide Diyanet isleri Baskanligi'na bagh Kur'an kurslarinda yiiritiilmekte-
dir. Bununla beraber bazi sivil toplum o6rgiitlerinin ve bazi din alimlerinin/gérevlilerinin ki-
sisel cabalariyla hafizlik egitimi stirdiiriilmektedir. Baz1 kdy ve kasaba gibi bir¢ok yerde en-
formel hafizlik egitimi faaliyetlerine de rastlanmaktadir. Giiniimiizde ilkokul 6grencilerinden
liniversite 6grencilerine ve 6rgiin egitim icinde olmayan kisiler hafizlik egitimi alabilmekte-
dir. Dolayisiyla hafiz olmak isteyenler, ¢cocuklardan, genclere hatta cesitli yaslarda olan yetis-
kinlere kadar farklilik tasimaktadir.1?

Gorildiigi tizere, hafizlik egitimi farkh 6zellik sahibi cesitli hedef kitleler tarafindan
stirdiiriilebilmektedir. Bunlar arasinda 6zel bir grup olan gérme engelliler de Islam tarihi bo-
yunca hafizlik egitimine kendi sartlar1 dogrultusunda talip olmuslardir. Bu noktada Osmanl
ornek olarak dikkate alinabilir. Osmanli toplum yapisinda gérme engelli niifusun yogunlugu
hakkinda bilgi olmasa da, bu engelli kisilerin ne tiir isler yaptiklar1 hakkinda bazi bilgiler mev-
cuttur. Gérme engelliler arasinda ¢ok sayida dilenci oldugu, az bir niifusunda baz1 vakiflarin
biinyesinde hizmet veren acizhanelerde bakim ve koruma hizmeti aldig1 bilinmektedir. Yine
bazi gérme engellilerin demirci ve bakircilarin yaninda kol giiciine dayali koriik ¢ektikleri,
bazi sehir ve kasabalarda seyyar saticilik yaptiklari ve ticaretle ugrastiklar: bilinmektedir. Or-
negin, Kilis'te bir korler carsis1 bulunmaktaydi. Ayrica baz1 gérme engellilerin ise ¢esitli cami-
lerde hafizlik yaptiklari, hatta bu nedenle de halk arasinda gorme engellilere hafiz diye hitap
edildigi hakkinda bilgiler mevcuttur.18

Engelliler, islam kiiltiiriinde baz1 6zel haklara ya da imtiyazlara sahip olmalarina kar-
sin, bazi alanlarda ise sinirhliklar yasamaktadir. Gorme engelliler dahil, engelliler cihat yap-
maktan azadedirler. Hanefi mezhebine gore; engellilerin cuma ve bayram namazlarini cema-
atle kilmak, hacca gitmek gibi hususlarda zorunlulugu yoktur. Bu mezhebe gore, gozleri gor-
meyen bir kisinin cemaate imamlhk yapmasi tenzihen mekruhtur. $afif mezhebinde imamlk
hususunda gozleri gorenle gérmeyen arasinda fark yoktur. Maliki ve Hanbeli mezheplerine

11 Cebeci - Unsal, "Hafizlik Egitimi ve Sorunlar1”, 28.

12 Yasar Kurt, "Kur'an'in Korunmasinda Hafizhik Milessesesi", Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi11/22 (2012), 240.

13 Bahattin Dartma, "Giiniimiizdeki Hafizlik Ile Asr-1 Saadetteki Hafizhgin Karsilastirilmas1”, [stanbul
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 29 (2013), 187.

14 Mesut Gakir - Horoz, Yavuz, "Hafizlig1 Tesvik Eden Hadisler Uzerine Genel Bir Degerlendirme", Kafkas
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi5/9 (2018), 136-137.

15 Cebeci, "Kur'an Ogretim Gelenegi Olarak Hafizlik Egitimi", 12.

16 Nebi Bozkurt, "Hafiz", Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Erisim 20 Kasim 2020).

7. Mehmet Korkmaz, "Hafizlik Egitiminde Bireyi (Talebeyi) Tanima", Hafizlik Egitimi Uzerine. ed. Cemil
Osmanoglu, Omer Ozbek (Kayseri: Kimlik Yaynevi, 2019), 59.

18 Alt1 Nokta Korler Dernegi, "altinokta.org.tr" (Erisim 15 Aralik 2020).
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gore de gorme engellilerin cemaate imam olmalari caizdir. Fikih dlimlerine gore gérme engel-
liler devlet baskanlig1 ve hakimlik gorevini yiiriitemezler. Hanefi mezhebinde gérme engelli-
ler sahitlik yapmazlar. Safiiler'e gére gérme engellilerin sahitligi fiili ve s6zlii tasarruflarda
gecersizdir.19

Sozli kiiltiriin yaygin oldugu toplumlarda, kutsal metinlerin ezberlenmesi, sifahi ola-
rak aktarilmasi mevcuttur. Bu toplumlarda ezber duyarak yapildigi icin gérme engellilerin
onilinde bir engel olusturmamistir ve bu sayede bu aktarima dahil olmalar1 kolay olmustur.
Bu dogrultuda arastirma gorme engellilik ve hafizlik iligkisini temele almaktadir. Arastirma-
nin konusu; gérme engelli hafizlarin yasanti ve deneyimleri olarak belirlenmistir. Aragtirma
oncelikle ilgili bilimsel literatiire katki saglamay1 amaglamaktadir. Akademik katkinin yani
sira gorme engellilerin topluma dahil edilmesi yoniinde yeni seceneklerin iiretilmesi konu-
sunda cesitli sosyal politikalara kaynaklik etmesi hedeflenmektedir.

Arastirma konusu ile ilgili literatiir alan bakimindan gesitlilik 6zelligi tasimamaktadir.
Tiirkiye'de yapilan biri doktora olmak {izere toplam yirmi bes lisansiistii tezde; hafizlik egi-
timi alan bireylerin motivasyon ve psiko-sosyal durumlari,20 hafizlik egitimi almis kisilerin
hafizlik algilary,?! hafizlik egitimin bilissel islevlere etkisi,22 hafizlik egitiminde yasanan so-
runlar ve ¢éziim oOnerileri, gliniimiiz Kur'an kurslarinda hafizlik egitimi ve problemleri,23
hafizlik yapan bireylerde bireylerin benlik saygisi,24 6znel iyi olus ve sosyal kayg iliskisi,2>
hafizlik egitimi alan 6grenciler sosyolojik 6zellikleri,26 Hafizligin Miisliimanin dini hayatin-
daki dnemi?7 gibi konularda bilhassa din egitimi kapsaminda incelenmistir. Bu bakimdan
gorme engelliligi ve hafizlik iliskisinin sosyoloji ve spesifik olarak din sosyolojisi perspekti-
finden ele alinmamis olmasi arastirmaya deger katmaktadir.

1. Metodoloji
1.1. Aragtirmanin Modeli

Arastirma, betimsel bir nitel arastirmadir. Nitel arastirmalarda 6zne, anlasilmasi ge-
reken kendi dlinyasinin insasinda etkin bir varliktir.28 Bu dogrultuda, gorme engelli hafizlarin
yasantilarini nasil anlamlandirdiklari, diinyayi, toplumu ve iligkilerini nasil degerlendirdik-
leri anlasilmaya ¢alisiimistir.

Arastirma, nitel arastirma desenlerinden olgubilim (phenomenology) deseni cerceve-

sinde yiiriitiilmiistiir. Olgu bilim deseni, kisisel yasant1 ve deneyimler dogrultusunda karsi-
lastiklar1 olgulara ve durumlara ne anlam ytikleiklerini dikkate alan bir modeldir.2°

19 Ahmet Ozel, "A'ma", Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Erisim 20 Kasim 2020).

20 Hiseyin Algur, Hafizlik Egitimi Alan Bireylerin Motivasyon ve Psikososyal Durumlarinin Din Egitimi
Acisindan Degerlendirilmesi (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler, Doktora Tezi, 2018).

21 Fatma Sahin, Amag-Arag Dengesi A¢isindan Hafiz Adaylari, Velileri ve Ogreticilerin Hafizlik Algilari
(Eskisehir: Osmangazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

22 Siimeyye Sirin, Hafizlik Egitimi'nin Bilissel [sleviere Etkisi (Istanbul: Uskiidar Universitesi, Saglik Bi-
limleri Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

Bilal Unsal, Giiniimiiz Kur'An Kurslarinda Hafizlik Egitimi ve Problemleri (Istanbul Ornegi) (Sa-
karya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006).

24 Kevser Demir, Hafizlik Egitimi Almis Bireylerin Benlik Saygisi Uzerine Nitel Bir Calisma (istanbul:
Aydin Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

25 Oznur Giingdr, Klasik Ve Modern Sistemde Hafizlik Yapan Bireylerde Oznel lyi Olus ve Sosyal Kaygi
[liskisi Uzerine Bir Calisma (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2018).

26 Seyhan Yildirim, Sosyolojik Acidan Hafizlik Egitimi Alan Ogrenciler (Elazig Ornegi) (Elazig: Firat Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021).

27 Yasemin Tung, Kur'an Hafizlig1 ve Miislimanin Dinf Hayatindaki Onemi (Istanbul Marmara Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008).

28 Hiseyin Bal, Nitel Arastirma Yontemi (Isparta: Fakiilte Kitapevi, 2013).

29 John W. Creswell, Research Design: Qualitative, Quantitative, And Mixed Methods Approaches. (Tho-
usand Oaks, CA: Sage, 2003).
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Nitel arastirmanin amaglar arasinda, derinlerde olani, dile getirilmeyeni, dikkate
alinmayani, giindelik yasamda kaybolani 6ne ¢ikarma bulunmaktadir.30 Nitel arastirmalar ol-
gular arasinda cesitli degiskenler arasinda iliskiler kursa da genellenebilir sonuglara ulasti-
gini ileri siirmez.31

1.2. Caligma Grubu

Calisma grubu Bingol (5 kisi), Elaz1g (3 kisi), Diyarbakir (2 kisi) ve Mardin'de (2 kisi)
ikamet eden gérme duyumuna sahip olmayan 12 gérme engelli hafiz bireyden olugsmaktadir.
Bu gruba ulasmak i¢in kartopu érneklem teknigi kullanilmistir. Arastirmaya Bingél ilinde bas-
lanilmis ve katiimcilardan alinan iletisim bilgileriyle diger katiimcilara zincirleme seklinde
ulasilmistir. Goriismeler sonucunda katilimcilardan elde edilenlerin verilerin birbirini tekrar-
lamasi nedeniyle 6rneklemin doyum noktasina ulastig diisiiniilerek katilimei sayis1 12 ile si-
nirlandirilmistir.

Arastirma Bingol, Elazig, Diyarbakir ve Mardin illerinde ikamet eden gérme engelli 12
hafiz ile yiirttilmiistiir. Bu ¢ercevede dokuz erkek ve ii¢ kadin engelli ile goriismeler yapil-
mistir. Katilimcilara dair bazi demografik bilgiler tablo 1'de verilmistir.

Tablo 1: Katilimcilara Dair Demografik Bilgiler

Katihmcl C;r;il- Yas | Engelli Olma Yag1 Yai;::lgl Medeni Durum | Egitim Durumu | Meslegi
K1 Erkek | 41 Dogustan Mardin Bekar On lisans Miiezzin
K2 Kadin | 53 28 Bingol Evli Tlkokul Ev Hanimi
K3 Erkek | 37 12 Bingol Evli Lisans Miiezzin
K4 Erkek | 39 Dogustan Bingol Evli flkokul Calismiyor
K5 Kadin | 42 25 Bingol Evli flkokul Ev Hanimu
K6 Erkek | 40 19 Elaz1g Bekar Lise Miiezzin
K7 Erkek | 50 10-11 Elaz1g Evli Lise Miiezzin
K8 Erkek | 67 8-9 Elaz1g Evli Ortaokul Emekli
K9 Erkek | ¢g 7-8 Diyarba- Evli . Emekli
kir Lise
K10 Erkek | 55 8 Bingél Evli flkokul Miiezzin
Kadin Mardin
K11 70 6-7 Bekar Calismiyor
Okuryazar
degil
K12 Erkek | ¢g 3-5 Diyarba- Evli _ Emekli
kir Lise

Tablo 1'de goriildigi gibi katiimcilarin ¢ogunlugu erkek gérme engelli bireylerden
olusmaktadir. Kadin engelli bireylerin erkeklerden farkli olarak toplumsal ve egitim gibi ce-
sitli nedenlerle bir¢ok sorun yasadiklar bilinmektedir. Hafizlik gibi hassas ve uzun siireli bir

30 Bal, Nitel Arastirma Yontemi.
31 Remzi Y. Kincal, Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Nobel Yayincilik, 2014); Ali Yildirim - Ha-
san Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Segkin Yayincilik, 2008),
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egitim siirecine dahil olmalari ciddi bir aile destegi gerektirmektedir. Benzer nedenlerle kati-
limcilarin kadin sayisi erkeklere oranla ¢ok diisiiktiir. Katilimcilarin %25'i bekar, %75'i ise
evlidir. Egitim diizeylerine bakildiginda katilimcilarin %8'i okuryazar degil, %33t ilkokul,
%8'i ortaokul, %33'ii lise, %8'i 6nlisans, %8'i de lisans diizeyinde egitim almistir. {5 ve istih-
dam agisindan bakildiginda katilimcilardan %17'si ev hanimi, %25'i emekli, %42'si miiezzin,
%717'si de her hangi bir iste calismamaktadir. Katihmcilardan K2, K4 ve K5 Kur'an't tam ola-
rak hifz etmediklerini, biiylik oranda ezberlediklerini ancak ezberleme isinin hala devam et-
tigini belirtmislerdir. Bununla beraber toplumda ve yakin ¢evresinde hafiz olarak kabul gor-
diiklerini belirtmislerdir. Diger %75 ise katilimci Kur'an't bastan sona ezbere bildiklerini
ifade etmislerdir.

1.3. Veri Toplama Aracj, Siire¢ ve Analiz

Arastirmada yar1 yapilandirilmis gériisme formu ile veriler elde edilmistir. Kullanilan
goriisme formu icin Bingdl Universitesi Bilimsel Arastirma ve Yayin Etik Kurulu'ndan
13.07.2020-E.11825 tarih ve sayili yazi ile izin alimmistir. Katilimcilar ile yar1 yapilandirilmig
goriisme yapilmis ve Patton'nin32 altini ¢izdigi gibi, bununla arastirmanin esas noktasi olan
hafizigin gorme engelli bireylerin hayatlarina nasil katki sunduguna ulasma hedeflenmistir.
Yar1 yapilandirilmis gériisme formu ile de ana konudan uzaklasmadan zamanin verimli kul-
lanmasi amag¢lanmistir. Gortiisme formunda kullanilan biyografik yasam, hafizlik egitimi ve
sonrasindaki deneyimler, sosyal ¢evre ile iliskiler, toplumsal hayata katilim ve istithdam temel
sorulara ek olarak katilimcilarin ifadeleri dogrultusunda sonda sorular kullanilarak goriisme-
ler yapilmistir. Goriismeler Eyliil ve Aralik 2020 tarihleri arasinda gerceklestirilmistir. Goriis-
meler ev, park, dernek ofisi ve cami gibi mekanlarda yapilmistir. Goriismelerin on tanesi yiiz
ylze yapilmistir. Goriismeler ortalama bir saat stirmiistiir. Biri Diyarbakir ilinde digeri ise
Mardin ilinde ikamet eden iki kisi ile pandemi kosullar1 nedeni ile yas ve saghk durumlari
geregi telefon vasitasiyla iletisim kurularak goriismeler yapilmistir. Goriismecilerden alinan
izinler dogrultusunda goériismeler kayit edilmistir. Kayit edilen goriismeler desifre edilerek
elde edilen veriler betimsel analiz teknigi ile gozden gecirilmistir. Bu dogrultuda katilimcilar
icin siral olarak K seklinde kodlama yapilmis, akabinde yasina ait bilgiye (6rnegin; K1, 40)
yer verilmistir.

Yapilan goriismeler sonucunda ulasilan veriler analiz edilmis ve belirlenen temalara
gore kategorize edilmistir. Bu dogrultuda katilimcilardan yapilan ¢esitli alintilarla metin olus-
turulmustur. Analiz slirecinde literatiirden yararlanarak degerlendirmelerde bulunulmus ve
cesitli sonuglara ulasilmistir. Bu sonuglar dogrultusunda cgesitli 6nerilerde bulunulmustur.

2. Bulgular ve Yorumlar

Yapilan goriismeler neticesinde elde edilen veriler temalara ve kategorilere gore dii-
zenlenip kodlanmistir.

2.1. Hafizlik ve Engellilige Dair Anlam ve Deneyimler

Bireyin hayatina devam edebilmesi icin engellilik halini anlamlandirilmasi gerekmek-
tedir. Bu durum onlarin hayata barisik olmalari, yasam enerjisi ve iiretkenlik i¢in oldukga et-
kilidir. Bu dogrultuda engelliligin birey i¢in ne anlam ifade ettigi (ceza, imtihan vesilesi vb.)
sorusunun cevaplanmis olmasi 6nem tasimaktadir.33 Bu yonde bir cevabi K1 sdyle vermekte-
dir:

32 Michael Quinn Patton, Nitel Arastirma ve Degerlendirme Yontemleri. gcev. Mesut Biitiin, Selgcuk Besir
Demir (Ankara: Pegem Akademi, 2014).
33 M. Naci Kula, Bedensel Engellilik ve Dini Basa Cikma. (Istanbul: Degerler Egitim Merkezi, 2005).
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"Bu durumu bir musibet olarak degerlendirmiyorum. Bunu Cenab-1 Hak tarafindan bize verilen
bir hediye olarak goriiyorum. Eger bu hediyenin degerini bilirsek bizim i¢in gitizellikler bekliyor
demektir, 6nemini anlamazsak hem bu diinyamiz karanliktir hem de Allah muhafaza 6biir diin-
yamiz karanlik olacak. Dolayisiyla 'Sizin ser bildiginizde hayir, hayir bildiginizde ser vardir'. El-
bette ki Cenab-1 Hak iyi bilir. Hafizlik gibi biiyiik bir nimet bize bahsetti. Bizler, '"Hamil-i Kur'an'
yani Kur'an'1 tagiyaniz.”

Engellilik halini bir imtihan ve kader olarak degerlendirmek bununla teselli bularak
hayata daha pozitif bakmaya K2 su ifadelerle dikkat cekmektedir: "Engellilik bir imtihandir.
Kaderimde kor olmak varmis. Herkesin imtihani farkli. Benimki gézlerim, Allah insanin aklini
almasin yeter."

Hafizlik katiimcilarin hayatlarinda énemli bir yer tutmaktadir. Bu gerek anlamlan-
dirma siirecinde gerekse de islevleri bakimindan gegerli bir durumdur. Bu islevler hem ruhsal
hem de sosyal yonden dikkate alinmaktadir. Hafizli§1 kendisiyle barisik olma, sikintilara karsi
tahammiil giicii gelistirme, kederden uzaklastirma ve hayata katma gibi islevlere K3 soyle
vurgu yapmaktadir:

"Kendinle barisiksan diinyayla toplumla barisiksin demektir. G6z o kadar énemli ki ‘Ben kulu-

mun iki sevgilisini yani gézlerini alirsam o da sabrederse onu cennete koyacagim'. 1slam hayati-

miz1 anlaml kilar. Goziiniiz gérmiiyor evlenmissiniz, ¢ocugunuzu gérmiiyorsunuz. Her sey ka-
ranlk. Karanlik bir odada yasamak tek basina, buna benzer korkung bir sey olur. Ama Kur'an
insan hayatini aydinlatir. Nur gelince karanlik dagilir. Her ne kadar sikint1 yasasak dahi.”

Kur'an okumanin ve hafiz olma siirecinin kendisinde gii¢lii bir duygusal etkide bulun-
dugunu dile getiren K5 ise su ifadelerle s6z konusu durumu dile getirmektedir.

"Hala kendi basima Kur'an'i ezberlemeye ¢alisiyorum, telefonuma hatim programi indirdim. Fir-
sat bulduk¢a Kur'an'imi da getiriyorum, agiyorum. Géormedigim halde telefon okuyor, ben de
Kur'an'imin sayfalarini ¢eviriyorum. Kur'an'im agilsin diye. Kur'an'im kapali kalmasin. Onu ¢ok
seviyorum. Cocuklarimin Kur'an'i var. Benim Kur'an'im bagka. Ondan ayrilmak istemiyorum, do-
kunmak istiyorum. Kur'an hayatimizda olmasaydi biiytik bosluk olusurdu. Kur'an biiyiik bir te-
selli, biiytik bir huzur. Bugiine yarina her seye bir anlam katiyor."

Gorme engelliler icin hayatin zorlugunu ve bu siirecte Kur'an'in kendisi i¢in yasamsal
nitelikte oldugunu, kendisine verdigi destek ve anlami1 K11 soyle dile getirmektedir:

"lyi ki hafiz olmusum. Kur'an olmasaydi, ben dua olmasaydi yasayamazdim. Beni ayakta tutan

bunlar oldu. Yalnizligima destek olan, huzur veren, kapi aralayan hep Kur'an oldu. Kur'an'im ol-

masaydi nasil yasayacaktim, nefes alacaktim, nasil atlatacaktim bunca sikintiy1. Kur'an benim ha-

yatim, onun sayesinde yasiyorum."

Hafizhigin kendi hayatlarindaki islevleri farkli vurgularla dile getiren katilimcilar da
bulunmaktadir. Hafizligy; K6, "Hafizlik benim i¢in bir ayna oldu. Isik tuttu benim i¢in, hayata
doénmek i¢in. Karanlik diinyami aydinlatti. Bir pencere oldu.”, Kur'an'in sayesinde zihinlerin-
den isyan duygusunun ge¢medigini belirten K7, "Kur'an okudugunuz zaman biitiin sikintimiz
kederimiz gider. Bizi rahatlatiyor, huzura kavusturuyor.”, Kur'an 6teki diinyada da insani ké-
tiiliiklerden koruyan bir cevher oldugunu vurgulayan K2, "Kur'an sifa gibi geliyor bana, teselli
buluyorum.”, K3 "Biz Kur'an1 ezberliyoruz, Allah da bizi muhafaza ediyor kazadan beladan
haramdan.” baglaminda degerlendirmektedirler. K12 ise ruhsal destek yaninda kendi fiziksel
rahatsizliklarinin giderilmesi i¢cin de Kur'an okumanin kendi i¢in 6nemini "Gece rahatsiz olu-
yorum, uyuyamiyorum, ayaklarimin alti yaniyor gidip Kur'an okuyorum, agrim sizim kalmi-
yor." sozleriyle dile getirmektedir.

Her bireyin toplumsal hayatta cesitli statiileri bulunmaktadir. Bireyler statiilerinin ge-
regi davranislar yapmak zorundadirlar. Hayat1 paylastigimiz diger bireyler bizden bu davra-
niglar1 beklerler. Béylece statiilerin sayginliklariyla bireylerin davranislarinin kontrol edil-

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid
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mesi saglanir. Elbette bazi toplumsal statiiler ¢esitli hassasiyetlere sahiptir. Egitim, saglik, gii-
venlik gibi alanlarda statii edinmis insanlarin hassasiyetleri daha yiiksek olmaktadir.34 Ben-
zer sekilde hafizhigin da kisilere birgok sorumluluk ytkledigi ileri stirilmektedir. Katilimci-
lardan ikisi 6zellikle bu hususa dikkate cekmektedirler: "Hafizlik hem bu diinya i¢in hem de
ahiret i¢in biiyiik sorumluluk ytikliiyor. En biiylik sorumluluk hafizliga devam etmek, unut-
mamak. Biz hafizlar olarak topluma 6rnek olmak zorundayiz yasantimizla." (K6, 40). "Hafizlar
toplumda daha dikkat olmali. Bir kere sana gelen bir hata Kur'an'a gelebilecek bir hata gibi
degerlendirilebilir. Ciddi manada dikkatli olmali yoksa hafizlik kurumuna leke siiriliir.” (K3,
37).

Hafizligin sorumlulugu sadece toplumsal davranislarin denetlenmesiyle sinirh tutul-
mamaktadir. Bununla beraber 6zellikle bu sorumlulugun énemli bir boyutunun bizatihi
Kur'an'a ve Allah'a kars1 oldugunu K4 soyle dile getirmektedir:

"Hafizlarn ytiki agirdir. Kur'an'in agirligl, yasamin sorumlulugu.”. Hafizigin tiim yasami gerce-

veleyen boyutunu K7 ise sunlar1 vurgulayarak dile getirmektedir: "Hafiz olduktan sonra sorum-

luluk artiyor Kur'an'a kars1. Hafiz bir insan, herkes gibi yasayamaz. Cok temkinli olmak zorunda-
dir. Hafiz olup da hakkini vermemek biiyiik bir vebaldir. Insanlar da bekliyor, Allah Teala da."

Hafizlik bireylerin hayatlarinda énemli bircok degisime kaynaklik etmektedir. Bir bi-
yografik kirilma olarak degerlendirilebilecek bu siire¢ bireyler i¢in hayata donme, hayatla ba-
risma niteligi tasimaktadir. Bu dogrultuda hafiz olmanin tim katiimcilarin hayatlarinda
kokli degisikliklere neden oldugu ileri stirtilmektedir. Belirtilen hususta K3 sunlar dile ge-
tirmektedir:

"Gokle yer ne kadar birbirinden uzaksa hafiz olmak da olmamak da o kadar uzak birbirinden.

Yani insana Kur'an ayr1 bir deger katiyor. Kur'an olmasaydi benim diinya ile bir bagim olmaya-

cakt1. Evde dogar evde yasar evde 6liirdiim. Bir kere hafizlik seni evden ¢ikariyor yagama katiyor.

Toplum nazarinda daha farkli konuma getiriyor. Sayginligin arttiriyor. Tamamen farkl bir diin-

yaya ¢agiriyor. Seni ayr1 bir kefeye koyuyor. Hem insanlar seni kabul eder hem de sen kendini

kabullenmis olursun, bununla da teselli oluyorsun. Kur'an olmazsa gérme engelli bir insanin te-
selli bulmasi ¢ok zor. Hir¢inlasirsin. Gormeyince zaten mutlulugun yiizde doksani gitmistir.”

Gozlerini on dokuz yasinda kaybettikten sonra, dort y1l boyunca hayatinda ruhsal an-
lamda biiyiik bir bosluk olustugunu, siirekli evde oturdugunu, zamanini sadece radyo dinle-
yerek gecirdigini, cevresinde sadece iki kisinin oldugunu ve hayatinin Kkisilerin ¢evresinde
dondiigiin belirten K6 hafizliga baslamasiyla hayatinda meydana gelen degisiklikleri soyle
anlatmaktadir:

"Hafizliga basladiktan sonra camide yaklasik elli arkadasim oldu. Cogu ile suan da iletisim halin-

deyim. Her giin degisik ortamlara giriyor, sohbet ediyor, davetlere katiliyorduk. Hafizlik saye-

sinde ruhsal bunalimdan kurtuldum ve hayata daha pozitif bakmaya bagladim. Benim i¢in piril
piril bir aydinlik oldu. Hafizligin bana bir lituf oldugunu anladim. Gegen karanlik dért yildan
sonra hayatimin dolu dolu olmasini maneviyatimin artmasini, insanlarla bir arada olmami sag-
lad1. Hafiz olmasaydlm, siirekli evde oturan, sadece hayati yeme igmeden, uyumadan ibaret olan
bir insan olurdum. Ise yaramaz, faydasiz biri olarak kendimi goriirdiim. Tam bir travma yasar-

dim, psikolojim ¢okerdi. Karanlik her seyime sinerdi.”

Insanlarin diisiince ve ruhsal durumlarina yogun olarak etki eden, hayatlarinda izleri
silinemeyen birtakim agir olaylar travma olarak adlandirilmaktadir. Bunlar bireylerde korku,
caresizlik ve yetersizlik gibi duygulara sebep olmaktadirlar. Zira travmatik yasantilar birey-
lerin hayati biitiinligiinii bozan niteliktedir. Cesitli dogal afetler, trafik kazalari, ciddi bir has-
talik tanisiin konmasi, bir yakinin kaybedilmesi gibi bireyin basa ¢ikma mekanizmasini et-
kileyen durumlar travmatik olaylara drnektir.3> Bunlara engellilik de rahatlikla eklenebilir.
Bilhassa sonradan engelli olma bireyler listiinde travmatik etkilere neden olmaktadir. Hayat-
tan kopma, hayatini nasil siirdiirecegi hususunda yasanilan ¢aresizlik gibi duygularin ortaya

3¢ Tuncay Ceylan, "Toplumsal Sistem Analizinde Toplumsal Statii ve Rol". Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi15/1 (2011).
35 Murat Eren, Ozen. Travma Sonrasi Stres Bozuklugu Yonetim Giris. (Erisim 15 Aralik 2020).
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ciktig1 elde edilen verilerden anlagilmaktadir. Travma ile basa ¢ikma noktasinda hafizlik
onemli bir faktor olarak dile getirilmistir.

2.2. Dini ve Toplumsal Hayata Katilim

Toplumsal hayata katilim i¢in sosyallesme 6nemli bir stirectir. Engeli cocuklar dikkate
alindiginda sosyallesme siirecinin ¢ok daha 6nemli olacag fark edilecektir. Aile bireylerinin
deneyimleri ve egitim durumlarinin engelli cocugun hayatini sekillendirecek boyutta oldugu
da anlasilacaktir. Ebeveynlerin asir1 koruyucu tutum, ihmal ve ilgisiz olma, bilgisizlik, korku
ve endise gibi davranislar1 dikkate deger niteliktedir.3¢ Bu zikredilenler dogrultusunda K1
sunlari ifade etmektedirler:

"(...) babam fotograflarimizi ¢ekti. Evraklarinizi hazirlayacak bizi Antep'e korler okuluna génde-

recek. Ancak annem ona 'Bu ¢ocuklar okula géndermek icin dnce benden bosanman lazim, ancak

Oyle gonderebilirsin. Gece kalkiyorum ¢ocuklarimin iistlerini baslarini yokluyorum, értiiyorum.

Benim ¢ocuklarimi Cocuk Esirgeme Kurumuna mi atacaksin kesinlikle buna razi olamam'. Babam

ne yapsin bizi okula géndermediler. Zor kosullar. Babamlar da egitim gormedikleri i¢in gérme

engellilerin egitimle ilgili hi¢ bilgi sahibi degildiler. Babam da beni zorluyor. Illa ki sen bu hafizhig
yapacaksin, babamin destegi var ama ne yapacagini bilemiyor. Beni zorladik¢a da tiziiliyordum.”

Hafizlik stirecinin dogmasina ve devamina etki eden unsurlardan biri de gorme engelli
hafizlarin ailelerinde dini yasantinin varligi ve gozlerini kaybetmeden kendilerinin edindik-
leri deneyimlerdir. Dini sosyallesme olarak tanimlanabilecek3? edinilen ilk beceriler, atilan
tohumlar geliserek sonraki siirecte giiclenerek ortaya ¢ikacaktir. Bu siire¢ bazi katilimcilarin
daha kolay hafiz olmalarini hem de géremediklerinde ortaya ¢ikan psikolojik sorunlarla basa
¢ikmayi da saglanmasi beklenir. {Igili husus i¢in érnek olabilecek ifadeler K5 ve K3 tarafindan
soyle dile getirilmektedir: "Cocukken, konusmaya basladigimizda Kur'an'la tanistik. Babam
ve annem evde ¢ocuklara Kur'an dersi veriyordu. Evimiz medrese gibiydi, babam sabah na-
mazina giderdi, camiden déndiigiindeyse ev ¢ocuk dolardi." (K5, 42). "On iki yasindaydim
gbzlerimi kaybettigimde. Bir cami bahgesinde 151k yok oldu. Ogleden sonra ikindi vaktiydi.
Heniiz hafizliga baslamamistim. Cami sohbetlerine gidip geliyordum. iste peygamberin haya-
tindan, sahabeden hayatindan bahsediliyordu.” (K3, 37).

Sosyal yasama hafiz olarak dahil olmanin kaynaklik ettigi degisikliklere, tiim katilim-
cilar tarafindan dikkat ¢ekilmektedir. Hafizlik katilimcilar i¢cin merkezi bir statiiye dontismis
ve siirdiirdiikleri tiim iliskiler de bu statii izerinden yiiriitiilmektedir. Ozellikle gsrme engelli
bir kisinin hafiz olmasinin nelere kaynaklik ettigi hem kendi yasamindaki etkileri, hem de bir
model yasanti olarak degerlendirilmeleri bakimindan 6nem tasimaktadir. Hayata hafiz olarak
tekrar dondiigiinii belirten K6 insanlarin kendisine yonelik tutumlarini soyle ifade etmekte-
dir:

"Gorme engelli oldugum ilk yillarda sokaktan gecerken fazla deger verilmezdi bizlere. Ancak
hafizligi tamamladiktan sonra bizim de kendimizi topluma ispatladigimizi goérdiim. Bize siradan
bakanlar hiirmet etmeye, saygi gostermeye basladilar. Hafiz olmamiz, engellilere bakis bakimin-
dan insanlar tistiinde pozitif etkilerde bulunuyor. Ayrica gorme engelliler kendilerinin de bir sey-
ler yapabileceginin farkinda oluyorlar. Bizler 6rnek olmaktayiz. Bir nevi model oluyoruz, hem
engelliler i¢cin hem de engelli cocugu olan aileler i¢in."

Katilimcilarin tiimiiniin ifadelerinden anlasildig gibi hafizlik toplumsal alanda ciddi
bir sayginlik nedenidir. Bunun yaninda gérme engelli bir hafiz olarak hayata katilmak bu say-
ginlik diizeyini daha da artirmaktadir. Babasinin da kendisi gibi gorme engelli hafiz oldugunu
belirten K4, bir hafiz olarak babasinin toplum nezdinde edindigi sayginlig1 su hatiralarla ak-
tarmaktadir:

36 Ejder Okumus, "Dini Sosyallesme", Turkish Studies - International Periodical For The Languages,
Literature and History of Turkish or Turkic9/11 (2014), 437.
37 Okumus, "Dini Sosyallesme", 442.
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"Kisin zor zamanlardi. Evimiz misafir dolup tasardi Babami cok severlerdi. Insanlar her aksam
bizlere gelirlerdi. Divan kurulurdu. Kasideler okunur, sohbet yapilir, peygamber ve sahabeler
hakkinda menkibeler, kissalar anlatilirdi. Misafirler babami can kulagiyla dinlerdi. Hitabeti giig-
liiydi. Konugsurken Allah'in hi¢bir kulundan ¢it dahi ¢ikmazdi. Bazen gelir babami evden alir-
lardi, bagka yerlerdeki divanlara gotiiriirlerdi. Babamin miidavimleri, 6zel dostluklar1 vardi.
Halktan, esnaftan, tiiccarlardan. Ona akil danisir, onunla istisare ederlerdi. Babami engelli olarak
gormiiyorlardi. Aksine babama ¢ok saygi duyuyorlardi.”

Gorme engellilerde yasanilan 6énemli bir bagka husus "bagimsiz hareket" edebilmedir.
Bilhassa baston kullanimu ile elde edilebilecek bir¢ok beceriyle s6z konusu duruma erisilebil-
mektedir. Zira bir bagkasindan destek almadan istenilen yerlere ulasmak i¢in mimari erisim
ve kent ulagimi ciddi sorunlar tasimaktadir.38 Bagimsiz hareket noktasinda edindigi deneyim
ve 6zglveni K3 su ifadelerle anlatmaktadir:

"Ben tek basima bastonumla carsiya da gidiyorum, kursa da geliyorum. istanbul'a da gidip geli-

yorum. Bingol'de beni engelli gormiiyorlar. Hafizlik ve 6zgliven engelimin Oniine gecti. Ben de

kendimi engelli olarak gérmiiyorum, toplumun nazarinda da akrabalarimda da. Bir¢ok konuda
benden yardim istiyorlar. Hatta akil danisiyorlar.”

Kadin katilimcilar icin sosyal hayat daha dar bir ¢evrede ve sinirlh mekanlarda geg-
mektedir. Daha ¢ok komsuluk ve akrabalik iliskileri ile stirdiiriilmektedir. K5 iliski icinde ol-
dugu kisilere dair deneyimlerini séyle aktarmaktadir:

"Insanlar anlayish ise engellilere ¢ok iyi bakiyor. Cok siikiir simdiye kadar kimse bana karsi
olumsuz bir sey gostermedi, kiiclimsemedi. Cevremdeki insanlar da beni ¢ok seviyor, sayg: gos-
teriyor. 'Ne olursun bize dua et sen Allah'in sevdigi kulusun' diyorlar. Balikesir'de otururken, cok
anlayish komsularim vardi. Tayinimiz ¢ikip geri geldigimizde komsularim o kadar agladilar ki.
'Gidiyorsun bizi her seyden mahrum ediyorsun' dediler. Cok yardimci oluyorlardi. Komsulari-
mizla ¢ok iyi iliskilerimiz vardy, i¢li disliydik. Kur'an okuma giinlerimiz vardi. Ben Kur'an't okur-
dum onlar da takip ederdi. Taziye evinde Kur'an okuma saati vardi. Taniyanlar beni de ¢agirirdi.”

Hafizlik hayat boyu devam eden bir toplumsal statiidiir. Gorme engelliler i¢in bu statii
hayatlarinda dnemli yer edinmektedir. Hafizlig1 siirdiirme ve 6grenciler yetistirme bu stati-
niin gerekli kildig1 kimi islevlerdendir. S6z konusu durumu yasami icin bir gerekge olarak de-
gerlendiren ve bir¢ok hafiz yetistiren K8 séyle dile getirmektedir:

"Bu sehirde herkes beni bilir. Millet beni ¢ok sever, sayar, kiymet verir. Talebelerim de bana ¢ok

kiymet veriyorlar. Hicbir yere yalniz gondermiyorlar. Abdest almaya gidiyorum yanimda birkag

kisi gelmek istiyor. 1976 yilinda goreve basladim, 42 yil kadrolu olarak ¢alistim. Miiezzin olarak
gorev yapiyordum. Dort yil once emekli oldum. Hala ayn1 camide aksama kadar goniilli olarak
insanlara Kur'an 6gretiyorum.”

Toplumsal hayata katilimin 6nemli bir asamasi olarak sivil toplum kuruluslarina aktif
olarak tiye olmak kabul edilebilir. Hafizlik deneyiminin kendisini hayata etkin bir sekilde top-
luma kattigini engelliler alaninda da aktif olup basarilar elde eden bir sivil toplum kurulusu-
nun kurucular arasinda bulundugunu belirten K6, siireci séyle anlatmaktadir:

"Yedi kisilik bir arkadas grubuyla engelliler spor dernegi kurduk. Sadece spor ile ugrasmiyoruz.

Gorme engelli kardeslerimizin sosyallesmeleri gibi bir¢ok alanda insanlara ve engellilere yardim

etmek istiyoruz. Burada bir¢ok bransimiz var: futbol golbol, yiizme, atletizm, satrang, halter gibi.

Ulke genelinde sportif basarilarimiz da var. Halter de iki sampiyonlugumuz, futbolda da ikincili-

gimiz ve liglinciiliglimiiz var. Takim olarak sehirlerarasi turnuvalara beraber kafileler olarak gi-

diyoruz. Ben de 6nceki yillarda hem golbol hem futbol oynadim. iki sampiyonlukta birebir
oyuncu olarak sahada oldum. Ayni zamanda kuliip baskaniydim. Hala kuliipte baskan yardimcisi
olarak devam ediyorum.”

Ayrica K6 gorme engelliler spor kuliibii faaliyetlerini, amag¢ ve hedeflerini tanitmak,
engelliler alaninda bilin¢lendirme diizeyinin artmasina katki saglamak amaciyla yerel rad-
yoda programlara katildigini, yerel televizyona da programlarin hepsinde konusmaci olarak

38 Selda Caglar, "Engellilerin Erisebilirlik Hakki ve Tiirkiye’de Erisebilirlikleri". Ankara Universitesi Hu-
kuk Fakiiltesi Dergisi 61/2 (2012).
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davet edildigini ifade etmektedir. Dolayisi ile goniillii olarak sivil toplum kuruluslarinin faali-
yetlerinde bulunarak engellilerin hak ve sorunlarinin kamuoyuna iletilmesi hususunda da
onemli gorevler Gistlenmistir. Benzer dogrultuda agiklamalara, kurulusunda aktif olarak bu-
lundugu Alt1 Nokta Koérler Dernegi'nin kurulus siirecini de K9 séyle aciklamaktadir:

"Alt1 Nokta Korler Dernegi'mi 1995 yilinda kurduk. Ankara'da dernek yonetimde bulunan biriyle
tanistik. Bir siire sonra bu arkadas Bing6l'e geldi. Biz 5-6 gérme engelli bir araya geldik, o hepi-
mizi ikna etti. Baglamaya karar verdik. Bodrum katta bir yer kiraladik. Ankara'ya siirekli olarak
gidip geliyorduk. Oradaki katilimcilara bakiyordum, cok bilgi sahibi idiler. Haklar1 ¢ok iyi bili-
yordular. Gorme engellilerin kendi ayaklari lizerinde kalabilmesi i¢in ¢abalar sarf ediyordular.
Okumuglar, avukat olmuslar, ¢esitli meslekler. Bingol'deki dernek baskanligini aralikli yapiyor-
duk. Herkes bu isi 6grensin, yonetebilsin diye. Ama gérme engelliler ¢ok utangagtilar, toplumsal
hayatta ¢ikamiyordular. Kimse kendine giivenemiyordu. Dernegimiz gelismeye baslad. Birgo-
gunu dért duvar arasindan kurtardik. Ozellikle gormezlere ok destek olmaya calistik, onlar gok
daha oncelikli ve hassas. Hatta diger engelliler de dernege gelip gitmeye basladilar. Sosyal, eko-
nomik kiiltiirel, egitim alanlarinda destek olmaya ¢alistik.”

Ancak engellilik alaninda érgiitlenme seviyesinin disiik olmasi, biling eksikligi, maddi
yetersizlikler, egitim diizeyinin diisiikliigii gibi nedenler sivil toplum kuruluslarinin éniindeki
onemli sorunlar olarak dikkat cekmektedir.39

Engellilerin toplumsal hayata katilim hususunda yasadiklar1 en 6nemli sorunlarin ara-
sinda evlenme ve aile kurma gelmektedir. Bu durum yoksulluk, issizlik, bilgisizlik vb. bir¢cok
nedenden kaynaklanmaktadir. Bu konuda toplumsal yargilar ve ebeveynlerin tutumlar1 da
belirleyici olmaktadir. Engelli kadinin aileyi siirdiirme konusunda becerilerinin yeterli olma-
dig, 6zellikle anne olma ve ¢ocuk yetistirme konusunda sanssizliklar yasayabilecekleri diisii-
niilmektedir. Bilhassa gorme engelli kisiler sorunu belirgin bir sekilde yasamaktadirlar. Kati-
limcilardan K1 ve K6 iki 6nemli nedene su ifadelerle dikkat cekmektedirler:

"Toplumumuzda su ényargi var: Adam 'Kizimi nasil bir gorme engelliye vereyim?' diyor. insan-
lar fiziksel eksikliklerinden dolay1 degerlendirmek ¢ok yanlis bir durumdur. Bundan dolay1
gorme engelli bir erkegin goren bir bayanla evlenmesi ¢ok zor. Goéren bir erkek gérmeyen bir
kadinla hi¢ evlenmiyor. Bunun disinda gérme engelli ocugu olan aileler, iki gérme engellinin de
evlenmesine engel oluyor. Yasamin onlar i¢in zor oldugunu diisiiniiyorlar, ancak giinlimiizde
gorme engelliler icin evlerde teknolojiler ¢cok gelismis. Hayat ¢ok kolay, sesli programlarla beyaz
esyalar yonlendiriliyor. Gorme engellilerin evlenmeleriyle ilgili cok 6nemli sorunlar var. Cok sa-
yida erkek ve bayan benzer sebeplerden dolay1 evlenemiyor. Oysaki evlilik her insanin hakkidir,
desteklenmelidir." (K6, 40).

"Kendimi bildim bileli hep disaridayim. Dogru diiriist evde kalmadik. Daha kii¢iikken ben ve kar-
deslerim okullarda, kurslarda, medreselerde gezip durduk. Ancak 6zel zamanlarda, bayramlarda
ailecek bir araya gelme sansimiz oluyordu. Yillardir hi¢ beraber olamadik. $imdi kardeslerimin

her biri farkl illerde is buldular. " (K1, 41).

Cami cemaati daha ¢ok erkeklerden olusmaktadir. Bir kadin olarak cami merkezli bir
hayat siirdiirmek, ataerkil aile yapisi, kadinin annelik rolii gibi baz1 toplumsal kosullar baki-
mindan zordur. Tiim bunlara ragmen kendi mahalle camisinde daha ¢ok bir kadin cemaatinin
de olusmasina katkida bulunan K11 sosyal hayat icinde oldugunu séyle aktarmaktadir.

"Cok eskiden evde kiiciik bir kosede Kur'an 6grenmek isteyenlere ders veriyordum. Simdi sabah
kahvaltisindan sonra camiye giderim. Kii¢iik biiytik her yastan 6grencilerim var. Geng kizlar,
hatta yas! ilerlemis evli kadinlar, okula baslamayan ¢ocuklar. Cocuklar1 ¢ok seviyorum. Onlarla
sohbet ediyorum, seker veriyorum, sakalar yapiyorum. Belirli glinlerde camide kadinlara, cocuk-
lara sohbet yaparim. Bazen sohbetler ¢ok kalabalik olur. Beraber ilahiler sdyleniyor. Ben de
kendi ¢apinda nasihatlerde bulunuyorum. Akil danisanlar da oluyor."

3 Kasim Karatag - Bayram Oran, "Engelliler: Siyasetin Periferinde Kalanlar". Ufkun Otesi Bilim Dergisi
2(2007), 15-16.
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Bazi katilimcilar camilerde miiezzin olarak hizmet vermektedirler. Cami iistlendigi ce-
sitli islevlerle 6nemli bir toplumsal mekan hiiviyetindedir. Dogal olarak cami cemaatiyle ge-
sitli zaman ve konularda sosyal bir yasam siirdiiriilmektedir. Bu iliski kimi zaman gorev ve
sorumluluklar1 disindaki iliskilere de tasmaktadir. Bu noktada cemaat tiyelerinin kendilerine
yonelik tutum ve davramslarini dile getiren bazi katilimcilar sunlari dile getirmektedirler:

"[lk gérev yerim olan Kayseri'de iki ay gérev yaptim. En giizel zamanlarimdi. insanlarin bakis
acilar1 olumlu ve iyiydi, beni kabullendiler, ¢ok destek verdiler. Cemaat saygi gosteriyordu. Ka-
pidan girdigimde 60-70 yasindaki yashlar ayaga kalkardi. Hiirmet gosteriyor, bir yere gittigimde
bana yardimci oluyorlards. " (K6, 40).

"Medreselerde yapilan sohbetlere katiliyorum. Gittigimde elimi tutarlar, minder verirler. Gel bu-
raya otur derler. Ayakkabilarimi diizeltiyorlar. Bana ¢ok kiymet veriyorlar. Milleti rahatsiz etmek
istemiyorum ama onlar seve seve bunu yapiyorlar. Ramazan ayinda da medreseye gittigimizde
teravih namazlarinda 'bize imam ol' diyorlar” (K2, 53).

Taziyeler de dini toplumsal hayatta 6nemli yer tutmaktadir. Definden sonra 6len igin
taziye kurulur, mevlit verilir. Taziyede bulunan kisiler 6lenin yakinlarina bas saghig: dilerken,
olen kisi icin dua ederler. Ozellikle bu siirecte Kur'an okunmaktadir. Bu nedenle bilgili, dene-
yimli kisilerin ve bilhassa hafizlarin taziyelerde bulunmasi istenilmektedir. ilgili hususta K6
sunlar1 paylasmaktadirlar:

"Taziyelerde genelde Asr-1 Serif okuyoruz. Orada bize de gorev diisiiyor. Hep kalmasak da taziye

sahiplerinin yamnda buluyoruz. Gittigimizde bize ¢ok saygi gosteriyorlar, elimizden tutup yer

verip oturuyorlar. Bizde Kur'an't okuyoruz. Insanlar taziye i¢cin geldiginde ben de Fatiha okuma-

lar1 igin giris yapiyorum" (K6, 40).

Toplumsal yasam konusunda ¢ocuklar, deneyimsizdirler. Topluma nasil dahil oluna-
cagini 6grenmek onlar i¢cin zorunludur. Bu siirecte en 6nemli katk: ailelerden gelmektedir.
Sosyallesme bircok kazanim icin oldukc¢a énemlidir. Oncelikle toplumsal ve psikolojik yeter-
lilikler akla gelmektedir. Ayrica cesitli alanlarda bulunan normlar, roller ve degerlerin kaza-
nilmasiyla toplumsal uyum olmaktadir.40 Engelli cocuklarin toplumsal hayata hazirlanmalari
daha hassas ve ciddi bir yaklasimi gerekli kilar. Toplumsal ve kiiltiirel olarak miras olan bir-
takim dnyargilar, bazi fiziksel, politik ve yasal kosullar engellilerin toplumsal hayata dahil ol-
malarini zaten zorlastirmigken ebeveynlerin tutum ve drnek oluslar1 hayata hazirlanmala-
rinda kendilerine ya destek ya da engelleyici rol iistlenecektir. Katilimcilarin bazilarinin da
belirttikleri gibi hafizlik konusunda kendilerine sunulan destekler ve cocukluktan itibaren ve-
rilen sorumluluk ve yapilan yonlendirmeler hayattaki olumsuzluklara karsi koymalarinda et-
kili olmustur.

2.3. Formel ve Enformel istthdam

Bu calismanin énemli hedefleri arasinda, yukarida belirtildigi gibi, engelliler icin al-
ternatif istihdam olanaklarinin analiz edilmesi de bulunmaktadir. Kusku yok ki calismak, her
birey icin oldugu gibi engelli bireyler icin de diizenli bir kazang elde etmenin yoludur. Issizlik
ise engellilerin toplumsal hayata dahil olmalarinin dniindeki en biiyiik engel olarak degerlen-
dirilmektedir. Hem sosyal hem de ruhsal bakimdan engellilerin istthdam edilmeleri énem arz
etmektedir. Cesitli lokal alanlarda gérme engellilere uygun cesitli isler de zaman icinde mev-
cut olmustur. Bu islerden bazilarini K12 soyle aktarmaktadir:

"Hemen hemen her evin avlusunda bir su kuyusu bulunurdu. Bu kuyular iki ii¢ y1lda bir kil ve

balgiktan dolayi temizlenirdi. Bu temizligi de gorme engelliler yapiyordu. Ilkin icindeki gamuru

tespit etmek i¢in uzun bir sirikla bakarlardi. Kuyu icindeki su ¢ekilir sonra biri kuyunun igine
girer, camuru toplar ve digeri de yukari ¢cekerek temizligini yapardilar. Bazen kuyuya diisiin es-
yalarin, 6rnegin kadinlarin bilezikleri takilari gibi, ¢ikarilmasi i¢in de gorme engelliler cagrilirdi.

Bunun yaninda eskiden bulgur makine ile ¢ekilirdi. Baz1 gérme engellilerin bulgur makineleri

vardi. 'Bulgur ¢ceken' diye sokak sokak bagirarak gezer ve kisirlik, koftelik gibi farkl tiirde bulgur

40 Grusec, Joan E.- Hastings, Paul David. "Introduction”. Handbook Of Socialization: Theory And Rese-
arch ed. Joan E. Grusec, Paul David, Hastings (New York, NY: Guilford Press, 2007).
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¢ikariyorlardi. Ayrica, diigiinlerde nisanlarda ut, climbiis ¢aliyordular. Mutaassip aileler kadinla-
rin eglenmeleri i¢in gozleri gormeyenleri diigiinlere goétirirlerdi. Darbukacilar vardi, daha son-
ralar1 teknik cihazlar da kullaniyorlard:.”

Kur'an ile hemhal olmalarinin dogrudan bir gelir elde etmek i¢in olmadiginin altini
cizen bazi katilimcilar yine de hafizhigin kendilerine istihdam kapilar1 agtigini dile getirmek-
tedirler. Ozellikle miiezzin olan hafizlar, bu gérevleri yiiriitmelerinin temel nedeni olarak bu
hususu ileri siirmektedirler. Bunun yani sira enformel olarak, mevlitlerde, taziyelerde, dii-
giinlerde Kur'an okuyarak ve ilahi soyleyerek maddi destek gordiiklerini de dile getiren kati-
limcilar bulunmaktadir. K9'a gore "Kur'an'la igli dish olan kimse a¢ kalmaz, muhtag olmaz.".
Bu 6zet vurgu konuya giris niteliginde bir degerlendirme olarak kabul edilebilir.

Katilimcilardan bes kisi miftiiliikler biinyesinde ¢esitli kurumlarda gérev yapmakta-
dirlar. Gorme engeli hafizlarin kamuda istihdami yaninda mevlithanlik, dini musiki icraasi
gibi baska istithdam seceneklerinin de tretilmesi gerekmektedir. Bu 6ncelikle bu kisilerin gi-
risimcilikleriyle alakali olsa da engellilerin dezavantajliligi dikkate alindiginda toplumsal ve
kurumsal destegi de gerektirmektedir. Bu dogrultuda katilimcilarin dile getirdikleri bazi ko-
nular onlarin enformel olarak nasil istithdam edildiklerini de gostermektedir. Dini toplumsal
hayat cesitli olanaklar sunmaktadir. Bu olanaklardan birini ¢esitli merasimlerde yaptiklariyla
K4, soyle ifade etmektedir.

"Mevlitli diigiinlere gidiyoruz. iki arkadas beraber gidiyoruz o mevlit okuyor ben de asr-1 serif

okuyorum. Sonra ilahi ve kasideler okuyoruz. Bu isten gelirimiz de var. Coluk ¢ocugumuzun riz-

kini buradan temin ediyoruz. Devletin engellilere verdigi desteklerden de faydalaniyoruz. Ayrica
kutlu dogum kutlamalarinda ilahiler okuyorum. Okul programlarina gidiyorum Okullarin kon-
ferans salonlarinda cesitli etkinlikler icin beni davet ediyorlar. Ben de birkag ilahi okuyorum.

Okullara gittigimde ¢ok heyecanlaniyorum Beni alkisladiklarinda ¢ok mutlu oluyorum.”

K4'liin de belirttigi gibi toplumumuzda baz slinnet ve diiglinlerde mevlit ve Kur'an
okunmakta, ilahiler ve kasideler soylenmektedir. Bu dogrultuda toplumsal bir talebin oldugu
goriilmektedir. Bu nedenle s6z konusu faaliyetlerin organize edilmesi bir istihdam alanini da
isaret etmektedir. K12 de bu dogrultuda talep edilenlere cevap verme adina arkadaslariyla
beraber kurduklar bir grubu hatirlatmaktadir: "Bir ara ilahi koromuz vardu. iki ii¢ y1l devam
ettik. Ancak uzun siire devam ettiremedik. Ulu Cami'de ilahiler esliginde ¢ok mevlit yaptik.
Bazen cami avlusunda dahi yer kalmiyordu.”

Geleneksel boyutta 6zellikle kadinlarin toplandig1 evlerde siirdiiriilen dinsel mera-
simlerde kutsal metinlerin okunmasi ve ilahilerin séylenmesi hala devam etmektedir. Bu me-
rasimlerde profesyonel olmasa da siire¢ icinde edinilen becerilerle daha etkili ve duygulu bir
atmosfere katki sunan gérme engelli hafizlar da bulunmaktadir. Bu hususta, érnek niteligin-
deki ifadeleri K11 soyle dile getirmektedir:

"Mevlitlere davet ediyorlar. Biitiin komsular, akrabalar, kadinlar toplanir. Beni baskéseye alirlar.

Mevlit okuyorum. Sonra kendim tef ¢alarak Tiirk¢e-Arapga ilahiler séyliiyorum. Hatta birkag 68-

rencime de dgrettim. Beraber de ilahiler soyliiyoruz. Sehrin disindan uzak yerlerden de gelip bizi

mevlitlere davet ediyorlar. Bazen kendi hayrim i¢in gidiyorum. Bazen gizlice para veren oluyor.

Hatta bazi insanlar dliisiine, babasina, annesine hatim okutuyorlar. Bir emek oldugu i¢in insanlar

da karsgilik olarak gonliine gore para veriyorlar. Ben de bunlarla hayir islerinde bulunuyorum.”

Hafiz kimselerin ¢ogunun sesinin de terbiye edildigi ve bu nedenle ilahi ve kasideleri
séylemede de yetenekli olduklar1 bilinmektedir. Ilgili hususta K6 ve K7 sunlar dile getirmek-
tedirler: "Mevlitte iyi degilim ama ilahi konusunda bayagi sdylemisligim var. Genelde mevlit-
lerde, kandillerde ilahiler soyliiyorum, yakin akrabalarin diigiinlerinde séyliiyorum.” (K6,
40). "Ayni zamanda mevlithanim. G6z gérmeyince, bir de elimizden tutacak biri olmayinca bir
yerlere gidemiyorsun. Gelip aldiklarinda gidiyorum. Ancak burasi {icra bir yer, kentten biraz
uzak, burada olursa katilabiliyorum." (K7, 50).

Gorme engelli hifizlarin talep edildigi 6nemli zamanlardan biri de kisilerin yakinlari

icin okuttuklar1 hatimlerdir. Hayatin1 kaybedenler basinda, bilhassa defnedilmeden 6nce
Kur'an okutulur. Bu amagla hem hizli okumasi hem de ihtiyag sahibi kisilerin okumasina 6zen
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gosterilir. Ayrica defin sonrasinda kurulan taziyelerde de hafizlarin taziye siiresince bura-
larda bulunmasi da séz konusudur. ilgili hususlarda K12 sunlar1 belirtmektedir:

"Kur'an kursuna ya da medreseye geliyorlar. Babam annem 6lmiis, bana birkag hafiz lazim, hatim

indirelim diyorlardi. Oliim, siinnet sebebiyle hatta hacdan dénenler de mevlit okutuyorlardi.

Hafizlar davet ediliyordu. Taziyelere bizi davet ettiklerinde ii¢ giin boyunca taziye evinde oturu-

yorduk. Burada dua okuyoruz, Fatiha okuruz. Ben daha ¢ok Kur'an okurdum, sesim de giizeldi

Kur'an'l da giizel okurdum. Bunun i¢in beni davet ederlerdi. Bu hizmet i¢in héfizlara maddi ma-

nevi destek de olunurdu.”

Enformel istihdam kanallarindan biri de cami imami olmayan kdylerde gorme engelli
hafizlarin imam olarak istihdam edilmeleridir. Cogunlukla niifusu az ya da ¢esitli atama so-
runlari nedeniyle bazi kdylerde imam bulunmadiginda iicret, sadaka, zekat gibi maddi katki-
lar ile cemaate 6zellikle ramazan aylarinda imamlik yapmaktadirlar. S6z konusu durumu, ba-
bas1 da gérme engelli hafiz olan K4, "Babam Ramazan'da kdylere gider teravih kildirird.
imami olmayan kéylere gidip zekat karsiiginda yardim karsihiginda imamhk yapard1.” sézle-
riyle dile getirmektedir.

Calisma hayaty, engelli bireylerin sosyal yasama etkin bir bicimde dahil olmasi ve say-
ginlik elde etmesi bununla insan onuruna yarasir bir yasam seviyesine ulasmasini saglaya-
caktir.#! [stihdam siirecinde engelli ayrimciligina karsi gelistirilmis bazi énemli yasal énlem-
ler bulunmakla beraber pratik alanda hala eksiklikler bulunmaktadir. Engelli kisiler isveren-
ler tarafindan tercih edilmemekte, engelli calisani1 ekonomik bir yiik olarak gérmektedirler.42
Temiz 43, yaptig1 calismada su sonuglara ulagsmistir. Engelli bireylerin hayat sartlarina uyum
saglamasi i¢in dncelikle kendisini gelistirebilen, yaptig1 isten doyum alabilen, tiretken, stresle
etkin basa ¢ikma becerilerini kullanabilen, hizla degisen kosullara uyum saglayabilen 6zellik-
lere sahip olmalar1 gerekmektedir. Bu dogrultuda arastirmasinda engelli bireylerin egitim dii-
zeyleri ile ve is sahibi olma ile yasam doyum oranlar1 arasinda anlaml iliski tespit edilmistir.
Dalyan ve Unisen'in arastirmalarina gore, trahom hastaligi dolayisiyla, Adiyaman'da 20. yy
baslarinda gérme engellilerin sayisi ciddi bir sekilde artmis durumdaydi. Bu nedenle sehir
halki gérme engellilere egitim vererek onlar1 hafizlik istihdam etmislerdir.+4

3. Tartisma ve Sonug

Goriildigii tizere hafizlik gorme engelliler icin bircok farkli yonii olan bir uygulamadir.
Literatlirde arastirilan konuyla iliskilendirilebilecek cesitli calismalar bulunmaktadir. Engel-
lilerin anlam arayislari, ruhsal sorunlari, toplumsal hayata katilimlari, istihdam edilmeleri ile
ilgili baz1 degerlendirmeler bulunmaktadir.

Hayatlarinda arzu edilmeyen ¢esitli olaylarla ytlizlesmek zorunda kalan insanlar, bun-
lardan ortaya ¢ikan belirsizlikler nedeniyle kendine olan giiveni kaybedebilir, 6fke, kaygi ve
korku yasayabilirler. Boylelikle kendilerinde nefret, kin, kendini yetersiz gorme gibi ¢esitli
olumsuzluklar gelisebilir. Bu duygularla basa ¢ikamayan bireylerin kendine giiveni geri ka-
zanmalarinda bazi sosyal faaliyetlere katilimlarinin saglanmasi 6nemlidir.4> Engellilik de zik-

4 Mustafa Sen, "Tiirkiye'de Engellilere Yonelik istihdam Politikalari: Sorunlar ve Oneriler", Sosyal Gii-
venlik Dergisi8/2 (2018), 137.

42 Sedef Oguz - Mustafa Ilhan, "Calisma Yasamu ve Oziirliller", Mesleki Saglik ve Giivenlik Dergisi
(MSG)5/19 (2015), 41.

43 Kenan Temiz, Gérme Engellilerde Ruhsal Belirtilerin, Yasam Doyumunun ve Stresle Bas Ftme Tarz-
larinin Arastirilmasi (Malatya: Inénii Universitesi, Tip Fakiiltesi, Uzmanlik Tezi, 2010).

4 Murat Goékhan Dalyan - Ali Unisen,"Engelli Egitimine Alternatif Bir Bakis: Hafizhk Egitimiyle Gérme
Engellilere Toplumsal Sayginlik Kazandirilmasi (Osmanlidan Cumhuriyete Adiyaman'da Kor Hafiz-
lar)". Route Educational and Social Science Journal 3/5 (2016).

45 Mustafa Naci Kula, "/stenmedik ve Beklenmedik Olaylarla Karsilasan Bireylere Yonelik Moral ve
Manevi Destegin Onemi Deprem ve Bedensel Engellilik Ornegi". Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, 6/2 (2006), 73-95.
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redilen olaylar arasinda degerlendirilmektedir. Dogustan veya sonraki yaslarda olsun engel-
lilik bireylerde kendine, topluma ve hayata dair farkli degerlendirmelerin ortaya ¢iktig
onemli bir durumdur. Bu noktada bazi katilimcilar engelli olduklarinda gelecege iliskin kaygi
yasadiklarini belirtmislerdir. Dolayisiyla gérme engelliler i¢in depresyon gibi durumlarin
onemli bir risk faktori olarak degerlendirilebilir. Calismada da benzer nitelikte duygu duru-
munun 6zellikle engelliligin ilk y1llarinda ortaya ¢iktigi katilimcilar tarafindan dile getirilmek-
tedir. S6z konusu durum i¢in profesyonel destegin gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Bu noktada
ozellikle ebeveynler ve 6gretmenler 6nemli sorumluluklar tasimaktadir.

Sosyallesme olgusu engelli bireyler i¢cin karmasik bir sosyal kabul ve gelisim siirecidir.
Sadece toplumsal deger ve normlarin dgrenildigi bir siire¢ degil ayni1 zamanda bireylerin ben-
lik ve kimlik gelisimi sayesinde toplumsal yeterliliklerini artirdiklar: bir siirectir.4¢ Dolay1-
siyla hafiz olma siirecinde 6rtiik olarak bu ve benzeri kazanimlarin edinildigini katilimcilar
dile getirmektedirler. Bu noktada ailelerin verdigi destek onlarin bu kazanimlari i¢in kilit du-
rumdadir.

Gorme engelli bireyler i¢cin din, kendi varoluslarina anlam katmaktadir. Onlarin ya-
sama baglanmasini saglayan bir manevi deger ve kalkandir. Gorme yetersizligi olan bireylerin
yasamlarinda din, mahrumiyet duygusunu azaltmakta ve karsilasilan sorunlarda duygusal
olarak telafi edici bir mekanizma tiretmektedir.4? Dinin genis ¢apli destegiyle hafizlik dogru-
dan gérme engelli katilimcilarin hayatlarina etki eden énemli unsurlardandir. Katiimcilar
hafizlik sayesinde hayatlarini yeniden anlamlandirdiklarimi dile getirmektedirler. Hafizlig
kendilerini karanliktan aydinliga ¢ikaran bir kaynak olarak gérmektedirler.

Algur'in yaptig1 nitel calismada hafiz olma isteginin temelinde ¢ogunlukla Allah riza-
sin1 kazanmak, Kur'an sevgisi, hafizlig1 bir meslek edinme, anne-babasinin istegini yerine ge-
tirme ve toplumsal onay gibi toplumsal motivasyon unsurlari bulunmaktadir.#8 Kur'an 6gren-
menin okumanin hatta ezberlenmenin bireylere cesitli katkilar sundugu katihimcilar tarafin-
dan kabul gérmektedir. Farkli giidii ve gerekcelerle Kur'an'a yonelmis olsalar da, tiim katilim-
cilarin ruhsal ve sosyal hayatlarinda keskin degisimler oldugunu belirtilmektedir. Bunlarin
basinda engelliligin neden oldugu ¢esitli sorunlarla basa ¢ikma bulunmaktadir. Bunun sonu-
cunda da kendiyle barisik hale gelme ve sosyal kabul gelmektedir.

Yildiz ve Giirler'in Ankara'da yaptiklar1 arastirmada, gérme engelli bireylerin demog-
rafik 6zellikleri fark etmeksizin %95 oraninda toplumsal hayattan dislandig1 ve ényargil tu-
tum ve davraniglara maruz kaldigi belirlenmis ve kendilerinin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik
gibi temel alanlarda sosyal destege gereksinim duyduklar: tespit edilmistir. Dikkat edilecek
onemli bir husus Ankara'da gérme engelli bireylere destek olan bir¢ok sivil toplum kurulus
ve engelliler i¢in nispeten uygun mimari ve gevresel kosullar olmasina ragmen bu sorunlarin
mevcut olmasidir. Dolayisi ile tasrada bu sorunlarin oldugunu varsaymak gerceklere uygun
diisecektir.#® Bu noktada hafizligin katilimcilar aktif bir sekilde toplumsal hayata kattigi
kendi ifadelerinden ulasilan bir bulgudur. Katihimcilar hafizligin kendilerine toplumsal an-
lamda ciddi bir statii edindirdigi ve bu statiinlin de geregi olan itibara yakinlastirdiklarinin
altin1 gizmektedirler. Ayrica, yasadiklar1 karanliktan, kendi ruhsal mahpuslarindan hafizlik
sayesinde kurtulduklarini bdylece sosyal hayata katilabildiklerini belirtmektedirler.

46 Ceylan, "Toplumsal Sistem Analizinde Toplumsal Statii ve Rol", 2011.

47 Ramazan Akkir, "Gorme Yetersizligi Olan Bireylerin Sorunlari, Beklentileri ve Din Anlayislar: [stan-
bul Ornegi", Siirt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2 (2019).

48 Hiiseyin Algur, Hafizlik Egitimi Alan Bireylerin Motivasyon ve Psikososyal Durumlari.

#  Sitki1 Yildiz - Seda Giirler, "Gérme Engelli Bireylerin Engelli Haklarina Dair Bilgi Diizeylerinin Olgiil-
mesi Ankara Ornegi", Kirtkkale Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi (KUSBD) 8/1 (2018), 265.
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Ekonomik gelir yetersizligi ve yoksulluk gérme engellilerin sosyal faaliyetlere katil-
malarini, bir¢ok agidan bagimsizlasmalarini engellemekte ve onlar1 "toplumsal hayatin go-
riinmeyenleri” haline getirmektedir.50 Ancak hafizligin gérme engellilere sundugu istihdam
olanaklari sayesinde katilimcilarin tiimii toplumsal hayattaki bir¢ok olanaktan yararlanabil-
mektedirler. Gerek formel gerekse de enformel istthdam olanaklar1 hafiz olma ile ¢cok daha
erisilebilir hale gelmektedir. Tiim katilimcilar1 kendi yasamlari i¢in gerekli maddi olanaklar:
elde etmede yetkin olduklarini belirtmislerdir. Her biri kendinin ve ailelerinin ge¢imini sag-
lama gelirine sahiptir. Yazici, Ok¢u ve So6zbilir, arastirmalarinda ebeveynlerin hayatlarim yi-
tirdiklerinde engelli cocuklariin ruhsal, sosyal ve ekonomik bakimdan sorunlar yasayacag:
gibi diisiincelerden dolay1 kaygi yasamakta olduklarini ve bu nedenle ¢evre, egitim, istthdam
gibi hususlarda devletten ve toplumdan cesitli beklentilerde bulunduklarini tespit etmisler-
dir.5! Dolayisiyla engellilerin istihdam edilmeleri onlarin bakim destegi almalar1 bakimindan
da 6nem arz etmektedir. Boylece ebeveynlerin engelli cocuklarinin gelecege iliskin endisele-
rinde bir azalma olacagi gibi daha dogru ve etkin karar almalarina artacaktir.

Hafizlik ya da kutsal metinlerin ezberlenmesi bircok din ve kiiltiirde bulunmaktadir.
Dolayisiyla kutsal metinlerin ezberlenmesinin dini, kiiltiirel ve tarihsel bir miiessese /kurum
oldugu soylenebilir. Her ne kadar farkl islevler iistlenseler de her toplum kendi kutsalini son-
raki nesillere aktararak 6limsiiz kilma hedefi tasir. Dolayisi ile dini ve kiiltiirel devamlilikta
islevler tstlenen kimseler de kendi toplumlari i¢in olduk¢a kiymetlidir. Bu nedenle, ozanlar,
destan okuyuculari ya da kutsal metinleri ezberleyip cesitli torenlerde okuyan kisiler toplum-
sal sayginlik edinmislerdir. Bunlar arasinda kutsal metinleri ezberleyip okuyanlarin daha ¢ok
saygi gordiikleri de belirtilebilir. Hi¢ kusku yok ki islam medeniyetinde hafizlik gelenegi/ku-
rumu tarihsel ve toplumsal siireklilikte énemli yer tutmaktadir. Bilhassa islamiyet'in ilk y1l-
lar1 ve yayildig1 déonemlerde bu énem daha ciddi boyuttadir. Bununla beraber giintimiizde
dahi 6nemini muhafaza ederek islam'in yasandigi her iilkede devamlilig1 saglanmaktadir. Ay-
rica ayet ve hadislerde hafizligin degerine yonelik isaretler de insanlarin hafizliga yonelme-
sine ve toplumun hafizliga kiymet vermesine kaynaklik etmistir.

Hafizhik katilimcilar i¢in, onlar kendileriyle, diinyayla ve toplumla barisik hale geti-
ren, karanlik diinyalarini aydinlatan, kendilerine sifa olan ve onlar1 dért duvar arasindan ¢1-
karip yasama katan nitelikler barindirmaktadir. Hafizlik nedeniyle katilimcilarin, toplumsal
hayata etkin olarak katildiklarini gésteren bir¢ok veriye ulasilmistir. Cesitli nedenlerden do-
lay1 cemaate imamlik yapmalari, taziyelerde gérev almalari, mevlit ve benzer dini merasim-
lerde ilahiler okumalari, bilhassa diigiin ve siinnetlerde dini musiki alaninda icralarda bulun-
malar1 cami ya da kurslarda goniillii Kur'an egitimleri vermeleri bunlardan 6nemli 6rnekler-
dir. Bu noktada hafizlik gérme engelli bireylerin toplumsal hayata dahil olmalarinda 6nemli
bir kaynak islevi gormektedir. Bu yoniiyle toplumsal hayatta hafizlik gorme engelliler i¢in ana
bir statii niteligindedir. Her toplumsal iliskide bu statii belirgin bir sekilde dikkate alinmak-
tadir. Bu dogrultuda engelli bireyler i¢in bir sayginlik kaynagi olarak degerlendirilmektedir.
Bunun yani sira hafiz olma dolayisi ile gorme engelliler, hem tiim engelliler hem de engelli
cocuklara sahip ebeveynler i¢cin model bir yasanti niteligi kazanmaktadir. Katihmcilar, hafiz-
ligin kendilerine bir¢cok sorumluluk yiikledigini ve bu dogrultuda daha 6zenle hareket ettik-
lerini belirtmektedirler. Bu sorumluluklarin basinda Kur'an'in énerdigi bir hayat seklini stir-
diirme bulunmaktadir. Dolayisi ile hafizlik kendilerinde toplumsal ve ruhsal birtakim davra-
nislarin gelisimini saglamaktadir.

Engelli bireylerin toplumsal hayata tam ve etkin bir sekilde ddhil olmasi ve insan onu-
runa yarasir hayat stirmesi i¢in ¢calisma hayati da olduk¢a 6nem arz etmektedir. Gorme engelli
hafizlardan bazilar1 kamuda bilhassa miiftiiliikler biinyesinde miiezzin olarak istihdam edil-

50 Yusuf Arslan vd."Gérme Engellilerin Toplumsal Hayatta Yasadiklar1 Zorluklar (Batman Merkez Or-
negi) " Batman Universitesi Yasam Bilimleri Dergisi, 4/2 (2014), 12.

51 Fatih Yazic1 vd,, "Ailelerin Gérme Yetersizligi Olan Cocuklarina Yonelik Gelecek Kaygilar1", Ege Egitim
Dergisi16/1 (2015), 159-160.
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mektedirler. Bununla beraber toplumsal hayatin olagan akisi icinde enformel bir sekilde, top-
lumsal talepler dogrultusunda diizenli bir yapida olmasa da, istthdam edilmektedirler. Cesitli
dini merasimlerde mevlit, ilahi ve kaside okuyarak gelir elde edebilmektedirler. Ayrica taziye,
defin ve bazi 6zel giinlerde talep edenler i¢in Kur'an okunmakta, hatta hatimler indirilmekte-
dir.

Oneriler

] Gorme engelliler dini toplumsal alanda talep edilen dini musiki destekli organizasyon-
lar konusunda desteklenmeli, onlara yonelik dini musiki cemiyetleri kurulmali, mev-
lithanlik kurslar1 diizenlenmelidir.

] Organizasyon yapma becerileri kazandirilmalhdir.

) Kur'an kurslarinda, hafizlik icin 6zel programlar uygulanmali, uzman dgreticiler ye-
tistirilmelidir.

) Gorme engeli cocuk sahibi aileler bilgilendirilerek erken yaslarda benzer alanlara yon-

lendirilmeli ve boylece ailelerin de gelecege dair kaygilar1 azaltilmahdir.

] Tiim engellilerin hayata daha etkin ve saygin bir sekilde katilabilmeleri i¢in yeni ka-
nallar iretmek tiim toplumun sorumlulugunda oldugu belirtilmelidir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid
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Insistence on Face-to-face Interaction and Ritual Based on Fear of Losing
Authenticity in Religious Groups During the COVID-19 Pandemic: The Cases of
Delhi and Qom

Abstract: At the present time, when we are experiencing one of the extraordinary conditions
in which the basics of life are shaken, exceptional practices concerning the sources of the
meaning of the world of life have become one of the urgent issues for the sociology of religion
to consider. This study discusses the reactions of people to the effects of the COVID-19 pan-
demic on the regularity of social life in the early stages in the framework of Muslim religious
groups. Since the forms of social organization reveal reactions in their own specific forms, a
research design that considers the differences were preferred. The provision that ‘man is so-
cial by nature,” which is the indispensable principle of social sciences, has been the main fea-
ture of important issues to elaborate in the restrictions of today’s pandemic. Religious social-
ization, which is important for the inquiry, is a phenomenon that is desired to be carried out
on a continuous basis. Its performative dimension draws attention to important elements that
affect the formation and the social ontology of the group, such as consciousness and solidarity.
While some religious groups insist on face-to-face interaction and rituals, some of them prefer
to use effectively digital tools and channels. This differing approach has become a public issue,
especially during the pandemic process. On the other hand, there is a discussion in the context
of the digital world of new media tools and the travel possibilities of transportation technol-
ogy. The theoretical basis of this study, which deals with the insistence of religious groups on
face-to-face interaction and rituals is represented from the scope of Erving Goffman. His ana-
lyzes face-to-face communication and his comments emphasizing the ritualistic nature of
daily life are operationalized through two basic case studies: the first case is the persistence
and practice of Tablighi Djama‘at, in its annual meetings in the early days of the pandemic.
The discussion started with the practice of the religious group in Delhi (Nizamuddin Markaz),
since they did not cancel their annual meeting despite the diagnosis of the disease. The second
case is based on the ritual insistence of pilgrims in visiting shrines in the Iranian city of Qom.
The insistence of the Shiite Islamic understanding on ritual and pilgrimage and the solidarity
built with the consciousness based on it is a well-known phenomenon. In the Covid-19 pan-
demic, the risk of contamination caused by the mobility of the pilgrims coming to the city of
Qom from countries such as Pakistan was discussed, as well as the contact and social distance
during the Hajj. Two cases were handled with a qualitative design including case analysis
method and descriptive analysis technique. The main purpose and intended contribution of
the article are to reveal the insistence of face-to-face interaction through the performative
based on rituals as an analytical explanatory on the social level. Inferences based on the anal-
ysis of religious groups’ response to restrictions in times of emergency build the importance
of the issue. Case information identified in the context of the case study shows that groups
with traditional interaction forms insist on their own practice in the field of uncertainty and
initiative. Unless necessity eliminates the initiative, the determination of this insistence of
traditional religious groups is not only theological but also ontological confirmation. It is un-
derstood that the members of the group took the initiative to represent their reputation
within the group and their extent to dedicate to the group. The fact that Tablighi Djama‘at, the
largest group of the transnational Islamic da‘wa (call), did not give up on a method based on
demographic mobility, has been a matter of discussion. The insistence of the group is because
of the methods that require every ordinary believer to accept to convey the da‘wa as his pri-
mary duty. On the other hand, Shiism, which stands out with its traditional structure and rit-
ual intensity in the Islamic world, insisted on the initiative process in the pilgrimage phenom-
enon, on which it attached special importance and built its solidarity and identity on this phe-
nomenon. This insistence aims preserving the dynamics and social ontology of the religious
group in the performance of the membership system. Essentially, the individual in the group
insists on his position in face-to-face interaction because having a role in a group also means
having a face. Thus, this insistence performance by religious groups should also be read as a
reflection of self-technologies. In the final analysis, the insistence put forward should be con-
sidered essentially in relation to the insistence on the position in social ontology.
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COVID-19 Pandemisi Siirecinde Dini Gruplarda Otantikligi Yitirme Korkusuna Dayanan Yiiz
Yiize Etkilesim ve Ritiiel Israri: Delhi ve Kum Vakalar

Oz: Yagamin temel 6Zelerinin sarsildig1 olaganiistii dénemlerden birini deneyimledigimiz gii-
niimiizde yasam diinyasinin anlam kaynaklarini ilgilendiren istisnai uygulamalar din sosyo-
lojisi icin ivedi konulardan biri olmustur. Bu arastirmada, COVID-19 pandemisinin toplumsal
yasamin diizenliligine etkilerine ilk donemlerinde verilen tepkiler, Miisliman dini gruplar
cercevesinde ele alinmistir. Toplumsal drgiitlenme bicimleri, kendi 6zgiil formlarinda tepki-
ler ortaya koydugu i¢in farkliliklarin dikkate alindig1 bir arastirma deseni tercih edilmistir.
Sosyal bilimlerin vazgecilmez ilkesi olan “Insan dogasi geregi sosyaldir.” hiikmii, giiniimiiz
pandemisinin kisitlamalarinda énemli konularin temel 6zelligi olmustur. Inceleme icin
onemli olan dini sosyallesme, stirekli bir temelde gerceklestirilmek istenen bir olgudur. Edim-
sel boyutu, biling ve dayanisma gibi grubun olusumunu ve toplumsal ontolojisini etkileyen
onemli unsurlara dikkat ceker. Bazi dini gruplar yiiz yiize etkilesim ve ritiiellerde 1srar eder-
ken, bazilar1 dijital arag ve kanallari etkin bir sekilde kullanmayi tercih etmektedir. Bu farkli-
lik 6zellikle pandemi siirecinde kamusal bir mesele haline geldi. Ote yandan, yeni medya arac-
larinin dijital diinyasi ve ulagim teknolojisinin seyahat olanaklari baglaminda bir tartisma s6z
konusudur. Dini gruplarin yiiz yiize etkilesim ve ritiiel israrlarini ele alan bu ¢alismanin teorik
temeli Erving Goffman’in yaklasimidir. Onun yiiz yiize iletisime iliskin analizleri ve giinliikk
yasamin torensel dogasini vurgulayan yorumlari iki temel vaka ¢alismasi araciligiyla islevsel-
lestirilmistir: ilk vaka, pandeminin ilk giinlerinde Teblig Cemaati’nin yillik toplantilarindaki
1srar ve uygulamasidir. Bu dini grubun Delhi’deki merkezi (Nizamuddin Markaz) hakkinda
baslayan tartisma, hastalik teshisine ragmen yillik toplantilarini iptal etmemelerine dayani-
yor. ikinci vaka, Iran’in Kum kentindeki tiirbeleri ziyaret eden hacilarin ritiiel 1srarina daya-
niyor. Sii islam anlayisinin ibadet ve hac iizerindeki 1srar1 ve ona dayal suurla inga edilen
dayanisma, bilinen bir olgudur. Cagdas pandemide Pakistan gibi iilkelerden Kum sehrine ge-
len hacilarin hareketliliginin yani sira Hac sirasindaki temas ve sosyal mesafenin neden ol-
dugu bulasma riski tartigilmistir. iki vaka, vaka analizi yéntemi ve betimsel analiz teknigini
iceren nitel bir desenle ele alinmigtir. Makalenin temel amaci ve hedeflenen katkisi, toplumsal
diizeyde analitik bir agiklayici olarak ritiiellere dayali performatif araciligiyla yiiz yiize etki-
lesimin 1srarini ortaya koymaktir. Dini gruplarin kisitlamalara yonelik olaganiistii donemler-
deki tepkisini analizine dayanan ¢ikarimlar, konunun énemini insa etmektedir. Vaka ¢alis-
mas! baglaminda belirlenen vaka bilgileri, geleneksel etkilesim bi¢imlerine sahip gruplarin
belirsizlik ve inisiyatif alaninda kendi uygulamalarinda 1srar ettigini gostermektedir. Zorun-
luluk inisiyatifi ortadan kaldirmadikga, geleneksel dini gruplarin bu israrinin tespiti sadece
teolojik degil ayni zamanda ontolojik bir dogrulamadir. Grup iiyelerinin grup igindeki itibar-
larini ve grubun ézverisini temsil etmek icin inisiyatif aldiklar1 anlagilmaktadir. Ulus étesi Is-
lami davetin en biiyiik grubu olan Teblig Cemaati'nin demografik hareketlilige dayali bir yon-
temden vazge¢cmemesi tartisma konusu olmustur. Grubun 1srari, her siradan miiminin davay1
yaymay1 asli gérevi olarak kabul etmesini gerektiren yéntemlerden kaynaklanmaktadir. Ote
yandan Islam diinyasinda geleneksel yapisi ve ritiiel yogunlugu ile éne cikan Siilik, 6zel 6nem
verdigi, dayanisma ve kimligini insa ettigi hac olgusunda inisiyatif slirecinde 1srar etmistir.
Bu 1srar, liyelik sisteminin icrasinda dini grubun dinamiklerini ve sosyal ontolojisini koru-
may1 amag¢lamaktadir. Esasen gruptaki birey yiiz yiize etkilesim konumunda israr eder; ¢iinkii
bir grupta rol almak ayni zamanda bir yiize sahip olmak demektir. Dolayisiyla dini gruplarin
bu 1srar performansi ayni zamanda kendilik teknolojilerinin bir yansimasi olarak da okunma-
lidir. Son tahlilde ortaya konan 1srar, dziinde toplumsal ontolojideki konum israridir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Teblig Cemaati, Nizamuddin Merkezi, COVID-19, Siilik.
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Giris

Diisiincenin kadim ilgisine matuf sosyallik meselesi, Aristoteles (61. MO 322)1 ve ibn
Haldun (6. 808/1406) gibi bircok referans giizergahinda “Insan, dogasi geregi sosyaldir.”
yargisiyla dzetlenmistir. “Sosyallik itkisi,” der Georg Simmel (6l. 1336/1918), “toplum haya-
tinin gercekliklerinden, toplulugun saf 6ziint, bir deger ve bir tatmin olarak topluluk-olma
slirecinin 6ziinli damitir adeta.”2 Sosyallik, onun anlatiminda somut gergekligin ilkelerinin ts-
tiinde yiikselen saf 6ze sahip olmaya yonelik bir simgesel deger tasir.3 Sosyallesme, bir deger
ve amag oldugu gibi ayni zamanda sinirlary, esikleri ve ilkeleri olan bir stirectir. Kant'in 6zgtir-
liige dair ilkesinden yola ¢ikan Simmel, sosyallik itkisinin temel ilkesini su sekilde formiile
eder: “Herkes bu itkiden diger herkesin bu itkiden yararlanmasini engellemeyecek dl¢iide ya-
rarlanmalidir.” Sosyalligin temel kosullar1 “6zgiir etkilesim ve unsurlar arasindaki esdegerli-
lik[tir].”4 Biitiin sosyal etkilesimlerin 6zii olan anlam tasiyici formlar agisindan bakildiginda
genis kapsamli olan aracin sohbet oldugu anlasilmaktadir. Sohbet, toplumsal etkilesimin an-
lam sunan bi¢imlerinin bir¢ogunu kapsayan bir form olarak islev gérmektedir; onu salt sos-
yallesme araci olan (ve konusunun degiskenligi gibi niteliklerle tanimlanan) ve islevsel olan
(konunun igeriginin vb. dnemli oldugu) seklinde ikiye ayirmak gerekir. ilkinde konu aractir
sosyallesme ise amag; ikincisinde sosyallesme bir amag degildir ve konu 6nem arz eder.5

Sosyallik formunun her iki sohbet tiiriinti de bulunduran dini gruplarin bir araya gelis
ve ayrilislarinin onlar agisindan dnemi ve iizerindeki 1srarlari, bu metinde ritiiellere dayanan
pratiklerdeki direncle birlikte ikili bir mesele olarak irdelenmistir. Konu, aracili ve aracisiz
etkilesim kurami cercevesinde ele alinmistir. Calismanin kuramsal dayanag, Erving Goff-
man’in (6l. 1403/1982) perspektifidir; onun yiiz yiize iletisime dair analizleri ve giindelik ha-
yatin ritiielsel niteligini vurgulayan yorumlari iki temel 6rnek vaka tizerinden islevsellestiril-
mistir: Teblig Cemaati’nin yillik ictimalarinda gosterdigi (COVID-19 pandemisinin ilk zaman-
larindaki) 1srar ve pratik ile Kum sehrinde hacilarin tiirbe ziyaretlerinde gosterdigi rittiel 1s-
rar1. Iki 6rnek olay, vaka analizi seklinde ve betimsel analiz teknigiyle nitel bir desenle ve ta-
rihsel yontemle birlikte ele alinmistir. Makalenin temel amaci ve katki hedefi, yiiz yiize etki-
lesim 1srarini toplumsallik diizleminde bir analitik aciklayici olarak ritiiellere dayanan per-
formatif izerinden ortaya koymaktir. Konunun énemi, pandemi gibi olaganiistii ddnemin sos-
yal izolasyon ve hareketliligi kisitlayan kurallarinin getirdigi giindelik yasamin yeniden sekil-
lenmesinde geleneksel dinf anlayisin ve yayilmaci dinf grup formunun rutine dayanan israrini
analize dayanan ¢ikarimlardir. Béylece dini gruplarin ortaya koydugu bu israr performansi,
ayn1 zamanda benlik teknolojilerinin bir yansimasi olarak da okunmaktadir. Konu giincel ol-
dugu gibi yeni bir olguya dayanmaktadir; ele alinan dinf gruplara dair Tiirkiye’de yapilan ¢a-
lismalar, s6z konusu dinf gruplarin yalnizca tarihsel¢ ve akidevi niteliklerini? ve siyasal Islam
baglaminda sahip olduklar1 desenleri8 incelemeye yonelen jeneolojik ve betimsel nitelikte ¢a-
lismalardir. Giincel sorunu ele alan bélgede yazilmis makale ve arastirma raporu diizeyindeki

Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, gev. Saffet Babiir (Ankara: Ayra¢ Yayinevi, 1998), 10.

Georg Simmel, Bireysellik ve Kiiltiir, cev. Tuncay Birkan (istanbul: Metis Yayinlari, 2009), 135.

Simmel, Bireysellik ve Kiiltiir, 136.

Simmel, Bireysellik ve Kiiltiir, 141.

Simmel, Bireysellik ve Kiiltiir, 142.

Fikret Efe, “Cemaat-i Teblig, Dogusu ve Kendisine Yéneltilen Elestiriler”, /s/Am Arastirmalari Dergisi

8(2002),101-121.

7 Murat Demir, “Teblig Cemaati ve Teblig Cemaati'nin Tirkiye'deki Faaliyetleri”, Avrasya Sosyal ve
Ekonomi Arastirmalari Dergisi (ASEAD) 6/4 (2019), 370-383; Rahmat Ullah, “Giiney Asya’dan Or-
taya Cikan Teblig Cemaati ve Cemaat-i Islami’'nin Karsilastirmali Analizi”, AUID Aksaray Universitesi
Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi3/10 (2018), 31-37.

8  Fikret Efe, “Cemaat-i Teblig'in Davet, Teblig ve Egitim Yontemi”, [s/4mf Arastirmalar Dergisi 17/3

(2004), 216-234.
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calismalar da betimsel diizeyde kalmis ve nefret séylemi, damgalama gibi gruplar arasi etki-
lesim siireglerine odaklanmistir.? S6z konusu metinler betimsel odakli olmalar1 dolayisiyla bu
calismanin yoneldigi analitik diizlem agisindan yetkin bir varlik géstermemistir. Béylece dini
gruplarin tutum ve davranis desenlerini izaha yonelis, bu ¢alisanin 6zgiil konumunu ve bu
yonelisle ortaya koydugu ¢ikarimlar da 6nemini teskil etmektedir.

1. Aracisiz fletigim Ag1 ve Dini Cemaatler

Dini cemaat, sohbet kavrami etrafinda ve yiiz yiize formun egemenliginde sekillenen
tarihi serencama sahip oldugu i¢in yeni iletisim teknolojisinin baslattigi ve yeni medyanin ka-
rantinada etkin bir talebe dontstiirdiigii bir pratikle sinanmaktadir. Miisliiman toplumlarda
dini icerikli olup kiirsiiden yapilmayan vaazlar genellikle sohbet kategorisinde degerlendiri-
lir. Dinf bilgi yetkinligine ve statiiye sahip birinin yaptig1 din igerikli tematik veya soru-cevap
odakl1 anlatimin sohbet olarak nitelendirildigi ve burada formel asamanin sonunda karsilikl
diyaloga dayanan referansla tanimin insa edildigi anlasilmaktadir. Esasen “toplumdaki ko-
numla baglantili hak ve yiikiimliliikler agisindan”10 anlam tasiyan statii kavraminda ifade
edildigi gibi, dini sohbette hiyerarsik bir konumlanma ve anlatim dili baskindir. Dini yetkinligi
ifade eden statii, “maddi ve sembolik 6diillerin” dagitimini saglayan ve giiciin toplumdaki da-
gilimini ifade eden Weberyen taksonomide statii gruplari kavramina dahildir.1! Weber’in (6L
1338/1920) bireyselin (statii) yani sira komiinal bolinmeye dair (statii gruplar1) anlatimi,
dini gruplarin kendi arasindaki farklilasmayi agiklayici bir cabadir, burada baskin olan, sem-
bolik ddiillerdir;12 fakat tanimina gore bu gruplar “iliyelerini maddi ve sembolik her tiirlii re-
kabetci miicadele icin harekete geciren” birlikteliklerdir.13 Onlarin odag sosyal itibardir. Oz
ifadesiyle “sosyal yagamin belirleyici kaliplari1”14 olarak tanimlanan kiiltiiriin 6gelerinden biri
olan dini alanda, tipk: sosyal érgiitlenmenin sekiiler alanlarinda oldugu gibi, yapilasmis bir
model islemektedir ve dini konularda (vaaz gibi monolog aktarimlarla) bilgilenme ve karsi-
likl fikir teatisi olarak sohbet de bu modelde baskin bir etkilesim formudur.

Bir rol iistlenen insan, “toplumsal karsilasmalar diinyasinda” yasamanin geregini ye-
rine getirir; rol yiiklenmek, bir yiize sahip olmaktir. “Yiiz kavrami, baskalar: tarafindan bir
kisinin belli bir iliski boyunca takindig: diisiiniilen rol araciligiyla kendisi i¢in talep ettigi
olumlu toplumsal deger olarak tanimlanabilir. Yiiz, kabul gérmiis toplumsal vasiflarla tarif
edilen bir benlik imgesidir.”15> Toplumsal karsilasmalarda tasidig1 anlam, itibar ve onur gibi
niteliklerin kaybinin yiiz tizerinden deyimlerle ifade edilmesinde anlasildig: gibi yiiz, 6z bir
alani temsil eder. Bir anlamda benligin dis gostergesi olarak islev géren ytiziin toplumsal bo-
yutu, bireye “6diin¢ olarak verilmis bir kredidir; bunun degerini bilecek sekilde hareket et-
medigi zaman geri alinacaktir.”16 Goffman’in belirttigi gibi sohbet, spesifik bir konusma for-
munu ve katilim tarzini icerir. Bireyin baskalariyla yiiz yiize ve mekansal olarak deneyimle-
digi bu etkilesim formu, konusana gorevler yiiklerken dinleyicilere de beklenti hakk: verir.
Dini sohbetin vecd haline tasiyabilen mistik deneyim niteligi, yapilan sohbetin yiiz ylize nite-
ligindeki 1srar1 da beraberinde getirir; ¢linkii bu tiir bir katilim, ses ve soéziin dtesinde jestler,
mimikler, beden durusu ve hareketler gibi kapsamli dahil olmay1 icerir. Konusmanin kendi

9  Ahmad Najib Burhani, “Comparing Tablighi Jamaat and Muhammadiyah Responses to COVID-19”,
ISEAS-Yusof Ishak Institute 75 (Temmuz 2020), 1-10; Parth Sharma - Abhijit Anand, “Indian Media
Coverage of Nizamuddin Markaz Event During COVID-19 Pandemic”, Asian Politics & Policy 12 /4
(Ekim 2020), 650-654.

10 Bryan S. Turner, Stati, cev. Kemal inal (Ankara: Utopya Yayinevi, 2001), 11.

11 Frank Parkin, Max Weber (Londra ve New York: Routledge, 2002), 90.

12 Parkin, Max Weber, 96.

13 Parkin, Max Weber, 97.

14 David Chaney, Yasam Tarzlari, ¢ev. irem Kutluk (Ankara: Dost Kitabevi, 1999), 15.

15 Erving Goffman, Etkilesim Ritiielleri: Yiiz Yiize Davranmis Uzerine Denemeler, cev. Adem Béliikbast
(Ankara: Heretik Yayinlari, 2017), 15.

16 Goffman, Etkilesim Ritiielleri, 19-20.
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muhafaza sistematigi, icerigin mahremiyeti ve baglilik ve sadakatin 6zgiil formunu sunma zo-
runlulugu gibi nitelikleri, yiiz yiize formun dtesine (sanal iletisim ag1 ve siber uzama) tasina-
bilmesinin gii¢liiklerinin ortaya ¢ikis kaynagidir.17

Sohbet, ayni zamanda bir yabancilasma, huzursuzluk ve bu ikisinin etkilesim {izerin-
deki etkileri gibi boyutlarda tartisma konusu iken onun orijinal formu olan s6zlii etkilesimin
0zgil niteliklerinin ikame edilebilirligi veya baska mecralara tasinabilirligi de tartisiimakta-
dir. Sohbete katilim, ayn1 zamanda bir sahitlik meselesidir, bir diger ifadeyle bireyin kasith
veya kasitsiz sekilde yanindakilerle birlikte ve onlarda “¢ok sayida soze, jeste, harekete ve
ufak tefek hallere ve olaylara” sahit olmasi meselesidir. Bu nedenle, dahil olmanin miinasip
yollarini tanimlayan adabimuaseret kurallari tanimlanmis ve uygulanmistir. Nihayetinde “bu
hal ve hareketler yoluyla kisi, kendisine dair diizgiin bir benlik imgesi, orada bulunanlara
kars1 yerli yerinde bir saygi ve iginde bulunulan ortama da miinasip bir hiirmet ortaya koy-
mus olur.”18 Bir sohbet esnasinda bulunma tarzi, ona dair diizenleyici ilkelere uyma veya ihlal
davranislari cergevesinde degerlendirilecegi i¢cin siire¢ ayni zamanda sahsiyet tanimlamasini
icermektedir.19 Her grup tiirii gibi dini cemaat de liyesine bir maharet kazandirmay ve boy-
lece sosyal yetenekleri arzulanan formda bicimlenmis iiyelerle varlik bulmay1 hedefler. Da-
hasi, toplumsal kontrol, daima uyumlu tliye tanimi izerinden uygulanan bir sistematige sahip-
tir. Bu durum, toplumsal hayatin genel ilkesi olan diizenlilikten kaynaklanan egilimin sonucu
oldugu gibi bireyin tanimli durumlara yonelik arayisini da ifade etmektedir.20

2. Aracili [letisim ve Dinf Sosyallesme

Sirf dinf grubun dinamigi, belli bir 6gretinin kurallar1 ¢cercevesinde tiyelerinin eylem-
lerine rehberlik eden toplumsal etkilesim alani olusturma gayretini 6ne ¢ikarir. Bu gayret,
“davranislarin sabitlenmesine ve kaliplastirilmasina yol” agan normatif bir yapilanmay1 da
icerir. Dinf gruplar i¢in aracili iletisim, avantajlar tizerinden tanimlanan bir forma sahiptir;
yani kasetlere kaydedilen sohbetler, aracisiz iletisimle ulasilamayan ve sinir1 imkanla ¢izilen
yeni bir alan a¢tif1 icin onaylanmis ve kullanilmistir. Bu, ayn1 zamanda zorunluluk iizerinden
yapilan yorumlara karsi otantik doganin korunmasi geregine dayanan elestirinin de zemini-
dir. Grup, bireye rehberlik ettigi gibi onu kontrol de eder ve farkl tiirde gruplarin hepsinde
isleyen dogrudan yani “yiikiimliiliikler” ve dolayli yani “beklentiler” yoluyla davranis kuralla-
rini ona aktarir.2! Bu iki faktdrle dahil olma deneyimi, bireyin bir benlik imgesine sahip olma-
sinda da etkindir. Dolayisiyla kurala uymak kadar uymamak da bir anlati islevi goériir ve bu
anlaty, kisinin benlik imgesini de tanimlayicidir.22 Grubun birey lizerindeki denetimi ve ondan
beklentilerini siirekli hatirlatmasi, ona dair duydugu yabancilasma kaygisiyla iligkilidir;
¢linkii liye edinmek kadar tiye olarak tutmak da énemlidir.

Aracili iletisimde davranis kurallarinin yiiz yiize formdaki gegerliligi ve makulliik cer-
cevesini saglayamamasina dair bir kaygi s6z konusudur. Teknolojinin, yeni dini (ve ¢ag) ha-
reketlerinde oldugu gibi, radikal kullanimi sonucunda olusan iletisim tarzi, yaygin bir etki
alani ve daginik bir tiye yapisi sundugu gibi dinlerin ortaya ¢iktiklar1 bolgeden kopmasina ve
geleneksizles(tiril)melerine de neden olmaktadir.23 islam iilkelerinde (teknoloji ve iletisim
modeli gelisimi benzerligi baglaminda) érnek diizleminde bakilabilecek Tiirkiye’deki dini
gruplarin aracili iletisime gecis siiregleri 6zetle su asamalardan olusmaktadir: Cok partili ha-
yata gecis dncesinde baskin olan aracisiz iletisim yerine 1950°li yillarda gortniirliik imkaniyla
birlikte baslayan yeni yonelim, 1980’li yillarda basili malzemeye belirgin bir sekilde odakla-

17 bk. Goffman, Etkilesim Ritiielleri, 132.

18 Goffman, Etkilesim Ritiielleri, 132-133.

19 Goffman, Etkilesim Ritiielleri, 49.

20 Goffman, Etkilesim Ritiielleri, 53.

21 Goffman, Etkilesim Ritiielleri, 61.

22 Goffman, Etkilesim Ritiielleri, 64.

23 John Bird, Din Sosyolojisi Nedir, cev. Abdulvahap Tastan - Mustafa Dervis Dereli (Antalya: Lotus Ya-
yinevi, 2015), 214.
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nan (dergi, kitap, brosiir gibi) bir yola girmis ve ardindan ses kaydini iceren kasetler, sonra-
sinda ise videokasetler kullanilmistir. Ozel iletisim kurumlarina izin verilmesiyle birlikte bas-
layan radyo ve televizyon yayinlari, giiniimiizde internet tabanl etkilesimsel yeni medya arag
ve mecrasiyla siirmektedir. Teknoloji ve dini mesaj i¢erikli iletisim arasindaki bag, Protestan-
ik ve matbaa arasinda kurulan bag gibi, yenilik ve kokli degisim agisindan 6nemle ele alin-
maktadir. Bu siirecte bir¢cok 6genin etkilendigi gézlemlenmistir; sézgelimi “sozlii kiiltiire da-
yali dinsel cemaat, Martin Luther’in tezlerinin milyonlarca ¢ogaltilarak dagitilmasi sonucu ki-
lise kontrollii ‘kutsal dilini’ kaybetmistir. Luther’in yaptig1 simgesel olarak kilisenin sézlii kiil-
tiirtine karsi basili metni isaret etmek ve yazih kiiltiirii 6n plana ¢ikarmaktir.”24 Protestanlik
disindaki Hristiyan mezheplerinde gozlemlendigi gibi teknolojinin déniistiiriicii etkisinin
yani sira farkl tepkiler (direng ve uyarlama gibi) de gézlemlenmistir; benzer durum, bir diger
ifadeyle teknolojinin etkisinin farkli sonuglarla deneyimlenmesi, Islam gibi diger din mensup-
lar i¢in de s6z konusudur.

Mekansal klasik topluluk formunun siber uzam tizerinden varlik bulan tiirlerin eklen-
mesiyle bugiin yeni bir olguya doniistiigii, bircok gézlemcinin tespitidir.25 Zaman ve mekanda
modernlesme siireciyle deneyimlenen degisim, cemaat formunda da gézlemlenmistir. Yiiz
ylze yani dogrudan/aracisiz iletisimin yerini alan aracili/dolayl iletisim bi¢cimi ayni zamanda
bag, dil, mekan algisi, kimlik ve benlik gibi bircok konudaki degisimin de habercisidir; bir di-
ger ifadeyle 6zel iliski sebekesinden iletisim sebekesine doniisen bir tahkiye s6z konusudur.26
Yeni medya, dolayim olarak tanimlanan fikri dontstiiriir; “6zellikle dini medya, yeni bireyci-
ligin yeni bir kiiltiirel hibritlik yaratmada dini imajlar1 absorbe edebildigi post-kurumsal spi-
ritiielligin dogusunda bir hitkmetme konumunu iistlenmekle gérevlendirilmistir.”2? Nihaye-
tinde bu melez alanda s6z-yazi-gorsel asamalarinda yasanan hermenétik uyum akisi, glinii-
miizde dijital goriintii diizleminde 6zellesmis yeni bir hermendétik model talebine varmistir:
“Gelenege gore, orijinal olarak develerin kiirekkemigine yazilmis Kur’an simdi bir multi-
medya ortaminda ulasilabilirdir. Gelenege gore orijinal olarak tas tabletlere yazilmis
Musa’nin yasasl, simdi sayisiz Hollywood filminin konusu olarak ulasilabilirdir.”28

Teknoloji ve sohbet iligkisi, son donemlerde Turner tarafindan dinin yonetimi sek-
linde formiile edilen ve siyaset kurumunun ilgili alandaki faaliyetleri agisindan ¢ok boyutlu
sonuglari olan bir etkilesim siirecidir; en 6nemli meselelerden biri de s6ylem kontroliidiir. Bu
baglamda yeni teknoloji karmasik ve celiskili sonuglar tirettigi icin medya, hem bir tehdit (be-
yin yikama gibi iddialar) hem de bir firsat (yeni iliyelere ulasma, yeni dayanisma bicimlerini
insa etme gibi) olarak analizlere konu oldugu gibi2® dini gruplar i¢in de benzer bir yorum
mecrasidir. Esasen cemaatin dénilisiimii, gliniimiizde kozmopolis ve kozmopolitan toplum
gibi kavramlar iizerinden yapilan kiiresellesme-kiiltiir iligkisi analizlerinde teknolojinin etki-
sini deneyimleyen ve hayatin rehberi hakikat ve kaginilmasi gereken gayri-hakikat arasindaki
seceneklerle tehdit ve firsat olarak degerlendiren yaklasimlar yelpazesi tizerinden de okun-
maktadir.30 Yeni medya ve sohbet acisindan internetin 6nem ve potansiyeli, erisim (teknik)
disinda bir sinirinin olmamasi ve kimlik gibi bir¢ok insayi etkileyebilmesindedir.31 Aracili ile-
tisim lizerinden ortaya konan davranis modelleri, ayn1 zamanda standartlasma dolayisiyla
aracin hakimiyetinde tiirdeslik de iiretmektedir. Bireyin yiiz ytize iletisimde kendi farkliligini

24 Haldun Narmanlioglu, “Tarikat ve Cemaatlerin Alternatif Medya Stratejileri”, Medya ve Din, ed. Mete
Camdereli vd. (Istanbul: Képrii Kitaplari, 2014), 166-170.

25 Ramazan Yelken, Cemaatin Doniistimii-Gec Modern Dénemde Cemaat Sosyolojisi (Ankara: Vadi Ya-
yinlari, 1999), 17.

26 Yelken, Cemaatin Donlisiimij, 104.

27 Bryan S. Turner, Din ve Modern Toplum: Yurttaslik, Sekiilerlesme ve Devlet, cev. Arzu Tiifekgi (Bursa:
Sentez Yayinlari, 2017), 267.

28 Turner, Din ve Modern Toplum, 268.

29 Turner, Din ve Modern Toplum, 266-267.

30 Ronald Niezen, 4 World Beyond Difference: Cultural Identity in the Age of Globalization (Malden, MA:
Blackwell Publishing, 2004), 172.

31 Niezen, A World Beyond Difference, 74.
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yansitabilecegi (jest, mimik ve ses tonu gibi) 6geleri aracili iletisimde benzerlik {izerinden
yitirmesi s6z konusudur. Dolayisiyla itibar kavrami da burada énem tasir.32

Geleneksel dini gruplarin aracisiz (yiz yiize) etkilesimi aracili iletisime tercih etmesi,
onlarin olagan iistii dénemin uygulamalarini zorlayici bir deneyimle yasamalarini berabe-
rinde getirmektedir; yani basinda giincel érgiitlenme bi¢imi olarak salt online dinf gruplas-
malarin s6z konusu oldugu bir dénemde onlarin aracil iletisimi farkli modellerle ve gesitli
diizeylerde dini grup rutinlerine ekledikleri gbzlemlenmektedir. Bu baglamda teknolojinin
avantaj ve dezavantajlarinin odakta oldugu sorgulamalarin yonlendirdigi tutumlarin giincel
bir deseni, COVID-19 pandemisinin etkili oldugu giiniimiizde 6zellikle yiiz yiize etkilesimi siir-
diirmeyi tercih eden ve sdylem ve pratikleriyle bu konudaki direnclerini sergileyen dini grup-
larin, arastirma dzelinde Delhi ve Kum 6rneklerinin, ortaya koydugu desen dikkat ¢ekicidir.
Dolayisiyla bir yandan sanal din, sanal dini grup ve sanal uzam gibi tartismalarin yliriitialdiga
ote yandan enformasyon ¢ag1 ve toplumu gibi teknoloji odakl yeni toplum modelinin sorgu-
landig1 bir donemde olaganiistii uygulamalarin etkisiyle ortaya ¢ikan bu diren¢ ve onun
sosyo-politik etkileri 6nem tasimaktadir. S6z konusu gézlemden yola ¢ikan bu inceleme, Delhi
ve Kum kentlerinde baslayan ve gevre il ve tilkelere yayilan yiiz ylize etkilesim ve ritiiel 1sra-
rin1 Miisliiman dini gruplar 6zelinde irdelemektedir.

3. Vaka Analizleri: Delhi ve Kum
3.1. Salgin Deseni ve Teblig Cemaati

Teblig ve islama aktivizmle taninan ve COVID-19 salgininin ilk ayinda Hindistan’daki
vakalarin yarisindan sorumlu tutulmasina neden olacak yillik toplantilarindaki direnciyle
giindeme gelen Teblig Cemaati, gergin Hindu-Miisliiman iliskileri zemininde ikincillesmis bir
demografinin alternatif olusumlara yonelmesinin neticesinde ivme kazanmis bir ortamda il-
gili kurulus ve fikir liderleri (Seyyid Ahmed Han [6l. 1315/1898] ve Sayyid Amir Ali [6l.
1928]) ile varlik bulmustur. Grup, 1920’li yillarda iilkede bir direnc ve bilin¢lendirme hare-
keti (misyonerligin etkisi, kolonyalizmin kiiltiirel etkisi ve Miisliiman kimliginden ve dinden
uzaklasmaya karsi savunma refleksi) olarak teblig odakl kurulmustur.33 Safi kdkeni ile bili-
nen (Mevlana) Muhammed ilyas (Kandehlevi) (6. 1944) liderliginde kurulan bu dini grup,
oncelikle irsada odaklanir; bu nedenle giinlimiizdeki 1srari, bu dinf bilince, adanmishiga, ce-
maate katilima yapilan vurguyla anlasilabilir. 1925 yilinda “Hac esnasinda gordiigii bir riiyay1
émiir boyu tebligle emrolundugunun isareti olarak kabul eden Muhammed ilyas hac seferin-
den déniince ilk kez gest (teblig gezileri) yapmaya basla[r].”34 Giintimiizde “ulus asir1 pietist
bir Islam{ hareket”35 olarak gériilen ve birgok iilkede merkezler kurup kiiciik gruplar yoluyla
isleyen3¢ cemaatin yontemi; ilk {i¢ liderinin pratigine (ve eserlerine) dayanan ve ilk dénem
islam cemaatine referansla3’ insa edilen bir yapiya sahiptir.

32 Goffman, Etkilesim Ritiielleri, 71.

33 Rahmat Ullah, “Giiney Asya’dan Ortaya Cikan Tebli Cemaati ve Cemaat-i islami’nin Karsilastirmali
Analizi”, AUID Aksaray Universitesi [ktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi3/10 (2018), 32; Mu-
rat Demir, “Teblig Cemaati ve Teblig Cemaati’'nin Tiirkiye'deki Faaliyetleri”, Avrasya Sosyal ve Eko-
nomi Arastirmalari Dergisi (ASEAD) 6/4 (2019), 371; Fikret Efe, “Cemaat-i Teblig, Dogusu ve Kendi-
sine Yoneltilen Elestiriler”, [s/im Arastirmalari Dergisi 8 (2002), 102-103.

34 Efe, “Cemaat-i Teblig, Dogusu”, 106; Christian W. Troll, “Two Conceptions of Da’'wa in India: Jama’at-
i Islami and Tablighi Jama’at”, Archives de Sciences Sociales des Religions, 39e Année [39. Y11]39/87
(1994), 117.

35 Alexander Horstmann, “The Inculturation of a Transnational Islamic Missionary Movement: Tablighi
Jamaat al-Dawa and Muslim Society in Southern Thailand”, Sojourn: Journal of Social Issues in Sout-
heast Asia22/1 (2007), 107.

36 Horstmann, “The Inculturation”, 108.

37 Efe, “Cemaat-i Teblig'in Davet, Teblig”, 221.
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“Tebligi Cemaat, Tebligi Tahrik, Tahrik-i iman ve Dini Da’vet adlariyla da bilinen Ce-
maat-i Teblig, ... Mevat'ta”38 “siyasetle ugrasmadan ferdi takvayi savunan dini hareket” iddi-
asiyla kurulmustur.39 “Cemaat-i Teblig, islam tarihinde siyaseti 6nemsiz, hatta gereksiz sayan
ve dinden ayrilabilecegini 6ne stiren ilk harekettir.”40 Yakin zamanlarda bazi yorumlarda
“ulus 6tesi Islam” icin temel érneklerden biri olarak gosterilmis olup basta Fransa olmak
lizere diinyanin bir¢ok iilkesinde “Islam’in dogru uygulanis1” icin Miisliimanlara yénelik da-
vetlerde bulunmaktadir.#! Kurucu lider “Mevlana Muhammed ilyas 1944 senesinde vefat et-
mis ve vefatindan sonra yerine oglu Mevlana Muhammed Yusuf Kandehlevi ge¢mistir. ... Mu-
hammed Yusuf Kandehlevi de cemaatin diinyaya yayilmasini saglamistir. ... Cemaatin tgilincii
emiri In’amu’l-Hasan’dir.”42 Cemaat, teblige odaklanir ve “[h]er Miisliiman’in émriinde en az
dort ayligina davet turuna ¢ikmasi tavsiye edilir ve aktif hayatinin {i¢te birini bu gorev i¢cin
gecirmesi icin tegvikler yapilir.” Bozorglar (yani grubun organizasyon goérevini listlenenler)
ve gonilliler seklinde iki temel siniftan olusan cemaatin3 benimsedigi “[p]rograma gore her
Miisliiman’in émriinde 4 ay, senede 40 giin, ayda 3 giin, haftada 2 gest, giinde 10-15 davet
vermesi gerekir.”44

Merkezinde geleneksel referansiyla terbiye ve tezkiye kavramlari etrafinda sekillenen
dinamik bir yasanti yoluyla4> anlasilan dine ¢agri,*6 apolitik tutumlariyla taninan grup tyele-
rinin kendi imkanlarina dayanarak yaptiklar bir pratiktir.4” Davet, hicret ve cihad gibi kav-
ramlarin i¢ ice olusu iizerinden okunan tebligci dini grup formunda khurij (huruc) kavrami-
nin ifade ettigi “Allah yolunda seyahat” da bir bilesendir.#8 Sahabe yasantisina dykiinmeyi
saglayacak bir “referans grup” insasini amaglayan, bu amacla “genel anlamda basit, sade ve
gosterissiz bir hayat tarzi asilamaya” ¢alisan grup, bireysel ahlak ve maneviyat icin davet ve
teblige odaklanir. Cihad anlayislari, nefis terbiyesi ve arindirilmasi (tezkiye) iizerine kurulu-
dur ve teblig faaliyetleri de “biiyiik cihad”a karsilik olarak algilanir.4® Calismalar goniilliilitk
esasina dayanir; iiye kaydi olmasa da yiiz milyondan fazla miintesibin oldugu ifade edilir. ik-
ram-1 miislimin (veya ihtiram-1 mislimin, alti1 sarttan biri) oldugu gibi altinci sart olan ve sii-
rekli bir gérev olarak algilanan teblig, “Cemaat’e gore ... yalnizca alimlere degil inanan her-
kese farz (farz-1ayn)’dir.”s0

Delhi merkezli teskilat yapisi siki hiyerarsiye sahip olmamakla birlikte (bir emir ve
yliksek sura) cemaatin birlikte teblig pratigi (“Teblig Cemaati goniilliileri grup halinde gesitli
camilere gider ve belli siireli bu ¢alismaya teskil denir. Yaklasik onar kisiden olusan teblig
gruplart ...”), onlar1 yonlendiren alt1 ilke (altincisi ismini betimleyen goniilli teblige [ilk asa-
mada “dort aylik davet turuna” ¢cikmaya] isaret eder (tefrig-i vakt); daha yaygin olan davet
gezisine gest ad1 verilir) s6z konusudur. Davet, vaaz araciligiyla camide (beyan adi verilir)
namazlardan sonra icra edilir; namaz vakitleri disinda da goniilliilerin camide “kitap-i talim”

38 Muhammad Manazir Ahsan, “Teblig Cemaati”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1993), 7/293.

39 Ullah, “Giliney Asya’dan”, 32.

40 Ahsan, “Teblig Cemaati”, 7/294.

41 JohnR. Bowen, “Beyond Migration: Islam as a Transnational Public Space”, Journal of Ethnic and Mig-
ration Studies 30/5 (Eylil 2004), 881.

42 Demir, “Teblig Cemaati”, 372.

43 Efe, “Cemaat-i Teblig'in Davet, Teblig”, 224-225.

4 Efe, “Cemaat-i Teblig'in Davet, Teblig”, 228.

45 Yousuf Ali - Abu Sadat Nurullah, “Challenges of Islamic Da’wah in Bangladesh: The Christian Missions
and Their Evangelization”, //UC Studies (International Islamic University Chittagong) 4/ (Arahk
2007), 89.

4 Mustafa Cagrici, “Davet”, Tirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994),
9/16.

47 Horstmann, “The Inculturation”, 111.

48 Thomas K. Gugler, “The New Religiosity of Tablighi Jama’at and Da’wat-e Islami and the Transforma-
tion of Islam in Europe”, Anthropos105/1 (2010), 124.

19 Efe, “Cemaat-i Teblig'in Davet, Teblig”, 222.

50 Efe, “Cemaat-i Teblig'in Davet, Teblig”, 224.
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yapmasi ve nihayetinde yillik “igtima” biitiin iiyelere acik (genelde birka¢ milyonu bulur, ¢
giinlik bir toplant1) bir genel toplanti seklinde icra edilir.5! Baris ve uzlasi kiiltiiriine odakla-
nan “uluslar iistii halk-tabanl dini hareket,”>2 ayn1 zamanda biitiin uluslari agan bir {ist diizey
(meta-level) Islami séylemle (iimmet kapsaminda) biitiin Miisliimanlar1 lokal farkhliklarinin
otesinde birlestiren dinamige sahiptir. Bir emirliderliginde ve cemaat olarak yasantilari bu
iist yapinin organizasyonel dinamigidir; bu yap1 “yerel, bolgesel ve kiiresel” bir ictima ile53
ylz yiize bir yapilanma baglaminda 6riintii ortaya koyar. Birkag tilkede ve milyonlari asan ytiz
yluze kiiresel i¢tima, siklikla grup tarafindan hacdan sonra en biiyiik Miisliiman toplantisi ola-
rak betimlenir. Beyan edilen temel hedef, “Miisliimani daha iyi Miisliiman yapmak” seklinde
betimlenen i¢ teblig sistemi (irsad) olsa da gayrimiislimlere yonelik teblig de yapilmaktadir.
Yerel cami cemaatinden kiiresel ictimaya kadar isleyen bu dinamizme kendisini adayan ina-
nan icin bir /ntizam ve mesguliyet s6z konusu olur.54

Politik devrim pesinde olmayan ve devlet odakl siyasal Islam anlayisindan uzak ce-
maat, teblig merkezleri lizerinden faaliyet gosterir. Tebligin siradan bireye a¢ilmasinda, bir
yandan esitlik¢i immet anlayisi, 6te yandan ilk dénem islam cemaatinin canlandirilmasi ve
bunun i¢in de 6ncelikle her bireyin bilin¢lendirilmesi i¢in bir ¢caba s6z konusudur. Geleneksel
teblig anlayisinin yetkinlik (ilimle donatilma sart1) ilkesine siki karsitlik ve profesyonel dai
yerine siradan inananin tercih edilmesi, ayni zamanda giindelik yasamin i¢inde isleyen bir
davet ve teblig desenini s6z konusu eder. Boylece kast sisteminin oldugu bir toplumda esit-
likci yaklasimla ve herkesin 6grenip, yasayip telkin, ikna ve model olma ile anlattig1 bir model
tercih edilir; liderinin “Biz kendimizi de 1slah edip diizeltmeyi istiyoruz.” ifadesiyle 6zetledigi
kendilik pratigi ve toplumsal islah birlikte islenir.55 “Teblig faaliyetinden maksat Miisliimanin
bir gliniini Hz. Muhammed (sav) gibi gecirmesidir.” Esasen cemaatin temel teblig formu, bir
dini sosyallesme tlizerinden isleyen ictima (kii¢iik ve mahalliden yillik biiyiik toplantiya ka-
dar) formuna dayanan bir yiiz yiize etkilesim modelidir. “Davetgi, vermis oldugu vaazlarda
kesinlikle tartismaya girmemektedir. Bu teblig usuliiniin gereklerinden biridir.”5¢ Toplumun
tabakalasma sistemini dikkate alan (ona karsi elestirel durusunu esitlik¢i tutumuyla goste-
ren) ve etkilesime odaklanan57 ve bu nedenle yiiz yiize metodu benimseyip insanlar arasi ile-
tisimi 6nemseyen gruba gore “teblig, iki ruh arasindaki iletisim vasitasiyla olmalidir, bu se-
beple hareket mensuplari yazily, sozlii ve gorsel iletisim vasitalarini kullanmaz.”58

Grubun “iyiligi emreden, kotiiliigii nehyeden” nitelige dair hedefi, siradan her Miislii-
manin (Al-i imran Stiresi 3/104) tebligle gorevli oldugu ilkesine matuftur. Bu tanimlamaya
dayanan dini sosyallik konusunda 1srar, merkezlerde konaklayan seyyah tebligcileri gezginli-
gin yasaklandig1 olaganiistii hdl durumunda tartisma konusu yapar. Esasen gecmiste bir
litopya ve canlandirilmasi arzulanan bir toplumsallik bi¢cimi olarak ilk ddnem Miisliiman ya-
santisinin ve yontemlerinin tercih edildigi iddia edilmektedir. Dolayisiyla dontistiiriicii giicii
olan kutsallastirilmis bir etkilesimsel eylem pratiginde, yani davette, 1srar séz konusudur.
Teblig ve davet, ayni zamanda {istlenilen dini gorev icin istiyak ve motivasyon kaynag olarak
goriilen bir benlik teknolojisidir; o, kétiiliigiin stirekli oldugu bir diinyada kesintisiz bir erdem
formu arayisi olarak gortiliir: “Teblig hareketinin temel iddiasi, davetin yalnizca baskalarinin
yararina degil, en 6nemlisi, benligin 1slah1 veya tashihi icin oldugudur.”5? irsad veya teblig, bir

51 Ullah, “Giiney Asya’dan”, 33; Efe, “Cemaat-i Teblig'in Davet, Teblig”, 223; Troll, “Two Conceptions of
Da’'wé in India”, 123.

52 Efe, “Cemaat-i Teblig'in Davet, Teblig”, 216.

53 Horstmann, “The Inculturation”, 118.

54 Dietrich Reetz, “Keeping Busy on the Path of Allah: The Self-Organisation (Intizam) of the Tablighi
Jama‘at”, Oriente Moderno 84/1 (Agustos 2004), 296-300.

55 Efe, “Cemaat-i Teblig'in Davet, Teblig”, 222-226.

56 Demir, “Teblig Cemaati”, 373.

57 Efe, “Cemaat-i Teblig'in Davet, Teblig”, 233.

58 Efe, “Cemaat-i Teblig, Dogusu”, 115.

59 Arsalan Khan, “Islam and Pious Sociality: The Ethics of Hierarchy in the Tablighi Jamaat in Pakistan”,
Social Analysis 60/4 (2016), 99.
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yandan Miisliman yasam tarzini koruma ve giiclendirme 6te yandan misyonerlige kars: kal-
kan olma isleviyle betimlenmistir. Aktif bir desene sahip teblig hedef ve pratiginin yani sira
hitap ettigi demografi de dikkate alindiginda Teblig Cemaati'nin Pentekostalizmle kiyaslana-
bilecegi ifade edilmektedir.60 Giiniin tartismasi, ézellikle Pakistan icin dile getirilen Islami
uyanis baglaminda “ulus dtesi bir Islami dindarlik (piety) hareketi” olarak betimlenen Teblig
Cemaati'nin yillik ictima 1srari, “yiiz ylize vaaz (da’'wat) vermeye yonelik azimli baghliklarina”
iliskin yorumlarla ortiisiir. Onlar i¢in “etik bir eylem”, “dini bir pratik” (dini amel) olan davet,
ayni zamandan her Miisliimanin benlik algisinin merkezinde®! oldugu i¢in vazgegilmezdir.

Teblig Cemaati, 6ncelikle Hindistan’da (Delhi) bulunan Nizamuddin Markaz i¢in yapi-
lan toplant1 dolayisiyla dile getirilen bulas iddialarindan®é? sonra Lahor’da bulunan merke-
zinde (Raiwind Markaz) yetmis binin tizerinde (grubun iddias1 250 bindir) mensubuyla ve
kirktan fazla tilkeden gelenlerin de (ii¢ bin civarinda) aralarinda bulundugu bir igtimay1/ y1l-
lik toplantiy1 yasal otoritelerin muhalefetine ragmen 10 Mart 2020’de diizenleyereké3 pande-
mide elestirilerin ana hedeflerinden biri olur. Viriisiin iilkede tespit edilmesinden sonra
(cuma giinii) toplantilarini ertelemeleri veya iptali i¢in ikna edilmeye ¢alisilan grup, buna di-
renmis,®* sonunda “6 giinliik etkinligi ii¢ giine indirmeye” razi olmustur.65 Gergeklestirilen
toplantinin neticesinde grubun bu “etkinligine katilan yaklasik 10.263 kisi Pencap’in 36 bol-
gesinin tamaminda karantinaya alindi”;66 bu grubun “539’unun viriis testi pozitif” ¢iktiktan
sonra (8 Nisan itibariyla) toplantinin etkisinin bu minvalde degerlendirildigi anlasilmaktadir.
Ote yandan karantinaya alinamayan ve denetimin disinda kalan mensuplarin viriis bulas-
tirma riski, kaygi konusu olur. Bu direng, diizenleme ve ondan kaynaklanan kaygi dolayisiyla
cokga elestirilen cemaatin komsu iilkelerde de kaygi nedeni oldugu anlasilmaktadir.67

Grubun hareketlilige dair 1srarina karsin (14 Nisan beyaniyla) “yurtdisinda mahsur
kalan Teblig Cemaati'ne mensup Pakistanlilarin sayisinin 2 bin 248” oldugunu ifade eden di-
sisleri bakani,®8 onlar iilkeye getirmeye calistiklarini ve “ramazan ayinda dinf ritiieller konu-
sunda tek tip bir politika” yiiriiteceklerini beyan eder.¢? Sonrasinda bir¢ok il ve iilke i¢in rapor
edilen cemaat iiyelerinin vaka sayisi, yaygin bir endise ve damgalama konusu olur. Teblig Ce-
maati'nin 6zellikle ilk zamanlarinda pandemi kisitlamalarina karsi direnci, ayni1 zamanda va-
kalarin artisinda bir faktor olarak dile getirilmistir.’® Bu diren¢ tutumuna dayanan séylem,
bir komplo teorisine déniismiis ve bu karisim, bir¢ok saldirinin (“Hindu asirilik yanhlarinin
Miisliimanlar: ‘korona cihadiyla’ suglayan bir dizi saldir1”’sinin) meydana geldigi kayda gec-
mistir. Medya baglaminda yapilan sorgulamalarda, Islamofobi diizleminde bir aragsallik (ar-
tiric1 etki) gozlemi de dile getirilmistir.”! Cihad kavraminin bu pejoratif kullaniminin yeni ol-
dugu asikardir; farkhiliginin bir diger boyutu, onun (#Coronajihad ve #BioJihad hashtagleri

60 Gugler, “The New Religiosity of Tablighi Jama’at”, 122.

61 Khan, “Islam and Pious Sociality”, 96-97.

62 Ayesha Siddiqa, “Like India, Pakistan Has a Tablighi Jamaat Covid-19 Problem Too. But Blame Imran
Khan as Well”, The Print (04 Mart 2020).

63 Asif Chaudhry, “Tableeghi Jamaat in Hot water in Pakistan too for Covid-19 Spread.” (08 Nisan 2020),
1.

64 Chaudhry, “Tableeghi Jamaat”, 6.

65 Chaudhry, “Tableeghi Jamaat”, 11.

66 Chaudhry, “Tableeghi Jamaat”, 15.

67 The Times of India, “Tablighi Jamaat Faces Criticism in Pakistan for COVID-19 Spread” (09 Nisan
2020),1,5.

68 Iftikhar A. Khan, “Around 40,000 Pakistanis Stranded Abroad: FM.”, Dawn (14 Nisan 2020), 2.

69 Khan, “Around 40,000 Pakistanis”, 13.

70 Miiserref Yardim, “Covid-19, Religion et Droits Fondamentaux”, Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiil-
tesi Dergisi 44 (Aralik 2020), 453.

71 Yardim, “Covid-19, Religion et Droits Fondamentaux”, 451.
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lizerinden insa olan imgenin ve s6yleminin)?2 twitterda yiizbinlerce mesajda milyonlarca kul-
lanic1 tarafindan okunmasidir;73 pandemi 6ncesinde “ahlaki yozlasma” diizleminde gergekle-
sen nefret soylemleri, viriis i¢in sadece bir hareket alanidir, yeni bir fenomen degildir.7+

Ozellikle grubun séz konusu direnci ““COVID-19’un en biiyiik viral vektorii’ veya ‘Sii-
per Yayicl’ olarak” medyaya yansiyincas dini gruplarin salgindaki konumu da genel bir tar-
tisma konusu olur. Hatta “Tablighi virus” gibi tanimlarin kullanildig1 Hindistan gibi yerlerde
din-salgin arasindaki iliskinin damgalama ile nasil iligskilendiginin somut érnekleri gézlem-
lenmistir.”6 Cemaatin Kuala Lumpur, Delhi ve Gowa’da 2020 yilinda diizenledigi yillik toplan-
tilar1 (igtima), “COVID-19 ig¢in bilinen en biiyiik bulusma merkezleri” olduklarina dair iddia-
lara atif kaynagi olur.”? Grubun “Allah, koronaviriisten daha biiytktiir. Biz Allah’tan korkariz”
gibi ifadelere ve takva ve kader gibi temalara atifla’8 “Giineydogu Asya’da bilinen en biiytik
viral vektorii”79 olarak tanimlanmasi, onun ilk ddnem toplantilarina dayandirildigi gibi hare-
ketlilik ve demografik biiyiikliiklerine de referanstir. Grubun tutumunun atfedildigi ifadeler
soyle aktarilir: “Hi¢cbirimizin korona korkusu yok... Biz Allah’tan korkariz”;80 “Tim hastaliklar
ve tiim saglik Allah’tandir... Basimiza ne gelirse Allah'in takdiridir.”8! Gruba yo6nelik séylem-
lerin dayandigi kaygi zeminlerinden biri, diinya ¢capinda seksenin tizerinde iilkede mensupla-
rinin bulunmasi ve stirekli harekete dair anlayislaridir.82

Grubun sug¢landigi bulas, farkl eyaletlerde degisik uygulamalara (cinayete tesebbiis,
hapis, karantina gibi) konu olur ki sadece mensuplari i¢in 6zel gézalti merkezleri dahi kurul-
mustur; giiniimiizde hala yargilanmay: bekleyen tutuklular vardir.83 Ulkeye dair analizlere
gore “Korona viriis pandemisi, ekonomik ve insani bir trajedi olmasinin yani sira, azinliklara
yonelik nefreti, yabanci diismanligini ve 6nyargilari artirarak Hindistan’in sosyo-kumasini da
etkiledi.”8* “Orneklem yanlihg1” ve ényarg (érnegin Sihlere yénelik muamele farki) gibi bir-
cok elestirel temanin bu etiketlemenin insasinda dikkate alinmasi gereken sorunlar olarak
dile getirildigi belirtilmelidir. Son tahlilde genelde Miisliimanlar seytanlastirilmis, 6zelde
grup siiper bulastirici olarak 6tekilestirilmis, lider Mevlana Saad hakkinda da dava ac¢ilmis-
tir.85 Esasen iki yiizli asan her toplantiyr su¢ sayan kanunlara sahip oldugu belirtilen
Delhi'deki “Merkez olay1” seklinde tanimlamanin basini ¢ektigi medya sdylemi, bir azinlik
grubu sucladig icin sosyal medyada infodemi paylasimlarini da tetiklemistir. Hint milliyetci-
liginin “Viriise karsi Hindistan” yerine “Viriis yayan Miisliimanlara kars1 Hindistan”8¢ algi ve
soyleminin etkili oldugu gézlemlenmistir.

Delhi’deki Merkez lideri Mevlana Saad’in séylemlerinin analizi, ilk ifadelerinde salgini
“Azap” yani “Tanrisal cezalandirma” olarak betimleyen ve buna dayanarak mensuplarini ca-
milere ¢agiran bir yaklasim ortaya koydugunu, bir araya gelmenin viriisii yayacaginin ise bir

72 Rana Ayyub, “Islamophobia Taints India’s Response to the Coronavirus”, The Washington Post (06
Nisan 2020), 1.

73 Ayyub, “Islamophobia”, 5.

74 Ayyub, “Islamophobia”, 14.

75 Burhani, “Comparing Tablighi Jamaat”, 1, 7.

76 Burhani, “Comparing Tablighi Jamaat”, 2.

77 Burhani, “Comparing Tablighi Jamaat”, 4.

78 Burhani, “Comparing Tablighi Jamaat”, 7.

79 Hannah Beech, “None of Us Have a Fear of Corona’: The Faithful at an Outbreak’s Center.”, The New
York Times (20 Mart 2020), 2.

80 Beech, “'None of Us Have a Fear of Corona’”, 15.

81 Beech, “'None of Us Have a Fear of Corona’”’, 17.

82 bk. “Tablighi Jamaat: The Group Blamed for New Covid-19 Outbreak in India”, 11 (Erisim 16 Haziran
2021).

83 Sukanya Shantha - Mukul Singh Chauhan, “Tablighi Jamaat: A Year on, Some Attendees Still Await
Trial, Others Struggle To Return Home”, 7he Wire (09 Mart 2021), 3, 5.

84 Sharma - Anand, “Indian Media Coverage of Nizamuddin Markaz”, 650.

85 Sharma - Anand, “Indian Media Coverage of Nizamuddin Markaz”, 650-651.

86 Asim Ali, “Coronavirus was a Test of Secular Nationalism. Then Tablighi Jamaat Became the Sca-
pegoat”, The Print (01 Nisan 2020), 6.
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yalan oldugunu savundugunu gostermistir.87 Saad, veriler ortaya ¢iktiginda ise yeni sdyle-
minde “takipgilerini hiikiimetin pandemi konusundaki yonergelerini takip etmeye ¢agirdi.”88
“Bu arada Cemaat yaptig1 aciklamada, 22 Mart'ta yetkililer tarafindan kisitlamalarin agiklan-
masinin ardindan katihimecilarin girisinin hemen durduruldugunu iddia etti.”8% Cemaati “dik-
katsizlik”le suclayan sdylemlere (resmi ve gayri resmi) karsi Cemaatin avukati ve sozciisii
Mujeeb-ur-Rehman, “Teblig Cemaati, lilkenin yetkilileri kadar dikkatsiz davrandi”?° agikla-
masiyla pandemi siirecinde hareketliligi kisitlayan yonergelerin isleyisinde basvurularin dik-
kate alinmadig1 argiimanini da ortaya koyarak reddiye sergiler. Ote yandan iilkede 21 Mart’ta
alian kisitlama kararlarina hemen uyduklarini belirtirler.9! Sahte haberlere dair analizler,
Merkez'in suglamalara karsi direncinde hakli oldugu yonleri gosteren kanitlara ulasmistir;
dzellikle 30 Mart sonrasinda “sahte haberler ve islamofobik propagandalarda ani bir artis”
oldugu ifade edilir.92

Teblig Cemaati'nin 13-15 Mart 2020 arasindaki genis katilimli dinf toplantilarina da-
yanan “Hindu milliyetci gruplar, viriisti, Hindistan boyunca organik olarak yayilan bir varlik
olarak degil, Hintli Mislimanlarin niifusu kasith olarak enfekte etmek icin yaptiklar: ugur-
suz/mesum bir komplo olarak gérmeye basladilar. #CoronaJihad boylece Twitter’da trend
olmaya baslad1.”93 S6z konusu hashtag (ve diger sosyal medya mecralari), suclayici dilin yani
sira “nefret sdyleminin”, komplo igerikli iddialarin, “siddeti ve Hintli Miisliimanlari dislamay1
tesvik etmeyi amaclayan kotiiciil dedikodularin” yayginlasmasina neden olur. Bu tartismalar,
Pakistan’da hacilarin doniisii nedeniyle vaka artislarinin tartisildigi, dolayisiyla bu tiir dini
meclislerin, ritiiellerin ve hareketliligin pandemiyi siddetlendiren bir faktor olmasi dolayi-
siyla durmasinin gerekliliginin dile getirildigi doneme denk gelir.9* Pakistan’dakinin y1llik hac
ibadeti (ilk iki vaka Karagi ve islamabad’da tespit edilir ki onlar da iran’dan dénen hacilardir)
olmasi,% onlarin periyodik niteligine dayanan bir direncin s6z konusu oldugunu gosterir.

3.2. Iran’m Kum Sehri'ne Yeni Bir Eklenti: Epidemik $ohret

fran, “16. yiizyildan beri resmi” inang olarak benimsedigi Siiligin (isnaaseriyye)% ge-
nel formunun etkisini, pandemi siirecinde farkllastirici bir nitelik olarak yasamaktadir.
Tiirbe ziyaretleri gibi geleneksel ve 6gretisel anlam atfedilen pratiklere®” odaklanan adanmis-
lik desenleri, gii¢lii olagelmistir; ahit, vefa ve sefaat gibi dini kavramlarin kapsaminda goriilen
bu pratikler, giindelik yasamin dnemli 6gelerindendir.?® Ziyaret, ayni zamanda kendilerini
duyduklarina inanilan 6nemli dini sahsiyetlerin huzurunda bulunma seklinde bir anlam da
tasir.?? Ozellikle Safevi déneminin bicimlendirici etkisinin dikkat cektigi geleneksel Sii

87 Akash Bisht - Sadiq Naqvi, “How Tablighi Jamaat Event Became India’s Worst Coronavirus Vector”,
Aljazeera (07 Nisan 2020), 24.
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97 Seyyid Hiiseyin Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, ¢cev. Sara Biiyiikdur (Istanbul: insan Yayin-
lari, 2001), 60.
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inanci,100 halk dindarhig1 formunda baskin oldugu tespit edilen “kutsalin tezahiir yeri” olarak
algilanan tiirbelere!0! yénelik ziyaretleri 6nemser. iran, son dénemlerde kiiresellesme, birey-
sellesme ve kiiltiirel etki gibi faktoérlerden dolayi ritiiellerinde farklilasmalar yagamigsa da102
giicli geleneksel Sii inang ve uygulamasi, onu olaganiistii dénemde farkli deseni iizerinden
zorlamistir. Biitliin kamusal alan degisimine dair yorumlara (biirokratiklesme, rasyonellesme
vb.) karsin, iran devrimi sonrasindaki pratiklerde gézlemlendigi gibi, tiirbeler simgesel giiciin
merkezidir. Tahran’da “tiirbe ve mezarlik, sehrin dis mahallelerinden itibaren iktidar merke-
zine sembolik olarak hakimdir”; fakat Meshed (Imam Riza Tiirbesi) ve Kum (Masume Fatima
tiirbesi) gibi yerlerde ise hem fiziksel yapilar1 hem de sembolik gii¢leri sehrin ve siyasal erkin
merkezindedir.103

Devrimle birlikte iran’da din ve siyaset arasinda kurulan bag, toplumsal ontolojinin
geleneksel formlarinin siiregenliginde giiclii bir iktidar alani insa etmistir. Giintimiizde kamu,
kiilt, din ve hac ziyareti gibi kavramlarin toplumsal ontolojideki girift, cok anlamli ve ¢ok kat-
manli yapisi dikkat cekmektedir.104 Modern ve gelenekselin birlikte yer aldig1 bir gecis top-
lumu0s olan iran’da liberalizm gibi ideolojileri savunan yeni orta sinif oldugu gibi gelenegin
savunucular da vardir.196 Siyasal egilimleri en az dérdel%7 ayrilan iran’daki cesitlilik de dik-
kate alinmalidir. ideolojik agidan, gesitlilik icinde devrim sonras etkin olan “gelenekselci ide-
olojik s6ylem” de108 s6z konusu vakanin sekillenmesinde 6nem tasir. Vaka, yalnizca sehrin ve
civarinin mukimlerinin eylemleriyle olusmaz; genis bir demografinin (iilkeler arasi) mevcu-
diyeti soz konusudur. Bu durum, bir tasvire gore “seyyahlarin, gezginlerin, misafirlerin, evle-
rinden uzakta evdeki insanlarin dini” olan Islam’in hicret gibi metaforlar iizerinden peygam-
berine atifla gé¢gmen bir din (a migratory religion) olarak betimlenisinde10 dile getirilen ge-
lenege referansla anlasilabilir.

Kadim bir medeniyete ev sahipligi yapan, “ne zaman kuruldugu bilinmeyen” Kum
sehri, Sii tarihinin tasvirlerinde imamet ve mehdilik gibi kavramlara atifla ¢ercevelenen bir
anlatiya maliktir; “Sii diinyasinda Kum-1 Mukaddese adiyla anilan sehir 6zel bir 6neme sahip-
tir.” Bir milyonu asan yillik ziyaretgisinin yani sira din biirokrasisinin yetistigi bir yer olan
“Kum, dini egitim merkezi olmasi sebebiyle Meshed’den daha 6nemli sayillmistir.”110 Kum
sehri, 6zellikle (Masume) Fatima tiirbesinin ayni zamanda “hiikiimdarlarin ve asilzadelerin
mezarlar1 igin merkezi bir yer”111 olmasi dolayisiyla anma ve ziyaretin de odagidir. Sehrin
tarihl mirasinin tasidig1 sosyopolitik ve dini 6nem; Pehlevi iktidar1 doneminde sahip oldugu
li¢ gliclin temsilcisi yani “sehrin yoneticisi” (siyas?), “tlirbenin miitevellisi” (sosyo-ekonomik)
ve “yiiksek ulema” (dinf) lizerinden okunabilir.112 Kum’un siyasal islam acisindan énemi, Peh-
levi iktidarinda (1926) geleneksel ortiiye (hicab) biiriinmeden sehri ziyaret eden “Sah’in ka-
ris1 ve kizi[nin], gelenege karsi goriilmemis bir hakaret icinde” bulunduklari iddiasinda teces-
siim etmistir. S6z konusu tutum, din adamlar1 tarafindan protesto edilmistir; Sah’in cezalan-
dirmasinin da eklenmesiyle birlikte “din adamlari rejim ile ilk [kez] kars: karsiya” gelirler.

100 Nasr, Modern Diinyada, 58.
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Ayetullah Humeyni siyasal hareketini bagslattiginda (1960’lar) sehrin siyasal arenadaki yeri
belirgin bir imgeye ulasir. Bu baslangic, sonrasinda stirgiinler, siyasal aktivizm, muhalefet,
beyanatlar, risaleler vb. bir¢ok 6geyi barindiran (rejimin modernizasyon hamlelerine karsi)
bir muhalefet merkezi olarak islev géren sehir profilini olusturur. Nihayetinde “Islam Devri-
mini tetikleyen olay 9 Subat 1978’de bu sehirde meydana geldi.”113 Sonrasinda ise “dini egitim
ve dini liderligin merkezi” olan bu sehir, gelismeye devam edecektir. Gd¢ ve sehrin biiyiiyen
yapilasmasinin yani sira Kagarlar déoneminin 6zel ilgisinin insa ettigi ziyaret merkezi olma
niteliginin yam sira “akademik merkez” olmasi da zaman icinde olgunlagacaktir. Ogretisinde
onem atfeden ilgili ifadeler de Kum’'un “kutsal kent” niteligini gliclendirmektedir.114

Pandemide tedbirlere dayanan pratiklerin en isteksiz uygulandigi yerlerden biri olan
iran, 6zelde Kum sehri, mabet ve ziyaretgahlarin -6zellikle biiyiik yapilarin- kapatilmasindaki
gec uygulama bir¢ok analizde vurgulanir. Ayni istisnanin bir diger etkisi hac doniisii memle-
ketlerine viriisii tasiyanlarin mobilizasyonuna atifla dile getirilir.115 iran, kisitlamalara bas-
lama konusundaki elestirilere onlar1 gevsetmede (“Ramazan aksamlari camilerde namaz” ki-
linmaya baslandiginda) uzmanlarin uyarilarimi dikkate almadig1 yoniinde tekrar muhatap
olur.116 Esasen, Iran’in genel tutumuna karsi elestirel durus, bir makalede séyle ézetlenir:
“Iran’in koronaviriis yaniti: Gurur, paranoya, gizlilik, kaos.”117 Ote yandan ayni elestirel tutu-
mun séylemi, din alanindaki yiiz yiize etkilesim 1srarim da betimler: “Ancak iran’daki salginin
ilk ve en 6nemli yeri olan kutsal sehir Kum’da, Saglik Bakanligi'nin tavsiyesine ragmen cami-
ler ve tiirbeler ziyaretgi hacilar icin hala toplu ibadet hizmetleri veriyor.”118 Uzmanlar, “dini
prestiji” (ve “kamusal imaj1”) sagligin 6niine koymus bir yonetim betimlemesiyle elestirmek-
tedir.119 iran, pandeminin ilk dénemlerinde baskin temasi Kum sehrine dair bir imge ile insa
olan kayitsiz sosyal ag ve zayif kurumsal refleksler tizerinden betimlenen bir tlke olur.
“Diinya adin1 Corona salgini ile duydu! Iste iran’in ‘dinf baskenti’ Kum kenti” bagligini tasiyan
bir haberin detaylari, arastirmanin ilgilendigi “yiiz ytize etkilesim 1srar1”n1 temsil eder. Sehrin
pandemiye karsi tutumunun bu diizeyde 6nem kazanmasi, “Ayetullahlar Sehri” betimlemesi-
nin isaret ettigi din biirokrasisinin merkezi ve kutsanmis bir sehir olarak goritilmesine dayan-
maktadir.120

Kum sehrinin demografik 6zgilliigii, onun “lilkenin dini baskenti” olarak tasvir edil-
mesine neden oldugu gibi siyasal kararlarin iliskili oldugu bir imgeye de atif vardir. Salgina
kars1 tutumun bu sehrin dini kimligiyle sinirli algilanmamasini gerektiren olay ise déneme
denk gelen siyasal se¢cimdir. Parlamentoya hemen yansiyan bu durum (viriisiin ilk yayildig1
alanlardandir) ayni zamanda pandeminin baslangicinda iilkenin en ¢ok 6liim orani listesinde
de ilk birkag iilke arasinda yer almasina neden olur.121 O dénemde hekimlerin dile getirdigi
bir iddia “Saglik siyasasini politikanin hizmetine verdiginizde olan budur”122 yargisini dile ge-
tirir. {1k yiiz 6liim arasinda tilkenin liderine danismanlik yapan kidemli birinin (ki onlarca
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milletvekilinin enfekte oldugu kaydedilir) de bulundugunu dile getirerek yorum yapan he-
kimlerin siyasete vurgusu bu diizlemde bir séyleme varir.123 iran’in pandemiyle miicadelesi-
nin elestirisi ayn1 zamanda Cin’den Kum sehrine egitim icin gelen ilahiyat 6grencilerinin sal-
gin baglamindaki bulas agisindan 6nemine isaret eder. Dahasi, ekonomi aktérlerinin stirekli
seyahat halinde oldugu bu iilke ile olan bir¢ok alandaki iligkilerin getirdigi tehlikenin biitlin
olarak yadsindig1 savunulur.124 Sehir ici seyahatler de (“Iranli siyasetciler ve yetkililer sik sik
Tahran ve Kum arasinda seyahat ediyor...”) bir bulag agidir. ilk zamanlardaki bu ihmal ve
énemsememe, selamlama tarzi gibi (“iranlilar birbirlerini yanaklarindan éperek selamlama
kiiltirine sahipler”125) kiiltiirel 6gelerle birlestiginde 6nemli potansiyel tehdit biiytimekte-
dir. “Iran, Kum’daki ilk 8liimleri parlamento secimlerinden iki giin énce bildirdi[gi]” igin siya-
seti dnceleyen ve sagligi ona itaatkar kilan bir politik tutum sahibi olmakla elestirilmektedir;
hatta secimlere katilimin diismemesine yonelik bilincli bilgi gizleme iddiasi da ortaya atilir.126

Tiirbe ziyaretlerinin dinf ritiiel etkisinin yani sira etraflarinda, tipki (Masume) Fatima
Tiirbesi icin iddia edildigi gibi, kisitlamalarin aksine agik isletmelerin bulundugu iddiasi da
felaketi siddetlendiren 1srar faktorii olarak dile getirilir. Boylece Kum sehrinde alinmasi ge-
reken onlemlere dair yogun bir kurumsal elestiri s6z konusudur. 19 Subat 2020’de Kum’da
COVID-19’un sebep oldugu 2 6liim kaydi vardir, bunlar hem tilkede hem de Orta Dogu’da
resmi onaylanmis ilk dliimlerdir; dahasi, Kum, Liibnan’in da ilk resmi vakasinin kaynagidir.
Tiirbeye yonelik ziyaretlerin tasidig1 anlama odaklanan kararlarin sehri karantinaya alma ge-
regini dile getirenlerin oldugu ilk donemlerde tiirbeyi sterilize edip rutini siirdiirmeyi tercih
ettigi goriilmektedir. Bu ziyaretlerin rutininde bulunan “tavaf sirasinda dokunma ve épme”,
bir bulas kaynagi olarak konumlandirilir. Sehrin dini lideri Hiiccetiilislam Mohammed Saeedi,
bu tiir bulas iddialarini “tiirbeyi 6liimciil virisle iliskilendirmek ABD’nin kutsal sehri glivensiz
gosterme planinin bir parcas1” oldugunu dile getirerek reddeder.12? Pakistan, Cin’den sonra
vakalarin tespit edildigi ilk yerlerdendir ve ilk iki vaka doniis yolundaki hacilara referansla
tespit edilmistir: “Saglik yetkilileri simdiye kadar biri Karagci'de digeri islamabad’da olmak
lizere iki vakay1 dogruladi. Her iki hasta da gectigimiz ii¢ hafta icinde hac ziyareti icin iran’a
seyahat etmis ve viriisiin fran’daki merkez iissii olan Kum sehrinde kalmisti.”128 Pandeminin
ilk zamanlarinda Cin kaginma ve tedbir alani iken diger iilkeler net bir tutuma muhatap de-
gildi. Sonralari Pakistan gibi iilkeler, iran (6zellikle Meshed ve Kum sehrinin tiirbe ziyaretle-
rinden gelenlerin tespiti ile) hakkinda bulasa dair veriler elde edince sinir tedbirlerini hayata
gecirmistir. Ancak bir¢ok haci (6rnegin Pakistan i¢in on bin civarinda) salgini siddetlendiren
saglik durumlari ile ¢oktan iilkesine dénmiistii.29 Ote yandan ziyarette bulunanlarin orta si-
nifa mensubiyeti, onlarin s6z konusu sehirlerde kalmay1 uzatabilecek bir giice sahip olmama-
sin1 ifade ettigi icin doniis ve pandeminin siddetlenmesi ayni1 zamanda sinifsal bir etki de ba-
rindirmaktadir.130

Sonug¢

Dini gruplarin otantikligi yitirme ve ¢dziilme korkusuna ve geleneksel benlik teknik-
lerindeki 1srara dayanan tutumlarini COVID-19 pandemisinin ilk aylarinda sergiledikleri pra-
tikler lizerinden irdeleyen bu ¢alisma, tarihsel stireci de dikkate alan vaka analizi olarak ger-
ceklestirilmistir. Yayillma amaci tasiyan ve yiiz yiize etkilesim formuna dayanan ilk dénem
dini cemaatin ihyasini hedefleyen dini gruplarin 6zellikle pandeminin ilk aylarinda direngle-
rinin yliksek oldugu hiitkmi, arastirmanin iddiasidir. Bu iddianin sorgulandig1 vakalardan ilki

123 Alael - Alael, “How Iran Completely”, 2.

124 Alael - Alael, “How Iran Completely”, 8-9.

125 Alael - Alael, “How Iran Completely”, 13-14.

126 Alael - Alael, “How Iran Completely”, 17-19.

127 Golnaz Esfandiari, “Coronavirus Cover-Up? Iranian Officials Deny That Qom Death Toll At 50” (24
Subat 2020).

128 Gillani, “Virus Alert”, 1.

129 Gillani, “Virus Alert”, 5.

130 Gillani, “Virus Alert”, 10.
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yiiz milyonun {izerinde baglilar1 bulunan ulus étesi bir Islamf ag ve séylem ile varhk bulan ve
teblig turlar1 ve yillik ictimalart ile tinlii olan Teblig Cemaati'nin pandeminin ilk zamanlarinda
ictima lizerinde 1srar etmesiyle Nizamuddin Merkez'de ortaya ¢ikmistir. Grubun 6rgiitlenme
ve isleyis tarzi, yiiz ylize etkilesimi ve farkli kriterlere gore birgok tiirde toplanmalari icermesi
ve geleneksel formda 1srar ederek ev ev, cami cami dolasmasi, 1srarinin arka planindaki me-
kanizmalardir. Teknolojik araglardan ve onlarin iiriin ve mecralarindan uzak bir ydontemle
yani beseri ag lizerinden yapilan (yiiz ylize) davet ve teblig tercihleri, ayn1 mekanizmanin di-
ger boyutlaridir. Bu 6zgiil ve toplumsal ontolojiyi bicimlendiren 6rgiitlenme ve benlik tekno-
lojilerinin, salginin ilk ayinda, yillik ictimasini ertelemeyi veya iptali reddeden otantik for-
munu yasatmaya yonelen direng tutumu ile pandemi kosullarini yok sayan bir davranis de-
seni sergilemesine neden oldugu tespit edilmistir. Modern iran’da dinf bir kamusal alan insa-
si1 arzulayan devrimin tizerinde yiikseldigi Imamiyye Sias1 inancinin sembolik ve ritiiel yo-
gunluguyla bilinen toplumsal ontolojisinin dini niteliginin iktidar ve giindelik yasam arasin-
daki diyalektikteki devamlilik miicadelesi, giiniin pandemisinin kisitlamalarinda diren¢ nok-
talarindan biri olmustur. Tiirbelerin kentin ve siyasetin odaginda yer aldig bir devrim hika-
yesinin bicimlendirdigi modern iran’in geleneksel inanglarin itkisiyle yasadigi bu deneyimin
en net 6rnegi Kum sehrinde (kutsal sehir, baskente yiiz yirmi kilometre uzakta olsa da mer-
kez1 bir konumu olan bir sehir) yasanmistir. Kum'’da yasanan, hayatin bir¢ok boyutunun (ulu-
sal bir dinf yasanti, burjuva kiltiiri, siyasal erk, dinf adanmislik, hac ziyareti, metafizik alanla
iletisim arzusu vb.) etkisiyle ortaya ¢ikan bir direnctir. Ele alinan her iki vakada da ritiieller,
otantikligi yitirme, yabancilasma ve maneviyatin gerekliliklerinden uzak kalma gibi korkular
ve yiizlerce yillik sabiteler lizerinden yasanan dinf gelenegin stirdiiriilmesine dair vazife bi-
lincinden dolay1 terk edilmemistir. Son tahlilde vaka bilgileri gostermektedir ki geleneksel
etkilesim formuna sahip dini gruplar, belirsizlik durumunda ve inisiyatif alaninda kendi uy-
gulamalarinda israr etmektedir. Sonraki ¢alismalarin s6z konusu gruplarin tutumlarinin pan-
demi siirecinde sdylemlerindeki uyum mekanizmalari, argiimantasyonlar1 ve nihayetinde
grubunun kurumsal uygulamalarla iliskisinin olaganiistii donem diizleminde nasil etkilendi-
gini arastirmasi onerilir.
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An Analysis of Institutionalization of Societal Relationships from the Perspective of Islamic
Economics

Abstract: The focus of this study is to explore the impact of transformation from living as a
community and perceiving cooperation as a responsibility to meet each other’s needs to indi-
vidualized society of the modern life due to the capitalist market system on religious obliga-
tions with economic implications through emerging institution in the modern period. This
study will first analyze how the proxy-embeddednesshas led to a transformation in the soci-
ety from the perspective of Islamic economics under four categories: (1) the weakening of
Muslims’ relations with their relatives and neighbours; (2) Equalization of worship for diffe-
rent purposes on a common denominator; (3) Lack of social awareness due to deprivation of
the experience of performing worship personally; and (4) the prioritization of those capable
of being productive over unproductive people in terms of being beneficiaries of zakat or other
types of benefits. Worships such as zakat and sacrifice are among the acts of worshipping that
enable wealthy Muslims to help those in need financially. Although the transfer of material
resources to the needy people through modern institutions ensures the fulfilment of worship,
through which principles and objectives this transfer is carried out are also important. Signi-
ficant transformations are observed in the way these worships are performed compared to
the pre-modern period, as institutions that carry out zakat and sacrificial meat collection and
distribution activities in line with capitalist principles such as low transaction costs and effi-
ciency. First, it is expected from a Muslim to be aware of the social environment he/she is in,
be aware of the needy, and maintain social relations within this awareness. All kinds of charity
and financial aid at the level of individual relations, especially zakat and sacrifice, ensure the
continuation of this awareness. If Muslims perform these worships and charity activities thro-
ugh institutions, the awareness of one’s environment will weaken. A second transformation
is to make these worships indistinguishable from each other by equating them to the common
denominator of paying money. This situation leads to the equalization of worship at the ma-
terial level and causes the differences to be invisible for Muslims who perform the worship.
A third transformation is that the realization of worship by institutions through the proxy
system causes Muslims to be deprived of the experience of performing worship individually.
While these prayers are performed through institutions in an efficient and low-cost way, the
only thing expected from Muslims is to make the necessary payment through the bank. In this
case, the spiritual contributions expected to be realized during the fulfilment of the worship
decrease. Finally, we see that some institutions utilize capitalist principles and goals to decide
who should receive financial aid. For this reason, people who can become a productive factor
due to the help they receive are prioritized over others. There is a rational choice behind this
decision mechanism: It is aimed to reduce the number of needy people in society by transfor-
ming zakat recipients into zakat payers. On the other hand, Islamic sources do not consider
such a priority among those who deserve to receive zakat. Moreover, this situation will lead
to the permanent postponement of people who are not included as a productive factor in the
capitalist system but in need. In the second part of the study, an analysis of the agency (veka-
let) system, which allows individuals to transfer some of their responsibilities to private ins-
titutions to spend time more efficiently, is conducted through the example of nursing houses.
Another example of the fulfilment of zakat and sacrifice through the proxies given to institu-
tions is that Muslims fulfil their responsibilities towards their relatives through institutions
such as nursing houses. The reason for such a need arises from the fact that people, who take
place as human capital in the capitalist system, are required to spend their time to improve
themselves, get new education and gain more experience, instead of spending their time ta-
king care of their relatives so that the production process can continue to grow. Although this
type of service contract is formally valid in terms of Islamic law when evaluated in terms of
the bond that Islamic morality envisages to be established between Muslims and their relati-
ves and the protection of this bond, institutions such as nursing houses can lead to the com-
modification of family ties due to the transfer of responsibilities to relatives in return for a
service fee.
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Toplumsal {ligkilerin Kurumsallagmasimn Islam Ekonomisi A¢isindan Analizi

0z: Bu calismanin odak noktasi insanlarin topluluk halinde yasadiklari ve birbirlerinin ihti-
yaglarii karsilamak i¢cin yardimlasmay1 bir sorumluluk olarak gérdiikleri modern 6ncesi do-
nemden kapitalist piyasa sisteminin yol a¢tig1 bireysellesen giiniimiiz modern diinyasina
dogru yasanan dontsiimiin, ibadetlerin yerine getirilmesindeki etkilerini modern dénemde
ortaya ¢ikan bazi kurumlar tizerinden incelemektir. Bu ¢alisma ilk olarak zekat verme ve kur-
ban kesme gibi dini ibadetlerin kurumlar iizerinden yapilmasina olanak saglayan vekil-gémii-
liliik yapisinin toplumda nasil bir déniisiime yol actigini dért baslik altinda Islam ekonomisi
acisindan analiz edecektir: (1) Miisliimanlarin akraba ve komgulariyla olan iligkilerinin zay:f-
lamasi; (2) farkli amaglara matuf ibadetlerin ortak paydada esitlenmesi; (3) ibadeti bizzat
yerine getirme tecriibesinden mahrum kalma sebebiyle toplumsal farkindaligin olusamamasi
ve (4) iretken olma kapasitesine sahip kisilerin, iiretken olmayan kisilere nazaran zekat veya
diger yardimlar1 alma noktasinda éncelenmesi. Zekat ve kurban gibi ibadetler servet sahibi
Miisliimanlarin ihtiyag sahibi olan kisilere maddi yardimda bulunmalarina vesile olan ibadet-
lerdendir. Bu ibadetlerin gerceklesmesi neticesinde maddi kaynaklarin ihtiya¢ sahiplerine
modern kurumlar araciligiyla transferi ibadetlerin yerine getirilmesini saglasa da bu transfe-
rin hangi ilke ve hedefler dogrultusunda gerceklestirildigi 6nemlidir. Diisiik islem maliyeti ve
verimlilik gibi kapitalist ilkeler dogrultusunda zekat ve kurban toplama ve dagitma faaliyet-
leri yapan kurumlarin bu ilkeleri takip etmesi sebebiyle modern éncesi ddneme nispeten bu
ibadetlerin yerine getirilis seklinde 6nemli déniisiimler gézlemlenmektedir. {1k olarak kurban
ve zekat ibadetlerinde bir Miislimandan i¢inde bulundugu sosyal ortama dair farkindaliginin
olmas, ihtiyag¢ sahiplerinden haberdar olmasi ve bu biling igerisinde toplumsal iliskilerini
slirdiirmesi beklenmektedir. Zekat ve kurban gibi ibadetler basta olmak iizere bireysel iliski-
ler diizeyinde gergeklestirilen her tiirlii sadaka ve maddi yardim bu farkindaligin siirmesini
saglamaktadir. Mislimanlar eger bu ibadet ve yardim faaliyetlerini kurumlar vesilesiyle ger-
ceklestirirse kisinin cevresine dair farkindalig zayiflayacaktir. ikinci bir déniisiim ise bu iba-
detlerin kurumlar tizerinden hepsinin ortak pay1 olabilecek para ddemesi ortak paydasinda
esitlenerek birbirinden farksiz hale getirilmesidir. Bu durum da ibadetlerin maddi diizeyde
esitlenmesine yol acmakta ve -ibadetleri yerine getiren Miisliimanlar agisindan- farkliliklarin
goriiniir olmamasina yol agmaktadir. Ugiincii bir déniisiim ise ibadetlerin vekalet sistemi
tizerinden kurumlar araciligl ile gerceklestirilmesinin Miisllimanlarin bizzat ibadeti yerine
getirme tecriibesinden mahrum kalmasina yol agmasidir. Verimli ve diisiik maliyetli bir se-
kilde kurumlar araciligi ile bu ibadetler yerine getirilirken Miisliimanlarin iizerine diisen sa-
dece gerekli 6demenin banka iizerinden yapilmasidir. ibadetin yerine getirilmesi esnasinda
gerceklesmesi beklenen manevi katkilar bu durumda azalmaktadir. Son olarak bazi kurumla-
rin yeniden dagitim siirecinin yani sira alicilarin kim olacagina karar verirken de kapitalist
ilke ve hedeflerden yola ¢iktigini gormekteyiz. Bu sebeple aldig1 yardimlar neticesinde iiretici
bir faktor haline gelebilecek kisiler digerlerine 6ncelenmektedir. Bu karar mekanizmasinin
arkasinda rasyonel bir tercih vardir: Zekat alicilarinin ileride fakir durumdan kurtulup zekat
verecek kisilere dontiserek toplumdaki muhtag kisilerin sayisinin azaltilmasi hedeflenmekte-
dir. Ote yandan islami kaynaklar zekat almaya hak edenler arasinda béyle bir éncelik gozet-
memektedir. Dahasi, bu durum kapitalist sistem icerisinde iiretici bir faktor olarak yer alma-
yan ancak muhtag olan Kisilerin siirekli 6telenmesine yol agacaktir. Calismanin ikinci kis-
minda ise, huzurevleri 6rnegi lizerinden, bireylerin vakitlerini daha verimli gegirmeleri i¢in
bazi sorumluluklarini 6zel kurumlara transfer edebilmelerine olanak taniyan vekalet sistemi-
nin bir analizi yapilacaktir. Zekat ve kurban ibadetlerinin kurumlara verilen vekaletler tize-
rinden yerine getirilmesinin bir baska érnegi Miisliimanlarin akrabalarina kars1 sorumluluk-
larini huzurevi gibi kurumlara verilen vekaletler lizerinden yerine getirmeleridir. Béyle bir
ihtiyacin ortaya ¢cikmasinin sebebi ise kapitalist sistem icinde beseri sermaye olarak yer alan
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insanlarin iiretim siirecinin biiyiiyerek devam edebilmesi i¢cin vaktini kendisini gelistirmek,
yeni egitimler almak ve daha fazla tecriibe edinmek i¢in gecirmesinin vaktini akrabalariyla
ilgilenerek gecirmesine ihtiyac duymasindan kaynaklanmaktadir. Her ne kadar islam hukuku
acisindan sekilsel olarak bu tarz bir hizmet akdi gecerli olsa da Islam ahlakinin Miisliimanla-
rin akrabalariyla arasinda tesis edilmesini 6ngordiigii bag ve bu bagin korunmasi agisindan
degerlendirildiginde huzurevi gibi kurumlar akrabalara karsi sorumluluklarin hizmet bedeli
mukabil transferi sebebiyle aile baglarinin metalasmasina yol acabilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, islam Hukuku, islam Ekonomisi, Metalasma, Zekat, Gomii-
laluk.

Girig

Akrabalik ve komsuluk gibi baglarin kuvvetli oldugu modern éncesi dénemden? basta
neoliberal politikalar olmak {izere modern hayatinin bilesenlerinin yol actig1 bireysellesme-
nin arttig1 giiniimiiz diinyasina ulasirken bircok déniisiim yasanmstir.2 Ozellikle kapitalist
piyasa sisteminin toplumu kendi prensipleri ekseninde sekillendirmesi neticesinde ortaya ¢i-
kan toprak, para ve insanin metalasmasi yasadigimiz diinyanin temellerini atan biiytik doni-
stimlerin basinda gelmektedir.3 Bir meta olarak yaratilmadigi halde piyasa sisteminin devam
edebilmesi icin stirekli hazir bulunmasi gereken ve bu sebeple metalasan toprak, para ve in-
sanin yani sira siire¢ icinde doga basta olmak iizere birgok iliski ve nesne kapitalist sistemin
kurumsal mantiklar: tarafindan sekillenmis ve metalasmaya devam etmistir.4 Bu déniisiim
neticesinde -din ve aile basta olmak iizere- modern dncesi toplumu sekillendiren kurumsal
mantiklarla uyumlu olarak faaliyet gosteren bir¢ok iktisadi eylem ve iliski,> modern donemde
kapitalist piyasa sistemi tarafindan sekillenmis kurum ve iligkiler araciligiyla yerine getiril-
meye baslamis ve modern dénemde vekil gomiiliiliik (proxy-embeddedness) olarak ifade
edebilecegimiz farkli bir gémiiliilik tiirii ortaya ¢cikmistir.6 Bu gomiiliilik tiirtinde modern
Miisliiman bireyler toplumu olusturan diger bireylerle olan iliskilerini kurumsallasmis yapi-
daki vekalet sistemini kullanarak siirdiirebilmektedirler.

Zekat vermek ve kurban kesmek gibi ibadetleri ve anne-babaya bakmak gibi dini so-
rumluluklar1 da yerine getirebilme imkani saglayan bu yeni gémiiliiliik tiirii modern éncesi
dénemde kullanimi istisna olan vekalet sisteminin norm haline gelmesiyle, yani istisnanin
norm haline gelmesi sayesinde Islam hukuku ile uyumlu hale getirilmis; vekaletin de yetersiz
kaldig1 durumlarda ise dini mesruiyetini mas/ahat kavramina basvurarak elde etmistir.” Bi-
reyin icine gdmilii bir sekilde varligini siirdiirdiigii topluluk yapisini yikan kapitalist piyasa

1 Gerd Althoff, Family, Friends and Followers: Political and Social Bonds in Medieval Europe (New
York: Cambridge University Press, 2004), 107; Susan McDonough, “Being a Neighbor: Ideas and
Ideals of Neighborliness in the Medieval West”, History Compass 15/9 (Eyliil 2017), 2.

2 Zygmunt Bauman, 7he /ndividualized Society, (Cambridge: Polity Press, 2001), 12-13; Ulrich Beck -
Elisabeth Gernsheim, Individualization: Institutionalized Individualism and Its Social and Political
Consequences (London; New Delhi; Thousand Oaks: SAGE Publications, 2002), 1-5; Henri C. Santos
vd., “Global Increases in Individualism”, Psychological Science 28/9 (Eyliil 2017), 1236.

3 Karl Polanyi, The Great Transformation: The Political and Economic Origins of Our Time (Boston:
Beacon Press, 2001), 71-80.

4+ Michael Burawoy, “What Is to Be Done?: Theses on the Degradation of Social Existence in a Globali-
zing World”, Current Sociology 56/3 (Mayis 2008), 356.

5 Patricia H. Thornton - William Ocasio, “Institutional logics”, The SAGE Handbook of Organizational
Institutionalism, mlf. Royston Greenwood vd. (London; New Delhi; Thousand Oaks: SAGE Publicati-
ons, 2002), 108.

6  Harun Sencal - Mehmet Asutay, “The Emergence of New Islamic Economic and Business Moralities”,
Thunderbird International Business Review 61/5 (Nisan 2019), 766.

7 Sencal - Asutay, “The Emergence of New Islamic Economic and Business Moralities”, 773.
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sistemi, ortaya ¢ikan problemlere de yine ayni sistem i¢inden ¢oziimler liretmeye devam et-
mektedir.8 Ancak tretilen bu ¢6ziimler bireysellesmenin dogurdugu problemleri ortadan kal-
dirtyor gibi goziikse de bireyin kendisiyle, cevresiyle ve toplumla olan iliskisinin dogasini de-
gistirmektedir.?

Miisliimanlarin ibadetlerini ve dini sorumluluklarini yerine getirebilmeleri i¢in olus-
turulan zekat toplama ve kurban etlerini bagislama gibi yardim faaliyetleri yapan kurumlara
dair yapilan akademik calismalar daha ziyade bu kurumlarin yoksullugun azaltilmasindaki
rolleri,10 maliyetlerinin disiiriilmesi ve verimliliklerinin arttirilmasi!? ve teknolojiyle entegre
edilmeleri!? gibi alanlara yogunlasmaktadir. Literatiirdeki bu tarz arastirmalarin aksine, bu
calismanin amaci, toplum icinde birey olarak var olmanin yaygin oldugu giiniimiiz toplumla-
rinda Miisliiman bireylerin zekat vermek gibi vazifelerini gerceklestirirken veki/ gomiiliiliik
iizerinden toplumsal iligkilerini kurmalarinin sonuglarini ve vekalet sisteminin norm haline
gelmesiyle islam’in gerceklestirmeyi hedefledigi gayelerden nelerin ortadan kalktigini aras-
tirmak ve ortaya ¢ikan déniisiimlerin toplumsal sonuglarini islam ekonomisi agisindan ince-
lemektir.

1. Toplumsal iliskilerin Kurumlar Uzerinden Gergeklesmesi

Bu béliimde modern bireyin toplumla kurdugu iliski sekilleri incelenecektir. Bu ince-
lemeyi yaparken Miisliimanlarin inanglarinin bir parcasi olarak yerine getirdikleri zekat ver-
mekve kurban kesmek gibi toplumsal boyutlar1 olan ibadetlerin giiniimiizde nasil yerine ge-
tirildigi tizerinden hareket edilecektir. Bu baglamda, zekat ve kurban gibi ibadetleri iki ayr1
boyutta ele alabiliriz: ilki, ibadetin yerine getirilmesi icin gereken formel veya sekli diyebile-
cegimiz kurallara uyulmasiy; ikincisi ise bu ibadetler ile toplumsal baglamda hedeflenen amag-
larin gergeklestirilmesi. Kapitalist prensipler tizerine sekillenmis modern toplumlarda, bu
ibadetlerin sekli boyutunun yerine getirilmesi i¢in verimlilik ve diisiik maliyet esaslarina da-
yali kurumlar olusturulmus, 6zellikle sehir yasaminin yogunlugu ve is hayatinin kosturmacasi
icinde bogulan modern Miisliimanlarin ibadetleri seklen yerine getirerek Miisliiman kimlik-
lerini korumalarina imkan verilmistir.13 Verimlilik ve diisiik islem maliyeti elde etmenin kar-
silig1 ise ibadetlerin amaglarinin bir kisminin ihmal edilmesi ve yerine getirilen ibadetlerin
kapitalist kaliplara girerken igeriklerinin bir kisminin kirpilip atilmasidir.

Bu boliimde, kirpilip atilan dért temel noktaya deginecegiz: (1) Miisliimanlarin akraba
ve komsulariyla olan iligkilerinin zayiflamasi; (2) farkli amaglara matuf ibadetlerin ortak pay-
dada esitlenmesi ve farkliliklarin ortadan kalkmasi; (3) ibadeti bizzat yerine getirme tecri-

8 Robert E. Lane, “Individualism and the Market Society”, Nomos 25 (1983), 400.

9 Sencal - Asutay, “The Emergence of New Islamic Economic and Business Moralities”, 770.

10 Qurroh Ayuniyyah vd., “Zakat for Poverty Alleviation and Income Inequality Reduction: West Java,
Indonesia”, Journal of Islamic Monetary Economics and Finance 4/1 (Agustos 2018), 85-100;
Shaikh Hamzah Abdul Razak, “Zakat and wagqf as Instrument of Islamic Wealth in Poverty Allevia-
tion and Redistribution: Case of Malaysia”, /nternational Journal of Sociology and Social Policy
40/3-4 (Nisan 2020), 249-266.

11 Solahuddin Al-Ayubi - Bayu Taufiq Possumah, “Examining the Efficiency of Zakat Management: In-
donesian Zakat Institutions Experiences”, /nternational Journal of Zakat 3/1 (Mayis 2018), 37-55;
Chams-Eddine Djaghballou vd., “Efficiency and productivity Performance of Zakat Funds in Algeria”,
International Journal of Islamic and Middle Eastern Finance and Management 11/3 (Agustos 2018),
474-494.

12 rfan Syaugqi Beik vd., “Utilization of Digital Technology for Zakat Development”, Islamic FinTech,
mlf. Mohd Ma’Sum Billah (London: Palgrave Macmillan, Cham, 2021), 231-248; M. Aulia Rachman -
Annisa Nur Salam, “The Reinforcement of Zakat Management through Financial Technology Sys-
tems”, International Journal of Zakat 3 /1 (Mayis 2018), 57-69; Dhiaeddine Rejeb, “Blockchain and
Smart Contract Application for Zakat Institution”, /nternational Journal of Zakat5/3 (Aralik 2020),
20-29.

13 Sencal - Asutay, “The Emergence of New Islamic Economic and Business Moralities”, 767.
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besinden mahrum kalma sebebiyle toplumsal farkindaligin olusamamasi ve (4) kapitalist sis-
tem tarafindan dncelenen iiretken olma kapasitesine sahip kisilerin, tiretken olmayan kisilere
gore yardim alma konusunda avantajli duruma gelmesi. Calismanin bundan sonraki kisminda
bu dért madde detayli olarak agiklanmaya calisilacaktir.

1.1. Farkindahik

Piyasa sistemi toplumda bireysellesmeyi arttirirken ayni zamanda bireysel olarak ki-
sinin ihtiya¢ duyacagi kurumlar: da saglamaktadir.1* Normalde akrabalik-komsuluk iliskileri
iizerinden herhangi bir maddi karsilik beklenmeden yerine getirilen bir¢ok dayanisma un-
sury,1s insanlarin belli bir licret karsihiginda kimseye muhtac olmadanyasamalarini saglamak
icin piyasa sistemi sayesinde satin aldiklari veya ulus-devlet tarafindan licretsiz saglanan hiz-
metlere déniismektedir. Online olarak evlere her tiirlii market tiriiniiniin getirilmesi, internet
sitelerinde bulacaginiz ustalar araciligi ile her tiirlii tamiri yaptirabileceginiz ve her tiirli so-
runuza cevap verebilecek uzmanlarin goriislerine ulasabileceginiz platformlar sayesinde ar-
tik baskalarindan yardim istemeye ihtiyac kalmadi. Ozellikle Korona viriisii sebebiyle evde
hayatin 6n plana ¢ikmasi ve toplumsal iliskilerin asgari seviyeye indirilmesi tecriibesinden
sonra muhtemelen bu servisler daha fazla talep gorecek ve hizmet kalitelerini arttiracaklar-
dir. Ancak modern kapitalist toplumun sagladigi bu hizmetlerden yararlanabilmek i¢in hiz-
met bedelini 6deme giicii temel ihtiyac olacaktir. Bu sebeple kisinin maddi refahi paralelinde
bireysellesme imkani da artacaktir.

Bireysellesmenin artmasiyla beraber zayiflayan, ancak islam’in temel kaynaklarinda
o6nemi ve korunmasi vurgulanan akrabalik ve komsuluk iligkilerinin kuvvetlendirilmesinde
zekat ve kurban gibi ibadetler dnemli bir rol listlenmektedir. Zekat ve kurban etlerinin dagi-
timina en yakindan baslayarak akraba ve komsularin ihtiyaglarini1 gézetip onlara yardim et-
menin daha faziletli olmasi, akrabalarin ve yakin muhitlerde yasayan insanlarin maddi ihti-
yaglarina dair farkindalik imkani saglamaktadir. Bu vesileyle 6zellikle ihtiyag¢ sahibi akraba
ve komsularla olan iliskiler daha kuvvetli olacagy, onlarin iginde bulunduklar: duruma karsi
da gereken farkindaligin olusacag iddia edilebilir.

Islam’in 6ziinii olusturan ahlaki prensiplerin bir yansimasi olarak sorumlugumuz al-
tinda yasayan ve yakinlarimizda bulunan kisilere karsi farkindalik gerekliligi, modern top-
lumu sekillendiren kapitalizmin 6ziinde bulunan verimlilik ve diisiik islem maliyeti gibi pren-
siplerle zaman zaman ¢elismektedir; ¢ilinkii tiretici bir faktor olan is¢i, vaktini ve giiciinii ka-
pitalist sistem agisindan iiretime destek olmayan ugraslara harcamis olmaktadir. Bunun ne-
ticesinde modern toplumlarin bir ¢6ziimii olarak bir yandan zekat verme ve kurban kesme
siireglerini verimli bir sekilde gerceklestiren ve toplam islem maliyetini diisiiren bir yandan
da seklen dahi olsa gerekli ibadeti yerine getiren ancak farkindalik olusturma gibi bir gayeyi
kapitalist prensipler ugruna feda etmek zorunda kalan zekat ve kurban toplama/dagitma ku-
rumlarimiz ortaya ¢ikmaktadir.

Istisnai bir durum olmasi gereken vekaletin norm haline déniistiiriilmesiyle ibadetle-
rin kurallara seklen uygun olarak yerine getirilmesini saglayan bu modern kurum yapisi,
zekatini ve kurbanini dncelikli olarak kendi yakin ¢evresine dagitmasi, bunun icin de cevre-
siyle organik bir bag icinde olmasi gereken insanlari bu iliskiden kurtarmaktadir. Bu kurum-
lar, Mislimanlarin gevreleri ile olan iligkilerini gozetmeleri ve siirdiirmeleri yerine zekat ve
kurban dagitimi i¢in harcanmasi gereken zaman ve para maliyetini diisiirerek ibadetin daha
verimlj sekilde yerine getirilmesini miimkiin kilmaktadir.

Yukarida yer alan elestiriler, zekat verme ve kurban kesme ibadetlerini bu kurumlar

lizerinden gergeklestirirken bu ibadetleri zaman ve para agisindan miimkiin olacak en verimli
ve en diisiik maliyetle (sekli olarak) yerine getirip hayatin akisina devam etmeyi hedefleyen

14 Lane, “Individualism and the Market Society”, 400.
15 Althoff, Family, Friends and Followers, 107; McDonough, “Being a Neighbor”, 2.
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Miislimanlar i¢in gegerlidir. Bilingli veya bilingsiz olarak giindelik hayatimizda bilissel yapi-
miz1 sekillendiren kapitalist prensipler Miisliimanlarin Allah'in rizasina ulasmak i¢in sectik-
leri yollar1 da cogu zaman belirlemektedir. Ustelik yukarida ifade edilen talebe karsilik olarak
bu tiir kurumlar ¢ok islevsel olarak faaliyet gostermekte ve bir ihtiyaca cevap vermektedirler.
Ancak bu ihtiyag ve bu talebi ortaya ¢ikartan sebepler, bizzat kapitalist piyasa sisteminin se-
killendirdigi toplumsal iliskilerden kaynaklanmaktadir. Diger bir ifadeyle, Miisliimanlar kisir
bir déngiiniin icinde sikisip kalmaktadir. Miisliimanlar, gecimlerini saglamak i¢in kapitalist
isletmelerde calismak zorunda kaldiklarindan dolayi, toplumsal y6nii olan ibadetleri de bu
hayatla uyumlu olacak sekilde kapitalist prensiplerin belirledigi kurumlar tizerinden yerine
getirmek durumunda kalmaktadirlar.

Bu noktada gelebilecek bir itiraz su olabilir: Bu gibi zekat ve kurban toplama kurum-
lar1 sayesinde zor durumda oldugundan kimsenin haberi olmayan yardima muhtag kisilere
ulasiimaktadir. Ustelik bu kurumlar yurtdisindaki Miisliimanlara -bireysel ¢abalarla gercek-
lestirilmesi cok zor olacak- yardimlari gétiirebilmektedir. Bu diisiince ve kurumlar neden ve
nasil kapitalist olabilirler?

Béyle bir itiraza iki acidan cevap verilebilir. {Ik olarak, cevremizle bagimizin kesilmesi
ve farkindaligin ortadan kalkmasi problemin 6ziinii olusturmaktadir. Bu bakimdan, soruda
ifade edilen durumlarin s6z konusu kurumlarin insa edilmesi icin mesru bir dayanak olarak
kullanilmasi ¢ok anlaml degildir. Yardim kurumlarinin, ibadetlerini yerine getirmek isteyen
kisilerin sorumluluklarini tizerlerinden almak yerine bu farkindalig tesis edecek ve bu so-
rumlulugu bizzat miikellefin kendisinin yerine getirmesi noktasinda destek olacak bir yapida
insa edilmeleri miimkiindiir.

ikinci ac1 ise ulagilmasi zor olan kisilere yardimlarin temin edilmesi noktasinda bu ku-
rumlarin oynadig1 6nemli rol ile alakalidir. Ozellikle dogal afetler veya i¢ savaslar gibi sistemli
ve hizli organizasyon gerektiren yardim faaliyetlerinde veya uzak mesafelerdeki Miisliiman-
lara yardim eli uzatma noktasinda bu kurumlarin rolii g6z ardi edilemez. Fakat bu yukarida
yapilan elestiri ile dogrudan alakali sayillmaz; ¢iinkii yardima muhtag olan kisilere el uzatma-
nin bir¢cok yolu vardir ve bu yollar sadaka baslig1 altinda toplanabilir. Bir sonraki alt baslikta
ele alacagimiz lizere kurumlar vasitasiyla toplanan paralarla zekat ve kurban gibi ibadetlerin
yerine getirilmesi bu ibadetlerin bir ydnden sadaka gibi goriilmesine yol agmaktadir.

1.2. Ibadetlerin Esitlenmesi

[badetlerin esitlenmesi; ézellikle akraba ve yakin cevrede farkindalik olusturmaya yé-
nelik belli faydalar yerine getiren zekat ve kurban gibi spesifik ibadetlerin ortak bir maddi
paydaya indirgenmesi ve boylece farkliliklarin ortadan kalkmasi anlamina gelmektedir. Kur-
ban kesmek i¢in nakdi licret 6deyen ve vekalet yontemi ile kestirdigi kurbani sayesinde hayir
yapmay1 amaglayan kisiyle zekatini kurumlar araciligi ile veren kisi arasinda ibadetin yerine
getirilis sekli itibariyle bir fark kalmamaktadir. Ozellikle bu islemlerin internet iizerinden
para transferi ile yapildig1 diistiniildiiglinde, iki ibadeti yerine getiren Kkisi icin aradaki fark
para havalesi sirasinda agiklama kismina diisiilen bir nottan ibaret hale gelmektedir. Bu agi-
dan zekat, kurban ve sadaka ibadetleri vergi 6demek gibi maddi bir 6demeden ibaret olmak-
tadir. Bu imkani saglayan yapi ise baska birisine vekaletverme yetkisidir.

Hayatin akisi iginde kiilfet olarak gordiigiimiiz veya yapmak i¢in vakit bulamadigimiz
isleri baskalarina havale etmeye ¢alisiriz. Onlar bizim vekilimiz olarak bu isleri yerine getirir-
ler. Ornegin bircok miisteriniz oldugu icin her biriyle muhatap olacak vaktiniz olmadigindan
bazi isleri yerine getirmesi i¢in bir ¢alisaninizi vekil tayin edebilirsiniz. Benzer sekilde muha-
sebeci veya avukat tutmaniz gerektiginde onlara islerinizi yapmasi icin vekalet verirsiniz.
Uciincii bir érnek olarak da evinizi satmak veya kiraya vermek istiyor; fakat her potansiyel
alia ile muhatap olarak vakit harcamak istemiyorsaniz sizin adiniza miisterilerle muhatap
olmasi i¢in bir emlak biirosu ile anlasip vekil tayin edebilirsiniz.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid



668 | Harun Sencal. Toplumsal fliskilerin Kurumsallasmasinin islam Ekonomisi Agisindan...

Goriildiigi tizere aslinda vekalet kurumuna birinci ve ikinci 6rneklerde oldugu gibi
ihtiya¢ veya zaruretten bagvurulabilecegi gibi, ligiincii 6rnekte oldugu lizere ekstra vakit veya
emek harcamak istenmeyen bir isi baskasina yaptirmak i¢in de basvurulabilir. Tam da bu asa-
mada her biri digerinden farkli olan ibadetlerin farklihklarini ortadan kaldirarak yapmak
veya vakit ayirmak istenmeyen isler vekalet araciligiyla maddiseviyede esitlenmektedir.

1.3. Yasayarak Tecriibe Etme

ibadetin hazirlik asamasi kiside belli bir farkindalik olustururken (zekatin ve kurban
hisselerinin verilecegi kisileri tespit etme asamas1)16 ibadeti yerine getirme asamasinda his-
sedilen tecriibe de kisiye farkli pencereler acabilmektedir.1” Ornegin icinde bulundugu insani
iliskileri derinlestirme ve siirdiirme, etrafindaki muhta¢ insanlarin farkinda olma gibi kaza-
nimlar saglayan zekat ve kurban ibadetlerini para ddeme seviyesinde esitlemedigimiz; yani
ibadetleri bizzat yerine getirdigimiz durumda, ibadeti yasamanin tecriibesinden mahrum kal-
mamis oluruz. Bu yalniz zekat ve kurban ile sinirli olmayip sadece sekli seviyede kalmadig:
slirece biitlin ibadetler i¢in gegerlidir. Bu baglamda umreye gitmek yerine bu ibadetin masraf
tutarini sadaka olarak dagitma fikri de onceki baslikta isledigimiz {izere ibadetlerin maddi
zeminde esitlenme girisiminin bir sonucu olup ibadeti tam olarak yerine getiren insanin tec-
riibe edebilecegi doniisiimleri goz ardi etmek anlamina gelmektedir. Bu gibi durumlarda kisi
yasadigl maneviyatin da etkisiyle diinya hayatinin geciciliginin farkindaligina erisebilirken
zekat ve kurban gibi akraba ve komsuluk iliskilerini kuvvetlendiren ibadetlerde ise iginde bu-
lundugu sosyal ortama dair farkindaligini arttirmis olur.

Ozellikle zekat ve kurban gibi ibadetler kisinin ilme’l yakin seviyesinden ayne’l yakin
seviyesine ¢ikmasini saglamaktadir. Ciinkii ilmin ti¢ seviyesi vardir: ilme’l yakin,18 ayne’l
yakin19 ve hakka’l yakin.20 Zekat veya kurban dagitimi dncesinde meydana gelen farkindalik
ilme’l yakin seviyesinde bir bilgi olustururken (akraba ve muhitinde yardima muhtag insan-
larin oldugu bilgisi) bu ibadetlerin yerine getirilmesi sirasinda edinilen tecriibe sayesinde
ayne’l yakin seviyede bir bilgi meydana gelir; ¢linkii bu sayede kisi bizzat etrafindaki insanla-
rin durumuna sahit olma imkani elde etmektedir. Ugiincii seviye olan hakka’l yakin icin ise
kisinin bizzat o muhtaglik ve ihtiya¢ halinde olma durumunu yasamis olmasi gerekir ki bu
durumda bu ibadetleri yerine getirme yiikiimliiliigii olmadigi icin alic1 tarafinda yer almakta-
dir.

Bu tiir tecriibeler, muhtag birine yardim veya komsulari ziyaret etme gibi ibadetin kisa
dénemde goriilebilecek etkilerinin yani sira ayne’l yakin seviyesine ulasmanin getirdigi far-
kindalik sayesinde uzun siireli déniisiimleri de tetikleyebilir. Bu dontisiim her durumda ve
herkes i¢in vuku bulacak diye bir sart olmasa da boyle bir neticenin ihtimali dahi tecriibenin
kiymetini ortaya koymaktadir. Ornegin insanlar bazen yasadiklar tikel tecriibeler netice-
sinde hayatlarini degistirebilmekte ve farkli sekilde hayatlarina devam edebilmektedirler.21
Ancak vekalet vererek kurumlar lizerinden bu ibadetleri yerine getirdigimiz takdirde bu ihti-
mal azalmaktadir.

16 Muhammad Kashif vd., “The Dynamics of Zakat Donation Experience among Muslims: A Phenome-
nological Inquiry”, Journal of Islamic Accounting and Business Research9/1 (Ocak 2018), 52-53.

17 W. Paul Williamson, “The Experience of Muslim Prayer: A Phenomenological Investigation”, Pasto-
ral Psychology 67/5 (Ekim 2018), 559-561.

18 Yusuf Sevki Yavuz, “ilme’l-Yakin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayin-
lari, 2000), 22/137.

19 Yusuf Sevki Yavuz, “Ayne’l-Yakin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayin-
lari, 1991), 4/269.

20 Yusuf Sevki Yavuz, “Hakka’l -Yakin”, Tiirkiye Divanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayin-
lar1, 1997), 15/203.

2t William S. Schmidt, “Transformative Pilgrimage”, Journal of Spirituality in Mental Health 11/1-2
(Haziran 2009), 69-72.
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1.4. Uretken Kisilerin Oncelenmesi

Son bashigimiz dzellikle zekat fonu olarak insa edilen piyasa kurumlari ile alakalidir.
Yukarida bulunan ii¢ maddede zikredildigi lizere; Miislimanin yiikiimli oldugu ibadetleri
kendisinin ifa etmesi yerine, verimlilik ve diisiik islem maliyeti sebebiyle vekalet yoluyla ku-
rumlar lizerinden yerine getirmesi ibadetlerin bireysel olarak edas1 durumunda elde edilecek
ii¢ fayday1 ortadan kaldirmaktadir. Fakat su ana kadar ki varsayim, kurumlara aktarilan
zekatlarin Kuran’da belirtilen gruplara ayrim yapilmaksizin dagitildig izerineydi. Halbuki
kapitalist prensipler tarafindan sekillenen bu kurumlardan bazilar1 bir adim daha dteye gide-
rek zekat alacak kisilerin belirlenmesinde de bu prensiplere gore hareket etmekte, bu sebeple
zekat dagitiminda kapitalist sistem i¢in faydali olan liretken olma kapasitesine sahip kisileri
iiretken olmayan Kkisilere tercih etmektedir.22

Aslinda bu durumun arkasinda yatan sebep son derece rasyonel goriinmektedir: Eger
verilen zekat parasy, kisinin tiiketmesi yerine hem kisa donem ihtiyacini karsilayacak hem de
iiretim icin kullanarak kendisini zekat alir durumdan kurtaracak hatta ileride zekat verir hale
gelebilecek Kkisilere verilirse stirdiiriilebilir bir zekat fonu olusturulmus olur. Bu sayede
zekata ihtiya¢ duyan Kisi sayis1 azalir ve digerlerine daha fazla verme imkani bulunabilir. Bu
argliman damlama etkisi (trickle-down effect) sebebiyle dar gelirli insanlarin refaha ulagsmasi
icin daha fazla sermaye birikimi olmasi gerektigi,23 diger bir ifadeyle zengin insanlarin daha
zengin olmasi veya -2008 finansal krizinde oldugu gibi- ekonomik krizlerde ilk olarak biiyiik
sirketlerin kurtarilmasi gerektigi ve onlarin servetinin toplumun geri kalanina damlayarak
ulasacagi iddiasina benzemektedir. Benzer sekilde, zekat fonlarinin liretken kapasitesi olan
kisilere aktarilmasiyla da zekati hak ettigi halde iiretken kapasitesi olmayan (yash, 6ziirlii vb.)
kesimlere hak ettikleri zekat paylarinin damlayarak ulasmasi beklenmektedir.24 Halbuki
Miisliiman toplumlarin tarihi tecriibelerine bakildiginda fakir ve miskinler arasinda tretici
kapasiteleri goz 6niine alinarak bir ayrimin ve dncelemenin yapildigina dair bir 6rnek gore-
meyiz zaten gormek de miimkiin degildir. Clinki insanlarin dretici bir faktér olmalarini bir
iistiinliik ve imtiyaz sebebi olarak gérmek ancak kapitalist sistemin ortaya ¢ikmasiyla gercek-
lesmistir.

Modern dénemde kurulan islami kurumlarin yukarida zikredilen déniisiimleri sadece
zekat fonlar1 veya benzer kurumlarla kisith degildir. Miisliiman toplumlarin tarihi seyir icinde
kendi toplumsal ihtiya¢larina cevaben ortaya ¢ikan ve Seriat'in 6ziinde yer alan ahlaki pren-
sipler lizerine insa edilen kurumlarin giiniimiizde Islami kimligi vurgulamak igin orijinal
Arapca ismi korunmakla beraber i¢cinde bulunduklari kapitalist sistemin prensiplerine uygun
olarak yeniden tasarlandigina sahit olmaktayiz. Ornegin modern éncesi dénemde siyasi oto-
riteden bagimsiz olarak sivil bir dayanisma gayesiyle tesis edilen vakiflar2s modern kapitalist
sistem iginde Islami mikrofinans ve islami sigortacilik gibi kurumlarin sermaye toplama ihti-
yacini karsilamak i¢in kullanilir hale gelmistir.2é Bu déniisiimler yasanirken yapilan degisik-
liklerin ¢agin ihtiyaglarina cevap vermenin 6tesinde kapitalist sistemin hegemonyasi altina
girmek anlamina gelmektedir.

22 Jzatul Akmar binti Ismail - Muhammad Nasri bin Hussain, “Productive Zakat Distribution by Zakat
Institutions in Malaysia”, /nternational Journal of Academic Research in Business and Social Scien-
ces7/3 (Mart 2017), 560-562.

23 Philippe Aghion - Patrick Bolton, “A Theory of Trickle-Down Growth and Development”, The Re-
view of Economic Studies 64/2 (Nisan 1997), 152.

24 Zulkipli Lessy vd., “Philanthropic Zakat for the Disadvantaged: Recipient Perspectives from Indone-
sia”, Asian Social Work and Policy Review 14/3 (Ekim 2020), 142.

25 Abdurrahman Atgll, Scholars and Sultans in the Farly Modern Ottoman Empire (Cambridge, UK:
New York: Cambridge University Press, 2017), 42-45.

26 Omar Ahmad Kachkar, “Towards the Establishment of Cash Waqf Microfinance Fund for Refugees”,
Isra International Journal of Islamic Finance9/1 (2017), 81-86; Said Adekunle Mikail vd., “Utilisa-
tion of Zakat and Wagqf Fund in Micro-Takaful Models in Malaysia: An Exploratory Study”, /sra In-
ternational Journal of Islamic Finance9/1 (2017), 100-105; Marhanum Che Mohd Salleh vd., “Deve-
loping a Sustainable Model of Waqf-Based Takaful for Flood Victims in Malaysia”, Journal of Islamic
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Kapitalist piyasa sisteminin hegemonyasi sadece yeni kurumlar ortaya ¢ikarmamakta,
ayni zamanda insanlar arasidaki iliskileri de degistirmektedir. Bir meta haline gelmemesi
gereken akrabalik iliskileri ve daha 6zelde ¢ocuk-ebeveyn iliskisi bir hizmet satis1 haline ge-
tirilebilmekte, cocuklarin vazifesi olan ebeveyne bakma gorevi bir akdin konusu edilerek me-
talasabilmektedir. Bir sonraki boliimde bu konu incelenecektir.

2. Akrabalik iligkilerinin Metalagmasi

Yaslilara gosterilmesi gereken hiirmet ve daha da 6zelde yaslanmis ebeveynin cocuk-
lar1 lizerlerindeki haklari, alimlerin ortaya koymus oldugu ve Miisliiman toplumlarda genel
kabul géren islam ahlak prensiplerinin basinda gelmektedir.2’ Bu prensip dogrultusunda
Miisliimanlar yasl ebeveynlerinin bakimiyla yiikiimliidiirler.28 Bu yiizden, ticari amagla ku-
rulmus olan huzurevlerinin bir kurum olarak Miisliiman bir toplumda ortaya ¢ikmamasi bek-
lenmektedir.2° Burada amag¢ hukuki bir degerlendirme yapmak degildir; bu kurumlarin or-
taya cikmasinda ve hizmet vermesinde bazi islam Hukukgular1 hukuki agidan bir beis gérme-
yebilir. Ancak bu durum huzurevlerinin Islam ahlak esaslar cercevesinden bakildiginda
problemsiz kurumlar oldugu anlamina gelmez.

Kapitalist sistem icinde beseri sermaye olarak yer alan insanlar sirketler i¢in bir meta
ve tliretim girdisi olarak kendilerine yer bulmaktadirlar. Uretim siirecinin bilyiiyerek devam
edebilmesi i¢in bu beseri sermayenin vaktini kendisini gelistirmek, yeni egitimler almak ve
daha fazla tecriibe edinmek i¢in gecirmesi tercih edilir.3° Dahasi, mesai saatleri icinde ¢alisa-
rak is giliclinii tiiketen Kisinin, eve gidince dinlenmesi ve uyuyarak yeniden giiciinii toplamasi
gerekmektedir.31 Bu sebeple, bir is¢inin evinde ¢ekirdek ailesinin yani sira yash veya yardima
muhtag akrabalarina bakmasi sirketlerin bu beklentisine tam olarak uymamaktadir. Dahasi,
bu aile bireyinin varlig1 ona bakmak i¢in bir kisinin evde kalmasini da gerektirebilmektedir
(komsular arasindaki bagin kopuk oldugu ve birbirlerine destek olmadiklarini diisiinmek bi-
reysellesmis modern toplumda normal bir seydir). Huzurevleri bu problemler i¢in olduk¢a
verimli bir ¢dzlimdiir. Modern kapitalist piyasa sistemi kurumlarin ve bireylerin verimli (ef-
ficient) ve disiik maliyetli calismasini ayn1 zamanda da stirekli ilerlemesini bekler (beseri
sermayenin, kar oranlarinin, vb. siirekli artmasi gerektigi gibi). Huzurevi kurumuna baktigi-
mizda da benzer prensiplerin uygulandigini goriiriiz. Herkesin evinde yaslilara bakmasi ye-
rine, biitiin yaslhlari bir eve toplamak ve her bir yash i¢in bir kisinin mesgul olmasi yerine 5-
10 yasli i¢in bir hemsirenin bulunmasi bu prob/emi yiiksek verimin yaninda diisiik maliyetle
¢ozmektedir. Bu sayede kapitalist sistem icinde is¢i olarak istihdam edilecek kisi sayisi da
artmis olur. Akrabalarina bakmakla yiikiimlii olan kisiler de vekalet kurumundan istifade
ederek bu sorumluluklarini belli bir ticret karsiliginda bu kurumlara devretmis olur.

Burada cizilen portre ailesine veya yakin akrabalarina bakabilecek durumda oldugu
halde kapitalist prensipler sebebiyle huzurevi secenegini degerlendiren kisilere yoneliktir.

Accounting and Business Research11/10 (Aralik 2020), 1941-1952; Nurudeen Abubakar Zauro
vd., “Integration of Waqf towards Enhancing Financial Inclusion and Socio-Economic Justice in Ni-
geria”, International Journal of Ethics and Systems 36/4 (Ekim 2020), 491-505.

27 Kerim Bulad, “Huzurevinin Dindeki Yeri”, Diyanet [lmi Dergi 45 /4 (Ekim 2009), 15-20; Saffet San-
cakly, “Hadislerde ‘Yaghhik Olgusunun’ Degerlendirilisi”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi10/1 (Haziran 2006), 59-62.

28 Saffet Kose, “Islam Agisindan Ebeveynin Cocuklar Uzerindeki Haklar1 veya Gocuklarin Ebeveynine
Kars1 Vazifeleri”, [slam Hukuku Arastirmalari Dergisi 12 (Ekim 2008), 363-366.

29 Bulady, “Huzurevinin Dindeki Yeri”, 24.

30 Moses Abramovitz, “The Search for the Sources of Growth: Areas of Ignorance, Old and New”, The
Journal of Economic History 53/2 (Haziran 1993), 224; Oded Galor - Omer Moav, “From Physical to
Human Capital Accumulation: Inequality and the Process of Development”, The Review of Economic
Studies 71/4 (Ekim 2004), 1002.

31 Louise Dumais, “Recreation and Labour Relations”, Bulletin des Relations Industrielles 4/3 (1948),
27.
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Ozellikle ticari bir yap1 olarak 6zel huzurevleri varhiklarini kapitalist piyasa sistemine borglu-
dur. Bu sistem, sundugu kolayligin yaninda, insanlara akrabalarini en rahat ve gerekirse en
pahali huzurevlerine yatirarak ayni zamanda vicdan rahatligi da saglayabilmektedir. Elbette,
hi¢cbir akrabasi olmamasi yahut evde bakilamayacak derece rahatsizliklari olmasi gibi sebep-
ler insanlarin dariilaceze gibi kurumlarda devlet bakimi altinda kalmalarini gerektirebilir.32

insanlarin yardima muhtag akrabalarini huzurevlerine géndermemeleri i¢in atilacak
bir¢ok adim olabilir33 ancak Tiirkiye devletinin bu konuda attif1 adimlari incelemek iliskilerin
metalasmasini analiz etmek ac¢isindan faydali olacaktir. Devlet, yardima muhtag yash kisilerin
ailelerinin yaninda en iyi yardimi almasi ve huzurevi yiikiinii hafifletmek amaciyla bu kisilere
evde bakanlara maddi yardimda bulunma karari almisti.3* Bu sekilde bir destek maddi
imkanlar yeterli olmayan ve bu sebeple ailesini huzurevine yatirmak zorunda kalacakken
devlet destegi sayesinde evde bakma imkanina kavusan kisiler i¢in giizel bir destek olarak
goriilebilir. Halbuki olayin bir de olumsuz tarafi vardir: Yukarida bahsedilen aile iligkileri Is-
lam ahlak esaslar1 tizerine kurulu olmaliyken, devlet destegi sebebiyle meta olmayan bu ilis-
kiler metalastirilmis oluyor. Yani (Miisliiman) bir kisinin sorumlu oldugu aile bireyine bak-
masi zaten gorevidir.35 Bu kisi normalde kapitalist piyasa sistemi prensiplerinden veya baska
sebeplerden dolay1 bakmakla yiikiimli oldugu kisilerle ilgilenmeyecegi halde para karsilig
bakimlarini iistleniyorsa, burada iliskinin metalastigindan s6z edebiliriz. Bu durum ayni za-
manda 6denek kesildigi takdirde bu bakimin devam etmeyecegi anlamina da gelebilir. Bunun
yani sira, maddi yardim almadan ailesindeki yasli akrabalarina bakan kisiler de artik meta-
lasmus olan bu iliski tiirii sebebiyle Islami acidan sorumluluklari olan bu gérevi icretsizyapi-
yor olmanin rahatsizligini duymaya baslayabilirler. Kapitalist piyasa sistemi ytiziinden kiril-
mis olan bu aile iliskisi devletin onaric1 diizenlemesi ile her ne kadar onarilmis gibi olsa da
eskisinden daha farkl ve her an tekrar parcalanmaya miisait bir halde bir arada tutulmaya
calisiimaktadir.

Sistemin sadece bir pargasini onarmak yeterli olmayacaktir. Calisma hayatindan bas-
lay1p insa edilen evlerin biiytikliik ve planlarina kadar her sey birbiriyle entegre olarak bir
biitiiniin pargasi gibi ¢alismaktadir. Bugiin bu parg¢alarin kurumsal mantiklarinin kapitalist
piyasa sistemi tarafindan sekillendirildigini goériiyoruz. Bu sebeple aile kurumu ile ilgili yapi-
lacak her 1slah ¢abasi aslinda ilgili olan diger parcalarin da hesaba katilarak hareket edilme-
sini gerektirmektedir.

islam Hukuku agisindan baktigimiz zaman bu minvalde huzurevi ile yapilan sézlesme-
lerin ve ebeveyne bakma karsisinda iicret almanin hepsi mesru olabilir. Ciinkii burada iki ta-
rafin da razi oldugu, sartlar1 belirlenmis ve iicret karsiliginda sunulmasi kararlastirilmis bir
hizmet s6z konusudur. Hatta sdzlesmeye konu huzurevi kadin konuklar i¢in kadin hemsire-
lerin, erkek konuklar i¢in erkek hemsirelerin yardimci oldugu; igki servisinin olmadig1 bir
miiessese olabilir. Bu tarz bir miiessesenin kurulumu i¢in bir katilim bankasindan finansman
talebinde bulunuldugunda, fetva komitesinin olumsuz bir cevap verme ihtimali oldukea dii-
stiktiir. Fetva komitesi tarafindan olumsuz bir cevap verilmesi, yapilan degerlendirmenin
ozellikle Islami finans kurumlari tarafindan fikhin aragsal olarak kullanildig1 sekliyle mesele-
nin form temelli ve tikel olarak ele alinmasi yerine, fikih anlayisinin olmasi gerektigi lizere
verilen fetvanin toplumda meydana getirecegi doniisiimleri de hesaba katan ve sonuglarini

32 Bulady, “Huzurevinin Dindeki Yeri”, 31.

33 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Kur’an’da ve Bazi GCagdas Telakkilerde insan, Aile, Yaghlik ve Huzurev-
leri”, [slam’da Aile ve Cocuk Terbiyesi (II), mlf. ibrahim Canan (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005),
340-341; Sancakl, “Hadislerde ‘Yaslilik Olgusunun’ Degerlendirilisi”, 67-69.

3¢ Yusuf Geng - [smail Baris, “Yash Bakim Hizmetlerinde Cagdas Yaklasim: Kurumsal Bakim Yerine
Evde Bakim Hizmetlerinin Giiglendirilmesi”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi 3/10 (Mart
2015), 50.

35 Kose, “Islam Agisindan Ebeveynin Cocuklari Uzerindeki Haklari veya Cocuklarin Ebeveynine Karsi
Vazifeleri”, 363-366.
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ongoren bir tavirla ictihat etmesi anlamina gelmektedir.36 Tabii bu fetvay1 verebilmek i¢in
ayni zamanda ticari bir kurum olan katilim bankasinin list ydnetiminden kar maksimizasyonu
geregince gelebilecek muhtemel baskilari da gogiisleyecek bir pazarlik giicline sahip olun-
masi gerekebilir.37

Sonug ve Degerlendirme

Bu ¢alismada kapitalist piyasa sisteminin prensipleri dogrultusunda ortaya ¢ikan yeni
kurumlar lizerinden -ibadetlerimizi ve sorumluluklarimizi yerine getirirken- toplum ve akra-
balarimizla kurdugumuz iliskilerimizde gerceklesen doniisiimleri ve bu doniistimlerin yol
acabilecegi sonuclari islam ekonomisi agisindan analiz ederek ele aldik. Yaptigimiz analiz gos-
termektedir ki zekat vermek ve kurban kesmek gibi toplumsal tarafi olan ibadetlerimiz ve
akrabalarimiza karsi olan sorumluluklarimiz vesilesiyle kurdugumuz iliskiler, verimlilik ve
diisiik maliyet esasina gore sekillenmis kurumlar tarafindan vekalet sistemi sayesinde yerine
getirilerek dontisiime ugramaktadir. Bu kurumlar ibadetleri yerine getirmeyi kolaylastirirken
ve ailemize karsi olan sorumluluklari yerine getirirken, sahis olarak yerine getirmemiz gere-
ken yiikiimliiliikleri vekalet sistemi sayesinde ticreti mukabilinde baskalarina aktararak sekil
itibariyle islam hukukuna uygun ama islam ahlak prensipleri agisindan problemli iliski tiirleri
ortaya cikarmaktadir. Zekat vermek ve kurban kesmek gibi ibadetleri araci kurumlar tizerin-
den yerine getirerek her ne kadar islam hukukunun sekli uygunlugu saglanabilse de modern
doénemde dort temel agidan bu ibadetlerin yerine getirilisinde doniisiim gerceklesmistir.

Kapitalist prensipler baglaminda ibadetleri yerine getirme seklimizde ortaya ¢ikan bu
doéniistimler ayni zamanda aile iliskilerimizi de belirleyebilmekte, beseri sermaye olarak ka-
pitalist sistem i¢inde yer alan bireylerin vakitlerini daha verimli gegirmeleri i¢cin bazi sorum-
luluklarini 6zel kurumlara transfer edebilmelerine olanak tanimaktadir. Bunun iyi érnekle-
rinden biri olan huzurevleri -anne ve baba basta olmak iizere- akrabalarimiza karsi olan so-
rumluluklarimizi ticreti mukabilinde bir kuruma vekalet vererek yerine getirmemiz i¢in bir
¢oziimdiir. Ancak bu aile baglarinin zayiflamasi ve toplumun daha ¢ok bireysellesmesi gibi
sonuglara yol agmaktadir.

Meselelere Islam’in ahlaki yapisini temel alarak yaklasan ve toplumsal kurumlari ve
iligkileri bu baglamda degerlendirerek fetva veren islam hukukgulari olsa da bugiin siirdiirii-
len fetva verme siireci islam hukukgularinin énlerine sunulan vakalarin {slam Hukuku’'na uy-
gunluguna dair bir hiikiim vermesi seklinde isleyen reaktif bir siirectir.38 Halbuki Islam eko-
nomisi ¢ercevesinde insa edilmesi ve degerlendirilmesi hedeflenen kurumlar ve iliskiler bu-
nun yani sira déniisiim odakl olan proaktif bir siireci de gerektirmektedir.3° Bu ytlizden ¢alis-
manin konu edindigi kurumlar ele alinirken onlarin toplumsal olarak nasil déniistimlere yol
acabilecegi de hesaba katilmalidir. Peki, Islam’in 6ziinii olusturan ahlak yapisi nasil kurumlar
insa edilmesini gerektirmektedir?

{1k olarak belirtmek gerekir ki bu soruyu cevaplamanin yolu islam’in iki temel kaynag:
olan Kuran ve Siinnet’e dogrudan giderek belli bir konuda hiikiim veya beyanlarin arastiril-
masi degildir. Bunun sebebi temel kaynaklar yorumlanirken modern zamanin ekonomik mo-

36 Ahmet Yaman, “Yeni Zamanlarda Fetvaya Ne Oldu? Giiniimiiz Fetvalarinda Goriilen Baz1 Yontem
Sorunlart”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi 13/25-26 (2015), 28-31.

37 Shakir Ullah vd., “Fatwa Repositioning’: The Hidden Struggle for Shari’a Compliance Within Islamic
Financial Institutions”, Journal of Business Ethics 149 /4 (Haziran 2018), 915.

38 Ahcene Lahsasna, “Fatwa and Its Shariah Methodology in Islamic Finance”, Journal of Fatwa Mana-
gement and Research2/1 (2011), 135.

39 Mehmet Asutay, “A Political Economy Approach to Islamic economics: Systemic Understanding for
an Alternative Economic System”, Kyoto Bulletin of Islamic Area Studies 1/2 (2007), 5.
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delleri ve kavramlari asil kabul edilmekte ve verili olarak alinan bilgiler islam’in temel kay-
naklarinda aranmaktadir.#0 Bunun yerine, takip edilecek yéntem bu iki temel kaynaga gidilir-
ken tarihi baglami dikkate almak suretiyle alimlerin yorumlarindan istifade edilerek tarihi
birikimden faydalanmak ve cevap arama siirecinde akil ve hevamizi miimkiin oldugunca ka-
yitlamak olmalidir. Modern diinyada dogan ve kapitalist piyasa sisteminin egitim anlayisina
gore sekillenmis olan insanlar ile Kuran ve Siinnet'e basvuruldugunda ¢ogunlukla Allah’in
muradini aramaktan ziyade modern zamanin ruhuna uygun yorumlar benimsenmistir.4! Ote
yandan Ramazan el-Buti'nin Dawabit al-Maslahakitabinda yapmaya calistigi gibi siibjektif yo-
rumlarin 6niine gecmek icin belli sabiteler koyma ¢abasinda olan ¢alismalar da bulunmakta-
dir.42

Giiniimiiz kapitalist piyasa sisteminde Islam’in sahip oldugu ahlaki éziin yerine kapi-
talist prensipler gectiginden43 ortaya konulan kurumlar ve iliski tiirleri sekil temelli bir anla-
yisla fetva stirecinden gegirilerek kapitalist piyasa sisteminin prensipleri mesrulastiriimakta-
dir.44 Bu agidan bahsettigimiz fetvalar ve kurumlar aslinda ayni temeli paylastiklarindan ya-
kin bir iliski icindedirler. Bu noktada en 6nemli fark, fetva reaktif bir sekilde tikel bir vaka
tizerine verilirken kurumlar ve iligkilerin olusturulmasi ile ilgili teorik gerceve tiimel ve pro-
aktif bir perspektiften ele alinmakta ve bu toplumda déniistirici bir amag glitmektedir.45

Burada karsimiza tiimel olan ve [slam’in ana kaynaklarindan ¢ikartilmis din, can, akil,
mal ve nesil gibi degerlerin korunmasini hedefleyen bir kavram olarak Seriat’in Gayeleri (The
Objectives of the Shari’a) ve bu gayelerin korunmasi anlamina gelen Mas/ahatkavramlari ¢ik-
maktadir.#6 Modern donemde 6zellikle popiilerlik kazanan bu kavram popiilerligini farkli ide-
olojilerin ¢esitli anlamlar yiikleyerek istedikleri gibi kullanabilecekleri bir dini kavram olarak
kullanilmasina bor¢ludur.4? Zira, bunu yaparken tarihi tecriibeyi bir kenara birakip bu temel
kavramlar tizerinden modern ve kapitalist prensiplere dayali kurumlar ve iliskiler insa edile-
biliyor. Ornegin, esasinda kapitalist bir séylem iizerinden yola ¢ikildig1 halde malin korun-
mas1 kaidesince 6zel miilkiyete asir1 6nem atfedilip,*® aklin korunmasini beseri sermayenin
arttirilmasi ile iligkilendirilebiliyor.49 Ote yandan hiimanist bir ideolojinin penceresinden ba-
kanlar, dini korumak prensibiyle inang 6zgiirliigiinii anlayarak>0 fikhin temel kaynaklarinda
bulunan bir¢ok hitkmii yok sayabiliyor ve klasik fikih metinlerini géz ardi edebiliyorlar.

40 Necmettin Kizilkaya, “Islam Iktisadi Calismalarinda Yontem Uzerine Bazi Miilahazalar”, [slam [ktisa-
dini Yeniden Diisiinmek, mlf. Taha Egri vd. (Iistanbul: IGIAD Yayinlari, 2014), 13-18.

41 Necmettin Gokkir, “Dialectic Relationship Between the Qur’an and Society in Islamic Hermeneutical
Traditions”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (2008), 14.

42 Ramadan Al-Buti, Dawabit Al-Maslaha Fi Al-Sharia Al-Islamiyya (Damascus: Resalah Publishers,
2005), 115-324.

4 Wael B. Hallaq, The Impossible State: Islam, Politics, and Modernity’s Moral Predicament (Columbia
University Press, 2012), 153-154.

4  Mehmet Asutay, “Conceptualising and Locating the Social Failure of Islamic Finance: Aspirations of
Islamic Moral Economy vs the Realities of Islamic Finance”, Asian and African area studies 11/2
(2012), 100.

45 Asutay, “A Political Economy Approach to Islamic economics: Systemic Understanding for an Alter-
native Economic System”, 9-12.

4 Soner Duman, “imam Gazzali'nin Maslahat Diisiincesine Katkilar1”, /s/am Hukuku Arastirmalari Der-
gisi18 (Ekim 2011), 14-15.

47 Wael B. Hallaq, A History of Islamic Legal Theories: An Introduction to Sunni Usil al-Figh (Camb-
ridge; New York: Cambridge University Press, 2008), 214-231.

48 Abdul Rahman Yousri Ahmad, “Role of Finance in Achieving Maqasid al-Shariah”, Islamic Economic
Studies 19/2 (Haziran 2011), 8.

49 Mohammad Abdullah, “Waqf, Sustainable Development Goals (SDGs) and maqasid al-shariah”, /n-
ternational Journal of Social Economics 45/1 (Ocak 2018), 168.

50 Basma l. Abdelgafar, Public Policy: Beyond Traditional Jurisprudence: A Maqasid Approach (Lon-
don: International Institute of Islamic Thought, 2018), 103-104.
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Fikhf hiikiimlerin tikelligi ve Seriat’'in gayelerinin tiimelligi arasindaki bir seviyede Is-
lam’in ahlaki 6ziine dair prensipler tespit edebildigimiz takdirde, belki kurumlarin ve insan-
lar arasindaki iliskilerin temelini goreceli olarak objektif bir sekilde olusturmamiz miimkiin
olabilecektir. Bu prensipler ayni zamanda tikel olarak verilmis olan fikhi hiikiimlerin de te-
melini olusturdugu icin istifade edebilecegimiz kaynaklardan bir tanesi fikhi hiikiimler veri-
lirken fakihler tarafindan ortaya konan prensipler olabilir.

Prensiplerin bir kaynak olarak kullanilmasi bize Kuran ve Siinnet’in yiizyillar boyunca
nasil yorumlandig ve siire¢ icinde hangi ahlaki prensipler iizerinden fikhin ve toplumdaki
diger kurumlarin sekillendigini gdsterecektir. Ornegin akitlerde -belli bir konuya dair- ceha-
letin olmasi, akdin fasit olmasi icin yeterli bir sebeptir. Bunun arka planinda yatan gerekceye
baktigimizda ise bu tiir belirsizliklerin Miisliimanlar arasinda nizaya sebep olmasi ihtimalin-
den dolay1 oldugunu goriiriiz.5! Buradan yola ¢ikarak, Miisliimanlarin arasinin agilmasina se-
bebiyet verecek kurumlar agmamak, tam aksine, Miisliimanlarin birligini ve beraberligini tes-
vik edecek kurumlar insa etmek gerektigi sonucuna varabiliriz. Yiizyillar stiren bu ilmi gele-
nek sayesinde zaman ve mekan gozetmeksizin hangi temel prensiplerin alimler tarafindan
gozetildigi ve farkli zaman ve mekanlarda hangi kurumlar ve iliskiler vesilesiyle uygulamaya
gecirildigi goriilebilir ve icinde yasanilan modern zamanda kurulmasi gereken kurum ve ilis-
kilerin teorik zemini bu miras sayesinde olusturulabilir.

51 Ali Haydar Boliikbas - Ali Kumas, “Nizaya Gotiiren Cehalet Veya Garar Sebebiyle Fasid Olan Akitle-
rin Sahihe Déniistiiriilmesi Ve ‘Sulbiil-Akit’ Kavram”, Usul [slam Arastirmalari 33 /33 (Haziran
2020), 66.
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The World-Soul as the Principal of Unity in the Pythagorean Philosophy: Monad

Abstract: Pythagoras and Pythagoreanism have a different position in the ancient philosophy
tradition. The reason for this is the eclectical structure of Pythagoreanism which has syncre-
tized from Orphism, Indian and Egyptian religions with philosophy. Orphism of these reli-
gions is especially important for affecting Pythagoreanism the most and giving to the ancient
Greek religion a mystical content. Orphism which is a mystery cult is based on Orpheus, the
poet, who sometimes is identified with Pythagoras in philosophy and the history of religions.
Orpheus, was attributed divine character by virtue of his beautiful voice and hymns in the
ancient history, has brought many religious and philosophic elements such as reincarnation
and unity with God to the Greek religion. The way of life and creeds of Orphism based on
asceticism and wisdom, first affected Italian philosophy starting from Pythagoras and, later
influenced both philosophy and the other religions such as Judaism and Christianity through
Plato. The reason for this was the Orphism’s stronger theological structure than the Greek
religion had. Thus, philosophy, the Miletus philosophers tried to purify from the Homeric re-
ligion, has regained some spirituality through Orphism and Pythagoras. Pythagoras, a philos-
opher and a religious leader, accepted students to his philosophy school by initiation in Cro-
tone. In this way, Pythagoreanism gained the quality of both a school of philosophy and a
community of mystery. In this school, Pythagoras constituted a strong natural philosophy
based on the idea of arkhe consisting of numbers, and the system of mathematics and music.
At the same time, for he was a religious leader, Pythagoras used his school both to teach phi-
losophy and to celebrate the teletaic mystery rituals of Orphism. According to the Pythagore-
ans, as a master, Pythagoras has united with the spirit of Dionysos and has privileged to rise
to the World-Soul of God. Due to this union, it has been believed that Pythagoras received
revelations from Dionysos and knew the secrets of God’s spirit. Similarly, Pythagoras’ stu-
dents of philosophy also joined these rituals. They, on the one hand, witnessed to the divine
union of Pythagoras, on the other hand, experienced the communication with the subordinate
gods, called daemons, allied to Dionysos. Through these mystical rituals in Pythagorean
school, it was believed that the philosophical knowledge was not only a reasoning, but also a
divine wisdom obtained from the divine word. Therefore, Pythagoreanism accepted that phi-
losophy is from God and it is a way of life which rises the human to the divine level. According
to Pythagoras philosophy, thinking about God is equal to dealing with natural philosophy.
Because Pythagoreanism, that has a pantheistic belief in God, has acknowledged God and na-
ture as the same. Additionally, the natural philosophy of the school was established on the
Monad idea which has been accepted as the World-Soul. For Pythagoreanism, Monad is not a
number, but it is the ONE as the source of all numbers and a theological principle. The ONE,
which symbolizes God and the cosmic unity, brings into existence the life by limiting the chaos
caused by the TWO. Similarly, the TWO, not a number but a principle, has been used in a pos-
itive sense in Anaximander and was called apeiron, meant “infiniteness”. But, for Pythagoras,
infiniteness was a negative circumstance. For this reason, the TWO/Apeiron has been ac-
cepted as a female being which corresponds to limitless absence and evil. By Monad’s con-
finement the Apeiron had been passed into the cosmos, the cosmic harmony had been bal-
anced and a spheric being had emerged. This is “unity” which corresponds with both the
World Soul Monad and the nature in the Pythagorean philosophy. This study will discuss the
notion of Monad which is known as the World-Soul and God in Pythagorean philosophy, from
a perspective of the history of religions. In this context, the sources and knowledge of history
of philosophy will be used by methods of the history of religions. Starting from Orphism,
Monad will be discussed within similar mythical elements. Thus, the origin of the Pythagorean
philosophy in ancient religions will be determined and the theological infrastructure will be
shown.

Keywords: History of Religions, Philosophy, Pythagoreanism, Monad, World-Soul, Orphism,
Apollo, Dionysos.
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Pythagorasg Felsefede Tekligin Ilkesi Olarak Kiilli Ruh: Monad

Oz: Pythagoras ve Pythagorasgilik, antik felsefe geleneginde farkli bir yere sahiptir. Bunun
sebebi Pythagorasciligin Orfizm, Hint ve Misir dinlerinin felsefe ile harmanlanmasindan olu-
san eklektik yapisidir. Bu dinlerden Orfizm, Pythagorascilig1 en ¢ok etkiledigi ve antik Yunan
dinine mistik bir muhteva kazandirdig icin bilhassa 6nemlidir. Bir sir dini olan Orfizm, felsefe
ve dinler tarihinde kimi zaman Pythagoras ile 6zdeslestirilen Ozan Orfeus’a dayanir. Sesinin
giizelligi ve ilahileri ile antik donemde kendisine ilahi bir nitelik atfedilen Orfeus, reenkarnas-
yon ve Tanr1'yla bir olma gibi pek ¢ok 6geyi Yunan dinine kazandirmistir. Orfizm’in kati cile-
cilik ve hikmet anlayisina dayali yagam tarzi ve 6gretileri Yunan dininden daha giiglii bir teo-
lojik altyapiya sahip oldugu icin Pythagoras’tan itibaren énce Italyan felsefe gelenegini etki-
lemis, oradan da Platon araciligiyla gerek felsefe gerekse Yahudilik, Hiristiyanlik gibi diger
dinleri de etkilemistir. Boylece Milet filozoflarinin homerik dinden arindirmaya calistig fel-
sefe, Orfizm ve Pythagoras sayesinde yeniden bir nebze mistik ruh kazanmistir. Bir filozof
ayn1 zamanda da dini bir cemaatin de lideri olan Pythagoras, Kroton’da kurdugu “Diizen”
isimli felsefe okuluna inisiye usulii ile 6grenci kabul etmistir. Béylece Pythagorascilik hem bir
felsefi ekol hem de inisiyetik bir sir cemaati olma niteligi kazanmistir. Pythagoras, bu okulda,
saylilardan olusan arkhe diislincesinin yani sira matematik ve miizik sistemine dayanan giiclii
bir doga felsefesi kurmustur. Ayni zamanda o dini bir lider oldugu i¢in okulunu hem felsefe
o0gretmek hem de orfik bir ritiiel olan teletaik sir ayinlerini yonetmek i¢in de kullanmistir.
Pythagorascilara gore o, bir iistad olarak bu ayinlerde Dionysos’un ruhu ile birleserek
Tanrr'nin Kiilli Ruh’una ytikselme ayricaligi kazanmisti. Bu birlesme sayesinde Pyhtagoras’in
Dionysos’tan vahiy aldigina ve Kiilli Ruh’un sirlarina vakif olduguna inaniliyordu. Benzer se-
kilde Pythagoras’in felsefe dgrencileri de bu ayinlere katiliyordu. Onlar bir yandan Ustad Pyt-
hagoras’in tanrisal birlesmesine sahit oluyor diger yandan da Dionysos’a bagh ikincil tanrilar
yani demonlarla iletisime gecmeyi deneyimleyebiliyorlardi. Pythagorascilik’ta icra edilen bu
mistik ayinler sayesinde elde edilen felsefi bilginin sadece bir akil yiiriitme olmadig1 ayni za-
manda ilahi kelamdan edinilen tanrisal bir ilim olduguna inaniliyordu. Bu sebeple Pythago-
rascilik felsefeyi, kaynagi Tanri’da olan ve insani tanrisallik makamina ulastirma islevine sa-
hip bir yasam tarzi olarak kabul ediyordu. Pythagoras felsefesine gore Tanri ile ilgili diisiin-
mekle doga felsefesiyle ugragsmak ayni seydi. Clinkli panteist bir Tanr1 inancina sahip olan
Pythagorascilik, Tanri ile dogay1 ayni varlik olarak kabul ediyordu. Buna bagh olarak ekol,
doga felsefesini Kiilli Ruh kabul ettikleri Monad anlayisi iizerine kurmustu. Varligin temel il-
kesini say1 arkhesine dayandiran Pyhtagorasecilik icin Monad, aslen bir say1 degil, biitlin say1-
larin kaynag ve teolojik bir ilke olduguna inamilan BiR’di. Kiilli Ruh olan Tanrr'ya tekabiil
eden ve kozmik bir vahdeti simgeleyen BIR, karsit1 olan iKi’nin yol actig1 kaosu sinirlandir-
masiyla hayat var ediyordu. Benzer sekilde bir sayidan degil ilke olan IKi, Anaksimandros’ta
olumlu anlamda kullanilmis ve “sinirsizlik” anlamindaki apeiron seklinde ifade edilmisti. Fa-
kat Pythagoras icin sinirsizlik negatif bir hal oldugu icin /Ki/Apeiron, varlik éncesi sinirsiz
yokluk ve kotiiliik haline denk diisen disil bir varlik kabul edilmisti. Monad’'in, Apeiron’u si-
nirlamasiyla kozmosa gecilmis, kozmik denge (harmoni) kurulmus ve kiiresel bir varlik hali
ortaya ¢ikmistir. Iste bu, Pythagorasgi doga felsefesinde hem Kiilli Ruh Monad’a hem de do-
ganin kendisine tekabiil eden “vahdet” halidir. Pythagorasci felsefede Kiilli Ruh ve Tanr1’y1
ifade eden Monad kavraminin ele alinacagi bu ¢alisma, felsefe tarihinin konusu olan bir me-
seleyi dinler tarihi perspektifiyle ele alacaktir. Bu baglamda felsefe tarihinin kaynak ve bilgi
birikimi, kargsilastirmali dinler tarihi yontemiyle kullanilacak ve Pythagoras¢i Monad Or-
fizm’den baslayarak mitlerdeki benzer 6gelerle ele alinacaktir. Boylece Pythagorasci felsefe-
nin antik dinlerdeki kokeni tespit edilerek teolojik altyapisi ortaya konacaktir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Felsefe, Pythagorascilik, Monad, Kiilli Ruh, Orfizm, Apollon,
Dionysos
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Giris

Pythagorascilik, MO. 6. yiizyilda ortaya cikan ve italya’dan Anadolu’ya kadar etkili
olan dinf, felsefi ve siyasi bir harekettir.! Hareket, efsanelestirilmis bir tarihi kisilik olan Pyt-
hagoras’a dayanir. Hem bir filozof hem de dini lider olan Pythagoras, Diizen adl cemaatini
Tanr1 Apollon ve Orfik din tizerine kurmus ve biitiin 6gretilerini bu altyapiya dayandirmistir.
Dolayisiyla Pythagoras’in felsefe dgrencilerinin ayn1 zamanda onun miiritleri oldugunu soy-
lemek gerekir.

Pythagorasci felsefe, antik felsefenin pek ¢ok 6zelligini tasimakla birlikte kendi inang
yapisina uygun bir doga felsefesine sahiptir. Milet okulu gibi arkhe anlayisina dayali bir koz-
mogoni iiretse de maddeci degildir. Clinkii Pythagorascilik, sayz/ara dayandirdig1 arkhe fik-
rini, Tanr1 ve insan dogasina dair dinf dgretileriyle harmanlamis ve buna uygun dini bir kur-
tulus fikri gelistirerek kati bir mistik hayat tarzi benimsemistir.2 Biz bu ¢alismada Pythago-
ras¢1 mistik doga felsefesinde Monadadi verilen Kiilli Ruh anlayisin ele alacagiz. Aslinda Pyt-
hagorascilar Monada dogrudan Kiilli Ruh dememislerdir. Fakat onlarin evrenin arkhesinin
sayilar ve teklik/birlik ilkesine tekabiil eden Monadyani B/R olarak tarif etmeleri, onu inan-
diklar1 panteist evren tasavvurunun fk Sebep'i olarak aciklamalari, bizi Kiilli Ruh ve Monad
kavramlarini 6zdeslestirmeye sevk etmistir.

Pythagoras’in din ve felsefi kisiligi elbette ¢ok genis bir calismanin konusudur. Ancak
bu ¢alismay1 Monad felsefesi ile sinirlandiracagiz. Yeri gelmisken bir felsefe calismasi gibi go-
riinen bu arastirmanin dinler tarihi temelinde interdisipliner bir bakis acisiyla ele alinacagini
ve basta Orfizm olmak iizere antik dinlere atif yaparak Monad kavraminin agiklanacagini be-
lirtmek isteriz. Bu baglamda temel kaynaklarimizin basta Pythagoras’t anlatan felsefe tarihi
kaynaklar1 olmak tlizere antik Yunan din ve felsefesine ait olmasi konunun bir dinler tarihi
problemi olmadig1 izlenimi verebilir. Fakat herhangi bir din, inang ya da dini felsefeyi inceler-
ken dinler tarihi biliminin metodolojik agidan her tiirlii kaynag1 kullanabilme ve bunlardan
kendine malzeme iiretebilme yetisi, bize felsefenin temel eserlerini kaynak olarak kullana-
bilme cesareti vermektedir. Ustelik Pythagoras felsefesindeki baskin dini unsurlar ve gériis-
lerin dogrudan antik Yunan dinini ilgilendiriyor olmasi, meseleyi dogrudan dinler tarihinin
konusu ve felsefe ile ortak alan haline getirmektedir. Maalesef lilkemizde Derman Bayladr'nin
Pythagoras: Bir Gizem Peygamberiadli calismasi disinda Pythagoras ve felsefesine iliskin ye-
terli ¢galismanin bulunmamasi, bizi yabanci ¢alismalara yonelmekte ve ilgili calismay1 daha
gerekli kilmaktadir. Bu sebeple calismamizda 6ncelikle Pythagorasgi felsefeyi ortaya ¢ikaran
dini ortam ve Pythagoras’in dini kisiligi dinler tarihi metodolojisine gére ele alinacak, ardin-
dan Monad anlayisi bu dini temelde a¢iklanmaya ¢alisilacaktir.

1. Pythagoras¢iigin Orfik Temelleri

Pythagorascilik, Dionysos kiiltiine dayanan Orfizm ve Apollonculuk basta gelmek
iizere antik ortamin pek ¢ok dini ve mitolojik unsurunu biinyesinde barindiran eklektik bir
inang yapisina sahiptir. Bu felsefenin karmasik bir dinf yapiya sahip olmasinin temelinde, ha-
reketin dogulu ve batili 6gretileri benimsemesi ve bunlari kendi felsefl potasinda eritmesi ol-
dugu sdylenebilir. Buna bir de Pythagoras’in peygambervari kiilt bir lider, biiyticii ve ideolojik
bir hareket dnciisii oldugu iddiasi3 da eklendiginde, Pythagorasgilik antik diinyanin hem fel-
sefi hem de dini ortamindaki en 6zgiin yapiya doniismiistiir.

Pythagorascilig1 en ¢ok etkileyen din, hi¢ kuskusuz, Olimpik temelli Homeros dinine
muhalif sekilde zuhur eden Orfizm’dir. MO. 6. yiizyilda ortaya ¢ikan Orfizm, karma inang un-
surlar1 ve ruh anlayisina dayali yasam tarzi ile antik diinyaya muazzam etkisi olan radikal dini

1 Ahmet Arslan, /lkcag Felsefe Tarihi (Istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlari, 2018), 1/141.

2 Arslan, flkgag Felsefe Tarihi, 1/139.

3 Georg Wilhelm Hegel, Felsefe Tarihi: Thales ten Platon’a Grek Felsefesi, gev. Dogan B. Kiling (istanbul:
NotaBene Yayinlari, 2018), 1/183.
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bir harekettir.# Ozan Orpheus adina kurulu bir tarikattan neset eden Orfizm, kutsal bir metne
sahip ilk Yunan dini olups MQ. 6-MS. 6. asirlar arasinda Yunan ve Roma’nin hiikmettigi her
yerde etkin olmustur.6 Orfizm, basta Dionysos ve Apollon olmak iizere Olimpik Tanr1 anlayi-
sin1 Misir'in gizem, Hinduizm’in kurtulus 6gretileriyle harmanlayarak Yunan mistisizminin
bir pargasi haline getirmistir.” Eklektik bir yapiya sahip Orfizm’in ozan Orpheus’a atfedilen
mitsel hayati ve eserlerinin yani sira inisiye usuliine bagh ritiielleri ve ruhun tanrilasmasina
dair inanglar1 pek ¢ok dini ve felsefi gelenegi etkilemistir. Bunlarin arasinda basta Pythago-
rascilik gelmek tizere Anaksimandros, Herakleitos, Parmenides, Empedokles, Anaksagoras
gibi pre-Sokratik filozoflarin yani sira Platonculuk, Stoacilik gibi Sokrates sonras: felsefi ha-
reketler de vardir.8 Bu sayede inisiyeye dayal orfik hayat yolu, felsefi bir kaliba biiriiniip se-
kiiler fikirler arasinda yayilma imkani bulmustur.® Orfik hayat yolu, benzer mistik gortslerle
etkilesime girebilmesi, farkl sekillerde ortaya ¢ikabilmesi, miizige dayal etkileyici vecd riti-
elleri sayesinde tek tanrici dinleri dahi etkilemistir.10

Antik metinlerde Meshur Orpheus seklinde gecen ozanin!! kimligi belirsizdir. Kimile-
rine gore o, mevcut gizem dinlerini revize ederek onlara mistik bir ruh kazandiran bir hareket
onciisii iken,12 kimilerince 6liimiinden sonra efsanelestirilerek mistik hareketlere malzeme
yapilan siradan bir ozandir.13 Bazilarinca da Orpheus, Pythagoras’in ruh inancini kendisinden
devsirdigi antik bir samandir.14 Giliniimiizde ise Orfizm, Yunan gizem dinlerini tanimlamak
icin kullanilan semsiye bir kavramdir.15

Hicbir sekilde kan bag1 ya da yandaslik kriterlerini esas almayan Orfizm, goniilliiliik
ve gizli bir ahitlesmeye dayali inisiyetik bir tarikattir.16 Orfizm'’in en biiytlik 6zelligi, Yunan
dininde olmayan insanin tanrilasabilecegi inancini ilke edinmesidir. Bu baglamda Orfizm,
Apollon ve Dionysos kiiltleriyle birleserek Delphoi Mabedi'ndeki okulunda ruh, zaman, fizik
ve hayat enerjilerini ifade eden dort elemente dayali kozmogoni anlayisinin temelini atmistir.
Hareketin en biiytlik 68retisi, orfik mabetlerin girisine ilahi kelam (/4ieroi logoi) olarak kazi-
nan “Kendini Bil!” ifadesidir. Bu ibare, hikmetin insan elinden ¢ikma kitaplardan veya 6gret-
menlerden degil, tamamen vahiy ve i¢ aydinlanmadan elde edilen bir hakikat oldugunu ima

4+ James Adam, Antik Yunan'in Din Ogretmenleri, cev. Ozgiic Orhan (istanbul: Pinhan Yayinlari, 2019),
107,203.

5 Martin P. Nilsson, “Early Orphism and Kindred Religious Movements”, The Harvard Theological Re-
view28/3 (July, 1935), 181.

6 Marcel Detienne - Alberto Bernabé, “Orpheus”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (New
York: Thompson - Gale, 2005), 10/6892.

7 William Keith Chambers Guthrie, The Greeks and Their Gods (Boston: Beacon Press, 1954), 31; John
Burnet, £rken Yunan Felsefesi, cev. Aziz Yardimh (Istanbul: idea Yaynevi, 2013), 66; Ali Canip OI-
gunlu, Mitos’tan Logos’a Mitlerin Céziimlenmesi (Istanbul: Calikusu Kitap, 2017), 245; Eduard Zeller,
Grek Felsefesi Tarihi, ev. Ahmet Aydogan (Istanbul: Say Yayinlari, 2017), 46.

8 Arthur Darby Nock, “Orphism or Popular Philosophy?”, The Harvard Theological Review 33 /4 (Oc-
tober, 1940), 302; William Keith C. Guthrie, Orpheus and Greek Religion (New Jersey: Princeton Uni-
versity Press, 1993), 216-248; Adam, Antik Yunan, 107.

°  Derman Bayladi, Pythagoras: Bir Gizem Peygamberi (Istanbul: Say Yayinlari, 2008), 42; Burnet, Yu-
nan Felsefesi, 67.

10 Robert Graves, Yunan Mitleri: Tanrilar, Kahramanlar, Séylenceler, cev. Ugur Akpur (istanbul: Say Ya-

yinlari, 2012), 139; Olgunlu, Mitos’tan Logos’a, 251.
Bu baglamda Hellenistik donem Yahudilerinin Testament of Orpheus adl bir eser kaleme aldigi riva-
yet edilir. Ayrica Philo'nun s6zlerinde orfik ve hermetik esaslarin bulundugu, dolayisiyla bu filozofun
da orfik etkiye maruz kalmis olabilecegi varsayilir. bk. Detienne - Bernabé, “Orpheus”, 10/6895;
Nock, “Orphism”, 302.

11 Guthrie, Orpheus, 1.

12 Guthrie, Orpheus, 9, 39.

13 Nilsson, “Early Orphism”, 183-184.

14 Leonid Zhmud’, “Orphism and Grafitti from Olbia”, Hermes120/2 (1992), 161-162, 165.

15 Guthrie, Orpheus, 1.

16 Burnet, Erken Yunan Felsefesi, 66.
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eder. Bu hakikate ise, ancak Apolloncu gelenegin ilham tanrigalar1 Musalar tarafindan Orp-
heus’a vahyedilen bilgi ve onun sesinden aktarilan ilahilerle ulasilabilecegine inanilir.17

Orfikler ruhun kurtulusu i¢in gereken mistik bilginin elde edilmesi i¢in kat1 ¢ilecilige
ve vecde dayal1 bir yasami sart kosarlar.18 Bu baglamda uygulanan ritiiellere te/ete adi veril-
mistir. “Senlik, ayin ve erginlenme” anlamlarina gelen telete, etimolojik olarak “tam olma, mii-
kemmellesme, sonuca ulasma” anlamindaki teleo (teléof/w]) ve telos (télog) kokiinden tii-
remistir.Z? Uygulamada ise telete, Dionysos hiirmetine icra edilen torenlerde kisiyi erginles-
tirme ve Tanrt'y1 taklit ederek mistik giiclere ulasma amaciyla yapilan teatral ayinlerdir. Or-
fiklerin teletedeki amaclar1 Dionysos’la birlesmek oldugu i¢in bu térene Dionysoi telesthenai
de denmistir.20 inisiye kisinin bu térenle Tanrr’nin gizem perdesini araladig1 varsayildig1 icin
elde edilen gizem ve biitiinlesme haline Dionisyak (Dionysiac) ad1 da verilmistir.21 Kavram,
erginlenme yoluyla Tanr1’yla biitiinleserek miikemmellesmeyi ve O'nun kutsalligina erismeyi
(hosiotes) ifade eder. Bu bakimdan telete ayinleriyle “Tanrisal vecd (telesthesia)” mertebe-
sine ulasamayan kisinin miilkemmellesemeyecegine inanilir.22

Orpheus ilahileri esliginde icra edilen teletede vecd ile kendinden gecen miiritler, Yu-
nan dininde //k Sebep kabul edilen Kiilli Ruh Zeus’tan gelen ve kutsal bir kékene sahip olan
insan ruhundaki asli kotiiliigii sir olarak idrak ederek ondan arinmay1 amaglarlar.23 Miiritler
toren esnasinda Dionysos’u temsil eden sarap vasitasiyla Tanri’nin ruhunun kendilerini ele
gecirerek ¢ildirdiklarina (mainesthai/uaiveo@at) ve benliklerinden siyrilarak Zeus’a katildik-
larina inanirlar.24 Dionysos’un kani kabul edilen sarap, Tanr1 ruhuyla biitiinlesmeyi ve ondan
haber almay1 saglayan bir vasita islevi goriir. Ciinkii inanca gore Dionysos, sarap sayesinde
bedeni kanla harekete geciren nefes-ruh psykheile iletisim kurabilmektedir. Boyle bir inangla
orfikler halk dininden farkl olarak mistik, felsefl ve ilahi dogaya sahip bir bireysel ruh fikri
edinmislerdir.25 Buna dayanarak onlar kendilerinin kainattaki yeri ve vazifelerini 6grenerek
vahyi bilgiyi elde ettiklerine ve bedenlerinin parcasi olan kdtiiciil titanik dogalarindan arin-
diklarina inanmislardir.26

Bundan 6tiirii Orfizm’in ruh anlayisi, antik Yunan dininde olmayan bir ruh-beden di-
alizmi ortaya koyarak maddenin 6tekilestirilmesi, ruhun yiikselerek tanrilasmasi ve diinyevi
yasantiya gore ruhun diger bedenlenmelerindeki durumunun iyi veya kotii olacag: seklindeki
tenasiih fikrini benimsemistir.2” Tenasiih inanci uyarinca kisi, nasil bir insan olduguna ve or-
fik anlayisa bagli olup olmamasina gore ya insan formundan daha alt kategorilere (hayvan,
bitki, hi¢lik) diiserek cezasini ¢geker28 ya da ruhunu dogum ¢arkindan kurtararak Tanrisal bir-
lige kavusur.29 Pythagorascilik’tan etkilendigi bilinen Platon’un da aktardig gibi bir orfik i¢in

17 Marcel Detienne, “Dionysos”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (New York: Thompson -
Gale, 2005), 4/2357; Olgunlu, Mitos'tan Logos'a, 246, 254; Nock, “Orphism”, 306.

18 Bayladi, Pythagoras, 41; Olgunlu, Mitos’tan Logos’a, 255.

19 Robert Beekes - Lucian van Beek, Etymological Dictionary of Greek (Leiden-Boston: Brill, 2010),
2/1463.

20 Walter Burkert, Antikcag Gizem Kiiltleri, ev. Bahadir Sina Sener (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2018), 21.

21 Nilsson, “Early Orphism”, 204; Zhmud’, “Orphism”, 160; Detienne, “Dionysos”, 4/2357.

22 Burkert, Gizem Kiiltleri, 25, 36; Adam, Antik Yunan, 115.

23 Burkert, Gizem Kiiltleri, 108.

24 William Keith C. Guthrie, Yunan Felsefe Tarihi: Sokrates Oncesi llk Filozoflar ve Pythagorasgilar, gev.
Ergiin Akca (istanbul: Kabalci Yayinlari, 2011), 1/482.

25 John Burnet, The Socratic Doctrine of the Soul (London: Oxford University Press, 1916), 15-16, 18-
19.

26 Nilsson, “Early Orphism”, 202-203; Detienne ve Bernabé, “Orphism”, 10/6892-6893; Burnet, Erken
Yunan Felsefesi, 66; John Burnet, “Soul (Greek)”, ed. James Hastings (Edinburgh: T - T Clark, 1910),
Encyclopaedia of Religion and Ethics, 11/740.

27 Burnet, “Soul”, 11/740; Olgunlu, Mitos'tan Logos’a, 252; Zeller, Grek Felsefesi, 45.

28 “Hades’te bu suglarin cezas1 varmis, yeryliziine geri dondiiklerinde doga yasasina gore, bu cezay ¢ek-
mek zorundaymislar, kurbanlarina ne yapmislarsa bagka birinin elinden ayni kaderi paylasip bu diin-
yadaki yasamlarini yitireceklermis.” Platon, Yasalar, cev. Candan Sentuna - Saffet Babiir (Istanbul:
Kabalc1 Yayinlari, 2007), 1X/870e.

29 Burnet, Erken Yunan Felsefesi, 66-67.
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diinya hayati, ruhun “beden” i¢cinde yasamaya mahkum edildigi bir “hapishane”, her yeni ya-
sam ise cezadir.30 insan1 bekleyen gercek var olus ise, maddi varligin sinirlarindan kurtularak
tanrisalliga kavusma, yani bireysel ruhun kaynag olan Kiilli Ruh’ta yok olma halidir.31

Orpheus’un ilahilerden olusan Rhapsodic Theogony'si3? kozmogoni, arkhe, varligin
olusumu ve ruh gibi meselelerde felsefeyi 6nemli 6l¢iide yonlendirmistir.33 Antik Yunan'da
“ruh maddesi” ve “Zeus’un zihni” olduguna inanilan esiranlayisina dayali panteist bir evren
tasavvurunu benimseyen Orfizm, bunu mistik 6gretileriyle zenginlestirerek “dogum carki” ve
“6liince bir yildiza déniisme” gibi ruhun ylikselme ya da algalma motifleriyle desteklemistir.34
Orfik kozmogoni sayesinde Yunan panteonu felsefi kavramlarla ifade edilen mistik nitelikli
kozmik giiclere doniismiis,35 materyalist Yunan akli sezgici felsefenin temelini atabilmistir.

Orfik panteonda Zeus’un akl ve kalbi olarak nitelenen iki oglu, Apollon ve Dionysos’a
bliyiik ehemmiyet verilmistir. Anadolu koékenli bu iki Tanr1 sayesinde kainattaki devinim ve
Zeus'ta bir olma meseleleri agiklanmaya ¢alisilmistir. Kimi zaman birbiriyle zitlasan kimi za-
man da birbirinin ardini toplayan Zeus'un bu iki oglu adina Orfizm, sirra dayali vecd ve vahiy
anlayisinin temelini atmistir.36 Apollon ve Dionysos Kkiiltlerine yerlesen Orfizm, bdylece Yu-
nan dinini mistik ve felsefi anlamda doniistiirmiistiir.3” Bu sayede Apollon ve Dionysos’a ait
bir tapinak olan Delphoi, akli ve ezoterik felsefenin merkezi haline gelmistir.38 Boylece Or-
fizm’in etkisiyle Apollon kiiltii, akilciligin baskin oldugu Kiilli Ruh tasavvuruna dayali doga
felsefesinin; Dionysosculuk ise bireyselligin 6n planda tutuldugu, vecd ve ezoterizme dayal
bireysel ruh anlayisinin sembolii olmustur.

2. Dinf Bir Ustad Olarak Pythagoras

italyan felsefi geleneginin babasi Pythagoras hakkinda Platon’a kadar herhangi bir
aciklamaya rastlanmaz. Bunun sebebi, Pythagoras felsefe okulunun inisiye usuliine dayali
kurulmasi, 6grencilerinin gizlilik yemini etmis olmalari ve gizlilik esas1 uyarinca felsefi gele-
negin sifahen aktarilmasidir.39 Bundan dolay1 Pythagoras’in ruh sistemiyle ilgili yargilar, bii-
yiik oranda ona atfedilen sonraki eserlere dayanir.40 Orfeus, Hermes, Apollon hatta isa Pey-
gamber’le 6zdeslestirilen ve Tanr1 Ruhu'yla iletisime gectigi dne siiriilen Pythagoras’in tarihi
kimligi tartisma konusudur.#! Diogenes Laertios (61. MS. 240), Pythagoras’in kendini Apol-
lon’un kardesi Hermes'in oglu olarak tanittigini rivayet eder.42 Yine Pythagoras’in, Apollon

30 Platon, Kratylos, cev. Furkan Akderin (istanbul: Say Yayinlari, 2015), 400; Adam, Antik Yunan, 111.

31 Zeller, Grek Felsefesi, 45.

32 QOrpheus’a atfedilen Rhapsodic Theogony, antikite i¢cinde fragmanlar halinde dagilmistir. Bu esere ait
ilk fragman, MO. 340-320’lere tarihlenen Derveni Papiriisiinde bulunmustur. Geriye kalan 1500 yil
icinde de pek ¢cok fragman daha bulunarak eser olusturulmaya calisiimistir. bk. Mirjam E. Kotwick,
“Reconstructing Ancient Constructions of the Orphic Theogony”, The Classical Quarterly 64/1 (Mayis
2014), 76.

33 Guthrie, Orpheus, 69-78. Eserin basta Aristo olmak iizere felsefeye etkisi hakkinda bk. Kotwick, “The
Orphic Theogony”, 75-90.

34 “Yerle y1ldizl1 gogilin cocuguyum, ama goklerdedir soyum.” Guthrie, Orpheus, 173; Yunan Felsefe Ta-
rihi, 1/487; Kotwick, “The Orphic Theogony”, 78; Adam, Antik Yunan, 110, 113.

35 Olgunlu, Mitos’tan Logos’a, 245.

36 Detienne, “Dionysos”, 4/2357; Detienne ve Bernabé, “Orpheus”, 10/6895; Nilsson, “Early Orphism”,
203; Graves, Yunan Mitleri, 139-140; Olgunlu, Mitos’tan Logos’a, 245.

37 Guthrie, Orpheus, 47; Zhmud’, “Orphism”, 163; Detienne ve Bernabé, “Orpheus”, 10/6891; Zeller,
Grek Felsefesi, 47.

38 Detienne, “Dionysos”, 4/2357; Zeller, Grek Felsefesi, 43.

39 Arslan, Yunan Felsefesi, 1/142.

40 F. M. Cornford, “Mysticism and Science in the Pythagorean Tradition”, The Classical Quarterly 16:3/4
(Jul7-October, 1922), 139.

41 William Keith C. Guthrie, “Pythagoras and Pythagoreanism [Addendum I]”, ed. Donald M. Borchert
(London: Thompson - Gale, 2006), Encyclopedia of Philosophy, 8/182; Hegel, Felsefe Tarihi, 1/188.

42 Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, cev. Candan Sentuna (Istanbul: YKY Ya-
yinlari, 2017), VII1/4.
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rahibesi bir Pythia tarafindan dogumu 6nceden bildirilen kisi oldugu i¢in Pythiali Apollon
seklinde anildig1 da 6ne siiriiliir.43 Biitiin rivayetler, antik donemde Pythagorasci hareketin
Orfizm ile 6zdes kabul edildigini ima eder+* ki bir yandan Pythagoras’in orfik ilahiler iiretti-
gine dair sdylentiler, diger yandan hareketin merkezi italya-Kroton sehrinin ayn1 zamanda
Orfizm’in ortaya ¢iktig1 yer olmasi bu iddiay1 giiclendirmektedir.#5 Bundan dolay1 Ksenopha-
nes ve Herakleitos gibi filozoflar onun dgretilerini felsefe olmadig1 gerekgesiyle hafife almis-
lardir. Fakat onu dindar bir toplum kurmaya ¢alisan karizmatik bir cemaat lideri ya da dahi
bir bilim adamu ve filozof kabul edenler daha fazladir.46

Bu tartismalarin sebebi, kuskusuz, Pythagoras’in din ve bilim arasina koprii olarak
kurdugu kutsal evren ve insan ruhu anlayisidir. Bu minvalde o, bireysel ruhun Kiilli Ruh’la
iliskisini hem felsefi hem de dinf olarak ele almistir. Antik din anlayisini sekiiler bir felsefede
kavramlastiran iyonya doga filozoflarinda bile din belirleyici bir yere sahipken, Pythagoras
felsefesine pozitivist bir 6nyargiyla bakmak, onun felsefesini ¢arpitmak olur.4? Cornford’un
(1874-1943) hakl tespitine gore antik filozoflarin dini bakis agilari, bilimsel nitelik tasidig
ve felsefenin sekillenmesine katki sagladigi icin modern ¢agin zihniyetiyle yorumlanmamali-
dir.#8 Sekiiler bilim ve felsefi motivasyondan dogmayan Pyhtagoras’a gore felsefe, ruhu kur-
tulusa gotiiren bir yasam tarzidir. Bu felsefenin merkezinde, insan ve diger biitiin hayat form-
larinin kozmosla madden ve manen kurdugu akrabalik iliskisi yer alir.4° Bu bakimdan Pytha-
goras felsefesi, antik diinyada din ve bilimi harmanlayarak beden-ruh diializmine dayal bir
felsefenin sekillenmesine katki saglamistir.

Olimpik dindeki ahlaki niteliklerden uzak, insanlarin ritiiel ve sunumlarina muhtag,
sinirli kudrete sahip politeist Tanr1 sisteminin topluma yetmedigi bir devirde halkin manevi
ihtiyaglarina cevap verme amaciyla ortaya ¢ikan Pythagoras, sir dinlerinin arinmaci ve ruhgu
égretilerini Hint-Iran ve Misir dinleri ile harmanlayan “Diizen” adinda bir felsefe okulu kurdu.
Boylece o, mistik 6gretilerle felsefeyi tek potada eritmeyi basardi.50 Felsefesi o denli dini bir
eklektisizme sahipti ki R. Cudworth (1617-1688), bu felsefenin Misir’daki Yahudilerden dev-
sirildigini 6ne siirer.>! Bunu dogrulamak miimkiin gériinmese de felsefesindeki pek ¢ok 6ge-
nin Misir dininden etkilenmis olmasi hatta Pythagoras’in burada inisiye oldugunun iddia edil-
mesi,52 onun Misir'daki Yahudilerle tanisma ihtimalini giiclendirir. Fakat Pythagoras ve mii-
ritleri hakkinda net olarak bilinenler, onlarin siikiit, nefis terbiyesi, yeme-igme kurallar
(akousmata/arovouara), “Kendini Bil!” ve “fazlasini isteme” diisturlariyla hikmetin kaynag:
olduguna inanilan Apollon’a baglandiklar1 ve asketik bir yasam tarzini benimsedikleridir.53

43 Thomas Taylor, Jamblichus’ Life of Pythagoras or Pythagoric Life (London: Watkins, 1818), 2-5; Bay-
ladi, Pythagoras, 16-17; James Luchte, Pythagoras Doctrine of Transmigration: Wandering Souls
(New York: Continuum, 2009), 91; Alberto A. Martinez, The Cult of Pythagoras (Pittsburgh: Univer-
sity of Pittsburgh Press, 2012), 203.

4 David B. Claus, Toward The Soul: An Inquiry into the Meaning of Psukhe before Plato (New Haven-
London: Yale University Press, 1981), 111.

45 Adam, Antik Yunan, 107, 203.

4 Diogenes Laertios, Unlii Filozoflar, V111/36-38; Guthrie, “Pythagoras”, 8/181; Charles H. Kahn, “Pyt-
hagoras and Pythagoreanism [Addendum 2]”, Encyclopedia of Philosophy, ed. Donald M. Borchert
(London: Thompson - Gale, 2006), 8/185; Burnet, Erken Yunan Felsefesi, 68; Francis Macdonald
Cornford, Sokrates Oncesi ve Sonrasi, cev. Celal Sengdr - Senem Onan (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas
Yayinlari, 2017), 43.

47 Guthrie, Yunan Felsefe Tarihi, 1/312.

48 Cornford, Sokrates, 44.

49 Guthrie, “Pythagoras”, 8/181.

50 Guthrie, Yunan Felsefe Tarihi, 1/193, 207-208; Martinez, The Cult of Pythagoras, 201; Burnet, Erken
Yunan Felsefesi, 71-72; Zeller, Grek Felsefesi, 60.

51 Ralph Cudworth, The True Intellectual System of the Universe (London: Printed for Thomas Legg,
1845),1/21.

52 Hegel, Felsefe Tarihi, 1/185; Peter le Page Renouf, Misirin Oliiler Kitabi, ¢ev. Erhan Altunay (istan-
bul: Onbir Yayinlari, 2015), 38.

53 Cornford, “Mystisizm and Science”, 139; Luchte, Pythagoras Doctrine, 90; Guthrie, Yunan Felsefe Ta-
rihi, 1/216; Burnet, Erken Yunan Felsefesi, 75.
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Bu sebeple Diogenes Laertios, Pythagoras’in biitiin 6gretilerini bir Delphoi rahibesinden (pyt¢-
hia) edindigini iddia etmistir.5*

Asli giinahlar1 ve bedensel arzularindan arinmay1 amaglayan Pythagorasgilar, orfik ri-
tliel teleteye basvurmus,5s boylece “En Yiice Bilge” olan Tanrt'y1 taklit edebileceklerine inan-
mislardi.56 Onlara gore taklit suretiyle Tanr1'ya benzemeye calismak (homoiosis Theoi) filo-
zof olmanin temel sartiyd1.57 Mimesis kavramiyla ifade edilen Tanr1'y1 taklit, sembolik ma-
nada Tanr1 yolundan gitmeyi iceren kapsamli bir ezoterizme sahipti. Orfik gizemlerdeki vahiy
alma siirecine isaret eden mimesis,>¢ Apollon’a yonelen Pythagoryan iistad ve miiritlerin
vecde dayali bir ritiielle Tanrr'yla dogrudan iletisime ge¢melerini ifade ediyordu.5® Orpheus
ilahileri esliginde icra edilen ritiiel esnasinda ortaya ¢ikan coskulu cemaat ruhu (bios) ile
Tanr1'nin ruhani zati arasinda biiytisel bir biitiinlesme yasandigina boylece kisinin “Tanr1’ya
benzedigi’ne inaniliyordu.6® Kardes tanrilar Apollon ve Dionysos’un ruhlar1 Ustad Pythago-
ras’a, ikincil Tanr1 ruhlar1 demonl/ar da miiritlere yerleserek agkin olanla birlesme saglani-
yordu. Zeus'un kozmik akli (Logos’u) Apollon’un ruhundan bizzat felsefenin ilkelerini alan
cemaat, Dionysos’un ruhuyla vahye mazhar oluyor ve ilahi yoldan kutsal sirlara vakif olu-
yordu.61 Bu sirlarin en 6nemli vurgusu, insanda i¢kin olan Tanrisal Ruh’un temasasiylaé? do-
gadaki her seyin birbirine bagh bir komiinyon olusturdugu ve bu birligin Monad olan Tanr1'ya
tekabiil ettigi idi.6?

Pythagorasgilar icin felsefeve filozofterimleri, Delphia Tapinagi'na bagh bilim anlay1-
sin1 ve hayat tarzini ifade eder. Bu bakimdan Pythagoras’in, felsefe kavramini “Alim olan
Tanrr'nin hikmetine erisme arzusu” anlaminda kullandi81 séylenebilir. Kavrami ilk kullanan
o oldugu i¢in fflozofterimi, uzun siire sadece Pythagoras¢i bilim adamlarini ifade etmistir.64
Ciinkii onlar igin felsefe, lyonya’daki gibi sekiiler bir anlama metodunu degil, dini-bilimsel ya-
sam tarzini ifade eder. Filozofun gorevi ise, her insanin Tanr1’y1 temasaya dayal bir akletme
(noesis) igin yaratildigini bilmesi,é> bireysel ruhunun Kiilli Ruh’la kozmik bagini acgiklayabil-
mesi ve maddi olgulardan manevi iist yapiya ulasarak ‘Tanrilik’ vasfina ytikselebilmesidir.¢6

5+ Diogenes Laertios, Unlii Filozoflar, V111/21.

55 Luchte, Pythagoras Doctrine, 97; Zeller, Grek Felsefesi, 62; Burkert, Gizem Kiiltleri, 54.

56 Guthrie, “Pythagoras”, 8/181.

57 “Senin Tanr1'ya verebilecegin en biiyiik karsilik, O'nu bilmek ve taklit etmektir.”

Zaten Tanr1’y1 temsil etmeyen higbir varlik yoktur.” Sextus on Pythagorean, /amblichus’ Life of Pyt-
hagoras, 193.

58 Aslen estetik gelenekte kullanilan mimesis, sanatcinin teatral performansini ifade eden bir kavram-

dir. Bununla, sanat¢inin roliiyle biitiinlesme siirecinde oynadigi karakterin kendi ruhuna sinmesi ve
yeni biiriindiigi kisiligi jest ve mimiklerle (bu kelime de mimesisten tiiremistir) taklit ederek kendi
benligini unutmasi kastedilir. bk. Stephen Halliwell, “Mimesis”, Encyclopedia of Philosophy, ed. Do-
nald M. Borchert (London: Thompson - Gale, 2006), 4/252.
Felsefede ise mimesis, ilk anlamina paralel olarak Pythagorasgilarin dinf ayin esnasinda tecriibe et-
tikleri metafizik benzesme ve uyusmaya tekabiil eder. Pythagorascilara gére maddi diinya t6z olan
sayilarin etkin oldugu tinsel alemin benzeri ve yansimasidir. Maddenin indirgendigi bu anlayista
dlem Monad’in bir parcasi sayildigl icin tamamen olumsuzlanmaz. Fakat bu diialist var olus tasav-
vuru, Platon’da “idealar/tinsel dlemi” ve “fenomenler/maddi goriintii ve yansima alemi” olarak yeni-
den yorumlanacak ve maddi diinya, beden gibi unsurlar kétiilenecektir. bk. Stephen Halliwell, 7he
Aesthetics of Mimesis (New Jersey: Princeton University Press, 2002), 15.

59 Cornford, “Mystisizm and Science”, 142.

60 Halliwell, The Aesthetics of Mimesis, 273.

61 Cornford, “Mystisizm and Science”, 143; Luchte, Pythagoras Doctrine, 99; Guthrie, Yunan Felsefe Ta-
rihi, 1/238-240; Zeller, Grek Felsefesi, 63.

62 Aristoteles, Protreptikos: Felsefe Yapmaya Cagri, cev. Ali Irgat (istanbul: Afa Yayinlari, 1996), B18.

63 Diogenes Laertios, Unlii Filozoflar, V111/25; Cornford, “Mystisizm and Science”, 139-140.

64 Taylor, Jamblichus’ Life of Pythagoras, 28; Guthrie, Yunan Felsefe Tarihi, 1/214-215; H. Nur Erkizan
- Abdiilkadir Clicen, Antikcag ve Ortacag Felsefe Tarihi (Ankara: Sentez Yayincilik, 2013), 1/41; Bur-
net, Erken Yunan Felsefesi, 78.

65  Aristoteles, Protreptikos, B20.

66 Cornford, “Mystisizm and Science”, 138-139.
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Boylece filozof bilim adami, Tanr1’dan edindigi hikmet sayesinde O'nun goziiyle varliga bak-
may1 6grenir.6’ Pythagoras’in kendini bu nitelige sahip gérdiigli, onun yolundan giden Empe-
dokles’in ise kendisinin tanrisalliga eristigini ilan ettigi kaydedilir.68 Felseff Din seklinde ifade
edilebilen bu anlayis, muhtemelen, Parmenides ve Empedokles’in iiyesi olduklari italyan fel-
sefesini Iyonya ekoliinden ayiran ve Platon vasitasiyla Atina okuluna tasinan bir unsurdur.6

3. Pyhtagorasei Kiilli Ruh Anlayis1

Dini-bilimsel bir felsefe anlayisinin hakim oldugu Pythagoras¢i ruh doktrini, Milet
Okulu'ndan farklhidir. Homerik ruh anlayisinin 6gelerini kullanan Milet felsefesinde Kiilli
Ruh’a tekabiil eden pneuma (vedpa) ve bireysel ruh psykhe (psukhe/Avxy) kavramlarini
aynen kullanan Pythagoras’a gore kiilli ve ciiz'f ruh arasindaki iliski mistik bir muhtevaya sa-
hiptir.70 Pythagorascilikta psykhe éliimsiizdiir. Bu, homerik ruh inancinda beden 6ldiikten
sonra bilingsiz sekilde dolasan ve Oliiler Diyar1 Hades’e giden psykheden farklidir. insanda
Tanr1’ya benzeyen ve O’'ndan gelen bir par¢a vardir ki buna binaen insan bedeni, Tanrisal
Ruh’un mekan1 kabul edilmistir.”! Insan ruhu, Kiilli Ruh’tan ve reenkarne olan ata ruhlarin-
dan geldigi icin stirekli yeniden dogus cemberine siiriiklenen bilingli bir varliktir.”2 Bu sebeple
Pythagoras’a gore ruhta sakli olan bellek, Kiilli Ruh’ta biitiinlesik oldugumuz semavi hayati-
mizda edindigimiz hakikatin sakli oldugu bir arsivdir. Bellek sayesinde insan ruhu dnceki va-
roluslarini hatirlayabilir (mnemosyne) ve asli vatanina doniis arzusuyla Tanrisal bitiinligiin
pesinden kosabilir.”3 Bu durumda Milet ve Pythagoras felsefeleri arasindaki fark soyle 6zet-
lenebilir: Ciiz'1 ruh, Greklere gore ancak 6/iimlii fikirlere sahip bir kul olabilir; halbuki Pytha-
gorascilar onun Tanri’yla 6zdeslesebilecegine (homoiosis theo; Doguda, moksa; Islam, teseb-
biih bi’l-Allah) inanirlar.’4 Dolayisiyla Pythagorasci felsefe, Her sey (panta) olan Tek
Tanrr’'dan geldigini ve doniisiin yine O'na oldugunu bilme iizerine kuruludur.?s

Askinlasabilen bir insan ruhu anlayisina sahip Pythagoras’in kozmogoni anlayisi ise
panteisttir. Ona gore alem, Zihin ya da Ruh denen Tanrr’'nin maddi formudur. Kiilli Ruh olan
Tanri, dogada yagamy, olus ve bozulusu ortaya cikaran fiziksel devinimin fk Sebep'idir. Devi-
nime sebep olan Kiilli Ruh ayni1 zamanda doganin kendisi oldugu i¢in canlidir, dolayisiyla ne-
fes alip vermektedir. Kendisine “Nefes-ruh, Biiyiik Nefes” anlamindaki pneuma denen bu var-

67 Euryphamus, “Concerning Human Life”, Jamblichus’ Life of Pythagoras, 148.

68 Cudworth, The True Intellectual System, 1/25; Cornford, “Mystisizm and Science”, 142.

6  Guthrie, “Pythagoras”, 8/182. Pythagoras ve Empedokles’in sahip oldugu bu anlayis ytiksek ihtimalle
yasadiklar1 yer olan Etrurya topraklarinda igkin bir dini yapinin triiniidiir. Zaten Diogenes Laer-
tios’un iddiasina gore Pythagoras aslen Etriisk soyundan (Tyrrhenia) geliyordu (Diogenes Laertios,
Unlii Filozoflar, V111/1). Burkert'in ifadesine gore MO. 4. yiizy1la ait Etriisk ve Roma keramiklerinde
Bacchus/Dionisyak 6lii ggmme torenlerine ait pek ¢cok sembol bu gercegi gosterir (Burkert, Gizem
Kiiltleri, 42). Yan sira Etriisk dininde Disciplina (Bilimsel Ogretiler) adi verilen kutsal metinler, Et-
riisklerin din ve kutsal olgusunda var olduguna inandiklar: bilimsel bakis agisina ve sistemli diisiin-
ceye vurgu yapar. Nitekim kutsal metinlerle oriilii ayinleri bulunan Etriisk dini, aslinda kutsal bilim
ya da bilimsel din denebilecek bir anlayisin belki de tek érnegidir. Etrusca Disciplina adi verilen dini-
bilimsel kutsal metinler, kutsal addedilen kozmosun dogal isleyisini agikliyor ve kendilerine harus-
pices denen din adamlari tarafindan telif edilip korunuyordu. Ayrintih bilgi i¢in bk. Aynur Cinar, “Ta-
rihte Kaybolmus bir Medeniyet: Etriiskler ve Etriisk Dini”, Belleten 84 /89 (2020), 43-74.

70 Cornford, “Mystisizm and Science”, 138; Guthrie, Yunan Felsefe Tarihi, 1/207.

71 “Sen, kendi icinde Tanr1'yla benzer olan bir seye sahipsin,

Bu yiizden, Tanr1'y1 temsil ettigin icin Tanr1'nin tapinagi olarak kendini gérmelisin.” Sextus on Pytha-
gorean, /lamblichus’ Life of Pythagoras, 192.

72 Diogenes Laertios, Unlii Filozoflar, V111/14.

73 Bayladi, Pythagoras, 66; Erkizan - Clicen, Antikcag 42; Anthony Kenny, Antik Felsefe, ¢ev. Serdar Uslu
(istanbul: Kiire Yayinlari, 2011), 281, 362.

74 Guthrie, Yunan Felsefe Tarihi, 1/208.

75 Cornford, “Mystisizm and Science”, 141; Sokrates, 46.
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lik, ayn1 zamanda gogii cevreleyen sinirsiz tozsel havadir. Biitlin varliklar bu havayi soluduk-
lar1 igin makrokozmos olan Kiilli Ruh ile mikrokozmos olan mahlukat arasinda mutlak bir ak-
rabalik bag1 vardir.76

Pythagorascilar pneumay,, esir (aither/aif1jp) anlaminda da kullanirlar. “Isin, nur ve
sua” olarak cevrilebilen esir, ates ve havanin en iist diizey formu kabul edildigi icin donem
itibariyle ikincil Tanrilarin, demonlarin ve askin kabul edilen gok cisimlerinin parlakliklarini
aldiklar1 ve teneffiis ettikleri en iist diizey t6zdiir.”” Insan ruhu bu tanrisal ilk madde “esirden
kopup gelen (Yun. aposmasma aitheros /dmndéomnacpa aifépog) bir varlik olarak ilah dlemin
pargasi (Lat. particula divinae aura)” sayilir.’8 Bu ylizden de 6liimsiiz, bilingli ve ilahi bir ki-
vilam olarak gériiliir. Insan ruhu, esirin ates ve hava dogasina uygun sekilde bir yandan
riizgar gibi ucucu iken diger yandan ates gibi girdigi bedeni 1sitir.7 Ne ki ilahi t6z tasiyan in-
san ruhu, bedende kirlendigi i¢in koptugu ilahi kokenden uzaklasir. Yapmasi gereken, Kiilli
Ruh’a yeniden katilmak i¢in her bedenlenmesinde felsefe yoluyla arinmaktir.80

Pythagorascilar acgisindan bilimsel manada kozmosu incelemek dini anlamda Kiilli
Ruh’u anlamaya ¢alismakla ayni seydir. Felsefi gelenege gore alemi kozmos terimiyle adlan-
diran ilk filozof, Pythagoras'tir.81 O, Kiilli Ruh’un Logos/Zihin olarak dogaya diizen getirme-
sine atifla bu ismi vermistir. Muhtemelen Pythagoras’in cemaatine “Diizen” adin1 vermesi de
Tanrt'y1 taklit ederek makrokozmosu temsil eden mikrokozmik yapida bir felsefe okulu
kurma amacina matuftur. Pythagoras’a gore kozmos, “Teklik” olarak kabul edilen eril prensi-
bin hiikiimran oldugu diizen, kanun ve sinira (peras) sahiptir. Anaksimandros’ta ‘sinirsiz’ ve
‘ilah?’ olarak nitelenen apeiron, Pythagoras felsefesinde gokytiiziintin sinirlar1 disindaki kotii-
ciil disil prensibi, diializmi, sinirsizligy, kuralsizligl yani kaosu temsil eder.82 Pythagorasci koz-
mogoniye gore Kiilli Ruh B/R/Monadn (monas/uovds) ortaya cikmasiyla ilk hareket basla-
mis ve onun karsiti /K7 yani Sinirsiz Olan/Apeiron, derhal Sinir tarafindan siirlandiriimaya
baslanmistir.83 Béylece bir sinir ve kanun uyarinca kozmos, stirekli sinirsiz nefes-ruh pneu-
may: teneffiis ederek genislemis, kaosun hakimi Aperioni absorbe ederek ilk sayisal ¢erce-
vesi olan tekligi (BIR) ve dengeyi (harmoni) kurmustur. Dolayisiyla hayat, soyut Monad’in
taklit edilmesiyle (mimesis) yani bir simiilasyon olarak ortaya ¢ikmistir.84

Pythagoryan kozmogoni tasavvurunda Kiilli Ruh Monad’in Sinirsiz’la devinimi bir an-
lamda erilin disiye galip gelerek onu tohumladig cinsel iliskiyi andirir. Burada Pythagoras,
Yunan miti Eros (Cupid) ve Psykhe'yi sembolik sekilde yorumlayarak felsefesine dini bir te-
mel kazandirir. Ona gore varhgm olusumu sirasinda B/R/ peras ve K[/ apeiron, ask ile hare-
kete gecmis®s boylece Monad, pasif ve hareketsiz olan Sinirsiz karsisinda ilk hareketi baslatan
aktifligi temsil etmistir. Bu bakimdan Sinirsiz’la etkilesime gecerek kozmosu kuran Monad,
yaratici fail ve Ik Sebep olarak teolojik bir anlama biiriinmiistiir.86 Buna dayanarak ge¢ dé-
neme ait bazi metinler Pythagoras'in Monadini Nous, lyi Ruh, Yiice Tanr1; Sinirsiz’1 ise iKi,

76 Guthrie, “Pythagoras”, 8/182; Yunan Felsefe Tarihi, 1/210-211; Baylad, Pythagoras, 59; Burnet, Er-
ken Yunan Felsefesi, 84.

77 Kidd, Posidonius, s. 81; Preus, s. 34, 37; Guthrie, Yunan Felsefe Tarihi, 1/473-474.

78 Adam, Antik Yunan, 113.

79 Diogenes Laertios, Unlii Filozoflar, V111/30.

80 Diogenes Laertios, Unlii Filozoflar, V111/27; Guthrie, Yunan Felsefe Tarihi, 1/213; Baylad, Pythago-
ras, 60; Erkizan - Ciicen, Antikcag 42; Burnet, Erken Yunan Felsefesi, 73.

81 Cornford, Sokrates, 45.

82 Aristoteles, Fizik, cev. Saffet Babiir (Istanbul: YKY Yayinlari, 2017), 11I: 203a5; Adam, Antik Yunan,
206.

83 Aristoteles, Metafizik, ¢ev.Y. Gurur Sev (Istanbul: Pinhan Yayinlari, 2017), A: 989b29-990a18; Adam,
Antik Yunan, 207.

84 Guthrie, “Pythagoras”, 8/183; Burnet, Erken Yunan Felsefesi, 83-84; Zeller, Grek Felsefesi, 65; Corn-
ford, Sokrates, 45; Hegel, Felsefe Tarihi, 1/199.

85 Martinez, The Cult of Pythagoras, 210.

86 Aetius, Placita, The Principles of Nature: Text and Commentary, ed. Jaap Mansfeld - David T. Runia
(Leiden-Boston: Brill, 2020), V: Liber 1 Caput 2, 7 (55-89).
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Koti Ruh ve seytan (daimon) seklinde isimlendirmistir.87 Halk dinine bilimsel bir fikir diin-
yasi kazandirmaya ¢alisan Pyhtagoryan filozoflar, bu suretle Monad dinsel cercevede tanim-
lama ¢abasina girismislerdir. Filozoflar, onu monist manada dénemin Kiilli Ruh tanimina kar-
silik gelen Tanri, Akil, biitiin tek ve cift sayilar1 kapsayan hermafrodit kiilli yaps, t6z, ruh ve
biitiin tanimlamalardan uzak bir varlik olarak tanimlamigslardir.88 Boylesi tekgi felsefesi sebe-
biyle Pythagoras’'in monist/panteist temelde Tanri'nin her seyi kusattigini iceren Monad dii-
stincesi, kimilerince onun Misir’da Yahudilerden edindigi Tek Tanr1 YHVH inancinin felsefi
temele oturtulmus hali kabul edilmistir.89

Diger yandan felsefenin ortaya ¢ikisiyla geleneksel dinin kalintilar1 olarak asagilanan
mitler, Pythagorascilar tarafindan antik teolojinin teletaik aktarimi 7anrilarin kelami (hieros
logos) seklinde vasiflanmis ve kutsal dykiiler kabul edilmislerdir. Bdylece Yunan mitleri ale-
gorik ve ahlaki yorumlamaya tabi tutulmus ve her biri gizli 6greti (aporretai logoi/dnéppntai
Adyor) kabul edilmistir.9° Ayrica Pythagoras’in mitlerle teolojik anlayis birligine sahip olma-
sindan yola ¢ikarak, aperiomu Anaksimandros’un aksine Mezopotamya mitlerindeki 77amat
anlatilarina benzer sekilde “disil kaos” seklinde betimledigi, kuralsizligi ve sinirsizlig1 nede-
niyle ona negatif nitelikler atfettigi goriiliir. Pythagoras, kaosun karsisina Babil halkinin /7k
Sebep kabul ettigi kozmosun kurucu tanrisi Marduk'un yerine eril unsur Sinir/ peras koy-
mustur.9! Diger yandan Pythagoryan felsefeyle Misir'in Monad Atum’unu kiyaslamak daha
dogru olur. Zira yaratici Glines Tanr1 Atum’un, sinirsizligin ve yoklugun temsili Nun'un sula-
rindan yiikselerek yaratilisi baslatan “Teklik” ve “Miikemmellik Tanris1” ve “Sinirlarin ve
Timligin Efendisi” Monad olarak anilmasi,%2 Pythagoryan Monad’in kéklerini ortaya koy-
mak bakimdan anlamlidur.

Pythagorasci felsefede kozmosun olusumuyla baslayan Monad ve Sinirsiz diializmi,
antik Yunan’daki beden-ruh biitiinliigli inancina da sirayet eder. Bu sayede o doneme kadar
Yakindogu ve Yunan kiiltiiriinde bulunmayan maddi alem ve ruhun kurtulusuna dair dini-
felsefi anlayisin temeli atilir.%3 Yeni gelisen bu anlayis uyarinca mezkur diializmin sonsuza
degin siirmeyecegine, Kiilli Ruh’un teneffiisiiyle/devinimiyle sinirin nihai noktaya kadar ge-
nisleyecegine, Mutlak Iyi Monadn galip gelecegine, Aperiontn ise son bulacagina inanilir.
Dolayisiyla Pythagoras’in Monad’a atfettigi sinur, Kiilli Ruh’un sinirlanmasini degil; onun ta-
biat1 devindirirken kaostan kozmosa evrildigi stireci ve bu siirecte 6lcii ve dengeyi hakim kil-
masinl ifade eder. Bu denge hali Pythagoryan felsefede Aarmoniolarak ifade edilir ve donem
itibariyle bir devrim niteligindeki genisleyen evren modelinin alt yapisini olusturur.* Buna
bagh olarak Pythagoras’a gore Kiilli Ruh’un tecellisi sayilan arkhe, Milet felsefesindeki su,
ates, hava gibi maddi unsurlar degil; sayilarin olusturdugu dengenin ilkesi olan fakat kendisi
bir say1 kabul edilmeyen Monad yani B/Rdir.%5 Say1 olmayan Monad, Platon’un Idealar’'nin
énciisii olan ilk ideadir. Sayilarin diger belirlenimleri ilk idea B/R'den dogarak kavramlari
olusturmustur. Bu bakimdan B/R, kendi biinyesinde diisiincenin (z20us), maddenin ve duyusal
diinyanin ilk hareket ilkesi olarak her seyi blinyesinde toplar.2¢

87 Adam, Antik Yunan, 207-208.

88 Hegel, Felsefe Tarihi, 1/205-206.

89 Martinez, The Cult of Pythagoras, 206.

9  Burkert, Gizem Kiiltleri, 102-103.

91 Tiamat ve Marduk’un savasl i¢in bk. Enuma Elis: Bibil Yaratilis Destani, ¢ev. Selim F. Adal - Ali T.
Gorgii (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Yayinlari, 2012).

92 James P. Allen, Genesis in Egypt: The Philosophy of Ancient Egyptian Creation Accounts (New Haven:
Yale University Press, 1988), 9; ]. Gwyn Griffiths, “Some Remarks on the Enneads of Gods”, Orientalia
28/1 (1959), 40.

93 Guthrie, “Pythagoras”, 8/182; I. 217-218; Zeller, Grek Felsefesi, 65-66.

9  Guthrie, “Pythagoras”, 8/183; Luchte, s. 57. Carl Sagan’a gore Diinya’y1 genisleyen ve belli bir eksen
etrafinda donen siradan bir gok cismi olarak agiklayan ilk evren modelini ortaya koyan kisi Pythago-
ras’tir. bk. Martinez, s. XVII.

9  Bayladi, Pythagoras, 79-80.

% Hegel, Felsefe Tarihi, 1/196.
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Bir Pythagoryan icin “her seyin nihal arkhesi say1”dir. Bu ytlizden Orfizm’de oldugu
gibi o da hayatin1 arinmanin en giizel yontemi olarak diisiindiigii ve doganin iistiine kurgu-
landigina inand1g1 matematige ve matematiksel dengeden dogan miizige adar.9’ Ona gore sa-
yilar, matematiksel oranlarla bir araya gelerek kiiresel bir harmoni olusturur. Bu kusursuz
kiire, ilahi ve ebedi kozmos devinimini gerceklestiren Kiilli Ruh’un kozmik gértiniimidiir. Bu
sebeple Pythagorascilar icin Monad, kozmostaki uyumun da semboliidiir.8 Tersten soyler-
sek, miikemmel kiire kozmos, bir kanun ve 6l¢iiye gore devinen Monad’dir.9° Monad’'in devi-
nimi ise harmonidir. Harmoni sayesinde miikemmel kiirenin tézii esirden kopan evrenin te-
mel unsurlari olan dort element -ates, toprak, hava ve su-, bu elementlerin zitliklar olan si-
cak-soguk, kuru-yasin etkilesimiyle kozmos kurulur ve hayat ortaya ¢ikar. Diger yandan de-
vinimin 6zii sayilan esirin en ytiksek seviye nefes-ruh zerreleriyle, kendilerine Tanrilik atfe-
dilen gok cisimleri ve ruhsal varliklar (demonlar) ortaya cikar.

Nefes-Ruh manasindaki esirin hava ve atesin en ylice formu oldugunu yukarida belirt-
mistik. “Ilk madde” esir, Anaksimenes’ten itibaren kozmosun ruhu ve nefesi kabul edilen hava
yani pneumaile 6zdeslesmistir.100 Baz1 Pythagorascilar ise kainatta ilk ortaya ¢ikan unsurun
“kiirenin teknesi”, “evrenin kalbi”, “Zeus’un kulesi ve taht1” olarak birim-tohuma tekabtul eden
kozmik ates olduguna inanirlar.191 Siimer mitolojisinde melammu adiyla tanrilarin nurdan
dogasini vurgulayan ve Misir teogonisinde Giines Tanr1 Atum’un Nun’dan yiikselisi ve alemin
tozi haline gelisini ifade eden “goksel ates”, Sokrates dncesi pek ¢ok filozof tarafindan evreni
cevreleyen toz ve nefes-ruh pneumanin asli formu esirolarak agiklanmistir.102 Kavram, Par-
menides’te karsitlarin tam ortasindaki ates seklinde gecer.193 Boylece Kiilli Ruh’un tecellisi
kozmos ile ciiz’i ruha sahip mikrokozmik varliklar, ayni soydan gelen akrabalar olarak daire-
sel surette devinen bir biitiinliik olustururlar. Dolayisiyla Pythagoras felsefesinde biitiin bu
Vahdet anlayis1 Monad olarak ifade edilir.194 Yani Pythagoras’in arkhesi “sayilar”, ilke kabul
edilen B/Rin biinyesinde toplanarak dengeyi olusturur ve bu sayede kozmostaki tiim zit ele-
mentler ve nitelikler uyum icinde devinerek “Vahdet” uyarinca akrabalik bagina dayali hayati
meydana getirirler.195 Bu bakimdan Pythagoras’a gore Kiilli Ruh, basta Monad olmak lizere
“evrensel nefes-ruh” pneuma, “bosluk” kenon, “goksel ates” esirgibi ruhun cesitli form ve go-
revlerine tekabiil eden biitiin nitelemeleri kapsar. Ayrica karsitlarin ve tiim sayisal diizenin
uyumunu sembolize eden B/Rile ifade edilir.

Boyle bir tasavvurda kozmos, canlilar i¢in yasanabilir yer olmasini tamamen Vah-
det’'ten gelen dengeye borg¢ludur. Bu denge, giines, ay, gezegenler gibi goksel cisimlerin gor-
kemli devirlerini olusturan makrokozmik déngiide pneumanin yerlestigi tiim hiicrelerdeki
mikrokozmik faaliyetlere kadar her seyde tezahiir eder.19¢ Bu ylizden Pythagorasg¢ilar Mo-
nad’in devinimiyle olusan kozmosu arastirmayi sadece bilimsel bir ugras olarak gormemisler,
dini anlamda da uyumu ahenkli notalara doken bir ilahi olduguna inanmislardir.

97 Zeller, Grek Felsefesi, 65; Cornford, Sokrates, 44.

98  Aristoteles, Ruh Uzerine (Peri Psukhés), cev. Zeki Ozcan (Ankara: Sentez Yayincilik, 2014), I: 407b30.

9 Pythagoras’taki Monad'in miikemmel bir kiire oldugu anlayisi, Parmenides’te “varlik”in miikemmel
bir kiire halinde tekligi ve onun disinda ikinci bir seyin olmadig1 seklinde yeniden formiile edilmistir:
“Ancak madem var bir en son sinir, tamamlanmis olandir her yandan,

Yusyuvarlak kiire y1gin1 gibi, merkezden her yana es...” Parmenides, Doga Hakkinda (mepi pvoews),
cev. Y. Gurur Sev (istanbul: Pinhan Yayinlari, 2017), VIII/ 42-44.

100 Guthrie, Yunan Felsefe Tarihi, 1/275-279.

101 Bayladi, Pythagoras, 111.

102 Guthrie, “Pythagoras”, 8/183; 1. 287. Esir (Aether/Aither)in Yunan felsefesindeki tim kullanimlari
icin bkz. Peter Kingsley, Antik Felsefe Gizem ve Biiyii: Pythagoras ve Empedokles Gelenegi, cev. Ke-
nan Kalyon (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2002), 25-33.

103 “Karsitlara ayirdilar cismi ve bu ikisinin isaretlerini ortaya koydular
Ayirarak birini digerinden, buraya bir yandan goksel atesin (aitherion) koydular nazik alevini” Par-
menides, Doga Hakkinda, V111/55-56; X/2.

104 Guthrie, Yunan Felsefe Tarihi, 1/256.

105 Cornford, “Mysticism and Science”, 138; Guthrie, Yunan Felsefe Tarihi, 1/314.

106 Guthrie, Yunan Felsefe Tarihi, 1/315; Zeller, Grek Felsefesi, 67.
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Pythagoras’la birlikte antik Bat1’'ya tamamen yabanci olan bu ruh anlayis1 Yunanhlarca
once nefretle karsilanmistir. Pythagorasciligin riyazete dayal diialist ruh anlayisi, maddi ya-
sama diiskiin Yunan toplumunda bir siire marjinal bir anlayis olarak dtelenmis ve sir dinleri
bilinyesinde varligini devam ettirmistir.197 Biitiin bu muhalefete ragmen, dnce pre-Sokratik
filozoflarda kademeli olarak, nihayet Platon’dan itibaren Pythagorasciligin mistik ruh-beden
diializmi Yunan felsefesine hakim olmaya baslamistir.198 Yine Parmenides, Demokritos, Aris-
toteles, Stoacilar gibi felsefi ekolleri belli 6l¢iide etkileyen Pythagoras felsefesi, bununla kal-
mayarak Philo ile Yahudilige, kilise babasi Clement’le Hiristiyanliga ve Thvan-1 Safa ile de Is-
lam diisiincesine sirayet etmigtir.109 Neticede gerek Orfizm'in gerekse mistik Pythagoras fel-
sefesinin etkilerini pek cok surette kurumsal dinlerde dahi gormek miimkiindir.

Sonug¢

Pythagoras gerek dini gerekse felsefi-bilimsel dgretileri ile antik felsefede miistesna
bir yere sahiptir. Olimpik-Homerik din anlayisina tepki olarak gelisen Milet geleneginin ak-
sine, Pythagoras felsefesi belli 6l¢iide Yunan dininin unsurlarini benimseyen Orfizm teme-
linde kurulmus ve Hint-iran ve Misir dinlerinden 6diin¢ aldig1 anlayisla ¢cok zengin bir dint
altyap1 kurmustur. Kimilerince Orpheus’la 6zdeslestirilen Pythagoras, hakkindaki efsaneler
sebebiyle yar1 Tanr1 olarak da yiiceltilmistir.

Pythagoras felsefesinin en 6zgiin yani, kuskusuz, donem itibariyle Yunan dini anlayi-
sinda yeri olmayan ruh-beden diializmini benimsemesidir. Felsefesini bilimsel faaliyetlerin
yani sira arinmay1 amag edinmis bir yasam bicimi olarak géren Pythagoras, Orfik dinden edin-
digi diialist anlayisla bireysel ruhun tanrilasmasina dayali kurtulus fikrini ilke edinmis, bun-
dan 6tiirii dini-felsefi bir hareketin lideri kabul edilmistir. Bu da Pythagorasci felsefe okulunu
ayn1 zamanda inisiyeye dayali dini bir okul olarak haline getirmistir.

Pythagoras’in ruh-beden dializmine dayali goriisleri sadece insan ruhuyla sinirh kal-
mamis, kozmogoni ve Tanr1 anlayisini da sekillendirmistir. Evrenin yapitasi arkhenin maddi
bir unsur degil sayilar olduguna inanan Pythagoras, kozmosun ortaya ¢ikisin1 matematiksel
0l¢ii ve denge unsurlariyla izah etmeye ¢alismistir. Buna gore biitiin sayilarin temel ilkesi ve
ideas1 kabul ettigi B/R, Pythagoras icin ilk hareketi baslatan Tanri olmakla vasiflanmistir.
Adina Monad denen ve sinir, diizen getirmeyi ifade eden BIRin Karsisina ise, varhigi simirsiz,
kuralsiz ve kétiiciil olan /K7 yani Apeiron getirilmistir. Yapisi itibariyle evrensel tdz olarak
havadan olusan ve kendisine pneuma denen bu varlik, Monad’'in siirekli onu teneffiis ederek
sinirlamasi ve sinirladigl alanda kozmosu kurmasiyla engellenmis, béylece yoklugun karsi-
sina varlik ve hayat ¢ikarilmistir.

Antik kozmogoni mitlerinden devsirilerek bilimsel bir felsefeye dontisen Monad anla-
y1s1, Pythagoras’in panteist evren ve Tanri tasavvuru goz dniinde alindiginda, ilk Sebep olarak
ifade edilen Kiilli Ruh’a tekabiil eder. Nitekim Pythagoras felsefesinin sonraki dénem 6gren-
cileri ve yorumculari da Monad’1, Tanri, Iyi ve Yiice Ruh, eril niteligin hakim oldugu aktif unsur
seklinde aciklamiglardir. Biitiin bunlar, Pythagoras felsefesinin sekiiler bir felsefe olmadigini
ve Tanr1 Monad’dan gelen bireysel ruhun felsefe yoluyla arinarak yine asil vatani olan Kiilli
Ruh’a katilacagi inanci lizerine bina edildigini gostermektedir.

107 Jan N. Bremmer, “Soul: Greek and Hellenistic Concepts”, Encyclopedia of Philosophy, ed. Lindsay
Jones (New York: Thompson - Gale, 2005), 12/8542.

108 Zeller, Grek Felsefesi, 60; Cornford, Sokrates, 45.

109 Cudworth, The True Intellectual System, 1/22; Cornford, “Mystisizm and Science”, 138; Guthrie, “Pyt-
hagoras”, 8/184; Kahn, “Pythagoras”, 8/185; Arslan, flkcag Felsefe Tarihi, 1/139.
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Ontological Turn in Anthropology of Religion: Confrontation with European Legacy

Abstract: Criticism of post-modernizm and post-colonializm caused to question the mission
of anthropology in terms of understanding different societies. Materialist, secular and anth-
ropocentric anthropological approaches based on enlightenment and modern assumptions
have faced criticism by many disciplines from philosophy and critical theory to science and
quantum theory. Anthropology of religion which is a branch of cultural anthropology is also
effected by changes within the broader field of anthropology. The aim of this project is to shed
light on the potential of the critical approach, which emerged in anthropology of religion re-
cently and underlined the ontology, to understand religious experiences and practices of dif-
ferent societies. This approach is called ontological turn. In this article, first I point out the
historical process in anthropology which led to the turn to ontology. Social structuralism and
representationalism which played an important role for the formation of anthropology im-
pacted significantly the ways in which anthropology understands nature and human being.
According to these assumptions commonly used in anthropology, while human beings try to
understand universal and static natural law principles, they create representations about na-
ture. But, for there is only one nature, there must be only one true representation. This at-
tempt to understand nature through representations created the base for the concepts of be-
lief, knowledge, and mind of Edward Tylor who was the pioneer of cultural anthropology.
While the mind refers to rational capacity of human being, belief is an area of irrational rep-
resentations that human beings pragmatically need. Religious assumptions and practices are
listed under incorrect representations. The concept of belief has been frequently used after
Tylor as well to understand societies which are located outside of modernity. What ontologi-
cal turn aims with criticism of conceptual framework is to prevent the domination of Western
based reality. Therefore, one of the most emphasized arguments is the multiplicity of reality.
This approach of ontological turn is called as taking everything serious. New definitions which
are made in a way including the experiences of ethnographic objects mean taking them seri-
ous. Acceptance of the concepts by anthropologist in the ethnographic field means acceptance
of difference in reality. The act of definition and conceptualizing is the act of creating different
realities. In many ethnographic researches, ethnographers choses their concepts before en-
tering to the field. This means that trying to fit differences within existing concepts and con-
firming the existing thoughts from different perspectives. Understanding ethnographic mate-
rials with its own terms or analyzing, explaining or interpreting ethnographic phenomenon
by eliminating presumptions was always a concern for anthropology. These questions are as-
ked so commonly that they can be seen as banal questions. The difference of ontological turn
is not to ask these questions, but to ask ontological questions as an epistemological approach.
The base of this ontological approach is the thought that what forms anthropologists’ pers-
pective are not social or cultural but ontological assumptions. Thus, the question to be asked
is how anthropologists’ assumptions about what the world is can be eliminated. To sum up,
the idea of taking everything serious in ontological turn aims to eliminate the hierarchy
between the subject and object of ethnography. Instead of seeing ethnography as an object of
anthropology through modern categories, ontological turn suggests seeing ethnography as a
real source to create new concepts and analytical tools.

Keywords: History of Religions, Anthropology, Anthropology of Religion, Ontological Turn,
Representationalism.

Din Antropolojisinde Ontolojiye Ddniis: Avrupa Merkezli Miras ile Yiizlesme

0z: Postmodernizm ve sémiirgecilik sonrasi elestiriler antropolojinin farkli toplumlari an-
lama misyonunun sorgulanmasina neden olmustur. Aydinlanmaci modernist kabuller iize-
rinde temellenen materyalist, sekiiler ve antroposentrik antropoloji yaklasimlar: felsefe ve
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elestirel teoriden, bilim ve kuantum fizigine kadar pek ¢ok disiplin tarafindan ciddi elestiri-
lere maruz birakilmaktadir. Kiiltiirel antropolojinin i¢cinde yer alan din antropolojisi de daha
genis alanda antropoloji iginde yasanan gelismelerden birinci dereceden etkilenmektedir. Bu
calismanin amaci, din antropolojisinde son dénemde ortaya ¢ikan ve ontoloji vurgusu yapan
elestirel yaklagimin, farkli toplumlarin dini deneyim ve uygulamalarini anlayabilmek i¢in sun-
dugu potansiyeli ortaya koymaktir. Bu yaklasim isimlendirilirken, ontoloji kavram Ingi-
lizce’de turn (doniis) kelimesi ile birlestirilerek ontological turn (ontolojiye doniis) ifadesi
kullanilmaktadir. Calismamizda ilk olarak, antropolojinin kurulusundan bu yana gecirdigi de-
gisimler ele alinarak, ontolojiye doniisiin iizerine oturdugu temel ortaya konulmaktadir. Ant-
ropoloji disiplinin sekillenmesinde 6nemli rol oynayan sosyal yapisalcilik ve Representatio-
nalizm'’in kabulleri, dogay1 ve insani anlama ¢abalarini da biiytik 6l¢tide sekillendirmistir. Ant-
ropolojide yaygin kullanima sahip bu kabullere gore, insan evrensel ve sabit doga kanunlarina
bagl olan diinyanin isleyisini anlamaya calisirken, zihninde dogada var olanlar hakkinda tem-
siller olusturmaktadir. Fakat sadece bir tane doga olduguna gore, onun dogru anlasilmasini
ve yansitilmasini saglayan temsili de bir tane olmalidir. Representationalist yaklasimin, diin-
yay1 temsiller izerinden anlama ¢abasi kiiltiirel antropolojinin 6nciilerinden olan Edward Ty-
lor’un inang, bilgi ve zihin gibi kavramlarinin arka planini olusturmaktadir. Zihin insanin ras-
yonel kapasitesini ifade ederken inang (belief) insanin pragmatik olarak ihtiya¢ duydugu, fa-
kat temsil ettigini iddia ettigi gercekliklerden tamamen bagimsiz temsillerin olusturdugu bir
alandir. Dinf kabuller ve pratikler 7nancbashgl altinda toplanarak, doganin rasyonel ve bilim-
sel olmayan, dolayisiyla yanls temsilleri olarak siniflandirilmis olmaktadir. inan¢ kavrami
Tylor sonrasinda da modernitenin disinda kalan topluluklari ve dini uygulamalar1 anlamak
icin din antropolojisinde sik¢a bagvurulan bir kavram olmustur. Ontolojiye dontisiin, kavram-
sal cerceveye getirdigi elestirilerle amacladig sey Bati merkezli tek bir realite algisinin diger
kiltiirleri hakimiyeti altina almasini engellemektir. Dolayisiyla en ¢ok vurgu yapilan seyler-
den birisi realitenin birden fazla olabilecegidir. Ontolojiye d6niisiin bu yaklasimi her seyi ol-
dugu gibi ciddiye alma seklinde ifade edilmistir. Muhataplarin deneyimlerini ve kullanimla-
rin1 da igine alacak sekilde yapilan yeni tanimlamalar muhataplar ciddiye almak anlamina
gelmektedir. Antropologun, muhataplarin diinyay1 anlarken kullandigi kavramlarin farklili-
gin1 kabul etmesi onlarin realitelerinin bizimkinden farkli oldugunu kabul etmesidir. Bu an-
lamda, tanimlama ve kavram olusturma eylemi aslinda farkl realiteler olusturmaktir. Etnog-
rafik arastirmalarin ¢ogunda, arastirmaci alana girmeden 6nce kullanacagi kavramlari belir-
lemis olmakta ve bu kaliplar zihninde iken alana girmektedir. Bu da alan arastirmasinda kar-
silasilan farkliliklarin var olan kavramlarin icine sigdirilmaya calisilmasi ve var olan diisiin-
celerin farkli acilardan onaylanmasi anlamina gelmektedir. Etnografik materyalin kendi kav-
ramlari ile anlasilmasi veya etnografik fenomenlerin analiz edilmesi, aciklanmasi veya yo-
rumlanmasini sinirlayan 6n kabullerin bertaraf edilmesi gibi konular her zaman antropoloji-
nin giindeminde olmustur. Hatta bu sorular o kadar yaygin olarak sorulur ki siradan sorular
olarak goriilebilmektedir. Dolayisiyla ontolojiye dontisiin farki bu sorular1 sormasi degil, bu
sorulara yaklasirken epistemolojik problemleri ¢6zmek i¢in ontolojik sorular sormasidir. Bu
anlayisin benimsenmesindeki sebep antropologun bakis agisini sekillendiren seyin sosyal
veya kiiltiirel etkiler degil ontolojiye dair kabullerinin oldugu diisiincesidir. Dolayisiyla sorul-
mas1 gereken soru da bir antropologun diinyanin ne oldugu konusundaki kabullerini nasil
bertaraf edebilecegi hakkinda olmalidir. Sonug olarak, ontolojiye doniisiin her seyi oldugu
gibi ciddiye alma fikri, etnografinin konusu olanlar ile etnografik verileri analiz edenler ara-
sindaki hiyerarsiyi ortadan kaldirmay1 amag¢lamaktadir. Modern kategoriler aracilifi ile et-
nografiyi antropolojik analizlerin objesi olarak gérmek yerine, yeni kavram ve analiz teknik-
leri olusturmak i¢in gercek kaynak olarak gérmeyi 6nermektedir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Antropoloji, Din Antropolojisi, Ontolojiye Doniis, Represe-
tasyonalizm.
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Giris

Antropoloji, son elli yildir somiirgecilik tarihi ile olan iliskileri ile yiizlesmeye ¢alis-
makta ve Bati disinda kalan topluluklari anlama misyonunu yeniden gézden gecirmektedir.
Bu siirecte modernist kabuller iizerinde temellenen materyalist, sekiiler ve antroposentrik
antropoloji yaklagimlari felsefe ve elestirel teoriden, bilim ve kuantum fizigine kadar pek ¢ok
disiplin tarafindan ciddi elestirilere maruz birakilmaktadir. Sosyo-kiiltiirel antropolojinin alt
dallarindan olan din antropolojisi de daha genis alanda antropoloji i¢inde yasanan gelisme-
lerden birinci dereceden etkilenmektedir. Bu elestirilerin 15181nda, insanlarin ve toplumlarin
dini deneyimlerini, Avrupa ve Amerika merkezli kategorilerin hegemonyasindan kurtarip,
kendi gergekliklerine daha uygun sekilde yansitabilmek icin alternatif etnografi ve tarih ya-
zim1 metotlarina ihtiya¢ duyulmaktadir.!

Son 15 yilda sosyo-kiiltiirel antropoloji i¢inde, Gilles Deleuze (61. 1995), Bruno Latour,
Philippe Descola ve Eduardo Viveiros de Castro gibi teorisyenler farkli ve dlgiillemez diinyalar
fikrine olumlu yaklasimlar: artirmis ve radikal 6tekilik (radical alterity) fikrini canlandirmis-
tir. Bu bakis agisina gore, insanlar, perspektifler, fikirler ve varliklar sadece kiiltiirel veya sos-
yolojik olarak birbirinden farklilasmis diye diisiiniilemez; onlar birbirinden ontolojik olarak
farklilasmislardir. Ontolojiye yapilan bu vurgu, farkli ama gercek, kesfedilmeyi bekleyen diin-
yalarin varhigini tartismakta, bu ¢oklu varligi anlamay1 antropolojinin hedefi olarak 6ncele-
mektedir.2

Onerilen degisimin radikalligini ifade etmek icin, ontoloji kavrami Ingilizce’de turn
(donts) kelimesi ile birlikte kullanilmakta (linguistic, cultural ve affective turn’de de oldugu
gibi) ve bu yaklasim ontological turn (ontolojiye déniis) seklinde isimlendirilmektedir. Ik
defa ontoloji kavramini kullanan Viveiros de Castro, Amazonlarda yasayan Amerikan yerlileri
ile calisirken, onlarin ontolojilerinin Batili topluluklardan farkli oldugunu ve kendi ontolojik
tanimlarini yapmaya haklari oldugunu vurgulamistir.3 Antropolojideki ontolojiye doniis i¢cin
ilk direkt argiiman ise Thinking through Things' de Amiria Henare, Martin Holbraad ve Sari
Wastell tarafindan yapilmistir.4

Antropologlar uzunca bir siire toplumlarin pratiklerini ve deneyimlerini anlamak i¢in
belirli kavramlara dayanmislardir. Goriiniirde bir isim altinda toplanan bu deneyimler ve uy-
gulamalar etnografik ve etnolojik metinlere bir biitiinliik saglamaktayd1.5 Ornegin, mana ve
tabu gibi kavramlar evrensel deneyimler varsayacak sekilde sekillendiriliyordu ancak bu bii-
tiinligi etnografik arastirmalarda bulmak miimkiin olmamaktaydi. Dahasi, analiz i¢in kulla-
nilan kavramlar ve paradigmalar Avrupa merkezli oldugundan Avrupa disinda kalan toplu-
luklarin deneyimleri ancak modernitenin kaliplarina uydurularak anlagilabilmekteydi. Orne-
gin, 1855’de Bengal ve Bihar'in kabilesi olan Santal, somiirgeci ingiliz giiclerine kars isyan
ettiginde, tanrilar1 Thakur adina hareket ettigine inanmaktaydi. Fakat bu olayin tarihi, Av-
rupa’nin kodlar1 ve protokolleri ile yazildiginda Thakur’un isyandaki merkezi rolii ortadan
kaldirilmistir. Tarih ve antropoloji disiplinin sinirlari iginde bu isyan1 anlatirken yapilabilecek
en iyi sey insanlarin dinf inanglarini merkeze alarak 6zneligi tanr1 Thakur’a degil insanlara
vermek olmustur. Bu da olayin Santal insanlari tarafindan nasil algilandigini géz ard1 ederek,

1 Ulkemizde ilahiyat alaminda din antropolojisi iizerine yapilmis en ¢ok bilinen ¢alisma Prof. Dr. Ali
Coskun tarafindan editorliigii yapilan Din Antropolojisi isimli eserdir. Bk. Ali Coskun, Din Antropolo-
jisi, Istanbul: Kesit Yayinlari, 2014.

2 Henrik Erdman Vigh and David Brehm Sausdal, “From essence back to existence: Anthropology be-
yond the ontological turn”, Anthropological Theory14/1 (2014), 50.

3 Eduardo Viveiros de Castro, “Zeno’s wake: of lies, beliefs, paradoxes and other truths”, Common
Knowledge 17 (2011), 128-145,

4 Amiria Henare, Martin Holbraad and Sari Wastell, Thinking through Things: Theorizing Artefacts
Ethnographically (New York: Routledge, 2007).

5 Andrew Brandel and Swayam Bagaria, “Plotting the field: Fragments and narrative in Malinowski's
stories of the baloma”, Anthropological Theory20/1 (2019), 30.
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tanrilarini kiltiiriin bir 6gesi veya bilimsel olmayan bir inancin séylemine indirgemek anla-
mina geldiginden, Santal insanlarinin deneyimleri Avrupali terimlerle agiklanarak modernize
edilmis olmaktadir.6 Diger bir ifade ile antropologlar uzun soluklu alan arastirmalari yaparak
topladiklar1 etnografik materyalleri analiz ederken kendi kategorilerini muhataplarinin iize-
rine empoze etmektedirler.”

Antropolojinin farkl kiltiirleri aslina uygun sekilde yansitabilmesine engel teskil ede-
cek bu teorik ve metodolojik problemler, Postkolonyal teori, postmodernizm ve feminizm ta-
rafindan ciddi sekilde elestirilmistir. Antropoloji icinde giderek daha fazla ilgi géren ontolo-
jiye doniis disiincesi de bu elestirel miras1 devralmistir ve bunu etnografik olarak olusturulan
kavramlara ve teorilere uygulamayi amaglamaktadir. Ontolojiye doniis bu elestirel mirasin
iizerinde yiikselmistir ancak postmodern dénemin elestiri odakli atmosferinin olusturdugu
belirsizlik hissinden farkli olarak, var olanin elestirisinin yaninda yeni kavram ve metotlar
sunmay1 6ne ¢ikarmaktadir.8 Dahasi ontolojiye doniis, elestirel diisiincenin kendi kavramsal
cercevesini de birden fazla realite diisiincesini ifade edebilecek bir metodolojiye izin verecek
sekilde elestiriye tabi tutmasi gerektigini savunmakta ve bu yonii ile elestirel geleneklerden
ayrilmaktadir. Ancak bu ontolojiye doniisiin, sinirlar1 net sekilde belirlenmis bir teorisinin
veya metodolojisinin var oldugu anlamina gelmemektedir. Ontolojiye ilgi duyan pek ¢cok ant-
ropolog konuya farkli agilardan yaklasarak ontolojiye doniisiin nasil olmasi gerektigi soru-
suna cevap aramaya devam etmektedir.

Bu elestirel yaklasimin isimlendirilmesinde ontoloji kavraminin tercih edilmesindeki
amagc, felsefi metinler olusturmak degil normatif olarak kabul géren teorileri ve kavramlari
etnografik paradokslara maruz birakarak yeniden gézden gecirilmelerini saglamaktir. Orne-
gin, antropolojinin temel kategorilerini olusturan sosyal veya insan gibi kavramlarin dahi,
modernizmin kendisine has ontolojik kabulleri ¢ergevesinde sekillenmis olduklarindan, ye-
niden gozden gecirilmeleri gerektigi tartisilmaktadir. Dolayisiyla, isimlendirmenin olustur-
dugu ilk cagrisimin aksine, ontolojiye doniis, gercegin ne oldugu, doganin ash veya benzer
metafizik konularda sorular sormamaktadir. Amag, epistemolojik sorunlar1 ¢6zmeye yonelik
ontolojik sorular soran metodolojik bir yaklasim ortaya koymaktir ¢iinkii antropolojide epis-
temolojinin ontoloji hakkinda olmasi gerektigi diisiiniilmektedir.® Kavramsal c¢ercevede
amagcladiklari radikal degisikliklerin, etnografik arastirmalarda karsilasilan her seyin oldugu
gibi ciddiye alinmasi anlamina geldigini savunduklari i¢in “taking things seriously” (seyleri
ciddiye alma) ibaresi akimin meshur ifade sekillerinden birisi olmustur.19 Her seyi oldugu
gibi ciddiye alma fikri, etnografinin konusu olanlar ile etnografik verileri analiz edenler ara-
sindaki hiyerarsiyi ortadan kaldirmay1 amaglamaktadir. Modern kategoriler aracilifi ile et-
nografiyi antropolojik analizlerin objesi olarak gormek yerine, yeni kavram ve analiz teknik-
leri olusturmak i¢in gercek kaynak olarak degerlendirmeyi énermektedir.

Bu ¢alismanin amaci din antropolojisinde ontolojiye doniisiin, farkli toplumlarin dini
deneyim ve uygulamalarini modernist ve sémiirgeci zihniyetin tek tiplestirici ve indirgemeci
yaklagimlarina diismeden anlayabilmek icin sundugu potansiyeli ortaya koymaktir. ilk ola-
rak, antropolojinin Edward Tylor (61. 1917)’dan bu yana gecirdigi degisim siiregleri 6zetlene-
rek ontolojiye doniisiin tizerinde sekillendigi temel ortaya konulmustur. Ardindan ontolojiye
donlisii savunanlarin, 6zellikle Viveiros de Castro ve Martin Holbraad gibi 6nciilerin, yaygin
bir sekilde kabul gérmiis antropolojik kabullere getirdigi en énemli elestirilere deginilerek
ontolojiye doniisiin olusturmay1 amagladig1 degisim irdelenmistir. Son olarak da daha genis

6 Greg Anderson, “Retrieving the Lost Worlds of the Past”, The American Historical Review 120/3
(2015), 788.

7 Casper Bruun Jensen, “New ontologies? Reflections on some recent ‘turns’ in STS, anthropology and
philosophy”, Social Anthropology 25/4 (2017), 528.

8 Martin Holbraad and Morten Axel Pedersen, The Ontological Turn: Anthropological Exposition (Camb-
ridge: Cambridge University Press, 2017), 285-288.

9 Holbraad and Pedersen, The Ontological Turn: Anthropological Exposition, 4.

10 Moretn Axel Pedersen, “Anthropological Epochés: Phenomenology and the Ontological Turn”, Philo-
sophy of the Social Sciences 50/6 (2020), 636.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid



700 | Hesna Serra Aksel. Din Antropolojisinde Ontolojiye Doniis: Avrupa Merkezli Miras ...

cercevede sosyo-kiiltiirel antropolojide ilgi géren ontolojiye doniisiin din antropolojisi igin
doguracagl sonuglarin daha iyi anlasilabilmesi i¢cin Samanizm O6rneginin Viveiros de
Castro’nun ¢alismalari 15181nda nasil degerlendirilebildigi ele alimmistir.

Netice itibariyle, ontolojiye doniis, heniiz yeterli teorik ve metodolojik olgunluga ula-
samamis olmakla beraber, toplumlar arasi ve dinler arasi farkliliklari anlamaya dair yapilacak
calismalari Avrupa-Amerika ekseninden kurtarma noktasinda 6énemli katkilarda bulunabile-
cek bir diistinme seklidir denilebilir. Toplumlarin ve dinlerin farkliliklarini ontolojik seviyede
diistiniip kabul etmek, bu yaklasimin diger elestirel diisiinme sekillerinden ayrildig1 en
onemli noktadir. Hem etnografik olarak temellendirilen hem teorik olarak dinamik ve disip-
linlerarasi potansiyele sahip olan ontolojiye donis fikri antropologlar tarafindan énemli 61-
clide kabul gérmiistiir. Ontoloji, antropoloji icinde diisiinceler ve kavramlardan, esyalar ve
toplumlara kadar her seyi anlamak i¢in kullanilan en popiiler kavram haline gelmistir.11

1. Ontolojiye Doniisii Hazirlayan Tarihsel Siireg

17. yiizyildan itibaren bilimde ortaya ¢ikan gelismeler insanin kendisini nasil anla-
mas1 gerektigine dair sorulara verilen cevaplarda radikal degisikliklere neden olmustur. Fi-
zik, biyoloji ve mekanik gibi alanlarda yasanan gelismelerin 1s181nda insanin da bilimsel 61-
ciitlerle degerlendirilip degerlendirilemeyecegi sorusu giindeme gelmistir. Inmanuel Kant
(61. 1804) beseri bilimlerin teleolojik bir karaktere sahip oldugu i¢in bilimde kullanilanlardan
farkli degerlendirme formlarina ihtiyaci oldugunu savunmaktaydi. insan gozlem yaparken,
hatta kendi diistincelerini degerlendirirken temsiller (representations) iiretme kapasitesi ile
diger varliklardan ayrilmaktaydi. Kant bu vurgusuyla insanin diinyay1 bilmesi ve temsiller
olusturmasi hakkindaki sorulara dikkat cekmistir. insani diger varliklardan ayiran en énemli
nitelik olarak temsiller beseri bilimlerin, 6zelde antropolojinin, ana tartisma konulari arasina
girmistir.

Modernitenin en 6nemli bilimsel paradigmalar: olan deneysellik ve rasyonellik ile
iligki icinde gelisen sosyal yapisalcilikta, dogay1 veya insani anlama ¢abalarinda temsiller
o6nemli bir yer edinmistir. Buna gére insan, evrensel ve sabit doga kanunlarina bagl olan diin-
yanin isleyisini anlamaya ¢alisirken, zihninde dogada var olanlar hakkinda temsiller olustur-
maktadir. Dinf deneyimler anlasilirken de belirli objeler, mekanlar ve uygulamalar temsil et-
tikleri tizerinden ele alinmaktadir.12 Fakat insanlarin veya toplumlarin olusturdugu temsille-
rin birbirinden farkli olmasi agiklanmasi gereken bir durumdur. Sadece bir tane doga oldu-
guna gore, onun dogru anlasilmasini ve yansitilmasini saglayan temsili de bir tane olmalidir.13
Diger bir ifade ile olusturulan temsiller doganin kanunlari ile ya eslesebilmekte ya da dogay1
yanlis temsil etmektedir. Dogru temsiller olusturma kapasitesi ayricalikli olarak Aydinlan-
mac1 bilimsel ¢alismalara verildiginden Bati'nin disinda kalan toplumlarin olusturdugu tem-
siller doganin yanlis anlasilmasi ve gergeklerin ¢arpitilmasi olarak goriilmiistiir. Buna gore,
din de insanlarin doga olaylarini ve kendi ihtiyaglarini yanls temsiller tizerinden anlamaya
calismasi ile ortaya ¢ikmistir.

Representasyonalist (temsilci/simgeci) yaklasimin diinyay1 temsiller iizerinden an-
lama c¢abasi, kiiltiirel antropolojinin 6nciilerinden Tylor’un inang, bilgi ve zihin gibi kavram-
larinin da arka planini olusturmaktadir. Zihin bilimsel diisiinmenin objesi olan fikirlerin mu-
hafaza edildigi, temsillerin iiretildigi ve tiiketildigi yerdir; insanin rasyonel kapasitesini ifade

11 Vigh and Sausdal, “From essence back to existence: Anthropology beyond the ontological turn”, 50.

12 Kutsal mekanlarin sembolik yonleri ile insanin psikolojik yapisini nasil sekillendirdigine dair “Emo-
tional Attachment to Sacred Spaces: A Contribution to a Neglegted Area in Psychology of Religion”
isimli makalesinde Giildas sembolik temsillerin din bilimlerinde oynadigi 6nemli roliin goriilebilmesi
icin giizel bir 6rnek teskil etmektedir. Bk. Fatiimetiil Zehra Giildas, “Emotional Attachment to Sacred
Spaces: A Contribution to a Neglegted Area in Psychology of Religion”, £rzincan University Journal of
Social Sciences Institute 13/1 (2020).

13 Pickering Andrew, “The ontological turn: Taking different worlds seriously”, Social Analysis 61/2
(2017), 136.
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etmektedir. Inanc ise insanin pragmatik olarak ihtiya¢ duydugu, fakat temsil ettigini dne siir-
diigi gergekliklerden tamamen bagimsiz temsillerin olusturdugu bir alandir.14 Sonug olarak
dini kabuller ve pratikler 7nancbashgi altinda toplanarak, doganin rasyonel ve bilimsel olma-
yan, dolayisiyla yanlis temsilleri olarak siniflandirilmaktadir. inang kavrami Tylor sonrasinda
da modernitenin disinda kalan topluluklari ve dini uygulamalari anlamak i¢in din antropolo-
jisinde sik¢a basvurulan bir kavram olmustur.

Representasyonalizme getirilen elestirilerin 1980’ler ve 1990’larda olusturdugu
krizde fenomenoloji bir ¢ikis olarak goriilmiistiir. Ancak fenomenoloji de linguistige doniis ile
onemli elestirilere maruz kalmistir. Linguistige doniisiin din bilimlerindeki en énemli teoris-
yenlerinden kabul edilen Jonathan Smith (61. 2017), Rudolf Otto (61. 1937)’'nun numinos ile
karsilasmasi veya Mircade Eliade (61.1986)'nin kutsalin hiyerofanisi anlayisinin yerine, dini,
insanin kognitif kapasitesi araciligi ile dili kullanarak bir diinya goriisii olusturma eylemi ola-
rak anlamay1 6nermistir. Smith, din fenomenolojisindeki yaklasimlari, evrensel bir metafizik
alan hayal ederek ve koktenci bir yaklasim kullanarak dinin tarihsel siirecle ve gii¢ dengeleri
ile olan bagin ikincillestirdikleri icin elestirmistir. Buna gore, din, askina ait alandan gelen
kutsali deneyimleme sekli degil insanin kognitif kapasitesi aracilig ile tarihsel siirecte olus-
turdugu bir kategoridir. Eliade gibi Smith de Hiristiyan uygulamalari ve Hiristiyan olmayan-
larin uygulamalar1 arasinda temelde bir fark olmadigini savunarak ilkel-medeni seklindeki
somiirgeci kategorileri elestirmistir. Eliade 7/ke/kabul edilen dinler ile Hiristiyanlik arasinda
ontolojik bir stireklilik gorerek hepsinin ayni askin dini deneyimden kaynaklandigini savu-
nurken, Smith bitiin dinleri insan diisiincesinin bir formu olarak gérmekteydi. Eliade biitiin
insanlarin ilkel olani 6zledigini savunurken Smith, Kantg1 bir séylemi takip ederek rasyonel
subje anlayisini devam ettirmekteydi. Biitiin dindarlar1 Kantgi rasyoneller seviyesine tasiya-
rak icinde bulunduklar1 durumlar iizerinde diisiinen linguistik 6zneler haline getirmisti.15

Smith’in, modernitenin hiyerarsik kategorilestirmesine ve evrensel sabiteler diisiin-
cesine karsi ¢ikisi, din bilimlerinde linguistige doniisiin en énemli basarilarindan birisidir.
Ancak Smith, kendisinden sonra gelen ve yine linguistik bir yaklasima sahip olduklar1 kabul
edilen postyapisalcilar tarafindan, dini fenomenleri dil gibi sembolik sistemlere indirgeyerek
Aydinlamaci sekiiler zihniyetin dini bir diisiinme sekli olarak géren yaklasimini devam ettir-
mekle elestirilmistir.

Son elli y1lda giderek artan postyapisalci ¢alismalar ile birlikte sosyo-kiiltiirel antro-
pologlar discourse€a (6zellikle Michel Foucault ile 6zdeslesen ve dil-gii¢ denklemini ifade
eden bir kavram) yonelmistir. Bu ¢alismalarin en 6énemlilerinden birisi Talal Asad’in kiiltiirel
antropolojinin Amerika’daki en énemli temsilcilerinden kabul edilen Clifford Geertz’e (6l.
2006) yonelttigi elestirilerdir. Dini, inan¢ temelinde degil anlam kodlarini tasiyan semboller
sistemi olarak goren Geertz, Asad tarafindan sembolizme asir1 vurgu yaparak dinin sosyal,
tarihsel ve politik baglamin1 6nemsizlestirmekle suclanmistir. Postyapisalct yaklasimla
uyumlu sekilde Asad, dinin her tiirli kiiltiirler iistii tanimina veya kékenine karsi ¢ikmistir.
Asad’a gore, dinin yapisal elementleri ve iligkileri tarihsel baglama 6zgii oldugu i¢in ve tanim-
lama eyleminin kendisi tarihsel baglamdan ve linguistik arag¢lardan bagimsiz olmadig i¢in
dinin evrensel bir tanimi yapilamamaktadir.16

Postyapisalciligin ve postmodernizmin antropolojinin temel yaklagimlarini problemli
hale getirmesi yeni kavramsal ve metodolojik yaklasimlara olan ihtiyaci da artirmistir. Ant-
ropolojiye getirilen elestiriler genel olarak ontolojiye doniisii hazirlayan siirecin bir pargasi
olarak goriilebilir ancak temel alinan en 6nemli iki isim Roy Wagner (8l. 2018) ve Marily

14 Edward Tylor, Primitive Culture: Researches into the Development of Mythology, Philosophy, Reli-
gion, Language, Art, and Custom, 1 (New York: Holt 1889).

15 Jonathan Smith, Map Is Not Territory: Studies in the History of Religions (Chicago: University of Chi
cago Press, 1978), 308.

16 Talal Asad, Genealogies of Religion: Discipline and Reasons of Power in Christianity and Islam (Balti-
more, MD: Johns Hopkins University Press, 1993), 29.
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Strathern’dir. 7he Invention of Culturé’ da Wagner antropologlarin ve yerlilerin kiltiirel sart-
lar anlaminda esit muamele gérmesi gerektigine dair radikal goriisii ortaya koyan ilk antro-
pologlardandir. Antropologlarin baska bir kiiltiire kendi terimleri araciligi ile ulasma ¢abasini
“relative objectivity” (goreceli objektiflik) olarak isimlendirmistir. Eger antropologun episte-
molojik dili kullanma noktasinda yerliden bir tistiinliigii olmadigini kabul edersek ne olur so-
rusunu sormustur. Bu, daha sonra ontolojik déniis icinde ortaya ¢ikan, eger yerel diislinceleri
ciddiye alirsak ne olur sorusu ile ayni anlama gelmektedir.1” Marilyn Strathern ise 7he Gender
of the Giftisimli kitabinda, Papua Yeni Gine’deki insanlar i¢in bir anlam ifade etmeyen Marxist
kategorilerin onlarin tizerine empoze edilerek sorunlarinin ¢oziilmeye calisilmasini elegtir-
mistir. Strathern, Malenesian kadinlarin problemlerinin tanimlanmasinin Batili sosyal teori-
ler perspektifinden degil bu kadinlarin kendi diinyalar1 icinden yapilmasi gerektigini savun-
mustur.18 Ontoloji kavrami ilk olarak Viveiros de Castro’nun ¢alismalarinda karsimiza ¢iksa
da Wagner ve Strathern’in ortaya koydugu elestirel yaklasimlar antropolojiyi ontolojik donti-
slin savundugu noktaya tasiyan 6ncii adimlardandir.

Ontolojiye doniis egilimi sadece antropoloji icinde degil daha genis alanda farkl disip-
linlerde gerceklesen kirilmalardan da etkilenmis olup tek bir entelektiiel baglam ile siirlan-
dirilamamaktadir. Bunlardan birisi, 1970’lerde 6zellikle fizikte ortaya ¢ikan gelismelerin kla-
sik Newton materyalizminin doganin biitiin fenomenlerini anlamak i¢in yeterli olmayacagini
ortaya koymasidir. Kuantum seviyesinde 151k ve elektronlar gibi fenomenlerin sabit ve 6zsel
niteliklerinin olmadiginin ortaya konulmasi maddenin dahi objektif olarak bilinebilir ve goz-
lemlenebilir olmadiginin kabulii anlamina gelmektedir. Buna gore, 6rnegin 1s1k belirli sartlar
altinda partikiil, bagka sartlar altinda dalga olarak gozlemlenebilmektedir. Bu da Kuantum
seviyesinde yapilan deneylerde nesnelerin gozlemci insan zihninden bagimsiz var olamadi-
gin1 ortaya koymaktadir.19

Kuantum seviyesinde yapilan bu analizler insanin bedeni gibi deneyimlerinin ve pra-
tiklerinin de 6ziinde akiskan, esnek ve kosullu olarak kabul edilmesini kolaylastirmaktadir.
Bu kuantum seviye analizler kabul edilince tarih ve antropolojide kullanilan analitik kavram-
larin neden problemli oldugunu anlamak da kolaylasmaktadir. Problemin kaynagi baska ilis-
kiler aginda ortaya ¢ikan dinamik realiteleri, Bati toplumunda iiretilen sabit kategoriler ara-
cilig1 ile anlamaya ¢alismamizda yatmaktadir. Kuantum seviyesindeki bu kesifler Kartezyan
mantiginin sadece doga bilimlerinde degil sosyal bilimler seviyesinde de sorgulanmasina ne-
den olmaktadir.

Karl Marx (6l. 1883), Antonio Gramsci (61.1937), Friedrich Nietzsche (61.1900) ve
Martin Heidegger (61.1976)’den etkilenen bir grup teorist direk veya dolayl olarak liberal
modernitenin insan bilimlerinde karsimiza ¢ikan ontolojik faraziyelerini sorgulamistir.20 Or-
negin, Foucault biitiin sosyal gerceklerin iizerine insa edildigi, her tiirlii sosyal iliskiden énce
ve bagimsiz olarak var olan evrensel insan dogasina dair kabulleri elestirmistir. Foucault ha-
yatin ve insanin kendilerini olusturan tarihsel sartlardan, dil ve gii¢ iliskilerinden énce diisti-
niilemeyecegini savunarak evrensel insan dogasi kabuliine karsi ¢ikmistir. Bu da insanin, be-
lirli tarihsel baglamlarin kendisine has iliskilerinin iiretimi olarak goriilmesine neden olmus-
tur.21

Bu yaklasim, sosyal determinist olmakla elestirilirken, modern bilgi tiretiminin tama-
men antroposentrik oldugu gercegini de gozler dniine sermektedir. insanin merkeze alinma-
sin1 elestiren bu posthiimanist yaklasim, ekoloji, nérobilim ve dijital teknoloji calismalarinda
ortaya ¢ikan yeni gelismelerle de desteklenmis ve tamamen antroposentrik olan modern bilgi

17 Roy Wagner, The invention of culture (Chicago: University of Chicago Press, 1981), 2-3.

18 Marilyn Strathern, The gender of the gift: problems with women and problems with society in Mela-
nesia (Berkeley: University of California Press, 1988).

19 Anderson, “Retrieving the Lost Worlds of the Past”, 804.

20 Anderson, “Retrieving the Lost Worlds of the Past”, 804.

21 Fiona Bowie, “Anthropology of Religion”, In the Blackwell Companion to the Study of Religion, ed. by
Robert Segal (Cornwall UK: Blackwell Publishing, 2020), 314.
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iiretim sekilleri problemli hale getirilmistir.22 Posthumanist elestiriler neomateryalizm ile de
i¢ice gecerek insany, siirekli olus halinde olan, insan ve insan dis1 etmenlerin bir araya gelme-
siyle olugan iliskilerin bedenlenmis sekli olarak anlamaktadir. Ozellikle, antropolojideki on-
tolojiye doniisiin felsefi temellerini olusturan Deleuze ve Guattari, her sey gibi insan da sii-
rekli degisim halinde olan farkli mevcudiyetlerin bir araya gelisleri (nomadic assemblages)
olarak gormektedirler.23 Ontolojiye doniis, Deleuze ve Guattari'nin bu bakis a¢isini kullandi-
gindan posthumanist ve neomateryalist bir yaklasim olarak da nitelendirilmektedir.

Ozetle ifade etmek gerekirse, postmodernizmin ve feminizmin modern kategorilere
getirdigi elestiriler ve sosyal teoride posthumanizm ve neomateryalizmin antroposentrizm
karsit1 yaklasimi antropolojide ontolojiye doniis olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayni zamanda,
ontolojiye doniis, antropolojiyi insan diisiincesinin ¢alisilmasina odaklanan felsefenin etki-
sinden kurtarmaya ¢alismakta ve insanin zihne indirgenmeden bir biitiin olarak ele alinmasi
gerektigini vurgulamaktadir.

2. Ontolojiye Doniisiin Kavramsal Elestirileri

Ontolojiye doniis, modernitenin kabulleri ile értiismeyen farkli toplumlara ait farkl
gercekliklerin arastirilmasinda kullanilan metotlarin ve kavramsal ¢ercevenin nasil sekillen-
mesi gerektigini tartisirken, ayni zamanda realitenin kendisine dair kabullerin de yeniden dii-
stiniilmesini gerektirmektedir. Tarihsel ve etnografik kayitlar insan deneyimlerinin oldukga
cesitli ontolojilere dayandigini géstermektedir. Antropoloji disiplini icinde yapilan kiiltiiriin
terciime edilmesi faaliyetleri esnasinda kaybolan biitiin ge¢misi kendi ayr1 diinyasinda kendi
ontolojik terimleriyle anlayabilecek bir tarih yazimina ihtiya¢ duyulmaktadir. Modernite di-
sinda kalan her hayat tarzi kendi ontolojik faraziyelerine, varliga dair kendi kabul gérmiis
temellerine ve tanimlarina sahiptir. Yaygin olarak kullanilan kategoriler ve kavramlar moder-
nite disinda kalan hayatlarin hepsinin objektifrealite standartlarina gore belirlenen tek bir
evrensel hayat formu i¢inde deneyimlendigini farz etmemizi istemektedir.24

Ontolojiye doniistin en dnemli temellerinden birisi realitenin birden fazla olabilece-
gini kabul etmesidir. Ontolojiye doniiste istenen sey, perspektif degistirmeye ve daha radikal
bir terminoloji gelistirmeye acik olmaktir. Biiyli uygulamalarini diisiindiigiimiizde, Bati'da
egitim almis pek ¢ok sosyal bilimcinin giinliik hayatinda taslar veya sopalarla gelecek hasta-
liklar1 ve belalar1 tahmin edebilecek ruhlar yer almamaktadir. Taslarin ve sopalarin gelecegi
tahmin etmek i¢in kullanilabilen aletler oldugu bir sosyal ortamda Batili antropologlar bu ta-
nimlamalar1 hatal olarak simiflandirmamali ve onlari bir ruhu yonetmek icin kullanilan taslar
ve sopalar olarak gdrijyorlar, inaniyoriar veya kabul ediyoriar seklinde tanimlamamalidir.
Holbraad’a gore, eger antropologlar ontolojiye doniise sadik kalmak istiyorlarsa kendi kav-
ramlarini karsilastig1 yeni bilgiler 15181nda giincellemelidirler. Taslar ve sopalar bir ruhu ca-
girabilir seklindeki yeni bilgi, taslarin ve sopalarin bir ruhu ¢agirma kapasitesini de i¢ine ala-
cak sekilde tanimlanmasi ile sonuglanmalidir. Burada énemli olan bir objenin neyi temsil et-
tigi veya ne olduguna inanildig1 degil, nasil tanimlandigidir; ¢linkii nasil tanimlandig1 onun ne
oldugu ile ayni seydir.25

Viveiros de Castro, inang, bakis agisi veya diinya gorisi gibi siniflandirmalara moder-
nitenin karsiti olarak goriilen rasyonel olmayan diistinceleri ima ettigi i¢in karsi cikmistir. Vi-
veiros de Castro, antropologlara tek bir diinyay: farkli agilardan gérmekten, tamamen farkh

22 Anderson, “Retrieving the Lost Worlds of the Past”, 804.

23 Gilles Deleuze and Felix Guattari, A Thousand Plateaus: Capitalism and Schizophrenia. Trans. Brian
Massumi (Minneapolis: University of Minnesota Press, 1987).

24 Anderson, “Retrieving the Lost Worlds of the Past”, 789.

25 Akos Sivado, “Ways to Be Understood: The Ontological Turn and Interpretive Social Science”, Philo-
sophy of the Social Science 50/6 (2020), 569.
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realiteler gérmeye gecmeyi 6nermektedir.26 Ornegin, hayat1 biiyii, sihir ve dogaiistii varlik-
larla yonetmeye ¢alisan bir kabile ile ¢alisan antropolog bu uygulamalari da realitenin bir ver-
siyonu olarak kabul etmelidir.2? Bu belirli bir toplulugun, érnegin Viveiros de Castro’nun ca-
listig1 Amerika yerlilerinin, sdyledigi veya yaptig1 seye inanmaktan farklidir; ¢iinkii bir yerel
diisiinceye inanmak veya inanmamak onu bir inang sistemi olarak gérmeyi ifade eder. Asil
mesele ise bu yerel diisiinceyi fikir belirtebilen konumuna yiikseltebilmektir.28

Anlasildig lizere, ontolojiye doniislin /nan¢kavramina getirdigi elestiri Representas-
yonalizm’e karsi kavramsal anlamda ortaya koydugu en énemli elestirilerden birisidir. Inanc,
Tylor'un 1871'de yayimlanan Primitive Culture isimli eserinden bu yana toplumlarin ve in-
sanlarin farkliliklarini antropolojik olarak anlamlandirmak i¢in kullanilan en merkezi kavram
olmustur.2? Holbraad ve Pedersen The Ontological Turn: An Anthropological Expositionisimli
kitaplarinda inan¢ kavramini kullanmaktan kaginmanin ontolojiye déniisiin en 6nemli amag-
larindan birisi oldugunu vurgulamaktadir. Her ne kadar inan¢ kavraminin kullanimiyla ant-
ropolog kendisininkine uymayan temsil semalarini tutarsizliga diismeden tanimlayabiliyor
olsa da kiiltiirler arasi farklari inang¢ kavrami ile karakterize etmek epistemolojik olarak bir
asimetri olusturarak onlari itibarsizlastirmak veya ciddiye almamak anlamina gelmektedir.
Diger bir ifade ile inang olarak isimlendirdigimiz sey tam olarak ciddiye alamadigimiz veya
kabul edemedigimiz bir bakis a¢isini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.30 Birisinin veya bir
grubun bir seylere inandigini ifade eden bir antropolog bu sekilde bir taraftan kendisini on-
lardan uzak tutarken diger taraftan da aradaki farkliliklarin sebebinin o kisi veya grubun re-
aliteden uzaklasmasi oldugunu ima etmektedir. Bu ayni1 zamanda muhataplari kabul edile-
mez bir alana hapsetmek anlamina gelmektedir. Ornegin, eger inan¢ kavrami olmasaydi ant-
ropologlar, saman metamorfozuna dair uygulamalar1 anlatirken bunlarin siibjektif inanclar
oldugunu ima etmek i¢in inang siniflandirmasini kullanamayacaklar ve anlatilarinda saman-
larin metamorfoz gecirdigini ve ruhlar alemine eristigini sdylemek zorunda kalacaklardi.31

Ontolojiye doniis bu problemi ¢6zmek i¢in, her seyi oldugu gibi ciddiye almay1 (taking
things seriously as they are) dnermektedir. Diger bir ifadeyle, muhataplarin deneyimlerini ve
kullanimlarini da i¢ine alacak sekilde yapilan yeni tanimlamalar muhataplar1 ciddiye almak
olarak ifade edilmistir.32 Eger antropolog, muhataplarin diinyay1 anlarken kullandig1 kavram-
larin farkliligini kabul ederse bu onlarin realitelerinin bizimkinden farkl oldugunu kabul et-
mek anlamina gelmektedir. Bu anlamda, tanimlama ve kavram olusturma eylemi aslinda
farkl realiteler olusturmaktir. Etnografik arastirmalarin ¢ogunda, arastirmaci alana girme-
den 6nce kullanacagi kavramlari belirlemis olmakta ve bu kaliplar zihninde iken ¢alismaya
baslamaktadir. Bu da alan arastirmasinda karsilasilan farkliliklarin var olan kavramlarin igine
sigdirilmaya ¢alisilmasi ve antropologun kabullerinin farkl agilardan onaylanmasi demektir.
Ornegin, ispanyollar ve Amerikan yerlileri ilk karsilagtiklarinda, ispanyollar yerlilerin bir in-
san ruhu olup olmadigini arastirirken, yerliler ispanyollarin insan bedenine sahip olup olma-
digin1 anlamaya calismistir; ¢linki her iki taraf insan farkl tanimlamistir.33 Alan arastirma-
sina baslamadan 6nce var olan kabuller alanda karsilasilan bu tanimlama farkliliklarinin an-
lasilmasini zorlastirmaktadir. Dolayisiyla yapilan ¢alisma s6z konusu toplumda ne oldugunun

26 Eduardo Viveiros de Castro, Zeno and the art of anthropology: Of lies, beliefs, paradoxes, and other
truths, Symposium: Comparative Relativism: Common Knowledge 17/1 (Durham: Duke University
Press, 2011).

27 Sivado, “Ways to Be Understood: The Ontological Turn and Interpretive Social Science”, 568.

28 Martin Holbraad, “Turning a corner: Preamble for "The relative native” by Eduardo Viveiros de
Castro”, HAU Journal of Ethnographic Theory 3/3 (2013), 490.

29 Edward Tylor, Primitive Culture: researches into the mythology, philosophy, religion, art and custom
(London: John Murray, 1871.

30 Holbraad and Pederson, “The Ontological Turn: An Anthropological Exposition”, 184-193.

31 Mark Risjord, “Anthropology without Belief: An Anti-representationalist Ontological Turn”, Philo-
sophy of the Social Sciences 50/6 (2020), 592-594.

32 Vigh and Sausdal, “From essence back to existence: Anthropology beyond the ontological turn”, 51.

33 Kenichi Tani and Kosuke Sakai, “Realizing the existence of blind spots in the ‘West’: A systems-theo-
retical perspective”, Anthropological Theory 20/4 (2020), 441.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Hesna Serra Aksel. Ontological Turn in Anthropology of Reljgion: Confrontation with... | 705

ortaya konulmasindan ¢ok antropologun kafasinda zaten var olan kategorilerin yeniden
onanmasina dontisebilmektedir. Bu yapilirken sofistike teoriler kullanildigi i¢in bu problemin
fark edilmesi de kolay degildir.3+

Ontolojiye doniis etnografiye teoriden daha fazla 6nem vermektedir. Etnografiyi ant-
ropolojik diisiincenin bir objesi olarak gérmekten 6te kendi i¢inde teorilerinin veya kavram-
larinin ¢ekirdegini barindiran bir kaynak haline getirmeyi amaglamaktadir.35 Holbraad belirli
etnografik verileri anlamak i¢in antropologun kendi analitik kavramlarini kullanmak yerine
etnografiyi yeni analitik kavramlar inga etmek i¢in kullanmasi gerektigini vurgulamaktadir.36
Boylece etnografik materyal kendine 6zgii yeni kavramlar olusturmak i¢in bir kaynak haline
gelecektir. Bu sekilde yapilan bir antropolojik analiz diger insanlarin diinya hakkinda ne dii-
stindiiklerine karar vermeye ¢alismak yerine bizim diinyay1 onlarin algiladig: sekli ile nasil
algilayabilecegimize odaklanmaktir.37

Etnografik materyalin kendi kavramlari ile anlasilmasi veya etnografik fenomenlerin
analiz edilmesi, agiklanmasi veya yorumlanmasini sinirlayan 6n kabullerin bertaraf edilmesi
gibi konular her zaman antropolojinin giindeminde olmustur. Hatta bu sorular ¢ok yaygin bir
sekilde sorulduklari i¢in artik siradan sorular olarak goriilebilmektedir. Dolayisiyla ontolo-
jiye dontisiin farki bu sorulari glindeme getirmesi degil, bu sorularin ifade ettigi epistemolojik
problemleri ¢6zmek i¢cin ontolojik sorular sormasidir. Bu anlayisin benimsenmesindeki sebep
antropologun bakis acisini sekillendiren seyin sosyal veya kiiltiirel etkiler degil ontolojiye
dair kabullerinin oldugu diisiincesidir. Netice itibariyle sorulmasi gereken soru bir antropo-
logun diinyanin ne oldugu konusundaki kabullerini nasil bertaraf edebilecegi hakkinda olma-
lidir.38

Ontolojik sorular sorulurken amag realiteyi veya varligin ne oldugunu anlamak degil
metodolojik alternatifler olusturabilecek cevaplar bulmaktir. Diger bir ifadeyle, epistemolojik
sorular1 cevaplamak icin antropolojik sorular sorarken ontolojik farkliliklara ve bunlarin an-
lasilabilmesine dikkat ¢ekilmektedir ¢linkii antropolojideki epistemolojinin ontoloji lizerine
kurulmasi gerektigi diistiniilmektedir. Antropolojik konular ele alinmadan 6nce karsilasilan
objelerin ve toplum, kiiltiir ve insan gibi kavramlarin tanimlanmasi gerekmektedir.39

3. Tek Kiiltiir-Coklu Doga Anlayis1 ve Samanizm

Doga-kiltir ayrimi ve zithg: geleneksel olarak antropolojik kiyaslamayr miimkiin ki-
lan sey olmustur. Bu ayrimda doga sabit goriiliirken tek bir doganin farkl temsilleri olarak
goriilen kiiltiirel farkliliklar kiyaslanmaktadir. Viveiros de Casto bu ayrimi “multiculturalism”
(¢ok kiiltiirliiliik) olarak isimlendirir. Postmodern diisiince bile doga temelini ortadan kaldir-
masina ragmen sosyo-tarihsel baglamlara odaklanarak bu ¢ok kiiltiirliilik anlayisini devam
ettirmistir. Amazonlardaki samanlarla yaptig1 ¢calismalar tizerinden, Viveiros de Castro pek
¢ok Kkiiltlir olusturan ortak bir insan dogas1 anlayisiny, yerlilerin birden ¢ok doganin ortak bir
kiilttr ile ifade edilmesi diisiincesi ile kiyaslayarak ontolojik farkliligin 6nemine dikkat ¢ek-
mistir. “Multinaturalism” (¢oklu doga) olarak isimlendirilen bu yaklasima gore kiiltiir ortak
payda, doga ise farklilasan sey olmaktadir. Bu diisiinceye gore pek ¢ok doga vardir ve her

34 Bruno Latour, Reassembling the Social: An Introduction to Actor-Network-Theory (Oxford: Oxford
University Press, 2007).

35 Holbraaad and Pedersen, “Introduction: The Ontological Turn in Anthropology”, 15.

36 Martin Holbraad, “Ontology Is Just Another Word for Culture: Against the Motion” Critique of Anth-
ropology 30/2 (2010), 184.

37 Morten Axel Pedersen, Not quite shamans: spirit worlds and political lives in northern Mongolia
(Ithaca: Cornell University Press, 2011), 221.

38 Holbraaad and Pedersen, “Introduction: The Ontological Turn in Anthropology”, 5-6.

39 Pedersen, “Anthropological Epochés: Phenomenology and the Ontological Turn”, 635-636.
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birisi bedenlerine gore belirli etkiler ve kapasiteler tiretebilmektedir.40 Diger bir ifade ile var-
ik ruhsal bir birlige sahipken bedensel olarak farklilasmistir. Ontolojiye doniisiin kirilma
noktalarindan birisi olarak kabul edilen 7Thinking through Things isimli eserde, Henare, Hol-
baard ve Wastel de tek bir doga ve ¢oklu kiiltiir anlayisinin artik kabul edilebilir olmadigini
tartismaktadir. Eger digerlerini ciddiye almak istiyorsak, onlarin farkliliklarini sadece kiiltii-
rel bakis agis1 veya inanglara indirgemek istemiyorsak, onlar1 farkl diinya ya da dogalarin
ifadesi olarak gérmeliyiz diislincesini savunmaktadirlar.4!

Coklu kiltiir anlayisina dayanan bu yaklasimi biraz daha agiklamak i¢in Viveiros de
Castro’nun, Amazonlardaki etnografik ¢alismalarinin ortaya koydugu kozmolojiye géz atmak
faydali olacaktir. Viveiros de Castro’ya gore, modernist ontolojik kabullerle insanlar insanlari
insan olarak, hayvanlari hayvan olarak ve ruhlari ruhlar olarak gérmektedir.42 Diger bir ifade
ile insan kendi disinda kalan varliklar1 objelestirmektedir. Fakat insan tarafindan avlanan bir
hayvanin insanin goziinde beslenme objesi olmasi gibi bir jaguarin géziinde de avlayabilecegi
insanlar objelesecektir. Dahasy, biitiin varliklar ister insan ister hayvan isterse ruh olsun ken-
dilerini birey olarak géreceklerdir. Disaridan insanlarin perspektifinden bir obje olarak gori-
len jaguar, benperspektifinden kendisini bir birey olarak gérecektir. Birjaguar avinin kanini
icerken insanin “manioc beer” (Giiney Amerika yerlilerince iiretilen bir cesit alkollii icecek)
icmesi gibi bir deneyim yasayacaktir. Bu yilizden, kendi perspektiflerinden, her varlik diinyay1
ayni1 sekilde gérmektedir. insanin kendine has iceceklerini tiikettigindeki deneyimi, kendisini
eylemin merkezindeki birey olarak gérme acisindan, jaguarin insan kani tiikettigindeki dene-
yimi ile aynidir. Fakat her ikisi ayni1 deneyimi yasarken aslinda bunu farkli diinyalarda yani
farkl realitelerde yapmaktadirlar. Jaguar kendi realitesinde insan da kendi realitesinde algi-
lamaktadir.#3 Buna gore insan ve insan disi varliklarin hepsi farkli realitelerde yasasalar da
ayni tip ruha, ayni irade ve kognitif kapasitelere sahiptir. Benzer bir ruha sahip olmak biitiin
subjelerin varligi ayni sekilde gérmesine neden olur ve kavramlarin benzerligi anlamina gelir.
Ozellikle ayn1 tiiriin bireyleri birbirlerini insanlarin kendilerini gordiigii gibi gérmektedir-
ler.44

Perspektivizm olarak da isimlendirilen bu yaklasima gore bakis acisi atfedilebilen her
varlik, subje ya da insan olarak kabul edilmektedir. Referans noktasi olarak goriilen bakis aci-
sina sahip her varlik subje pozisyonunda olacak ve kendisini insan tiiriiniin bir {liyesi olarak
algilayacaktir. Buna gore kiltiir subjenin dogasidir; her subjenin kendi dogasini deneyimle-
digi formdur ve bir tanedir.#5 Bir bakis a¢isina sahip olma ruhun bir 6zelligidir ve insan olma-
yanlar da ayni ruha sahip olduklari i¢in subjedirler. Ruh biitiin tiirlerde ayni oldugu i¢in bakis
acilar1 arasindaki fark ruhtan degil bedenlerin kendilerine has 6zelliklerinden kaynaklan-
maktadir.

Bu agiklamalar, eger insan dis1 varliklar birey ise ve ruhlari varsa, onlar1 insanlardan
ayiran nedir sorusuna, hayvanlar farkl seyleri bizim gérdiigiimiiz gibi gérmezler ¢linki on-
larin bedenleri bizimkinden farklidir cevabinin verilmesini gerektirmektedir. Bedenlerin
farkliligindan kastedilen ise fizyolojik farklar degil bedeni olusturan kapasiteler, egilimler ve

40 Eduarda Kohn, “Antropology of Ontologies”, Annual Review of Anthropology 44/1 (2015), 318-319.

41 Henare, Holbraad and Wastell, Thinking through Things: Theorizing Artefacts Ethnographically, 10.

42 Viveiros de Castro’ya gore Bat1 diisiincesinde insanin statiisii belirsizdir. Bir tarafta insan bir hayvan
tiiri ve hayvanlik insanligl da iceren bir alan iken, diger tarafta insanlik hayvanlarin dahil edilmedigi
etik bir 6zelliktir. Bu ontoloji insan ve hayvan arasinda fiziksel bir birlik farz ederken farklihk meta-
fizik alana atfedilmistir. Ruh insam diger canhlardan ayirirken beden birlestirir. Ornegin biitiin can-
lilar DNA veya karbon gibi benzer yapi taslarindan olusmustur. ilkinden dolay1 insan doga bilimleri-
nin ikincisinden dolay1 da beseri bilimlerin objesi olmustur. Bk. Viveiros de Castro, “Cosmological
Deixis and Amerindian Perspectivism”.

43 Eduardo Vivieros de Castro, “Cosmological Deixis and Amerindian Perspectivism”, Journal of the Royal
Anthropological Institute 4/3 (1998).

4 Eduardo Viveiros de Castro, “Perspectival anthropology and the method of controlled equivocation”,
Tipiti: Journal of the Society for the Anthropology of Lowland South America2/1 (2004), 6.

45 Viveiros de Castro, “Cosmological Deixis and Amerindian Perspectivism”.
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etkilerdir. Bedenin goriinen sekli bu farkliliklar hakkinda 6nemli bir sinyal olabilir, fakat in-
san goriniimi bir jaguar gériiniimiinde de var olabilecek etkileri barindirabileceginden -6r-
negin her ikisi de saldirgan ve avci olabileceginden- aldatici olabilmektedir. Dolayisiyla, bu-
rada beden olarak isimlendirilen sey modernitenin ayirici bir 6z veya evrensel bir sabite ola-
rak kabul ettigi beden anlayisindan farklilasmaktadir.46 Moderniteye gore, eger doga temelse,
ontoloji gercekte neyin var oldugunu diisiinmek olarak anlasilabilmektedir. Fakat bu ¢oklu
doga anlayisinda ontolojik sabit bir temel yoktur. Ornegin, saman, ormanin i¢inde yiiriirken
gercekten ruhlar var mi yok mu diye degil, ruhlarla nasil veya hangi bedenler iizerinden bag
kurabilecegini diisiinmektedir. 47

Viveiros de Castro, Amazonlarda goriilen bu tek kiiltiir coklu doga anlayis1 lizerinden
antropoloji disiplinine hakim olan tek doga coklu kiiltiir anlayisini sorgulamistir. Viveiros de
Castro’nun Perspektifizm iizerine arastirmalari, antropolojiyi de icerecek sekilde Bat1 akade-
mik diisiincesini sekillendiren metafizikten temelden farkl bir metafizik anlayisi kabul etme-
nin veya ciddiye almanin kavramsal olarak antropolojiye yapabilecegi katkilar1 ortaya koy-
may1 amaglamaktadir. Bu yaklasimi ciddiye almak ve buna uygun kavramsal ¢alismalar yap-
mak antropolojiyi derinden etkileyecektir. Oncelikle, Viveiros de Castro’nun yaklasimi antro-
polojinin doga-kiiltiir ayrimi iizerine kuruldugunun goriilmesini saglamistir. Bu yerel kozmo-
lojik diisiincenin de realiteye dair bir diisiinme sekli olarak kabul edilmesi antropolojide
hakim olan modern kabullerin farkl perspektiflerden degerlendirilmesini saglamaktadir.48
Ornegin, sosyal ve beseri bilimlerdeki yaygin anlayisa gére objenin veya bireyin kendisi 6n-
celenir ve daha sonra onun iliskilerine bakilir. insan ézelinde diisiindiigiimiizde insan rasyo-
nel ve bagimsiz olma istegine dzlinde sahiptir ancak sosyal iliskileri bu 6zii etkileyebilmekte-
dir. Fakat ontolojiye doniiste obje veya birey kendi basina, yani kurdugu iliskilerden 6nce, var
olabilen varliklar degildir. Onceki érnege dénecek olursak manioc beer ve kanin ne oldugu
insan ve jaguarla kurdugu iliskiye baghdir.

Viveiros de Castro’nun ortaya koydugu bu ¢oklu doga anlayisi diinyanin aslinin ne ol-
dugunun veya belirli kisilerin nasil diisiind{igliniin tanimi degildir. Dolayisiyla Amerika yerli-
lerinin kozmolojik diisiincelerinin kabulii ya da 6ncelenmesi anlamina gelmemektedir. Ak-
sine bu alternatif realite anlayisinin ortaya konulmasindaki amag herkes i¢in gecgerli olacak
bir diisiinme sekline ¢agridir ki bu diistinme sekli alternatif varoluslar1 gérebilmeyi miimkiin
kilmaktir. Ornegin, Giiney Amerikada’ki samanist topluluklarin hayvanlarin da insan oldu-
guna dair dusiinceleri ¢ok kdltiirliiliik temelinde anlasildiginda realiteden bagimsiz ve hatta
saptirilmis inanglar olarak goriilmekte ve Amazonlarda diger varliklarin da bir birey olarak
gorildigii gercegini yansitmamaktadir.4® Her varligin bir birey olarak kabul edildigi bu top-
lumu anlamak ontolojik bir bakis acis1 gerektirmektedir. Ozetlemek gerekirse, Viveiros de
Castro’ya gore, Bat1 disinda deneyimlenen doga, modernite tarafindan tiretilen Bat'nin natu-
ralizm kavramindan oldukga farklhidir. Viveiros de Castro, Amerika yerlilerinin animizmini
bir érnek olarak almis ve doga-kiiltlir ayrimini sorgulamistir. Bu sekilde modernitenin kis-
men disinda kalanlarin dne ¢ikarilmasi ile antropolojinin temel kategorilerinin sorgulanmasi
amagclanmistir.

Ontolojiye doniisiin bakis agis1 Samanizm’e uygulandiginda veya samanlarin kozmo-
lojik iddialar1 ciddiye alindiginda Bati'nin dogruyu belirleme noktasindaki hiyerarsik pozis-
yonu sarsilmaktadir. Samanlarin uygulamalar1 Bati’da gergegi yansitmayan iddialar veya viz-
yonlar olarak goriilmektedir. Hatta tedavileri i¢in ilaglar ve rehabilitasyon merkezleri 6neri-
lebilmektedir. Bati’da da bu uygulamalar1 adapte eden insanlar vardir ancak onlar da mistik,
yeni ¢agcl, madde bagimlisi veya ruhsal hastaligi olanlar gibi gruplara dahil edilerek agiklan-
miglardir. Ancak, son dénemde bilimin karmasik bazi alanlari diinyanin tahmin edilemez se-
kilde diisiiniilmesini ve alternatif var oluslar i¢in agik kap1 birakilmasini miimkiin kilmistir.

46 Viveiros de Castro, “Cosmological Deixis and Amerindian Perspectivism”.

47 Kohn, “Antropology of Ontologies”, 319.

48 Eduardo Viveiros de Castro, Cannibal Metaphysics (Minneapolis, MN: Univocal, 2014), 73.
49 Kohn, “Antropology of Ontologies”, 319.
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Beklenmedik sekilde uyum saglayabilen makinalar olarak diisiinebilecegimiz sibernetik (cy-
bernetics) gibi alanlar bilinen bir diinya yerine bir dereceye kadar alternatif var oluslarin ka-
bul edildigi ontolojik bakis agilari ile uyumludur.50

Ontolojiye doniisiin savunucularindan olan Andrew Pickering, ontolojiye doniisiin ba-
kis agisini Samanizm’e uygulamaya ¢alisirken parcacik fizigi 6rnegini kullanmistir ve saman-
lar1 parcacik fizigi ¢alisan bilim insanlari ile kiyaslamistir. Yanomami Samanizmi’'nde, bir sa-
manin Zapiri (Xapiri) olarak isimlendirilen bir ruhlar dlemine erisimi vardir. Saman, ruhlar1
gorebilmekte ve onlarla iletisim kurabilmektedir. Bu ruhlar dleminin tyeleri gelip samanla
birlikte yasayabilmekte, onun hayatini yonlendirebilmekte ve insanlarin diinyasinda iyiles-
tirme, intikam alma, avlanma, hasat yapma, bahgeleri koruma gibi etkiler olusturabilmekte-
dir. Samanlar onlara dayanir ancak Zapiri insanlarin yapamadig1 seyleri yapabilmektedir.
Tipki parcacik fizik¢inin kuarklarin ve leptonlarin diinyasini bilmesi gibi bir saman da Zapiri
alemine nasil ulasacagini, onunla nasil muhatap olacagini bilmektedir. Modern Representas-
yonalist bakis acisinda Zapiri dlemini hayal etmek i¢cin herhangi bir imkan yoktur. Onlar ancak
doganin gercegi lizerine yansitilmis yanlis sosyal projeksiyonlar olabilmektedir. Ancak onto-
lojiye doniis, parcacik fiziginde oldugu gibi, belki biraz daha radikal formda, Yanomami bakis
acisini da tek bir doganin pek ¢ok diinya olusturabilmesinin bir 6rnegi olarak diisiinmemizi
miimkiin kilmaktadir.5!

Standart Representationalist durus modern bilimi ilerlemeci bir bakis agisi ile tiste
yerlestirirken Zapiri'yi sadece doga hakkinda yanlis bir inang statiisiinde tutmakta, modern-
lerin dogay1 kontrol etme ve anlamada geri kalanlardan daha iyi oldugu algisini olusturmak-
tadir. Ontolojik bakis acisina gore ise, Zapiri ile iletisim kurmak zordur ama kuarklar ve lep-
tonlar ile iletisim kurmak da zordur.52 Fizikgiler (genel olarak bilim insanlar1) gibi samanlarin
iddialarini da ciddiye almak antropoloji i¢in faydal olabilir ¢iinkii bu farkl var olus sekilleri-
nin hayal edilebilmesini kolaylastirmaktadir.>3

Ornegin, Kuzey Mogalistan’daki Samanizm Viveiros de Castro’nun perspektivizm an-
layisinin 1s181inda okundugunda samanlar manevi bir makami ya da hali elde etmeye ¢alisan
ya da materyalin 6tesine gecmeye calisan kisiler degil, cesitli hayvan kostiimleri giyerek
miimkiin oldugunca fazla bedenin perspektifini elde etmeye ¢alisan kisiler olarak goriilebil-
mektedir. Bu sekilde varlig1 insan olmayanlara goriindiigii sekli ile gérmeye ve gostermeye
calismis olmaktadirlar. Bu ylizden samanlar vahsi hayvanlar veya 6lmiis atalarinin ruhlari
gibi normalde goriilemeyen diinyalar (diinya goriislerini degil) goriiniir yapmay1 amagla-
maktadirlar.>4 Saman kostiimleri de insanlarin diisiinme yeteneklerini gelistirmeye yonelik
tilsim araglar1 degil samanlarin ¢oklu veya insan dis1 bir beden ile normalde bilemedigi bakis
acisinl gérmesine yardimci olan araglardir. Onlar ontolojik bir arag¢ olarak samanlarin insan
ve insan dis1 varliklarin bedenleri arasinda yapacaklari gegisleri miimkiin kilmaktadir.5s

Sonug¢

Antropoloji her zaman ¢alistig1 bolgesel kiiltiirlerin farkliliklarini aslina uygun sekilde
anlamak istemistir. Ontolojiye dontisiin farki, alanda karsilasilan seylerin baska seyleri temsil
ettigine veya isaret ettigine dair faraziyeleri bir tarafa birakip onlar1 oldugu gibi kabul etmeyi

50 Pickering, “The ontological turn: Taking different worlds seriously”, 145.

51 Pickering, “The ontological turn: Taking different worlds seriously”, 142-143.

52 Fakat iki grup arasinda Antropoloji i¢in 6nemli olan iki fark bulunmaktadir. Bir tarafta bilimsel aras-
tirmalarin tiriinleri, 6rnegin parcacik ¢alismalarinin kartpostallari, yayimlanabilmektedir. Xapiri'nin
ise dagitilabilecek veya antropologlar tarafindan incelenebilecek fotograflari sunulamamakta, sadece
bagskalari tarafindan dogrulamayan saman iddialar1 olarak kalmaktadir. Siibjektif olarak goriilen id-
dialar bilimin her zaman disinda tutuldugundan, antropologlar i¢in samanlara bilimin sahip oldugu
prestiji kazandirabilmenin dntinde bazi engeller vardir.

53 Pickering, “The ontological turn: Taking different worlds seriously”, 144.

54 Pedersen, “Not quite shamans: spirit worlds and political lives in northern Mongolia”, 223.

55 Henare, Holbraad and Wastell, 7hinking Through Things: Theorising Artefacts Ethnographically, 142.
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onermesidir. Bunu yapmak da antropolojik ¢calismalarin pek cogunun temelini olusturan Rep-
resentasyonalist faraziyeleri terk etmek anlamina gelmektedir. Bu, etnografik muhataplarin
ifade ettiklerinden bagka seyleri temsil ettiklerine dair faraziyeleri birakmak olarak anlasil-
maktadir.

Ontolojiye doniisiin amaci normatif olarak kabul goren teorileri ve kavramlari etnog-
rafik paradokslara maruz birakarak yeniden gézden gecirilmelerini saglamaktir. Ornegin,
antropolojinin temel kategorilerini olusturan sosyalveya insan gibi kavramlar dahi, moder-
nizmin kendisine has ontolojik kabulleri ¢cergevesinde sekillenmis olduklarindan, yeniden
gozden gecirilmeye ihtiyac duymaktadir. Dolayisiyla, amag epistemolojik sorunlar1 ¢dzmeye
yonelik ontolojik sorular soran metodolojik bir yaklasim ortaya koymaktir ¢linkii antropolo-
jide epistemolojinin ontoloji hakkinda olmasi gerektigi diisiiniilmektedir. Modern kategoriler
araciligl ile etnografiyi antropolojik analizlerin objesi olarak gérmek yerine, etnografiyi yeni
kavram ve analiz teknikleri olusturmak i¢in gercek kaynak olarak gérmeyi 6nermektedir.

Ontolojiye doniisiin ortaya koydugu varlik anlayisi, felsefi temelleri Deleuze tarafin-
dan olusturulan, insan olan-olmayan biitiin aktorlerin birlikte olusturdugu cogulculuga da-
yanmaktadir. Siirekli degisebilen iliskiler aginda akiskan olarak var olan bireyler, objeler, ina-
nislar ve uygulamalar biitiin sabit kavram ve kategorilere karsi cikmay1 gerektirmektedir. Fi-
zikteki gelismelerle de desteklenen bu dinamik ontolojide sayisiz diinya hayal edilebilmekte
ve her birisi akiskan bir gerceklik icinde ortaya ¢ikan gecici stabilite merkezleri olarak var
olabilmektedir. Bu gecici stabilite odaklari insan olan-olmayan her seyin bir araya gelmesi ve
ardindan ayrismasi ile olusan siirekli degisim halinde olan merkezlerdir. Bat1 bu gecici realite
odaklarindan birisinde yasarken Amazonlardaki Yanomami toplulugu bir digerinde yasaya-
bilmektedir. Bu sekilde ¢oklu realiteye dayanan bir ontolojik kabul farkli olanin da ciddiye
alinmasini saglamakta ve Bati'nin hiyerarsik ayrimlarini bertaraf etmektedir.

Deleuze'un felsefesi izerinde sekillenen Viveiros de Castro’nun Perspektifizm tizerine
arastirmalari, antropolojiyi de icerecek sekilde Bati akademik diislincesini sekillendiren me-
tafizikten temelden farkl bir metafizik anlayisi kabul etmenin veya ciddiye almanin kavram-
sal olarak antropolojiye yapabilecegi katkilar1 ortaya koymay1 amag¢lamaktadir. Bu yaklasimi
ciddiye almak ve buna uygun kavramsal ¢alismalar yapmak antropolojiyi derinden etkileye-
cektir. Bu yerel kozmolojik diisiincenin de realiteye dair bir diisiinme sekli olarak kabul edil-
mesi antropolojide hakim olan modern kabullerin farkl perspektiflerden degerlendirilmesini
saglamaktadir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid
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Docetism, Jesus and Qur’an: Did Islam Take the Discourse of the Cross from Docetism?

Abstract: The Qur’an states that it is the last link in the chain of divine books, such as the
Torah, Psalms, and the Gospel, and that it is also the approval and regulator of these books.
As aresult, there are some mutual narratives with other holy books, as well as some issues
that differ from them and bring different explanations from them. These issues have been the
subject of polemics, especially with Judaism and Christianity throughout the history. The cru-
cifixion of Jesus Christ formed the foundation of Christianity theology. However, the subject
of ‘the cross’ has also been one of the most important issues by which Christian communities
have made different explanations and interpretations since the 1st century, and have di-
verged accordingly. Although the docetists, who are our subject, are divided into many groups
with different views, they generally accept that Jesus Christ was of a different nature from
other people, had a divine nature, and therefore, it was not possible for him to be crucified. In
the only verse in the Qur’an that deals with the cross of Jesus Christ, it is mentioned that Jesus
was not crucified. For this reason, a significant part of the interpretations in the commentaries
have some similarities with the views of the docetics at first glance. It is possible to see more
of the similarities mentioned in the commentaries, especially in the so-called “substitutionary
interpretation”, in which it is stated that someone else was crucified instead of Jesus. In the
Christian world, it is often claimed that Islam emerged in the Arabian Peninsula, where Chris-
tian heretics are abundant, and that it was influenced by the views of some heretic Christians.
In this context, starting with John of Damascus in the 8th century, based on the above-men-
tioned similarities, many Christian researchers throughout the history claimed that the
Qur’an took this view from docetics. In this study, there has been an attempt to examine all of
these claims. In this context, first, the docetics were researched, and as a result, it was revea-
led that Christians named groups with very different views from the early times as “docetic”,
and that there was no standart use of the concept of “docetic” in the Christian World for cen-
turies. It appears that it was determined that the concept would be used as a kind of umbrella
concept for groups considered heretical. Then in the article, the different translations and in-
terpretations of the verse in the Qur’an and certain sources from the classical and modern
Islamic literature were selected and identified. This led to the examination of how the said
verse was understood in the Islamic world throughout the history. In this context, all types of
substitutionary interpretations in the commentaries were made into a list by mentioning the
sources of these interpretations, and then, these interpretations and the views of the docetics
were compared. After revealing the similarities and differences in the explanations and inter-
pretations in the commentaries and the views of the docetics, a new perspective on the sub-
ject was attempted by trying to explain the verse outside of its traditional interpretation
throughout the history, considering the context of this verse and the Jewish literature. Con-
sidering that various Jewish claims about Jesus and Mary were responded to at the beginning
of Qur’anic the verse and just before the verse that mentions the cross, information in the
Jewish religious literature was consulted about the allegations that Jews killed Jesus as men-
tioned in this verse. In this context, Jewish claims about the end of the life of Jesus in the Tal-
mud, that they first killed him and then crucified him, were adressed and researched. Fur-
thermore, an attempt is made to explain that the use of wa-ma qataliihu wa-ma salabiihu in
the verse may be an answer to the claims of the Jews that they first killed Jesus and then cru-
cified him. These claims of the Jews in the Talmud are further explored, and considering the
context of the Jews of that time, it is explicated that these actions would not have been possi-
ble due to the political conditions in that period. Taken together, this study has attempted to
address that the view claiming that docetics have an impact on the Quran via the related
verse is not validand that the actual recipient of the verse is the Jews.

Keywords: History of Religions, Docetism, Qur’an, St. Jesus, Cross.
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Oz: Kur'an-1 Kerim kendisinin Tevrat, Zebur ve Incil gibi ilahi kitap zincirinin son halkast ol-
dugunu, ayn1 zamanda bu kitaplarin dogrulayicisi ve tashih edicisi oldugunu ifade eder. Bu-
nun sonucu olarak diger kutsal kitaplarla bazi ortak anlatilara sahip oldugu gibi onlarla ayris-
t181, onlardan farkh agiklamalar getirdigi hususlar da bulunmaktadir. Bu hususlar da tarih bo-
yunca 6zellikle Yahudilik ve Hiristiyanlikla polemik konusu olmustur. Hiristiyanligin teoloji-
sinin temelini isa Mesih’in carmiha gerilmesi olusturmustur. Ancak carmih konusu ayni za-
manda Hiristiyan topluluklarin ilk ytizyildan itibaren farkl agiklama ve yorumlar yaptiklari,
buna bagh olarak ayristiklari hususlarin en énemlilerinden birisi olmustur. Konumuz olan
doketikler, farkli gériislere sahip pek cok gruba ayrilsalar da genel olarak isa Mesih'in diger
insanlardan farkli yapida oldugunu, ilahi bir tabiata sahip oldugunu, bu sebeple carmiha ge-
rilmesinin miimkiin olmadigini kabul ederler. Kur'an-1 Kerim’de Hz. isa’nin carmihi konusu-
nun islendigi tek ayette Hz. isa’dan ¢armiha gerilmedigi seklinde bahsedilmektedir. Bu ne-
denle tefsirlerdeki yorumlarin 6nemli bir kisminin doketiklerin goriisleriyle ilk bakista bazi
benzerlikleri s6z konusu olup, tefsirlerdeki 6zellikle “ikameci yorum” denilen, Hz. isa’nin ye-
rine baska birisinin ¢armiha gerildigi belirtilen yorumlarda sézii edilen benzerlikleri daha
fazla gormek miimkiindiir. Zaten Hiristiyan diinyada Islam’in Hiristiyan heretiklerin ¢okga
bulundugu Arabistan yarimadasinda ortaya ¢iktig1 ve bazi heretik hiristiyanlarin goriislerin-
den etkilendigi iddiasi siklikla dile getirilmektedir. Bu baglamda yukarida bahsedilen benzer-
liklerden hareketle ilk olarak 8.yy.’da Yuhanna ed-Dimeski ile baslayarak tarih boyunca pek
cok Hiristiyan arastirmaci Kur'an-1 Kerim’in bu gériistiinii doketiklerden aldigini iddia etmis-
tir. Bu ¢alismada s6z konusu iddialar incelenmeye ¢alisilmistir. Bu baglamda o6ncelikle doke-
tiklerin kimler oldugu arastirilmis ve sonug olarak Hiristiyanlarin erken dénemlerden itiba-
ren birbirinden ¢ok farkli goriislere sahip gruplar “doketik” olarak isimlendirdikleri ve Hiris-
tiyan diinyada yiizyillar boyunca doketik kavraminin standart bir kullaniminin olmadig1 or-
taya konularak bu ismin heretik kabul edilen gruplar i¢in bir tiir semsiye kavram olarak kul-
lanildig1 tespit edilmistir. Daha sonra Kur'an-1 Kerim’deki ayetin farkli mealleri ve tefsirleri
icin, klasik ve modern dénem Islami literatiirden belli bash kaynaklar secilerek tarih boyunca
ayetin Islam diinyasinda nasil anlagildig1 incelenmistir. Bu baglamda tefsirlerde yer alan bii-
tiin ikameci yorum cesitleri, bu yorumlarin yer aldig1 kaynaklar zikredilerek bir liste haline
getirilmis, sonrasinda bu yorumlar ile doketiklerin goriisleri karsilastirilmistir. Tefsirlerde
yer alan aciklama ve yorumlarla doketiklerin goriislerindeki benzerlik ve farkliliklar ortaya
konduktan sonra bu ayetin baglami, siyak-sibaki ve Yahudi literatiirii dikkate alinarak ayet,
tarih boyunca yapilan geleneksel yorumunun disinda izaha ¢alisilarak konuya yeni bir bakis
acis1 kazandirilmak istenmistir. Carmihtan bahseden ayetin basinda ve hemen 6ncesindeki
ayetlerde Hz. isa ve Hz. Meryem ile ilgili cesitli Yahudi iddialarina cevap verildigini dikkate
alarak bu ayette bahsedilen Hz. sa’y1 Yahudilerin 61diirdiigii iddialar hakkinda Yahudi dini
literatiiriinde yer bilgilere miiracaat edilmistir. Bu baglamda Talmud’da Hz. isa’nin akibeti ile
ilgili, onu 6nce oldiirdiikleri sonra da ¢armiha gererek sergiledikleri seklindeki Yahudi iddia-
lar1 zikredilmis, ayette bulunan vemd kateliihu vema salebiihu seklindeki kullanimin, Yahudi-
lerin Hz. Isa’y1 énce dldiirdiikleri sonra da carmiha gererek sergiledikleri seklindeki iddiala-
rina bir cevap olabilecegi izah edilmeye calisilmistir. Ayrica Yahudilerin Talmud’da yer alan
s6z konusu iddialarinin o devrin siyasi sartlar1 geregi miimkiin olmadig1 da agiklanmistir. Bii-
tiin bu incelemelerle s6z konusu ayette doketiklerin goriislerinin Kur'an-1 Kerim’e etki ettigi
iddialarinin gegerli olmadig ve ayetin muhatabinin aslinda Yahudiler oldugu ortaya konmaya
calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Doketizm, Kur'an-1 Kerim, Hz. Isa, Carmih.

Girig
Hz. Isa’nin dogumundan éliimiine hayatinin neredeyse her asamasiyla ilgili 6nemli

tartigmalar s6z konusu olmustur. Bu baglamda Kur'an’da Hz. isa'nin diinya hayatinin sonuyla
alakali sdyle bir ifade yer almaktadir: agd 4 850 sala La g 0 8188 Wa g “Oysa onlar onu dldiirmediler
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ve asmadilar. Fakat onlara éyle gibi gosterildi...”! Bu ayetin tefsirlerinde gesitli gortsler ileri
stiriilmiistiir. Bunlarin en ragbet edilenlerinden birisi Yahudilerin Hz. isa’y1 61diirmeyi plan-
ladiklari, ancak bu emellerine ulasamadiklari, Hz. isa'nin carmiha gerilmedigi, carmiha ona
benzetilen birisinin gerildigi ve éldiirildiigidiir. Hz. isa’nin carmihi hadisesi, Hiristiyanlar
arasinda da en bastan itibaren biiyiik teolojik tartismalarin yasandig1 6nemli bir meseledir.

Miladi ilk yiizyildan itibaren Hiristiyan diinyada varligi bilinen doketizm,?2 bu konuyla
alakali goriisler ortaya koymus, bu goriisler kilise babalarinca tartisilagelmistir. Genel olarak
doketiklere gore Hz. isa tamamen ilahi bir varlik olup fiziki bir bedene sahip degildir. Onun
fiziki yapisi goriintiiden ibarettir. Fiziki bedeni olmayan birisinin ¢armiha gerilmesi de miim-
kiin degildir. Yukarida bahsettigimiz dyet hakkinda tefsirlerdeki aciklamalarin doketiklerin
goriisleriyle benzerlikler tasimasi sebebiyle bazi Hiristiyanlar tarafindan Islam’a elestiriler
yoneltilmis, heretik/sapkin kabul edilen bir mezhebin goriislerinin Kur'an-1 Kerim’de aktaril-
dig1 sdylenmistir.

Ulkemizde, doketizm’i tanitan “Hiristiyanlikta Heretik Bir Grup Olarak Doketizm ve
isa Anlayislar1” isimli yiiksek lisans tezi3 disinda doketizm-Islam iliskisini derinlemesine in-
celeyen bir akademik ¢alismaya rastlanilmamistir. Bu calismamizda 6ncelikle doketiklerle il-
gili bilgiler verdikten sonra onlarin ¢carmih konusundaki gértisleri agiklanacaktir. Daha sonra
yukaridaki ayetin tefsirlerdeki yorumlar1 6zetlenecektir. Sonrasinda bunlarin karsilastirma-
sin1 yaparak iki yaklasimin benzerlikleri, farkliliklar: ve bu konuda yeni fikirler ortaya koy-
maya ¢alisilacaktir.

1.  Doketikler ve isa Mesil’in Carmiha Gerilmesi Hakkindaki Gériigleri

Hiristiyanhigin baslangicindan itibaren Isa Mesih’in tabiatiyla ilgili cesitli sorularin
glindeme getirildigi ve tartisildig1 bilinmektedir. //ahi Kurtarici nasil insan bedeninde gorii-
nebilir? [sa Mesih ilk bastan itibaren mi, yoksa belli siireligine mi insan olarak gérinmiistir?
Isa Mesih’in Tanrisal yénii carmihta élmeden énce insan bedenini terk ederek goge mi yiik-
selmistir? Onun fiziki yapisi gercek insan biciminde miydi, yoksa gériintiiden mi ibaretti? [lahi
bir varligin yiyip icmesi vb. fiilleri s6z konusu muydu?bu sorulara 6rnek verilebilir. Doketik-
ler de bunlar1 cevaplamis, ancak goriisleri tarihi siire¢ icerisinde Kilise tarafindan mahktm
edilmistir.

Yunancadaki gibi goriinmek, benzemek anlamindaki dokein kelimesinden gelen bir
isim olan doketizm, genellikle isa Mesih’in tam bir insan tabiatina sahip oldugunu reddederek
onun diinyaya gelisi, insan olarak ¢carmihta ac1 ¢ekerek can vermesinin gercgek degil, sadece
gortintiiden ibaret oldugu seklindeki goriisleriyle bilinirler. Doketizm, fiziki bedeni olmayan,
zaman ve maddi alemin sinirlandirmadig bir kurtarici diisiincesine kapi aralayan kristoloji
anlayislarinin adidir.4

Hiristiyanligin ilk yilizyillardan itibaren hangi goriislerin doketizm kapsaminda goriil-
diigii ile ilgili farkh tutumlar sz konusu olmugtur. Onceleri Hz. isa’min beseri varliginin diger
insanlardan farkli oldugunu iddia eden gruplar doketik olarak goriiliirken zamanla gnostiks

L https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/nisa-suresi-4/ayet-157 /kuran-yolu-meali-5.
(Erisim 23 Agustos 2021), En-Nisa 4/157. (Mealler icin aksi belirtilmedikce Diyanet Isleri Bagkanli-
ginin https://kuran.diyanet.gov.tr adresi kullanilmistir.)

2 Kelimenin ingilizcesi docetismdir. Tiirkce cahismalarda doketizm ve dosetizm seklinde iki farkl kul-
lanimi goriilmektedir. Bu ¢calismada doketizm kullanimi tercih edilmistir.

3 Bilal Temiz, Hiristiyanlikta Heretik Bir Grup Olarak Doketizm ve isa Anlayis1 (Sakarya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2010).

4+ “Docetism”, The Oxford Dictionary of the Christian Church, ed. Frank L. Cross - Elizabeth A. Livings-
tone (USA: Oxford University Press, 1997), 493; lain Gardner, “Docetism”, Encyclopedia of Religion
(Detroit: The Macmillan Reference USA, 2005), 4/2381.

5 Gnostisizm’le ilgili bilgi icin bk. Edwin M. Yamauchi, Pre-Christian Gnosticism (Michigan: Baker Book
House, 1983); Ayrica bk. $inasi Glindiiz, Pavius Hiristiyanligin Mimari (Ankara: Ankara Okulu Yayin-
lari, 2017), 103-120; Sinasi Giindiiz, “Erken Dénem Hiristiyan Gnostisizmi”, XV/I. Kelam Anabilim
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gruplar tamamen doketik kabul edilmistir. Ancak baz1 doketik gruplar madde-ruh ikilemini
ve maddeyi kotii gorerek kurtulusun ruhani olacagini ileri siiren gnostik fikirleri savunsa da
gnostisizmle doketizm’i ayn1 gérmek dogru degildir. Kisaca doketizm, birbirinden farkl kris-
tolojik anlayistaki gruplar icin kullanilmistir. ¢ Ornegin Irenaeus en az yedi farkli doketik
gruba deginmistir.”

Doketik olarak tanimlanmalarinin ne kadar uygun oldugu tartismalari bir kenara bi-
rakilsa da gesitli kaynaklarda bu kapsamda isimleri zikredilen kisiler birbirinden ¢ok farkl
goriislere sahiptir. Ornegin, Simon Magus Isa Mesih’in insanlara insan olarak géziikebilmek
icin gokten inip degisim-déniisiim gecirdigini ve kendisinin isa oldugunu, carmihta aci geke-
nin bizzat kendisi oldugunu ifade etmistir. Antioch’lu Saturninus, Isa’nin dogmadigini, bedeni
olmadigini, sadece goriintiiden ibaret oldugunu séylemistir. Suriye’li Cerdo, benzer gorisleri
Roma’da Marcion’a 6gretmistir. Marcion, Isa'nin sadece insan 6ziine sahip oldugundan bede-
ninin goériintiiden ibaret oldugunu séylemistir.8 Valentinus, isa’nin duygular: hisseden gercek
bir bedeni olmakla birlikte, sindirim gibi seylere ihtiya¢ duymayan bir yapida oldugunu, bu
ozel yapisiyla dogumunun Meryem'’in i¢cinden suyun bir borudan akip ge¢mesi gibi gercekles-
tigini iddia etmistir. Basilides, carmihi tasiyan Cyrene’li Simon’un isa’nin yerine gegirilerek
carmiha gerildigini, Isa'nin kendisini Simon’un kiligina sokarak olanlar giilerek izledigini ileri
stirmiigtiir. Bazilariysa carmiha gerilenin Yahuda oldugunu séylemistir. Cerinthus, isa’nin ba-
kireden dogmadigini, Yusuf ve Meryem'’in oglu oldugunu, vaftizi esnasinda Mesih’in giivercin
seklinde Isa’nin tizerine indigini, carmihta can vermeden énce ayrilarak goge yiikseldigini,
Beseri Isa'min ac1 ¢ekerek 6liip yeniden dirildigini, [lahi Mesih’in ruhsal bir varlik oldugundan
ac1 cekmedigini séylemistir.” Sonugta Isa Mesih’in yerine bagkasinin ¢armiha gerildigini iddia
eden, carmiha Isa’nin beseri yoniiniin gerildigini ileri siiren, {sa’nin fiziki bedeni olmadigin
diisiinen, onun diger insanlarin fiziki yapilarindan farkl bir bedeni oldugunu iddia eden ce-
sitli kristolojik anlayislarin doketik catisi altinda degerlendirildigi goriilmektedir.10

Dallar1 Koordinasyon Toplantisi & Gnostik ve Okiiltizm Sempozyumu, ed. Hulusi Arslan - Mustafa
Bozkurt (Malatya: Inénii Universitesi Matbaas1, 2012), 61-73; Harun Isik, “Gnostisizmin Genel Teo-
lojik Arka Plani ve Tarihsel Gelisimi”, XVII. Kelam Anabilim Dallari Koordinasyon Toplantisi & Gnos-
tik ve Okiiltizm Sempozyumu, ed. Hulusi Arslan - Mustafa Bozkurt (Malatya: Inénii Universitesi Mat-
baasi, 2012), 29-43.

6 Guy G. Stroumsa, “Christ’s Laughter: Docetic Origins Reconsidered”, Journal of Early Christian Studies
12/3 (2004), 267-269; Jorg Frey, “Docetic-like’ Christologies and the Polymorphy of Christ: A Plea
for Further Consideration of Diversity in the Discussion of ‘Docetism’, Docetism in the Early Church,
ed. Joseph Verheyden vd. (Tibingen: Mohr Siebeck, 2018), 29; Michael Slusser, “Docetism: A Histo-
rical Definition”, Second Century: a Journal of Early Christian Studies 1/3 (Fall 1981), 163-166, 169;
Allen Brent, “Can There Be Degrees of Docetism?”, Docetism in the Early Church, ed. Joseph Verhey-
den vd. (Tiibingen: Mohr Siebeck, 2018), 5-22.

7 Irenaeus of Lyons, Against Heresies (Erisim 30 Temmuz 2021), 1/23.2-3; 1/24.3-4; 1/26.1; 2/22.4-
6;3/11.3;18/3-6; 22/1-2; 4/33.5; 5/1-2.

8 Przemyslaw Turek, “Crucifixion of Jesus - Historical Fact, Christian Faith and Islamic Denial”, Orien-
talia Christiana Cracoviensia 3 (2011), 153-154.

9 Patricia Crone, “Jewish Christianity and the Qur’an (Part Il)”, The Qur'anic Pagans and Related Mat-
ters: Collected Studies in Three Volumes, ed. Hanna Siurua (Leiden&Boston: Brill, 2016), 1/285-286;
A. Humbert, “Docetism”, New Catholic Encyclopedia (Detroit: Thomson/Gale, 2003), 4/797; John
Norman D. Kelly, EFarly Christian Doctrines (London: Adam & Charles Black, 1968), 24-25; Maarten .
J. Menken, “The Secessionists of the Johannine Epistles and Docetism”, Docetism in the Farly Church,
ed. Joseph Verheyden vd. (Tiibingen: Mohr Siebeck, 2018), 137-138; E. E. Elder, “The Crucifixion in
the Koran”, The Muslim World13/3 (1923), 254; Adrew Keith M. Adam, “Docetism, Kdsemann, and
Christology: Why Historical Criticism Can’t Protect Christological Orthodoxy”, Scottish Journal of
Theology 49/4 (Kasim 1996), 393; Geoffrey Parrinder, Jesus in the Quran (Oxford: Oneworld Publi-
cations, 1995), 110.

10 Todd Lawson, The Crucifixion and the Qurian: A Study in History of Muslim Thought (Oxford:
Oneworld, 2009), 4-6; Stroumsa, “Docetic Origins Reconsidered”, 268-270. Tartismalar i¢cin bk. Georg
Strecker, The Johannine Letters: A Commentary on 1,2 and 3 John, ed. Harold Attridge (Minneapolis:
Fortress Press, 1996), 71-75.
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Doketizm modern donemde de tartisiimistir. Christian Baur 1835’lerde doketizmi Hi-
ristiyanligin ilk dénemlerinde goriilen Isa’nin iki tabiatinin oldugu seklindeki ortodoks kris-
tolojiye muhalif goriisler olarak tanimlamaktadir. 20.yy.’"da Nag Hammadi literatiiriintin kes-
fedilmesiyle farkli gnostik gruplar kesfedildiginden Norbert Brox, Peter Weigandth doketiz-
min kapsamini daraltmistir. Weigangth, Valentinus, Basilides ve Petrus Inciliyazarini doketik
saymazken Marcion, Yuhanna nin [sleri, Antioch’lu Saturninus ve Suriye’li Cerdo’yu doketik-
lere 6rnek vermektedir. Von Hayden doketizmi gnostisizm ya da Platoncu felsefeyle degil de
melekbilim/angelology kavramlariyla agiklamaya c¢alisarak insanlarin melek, melekle-
rin/tanrilarin insan suretinde tezahiir ettigi cesitli drnekler sunar. Udo Schnelle, “Kurtaricinin
sadece ilahi tabiata sahip olup yerytiziindeki varliginin gériintiiden ibaret oldugu monofizit
bir kristoloji bicimi”; Johannes Quasten, “Insan tabiatini ve 6zellikle Mesih’in ac1 cekmesini
reddetme” tanimlarini yapar.11

Doketizm’in temelinde agkin tanr1 anlayisinin bedenlenmesinin imkansizligi, melek-
lerin insanlarla iletisim kurmak i¢in insan suretine biiriinmesi gibi bazi Yahudi inang¢larinin
etkisi veya Platon felsefesinin oldugu; ya da 1.yy."da mevcudiyeti bilinen maddenin kotii ol-
dugu diisiincesine veya Hz. Isa’nin carmiha gerilmis olmasinin olusturdugu hayal kirikligina
dayandigi goriisleri tartisilmistir. Doketizm, 2.yy.’da ¢ogunlukla gnostik cevrelerde goriiliir.
4.yy.’da Hiristiyanligin devlet dini otoritesi kazanmasindan diger muhalif gruplar gibi doke-
tikler de etkilenmis; apollinarianizm bigiminde gériinmiistiir.12 Maniheizm ve gnostisizmin
yenilmesiyle birlikte doketik gruplar ortadan kalkmaya baslasa da gériisleri, 4-5.yy.larda Is-
panya’da Priscillianistler, 10.yy.’a kadar Anadolu’da Pavlikanlar, Istanbul’da Selicianlar ara-
sinda, sonrasinda Slav cografyada Bogomiller ve batida Katarlar arasinda varhigini siirdiir-
miistiir.13

Doketikler goriisleri icin Yeni Ahit’e miiracaat ederek isa Mesih’in dirilmesi sonrasi
ilahi bir varlik seklinde tecelli ettigine dair ctimlelerle,'* onu normal insan gibi algilamanin
zor oldugu yerlere dikkat cekerler.!s Doketik karsitlar1 ézellikle Isa Mesih’in dirilisinin be-
denle oldugunu agikea ifade eden climleleri vurgular.16 Ayrica bazi arastirmacilar Yeni Ahit’in
cesitli yerlerinde elestirilen goriislerin farkli doketik gruplara ait oldugunu ileri siirer.17 Bun-
lara ilaveten Yuhanna Literatiiriindeki!8 pek ¢ok ifade doketizm baglaminda tartisilmistir.
Yeni Ahit'in 1.yy.iIn sonunda olusturuldugu dikkate alindiginda, burada doketiklerin lehine
ve aleyhine yorumlanabilecek ifadelerin bulunmasi, Hiristiyanlar arasinda isa’dan hemen
sonra tartismalarin basladigina veya kutsal metinlerin olusumu sirasinda teolojik gayelerle
bu ifadelerin metinlere yerlestirildigine isaret olarak goriilebilir.19

11 Frey, “Docetic-like’ Christologies and the Polymorphy of Christ”, 30-32; Menken, “The Secessionists
of the Johannine Epistles and Docetism”, 135-136.

12 John Sweet, “Docetism: Is Jesus Christ really human or did he just appear to be, so?”, Heresies and
How to Avoid Them, ed. Ben Quash - Michael Ward (London and Massachusetts: SPCK Pub. and Hend-
rickson Pub., 2007), 24-26; Slusser, “Docetism: A Historical Definition”, 163.

13 John Arendzen, “Docetae”, The Catholic Encyclopedia (New Advent Online Edition) (New York: Ro-
bert Appleton Company, 1909).

14 Markos 16:12, Luka 24:16, 31, Yuhanna 20:25-2.

15 Yuhanna 4:31-32, 18:8, 11, 36 ve 19:9 ve 28-34. Ayrica bk. Romalilar 7:18-20, Galatyahlar 5:17, 1.
Yuhanna 2:15.

16 Luka 24:39, Yuhanna 20:25-28, Matta 28:9.

17 1.Yuhanna 2:18, 1. Yuhanna 4:1-3, 2. Yuhanna 7, Koloseliler 2:8-9, 1. Timoteos 3:16, Filipililer 2:6-8,
ibraniler 5:5-9 gibi.

18 Yuhanna incili, Yuhanna’nin Mektuplari ve Vahiy kitabini ihtiva eder.

19 Sinoptik incillerde hag1 Cyrene’li Simon, Yuhanna incilinde bizzat Isa’nin tasimasinin doketiklere
kars bilingli yazildigi belirtilmistir. Reimund Bieringer, “The Passion Narrative in the Gospel of John:
A Hotbed of Docetism?”, Docetism in the Early Church, ed. Joseph Verheyden vd. (Tiibingen: Mohr
Siebeck, 2018), 118; Menken, “The Secessionists of the Johannine Epistles and Docetism”, 125; Frey,
“Docetic-like’ Christologies and the Polymorphy of Christ”, 28-29, 37-38; Brent, “Can There Be Deg-
rees of Docetism?”, 13-17; Edwin M. Yamauchi, “The Crucifixion and Docetic Christology”, Concordia
Theological Quarterly46/1 (1982), 6.
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Apokrif metinlerde de doketik unsurlar bulunmaktadir. Latince Cocukluk Incilinde
isa Mesih’in ebesi “Cesaretimi toplayip egildim ve ona dokundum... onun diger yeni dogan
cocuklar gibi bir agirlig1 yoktu. Ayrica tiim yeni dogan ¢ocuklar aglarken onun aglamadigim
goriince ¢ok sasirdim.” der.20 Tomas’in Cocukluk Incil/nde Isa’nin kiiciik bir cocukken diger
cocuklardan farkl olarak nasil mucizevi giigleri oldugu anlatilmaktadir.2! Yuhanna'nin Is-
lerinde ¢armih hadisesinde ¢evredekilerin gérdiikleriyle gercegin farkl oldugu, isa’nin ¢ar-
mihta iskence gordiigi, viicudundan kanlar dokiildiigii goriilse de gergekte bunlarin goriin-
tiiden ibaret oldugu; ona dokunanlarin bazen maddi bedenini hissedip bazen hissetmedikleri,
onun ayak izinin hi¢ ¢cikmadig ifade edilmektedir. Yuhanna ayrica garmih esnasinda bir ma-
garaya kactigini, oradayken Isa Mesih’in “Yuhanna, su an Kudiis'teki insanlar beni ¢armiha
geriyorlar, mizrak ve cesitli seylere viicudumu deliyorlar, igmem icin sirke ve 6d veriyorlar,
ama ben seninle konusuyorum...” dedigini aktarir. fsaya’nin Yiikselisinde bebegin dogumuyla
ilgili su izah vardir: “Iki ay sonra Yusuf ve karis1 Meryem evlerinde yalnizken, Meryem gézle-
riyle kiiclik bir ¢ocugu gordiigiinde sasirdi. Saskinlig1 azaldiginda rahmi kendi ¢ocuklugunda
oldugu hale geldi... Bazilar1 Meryem evlenmeden iki ay 6nce dogum yapt1 dedi. Bazilari o do-
gum yapmadi, ne ebe ona gitti ne de dogum ¢ighklar1 duyduk dediler.”22 Petrus’un Islerinde
“0 aclik, susuzluk hissetmeksizin, sirf bizim iyiligimiz icin yedi icti.” denilir. Petrus Incil/nde
Isa'min carmihta hig ac1 hissetmiyormuscasina huzurunu korudugu, siiresi doldugunda “Gii-
ciim! Ey giic! Beni terk ettin.” dedigi ifade edilir.23

Benzer ifadeler Nag Hammadi Literatiiriinde de vardir. The Second Treatise of the
Great Sethte Isa, “...bir baskasi safra ve sirkeyi icti, ben degildim. Bana bir kamgi ile vuruyor-
lardi ama bir bagkasi, Simon omuzunda hagi tasiyordu. Baskasi dikenli taci takti. Ve ben yiik-
sekteydim; hiikiimdarin biitiin asiriliklari, onlarin kibir ve hatalarinin sonuclari ile alay edi-
yordum. Onlarin cehaletlerine giiliiyordum.”24 der. Apocalypse of Petere gére Beserf Isa ve
[lahi Mesih olarak Isa Mesih'in iki boyutu bulunmaktadir. Garmiha gerilen Begseri isa’dir; ilahi
Mesih ise bir agacin iizerinde olanlara giilerken tasvir edilmektedir.25

Doketik kavrami ilk olarak 190-203 arasi Antakya Piskoposlugu yapan Serapion’un
Rhossus26 cemaatine yazdigi, Eusebius’'un History of the Church isimli eserindeki mektu-
bunda kullanilmaktadir. Mektupta, ibadette Petrus Incilinin okunmasina énce izin verdigi,
ancak bu incildeki Marcion ve doketiklere ait sapkin goriislerle karsilastigindan bunu yasak-
ladig1 ifade edilmektedir.2?

20 The Latin Infancy Gospels 74:2 Bart R. Ehrman - Zlatko Plese (ed.), The Other Gospels; Accounts of
Jesus from Outside the New Testament, ¢cev. Bart R. Enrman - Zlatko Plese (New York: Oxford Uni-
versity Press, 2014).

21 6-15. bolimler arasinda bu mucizeler anlatilmaktadir. /nfancy Gospel of Thomas (Latin Form), gev.
Alexander Roberts - James Donaldson (Erisim 11 Agustos 2021).

22 Ascension of Isaiah, ¢cev. Robert H. Charles (Erisim 11 Agustos 2021), 11: 7-14.

23 The Acts of John, 101-102, ]. K. Elliott, The Apocryphal New Testament: A Collection of Apocryphal
Christian Literature in an English Translation (Oxford: Clarendon Press, 2005), 321; Travis W. Proc-
tor, “Bodiless Docetists and the Daimonic Jesus: Daimonological Discourse and Anti-Docetic Polemic
in Ignatius’ Letter to the Smyrnaeans”, Archiv fiir Religionsgeschichte 14/1 (2013), 189; Yamauchi,
“The Crucifixion and Docetic Christology”, 7-8. Petrus Incili'nin biitiin halinde degerlendirildiginde
doketik goriilemeyecegi ile ilgili goriisler i¢in bk. Jerry W. McCant, “The Gospel of Peter: Docetism
Reconsidered”, New Testament Studies 30/2 (Nisan 1984), 269-270.

24 The Second Treatise of the Great Seth, ¢cev. Roger A. Bullard - Joseph A. Gibbons (Erisim 11 Agustos
2021).

25 The Apocalypse of Peter, ¢ev. James Brashler - Roger A. Bullard (Erisim 23 Temmuz 2021). Farkh
ornekler i¢in ayrica bk. Yamauchi, “The Crucifixion and Docetic Christology”, 10.

26 Hatay'in Arsuz ilgesi.

27 Michael D. Goulder, “Ignatius’ ‘Docetists’”, Vigiliae Christianae53/1 (1999), 22-23; McCant, “The Gos-
pel of Peter”, 259. Brent, “Can There Be Degrees of Docetism?”, 18-19.
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Ignatius, Justin Martyr, Irenaeus, Clement, Tertullian, Hippolytus ve Origen gibi kilise
babalar1 doketizm’le miicadele etmistir.28 Ignatius, Trallianlara2® Mektubunun 10 ve 11. bo-
liimlerinde ve Smyrna’lilara3? Mektubunun 2-7. bolimler arasinda3! Mesih’in bedenine yone-
lik vurguda bulunarak, doketiklerin Mesih’in garmihta ac1 gekmesinin gériiniimden ibaret ol-
dugu goriisiini elestirir. Ignatius onlar1 insan gériiniimlii canavariar olarak tavsif ederek ina-
nanlara onlarla bir araya gelmemeyi 6nerir. Polycarp, Filipililere yazdig1 mektubun 7. boli-
miinde Isa’nin inkarnasyonunu inkar edenleri seytanin ¢ocuklari ilan eder.32 Justin Martyr,
yeniden dirilme hakkindaki yazisinin 2. bbliimiinde isa Mesih’in bedene sahip olmadigy, sa-
dece ruh olarak var oldugu gériislerini aktararak elestirir.33 iskenderiye’li Clement, The Stro-
mataisimli eserinde Valentinus, Marcion, Basilides gibi sapkin gérdiigii sahislara ilaveten ara-
larinda doketikleri de ismen zikrettigi baska sapkin gruplari siralar.34 Irenaeus Adversus Hae-
reses isimli eserinde doketizm’le irtibatlandirilan Simon Magus’un,35 Basilides’in,3¢ Cerint-
hus’un,37 Marcion’un,38 Valentinusgularin goriislerini zikrederek bunlarin tamamini redde-
der.39 Hippolytus'un Refutation of All Heresies isimli eserinde Basilides, Apelles, Cerinthius,
Ebionitler ve Marcion gibi gnostiklerden ayr1 olarak doketiklerin gériislerinin aktarilmasi da
onemlidir.40 Ancak kilise yazarlar1 arasinda hangi grubun doketik kabul edilip edilmeyecegi
hususu ihtilaflidir. Ornegin Irenaeus’un doketik kabul ettigi baz gruplar1 Hippolytus, Tertul-
lian ve Clement doketik gormemektedir.4!

Doketizm Islam éncesi dénemde Hiristiyan Kilise Babalarinin hedef tahtasinda olsa
da, islam dininin ortaya cikisi ve Hiristiyanlarin bulundugu cografyalara siiratle yayilmasiyla
birlikte Hiristiyan arastirmacilar, 8. yy.in ortalarindan giliniimiize kadar doketizm’in Hz.
[sa'min carmiha gerilmesi hususunda islam’a etkisinin oldugunu iddia etmislerdir. Zaten batil
aragtirmacilarin islam’in kékenini Yahudilige ve ézellikle Dogu Roma’ya uzakhgi sebebiyle
heretiklerin siginagi olan Arabistan’daki heretik Hiristiyan gruplara dayandirmasi meghur-
dur. Baz1 Hiristiyan kaynaklarda ¢esitli heretik gruplarin Arap yarimadasinda Hicaz’dan daha
ziyade yarimadanin kuzey bat1 bolgelerinde bulundugu séylenmesi de miistesrikleri yolun-
dan déndiirmemis, onlar Nesturiler, Miafizitler vb. heretik gruplarin islam’in dogusuna etki

28 Menken, “The Secessionists of the Johannine Epistles and Docetism”, 139-140; Stroumsa, “Docetic
Origins Reconsidered”, 269.

29 Aydinili.

30 {zmir.

31 Ignatius of Antioch, The Epistle of Ignatius to the Smyrnaeans, ¢ev. Alexander Roberts - James Do-
naldson (Erisim 10 Agustos 2021).

32 Polycarp, The Epistle of Polycarp to Philippians, ¢ev. Kirsopp Lake (Erisim 11 Agustos 2021).

33 Justin Martyr, Fragments of the Lost Work of Justin on the Resurrection, ¢ev. Alexander Roberts -
James Donaldson (Erisim 11 Agustos 2021).

34 Clement’in eserinin metni i¢in bk. Clement of Alexandria, 7he Stromata, 7/17; (Erisim 05 Agustos
2021); Brent, “Can There Be Degrees of Docetism?”, 19; Stroumsa, “Docetic Origins Reconsidered”,
2609.

35 Irenaeus of Lyons, Against Heresies, 1/23.2-3.

36 Basilides’in goriisleri icin bk. Turek, “Crucifixion of Jesus...”, 154-155; Irenaeus of Lyons, Against He-
resies, 1/24.3-4.

37 Irenaeus of Lyons, Against Heresies, 1/26.1.

38 Irenaeus of Lyons, Against Heresies, 4/33.2-5.

39 Irenaeus of Lyons, Against Heresies, 3/11.3; 16.1; 18.3-6; 22.1-2.

40 Hippolytus of Rome, The Refutation of All Heresies (Book 10) (Erisim 11 Agustos 2021).

41 Adam, “Docetism, Kdsemann, and Christology”, 394; Brent, “Can There Be Degrees of Docetism?”, 25.
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ettigi, Mekke’de bu inanglara mensup Hiristiyanlarin bulundugu iddialarini dile getirmeye de-
vam etmislerdir.42 Arthur Jeffrey,43 Richard Bell,** John Toland,*5 Jonathan Berkey,*6 Samuel
Zwemer, Robert Speer, Gustav Weil, Jaakko Himeen-Anttila,4” Henry Lammens, Tor Andrae,
Giulio Basetti-Sani bu iddialan dile getirenler arasindadir.48 Ornegin Zwemer, Arabistan’in
Hiristiyan heresisinin anayurdu oldugunu, Hz. Meryem’e tapan Collyridianlarin burada bu-
lundugunu ileri siirer. Gustav Weil, teslis ve Mesih hakkinda sapkin inanglari olan Marianitler
ve Collyridianlar'dan bahseder. Richard Bell, Samsat’li Pavlus, Bostra’lh Beryll, Elkasailer,
Collyridianlarin bulundugu Arabistan’in heretiklerin kaynagi olarak séhret buldugunu, bél-
genin Semitik zihinle Grek aklinin karsilagsma/¢atisma mekani olmasinin bunda etkisi oldu-
gunu soyler. Henry Lammens, Mekke’de heretik Hiristiyanlarin mevcudiyetinden bahseder.
Basetti-Sani, Hz. Peygamberin Miafizit° ve Nesturi Hiristiyanlarla karsilastigini, Kur'an’da Hi-
ristiyanlik karsiti ifadelerin heterodoks ve heretik Hiristiyanlara yonelik oldugunu iddia
eder.50

Doketizm-Kur'an iliskisi baglaminda Samli Yuhanna (Yuhanna ed-Dimegki, 6l. 749),
doketiklerin goriisiiniin Kur'an’da bulundugu su¢lamasini yapan ilk kisidir. On Heresies adl
eserinde Hz. Muhammed’in ‘Yahudilerin Hz. isa’y1 tutuklayip ¢carmiha germek istedikleri, an-
cak onun golgesini carmiha gerdiklerini, Allah'in Mesih’i ¢ok sevdiginden onun ¢armiha geril-
mesine miisaade etmeyip onu goge yiikselttigini’ séyledigini iddia eder.5! Cusa’li Nicolas, Tho-
mas Aquinas, Martin Luther,52 modern donemde Claus Schedl, Glinther Risse, Patricia Crone,
Michel Hayek ve Neal Robinson da doketiklerin goriislerinin Kur'an-1 Kerim’e etki ettigi iddi-
asini siirdiiriir.53 Georges Anawati,5¢ Gerald Hawting, Henry Corbin,55 Georges Parrinder56 ve

42 Gabriel Said Reynolds, “On the Presentation of Christianity in the Qur’an and the Many Aspects of
Qur’anic Rhetoric”, A/-Bayédn - Journal of Qur'an and Hadith Studies 12 (2014), 43-45; Gabriel Said
Reynolds, “On the Qur’an and Christian Heresies”, The Qur'an’s Reformation of Judaism and Christi-
anity, ed. Holger M. Zellentin (London and New York: Routledge, 2019), 319-320.

43 Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Quran (Leiden: Brill, 2007), 1-2.

4 Richard Bell, The Origin of Islam in its Christian Environment (London: Frank Cass & Co. Ltd., 1968),
41-43.

45 Timurlenk Chekovikj - Elena Trencevska Chekovikj, “Jesus and Monotheism, the Similarity and Rela-
tions Between Early Judeo-Christian Credence and Islam”, Journal of the Modern Islamic Studies: Sci-
entific Journal 2 (2020), 45.

4 Jonathan Berkey, The Formation of Islam: Religion and Society in the Near East, 600-1800 (Camb-
ridge: Cambridge University Press, 2003), 39-49.

47 Jaakko Hameen-Anttila, “The Christian Context of the Qur'an”, Routledge Handbook on Christian-
Muslim Relations (London and New York: Routledge, 2018), 27.

48 Gabriel Said Reynolds, “The Muslim Jesus: Dead or Alive?”, Bulletin of the School of Oriental and Af-
rican Studies 72/2 (2009), 44-45.

4 Hz. isa’nin tabiatindaki beseri ve ilahi yénlerin birlikte bulundugunu ifade eden bir kavramdir. Ay-
rintil bilgi igin bk. Dursun Ali Aykat, Etiyopya Kilisesi (Istanbul: Milel Nihal, 2021), 84-88.

50 Reynolds, “On the Qur’an and Christian Heresies”, 319-321.

51 On Heresies, 101, St. John of Damascus, Saint John of Damascus: Writings, ¢ev. Frederic H. Chase Jr.
(Washington DC: The Catholic Un. of America Press, 1958), 155-156. Neal Robinson, Christ in Islam
and Christianity (USA: State University of New York Press, 1991), 106-107.

52 lan Mevorach, “Qur’an, Crucifixion, and Talmud: A New Reading of Q 4:157-58", Journal of Religion &
Society 19 (2017), 10.

53 Robinson, Christ in Islam and Christianity, 110-112; Crone, “Jewish Christianity and the Qur’an”,
1/284-285; Leirvik Oddbjgrn, /mages of Jesus Christ in Islam (London and New York: Continuum,
2010),30-31, 35; Mahmoud M. Ayoub, “Towards an Islamic Christology, II: The Death of Jesus, Reality
or Delusion”, The Muslim World70/2 (Nisan 1980), 95.

54 G.C.Anawati, “Isa”, The Encyclopaedia of Islam, ed. E. Van Donzel vd. (Leiden: Brill, 1997), 4/83-84.

55 Henry Corbin, Spiritual Body and Celestial Earth: From Mazdean Iran to Shi’ite Iran, ¢ev. Nancy Pe-
arson (New York: Princeton University Press, 1977), 178-179.

56 Parrinder, Jesus in the Quran, 105-121. (Parrinder, Hiristiyan yorumcular arasinda bu diisiincenin
¢ok yaygin oldugunu ifade etmekle birlikte alternatif yorumlara da deginiyor).
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Richard Bell57 de eserlerinde bu iddialardan bahsederler.58 Ancak, Hz. Peygamberin heretik
gruplarla irtibati oldugunu ortaya koyabilecek delil bulunmadig, 6zellikle gnostik gruplarin
6. yy.dan once ortadan kayboldugundan Kur'an-1 Kerim’deki ¢armih fikrinin doketiklerden
alindig1 iddiasinin varsayimdan 6teye gecmedigi goriisiinde olan batili arastirmacilar da bu-
lunmaktadir.>9

2. Kur'an-1Kerim'deki Carmih Anlatisi ve Yorumlari

Kur'an-1 Kerim’de Hz. isa’dan isminin yan1 sira Meryem oglu, Meryem oglu Isa, Mer-
yem oglu [sa Mesih, el-Mesih, nebi, resul, min el-mukarrabin, vecih, miibarek, kaviu’l-hak ve
Abdullah seklinde 15 surede, 93 kez bahsedilmistir.60 Ancak, ¢carmih konusu Kur'an-1 Ke-
rim’de sadece bir kez gegcmektedir.

Nisa Stiresi 157. ayetteki velakin siibbihe lehiim ifadesi baz1 meallerde soyle terciime
edilmistir:

Diyanet Isleri Bagkanlig: : “Fakat onlara éyle gériindii.”

Elmahli Hamdi Yazir . “Oldiirdiikleri kimse onlara Isa gibi gosterildi.”

Yagar Nuri Oztiirk : “Sadece o onlara benzer gésterildi.”

Edip Yiiksel : “Oyle yaptiklarini sandilar.”

Siileyman Ates : “Fakat (bu is) kendilerine, benzer gésterildi.”

Ahmet Riza Han : “Onlar icin benzer bir gériiniim yaratild.”

Daryabadi : “Onlara stipheli yapildi.”

Hilali-Han . “Isa’nin goriiniimii baska bir adamin tizerine konuldu.”

Karai ve Yusuf Ali : “Onlara boyle gériinmesi saglandl.”

Server : “Ashnda onlar yanlislikla bir baska kisiyi éldiirdii.”

Garibullah-Dervis : “Onlar icin carmiha gerilen kisiye [sa Peygamberin goriiniimii

verildi.”

Mustafa Islamoglu :"Fakat (kafa kanisikligiyla) onlara dyle olmus gibi
geldi.”

Mehmet Okuyan : “Fakat kafalari karistirilmist.”

Mustafa Oztiirk : “Fakat onlar dyle sandilar.”s1

Meallerde ayetteki siiphenin kim veya ne iizerinde oldugu belirsizdir. Bazi meallerde
belirsizlik carmih hadisesi lizerinde, bazilarinda ise ¢garmiha gerilenin kim oldugu tizerinde-
dir. Tefsirlerdeyse Hz. Isa’nin carmiha gerilmedigi konusunda goriis birligi vardir. Miifessirler
Hz. isa’nin yerine carmiha gerilenin kim oldugunu aciklamaya galismislardir. Yahudilerin Hz.
isa’y1 yakalamaya geldiginde genellikle bir bagkasinin onun gériiniimiine benzetildigi, bu ki-

57 Bell, The Origin of Islam in its Christian Environment, 153-155.

58 Chekovikj - Trencevska Chekovikj, “Jesus and Monotheism...”, 50; Wanis Semaan, “The Relationship
of Islam to Judaism and Christianity”, Melanesian Journal of Theology 11/1-2 (1995), 72-73.

59 Elder, “The Crucifixion in the Koran”, 255; Reynolds, “On the Presentation of Christianity in the
Qur’an”, 50-51.

60 Muhammed Fuad Abdiilbaki, e/-Mu’cemii’l-Miifehres li-elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim (Istanbul: Mekte-
beti’l- islamiyye, 1982), 118, 316-318, 443, 494-495, 542,577, 666, 686-687.

61 https://tanzil.net/#4:157, (Erisim 10 Agustos 2021); https://mealler.org/SureveAyetler.aspx?su-
reid=004&ayet=157, (Erisim 02 Kasim 2021); Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali; Anlam ve Yo-
rum Merkezli Ceviri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 136.
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sinin Hz. isa zannedilerek carmiha gerildigi, bu sirada Hz. isa'nin goge yiikseltildigi ifade edil-
mistir. Baska birinin Hz. isa yerine ikame edilmesi biciminde gerceklestigi varsayilan yoruma
ikameci yorum denilmistir.62 Tefsirlerdeki ikameci yorum gesitlerini soyle siralayabiliriz:

1- Mukatil b. Siilleyman (61.767): Hz. isa’ya benzetilen kisi Yahuda isimli (Yahuda Is-
kariyot degil) Hz. Isa’y1 cezalandirmak isteyen bir kisidir. Yahudiler tarafindan Hz. isa’y1 go-
zetim altinda tutmakla gérevlendirilmis bu kisi onu hem lanetlemis hem de ona tokat almak
suretiyle fiziksel zarar vermistir.63 Bu isim baska rivayetlerde Tatyanus, Tayatabus, Tibabus,
Tityanus olarak gegcmektedir.64

2- Muhammed b. Cerir et-Taberi (6l. 923) dort farkl ikameci yorum nakletmektedir.

i. Yahudilerce kusatildiginda Hz. Isa’nin havarilerinin tamami ona benzetilmis, Yahu-
dilerin herkesi 6ldiirme tehdidi karsisinda Hz. isa’nin ‘Hanginiz bugiin cennet karsiiginda ca-
nini satar?’ sorusu sonrasi birisi géniillii olarak Yahudilere kendisinin isa oldugunu séylemis,
Yahudiler onu 6nce 6ldiiriip sonra ¢armiha germislerdir.65

ii. Talebelerinden birisinin Hz. [sa’y1 arayan Yahudilere gidip onu ihbar ettigi, onlara
Hz. Isa’y1 gosterdigi ama onlarin Hz. Isa’y1 baska biriyle karistirip yakaladiklarini, iskenceyle
carmiha gétiirdiiklerini, bu sirada Hz. Isa’nin gége yiikseltildigi, bu kisinin carmihta 7 giin kal-
dig1, havarilerin bu durumu gérmedigi, carmiha gerilenin bu kisi oldugunu belirtmektedir.66

iii. Hz. Isa havarileriyle kusatildiklarinda arkadaslarina, kendi sekline girip 6ldiiriile-
nin cennete gidecegini séylemis, onlardan biri Hz. isa’nin sekline girerken o gége yiikselmis-
tir. Havariler evden ¢ikinca disardakiler onlari saymis, bir kisi az olduklarini tespit etmisler,
Hz. Isa kiliginda birini gérdiiklerinde onun isa oldugundan siiphelenmisler, ama onu yine de
asmislardir.67

iv. Hz. isa annesiyle, Yahudilerin eziyet ve iskenceleri sebebiyle sehir sehir gezer. Ya-
hudiler onu zamanin putperest Sam Valisine/Kralina sikayet ederler. O da Kudiis'teki temsil-
cisinden Hz. Isa’ya iskence yaparak onu asmasim ister. Temsilci, bir grup yahudiyle isa’nin
bulundugu eve gider. Allah icerdeki havarilerden birini Hz. {sa’ya benzetir. iceri giren vali-
nin/kralin adamlari bu kisiyi 6nce éldiiriip sonra asarlar. Hz. isa Allah tarafindan katina yiik-
seltilir. Bu /kameci yorum Ebirl-Fida Ibn Kesir (61.1373) tarafindan da nakledilmektedir.68

3- Ebi Ca‘fer Tast (61.1067): Yahudilerin Hz. Isa’y1 6ldiirmek icin aradigi sirada Allah
onu kendi katina yiikseltmis, bu haberin yayilmasi tizerine Yahudiler ytiksek ve izole bir te-
pede bagka birisini carmiha germis, ceset taninmayacak hale gelinceye kadar buraya kimseyi
yaklastirmamiglardir. Béylece onun ¢armiha gerilmesi ve liimiiyle ilgili yalan haber yayarak
diger Yahudilerin Hz. isa’ya inanmalarini énlemeyi amaglamislar; sahit olduklar1 Hz. isa’min
goge ylikseltilmesini gizlemeyi basarmislardir.6?

4- Zemahgeri (61.1144) iki farkli ikameci yorum nakletmektedir.

62 Lawson, The Crucifixion and the Quran, 65-103; Brent Neely, “At Cross Purposes: Islam and the Cru-
cifixion of Christ, A Theological Response”, Transformation34/2 (2017), 182.

63 Mukatil b. Stileyman, Tefsir-i Kebir, ¢ev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: isaret Yayinlari, 2006), 1/425-
426.

64 Ebi Sald Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t- Te'vil=
Beydavi Tefsiri, cev. Abdiilvehhab Oztiirk (istanbul: Kahraman Yayinlari, 2011), 1/606; Fahreddin
er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir = Mefatihii'l-Gayb (Beyrut: Dariv’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 6 (11-12)/100.

65 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, cev. Kerim Aytekin - Hasan Karakaya (istanbul: Hisar
Yayinevi, 1996), 3/162.

66 et-Taberi, Taberi Tefsiri,3/162-163.

67 et-Taberi, Taberi Tefsiri,3/163-164.

68 et-Taberi, Taberi Tefsiri, 3/165-166; Ebir'l-Fida ibn Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri = Tef-
sirti’l-Kur'ani’l-Azim, ¢ev. Bekir Karliga - Bedreddin Cetiner (Istanbul: Cagri Yaynlari, 1994),
5/1982-1983.

6 Tasi bunu Clibbai’den naklen aktardigini sdylemektedir. Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Hasen b. Alf Tisi,
et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabj, ts.), 3/383.
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i. Kendisine ve annesine ydnelik tutumlar sebebiyle Hz. isa’nin bedduasi sonrasi bir
grup Yahudi maymun ve domuza ddniistiiriliir. Bu yiizden Yahudiler onu 6ldiirmeyi karar-
lastirir. Allah onu bu durumdan kurtarip semaya yiikseltecegini kendisine haber verdiginde
Hz. isa, miiritlerine kimin goniillii olarak onun suretine biiriinmeyi, 81diiriiliip carmiha gerilip
cennete girmeyi isteyecegini sorar. Birisi kabul eder ve bu kisi carmiha gerilirken Hz. isa goge
ylkseltilir. Bu yorum Fahreddin er-Razi (61.1210) ve Beyzavi (61.1286) tarafindan da nakle-
dilmistir.70

ii. Yahudiler Hz. isa’y1 éldiirmek istediginde talebelerinden birisi onlarla is birligi ya-
parak onlara isa’nin yerini gostermek ister. Hz. Isa’nin bulundugu yere girdiklerinde Allah
hainin yiiziinii Hz. isa’ya benzetir. Hz. Isa goge yiikseltilirken hain carmiha gerilir. Bu yorum
Razi tarafindan da nakledilmistir.7!

5- Razi tarafindan yukarida degindigimiz Zemahseri'nin naklettigi yorumlara ilaveten
iki farkli yorum daha aktarilmistir.

i. Hz. Isa ve havarilerinin bir evde oldugunu 6grenince Yahudilerin reisi bir adamimdan
iceri girip onu ¢ikarmasini emreder. Hz. Isa evin ¢atisindan yiikseltilirken onu tutuklamak icin
eve giren bu kisi Isa bicimine donitistiriliir; yakalanarak ¢armiha gerilir.72

iil. Hz. Isa bir dagdan semaya yiikselirken bir kisi ona benzetilir. Bu kisi Hz. isa olmadi-
gin1 soyleyerek feryat etse de dikkate alinmaz, ¢carmiha gerilir.73

6- Ibn Kesir tarafindan, yukarida degindigimiz Taberf’'de yer alan yoruma ilaveten iki
farkli yorum daha nakledilmistir.

i. Hz. Isa’nin 13 havarisi vardir. Bunlardan birisi olan Sercis (Sergius) adindaki havari,
onun goriiniimiine doniisiip ¢armiha gerilmistir.7+

ii. Hz. Isa’ya ihanet edip onun yerini géstermek icin Yahudilerle anlasan Yudes Zeke-
riyya Yuta isimli havari iceri girdiginde, Hz. Isa gége yiikseltilmis oldugundan Sercis’i Hz.
[sa’nin suretinde goriip onu ihbar eder. Sonra pisman olarak kendisini iple bogarak éldiiriir.”s

7- Mevdidi (61.1979): Hz. Isa carmiha gerilmemis; carmiha gerilen kisi su veya bu se-
kilde Hz. Isa’nin yerine ¢armiha gerilmistir.76

Tefsirlerde ikameci goriis disinda degerlendirmeler de yapilmistir. Taberi sadece ge-
sitli goriisleri aktarmakla yetinmemis, aktardig: farkl rivayetleri degerlendirerek hangi go-
riisiin daha makul oldugunu ortaya koymaya ¢alismistir.’” Zemahseri ise siibbihe lehiim ve
innd katalndhuifadesinden hareketle gramere dayali yorum gelistirmistir. Burada birinin Hz.
isa’nin degil, Hz. Isa’nin baska birinin suretine biiriindiiriildiigiinii ve onlarin bu iste siipheye

70 Zemahserl, Kessaf Tefsiri = El-Kessaf an Haka’iki Gavamidi’t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Vucuhi’t-
Te’vil, ed. Murat Siiliin, cev. Abdulaziz Hatip vd. (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi,
2017), 2/326 (Kullandigimiz baskida tefsirin Arap¢a metni ve Tiirkge terciimesi yan yana verilmek-
tedir. Tiirkge terciimede cennete girme karsilig1 Hz. isa’nin yerine goniillii olan kisinin adi parantez
icinde [Yahuda Iskariyot] olarak verilmistir. Oysa bu kisim Arapga metinde yoktur. Yahuda Iskar-
yot'un ¢armiha gerildigi ile ilgili rivayetler diger tefsirlerde yer alsa da onun ¢armiha gerilmesi go-
niillii olarak cennete girme vaadi karsihg1 degil, ihanetin bir karsihg: gibi sunulmaktadir); Ayrica bk.
er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, 6 (11-12)/100 (Razi'nin tefsirinde domuz ve maymuna déniisme kismi
yer almaz); Beyzavi, Beydavi Tefsiri, 1/606-607.

71 Zemahseri, Kessaf Tefsiri, 2/326; er-Razi, et-Tefsirti’l-Kebir, 6 (11-12)/100.

72 er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, 6 (11-12)/100.

73 er-Razi, et-Tefsirii'l-Kebir, 6 (11-12)/100.

7+ ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 5/1986-1987;; Tlisi ve Taberd, Ibn Ishak’in Hz. Isa’ya ben-
zetilerek oldiiriilen kisinin adinin Sercis oldugunu séyledigini nakleder. Bilgi icin bk. et-Taberi, Ta-
beri Tefsiri, 3/164; Tsi, et-Tibyan, 3/383.

75 ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 5/1986-1987;; Ayrica bk. T{si, et-Tibyan, 3/383.

76 Seyyid Ebii'l-A’la Mevdidi, Tefhimii'l-Kur’an: Kur’an’in anlami ve tefsiri, ed. Ali Bulag, ¢ev. Muham-
med Han Kayani vd. (Istanbul: insan Yayinlari, 1986), 1/347-348.

77 et-Taberd, Taberi Tefsiri, 3/164.
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diistiklerini ya da 6ldiirdiikleri kisi ile ilgili siiphede kaldiklarini séylemistir.”8 Zemahseri'nin
takipcilerinden Beyzavi ise tefsirinde “Belki de kimse 6ldiiriilmedi, ancak éldiiriildiigiine dair
sayia ¢cikt1” ifadelerine yer vermistir.79

Zemahseri Hz. Isa’nin miiritlerinin yasanan hadise iizerine cesitli gruplara ayrildikla-
rini, bazilarinin “O bir tanriydi, onu 6ldiirmek dogru degildi”; 2. grubun “O ¢armiha gerildi ve
éldiirildii”; 3.siiniin “Carmihtaki isa ise bizim -havari- dostumuz nerede? Eger o carmihtaki
havari dostumuz ise isa nerede?” dediklerini; 4. grubun “O semaya yiikseltildi”; 5. grubun
“Yiizii Isa'nin yiizii ama bedeni arkadasimizin bedeni” diyerek siipheye diistiiklerini aktarir.80
Taberi ve Ibn Kesir, Hz. Isa sonrasinda talebelerinin ihtilafa distiigiinii, Yakubilerin “Tanr1
aramizdaydi ve semaya yiikseldi”; Nesturilerin “Tanrinin oglu aramizdaydi ve Tanri onu ka-
tina yiikseltti”; Miislimanlarin “Allah’in kulu ve resulii aramizdaydi, semaya ytkseltildi” de-
diklerini, ilk iki grubun son grubu yok ettiklerini séyler.81 Beyzavi, Yahudilerin Hz. isa’nin aki-
beti hususundaki ihtilafindan bahsederek Zemahseri'de yer alan yukaridaki gruplarin yani
sira “o yalanci idi, onu gergekten 6ldiirdiik” diyenlerin, ayrica “ceset asildi, ruhu goége yiik-
seldi” diyenlerin oldugundan da bahseder.82

Razi, Yahudilerin Hz. Isa’y1 ldiirdiikleriyle ilgili ifadelerinin istihza i¢in oldugunu séy-
ler.83 Razi ayrica, birinin bagkasinin yerini almasi durumunda, bireyin eylemlerinin sahibinin
belirsizliginin hukuki ve sosyal alanda kaotik durumlara neden olabilecegini; evlilik, bosanma
ve miilkiyet hususlarinda hi¢bir sosyal normun tespit edilemeyebilecegini soyler. Ayrica bu
durum tevatiiren nakledilen rivayetlerle, kutsal yasalarla, peygamberlerle ilgili bazi siiphele-
rin dogmasina yol agacaktir. Razi séyle bir izah gelistirir: Allah Hz. Isa’y1 g6ge yiikselttiginde,
Yahudilerin reisleri bir fitnenin ¢ikmasindan korktuklari igin, ayrica belki de Hz. Isa sadece
yakin cevresi tarafindan tanindigindan, diger insanlar onu sadece ismen bildiginden Yahudi-
ler isa oldugunu iddia ettikleri bir kimseyi alip garmiha germislerdir.84

Ayrica tefsirlere ilaveten Thvan-1 Safa risalelerinde Hz. isa, havarilerinden tiim insan-
liga 6gretilerini yaymalarini, bunu korkmadan 6liimii géze alarak yapmalarini, kendisinin on-
larin yardimcisi ve destekgisi olacagini, 6liime giderken bile tebligde bulunmay stirdiirmele-
rini, bunu da ilk olarak kendisinin yapacagini belirtir. Ertesi giin insanlara teblig i¢in halkin
arasina ¢ikinca ¢armiha gerilip 61diigli ve defnedildigi anlatilir. Ancak 6liimii sonrasi onun 6l-
medigi iddialar lizerine kabri kazildiginda insani tabiatinin bulunamadigi belirtilir. Anlatinin
devaminda risalede beden-ruh ayirimina isaretle bedenin 6liimii ile ruhun 6lmedigi ifade
edilmektedir.85

Modern dénemdeki miifessirlerin kendini gelenekle simirlandirmadigi, isa Mesih’in
hayatindaki mitolojik unsurlari olabildigince terk etme egiliminde olduklar: goriiliir. Muham-
med Abduh (61. 1905), Resid Riza (61. 1935), Mustafa el-Meraghi (6. 1945), Seyyid Kutub (6l
1966), Silleyman Ates, Mustafa Oztiirk bunlara drnektir.

Resid Riza, carmih hadisesinin gerceklestigini, ancak insanlarin kimin ¢armiha geril-
digi konusunda siipheye diigtiigiinii, zaten Matta ve Markos incilinde de isa'nin havarilerine
o gece kendisi hakkinda siipheye diiseceklerini haber verdigini séyler. Insanlarin birbirine
benzeyebildigini, ya da karistirilabildigi hususunda ¢esitli izahlar yapar; ancak her seye rag-
men ¢armih konusunun tevatiiren naklolmadigina yonelik deliller de siralar. Riza ayrica ka-
telithu ifadesinin Arapga’da bir seyi iyice kavramak anlaminda kullanildigindan hareketle bu

78 Zemahsgeri, Kessaf Tefsiri, 2/326-327.

79 Beyzavi, Beydavi Tefsiri, 1/607.

80 Zemahgeri, Kessaf Tefsiri, 2/326.

81 ibn Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, 5/1984; Ayrica bk. et-Taberi, Taberi Tefsiri, 3/166.

82 Beyzavi, Beydavi Tefsiri, 1/607.

83 er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, 6 (11-12)/99.

84 er-Razi, et-Tefsirii'l-Kebir, 6 (11-12)/99-100.

85 fhvan-1 Safa, [hvan-1 Safa Risaleleri, ed. Abdullah Kahraman (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2014), 4/29-
30.
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ifadeden kastin Hz. Isa’y1 6ldiirmek degil, onun hakkinda bilgi sahibi olmamak oldugunu ileri
siirer. Riz&'nin en dikkat ceken goriislerinden birisi de Hz. Isa'min gége yiikseltilmesi ve ahir
zamanda geri gelecek olmasiyla ilgili rivayetleri elestirmesidir.86

el-Meraghi de 6nce Fransa’da bir kisinin gercekte kim olduguna onu taniyan onlarca
kisinin mahkemede karar veremedigi bir hadiseyle ilgili Ingiliz tabiplerin yazdig1 bir yaziy1
nakleder. Hz. Isa’nin yiikseltilmesi ifadelerini Allah’in -Hz. idris érneginde oldugu gibi- onun
derecesini yiikseltmesi olarak anlamak gerektigini; Hz. Musa’nin binlerce inananin énitinde
gozden kaybolup kimsenin bilmedigi bir yerde é6liip defnedildiyse Hz. isa’nin da Allah tarafin-
dan diismanlarindan kurtarilmak i¢in benzer sekilde gézden kaybolup 6lmesinin miimkiin
oldugunu aktarir. Ayrica miifessirler arasinda Hz. isa’nin ruh-beden birlikte gge yiikseltildigi
meshur olsa da ibn Abbas ve Ibn Ciireyc’in sadece ruhun yiikseltildigi gériisiinde oldugunu
belirtir.87

Seyyid Kutub, Hz. Isa'nin yasadig1 dénemin tarihi kaynaklarinin onun hayatina dair
higbir bilgi vermedigini vurgular; incillerin Hz. Isa’dan ¢ok sonra yazildigina da dikkat ceke-
rek onun hayati hakkinda kesin bilgilere sahip olmadigimizi sdyler.88

Modern dénem Sii tefsircilerden Muhammed Hiiseyin Tabatabat (6. 1981), Yahudile-
rin Hz. Isa’nin isini karistirdiklarini, bir baskasini ona benzeterek astiklarini, kalabalik ve ga-
leyan durumlarinda kontrolden ¢ikilarak boyle kontrolsiiz davranmanin miimkiin oldugunu,
zaten Romal askerlerin Hz. Isa’y1 iyi tanimalarinin beklenemeyecegini séyler. Tabatabat ay-
rica stibbihe lehiim ifadesini birini bilmeden/tanimadan ele gecirmek olarak terciime eder.
Ona gére Roma askerleri Isa Mesih'i ele gecirip carmiha gerdiklerinde tanimadiklarindan Ya-
huda Iskariyot'tan yardim almislardi. Yani o teshih ifadesini birinin suretine biiriinmek degil,
stiphe olarak anlar. Tabatabai ayrica tarihte birisi gercek digeri sahte iki Isa yagamis olabile-
cegini, gercegin carmiha gerilmeyip sahtesinin ¢armiha gerilmis olabilecegini sdyler.89

Mevdidi, ayetteki ihtilafa diisenlerin Hiristiyanlar oldugunu soyledikten sonra bu ko-
nudaki farkli goriisleri siralar: Hz. isa’ya benzeyen birinin carmiha gerildigi sirada Hz. {sa’nin
onlar1 giilerek seyrettigini nakleder. Ayrica Hz. [sa'nin carmihtan 6lmeden kurtuldugu; Hz.
[sa'min carmihta éliip sonra dirildigi ve havarileriyle bulusup konustugu; Hz. Isa’dan Kutsal
Ruh cikarilmis olarak carmiha gerildigi; Hz. Isa’nin 6liimiinden sonra insan viicudu icinde di-
riltildigini ve bu viicut iginde yiikseltildigini s6ylediklerini aktarir.90

Gulam Ahmet (61. 1908) ve Seyyid Ahmed Han (61. 1898)1n, Hz. isa'min carmiha geril-
digi ancak 6lmeden kurtuldugu, sonrasinda normal bir hayat yasayip Kesmir’'de 6liip defne-
dildigini, burada Yizasifadiyla bilinen, gercek ad1 fsa Sahib olan, babasi melek olan Israilo-
gullarinin peygamberlerinden birisinin metfun bulundugunun pek ¢ok kisi tarafindan bilin-
digini iddia ederek bunu kendilerinin mehdilik iddias1 i¢in kullandiklarini Resid Riza tefsi-
rinde anlatmaktadir.9!

Siileyman Ates, incillerde Hz. Isa’nin carmihi anlatisindaki farkhiliklara isaret ettikten
sonra Hz. Isa’nin carmiha gerilmedigi, 6liip dirilmedigini ispat i¢cin bazi yorumlarda bulunur.
Bu baglamda Vali Pilatus’un Hz. isa’y1 sevdiginden onu gizleyip baskasini onun yerine car-
miha gerdirmis olabilecegini; Hz. isa’nin dirildigini ilk goren Mecdelli Meryem’in énceleri cin-
lerin musallat oldugu bir kadin oldugundan yine Isa’y1 degil de cin gérmiis olabilecegini, do-

86 Muhammed Abduh - Muhammed Resid Riza, Menar Tefsiri= Tefsiru’l-Kur'ani’l-Hakim Tefsiru’l-Me-
nar, cev. Rahmi Yaran - Mehmet Erdogan (istanbul: Ekin Yayinlari, 2011), 6/32-34, 56-58, 78-79.

87 Ahmed Mustafa el-Misri el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi (Misir: Sirketi Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-
Babi el-Halebi ve Evladuhu, 1963), 13-15.

88 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an: Kur’an'in Gélgesinde, cev. I. Hakki Sengiiler vd. (Istanbul: Hikmet Ya-
yinevi, ts.), 36-37.

89 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, e/-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, cev. Vahdettin Ince (istanbul: Kevser ya-
yinlari, 2000), 5/208-209.

9%  Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'an, 1/347-348.

91 Abduh - Resid Riza, Menar Tefsiri, 6/59-60, 77-78.
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layisiyla onun soziine giivenilemeyecegini ileri siirer. Ates ayrica Basilidler, Cerinthiler, Tati-
anos adiyla Hz. [sa’nin ¢carmihini kabul etmeyen Hiristiyan mezhepleri de oldugunu, bunlarin
bir kisminin Islami ddnemde mevcut oldugunu iddia eder.92

Mustafa Oztiirk ise tefsir geleneginde carmih konusunda yer alan gériisleri genel ola-
rak 6zetledikten sonra vemd salebithu ibaresinin ¢armihin reddi olarak degil, Hz. isa’nin car-
mihta 6lmesinin reddi anlamina geldigini, carmihin tarihi bir vakia olmasinin kuvvetle muh-
temel oldugunu, Hz. isa’nin ¢ektigi acidan dolay1 bayilmasinin Yahudiler tarafindan yanls al-
gilandigini soyler.93

3. iki Goriigiin Analizi

Doketiklerle ilgili anlatilanlarda su noktalar 6rtiismektedir: Tiim anlatilarda Mesih
ilahi bir varlikya da tanriolarak ifade edilmekte; 6liim tehlikesiyle karsilasmakta; birisi ¢ar-
miha gerilmekte; carmiha gerilen kisi gercek Mesih degil, onun suretine doniisen birisi veya
flahi Kurtaricinin diinyevi bir unsuru olmakta; madde-ruh, maddi-manevi veya diinyevi-uh-
revi ayirimlari yapilarak madde-maddi-diinyevi olan kotii gériilmekte; Mesih’e zulmetmek is-
teyenler carmihta yasananlar sebebiyle aldanmakta; bu hadise Mesih'in iistiinligi, digerleri-
nin acizligi olarak takdim edilmekte; Mesih zuliimden kurtulmaktadir.

Doketik gruplarin ortak 6zelliklerinde iki husus dikkat cekecektir. Birincisi doketikler
duialist bir yaklasimla kainati degerlendirerek madde-ruh ikiligi icerisinde maddi olan her
seyi kotii goriip reddetme egilimindedir. Bu yaklasim onlar1 isa Mesih’in besert ve ilahi iki
yoniintn oldugunu kabule ve onun diinyevi varligina yonelik olumsuz izahlara gotiirmiistiir.
ikincisi, doketikler Isa’nin tanrisal bir varlik oldugunu iddia ederler. Bu iki konuda islam ile
doketiklerin gériisleri cok farklidir. islam gnostik madde-ruh ayirimini, maddenin mutlak ko-
tiltgiint kabul etmez. Doketikler onun beseri bir varliginin olmadig, insanlarin goérdigi
[sa’min beseri varhiginin aslinda goriintiiden ibaret oldugu veya ilahi bir varlik olarak Mesih’in
Nasiral isa’nin diinyevi bedenini gegici olarak kullandigini iddia etmelerine karsin islam Hz.
[sa’min beseriyetine vurgu yaparak onu peygamberler silsilesi icindeki bir insan olarak deger-
lendirir.

Bu temel farkliliklara ragmen carmih yorumunda doketizm-tefsirler arasinda bazi
benzerlikler vardir. Tefsirlerde ayetin yorumunda en ¢ok bagvurulan ikameci yorumu doke-
tikler de kullanmistir. Ozellikle Basilides’in carmihi tasiyan Cyrene’li Simon’un Isa’min yerine
gecirildigi ve Isa’nin degil onun carmiha gerildigi goriisii ikameci yorumlarin ¢oguyla értiis-
mektedir.¢ Aym sekilde ihvan-1 Safa risalelerinde ve baz tefsirlerde insanin nasut(beden)-
lahut(ruh) olarak iki yonii oldugu, onun nasuti yonii carmiha gerilse de lahuti y6nii canli ola-
rak kaldigi goriisleri doketik Cerinthus'un goriisiiyle benzerdir.96 Ayrica Zemahseri'nin gra-
mere dayali yorumundaki Hz. isa’nin birine benzetilmesi, ‘isa’nin Simon’a benzetilmesiyle Si-
mon ¢armiha gerilirken isa’nin Simon kiliginda onlara giilmesi’ anlatisini ¢agristirmaktadir.
Ancak tefsirlerde carmiha gerilen kisiyle ilgili fazlaca spekiilasyonlarin yapildig1 goriilmekte-
dir. Carmiha gerilenin goniillii olmasindan, odada bulunan herkesin ayni kiliga biirtindiirtl-
mesine, Hz. Isa’ya ihanet edenin ceza amagh onun kiligina sokularak carmiha gerilmesine ka-
dar pek cok ikameci yoruma rastlanmaktadir. Kisaca Yuhanna ed-Dimeski ile baslayarak mo-
dern zamanlara kadar yapilagelen elestirilerin tefsirlerdeki tiim yorumlar: kapsamadigini,
doketik goriislerle benzer yorumlardan hareketle genelleme igerdigini séyleyebiliriz.97

92 Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 2/396-400,
405.

93 Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 214-216.

%  Mahmut Aydin, Hz. [sa’ya Ne Oldu? Hiristiyan ve Islam Geleneginde isa-Mesih’in Akibeti Sorunu (is-
tanbul: Otto, 2017), 141.

9 er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, 6 (11-12) /99-100; el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi, 13-15.

%  Anawati, “Isa”, 4/84.

97 Neely, “Islam and the Crucifixion of Christ”, 179-180; Lawson, The Crucifixion and the Quran, 8-9.
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Tefsirlerdeki ikameci yorumlardaki ¢esitlilik, baz1 olumsuz ¢agrisimlar: ortadan kal-
dirmak amacli olabilir. Ornegin Hz. isa'min kiligina sokularak ¢armiha gerilen kisi Hz. Isa’ya
ihanet ettigi icin bu cezay1 hak eden kisi olarak diisiiniilmezse, bu durumda bu kisiye zulme-
dilmis olacag1 soylenilebilir. Muhtemelen bu kaygidan dolayi, Hz. Isa’nin cennet miijdesine
nail olmak i¢in bir havarinin kendi rizasiyla ona benzetilme yorumlar1 yapilmistir. Ayrica Hz.
Isa’ya ihanet eden veya onu cezalandirmaya gelenlerin Hz. Isa’ya benzetilmesi ve ihanetleri
sebebiyle cezay1 hak etmis olmalar1 bicimindeki yorumlar da ayni1 mantikla yapilmis olabi-
lir.98

islam diinyasinda modern dénemde ikameci yorumda Barnaba incili'nin?® etkisi ol-
mustur. 14-16.yy’larda Islami etki altinda yazildig1 diisiiniilen bu incilin 6zellikle Resit Riza
ve Seyyid Kutub tefsirlerinde etkisi gériinmektedir.190 Barnaba inciline gére Yahuda Iskariyot
Romal askerlerle birlikte Hz. Isa ve havarilerinin bulundugu eve girdiginde o, dért bagsmelek
refakatinde gége yiikseltilirken Yahuda’nin sesi ve goriintiisii Hz. Isa’ya dénistiiriliir. Ya-
huda, havarilere Hz. Isa’nin nerede oldugunu sordugunda havariler onu Hz. isa zannederek
6liim korkusundan béyle tuhaf davrandigimi diisiiniirler. Sonunda Yahuda, Hz. Isa yerine car-
miha gerilir.101

Tefsirlerde ¢armihla ilgili yorumlarda basvurulan ikameci yoruma yo6nelik Hiristiyan
diinyadaki Islam’in heretik doketiklerin gériislerini aldig1 elestirileri bizzat Yeni Ahit metin-
leriyle birlikte degerlendirilebilir. Zira Yeni Ahit'te Isa Mesih’in hayati boyunca farkli bigim-
lerde kendini gosterdigi veya goriildiigi anlatilir. Matta 17: 2, Markos 16:12, Luka 24: 16’daki
ifadelerde bu durum goriilmektedir.

Carmih ayetinin anlasilmasinda ikameci yorumun yani sira, Hz. isa'nin ¢carmihta aci
cekmesinin aslinda bir gériintiiden ibaret oldugunu ileri siiren, yani stiphenin carmih hadisesi
lizerinde olustugunu sdyleyen yorumlar da yapilmistir. Bunlar biiyiik oranda isa Mesih’in ger-
cek bir bedeni olmadigy, fiziki yapisinin hayalet gibi oldugundan ¢armiha gerilmesinin miim-
kiin olmadigini iddia eden doketik goriislerle paralel olarak degerlendirilebilir.102

Hiristiyan diinyada Kur'an-1 Kerim’in ¢garmiha yaklagimini inceleyen ¢alismalar yapil-
mistir. Bunlarin baslica amaci Kur'an-1 Kerim'’in hangi Hiristiyan grubun gortislerini yansitti-
gin1 tespit ederek Hz. Peygamberi Hiristiyanlik konusunda cahil birisi olarak sunmaktir. An-
cak nispeten ényargilardan uzaklasarak konunun degerlendirildigi de gériilmektedir.103 Or-
negin, Nisa Stresi 157. dyetin siyak-sibakindan hareketle, 153. dyette Yahudilerin Hz. Musa’ya
meydan okuduklarindan, 155. dyette ahitlerinden déndiiklerinden, 156. ayette Hz. Meryem’e
iftira atmalarindan bahsedildigi, bu baglam icerisinde 157. dyette Yahudilerin ‘Hz. isa'nin ya-
lanci bir sahte mesih oldugundan dolay1 lanetlendigi ve bu yilizden suglular gibi ¢carmiha ge-
rildigi’ ve ‘onun éliimiiyle Allah’in iradesini engellemis olduklart’ iddialarina kars1 Hz. isa ve
Hz. Meryem'’in savunuldugu ileri siiriilmiistiir.104 G. S. Reynolds, carmiha gerilmenin Isa’nin
diismanlarina iistiinliik kurdugu bir olay olarak Tanri tarafindan gergeklestirildigini, pasajin
amacinin ¢armihin reddi degil, Kur'an-1 Kerim retorigi icerisinde diismanlarin amaglarina
ulasamadiklarim1 vurgulamak oldugunu séyler. Ayrica, velikin siibbihe lehiim ifadesinin

9% Ayoub, “The Death or Jesus, Reality or Delusion”, 96-99; Ayrica bk. Neely, “Islam and the Crucifixion
of Christ”, 182.

99 Qsman Cilaci, “Barnaba Incili”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1992),5/76-81.

100 Kutub, Fi Zilali'l-Kur’an, 37-38; Abduh - Resid Riza, Menar Tefsiri, 6/52.

101 Barnabas Incili, cev. Mehmet Yildiz (istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2013), 220; Abduh - Resid Riza,
Menar Tefsiri, 6/34.

102 Michael G. Fonner, “Jesus’ Death by Crucifixion in the Qur’an: An Issue for Interpretation and Muslim-
Christian Relitions”, Journal of Ecumenical Studies 29/3-4 (1992), 443-444.

103 Lawson, The Crucifixion and the Quran, 29; Reynolds, “On the Presentation of Christianity in the
Qur’an”, 48-50.

104 Reynolds, “The Muslim Jesus...”, 251-252; Marek Nasilowski, “Traditional Muslim ‘Substitutionist’ In-
terpretation of Jesus’ Crucifixion: A Critical Presentation”, Warszawskie Studia Teologiczne 29/3
(2016), 76; Fonner, “Jesus’ Death by Crucifixion in the Qur’an”, 439-440.
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Isa’nin yerine birinin gecmesi degil, hadisenin gériindiigiinden farkli oldugu, bunun trajik bir
son degil, manevi bir zafer oldugunun anlatildigi, devaminda 169. ayetteki Allah yolunda 6l1-
diiriilen sehitlerin Allah katinda diri oldugu ifadesinin buna isaret ettigi s6ylenmistir.105 Ki-
saca bazi batili arastirmacilara gore Nisa Stiresi 4/157’de karsi ¢ikilan seyin Hz. isa’'nin 8liimii
degil, Yahudilerin onu ¢armiha gererek o6ldiirdiikleridir. Kur'an-1 Kerim 3/55 ve 5/116-
117’de Hz. isa’nmin 6liimiinden bahsettigine gére buradan kastin ruhu kabzetme giiciiniin sa-
dece Allah’ta oldugu, yasatanin ve éldiirenin Allah oldugudur. Oncesinde Yahudilere yénelik
kinama ifadeleri ve genis sug listesi de buna isaret etmektedir. Dolayisiyla burada doketizmin
etkisinden bahsetmek yerine konuya Kur'an-1 Kerim’in teolojisi baglaminda yaklasilmali-
dir.106

Bu degerlendirmeler Hz. isa’nin akibetiyle ilgili Yahudi kaynaklarinda anlatilanlari
onemli kilmaktadir. Talmud’da, Yeni Ahit’teki ¢carmih hikdyesinden farkl bir rivayet vardir.
Babil Talmudu, Sanhedrin 43a’da Hz. isa’nin biiyiiciiliik yaptigl, insanlar1 putperestlige yo-
nelttigi ve sahte Mesihlik iddiasinda bulundugu suglamalarinin karsilig1 olarak énce taslan-
dig1, sonra cesedin asildig1 anlatilmaktadir.197 Ayrica ¢garmih ayetinin 6ncesinde Yahudilerin
Hz. Meryem’e yonelik agir ithamlar1 da Talmud’da yer almaktadir. Babil Talmudu Sabat 104b
ve Sanhedrin 67a’da Hz. Isa’dan Ben Stada veya Ben Pantera adiyla, Roma’li bir askerin oglu
olarak bahsedilmektedir.108 Kur'an-1 Kerim acisindan Hz. isa’ya Yahudilerin yénelttigi bu suc-
lamalar kabul edilemez. Ayrica Kur'an-1 Kerim’in pek ¢ok yerinde Yahudilerin peygamberleri
oldiirdiiklerinden bahsedilmektedir. Burada problem Yahudilerin bir peygamberi agir sugla-
malarla yargilamalari, sonunda kendilerince hakli gerekcelerle infazini gerceklestirmeleri id-
diasidir. Bu durumda Kur'an-1 Kerim’de 4:156, Hz. Meryem'’i Talmud’daki iftiralara karsi sa-
vundugu gibi 4:157-158'de, incillerle bir polemikten daha ziyade, Hz. isa’y1 Talmud’daki iddi-
alara/iftiralara karsi savunmaktadir. Ayrica Kur'an’daki 6ldiirme ve ¢carmiha gerilme ifade-
leri, Talmud’da yer alan 6nce taslanarak 6ldiiriilme, sonra ¢armiha gerilme seklinde iki ayr1
fiilin zikredilmesi baglaminda mantikh gériinmektedir. Yani Kur'an-1 Kerim’de vem3 kateliihu
vem4 salebithu seklindeki iki ayr1 reddin Hz. isa’nin éldiiriilmedigini tekit icin degil, Tal-
mud’daki iki iddianin reddi i¢in kullanildig diistiniilebilir.

Ayrica carmiha gerilmenin Roma 6ncesi zamanlardan beri bilinen, ceza infaz bigimin-
den ziyade, cesetlerin halka acik bir sekilde asarak sergilenmesi oldugu da ifade edilmistir.
Bu bilgiyi Talmud anlatisiyla birlikte diisiind{igiimiizde Kur'an-1 Kerim’in reddettigi sey, Ya-
hudilerin Hz. Isa’y1 6nce 6ldiiriip sonra cesedini halka acik sekilde sergilemek oldugu, yoksa
Incillerde anlatilan Roma makamlarinca Isa'min carmiha gerildiginin reddedilmedigi, tefsirci-
lerin Talmud’daki rabbani iddialardan haberdar olmadiklarindan dolay1 en-Nisa 4/157-
158’in yorumundaki bilgi bosluklarin1 doldurmak i¢in ikameci yorum veya mucizevi goge
ylikselis anlatilarina sigindiklari, bunlarin yiizyillar boyunca kullanilmasiyla otorite kazan-
diklari ileri siiriilmiigtiir.109

Talmud’daki anlatida ayrica Hz. [sa’nin ¢armiha gerilmeden énce 40 giin siireyle onun
lehinde sahitlik yapanin ¢ikip ¢cikmayacag ifadeleri dikkat ¢ceker. Yahudi dini hukukunda put-
perestler dogrudan infaz edilirken, Hz. Isa’nin valiyle yakin iliskide oldugundan mecburen bu
siirecin isletildigi zikredilmektedir. Yuhanna Incilinde Hz. isa’min carmih éncesi yogun tartis-
masi ve valinin onu temize ¢ikarma ¢abasindan hareketle onun yonetime yakinlig1 vurgulan-
migtir. Bununla Talmud’da verilen mesaj isa’nin kiifiir olarak goriilen gériisleri nedeniyle Ya-

105 Benzer ifadeler Bakara Siiresi 154. ayetle Tevbe Stresi 111. ayette vardir. Neely, “Islam and the Cru-
cifixion of Christ”, 185; Fonner, “Jesus’ Death by Crucifixion in the Qur’an”, 441.

106 Reynolds, “On the Presentation of Christianity in the Qur’an”, 51-52; Reynolds, “On the Qur’an and
Christian Heresies”, 324.

107 Babil Talmudu (Erisim 24 $ubat 2021) Sanhedrin 43a.

108 Babil Talmudu (Erisim 26 Subat 2021) Sabat 104b; Sanhedrin 67a.

109 Mevorach, “Qur’an, Crucifixion, and Talmud”, 9, 12-13, 17.
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hudiler tarafindan 1srarla ve hakl olarak cezalandirildigy; vali cezalandirmak istemese de Ya-
hudiler inanglarindan taviz vermeyerek, hatta valiyi kralin diigmani olma suglamalariyla hi-
zaya getirerek, gururla bu infaz1 gerceklestirdikleridir.110

Biitiin bu yorumlarin yani sira Talmud’daki agiklamalarla ilgili bir problemi de dile
getirmeliyiz. Talmud’da her ne kadar Yahudilerin Hz. Isa’y1 éldiirdiikleri iddia edilse de car-
mih hadisesinin yasandig1 Kudiis bolgesi o donemde Roma hakimiyeti altindaydi. Yahudiler
siradan polisiye ve adli islemler icin kendi kontrollerindeki mabet muhafiziar: denilen kolluk
giiciinli kullanabilseler de Roma yasalar1 geregince 6lim cezasi verme ve tatbik etmeleri
miimkiin degildi.11! Bu sebeple Talmud’daki ifadeler bu agidan problemlidir ve kendilerinin
isa’y1 hakh olarak sldiirdiikleri iddialarin1 imkansiz kilmakta ve bu durum da Kur'an-1 Ke-
rim’in Yahudilere yonelik oldugunu ifade ettigimiz vemd kateliihu vemd salebiihu itirazini
desteklemektedir.

Carmihtan sonraki ayette gecen rafaa kelimesinin anlaminin fiziki bir ytikselis degil,
manevi oldugu bazi miifessirler tarafindan ifade edilmistir.112 Yani Kur'an-1 Kerim’de dnce
Yahudilerin onu asagilamasina karsi ¢ikiliyor; her seyin Allah’in kudret ve kontroliinde ger-
ceklestigi gerceginden hareketle Yahudilerin Hz. isa’nin tebligini ortadan kaldirdiklar zan-
nina kapildiklary, sonrasinda rafaaile onun manen yticeltilmesi ortaya konuyor denilebilir.

Sonug

Hz. Isa’min carmiha gerilmedigi hususunda islami gériise disardan bakanlarn ilk yak-
lasimi Hz. Peygamber iizerinde Miafizitler, Julianistler, Gnostik Basiliduscular, Nesturiler vb.
heretik Hiristiyan gruplarin etkisinin oldugu; bu sebeple onun ¢armihta aci ¢ekmesinin fiziki
degil sadece goriintiide gerceklestigi seklindeki doketiklerin goriisiiniin kabul edildigidir. An-
cak burada birkag problem géziikkmektedir. ilk olarak doketik ismi birbirinden farkli pek cok
grubu ifade edecek sekilde kullanilan semsiye bir isimdir. Hiristiyanlar ilk ytizyildan beri do-
ketizmin muhtevasi ve sinirlarini tam olarak belirleyememislerdir.

Ikinci problem doketiklerin genel gériisii [sa’nin tamamen ilahi bir tabiata sahip ol-
dugu, fiziki bir yapisimin olmadig1 iken Kur'an-1 Kerim Hz. Isa’nin beser oldugunu vurgulaya-
rak onun ilahi tabiata sahip oldugunu reddetmektedir. Yani doketizm ve miifessirlerin Hz.
[sa'min carmiha gerilmedigi hususunda ve bunun izahinda genelde ikameci yoruma bagvur-
malar1 dogru olsa da iki grubun amaci birbirinden tamamen farklidir.

Doketiklerin garmih goriigii ile Miislimanlarin Hz. isa’'min ¢garmiha gerilmedigi iddia-
larinin Hiristiyanlik icinde ayni tartismay1 dogurmasi agisindan benzerligi vardir. $oyle ki;
doketiklerin Isa’nin bedeninin olmamasi ve onun ¢armiha gerilmedigine inanmalar1 Hiristi-
yanligin isa Mesih’in cift tabiath oldugu, carmiha gerilip insanligin asli giinahina kefaret ola-
rak aci ¢ekerek 61diigi, li¢ giin sonra dirildigi, sonrasinda goége yiikseldigi seklindeki teoloji-
sini yikmaktadir. Bu sebeple doketikler kilise tarafindan heretik kabul edilmistir. Kur'an-1 Ke-
rim’in Hz. Isa’nin ¢armiha gerilerek éldiiriilmedigini séylemesi de aym sekilde Hiristiyanligin
temel doktrinlerini hedef almaktadir.

Carmih ayetinin siyak-sibakiyla birlikte Talmud’daki Hz. Isa hakkindaki Yahudi anla-
tim1 bir biitiin halinde degerlendirildiginde, geleneksel yorumlarin disinda, burada Yahudile-
rin Allah ve resuliine karg: tutumlari ve kibirlerine bir cevap s6z konusu olabilir. Kur'an-1 Ke-
rim Yahudilerin Talmud’da Hz. Meryem’e iftiralari ve Hz. Isa’y1 6ldiiriip carmiha germe iddi-
alarini sirasiyla giindem yaparak reddetmis, gurur ve cehaletlerinin onlar1 peygamberden
stipheye siirtikledigi, cehalet ve zanlariyla amel ettikleri, Allah’in nurunu agizlariyla séndiir-
mek istedikleri, Allah tiim tuzak kuranlardan iistiin oldugundan peygamberinin sanini yticelt-

110 Peter Schéfer, Jesus in the Talmud (Princeton and Oxford: Princeton University Press, 2007), 72-74;
Mevorach, “Qur’an, Crucifixion, and Talmud”, 5-6.

11 Aydin, Hz Isa’ya Ne Oldu?,32-33.

12 Razi, Tabatabal, Resid Riza ve Siileyman Ates’in tefsirleri gibi.
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tigi seklinde okunabilir. Ayrica Kur'an-1 Kerim, Hz. isa’nin Mesihligini vurgulayarak Yahudi-
leri, onun tanri olmadigini vurgulayarak da Hiristiyanlari elestirmekte ve onlari iki asir1 ugtan
orta bir noktaya davet etmekte, Hz. isa konusunda Yahudi ve Hiristiyanlar arasindaki ihtilafa
aracilik etmektedir.

Doketiklerle ilgili tartismalarin ortaya ¢ikardigi hususlardan birisi Hiristiyanligin bas-
langicindan giiniimiize kadar Hz. isa’nin mahiyetiyle ilgili kristolojik tartismalar kapsaminda
bugiinkii geleneksel kabuliin disinda cesitli gruplarin mevcudiyetidir. Bu baglamda Hz. Isa'nin
normal bir fiziki yapisi oldugunu kabul etmeyen farkli gruplar doketik adi altinda toplandigi
gibi onun tanrisal yoniine itiraz eden Nazarenler, Symmachianlar, Elkasailer gibi gesitli grup-
lar Ebionitlerismi altinda toplanmistir. Hz. Isa’yla ilgili temel Hiristiyan dogmalarina yénelik
itirazlar giintimiizde Yahova Sahitleri, Mormonlar ve Uniteryanler gibi gruplar tarafindan dil-
lendirilmektedir.

Son olarak; bazi heretik Hiristiyan gruplarin bazi goériisleri Miisliimanlara cazip gelse
de bunlar kabulde dikkatli olmak gerekir. Doketiklerin Hz. isa'nin carmiha gerilmedigini ka-
bul edip onun beserligini reddetmesi veya Ebiyonitlerin Hz. Isa’y1 beser kabul eden ama onun
bakire dogumunu reddetmesi gibi, Islam’a aykir1 gériislere sahip olabildiklerini géz éniinde
bulundurarak, yani gruplarin teolojilerini dikkatle inceleyerek bir degerlendirmede bulun-
may1 Oneriyoruz.
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The Freedom of Speech and Its Scope in The Political Texts (Siyasatnama)

Abstract: The main purpose of this study was to determine the accumulation of the tradition
of political texts (Siyasatnama) in the context of freedom of expression and to discuss the
potential of creating new perspectives accordingly. One of the most important criticisms of
modernity towards traditional structures is the claim that people are subjected to many lim-
itations on social, cultural and religious grounds. This criticism, which mainly focuses on lim-
iting the freedom of action, also comes across as preventing the expression of thoughts. While
traditional understandings had such an approach, they aimed not only to preserve or
strengthen the position of a particular authority, but also to prevent problems that may arise
from an individual and social point of view. However, it is not possible to say that these
thoughts always remain true to the stated intention. In this context, considering traditional
understandings with their historical contexts should not only aim to gain an intellectual
knowledge about a certain period or civilization. The main goal should be to evaluate the ac-
cumulated knowledge critically and to achieve meaningful results from this field. While de-
termining the framework of the study, it was thought that reading through the political texts
would provide such an opportunity. The study focused primarily on the intellectual infra-
structure of freedom of expression and, accordingly, included general assessments of the is-
sue in political texts and touched on the concept of authority, which is of great importance for
determining the scope of freedom. In particular, it is emphasized on which power the admin-
istrators, who are at the head of the administrative power, base their authority on and from
which principles the boundaries of this should be determined. It is seen that the political texts
related to political life, oriented to ideal principles and taking into account reality, contain
important assessments of the source of authority in terms of creating a ground of legitimacy
or making sense of the existing situation. When evaluating the issue, it is highly evident that
politicians point out that the main purpose of the existence and use of authority is the idea of
order. In this context, what kind of precautions have to be taken in case of violation of the
determined borders to maintain order is one of the most important issues of the policy books.
Among these precautions, the idea of limiting all freedoms, especially freedom of expression,
has an important place. The article also points out the possible contributions of the sugges-
tions made in this context to the reactions that may arise in different political and social situ-
ations. At the beginning of the mentioned contributions, there are assessments on overcom-
ing an obstacle that causes rulers not to perceive some facts adequately. This creates a serious
obstacle to a healthy communication with different layers of society, and can be expressed as
a masking effect. One of the main issues that the article focuses on is the suggestions of poli-
ticians on how to use the freedom of expression of the broad masses that make up the body
of society. These suggestions state that the governed also have responsibilities at the point of
determining the framework of the dialectical relationship between the different dimensions
of the social structure. The social understandings that developed in the post-modern world
have a nature that puts the individual in the foreground much more than traditional ap-
proaches. This may have produced positive effects to some extent. However, it seems that a
serious erosion in the culture of people’s coexistence occurred on this occasion. The problem-
atic use of freedom in general and freedom of expression in particular may be one reason for
this. From the point of view of the states that are the highest social structures, it can also be
said that these problems are increasing day by day. Therefore, the medium-term result of the
desire to ensure individual freedoms may sometimes appear as chaos, and the long-term re-
sult may appear as the emergence of a more authoritarian structure again. In fact, these au-
thoritarianism tendencies can gain strength by being based on reasonable grounds, such as
misuse of freedoms of expression. It should be noted that to overcome these problems, polit-
ical texts can help to prevent major social breakdowns by providing important alternatives
to the disinterest which was created by the modern era. In this context, the study also touches
on the conditions under which freedom of expression can be restricted according to political
statements.
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Siyasetnamelerde ifade Ozgiirliigii ve Bunun Kapsam

Oz: Bu galismanin temel amaci, ifade 6zgiirliigii baglaminda siyasetname geleneginin sahip
oldugu birikimi tespit etmek, buna bagh olarak yeni bakis agilari olusturma potansiyelini tar-
tismaktir. Modernitenin geleneksel yapilara yonelik en 6nemli elestirilerinden biri insanlarin
sosyal, kiiltiirel ve dini gerekgelerle pek cok sinirlandirmaya maruz birakildig: iddiasidir.
Agirlikli olarak eylem 6zgiirliigliniin sinirlandirilmasina odaklanan bu elestiri, diistincelerin
ifade edilmesinin engellenmesi konusunda da karsimiza ¢ikmaktadir. Geleneksel anlayislar
bu tutumu sergilerken, sadece belirli bir otoritenin pozisyonunu korunmay1 veya gii¢lendiril-
meyi degil, yani sira bireysel ve toplumsal agidan ortaya ¢ikabilecek sorunlar1 da dnlemeyi
hedeflemislerdir. Ancak, bu diislincelerin her zaman belirtilen niyete sadik kaldigini séyle-
mek miimkiin degildir. Bu baglamda, geleneksel anlayislarin tarihsel baglamlariyla birlikte
ele alinmasi, sadece belirli bir donem yahut medeniyet hakkinda entelektiiel bir malumat y1-
ginina vakif olma amaci tasimamalidir. Asil gaye, s6z konusu birikimi elestirel bir degerlen-
dirmeye tabi tutabilmek ve bu alandan elde edilecek anlamli sonuglara ulasmak olmalidir.
Calisma konusunun cercevesi belirlenirken, siyasetnameler iizerinden bir okuma yapmanin,
boyle bir firsati sunacagi diistiniilmiistiir. Calismada dncelikli olarak ifade 6zgiirliigiiniin zihni
altyapisi lizerinde durulmus; buna istinaden siyasetname kiiltiiriinde konuya iliskin genel de-
gerlendirmelere yer verilmis ve 6zgiirliigiin kapsaminin belirlenmesi agisindan biiyiik bir
dneme sahip olan otorite kavramina deginilmistir. Ozellikle yénetim erkinin basinda yer alan
yoneticilerin, otoritelerini hangi glice dayandirdiklari ve bunun sinirlarinin hangi ilkelerden
hareketle belirlenmesi gerektigi vurgulanmistir. Siyasi hayatla ilgili hem ideal ilkelere yone-
len hem de realiteyi dikkate alan siyasetnamelerin bir mesruiyet zemini olusturmak yahut
var olan durumu anlamlandirmak agisindan otoritenin kaynagina iliskin 6nemli degerlendir-
meler barindirdig1 goriilmektedir. Konuyla ilgili degerlendirmeler yapilirken, siyasetnamele-
rin, otoritenin mevcudiyetinin ve kullaniminin temel amacinin diizen fikri olduguna dikkat
cektikleri son derece agiktir. Bu baglamda, diizenin saglanmasi i¢in belirlenen sinirlarin ihlali
durumunda ne tiir 6nlemlere bagvurulacagy, siyasetnamelerin en 6nemli konular1 arasinda
yer alir. Bu dnlemler arasinda biitiin 6zgiirliiklerin, 6zellikle ifade 6zgiirliigiiniin bir sekilde
sinirlandirilmasi diisiincesi 6nemli bir yer tutar. Makale, farkli siyasi ve toplumsal durum-
larda ortaya ¢ikabilecek reaksiyonlara yonelik, bu ¢ercevede dile getirilen dnerilerin muhte-
mel katkilarina da isaret etmektedir. Belirtilen katkilarin basinda, yoneticilerin bazi gercek-
leri yeterince algilayamamalarina neden olan, farkli toplum katmanlariyla saglikl iletisimin
oniinde ciddi bir engel olusturan ve perdelenme diye isimlendirilebilecek bir engeli asmaya
dair degerlendirmeler yer almaktadir. Makalenin odaklandig1 temel meselelerden biri de, si-
yasetnamelerin toplumun gévdesini olusturan genis kitlelerin ifade 6zgiirliigiinii nasil kulla-
nacaklarina yonelik dnerileridir. Bu éneriler, toplumsal yapinin farkl boyutlari arasindaki di-
yalektik iliskinin ¢ercevesini belirleme noktasinda, yonetilenlerin de sorumluluk sahibi ol-
duklarini ifade etmektedir. Modernite sonrasi diinyada gelisen toplumsal anlayislar gelenek-
sel yaklasimlara gore bireyi ¢cok daha 6n plana ¢ikaran bir mahiyet tasir. Bu, bir dereceye ka-
dar olumlu etkiler liretmis olabilir. Bununla birlikte, insanlarin birlikte yasama kiiltiirtinde
ciddi bir erozyonun bu vesileyle meydana geldigi goriilmektedir. Bunda genel anlamda 6zgiir-
liigiin, 6zel de ise ifade 6zgiirliigliniin sorunlu bir sekilde kullanilmasinin pay1 biiytiktiir. En
iist toplumsal yapilar olan devletler agisindan da bu sorunlarin giin gegtikce arttig1 séylene-
bilir. Dolayisiyla bireysel 6zgiirliiklerin saglanmasi arzusunun orta vadeli sonucu bazen kaos
olarak, uzun vadeli sonucu ise yeniden daha otoriter bir yapinin ortaya ¢ikmasi seklinde be-
lirebilir. Hatta bu otoriterlesme egilimleri, ifade 6zgtrliiklerinin yanlis kullanimlar1 gibi ma-
kul gerekgelere dayandirilarak gii¢ kazanabilir. Bu sorunlarin iistesinden gelinmesinde, siya-
setnamelerin modern dénemin beseri planda olusturdugu kayitsizlik durumuna 6nemli alter-
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natifler sunarak, biiyiik toplumsal kirilmalar1 6nlenmede yardimci olabilecekleri unutulma-
malidir. Calisma, bu baglamda siyasetnamelere gore, ifade 6zgiirliigliniin hangi sartlarda si-
nirlandirilabilecegine de deginmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Otorite, Siyasetname, ifade Ozgiirliigii, ifade Ozgiirliigii-
niin Sinirlandirilmasi.

Giris

Sosyal bir varlik olan insan bunun bir geregi olarak zamanla siyasal bir sistem insa
etmek durumunda kalmistir. Bu agidan onun “siyasal bir canli”? seklinde isimlendirilmesi ol-
dukea isabetlidir. insa edilen siyasal sistemlerin zamanla kompleks hale gelmesi dogaldir. Bu
sistemin belirli bir diizen icerisinde varligini siirdirmesi ve toplumsal yapinin kaotik bir hale
biiriinmemesi i¢in her dénemin kendi dinamiklerine uygun bir sekilde giincellenmesi gere-
kir.2 Bu giincellemeler yapilirken en etkin konumda devleti idare eden iist yoneticiler bulu-
nur. Bununla birlikte bir tek kisinin yahut ¢ok sinirli bir grubun béylesine agir bir yiikiin al-
tindan kalkmasi beklenemez. Bu noktada devreye, 6zellikle iist yoneticilerin giivendigi bilge
sahsiyetlerin girdigi bilinmektedir. Bu kisiler problemleri, bireysel erdemleri ve toplumsal
realiteleri dikkate alarak eserler tiretmis ve icerisinde nasihatleri de barindiran kitaplar ka-
leme almiglardir3.

Genel olarak siyasetname yahut nasihatname olarak isimlendirilen bu eserler baki-
mindan Islam diisiince tarihinin oldukg¢a velut bir gecmise sahip oldugu gériilmektedir. Bu
birikimin her dénemde kendini yenileyen bir formata sahip oldugu ve her devrin kendi dina-
miklerini géz dniinde bulundurdugu séylenebilir. Bu dinamikler, sézkonusu birikimde pek
cok hususun farklilagsmasina yol agmistir. Bununla birlikte bazi temel konulardaki ortak nok-
talar dikkat cekmektedir. Ozellikle islam’in temel kaynaklarinin, iizerinde hassasiyetle dur-
dugu adalet, liyakat ve mesveret kavramlar:1 bunlar arasindadir. Kurumsal yapinin daha so-
mut boyutlarini olusturan biirokratik yapilanma, devletin giivenlik ve ekonomi politikalari-
nin arizi yonleri vb. hususlar ise degiskenlik arz eden konular olarak nitelendirilebilir.*

Bu cercevede siyasi hayatin en 6nemli bilesenlerinden biri olan dzgiirliik meselesinin
bu yapi icerisinde nereye konumlandirilacagi oldukea tartismalidir.> Esasen bu sadece siyasal
tartismalarin degil, felsefi ve teolojik ¢atismalarin da ¢6ziilmesi zor olan énemli bir sorunu
haline gelmistir.6 Benzer bir durum siyasal 6zgiirliiklerle ilgili miizakerelerde de karsimiza
¢ikar. Bunun toplumsal veya bireysel pek ¢cok nedeni bulunmaktadir. Yapilan tartismalarin
ozglirligiin alt bagliklar1 arasinda yer alan eylem ve ifade 6zgiirliigii konusuna sirayet etmesi
kaginilmazdir. Ozellikle modern dénem tartigmalar dikkate alindiginda, simirlarin nerede
baslayip nerede bittigini soylemek imkansiz gibidir.”

Bu calisma, dile getirilen hususlar muvacehesinde Miisliiman bilginler tarafindan ka-
leme alinan eserlerdeki ifade 6zgiirliigii sorununu incelemeyi hedeflemektedir. Makalenin, si-
yasetnameleri konu edinmesinin temel gerekgesi, son derece biiyiik bir tecriibeyi iceren bu
kaynaklardan istifade etme imkanlarini aramaktir. Bu nedenle calisma boyunca ilgili eserler-

1 Aristoteles, Politika, cev. Mete Tungay (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1975), 7-9.

2 Ahmed b. Hiisameddin Amasi, Sultanlarin Aynasi, cev. Mehmet Sakir Yilmaz (Istanbul: Biiyilyenay
Yayinlari, 2016), 341.

3 Omer Dinger, Siyasetnimeleri Yeniden Okumak (istanbul: Klasik Yaynlari, 2019), 19-20; Lokman
Cerrah, “Siyasetname ’de Din-Devlet Iliskisi: iktidarin Kaynag Baglaminda Bir inceleme”, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 23/4 (31 Aralik 2019), 2002.

+  Dinger, Siyasetndmeleri Yeniden Okumak, 163 vd.

5 Nevzat Can, Ozgiir Birey Sinirli Devlet (Ankara: Hece Yayinlary, ts.), 12 vd.

6 Necati Oner, /nsan Hiirriyeti (Ankara: Vadi Yayinlari, 1995), 34; Mevliit Ozler, [slam Diisiincesinde
Insan Hiirriyeti (Istanbul: Nn Yaymcihk, 1997), 49; ismail Simsek, Diisiince Tarihinde Tanri’nin Oz-
guirliigii Sorunu (Ankara: Elis Yayinlari, 2017), 13.

7 Frederick Schauer, /fade Ozgiirligii Felseff Bir Inceleme, gev. M. Bahattin Secilmisoglu (Ankara: Libe-
ral Diisiince Toplulugu, 2002), 6-7.
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deki benzer ve farkli yaklasimlara ayrica dikkat edilmistir. Dogrudan ifade 6zgiirliigii konu-
sunu ele almamakla birlikte, siyasetnameler tizerine 6zellikle yonetim, siyaset bilimi ve dilbi-
lim alanlarinda yapilmis olan ¢ok sayida akademik ¢alisma bulunaktadir. Bunlar arasinda Se-
mih Ceyhan,8 Orhan Keskintas, Abdiilkadir Aksoy10 ve Tolga Elbirlik!! tarafindan hazirlanan
doktora ¢alismalar: dikkat ¢ekicidir. Calismanin hazirlanmasinda klasik eserlerin ve akade-
mik ¢alismalarin yaninda, bu miiktesebata iliskin hazirlanmis kimi kitap ve makalelerden de
yararlamilmistir.

1. Ifade Ozgiirliigiiniin Temellendirilmesi ve Stmirlarimin Belirlenmesi

Ozgiirliik, “bireyin eylemlerini gerceklestirirken herhangi bir engellemeyle karsilas-
mamas1”12 anlamina gelmekte olup, se¢cim yapma imkéaninin bulundugu durumlarda sé6z ko-
nusudur. Kuskusuz ontolojik anlamdaki sinirhiliklar mutlak 6zgitirliik iddiasini ortadan kaldir-
maktadir; ancak bu, 6zellikle toplumsal siireclerdeki 6zgiirliikleri yadsimayi gerektirmez. Bu
acidan, hangi diizeyde olursa olsun ozgiirliikler temel haklar arasinda sayilmis ve insanlik ta-
rihi bir anlamda bunun miicadelesinin verildigi bir sahne olmustur. Bu haklarin garantorii
zamana ve zemine gore degiskenlik arz edebilir. Garantorliik icin kolektif bilince, bu bilincin
gelistirdigi mekanizmalara, giicii elinde bulunduran kisi veya gruplara yahut daha iist bir oto-
rite olarak tasavvur edilen Tanr1’ya referansta bulunulabilir.13

Bu referanslarin biiyiik bir kismi modern arastirmacilar tarafindan elestirilirken,
ciddi bir anakronizm yasanmakta, bunun sebebi ise kavramsal doniisiimler ve bu kavramlar-
daki ¢cok anlamlilik olarak dile getirilmektedir.1* Belirli bir ideolojinin yerlestirilmesi adina
gecmise yonelik sert elestirilerin yapilmasi bir dereceye kadar makul olsa bile, bunun bilimsel
olarak bir karsiliginin olmas1 miimkiin degildir. Zira giiniimiiz siyasal sistemlerinin 6zgiirliige
temas eden alanlarda eski uygulamalar1 aratmayan bazi tavirlar sergiledikleri goriilmektedir.
Modern déonemin en 6zgiirliik¢i iilkelerinde bile segkinciligin hdla gecerli oldugu ve aristok-
ratik, oligarsik hatta kimi zaman mesrutiyete biiriinmiis monarsik modellerin gizliden gizliye
egemenligini devam ettirdigi sdylenebilir.

Diistince tarihinde, “Bir diislince, inang, kanaat, tutum veya duygunun baris¢1 yoldan
ac¢1ga vurulmasinin veya dis diinyada ifade edilmesinin serbest olmasi1”15 anlamina gelen ifade
ozglirligiiniin temellendirilmesi i¢in konugmanin degerine iliskin sdylemlerle karsilasabili-
riz.16 Bazi siyasetnamelerde de kelamin kutsiyeti lizerinden ifade 6zgiirliigliniin 6neminin te-

8 Semih Ceyhan, Dominant Management Logics in Siyasetnames (Ankara: Ankara Yildirim Beyazit Uni-
versitesi, Doktora Tezi, 2019).

9  Orhan Keskintas, Osmanli Devleti Doneminde Yazilan Siyasetnamelerde Adalet, Ahlak ve Nizam Dii-
stincesi Uzerine Bir Inceleme (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi,
2016).

10 Abdiilkadir Aksoy, Yénetim Ahlaki Baglaminda Osmanl Siyasetnamelerinin Incelenmesi (Sakarya:
Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019).

11 Tolga Elbirlik, Soylem Kurami ve XVI. Yiizyil Sivasetnamelerinde Soylem Analizi (Manisa: Celal Bayar
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015).

12 Nevzat Can, Siyaset Felsefesi (Ankara: Elis Yayinlari, 2019), 245.

13 Cerrah, “Siyasetname ’de Din-Devlet iligkisi”, 1999.

14 Can, Siyaset Felsefesi, 198.

15 Mustafa Erdogan, “Demokratik Toplumda ifade Ozgiirliigii: Ozgiirliikgii Bir Perspektif’, Teorik ve
Pratik Boyutlariyla Ifade Hiirriyeti, ed. Bekir Berat Ozipek (Ankara: Liberal Diisiince Topluluguy,
2003), 35.

16 Keykavus, Kdbusndme, gev. ilyasoglh Mercimek Ahmed (istanbul: Billur Yayinlari, 2020), 38-39.
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mellendirilmeye ¢alisildig1 ve varolus siirecinin baslangicina isaret etmek i¢in referansta bu-
lunulan “Ol!”17 emrinin s6zilin 6nemine isaret etmek icin kullanildig goriillmektedir.18 Bu yo-
niiyle sdz, insani diger varliklardan ayiran bir yticelige ve zihinde ve kalpte olani uygun bir
sekilde aktarmaya yarayan bir nitelige ve yeri geldiginde hak ile batili birbirinden ayiran bir
etkinlige sahiptir.1?

Bu baglamda, ifade ozgiirliigiiniin gercegin kesfedilmesinin ve bilginin ilerlemesinin
bir araci olmasi bakimindan degerli oldugunu savunanlarla birlikte, daha suni olarak nitelen-
dirilen ve bu 6zgiirliigi siyasal sistemlerin en verimli sekilde ger¢eklesmesinin bir araci ola-
rak goriilmesini destekleyen tezler de bulunur.20 Ozellikle diisiincenin gelisimi ve ilerlemesi
acisindan bir diisiince pazarinin kurulmasi ve fikirlerin diyalektik bir diizlemde ilerletilmesi-
nin saglayacagi yarar inkar edilemez.2! Bu anlamda miisideme-i efkdrin?? telkin edildigi bir
siyasal zemin iizerine insa edilen siyasetname gelenegi cogunlukla 7htilafi rahmetolarak gor-
miis ve bu konularda hassas olmaya gayret etmis; ancak kimi zaman insanlardaki kisisel ve
ahlaki zafiyetler s6ziin dogru ve yerinde kullaniminda ciddi sorunlara neden olmustur.23

Bu sorunlara bagh olarak, ifade 6zgiirliigiiniin tarihin hi¢cbir devrinde istenilen dii-
zeyde tezahiir ettigini séylemek miimkiin degildir. Baz1 siyasal sistemlerin boyle bir 6zgiir-
liigii saglama derdi bulunmadig gibi, bazilarinin ise buna oldukea sinirh diizeyde bir egilim
gosterdikleri ifade edilebilir.24 Bununla birlikte ¢ok biiyiik bir kesimin ifade 6zgiirligiiniin ge-
rekliligi konusunda hemfikir olduklari; ancak onun kapsami ve sinirlari konusunda bazi ihti-
laflar yasadiklar1 bilinmektedir.2> Kimi 6zgiirliiklerin kisitlanmasi konusunda siyasetname-
lerde de nahos 6rneklere rastlamak miimkiindiir.26 Dolayisiyla, 6zgirliik ve ifade 6zgiirligi-
niin sinirlarinin belirlenmesinde temel etkenin ne oldugu akla gelmektedir. Burada karsimiza
¢ikan ilk kavram otoritedir.

2. Ifade Ozgiirliigii Baglaminda Otorite

Toplumsal organizasyonlarin en Ustilinde yer alan devlet icin egemenlik vazgecilemez
bir ilkedir. Hangi diizeyde olursa olsun, biitiin organizasyonlar onun alt bashgi olarak konum-
landirilir ve bu iist otoritenin belirledigi cerceve dahilinde hareket ederler.2?

Modern dénemde siyasal yapilanmanin en temel ilkesi olarak dne ¢ikarilan 6zgiirlii-
giin gerceklestirilebilmesi i¢cin uygulamaya sokulan ilk eylem, otoritenin dogaiistii bir temel-
lendirmeden uzaklastirilarak toplumsal veya bireysel bir diizleme indirilmesidir.28 Ancak bu

17 el-Bakara 2/117; Al-i imran 3/47; Yasin 36,/82.

18 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, cev. Aysegiil Cakan (istanbul: Tiirkiye is Bankas: Kiiltiir Yayinlari,
2020), 23 vd.; Nizami, Mahzen-i Esrar, cev. Mehmet Nuri Gencosman (Istanbul: Ata¢ Yayinlari, 2014),
43; 45.

19 Muhyiddin Kafiyeci, Seyfii’l-Miiliik - Seyfii’l-Kudat (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskan-
g1, 2018), 52.

20 Schauer, /fade Ozgiirliigii Felseff Bir Inceleme, 51; Norman P. Barry, “Hukuki ve Siyasi Agidan ifade
Hiirriyeti”, cev. Ozlem Caglar Yilmaz, Teorik ve Pratik Boyutlariyla Ifade Hiirriyeti, ed. Bekir Berat
Ozipek (Ankara: Liberal Diistince Toplulugu, 2003), 21.

21 Mevliit Uyanik, “Ifade Ozgiirliigii: islam Felsefe Tarihi Acisindan Bir Sunum”, Teorik ve Pratik Boyut-
lariyla Ifade Hiirriyeti, ed. Bekir Berat Ozipek (Ankara: Liberal Diigiince Toplulugu, 2003), 133.

22 Uyanik, “ifade Ozgiirliigii: islam Felsefe Tarihi Acisindan Bir Sunum”, 139-142.

23 Ebu Muhammed Abdullah ibnii'l-Mukaffa, el-Edebu’s-Sagir ve’l-Edebu’l-Kebir, ¢ev. Sabri Tiirkmen
vd. (istanbul: Cira Yayinlari, 2017), 53; Kadi Hiiseyin b. Hasan, Letdifiil-Efkar; cev. Ozgiir Kavak (Is-
tanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligl, 2018), 318.

24 Barry, “Hukuki ve Siyast Acidan ifade Hiirriyeti”, 17.

25 Erdogan, “Demokratik Toplumda ifade Ozgiirliigii: Ozgiirliikgii Bir Perspektif”, 36.

26 Nizamilmiilk, Siyasetname, cev. Mehmet Kanar (istanbul: Say Yayinlari, 2020), 109.

27 Can, Siyaset Felsefesi, 180.

28 Miisir Nusret Pasa, “Nusreti’l-Hamid”, cev. Ali Adem Yériik, Silikii’l-Malik Terciimeleri (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2020), 43.
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durumda tasarlanan yapinin hangi kriterler dogrultusunda insa edilecegi sorunuyla karsi kar-
stya kalinir. Evrensel bazi ilkelerden soz edilmesi miimkiin goriinse de, ciddi boyutlara ulasan
bir goreceligin varlig1 géz ardi edilmemelidir.29

Bu noktada siyasetkelimesinin etimolojik tahlilinden hareketle, batili toplumlarin ak-
sine dogu toplumlarinda yukaridan asagi bir yapilanmanin ve itaatin esas alindigi ifade edil-
mektedir.30 Hatta siyasal mesruiyetin giiclendirilmesi adina teolojik bir dayanak olarak i/ahi
kaynaktan yetki alma seklinde bir retorige siklikla basvuruldugu sdylenebilir. Siyasetnameler
ozelinde de bu retorigin kullanildig1 goriiliir.31 Ancak buradan hareketle dogu ile bat1 arasin-
daki duruma dair yapilacak yorumlarin sadece zaman anlaminda degil mekana bagh olarak
da anakronizme diisecegi ihtimalini unutmamak gerekir. Bununla birlikte ge¢cmis donemlerin
siyasi yapilanmalarinda giiniimiize nispetle daha otoriter séylem ve uygulamalarin bulun-
dugu goz ardi edilemez. Bu cercevede ortaya konan anlayislar kimi zaman dogmatik bir ya-
piya biiriinse de sorgulayici bir tavrin etik belirsizlikle dogmatik anlayis arasinda orta yolu
bulmasi saglanabilir.

Otoritenin, varligini devam ettirmek icin belirli bir giice dayanmasi kaginilmazdir. Bu
giiciin ihtiya¢ duyulmasi halinde siddete doniistiigii de goriilmektedir. Siddet veya giiciin asir1
kullanimi1 baz1 durumlarda istenen neticeyi verse de, bazen de tam tersi bir etki uyandirmakta
hatta mevcut diizeni ortadan kaldiran bir noktaya ulagsmaktadir.32 Dolayisiyla siyasetgilerin
siddet ile yumusaklik arasinda orta bir yol tercih etmeleri gerekir.33 Giiciin insanda yol aca-
bilecegi en biiyiik tehlike, kibrin bireye galebe calmasidir. Islam diisiincesinin temel kaynak-
larinin yaninda siyasetnameler de bu tehlikeye dikkat cekerler.3* Bu anlamda kibre kaynaklik
eden inatcilik ile muhataplarin uyarilarina kulak verme arasinda ters bir orantinin bulundugu
sonucuna ulasilabilir. Rasyonel bir tavrin gelistirilmesinin 6niindeki 6fke ve sert tabiat da bu-
radan neset eder.3> Bu durumda, bireysel tercihlerle idare edilen bir yapidan ziyade kolektif
bilinci yahut daha st bir otoriteden kaynaklanan ilkeleri 6n plana ¢ikarmak; yani yasa tize-
rinden bir yonetim anlayisi gelistirmek esas olmalidir.36

Siyasetnamelere gore, yasa temelli kolektif anlayisin gelisimi ve saglikli bir otoritenin
kurulabilmesi ciddi bir egitim siirecinin insasina baghdir.3? Bu anlamda belirli bir diizenin
insa edilmesine aileden baslanmali ve denetim siireclerine siki bir sekilde bagh kalinmali-
dir.38

Bu bagliligin temel hedefi ise diizenin saglanmasi ve devami olgusudur ve bu da mes-
ruiyete bir gerekge olarak sunulur. Elbette bu son derece makul bir temellendirmedir. Kaotik
durumlarin sadece insanlar i¢in degil biitiin varlik i¢in bir soruna sebep olmasi ka¢inilmazdir.
Bununla birlikte, boyle bir hedef gerceklestirilirken bazi bedellerin 6denmesi sz konusudur.
Giivenlik vb. hizmetlerin yerine getirilmesi icin vergi vermek yahut herhangi bir kargasanin

29 Schauer, /fade Ozgiirliigii Felsefi Bir Inceleme, 11.

30 Dinger, Siyasetndmeleri Yeniden Okumak, 17-18.

31 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 29; Miisir Nusret Pasa, “Nusretii’l-Hamid”, 44-45; 124-125; Ali b. Mu-
hammed Gazzali, /slam Hiikiimdarlari Igin Siyaset Rehberi, gev. Ozgiir Kavak (istanbul: Klasik Yayin-
lari, 2016), 55; bk. Lokman Cerrah, “Siyasetname ’de Din-Devlet iliskisi: iktidarin Kaynag Bagla-
minda Bir inceleme”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 23/4 (31 Aralik 2019),
1996 vd.

32 Can, Siyaset Felsefesi, 97; Sultan Murad Han, Fatih Sultan Mehmed'e Nasihatler, cev. Abdullah Ugman
(Istanbul: Biiyilyenay Yayinlari, 2017), 54 vd.

33 Tuhfetii’l-Memluk (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2016), 55.

34 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 387; Kad1 Hiiseyin b. Hasan, Letdifii’l-Efkir, 60; Ebii'n-Necib Celaled-
din Seyzeri, Nehcii’s-Siilitk ff Siyaseti’l-Miiliik, ed. Ensar Kése, cev. Nahifi Mehmed Emin Efendi (Is-
tanbul: Biiyliyenay Yayinlari, 2013), 152 vd.

35 Farabi, Adabu’l-Mulikiyye ve’l-Ahliku’l-Ihtivariyye, cev. Kevser Ozgelik (istanbul: insan Yayinlari,
2020), 38.

36 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 54.

37 Amasl, Sultanlarin Aynasi, 141.

38 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 109-110.
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oniine gecilmesi i¢in her tiirlii 6zgiirligiin sinirlandirilmasi bunun érnekleri arasinda sayila-
bilir.39 Ge¢mis donemlerde de bu gerekceye basvurularak farkl gorislerin telif edilmesi ve
ihtilaflara mahal verecek durumlarin tasfiyesinin gerekliligi {izerinde durulmustur. Insanla-
rin bir fikir konusunda ittifak edememelerinin merkezi otoriteyi sarsacagi ve toplumsal birli-
gin dagilacag: iddia edilmistir.40 Kimi eserlerde farkli gériislerden yararlanmak arzu edildi-
ginde bile, istisare edilecek insanlarin bir araya getirilmesinden kaginilmasinin telkin edildigi
ve tartismanin istenmeyen boyutlara ulasmasinin engellenmesinin yararli olacag belirtilmis-
tir.41 Bunun bir yansimasi olarak, halkin idareden bir dereceye kadar korku duymasi, “iktida-
rin istikrarim saglayan en giiclii yontemlerden biri”42 olarak goriiliir. Bu durumun kati bir
otoriterlige sebep olmayacaginin garantisi yoktur. Hatta bu tek tip 6nerisinin toplum miihen-
disligi fikri icerdigi izlenimi bile edinilebilir. Kuskusuz modern dénemlerin fazlasiyla seytan-
lastirdig1 toplum miihendisligi yeterince tartisilmis kavramlardan biri degildir. Ancak tarih-
teki bazi kotl uygulamalar ve bir¢ok distopyada dile getirilen hususlar dikkate alindiginda,
bu durumun oldukg¢a nahos sonuglara yol acabilecegi akla gelmektedir. Bu, bir siire sonra dz-
giirliik korkusu ve ozgiirliikten kagcis seklinde kavramsallastirilan bir sonuca yol agabilir.43

Bu noktada dengenin nasil saglanacagi sorusu akla gelir. Siyasetnamelere gore, istik-
rarli bir yapiin meydana getirilmesinin temel sarti adalettir. Kdinatin bitiiniinde tezahiir
eden denge de bu adalet sayesinde gerceklesir.#* Adaletin daha anlamli bir yap1 kazanmasi
icin kalic1 bir cerceveye oturtulmasi gerekir. Bu meyanda merhamet ve rasyonellik ilkelerine
basvurmak zaruret arz eder.*> Ancak, 6zellikle merhamet konusunda dengeli bir tavir takin-
maya dikkat edilmelidir. Zira bunun istismar1 olumsuz sonuglara yol a¢abilir.4¢ Siyasetname-
ler bu evrensel gerceklik lizerine odaklanir ve mesru bir otoritenin basarilarini yansitan ve
sadece Miisliiman devlet adimlarini giindeme almayan sayisiz 6rnek dile getirirler.4” Nere-
deyse biitiin siyasetnamelerde karsimiza ¢ikan “Saltanat kiifiirle devam etse bile zuliimle de-
vam etmez.”48 s6zii giliclii bir ilkedir. Bu retorigi destekleyen nass temelli pek ¢ok ifade dik-
katlerden kagmayacak bir yekiin teskil eder. Zulmiin bozucu, adaletin ise diizeltici etkisi dik-
kate alindiginda devletin yahut idarenin bekasinin dayanaginin sert bir otorite degil adalet
oldugu boylece berraklasmaktadir.49

39 Can, Siyaset Felsefesi, 151.

40 Imamu’l-Harameyn Ebu’l-Meali Ciiveyni, e/-Giyasi, cev. Abdullah Unalan (Istanbul: Mevsimler Kitap,
2016), 91; Miisir Nusret Pasa, “Nusretii’l-Hamid”, 57.

41 Ebil-Hasan Maverdi, Diirerti’s-Siilik fI Siyaseti’l-Miilik, cev. Abdiisselam Ar (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019), 48.

42 Maverdi, Diirerii’s-Stiliik fi Siydseti’l-Miiliik, 66; Ahmed b. Sa’d b. Mehdi b. Abdi’s-Samed el-Osmani
Zencani, Kitabu'l-Letaifi’l-Aldiyye fil-fedaili*-seniyye, cev. Hasan Hiiseyin Adalioglu (istanbul: Yedi-
tepe Yayinevi, 2019), 85; Amasi, Sultanlarin Aynasi, 371.

43 Ziihti Arslan, “Ifade Ozgiirliigiiniin Sinirlarini Yeniden Diisiinmek: 'Agik ve Mevcut Tehlike'nin Teh-
likeleri”, Teorik ve Pratik Boyutlariyla [fade Hiirriyeti, ed. Bekir Berat Ozipek (Ankara: Liberal Dii-
stince Toplulugy, 2003), 61; Uyanik, “ifade Ozgiirligii: islam Felsefe Tarihi Agisindan Bir Sunum”,
142.

4 Tuhfetii’]-Memluk, 87; ibrahim b. Muhammed, Deviet ve [nsan, cev. Hayrullah Acar (istanbul: Biiyii-
yenay Yayinlari, 2016), 177-178; Amasi, Sultanlarin Aynasi, 239.

45 Can, Siyaset Felsefesi, 203.

46 Farabj, Adﬁbu’]—Mulﬁklyye vel-Ahldku’l-Ihtiyariyye, 63; Maverdi, Diirerii’s-Siilik £ Siy4seti’l-Miiliik,
50.

4 Imam Gazali, Yoneticilere Tavsiyeler, cev. O0sman Arpacukuru (Istanbul: ilke Yayincilik, 2008), 35.

48 Nizamillmiilk, Siyasetname, 69; imam Gazali, Yoneticilere Tavsiyeler, 66; Nizami, Mahzen-i Esrar, 70;
81; Necmeddin Tarssi, Tuhfetii't-Tiirk, gev. Muhammed Usame Onus (istanbul: Tiirkiye Yazma Eser-
ler Kurumu Baskanlig), 2018), 48; Zencani, Kitdbu'l-Letdifi’l-Aldiyye fi'l-fedaili-seniyye, 101; Abdiis-
selam b. Stikrullah Amasi, Tuhfetii’l-Umera ve Minhatii’l-Viizer, ¢ev. Asiye Mevhibe Cosar (istanbul:
Biiytliyenay Yayinlari, 2012), 107.

4 Farabi, Adabu’l-Multikiyye ve’l-Ahlaku’l-Ihtiyariyye, 44.
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3. Ifade Ozgiirliigiiniin Saglanmasinda Muktedirin Konumu

Siyasetnameler, ifade d6zgiirliigliniin de icinde bulundugu temel haklar konusunda
muktedirin konumuna 6zel bir dikkat cekmektedir. Gliniimiizdekine nispetle otoritenin daha
sinirh gruplara ait oldugu bir zaman dilimi i¢in bunun dogal oldugu agiktir. Bununla birlikte
temel haklara zarar vermesinin dniine gecebilmek amaciyla yetkilerin sinirlandirilmasina yo-
nelik bir dizi teolojik ikaz giindeme getirilir. islam diisiincesinde oldukca yaygin bir inang ha-
line gelmis olan, ahirette boynuzsuz koyunun, boynuzludan hakkini alacagi seklindeki yakla-
sim 6nemli referans noktalarindan biridir. Modern dénem yorumculari tarafindan bazi du-
rumlarda elestiri konusu edilse de, siirii-coban metaforu lizerinden yonetici erkin biiyiik bir
yukiimliiliik altina sokuldugu goz ardi edilmemelidir.5° Her ne kadar sistemin saglikli bir se-
kilde islemesi konusunda halkin sorumluluklarina isaret eden degerlendirmeler bulunsa da,
yoneticinin fonksiyonu gérmezden gelinemez. Dolayisiyla halkin tavirlarinin sekillenmesinde
yoneticilerin pozisyonlari biiyiik bir énem tasir.51

Bu yiikiimliiliiklerin bir gerekgesi olarak halifenin Tanrisal irade ile basa getirilmis ol-
masl, Tanr1'nin yeryiiziindeki golgesi seklinde bir nitelemeye yol agmistir.52 Ancak bu durum,
yonetici lizerinde bir rehavetten ¢ok sorumluluk diizeyini artirici bir etken olarak gériilmeli-
dir. Bu sorumluluga ek olarak, yoneticiden gelismis bir empati ile meselelere odaklanmasi
istenir.53 Bu, modern donemde a/tin kural olarak isimlendirilen ve neredeyse biitiin gelenek-
lerin ahlaki bir ilkesi olarak karsimiza ¢ikan “Sana nasil davranilmasini istiyorsan, sen de dyle
davran.” 6glidiiniin siyasal platformdaki bir yansimasi haline gelmektedir.54

Bu teolojik ve ahlaki temellendirme halkin yonetici siiflara Tanri tarafindan emanet
edildigi fikrine yol agmakta; yonetici sinifin adalet, halk ve ekonomik gii¢ bilesenlerini dikkate
almalar1 gerektigini ortaya koymaktadir.55 Hatta yoneticinin Allah ile arasindaki iligkiyi dii-
zenleyen kurallar1 ihmal veya ihlal etmesinin tanrisal irade tarafindan bagislanabilecegi, bu-
nun aksine halka yapilan eylemlerdeki hatalarin karsiliginin ise mutlaka verilecegi dile geti-
rilir.56 Yonetici, bu dengeyi saglamak i¢in halkini kendi ¢ocuklarinin yahut dostlarinin yerine
koyarak hareket etmelidir. Aksi bir durumda, her zaman yoneticilerin tavirlarini gézleyen ve
¢ogunlukla onlara dykiinen halk da benzer bir yénelim icerisine girecektir. Béylece fitratin
bir parcasini olusturan zuliim tohumlarinin yesererek, bozgunculugun ortaya ¢ikmasi sasir-
tic1 olmayacaktir.5?

Yoneticinin adaleti saglamasinin 6niindeki en biiyiik engellerden biri, sahip oldugu
gliciin kendisinde olusturacag tahribattir. Nitekim giiciin insanin davranislari iizerindeki d6-
niistlriici etkisi inkar edilemez. Bu etki bazen iyi yonde olsa da, cogunlukla olumsuz yonde
tezahiir etmektedir. Bu anlamda, en iist toplumsal otoritenin sagladig: giiciin de nispeti ona
goredir. Siyasetnamelerde boyle bir giice sahip olan kisilere algakgoniilliiliigiin yaninda ¢a-
hammiillii olmak da tavsiye edilir. Oyle ki, killet-i tahammiil normal durumlarda bile ¢irkin

50 Nizamulmiilk, Siyasetname, 70.

St Farabi, Adabu’l-Mulikiyye ve’l-Ahliku’l-Ihtiyariyye, 99.

52 imam Gazali, Yéneticilere Tavsiyeler, 65; Celaleddin ed-Devvani, Ahldk-1 Celdli, cev. Ejder Okumus
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2020), 206; Ibrahim b. Muhammed, Deviet ve insan, 179; Adil Ciftgi, “Din
[stismar1: Kavramsal ve Kuramsal Bir Galisma”, fs/4miyat3/3 (2000), 15.

53 Zencanl, Kitibu'l-Letdifi'l-Aldiyye fi'l-feddili’-seniyye, 101; Sihdb Neyrizi, Miftihu’s-Sa’ade fi
Kavaidi’s-Siyade, cev. Abdollah Dodangeh (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig),
2018), 122; Amasi, Tuhfetii’l-Umera ve Minhdtii’l-Viizerd, 94; Amasi, Sultanlarin Aynasi, 399.

5+ Imam Gazali, Yéneticilere Tavsiyeler, 20-21; 69-70; Amasi, Tuhfetii’l-Umera ve Minhatii’l-Viizer3,
113; Hanifi Sahin, “ilk Dénem Kader Tartismalarinda Siyasetin Rolii”, Atatiirk Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 36 (2011), 58-59.

55 Maverdi, Diirertii’s-Stilitk ff Siydseti’l-Miilitk, 53; Katip Celebi, Siyaset Nazariyesi, ed. Ensar Kose (is-
tanbul: Biiyiliyenay Yayinlari, 2020), 136; Hiiseyin Vaiz-i Kasifi, Ahldk-1 Muhsini, ¢ev. Murat Demirkol
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlhgi, 2019), 152; Amasi, Tuhfetii’-Umerd ve Min-
hati’l-Viizerd, 60.

56 imam Gazali, Yéneticilere Tavsiyeler, 21.

57 ed-Devvani, Ahlik-1 Celdl 209-211.
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goriilirken, bunun miilitk ve umerdda bulunmasi daha ¢irkin olarak degerlendirilir.58 Bazi
durumlarda haksizliga ugradigim diisiinerek bundan miisteki olan ve kimi zaman bunu abar-
tili bir sekilde dile getirenler bulunabilir. Yoneticinin, buradaki mazlumlugu dikkate alarak
sert bir karsilik vermemesi erdemli bir tavir olarak degerlendirilir. Takinilacak sert bir tavir
durumu daha agir hale getirecektir. Bu nedenle yonetici, mazlumluk iddiasmin ger¢ek olmasi
durumunda ilahi bir cezaya maruz kalmakla uyarilir.59 Dolayisiyla, yonetici halkin sevgisini
kazanmak i¢in itidal sahibi olmali60; adeta “siit emziren bir kadinin, ¢ocugun uykusuna gos-
terdigi hassasiyeti halkina” gdstermelidir.6!

Bu hassas tavir ve giizel s6z sdylemenin pragmatik dayanaklar1 da bulunmaktadir. Bu
nedenle giizel s6ziin karsiliginin da giizel olacagina dair uyarilar géze ¢arpar.62 Bu tavir yone-
tici ile halk arasindaki iletisim kanallarinin a¢ik olmasi bakimindan da bir deger tasir.63 Bahsi
gecen tarza sahip olan bir yoneticinin halki tarafindan yapilacak sézlii muhalefetten veya
sikdyet aktarimlarindan ¢ekinmemesi gerekir.64 Cilinkii halk tavirlarinda ¢ok ciddi bir sorun
gormedigi yoneticiye gereksiz elestiriler yapmaz. Bu nedenle, sdylemlerde laubali bir tavir-
dan uzak durulmasi, nazik bir tavrin takinilmasi yahut gereksiz miinakasalara meyledilme-
mesine dikkat edilmelidir.6> Bunu, hakimler tarafindan a/tin orta seklinde kavramsallastirilan
ve Miisliiman diisiiniirlerin neredeyse tamami tarafindan kabul edilen evrensel ahlak ilkesi-
nin bir yansimasi olarak degerlendirmek mimkiindiir. Bu anlamda yonetici sinif ile halk ara-
sindaki iliskinin kazan-kazan anlayisina odaklanmis bir yapida olmasi yerinde olacaktir.66

Kuskusuz her seyin miitekamil bir sekilde ilerledigi bir toplumsal yap1 olduk¢a mu-
hayyeldir. Dolayisiyla bazi durumlarda, yoneticide halki diizeltme gibi bir egilim ortaya ¢ika-
bilir. Ancak burada da yoneticinin 6ncelikli olarak bu ise kendisinden ve yakinlarindan basla-
masl gerekir.6? Bu baglamda gercek dostlarin insana hatalarini séyleyen kisiler oldugu unu-
tulmamalidir. Neyrizi'nin (6l. 1397) aktardig: gibi “Senin dostun seni daima dogrulayan degil,
dogru yola getirendir... seni siirekli giildiiren degil, aglatandir.”68

Buna ek olarak yoneticinin muhalefette bulunacak olan kisiler konusunda da belirle-
yici bir rolii bulunabilir. Bu anlamda kimi zaman muhalefet edecek olan kisinin kapasitesine
ve donanimina gore onlara yon verilmesi tavsiye edilmistir.6® Muhalefette bulunmanin mev-
cut konumunu kaybetmeye neden olacagini diisiinerek, ¢cogunlukla {istlerinin goriislerini
oven kisilerden herhangi bir faydanin gelmeyecegi aciktir ve yoneticinin hem dini hem ahlaki
hem de pragmatik olarak bunu engellemesi gerekir.7°

Sagliksiz bir muhalefetin ve yeterince kullanilmayan ifade 6zgiirliigtiniin ciddi bir pat-
lama potansiyeline sahip oldugu aciktir. Bu nedenle halkin muhalefetinin asir1 bir boyuta

58 Miisir Nusret Pasa, “Nusretii’l-Hamid”, 164.

59 Ebii'l-Hasan Maverdi, Edebii’l-Vezir, cev. ibrahim Barca (istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), 131; Miisir
Nusret Pasa, “Nusretii'l-Hamid”, 138; Seyzeri, Nehcii’s-Siilik f7 Siyaseti’l-Miiliik, 133-134; Gazzali, Is-
lam Hiikiimdarlar: Icin Siyaset Rehberi, 69.

60 Farabi, Adibu’l-Muliikiyye ve’l-Ahliku’l-Ihtiyariyye, 21; Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 140; ibrahim
b. Muhammed, Deviet ve Insan, 191.

61 Zencani, Kitdbu’l-Letiifi’l-Aliiyye fi’l-fediili-seniyye, 102.

62 Keykavus, Kdbusndme, 40; Neyrizl, Miftihu’s-Sa‘ade fi Kavaidi’s-Siydde, 98.

63 Keykavus, Kdbusnime, 67.

64 ibnir'l-Mukaffa, e/-Edebu’s-Sagir vel-Edebu’l-Kebir, 80; Kasifi, Ahlik-1 Muhsini, 630.

65 Maverdi, Edebii’l-Vezir, 59; Neyrizi, Miftihu's-Sa‘ade fi Kavaidi’s-Siydde, 210.

66 Amasi, Tuhfetii’l-Umerd ve Minhatii’l-Viizerd, 233; Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 232.

67  Farabi, Adébu'l—Mu]ﬁkU/ye vel-Ahlaku’l-Ihtiyariyye, 21; Imam Gazali, Yéneticilere Tavsiyeler, 113;
Emir Timur, Tiiziikat-1 Timur, cev. Kutlukhan Sakirov, Adnan Aslan (Istanbul: Insan Yayinlari, 2020),
72; Amasi, Sultanlarin Aynasi, 431.

68 Neyrizi, Miftdhu’s-Sa'ade f7 Kavdidi’s-Siydde, 180; Amasi, Sultanlarin Aynasi, 247-249.

6 bni'l-Mukaffa, e/-Edebu’s-Sagir ve’l-Edebu’l-Kebir, 80.

70 Farabi, Adabu’l-Muliikiyye ve’l-Ahliku’l-ihtiyariyye, 46; Gazzali, [slam Hiikiimdariari Igin Siyaset
Rehberi, 61; Maverdi, Edebii’l-Vezir, 126-128; Neyrizi, Miftihu's-Sa'ade fi Kavdidi’s-Siydde, 180;
Miisir Nusret Pasa, “Nusretii’l-Hamid”, 128.
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ulasmamasi i¢in yoneticinin toplumda bilgi ve gorgiistiyle temayiiz etmis olan kisilerin soy-
lemlerine ve elestirilerine 6zellikle dikkat etmesi gerekir.”! Bu diisiince, ifade 6zgiirliigiiniin
yasaklanmasinin daha biiyiik sorunlara ve siddete yol agacagi’2 seklindeki modern yaklasim-
larla benzerlik arz eder. Devvan?’nin (1. 1502) de isabetle belirttigi gibi “Ilim ve feraset sa-
hipleri Hazreti padisaha karsi miitereddit olduklari, elestirel yaklastiklar1 zaman, bu, devletin
ilerleme nisanesi”’3 olarak gorilir.

4. Perdelenmis Yonetici Sorunu

iktidarlarin yasadig1 en énemli sorunlardan biri, yoneticiler ile yonetilenler arasin-
daki iletisim kanallarinin saglikl bir sekilde a¢ik tutulamamasidir. Cagdas déonemlerde ifade
ozglirligiiniin daha fazla kullanilmasina bagh olarak, gesitli vasitalarla bu kanallar nispeten
acik gibi gériinmektedir. Ozellikle Kitle iletisim araglarinin yaygin bir sekilde kullanilmasi ve
orgiitlenme haklarinin genislemesi, kitlelerin yoneticilere ulasmasinda bir nebze de olsa
imkanlar1 genisletmistir. Esasen burada ihtiyath bir dil kullanma ihtiyaci hissetmemizin ana
nedeni, bu imkan genislemesine ragmen, en demokratik toplumlarda bile manipiilasyona ma-
ruz kalma riskinin bulunmasidir.

Eski ¢aglar ve onlarin sartlar1 dikkate alindiginda, 6zellikle yonetici kesimlerin, cevre-
lerindekilerin yonlendirmeleriyle, bir takim gerceklere vakif olamama ve halkla yeterince di-
yalog kuramama gibi bir sorunla giiniimiize oranla daha fazla yiiz yiize geldikleri s6ylenebilir.
Bu, muktedirin kendi tercihiyle olabilecegi gibi, cevrede bulunan insanlarin yénlendirmesiyle
de olabilir. Bu durumu ifade etmek icin perdelenmis yénetici kavraminin kullanilmasi miim-
kiindiir. Siyasetnamelerin bdylesi bir sorunun iistesinden gelme hususunda hiikiimdarlara ve
diger yetki sahiplerine biiyiik bir sorumluluk yiikledikleri goriiliir. Ozellikle kisisel menfaat-
lerini temin etmek amaciyla giice mutlak saygi, giicsiize ise mutlak otorite uygulama ilkesiyle
hareket eden ve yoneticiyi kendi arzularina ulasmak icin bir arac haline getiren kesimlere
kars dikkatli olmak gerekir.’# Mademki hiikiimdar, halkin maruz kaldig1 seyler noktasinda
ilahi otoriteye karsi en 6nde hesap verecek bir konumdadir, o halde asla gaflete diismemeli-
dir. S6ziini ettigimiz perdelerin kaldirilmasi i¢in gerek gizli gerek acik bir sekilde halkin du-
rumunun sorusturulmasi en temel vazifelerden birisidir.”> Siyasetnameler, bunun gercekle-
sebilmesi, dolayisiyla ifade 6zgiirliigiiniin saglanmasi i¢in oldukgea ilging alternatifler sunar-
lar.76 Zira yoneticilerin, durumlarindan yeterince haberdar olmadiklar: bir kitleyi saghkl bir
sekilde yonetmeleri beklenemez.77

Yonetici 6ncelikli olarak halkla dogrudan iletisim kurma yolunu tercih etmeli ve onla-
rin sikayetlerini dinlemelidir. Boylece ister devlet kurumlari ister gii¢ sahibi bireyler tarafin-
dan yapilacak olan haksizliklar1 engelleme sansi artar.”8 Bu anlamda doktor-hasta analojisi
oldukea yerindedir. Buna gore miisteki olarak yoneticinin karsisina ¢ikmis olan kisi dertlerini
tam olarak anlatmadike¢a ve doktor onun sikayetlerini dile getirmesine miisaade etmedikge,
saglikl bir teshisin ve tedavinin gerceklesmesi miimkiin degildir.”? Ozellikle davali kisilerin
ifade 6zgiirliigii konusunda hassas olunmasi gerekir. Sayet konu farkl kisileri ilgilendiriyorsa

71 {bni'l-Mukaffa, e/-Edebu’s-Sagir ve’l-Edebu’l-Kebir, 79.

72 Erdogan, “Demokratik Toplumda ifade Ozgiirliigii: Ozgiirliik¢ii Bir Perspektif”, 40.

73 ed-Devvani, Ahldk-1 Celili 214.

7+ Maverdi, Diirerii’s-Siiliik 7 Siyaseti’l-Miilik, 34; Imam Gazali, Yoneticilere Tavsiyeler, 38; Amasi, Tuh-
fetii’l-Umerd ve Minhitii’l-Viizerd, 101-102; Amasi, Sultaniarin Aynasi, 427.

75 Nizamiillmiilk, Siyasetname, 70; imam Gazali, Yoneticilere Tavsiyeler, 29.

76 Nizamiillmillk, Siyasetname, 71-72; 129; imam Gazali, Yéneticilere Tavsiyeler, 35; Zencani, Kitabu’l-
Letdifi’l-Aldiyye fi’l-fedaili’-seniyye, 87; Sultan Murad Han, Fatih Sultan Mehmed'e Nasihatler, 73-74;
Miisir Nusret Pasa, “Nusretii’l-Hamid”, 147.

77 Maverdi, Diirerii’s-Siilik f7 Siydseti’]-Miilik, 86-88; Zencani, Kitibu’l-Letiifi’l-Aldiyye fi’l-feddili-se-
niyye, 83; Kasifi, Ahldk-1 Muhsini, 530.

78 ed-Devvani, Ahldk-1 Celdl] 218; Seyzeri, Nehcii’s-Siiliik 7 Siydseti’l-Miilik, 223.

79 Kasifi, Ahldk-1 Muhsini, 148; 614.
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biitiin taraflarin kendilerini ifade etmelerine imkan olusturulmalidir.8? Bunun pratik anlamda
{i¢ yonlii bir fayda ortaya cikardigi goriiliir: Ilki, hak sahiplerinin haklarini almas; ikincisi,
haksizlik yapanin karsiligini gérmesi ve bunun bir érneklik teskil etmesi; ticlinciisii ve daha
onemli olani ise otoriteye olan giivenin giiclenmesi ve toplumsal diizenin istikrar bulmasi-
dir.8t

Yoneticinin, yonetim islerini ytriitmek ve halkla baglanti kurmak i¢in ihdas ettigi go-
revlerde yetkilendirdigi kisilerden kaynaklanan bazi risklerin bulundugunu da hesaba kat-
masi ve temkinli olmas1 6nemle vurgulanir.82 Risklerin minimum seviye indirilmesi amaciyla
atanan kisilerde akil, heybet, dindarlik, ketumluk vb. niteliklerin bulunmasina dikkat edilme-
lidir.83 Bu anlamda yoneticinin en biiyiik sikintisi, sadece kendi eylemlerinden degil, kendisi-
nin tayin ettigi diger devlet gorevlilerinin eylemlerinden de sorumlu olmasidir.84 Bu nedenle
st yoneticinin alt kademede yer alanlarin kendisine ve halka karsi diisiince ve tutumlarindan
haberdar olmasi bir zorunluluk olarak goriiliir.8> Karakter sorunlarina sahip olan yardimcila-
rin vazifelendirilmesi toplumsal bozulmanin en 6nemli gerekgelerinden biridir. Yoneticinin
iyi olmasi, yardimcilarin ise kotii olmasi “icinde timsahlarin ytizdiigii ve insanlarin yararlana-
madig1 temiz bir su kaynagina” benzetilir.86 Buna mukabil, bazen tam tersi durumlar da s6z
konusu olabilir. Béyle bir durumda ise yardimcinin ifade 6zgiirliigiinii kullanmasi; ancak
bunu iist yéneticiyi ikna edici bir sekilde yerine getirmesi gerekir.8” Uslup bakimindan yéne-
ticilerin sert tavirlarinin yardimcilar tarafindan hafifletilmesine, en azindan onunkinden daha
sert bir diizeye ¢ikarilmamasina gayret gosterilmesi gerekir.88 Bazen bu durumun abartilma-
sina neden olacak tavsiyelerle de karsilagilmaktadir. Ornegin alt kademede yer alan bir kisi-
nin istiine kars1 tavrinin “Sitayisinde bulunup her fi’lini tahsin etmeli ve ahvalini zahiren ve
batinen mektiim tutmalidir... Bir emr-i miistakbeh zuhurunda onu kendi tizerine alip mafev-
kine nisbet etmemelidir.”8% diisiincesini savunanlara rastlanmaktadir.

Yonetimde olmanin sagladig1 bazi avantajlar, siyaset arenasinda kimi entrikalarin ce-
reyan etmesine neden olabilmektedir. Bu entrikalarda agirlikli olarak tist yoneticilerin zarar
gordiiklerine sahit olunur. Bu nedenle en iist yoneticinin, kendi yardimcilar1 hakkinda bagka-
lar1 tarafindan dile getirilen olumsuz séylemleri her zaman ifade 6zgiirliigii kapsaminda de-
gerlendirmemesi gerekir.90

Tarihte kotii uygulama 6rnekleri bulunmakla birlikte, yoneticilerin istihbarat faaliyet-
leri yiiriitmeleri, perdelenme ihtimalini zayiflatacaktir. Istihbarat faaliyetlerinin hem i¢c hem
de dis faaliyetler olarak yiiriitiillmesi miimkiindiir.9! Tarihi anlatilarda kimi zaman iist yone-
ticilerin tebdil-i kiyafet uygulamasiyla bu faaliyetlere bizzat katildiklarindan séz edilir.92
Clnki insanlarin bir kismi korktuklari i¢in bir kismi da farkl gerekgelerle yoneticiye karsi

80 Nizamilmiilk, Siyasetname, 125; TarsQsi, Tuhfetii’t-Tiirk, 48; Taceddin Subki, Mu’idii’n-Ni‘am, cev.
Harun Yilmaz, Muhammet Enes Midilli (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019),
40; Misir Nusret Pasa, “Nusretii’l-Hamid”, 131.

81 Nizamilmiilk, Siyasetname, 71; 195; Miisir Nusret Pasa, “Nusretii’l-Hamid”, 147.

82 Farabi, Adibu I-Muliikiyye ve’l-Ahliku’l-Ihtiyariyye, 26; Nizamiilmiilk, Sivasetname, 137; Yusuf Has
Hacib, Kutadgu Bilig, 53.

83 Tarsisi, Tuhfeti’t-Tiirk, 70.

8¢ Imam Gazali, Ydneticilere Tavsiyeler, 37; ed-Devvani, Ahldk-1 Cel4li, 221; ibn Teymiyye, Siyaset, cev.
Abdurrahim Aytag (Istanbul: Beka Yayincihik, 2020), 16.

85 Maverdi, Diirerii’s-Siilik fi Siydseti’l-Miiliik, 90.

86 Imam Gazali, Yoneticilere Tavsiyeler, 116.

87 Ciiveyni, e/-Giyasi, 90; Imam Gazali, Yéneticilere Tavsiyeler, 129; Subki, Mu’idii’n-Ni‘am, 44; Kasifi,
Ahlik-1 Muhsini, 622; Seyzeri, Nehcii’s-Siiliik i Siydseti’l-Miilik, 229; Amasi, Sultanlarin Aynasi, 383.

88 Subki, Mu’idii’n-Ni‘am, 66.

89 Miisir Nusret Pasa, “Nusretii’l-Hamid”, 115.

% Imam Gazali, Yéneticilere Tavsiyeler, 154; Zencani, Kitibu'I-Let3ifi’1-Aldiyye fi'l-fedaili-seniyye, 103;
Emir Timur, Tidzikdt-1 Timur, 81; Kasifi, Ahldk-1 Muhsini, 494-496; Seyzeri, Nehcii’s-Siilik 7
Siyaseti’l-Miiliik, 233-234; Amasi, Tuhfetii’l-Umerd ve Minhatii’l-Viizerd, 117.

91 Nizamiilmiilk, Sivasetname, 142; Tuhfetii’l-Memluk, 99; Zencani, Kitdbul-Letdifi’l-Aldiyye fi’l-fedaili*-
seniyye, 182; Gazzall, [slam Hiikiimdarlari I¢in Siyaset Rehberi, 53-54.

92 Kasifl, Ahlik-1 Muhsini, 372.
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genellikle 6vgii lizere hareket ederler. S6zii edilen kisilerin gorevlendirilmesi, basta bazi gii-
venlik endiselerinden kaynakl olmak tizere hiikiimdarla diyaloga girmeyen/giremeyen in-
sanlar ile aracilar vasitasiyla da olsa bu diyalogu olusturmak amacina matuftur.93

Sonug itibariyle, perdenin kaldirilmasinda, yoneticinin farkl goriislere basvurmasi
biiyiik bir 6nem tasir. Yonetici basta yardimcilari olmak tizere, konunun uzmanlariyla siirekli
olarak goriis alisverisinde bulunmalidir. Ancak her ¢6ziim 6nerisinin kabul edilmesi zorunlu-
lugu yoktur.9* Siyasetnamelerin bu tavsiyesinin, devletin farkli katmanlarinda yer alan kisile-
rin ifade 6zgiirliiklerini kullanmalarina firsat taninmaya yonelik oldugu ve bunun tabana
dogru genisletilme imkaninin bulundugu séylenebilir.

5. Ifade Ozgiirliigiiniin Kullanilmasinda Halkin Konumu

Siyasetnameler, huzurlu bir toplumsal hayatin temel bilesenlerinden birinin halk ol-
dugunu dile getirir. islam diisiincesinde siklikla ifade edilen “Nasil iseniz, éyle yénetilirsiniz.”
rivayetinin dnemli bir referans oldugu goriiliir. Dolayisiyla siyasi ve sosyal hayatin ingasi i¢in
ortaya konan diyalektik, halkin sadece edilgen bir konumda olmasini engeller. Yetkisini
Tanrr'dan almis olsa bile, yoneticinin iyi veya kotii olmasini belirleyecek olan bir dereceye
kadar halkin tavridir.9> Kuskusuz bunun istisnalar1 vardir. Ancak s6zii edilen durum vazife
merkezli bir yasam tarzina sahip olan bir toplumda siklikla olumlu yénde cereyan eder.96

Siyasetnameler yonetici siiflara yiikledikleri sorumluluklar kadar halkin da bazi va-
zifeleri oldugunu ortaya koyar. Ozellikle, belirlenen kurallar cercevesinde yoneticilere tabi
olmak bir zorunluluk olarak goriilmektedir.97 Bu, siyaseten veya sosyolojik olmanin 6tesinde
cogunlukla ser’i bir zorunluluk olarak karsimiza ¢ikar.98 Ancak bazi eserlerde, siyasi hayatin
bu iki temel bileseninin bir zorunluluktan ziyade sevgi temelli bir yaklasima sahip olmalari,??
yonetici ile halk arasindaki iliskinin baba-evlat iliskisi diizeyinde olmasi gerektigi belirtilir.100
Bazen bu yiikiimliiliik kamu otoritesinin saglikh bir sekilde yiiriitiilmesi icin “ister adil ister
zorba olsun” yéneticiye itaat etmeyi ve onun emir ve yasaklarina uygun hareket etmeyi kap-
samaktadir.101 Eger yoneticiler genel olarak adil bir yonetim sergiliyorsa bu itaat onun bir
hakki olarak goriiliir ve kisilerin muhalif olduklar1 konularda bile onlara riza géstermesi ge-
rektigi ifade edilir.102 Bunun tek istisnas1 kamuyu da ilgilendiren ve ser’i esaslara aykirilik
taslyan karar ve uygulamalardir.103 Boylesine gii¢lii bir itaat kiiltiiriintin toplum tarafindan
kabul edilebilmesi i¢in teolojik temellendirmenin de bizzat naslara dayandirildig gériilmek-
tedir.104

Buradan hareketle, siyasetname kiiltiiriinde siddetli muhalefete pek de sicak bakilmaz
ve onun cogunlukla “fitne ve fesada” neden olacagi endisesi dile getirilir.105 Bu endiseden do-
layy, kisisel inang, yorum ve kanaatlerin izharina binaen ydnetimle halkin bir kesimi arasinda

93 Maverdi, Edebii’l-Vezir, 107; imam Gazali, Yoneticilere Tavsiyeler, 47; Zencani, Kitibu’l-Let3ifi’l-
Aldiyye fi'l-fedaili’-seniyye, 176; Kasifl, Ahldk-1 Muhsini, 374/528.

% Imam Gazali, Yoneticilere Tavsiyeler, 68.

9 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 437.

% ibnir'l-Mukaffa, e/-Edebu’s-Sagir ve’l-Edebu’l-Kebir, 100; Miisir Nusret Pasa, “Nusretii’l-Hamid”, 55.

97 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 372.

98 Kafiyeci, Seyfii’l-Miiliik - Seyfii’l-Kudat, 76.

99 Seyzeri, Nehcii’s-Siilik fi Siyaseti’l-Miiliik, 97.

100 ed-Devvani, Ahldk-1 Celdli, 194; Neyrizi, Miftihu’s-Sa ade fi Kaviidi's-Siydde, 176; Kasifi, Ahldk-1 Muh-
sini, 202; Amasi, Tuhfetii’l-Umerd ve Minhatii’l-Viizerd, 106.

101 jbrahim b. Muhammed, Deviet ve Insan, 163; Seyzeri, Nehcii’s-Siilik 7 Siydseti’l-Miiliik, 88; Nizamiil-
milk, Siyasetname, 139.

102 jbnii'l-MukKaffa, el-Edebu’s-Sagir ve’l-Edebu’l-Kebir, 58; Kasifl, Ahldk-1 Muhsini, 604.

103 Neyrizl, Miftdhu’s-Sa‘ade fi Kavdidi’s-Siyade, 70.

104 Tuhfetii’l-Memluk, 63; Kafiyeci, Seyfii’l-Miilik - Seyfii’l-Kudat, 76; Amasi, Tuhfetii’l-Umerd ve Min-
hatii’l-Viizerd, 49-50; 55.

105 jbrahim b. Muhammed, Deviet ve Insan, 165; Kafiyeci, Seyfii’l-Miilik - Seyfii’l-Kudat, 78; Miisir Nusret
Pasa, “Nusretii’'l-Hamid”, 158.
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ortaya ¢ikacak olan ihtilaflarda, yonetimin zuliim olarak degerlendirilen bazi eylemleri karsi-
sinda kitlelere tarafsiz/igr tavsiye eden bazi goriislerinl0 bu baglamda degerlendirilmesi
mimkiindiir. Muhalefetin kacimilmaz olarak ortaya ¢iktigi durumlarda ise oncelikli olarak
sulh yolu tercih edilmelidir. Bunda basarili olunamamasi halinde alternatif seceneklere bas-
vurulabilir.107 Burada dikkat edilmesi gereken nokta, muhalif olan insanlarin kitlesel-toplum-
sal muhalefet olusturma potansiyellerinin olup olmamasidir. Boyle bir riskin mevcut olma-
masl! durumunda daha yumusak tedbirlerin alinmasi esas kabul edilir.108 Zira devlet igeri-
sinde bulunan insanlarin bir kismi ahlaki ve siyasi durumlari nedeniyle haklarinda endise du-
yulmayan, bir kismu iyilik ile kotiiliik arasinda hareketli olan, bir kismi ise kisisel ikbal ugruna
her tiirlii fenahga miitemayil olan kimselerdir. Ugiincii grubun olusturacag tehditlere yonelik
bir ilginin ve yonelimin meydana gelmemesi, yoneticilerin gosterecegi erdemli davranislara
baglidir.199 Bununla birlikte, herhangi bir ciddi sorunun bulundugu durumlarda halkin uyari
gorevinin oldugu unutulmamalidir. Hangi gerekceyle olursa olsun, bir kotiiliigiin engellenme-
sine yonelik uyar1 gérevinin ihmal edilmesi, halki yiikiimliiliikten kurtarmayacaktir.110

Boylesi bir durumda halkin tavrinin nasil olacag iizerine odaklanmak yerinde olacak-
tir. ifade 6zgiirliigii konusunda insanlarin dikkat etmesi gereken en énemli husus, kullandik-
lar1 tislubu 6zenle se¢meleridir. Bu konuda ses tonunun ayarlanmasindan, gereksiz jest ve
mimiklerden kaginmaya ve agdal bir dil kullanmamaya kadar pek ¢ok uyari dikkat ¢eker.111
Bu dikkatin gerekliligi biitiin insanlar icin gecerli olsa da, séylemin olusturacag tehditten en
cok etkilenecek olanlar genis halk topluluklari oldugu i¢in bunun onlar agisindan daha biiytik
bir 6nem tasidig1 soylenebilir. Siyasetnamelerde de bu meselenin {izerinde hassaten durul-
dugu goriiliir. Kisinin kullandig: tislupla yiiceldigi yahut algaldigl, insanin basina gelen sikin-
tilarin kaynaginda kullandig tislubun bulundugu vurgulanir. Bunun yaninda, s6zii geregin-
den fazla uzatmanin sakincalarina deginilir.112

Bu nedenle, Islam’in temel kaynaklarinda ve kadim geleneklerde konusmaktan ¢ok
dinlemenin erdemine biiyiik bir énem verildigi goriliir. Bu, siyasetnamelerin de tizerinde
durdugu ve sdylem hiirriyetinin ok konusmak seklinde anlasilmamasi gerektigi bir konu ola-
rak karsimiza ¢ikar. Cok konusmak hem aki/ eksikligine hem de vakarin diistikliigiine bir ala-
met olarak degerlendirilir. Hatta birey malumat sahibi oldugu konularda bile konusma konu-
sunda atilgan olmamali, sadece kendisine soruldugu zaman cevap vermeli ve konu hakkin-
daki biitiin beyanlar1 dinledikten sonra s6ze karismalidir.113 Bu durum dogal olarak s6ylemde
olabildigince temkinli olma gorevini halka yiiklemektedir.114 Farabi'nin “Stk{t selamet, ke-
lam nedamettir.”115 s6ziinii bu sekilde anlamak makul gériinmektedir. Genel olarak insanla-
rin, 6zelde ise halkin konusurken kullandiklari sézleri bir 6l¢iiden gecirmeleri, gereksiz 6vgii-
lerden ve haksiz elestirilerden uzak durmaya 6zen gostermeleri asil olandir.116

Burada yoneticilerin adalet konusunda gostermeleri gereken dikkatin yaninda, halkin
da bu ilkeye bagliligl 6ne ¢ikarilir. Adaletin gecerli oldugu farkl boyutlarla birlikte, bunun
sdylemde de bir yansimasinin bulundugu unutulmamaldir. Kisinin burada uyacagi makul

106 Tars(si, Tuhfetii't-Tiirk, 116.

107 ed-Devvani, Ahldk-1 Celili 224.

108 TarsOsl, Tuhfetii't-Tiirk, 124; Seyzeri, Nehcii’s-Siiliik f7 Siydseti’l-Miilik 108 vd.

109 Seyzeri, Nehcti’s-Siiliik f Siydseti’l-Miiliik, 211.

110 Kafiyeci, Seyfii’l-Miiliik - Seyfii’l-Kudat, 76; Neyrizi, Miftihu’s-Sa‘ade fi Kavaidi’s-Siydde, 172; Miisir
Nusret Pasa, “Nusretii’'l-Hamid”, 138.

11 ed-Devvani, Ahldk-1 Celili, 165; Tuhfetii’l-Memliuk, 69; Misir Nusret Pasa, “Nusretii’'l-Hamid”, 116;
Seyzeri, Nehcti’s-Stiliik fi Siydseti’l-Miiliik, 230; Amasi, Sultanlarin Aynasi, 319.

112 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 34-35; ibrahim b. Muhammed, Deviet ve Insan, 234-235.

113 [bnii'l-MukKaffa, e/-Edebu’s-Sagir vel-Edebu’l-Kebir, 98; Maverdi, Diirerii’s-Siilitk ff Siyaseti’l-Miiliik,
34-36; ed-Devvani, Ahldk-1 Celdli) 164; Neyrizl, Miftihu’s-Sa‘ade fi Kavaidi’s-Sivdde, 258; Amasi, Sul-
tanlarin Aynasi, 317-319.

114 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 91.

us  Farabi, Adibu’l-Muliikiyye ve’l-Ahliku’l-ihtiyariyye, 53.

16 Kafiyeci, Seyfii’l-Miilik - Seyfii’l-Kudat, 52.
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bazi dl¢iitlerin bulunmasi ve séylemdeki itidal ile tutarlilik bu alandaki adaletin temelini olug-
turur.11?7 Adalet, diiriistliik ve insaf bir ibadet olarak kabul edilmektedir.118 Bu, siyasetname-
lerin ifade 6zgiirliigiiniin sinirlarini géstermesi bakimindan énemli bir dayanak noktasidir.
Bunun bir geregi olarak, yoneticilerin karsisinda yapilacak olan konusmada pozitif bir dilin
kullanilmasi olduk¢a 6nemlidir.119

ikinci olarak, ahlakin temel prensibi olan dogruluk, temel bir prensip olarak dile geti-
rilir. Dogru sozliliglin uhrevi getirilerinin yaninda diinyevi agidan ortaya ¢ikaracagi faydalar
da g6z ard1 edilmemeli, aksi halde ugranilacak zarara katlanilmalidir.120 Bu yaklasim, siyaset-
namelerin ifade 6zgiirligiini her seyden dnce dini ve ahlaki bir standart iizerine oturttugunu,
pragmatik unsurlarin ikinci planda yer aldigini séylemeye imkani verir. Bunun yaninda, yete-
rince 6zglir bir ortam olmadiginda bile dogru olduguna inanilan seyin agiklikla dile getiril-
mesi bir yanlisligin ortadan kaldirilmasina, zulmiin engellenmesine yahut zalimin kendisini
dizginlenmesine vesile olabilir. Insanlarin birbirlerine ayna vazifesi gérdiikleri siariyla hare-
ket eden bir bireyin bunu elde etme imkani bulunmaktadir.121

Halkin ifade 6zgiirliigiini kullanirken sdylenecek seyler arasinda bir ayrim yapmasi
da biiytik bir 6nem arz eder. Ayiplarin ortaya ¢ikarilmasina yahut yalan iceren s6zlere mey-
ledilmemesine 6zen gosterilirken, kisilerin hem dinlerine hem de diinyalarina fayda saglaya-
cak séylemlere yonelmek degerli goriiliir.122 Bunun, Islam’daki giinahlarin gizlenmesinin, ifsa
edilmelerinden daha yeg tutulmasi ilkesine dayandigini séyleyebiliriz. Ciinkii herhangi bir ké-
tiligin gizli tutulmasi, agia ¢ikarilarak biitiin toplumu olumsuz etkilemesinden daha iyi-
dir.123 [slam dininin temel ilkelerinden olan iyiligi emretme, kétiiliikten sakindirma vazifesini
bu baglamda degerlendirmek miimkiindiir.124 Bu anlamda modern diinyada siklikla karsila-
silan, ifadenin pervasizca dile getirilmesi ve bunun bireysel bir 6zgiirliik olarak telakki edil-
mesi fikri, Miisliiman siyasetnamelerine oldukg¢a yabanci bir yaklasimdir.

6. ifade Ozgiirligiiniin Sinirlandiriimasi

ifade 6zgiirliigiiniin bilyiik oranda onu kullanan bireyi ilgilendiren bir mesele oldugu
tizerinde durulabilir. Ancak bu yaklasimin gegerliligi izerine bazi tartismalarin yapildig: go-
riliir. Ornegin, 6zgiirliigiin sinirlandirilmasina yonelik en giiglii tepkinin anarsizmi savunan
kesimlerden gelmesi dogaldir. Kendi icerisinde farkl tavirlar1 olmakla birlikte, biitiin anar-
sistlerin ortak noktalar1 arasinda herhangi bir otoritenin egemenligine tabi olmama ideali en
onde gelmektedir. Bu suretle bireyler sahip olduklari idealleri gergeklestirme konusunda ra-
hat bir ortam elde etmis olacaklardir. Bununla birlikte, 6zgiirliigii daha 1liml bir sekilde de-
gerlendiren liberal kesimler ile liberteryen veya anarsistler arasinda énemli farklar bulun-
dugu goz ard1 edilmemelidir.125 Bu iki yaklasimin karsisinda ise 6zgiirliik/hak-sorumluluk
ikileminde ikinci kismi 6n plana ¢ikaran ve ilk anlayistakine benzer sekilde ¢esitli renkler ba-
rindiran muhafazakar egilimler yer almaktadir.126

Ozellikle cagdas donemde ihmal edilen en 6nemli noktalardan biri, ifade ézgiirligi-
niin bagkalarini ilgilendiren boyutlaridir. ifade 6zgiirliigiinii kullanan bireyin baz1 durum-
larda sahsina, diger bireylere, toplumun geneline ve devlete zarar verme durumlarindan séz
edilebilir. iftira ve bireyin sayginligina zarar verecek séylemler, kisileri zararli aliskanliklara

117 Maverdi, Edebii’l-Vezir, 54.

118 Neyrizl, Miftihu's-Sa‘ade fi Kaviidi’s-Siydde, 96; Kasifi, Ahlik-1 Muhsini, 140.

119 F3rabi, Adébu’]—Mulz?kJWe ve'l-Ahlaku’l-Ihtiyariyye, 106; ed-Devvani, Ahlak-1 Cel4lf, 165; Amasi, Sul-
tanlarin Aynasi, 379.

120 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 95.

121 Nizami, Mahzen-i Esrar, 130-131; Keykavus, Kdbusnime, 57.

122 Keykavus, Kdbusndme, 60.

123 [bn Teymiyye, Siyaset, 79.

124 [brahim b. Muhammed, Devlet ve Insan, 191.

125 Can, Siyaset Felsefesi, 13.

126 Can, Siyaset Felsefesi, 19.
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yonlendirecek tavsiye ve telkinler, belirli gruplarin ekonomik ¢ikarlarini baltalayacak itham-
lar, askeri sirlarin ifsasi, siyasi otoritenin etkinligini ortadan kaldirmaya matuf yalanlar vb.
bunun en belirgin ve etkili drnekleri arasinda yer almaktadir.12? Burada otokontrol, yaganan
cevre, basin vb. dnleyici farkli ara mekanizmalar devreye girebilir. Ancak belirleyici unsur
sosyal anlamdaki en {ist otorite olan devlettir.128

Siyasetnamelerde, ifade 6zgiirliigiiniin bazi durumlarda sinirlandirilabilecegi dile ge-
tirilmektedir. Bu sinirlandirmanin ilk boyutu yoneticileri, ikinci boyutu halki ilgilendirir. Halk
kullandig iislup ve gosterecegi temkinle kendi kendisinin sinirini belirlemekle sorumlu tu-
tulmaktadir. Bu daha ¢ok ahlaki ve stratejik bir sinirlandirmadir. Asil 6nemli olan boyut, y6-
neticilerin bu 6zgiirliikleri sinirlandirma konusundaki durumlaridir. Bu noktada agirlikl ola-
rak iki temel gereke¢enin dile getirildigi goriiliir: Birincisi, kamu diizeninin bozulmasina neden
olacak soz ve eylemler;129 ikincisi ise, dinf konularda kullanilacak olan zarar verici séylemler-
dir.130 Bu diisiincelerin temelinde, insanlarin sapkinlik propagandasiyapmalarinin éniine ge-
cilmesi ve bazi degerlerin korunmasi!3! yatmaktadir. Ancak, hakaret iceren sdylemlere iliskin
bazi a¢ik beyanlar bulunmakla birlikte,132 nelerin sapkinlik olarak belirlendigi, kimi durum-
larda bir muamma haline gelmektedir. Ornegin, belirli bir dini yorumun egemen oldugu bir
toplumda alternatif egilimlerin bir sapkinlik olarak nitelendirilmesinin yahut islam diisiince
geleneginde siklikla karsimiza ¢ikan i/had, zindiklik ve kiifiir ithamlarina maruz kalanlarin
bulundugu dikkate alindiginda, bu degerlendirmenin altinin doldurulmasinin gerektigi daha
acik bir hale gelir. Bu durum, 6zellikle Bat1 kaynakl liberal degerlerle geleneksel egilimlerin
ve 6zellikle islam diisiince geleneginin arasinda telif edilemez bir ayriklik oldugunu acik bir
sekilde gostermektedir.133

Bunun yaninda bireyin haklarinin muhafazasi sadedinde siyasetnameler baskalarina
yonelik kii¢iiltiicli soylemlere ayr1 bir baslik acarak, kisisel masuniyeti zedeleyecek sdylemler
konusunda tavizkar olmadiklarini ortaya koyarlar. Ozellikle kanitlanmamis ithamlarin iftira
olarak kabul edilmeleri ve bunun cezasiz kalmamasina yonelik ciddi uyarilar dikkat ¢eker.
Dolayisiyla iftiranin hicbir surette ifade 6zgiirliigii kapsaminda degerlendirilmesi s6z konusu
olamaz. Buna binaen, nasslarda yer alan ve sinirlari kati bir surette belirlenmis olan cezalarin
uygulanmasi esas kabul edilir.13* Modern yaklasimlarda bile yalana dayal bir ifade 6zgiirlii-
giinlin mesru bir zemininin olamayacagi ve otorite tarafindan bunun korunmasindan soz edi-
lemeyecegi ifade edilmektedir.135

Bazi siyasetnamelerde halkin iist yoneticilere, 6zellikle kral veya sultanlara bakisla-
rinda asiriya kagan dnerilere rastlanmakta; halkin bu siniftan adeta kotiiliiglin stidur etmeye-
cegi seklinde bir anlayisa sahip olmasi beklenmektedir.136 Kuskusuz bunu islam’in temel
onermeleriyle tamamen uyumlu bir yaklasim olarak degerlendirmek olduk¢a zordur. Sozii
edilen ortamin gergeklesebilmesi adina ifade 6zgiirliigiiniin unsurlarindan biri olarak gériilen
tartisma, normal sartlarda yahut dost meclislerinde bile tercih edilmeyen bir durum olarak
kabul edilir. Dolayisiyla basta devlet adamlariyla yapilacak konusmalar olmak {izere cedel

127 Schauer, [fade Ozgiirliigii Felseff Bir Inceleme, 13-15.

128 Schauer, [fade Ozgiirliigii Felseff Bir Inceleme, 161.

129 imam Gazall, Yéneticilere Tavsiyeler, 76.

130 imam Gazall, Yéneticilere Tavsiyeler, 83.

131 Cliveyndi, el-Giyasi, 165; Kasifi, Ahldk-1 Muhsini, 192; Seyzeri, Nehcii’s-Siiliik fi Siyaseti’l-Miiliik, 257-
258; Amasi, Tuhfetii’l-Umerd ve Minhatii’l-Viizerd, 76.

132 Subki, Mu’idii’n-Ni’am, 54; Ibn Teymiyye, Siyaset, 116.

133 Barry, “Hukuki ve Siyasi Agidan ifade Hiirriyeti”, 24.

134 fbn Teymiyye, Siyaset; 113. Konu hakkinda tavsiye niteligindeki bir ifade igin bk. Farabi, Adibu’l-
Mulikiyye ve'l-Ahlaku’l-[htiyariyye, 118.

135 Barry, “Hukuki ve Siyasi Agidan ifade Hirriyeti”, 25-27.

136 ed-Devvani, Ahldk-1 Celili, 229.
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benzeri sdylemlerden kacinmakta biiyiik bir yarar oldugu sdylenebilir.137 Zira tartismanin ge-
reginden fazla uzamasi taraflarin iyi niyetten uzaklastiklarinin bir gostergesidir.138 Bu du-
rumda bazi yaptirimlarin giindeme alinmasi tavsiyesi ortaya ¢ikar.

Ozgiirliik kavraminin cazibesi oldukea yiiksektir. Hele modern dénemler dikkate ali-
ninca bu cazibenin daha da arttig1 sdylenebilir. Peki, bu her zaman hosnut kalinan durumlara
yol acabilir mi? Ozellikle siyasal anlamdaki 6zgiirliiklerde belirli sinirlarin olmamasi kaotik
sonuclarin baslangici haline gelebilir mi? Kuskusuz bu sorularin cevabina iligkin teorik tartis-
malar yapilabilir. Bununla birlikte insanlik tarihi, fiill durumlar dikkate alindiginda, sinirsiz
ozgiirliigiin pratiginin mimkiin olmadigini hatta kimi zaman bazi kayitlamalarin kalktig1 du-
rumlarda zarar verici sonuglara sebebiyet verdigini bizlere gostermektedir.139

Buna mukabil, devletin, yaptirim giiciinii kullanirken asiriya kactig1 yahut kimi grup-
larin ele gecirdigi bir aygit haline doniistligii durumlarda, insan 6zgiirliigii agisindan bir tehdit
olustugu agiktir.140 Ancak bu durumun devlet yahut otorite kavramlarina temelden karsitlik
seklinde bir reflekse déniismesi kabul edilebilir gériinmemektedir. Zira béyle bir seyin ger-
ceklesmesi, 6zgiirliigiin korunmasi bir yana topyekin ortadan kalkmasina yol acabilecek risk-
ler barindirmaktadir.

Bu cergevede siyasetnameler 6zgiirligiin sinirlandirilmasi yahut bazi eylemlere kar-
silik olarak yaptirimlar uygulanmasi baglaminda biiyiik oranda ortak bir dile sahiptir. Bu
eserlerde 6zellikle kamu diizenini sarsan faaliyetlerde bulunanlarin isledikleri suglar nispe-
tinde cezalandirilmasi ilkesinin giicli bir sekilde vurgulandigi goriiliir.141 Bununla birlikte
otoritenin islenen hatalar1 affetme hakkina isaret edilir ve bazi olumsuz séylemleri gérmez-
den gelme tutumuna ydnelik tavsiyeler dikkat ¢ceker.142 Affediciligin meleke kesp etmesi i¢in
sabir 6nemli bir dayanaktir ve gercek anlamda “Sabirl olan kisi, kendisine itaatsizlik yapan
kimseden intikam almakta sakin olup acele etmeyen kimsedir.”43 Bu affin hatali olan kiside
olumlu bir etki uyandiracagi ve affedene duydugu sevginin ve ona yonelik tehditlerin bertaraf
edilmesine katkida bulunacag diisiiniilebilir.1** Ancak, memlekete ve haremine kasteden,
devlet sirlarini tutmayan yahut muhaliflere bilgi sizdiranlara karsi tahammiil diizeyinin ol-
dukga sinirli oldugu séylenebilir.145 Boylece anarsist sdylem ve eylemlerin serbest bir sekilde
uygulandig1 bir model, siyasetnameler tarafindan kabul edilmez. Zira boylesi bir serbest do-
lasima imkan vermek, her seyden 6nce toplumsal kaosun kaynagi olacaktir.146

ifade 6zgiirliigiini sinirlandiran unsurlarin basinda, otoritenin, mensuplarindan itaat
etmelerini beklemesi olgusu yer almaktadir. Bunun saglanmasinin iki farkl yolu bulundugu
soylenebilir. Siyasi otorite ya belirli bir mesruiyet zemini insa ederek yahut hitap ettigi ke-
simlere yonelik yaptirim unsurlarini devreye sokarak bunu gerceklestirmeye cahgir. iktidar-
lar bunu yaparken caydirma, édiillendirme ve ikna etme seklinde ii¢ temel araca bagvurmak-
tadir.!47 Bu araglarin kullanilmasinda énceligin iknada oldugu aciktir. ikinci sirada daha fay-
daci bir boyuta hitap eden 6diillendirme, sonda ise caydirici tedbirler gelmektedir. Bu an-
lamda yaptirim, 6zellikle de siddet iceren yaptirimlar dncelikli olarak tercih edilmemelidir.
Ancak kelimenin tam anlamiyla bicak kemige dayandigindabu yol zorunlu bir secenek olarak

137 ed-Devvani, Ahldk-1 Celdli 237; Seyzeri, Nehcii’s-Siiliik £ Siydseti’l-Miiliik, 231.

138 Farabi, Adibu’l-Muliikiyye ve’l-Ahliku’l-ihtiyariyye, 17.

139 Can, Siyaset Felsefesi, 256.

140 Can, Siyaset Felsefesi, 264.

141 Kasifl, Ahldk-1 Muhsini, 362; Kad1 Hiiseyin b. Hasan, Letdifii’l-Efkar, 60.

142 Nizamiilmiilk, Siyasetname, 66; Zencani, Kitibu’l-Letiifi’l-Aldiyye fi’l-feddili’-seniyye, 186; Emir Ti-
mur, Tiziikdt-1 Timur, 81.

143 Neyrizi, Miftihu's-Sa‘ade fi Kavaidi’s-Siydde, 194. Bk. Hiiseyin Vaiz-i Kasifi, Ahlik-1 Muhsini, gev. Mu-
rat Demirkol (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2019), 76.

144 Tuhfetii’l-Memluk, 89; Neyrizi, Miftdhu’s-Sa‘ade i Kavaidi’s-Siyade, 176.

145 Nizamiilmiilk, Sivasetname, 91; Neyrizi, Miftdhu’s-Sa’'ade ff Kavaidi's-Siydde, 196.

146 imam Gazall, Yoneticilere Tavsiyeler, 84.

147 Can, Siyaset Felsefesi, 11; 105-106.
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degerlendirilebilir.148 Bunlar arasinda hapis cezasi, hiirriyeti tahdit, siirgiin, 61iim cezasi (¢o-
gunlukla bunun yerine agirlastirilmis cezalar) vb. yer almaktadir.14 Dolayisiyla, dncelikli ola-
rak 6fkeden olabildigine kaginan bir yoneticinin verecegi kararlar isabetli olacak, buna aykir1
hareket edenler ise cogunlukla yanilg: ve zarara ugrayacaklardir.150 Nitekim zorbalik kisa va-
dede yoneticinin elini rahatlatan bir eylem olsa da, onun uzun vadeli bireysel ve toplumsal
sonuglarinin yikiciligi tarih boyunca ortaya ¢ikan hazin 6rneklerle doludur.151

Sonug¢

Ozgiirliik, insan hayatinin anlamlandirilmasinda basvurulan en énemli kavramlardan
biridir. Onun hayatimizdaki en belirgin sekilde tezahiirii ise ifade 6zgiirliigiiniin saglikl bir
sekilde kullanilmasindan ge¢gmektedir. En eski toplumsal yapilanmalardan giiniimiize kadar
bu degerin farkinda olan insanlar konusmanin getirdigi yararlar:1 ortaya koymus her devir
kendi sartlari igerisinde insanlara bir alan agma arayisina girismislerdir. Bir¢ok konuda ol-
dugu gibi ifade 6zgiirligiiniin kullanilmasinda da bazi sorunlarla karsilasiimistir. Bu sorunla-
rin ¢6ziimii sadedinde bir ¢ercevenin belirlenmesi zarureti ortaya ¢ikmistir.

Miisliiman miinevverler ifade 6zgiirliigiiniin 6zellikle toplumsal planda nasil kullanil-
masl gerektigi hususunda bir arayis icerisine girmis ve siyasetname/nasihatname tiirii eser-
lerin muhtevasinda bu hususlara deginmislerdir. Kuskusuz giiniimiiz sartlariyla bu birikimi
birebir degerlendirmek bizi ciddi bir anakronizme siiriikleyebilir. Dolayisiyla bu miiktesebati
kendi toplumsal ve siyasal ¢cercevesine gore ele almak yerinde olacaktir.

Modernizm sonrasi diinyada gelisen toplumsal anlayislar geleneksel yaklagimlara
gore bireyi cok daha 6n plana ¢ikaran bir mahiyet tasir. Bu, bir dereceye kadar olumlu etkiler
liretmis olabilir. Bununla birlikte, sosyallesme diizeyi diger canlilara nispetle daha yiiksek ve
karmasik olan insanlarin birlikte yasama kiiltiiriinde ciddi bir erozyonun bu vesileyle mey-
dana geldigi goriilmektedir. Bunda 6zgiirliigiin/ifade 6zgiirligiiniin sorunlu bir sekilde kulla-
nilmasinin payi biiyiiktiir. En iist toplumsal yapilar olan devletler agisindan da bu sorunlarin
giin gectikce arttigl soylenebilir. Dolayisiyla bireysel 6zgiirliiklerin saglanmasi arzusunun
orta vadeli sonucu bazen kaos olarak, uzun vadeli sonucu ise yeniden daha otoriter bir yapi-
nin ortaya ¢ikmasi seklinde belirebilir. Hatta bu otoriterlesme egilimleri, ifade 6zgiirliikleri-
nin yanhs kullanimlar1 gibi makul gerekcelere dayandirilarak gii¢ kazanabilir. Ornegin, giinii-
miizde hi¢bir sinirlamaya tabi tutulmadan farkh sosyal medya araglari vasitasiyla bireyin ma-
suniyetine ve toplumun huzuruna yonelik tehditler burada temel etken haline gelebilir. Esa-
sen bu, devletlerin gosterdigi yahut gostermesi gereken dogal reflekslerdir. Bununla birlikte
kazanimlar agisindan ciddi sorunlar barindirmaktadir.

Sozii edilen bu sorunlarin listesinden gelme konusunda, siyasetname geleneginin din
destekli bir ahlak anlayisi sundugu ve buna dayali bir bakis agis1 olusturmasi agisindan de-
gerli oldugu goriilmektedir. Ozellikle farkli toplum katmanlarini hem sinirlandiran hem de
ozgiirlestiren bir diyalektigin burada karsimiza ¢iktig1 sdylenebilir. Elbette buna yonelik kat1
bir sekiiler reaksiyon belirmesi ka¢inilmazdir. Hatta bu reaksiyonlar, otoriterlesme riskini
one cikararak kimi zaman manipilatif degerlendirmelerde de bulunabilirler. Siyasetnamele-
rin ruhunda bu riskleri ortadan kaldirma goérevinin hem bilgi ve erdemle donanmis yonetici-
lere hem de sorumluluk sahibi kitlelere ytliklenmesi biiyiik bir 6nem arz eder.

148 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 38; Ciiveyni, el-Giyasi, 165; imam Gazali, Yoneticilere Tavsiyeler, 32;
Katip Celebi, Siyvaset Nazariyesi, 148; Seyzeri, Nehcti’s-Siiliik i Siyaseti’l-Miiliik, 89.

149 ed-Devvani, Ahlik-1 Celdli 365-367.

150 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 45; imam Gazali, Yéneticilere Tavsiyeler, 39; Maverds, Diirerti’s-Stiliik
1 Siydseti’l-Miilik, 38; Zencani, Kitibu'l-Letdifi’l-Aldiyye fi’l-feddili-seniyye, 114; Seyzeri, Nehcii’s-
Stiliik fi Siyaseti’l-Miiliik, 150-152.

151 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 166; Tuhfetii’l-Memluk, 96; Maverdi, Diirerii’s-Siiliik fi Siydseti’l-
Miiliik, 50; Amasi, Sultanlarin Aynasi, 351-353.
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Siyasetnameler hem yoneticileri hem de genis Kkitleleri hedef aldiklar1 i¢in olduk¢a
sade ve anlasilir bir iislup kullanmiglardir. Dolayisiyla siyasetname yazarlari derin felsefi tar-
tismalar yerine, tahkiyeyi yani, 6rnek tarihi olaylar1 kullanarak, pratigi miimkiin olan mese-
lelere odaklanmiglardir. Buradaki temel amacin herkesin kolaylikla anlayabilecegi ve ¢ika-
rimlarini hayata yansitmada sorun yasamayacaklari bir vasati yakalamak oldugu diisiiniile-
bilir. Bu a¢idan, giiniimiiz i¢in oldukga faydali bir birikime sahip olundugu aciktir.
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The Problems Encountered by the Prophet as a Spouse and Their Solutions

Abstract: One of the most important problems of Muslim societies and humanity is the con-
flicts and troubles among spouses and between parents and their children in the family. prob-
lems. Research is carried out and answers are sought for the solution of these problems, but
the dissolution in families cannot be prevented and the divorce rate increases day by day.
Besides being a prophet, the Messenger of Allah (pbuh) is a servant of Allah and a human
being. It is seen that there were problems in the homes of the Prophet (pbuh), both between
him and his wives, and among his wives. Since the creation of human beings has not changed,
the Prophet's (pbuh) attitudes and solutions to these problems are important for the solution
of family problems happening today. It is seen that the Messenger of Allah (pbuh) reacted to
these problems and discussions far above his age and he treated his wives and solved the
problems as modern researchers and scientists recommend in the recent world. The purpose
of sending the Messenger of Allah (pbuh) is to convey the religion of Allah to people. For this
reason, he was given orders regarding the most private matters of his private life when ap-
propriate. Human's happiness in this world and in the hereafter can only be achieved by rec-
ognizing this perfect example. This can be achieved by learning about his personality as an
individual and his family life as a family. The conflict of values among spouses in the family,
life perspective, personality and priority differences are the basis of the problems. In addition,
changes in personality especially after marriage, loss of love and respect for each other, and
jealousy are the main situations that harm marriage. Many marriages end because of miscom-
munication. There are many people who try to solve problems by being cold towards their
spouse and taking a stand towards him/her. If a man is married to many women, as in the
example of the Prophet (pbuh), the main problem he encounters is jealousy and the resulting
unrest. In a family, there are joyful and happy moments as well as unhappy moments and
times. It is very natural for family members to quarrel with each other and to have disagree-
ments among them. The Prophet's family is not far from it. The wives of the Messenger of
Allah (pbuh) are not ordinary people, but women who are either at the forefront of their tribe
with their ancestry, intelligence and beauty, or who are one step ahead with their conversion
to Islam and their services. According to the laws of God, the same poles repel each other,
while the opposite poles attract each other. They are all very precious and it is perfectly nat-
ural for a repulsion force to develop between them. It is necessary to think of the Prophet's
(pbuh) houses as a school. The state of our mothers when they entered that house is not the
same as the degree they reached when the Prophet (pbuh) passed away. Differences of opin-
ion and conflicts between members of the family, deterioration of the balance in relations,
and weakening of solidarity are among the events seen in every family. The Prophet (pbuh)
was able to have controversies with his wives, even if it was a rarely example. However, in
these discussions, it is seen that he does not allow violence and tries to solve the issues pa-
tiently and by talking to each other, and sometimes asks for help from his close circle or rela-
tives of his spouses. ‘A’Isha is the most prominent among the wives of the Messenger of Allah,
except for Khadija. She himself knew this and was voicing this claim against the other wives
of the Messenger of Allah (pbuh). When the Prophet (pbuh) married Umm Salama, people
talked about his beauty. ‘A’Isha, who heard these praises, was very upset about the new rival
who came to her. With Zaynab bt. DJahsh stepping into the house of the prophet, the balances
changed and a fierce rivalry began between her and ‘A’Isha. Just as ‘A’Isha was proud of her
superiority, Zaynab began to brag about her superiority. ‘A’Isha had a special place among the
wives of the Prophet. This was evident from the fact that the Messenger of Allah (pbuh) said
at every opportunity that he loved him very much. The Messenger of Allah (pbuh) did not
hesitate to express this either. When the Prophet (pbuh) went on an expedition, he would
treat his wives fairly and draw lots so that he would not cause hatred or envy among them.
When the lottery went out to another wife besides ‘A’Isha, the dissatisfaction on his face could
be felt. Among his other wives, the Prophet tried to protect and watch over his wife, Safiyya,
at every opportunity, which he felt was strange because he was later included among them
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and was of Jewish origin. Although Mariye was a slave, she became one of the envied women
among the wives of the Prophet after she gave birth to her son Ibrahim to the Messenger of
Allah (pbuh). Undoubtedly, it was ‘A’Isha who envied him the most. Despite her value in the
presence of the Messenger of Allah, she could not crown this value and preciousness with a
child.

Keywords: Islamic History, Prophet, The Life of The Prophet, Family, Communication, Di-
vorce.

Bir Es Olarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Karsilastigi Problemler ve Coziim Yollar

Oz: Miisliiman toplumlarin ve insanligin en énemli miiskillerinin baginda ailede esler ve ebe-
veynlerle ¢ocuklari arasinda yasanan tartismalar ve problemler gelmektedir. Bu problemle-
rin ¢6ziimi icin arastirmalar yapilmakta ve ¢6ziim yollar1 aranmakta, fakat ailelerde ¢6ziil-
menin dniine gecilememekte; her gecen giin bosanma oranlar1 artmaktadir. Restlullah (s.a.s.)
bir peygamber olmasinin yaninda Allah’in kuludur ve bir insandir. Hz. Peygamber'in (s.a.s.)
hane-i saddetleri icinde gerek kendisi ile esleri arasinda gerekse de eslerinin kendileri ara-
sinda problemler yasandig1 goriilmektedir. Insanoglunun fitrati degismediginden Hz. Pey-
gamber’in (s.a.s.) bu problemlere karsi tutumlari ve ¢6ziim yollari, giinlimiiz aile problemle-
rinin ¢6zimi i¢in dnemlidir. Restlullah'in (s.a.s.) karsilistigl bu problem ve tartismalara ¢a-
ginin cok iistiinde tepkiler verdigi ve modern arastirmaci ve bilim adamlarinin ancak giinti-
miizde ortaya koyabildikleri sekilde eslerine yaklastig1 ve problemleri ¢6zdigi goriilmekte-
dir. Allah Resfili’'niin (s.a.s.) gonderilis amaci Allah'in dinini insanlara ulastirmaktir. Bundan
dolay1 o yeri geldiginde 6zel hayatinin en mahrem meseleleri ile alakali emirlere mazhar ol-
mustur. Insanoglunun diinyada ve ahirette mutlu olabilmesi, bu mitkemmel 6rnegi tanimakla
olabilir. Bu da fert olarak onun sahsiyetinin aile olarak da onun aile hayatinin 6grenilmesi ile
gerceklesebilir. Ailede esler arasinda deger catismasi, hayata bakis, kisilik ve oncelik
farkliliklari, sorunlarin temelini tegkil etmektedir. Bununla beraber 6zellikle evlendikten
sonra kisilikte meydana gelen degisiklikler, birbirine karsi sevgiyi, saygiy1 kaybetmek ve
kiskanglik da evlilige zarar veren durumlar olarak karsimiza g¢ikar. Evliliklerin birgogu
iletisimsizlik ytliziinden sona ermektedir. Esine karsi soguk davranarak, ona tavir alarak so-
runlari ¢6zmeye ¢alisan birgok insan bulunmaktadir. Eger bir erkek Hz. Peygamber (s.a.s.)
orneginde oldugu gibi ¢ok kadinla evliyse karsilastig1 baslica problem kiskanglik ve bundan
meydana gelen huzursuzluklardir. Bir ailede sevingli ve mutlu anlarin yaninda mutsuz anlar
ve zamanlar da olur. Aile fertlerinin birbirleri ile ¢ekismesi, aralarinda anlasmazliklarin
cikmasi da son derece tabii olup Hz. Peygamber'in ailesi de bundan uzak degildir. Allah
Restli'nilin (s.a.s.) esleri, siradan insanlar olmayip ya kavmi icerisinde soyu, zekasi ve giizel-
ligi ile 6n planda ya da islam’a girisleri ve hizmetleri ile bir adim énde olan kadinlardir. Siin-
netulldh geregi ayni kutuplar birbirini iterken zit kutuplar ise birbirini ¢eker. Onlarin hepsi
belli kiratta olduklarindan aralarinda bir itme kuvvetinin olusmasi son derece dogaldir. Hz.
Peygamber'in (s.a.s.) hane-i saadetlerini bir okul gibi diisinmek gerekmektedir. O haneye
giren validelerimizin girdikleri andaki durumlar ile Hz. Peygamber (s.a.s.) vefat ederken
ulastiklar1 derece bir degildir. Ailenin bireyleri arasinda fikir ayriliklar1 ve ¢atismalarin ol-
masy, iliskilerdeki dengenin bozulmasi ve dayanigsmanin zayiflamasi her ailede goriilen olay-
lardandir. Hz. Peygamber (s.a.s.) esleriyle -6rnegi az da olsa- tartismalar yasayabilmekteydi.
Fakat bu tartismalarda kesinlikle siddete mahal vermedigi ve meseleleri sabirla ve karsilikh
konusarak ¢dzmeye ¢alistigl, bazen de yakin ¢evresinden veya eslerinin akrabalarindan yar-
dim istedigi goriilmektedir. Hz. Aige (r.anha) Allah Resfilii'niin Hz. Hatice digindaki esleri ara-
sinda en 6n planda olanidir. Kendisi de bunu bilmekte ve Restlullah’in (s.a.s.) diger eslerine
karsi bu iddiasini dillendirmekteydi. Hz. Peygamber (s.a.s.), Ummii Seleme ile evlenince in-
sanlar onun giizelliginden bahsetmislerdi. Bu dvgiileri duyan Hz. Aise kendisine gelen yeni
rakipten otiirii cok iizlilmiistii. Hz. Zeyneb'in hane-i saddet'e adim atmasi ile adeta dengeler
degismis ve Hz. Aise ile aralarinda sert bir rekabet baslamisti. Hz. Aise'nin faziletleri ile 6viin-
diigii gibi Hz. Zeyneb de faziletleri ile dviinmeye baslamisti. Ezvac-1 tahirat arasinda Hz.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid


https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid

760 | Ahmet Acarlioglu. Bir Es Olarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Karsilastigi Problemler ...

Aige’nin ayr bir yeri oldugu, Allah Restlii’niin (s.a.s.) her firsatta onu ¢ok sevdigini soyleme-
sinden anlasilmaktaydi ki Resilullah (s.a.s.) da bunu dillendirmekten g¢ekinmiyordu. Hz.
Peygamber (s.a.s.) bir sefere c¢ikacagi zaman esleri arasinda esitligi gozetir ve onlarin
arasinda kine ve hasede sebep olmasin diye kura cekerdi. Kura Hz. Aise disinda baska bir
hanimina ¢iktiginda yiiziindeki memnuniyetsizlik hissedilirdi. Hz. Peygamber (s.a.s.) diger es-
leri arasinda hem onlarin arasina sonradan dahil olmas1 hem de Yahudi kékenli olmasi hase-
biyle garip kaldigin hissettigi esi Safiyye’yi her vesile ile koruyup kollamaya ¢alisiyordu. Hz.
Mariye, bir cariye olmasina ragmen Allah Resfilii'ne (s.a.s.) oglu ibrahim'i dogurduktan sonra
ezvac-1 tahirat arasinda kiskanilan kadinlardan olmustu. Siiphesiz onu en ¢ok kiskanan Hz.
Aige idi. Allah Resflii'niin yanindaki deger ve kiymetine ragmen bir ¢ocukla bu deger ve kiy-
metini taclandiramamistu.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Hz. Peygamber, Siyer, Aile, letisim, Bosanma.

Girig

Allah’in Resili’'nde (s.a.s.) sizler i¢in en giizel 6rnek bulunmaktadir.! Hz. Peygamber
(s.a.s.) immetinden hitap ettigi insanlar gibi bir insandir.2 Bir insanin Peygamber olarak gon-
derilmesine karsi ¢ikanlara, Allah bize el¢i olarak bir melek géndermeli degil miydi? seklinde
tereddiitlerini ifade edenlere Allah (c.c.) su sekilde cevap vermektedir: “/nsanlara hidiyet
(Kur'dn) geldikten sonra onlarin iman etmelerine ancak, "Allah bir beseri mi Peygamber ola-
rak génderdi?" demeleri engel olmustur. De ki: "Eger yeryiiziinde, (insanlar yerine), yerlesip
dolasan melekler olsayd, elbette onlara gékten bir melek Peygamber indirirdik."3 Peygambe-
rin muhataplari gibi bir insan olmasi, 6rnekligi ve dinin yasanabilirligi adina ¢ok 6nemlidir.
islam dini hayatta bosluk birakmamis, insan hayatini biitiin boyutlar ile kusatmistir. Dolay1-
siyla insanlarin bu hayatin nasil yasanmasi gerektigini canl bir 6rnekten gérmeleri gerekir.
Bu da ancak yasadigi hayati, her seyiyle 6rnek ve seffaf olan bir Peygamber aracilifi ile olabi-
lir.

Allah Restli (s.a.s.) insan olmasinin yaninda bir Peygamberdir ve gonderilis amaci
Allah'in dinini insanlara ulastirmaktir. O yeri geldiginde 6zel hayatinin en mahrem meseleleri
ile alakali emirlere mazhar olmustur. insanoglunun diinyada ve ahirette mutlu olabilmesi, bu
miikemmel 6rnegi tanimakla olabilir. Bu da fert olarak onun sahsiyetini, aile olarak da onun
aile hayatini1 6grenip uygulamakla gerceklesir. insan olmasi ydniiyle Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
0zel hayatinda da problemler olmustur. Bizim i¢in en giizel 6rnek olan® Restlullah’in (s.a.s.)
aile hayatinda karsilastig1 problemlere buldugu ¢éziimler, giintimiiz insanlarinin aile hayatla-
rinda karsilastiklar1 problemleri ¢6zmeleri adina 6nemli ayrintilar ve ¢6ziim yollar1 icermek-
tedir. Gliniimiiz siyer ¢alismalarinda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) aile hayatinin bu bakis acisiyla
degerlendirmeye tabi tutulmasi gerekmektedir. Zira onun ailevi meseleleri karsisinda bas-
vurdugu ¢6ziim yollar1 sadece Miisliimanlar i¢in degil biitiin insanlar icin 6rnek teskil etmek-
tedir. Konuyla alakali bir¢ok ¢alisma yapilsa da bunlarin yeterli derinlige sahip olmadigini
diisiinliyoruz. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hayatinin daha nitelikli calismalarla ele alinmasinin
giinlimiiz problemlerinin ¢6ziimiine de 151k tutacag kanaatindeyiz.

1. Hz.Peygamber'in (s.a.s.) Cok Evli Olmas ve Kargilashigi Problemler

Ailede esler arasinda deger ¢atismasi, hayata bakis, kisilik ve dncelik farkliliklar: so-
runlarin temelini tegkil etmektedir. Bununla beraber 6zellikle evlendikten sonra kisilik de

U Kur'an-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
2011), el-Miimtehine 60/6.

2 el-Kehf 18/110.

3 el-srd 17/94-95.

4 Sadrettin Giimiis, Kurdn‘a Gére Hz. Muhammed'in (sav) Aile Hayat: (Istanbul: Ravza Yayinlari, ts.),
5.

5 el-Ahzab 33/21.
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meydana gelen degisiklikler, birbirine karsi sevgiyi, saygiy1 kaybetmek ve kiskanglhk da evli-
lige zarar veren durumlar olarak karsimiza ¢ikar. Evliliklerin bir¢ogunu iletisimsizlik yiiziin-
den sona ermektedir. Esine karsi soguk davranma ona tavir alarak sorunlari ¢dzmeye ¢alisan
bircok insan bulunmaktadir. Fakat aile icinde bu sekilde iletisim kanallarinin kapatilmasi
daha biiyiik problemlere yol agmaktadir.6 Mutlu ve huzurlu bir ailede 6ncelik sevgi ve saygi-
dir. Kadin ile erkegin bir araya gelerek bir aile kurmalarinin ancak sevgi temelinde miimkiin
olabilecegi unutulmamalidir.”

Cok kadinla evli erkeklerin karsilastiklar1 baslica problem esleri arasinda zuhiir eden
kiskanclik ve bundan meydana gelen huzursuzluklardir. iki kardes dahi yeri geldiginde dii-
stince farkliliklarindan dolayi ihtilaf ederlerken; birbirine kuma gelmis, kendine es degerdeki
baska kadinlarla ayn1 mekani ve kocay1 paylasmak durumunda kalan insanlarin, zaman za-
man ¢ekismesi, aralarinda kiskangliklarin olmasi son derece dogaldir.

Bir ailede sevingli ve mutlu anlarin yaninda mutsuz anlar ve zamanlar da olur. Aile
fertlerinin birbirleri ile ¢ekismesi, aralarinda anlasmazliklarin ¢ikmasi da son derece tabii
olup Hz. Peygamber'in ailesi de bundan uzak degildir.8 Hz. Peygamber'in (s.a.s.) hane-i
saadetlerine bakildiginda vefatina yakin, farkl odalarda da yasasalar ayn1 mekanda dokuz es,
bunun yaninda bir tane de cariye olmak iizere on tane kadinin bir arada yasamalari ve birbir-
leri ile anlasmalarindan bahsedilir ki bu olayin ¢ok zor olacag: asikardir.

Allah Resilii'niin (s.a.s.) esleri, siradan insanlar olmayip ya kavmi icerisinde soyu,
zekas ve giizelligi ile 6n planda ya da islam’a girisleri ve hizmetleri ile bir adim énde olan
kadinlardir. Siinnetulldh geregi ayni kutuplar birbirini iterken zit kutuplar ise birbirini ¢eker.
Onlarin hepsi belli kiratta olduklarindan aralarinda bir itme kuvvetinin olugmasi son derece
dogaldir. Onlarin bir¢ogu ayni zamanda o giine kadar her tiirli imkana sahip rahat bir hayat
yasayarak blylimiis insanlardir. Bunun yaninda her birinin yetistikleri kiiltlir ortamlari fark-
lilik arz etmektedir. Dolayisiyla aralarinda kiskangliktan ve kiiltiir farklarindan kaynaklanan
tartismalarin ve yer yer kavgalarin olmasi son derece dogaldir. Zira unutulmamalidir ki ne
Hz. Peygamber ne de ezvac-1 tahirat melek olmayip hata etmekten korunmus degillerdir.®

Bazi toplumlarda ¢ok kadinla evliligin olumsuz etkilerini azaltmak i¢in ¢esitli tedbirler
alinmistir. Bunlardan bir tanesi, kisinin eslerini kidemlerine gore siralamak ve ona otorite
vermektir. Bu sekilde ilk kadin digerleri tizerinde daha fazla yetki ve etkiye sahip olmaktadir.
islam ise béyle bir uygulamaya gitmeyip esleri arasinda adaletle ve esit bir sekilde davranma
esasini getirmistir.10

Hz. Peygamber'in (s.a.s.) hane-i saddetlerini ayn1 zamanda bir okul gibi diisiinmek ge-
rekmektedir. O haneye giren validelerimizin girdikleri andaki durumlar ile Hz. Peygamber
(s.a.s.) vefat ederken ulastiklar1 derece bir degildir. Unutulmamali ki eslerinin bir kismi ev-
lendiklerinde Allah Restlii'niin (s.a.s.) teklif etmesi ile Miisliiman olmus; irsada muhtag in-
sanlardir. Allah Res{lii'niin (s.a.s.) bu kadar kadin ile ayni ¢at1 altinda yasamasi ve aralarinda
adaleti gozeterek onlari idare etmesi Restilullah'in (s.a.s.) tstiin 6zelliklerinden biridir.

Hz. Peygamber'in (s.a.s.) biitiin hanimlarini adaleti gozeterek idare etmesinde edin-
mis oldugu hayat tecriibesinin de biiylik pay1 bulunmaktadir. Zira kendisi olgun, sabirli ve

6 Salih Aybey, “Aile ici iletisim Problemlerinde Dini Danismanhgin Onemi (Diyanet isleri Baskanhgi
Ornegi)”, BEU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1 (30 Haziran 2017), 23.

7 Adem Délek, “Siinnet Isiginda Aile ici iletisimde Hz. Peygamber’in Ornekligi 1”, Erzincan Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi (1) 2/ (2008), 207.

8  Celal Yenigeri, “Asr-1 Saadet’te Hz. Peygamber’in ve Ailesinin Ge¢imi”, Biitiin Yénleriyle Asr-1 Saa-
det'te [slam (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2007), 1/408.

9 Nabia Abbott, Hz. Muhammed'in Sevgili Esi Ayse, trc. Tuba Asrak Hasdemir (Ankara: Yurt Kitap Ya-
yin, 1999), 75.

10 Sulhi Dénmezer, Toplumbilim (Istanbul: Beta Yayinlary, ts.), 200.
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bilinyesinde sahranin saglam karakterinin izlerini tasimakta, insan psikolojisinden anlamakta
ve karsisindakinin durumunu anlama noktasinda empati yapabilmektedir.11

Hz. Peygamber'in esleri arasinda zaman zaman kiskanc¢lik vuké bulmaktaydi. Onlarin
kendi aralarinda en iddialis1 Aise bt. Eb@i Bekir ile Zeyneb bt. Cahs iken en iddiasiz1 ise yasin-
dan dolay1 Sevde bt. Zema’ idi. Hz. Sevde, Restlullah'in diger eslerine gére durumunu bildi-
ginden hi¢cbir zaman iddiali olmamis; konumunu bilerek hareket etmistir. Allah Resiilii (s.a.s.)
onunla giizelliginden dolay1 degil vefa hissinden dolay: evlenmisti.12

Hz. Aise (r.anha) ise her firsatta Restilullah’in (s.a.s.) diger eslerine kars1 iddiasmi dil-
lendiriyor ve sebeplerini de siraliyordu. Onun 6viindiigii hususlar; Hz. Peygamber'in (s.a.s.)
esleri arasinda bakire olarak evlendigi tek esi olmasi,13 hem anne hem de babasinin muhacir
olmalari, ifk hadisinde kendisine atilan iftiradan sonra masumiyetinin ayet-i kerime!# ile ilan
edilmesi, riiyalar1 vasitasiyla Hz. Peygamber'e kendisi ile evlenmesi yoniinde telkinde bulu-
nulmasi, 15 Hz. Peygamber (s.a.s.) ile ayni legende yikanmalari, vahiylerin genellikle onunla
beraberken ve onun odasindayken gelmesi, Hz. Peygamber'in (s.a.s.) onun odasinda ve onun
kollarinda iken vefat etmesi, akabinde de onun odasina defnedilmesi idi.16 Baska bir rivayette
ise Hz. Aise iistiin oldugu noktalar1 "Resftilullah (s.a.s.) yedi yasinda iken beni nikahlad1. Melek
avucunun i¢cinde benim suretimi ona gosterdi, ben dokuz yasinda iken benimle zifafa girdi,
Cebrail'i (a.s.) gordiim. Benden baska herhangi bir kadin onu gérmedi.1? Hanimlar1 arasinda
en sevimli olani bendim. Babam, sahabi icinde Restilullah'in (s.a.s.) en sevdigi kisiydi. Hz. Pey-
gamber (s.a.s.) benim evimde hastalandi, tedavisi ile ben ilgilendim. Ruhunu teslim ederken
de benden ve meleklerden baska kimse buna sahit olmadi.”18 diyerek Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) diger eslerine karsi uistiinliiklerini siralamisti.

Hz. Peygamber (s.a.s.), Ummii Seleme ile evlenince insanlar onun giizelliginden bah-
setmislerdi. Bu 6vgiileri duyan Hz. Aise kendisine gelen yeni rakipten étiirii ¢ok {iziilmiistii.
Biraz zaman gegctikten sonra Ummii Seleme'nin yanina gitmeden evvel sirdasi olan Hz. Hafsa
ile durumu kritik etmis, onun i¢in giizel dediklerini kendisine sdyleyince Hz. Hafsa onu teselli
etmeye calismis ve "Hayir! Bu ancak bir kiskangliktir. O, onlarin dedigi kadar giizel degildir."
demisti. Beraber gidip gordiikten sonra ise Hz. Aise "Onu gordiim ve kesinlikle de giizeldir”
demisti. Ummii Seleme'yi daha sonra bir defa daha gordiigiinde bu sefer onun Hz. Hafsa'nin
dedigi gibi oldugunu anlamisti. Fakat ona karsi hissettigi kiskang¢lik bitmemisti. Allah
Resiilii'niin (s.a.s.) yaninda Hz. Aise'nin bir yeri ve konumu bulunmaktaydi. Bunu kendisi yeri

1 Aise Abdurrahman bt. $ati, Resilullah’in (sav) Hanimlari (Annelerimiz) (Konya: Uysal Kitabevi,
1987), 14.

12 Aise Abdurrahman bt. $ati, Resid/ullah’in (sav) Hanimlari, 58.

13 Muhammed b. Sa’d b. Meni’ Ziihri, Kit4bii‘t-Tabakati’l-Kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mek-
tebe Hanci, 2001/1421), 10/73.

4 Nar 24/ 11-20.

15 Hz Aise'den (r.anha) farkh olarak Allah Reslii’niin (s.a.s.) diger esleri, Hz. Peygamber ile evlenecek-
lerine dair riiyalar gérmiislerdi. Fakat Hz. Aise ile evleneceeginie dair Hz. Peygamber'in kendisi rii-
yalar gérdiigii gibi bu ydnde isaretler kendisine verilmisti. ibn Sa’d, Tabakat, 10/77-78.

16 Abbott, Hz. Muhammed'in Sevgili Esi Ayse, 200.

17 Erkeklerden Abdullah b. Abbas daha ¢ocukken Hz. Cebrail'i Hz. Peygamber'in yaninda gérmiistii. Hz.
Peygamber (s.a.s.) ona yanindaki kisiyi goriip gormedigini sormus o da gérdiigiinii soyleyince, gor-
diigii kisinin Cebrail (a.s.) oldugunu sdylemistir. Bk. Ibn Sa’d, 7abakat, 6/323; Ahmed b. Yahya b. Ca-
bir b. Davud Belazri, Ensdbii’l Esraf, thk. Stiheyl Zekkar (Beyrut: Darii’l Fikir, 1997), 4/40.

18 ibn Sa’d, Tabakat, 10/65.
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geldiginde zikrediyordu. Ummii Seleme ile evlendikten sonra kendisine bu konum soruldu-
gunda ise susmus, bu soruya cevap vermemisti. 12 Ummii Seleme, ezvac-1 tahirat arasinda Al-
lah Restili (s.a.s.) ile evlendiginde dul olsa da giizelligi, soylulugu ve zekasiyla onu kiskandir-
may1 basarmigst1.20

Allah Resiilii (s.a.s.) Hz. Hafsa ile evlendiginde Hz. Aise, onu kiskanmamusti. Onun ken-
disine rakip olamayacagini ve bu evliligin daha ¢ok Hz. Omer'i sevindirmek i¢in yapildigim
biliyordu. Hz. Omer de kizinin ona rakip olamayacagini bildiginden kiz1 Hz. Hafsa’y1 uyarmusti.
Onlar daha sonra yeni gelen kumalara karsi da birlikte hareket etmeye baslamislardi.2!

Hz. Aise kendisine o kadar giiveniyordu ki Hz. Peygamber'in yaninda simariyor ve ¢o-
cuksu tavirlarla Hz. Peygamber’in (s.a.s.) diger hanimlarina doénerek, “Hangi kadin kocasinin
yaninda benden daha ¢ok hoglanilir!" diyor ve Hz. Peygamber'in su climlesini onlarin kulak-
larina fisildiyordu, “Ey Aise! Senin kalbimdeki sevgin kopmayan, saglam bir kulptur." Hz. Aise
(r.a.) boyle konusurken, bazi sahabiler de Hz. Peygamber'in ona olan sevgisini bilirler ve he-
diye getirecek olduklarinda Hz. Aise'nin giiniinii gozetler; Allah Resiilii'ne hediyelerini o giin
takdim ederlerdi.22 Restlullah’in (s.a.s.) daha ¢ok hosuna gider diisiincesiyle boyle hareket
ederlerdi.

Bir seferinde Hz. Peygamber (s.a.s.), Hz. Safiyye (r.anha) validemizle evlenip de onu
evine yerlestirirken diger dort hanimi merakla onu gérmeye gelmislerdi. Bu sirada taninma-
mak icin yiizlerini Hz. Peygamber'in yaninda pege ile 6rtmiislerdi. Bunlar Hz. Zeyneb bt. Cahs,
Hz. Hafsa, Hz. Aise ve Hz. Ciiveyriye idi. Hz. Zeyneb, Hz. Ciiveyriye'ye, “Sanirim bu kiz Resfilul-
lah’in yaninda bizi geride birakacak!” diyerek bir nevi onun giizelligini itiraf etmis, Hz. Ciive-
riye ise “Asla! Ciinkii o, kocalarin arzu ettigi hanimlardan degil" demisti. Hz. Peygamber ytiz-
leri kapali olan eslerini tanimis ve Hz. Aise'nin ardindan yetiserek ona "Ey Kumralcik! Onu
nasil buldun?” diye sormustu. Bunun iizerine Hz. Aise ise “Yahudiler arasinda bir Yahudi ka-
din gérdiim!” diyerek aslinda kiskandigini belli eden bir ifade kullanmigt1.23

Hz. Peygamber'in (s.a.s.) Hz. Hatice disindaki esleri arasinda Hz. Aise'nin en cok kis-
kandig1 hanimi stiphesiz Hz. Zeyneb bt. Cahs olmustu. Zira kendisi onlar arasinda akrabalik
olarak Allah Resflii'ne en yakin, bunun yaninda da giizel, akilli ve geng bir kadindi. Onlarin
nikahlar1 Allah tarafindan gokler 6tesinde kiyllmisti. Hz. Peygamber ile evlendiginde otuz bes
yasinda idi.24

Hz. Zeyneb'in hane-i saddet'e adim atmasi ile adeta dengeler degismis ve Hz. Aise ile
aralarinda sert bir rekabet baslamisti. Hz. Aise'nin faziletleri ile 6viindiigii gibi Hz. Zeyneb de
faziletleri ile 6viinmeye baglamisti. Allah Resilii'ne "Ya Resfilallah! Ben senin diger eslerin
gibi degilim. Senin diger eslerin, babalari, kardesleri ya da aileleri tarafindan evlendirilmis-
ken, ben ise Allah tarafindan seninle gokten evlendirildim."25 diyordu. Hz. Zeyneb ayni seyleri
Hz. Peygamber'in esleri yaninda da sdyliiyor ve basta Hz. Aise olmak iizere hicbirinden kor-
kusu olmadigini ifade ediyordu.26 Ummii Seleme ise onun Hz. Peygamber'i kendisine hayran

19 ibn Sa’d, Tabakat, 10/92; Cemali’d Din Ebii'l Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, e/-
Muntazam £ Tarihi’l Umemi ve’l Miilik, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Dariil Kiitiib el {l-
miyye, 1992), 3/208.

20 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Tarihi’r-Riisil ve’l-Miililk, thk.
Muhammed Ebu’l Fadl ibrahim (Misir: Daru’l Marife, ts.), 2/563.

21 Aise Abdurrahman bt. Sati, Resii/ullah’in (sav) Hanimiari, 114; Abbott, Hz. Muhammed'in Sevgili Esi
Ayse, 30.

22 Aise Abdurrahman bt. Sati, Resi/ullah’in (sav) Hanimiari, 101-102.

23 ibn Sa'd, Tabakat, 10/122.

24 Taberi, 74rih, 2/563; Aise Abdurrahman bt. Sat1, Residlullah’in (sav) Hanimlari, 158.

25 el-Ahzab 33/37.

26 bn Sa’d, Tabakat, 10/100; Taberi, T4rih, 3/165; Abdurrahman b. Ebi Bekir Celaliiddin es- Suyti, ed
Diireriil Miintesira fi el Ehadisi’l Miistehira, thk. Muhammed b. Liitfi es Sibag (Riyad: Melik Suud Uni-
versitesi, ts.), 4/169.
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birakacak kadar orug tutan, namaz kilan saliha, bunun yaninda da bazen de bir seyler yaparak
tasadduk eden becerikli bir kadin oldugunu séyliiyordu.2?

Hz. Aise (r.a.), Hz. Zeyneb vefat edince aglamis ve onu hayirla yad ederek kendisi icin
Allah'tan bagislanma dilemisti. Bu vesile ile yegeni olan Urve b. Ziibeyir de “Ey teyzecigim!
Reslullah, hangi esine daha ¢ok meyletmisti?” diye sormustu. Hz. Aise ise “Cok meylettigini
diisiinmilyorum. Fakat onun yaninda Zeyneb bt. Cahs ve Ummii Seleme’nin bir degeri vardi.
Benden sonra her ikisi de Restlullah’a sevimli gelen iki kimseydi” diyerek cevap vermisti. Bir
nevi ezvac-1 tahirat arasinda rakip olarak gordiigii iki kadinin Zeyneb bt. Cahs ve Ummii Se-
leme oldugunu dogrulamigti.28

Hz. Zeyneb'in Hz. Aise ile boy dlciisebilecek diizeyde giizel ve temsil keyfiyetine sahip
olusu ezvac-1 tahirat arasinda gruplasmayi da beraberinde getirdi. Hz. Hafsa, Hz. Sevde ve Hz.
Safiyye, Hz. Aise'nin grubunda yer alip onunla oturup kalkarken, Ummii Seleme basta olmak
lizere Hz. Peygamber'in diger esleri de Hz. Zeyneb ile oturup kalkmaya basladilar.2?

EzvAc-1 tahirat arasinda Hz. Aise’nin ayr1 bir yeri oldugu, Allah Restlii'niin (s.a.s.) her
firsatta onu ¢ok sevdigini soylemesinden anlasilmakta, Restlullah (s.a.s.) bunu dillendirmek-
ten ¢cekinmiyordu. Ornegin Hz. Peygamber (s.a.s.) bir sefere cikacagl zaman esleri arasinda
adaleti gozetir ve onlarin arasinda kine ve hasede sebep olmasin diye kura ¢ekerdi. Kura Hz.
Aise disinda bagka bir hanimina ¢iktiginda yiiziindeki memnuniyetsizlik hissedilirdi. Sefer do-
niislerinde de ilk énce Hz. Aise'nin yanina ugrar, ondan sonra diger eslerini ziyaret ederdi. 30
Esleri arasinda giinleri taksim ederken de ilk siraya Hz. Aise’yi koyard. Biitiin bunlardan da
anlagilacag iizere esleri arasinda Hz. Aise, giiniimiiziin tabiriyle baskadin gibiydi.

Hz. Peygamber'e hediyelerin genellikle Hz. Aise’nin giiniinde takdim edilmesi, Allah
Res(li'niin yanindaki konumu, ezvac-1 tahirat arasinda bir rahatsizlik olusturmustu. Bir giin
Hz. Sevde'nin odasinda toplandilar ve Hz. Aise'ye (r.a.) gelen hediyeleri konustular. Hz. Pey-
gamber'e (s.a.s.) gidip hediyelerle ilgili ashabina sadece Aise'nin giiniinde degil de istedikleri
bagka giinlerde de getirmelerini séyleme karari aldilar. Bununla ilgili Ummii Seleme'nin git-
mesini uygun buldular. Ummii Seleme (r.anha), Allah Res(lii'niin yanina giderek eslerinin ri-
casini s0yledi ve durumu kendisine anlatti. Fakat anlattiklar1 Hz. Peygamber'in (s.a.s.) hosuna
gitmemisti; ondan yiiziinii ¢evirdi. Fakat Ummii Seleme yaptiklar1 karsisinda Hz. Peygam-
ber'in kirginligin1 anlamamis olacak ki Peygamber eslerinin 1srarlar1 neticesinde ayni istegi
iki kere Resilulah'in (s.a.s.) huzuruna giderek tekrar etme hatasina diistii. Bu sefer Allah
Restilii (s.a.s.) celallenmisti ve kendisine "Aise konusunda bana eziyet vermeyin." dedi ve “Si-
zin i¢inizde sadece onunla ayni ¢ati altindayken bana vahiy geliyor." diyerek de bir nevi ra-
hatsiz olduklar1 bu durumun sebebini ona izah etti. Duyduklar1 karsisinda ¢ok tizillen Ummii
Seleme (r.anha) pisman olmus ve bu hareketinden dolay1 Restilullah'tan (s.a.s.) 6ziir dile-
misti. Ezvac-1 tahirat'a Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tepkisini ve sdylediklerini anlatmis ve bir
daha boyle bir istek icin Allah Restilii'ne (s.a.s.) gitmeyecegini soylemisti.31

Ummii Selem’nin yasadiklari ve anlattiklar diger peygamber hanimlarini yildirmadi
ve Hz. Aise’ye karsi dik durabilecek, onun hismindan kendini koruyabilecek birisi kim olabilir
diye diisiindiiler. Akillarina Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yaninda konumundan dolay1 Hz. Fatima
(r.anhd) geldi. Kendisine haber yollayip yanlarina ¢agirdilar. Ona, Resflullah’a gidip Ebt
Kuhife'nin kizi -bu ifade dahi durumu anlatmaktadir- ile onlar arasinda adaletli davranma-
sin1 soylemesini rica ettiler.32

27 ibn Sa'd, Tabakat, 10/100.

28 ibn Sa'd, Tabakat, 10/111.

29 ibn Sa'd, Tabakat, 10/157; Ebli Abdullah Muhammmed b. ismail Buhari, SaAk (Istanbul: Cagr1 Yayin-
lary, ts.), "Hibe", 7; Silleyman b. Ahmed b. Eyyub b. Matir el-Lahmi Ebii'l Kisim et-Taberani, e/-
Mu’cemii’l Kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi, 2. (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, ts.), 23/50
(132).

30 ibn Sa'd, Tabakat, 10/163.

31 [bn Sa'd, Tabakat, 10/164.

32 [bn Sa'd, Tabakat, 10/164.
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Hz. Fatima (r.anha) ezvac-1 tairatin taleplerini dinlese de hemen harekete gecmedi.
Zira Hz. Aise’nin babasmin yanmindaki kiymetini en iyi bilenlerdendi; verecegi tepkiyi tahmin
edebiliyordu. Bir giin Hz. Zeyneb bt. Cahs validemizle konustuktan sonra ikna oldu ve Hz. Pey-
gamber’in yanina gitti. Hz. Peygamber'e “Eslerin beni sana gonderip Ebl Kuhafe’'nin kizi ile
onlar arasinda adaletli davranmani séylememi istediler” dedi. Bu s6z bir Peygamber i¢in ¢ok
agirdl. Restlullah (s.a.s.), “Seni Zeyneb mi gonderdi?” diye sorunca Fatima, “Zeyneb ve diger-
leri.” cevabini verdi. Fakat Restilullah (s.a.s.) eslerini ¢ok iyi taniyordu ve “Allah’a yemin olsun
ki, seni gonderen odur!” dedi. Bunun iizerine Hz. Fatima, “Evet!” diye cevap verdi. O sirada
Restlullah tebessiim etti. Hz. Fatima da oradan ayrild1 ve Restlullah’in (s.a.s.) eslerinin ya-
nina dondi. Baska bir rivayette aralarinda gegen konusma daha ayrintil verilir. Hz. Fatima
konusmaya geldiginde Hz. Peygamber (s.a.s.), Hz. Aise’nin yanindaydu. Restlullah (s.a.s.), “Ey
sevgili kizim! Sen de benim sevdigimi sevmiyor musun?” diye kendisine sordu. Hz. Fatima da
“Tabii ki ya Restilullah!” dedi. Bunun iizerine “Bunu (istedigini) Aise icin de iste!” dedi. Hz.
Fatima cevabini almisti ve miiminlerin annelerinin yanina déndii. “Bize bir faydan olmad,
tekrar Restilullah’a git.” dediklerinde o, bu konuda Resfilullah ile bir daha asla konusmayaca-
gin1 sdylese de33 ezvac-1 tahiratin 1srarlarina dayanamayarak ayni talebi Hz. Peygamber'e gi-
derek bir daha iletmisti. Allah Resiilii (a.s.), bu kez biraz daha celallenmisti ve "Kizim benim
sevdiklerimi sen de sevmez misin?” demisti. Aldig1 bu cevap karsisinda Hz. Fatima hemen geri
adim atmis ve "Evet" diyerek cevap vermisti. Hz. Fatima’nin bu girisimi sonugsuz kald1. Fakat
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) eslerinin yilmaya niyetleri yoktu. Sonug alincaya kadar girisimlerine
devam etmeye karaliydilar. Burada konusulanlardan da anlasilacagi iizere Hz. Aise’ye kars
giizelligi, zekas1 ve Allah Resilii'niin halasinin kizi olmasi hasebiyle kendisini, ona en yakin
rakip olarak goren Hz. Zeyneb’e “Sen git konus” dediler. O da Res{lullah’in huzuruna ¢ikti. Bu
sirada yaninda Hz. Aise de bulunmaktayd: ve "Eslerin senden Ebti Kuhafe'nin oglunun kizi
hakkinda adalet istiyorlar." dedi. Ses tonunu da ayarlayamamis ve biraz yiikseltmisti. Ayni
ortamda bulunan Hz. Aise de duruma miittali olmustu. “Eb{i Kuhafe’nin kizinin kollarinin be-
yazhgini sana gostermesi yeter! Bizlerle onun arasinda adil ol!” diye ekledi ve Aise’ye déniip
onu kizdiracak seyler soyledi. Baska bir rivayette ise Hz. Zeyneb'in bu sézlerine kars: Hz. Aise,
karsilik vermek icin kendisine izin olup olmadigini bilmiyordu. Bu konuda Resiilullah’in
(s.a.s.) ona tepki vermeyecegini anladiginda Zeyneb’e dondii ve agzini1 agmasina bile firsat
vermeden cevabini verdi. Bunun iizerine Restlullah tebessiim etti ve “Siiphesiz ki o, Eb{i Be-
kir'in kizidir!” dedi.3*

Ezvac-1 tahirat arasinda yasanan tartismalar bazen siddetli kavgalara da doniisebili-
yordu.35 Hz. Aise ile Hz. Zeyneb arasinda yasanan baska bir olay da Hz. Peygamber Hz.
Aise'nin odasinda iken gerceklesmisti; onun evinde toplamyorlardi. Hz. Zeyneb iceri girince
Hz. Peygamber ona elini uzatt. Fakat Hz. Aise (r.anha) Allah Resiliine (s.a.s.), "Bu Zeyneb
bilmiyor musun?" deyince Hz. Peygamber ondan elini ¢ekti. Boyle olunca Hz. Zeyneb de sessiz
kalmadi ve birbirlerine ¢ikistilar. Bu tartisma ytiizlerine toprak atmaya kadar ileri gitti. Bu s1-
rada kamet getirilince Hz. Peygamber (s.a.s.) namazi kildirmak i¢in mescide gecti. Fakat ige-
rideki giliriiltii mescide kadar ulagmisti. Sesleri duyan Hz. Ebii Bekir (r.a.), Allah Resilii'ne "Ya
Resflallah! Cik sunlarin iizerlerine toprak sa¢.” diyerek onlara olan kizginligini ifade etti.3¢

Hz. Aise’'nin Hz. Peygamber'in (s.a.s.) yanindaki konumundan cesaretle yasanan hadi-
seler bununla sinirh kalmamisti. Bir olay da onunla Ummii Seleme arasinda gergeklesmisti.
Ummii Seleme ile aralarinda laf dalagi olmus, Hz. Peygamber (s.a.s.) de Hz. Ummii Seleme'nin
6fkesinden nasibini almisti. Hz. Peygamber'e “Anliyorum ki, Aise disinda hicbirimizin senin

33 |bn Sa'd, Tabakat, 10/157; Buhari, Sahih, "Hibe", 7,8; Nesai, es-Siinenii’]l Miicteba (Istanbul: Cagr1 Ya-
yinlary, ts.), "Isreti'n-Nisa", 3; Tirmizi, Cimiii't-Tirmizi (istanbul: Cagr1 Yayinlar, ts.), "Menakib", 63.

3¢ ibn Sa'd, Tabakat, 10/157, 164; Buhari, Sahih, "Hibe", 7 ,8; Nesai, es-Stinenii’l-Miicteba, "Isretii'n-
Nisad", 3; Tirmizi, Cimi, "Menakib", 63.

35 bn Sa'd, Tabakat, 10/195.

36 Ebiil-Hiiseyin Miislim b. HaccAc el-Kuseyri, Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Istanbul: Cagri
Yayinlary, ts.), "Rad’a", 46.
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goziinde bir degeri yok.” demisti. Akabinde de Hz. Aise'ye yiiksek sesle bir seyler séylemisti.
Fakat Hz. Aise yiiksek belagati sayesinde ona da iistiin gelmeyi bilmisti. Bu olayin akabinde
Ummii Seleme, olay sirasinda Hz. Aise'nin Hz. Ali ile Hz. Fatima'ya da laf soyledigini giderek
kendilerine bildirmisti. Bunun iizerine Hz. Ali de Hz. Fatima'y1 Hz. Peygamber'e (s.a.s.) yolla-
mus; fakat yine ayni cevabi almusti. Allah Restilii (s.a.s.) kendisine “Aise babanin en sevdigidir!”
diyerek Kkarsilik vermisti. Daha sonra Hz. Ali, Restlullah’in (s.a.s.) huzuruna cikip “Aise bize
hakaret ediyor, sen ise FAtima'ya Aise'nin senin en sevdigin kisi oldugunu séyliiyorsun.” de-
misti. Bu tepkiye Hz. Peygamber'in ne cevap verdigini bilmiyoruz. Fakat Hz. Peygamber
(s.a.s.) ile Hz. Fattma'nin daireleri yan yana idi. Arada ortak bir ge¢is bulunuyordu. Bu olaydan
sonra Hz. Peygamber (s.a.s.) bu kapiyi kilitletti. Bu sekilde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) muhtemel
karsilasma ve tartismalarin 6niine ge¢meye calistigini gormekteyiz.37

Bir Ramazan ayinda Allah Resilii (s.a.s.), siinneti oldugu iizere itikafa girmek ister ve
mescidin bir kenarina kendisi i¢in bir ¢adir kurulur. Validelerimiz de ayni sekilde itikafa gir-
mek isterler. Bu sekilde Hz. Peygamber'e (s.a.s.) yakin olmak arzusundadirlar. ilk énce Hz.
Hafsa akabinde de Hz. Zeyneb i¢cin mescitte iki tane cadir kurulur. Hz. Peygamber (s.a.s.) sa-
bah olup da mescide ¢iktiginda sasirir ve "Bunlar ne?” diye sormaktan kendini alamaz. Esleri
kendisine durumu izah etseler de Resilullah (s.a.s.) bu durumdan farkl bir stinnetin basla-
masi muhtemel oldugundan rahatsiz olur. Bu durum karsisinda Allah Resiili (s.a.s.) ¢adirlarin
tamaminin sokiilmesini emreder, kendisi de itikafim1 yarida keser. Resilullah (s.a.s.) yarim
biraktigl itikafin1 daha sonra Sevval ayinda tamamlamigtir.38

Hz. Peygamber diger esleri arasinda hem onlarin arasina sonradan dahil olmasi hem
de Yahudi kékenli olmasi hasebiyle garip kaldigini hissettigi esini her vesile ile onu koruyup
kollamaya ¢alisiyordu.3 Bir giin Hz. Safiyye, Restlullah'a (s.a.s.) gelmis ve diger eslerinin ken-
disini Yahudi kiz1 diyerek asagiladiklarini, disladiklarini, bu olayin da zoruna gittigini séyle-
misti. Hz. Peygamber (s.a.s.) ise esi Hz. Safiyye'yi taniyor ve empati yoluyla onun igine dis-
tiigli durumu ve ruh halini anlayabiliyordu. Ona "Sen de onlara babam Har@n, amcam Misa,
kocam ise Muhammeddir de!" diyerek yol gostermisti.#¢ Vahidi bu olayin el-Hucurét Stresi
49/11 ayet-i kerimesinin sebebi niizili oldugunu ifade etmektedir.41

"Yahudi kiz1" diyerek kendisini rencide edenlerden biri Hz. Hafsa idi. Bu s6ziin tesi-
riyle Hz. Safiye aglarken, Hz. Peygamber (s.a.s.) igeri girmisti. Hz. Safiye'ye ni¢in agladigini
sorunca kendisine, "Sen bir Peygamber kizisin. Senin amcan da bir Peygamberdir. Ayrica bir
Peygamberin de nikahi altindasin. Oyleyse o sana Kkarsi neyi ile iftihar ediyor ki?" diyerek onu
teselli etti. Sonra da Hz. Hafsa'ya: "Ey Hafsa! Allah'tan kork!" dedi.42 Hz. Safiye'ye Yahudi kiz1
diyerek rencide edenlerden bir digeri de Hz. Aise olmugtu. Tartismalarini duyan Hz. Peygam-
ber, Hz. Hafsa ile aralarinda yasanan olayda oldugu gibi Hz. Safiye'ye “Sen de ‘Babam
Har(n’dur ve Musa da amcamdir.’ deseydin ya!” buyurarak ona akil vermisti.43

37 Seyyid Siileyman en-Nedwi, Hz. Aise, trc. Ahmet Karatas (istanbul: Timas, 2003), 122; Abbott, Hz Mu-
hammed'in Sevgili Esi Ayse, 60.

38 Buhari, Sahih, "I'tikaf", 6; Miislim, Sah7h, "T'tikaf", 2.

39 Aise Abdurrahman bt. Sati, Resid/ullah’in (sav) Hanimlari, 181.

40 Ahmed b. Muhammed el-Endelusi ibn Abdirabbih, /4du’ Ferid, thk. Miifid Muhammed Kamiha (Bey-
rut: Darii’l Kiitiibii'l ilmiyye, 1404/1983), 7/139; Semsu’d Din Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed
b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, T4rihii’l [siim ve Vefeyatii’l Mesahiri ve’l A’lam, thk. Omer Abdiisse-
lam et-Tedmiri (Beyrut: Darii'l Kitabii'l Arabiyye, 1993), 4/69; Aise Abdurrahman bt. Sati, Resii/ul-
lah’in (sav)Hanimlari, 181.

41 Ebi'l Hasan Ali b. Ahmed Muhammed el-Vahidi en- Nisab(ri, Esbdbii’n Niiziil en-Ndsih ve’l-Mensiih
(Beyrut: ’Alemir’l-Kiitib, ts.), 294.

42 Tirmizi, Cdmi, "Menakib", (3891).

43 |bn Sa’d, Tabakat, 10/123; Ebu’l Hasen Ali b. Ebi’l Kerem Muhammed b. Muhammed b. Abdiilkerim
b. Abdiilvahid es-Seybani el-Cezeri ibnii'l-Esir, Usdii’l Gabe fi Ma'rifeti’s Sahdbe, thk. Ali Muhammed
Muavviz (Dari’l Kiitiibi'l ilmiyye, ts.), 7/169; Zehebi, T4rihii7l Isldm ve Vefeyatii’l Mesahiri ve’l A’lam,
4/69.
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Hz. Aise bir giin Restlullah'in Hz. Safiye'ye bu kadar deger vermesini ve her firsatta
onu korumasina dayanamadigini sdylerken, boyunun da kisaligini dile getirmisti. Allah'in
Restlii'niin (s.a.s.) béyle bir ifadede tepki vermemesi miimkiin degildi ve Hz. Aise'ye, "Sen,
oyle bir s6z sdyledin ki sayet bu s6z denize dokiilse denizi bulandirirdi!" demis ve sdyledigi
sozlerin ne kadar yanhs ve giinah oldugunu belirtmislerdi. Hz. Aise ise "Ben sadece onu tarif
etmek istedim." dese de Resiilullah (s.a.s.) kendisine, "Bir baskasini bu sekilde tarif etmenden
asla hosnut olmam!” dedi.+4

Hz. Safiye ile Hz. Aise arasinda baska bir olay daha yasanmisti. Hz. Safiye giizel yemek
yapan bir kadind1. Bu yénii ile Hz. Peygamber'in esleri arasinda éne ¢cikmaktaydi. Hz. Aise
(r.anhd), "Safiyye kadar giizel yemek yapani gérmedim. Bir keresinde Hz. Peygamber (s.a.s.)
benim odamda iken yemek yapip Allah'in Resilii'ne (s.a.s.) gondermisti. Bunu goriince kis-
kangliktan beni siddetli bir titreme tuttu. Oyle ki kabin1 aldigim gibi yere attim ve kirdim. Bir
slire gectikten sonra da yaptigimdan pisman oldum. Yanimda bulunan Resf{lullah'a bu hare-
ketimin keffareti nedir?” diye sordum. "Tabaga karsi tabak, yemege de misliyle yemek.” bu-
yurdular.45

Restlullah (s.a.s.) vefatina sebep olan hastaliga yakalandiginda tiim hanimlari gibi Hz.
Safiye de ¢ok iiziildii. “Ey Allah’in Nebisi! Keske sana gelen bana gelseydi!” diyerek tiziintii-
siinii ifade etti. Bunu duyan diger Peygamber esleri aralarinda kas-g6z isareti yaptilar. Bunu
goren Hz. Peygamber (s.a.s.), boyle yapmamalarini séyledi ve “Allah’a yemin olsun ki, o sadik
biridir.” dedi.46

Hz. Mariye, bir cariye olmasina ragmen Allah Resiilii'ne (s.a.s.) oglu ibrahim'i dogur-
duktan sonra ezvac-1 tahirat arasinda kiskanilan kadinlardan olmustu. Zira Allah Resiilii'ne
(s.a.s.) cocuk verebilmek bahtiyarligina Hz. Hatice'den sonra eren ilk ve son kadin kendisiydi.
Hz. Mariye Medine'ye ilk getirildiginde Hz. Peygamber'in diger evlerine yakin bir eve yerles-
tirilmisti. Allah'in Resiilii onu her giin gérmeye giderdi. Ozellikle dogum yaptiktan sonra ona
olan kiskanclik iyice arttigindan Hz. Peygamber onu hicri sekizinci yilda yukar1 Medine'de el-
Aliye mevkisine tasidi.47

Siiphesiz onu en ¢ok kiskanan Hz. Aise idi. Allah Resilii'niin yanindaki deger ve kiy-
metine ragmen bir ¢ocukla bu deger ve kiymetini taglandiramamisti. Bunun buruklugunu ha-
yatinin sonuna kadar da hissetmisti. Allah Resflii (s.a.s.) de kendisinin ¢ocuk sahibi olma ar-
zusunu ¢ok iyi biliyordu. Bir giin Hz. Aise "Ya Restlallah! Kadinlarin kiinyeleri var. Beni de
kiinyelendir.” demisti. Hz. Aise kendi cocugu olmadig i¢in kiz kardesi Esma'nin oglu Abdullah
b. Ziibeyir’i cokca sever ve onunla da bir anne gibi ilgilenirdi. Bu sebepten “Seni oglun Abdul-
lah ile kiinyelendirdim.” demis ve "Teyze anne gibidir" demisti. Bundan sonra onun kiinyesi
Ummii Abdullah olmugtu.48

Hz. Aise, Hz. Mariye'yi cok kiskanmigti. Bu davranislarina da aksediyordu. Bir giin Hz.
Peygamber oglu Ibrahim'i onun yanina getirdi ve "Dikkat et, bana ne kadar benziyor." dedi.
Hz. Aise ise “Bir benzerlik gormiiyorum.” diyerek cevap verince bu sefer Hz. Peygamber
(s.a.s.), “Onun etini ve beyazligim gérmiiyor musun?” dedi. Hz. Aise (r.anha) ise geri adim at-
miyordu ve “Mayasi miikkemmel olmayan beyazlasir ve etine dolgun olur.” dedi.4®

4 Siilleyman b. Es’as es-Sicistani Eb&i Daviid, Siinen (istanbul: Cagr1 Yayinlary, ts.), Edeb 40; Tirmizi,
Cimi, "Sifati’l-Kiyame", 51.

45 Eb( David, Sinen, "BiiyQ", 91; Nesal, es-Sinenii’l-Miictebd, "Isretu'n-Nisa", 4; Tirmizi, Cimi
"Ahkam", 23.

4 ibn Sa'd, Tabakat, 10/124.

47 Nuriddin Ali b. Ahmed es-Semhidi, Vefdu7-Vefd, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut:
Darii'l Kiitiibi'l Ilmiyye, 1404/1983), 3/826; Abbott, Hz. Muhammed'in Sevgili Esi Ayse, 42.

48 bn Sa'd, Tabakat, 10/63; Ebl David, Siinen, "Edeb", 78; Tirmizi, C4mi, "Da’avat", 125.

4 ibn Sa'd, Tabakat, 10/83.
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Ezvac-1 tahirat, Allah ve Resilii'niin (s.a.s.) rizasini elde etmek icin ona daha yakin ol-
maya calisiyorlardi. Bu hissiyatla zaman zaman birbirlerini iizseler de Peygamber efendimi-
zin vefatindan sonra bu rekabet siki bir kardeslige déniismiistii.5° Vefatindan énce Hz. Ummii
Habibe (r.anh4), Hz. Aise'yi (r. anha) helallik istemek icin yanima ¢agirdi. Kendisine "Bizimle
Allah Restlii'niin diger esleri arasinda zaman zaman bir seyler yasanmis olabilir. Allah seni
de beni de bunlardan dolay1 bagislasin.” dedi. Hz. Aise de "Allah seni de olanlardan dolay:
bagislasin ve temize c¢ikarsin" diyerek kendisine dua etti. Bu sézii duyan Ummii Habibe
(r.anha) "Beni mesrr ettin. Allah da seni mesrir etsin." diye karsihk verdi. Ummi Habibe
ayn1 sekilde Ummii Seleme'ye de haber yolladi ve ondan da helallik istedi.5

1.1. Ezvéc-1 Tahirat'in Diinya ve Ahiret Arasinda Muhayyer Birakilmalar1 (Tahyir Hadi-
sesi)

114 olayinin52 akabinde tahyir ayetleri olarak bilinen " Ey Peygamber! Hanimlarina de
ki, "Eger diinya hayatini ve onun siisiinii istiyorsaniz, gelin size mut'a vereyim ve sizi giizelce
birakayim. Eger Allah’l, Resiiliinii ve ahiret yurdunu istiyorsaniz, bilin ki Allah icinizden iyilik
yapanlara biiyiik bir miikafat hazirlamistir....”%3 ayetleri niiz(l etti.5* Bu ayeti-i kerime, yasa-
nan hadiselerin akabinde Hz. Peygamber’in eslerine karsi bir uyari niteligi tasimaktaydi. Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) es olma biiyiik bir seref oldugu gibi sorumlulugu da ¢ok biiytiktd. Allah
bu ayetlerle, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ashabindan Ridvan Beyati’'nda dliimiine tekrar beyat
aldig1 gibi ezvac-1 tahirat'tan da Peygamberi (s.a.s.) icin beyat istiyordu.55

Bu adyetler indigi sirada Hz. Peygamber’in dokuz esi bulunmaktaydi.56 Eslerini bosama
yetkisi verenS7 ayetlerin inisinden sonra tercihlerini 6grenmek iizere konusmaya Hz. Aise’den
baslad1. Hz. Aise’nin naklettigine gére kendisine “Sana bir sey séyleyecegim. Fakat anne ba-
bana danismadan karar vermek zorunda degilsin.”58 dedi. Hz. Aise de bunun ne oldugunu so-
runca Hz. Peygamber (s.a.s.) kendisine ilgili ayetleri okudu. Ayetleri dinleyen Hz. Aise, “Bunun
nesini ebeveynime danisacagim? Ben Allah’i, Resili'nii (s.a.s.) ve ahireti istiyorum.” diye ce-
vap verdi. Aldig1 bu cevap, Resiilullah’1 (s.a.s.) mutlu etti. Hz. Peygamber kendisinden sonra
diger esleri ile de konusacagini sdyleyince Hz. Aise, “Benim tercihimi onlara haber verme.”
dese de Hz. Peygamber (s.a.s.) onun tercihini diger hanimlarina da s6yledi.>° Onlarin hepsi de

50 Aise Abdurrahman bt. Sati, Resid/ullah’in (sav) Hanimliari, 161.

51 ibn Sa'd, Tabakat, 10/97.

52 jslam'dan 6nce Arap toplumunda bosanma yollarindan bir tanesi {'1 idi. Erkegin bir siire hanimina
yaklagmamaya yemin etmesi ile gerceklesirdi. Cahiliye’de talak gibi diigiiniilse de islam’da gecici bir
ayrilik olarak gériilmiistiir.Cevad Ali, el-Mufassal ff Tarihi’l Arab Kable’l [slAm (Bagdat: Bagdat Uni-
versitesi, 1992), 5/551; Prof. Dr. Hayrettin Karaman, Mukayeseli [sldm Hukuku (istanbul: iz Yayin-
cilik, 2001), 1/373. Islam'da bir erkek eger ayrihg1 uzatir da esine 4 ay ve fazlasi bir siire yaklagmazsa
bu kisi Eb(i Hanife’ye gére hamimindan bain talakla, imam Malik, imam Safii ve imam Ahmed’e gore
ise ric’f talakla bosanmis olur.Malik b. Enes, e/-Muvatt4 (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), "Talak",19;
Buhari, Sahih, "Talak", 21; Vahidi, Esbhabii'n Niizil, 54; Karaman, Mukayeseli [slim Hukuku, 1/373.

53 el-Ahzab 33/28-34.

st [bn Sa'd, Tabakat, 1/173; Miislim, Sahih, "Talak", 29.

55 Taberd (6.310/922) tefsirinde naklettigine gore tahyir hadisesinin sebebi Hz. Aise’nin rizik noktasinda
kiskanghglydi.Ebi Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Cimitil-Beyin an Te'vili'l-
Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Miiessesetii'r-Risale, 2000), 20/253.

56 Taberi, Tefsir, 20/251.

57 Ebu’l Hasan Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiri Mukatil b. Stileyman, thk. Abdullah
Mahmud Sehade (Beyrut: Darii Ihyaii't Tiiras, 1423), 3/486; Taberi, Tefsir, 20/251.

58 Baska bir rivayette ise Hz. Aise ile konusurken yanlarinda Hz. Ebt Bekir de bulunmaktayd: ve Hz.
Peygamber (s.a.s.) kendisine bu hususta yardim etmesini sdylemis, Hz. Aige ise anne babasina danis-
may1 reddetmisti. Bk. ibn Sa’d, 7abakat 10/181.

5 Bir rivyaette ise Hz. Aise, “diger hamimlarin ile bu meseleyi konustun mu?” diye sormustu. Hayir
cevabini alinca da kendisinin tercihini digerlerine sdylememesini istemisti. Bk. [bn Sa'd, Tabakat,
10/173.
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ayn1 sekilde cevap verdiler. Daha sonra Hz. Aise bu tercihte birakma olayinin talak sayilmadi-
gin1 soylemigti. 60

Tahyir hadisesi Hz. Peygamber’in (s.a.s.) 6zel hayatinda bir déniim noktasidir. Bu
olayla miiminlerin anneleri olan ezvac-1 tahirat, Allah’a ve Resiilii'ne beyatlerini yenilemisler;
bir nevi riistlerini ispat etmislerdi. Tahyir hadisesi ile baglantili olarak su ayetler niizdl etti:

“Ey Peygamber! Biz sana mehirlerini verdigin eslerini, Allah’in sana ganimet olarak verdiklerin-
den elinin altinda bulunan kadinlari; seninle beraber hicret eden, amcanin kizlarini, halalarinin
kizlarini, dayinin kizlarini ve teyzelerinin kizlarini sana helal kildik. Ayrica, diger mii'minlere de-
gil de, sana has olmak {lizere, mehirsiz olarak kendini Peygamber'e bagislayan, Peygamber'in de
kendisini nikdhlamak istedigi herhangi bir mii'min kadini da (sana helal kildik.) Mii'minlere es-
leri ve sahip olduklari cariyeleri hakkinda farz kildigimiz seyleri elbette bilmekteyiz. Biitiin bun-
lar, sana herhangi bir zorluk olmamasi i¢indir. Allah ¢ok bagislayicidir, cok merhamet edicidir.
Ey Muhammed! Bunlardan (hanimlarindan) diledigini geri birakirsin, diledigini yanina alirsin.
Uzak durduklarindan dilediklerini yanina almanda da sana bir glinah yoktur. Bu onlarin gozleri-
nin aydin olmasi, tiziilmemeleri ve hepsinin de kendilerine verdigine razi olmalari igin daha uy-
gundur. Allah kalplerinizdekini bilir. Allah hakkiyla bilendir, halimdir. (Hemen cezalandirmaz,
miihlet verir.) Bundan sonra, giizellikleri hosuna gitse bile, baska kadinlarla evlenmek, eslerini
bosayip baska esler almak sana helal degildir. Ancak sahip oldugun cariyeler baska. Stiphesiz Al-
lah herseyi gozetleyendir.”61

Bu ayet-i kerimelerden evvel Hz. Peygamber (s.a.s.) esleri arasinda esitligi gozetiyor
ve aralarinda nobet sistemi uyguluyordu. Dokuz esinin yaninda iki de cariyesi bulunmaktaydi.
Onlar arasinda adil olmak i¢in vaktini tanzim ederek gecelerini esleri arasinda paylastirdig:
gibi 8 giinde bir nobet siras1 geldiginden giin icinde de eslerini dolasiyor ve onlarin goniille-
rini yapmaya ¢alisiyordu. Allah'in degerli elgisi (s.a.s.) ne kadar da adaleti gézetmeye c¢alissa
kendisi de netice de bir insand1 ve hissiyatina tam manasiyla hdkim olamiyordu. Esleri ara-
sinda Hz. Aise'yi daha fazla seviyor ve bunu her mahfilde ifade etmekten cekinmiyordu. Bu
ise esleri arasinda kiskangliga sebebiyet veriyordu. O hem nafakada hem de diger mevzularda
adil olmaya calissa da ila meselesi 6zel hayati adina bir patlama ve doniim noktasi niteligi
tasimaktaydi.62

Allah (c.c.), esleri arasinda adil olmaya ¢alisirken bir¢ok sikintiya katlanmak duru-
munda kalan Hz. Peygamber'in 6niindeki biitiin engelleri kaldiriyordu. Bu dyetlerde kendi-
sine sikint1 veren eslerine karsi bir uyari ve iiltimatom vardi. Burada iki sey dikkati ¢ekmek-
tedir. Birincisi evlenme noktasinda Hz. Peygamber’e mehirsiz evlenme de dahil ne kadar 6z-
giirlik taninirsa taninsin kendi akrabalarindan ancak muhacir kadinlarla evlenmesine izin
verilmesidir. Buradan Hz. Peygamber ile evlenmek i¢in en 6nemli hususun iffetin yaninda
takva oldugu anlagilmaktadir.

2. Hz.Peygamber’in (s.a.s.) Eslerine Karg: Siddeti Bir C6ziim Yolu Olarak Gormemesi

60 ibn Sa’'d, Tabakat, 10/68, 73, 182; Taberi, Tefsir, 20/251; Buhari, Sahih, "Talak", 5; Miislim, Sahih,
"Talak", 25, 29; Ebt David, Stinen, "Talak", 12; Tirmizi, Cimi, "Talak", 4; Nesal, es-Stinenii’l-Mticteba,
"Nikah", 2. Bu konuyla alakali bazi raviler ise Allah Resiilii'niin Amiriyyeli bir esinin daha oldugunu
ve biitiin esleri Allah't ve Resili'nii tercih ederken onun ayrilmayi tercih ettigini soylerler. Kabilesi
ile yasayan bu kadin daha sonra akli dengesini yitirmisti ve “Ben ¢ok saki biriyim!” deyip duruyordu,
Olene kadar da 6yle kaldi. Bu rivayetin baska kaynaklarda gegmemesi agisindan ihtiyath yaklasilmasi
gerektigini beyan etmekle beraber konu hakkinda varid oldugundan burada deginmeyi uygun bul-
duk. Bk. Ibn Sa’d, Tabakat, 10/68, 73, 182.

61 el-Ahzab 33/50-52.
62 Muhammed Halef, Nizdmii'l Usra ve’l Miictema’ fi’l IslAm (Amman: Daru’l Fikir, 1436/2015), 128;
Ebl Yahya Muhammed Hiiseyin, Nizdmii’l Usra fi’l Isldm (Amman: y.y., ts.), 119.
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Ailenin bireyleri arasinda fikir ayriliklar1 ve ¢atismalarin olmasj, iliskilerdeki denge-
nin bozulmasi ve dayanismanin zayiflamasi her ailede goriilen olaylardandir. 63 Hz. Peygam-
ber (s.a.s.) esleriyle -6rnegi az da olsa- tartismalar yasayabilmekteydi. Fakat bu tartismalarda
kesinlikle siddete mahal vermedigi ve meseleleri sabirla ve karsilikli konusarak ¢6zmeye ca-
listig1, bazen de yakin ¢evresinden veya eslerinin akrabalarindan yardim istedigi goriilmek-
tedir.

Esler arasinda yasanan tartismalarda zaman zaman disaridan miidahalelerin oldugu
gorilir. Yerinde yapilmayan bu tiir miidahale, zorlama ve baskilar esler arasindaki baglari
zayiflatabilir.64 Bir giin Restilullah (s.a.s.) Hz. Aise (r.anha) ile bir meseleden dolay: tartisinca
Hz. Ebu Bekir (r.a.)’den “Ey Ebi Bekir! Benim i¢in Aise’yi uyarir misin?” diyerek kendisinden
yardim istemisti. Yetistigi kiiltliriin etkisi ile Hz. Ebu Bekir (r.a.) ise kizinin gégsiine sert bir
sekilde vurdu. Resflullah (s.a.s.) bunu istememisti ve bu davanisi karsisinda “Allah seni affet-
sin! Ben senden bunu istememistim!” diyerek kendisine tepki gosterdi.6> Bu olayda da goriil-
diigi gibi esler arasinda vuk bulan tartismalara disaridan miidahale eden Kkisilerin ehil ve iyi
niyetli olmalari gerekir. Aksi taktirde aile diizeni bozulabilir. 66

Bir sefer sirasinda Restilullah’a (s.a.s.) hem Hz. Aise (r.anha) hem de Hz. Safiyye
(r.anhd) eslik etmekteydiler. Hz. Safiyye’nin yiikii agirdy, yavas ilerliyordu ve digerlerini de
yavagslatiyordu. Hz. Peygamber (s.a.s.) de onun yiiklerinin bir kismini ytiikii hafif olan Hz.
Aise’nin devesine yiiklemek istedi. Bunun iizerine Hz. Aise “Bu Yahudi kadin Peygambere ga-
lip geldi.” dedi. Boyle bir durumda dahi esine sabirla ve miisamaha ile yaklasan Restilullah
(s.a.s.) onu ikna etmeye c¢alissa da basarili olamadi. Hz. Aise kizgind1 ve “Sen Allah'in elgisi
oldugunu iddia etmiyor musun?" dedi. Bunu duyunca Hz. Peygamber, "Ey Ummii Abdullah
siiphe mi duyuyorsun?" diye sordu. Ama Hz. Aise "$imdi adil mi davrandin." diye de ekledi.
Aralarindaki bu tartismaya sahit olan Hz. Ebu Bekir (r.a.) de kizinin yiiziine bir tokat atti.
Bunu goren Resilullah (s.a.s.) ona yavas olmasini sdyleyince Hz. Ebu Bekir (r.a.) "Ya Resfilal-
lah! Ne dedigini duymadin m1?" deyince de belki de giiniimiizde bir¢ok aile reisine érnek ola-
cak ve kavgalarin o6niine gegecek bakis acisiyla “Kiskang¢ kadin, vadinin altini iistiinden ayir-
maz!” dedi. Onun bu yaptiklarinin altinda kiskanglikla beraber 6fkenin oldugunu ve boyle bir
durumda siddete yer vermeden sabir ve anlayisla esine yaklasmak gerektigi mesajini biitiin
iimmetine vermis oldu.6”

Allah Res(lii'niin (s.a.s.) eslerine kiisiip onlardan bir ay uzaklagsmasina sebep olan ha-
diselerden birinde Restlullah (s.a.s.) kendisine gelen hediyeyi esleri arasinda esit bir sekilde
pay etmisti. Zeynep bt. Cahs ise kendisine gonderilen hisseyi begenmemis ve geri cevirmisti.
Hz. Peygamber iki defa ona génderdigi pay1 artirip geri génderse de o begenmemis ve kendi-
sine gonderilen pay1 iade etmisti. Bunun iizerine Hz. Aise (r.anha) de “Hediyeni kabul etmeyip
geri gondererek seni kiiciik diisiirdii, zelil etti.” deyip Hz. Peygamber'in hiddetini artirmisti.
Bu yasananlar neticesinde Resiilullah (s.a.s.) “Siz, Allah katinda beni diisiirdiigiiniiz bu halden
daha asagidasiniz! Bir ay sizlere yaklasmayacagim!” diyerek eslerinden uzaklagmist:.8

f14 olayinda Hz. Peygamber (s.a.s.) eslerinden bir ay uzaklasinca kaympederleri olan
Hz. Ebu Bekir (r.a.) ve Hz. Omer (r.a.) devreye girmisler ve basta kendi kizlar1 Hz. Aise
(r.anha) ve Hz. Hafsa (r.anha) olmak {lizere ezvac-1 tahirat'a nasihat etmislerdi. Onlardan Hz.

63 QOner, “Aile Ici iletisimde Taraflarin Birbirlerini Dinleme Ve Anlama Tahammiiliinde Hz. Peygam-
ber'in Ornekligi”, 176.

64 Hayati Hokelekli, “Aile Psikolojisi ve Aile ici iletisim”, Diyanet Ilmi Dergi, (2004) 40/2, 46.

65 ibn Sa'd, Tabakat, 10/79.

¢ QOner, “Aile i¢i iletisimde Taraflarin Birbirlerini Dinleme Ve Anlama Tahammiilinde Hz. Peygam-
ber’in Ornekligi”, 176.

67 Ebul Hasan Nuriddin Ali b. Ebi bekir b. Siileyman el-Heysemi, Mecmii’z-Zevaid ve Menba'ii’l Fevdid,
thk. Hiisamiiddin el-Kudusi (Kahire: Mektebetii’l Kudiisi, 1994), 4/322 (7694).

68 ibn Sa’'d, Tabakat, 10/179-180, 182; Taberi, Tefsir; 20/253.
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Ummii Seleme (r.anha) ise bundan rahatsiz olmus ve kendi aile ici meselelere karisilmama-
sinl istemisti.69

Sonug¢

Resilullah (s.a.s.) bir peygamber olmasinin yaninda Allah’in kuludur ve bir insandir.
Onun da aile hayatinda yasamis oldugu problemler bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
ailesinde yasadig1 problemlerin temelinde iki ana neden bulunmaktadir. Bunlar ¢ok esli ol-
maktan kaynaklanan esleri arasi kiskanclik ve nafaka konusunda yasanan sikintilardir.

Allah Resilii'niin (s.a.s.) hayatinin her asamasi 6zelde miislimanlar, genelde de biitiin
insanlik i¢in en giizel 6rnektir. Bu 6rnekleri tahlil etmek ve giiniimiizde yasadigimiz problem-
lere 151k tutmak gerekmektedir. Gliniimiiz ailesinde bosanmalar had sathaya ulasmistir. Bii-
ylik umutlarla evlenen ciftlerin kisa bir zaman sonra bosandiklar1 gériilmektedir. Bu bosan-
malar sonrasinda da biiylik magduriyetler yasanmakta; en ¢ok sikintiy1 da kadinlar ve dzel-
likle de ¢ocuklar cekmektedir.

Calismamiz sirasinda verdigimiz 6rneklerde de goriilecegi tizere Restlullah (s.a.s.) es-
leriyle problemler yasamistir, bu insan olmasinin bir geregidir. Onemli olan bu tartigmalar
sirasinda verdigi tepkilerdir. Restlullah herseyden evvel eslerine deger vermis ve bunu dav-
ranislariyla belli etmistir. Bunun yaninda egleriyle iletisim kanallarini agik tutmus, onlarin
goriislerine kiymet vermistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) evvela eslerini anlamaya calistigini,
sebebini anladiktan sonra eslerini ikna yoluyla problemleri ¢6zdiigiinii gormekteyiz. Burada
dikkat ceken bagka bir unsur Resilullah’in (s.a.s.) esleri sinirliyken onlarin tizerine gitmeme-
sidir. Onlar sakinlestikten sonra kendileriyle konusmakta ve meseleyi ¢ozmektedir. En dikkat
ceken husus yasanan problemler neticesinde Hz. Peygamber'in (s.a.s.) hanimlarina ne kadar
kizarsa kizsin onlardan ila yoluyla uzaklasmayi tercih etse ve Hz. Sevde’yi ve Hz. Hafsa’y1 bo-
samaya tesebbiis etse de onlara karsi hi¢cbir durumda siddete basvurmamasi, siddeti bir ¢6-
ziim yolu olarak gérmemesidir.

Giinlimiiz miislimanlarinin bir kismi en-Nisa Stresi 4/34 ayet-i kerimesini delil gos-
tererek kadinlarin niistiz durumunda hafiften de olsa déviilebilecegini savunmaktadirlar. Bir
kisim alimlere gore ise burada gecen < x4 fiili vurmak veya dévmek manasinda olmayip nasi-
hat etme anlamina gelmektedir. Ayet-i kerimenin bu sekilde tefsiri bazilarina zorlayici bir yo-
rum gibi gelse de Allah Resflii'niin (s.a.s.) siinneti, kadinlarin hangi sebeple olursa olsun do-
viilmesine yer olmadigini ortaya koymaktadir.

Giinlimiiz Miisliiman ailesinde karsilastigimiz en biiytik problem kadina karsi siddet-
tir. Miisliman ailesinde kadin ile erkek muhtelif sebeplerle tartigsalar da bu sayg sinirlari
icerisinde olmaly, esler birbirlerine karsi sevgilerini hi¢cbir zaman kaybetmemelidirler. islam
dininde bosanma Allah’in hosuna gitmeyen bir miibahtir. Eger kadin ile erkek anlasamiyorlar
ve bu evliligin de yiiriimeyecegine inaniyorlarsa bosanma da bir ¢6ziim yolu olarak karsimiza
cikmaktadir. Zira siddetin goriildiigii ailelerde ebeveyn ile birlikte ¢ocuklar da psikolojik ola-
rak etkilenmektedirler. Béyle bir ortamda yetisen ¢ocuklarin evlendiklerinde eslerine karsi
siddet kullanma ihtimalleri daha yiiksek olmaktadir. Bu da toplumda mutsuz aileler ve mut-
suz bir nesil ortaya ¢ikarmakta ve adeta toplumumuzda fasit bir déngiiye sebep olmaktadir.

69 ibn Sa’'d, Tabakat, 10/180-181; Taberi, 74rih, 3/63; Taberi, Tefsir; 20/253.
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Tracing An Unknown Name Among Heterodox Siifis: An Attempt to Build Siifi Poet Chelebi
(Celebi) Sultan’s Identity

Abstract: Chelebi (Celebi) Sultan is a Sufi poet. Due to poor and limited sources, there is a
hardness in finding accurate and sufficient information about him. Abdiilbaki Goélpinarh
claimed that this anonymous poet could be Oglan Sheikh Isma‘il-i Ma‘siiki (d. 1539) from Bay-
rami-Melami by relying on the unanimous ghazal recorded in Halet Efendi 800 in Sul-
eymaniye Library. However, the fact that the aforementioned ghazal with simple copy varia-
tions published in Esrefoglu Riimi Diwan weakens the credibility of his argument that Chelebi
Sultan could be Oglan Sheikh isma‘il-i Ma‘siiki. Though the acknowledgment of this data,
Golpinarh still insisted on the credibility of his claim that the ghazal belongs to Oglan Sheikh.
Moreover he argued that the claims suggesting that the ghazal belongs to Esrefoglu Riimi (d.
1469) should be questioned. Other than this ghazal, there is one more qasida (kaside) with
having gizlidir word after the rhyme associate to Chelebi Sultan, and an annotation to this
qasida by Ayine-zade Mehmed Semseddin-i Sirozi (d. 1688/89). However, neither the qasida
and ghazal attributed Chelebi Sultan nor the Ayine-zade’s annotation provide satisfying in-
formation to identify the identity of the poet. Therefore, it can be claimed that Chelebi Sultan’s
identification is based on weak arguments. No more evidence can develop these estimations
into evidence-based arguments. This article tries to provide a virtual framework for the iden-
tity of Chelebi Sultan. In this context, the article firstly discusses Chelebi Sultan’s disposition
and popularity on Sifi groups by considering the contents of the manuscripts mentioning
him. Then, it analyzes whether Chelebi Sultan is associated with Hurifis or not by focusing on
the ism-musemma subject in the two first couplets of the qasida attributed to the Sifi poet.
Finally, the article speculates whether the poet called Chelebi Sultan in literature could be
Misali (d. 1577), or not, who is one of the Hurifi poets. The subject of Chelebi Sultan's con-
nection with Huriifism is examined under two titles in the article. The possibility of Chelebi
Sultan to be Misali, one of the Hurifl poets, was discussed based on the qasida with nediir
rhyme. In this regard, there are two assumptions. The first one is that the pseudonym Misali
is mentioned in the qasida, and the second evidence is that there is a qasida with nediirword
after rhyme belonging to Chelebi Sultan in the two copies of the Misali Diwan. However, alt-
hough the mentioned qasida exists in the recent copies, this qasida is not found in the oldest
copies of the diwan. Therefore it is possible to conclude that this lack weakens the possibility
that Chelebi Sultan could be Misali, one of the Hurifl poets. The second title is related to the
issue of the ism-musemma in the first two couplets of the qasida with nediir word after
rhyme. Through this analysis, it was discussed whether Chelebi Sultan could be Hurifi or not.
At this point, itis revealed that there is a similarity between the two couplets of Chelebi Sultan
in the qasida with nediir word after rhyme on the issue of ism-musemma and some other
couplets of Hurfi poets (Nesimi / Halili, Misalj, et al.) on the same issue. Besides, the views
of a few groups, apart from the Hurfi Poets, that discussed ism-musemma issue in their po-
etry, were evaluated. The article refers to the Sifi poet's qasida with nediirword after rhyme
while discussing the issue of which groups favored Chelebi Sultan more and it also tried to
determine which groups read this qasida at that period. To discuss the general content of the
manuscript, the manuscript registered in Suleymaniye Library Mihrisah Sultan number 185,
the corpus cataloged in Suleymaniye Library, Galata Mevlevihanesi 233, and the manuscript
cataloged in Millet Library Ali Emiri Collection (AEArb) 4341, were examined. Thus it can be
claimed both Chelebi Sultan and his qasida were popular among heterodox groups, as it was
observed that the qasida also exists in the works of Hurifl, Alevi-Bektashi, and Bayrami-
Melami groups. Despite all this, there is no clear conclusion regarding the identity of Chelebi
Sultan. Nevertheless, it is possible to say that Chelebi Sultan was popular among heterodox
Sufi groups and that some Hurifl views influenced him.

Keywords: Turkish Islamic Literature, Chelebi (Celebi) Sultan, Sheikh isma‘il-i Ma“siiki, Esre-
foglu Rimi, Misali, Ism-musemma, Hurufism, Heterodox Sifs.
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Heterodoks Sifiler Arasinda Meghul Bir {smin Izini Siirmek:
Saff Sair Celebi Sultan’in Kimligini Insa Denemesi

Oz: Celebi Sultan, eldeki bilgilerin kit ve tartigmali olmasi nedeniyle hakkinda kesin bilgilere
sahip olunmayan sifi sairlerdendir. Abdiilbaki Golpinarli, Silleymaniye Kiitiiphanesi Halet
Efendi 800 numarada kayith kime ait oldugu hala belirsizligini koruyan bir gazelden hare-
ketle, Celebi Sultan’in Bayrami-Melamilerinden Oglan Seyh ismafl-i Ma‘stiki (61. 1539) olabi-
lecegi iddiasinda bulunmustur. Fakat bahsi gecen gazelin basit niisha farklariyla Esrefoglu
Rami (6. 1469) divaninda da yer almasi, Celebi Sultan’in, ismail-i Ma‘s0ki olma ihtimalini
epeyce azaltmaktadir. Golpinarh bu bilgiye ragmen, gazelin Oglan Seyh’e ait oldugu seklindeki
iddiasinin ardinda durmus ve Esrefoglu Rlimi’ye aidiyetine siipheyle yaklasilmasi gerektigini
belirtmistir. Gizlidir redifli bu gazel disinda Celebi Sultan’la iliskilendirilen bir kaside ve bu
kasideye Ayine-zide Mehmed Semseddin-i Sirozi (6l. 1688,/89) tarafindan yapilan bir serh
daha bulunmaktadir. Ancak gerek kendisine izafe edilen gazel ve kaside, gerekse Ayine-zade
serhi, stfl sairin kimligini aydinlatmada yeterli delil sunmadigindan Celebi Sultan’a dair sdy-
lenebilecekler, zorunlu olarak, tahmini ¢ikarimlarla sinirli kalmaktadir. Bu yazinin kaleme
alinma amaci Celebi Sultan’a dair tahmini bir ¢cergeve olusturabilmektir. Bu baglamda 6nce
stfi sairin zikredildigi yazmalarin muhtevasindan yola ¢ikilarak Celebi Sultan’in mesrebi,
hangi sGfl zlimreler arasinda popiiler oldugu ve Hur(fl sairlerden Misali (61. 1577) ile bir ba-
ginin olup olamayacag iizerinde durulmus; sonrasindaysa kasidenin ilk iki beytinde ele ali-
nan isim-miisemmd meselesinden hareketle Celebi Sultan’in Hurifilikle ilgisinin bulunup bu-
lunmadig1 asagidaki sekilde tartisilmistir. Celebi Sultan’in HurGfilikle bag1 meselesi makalede
iki baslik altinda incelenmistir. ik bashkta nediirredifli kasideden hareketle Celebi Sultan’in
Hur(ff sairlerden Misali olma ihtimali ele alinmis ve bu baglamda iki delilden hareket edil-
mistir. ik delil bahsi gecen kasidede Misali isminin gegmesi ikinci delil ise Misali Divani’nin
iki niishasinda Celebi Sultan’a ait nediir redifli kasidenin bulunuyor olmasidir. Fakat bahsi
gecen niishalarin son dénemlerde istinsah edilip divanin en eski niishalarinda kasidenin geg-
miyor olusu Celebi Sultan’in Hur(fi sairlerden Misali olma ihtimalini azaltti1 sonucuna ula-
silmustir. IKinci bashkta ise nediir redifli kasidenin ilk iki beytinde gecen isim-miisemma me-
selesi ele alinarak Celebi Sultan’in Hurfi olup olamadigl mevzusu tartisilmistir. Bu noktada
Celebi Sultan’in isim-miisemma meselesine dair nediir redifli kasidesindeki iki beyti ile bazi
Hurfl sairlerin (Nesimi/ Halili, Misali vd.) bu husustaki beyitleri arasinda benzerlik oldugu
anlasilmistir. ilave olarak Hurf(filer disinda isim-miisemmay siirine tasiyan birkag ziimrenin
isim-miisemmaya bakislar1 da ¢calismada ele alinmistir. Celebi Sultan’in daha ¢ok hangi grup-
lar tarafindan sahiplenildigi konusu ele alinirken ise siifi sairin nediirredifli kasidesinden ha-
reket edilmis ve bu kasidenin hangi ziimreler arasinda revagta oldugu tespite ¢calisilmistir. Bu
amagla ilgili kasidenin bulundugu Stileymaniye Kiitliphanesi Mihrisah Sultan 185 numarada
kayith yazma, Siileymaniye Kiitliphanesi Galata Mevlevihanesi 233’te kayitlh mecmua ve Mil-
let Kiitiiphanesi Ali Emiri Koleksiyonu (AEArb) 4341’de kayith yazmanin genel bir icerik do-
kiimii yapilmistir. Netice olarak nediir redifli kasidenin Hur(fi, Alevi-Bektasi ve Bayrami-
Melami gruplarin eserleriyle ayni yazmalar icinde bulundugu ve dolayisiyla gerek Celebi Sul-
tan gerekse kasidesinin heterodoks gruplar arasinda popiiler oldugu sonucuna varilmistir.
Tiim bunlara ragmen Celebi Sultan’in kimligine dair net bir sonuca ulasilamamis ve sGfi sairin
heterodoks gruplar arasinda popiiler olup kendisinde bazi1 Hurifi etkilerin goriildigi sek-
linde muglak bir ¢erceveden 6teye gegilememistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk islam Edebiyati, Celebi Sultan, Seyh ismail-i Ma‘s(iki, Esrefoglu Rmi,
Misali, [sim-miisemma3, Hurifilik, Heterodoks Stfiler.

Girig

Bir siirin kime ait oldugu hususunda bilgi vermesiyle bir tiir hiiviyet hiitkmiinde olan
mahlaslar bu yonleriyle cogu zaman arastirmacilarin isini kolaylastirmaktadir. Fakat bazi sa-
irlerin/siirlerin mahlaslarinin tespit edilememesi, bazilarinin ise birden fazla mahlasa sahip
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olmalar gibi durumlarda saire dair sdylenebilecekler sadece tahminlerle miimkiin olmakta-
dir. Bu yazida iizerinde durulan Celebi Sultan i¢cin de ayni sey mevzu babhistir. SGfi sair hak-
kinda, mahlas da dahil, elde tatmin edici malumat bulunmadigindan, tartismali bilgi kirintila-
rindan hareketle, saire dair tahmini/hayali bir ¢cerceve ¢izilmesi amag¢lanmigtir.

Celebi Sultan’t glinlimiiz literatiirii i¢in 6nemli kilan -kanaatimizce- kendi etkileyici
portresinden ziyade, isminin Oglan Seyh Ismail-i Masiki (6. 1539), Esrefoglu Rimi (8L
1469) ve Hur(fi sairlerden Misali (61. 1577) gibi kisilerle birlikte anilmasidir. S(ff sairin is-
mine birincil kaynak diizeyinde biri nediir redifli kaside, digeriyse gizlidirredifli gazel olmak
iizere iki kaynakta rastlanmaktadir. Bunlara ilaveten bu mechul sahsiyet i¢in temel kaynak-
lardan biri de sifi sairin nediirredifli kasidesine Ayinezade’nin (61. 1688-89) yaptig1 serhtir.
Bu serh, miiellifi olan Aytnezide’nin 6liim tarihinden hareketle, Celebi Sultan’in nediirredifli
kasidesini hangi dénemde yazdigina dair ipucu vermektedir. Zira Ayinezade 1688/89 civa-
rinda 6ldigiine gore bahsi gegen serhin 1688/89 yilindan 6nce bitirilmesi gereklidir. Buna
bagl olarak serhe konu olan kasidenin de bu yi1ldan dnce yazilmis olmasi elzemdir. Kasidede
goze carpan Hurfilik etkileri goz oniine alinirsa, Celebi Sultan’in bu kasidesi en erken, Ana-
dolu’da Hurdfilik etkilerinin goriilmeye baslandigi 1400’lii yillar ile en ge¢ Ayinezade’nin
6lim tarihi olan 1688/89’lu yillar arasindaki bir dilimde kaleme alinmis olmalidir.

Konunun birincil kaynaklarindan Ayinezade, serhinin hemen girisinde kutb-1 zaman
ve sdh-1 devrdn olarak yiicelttigi Celebi Sultan’in kim oldugu hususunda herhangi bir bilgi
vermemis, sadece siff sairin kasidedeki suallerine hem-asr1 (¢agdasi) olan erbab-1 irfanin ce-
vap veremedigini belirterek bunlar1 cevaplamak suretiyle kasideyi serhle yetinmistir.2 Ger-
cekten de bu serh disinda Celebi Sultan’a atfedilen bu kasidenin -bildigimiz kadariyla- bir
serhi yoktur. Acaba bunun sebebi, her bir beyti nediir seklindeki sorularla dolu bu kasidenin
kavranmasi zor yapis1 midir? Sarihler bu yiizden mi serhe yeltenememistir? Aslinda durum
bundan kaynaklansa, tipki sathiyelerde oldugu gibi, nediir redifli kasideye de bircok serhin
yazilmasi iktiza ederdi. O halde Celebi Sultan’a ait bu kasidesinin serh edil(e)memesinde
farkli nedenler aranmalidir.3

Ayinezade serhi disinda Celebi Sultan’in bu kasidesine birkag yazmada daha rastlan-
maktadir.4 Birincil kaynaklar disinda (elebi Sultan ismi, giincel literatiir bazinda da bazi tes-
pit yahut tahminlerin konusu olmustur. Bu baglamda Celebi Sultan ve kasidesi, ilk énce bir
doktora tezinde ele alinarak (elebiibaresinden hareketle sifi sairin Mevlevi sair yahut cele-
bilerden olabilecegi fikri ortaya atilmistir.5> Bu tahminin dayanak noktasi -Mevlevi oldugu dii-
sliniilen- Rusiihi mahlash bir sairin vezin, kafiye ve imgeler bakimindan Celebi Sultan’in kasi-

1 Babhsi gecen kasidenin redifi -s7 nediirolmasina ragmen ifade kolaylig1 acisindan sadece nediirtercih
edilmistir.

2 Ayinezadde Mehmed Semseddin-i Sirozi, Serh-i Manziime-i Su’dlit-1 Celebi Sultin (istanbul: BB Ata-
tiirk Kitapligl, Osman Ergin, 1464/2), 7b. Ayinezade’nin bu serhi yayinlanmistir. bk. Erdogan Tastan,
“Ayinezade Muhammed Semseddin-i Sirozi'nin Celebi Sultan Mehmed'’e Atfedilen Siire Yaptig Serh:
Serh-i Manzlime-i Celebi Sultdn”, Divdnu Lugati’t-Tiirk'ten Senglah’a Tiirkce, haz. Mehmet Olmez vd.
(Istanbul: Kesit Yayinlari, 2017), 617-647. Bu ¢alismaya bundan sonra Serh-i Manzime-i Celebi Sul-
tan olarak atif yapilacaktir.

3 SOff literatiiriinde tasavvufun muskilleriyle ilgili ¢esitli sualleri haiz metinlerin (mektup, siir vs.) ka-
leme alinarak donemin entelektiiellerine gonderildigine dair bazi 6rnekler s6z konusudur. Emir Hii-
seyni’nin (6. 1329’dan sonra) Mahmud Sebiisteri’ye (61. 1320) gonderdigi tasavvufa dair on bes so-
ruluk mektup bunlardan biridir ki mektubun mahiyeti ayni zamanda Sebiisteri’nin Giilsen-i Rizinin
da cercevesini teskil etmektedir. Celebi Sultan’in nediirredifli kasidesindeki sorular, gelenek agisin-
dan, Emir Hiiseyni'nin mektubundaki suallere baglanabilir mi bilmiyoruz, fakat en azindan bir etki-
lenme ihtimalinden bahsetmek miimkiindiir. Emir Hiiseyni'nin sorulari ve bunlarin Giilsen-i Rizin
telifindeki yerine dair bk. Muammer Cengiz, Sebiisteri ve Giilsen-i R4z (istanbul: Litera Yayincilik,
2016),101-105.

4 Gerek kaside metninin yer aldig1 bu niishalar gerekse Ayinezade serhinin niishalari i¢in bk. Tastan,
“Serh-i Manzilime-i Celebi Sultan”, 621-622, 627-629.

5 Omir Ceylan, Tasavvuff Siir Serhleri (Istanbul: Kitabevi, 2000), 41.
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desiyle benzerlik gosteren 13 beyitlik bir kasidesidir. Bu noktadan hareketle ayni arastirma-
cinin diger bir calismasinda Celebi Sultan ile 13 beyitlik kasidenin sairi Rustihi’nin ayni kisiler
oldugu diistintilmiis ve bahsi gecen Rusithi’'nin [dolayisiyla da Celebi Sultan’in] Mesnevi sarihi
ismail Rusthi-yi Ankaravi (61. 1631) oldugu sonucuna varilmistir.6 Su durumda Celebi Sul-
tan’in kim olabilecegine dair ortaya atilan ilk isim /smail Rusihi-yi Ankaraviolmaktadir.

Celebi Sultan hakkindaki bir diger tahmin ise s{fi sairin Osmanl sultanlarindan Celebi
Mehmed (salt. 1413-1421) oldugu seklindedir. Bu iddianin dayanak noktasi ise sifi saire ait
52 beyitlik kasidenin bazi yazma eserlerde Celebi Mehmed’e ait gosterilmesidir. Bu yazma-
lardan hareketle Celebi Sultan, Fetret devri sultan1 Celebi Mehmed olarak diisiintilmiistiir.”
Bunlara ilave olarak Celebi Sultan ve kasidesi tarafimizca hazirlanan iki ¢calismaya da konu
olmus; bu calismalarda Celebi Sultan, Gélpinarl’nin tespitlerinden hareketle Seyh [smail-i
Masiikiolarak yorumlanmistir.8

1. Bir Gazel iki Isim: Oglan Seyh mi, Esrefoglu Rimi mi?

Celebi Sultan hakkindaki ilk iddia Abdiilbaki Gélpmarli'dan gelmistir. Meldmilik ve
Melimiler'deki kayittan anlagilacag: lizere Gélpinarli, Celebi Sultan’in, Oglan Seyh ismail-i
Ma‘stiki oldugu goriisiindedir. Gélpinarli’'y1 bu fikre sevk eden amil ise Bayrami-Melamileri
icin 6nemli bir kaynak olan Siileymaniye Kiitiiphanesi Halet Efendi 800’de kayith giz/idir re-
difli bir gazeldir. Bahsi gecen gazel mecmuanin varak 73b’sine “min-keldm-1 Celebi Sultan
kuddise sirruh(l” bashgiyla derkenar olarak kaydedilmistir.® Bu gazelin hemen sonrasindaysa
Halet Efendi 800’deki mecmuada “li-Isma‘il-i Ma‘siiki bin es-Seyh Pir Aliyy-i Aksarayi kuddise
sirruh(” baglig ile dort gazel daha bulunmaktadir. Gélpinarli, mecmuadaki bu verilerden ha-
reketle “min-kelam-1 Celebi Sultan” baghg1 altindaki gazeli de dahil ederek Oglan Seyh ismail-
i Mas(iki'nin bes manzumesinden bahsetmektedir.1® Burada dikkat edilmesi gereken Golpi-
narl’nin mecmuadaki Celebi Sultan kaydim Ismail-i Masiki olarak yorumlamasidir. Bu yo-
rumda muhtemelen min-keldm-1 Celebi Sultin bashg altindaki gazelin son beytinde gecen
Dervis'in Oglan Seyh’e yaptig1 gonderme etkili olmustur. Golpinarli'nin, Dervisin ilk harfini
biiyiik harfle yazmasi da bu lafz1 ismail-i Ma‘siki’nin mahlasi olarak yorumlamasindan kay-
naklansa gerektir.11 Su durumda sayet birden fazla Celebi Sultan s6z konusu degilse mecmu-
ada kayith bes beyitlik bu gazelin Bayrami-Melami seyhi ismail-i Mas(ki’ye ait olma ihtimali

6 Omiir Ceylan, Bag Bozumu (Istanbul: Kesit Yayinlari, 2011), 172.

7 Erdogan Tastan’in aktardigina gore Celebi Sultanin bu kasidesi Ayinezide’nin serhi haricinde ii¢
farkll yazmada daha bulunmakta olup Millet Kiitiiphanesi AEarb 4341/6'da kayith yazmanin
71b’sinde, “Kaside-i Su’alat-1 [lm-i Lediinni li-Celebi Sultdin Muhammed Han rahmetullahi aleyh” ola-
rak, Siileymaniye Kiitiiphanesi Galata Mevlevihanesi 233/20’de kayitli yazmanin 199b’sinde “Celebi
Sultdn Muhammed Fermayed” olarak, Siileymaniye Kiitiiphanesi Mihrisah Sultan 185/17’de kayith
yazmanin fihristinde, “Kaside-i Celebi Sultin Muhammed Han rahmetulldhi te‘ala aleyh” olarak ve
ayni yazmanin 242a’sinda ise “Kaside-i Celebi Sultan rahmetullahi aleyh” seklinde gegmektedir. Tas-
tan, “Serh-i Manzme-i Celebi Sultan”, 621-622. Bu kayitlardan hareketle Celebi Sultan’in “Celebi
Mehmed” hususiyetleri bakimindan Fetret devri sultani Celebi Mehmed'in yasadig1 dénemin 6zellik-
lerini yansitmamasi gibi nedenlerle Celebi Sultan'in Celebi Mehmed olma ihtimaline ihtiyatla yakla-
silmasi gerektigi vurgulanmigtir. Tastan, “Serh-i Manz{ime-i Celebi Sultan”, 626-627.

8 {lgili calismalar i¢in bk. Oguzhan Sahin, ki Siifinin Miicadelesi (Istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 382;
“Klasik Metinlerde Ovgiiniin Karakteristigi: Miiellif Kendini Nasil Yiiceltir?”, Divan Disiplinlerarasi
Calismalar Dergisi 23 /45 (2018/2), 93.

9 Gizlidir redifli bu gazelin metni icin bk. Mecmua (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi
800), 73b; Abdiilbaki Gélpinarl, Melimilik ve Meldmiler (Istanbul: Istanbul Devlet Matbaasi, 1931),
50-51. Celebi Sultan’in nediirredifili kasidesinin metni i¢in bkz. Ceylan, Tasavvufi Siir Serhleri, 113-
116.

10 Golpinarh, Meldmilik ve Meldmiler, 50-53.

11 Bayrami-Melamiliginin kaynaklarindan Mir4ti’/-Iskin muhtelif yerlerinde gectigi tizere ismail-i
Mas@ki'nin isimlerinden biri de Dervis Kemal’dir. Ahmet Yasar Ocak, bu kaynaga dayanarak Oglan
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ortaya ¢ikmaktadir.12 Ancak Celebi Sultan’in Oglan Seyh olma ihtimalini zayiflatan 6nemli bir
kayittan bahsetmek gereklidir. Golpinarli'nin, Meldmilik ve Meldmiler'in ildve kisminda vur-
guladig lizere Oglan Seyh’e ait oldugu diistintilen min-kelim-1 Celebi Sultin bashigl altindaki
gizlidir redifli bu gazel, divaninin bazi niishalarinda Esrefoglu'na ait goziikmektedir.13 Buna
ragmen Golpinarh:
Halet Efendi Kiitiiphanesi 800 numarada mukayyed mecmuada bu gazel, min-kelim-1 Celebi
Sultan kuddise sirruhi kaydiyla Oglan Seyh’e ait gosterilmektedir. [Gazelin] mecmuadan [yani
Halet Efendi 800’den] naklettigimiz sekli vezin ve kafiye nokta-y1 nazarindan daha mazbut ve
miikemmeldir. Divanda biraz tahrif edilmise benziyor. Bu gazel, 10’'uncu asirdan evvelki bir mec-
mua veya divanda Esrefoglu’na ait olarak goriilmedikge kat‘1 bir sey soylenemez.14
demek suretiyle gazelin Esrefoglu Rimi’'ye aidiyetine siiphe ile yaklasmakta ve Oglan Seyh’e
ait olma ihtimaline daha yakin durmaktadir. Bu yiizden Esrefoglu divaninin bir¢ok niisha-
sinda yer alan bu gazelin ona ait olup olmadig1 mevzusunu ele almak ortadaki bu siipheyi izale
icin 6nemlidir. Bu baglamda Esrefoglu'na mal edilen giz/idirredifli gazelin gectigi Halet Efendi
800’deki mecmua ve Esrefoglu Divaninin nlishalarina odaklanmak yerinde olacaktir.

Halet Efendi’deki mecmuada giz/idir redifli bu gazel disinda Esrefoglu RGmi’'nin bazi
gazelleri daha vardir. Sayet bu gazel Esrefoglu’'na aitse, bahsi gecen mecmuadaki gazelleri de
dahil olmak iizere, neredeyse biitiin gazellerinde mahlas kullandig1 goriilen Esrefoglu
Rlm{'nin, giz/lidir redifli Halet Efendi’deki bu gazelde neden mahlasini kullanmadig1 agiklan-
maya muhtag¢ bir durumdur. Baska bir tuhaflik ise Esrefoglu divaninin tarihen en eski niisha-
larinda karsimiza ¢ikmaktadir. Gélpinarl’nin stiphesindeki hakliligini teyit edercesine, Esre-
foglu divaninin basta matbu niishalar olmak lizere ge¢ dénem tarihli bir¢ok niishasinda yer
alan bu gazelin, bilinen en eski niishalardan olan IBB Atatiirk Kitapligi Osman Ergin 769 ve
Siileymaniye Kiitiiphanesi Nafiz Pasa 866’da bulunmuyor olusu hakikaten ilgi ¢ekicidir.1> Bu

Seyh'’in asil adinin Dervis Kemal oldugunu belirtiyor. Bu ylizden Dervis Kemal’den kinayeyle son be-
yitte gecen Dervisi Oglan Seyh’e hasretmek pek de mantiksiz degildir. Dervis Kemal ismi igin bk. s-
mail Eriinsal, XV-XVI. Asir Bayrdmi-Meldmiligi'nin Kaynaklarindan Abdurrahman el-Askeri’nin
Mir'dti’l-Isk’t (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2003), 214-217; Ahmet Yasar Ocak, Osmanii
Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler: 15-17. Yiizyillar (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2013),
330. Ancak Mir’tii’l-Isk'n bazi yerlerinde Ismafl-i Mas(iki, Seyh Kemal seklinde de gectiginden Der-
vig'in ismail-i Mas(ki icin kullanilan unvan sifatlarindan biri olma ihtimali akla gelmektedir. bk. Eriin-
sal, XV-XVI. Asir Bayrdmi-Meldmiligi'nin Kaynaklarindan Abdurrahman el-Askeri’nin Mir'dti’l-Isk’,
216.

12 smail-i Mag(iki’nin Gelebi Sultan olarak amilma ihtimaline dair séyle bir tahminde bulunulabilir. Ah-
met Yasar Ocak’a gore kutup-Mehdi eksenli Bayrami-Melam1 6gretisi, Mehdilik kanaliyla saltanat id-
diasinda bulunup gergek sultanin kendi kutuplari oldugunu kabul etmektedir. bk. Osmanii Toplu-
munda Zindiklar ve Miilhidler, 347. Semeratii’l-Fudd ve Sergiizest gibi baz1 Melami kaynaklarinda
Ismail-i Mastik?’nin babas Pir Aliyy-i Aksarayi'nin “Pir Ali Sultan”, Mehmed Amik{'nin Eyyiihe’I-Veled
risalesindeyse Hamza Bali'nin (6l. 1561) “Hamza Sultan” olarak zikredildigi seklindeki malumat
Melamilerin sultanlik iddialariyla yakindan ilgilidir. Aym sekilde Celebi Seyh olarak bilinen Ismafl-i
Mas@ki'nin, miiridleri tarafindan kutb-Mehdi inanisinin bir geregi olarak “Celebi Sultan” biciminde
anilmasi da ihtimal dahilindedir. Pir Ali Sultan ve Hamza Sultan seklindeki kayitlar i¢in bk. Abdur-
rezzak Tek, Meldmet Risdleleri: Bayrami Meldmiligi’ne Dair (Bursa: Emin Yayinlari, 2007), 83-85,
133-134; Mehmed Amiki, Risdle-i T4’ife-i Miildhiddn (Ankara: Milli Kiitiiphane, 06 Mil Yz A 330/3),
65b.

13 Golpinarlr’'min ismail-i Ma‘stik’ye ait gosterdigi gazelin Esrefoglu Riimf’ye ait versiyonu icin bk. Gél-
pinarly, Meldmilik ve Melimiler, 351.

14 Golpinarh, Melimilik ve Melimiler, 351.

15 Bill Hickman'in verilerine gore Esrefoglu divaninin bilinen en eski niishalar1 sunlardir:

1) British Library, OR 7699 (istinsah yili: 996/1587)

2) IBB Atatiirk Kitapligl, Osman Ergin 769 (istinsah yili: 997/1588)

3) British Library, OR 7191 (istinsah yili: 1029/1619) iv) Siileymaniye Kiitiiphanesi Nafiz Pasa 866

(istinsah y1l1: 1035/1625). bk. Bill Hickman, “On Editing Ottoman Turkish 7ekke Poetry”, Journal of
the American Oriental Society 137 /3 (2017), 571-572.

Bes niishayla Esrefoglu divaninin tenkitli nesrini hazirlayan Mustafa Giines’in ¢alismasindaysa giz/i-
dirredifli bu gazel yer almaktadir. Ancak biri Hickman'in listesindeki dérdiincii niisha olan Nafiz Paga
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sebeple bahsi gecen gazelin Esrefoglu Rlimi’ye ait olmayip ge¢ donem niishalarina sonradan
eklenme ihtimali ortaya cikmaktadir. Diger taraftan Celebi Sultan’in gerek Oglan Seyh gerekse
Esrefoglu Rm1 disinda ti¢lincii bir kisi olma ihtimali de mevzu bahistir ki bunun agiklamasi
soyledir: Halet Efendi 800’deki mecmuada bir sairden digerine gegilirken ara bagsliklar ge-
nelde kirmizi (surh) ile yazilip vurgu agisindan yanlarina “mim” harfi koyulmustur. Mecmua-
daki min-keldm-1 Celebi Sultin kuddise sirruhiibashgi surh olmasa da bu ibarenin basinda da
baslik oldugunu gosterir mahiyette bir ‘mim “harfi bulunmaktadir.

Sekil 1: Mecmuada Celebi Sultan’a Ait Gizlidir Redifli Gazelin Bashgi: min-keldm-1 Celebi Sul-
tan Kuddise Sirruhi. (Halet Efendi, 800), 73b

l"/z

Ayni isaret Celebi Sultan’dan bir 6nceki sair olan Esrefoglu'nun siirlerini belirtmek
amaciyla min-keldm-1 Esref-zAde ibaresinin bagina ve ondan hemen sonraki sair olan ismail-
i Ma‘stiki’nin manzumelerini vurgulamak i¢in /i-fsmd 7l-i Ma ‘siki bin es-Seyh Pir Aliyy-i Aksa-
rayf kuddise sirruhi baghigina da koyulmustur.16

ile digeri istinsah tarihi belirsiz olan Milli Kiitiiphane niishasinda bu gazelin bulunmadig1 Giines ta-
rafindan tenkitli nesirde belirtilmistir. Mustafa Giines, Esrefoglu Rimf ve Divani: Inceleme-Metin
(Malatya: inénii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1994), 223. Bu tez daha sonra
“Mustafa Giines, [znikli Esrefoglu Rimi'nin Hayati-Eserleri ve Divani (istanbul: Sahhaflar Kitap Sa-
ray1, 2006)” kiinyesiyle yayimlanmistir. ilave olarak Asaf Halet Celebi’nin Esad Efendi 2590 (istinsah
yil:1181/1767), Laleli 1732 (istinsah:1265/1848) ve ge¢ dénem tarihli bazi matbu niishalardan
kurdugu divan metninde de giz/idir redifli bu gazel bulunmaktadir. Asaf Halet Celebi, Esrefogiu
Divani (Ankara: Hece Yayinlari, 3. Baski, 2015), 154-155.
16 Mecmua (Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi 800), 70b, 73b.
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Sekil 2: Mecmuada Esrefoglu Rimi’ye Ait Gazelleri Gosteren Baslik: min-keldm-1 Esref-zade.
(Halet Efendi, 800), 70b.

Golpinarl'nin iddia ettigi tizere gizlidir redifli bu gazel, sayet Oglan Seyh’e ait olsayd,
kendisinden hemen sonra yer alan ismail-i Ma‘stki’nin gazelleri icin “li-lsma‘il-i Ma‘stki...”
seklinde yeni bir baslik agilmasi geregi duyulmazdi. Mecmuada sirasiyla Esrefoglu, Celebi Sul-
tan ve Oglan Seyh'’in siirlerini gosteren ti¢ ayr1 bashigin bulunuyor olusu bu ii¢ ismin de birbi-
rinden farkli miistakil birer sair oldugunun gostergesidir. Dolayisiyla bu noktadan bakilinca
Celebi Sultan’in gerek Oglan Seyh ismail-i Ma‘s(iki gerekse Esrefoglu Rimi olma ihtimali
epeyce zayiftir.

Sekil 3: Mecmuada Oglan Seyh’in Manzumelerini Gésteren Baghk: /i-/sma 7l-i Ma‘sikf bin es-

I

i

4

{4
"

il

2.  Celebi Sultan Hangi Ziimreler Arasinda Popiilerdir?

Halet Efendi 800’de kayith mecmuada Celebi Sultan bashgiyla verilen giz/idir redifli
bu gazel sayet ki Oglan Seyh ve Esrefoglu’'na ait degilse kime aittir? Gazelin bashginda ismi
zikredilen Celebi Sultan kim olabilir? Dogrusunu séylemek gerekirse biri nediirredifli bir ka-
sidede, biri de min-keldm-1 Celebi Sultan seklindeki baslhkta olmak lizere sadece iki metinde
karsimiza ¢ikan Celebi Sultan’in kim oldugunu tahmin etmek pek de miimkiin degildir. Ustelik
min-keldm-1 Celebi Sultinbashgl altindaki giz/idir redifli gazelle:

Ey bilen Hakk’'un kelimin evvel esmdsi nedtir
Evvel esmdsin biliirsen séyle ma‘ndsi nediir

matlali Celebi Sultan mahlash 52 beyitlik kaside igerik ve tslap itibariyla hi¢c de birbirine ya-
kin degildir. Bu karmasik duruma literatiirde birden fazla Celebi Sultan olabilme ihtimali de
eklenirse is ¢igirindan ¢ikmaktadir. Sadece isimden/mahlastan yola ¢ikarak bu diigiimii ¢6-
zebilmek muhtemel olmadigina gore sGfi sairin hangi ziimreler arasinda popiiler oldugunu
anlamaya ¢alismak ve bu suretle ona dair tahmini bir ¢ergeve olusturmak daha mantikh go-
ziikmektedir.
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Celebi Sultan’in hangi ziimreler arasinda popiiler oldugunu saptayabilmek de kolay
degildir. Ancak sQfi sairin hangi ziimreler tarafindan okundugunu/sahiplenildigini tespit et-
mek bu hususta bize genel bir fikir verebilir. Bu nedenle Celebi Sultan’a ait metinleri bulun-
duran yazmalarin muhteva dékiimlerini yapmak onu okuyan/sahiplenen ziimreler hakkinda
bize ipucu verecektir.l” Bu baglamda 6rnek olarak sairin nediir redifli kasidesini iceren yaz-
malar kullanilmistir.

Celebi Sultan isminin gectigi nediir redifli kaside Ayinezade serhi haricinde ii¢ yaz-
mada daha karsimiza ¢cikmaktadir. Bunlardan ilki Siilleymaniye Kiitiiphanesi Mihrisah Sultan
185’te kayithdir. Celebi Sultan’a ait kaside bu yazmanin en sonunda [242a-243a] bulunmakta
olup yazmanin genelinde kullanilan hattan (yazidan) farkl bir hatla yazilmistir. Bu kasidenin
hemen 6ncesinde kasidenin yazildig1 hat ile Hur@fi sair Vahdeti’ye (61. 1598) ait bir kaside ve
bunun bir 6ncesinde de Seyyid Seyfullah Nizamoglu'na (61. 1601) ait birka¢ manzume yer al-
maktadir. Bunun disinda yazmada Esrefoglu Rimi’'nin bir manzumesi ve [yazmanin geneline
hakim olan hatla] Hur{fi sair Refi‘’ye (6l. 1409’dan sonra) ait Besaretname (yazmadaki istin-
sah y1l1: 1112/1701) kendisine yer bulmustur.18

Celebi Sultan'in nediir redifli bu kasidesinin Refif ile Vahdeti gibi Hur(fi, Esrefoglu
Ramf gibi bir Halldc miibtelasi ve Seyyid Seyfullah Nizamoglu gibi Hurfilik etkisi tasiyan Ca-
fer! mezhep taskin bir vahdet-i viicdcu ile ayn1 mecmua iginde bulunuyor olusu sifi sairin
bu tir gruplar arasinda revagta oldugunun gostergesidir. Siilik temayiilii, vahdet-i mevcuda
kapi aralayan vahdet-i viicdculuk ve Hurfilik izleri bir arada diistiniildiigtinde Celebi Sul-
tan’t Bayrami-Melamileri, Alevi-Bektasi ziimreler ve kismi de olsa bu tiir etkiler tasiyan Hal-
vetiler arasinda aramak ¢ok da mantiksiz degildir. Ancak bunlardan Alevi-Bektasi ziimreleri-
nin daha agir bastigini Celebi Sultan’a ait kasidenin son beytini miitedkiben diisiilen: “Hadim-
i ser’-i Restl-i Kibriya/ Mahrem-i sirr-1 kelam-1 he/ etd/ Da‘1 vii razl mine’l-gaftr/ Celebi
Sultan da‘1-yi bi-riya”1? kaydindaki Ae/ etdya istindden disiinebiliriz.20

Celebi Sultan’a ait kasideyi igeren ikinci yazma eser ise Siileymaniye Kiitiiphanesi Ga-
lata Mevlevihanesi 233’te kayithdir. Neredeyse her bir yaprag: Alevi-Bektasi ziimrelerin ri-
sale, siir ve ritiiellerini iceren yazmanin 199b-201a yapraklari arasinda gegen kaside “Celebi
Sultan Mehmed fermayed” basligiyla verilip son beytin hemen ardindan “héi dost” diye bit-

17 Abdullah Ugar’in bir siir mecmuasindan aktardig: bilgiler, eserlerin icerik dékiimlerinin sairler hak-
kinda tahminfi bir ¢ergeve ¢izebilmek i¢in elverisli oldugu noktasinda kullanish bir 6rnek sunmakta-
dir. Ugar’in belirttigine gére 32 yapraklik bu mecmuada 9 farkl sair ve 71 gazel mevcuttur. Dokuz
sairin besi Bektasi, ikisi Hur(fi ve biri de Halveti'dir; birininse aidiyeti tespit edilememistir. Bu bilgi
dahilinde mecmuanin en az 3/4'iinli ayn: mesrepteki sairlerin olusturdugunu sdylemek miimkiindr.
Abdullah Ugar, “Atatiirk Kitapligi Yazma Eserler Boliimii K280 Numaral Siir Mecmuast”, Selcuk Uni-
versitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 37 (2017), 4.

18 Bahsi gecen metinlerin yazmada siralanisi soyledir: Besdret-name Risale-yi Refi'? Efendi (200b-
222a); Ez-makalat1 Esrefzade (235a-236b); Hiive’l-ayn haza risale-yi serif esraru’l-arifin min-
makalat-1 Nizamizade Seyyid Seyfullah Efendi (236b-240b); Kaside-yi Hazret-i Vahdeti Efendi
(241a-241b); Kaside-yi Celebi Sultan (242a-243a).

19 Manzum olarak kaleme alinan bu kaydin son iki misrainda vezin aksamaktadir.

20 (Stuleymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah Sultan, 185), 243a. Bu kayitta gecen “hel etd” ayetinin ozellikle
Alevi-Bektasi gruplar arasinda yaygin sekilde Hz. Ali i¢in kullanildig diistintilecek olursa Celebi Sul-
tan’in “hel etd” sirrinin mahremi olarak nitelenmesi bu gruplarla arasinda organik bir bag olabilece-
gini diistindiirmektedir. He/ etdnin Alevi-Bektasi literatiiriindeki 6nemi ve yayginlhigina dair bir kay-
nak icin bk. Emel Simsek, “Tiirkiye’de Alevilik - Bektasilikle ilgili Hazirlanan Sézliikleri Elestirel
Okuma Denemesi”, Avrasya Uluslararasi Arastirmalar Dergisi9/26 (2021), 82.
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mektedir. Galata Mevlevihanesi 233’te kayitli bu niishanin muhteva olarak Alevi-Bektasi lite-
ratiiriine dair metinler icermesi Celebi Sultan’in Alevi-Bektasi ziimreler arasindaki popiilerli-
gine ikinci bir delil olarak diisiintilebilir.2!

Ugiincii ve son olarak ise Celebi Sultan’in nediirredifli kasidesi “Kaside-i Sw’alat-1 ilm-
i Ledlinni li-Celebi Sultdn Mehmed Han rahmetulldhi te‘ald” bashgiyla Millet Kiitiiphanesi Ali
Emiri Koleksiyonu (AEArb) 4341’de kayith yazmanin 71b ve 73a-74a yapraklarinda bulun-
maktadir. Bu mecmuada kullanilan hat ta‘lik olmasina ragmen nediir redifli siir farkli bir hat
(nesih) ile yazmanin bos yapraklarina muhtemelen sonradan eklenmistir. Zira kaside, mec-
muanin 71b’sinde baslamasina ragmen 72a ve 72b ile degil 73a-74a ile devam etmektedir.
72a ve 72b’de ise farkli metinler (72a dort beyit, 72b’de ise Gazi Giray’'in bir gazeli) bulun-
maktadir ki bu metinlerde kullanilan hat Celebi Sultan’in kasidesindeki hattan farklidir. Muh-
temelen 71b ile baslayan kaside 72a ve 72b dolu oldugu i¢in 73a-74a ile devam etmek zo-
runda kalmistir. Mecmuadaki Gazi Giray ve Sultan II. Selim’in siirleri nedeniyle olsa gerek
nediirredifli kasideyi yazan kisi Celebi Sultan ibaresini Celebi Mehmed olarak yorumlamistir.
Bu mecmuanin muhtevasindan yola ¢ikarak Celebi Sultan’i Celebi Mehmed olarak diisiinebil-
mek kolay degildir.

Neticede ilk iki yazmanin muhtevasindan hareketle Celebi Sultan’in Bayrami-
Melamdileri ile Alevi-Bektasi ziimreler arasinda popiiler oldugunu, ayrica bu iki ziimreye bazi
Halvetileri de eklemek gerektigini belirtmeli ve tiim bu zlimreler arasina basariyla niifuz et-
mis Hurifileri unutmamaliyiz. Celebi Sultan’in bu ziimreler arasinda anilmasini/popiiler ol-
masini kendisinin de o ziimrelerin bir parg¢asi olmasi seklinde degerlendirmek miimkiindiir.

3. Celebi Sultan1i Hurdifiler Arasinda Aramak

Bu baslik altinda mesreben heterodoks sfifiler arasinda popiiler oldugunu diistindii-
giimuz Celebi Sultan’in kim olabilecegine dair bir isim tizerinde daha durmak istiyoruz. Celebi
Sultan’a ait nedtiirredifli kasidenin:

Diinyede nediir misdli Hakk ile séylesmeniin
Hem dahi cennet nediir y4 kasr-1 tiibdsi nedtir

beytinde gecen misililafzi, ayn1 zamanda mahlas olarak Misali seklinde de okunmaya elverisli
oldugundan, kasidenin Hurffi sairlerden Misali’ye ait olma ihtimali ortaya ¢cikmaktadir.22 An-
cak kasidenin bulundugu yazmalarda, Misali’nin mahlas oldugunu géstermek icin kelimeyi
kirmizi (surh) ile yazma yahut da iistiinii ¢cizme gibi bir yola gidilmemistir. Fakat bu basit ve-
riden hareketle nediirredifli kasidenin kesin olarak Misali’ye ait olmadig1 iddia edilemez. Zira
kasidede mahlas olarak Misali gibi Celebi Sultan da vurgulanmamistir.23

Bahsi gecen kasidenin Misall’ye aidiyeti hakkinda net bir sey sdylemek i¢in baska de-
lillere ihtiya¢ oldugu ortadadir ki Misd/i Divan: bunlardan biridir. Divar'in bir nesrine gore
Celebi Sultan’a atfedilen nediirredifli kaside 47 beyit seklinde Misdli Divan/nda yer almakta
olup bu metin, bazi niisha farklar1 haricinde Celebi Sultan’a mal edilenle aynidir.24 Fakat
Mis4lf Divanini nesreden Deva Giines’in belirttigine gore nedtiirredifli bu kaside Divar'in sa-

21 Yazmanin muhtevasina dair birka¢ 6rnek soyledir: Haza Delil-i Budald Pend-name-yi Kaygusuz;
Te’lif-i Abdal Misa Sultan, Cesitli Tercemanlar (Terceman-1 Miséfir, Terceman-1 Serbet, Cerag Ter-
cemani vs.), Haza Erkan-1 Sultin Abdal Mis3, Ta'rif kerden-i nad-1 All kerremallahu vecheht, Haza
Manzimat-1 Dervis Ahmed, Der-beyan-1 Hiinkar Haci Bektag-1 Veli, Haza Kitabu Viiclid-name vs.

22 Misali lafzinin kasidede gectigi tek beyit bu olmayip, Var midur 4yd cihidnda hi¢ tecelliden nisin //
Vahy-i Cibril’iin misili/Misdli hem Mesihdsi nediirbeytinde de gegmektedir.

23 Celebi Sultan mahlasi bu dort yazmadan sadece Galata Mevlevihanesi'nde kayith olanda tistii ¢izil-
mek suretiyle vurgulanmistir. Ancak orada da mahlas (Celebi Sultin Mehemmed seklindedir ve bu
haliyle kasidenin veznine uymamaktadir.

2+ lgili nesir ve kaside igin bk. Deva Giines, Misalf Divani: Inceleme-Metin (Kiitahya: Dumlupinar Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 86-91.
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dece iki niishasinda bulunmaktadir. Ustelik bu iki niisha da istinsah y1li bakimindan miiellif-
ten epeyce sonradir. Bunlardan Yapi Kredi Sermet Cifter Kiittiphanesi 1024 /2 numarada ka-
yith niisha 1893, Kiitahya Mustafa Hakk:i Yesil Kiitiiphanesi 24233’te kayith niishaysa
1901’de istinsah edilmistir.25 Misd/f Divaninin tarih bakimindan eski niishalarinda bu kaside
mevcut degildir.2é Bu da kasidenin divana sonradan eklenme ihtimalini ortaya ¢ikardigindan
nediir redifli kasidenin Misali'ye aidiyetine dair siipheler uyandirmaktadir. Bunun disinda
nediir redifli kasidenin Misali’ye aidiyetine dair stipheleri artiran birka¢ husus daha s6z ko-
nusudur. Oncelikle divandaki kasidelere goz atildiginda Hurdfi sair Misali’nin mahlas, Di-
var'da kasidelerin uzunluguna bakmaksizin genelde son beyitte kullanilmisken bu kasidede
mahlas sondan yedinci beyitte (41’inci beyit) kullanilmistir. Bir diger dikkat ¢ekici husus ise
kasidede Misali mahlasiyla Celebi Sultan mahlasinin ayni anda kullanilmis olmasidir.2? Kana-
atimizce bahsi gegen tiim bu hususlar kasidenin Misali’ye ait olma ihtimalini epeyce zayiflat-
maktadir. Fakat vurguladigimiz bu hususlari bir kenara birakip da divana odaklandigimizda,
iizerinde durdugumuz kaside ile ayni redif, kafiye ve edada Misall'ye ait iki siir daha oldugu
goriilecektir.28 Bu siirlerdeki imgelerle Celebi Sultan’a ait kaside arasinda Hurtfilik imgeleri
acisindan da ortakliklar vardir. Dolayisiyla ya Misdli Divan/ndaki bu siirler sebebiyle Celebi
Sultan’a ait kaside Misali’ye mal edilmis ya da normalde de Misali'ye ait olan bu kaside Celebi
Sultan adina kayitli, bilmedigimiz benzeri bir metinle birlestirilmistir. Belki bu sekilde baska
ihtimaller daha siralanabilir, ama kérdiigiim halini alan bu meselenin ¢6ziimii hi¢ de kolay
degildir.

Misali'nin nediirredifli siirleri disinda Nesimi, Usfili ve Rustihi gibi sairlerin de benzeri
siirleri vardir.29 Bu isimlerden 6zellikle Nesimi’nin gazeli dikkat ¢ekici olup ilk beyti nere-
deyse Celebi Sultan’a ait kasidenin 7/k ki beytiyle aynidir.30 Dikkat ¢ekici bir diger nokta ise

25 Giines, Misalf Divani: Inceleme-Metin, 54-56. Kiitahya’daki niishanin temini hususunda yardimlarin
gordiigiim Bahadir Kurt'a tesekkiir ederim.

26 Soz gelisi divanin -istinsah tarihi tartismali da olsa- eski niishalarindan kabul edilen Millet Kiitiipha-
nesi Ali Emiri Manzum Eserler 390’da kayith niishada ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Yazma Bagislar
2636 numarada kayith istinsah yii 1003 (1594-95) olan niishada nediir redifli kaside yoktur. Ali
Emirf 390’daki niishanin istinsah yil ile ilgili malumat i¢in bk. Abdiilbaki Golpinarl, Hurifilik Metin-
leri Katalogu (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1973) 77-78, 121-123. Yazma Bagislar 2636
numaradaki niisha esas alinarak hazirlanan Misali divanin diger bir nesri icin bk. Mehmet Dede,
Divan-1 Giil Baba ve Transkripsiyonlu Metni (Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2001).

27 Bu iki mahlas, Kiitahya Mustafa Hakki Yesil Kiitiiphanesindeki niishada soyle gegmektedir:

Diinyada nediir Misali Hakkila séylesmeniin
Hem dahi cennet de nediir (ii) kasr u tiibasi nediir
Ey ma‘drifden habersiz cihilin-1 har-sifat
Y3 tahdret ka¢ boliikdiir sikk-1 zibdsi nediir
Celebi Sultin idiip kesf-i hakdyik sirrini
[Im-i Hakda dort kitibun sdyle ma‘nési nediir
Misali Divani (Kiitahya: Mustafa Hakki Yesil Kiitliphanesi, 24233).

28 Soz konusu siirlerin matlalari soyledir: Ademi fehm eylediinse ilmii’l-esmdst nediir/ Yetmis iki inbi-
satindan miisemmasi nediir. Misali Divani (istanbul: Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, 390), 66a. Tani-
missan ger Haki ism Ui miisemmdsi nedtir/ Y4 bu ismulldh icinde Fazl-1 zibasi nediir. Misali Divani
(Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, 390), 65b. Ayrica yine ayn iisliipta, Ademi fehm eylediinse alleme’l-
esmd nediir/ Hikmet-i muhkem rumiiz-1 p3 vii ¢4 ja gd nediir. Misali Divani (Millet Kiitiiphanesi, Ali
Emiri, 390), 67a.

29 Nesimi’nin bu baglamdaki siirleri i¢in bk. Hiiseyin Ayan, Nesimi: Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve
Tiirkce Divaninin Tenkitli Metni (Ankara: Turk Dil Kurumu Yayinlari, 2002), 1/305, 333, 389, 390.
Uslf igin bk. Mustafa Isen, Usi/f Divanr (Ankara: Akcag Yayinlari, 1990), 123.

30 Celebi Sultan’a ait kasidenin:

Ey bilen Hakk’'un kelimin evvel esmasi nediir
Evvel esmdsin biliirsen séyle ma‘ndsi nediir
Kangi ismi ile kildr Hak tecellf ‘4leme

Y4 ol ismiyle murdd olan miisemmads! nediir
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Celebi Sultan mahlasli kasidenin ilk iki beytinde ele alinan “isim-miisemma” meselesinin 6zel-
likle Hur@fi sairler tarafindan yaygin bir imge olarak kullanilmasidir.3! Celebi Sultan’in nediir
redifli kasidesinde “kiintii kenz, mirac, meleklerin Hz. Adem’e secde etmesi, ilm-i lediin, ke-
lime-i tevhid, kelime-i sehadet” gibi Hurtfilikle bagdastirilabilecek konular olmasina ragmen
bu yazida isim-miisemmanin tercih edilme nedeni, bu remzin gerek Nesimi, Misali gibi
Hurufilik daileri, gerekse vahdet-i mevciida meyyal Oglan Seyh gibi Bayrami-Melamileri tara-
findan yayginca benimsenmesinden kaynaklanmaktadir. Bu ziimrelerin isim-miisemma me-
selesini ele alis tarzlarinin ortaya konmasi Celebi Sultan profili ile bunlar arasinda bir benzer-
lik kurulup kurulamayacagi noktasinda bizlere fikir verecektir.

4. Heterodoks Sifilerin Nazarinda Isim ve Miisemma

Hakk’in isim ve sifatlarinin zat yahut miisemmayla aynilig1 6zellikle heterodoks stfiler
arasinda yaygin bir sekilde dile getirilmistir. Kanaatimizce bu temanin bu derece baskin se-
kilde islenmesinde Hurffilik tesiri ve miifrit bir vahdet-i viictid anlayis: etkili olmustur. Gore-
bildigimiz kadariyla isim (esma) ve miisemma meselesi sistemli olarak basta Hurfi sairler
olmak iizere Bayrami-Melamileri, Alevi-Bektasiler ve kismen de olsa bazi Halvetiler tarafin-
dan siire tasinmistir.32 Bu sebeple bu remzin ne anlama geldigi sorusuna da sadece bu ziim-
reler lizerinden cevap verilmeye calisilacaktir. Hurifilerin isim ve miisemma konusuna ba-
kislarina gegmeden 6nce Celebi Sultan’a mal edilen kasidenin:

Ey bilen Hakk’un kelimin evvel esmdsi nediir

Evvel esmdsin biliirsen séyle ma‘ndsi nediir

Kangi ismi ile kildi Hak tecellf ‘dleme

Y3 ol ismiyle murdd olan miisemmadsi nediir
beyitlerini stfilerin yaygin sekilde benimsedigi vahdet-i viicid nazariyesi ve Bayrami-Melami
doktrini agisindan yorumlamak faydali olacaktir.

Celebi Sultan’in nediir redifli kasidesini serh eden Halvetiyye’den Ayinezade bu iki
beyti; Cenab-1 Hakk’in, manasi tefsir kitaplarinda yazili doksan dokuz ismi oldugu ve Hakk'in

seklindeki iki beyit Nesim1'de:

[y bilen Hakkun sifdtin sirr-1 esmasi nediir

Y4 bu esmddan murdd olan miisemmadsi nedlir
biciminde ge¢gmekte olup birkac lafiz disinda neredeyse aralarinda bir fark yoktur. Fakat Nesim1 di-
vanindaki bu gazelin de Nesimi'ye aidiyeti konusunda piiriizler vardir. Hiiseyin Ayan'in aktardigina
gore bu gazel, Nesimi divaninin sadece bir niishasinda bulunmaktadir. bk. Ayan, Nesimi: Hayati,
Edebr Kisiligi, Eserleri ve Tirkce Divaninin Tenkitli Metni, 389. llave olarak aym gazel, Cami‘i’l-
Me dnide Hallli mahlasiyla Diyarbakirli HalilT’ye (61. 1485) de nispet edilmistir. Bu gazel disinda ayni
mecmuada Nesimi'nin birka¢ gazeli daha Hallli adina kaydedilmistir. Dolayasiyla bu gazelin Nesimi
ya da Halili'ye aidiyeti konusunda net bir sey sdylemek miimkiin degildir. Gazelin Halill mahlasiyla
Cami‘il-Me4nfdeki sekli igin bk. Muharrem Ergin, “Cami-iil-Me‘ani’deki Tiirkce Siirler”, [stanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi 3/2-3 (1949), 546. Bu makalede bahsi
gecen gazelin sairine atif yapilirken bir karisikliga meydan vermemek icin sadece Nesimiismi tercih
edilmistir. Bunlarin haricinde nediirredifli kasidenin bazi misralari da Nesimi divanindaki bazi dize-
leri cagristirmaktadir:

Kiifr ii iman kahr u lutfun illeti ma‘nide bir (Celebi Sultan)

Kahr u lutfun illeti ma‘nide vahiddiir veli (Ayan, Nesimj, G. 39/8)

Y4 bu halkun yok yire bu kuri gavgasi nediir (Celebi Sultan)

Y4 bu mevciiditun ara yirde gavgas! nediir (Ayan, Nesimi, G. 169/8)

31 [sim-miisemma remzinin Hurdfiler arasindaki yayginligina dair benzeri bir vurgu icin bk. Riza Yildi-
rim, “Abdallar, Akincilar, Bektasilik ve Ehl-i Beyt Sevgisi: Yemini’nin Muhiti ve Mesrebi Uzerine Not-
lar”, Belleten75/72 (2011), 56-58.

32 Bubaglamdaki baz1 6rnekler icin bk. Ayan, Nesimi: Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Tiirkce Divaninin
Tenkitli Metni, 166 (105’inci beyt), 256 (8’inci beyt), 325 (3"lincii beyt). Usili divaninda isim ve mii-
semmanin gegtigi yerler igin bk. isen, Usdlf Divani, 142 (2'nci beyt), 91 (5'inci bent).
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Y

aleme bu isimlerden “Nar” ismiyle tecellf eyledigini belirtmek suretiyle serh ediyor.33 ilyas
Celebi’nin vurguladig iizere, kelamcilar tarafindan aynilik-gayrilik baglaminda tartisilan isim
ile miisemma meselesine stfiler “isim ve miisemmanin aynilig1” ilkesinden hareketle iki bo-
yuttan yaklastyor: {lk olarak ilahf isimler ile 4lemin ademden viiciida yani yokluktan varlik
sahnesine gegmeleri, ikinci olarak ise ilahi isimlerin ontolojik ve semantik yénleri yaninda
ahlaki yénlerinin de bulunuyor olmasi ve kulun bu isimler vasitasiyla {lahi ahlakla ahlaklanip
vuslata erebileceginin kabul edilmesi.34 Ik boyutun vahdet-i viicdcu sifiler, ikincinin ise
suhtdi tevhidi (fendy1) benimseyenlerle ilgili oldugu aciktir. Bunun disinda Celebi Sultan’in
kasidesinin ilk beytinde gecen evvel esmasrifadesinden i1ahi isimlerin birbirinden {istiin olup
olmamalari konusuna da isaret vardir.35 Vahdet-i viiciidcu stfilere gore {lahi isimler arasinda
bir derecelendirme yapmak miimkiin olup ilahi isimlerin anas1 (yahut imami) olarak yedi
isimden bahsedilebilir. Bu yedi isimden ibn Arabi’ye gére Hayy, Abdiirrezzak-1 Kisani’ye gére
ise Alimismi en éndedir.36 Bu iki ismin haricinde ibn Arabi’ye gore biitiin isimleri ihtiva eden
ylice bir isim daha vardir ki bu da Rahman ismidir. Rahman ismi, {bn Arabi sistematiginde,
kullara acima ve merhamet etmeden ziyade esyayr mevcid kilma, onlara varlik verme anla-
miyla ontolojik boyutta kullanilmaktadir.3?

Ayinezade’nin, ism-i N{ir'un miisemmasina dair soéyledigi, “ Miisemma-y1 ism-i Niir (...)
kendi bi’z-zat zahir ii niimdyan olup gayriyi mevcid u ayin kilmakdur.”38 seklindeki sozler
vahdet-i viicidun bakis acisiyla uyumludur. Izutsu’'nun belirttigine gore Ibn Arabi, isim ve
miisemmanin bir yénden ayni, fakat baska bir yonden ise gayr1 (farkli) oldugunu sdylemek-
tedir. Tecelli bakimindan her i1ahi isim, Hakk’'in 6zel bir vechesi ya da sfiretidir. Bu anlamda
her isim Zat ile 6zdestir. Baska bir deyisle biitiin {lahf isimler, tek olan Hakk’in 4leme olan
nisbetleri olup bu yénden hepsi de I14hi tecell’nin sebep oldugu cesitli 6zel bagintilar acisin-
dan miisahede edilen ilahi Zat'tir. Bunun haricinde ilahi isimler ima ettikleri Zat'a bagh ol-
maksizin da bizatihi goéz dniine alinabilirler. Baska bir ifadeyle bunlara bagimsiz sifatlar gozii
ile de bakmak miimkiindiir. Bu tiirlii bakildiginda her isim, kendisini diger isimlerden farkl
kilan kendi hakikatine sahiptir. Bu itibarla da bir isim, miisemmasindan gayri olmus olur.
Izutsu’'nun vurguladigina gére ibn Arab?’nin bu ifadeleri Ebu’l-Kasim bin Kussi’ye dayanmak-
tadir ki Kusst'nin bu baglamdaki sézleri kisaca sdyle 6zetlenebilir: isim, Zat yéniinden mii-
semmasi ile ayni, fakat kendi hustisi manasi ile miisemmasindan farklidir.39 Vahdet-i viictida
gore [1ahi isimlerin tecelligahi olmalari hasebiyle insan ve 4lemHakK'in bir siireti/gélgesi ola-
rak telakki edilir, yaraticinin {1ahi isimleri miisemmanin (Zat'in) gayri olmadigina gére ilahi
tecelli de Zat'tan ayr diisiintilemez.

Yukarida Celebi Sultan tartismalarinda ismini zikrettigimiz Bayrami-Melamilerinden
Ismail-i Mas(ki'nin kat1 bir hulil/panteizm hissi veren asagidaki beyti, insan1 Hakk’in “Ilahi

33 Tastan, “Serh-i Manzlime-i Celebi Sultan”, 635.

3¢ flyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi Olarak Isim-Miisemma Meselesi”, /LAM Arastirma Dergisi
3/1(1998), 114; ilyas Celebi, “Isim-Miisemma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2000), 22/ 550.

35 Bizi boyle bir fikre sevk eden eimme-i esma, immehati’l-esma, esma-i zatiyye, mefatihii'l-gayb ve
eimme-i seb‘a gibi kavramlarla anilan bu yedi ana ismin esma-i evveliyye olarak da anilmasidir. bk.
Abdurrahim Alkis, “Vahdet-i ViicGd Ariflerine Gore Eimme-i Seba (Ummehat-1 Esma) imamiil-
Eimme ve Cenab-1 Hakk'in Sayisiz Isimleri”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi9/31 (2010), 239. Bu
noktada beyitte gecen /Hakk’in] evvel esmdsi tabiriyle esmda-i evveliyyenin kastedilmesi miimkiin-
dir.

36 Alkig, “Vahdet-i Viicid Ariflerine Gére Eimme-i Seba”, 233; Abdurrahim Alkis, Abdurrezzik Kisani
ve Serhu Fusilsi’l-Hikem Adli Eserinin Tahkik ve Tahlfli (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 197-198.

37 Toshihiko lzutsu, /bn Arabi’nin Fusis’undaki Anahtar Kavramlar, ev. Ahmed Yiiksel Ozemre (istan-
bul: Kakniis Yayinlari, 4. baski, 2005), 163-164.

38 Ayinezade, Serh-i Manziime-i Su’4lit-1 Celebi Sultin, 8a.

39 Izutsu, /bn Arabi’nin Fusiis undaki Anahtar Kavramlar, 141-142.
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isimlerinden biri” olarak tarif ederek -isim ile miisemmanin aynilig1 ilkesinden hareketle- onu
dogrudan Zat ile biitlinlestirmektedir:

Kamu esyd egerci kim haber virtir cemaliinden
Velf insdn olan ismiin nisdn viriir miisemmadan*®

Ancak Oglan Seyh’in bu beytinde gecen insanin Hakk’in miisemmasi olmasiyla neyi
kastettigini kestirmek zordur. Acaba burada vurgulanan -Ahmet Yasar Ocak’in tespit ettigi
iizere, Oglan Seyh ve bircok Bayrami-Melamisinin fikri altyapilarinda yattig1 diisiiniilen- vah-
det-i mevcidgu bir egilim midir, yoksa vahdet-i viiclid 6gretisine mi gonderme yapilmistir?
Sayet burada mevzu bahis olan vahdet-i viiclidsa “insan”in, Hakk’in ilahi bir ismi gibi tesmi-
yesindeki mantik, onun Hakk’in esma-i {1ahisinin mazhari olmasi iizerinedir. Bu baglamda in-
sanin Hak’la miinasebeti dogrudan Zat'la degil, [1ahi isimler yani ulihiyyet makamiyladir. Do-
layisiyla i1ah{ isimlerin tecelligahi olan “insan”nin miisemmasi da yaraticinin zatina dair hic-
bir bilgi ve tasavvurun olmadig1 ehadiyyet makami degil, ilahi isimler makami olan vahidiy-
yettir. Oglan Seyh’in:

Velf insdn olan ismiin nisdn viriir miisemmddan

musral, Izutsu'nun, “//4h7 isimler, aslina bakilacak olursa, Miisemmadan baska bir sey degil-
dir”*! seklindeki vurgusundan hareketle diisiiniilecek olursa, misrada gecen miisemmanin
sirf Zatmertebesi olan ehadiyyet olmayip I14hi isimler mertebesi olan u/iihiyyede ilgili oldugu
anlasilacaktir. Lakin Oglan Seyh’in isim ve miisemma konusunu ele alan yukaridaki beytini
Bayrami Meldmilerinde bariz bir etkisinden bahsedilen Hurifilik baglaminda da diisiinmek
gereklidir. Zira Mas(ki'nin:

Ayn-1 Hakk oldi viiciidum kacma ey Hak stireti*?
seklindeki misrai ile Hurfi bir sairin:

Men Hak sudem Hakk ayn-1 men her dii yeki der-in beden3

seklindeki misrai; Oglan Seyh’in insani Hakk’in ismi olarak goren beyti ile Hurtfilerin her var-
lig1 Allah’in bir ismi olarak gériip, I1ahi kelimelerin [yani 32 harf ya da esma-i kiill'iin] tama-
minin mazhari olmast hasebiyle insani ism-i a’zam olarak gérmeleri arasindaki benzerlik cok
aciktir.44

ismail-i MasOki’'nin, “ Vel insdn olan ismiin nisdn virtir miisemmAadan” misrainin nere-
deyse aynis1 Bayrami-Melamilerinden Oglan(lar) Seyh(i) ibrahim Efendi’de de gériilmekte-
dir.

Hak der ki kenz-i mahfiyem dlemde pinhdn olmisam

Zatim miinezzehdir velf ismimle insdn olmisam

seklindeki bu beytin Masiiki’den en bariz fark: “kiilinin” Hak olmasi ve yaraticinin zatinin
tenzih edilmesidir.4> Oglan Seyh’in farkh bir beyti olan, “ Velf insdn gibi mazhar olimaz zdtina
hergiz/ Ki ani siretin iizre ¢ii halk itdiin idiip ihsdn"*¢ beytinde ise insanin dogrudan zat'in
mazhari olmasi ele alinmis ve Hakk’'in zat1 tenzih edilme geregi duyulmamistir.

Vahdet-i viiciidda insani kiymetli kilan onun Viiclid-1 Mutlak’in biitiin esmasini kendi-

sinde toplamasi iken, Oglan Seyh’te “insdn” dogrudan Hakk’'in ismi olarak tasvir edilmistir.
Insanin Hakk’in ismi olarak sunulmasinin Hurifi literatiiriinde bir karsilig1 vardir. Hurtfilere

40 Mecmua (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi 800), 74a; Golpinarly, Meldmilik ve Melimiler, 51.

41 [zutsu, /bn Arabi’nin Fusis’undaki Anahtar Kavramlar, 162.

42 Golpmarly, Meldmilik ve Melimiler, 53.

43 Ben Hak oldum, Hak ayn1 ben. Her ikisi bu bedende bir oldu. bk. Fatih Usluer, Hurufflik: [ik Elden
Kaynaklarla Dogusundan itibaren (Istanbul: Kabalcl Yayinevi, 2009), 242.

44 Usluer, Hurufilik, 256.

45 Beyit icin bk. Golpinarh, Meldmilik ve Meldmiler, 106.

46 Golpwarli, Meldmilik ve Meldmiler, 52.
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gore Hakk’'in zAtinin ismi tipki zat1 gibi ezeli olan “AllAh” lafz1 olup bes harftir. (s ' J J ') harf-
lerinden meydana gelen bu bes harfin inbisatindan 14 harf ortaya ¢ikmaktadir ki bu 14 harf,
Adem’in yiiziindeki hatlar adedincedir. insanin (Adem’in) yiiziindeki hatlarla Allah lafzimin
esit olmasi yaraticinin ismi olan “insan”in miisemmadan, yani zat'inin ismi olan Allah’tan ayr1
olmadiginin gostergesidir. Ayni bakis agisiyla Mastiki'nin:

Ki ani sdretin tizre ¢ii halk itdiin idiip ihsdn

misraini da Hur(fl literatiiriine gore degerlendirmek miimkiindiir. Bu baglamda, bu misrain
mazmunu olan, “Allah, Adem’i kendi sireti iizerine yarattr.” hadisini Nesimi'nin, Mukaddi-
metii’l-Hakdyikinda ele alis tarzi Oglan Seyh’'in beytinde vurgulanan A/lah’in insani kendi
sireti ilizerine yaratmas! mevzusuna 151k tutmaktadir. Nesimi’'nin belirttigine goére Hakk'in
zatinin ismi Allah’tir ve bu isim zatin aymidir. Allah ismi e/if ldm, Iam, elif, he (hi) olmak iizere
bes harfdir. Bu bes harfin inbisati on dort harftir. Allah lafzinin esasi olan bu on dért harf ayni
zamanda Kur‘4n’daki on dért mukatta‘at harfinin ve Adem’in yiiziindeki on dért kitabet-i
vech-i kerimin yani 14 hattin sayis1 kadardir. Dolayisiyla Adem (yani insan) Allah lafzindaki
14 harf iizerine yaratilmistir.#’ ismafl-i Mas(ki'nin bu beytinin basitge Hur(filik 1stlahina
gore yorumu bdyledir, fakat Oglan Seyh’in bunlari kastedip etmedigine karar vermek zordur.
Benzeri sekilde Celebi Sultan’in kasidesindeki:

Kiintii kenziin sirrini kesfitdi yine dleme

Bildi ¢iin ilm-i lediinni Hizr u Misdsi nediir
beytinde gecen kiintii kenzi ne sekilde yorumlamak gerekir? Acaba beyitte kiintii kenzin
vahdet-i viicidcu yorumu mu yoksa Hur(fl literatiiriine gore tevili mi kastedilmistir?48 Bun-
dan emin olmak ¢ok giictiir. Yine ayni beyitte gecen 7/m-i lediinile Kur'an’da gegen Bilge Kul
Hizir'la Hz. Musa kissasi ve ilm-i lediinniin Kur‘ani dayanagi kabul edilen Kehf suresi 65’inci
ayete mi isaret vardir, yoksa Hur(filerin ilm-i lediinniyye-i [lzhf diye vurguladigi kokeni Faz-
lulldh’a dayanan i/m-i tevil mi kastedilmistir? Bunlara ilave olarak Celebi Sultan’in kaside-
sinde gecen:

Ne sebebdendiir meld’ik Adem’e kild siiciid

Y4 o demde ol saki [blis’lin igvasi nediir

Nice mi‘rdc itdi Hazret t3 makam-1 kurbete

Kabe kavseyniin uruci sirr-1 edndsi nediir

Kag boliikdiir Adem ashi kac riikiindiir di salit

Riize vii hacc u zekdtun ciimle imdsi nediir

On iki harfiin icinde gizlidiir ciimle ulim

Bilmeyen ilm-i lediinni ziihd ii takvasi nediir

Kac hurif oldi sehddet ne sebebdendiir elif

Ldma miilhak oldi anun sirr-1 ra’ndsi nediir

Ne cihetden gizliidiir ya noktada ciimle uliim

On sekiz bin dlem icre nokta hem-pdsi nediir

beyitlerinin Hurifilik agisindan bir degerinin oldugu ortadadir. Dolayisiyla her ne kadar kas,
kirpik ve sag gibi kolayca anlasilabilen remizler olmasa da Celebi Sultan'in nediirredifli kasi-
desinde kayda deger bir Hurfilik etkisi s6z konusudur. Ancak bu etkinin kasidenin biitiin
beyitlerinde goriildigiinii sdylemek mimkiin degildir.>°

47 Fatih Usluer, Hurufi Metinleri-1 (Ankara: Birlesik Yayinlari, 2014), 71. “Allah Adem’i rahman sureti
lizerine yarattr” hadisinin Hurifilere gore tevili i¢cin bk. Usluer, Hurufi Metinleri-1, 270-271.

48 Kenz-i mahfihadisinin Hur(fller nezdindeki tevili icin bk. Usluer, Hurufi Metinleri-1, 311-312.

49 Beyitler i¢in bk. Tastan, “Serh-i Manziime-i Celebi Sultan”, 622-624.

50 Soz gelisi kasidenin agagidaki beyitlerinin cebir, irade, kader ve kesb ile ilgili oldugu agiktir:
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Alevi-Bektast literatiirinde isim-miisemma meselesine dair Virani Abdal risalesinden
hareketle basit diizeyde birkag satirdan sonra Huriifilerin bu konuyu nasil anladiklar1 mev-
zusuna gecebiliriz. Risalesinde gerek Hurfilik cizgileri gerekse Alevi-Bektasi motifleri agir
basan Virani Abdal, isim-miisemma konusunu bismilldh ismulldhdur ve isim miisemmanin
aynidir sozleriyle ele alip Hakk’in ismi i¢in A'raf suresi 180’inci ayeti delil gostermektedir.
Viranl Abdal’a gore ismin miisemmasini anlamanin yolu besmele’nin bd’sinin altindaki
nokta'yr anlamaktan gegcmektedir. Bu noktahin kimi isaret ettigini anlamayan sureten insan
olsa da manada hayvandir. insanin kendine zulmetmemesi icin bismillah’in kim oldugunu bil-
mesi gereklidir. Risaleye gore Allah’in ismi demek olan bismilldh’in miisemmasi $Sah-1 Velayet
Hz. Ali olup veliyyulldhtir, evvel ii dhir olan odur.51

4.1. Hurfilerin [sim ve Miisemma Meselesine Bakiglari

Hurffiler, ilkesel olarak isim ve miisemmanin ayniligini savunmalarina karsin, harfler
ile Allah arasinda kurduklar1 baglanti nedeniyle tenkide ugramistir. Fazlullah basta olmak
lizere bircok Hurfi, Hak tarafina (yani miisemmaya) giden yolun isimlerden, Hakk'in zatina
vakif olma yolunun da isim ve miisemmanin ayniligini kabul etmekten gectigine inanmistir.52
Mir Serifin risalesinden anladigimiza gore esma, Cenab-1 Hakk'm Hz. Adem’e talim ettigi 32
kelime-i {1ah1 olup esma-i kiilliyye diye adlandirilmistir. Biitiin esya (varhik), koken itibariyla
bu 32 kelime yani esmaya dayanir.53 Hurifi sair Misali, mevctdatin 32 harfe dayanip harflerle
ayakta durdugunu ve tim bunlarin Hak’tan oldugunu su iki beyitle dile getirmistir:

Otuz iki harfdiir asl-1 cihdn

K’olmis ol esya deridininda nihdn
Lik bunlarun kiydmidur hurif
Anlarisen Hak’dan oldun feylesof>*

Feristeoglu, Hiddyet-ndmée de, biitiin mevciidatin esma-y1 hiisnadan bir ismin mazhari
olup ism-i Rabb’in [besleyip biiyiiten anlamiyla] esyay1 (mazhart) perveris edici oldugunu, bu
esmanin asli ve hakikatinin de s7 ve dii kelime-i ezeli-i {lahlye dayandigini ve cemi'-i esma-y1
hiisnanin bu si ve dii kelime-i miifredden miirekkeb oldugunu belirtmektedir. Yani Hidgyet-
ndmeye gore esyanin Rabbi (terbiyecisi) esmadir, esmanin hakikati ise otuz iki kelimedir.
Biitiin mevciidata varlik kazandiran, biitlin esyanin zahir ve batinini kusatan bu s7 vii diikeli-
medir.55 Hurfilik metinlerinden Besidret-nimé de 32 harfin Hakk'in sifati olup bu 32 harf ol-
masa esyadan bir eser kalmayacagy, “ Ger bered Hak si vii dii z'esyd beder/ Hak nebined hic
ez-esyd eser/ Si vii dii dmed sifit-1 Kibriyd/ Td zi-si vii dii nemibdsi ciida. Eger Hak, 32 harfi

[Im-i Hakda ciinki kafir idi seytan-1la‘in

Y4 nediir teklif-i t at vech-i illds1 nediir
Ciinki dirsen hayr u serriin haliki Allih imis
Biri ikrdr ile gelmis biriniin lds1 nediir

Var midur sende irddet f3ili kimdiir anun
Devr ider bu niih felek basinda sevdas! nediir

51 Usluer, Hurufi Metinleri-1, 181-184.

52 Bubaglamda Fazlullah'in “ Ciin miisemmdara zi-ismha yéfti / Reh be-siiy-1 Hak te /3 yafti: Misemmay1
isimlerden buldugundan Hak teila tarafina giden yolu buldun.” (Usluer, Hurufilik, 226) seklindeki
beyti ve Mir Serifin “Ism u Miisemma” risalesindeki su beyit zikretmeye degerdir: “ Key seved vakif
be-zit-1 Hak te'dld ey peser / T4 nedini ismrd ayn-1 miisemmd ey peser. Ey ogul, ismi miisemmanin
aynisi bilmezsen Hakk'in zatina nasil vakif olursun?” Clement Huart, 7extes persans relatifs a la secte
des houroufis: suivis d’une etude sur la religion des houroufis par le docteur Riza Tevfik (Leyden-
London: E.J. Brill Iimprimerie Orientale, 1909), (Tipkibasim kismi, 91); Mir Serif, Risale-i [sm [u] Mii-
semma (Istanbul: Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, Farsca 993), 41a.

53 Huart, Textes persans relatifs a la secte des houroufis, (Tipkibasim, 91-92); Mir Serif, Risale-i [sm [u]
Miisemmd, 41a.

54 Huart, Textes persans relatifs a la secte des houroufis, 227.

55 Ozer Senddeyici, “Hidayet-nAme”, Hurufilik Bilgisi: Feristeoglu Abdiilmecid Kiillivat;, 186-187.
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esyadan kaldirsaydi, esyadan hi¢bir eser goriilmezdi. Sifat-1 Kibriya 32’dir, sen 32’den ayr1
olamazsin.” beyitleriyle vurgulanmistir.56

Celebi Sultan disinda, divaninin birkag niishasinda Misall'ye atfedilen nediirredifli ka-
sidenin “Ey bilen Hakk'in kelimin evvel esmdsi nediir/ Fvvel esmdsin biliirsen sdyle ma‘ndsi
nediir’ seklindeki ilk beytinde de ke/dm ve esmd kavramlari dikkat ¢ekicidir. Bu beytin daha
iyi kavranabilmesi i¢in Nesim{’ye ait gosterilen:

[y bilen Hakkun sifitin sirr-1 esmdsi nediir

Y4 bu esmddan murdd olan miisemmadsi nediir®”

beytiyle birlikte degerlendirmekte fayda vardir.58 Celebi Sultan’in beytindeki keldm-esma
kavramlarinin yerine Nesimi'nin beytinde sifit-esmd kullanilmis olsa da Hurifilik literatiiri
bakimindan bunlarin arasinda anlamsal bir fark yoktur. Bu kavramlarla isim-miisemma me-
selesinin diger bir yonii olan sifat-zat mevzusuna isaret edilmektedir. Bu noktada Nesimi’'nin,
Mukaddimetii’|-Hakdyikinda isim-miisemma ve sifat-zat baglaminda soéyledikleri konuya
aciklik getirmektedir. Buna gore esma-i hiisna ve gayriya samil olan esma-i kiill, Hz. Adem’e
bizzat Hak tarafindan talim edilmis olup otuz iki kelime-i ezeli-yi ebedidir. Bu otuz kelime Hak
te‘dlanin esma-i zatina, sifatina, sair esyaya, kutsal kitaplara ve yine Hak tarafindan peygam-
berlerine verilen cemi'-i ulima samil olup cemi‘-i esmanin ashdir; cemi‘-i esya bu otuz iki ke-
limeden miirekkebdiir. Gériiniirde mevciidat iki, yani kesret gibi olsa da hakikatte esmanin
ash olan otuz iki kelimeye dayandigindan birdir. Bir seyin fer‘i (parcasi) aslinin, ismi mii-
semmasinin, sifati ise mevsfunun aymidir. Kelam (Allah’in kelami), otuz iki kelime-i ilahi
olup miitekellimin (yani Allah’in) ayni ve sifatidir, gayridir diyen kiifre girer. Sifat, zatin ayni-
dir ve ondan ayri diisiiniilemez. Sifat mevsifun ayni oldugundan Hakk'in keldm-1 kadim ve
sifat-1 kadimi olan otuz iki kelime zat'in aynidir. Keldm-1 kadim miitekellimin ayni olunca Hak
te‘dlanin zat-1 kadimi otuz iki kelimeden ibaret olur. Hak, biitiin mevctiddti muhit olduguna
(kusattigina) gore her seyin ayn u hakikatidir. Dolayisiyla mevctidat bu otuz iki kelime ile
kaimdir, sayet bu otuz iki kelimeyi esyadan ¢ikarsan esyanin viictidu kalmaz.59 Nesimi, risa-
lesinin ilerleyen satirlarinda keldma /keldm-1 kadime acikhik getirerek bunlardan kastin ke-
lime-i kiin (kaf ve niin) olup biitlin esyanin aslinin kelime ve kelaimdan ibaret oldugunu séyle
ifade etmektedir:

“Kaf ve nlin Hazret-i Ehadiyyetiin keldm-1 kadimidiir ki Hak te‘dlanun aynmidur ve esya kaf ve

ndnun aynidir. Pes lazim geldi ki cemi‘-i esya kelime ve kelam olalar. Anun i¢iin ki esyanun ash

kelime ve kelamdur. Sabit old1 ki fer* aslun aynidur ve esya kaf ve niindur.”6°

Su durumda Celebi Sultan’in beytinde gecen “Hakk’in evvel esmasi nedir” sorusunun
cevab1 Hur(iff literatiiriine gére esmanin hakikatini olusturan 32 kelime-yi {1ahi [32 ilahi hat]
olmaktadir. Celebi Sultan’a ait beyitte gecen “Hakk’in kelam1” ve Nesimi'ye mal edilen beyit-
teki “Hakk’in sifat1” tabirlerinden ise Hakk'in kelam-1 kadim ve sifat-1 kadiminin “kiin” oldugu;
kiin'iin esya ve Hak ile ayn1 oldugu, bunun hakikatinin de yine 32 kelime-yi llah?’ye dayanip
bunlarin birbirinin gayri1 olmadig1 anlasilmaktadir. Hur{filer kelam’1 olusturan harflerin Al-
lah’in sifati olup zat'tan ayrilamayacagini da siklikla vurgulamistir. Bu baglamda Refif,
Hakk’'in nutkunun (kelaminin) Hakk’in gayri olmayip zattan ayrilamayacagini, “Nutk-1 Hak
talib Hak'in gayr1 degil/ Soyleyenden sozii bil ayr1 degil” beytiyle; Misall ise Feyz-nimé'sinde
Hakk’in kelaminin 28 ve 32 harf olup bunlardan kastin Hak oldugunu, bu harflerin de zatin
sifati oldugundan zattan ayr1 diisiiniilemeyecegini:

56 Usluer, Hurufilik, 235.

57 Ayan, Nesimi, G.169/1.

58 Bu beyitlerin imgesel olarak neredeyse aynisi Siir(iri mahlash 16'nc1 asirda yasamis Bektasi bir sairde
de goriilmektedir. Gazelin isim-miisemma temall matlal sudur: “Zdhidd esmd-y1 kiilliniin mii-
semmdfs1] nediir/ Y4 Hakun ayn: miisemma3 olan esmdsi nediir’. bk. Ugar, “Atatiirk Kitaplig1 Yazma
Eserler Bolimii K280 Numaral Siir Mecmuast”, 6.

59 Usluer, Hurufi Metinleri-1, 64-65.

60 Usluer, Hurufi Metinleri-1,71.
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Bist o hest ve si o do’dur nutk-1 hak
Ikisinden de garaz hakdir be-hak
Bist o hest ve si o do’dur rdh-1 Zit
Hakka mir'dt oldu ya‘ni bu sifat
Ya'ni bu harfkim sifatidir onun
Miinfek olmaz ayn-1 Zatidir onun®!

beyitleriyle ifade ediyor. Celebi Sultan’a atfedilen kasidenin:

A

Kangi ismi ile kildi Hak tecellf ‘dleme
Y3 ol ismiyle murdd olan miisemmadsi nediir

seklindeki ikinci beyti icin de Hur(filik literatiiriine gére birkag sey sdylenebilir. Bu baglamda
basta Fazlullah olmak iizere Hurffiler, yaraticinin isminin A//as oldugunu vurgulayip buna
delil olarak Taha suresi 14’lincii ayet ile Neml suresi 9'uncu ayeti géstermistir.62 Zira bu ayet-
lerde yaratic1 kendisine A//lah demek suretiyle bizzat ismini s6ylemistir. Fazlullah’a goére Al-
lah’in bilinmesinde A//ahlafz1 bir vasita olmustur. Sayet Allah kendisine bu ve bunun gibi isim
ve sifatlar vermemis olsaydi bilinmesi miimkiin olmayacakti. /sm u Miisemmad risalesine gore
ise tipki zat1 gibi Allah lafzinin kendisi de ezelidir. Ciinkii ezeli olan zat'in isimsiz olmasi yahut
ismini sonradan almis olmasi kabul edilemez bir durumdur. Netice olarak zat'in ismi de lafiz
olarak ezelidir. Allah’tan bagka ezeli bir varlik olmadigina gore Allah’in zat1 ile ismi aynidir.63
Hur(fi sairlerden Muhiti'nin: “An zat ki ism-i iist All3h / V'ez-sirr-1 dii-kevn dst 4gih /| O zat
ki ismidir Allah. iki cihanin sirrina 0’dur 4gah” beyti de zat'in isminin Allah oldugunu vurgu-
lamaktadir. Dolayisiyla Hurfifilere gore Hak dleme zat1 gibi ezeli olan “Allah” ismiyle tecelli
etmistir. Hakk'in ezelden beri konustugu 32 harf de O’'nun ilk tecellisi ve suretidir. Biitiin esya,
zat olan bir harften zuhur ettigi icin Allah tecellilerle alemi kusatmistir.64 Literatiirde Allah
lafzi, yaraticinin zatinin ismi olarak kabul edildiginden Allah isminin miisemmasi da 32 ke-
lime-yi [1ahi’nin aynisi olan “zat” olmaktadir.

Sonug olarak tekrarlayacak olursak Celebi Sultan’a ait kasidenin ilk iki beytinin maz-
munu vahdet-i viicdculara gore d/em ve insdn, Bayrami Melamilerine gore insdn, Alevi-Bek-
tasilere gore Hz. Alive Hurtfilere goreyse 32 hat (harf) olmaldir.

61 Usluer, Hurufilik, 230. (Beyitler aktarilirken kitabin imlasina sadik kalinmistir.)

62 “Siiphe yok ki ben Allah’im. Benden baska hichir ilih yoktur. O hidlde bana ibadet et ve beni anmak
icin namaz kil.” Tahd, 14. “Ey Miisd, gercek su ki, ben mutlak giic sahibi, hiikiim ve hikmet sahibi olan
Allahtm.”. Kur'an-1 Kerim Meali, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Bagkan-
1g1 Yayinlari, 12. Basim, 2011), en-Neml 27/9.

63 Usluer, Hurufilik, 226-227.

64 Usluer, Hurufilik, 234.
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Sonug¢

Birincil kaynaklarda kendisine mal edilen bir gazel ve kasidesi disinda hakkinda pek
bir malumat bulunmayan Celebi Sultan’in kim oldugu hususu bu makale ¢ercevesinde ele alin-
mis ve asagidaki hususlar kayda deger gorilmustiir:

1) Celebi Sultan’a dair ilk iddia, Bayrami-Melamilerinin siir, mektup ve risalelerinden
ornekler barindiran Halet Efendi 800 numaradaki bir mecmuaya dayanmak suretiyle Abdiil-
baki Golpinarl tarafindan dile getirilmistir. Gélpinarl, bahsi gecen mecmuadaki bir gazele
atilan “min-keldm-1 Celebi Sultan” seklindeki bagliktan yola ¢ikarak, sift sairin Oglan Seyh
ismail-i Ma‘siiki olduguna karar vermistir. Her ne kadar Gélpinarli, séz konusu gazelin, Esre-
foglu Rmi divaninda onun adina kayitl oldugunu gérmiis olsa da bu iddiasindan tamamen
vazgecmis degildir. Sayet Golpinarli'nmin iddiasi dogru kabul edilip Celebi Sultan’in Oglan Seyh
oldugu disiiniilecek olursa, Celebi Sultan’a ait olan 52 beyitlik kaside, Bayrami-Melami sey-
hinin yeni bir manzumesi olarak literatiirde yerini alacaktir.

2) Gizlidir redifli bu gazelin Esrefoglu’'na ait olma ihtimalini ortaya ¢ikaran en giicii
amil onun Esrefoglu divaninda yer almasiyken, ona ait olma ihtimalini zayiflatan iki etkenden
bahsetmek miimkiindiir. Bunlardan ilki Esrefoglu divaninin eski niishalarinda bu gazelin bu-
lunmuyor olusu, ikincisi ise Halet Efendi 800’deki mecmuada yer alan gazelleri dahil olmak
lizere neredeyse biitilin siirlerinde Esrefoglu mahlasini kullanan sairin, Halet Efendi 800 nu-
maradaki bu gazelde mahlasinin bulunmamasidir. Gazelin Oglan Seyh’e aidiyetini giiclendi-
ren en dnemli etken ise her ne kadar eldeki birka¢ manzumesinde benimsedigi bir mahlasi
tespit edilemese de gizlidir redifli gazelde gecen “Dervis” lafzinin Oglan Seyh’e atifta bulun-
masidir.

3) Kime ait oldugu tartismali olan giz/idir redifli bu gazel, Halet Efendi 800 numara-
daki mecmuada Esrefoglu Rimi'nin siirleriyle Oglan Seyh’in manzumelerinin kesisim nokta-
sinda yer almaktadir. Dolayisiyla bu iki sairden birine ait olma ihtimali oldugu gibi Celebi Sul-
tan diye anilan tgiincii bir kisiye de ait olabilir. Zira, mecmuada tipki Esrefoglu ve Oglan
Seyh'in siirlerinde oldugu gibi Celebi Sultan i¢cin de miistakil bir bashk agilmistir.

4) Celebi Sultan’a mal edilen bir diger metin, nediirredifli 52 beyitlik bir kasidedir. Bu
kasidenin yer aldig1 yazmalar muhteva bakimindan incelendiginde daha ¢ok Alevi-Bektasi ve
Hur(fl ziimrelerin metinleriyle i¢ ice oldugu goriilmiistiir. Bu yazmalarin muhtevasina is-
tinaden Celebi Sultan’in heterodoks siifiler arasinda daha popiiler oldugu sonucuna varilmis-
tir.

5) Ayrica yapilan taramalar sonucu nediirredifli bu kasidenin 47 beyit olarak Hurft
sairlerden Misali’nin divaninda da gectigi anlasilmistir. Ancak tipki Esrefoglu Riimi 6rneginde
oldugu gibi Misali divaninin eski niishalarinda da bu kasidenin yer almayip sadece giiniimiize
yakin birka¢ niishada bulundugu goriilmiistiir. Bu durum, kasidenin divana sonradan ek-
lenme olasiligini akla getirdiginden Celebi Sultan’in, Hur@fi sairlerden Misali olma ihtimalini
zayiflatmaktadir.

6) Nediir redifli kasidenin ilk iki beytinde ele alinan 7sim-miisemma meselesinin de
daha ¢ok heterodoks sifiler tarafindan kullamldigi gériilmiistiir. Ozellikle bu remzi Hur(file-
rin gerek manzumeleri gerekse risalelerinde yaygin bir sekilde kullanmalari, Celebi Sultan’t
heterodoks sifi gruplari -6zellikle ya Hur(fi sairler yahut da Hur(filikten etkilenmis olanlar-
arasinda aramamiz gerektiginin bir gostergesidir. Bununla birlikte Hurifiligin bazi remizle-
rini kullaniyor olmasi Celebi Sultan’in illa ki Hur(fi oldugu anlamina gelmez. Benzeri temalar,
Alevi-Bektasi
sairler ve Bayrami-Melamileri arasinda da yer yer kullanilmaktadir. Fakat Celebi Sultan’in ka-
sidesinde Alevi-Bektasi sairlerde sikca goriilen Hz. Ali ve onun ehl-i beytine duyulan sevginin
dile getirilmemis olmasi Celebi Sultan’1 Hurfilere daha ¢ok yaklastirmaktadir.

7) Nediirredifli kasidede goze ¢arpan Hurifilik remizleri, Celebi Sultan’in entelektii-
elligine dair de fikir vermektedir. Zira belli bir diizeyde Kur’an, hadis, teoloji ve hesap bilgisini
zorunlu kilan Hurfilik remizlerini alelade bir kisinin nazma ¢ekmesi kolay degildir.
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Tim bunlardan sonra eldeki iki metninden gazel olan1 Esrefoglu Rimi’'nin, kaside
olani ise Misali’nin divaninda ge¢se de dogrulugu tartismali bu verilerden hareketle, Celebi
Sultan’in Esrefoglu, Misali yahut Oglan Seyh oldugunu sdyleyebilmek miimkiin degildir. Ciz-
meye calistigimiz bu sanal cercevedeki en belirgin kare, Celebi Sultan’in heterodoks stfiler-
den olup 7sim-miisemma remzi gibi bazi Hurfilik remizlerini kasidesine ustalikla tagidigidir.
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The Caravan Has Passed: The Metaphor (Majaz) of the Caravan in Turkish Siifi Poetry

Abstract: Through the influence of the religious mystical thought, which interprets the hu-
man as a traveler and the world as a destination to settle in and migrate from, numerous con-
notations as to the road, the passenger as well as the journey have been created in Turkish
Sufi poetry. The caravan, which takes place in poetry as an element of simile (tashbih) and
generally within the framework of metaphor (majaz) is one of these associations. In SGfl texts,
the caravan symbolizes the spiritual journey of the salik, who wants to reach the rank
(magam) of the Perfect Human Being in the footsteps of the leading figures of the religion and
Sifism (Tasawwuf). The caravan has passed, which is understood as a symbol peculiar to the
lore language, looks like a formula of a series of advice that reminds and warns people of the
responsibilities they are obliged to fulfill even though life is short and the world is temporary.
Being delayed of the unwary traveler when the caravan has passed was used in the sense that
the salik could not make use of his life, time, and opportunities; and the situation of the person
who was left behind and separated from the caravan was generally met with the analogy of a
lame donkey. In this study, which is about the caravan as a mystical metaphor (majaz), the
survey model, one of the qualitative research methods, was used. The research aims to deter-
mine the use of the caravan metaphor (majaz) in the examples of Siifi poetry and meanings it
has gained in Safi terminology. For this purpose, the major works written between the 12th
and 19t centuries in Turkish Sifi poetry have been investigated, and the data obtained have
been evaluated in the light of the works and views of the leading figures who have been inf-
luential on Turkish SGfi culture and literature. The study, which is thought to contribute to
the understanding of the metaphors (majazs) that Turkish Sifi poetry is based on is impor-
tant since it reveals that the usage the caravan has passed is one of the common symbols of
Sufism (Tasawwuf). As a result of the research, it was found out that the metaphor (majaz) of
the caravan has existed in poetry uninterruptedly since the 12th century when Turkish Saft
literature began to take shape. Although time, place, and persons change, the meanings attri-
buted to the metaphor (majaz) of the caravan are almost the same. Especially in the poems
containing advice, the metaphor (majaz) of the caravan was frequently used to guide people
and human life was associated with the caravan. In this respect, it can be said that the metap-
hor (majaz) of the caravan has a traditional usage in Turkish Safl poetry. On the other hand,
the usage of the caravan metaphor (majaz) in Turkish Sifi poetry and the usage in Iranian
literature show similarity. As a matter of fact, starting with Ahmed Yesevi (d. 562/1166),
many Sifi poets depicted the same journey in a similar way, and Sa“di-i Shirazi (d. 691/1292)
dealt with the same theme in a way that coincided with the narrative and vocabulary of Tur-
kish poets. The fact that the caravan is determined with similar uses in the poems of different
societies as a Suft symbol shows that the metaphor (majaz) of the caravan has a common
usage regarding Stfism (Tasawwuf) in the wide cultural geography of Islam. The metaphor
(majaz) of the caravan has a special usage in Turkish SGfl poetry in the form of the caravan
has passed. Expressions in the style of the caravan has passed which succinctly fit a long ad-
venture into two words, are symbols peculiar to the lore language, and serve as psychological
advice in Turkish SGfl poetry. On the one hand, this symbol deals with the caravan journey in
the dimension of truth, on the other hand, it gives metaphorical meanings to the word, refer-
ring to the spiritual journey of salik. In this sense, the caravan has passed is a powerful me-
taphor (majaz) that warns people to make the best use of the rest of their life, or rather the
moment they are in, and it looks like a formula of a series of advice that warns them. The
advice in question is closely related to the words die before you die and time is a sharp sword,
often used by the leading figures of religion and mysticism. Therefore, the caravan has passed
is a kind of contemplation and presents a vivid picture of the journey that takes its source
from the social life so that the traveler does not forget that he is on the way by reminding him
of death. The advice style is generally dominant in the poems in which the metaphor (majaz)
of the caravan is used, especially in the poems describing the caravan’s passing and the heed-
less traveler staying on the road. However, it is obvious that the subject is presented in a ly-
rical and impressive style, especially in poets such as Ahmed Yesevi, Yunus Emre (d.
720/1320 [?]) and Niyazi-i Misri (d. 1105/1694).
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Goctii Kervan: Tiirk Tasavvuf Siirinde Kervan istiaresi

0z: Insan1 bir yolcu, diinyay1 konup gégiilecek bir menzil olarak yorumlayan dini tasavvufi
diistincenin de etkisiyle Tiirk tasavvuf siirinde yol, yolcu ve yolculukla ilgili sayisiz ¢cagrisim
olusmustur. Bir benzetme unsuru olarak ve genellikle istiare sanat1 ¢cercevesinde siirde yer
alan kervan, bu ¢agrisimlardan biridir. Kervan, tasavvufi metinlerde din ve tasavvuf biiytkle-
rinin izinde insan-1 kdmil makamina ulagsmak isteyen salikin manevi yolculugunu sembolize
etmektedir. Irfani dile has bir remiz oldugu anlasilan géctii kervan, insana émriin kisaligy,
diinyanin geciciligi ile birlikte yerine getirmekle miikellef oldugu sorumluluklarini hatirlatan
ve onu ikaz eden bir dizi nasihatin formiilii goériiniimiindedir. Kervanin gogiip gafil yolcunun
yolda kalmasi; salikin 6mriinii, zamanini ve firsatlar1 degerlendirememesi anlaminda kulla-
nilmis, geride kalip kervandan ayri diisen kisinin durumu genellikle topal merkep benzetmesi
ile karsilanmistir. Tasavvufi bir mecaz olarak kervan istiaresini konu alan bu ¢alismada nitel
arastirma yontemlerinden tarama modeli kullanilmistir. Arastirmanin amaci, kervan istiare-
sinin tasavvufi siir 6rneklerindeki kullanimini ve sifl terminolojisinde kazandig1 anlamlari
belirlemektir. Bu amag dogrultusunda, Tiirk tasavvuf siirinde 12-19. ytizyillarda kaleme alin-
mis belli bash eserler taranmis, elde edilen veriler Tiirk tasavvuf kiiltiirii ve edebiyati lize-
rinde etkili olmus 6ncii isimlerin eserleri ve goriisleri dogrultusunda degerlendirilmistir.
Tiirk tasavvuf siirinin dayandigl mecazlarin anlasilmasina katki saglayacagi diisiiniilen ¢a-
lisma, géctii kervan seklindeki kullanimlarin tasavvufun ortak sembollerinden oldugunu or-
taya koymasiyla énemlidir. Arastirma sonucunda, Tiirk tasavvuf edebiyatinin sekillenmeye
basladig1 12. yiizyildan giiniimiize kervan istiaresinin siirde kesintisiz bir sekilde var oldugu
gorillmistiir. Zaman, mekan ve sahislar degisse de kervan istiaresine ytiklenen anlamlar he-
men hemen aynidir. Ozellikle nasihat icerikli siirlerde halk irsad icin kervan istiaresi siklikla
kullanilmis, insan dmrii kervanla iliskilendirilmistir. Bu yoniiyle kervan istiaresinin Tiirk ta-
savvuf siirinde geleneksel bir kullanima sahip oldugu sdylenebilir. Diger taraftan Tiirk tasav-
vuf siirinde kervan istiaresinin kullanimu ile iran edebiyatindaki kullanimlar da benzerlik gés-
termektedir. Nitekim Ahmed Yesevi'den (6l. 562/1166) baslayarak bir¢ok mutasavvif sair
ayn1 yolculugu birbirine benzer sekilde tasvir ettikleri gibi Sa‘dl-i Sirazi (6l. 691/1292) de
ayni temay1 Tiirk sairlerin anlatim ve kelime kadrosu ile ortiisecek bir tarzda ele almistir.
Kervanin tasavvufi bir remiz olarak farkli toplumlarin siirlerinde benzer kullanimlarla tespit
edilmesi, kervan istiaresinin islam’in genis kiiltiir cografyasinda tasavvufa dair ortak bir kul-
lanima sahip oldugunu gostermektedir. Kervan istiaresi, Tlirk tasavvuf siirinde géctii kervan
seklinde 6zel bir kullanima sahiptir. Uzun bir maceray: veciz bir sekilde iki kelimeye sigdiran
goctii kervan tarzindaki ifadeler irfani dile has bir remizdir ve Tiirk tasavvuf siirinde psikolo-
jik bir telkin islevi gormektedir. Bu remiz, bir taraftan hakikat boyutunda kervan yolculuguna
bakarken diger taraftan s6ze mecazi anlamlar ylikleyerek salikin manevi yolculuguna isaret
eder. Buanlamda gégtii kervan, insana geri kalan 6mriinti, daha dogrusu icinde bulundugu an1
en iyi sekilde degerlendirmesini ihtar eden gii¢lii bir mecazdir ve onu ikaz eden bir dizi nasi-
hatin formiilii goriinlimiindedir. S6z konusu nasihatler din ve tasavvuf biiytiklerinin siklikla
yer verdikleri 6Imeden énce éliiniiz ve vakit, keskin bir kilictir sozleriyle yakindan ilgilidir. Do-
layisiyla gégtii kervan, bir gesit tefekkiirdiir ve yolcuya 6liimii hatirlatip yolda oldugunu unut-
mamasl i¢cin kaynagini sosyal hayattan alan canli bir yolculuk tablosu sunar. Kervan istiaresi-
nin kullanildigy, 6zellikle kervanin gociip gafil yolcunun yolda kalmasini anlatan siirlerde ge-
nellikle nasihat tislibu hakimdir. Bununla birlikte 6zellikle Ahmed Yesevi, Yiinus Emre (6l
720/1320 [?]) ve Niyazi-i Misri (61. 1105/1694) gibi sairlerde konunun lirik ve etkileyici bir
uisliipta ortaya koyuldugu gordliir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk islam Edebiyati, Tiirk Tasavvuf Siiri, Tasavvuf, Kervan, Kervan Is-
tiaresi.
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Giris
“Tenbelim, kervanin iginde geg¢ kalkan biriyim amma vakitli

vakitsiz, biitiin yolculuklarim da sanadir.” Mevlana

Asli Farsca kdrbdn olup “deve, katir ve esek katar1”! anlamina gelen kervan, c/kara-
van(e) seklinde bircok Avrupa dilinde de kullanilan bir kelimedir.2 Géktiirk Yazitlarr’'nda ve
islami dénemin ilk eserleri olan Kutadgu Bilig, Divanii lugati’t-Tiirk ve Dede Korkut Hikdye-
leri'nde ayn1 anlama gelen arkis ve argis kelimeleri kullanilirken3 Divdn-1 Hikmet'te kervdn
kelimesine yer verilmistir. Osmanli ddnemi edebi metinlerinde ise kervdnin yani sira kdrbdn,
kdrubdn, kdarvan, kdruvdn ve kdfile kelimeleri siklikla kullanilmistir.

Eskiden kara yoluyla bir yerden bagska bir yere yiik ve yolcu tasima isi genellikle ker-
vanlarla yapildigindan motorlu tasitlarin heniiz icat edilmedigi ya da yayginlik kazanmadigi
donemlerde kervanlarin toplum hayatinda 6nemli bir yeri oldugu muhakkaktir.# Pakalin’in
“Hayatin biiyiik bir kismini isgal eden ve bazan maceralarla dolu olan kervan hayatinin kah-
ramanliga, aska, hasret ve melankoli duygularina mevzu olacak zenginligi vardi.”> sézleriyle
hayat ve insan acisindan 6nemini vurguladigi kervan; Koéroglu (6l. [?]), Dadaloglu (dl.
1285/1868 [?]), Karacaoglan (6l. [?]), Asik Omer (61. 1119/1707 [?]) gibi halk sairlerinin siir-
lerine konu olarak Anadolu insaninin hayatinda, duygu, diisiince ve hayal diinyasinda kalic
izler birakmistir. Yinus Emre’ye atfedilen meshur

Ah nice bir uyursun, uyanmaz misin?
Goctii kervan, kaldik daglar basinda
Cagrisir tellallar inanmaz misin?

Goctii kervan, kaldik daglar basinda

dortliigiiyle baslayan Géctii kervan, kaldik daglar basinda nakarath ilahi de bunlardan biridir.
Cokca bestelenmis olan bu ilahi, giintimiizde halk arasinda meghur oldugu gibi ilim ve sanat
diinyasinda da taninmakta bdylece bin yillik irfani birikim gliniimiiz insaniyla bulusmakta-
dir.6

Kervanlar sadece yiik ve yolcu tasimamis; uzak sehir ve tilkelere dair merakla bekle-
nen haberler, ilging bilgiler, kiiltiir ve edebiyat da kervanlarla yol almistir. Bilhassa ask, has-
ret, kahramanlik gibi insan1 derinden etkileyen yogun duygularin siirlere, hikdyelere konu
olarak kervanlarla sehirden sehire, lilkeden tilkeye nakledildigi bir gergektir.

1 Miitercim Asim Efendi, Burhdn-1 Kati, nsr. Miirsel Oztiirk - Derya Ors (istanbul: Tiirk Dil Kurumu Ya-
yinlari, 2. Basim, 2009), “karban”, 402.

2 NebiBozkurt - Ahmet Turan Yiiksel, “Kervan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 25/298.

3 Serife Yagci, “Karban”, Tiirk Diinyasi Edebiyat Kavramlari ve Terimleri Ansiklopedik SézlIiigii (Ankara:
Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanligi Yayinlari, 2004), 4/59-60.

4+ Kervanla ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Murat Gokhan Dalyan, Kervan: Kervandan Demiryollarina Kadar
Yol ve Yolculuk (Kervanlar, Tiiccarlar, Hacilar, Yolcular ve Eskiyalar (Ankara: Altinpost Yayinlari,
2014).

5 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii (istanbul: Milli Egitim Bakanlig
Yayinlari, 1993), “kervansaray”, 2/247.

6 Glinlimiiz hikaye ve roman yazarlarindan Zeki Bulduk ve Caner Caylak’a ait eserlerin sadece isimleri
bile bu ilahinin yaygin etkisini kanitlar niteliktedir. bk. Zeki Bulduk, Géctii Kervan Kaldik Daglar Ba-
sinda (Istanbul: Birun Yayimcilik, 2001); Caner Caylak, Giines Dogudan Batar Gégtii Kervan Kaldik
Daglar Basinda (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2020).
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Meta“1 kelamum su gevher misali

Gider karban ile kigver-be-kisver?
diyen sair bu gergegi dile getirmektedir.

“Tecrilibelerden yola ¢ikarak hayatimizdaki seyleri anlamlandirma durumu”8 olarak
degerlendirilen metafor, s6zii daha etkili ve giiclii bir sekilde ifade etme amacina yonelik ola-
rak edebl metinlerde sanatsal anlatimin temelini olusturur. Kervan, bu anlamda Tiirk siirinde
maddi ve manevi her tiirli yolculuk, ayrilik, hasret ve aciy1 ifade etmeye yarayan giiclii bir
metafor ya da klasik Tiirk edebiyatindaki yaygin kullanimiyla énemli bir istiare olarak tema-
ylz etmektedir.® Kervan yolculuklarinin toplumsal hayattaki yerine paralel olarak kervan is-
tiaresi, klasik Tiirk siirinde sosyal hayata ait zengin ¢agrisimlarla birlikte yogun bir kullanim
alan1 bulmustur. Kervan; klasik Tiirk siiri geleneginde yolculuk, ticaret, tabiat tasviri, mem-
duhun dvgiisii, ask, sevgilinin giizellik unsurlari, asiklik halleri, isret, din ve tasavvuf basta
olmak iizere ¢ok cesitli konu ve ilgiler etrafinda estetik bir kullanim kazanmistir. Ornek ver-
mek gerekirse Nedim (61. 1143/1730) gonliine hitap ettigi

Hac yollarinda mes‘ale-i kdarbdan gibi

Erbab-1 ‘agk icinde niimdyadnsii ey goniiillo
beytinde kervanlarla yapilan hac yolculuguna ve geceleri kervandakilere yol gosteren
mes‘aleye isaret ederek gonliinii asiklar topluluguna rehberlik eden bir kervan mes ‘alesi ola-
rak degerlendirmistir. Seyh Galib (61. 1213/1799) ise

Semim-i giil getirir bdga kdrbdn-1 bahdar

Sada-y1 ra‘di derd-y1 peseng eder meh-tdb1!
beytinde bahar mevsimini giil kokusu getiren bir kervana benzetmistir.

Kervan istiaresi, Tiirk¢enin sz varlig1 icerisinde 6nemli bir yeri olan atasézlerine de
girmistir. It iiriir kervan yiiriir, kus ucmaz kervan gecmez, kervan yolda diiziiliir, yol bilen ker-
vana katlanmaz bu anlamda akla ilk gelenlerdir. Bu atasézlerinin irsal-i mesel sanati ¢ergeve-
sinde edebi metinlerde de siklikla kullanildig1 goriiliir. Bu baglamda s6z gelimi, it tirtir kervan
yiirtir atasoziiniin asagidaki drneklerde goriildiigi gibi, klasik Tiirk siirinde daha ziyade rakib
ve agyarin s6z konusu edildigi beyitlerde kullanildig1 dikkat cekmektedir:

Dil uzadursa rakib-i bed-lika

Bu meseldiir it tirtir kdrban gicer2

7 Mustafa Erdogan (nsr.), Bursalit Rahmf ve Divdni (PDF: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig Yayinlari, 2017),
55 (Erisim 18 Mart 2021).

8 Muhammed Emin Yildizl,, “Atabetii’l-Hakayik’ta Ontolojik Metaforlar”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalari Dergisi 50 (Arahk 2020), 98.

9 Metafor, imge (imaj), simge (sembol), mazmun ve istiare terimlerinin, aralarinda 6nemli farklar ol-
masina ragmen anlamsal ve islevsel yakinliklari sebebiyle filoloji ve sosyal bilimlerin farkl alanla-
rinda yapilan arastirmalarda ¢ogu zaman ayni ya da benzer islevlerle kullanildigi goriilmektedir. Bu
anlamda 6zellikle metafor ve imge terimlerinin kullanimi yaygindir. Bu makalede, Tiirk islam edebi-
yat1 terminolojisine daha uygun oldugu ve baglami daha iyi yansittig1 diisiincesiyle istiare terimi ter-
cih edilmistir. Metafor ve istiareye dair karsilagtirmali bir ¢alisma i¢in bk. Musa Demir, “Bat1 ‘Meta-
for'u ve Dogu ‘Istiare’sinin Mukayeseli Olarak Incelenmesi”, Tiirkbilig 18 (Giiz 2009), 64-90 (Erisim
27 Mayis 2021).

10 Muhsin Macit (nsr.), Nedim Divani (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1997), 315.

1 Muhammet Muhsin Kalkisim (nsr.), Seyh Galib Divani (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, Goézden Gegirilmis 2.
Basim, 2013), 33.

12 Esiri, Divan-1 Firdk-1 Esiri (Sergiizest-ndme - Gazavdt-ndme - Pend-ndme - Divdn), nsr. Fatma Sabiha
Kutlar Oguz vd. (PDF: Kiiltiir ve Turizm Bakanhgi Yaynlari, 2018), 358 (Erisim 12 Mart 2021).
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Gegerken sim-tenler dh u ferydd eylemis agydr
Bu bir darbii’l-meseldiir kim it lirmis kdrbdn gecmis!3

Sosyal hayatin ve edebiyatin 6nemli bir parcasi olan kervan ve kervansaraylar hak-
kinda dil ve edebiyat!4, tarih15, mimarlik!é, sanat tarihil? basta olmak tizere farkli bilim alan-
larinda yapilmis ¢ok sayida calisma bulunmaktadir. Bunlardan Dalyan ve Ozer’in kitap calis-
malar1 ile Osmanli ddneminde kervan ve kervansaraylarin tarihi, sosyo-kiiltiirel ve ekonomik
yonleri hakkinda bilgi veren Kazancioglu ve Ozer tarafindan hazirlanan tezler konumuz agi-
sindan dikkate deger arastirmalardir.18 Genel nitelikli bu calismalardan baska kervanin edebi
metinlerdeki yansimalarimi konu alan “Klasik Tiirk Siirinde Kervan” baghkl bir bildiri yayim-
lanmistir.19 Kaplan’in “Divan Siirinde Go¢ Etrafinda Gelisen Bazi Kelime ve Mazmunlar” bas-
ig1 altinda kaleme aldig1 makalesinde ise kervan, gé¢ olgusu etrafinda yer verilen kelime ve
mazmunlardan biridir.20 Kervan istiaresi, klasik Tiirk siirinde oldugu gibi Tiirk tasavvuf sii-
rinde de genis bir kullanim alani bulmustur. Bununla birlikte kervan istiaresinin Tiirk tasav-
vuf siirindeki yeri hakkinda kapsamli bir ¢alisma yapilmamistir. Nitekim bahsi gecen bildiri
ve makalede de konunun agirlikli olarak klasik Tiirk siiri baglaminda ele alindig1 goriilmekte-
dir. Mecazh soyleyislerin 6n planda oldugu tasavvufi siirlerin dogru anlasilip yorumlanma-
sinda tasavvufun dayandigl mecazlarin arastirilip ¢éztimlenmesinin 6nemi buytiktiir. Tasav-
vufi bir mecaz olarak kervan istiaresini ele alan bu ¢alisma, Tiirk tasavvuf siirinin dayandig:
mecazlarin tespit edilip anlasilmasi amacina yo6nelik olusuyla 6zgiin, géctii kervan seklindeki
kullanimlarin tasavvufun ortak sembollerinden oldugunu ortaya koymasiyla énemlidir.

Arastirmada klasik Tirk edebiyati sahasina ait onlarca divan ve mesnevinin yani sira
ozellikle Tiirk tasavvuf siirine yonelik olarak elliye yakin eser taranmistir. Tiirk tasavvuf sii-
rinde 12-19. ylizyillarda eser vermis sahsiyetlerden dini tasavvufi kisiligi ve mutasavvif kim-
ligiyle dncii ve etkili bir konuma sahip Ahmed Yesevi, Yiinus Emre, Ahmed Fakih (61. [?]), Giil-
sehri (6l. 717/1317’den sonra), Asik Pasa (6l. 733/1332), Nesimi (6l. 820/1417 [?]), Esre-
foglu Rimi (6l. 874/1469-70 [?]), Kemal Ummi (6l. 880/1475), Dede Omer Riseni (6l
892/1487), Ummi Sinan (6l. 1067/1657) ve Niyazi-i Misri basta olmak iizere her asrin énde

13 flyas Yazar (nsr.), Kanf Divani (PDF: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2017), 201 (Erisim 20 Su-
bat 2021).

14 bk. Berrin Dogan, Emine Sevgi Ozdamar’in “Hayat Bir Kervansaray, Iki Kapisi Var, Birinden Girdim,
Digierinden Ciktim” Adli Eseri ile Alev Tekinay'in “Aglayan Nar” Adli Eserinde Icerik Karsilastirmasi
(Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2000); Serife Yilmaz Giil, Kervan
Giizergdhlarina Isik Tutan Kiiltepe Metinleri ve Bunlardan Elde Edilen Sonuclar (Ankara: Ankara Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001); Kiirsdd Murad Ozhan, “Das Leben ist eine
Karawanserei” von Emine Sevgi Ozdamar; Eingebettet in das Verhdltnis von Sprachnorm und
Sprachgebrauch, Eine Untersuchung zur Interferenzanalyse (Ankara: Hacettepe Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010).

15 bk. Habibe Kazancioglu, Osmanli Dénemi Kervansaraylarinin Sosyo-Kiiltiirel ve Ekonomik Fonksiyon-
lari (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014); Murat Ozer, Sey-
yahlarin Géziiyle Osmanh Déneminde Faaliyet Gosteren Kervansaraylar (Istanbul: Istanbul Teknik
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005).

16 bk. Can Sakir Binan, 13. Yiizyll Anadolu Kervansaraylart Koruma Olgtitleri Uzerine Bir Arastirma (Is-
tanbul: istanbul Teknik Universitesi, Fen Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 1990); Giilay Keles Usta,
Anadolu Osmanli Dénemi Mimarisinde Mekdn Analizi Han ve Kervansaray Yapilarinda Uygulama
(Trabzon: Karadeniz Teknik Universitesi, Fen Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 1994).

17 bk. Siikrii Dursun, Anadolu Selcuklu Kervansaraylarinda Siisleme (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016).

18 Dalyan, Kervan: Kervandan Demiryollarina Kadar Yol ve Yolculuk; Murat Ozer, Osmanli’da Seyahat
Kiiltiirii: Kervansaraylar (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2018); Kazancioglu, Osmanli Dénemi Kervansaray-
larinin Sosyo-Kiiltiirel ve Ekonomik Fonksiyonlari; Ozer, Seyyahlarin Géziiyle Osmanh Déneminde Faa-
liyet Gosteren Kervansaraylar.

19 Abdullah Eren, “Klasik Tiirk Siirinde Kervan”, International Black Sea Coastline Countries Symposium,
ed. Natela Borisovna Popkhadze - Zhuldyz Sakhi (Batum: Iksad Yaynevi, 2019), 226-236.

20 Mahmut Kaplan, “Divan Siirinde Go¢ Etrafinda Gelisen Bazi Kelime ve Mazmunlar”, Képrii 145 (Ocak-
Nisan 2020), 69-96 (Erisim 9 Subat 2021).
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gelen sahsiyetleri ve dinf tasavvufi mahiyetteki eserler arastirmaya dahil edilmistir. Uslip ve
yaklasim farki gibi sebeplerle her sairin kervanla ilgili kullanimlara yer vermeyecegi aciktir.
Nitekim taranan eserlerin bir kisminda kervanla ilgili kullanimlara rastlanmazken bazila-
rinda da sinirli sayida miinferit 6rnek ya da diger sairlerle benzer kullanimlarin oldugu go-
riilmistiir. Bu baglamda soz gelimi Uftdde Divdanr'nda kervan istiaresine hig yer verilmemis,
Giilsehri’'nin Mantiku’t-tayr mesnevisinde sadece iki beyitte kdfile ve kdrvdn gegmistir.2t Seyh
Galib’in Hiisn ii Ask ve Fuzili'nin (61. 963/1556) Leyla vii Mecniin mesnevileri, ilaht aski konu
alan tasavvufi metinler olmalar1 sebebiyle arastirmaya dahil edilmis ancak bu eserlerde ker-
vanla ilgili kullanim tespit edilmemistir. Diger taraftan Celili'nin (6. 977/1569) Leyla vii
Mecniin mesnevisinde kervanin gercek anlamiyla kullanildig1 birkag beyte yer verilmistir. Bu
asamada calisma, eserlerinde kervan istiaresine yer veren sahsiyetlerin, biitiint temsil etme
giiciinii haiz oldugu kanaatine varilan 6rnek metinleriyle sinirlandirilmistir. Ahmed Ye-
sevi'nin Divdn-1 Hikmet'i, Yinus Emre’nin Divdn’1 ve Risdletii’n-nushiyye’si, Ahmed Fakih’'in
Carh-ndme’si, Giilsehri’nin Mantiku’t-tayr’, Asik Pasa’nin Garib-ndme’si, Celili'nin Leyld vii
Mecniin’u; Nesimi, Esrefoglu Rimi, Kemal Ummi, Dede Omer Riseni, Ummi Sinan, Niyazi-i
Misri, Ahmed Kuddsi (61. 1266/1849) ve Hasan Riza’ya (6l. 1338/1920) ait Divdn’lar aras-
tirmanin érneklemini olusturmaktadir. Bu makalede kervan istiaresinin tasavvufi siir 6rnek-
lerindeki kullanimy, sGfi terminolojisinde kazandig1 anlamlar tizerinde durulacaktir. Arastir-
mada elde edilen veriler Tiirk tasavvuf kiiltiirii ve edebiyati lizerinde etkili olmus Mevlana
Celaleddin-i Rimi'nin (8l. 672/1273) Mesnevi, [mam-1 Rabbani'nin (6l. 1034/1624)
Mektiibdt, Sa‘di-i $irazi'nin Bostdn ve Giilistdn adl eserleri dogrultusunda degerlendirilecek-
tir.

1. Tasavvufi Siir Geleneginde Kervan istiaresi

Dini tasavvufi disiinceye gore insan bir yolcu; insanin ruhlar dleminden diinyaya,
kabre ve ahiret hayatina uzanan yaratilis seriiveni bir yolculuktur. Diinya hayatinin ¢ocukluk,
genglik ve ihtiyarlik dénemleri; kabir, mahser ve diger menziller insanin bu uzun yolculu-
gunda ugradigy, bir miiddet kahp sonra tekrar yola koyuldugu konaklardir. ilahf emir ve te-
celli ile diinyaya gelip burada kisa ve sikintili bir 6miir siiren kamil insan, diinya hayatinin
geciciliginin farkindadir ve ruhlar alemindeki kudsi varhigina ve kurb-1 {laht’deki makamina
karsi stirekli bir 6zlem igerisindedir. Kendisini diinya yasayisi icerisinde gurbette goriip asil
vatanini hasretle yad eder. Nitekim Mevlana, Mesnevi'sinde dinle neyden (...) diyerek insanin
bu diinya gurbetindeki acilarini ve vatan-1 aslisine duydugu 6zlemi kamishktan koparilan ne-
yin diliyle sembolik olarak dile getirmistir. Tasavvufta insanin bir yolcu olarak diisiintilme-
sine bagl olarak Tiirk tasavvuf siirinde yol, yolcu ve yolculukla ilgili say1siz ¢agrisim olugsmus-
tur. Bir benzetme unsuru olarak ve genellikle istiare sanati ¢ercevesinde siirde yer alan ker-
van, bu ¢agrisimlardan biridir. Kervan, yol istiaresi etrafinda gelisip edebi dilde islenerek ger-
¢ek anlaminin yani sira mecazi anlamlar kazanmis, béylelikle Tiirk tasavvuf siirinde miistakil
bir mazmun ve mecaz olarak 6zel bir konuma ytikselmistir. Kervanla birlikte siklikla kullanil-
dig1 tespit edilen servan (deveci), ceres (¢an), yol, rah/reh (yol), yolcu, sefer, menzil, rihlet,
kos-i rihlet (go¢ davulu), gog-, konak, katar, gaflet, harami, eskiya, kafile-salar gibi kelimeler
kervanin Tirk tasavvuf siirindeki ¢agrisim agini olusturmaktadir.

Ahmed Yesevi'nin Orta Asya’da temellerini attig Tiirk tasavvuf edebiyati, 13. yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren Anadolu’da 6nemli temsilciler yetistirmistir. Mevlana Celaleddin,
Ytnus Emre, Sultan Veled (6l. 712/1312) ve Hac1 Bektas-1 Vell (6l. 669/1271 [?]) eserleri ve
diisiinceleriyle tasavvufi edebiyatin Anadolu’da kokli bir gelenek halini alip gelismesinde et-
kili olmus ilk mutasavviflardandir. Tiirk tasavvuf siirinde din ve tasavvuf diisiincesini halka
yayma, hakikatleri anlatma, insanlar1 dogru yola davet etme ve gaflettekileri uyandirma

21 bk. Kemal Yavuz (nsr.), Giilsehri’nin Mantiku’t-tayri (Giilsen-ndme) - Metin ve Aktarma - (PDF: Kiiltiir
ve Turizm Bakanhig: Yayinlary, ts.), 48, 102 (Erisim 22 Mart 2021).
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amaci gidiiliir. Tek bir hakikate dini yaklasim, anlayis, mizag gibi etkenler sebebiyle birbirin-
den farkl yollardan ulasmaya ¢alisan mutasavviflar, kurucusu veya mensubu olduklari tari-
katlar araciligiyla halki irsad ederler. Siir ve edebiyat, mutasavvif sairler icin kendini ve dii-
slincesini ifade etmenin yaninda énemli bir teblig vasitasidir. Bu dogrultuda kaleme alinan
eserler, miiridin seyr 1 siiliik denilen manevi yolculugunu ¢ogu zaman remizler, sembollerle
anlatan irfani bir deneyim trtniidir.

Kervan, Tiirk tasavvuf siirinde seyr i stldk, baska bir deyisle insanin olma/olgun-
lasma yolculugunu ifade etmek iizere kullanilan ¢ok sayida kavram ve kelimeden birisidir.
Eren’in ifadesiyle “Tasavvufi anlatimlarda kervan, ilahi muhabbet ve Allah’a kavusmay1 he-
defleyerek gayret eden kimselerin manevi yolculugu hakkinda kullanilan bir benzetme unsu-
rudur.”22 Bu anlamda ilk drnekleri Ahmed Yesevi'nin hikmetlerinde goriilen kervan, din ve
tasavvuficerikli metinlerde yol ve yolculuk ¢ercevesinde yogun bir kullanima sahiptir. Bu me-
tinlerde kervan; diinyanin gegiciligi, insan émriiniin kisalig1 ve diinyada ahiret hayatina ha-
zirlanmanin gerekliligi basta olmak iizere din ve tasavvufla ilgili kisi ve kavramlarin iligkilen-
dirildigi bir benzetme unsurudur. Ahmed Yesevi,

Kul Hace Ahmed gaflet birle ‘6mriing otti

Va-hasretd kozdin tizdin kuvvet ketti

Va-veyletd neddmetni vakti yetti

‘Amel kilmay kervan bolup kéctim mena?3
dortligiinde gafletle gecen, ihtiyarlik vakti geldiginde geride hasret ve pismanlik birakan 6m-
riinii kervana benzetmistir. Sa‘di’'nin “Bu kervansaraya ni¢in goniil baglayalim ki, arkadaslar
gittiler, biz de yolday1z.”24 seklinde yol iistiinde bir konak yeri olarak konumlandirdig: diinya,
nice kervanin konup goctiigii eski bir kervansaraydir:

Bu diinya bir kiihen kervdn serdydur

Ki nige diirlii kervdn kondi gé¢di?s

Hurfiligin temsilcisi Nesimi, bir tuyugunda her giin kervanlarin gittigi fani diinyanin
geciciligini hatirlatip insana baki olan tek hakikati 6giitler:

Hakdan agah ol ki Hak’dur caviddn

Hak buyurdi men ‘aleyha kiillii fan

Koy cihdni gel ki fanidiir cihdn

Gor nece her giin gider her kdrvdn?26

1.1. Tiirk Tasavvuf Siirinde Kervan istiaresi Baglaminda Sosyal Hayatin izleri

Tiirk tasavvuf siirinde sadece gercek anlamiyla kullanildig1 érnekler de olmakla bir-
likte kervan genellikle tesbih, istiare gibi mecaz sanatlari ile birlikte kullanilarak siirde mecazi
anlamlar kazanmistir. Siir, kaynagini sosyal hayattan alan kervan yolculugunu déntistiirerek

22 Eren, “Klasik Tiirk Siirinde Kervan”, 231.
23 Dortligin siir dilinde diligi ¢evirisi kaynak eserde su sekilde verilmistir:
Kul Hoca Ahmed, gafiet ile mriin gecti;
Vah ne hasret, gozden, dizden kuvvet gitti;
Vah ne yazik, pismanligin vakti yetisti;
Amel kilmadan kervan olup gé¢tiim ben iste
bk. Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, nsr. Hayati Bice (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2015), 65.

24 Seyh Sadi Sirazi, Bostan, ¢ev. Kilisli Rifat Bilge (Ankara: Elips Kitap, 2007), 237.

25 Hayati Yavuzer, Kemdal Ummi Divani (Inceleme-Metin) (Bolu: Abant izzet Baysal Universitesi Bolu
Halk Kiiltiiriinii Arastirma ve Uygulama Merkezi, 2008), 733; Sefa Balbaba, Kemal Ummi Divani Ten-
kitli Metin-Indeks (Kahramanmaras: Kahramanmaras Siit¢ii imam Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-
tittisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 296.

26 Hiiseyin Ayan (nsr.), Nesimi Divani (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1990), 427.

Cumbhuriyet ilahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Giilay Karaman. The Caravan Has Passed: The Metaphor (Majaz) of the Caravan ... | 805

ona yeni ve siirsel anlamlar yiiklemis, boylece kervan istiaresi siirde mecaz ve hakikat boyu-
tunda farkl anlam katmanlari icerecek sekilde Tiirk tasavvuf siirinin anlam diinyasini zen-
ginlestirmistir. Bu yoniiyle kervan, Tiirk tasavvuf siirinde bir taraftan mecazi anlamlar kaza-
nirken diger taraftan hakikat boyutunda kervanin sosyal hayattaki yerine de 1s1k tutar. Ah-
med Kuddiisi'nin asagidaki beyitleri bu duruma 6rnektir:

Pes bildd-1 miisliminde fitneler artup gider

‘Arz-1 hal maksiidum ancak nazm-ile bu giin safia

Kervdn alurlar hardmiler biliirsifi ey ‘Alim
Kalmadi emn ii seldmet buldi firsat eskiyd?’

Kuddtisi, Miisliiman sehirlerinde fitne ve karisikliklarin artmasindan sikayet ettigi bu
beyitlerde haramilerin kervanlar1 basmasi ve giivenligin kalmayip eskiyanin firsat bulmasini
s6z konusu ederek bu durumu her seyi bilen Allah’a arz etmektedir. Miisliimanlar arasinda
dini diisiincenin zayiflamasy, fitnelerin bas gosterip birlik ve beraberligin zedelenmesi, isyan
hareketlerinin baglamasi gibi durumlari da ¢agristiracak sekilde kaleme alinan bu beyitler 19.
ylzyll Osmanli toplumunda ortaya ¢ikan siyasi ve sosyal huzursuzluklara isaret etmekte ve
bu yoniiyle sosyal hayata dair 6nemli ipuglar1 sunmaktadir. Bilindigi gibi huzur ve giiven or-
taminin gostergesi her seyden dnce korkusuzca seyahat edebilmektir ancak iilkede yonetim
ve giivenlik zaafa ugrarsa hirsiz ve eskiyalar bu durumu firsat bilip kervanlara saldirir, mal
ve can giivenligi kalmaz. Nitekim Dalyan’in verdigi bilgilere gore, 19. yiizy1l sonlariile 20. yiiz-
yilin basinda Osmanh Devleti ve iran’in zayiflamasi Agri, Erzurum, Van ve Musul taraflarinda
kervan soygunlarinin artmasina neden olmustur.28

Fransiz elgisi Tavernier (6l. 1101/1689), seyahatnamesinde kervansaraylar ve o do-
nemde yapilan kervan yolculuklari hakkinda ayrintili bilgi verir. Tavernier'nin aktardigina
gore, 17. ylizyilda Anadolu ve iran’da insanlar ya kervanlarla ya on on iki kisiden olusan Kkafi-
leler halinde ya da bir rehber esliginde tek basina seyahat ederler. Bunlardan en giivenlisi bir
kervana katilmaktir ancak bu yolculuk daha uzun siirer. Zira kervanlar, 6zellikle de deve ker-
vanlari ¢ok yavas ilerler. Bir¢ok tiiccarin bir araya gelerek olusturdugu biiytik birer konvoyu
andiran kervanlar, ge¢meleri gereken 1ss1z yerlerde genellikle kalabalik ceteler halinde dola-
san eskiyalardan kendilerini koruyabilmek i¢in belli zamanlarda, belli yerlerde toplanirlar.
Tiiccarlar; yola ¢itkma emrini vermek, yolculugu planlamak ve yolda ¢ikacak herhangi bir so-
runda kervanin ileri gelenleriyle birlikte karar vermek iizere aralarindan birini kervanbasi
secgerler.29

Kervanlar silahl birliklerdir, eskiyalara karsi kendilerini ve mallarini korumak i¢in si-
lah tagsir, iclerinden bazilarinmi kervani korumakla gérevlendirirler. Ucreti kervandakiler tara-
findan 6denen bir Kisi, konak yerlerinde geceleri kervandakiler uyurken nébet tutar ve ker-
vani korur. Fuzili,

Kdrban-1 rah-1 tecridiiz hatar havfin cekiip

Gdh Mecniin gdh men devr ile nevbet beklertiz30

27 Kuddsi, tamami yedi beyitten olusan miindcat tarzindaki bu gazelini Osmanli Devleti'nin son do-
nemlerinde yasanan siyasi ve sosyal karisikliklarin huzursuzlugu icinde kaleme almistir. Saire gore,
Sultan Abdiilmecid (1823-1861) halis niyetlidir ancak yalniz ve zayiftir. Cikan huzursuzluklarin Ba-
tililar tarafindan kullanilmasindan korkan sair, padisaha yardim etmesi i¢in Allah’a yalvarmaktadir.
bk. Ahmet Dogan (nsr.), Kuddiisi Divani (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2002), 96.

28 Dalyan, Kervan: Kervandan Demiryollarina Kadar Yol ve Yolculuk, 252.

29 Jean Baptiste Tavernier, Tavernier Seyahatnamesi, ¢ev. Teoman Tung¢dogan, ed. Stefanos Yerasimos
(istanbul: Kitap Yayinevi, 2017), 143.

30 Kenan Akyliz vd. (nsr.), Fuzilf Divani (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2000), 190.
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beytinde manevi tehlikelere karsi tecrid kervanini Mecniin’la nébetlese beklediklerini ifade
ederken ayni1 zamanda eskiyalara karsi kervani korumakla gorevli kisilerin olduguna da isa-
ret eder. Nesimi'nin

Tarrdr eger iltiirse kamu rahti revadur
Ciin kdfilede bir kisi biddr bulunmaz3!

dedigi gibi kafilede herkesin uyumasi halinde hirsiz ve yankesicilerin; yolcularin tiim malini,
malzemesini alip gotiirmesi isten bile degildir. Kervanin yola ¢ikip uzaklasmasi, yolcunun bir
sekilde kervandan ayr1 diismesi ise basli basina biiyiik bir tehlikedir. Zira yalniz basina kalan
yolcunun eskiya korkusuyla can ve mal endisesi artar, yolculuk daha da gii¢lesir. Kemal
Ummi,

Yol uzak yakinda sinlik dahi yok
Kdrubdn gitdi haramf korhu ¢ok32
beytinde bdyle bir yol halini tasvir eder.

Kervanin giivenligini saglayan unsurlardan biri de hayvanlarin boyunlarina takilan ce-
res denilen canlardir.33 Kervan yolculuklarinda, devecinin arkadan gelen develerin kendisini
takip edip etmedigini anlayabilmesi i¢in en sondaki devenin boynuna ¢ingirak olarak da tabir
edilen bir can takilir. Can sesinin kesilmesi, develeri birbirine baglayan iplerden birinin kopup
develerin durmasi demektir.34 Ceres, genellikle yavru develere ve kervanin sonundaki hay-
vana takilir ve kervandakiler icin ikaz edici bir anlam tasir.35 Kervan yola koyuldugunda ses
cikaran ve kervandakileri uyaran ceres, bu yoniiyle bilhassa deveci ve kervanbasi i¢in kerva-
nin giiven icerisinde ilerlemesini saglayan bir kontrol unsurudur. Bir sekilde kervandan ar-
kaya kalip yolunu kaybetmis yolcular da ¢an sesi sayesinde kervanin bulundugu yoni tayin
eder, yollarin1 bulurlar. Dede Omer Rlseni’nin

Hdce-i her-kafile-saldr-1 rah-1 dinsin
Kalmisuz ser-geste vii giim-rah depretdiir ceres3¢

beyti ceresin bu islevine isaret eder. Kervanbasi anlamina gelen kdfile-sdldr, mecazen reis an-
laminda kullanilan bir ifadedir.37 Beyitte bu anlama uygun olarak din biiyiiklerini karsilamak
tizere kullanilmistir. Diger taraftan

Avazufi isidiirse ndgah
Reh-ber ide kdarbdn-1 gtim-rdh38
beyti de yolunu kaybetmis kervanlar i¢in sesin ne kadar 6nemli oldugunu vurgulamaktadir.

Tiirk tasavvuf siirinde genellikle tesbih, istiare gibi mecaz sanatlari ile birlikte kulla-
nilarak mecazi anlamlar kazanan kervan, siirlerde kimi zaman ger¢ek anlamiyla s6z konusu
edilmistir. Niyazi-i Misri, dogrudan dogruya hac yolculuguna yer verdigi

0 yollarufi mugayldni ‘asiklarui giilistani
Hicaz'un yoli kdrbani ne giizeldiir ne giizeldiir3®

31 Ayan (nsr.), Nesimf Divani, 185.

32 Yavuzer, Kemal Ummi Divani (inceleme-Metin), 467.

33 Klasik Tiirk siirinde ceres tizerine yapilmis kapsamli bir ¢alisma i¢in bk. Bahir Selguk, “Klasik Tiirk
Siirinde Ceres (Can/Cingirak)”, Turkish Studies - International Periodical For The Languages, Litera-
ture and History of Turkish or Turkic 7/3 (Summer 2012), 2231-2250.

34 Tavernier, Tavernier Seyahatnamesi, 145-146.

35 [skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii (istanbul: Otiiken Nesriyat, 1998), 85.

36 Orhan Kemal Tavukcu, Dede Omer Riiseni Hayati, Eserleri, Edebf Kisiligi ve Divanimin Tenkidli Metni
(PDF: Kiiltiir ve Turizm Bakanlg: Yayinlari, ts.), 104 (Erisim 18 Mart 2021).

37 Pakalin, Osmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, “kafilesalar”, 2 /134.

38 Celili, Leyla vii Mecntin, ngr. Sevkiye Kazan Nas (PDF: Kiiltiir ve Turizm Bakanhg: Yayinlari, 2018), 96
(Erisim 12 $ubat 2021).

39 Kenan Erdogan (nsr.), Niydzi-i Misri Divdni (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2019), 203.
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beytinde kervani gergek anlamiyla kullanmis, Hicaz’in yolu, kervani ne giizeldir diyerek ker-
vanlarin en biiyiikleri olan hac kervanlarini tasvir etmistir. Ayni sekilde, Hicaz kervaninin
menzile ulastigini ifade eden

Ndgah kazd-y1 smant
Irisdi Hicdz kdrbani4

beyti ve Misir kervanini s6z konusu eden
Ben ki Misr’uii kdrvdnin urmisam
Diinyada sekker diikanin kurmigam*!

beytinde de kervanin ger¢ek anlamiyla kullanildigi goriilmektedir. Yolculuk ve kervanin bu
sekilde dogrudan ele alinmasi, sosyal hayata ait unsurlari da beraberinde getirmistir. Paka-
lin’in verdigi bilgiye gore kervanlar, tasidiklar ytikiin miktarina gére agir ve hafif olmak iizere
ikiye ayrilir. Yilda bir kez Sam ve Misir'dan ticaret mallari ve tiirli esya ile birlikte hacilari
gotiiren Hicaz kervanlari, agir kervanlarin en biiyiikleridir. Bunlardan Sam kervani yaklasik
yetmis bin, Misir kervani ise elli bin civarinda yolcu tasir.42

1.2. Ulular Kervam

Tiirk tasavvuf siirinde kervan; din biiytikleri, ask, 6miir, seriat, tarikat, hakikat gibi din
ve tasavvufla ilgili ¢esitli kavram ve kelimelerin benzetileni olarak kullanilmistir. Bu durum,
s6z konusu mefhumlarin yol ve yolculuk olgusu etrafinda ele alinmasini netice vermistir. in-
sanin ruhlar dleminden ebede uzanan yolculugunda peygamberler, veliler ve miirsidler in-
sanligin rehberleridir. Onlarin kilavuzlugu olmadan kisinin tek basina hak ve hakikate ulas-
mas1 miimkiin degildir. Nitekim Asik Pasa da tasavvuf ansiklopedisi olarak nitelenen Garib-
ndme adli mesnevisinde, yola girenlerin menzile ulagsmak i¢in bir kilavuza uymalar1 gerekti-
gini kazlar1 6rnek gostererek anlatmis,

Kulavuz sol ululardur kim gider
Usbu halki hazrete da‘vet ider*3

beytiyle kilavuzdan kasdin insanlar1 Hakk’a ¢agiran ulu kisiler oldugunu agiklamistir. Tiirk
tasavvuf siirinde, hayati ilahl emir ve yasaklar dogrultusunda tanzim edip insanlari dine ve
Hakk’in rizasini kazanmaya davet eden bu ilahi topluluk ve onlarin izinden gidenlerin manevi
yolculugu kervan istiaresi ile karsilanmis; peygamberler, din ve tasavvuf biiytikleri, miirsidler
bu kervanin éniinde giderek kervandakilere rehberlik eden kervanbasi olarak diisiiniilmiis-
tir.

Tiirk tasavvuf siirinde yol, talibi Hakk’a ve mutlak hakikate gétiiren Allah yoludur.
Salik, bu yolda ilerleyen kervana katilarak masivay: birakip yalniz Allah’a ve rizasina kavus-
may1 arzular. Yol, ma‘na yolu; yolculuk da manevi bir sefer oldugundan séz konusu kervan
icin gece giindiiz farki yoktur, kervan durmaksizin ilerler:

Kodilar mdsiva’llaht kilurlar arzi ol Sah’t
Cekiliir diin i gtin turmaz kdrbdnumuz eksik degiil**

Tasavvufi metinlere gére, inananlar din yolunun yolcularidir ve islam dininin kutlu
peygamberi Hz. Muhammed’in (6l. 11/632) (s.a.v.) kervaninda bu yolu alirlar. Kemal
Umm{’'nin

40 Celili, Leyla vii Mecniin, 163.

41 Yavuz (nsr.), Glilsehri'nin Mantiku't-tayri (Giilsen-ndme) - Metin ve Aktarma -, 48.

42 Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigti, “kervan”, 2 /243.

43 Asik Pasa, Garib-ndme, nsr. Kemal Yavuz (PDF: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2000), 46 (Eri-
sim 20 Mart 2021).

4 Ummi Sinan, Divan, ngr. Abdullah Azmi Bilgin (PDF: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2017), 97
(Erisim 18 Mart 2021).
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Ziht devletlii kutlu kdrubdn kim
Delili Hak yolinda Mustafd’dur4s

beytinde ifade ettigi gibi bu, Hak yolunda kilavuzu Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.) olan yiik-
sek mertebeli, kutlu bir kervandir. Sairler, bu kervana dahil olanin tiziintli cekmeyecegini dile
getirir ve muhataba gaflete diisiip kervandan ayr1 diismemesini 6giitlerler:

Gam yimez hergiz beld bendi ile bend eyleyen

Ol Muhammed Mustafa katdarina kdrbdnini*é

Koma gdfil oluben kdfile-i Ahmed’i kim
Katarin gézleyeni Hak yarin ehline katar4?

Kervana rehberlik yapanlara kervanci, kervancilarin basinda kervani yoneten kisiye
de kervanbasi denilir.8 Tasavvufi siir 6rneklerinde kervanbasi, mecazen din ve tasavvuf bii-
ytklerini karsilamak tizere kullanilan bir tabirdir. Peygamberimiz tarafindan ilim ve hikmet
sehrinin kapisi olarak nitelenen Hz. Ali'nin (61. 40/661) Islam tarihinde tasavvuf ve tarikatlar
acisindan 6nemli bir yeri vardir. Zikr-i cehriyi esas alan tarikatlarin silsileleri seyhten seyhe
giderek Hz. Ali'ye ulasir ve onun vasitasiyla Hz. Peygamber’e dayanir. Nitekim Halveti seyhi
Ummi Sinan,

Kdrbanum basidur beniim ‘Aliyyi’l-Murtazd
Menziliimiifi intihdst Mustafd candur beniim*9

beytiyle bu durumu dile getirmektedir. Halvetilik silsilesinin basinda Hz. Ali yer aldig1 i¢in, bu
tarikatta Hz. Ali kervanbasi, bitiin seyhlerin feyz aldigi Hz. Muhammed (s.a.v.) ise menzilin
sonu, varilacak nihai hedeftir. Ummi Sinan, bagka bir beyitte de haramilerin kervan basip ker-
vandakilerin mallarini yagmalayip canlarina kastettikleri gerceginden yola ¢ikarak kisiye
akilli ise evliyanin kervanindan ayrilmamasini égiitlemistir:

‘Akilisafi evliyanuii katarindan kalma kim
Hey neler kila hardmf kdrbandan kalsafias°

Tasavvufta bir miirside uymak, seyr ii siiliik denilen manevi yolu onun rehberliginde
asmak esastir. Zira bu yolculuk bir seyhin dnderligi olmadan tiirlii korkular ve tehlikelerle
doludur.5! Kemal Ummi, Divdn'inda kendisini miirsidin rehberliginde yola girmis giderken
uyuyup kervandan geri kalan biri olarak tasvir etmistir:

[ diriga bilmezem kim menzil ii réhum kant

Karubdndan girti kaldum zdd u hem-rdhum kant

Miirside uyup giderken uyhu almis géziimi

Rahtumi tarrdr iletmis bdr u bengdhum kani52

Sair, miirside uyup diger miiridler ile birlikte tasavvuf yolunda ilerleyen salikin duru-
munu kervan istiaresiyle anlatmistir. Beyitlere gore, kervandan geri kalmasi sonucu yolculuk

icin gerekli esyasini yankesicilere kaptirmis, yol arkadaslarini kaybetmis, yolunu ve menzilini
sasirmistir. Uyuyup da kervandan geri kalan birinin yolunu kaybedip tiirli tehlikelere maruz

45 Yavuzer, Kemdl Ummi Divani (Inceleme-Metin), 585.

46 Ummf Sinan, Divan, 188.

4 Tavukcu, Dede Omer Riiseni Hayat, Eserleri, Edebf Kisiligi ve Divaninin Tenkidli Metni, 251.

48 Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, “kervanbas1”, “kervanc1”, 2/245.

49 Umm{ Sinan, Divan, 102.

50 Ummdi Sinan, Divan, 17.

51 Mevlana, Mesnevi Tam Metin, ¢ev. Adnan Karaismailoglu (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2009), 131.
52 Yavuzer, Kemal Ummi Divani (inceleme-Metin), 755.
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kalmasi gibi salik de eger gaflete kapilir, nefsine ve seytana uyarsa yolda kalir, menziline ula-
samaz. Nitekim Mevlana da Mesnevi’sinde kervanla birlikte yol almanin 6nemine deginmis,
kusun avciyla Islam’da ruhbanlik hakkinda tartistig1 hikayede yol ve kervan mecazlarina yer
vererek bu kullanimlara aciklik getirmistir. Mevland’ya gore, din yani Hz. Peygamber’in siin-
neti yoldur, cemaat (birlik olmak) baska bir deyisle kervan ise yol arkadaslaridir. Hz. Peygam-
ber’in stinnetine uymak, din biiytikleri ve inananlarin dahil olduklari kervan rehberliginde yol
almak kisinin din yolunda giiven i¢inde ilerlemesini saglar. Siiriiden ayrilan kuzunun kurda
yem olmasi gibi siinneti ve din ulularinin rehberligini terk eden kisinin de din yolunda tiirli
tehlikelere maruz kalacag: agiktir. Yolda bas gosteren tehlikeler, her tiirlii fitne ve kotiliik;
iyilerle kotiiler arasindaki farki ortaya koyan birer imtihandir. Kisi; nefis ve seytan, diinya
sevgisi, masiva gibi tehlikelere karsi ne kadar ihtiyath da olsa kervanin telkin ettigi gii¢c ve
giivene, birlikte ilerlemenin verecegi coskuya ihtiya¢ duyar. Yolda yalniz basina giizelce yti-
riiyen kisinin, arkadaslariyla birlikte ytirtimesi elbette daha giizel olur.53 Bu sebeple salik, Ha-
san Rizd'nin

O dergdh-1 ‘aldya vusil ictin idtip cehdi

[zinden izin ayirmaz birakmaz ulu kdrbani>+
beytiyle dile getirdigi gibi Hakk'in yiice dergahina kavusmak i¢in gayret gésterir, ulu kervanin
izini birakmaz.

Tasavvufta dért kapi olarak nitelenen seriat, tarikat, marifet ve hakikat; tarikat ehli
kisilerin manevi yolculuklarinda gegmeleri gereken doért asamadir.>> Kisi, tasavvuf yoluna se-
riat kapisindan girer, seriatin emrettiklerini yapip yasakladiklarindan sakinarak adim adim
tarikat, marifet ve hakikat kapilarinda ilerler. Her bir kap1 ve makamin gerektirdigi hal ve
davranislara uygun hareket etmekle nihayet insan-1 kdmil mertebesine ulasir. Tasavvuf bir
yoldur ve bu yolda gidenler de bir anlamda hakikat yolcusudur. Her bir tarikatin kendine gore
bir usuli, farkli bir anlayis1 s6z konusu olabilir ancak esasi, bagka bir deyisle rehberi ortaktir.
Seriat denilen uyulmasi zorunlu dinf hiikiimler, tarikat yoluna giren kisinin rehberidir. Kur’dn
ve siinnette ifadesini bulan emir ve yasaklarin kilavuzlugunda ilerleyen kisi korkulardan
emindir, diger taraftan seriata aykiri1 hareket edenin menzile ulasmasi gii¢lesir. Bu sebeple
seriat, tarikat kervaninin kilavuzu olarak nitelenmistir. Misri’ye gore, vahdete ulasanlarca
tiim yollardan iistiin tutulan hakikat de bir kervandir ve bu kervanin yolu aydinlktir:

Haktkat kdrbdnina uyagér

Kati riisen yola gider ol esndf

Fend Kdfindan asar yollari hep
Bekd ‘Ankd’sina olurlar ezydf

Bu yoli ciimleden a‘ld tutarlar
Serdy-1 vahdete irisen esldf 56

Sahih olup olmadig: tartismali olmakla birlikte mutasavviflarin biiytik 6nem atfedip
tasavvufi diislincenin temeline oturttuklar kiintii kenzen hadisine gore, Allah gizli hazineleri-
nin bilinmesi icin mahlikati yaratmistir.57 Allah’in bilinmek istemesi, kendi cemal ve

53 Mevlan4, Mesnevi Tam Metin, 735.

54 Giilay Karaman, Hasan Riza Divani (Inceleme-Metin-Nesre Ceviri) (Kocaeli: Kocaeli Universitesi, Sos-
yal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 190.

55 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2002), “dért kap1”, 110.

56 Erdogan (nsr.), Niydzi-i Misri Divdni, 230.

57 bk. Mehmet Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Ayet ve Hadisler (Ansiklopedik Sézliik) (Istanbul: Kesit Yayinlari,
2013),162-163.
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kemaline karsi benzersiz bir muhabbet ve agkin tezahiirii olarak degerlendirilmistir. Bu an-
lamda, mahltkatin varlik sebebi olup insani ruhen olgunlastiran 6nemli bir vasita olarak go-
riilen ask ve muhabbetin tasavvufta bilyiik énemi vardir. Muhyiddin ibnii’l-Arabi'nin (6l
638/1240) tabil ask, ruhani agk ve ilahi agk olarak ti¢ baslik altinda ele aldig1 ask>8 genellikle
beseri (mecazi) ve ilahi (hakiki) olmak iizere iki farkli anlamda kullanilmistir. Bununla bir-
likte Tiirk tasavvuf siirinde ilahi agk, cogu zaman beseri agkla benzerlikler gosterecek bir bi-
cimde islenmistir. Beseri asktan alinan simgeler araciligiyla as181n sevgiliye olan 6zlemi, ka-
vusma arzusu adeta begseri agkla ilahi agki biitiinlestiren bir yaklasimla ifade edilmistir.59 Her
ne kadar gelenege gore, beseri ask kisiyi ilahi aska gotiiren yolda bir képrii olsa da ask, Al-
lah’in vasiflarindan oldugu i¢cin O’'ndan baskasina olan gercek degildir. Zira askta ikilik yoktur;
asik, benligini hakiki sevgilinin varliginda yok edip kesretten vahdete ermedikce gercek an-
lamda vuslata ulasamaz. Hak dsiginin seyr i siilikii ve kdmil bir insan olma seriiveni de as-
linda bir ask yolculugu oldugundan Tiirk tasavvuf siirinde agk, asik ve sevgili ile ilgili pek cok
hususiyetin kervan istiaresiyle ifade edilmesine sasilmamalidir. Nitekim Niyazi-i Misr{’ye
gore insanlar bir kervan, asiklar da bu kervandaki ceres yani ¢ingiraktir:

Karbandur bu haldyik dd@’'ima
Ehl-i ‘ask icinde olmislar cerest®

Asiklarin ask ve ayrilik derdiyle ah edip aglamalari, kervan yolculuklarinda ¢ingiragin
cikardig1 sese benzetilmistir. S6z konusu ask yolculugu, Rahmi’'nin (61. 975/1567-68)

Bdr gam ndle ceres dtes-i dil mes‘alemiiz
Cekiliir vadi-i 15k icre gider kafilemiizé1
beytinde daha agik bir sekilde ifade edilmistir. Beyte gore, ask bir vadi ya da yol, asiklar bu

yolda ilerleyen bir kafile gibidir. Asigin ask ve ayriliktan gelen acilar1 kervamn cektigi yiik,
feryat ve figani ceres, génliindeki ates yani ask yangini ise mes ‘aledir.

Ask kervanina uyup her tiirlii fayda ve ziyanini terk eden salikin kimi zaman nefsinin
isteklerine boyun egip Yinus Emre’nin deyisiyle tama“ kervdanima uyarak yoldan ¢ikmasi da
s6z konusu olabilir.62 Zira tiirlii imtihanlarla dolu bu cetin yolda nefis ve seytanin yani sira
gurur, hirs, kin, nefret, haset gibi kotii hasletler de yol kesici birer eskiyadir. Bir miirsidin reh-
berliginde, kendisi gibi bir¢ok yol arkadast ile birlikte bu zorlu yolda hareket eden salik, bun-
larla miicadele ederek yolu agsmaya calisir. Menzile ulasanlar ise biitiin bu zorluklari asip fena
makamina erenlerdir. Nitekim Mantiku't-tayr’da Kaf Dagi'nin ardinda yasayan kuslarin padi-
sah1 Simurg’a ulagmak i¢in Hiidhiid'iin rehberliginde yollara diisen binlerce kustan sadece
otuz tanesi yolculugu basariyla tamamlamis, digerleri ya telef olmus ya da geri déonmiistiir.
Ask kervaninda giden téliblerin ¢ogu bu yolda can verir, menzile varip amacina ulagsan ancak
binde birdir:

Hezdrdn kdrban geldi bu yolda virdiler cani
Nihdyet menzile varup irisen bifide bir ancak®3

Akil, ruh, beden, can ve goniil insanin maddi ve manevi varligini kusatan unsurlardir.
Kisinin manevi yolculugunda bu unsurlarin her birinin 6nemi olmakla birlikte onu menzilden
menzile gotiiren en 6nemli vasita agktir. Nitekim Hz. Peygamber, Mirac’da aklin timsali olan
Cebrail'in buradan éteye bir adim atarsam kolum kanadim yanar deyip geri durmasi iizerine

58 Ebi'l-Ala Afifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, cev. Mehmet Dag (Ankara: Ankara Uni-
versitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1975), 150.

59 Annemarie Schimmel, [slamin Mistik Boyutlari, cev. Ergun Kocabiyik (istanbul: Kabalc Yayinevi,
2004), 23.

60 Erdogan (nsr.), Niydzi-i Misri Divdni, 219.

61 Erdogan (nsr.), Bursalt Rahmi ve Divani, 206.

62 Mustafa Tatcl, Yunus Emre Divani Risdletii’n-Nushiyye Tenkitli Metin (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayin-
lary, 1991), 36.

63 Ummdi Sinan, Divan, 86.
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Sidretii’l-miinteha’dan sonraki yolu tek basina agk ve goniille ylirtimiistiir. Dolayisiyla tasav-
vufi gelenekte gonle atfedilen deger de bir o kadar fazladir. Mevlana’'nin deyisiyle “Gonliin
15181 yoksa o, goniil degildir; ruh yoksa o beden ¢camurdan bagka bir sey degildir. (...) Suyu
olan irmak, irmaktir; insan, cani olandir.”¢4 Kuddiisi'ye gore, ask atina binmeden menzile ulas-
mak miimkiin degildir. Onun

Biniip 15k atina hem menczile ir az vakitde

Irilmez ciin irak menzil begim atlanmayincass

AA U

beytiyle ifade ettigi bu hali, Mevlana “Bir iki adim git, hosca ¢aba gdster; ask senin kulagini
tutar, o yere gotiirtir.”66 seklinde aciklamistir. Mesnevi’deki hikayede {li¢ sehzadeden ikisi sev-
giliye ulasamadan can verdigi halde gelenegi kaldig1 yerden alip yeniden tireten Seyh Galib’in
kahramani Agsk, bir anlamda iiglincii sehzade, atesten imtihanlardan gegerek hiisiin ve askin
vahdetine erip bu ideali ger¢eklestirmistir.

1.3. Kervanin Ardinda Kalan Topal Merkep

Kervan yolculuklarinda herkes yiikiiniin az ya da ¢ok olmasi, binitinin yola dayanikligi,
hiz1 ve giicili nisbetinde yol alir. Kimi az zamanda menzile ulasirken kimi topal esek gibi yavas
ve aksak da olsa yol alir, yolda bulunur. Tasavvufi metinlerde bazi sebeplerden 6tiirii kervan-
dan arkaya kalanlarin durumu topal merkep benzetmesi ile karsilanmistir. Bir ayagi sakat ya
da yarali olan bir esek, kervandaki diger hayvanlardan daha yavas ilerleyecegi i¢in geride ka-
lir ve bir zaman sonra kervandan ayri diiser. Gaflet, diinya sevgisi, hirs vb. sebeplerle kervan-
dan geri kalan insanin durumu da topal esekten farksizdir. Tiirk tasavvuf siirinde topal mer-
kep benzetmesinin ilk 6rnekleri Ahmed Yesevi’'nin hikmetlerinde goriiliir. Asagidaki dortliik
bunlardan biridir:

Merkep yagir, yiikiim agir 6ziim gamgin

Hasret birle ‘akl u hiisum ketti temkin

Otib kervan kézdin gayib bold: mukin?

Barur cdayim bilelmesmen kayan emdi 67

Ahmed Yesevi, bu dortliikte kendisini kervanin ardinda yarali bir merkeple yola ko-
yulan, ytikii agir, kederli ve sagkin bir halde nereye gidecegini bilemeyen bir yolcu olarak tas-
vir etmistir. Kemal Ummi de kervan yola ¢ciktig1 halde uyumaya devam eden gafil yolcuya ses-
lendigi asagidaki siirinde benzer bir tablo gizer:

Er-rahil i sdlik-i rah er-rahil

Kim géiiiildi karubdn gitdi delfl

Hey ne gdfil farig uyursifi uyan
Hazir ol kim gtin kisadur yol tavil

Merkebtiii aksag u yazuguii kesir

64 Mevlana, Mesnevi Tam Metin, 668.
65 Dogan (nsr.), Kuddiisi Divani, 94.
66 Mevlana, Mesnevi Tam Metin, 655.
67 Dortliigin siir dilinde diligi ¢evirisi kaynak eserde su sekilde verilmistir:
Merkep yarall, yiikiim agir, kendim gamli
Hasret ile akil ve suurum gitti temkin;
Gecip kervan gézden kayboldu mu ki?
Gidecegim yeri bilemem ne yan simdi
bk. Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, 179.
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Menziliifi irag u azugui kalil68

Siire gore, kervanla birlikte yol rehberi de gitmistir. Yolcunun merkebi aksak, glinahi
cok, menzili uzak, azig1 azdir. Boyle bir halde uyumaya devam etmek akil kir1 olmadigindan
sair, “Karubandan kalma yiiri leng i leng”¢® diyerek yolcuya topal topal yiiriiyerek de olsa
kervandan ayrilmamasini égiitler. Ornek metinlerde kervan, din ve tasavvuf biiyiiklerinin
izinde insan-1 kdmil makamina ulagsmak isteyen salikin manevi yolculugunu sembolize etmek-
tedir. Kervanin gogiip gafil yolcunun yolda kalmasi ise salikin émriinii, zamanini ve firsatlari
degerlendirememesi anlaminda kullanilmistir. Bu anlamiyla kervan; 6miir, saglik, genglik, za-
man, firsat ve miirsidin bir benzetileni olarak diisiiniilebilir. iki diinyasin1 mamur edecek gii-
zel amellerde bulunmak i¢in genglik, saglik ve zaman birer firsat oldugu gibi yolun rehberi bir
alim ve miirsid de az ele gegen bir firsattir.

Esek, kervan yolculuklarinda genellikle develerin 6niinden giderek onlara énciiliik
eden ve fakir yolcularin almayu tercih ettikleri bir hayvandir. Yiik tasima kapasitesi diisiik ol-
dugundan kervanlarda deve ve katir kadar ragbet gérmemistir.7? Tasavvufi metinlerde esek,
diinya sevgisi ve bedensel hazlara diiskiinligii simgeler. Mesnevi'de bu anlamda nefsani va-
siflardan kendini kurtaramamis kisiler ve ilmiyle amel etmeyen alimleri tasvir etmek ama-
ciyla sik sik esek benzetmesine yer verilmistir.”! Cesitli temsil ve hikayelerle yolcuya gidecegi
yer icin mal tedarik etmesini, vakti nakit bilip yarin yaparim demeden ¢alismasini dgiitleyen
Mevlana bu baglamda topal esek benzetmesini de kullanmistir. Mesnevi’de genclik ve ihtiyar-
ik zamanini karsilastirip “Giin vakitsiz, les -beden- topal ve yol uzun; is yeri viran, ¢alisma
diizeni yok olmus. Kotii huyun kokleri saglamlasmis; onu koparma giicii de azalmistir.”72 soz-
leriyle ihtiyarlig1 tasvir ettikten sonra bahsin devaminda “Esegin topal ve menzilse uzak; ca-
buk ol. Y1l vakitsiz oldu; ekin ekme zamani degil; kara yiizliiliik ve koétii fiilden baskasi yok.”73
sozleriyle yolcuya seslenmistir. Mevland'nin bu ifadeleri topal merkep benzetmesinin kulla-
nimina agiklik getirmekte; esegin bedeni sembolize ettigi, ona atfedilen topalligin da ihtiyarhk
ile maddi ve manevi zayifliktan kinaye oldugu anlagilmaktadir.

Her ne kadar topal merkep benzetmesiyle yolcunun gaflet, tembellik, diinya hirsi, za-
yiflik gibi olumsuz &zelliklerine isaret edildigi diisiiniilse de durum aslinda sanildig1 kadar
kotii degildir. Zira 6nemli olan bir an 6nce menzile varmak degil, sabir ve gayretle yolda bu-
lunmaktir. Sa‘di-i $irazi, Giilistdn’da anlattig1 bir hikaye ile bunu a¢ikc¢a ortaya koyar:

Bir giin genglik gururiyle hizli yliriimiistiim. Geceleyin bir dag eteginde y1g1lip kaldim. Kervanin

ardindan zayif bir ihtiyar geliyordu. “Ne yatiyorsun, burasi yatilacak yer degil!” dedi. “Nasil gide-

yim? dedim, gidecek ayak yok kil...” Ihtiyar: “Dinlene dinlene gitmek, kosup da kesilmekten iyidir,
demisler, duymadin m1?” dedi. Ey menziline miistak olan, acele etme. Ogiidiime uy da sabir 6gren.

Arap at1 aceleyle iki kosu gider. Deve agir agir gece giindiiz yuriir.7+

Hal boyle olunca belki de topal esek gibi agir aksak gitmek kisiyi gururdan ve benlik-
ten kurtarip acz ve fakrini hissettirecegi, sabirli olmay1 6gretecegi icin daha hostur. Din ve
tasavvuf adabina uygun olan da budur. Bu baglamda Mevlana'nin “Kendimizi esek bilmezsek,
biz esegiz.”75 s6ziinli hatirlamakta fayda vardir. Zira nefsani diiskiinliigiind, zaafin1 gérmek
bir farkindalik oldugundan, iyiye dogru degisme potansiyeli tasiyan olumlu bir durum olarak
degerlendirilmistir. Mevlana, Divdn-1 Kebir'de kendisini kervanin icinde ge¢ kalkan tembel
biri olarak nitelemis”6 ayni sekilde Necip Fazil Kisakiirek (61. 1983) bir siirinde

6 Yavuzer, Kemdal Ummi Divani (inceleme-Metin), 658.

6 Yavuzer, Kemal Ummi Divani (inceleme-Metin), 660.

70 Dalyan, Kervan: Kervandan Demiryollarina Kadar Yol ve Yolculuk, 55, 57.

71 Bu konuda bk. Ahmet Ogke, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde ‘Har (Esek)’ Metaforu”, Tasavvuf limi ve
Akademik Arastirma Dergisi 8/18 (Ocak-Haziran 2007), 19-41 (Erisim 27 Mayis 2021).

72 Mevlan4, Mesnevi Tam Metin, 205.

73 Mevlan4, Mesnevi Tam Metin, 206.

7+ Sadi, Giilistan, ¢ev. Hikmet ilaydin (Istanbul: Milli Egitim Bakanhg Yayinlari, 2001), 213.

75 Mevlan4, Mesnevi Tam Metin, 128.

76 Mevlana Celdleddin, Divdn-1 Kebfr, nsr. Abdiilbaki Golpinarli (Ankara: Kiiltiir Bakanhg1 Yaymnlari,
1992), 3/260.
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Sonsuzluk Kervani, “pesinizde ben,
Uc ayakla seken topal képegim!”
Bastiginiz yeri tas tas 6peyim.

Bir kirint1 yeter, kereminizden!
Sonsuzluk Kervani, pesinizde ben...

dizeleriyle kendisini kervanin ardinca giden topal kdpege benzetmistir.”” Tiirk tasavvuf sii-
rinde topal merkep benzetmesi ile karsilanan durumun tasavvuftan beslenen Cumhuriyet do-
nemi mistik siirinde benzer bir ifadeyle topal képek seklinde kullanilmasi, gelenegin siirekli-
ligini gostermesi agisindan 6nemlidir.

1.4. Tiirk Tasavvuf Siirinde Bir Remiz: Goctii Kervan

Tiirk tasavvuf edebiyatinin sekillenmeye basladigi 12. ylizyi1ldan giiniimiize kervan is-
tiaresinin siirde kesintisiz bir sekilde varlik gosterdigi anlagilmaktadir. Zaman, mekan ve sa-
hislar degisse de kervan istiaresine yiiklenen anlamlar hemen hemen aynidir. Ozellikle nasi-
hat icerikli siirlerde halki irsad i¢in kervanin gégiip gafil yolcunun yolda kalmasi seklinde me-
cazen zamanin ge¢mesi, firsatin kagmasi anlaminda diinya hayatini ve 6miir sermayesini ge-
rektigi gibi degerlendiremeyen kisiler hakkinda kervan istiaresinin siklikla kullanildig: gorii-
liir. Ylinus Emre’ye ait su beyitte bu kullanima dikkat ¢cekilmistir:

Yiinus égiitlerler kalk kervdn gécdi dirler
Ben menczile irisdiim kervdn kayusi degtil’8

Ylnus Emre’nin kalk, kervan gdctii nasihati karsisindaki umursamaz tavri ben menzile
eristim ifadesinden de anlasilacag tizere gaflet icinde bulunan birinin kaygisizligindan farkli-
dir. Yiinus Emre, ask menzillerinde yol alip nihayet maksada ulasmus, isin ehli bir goniil eri
olarak bu s6zii soylemektedir. Nitekim hedefe ulasildiginda kilavuza gerek kalmayacagi orta-
dadir. Bununla birlikte Ylinus Emre, baska bir beytinde muhatabina, yoldaki tiirlii korkulara
ragmen hi¢ sapmadan giden kervana yetismesini 6giitlemektedir:

Bu devrdndan étegér kervan gitdi yitegor

Korku var sagda solda kaytkmadin giderler”®

Tiirk tasavvuf siirinde 6miir, baska bir deyisle insanin diinya hayatinda gegirecegi za-
man, kervanla iliskilendirilmistir. Omiir de tipki bir kervan gibi menzilden menzile yol alir,
cocukluk ve genclikten ¢ikip g6z a¢ip kapayincaya kadar ihtiyarliga ve 6liime meyleder. Za-
manin ge¢mesi ve gecen zamanla birlikte insanin yaslanmasini 6miir kafilesinin gé¢mesi sek-
linde yorumlayan sair, génliine hitap edip gafletten uyanmasini ve salih ameller isleyerek yol
hazirlig1 yapmasini 6giitler:

Goniil uyan ki us zamdn gigdi

Tur yarag it ki kdrubdn gé¢diso

Kervan seher vaktinde yola koyulur, gafil olup uyuyan kisinin kervanin pesinden yola
girebilmesi i¢in uyanmasi gerekir:

Seher vaktinde gider yola kervdn yol diiriliir

Kalur gitmez yola gdfil yatan uyanmayinca8!

77 Necip Fazil Kisakiirek, (ile (Istanbul: Bilyiik Dogu Yayinlari, 2013), 65.

78 Mustafa Tatci (nsr.), Yinus Emre Divdni (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1991), 132.
79 Tatc (nsr.), Yiinus Emre Divdni, 32.

80 Yavuzer, Kemal Ummi Divani (inceleme-Metin), 731.

81 Dogan (nsr.), Kuddiisi Divani, 94.
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Gafletten kurtulmanin, faydali isler yaparak 6liimsiiz olmanin yolu ise 6Imeden 6Imek-
tir. Oliimiini diisiiniip kendini éliilerden sayan kisi diinya sevgisi ve onun gecici hirslarindan
kurtulur, vakit kaybetmeden yol hazirhgini yapar.

Bostan ve Giilistdn adl eserleri asirlarca Osmanli medreselerinde ders kitabi olarak
okutulan Sa‘di-i Sirazi’'nin Tiirk kiiltiri ve edebiyati {izerinde 6énemli etkileri olmustur.82
Bostdn ve Giilistdn’da zaman zaman kervan hikayelerine de yer veren Sa‘di, bu hikayelerden
birinde kendi basindan gectigini soyledigi bir kervan yolculugunu anlatip ardindan kissadan
hisse kabilinden 6giitler vermistir. Bostdn’da gecen ve konumuz agisindan énem arz eden bu
hikayede Sa‘di, 6mrii kervanla iliskilendirmis ve dmiir kervaninin gecip gitmesini sé6z konusu
ederek muhatabina nasihatlerde bulunmustur. Hikaye soyledir:

Bir gece Feyd Coli'nde uyku ayagimi bagladi. Yiiriimeye kudretim kalmadi. Yattim, uyudum.
Uyurken korkung bir halde deveci geldi, basima deve yulariyla vurdu: “Kalk, ne yatiyorsun? Nigin
kalkmiyorsun? Can ¢aldi, duymadin m1? Yoksa burada 6lmek mi istiyorsun? Yolculara, kafileye
nasil yetisirsin? Deveci deve davulunu ¢aldi. Kafilenin bir ucu konak yerine vardi. Bahtli insanlar
onlardir ki davulcudan evvel kalkar, esyalarini baglayip hazirlanirlar. Cabuk kalkanlar yol alir,
baskalarini gecerler. Kervan gittikten sonra uyumanin ne faydasi olur?” dedi. Birisi baharda arpa
ekse hasat ¢aginda bugday alabilir mi? Hey uyuyan kimse! Simdi uyanman lazimdir. Seni uyku-
dan oliim uyandiracak olursa ne faydasi olur? Yiiziindeki genglik yerine, ihtiyarlik geldi. Gecen
giindiiz oldu. Oyle ise gbzlerini uykudan ac. Ben, daha saglarim agarmaya basladig1 giin hayattan
timidimi kestim. Yaziklar olsun su kiymetli 6miir gecti. Kalan su birka¢ nefes de gececektir. Gegen
émriim heba olup gitti. Eger caresine bakmazsam kalani da éyle gececektir. (...) Omriinii bos sey-
lerle gecirme. Firsat ele az gecer. Vakit ise keskin kiligtir.83

Sa‘di, kendi basindan gectigini soyledigi bu hikayede kervanla giderken yolda uyuyup
tek basina ¢6lde 6liimden beter tehlikelere diisen bir yolcunun hélini tasvir etmistir. Deveci-
nin verdigi nasihatlere bakilirsa uyuyup da kervandan ayri diisen kisinin ¢6lde vahsi hayvan-
larin, eskiyalarin hedefi olarak acinacak hile diiseceginden siiphe edilmez. Kimsenin karsilas-
mak istemeyecegi boyle bir durum, yolcu tizerinde korku uyandirmaktadir. Dolayisiyla deve-
cinin nasihatine kulak verip kendini toparlamaktan ve kervanin ardindan yola koyulmaktan
baska care yoktur. Hikdyede kervan, mecazi olarak zaman ve firsat anlaminda kullanilmistir.
Sa‘di’ye gore insan, 6mriinii ve zamanini faydal islerle gecirmeli, firsatlar1 kagirmamalidir.
Diinyay ahiretin tarlasi olarak goriip diinya ve dhiret dengesinde yasayarak anin kiymetini
bilmelidir. Zira 6miir ¢ok ¢abuk gecer ve gecen zaman asla geri gelmez. Bununla birlikte
Mevlana’nin “Omiir gectiyse kékii bu andir; susuzsa ona tovbe suyu ver.”84 nasihati dnemlidir.
Zira “(...) tevbe ve iman edip iyi davranista bulunanlar baskadir; Allah onlarin kétiiliiklerini iyi-
liklere cevirir. (...)"85 ayetinde bildirildigi lizere 6miir defterini faydasiz ve kot islerle karar-
tanlar samimi olarak tovbe ettiklerinde Allah onlarin kétiiliiklerini iyiliklere ¢evirecektir.

Sa‘di’'nin bu hikayesis¢ Tiirk tasavvuf siirinde géctii kervan tarzindaki kullanimlara
benzer bir muhtevaya sahiptir. Nitekim Ahmed Yesevi’den baslayarak birgok mutasavvif sair

8  bk. Gamze Gizem Avcioglu, Sa‘di-yi Sirdzi'nin Hayat, Eserleri ve Tiirk Edebiyatindaki Yeri (Istanbul:
istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018).

83 Seyh Sadi Sirazi, Bostan, 231-232.

8¢ Mevlana, Mesnevi Tam Metin, 644.

85 Kur’dn-1 Kerim ve Agiklamali Medli, cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: TDV Yayinlari, 2007), el-
Furkan 25/70.

86 Mehmet AKif (6l. 1936) Safahat'ta “Durmayalim!” baglikli siirinde Sa‘di'nin bu hikdyesini manzum
olarak Tiirk¢eye cevirdikten sonra
Iste atidir o ser-menzil denen dramgadh;
Karbdn akvam; ¢ol mdzi; atdlet sedd-i rdh.
diyerek anlatiya farkli bir bakis ve yorum getirmistir. Akif, Sa‘di’nin bu hikayesini ve “Bilsin ki insan
icin kendi ¢calismasindan baska bir sey yoktur.” (en-Necm, 53/39) ayetini tanik gostererek muhatabina
devaml olarak ¢alisip ilerlemekten bagka kurtulus yolu olmadigini hatirlatir.
Davran artik kdrbdnin arkasindan durma, kog!
Mahvolursun bir dakikan gegse hattd béyle bos.
diyerek azimli olursa uzaklarin yakin olacagini, himmet gésterirse her seyin kolaylasacagin séyler.
{lim, fen ve teknoloji alanlarinda Osmanl'nin geri kaldifi mesafeleri agabilmesi i¢in gerekli olan tek
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ayni1 yolculuk tablosunu birbirine benzer sekilde tasvir ettikleri gibi Sa‘di de hikayesinde aym
temay1 Tiirk sairlerin anlatim ve kelime kadrosu ile 6rtiisecek bir tarzda ele almistir. Kervanin
tasavvufi bir remiz olarak farkl toplumlarin siirlerinde benzer kullanimlarla tespit edilmesi,
kervan istiaresinin Islam’in genis kiiltiir cografyasinda tasavvufa dair ortak bir kullanima sa-
hip oldugunu gostermektedir. Ahmed Fakih’in Carh-ndme adl didaktik kasidesinden alinan
asagidaki beyitler s6z konusu benzerligin bir gostergesidir:

Usan olma baguiia ‘aklufi1 dir

Yol uzakdur ki yokdur hadd ii pdydn

Goziif ag gaflet icre yatma iy dost
Ki gécmege dutupdur yiizi kervdn

Yol erenleri gégtip yola girdi
Dégeyorur dhir diinbeki servdn

Nice bir yatasin gafletde iy ydr
Ecel irmezdin éiidin imdi uyan8’

Kervan istiaresini yol ve yolculuk ¢ercevesinde isleyen sair, hayat yolunda ilerleyen
gafil insana 6lmeden 6nce uyanmasi i¢in 6giit verir. Yol erenlerinin goclip yola girdigi, go¢
davulunun ¢alip kervanin gé¢meye yiiz tuttugu bir zamanda insanin bundan gaflet edip uy-
kuya dalmasinin tehlikelerine isaret eder. Zira yol uzundur ve bu uzun yolu kervandan ayr1
tek basina katetmek akil kar1 degildir. 15. yiizy1l mutasavvif sairlerinden Esrefoglu Rimi de
Divdn’inda kervan istiaresini Carh-ndme’dekine benzer, didaktik bir tisliipta islemistir:

Karban gitdi ne yatursun eyd gdfil uyan
Yol uzak menzil ékiis cokdur hardmfiler inans8

Ayn1 durum Esrefoglu Riimi'nin cagdasi Kemal Ummi i¢in de s6z konusudur.8? Bununla bir-
likte Kemal Ummi, Ahmed Yesevi’'nin hikmetlerindeki iisliibu tarzinda% birinci tekil kisi ag-
zindan, gaflet ve glinahla gegen bir 6miir i¢in ah edip pismanlik ve caresizligini dile getirdigi
siirler de kaleme almistir.91

Ahmed Fakih, Esrefoglu Riimi ve Kemal Umm?'nin didaktik yénii agir basan siirlerine
karsilik Niyazi-i Misri, ayni tabloyu i¢sellestirerek bi-haber redifli gazelinde konuyu oldukca
lirik bir tarzda ele almistir:

Kils-1 rihlet ¢aldi mevt amma heniiz cdn bi-haber

‘Asker-i a‘zdya lerze diisdi sultdn bi-haber

Glinde bir tast bind-y1 ‘émriimiif diisdi yire

Can yatur gdfil bindsi oldi virdn bi-haber

seyin durmadan ¢alismak oldugunu vurgulayan bu siir, kervan istiaresine din ve tasavvuf, salikin ma-
nevi yolculugu disinda da anlamlar yiiklendigini gostermesi agisindan dnemlidir. bk. Mehmet Akif
Ersoy, Safahat (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 1997), 21-23.

87 Fahir iz - Giinay Kut, “Ahmed Fakih”, Baslangicindan Giiniimiize Kadar Biiyiik Tiirk Kldsikleri (istan-
bul: Otiiken - Ségiit, 1985), 1/265.

88 Asaf Halet Celebi, Esrefoglu Divdni (Ankara: Hece Yayinlari, 3. Basim, 2015), 125.

8 bk. Yavuzer, Kemal Ummi Divani (Inceleme-Metin), 658.

9  bk. Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, 179.

91 bk. Yavuzer, Kemdal Ummi Divani (Inceleme-Metin), 755.
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Dil bekdsin dost fendsin istedi miilk-i teniim

Bir devdsuz derde diisdiim dh ki Lokman bi-haber

Bir ticdret kilmadin ben nakd-i ‘é6mr oldi hebd
Yola geldiim Itk gé¢mis citimle kdrbdn bi-haber

Ciin gel old1 yalifiiz girdiim yola tenhd garib
Dide giryadn sine biryan ‘akil hayrdn bi-haber

Azugum yok yazugum ¢ok yolda diirlii korku var
Yolum alursa n’ola ger div ii seytdn bi-haber

Yol eri yolda gerekdiir cag u ¢ciplak ac u tok

Misriyd gel didi safia ¢iinki cdndn bi-haber92

Niyazi-i Misri'nin bu gazeli, kervan istiaresinin gé¢tii kervan tarzindaki geleneksel kul-
lanimina 6zgiin bir bakis getirmistir. Sair, kaynagini gelenekten alan 6zgiin benzetme ve ha-

yallerle 6miir dakikalarinin gecip 6liimiin yaklasmasini, 6liim karsisindaki ¢aresizligini, kor-
kularini ortaya koymus,

Bir ticdret kilmadin ben nakd-i ‘Omr oldi hebd

Yola geldiim lik gé¢mis ciimle kdrbdn bi-haber?3
beytiyle bosa gecen bir 6miir i¢in duydugu pismanhg dile getirmistir.

Kervan istiaresinin kullanildig), 6zellikle kervanin gégiip yolcunun yolda kalmasini an-
latan siirlerde, Carh-ndme’den alintilanan beyitlerde agik¢a goriildiigii gibi, genellikle nasihat
tislibu hakimdir. Bununla birlikte mutasavvif sairler, herkesten 6nce kendilerini nasihate
muhtag goriirler. Bu sebeple kervan gégtii nasihatinin de birinci ve en 6nemli muhatabi sairin
gonli yani kendisidir:

Ey géiiiil bigdnesin sen senden oldufi bi-haber

Us yahiiuz kalasin kdrbdndan oldufi bi-haber94

lerde didaktik unsurlarla birlikte lirizmin de 6n planda oldugunu; &6zellikle Ahmed Yesevi,
Yilinus Emre ve Niyazi Misri gibi sairlerde konunun lirik ve etkileyici bir tislipta ortaya koyul-
dugunu séylemek miimkiindiir.

Kervan istiaresi, Tiirk tasavvuf siirinde gdgtii kervan tarzinda 6zel bir kullanima sa-
hiptir. Uzun bir maceray1 veciz bir sekilde iki kelimeye sigdiran géctii kervan ifadesinin irfani
dile has bir remiz oldugu anlasilmaktadir. Bu remiz, bir taraftan hakikat boyutunda kervan
yolculuguna bakarken diger taraftan s6ze mecazi anlamlar yiikleyerek salikin seyr i
siiltikiine, manevi ve ruhf yolculuguna isaret eder. Bu anlamda gdctii kervan, insanin geri ka-
lan 6émriinti, daha dogrusu i¢inde bulundugu ani en iyi sekilde degerlendirmesini ihtar eden
giiclii bir mecazdir. Kervanin gégmesi ve yolcunun uyuyup yolda kalmas, kervan yolculukla-
rinin tehlikeleri diisiiniildiigiinde insan iizerinde trajik bir etki uyandirmaktadir. Anlatinin

92 Erdogan (nsr.), Niydzi-i Misri Divdni, 178.
9 Erdogan (nsr.), Niydzi-i Misri Divdni, 178.
9  Umm{ Sinan, Divan, 33.
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muhatabi olan her akli basinda, vicdanh kisi bu héle diisen yolcunun acikl durumunu diisii-
niip bundan kendine ders ¢ikarir. Bu yoniiyle géctii kervan tarzindaki ifadelerin Tiirk tasavvuf
siirinde psikolojik bir telkin islevi gérdiiglinii séylemek miimkindiir.

Géc¢tii kervan, insana 6mriin kisaligi, diinyanin geciciligi ile birlikte yerine getirmekle
miikellef oldugu sorumluluklarini hatirlatan ve onu ikaz eden bir dizi nasihatin formiila go-
riiniimiindedir. Sa‘di’nin s6z konusu edilen kervan hikayesinin ardindan yer verdigi 6giitler-
den de anlasilacagi gibi hemen biitiin din ve tasavvuf biiytliklerinin bu baglamdaki nasihatle-
rini géctii kervan formiiliniin acilimu olarak diisiinmek yanhs olmaz. Nitekim Imam-1
Rabbant’nin, kendisinden nasihat isteyen bir talibe yazdig1 mektubunda zikrettigi hususlar da
bu kapsamdadir: insanin diinyada gecirecegi zaman pek kisa, ahiret hayati ise sonsuzdur. Bu
kisa zamanin biiyiik bir kismi da bos yere gecmis, geriye az bir vakit kalmistir. Ahirette insa-
nin basina gelecek seyler bu kisa diinya hayatindaki islere baghdir. Akl olan kisinin sonsuz
ni‘met ve zevkleri kazanmak, bitip tiikenmez azaplardan korunmak icin devaml ¢alismasi ge-
rekir. Oliim gelmeden gafletten uyanmali, gerekli hazirliklar yapip yiizii ak bir sekilde can
emanetini teslim etmelidir.%

Gécgtii kervan remziyle isaret edilen nasihatleri din ve tasavvuf biiyiiklerinin siklikla
yer verdikleri vakit, keskin bir kilictir sdziinden bagimsiz diisiinmek miimkiin degildir. Mes-
nevf'de “(...) vakit keskin bir kiligtir. Ey arkadas! SGfi, vaktin ogludur. Yarin demek, yol sartin-
dan degildir.”96 seklinde gecen bu sézii Imam-1 Rabbani soyle aciklamaktadir: “Vakt, keskin
bir kiling gibidir. Yarina ¢ikacagimiz belli degildir. Miithim isleri bugiin yapmali, mithim olma-
yanlar1 yarina birakmalidir. Akl olan béyle yapar.”97 Tasavvufta vakit, icinde bulunulan an
yani gecmis ve gelecek arasindaki zaman dilimidir. SGfi, gegmis ve gelecek kaygisindan uzak
olarak icinde bulundugu ani en iyi sekilde degerlendiren kisidir. Bu sebeple sifi i¢in ibnii’l
vakt tabiri kullanilmistir.98

imam-1 Rabbani, 6liim gelmeden yapilmasi gerekenleri ii¢ bashkta degerlendirip tek
tek agiklamistir. Buna gore oncelikle itikadi diizeltmek, dinden oldugu tevatiir ile kesinlesmis
zaruri bilgilere inanmak gerekir. Bundan sonra, fikih bilgilerini 6grenmek ve 6grendiklerini
uygulamak sarttir. inang esaslarinin saglam bir sekilde benimsenmesi ve ilmihal bilgilerinin
égrenilip hayata gecirilmesinden sonra sira tasavvuf yolunda ilerlemeye gelir. imam-1
Rabbani, burada 6zellikle bir hususa dikkat ¢eker: Tasavvuf, imani kuvvetlendirmek i¢indir;
kimsenin bilmedigini bilmek, gérmedigini gérmek i¢cin degildir. Kesif, keramet gibi tasavvuf
yolunda goriilen nurlar ve renkler esas itibariyla oyun ve keyifli eglencelerden ibarettir.9°
Nefsin maddi arzulari gibi kesif ve keramet tarzindaki tiirlii velayet halleri de asilmasi ve kal-
ben terk edilmesi gereken bir ¢esit hicab ve perdedir. Zira insanin ruhen yiikselmesi, olgun-
lagmasi neticesinde ulasacagl insan-1 kamil mertebesi maddi ve manevi her tiirlii benlik ve
varliktan arinmayi, baska bir deyisle mutlak fenay: gerektirir. Bu noktada 6lmeden énce 6lii-
niiz sOziini hatirlamakta fayda vardir. Hadis kaynaklarinda mevzi olarak zikredilen bu s6z,
mutasavviflarca fenafi'llah makamina isaret edilen bir hadis olarak kabul gérm{igtiir.100 Nef-
sin istek ve arzularindan arinmak, diinyada iken Hakk’i gérebilmek 6/meden énce élmeye yani
nefsinde fani olmaya bagldir.10! Bu, ayn1 zamanda tasavvufun da temel ilkelerinden biridir
ve nefsin diinyaya ait til-i emel denilen arzularini kirmak i¢in 6nemli bir tekniktir. Nitekim

% [mam-1 Rabbani Ahmed-i Far(ki Serhendi, Mektiibdt Tercemesi, ¢ev. Hiiseyn Hilmi Isik (Istanbul:
Hakikat Kitabevi Yayinlari, 2014), 1/252.

96 Mevlani, Mesnevi Tam Metin, 43.

97 imam-1 Rabbani Ahmed-i Far(ki Serhendi, Mekttibat Tercemesi, 1/177.

9% Kugeyri, Tasavvufun Ilkeleri (Risdle-i Kuseyri), cev. Tahsin Yazic1 (Istanbul: Kervan Kitapcilik Basin
Sanayi ve Ticaret A.S., 1978), 1/124-125.

9  [mam-1 Rabbani Ahmed-i Fardki Serhendi, Mektibat Tercemesi, 1/252-253.

100 pk. Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Ayet ve Hadisler (Ansiklopedik Sozliik), 550-551.

101 “Olmeden énce 6lme” Tiirk tasavvuf siirinde siklikla ele alinan motiflerden biridir. Bu konuda “Os-
manl Siirinde ‘Olmeden Once Olme Temi’” baslikli makale igin bk. Abdullah Azmi Bilgin, Tiirk Tasav-
vuf Edebiyati Makaleleri (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2016), 225-234.
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tarikat ehli Kisiler 6Imeden dnce éliintiz emrine muvaffak olmak icin rabita-i mevt ile 6limii
diisiiniip kendi o6liimiinii, kabrini, sevdiklerinin ve diinyanin o6liimiinti hayal ederek
masivadan kurtulurlar. Mevlana'nin
Biitiin diinyada -ne kadar- erkek ve kadin varsa, anbean can ¢ekismede ve 6lmededir. Onlarin
sozlerini o anda babanin ogluna sodyledigi vasiyetler say. Boylece bununla ibret ve rahmet yeser-
sin; ofke, kiskanglik ve kin kokii kesilsin. Sen o niyetle akrabana bak, onun can g¢ekisiyle senin

gonliin yansin. Her gelen, gelir; onu su anda bil; dostu can ¢ekismede ve kaybolma durumunda
bil.102

sozleri bu hali telkin etmektedir. Gé¢tii kervan, bu anlamda bir cesit tefekkiirdiir ve yolcuya

o0limii hatirlatip yolda oldugunu unutmamasi i¢in kaynagini sosyal hayattan alan canl bir
yolculuk tablosu sunar.

Sonug¢

Tasavvufta insanin bir yolcu olarak diisiiniilmesine bagli olarak Tiirk tasavvuf siirinde
yol, yolcu ve yolculukla ilgili sayisiz cagrisim olusmustur. Bir benzetme unsuru olarak ve ge-
nellikle istiare sanati gercevesinde siirde yer alan kervan, bu ¢agrisimlardan biridir. Kervan,
yol istiaresi etrafinda gelisip edebi dilde islenerek gercek anlaminin yani sira mecazi anlamlar
kazanmis, boylelikle Tiirk tasavvuf siirinde miistakil bir mazmun ve mecaz olarak 6zel bir
konuma yiikselmistir. Tiirk tasavvuf siirinde kervan; din biiyiikleri, ask, 6miir, seriat, tarikat,
hakikat gibi din ve tasavvufla ilgili ¢esitli kavram ve kelimelerin benzetileni olarak kullanil-
mistir. Bu durum, s6z konusu mefhumlarin yol ve yolculuk olgusu etrafinda ele alinmasini
netice vermistir. Ornek metinlerde kervan, din ve tasavvuf biiyiiklerinin izinde insan-1 kimil
makamina ulasmak isteyen salikin manevi yolculugunu sembolize etmektedir. Kervanin go-
¢lip gafil yolcunun yolda kalmasi ise salikin 6mriinii, zamanini ve firsatlar1 degerlendireme-
mesi anlaminda kullanilmistir. Bu anlamiyla kervan; 6miir, saglik, genclik, zaman, firsat ve
miirsidin bir benzetileni olarak diisiiniilebilir. Geride kalip kervandan ayr1 diisen kisinin du-
rumu genellikle topal merkep benzetmesi ile karsilanmistir.

Tiirk tasavvuf edebiyatinin sekillenmeye basladig1 12. ylizyildan giintimiize kervan is-
tiaresinin siirde kesintisiz bir sekilde varlik gosterdigi anlagilmaktadir. Zaman, mekan ve sa-
hislar degisse de kervan istiaresine yiiklenen anlamlar hemen hemen aynidir. Ozellikle nasi-
hat igerikli siirlerde halki irsad i¢in kervanin gégiip yolcunun yolda kalmasi seklinde mecazen
zamanin ge¢mesi, firsatin kagmasi anlaminda diinya hayatini ve 6miir sermayesini gerektigi
gibi degerlendiremeyen kisiler hakkinda kervan istiaresinin siklikla kullanildig1 gériilmekte-
dir. Bu tarz metinlerde dmiir, bagka bir deyisle insanin diinya hayatinda gecirecegi zaman,
kervanla iligkilendirilmistir. Bu yoniiyle kervan istiaresinin Tiirk tasavvuf siirinde geleneksel
bir kullanima sahip oldugu sdylenebilir. Diger taraftan Tiirk tasavvuf siirinde kervan istiare-
sinin kullamimu ile iran edebiyatindaki kullanimlarin értiismesi, kervanin Islam’in genis kiil-
tlir cografyasinda tasavvufi bir remiz olarak ortak bir kullanima sahip oldugunu goéstermek-
tedir.

Kervan istiaresi, Tiirk tasavvuf siirinde gdctii kervan seklinde 6zel bir kullanima sa-
hiptir. Kervanin gégmesi, yolcunun uyuyup yolda kalmasi kervan yolculuklarinin tehlikeleri
diisiintildiigiinde insan tizerinde trajik bir etki uyandirmaktadir. Kisi, bu hale diisen yolcunun
acikli durumunu disiiniip kendine bir ders ¢ikaracagindan gdégtii kervan, Tirk tasavvuf sii-
rinde psikolojik bir telkin islevi gérmektedir. Uzun bir maceray1 veciz bir sekilde iki kelimeye
sigdiran géctii kervan tarzindaki ifadelerin irfani dile has bir remiz oldugu anlasilmaktadir.
Bu remiz, bir taraftan hakikat boyutunda kervan yolculuguna bakarken diger taraftan séze
mecazi anlamlar ytiikleyerek salikin seyr i stilikiine, manevi yolculuguna isaret eder. Bu an-
lamda gécgtii kervan, insana geri kalan émriinii, daha dogrusu i¢cinde bulundugu ani en iyi se-
kilde degerlendirmesini ihtar eden gii¢lii bir mecazdir ve émriin kisaligl, diinyanin gegiciligi
ile birlikte yerine getirmekle miikellef oldugu sorumluluklarini hatirlatip onu ikaz eden bir

102 Mevlana, Mesnevi Tam Metin, 744.
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dizi nasihatin formiilii gériiniimiindedir. Bu kapsamdaki nasihatleri din ve tasavvuf biiyiikle-
rinin siklikla yer verdikleri élmeden énce éliintiz ve vakit, keskin bir kilictir s6zlerinden bagim-
siz diistinmek miimkiin degildir. Bu yoniiyle géctii kervan, bir ¢esit tefekkiirdiir ve yolcuya
6limi hatirlatip yolda oldugunu unutmamasi i¢in kaynagini sosyal hayattan alan canl bir
yolculuk tablosu sunar. Kervan istiaresinin kullanildig, 6zellikle kervanin goctip gafil yolcu-
nun yolda kalmasini anlatan siirlerde genellikle nasihat tisliibu hakimdir. Bununla birlikte sa-
irin kendisine ve gonliine hitap edip kervan istiaresine yer verdigi siirlerde didaktik unsur-
larla birlikte lirizmin de 6n planda oldugunu; 6zellikle Ahmed Yesevi, Y{inus Emre ve Niyazi-
i Misri gibi sairlerde konunun lirik ve etkileyici bir tslipta ortaya koyuldugunu séylemek
miimkiindiir.
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A Criticism Of the Definition of Knowledge: In The Context Of Jalal al-Din Davvanit's Risala fi
Ta'rif ‘ilm
Abstract: This study discusses the treatise of Jalal al-Din Davvani (d. 908/1502) named Risala
fi ta'rif ilm. This treatise criticizes a definition of knowledge adopted by some theologians in
the late period (muta’akhkhirin). The definition of knowledge at issue consists of three com-
ponents: Attribution, discernment, no possibility of contradiction. Knowledge is an attribute
as a category and with this attribution, a discernment is obtained. As a result of this process
knowledge is acquired and there should be no possibility of this knowledge to be inconsistent.

Davvani examines eight possibilities of the definition on knowledge. In each of these eight
possibilities a different problems arises. According to Davvani, the definition mentioned is
problematic in all probability. Nonetheless, Davvani does not propose another definition of
knowledge that can replace the definition of knowledge that he criticizes. This article repre-
sents the process of reaching the definition of knowledge stated in the history of theological
thought. The definitions on knowledge made from the first period (a/-mutagaddimin) are
summarized and the strengths and weaknesses of these definitions are explained. There are
two main approaches regarding the nature of knowledge in Islamic thought: According to the
first approach pioneered by Fakhr al-Din Razi (d. 606/1202), absolute knowledge is a priory
(badihi) and undefinable. According to the second one, the nature of absolute knowledge is a
posteriori (nazari) and definable. The first part of this article includes the definitions and crit-
icisms of knowledge in Islamic thought. The second part discusses the claim of originality. In
the second part, DavvanI’s treatise will be evaluated for the first time. According to the con-
clusion of the treatise, the definition made to find the essence of knowledge is unfounded in
all respect. It is important to evaluate the treatise as a reflection of anti-essentialism in the
history of Islamic thought. Most contemporary studies do not count this treatise among Dav-
vanT’'s works. In the biography book a/-4 7am written by Khayr al-Din al-Zirikli (d. 1976),
Risala fi tarif ilm is counted among the works of Davvanl. In the introduction of more than
one manuscript, the work is clearly attributed to Davvani. As a result of the double-sided re-
search, it has been ensured that the work belongs to Davvani. However, in other two manu-
scripts containing the same treatise, the work is shown as belonging to an unknown person
named Sairzada. But there is no information found about this person. This name seems more
like a copyist (mustansih) than an author. Possibly, such a mistake occurred as a result of
confusing the two names. Davvani’s small volume treatise sheds light on the intellectual at-
mosphere and level of its period. The definition of knowledge mentioned in the classical the-
ology book of ‘Adud al-Din al-Iji (d. 756/1355) called a/-Mawagifis superior to other defini-
tions of knowledge. Instead of this definition of knowledge, which is presented as perfect,
Jurjani (d. 816/1413) preferred the definition of knowledge attributed to al-Maturidi (d.
333/944) in the Sharh al-Mawagif. This preference has been accepted as an implicit criticism
for future generations, including Davvani. Those who claimed that Jurjani did not taken a ran-
dom choice, carried on their criticism by going over the definition. The fine craftsmanship
revealed in the treatise reveals that critical thinking is used intensively. The properly under-
standing of the treatise depends on knowing the science of logic and following it with intense
attention. The definition of knowledge is examined from various angles with the help of con-
cepts such as conception, ratification, judgment and contradiction (nakz) of the science of
logic. In the science of logic, every layer of knowledge such as certainty, conjecture, imitation,
doubt is investigated one by one. In the science of kalam, attention is paid that the ideal level
of knowledge is precise. An uncertain knowledge is not considered knowledge according to
kalam. Because the main goal of theologians is to build religious beliefs on the obtained cer-
tain knowledge. It is not accepted to base knowledge to a probable information on imprecise
knowledge. For a knowledge among the knowns to reach the level of certainty, it must be
correct and exclude other possibilities. Another condition is required for certainty in the def-
inition of knowledge that Davvani examines in his treatise is that the opposite is wrong. The
fact that a piece of information is considered true depends on the fact that its reverse is false.
In this treatise, it is discussed how to look for the contradictions or discrepancy that are
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wanted to be excluded. Knowledge is inseparable from the human mind, from outside of the
world, or from the relationship between the two. So the contradiction must be sought in these
three areas. In his treatise, Davvani criticizes the definition of knowledge by considering these
three areas.

Keywords: Kalam, Davvani, Risala fi tarifi’l- ilm, Knowledge, Definition.

Bir Bilgi Tamminin Elestirisi: Devvani'nin Risdle ff Ta rifi’l- {lm Baglaminda
0z: Bu calismada, Celaleddin ed-Devvani’nin (61. 908/1502) Risdle ff ta rifi’l- ilmisimli risalesi
tahlil edilmektedir. Risalede miiteahhir dénem kimi kelamcilarin benimsedigi bir bilgi tanimi
elestirilmektedir. Arastirmasi yapilan bilgi taniminin ii¢ bileseni bulunmaktadir: Sifat, temyiz
ve ¢elisige ihtimali olmamak. Bilgi kategori olarak bir sifattir. Bu sifat ile temyiz elde edilir.
Sonug bilgidir ve bu bilginin ¢elisigine ihtimali olmamalidir. Devvani bu bilgi taniminin sekiz
ihtimalini incelemektedir. Sekiz ihtimalin her birinde farkli sorunlar ortaya ¢ikmaktadir.
Devvani'ye gore sozii edilen tanim, her ihtimale gére sorunludur. Fakat Devvani elestirdigi
bilgi taniminin yerine baska bir bilgi tanim1 6nermemektedir. Makalede dncelikle kelam dii-
siince tarihinde sézii edilen bilgi tanimina ulasma siireci anlatilacaktir. ilk dénemden itibaren
yapilan bilgi tamimlar1 6zetlenecektir. Tanimlarin giiclii ve zayif yénleri yorumlanacaktir. Is-
lam diisiincesinde bilginin mahiyetine yonelik iki ana akim vardir: Fahreddin er-Razi'nin (6l
606,/1210) basini cektigi ilk akima gore mutlak bilgi bedihidir, tanimlanamaz. ikinci akima
gore mutlak bilginin mahiyeti nazaridir, tanimlanabilir. Makaledeki ilk baghk Islam diisiince-
sinde bilgi tanimlar ve elestirileridir. Calismadaki ikinci bashk 6zgiinliik iddiasi tasimaktadir.
Ctnki Devvani’nin anilan risalesi ilk kez degerlendirilecektir. Risalenin sonucuna gore bilgi-
nin 6ziinii bulmak i¢in yapilan tanim, her agidan temelsizdir. islam diisiince tarihinde 6zciiliik
karsithiginin bir yansimasi olarak risalenin degerlendirilmesi 6nem arz etmektedir. Modern
calismalarin ¢ogu bu risaleyi Devvani'nin eserleri arasinda saymamaktadirlar. Hayreddin ez-
Zirikll (61. 1976) tarafindan kaleme alinan e/-4 74m adh biyografi kitabinda Risdle 7 ta rifi’l-
7lm Devvani'nin eserleri arasinda sayilmistir. Birden ¢ok yazma niishanin girisinde de eser,
Devvani'ye agik¢a nispet edilmistir. Cift tarafli yapilan arastirmalar sonucunda eserin miel-
life aidiyeti saglanmistir. Ancak ayni risaleyi iceren baska iki yazma niishada eser, Sairzade
isimli mechul bir sahsa ait gibi gosterilmektedir. Fakat bu isimle ilgili herhangi bir bilgiye ula-
silmamigtir. Bu isim bir miiellif olmaktan ¢ok miistensih ismine benzemektedir. iki ismin bir-
birine karistirilmasi sonucunda boéyle bir yanlislik olmus gibi goziikmektedir. Devvani’nin kii-
¢lik hacimli bu risalesi dénemin ilmi atmosferine ve entelektiiel seviyesine 151k tutacak nite-
liktedir. Adudiiddin Ici’nin (6l. 756/1355) Mevikifadh klasik kelam kitabinda sozii edilen
bilgi tanim1 diger bilgi tanimlarindan iistiin tutulmaktadir. Kusursuz olarak takdim edilen bu
bilgi tanimi yerine Ciircani (6l. 816/1413) Serh-i Mevakif'ta Matiiridi’ye (6l. 333/944) atfe-
dilen bilgi tanimini tercih etmistir. Bu tercih, Devvani'nin de iginde bulundugu gelecek kusak-
lar i¢in ortiik bir elestiri kabul edilmistir. Clircani’nin gelisigiizel tercih de bulunmadig yoru-
munu yapanlar, tanimin iizerine giderek elestirileri devam ettirmistir. Risalede ortaya konu-
lan ince iscilik, elestirel diisiincenin yogun bir sekilde isletildigini gozler dniine sermektedir.
Risalenin dogru anlasilmasi mantik ilminin bilinmesine ve takip edilmesi ise yogun bir dik-
kate baglidir. Mantik ilminin tasavvur, tasdik, hiikiim, nakz gibi kavramlarindan alinan yar-
dimla bilginin tamimu ¢esitli agilar incelenmektedir. Mantik ilminde Kkesin, zan, taklit, siiphe
gibi bilginin her tiirlii katmani tek tek arastirilmaktadir. Kelam ilminde ise bilginin ideal dii-
zeyi olan kesin olmasina dikkat edilmektedir. Kesin olmayan bir bilinen, kelam ilminde bilgi
sayllmamaktadir. Ciinkii kelamcilarin temel hedefi, dini inanglar: kesin bilgi Gizerine insa et-
mektir. Kesin olmayan, muhtemel bilginin baska bir seye temel olmasi yanhstir. Bilinenler
arasindaki bir bilginin kesinlik diizeyine ulasmasi i¢cin dogru olmasi ve diger ihtimalleri disa-
rida birakmasi gerekmektedir. Devvani'nin risalesinde inceledigi bilgi tanimindaki kesinlik
icin kosulan diger sart aksinin yanlis olmasidir. Bir bilginin kesin dogru sayilmasi tersinin
yanlis olmasina baghdir. Iste bu risalede ihtimal dis1 birakilmak istenen celisiklerin veya ge-
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liskinin nerede aranacag tartisilmaktadir. Bilgi, insan zihninden, dis diinyadan veya ikisi ara-
sindaki iliskinin kendisinden ayrilmamaktadir. Oyleyse celiski bu ii¢ alanda aranmahdir. Ri-
salede Devvani bilgi tanimini bu ti¢ alan1 dikkate alarak elestirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Devvani, Risdle fi ta rifi’l- 1lm, Bilgi, Tanim.

Giris

Devvani'nin! eserleri iizerinde pek ¢ok farkli ¢alisma yapilmis olmasina ragmen so6zii
edilen Risdle fi taTifi’l-7lm adli risale arastirmacilarin dikkatinden kagmistir.2 Oysa hem
yazma niishalarin ilgili yerlerinde hem de bibliyografya kitaplarinda risale Devvani’ye nispet
edilmistir.3 Bu dikkatsizlige yol acan iki nedenin oldugu ileri siiriilebilir: Birincisi risalenin
heniiz el yazma eserlerin icinde sakli halde kalmis olmasidir. Ikincisi ise Risdle £ ta rifi’l-ilm
ile yine Devvant'ye ait Risdle fi ta rifi ilmi’l-kelam adl risalesinin* olduk¢a yakin isim benzer-
ligidir.5 Risale, Devvani'nin diger hacimli eserlerinden aktarilmis bir boliim olamaz. Ciinkii
Risaléde beraat-i istihidl sanati ile hazirlanmis 6zel bir dibace yer almaktadir. Risalédeki bu
ozellik onun miistakil bir ¢alisma oldugunu géstermektedir. Risa/enin muhtevasina bakildi-
ginda bilginin tanimina y6nelik oldukg¢a dakik arastirmanin iiriinii oldugu goériiliir.

Bu makalede risalenin anlam ve énemini ortaya koymak icin éncelikle islam diisiince-
sinde iretilen bilgi tanimlarinin tarihsel donemeclerine temas edilecek, bunlardan 6zellikle
birisi derinlemesine sorgulanacaktir. Miitekaddimin ile miiteahhirin donemi kelam kitapla-
rinda belirgin farkliliklar dikkat cekmektedir. Onceki dénemde mantik bilimi ile dogrudan
karsilasmayan kelamcilarin bilgi tanimlarinda kisir déngiiye yol acan es anlamli kelimelerin
kullanilmasi, ¢ok bilinenin ondan daha az bilinen ile agiklanmasi vb. kusurlar gézlenmistir.
Ote yandan teolojik birtakim duyarhiliklardan étiirii ekoller arasi bilginin tanimlar1 karsilikl
elestirilmistir. Miiteahhir donem kelamcilari, mantik biliminin yardimiyla herhangi bir tani-
min tagimasi gereken sartlari tespit etmislerdir. Bu imkan sayesinde 6ncekilerin tanimlama
sirasinda yaptiklari basit hatalardan kaginmislardir. Bu ¢alismada miinhasiran bilginin ta-
nimlar1 merkeze alinarak kelam diisiince tarihinin arka plani 6zetlenecektir. Boylelikle
Devvdninin Risdle f7 ta‘rifi’l- ilmadh risalesinde tizerinde titizlikle durdugu bilgi tanimina ge-
¢isin seriivenine tanik olunacaktir.

1. Islam Diigiincesinde Bilgi Tanimlar1 ve Elestirileri: Tarihsel Arka Plan

Islam diisiincesinde bilginin mahiyetine yénelik gelisen temelde ii¢ ekolden bahsedil-
mektedir. Birinci ekol bilgiyi nazari sayar ve tam tanimini vermek icin ugrasmstir. ikinci ekol
her ne kadar bilgiyi nazari saysa da tam taniminin yapilamayacagin ileri siirmiistiir. Uciincii
ekol icin ise bilgi bedihidir, tanimlanamazdir. ikinci ve ii¢iincii ekol farkli ilkelerden hareketle
ayni sonuca ulasmigslardir. Bu nedenle bu ikisini bir ana ekolde birlestirmek daha uygundur.
Bilginin tam tanimi i¢in ¢aba gosteren yaklasim ile bilgi tanimlanamaz yaklasimi karsi karsiya

1 Devvan?'nin hayati icin bk. Mustafa Akman, Celdleddin ed-Devvdni: Ahldki, Siydsi Felsefi, Tasavvuff
ve Kelami Gériisleri (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 31.

2 Harun Anay, Celaleddin Devvani: Hayati, Eserleri Ahlak ve Siyaset Diistincesi (Istanbul: Istanbul Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1994), 400. Mustafa Akman, “Celaleddin ed-
Devvani'nin Eserleri ve Ozet Olarak Tanitim1”, Rumeli [slam Arastirmalari Dergisil/1 (2018), 149.

3 Hayreddin Zirikli, e/-A’ldm: Kamiisu terdcim li-esheri’r-ricil ve’n-nisd min‘el-Arab ve’l-miistarebin
vel-miistesrikin (Beyrut: Darii’l-ilm li'l-Melayin, 1997), 6/32.

4 Celaleddin Devvani, Riséle ff tarifi ilmi’l-kelam, thk. Nizdr Hammadi (Tunus: Daru’l-imam ibn Arefe,
ts.), 2.

5 Yazma halinde bulunan risalenin, Stileymaniye Kiitiiphanesinde tespit edilen alt1 niishas1 bulunmak-
tadir: Asir Efendi, 419, 7-10%; Fatih, 5393, 282-322; Mehmed Asim Bey, 711, 122-152; Ragip Pasa,
1459, 1862-188P; Resid Efendi, 1032, 1742-1782; Hafid Efendi, 447, 372-42b. Bu makalede (Fatih, 5393,
282-322) niishasi kullanilacaktir.
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getirilmelidir. Sonuclar dikkate alindiginda iki yaklasim, iki ayr1 kutup olarak mevzilenmis
durumdadir.

islam diisiince tarihinde bilgi tanimlarinin izi siiriildiigiinde iki koklii akim dikkat ce-
ker. Bunlarin kronolojik olarak ilki, mutlak bilginin mahiyetinin nazar oldugunu savunmus-
tur. Mu‘tezile ve filozoflarin basini ¢ektigi ilk ekole gore bilgi nazaridir, tarifi ve tanimi yapi-
labilir. ilk ekol ¢ercevesinde cesitli bilgi tanimlar1 yapilmistir. Mutlak bilginin sonradan kaza-
nilmis olmasi bu yaklasim i¢in bir sorun teskil etmez. Mu‘tezile, Miisliiman filozoflar ve mii-
teahhir kelamcilara gore bilgi kavram olarak tanimlanabilir.6

ikinci ekoliin temellerini Ciiveyni (61. 478/1085) Gazzali (6. 505/1111) atmistir.” Bu
yaklasim Fahreddin Razi tarafindan yeniden formiile edilerek gelistirilen mutlak bilginin ta-
nimlanamaz sonucu lizerine kuruludur.

Fahreddin Razi'nin ardindan gelen miiteahhir donem kelamcilar, miitekaddim donem
kelamcilarin tanimlarini elestirerek meseleyi bir diisiince tarihine dontstiiriirler. Bilhassa
Fahreddin Razi elestirisi lizerine kurulu bir tanim gelistirmek ¢abas1 miiteahhir dénem ke-
lamcilarin kitaplarinda dikkat cekmektedir. Yukarida anlatilan iki ekol, bilginin mahiyeti hak-
kinda kokten ayridirlar. Burada ne kadar tarihsel olarak sonradan meydana gelmis olsa da
bilginin tanimlanamaz olusu ile baglanabilir.

1.1. Mutlak Bilginin Bedihi Olmasi

Her ne kadar ilk niivelerini ibn Sind’da bulmak miimkiinse de klasik kelam kitapla-
rinda yayginca aktarilan ikinci ekol; Ciiveyni-Gazzali ile baslatilip Fahreddin Razi ile devam
ettirilmistir. Bu ekole gére mutlak bilginin tam tanimi yapilamaz, taksimi ve temsili yapilir.8
Mutlak bilginin tam tanimini yapabilmek oldukea giictiir. Bilgiyi tanimlamak yerine onu tak-
sim ve misalle anlatmak tercih edilmelidir. {1k iki isim igin bilginin bedihi mi, nazari mi oldugu
acik degildir. Ama her ne olursa olsun ii¢ isim i¢in de bilginin mahiyetine ait cins ve fash ara-
mak beyhudedir. Bu nedenle bilgiyi tanimanin yolu siniflandirmak/boliimlemek ( taksim) ve
benzetmek (misal) yonteminden gecmektedir.

Siiflandirmak yénteminde bilgi, sikca karistirilan itikattan ayristirilir. itikat kesin
olur veya kesin olmaz, bu kesinlik ya mutabik olur, ya da olmaz. Bu mutabik olan kesin itikat
ya sabit olur, ya da olmaz. Siniflandirmayla ilerlendiginde bilginin; kesin, mutabik ve sabit
itikat oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Iste bu kesin olan (yakin) bilgi, zan ile elde edilmis kesinlik-
ten ayrismistir. Vakiaya mutabakat yoniiyle bilmedigini bilmemek olan cehaletten arindiril-
mistir. Sebat agisiyla da kesin dogruyu taklit eden kapsam disina atilmistir. Ciinkii sebat eden,
bildigini taklitle degil, tahkik ile kazanmistir. Bu nedenle herhangi bir siipheyle karsilasti-
ginda bilgisi, zail olmaya veya sarsilmaya ac¢ik degildir.

Bilginin misali ise gézilin onu gérmesine benzetmektir. Somut duyu idraklerin konusu
olan goziin gérme, dilin tatma duyularini tanimlamak oldukga glictiir. Somut bir olay1 tanim-
lamak zorsa bilgi gibi soyut idraklerin konusunu tanimlamak daha zordur.

6 Halife Keskin, fslam Diisiincesinde Bilgi Teorisi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1998), 19. islam diisiin-
cesinde iiretilen pek ¢ok bilgi tanimini sunan bagka bir arastirma icin bk. Franz Rosenthal, Bilginin
Zaferi: [slam Diistincesinde Bilgi Kavrami, cev. Lami Giingdéren (Istanbul: Ufuk Kitaplar1 Yayinlari,
2004), 69.

7 Eb( Hamid Gazzall, e/-Miistasfd fi ilmi’l-usii], thk. Ahmed Zeki Hammad (Kahire: Sidretii’l-miinteha,
2009) 37.

8 imamu’'l-Haremeyn Ebir'l-MeAli Ciiveyni, e/-frsad ila kavaail-edilleti ff usili’l-i'tikad (Kahire: Mekte-
betii’l-Hanci, 1950), 12.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid


https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid

828 | Mustafa Bilal Oztiirk. Bir Bilgi Tanimunin Elestirisi: Devvani'nin Risdle ff Tarifi’l-fim...

Razi'ye gore bilginin kendisi apagiktir, tanimlanamaz. Bilginin tanimlanamaz olusu
gizliliginden degil, aksine apacik olusundan kaynaklanmaktadir.® Bilginin mahiyetini tasav-
vur etmek zaruridir, bu nedenle mantik kurallari icinde cins ve fasildan olusan tanimi yoktur.
Bilgi insana verilidir. Bilginin kendisini insan, zihninde zarf{ri olarak hazirca bulur.

Razl'ye gore her tanmim bilgi ile yapilir, bilginin kendisi en bilinendir. Her sey onunla
kesif edilir, onunla temyiz edilir. Bilgi, baska bir seyden temyiz edilerek tanimlanamaz. Zira
bilgi, canlinin kendinde hazir buldugu ve hic¢bir karisiklik icermeyen bir durumdur. Bilginin
tarif edilemeyecegini gosteren baska bir aciklama sudur; her kim bir seyi bilirse, o seyi bildi-
gini de bilir. Bildigini bilmek i¢in ayrica bir kanita, diisiinmeye gerek yoktur. Bilginin kendisini
veya hakikatini bilmek ilave bir kanita gerek duysa idi, Razl'ye gore bir seyi bilmek imkansiz
olurdu. Oyleyse bilgi, tanimsiz bilinmektedir.1° Bilgi tanim yapilarak bilinecek olsa hicbir za-
man elde edilemezdi. Bilginin tanimini bilmeden bir seyi bildigimize gére onu tanimlamaya
gerek yoktur.

Bilginin disina alinmak istenen her sey bilgi aracilig ile bilinmektedir. Bilginin disina
alinabilecek hicbir sey yoktur.1! insanin kendini, Tanrr'y: veya imkansizlari bilmesi gibi ne
soylenirse soylensin, herhangi bir seyin bilgi disina alindig1 iddia edilemez. Sayilanlarin ta-
mami bir yoniiyle yine bilgi ile iliskilendirilebilir. Bu yiizden her seyden énce bilginin tanimi
ve tasavvuru bedihi olmalidir.12 Ayrica Razl’ye gére insanin kendi varligini bilmesi de bedihi-
dir. Insanin bir seyi bedihi bilmesi ona, o seyi bildigini bilmesini de bedihi kilacaktir. Bir seyi
bildigine dair bilgisi, bilginin hakikatini bilmesinden éncedir. Oncesi bedihi olanin, éncesine
dayanan sonrasi da bedihi olmak zorundadir. Baska bir ifadeyle bir seyin asli nazari, fer’i be-
dihi olamaz.13 Her seyin temeli sayilan bilginin hakikatini bilmek (as/) nazar{, insanin kendi
varligini bilmesi (fer) bedihi olamaz. Razi i¢in bilginin hakikatini bilmeden, insanin kendi var-
ligin1 bildigi ileri siirtilemez, anlamsizdir.

Temel kitaplarina ve hakkinda yapilan yaygin aktarimlara bakilirsa Razi i¢in bilginin
kendisi tanimlanamaz.14 Bunun iki temel nedeni vardir:15 Birincisi, insanin kendi varligini be-
diht olarak bilmesidir.16 insanin kendi varhigini bilmesi, ayrica iizerinde diisiinmesine bagh
degildir.l” insanin kendi varligina dair bilgisindeki bilgi ve bilinen bir ve aynidir. Kendilik bil-
gisi biitlin, mutlak bilgi ise onun parcasidir. Biitiine iliskin bilgi bedihi ise onun pargasina ilis-
kin bilgi hayli hayli bedih? kapsamina alinir.18 Bagka bir ifadeyle mutlak bilgi bilinmiyorsa in-
sanin kendi varligini bilmesi miimkiin degildir. insan kendi varligini biliyorsa bunun mutlak
bilgiden bagimsiz gerceklestigi one siirillemez. Ikincisi, bilinen bir seyi iktisap etmek miim-
kiin degildir. Bilginin bilinen bir sey olmasina dayanak vicdandir.1 Bilginin disina bir seyi
¢ikartarak onunla bilgiyi tanimlamaya ¢alismak, kisir déngiidiir. Ciinkii bu, bilgiyi yine bir
bilgi ile tanimlamaya ¢alismaktir.

Bilginin kendisini iki temel gerekceyle bedihi sayanlarin yaklasimi, ge¢c donem diisii-
niirleri tarafindan elestirilmistir. Razi elestirmeni olarak éne cikan Seyfeddin Amidi (61.

9 Fahreddin Razi, Nihdyetii’l-'ukil ff dirdyeti’l-usil. (Beyrut: Darii’z-Zehair, 2015), 1/107.

10 Fahreddin Razi, Kitabii’l-Mebahisii’l-mesrikiyye ff ilmi’l-ilahiyyat ve't-tabiiyyat, thk. Muhammed el-
Mutasim el-Bagdadi (Beyrut: Daru’l-Kitabi’'l-Arabi, 1990), 1/453.

11 Fahreddin Razi, Nihdyetii’l- ukiil ff dirdyeti’l-usiil, 1/107.

12 Fahreddin Razi, Muhassalii efkiri’l-miitekaddimin ve’l-miite’ahhirin mine’l-‘ulema’ ve’l-hiikema’
ve’l-miitekellimin, thk. Taha Abdurrauf Sad (Beyrut: Darii’'l-Kitabi'l-‘Arabi, 1984), 144.

13 Razi, Muhassal, 149.

14 Razi, Kitabii’l-Mebahisii’l-mesrikiyye, 1/453.

15 Razi, NMihayetii’l-ukul fi dirayeti’l-usul, 1/107.

16 Razi, Muhassal, 145.

17 Teftazani, Serhu’l-Makasid, thk. Ibrahim Semseddin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2011), 1/53.

18 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif: Mevakif Serhi (metin-geviri) (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlig, 2015), 1/157.

19 Teftazani, Serhu’l-Makasid, 1/53.
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631/1233)20 tarafindan getirilen tenkitler, onu takip ederek bilgiyi ileride kabul gorecek bi-
¢imde yeniden tanimlamaya girisen ibnii’'l-Hacib (61. 646,/1249)21 gibi isimler 6nemlidir. On-
larin elestirilerini giincelleyen, sunduklari bilgi tanimi, tanim sartlarina en uygun tanim ola-
rak belirleyen Adudiiddin ici (6]. 756/1355), Seyyid Serif Ciircani (6l. 816/1413) ve
Sa‘diiddin et-Teftazani (61. 792/1390) basta gelmektedir.22

ici icin bilginin taksimi ve misali, bilginin mahiyetine iliskin efrddins cimi, agyarini
manitemyiz saglarsa bir tanim olarak degerlendirilebilir. Yapilan taksim ve misal, bu sekliyle
bir temyiz saglamiyorsa onlar aracilifiyla mutlak bilginin tanindigini séylemek anlamsizdir.
Clinkii bir seye dair bilginin elde edilmesi o seyin digerlerinden temyiz edilmis olmasina bag-
lidir. Bir sey temyiz edilmeksizin bilinemez.23 Bunlara gére Razi'nin temel yanilgisi bilginin
husulii ile tasavvurunu birbirine karistirmis olmasidir. Buna bagh olarak bilginin tanimlana-
maz olusuna dair getirilen birinci gerekcede irtibat sorunu vardir. Oncelikle insanin kendi
varligina iligkin bilginin elde edilmesi bedihi olabilir, ama bu, onlarin bilesenlerinin tasavvur
edildigi anlamina gelmez. Hatta nefs, varlik ve bilgi gibi bilesenler tasavvur edilmeksizin, in-
san kendi varligim tasdik edebilir. insanin kendi varhgini bilmesi, mutlak bilgiyi tasavvur et-
tigini gostermez, dolayisiyla mutlak bilginin bedihi oldugunu hi¢ gostermez.

Insanin kendi varhigina dair bilgisi tasdik igerikli bir bilgidir. Tasdikin bedaheti, tasav-
vurun bedahetini gerektirmez. Tasdik tek basina bir hiikiimdiir. Hikmiin taraflarini tasavvur
etmek, hitkkmiin disinda kalan bir sarttir. Tasdik; hiikiim ve taraflarin toplamindan ibaret ol-
madig icin, tasdikin bedihi olmasi, tasavvurun da bedihi olmasini gerektirmez. Dolayisiyla
insanin kendi varligini bilmesine dair hiitkmii; her ne kadar kanit gerektirmeyen bedihi bir
tasdik olsa da taraflar1 tasavvur etmek nazari kalabilir.24

Tasdik icin taraflarin tamamiyla degil, bir yoniiyle tasavvur edilmis olmasi yeterlidir.
Sozgelimi uzaktan goriinen bir cisim hakkinda onun i¢in yer kapladig1 yargisinda bulunuruz.
Oysa goriinen cismin, insan mi, tas m1 oldugu belirsizdir ve hatta yer kaplamanin da tam ola-
rak ne oldugu bilinmez. Tiim bunlara ragmen “o cisim yer kaplar” yargisinda bulunabiliriz.
Sonug itibariyle mutlak bilginin bir yoniiyle tasavvuru veya tasdiki bedihi olabilir. Ancak bu,
mutlak bilginin tam manasiyla hakikatinin tasavvur edildigine yorulamaz.25

ikinci gerekcede bilginin disina hicbir sey ahimamadigi, cikarilamadigi icin baska bir
seyle bilgiyi tanimlamak, bir seyi yine kendiyle tanimlamaya yol acacakt. Bilgi disinda kalan
her sey bilgi ile bilinmektedir. Oyleyse bilgi, yine baska bir bilgi ile bilinecekse bu kisir dén-
giiye varacaktir. Tanimda kisir déngliye diismek ise tanimi gegersiz kilmaktadir. Buna karsi
cikanlara gore cihetlerin farkliligindan dolay1 kisir dongii yoktur.26 Bilginin elde edilmesi
(husilii), bilginin tasavvur edilmesinden farklidir. Hasil edilmis bilginin, tasavvur edilmis bil-
giye bagl olmasj, bilginin bilgiyle agiklanmasindan bagkadir. Bir seyi bilmek, mutlak bilginin
tasavvur edilmesine bagh degildir. Insan kendi varhgin1 mutlak bilgiyi tasavvur etmeksizin
bilebilir. Ayrica mutlak bilgiyi veya bilginin hakikatini bilmeden de kisi, tikel bir seye iliskin
bilgi ile o seyi bilebilir. Ezclimle insanlar bir¢ok sey bildikleri halde bu, onlarin mutlak bilginin
hakikatini tasavvur ettikleri anlamina gelmez. Mutlak bilginin tanimi bilinmeden de bazi sey-
ler bilinebilir.

20 Seyfeddin Amidi, Ebkérii’l-efkar £ usuli’d-din (Kahire: Darii’l-Kiitiib ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, 2004),
1/79.

21 Eb( Amr Cemaliiddin ibnii'l-Hacib, Muhtasaril-miintehd (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2004),
161.

22 Ziya Erding, Teftdzani'de Bilgi Teorisi (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Dok-
tora Tezi, 2019), 228.

23 Circani, Serhu’l-Mevikif 1/161.

24 Circani, Serhu’l-Mevakif; 1/159.

25 Circani, Serhu’l-Mevdkif 1/161.

26 Adudiiddin Ici, Serhi Muhtasari’l-miintehd (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2004), 1/161.
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Razi'yi elestirenlere gore bilginin mahiyetini tasavvur etmekle, elde etmek (Ausiil)
farkhidir. Ote yandan bilgiye ait mahiyetin kendi ile misalini de ayirmak gerekir. Bilginin ma-
hiyeti kiside iki tlrli ortaya ¢ikar. Bir, bilginin mahiyetinin kendisi kiside bulunur. Ancak bu
bulunus mahiyetin tikellerine bagl olarak gerceklesir. Iste bu, bilginin mahiyetinin kendini
tikelleri icinde elde etmektir, tasavvur etmek degildir. Dahasi bu bilis tarzi, bilginin mahiye-
tini tasavvur etmeyi gerektirmez. Yani bilginin mahiyeti tasavvur edilmeden, bilginin kendi
ve ilinekleri kazanilmis olabilir. Ornek kiside cesaretin bulunmasidir. Kiside cesaretin bulun-
mast i¢in kisinin cesaretle nitelenmesi yeterlidir, ayrica kisinin cesareti tanim olarak tasavvur
etmesine gerek yoktur.

Iki bilginin mahiyetinin kiside misaliyle ve suretiyle bulunmasidir. Tam da bu, bilginin
mahiyetini tasavvurdur, onu elde etmek degildir. Ornek olarak kisi cesareti tanimladig1 halde
cesaretli olmayabilir veya cesaret gostermeyebilir. Tam tersine cesareti kavram olarak tanim-
lamadig1 halde kisi cesaretle nitelenebilir. Cesareti tanimlamak, cesaretli sayillmak i¢in yeterli
degildir. Anlatilanlar etrafinda bolca érnek tiretilebilir. iman1 bilmek ile imanh olmak farkh-
dir. Kiifrii bilmek ile kafir olmak farklidir.2” Cesaretli olmak cesaretin tanimina bagh degildir.
Bir seyle nitelenmek i¢in 6ncesinde mutlaka o sifatin tanimlanmis olmasi gerekmez. Keza bir
seyi biliyor sayillmak icin mutlak bilgiyi tanimlamis olmaya gerek yoktur.

1.2. Mutlak Bilginin Nazari Olmas:

Takip edildigi kadariyla bilginin kendisini ilk tanimlama tesebbiisii, kelam ilminin ku-
rucular sayilan Mu‘tezile’ye aittir. Mu'‘tezile bilgiyi (4 $ L s &) Aiie))28 “seye ne ise o
haliyle itikattir”29 seklinde bilgiyi tanimlamistir.30 Su haliyle bu tanim, vakiaya mutabik taklidi
icine almistir. Kapsam sorununu fark edenler, taklidi tanimdan ¢ikarmak i¢in tanima “zaruri
ve delil ile” ilavesini eklemislerdir. Artik bilgi tanimi “Seye ne ise o haliyle bir zaruret ve kanit
geregi itikattir” olmus ve taklit tanim disina alinmak istenmistir. Ancak tanim son haliyle bile
realiteyle ortiisen, zaruret ve kanita dayali elde edilen dogru zanni i¢ine almaktadir. Zanni
disarida tutmak i¢in ise tanimda gegen “itikat”, “kesin” olmak kaydi ile yeniden insa edilebilir.
itikadin, kesin itikatla kayitlanmasi, tanimdan zanni uzak tutmak icin yeterlidir.3!

Peki, bilgi itikada mi, yoksa inkisafa m1 daha yakindir? Mu‘tezile ekoliiniin kimi diisii-
niirleri bilginin kisiye duygusal rahatlik sagladigini ifade etmek i¢in tanimlarina “nefsin
stikin/itminanm” kaydini getirmislerdir.32 Yakindan incelendiginde itikat kelimesinin koke-
ninde baglanmak (ak?) ve baglamak (rabf) anlamlar: vardir. Bilginin kiside meydana getirdigi
duygu durumu her zaman baghlik olmaz. Baska bir ifadeyle bilgide her zaman baglanmak
yoktur. S6zgelimi imkansizlik bilgisini bilen kisinin baglanacag: bir sey yoktur. Bu nedenle
bilgi bir baghlik tlirtindense agilim (inkisaf), atllim (insirah) duygu durumlarina daha yakin-
dir.33

Getirilen ilaveler ve eklenen kayitlar Mu‘tezile’nin bilgi tanimindan kaynakl sorunlari
bertaraf edememistir. Yukarida bilginin 6znesine iliskin diizenlemeler yapilmistir. Bu kez so-
run tanimin nesnesi ile ilgilidir. Tanimda gegen “sey” var olanlar1 karsilamakla birlikte yok

27 Teftazani, Serhu’l-Makasid, 1/54.

28 Ebii'l-Hasan Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni fi ebvibi't-tevhid ve’l-adl: en-nazar ve’l-maarif (Kahire: ed-
Darii’l-Misriyye, 1963), 12/13. Ayrica bk. Orhan Sener Kologlu, Ciibbailer’in Kelim Sistemi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2011), 131.

29 Kadi Abdiilcebbar’in elestirdigi cesitli bilgi tanimlari icin bk. Murat Memis, Mu ‘tezili Bir Bakisla Bilgi
Problemi (Ankara: Sarkag Yayinlari, 2011), 74.

30 Fakat gec donem Mu'tezile diisiiniirlerinden bir kismi bilginin tanimlanmamasini yeglemistir. ibnii'l-
Melahimi, Kitabii’l-faik fi usuli’d-din (Kahire: Dari’l-Kiitiib ve’l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 2010), 32.

31 Bilgi itikat ise bilgiyle itikat eden ile cehaletle itikat eden birbirine esit sayilmaliydi. Oyleyse bilgi salt
itikat olamaz. Ebii'l-Kasim Ensari Nisabtiri, e/-Gunye fi’l-kelim. (Kahire: Darii’s-Selam, 2010), 1/223.

32 Riukneddin b. Melahimi Harizmi, Kitdbu’l-Mu'temed fi usilu’d-din, thk. Wilferd Madelung, Martin
McDermott (London: al-Honda, 1991), 15.

33 {bni't-Tilimsani, Serhu Mealimi usili’d-din, thk. Nizdar Hammadi (Amman: Daru’l-Fetih, 2010), 67.
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(ma‘dum) olanlar1 kapsamamaktadir. Elbette yok olanlar1 Mu‘tezile’nin iki alana ayirdig bi-
linmektedir. Bir kisim yok olanlar (seyiyyetii’l-ma‘dum) mimkin sey sayilir, diger bir kisim
yok olanlar ise imkansizdir. UlGhiyet agisindan Tanri’'nin ortag: veya ortaklar1 (serik-i Bari)
gibi varlig1 imkansiz olanlar, Mu‘tezile i¢in bile sey sayillamaz.

Bir kisim Mu‘tezile ise hi¢bir bilginin, yoklugu zorunlu imkansiza ilismeyecegini savu-
narak tanimi sorunsuz kilmak istemistir. Bilginin konusu basta mevcut-ma‘dum miimkiinler
ve Tanrt ile kisitlanmigtir. insan miimkiinleri ve Tanrr'y1 bilir, ancak imkansiz alanin bir kismi
icin bilgi yoktur. Bilgi ile imkansizlik arasi iliski kurulamaz. Buna gore insanin imkansizi bili-
yorum demesi yanhstir. insanin imkansizlar bilme keyfiyeti, bu alani bilginin konusu yapma
bicimi koklii ve derin bir sorundur.34

Sorunu ¢ozlime kavusturmak adina bir seyi “tamamen bilmek ile bir yoniiyle bilmek”
seklinde iki ayr1 durum dikkate alinmigtir. iki farkl bilis tiiriiniin ayrim yine bedahete da-
yandirilmistir. Insanin bir seyi tamamen bilmesi ile o seyi bir yoniiyle bilmesi baskadir. iki tiir
bilisin ayrimini bilmek bedihidir. Aradaki farkin ayirt edilmedigini ileri siirmek safsatadir. in-
san imkansizi hicbir sekilde bilmez, demek yanhstir. insan imkansizi tamamen bilmez, bu
dogrudur. Ancak imkansizi, en azindan bir yéniiyle de olsa bilmemesi yanhstir. Ozdeslik ilke-
sinin ihlali, iki celisigin ayni anda ayni yerde birlesmesi veya her ikisinin birden ayrismasi
imkansizdir. Bunlar akil bakimindan imkansizdir, insan bunlarin imkansiz oldugunu bir yo-
niiyle de olsa bilmektedir. Zira sayilanlarin imkansizligina hitkmetmektedir. Bedahete karsi
¢ikmak ise mesnetsiz bir biliyliklenme (miikdbere) ve karsi ¢ikmaktir.35

Esasen Mu‘tezile’nin bu tavri kendi sistemleri ile ¢celismektedir. Nitekim “imkansiz bi-
linmez”, demek imkansiz iizerine verilmis bir hiikkiimdiir. insan hicbir sekilde bilmedigi sey
hakkinda nasil hiikiim verebilir! imkansiz bilinmez ise bilmedigi sey iizerine yargida bulun-
mak da anlamsizdir, beyhude ahkam kesmektir. Hicbir sekilde bilinmeyenin tizerine hiikiim
verilemez. Malum olmayan mahkiim da olmamalidir. imkansiz bir yéniiyle de olsa malum ol-
dugu icin tzerine bir hiikiim verilmektedir. Bunlar bir kenara Mu‘tezile’nin “imkansiz bilin-
mez” klisesi, imkansiza dair insanda higbir suret/form olmamasi yoniinden dogrudur. Ancak
“sureti olmayan bilinmez” ilkesi de yanlis bir genellemedir. Ciinkii insanin kendisini bilmesi
de suretsiz olmaktadir.

Hal boyle de olsa Mu‘tezile’nin bilgi tanimi kii¢iik diizenlemeler, kelime degisiklikle-
riyle birlikte pek ¢ok kelamci-ustilcii tarafindan kullanilmistir. Tanimda zikredilen “itikat” ye-
rine marifet, “sey” yerine malum kelimesi yerlestirilerek tanim biteviye giincellenmistir. Me-
sela “marifet” kelimesi yerine baska kimselerce yakin anlamlar gozetilerek idrak, tebyin, tem-
yiz, teksif, ispat, sika gibi kelimeler konularak tanim yeniden iiretimlere tabi tutulmustur. An-
cak tanima getirilen her bir kelimenin ayr1 problemleri olmustur. Ornek olarak tebyin-tebey-
yln gizliden sonra agikliga kavusmayi ¢agristirdig icin Tanri bilgisini kapsamaz. Bilgi; her ne
ise 0 oldugu iizere malumu ispat etmek, diye tanimlanirsa Tanr1’'nin varhigini bilen her insanin
Tanri'ya gercek varlik veriyor ve ispat ediyor, olacaktir. Bilindigi lizere ispat etmek; icat et-
mek veya hareketli bir seyi durdurmak, sabit kilmak anlamlarina yakindir. Binaenaleyh her
bir anlaminda ayr1 sorunlar bas géstermektedir. ispat etmek ufak dokunuslarla “bilmek” an-
lamina cekilirse bu kez de bir seyi kendisiyle tarif etmek olacaktir. Ilke geregi bir seyi kendi-
siyle degil, kendinden daha agik bir seyle tarif etmelidir.

Ebi’'l-Hasan Es‘ari (6l. 324/935-36) tarafindan yapildigi s6ylenen birden ¢ok bilgi ta-
nimi aktarilmistir. Her birinin farkh sikintilar1 vardir. Rivayet edilen ilk tanimda bilgi bilineni

3¢ Ebu Hasim el-Ciibbai (61. 321/933) imkansizin bilgi konusu edilmeyecegini savunmaktadir. ibn Sina
da imkansiza ait higbir suretin bulunmadigini séylemistir. ici bu aktarilanlari, malumu olmayan ilim
seklinde yorumlamistir. Zira malum bir sey olmak zorundadir ve imkénsiz bir sey degildir. Bk.
Teftazani, Serhu’l-Makasid, 2/123.

35 Circani, Serhu’l-Mevakif 1/165.
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idraktir. Tam haliyle tanim (4 s L A& aglaall &1 1) “ne ise o haliyle bilineni idraktir” bi¢imin-
dedir.36 Bu tanim Mu‘tezile’nin tanimiyla yakindan irtibatlidir, dolayisiyla benzer sorunlar soz
konusudur. Mesela bilgi tanimlanirken, bilgiden iiretilmis bilinen kelimesi kullanilmistir. Bir
seyin ayn1 koke sahip kelime ile tanimlanmas totolojidir. Ustelik idrak kelimesi bilgi kelime-
sinden mecazdir. idrakin asil anlami varmak, erismek, yetismektir. Tanim yaparken mecazlar
kullanilmamalidir. Es‘arf’den rivayet edilen ikinci bilgi tanimi ise (Gl 43 a8 (e (198 o g2 3 8)
“kisiyi bilen kilan sey” tarzindadir.37 Halbuki bilginin tanimini ayni kékten tiireyen bilen keli-
mesi ile yapmak bir tiir kisir dongtdiir.

Bilgi tanimini Bakillani (61. 403/1013) (4 9 L (e aslaall 4 2a) “Malumun ne ise o ol-
dugunu marifettir” diye yapmistir.38 Tanimin Mu‘tezile’den 6diing alinarak tiretildigi bellidir.
iki kelime degisikligi disinda tanimin yapisi tamamen Mu'‘tezile tanimin1 andirmaktadir. Bilgi
malumun oldugu hal lizere marifetidir. Her bilgi marifettir, her marifet bilgidir.3° Maluma ta-
alluk eden her bilgi onun marifetidir. Baska bir ifadeyle “malumun ne ise o oldugu tizere te-
beyytiniidir.” Bakillani ekol icinde farkh kimselerin kelime degisikligiyle yaptiklar: tarifleri
aktarir. S6zgelimi malumun oldugu tizere ispatidir, malumun oldugu tizere idrakidir, neyse o
oldugu lizere maluma glivenmektir.4? Fakat bilginin tanimina, bilgi kékiinden tiiretilerek elde
edilen “malum” kelimesini almak, kisir dongiidiir.

Malum, ilim kelimesinden tiiretilmistir. Kars: tarafa ilmi 6gretmek isterken, onu ken-
dinden tiiremis malum kelimesi ile tanimlamak, aslinda bir seyi yine kendisiyle tanimlamak-
tir. ilmi 6grenmek isteyen kisi bu kez malumu égrenmek isteyecektir. Ayrica “ne ise oldugu
hal iizere” ilavesi tanimda gereksiz bir fazlaliktir. Bilgi zaten ne ise o olduguna ilismelidir.
Tersine ilismesi demek, bilgisizliktir. Bir seyi “ne ise o olmadig1 lizere” bilmek, marifet degil,
cehalettir.

ibn Firek (81. 406/1015) (Jxil () 4 a8 (aa gy W) agisindan bilgi “ kisinin fiilini yetkin
bicimde yapmasini saglar’. Gortldigu lizere burada bilgi, sinirsiz giigle ve kusursuz fiille agik-
lanmistir. Boylesi miitkemmel fiil, ancak yaratmanin eseri olabilir. Es‘ari diisiince sisteminin
ilkeleri baglaminda fiili yaratmak, Allah’a 6zgii kilinmistir. Bilmek; yaratmak ise insan bilgisi
tanim disinda kalacaktir. Diger taraftan insanin kendini, sonsuz Tanr1’y1 ve imkansizi bilmesi,
bu bilgi tanimini sorunlu hale getirmektedir. S6zgelimi imkansizi bilmek, bir fiil degildir, fiili
gerektiren bir bilgi de degildir. Oyle ki fiilin yetkin bicimde yapilmasini saglayan bilginin
imkansiz ile alakas1 kurulamamaktadir.

Ebi Ishak el-isferayini (61. 418/1027) adina aktarilan bilgi tanimu ise (4 alas W) “ken-
disi ile bilinen sey” seklindedir. Bilginin, kendisinden daha az bilinen “bilinen” ile tanimlan-
masl bir problemdir. Ayrica tanimda bulunmamasi gereken kisir déngii de soruna eklenebi-
lir.41

Es‘ari diisiince ekolii icinde aktarila gelen ve Fahreddin Razi'ye (61. 606/1210) ismine
nispet edilen “kesin, mutabik dayanakl itikat'*2 seklinde bir bilgi tanim1 daha vardir: ( s

36 Ebil'l-Muin Nesefi, Tebsiratii’l-edille ff usuli’d-din (Ankara: Diyanet [sleri Baskanlig1, 2004), 1/14.

37 Curcani, Serhu’l-Mevikif; 1/167.

38 Bakillani, e/-fnsaf fim4 yecibu i’tikiduhu vela yeciizii’l-cehl bihi, thk. Zahid el-Kevseri (Kahire: Miies-
sesetii’l-Hanci, 1963), 208 s./13.

39 Bakillani, et-Temhid fi'r-red ale’l-miilhideti’l-muattila, thk. Richard Joesef McCarthy (Beyrut: el-Mek-
tebetii’s-Sarkiyye, 1957), 6.

40 Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad: es-sagir, thk. Abdiillhamid b. Ali Eb(i Zenid (Beyrut: Miessesetii'r-
Risale, 1998), 175. Benzer aktarimlari yapan baska bir kaynak icin bk. ibnii’t-Tilimsani, Serhu
Medalimi usiili’d-din, 65.

4 Amidi, Ebkarii’l-eflar fi usuli’d-din (Kahire: Darii’l-Kiitiib ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, 2004), 1/75.

42 Ciircan?’nin aktarimina gore Razi, bilginin bedahetinden tenezziil ederek bu tanimi yapmigtir. Bk.
Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 1/168. Sozii edilen bilgi tanimi, Razi'nin kitaplarinda bulunamamistir. Bk.
Saban Hakli, “Fahreddin er-Razi'nin Bilgi Teorisi”, /s/4m Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin
er-Razi, (2013), 432. Fakat Razi bir seyle bir seye hiikiim veren zihnin islemlerini siralarken s6zii
edilen tanima sonug itibariyle ulagsmistir. Bu hiikiim ya kesindir, ya degildir, ya mutabiktir, ya degil-
dir, ya dayanaklidir, ya degildir, diyerek bilgi tanimi kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Ayrintilar igin
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g4l (fkaa 339).43 Bu nispetin dogruluk payi bir kenara birakilirsa, yapilan tanim uyarinca
bilgi; kesin, mutabik ve dayanakli olmalidir. Dayanak bedihi ve nazari olabilir. “Dayanak” eki
cikarilarak yerine (Sl (gae 43ka)44 ve (&8sl (3ilha 3312)45 “sabit” veya “vakiaya mutabik” gibi
farkli ilavelerle s6zii edilen tanim kullanilmistir. Ancak bilginin itikat olarak taninmasi Mu‘te-
zile’den devralinmis bir mirastir.

Tanima getirilen kesinlik (cezm) kaydi, zan, siiphe ve vehmi disarida birakmistir. Kuv-
vet sirasina gore dizilen zan, siiphe ve vehim her ne kadar bir tasdik ve hiikiim verme tiirii
olsa da kesinlik tasimaz. Bunlarda her daim celisigine ihtimal vardir. Mutabakat kayd ile kat-
manl cehil, bilmedigini bilmemek kapsam disina itilmistir. Ister dayanak, ister sabit, isterse
vakiaya mutabik ile aslinda taklit 6telenmistir. Bilindigi iizere taklit kanitsiz bilgidir. Tiirii ne
olursa olsun kanith bilgi, taklit seviyesinden tsttedir.

Farkli ifadeler se¢ilmis olmasina ragmen son kelime ile anlatilmak istenen aynidir. Ta-
nimin benzer stiriimleri dikkate alindiginda secilen kelimelerin dizilimi, bilingli bir béliimle-
meyi andirmaktadir. Tanim; zan, siiphe, vehim, cehil ve taklitten arindirilmis bir diizeye ulas-
mak i¢in gelistirilmis 6zel bir gabanin tirtiniine benzemektedir. Tanimdan &te se¢mece bir ta-
virla bir araya getirilen ayirici vasiflardan olusturulmus, daha ¢ok mantikta kullanilan tasdik
kavramini belirginlestirmek adina kurgulanmistir. Dolayisiyla tasavvurlari icermedigi icin bu,
mutlak bilgi tanimin1 karsilamamistir. Mutlak bilgi tanimindan beklenen; tasavvur- tasdik,
bedihi-nazari, beseri ve ilahf her tiirden bilgiyi icermesidir.

Filozoflarda bilgi; (Jisdl ¢4l 3, J @) “bir seye dair suretin akla gelmesi” olarak
tanimlanmaktadir. Bilgiyi formla tanimlamak genel hatlariyla mantik biliminde esas kabul
edilmektedir. Bu form tiimel, tikel, madum ve mevcutlari kapsamaktadir. Timellere 6zgii kil-
mak adina yapilan tanimda bilgi; idrak eden nefste, idrak edilen mahiyetin temessiilidiir. Dik-
kat edilecegi lizere suretin husfilii, mahiyetin temessiili (aki/da yeniden canlandiriimasi) hep
zihni varlik tizerine kuruludur. Bilginin temessiil ile yapilan taniminda bir tiir kisir déngii bu-
lunmasina ragmen filozoflar i¢cin bu ¢ok dnemli gériilmemistir. Zira yapilan bilgi tanimi lafzi
bir tariften ibarettir. Lafiz bakimindan yapilan tarifle kavratilmak istenen; mechuliin tahsili
degil, malumun tayinidir.46

Kelamcilar agisindan yapilan bu bilgi tanimi problemlidir. Tanim, 6znesi ve nesnesi
bakimlarindan ayri ayri sorunlar barindirmaktadir. Tanim, 6znesi bakimindan incelendiginde
zannl, katmanli cehli ve taklidi ve hatta sekki ve vehmi kapsamina almaktadir. Her tiirlii tasdik
tiiriinii inceleyen mantik bilimi i¢in bu zaten olmasi gereken oldugu i¢in sorun yoktur.

Ancak anilanlara bilgi demek, dinin sabit kurallarina ve dilin kullanim sinirlarina ria-
yet eden kelamcilar agisindan kabul edilmez. Ciinkii bilmedigini bilmeyen biri i¢cin onun bir
sey bildigini s6ylemek, aslinda en cahil insanla en bilgili insan arasindaki ugurum farkini or-
tadan kaldirmaktadir. Ote yandan bir seyi bilen kisiyle; bir seyi vehmeden, bir seyden siiphe
duyan ve bir seyi zanneden kisi ayridir. Ayrimi gézetmemek yanhistir. Taklide gelince taklit
eden kisiye mecazen “bilen” kisi denir. Gergekte taklit eden ile bilen ayridir, ayr1 tutulmalidir.

bk. Fahreddin Razi, e/-Mahsii/, thk. Taha Cabir Feyyaz (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1418), 1/85. Ay-
rica bk. Fahreddin Razi, et-Tefsirii’l-kebir: Mefitihii’l-gayb (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2000),
2/185. Ciircani’nin Razl'ye ilgili nispetinin yanlis oldugu vurgulayan icin bk. Mustafa Bozkurt, Fah-
reddin Razi’de Bilgi Teorisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), 73.

4 Nasiriiddin el-Beyzavi (81. 685/1286) (w5l (sithas 2 la Sliiel) tammini itikat ve bilgi baglaminda verir.
Tasavvur ve tasdiki iceren bilginin, itikattan daha kapsamli oldugunu vurgular. Ancak Razi’ye nispet
etmez. Ayni yerde Razi'ye nispet ettigi bilgi tanimi “bilen ile bilinen arasi izafet” seklindedir. Ebii Said
Nasiriiddin Beyzavi, Misbdhii’l-ervdh fi usuli’d-din, thk. Said Fide (Amman: Darii'r-Razi, 2007), 115.

#  Ebii's-Sena Semseddin Mahm(id el-isfahani, Tesdidii’-kavaid fi serhi Tecridi’l-akdid. (Kuveyt: Darii'z-
Ziya, 2012), 2/773.

45 Sa‘duddin Teftazani, Serhu’l-‘Aka’id, thk. Abdiisselam Sennar (Mektebetii Darii’d-Dekkak, 2007), 29.

4 Hasan Celebi Fenari, Hisiye ala Serhi’l-Mevakif (Serhu’l-Mevakifigcinde) (Beyrut: Dari’'l-Kiitiibi’l-1-
miyye, 2012), 1/83.
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Oznesi bakimindan yapilan elestiriler, daha ¢ok kullanim ile ilgili oldugu i¢cin mesele farkh
yonlerden degerlendirmelere agiktir.

Mantik ilmi insanin elde ettigi bilgi yollarinin tamamini inceledigi i¢in bu sayilanlari,
sunulan tanimin kapsamasi onlar icin bir sorun degildir. Bilgiyi formla esitleyen tanim, nes-
nesi bakimindan incelendiginde sorunlar derinlesmektedir.4” Insanin kendini, imkansizlari
(miimteni) bilmesi bir suretle olmamaktadir.48 Mutlak bilgi bunlari icerdigi icin verilen suret
tanimi kapsamasi gereken tiim fertleri icine alamamaktadir.

Cesitli yonlerden elestirilen tiim bu tanimlarin ardindan ge¢ donem kelam-felsefe ge-
leneginin éncii isimlerinden Seyfeddin Amidi bilgiye sifat demistir.4° Kisi kendinde bulunan
bu sifat sayesinde, mahsus olmayan herhangi bir hakikati, celisigine ihtimali olmayacak bi-
cimde temyiz eder.59 Anlatimi yapilan tanim Ibnii’l-H4cib tarafindan en dogru (esah) tanim
olarak yeniden sunulmustur.5! Ardindan ici ve Ciircani gibi otorite isimler, elestiri siizgecin-
den gecirilen ve oncekilerin kusurlarini icermeyen bilginin bu tanimini kabule en sayan
(muhtar) tanim olarak takdim etmislerdir.52 Devvani'nin yeniden siki sikiya inceledigi bilgi
taniminin kisa tarihi bu sekildedir.

2. Devvin?'nin Bilgi Tanimina Yonelik Elestirileri

Onceki baslikta bilginin itikat, suret seklindeki tanimlarina yéneltilen elestiriler etraf-
lica arastirildi. Burada Devvani'nin inceledigi konu, bilginin sifat olarak tanimlamsidir.
Devvani tarafindan yapilan elestirileri dogru anlayabilmek icin onun risalesindeki sira diizeni
aynen burada takip edilmistir. Degilse ¢ok siki bir dikkat olmaksizin, onun matematiksel he-
saba bagh kalarak yaptigi analitik yorumlarini anlamak oldukg¢a zorlasacaktir. Bu baglamda
bilgi; “celisige ihtimal olmayan temyiz gerektiren sifat” olarak tanimlanmistir.53 Tanimda ti¢
unsur one ¢ikarilmaktadir: Sifat, temyiz ve gelisigine ihtimal bulunmamak. Bilgi 6ziinde bir
sifattir. Zat olan 6zne yoksa onun sifatindan bahsetmek bostur. Bilgi bir sifat olmasi hasebiyle
o6zneye bagh ve bagimlidir. Sifat sayesinde 6zne ayirt edebildigi i¢in bilen olarak nitelenmek-
tedir. Bilgi sifati, 6zneyi ayirt edici ve bilici kilmaktadir. Bilgi taniminda 6zneyi temel almak
kaginilmazdir.

Devvani bilgi taniminda gegen “temyiz”in nerede durdugunu anlasilir kilmak istemis-
tir. Buna gore bir seyi bilen sifatin 6znesi temyiz etmektedir. Ayirt etmek anlaminda temyiz
o0znede gerceklesmektedir. Bir seyle iliski icinde olmayan 6zne yoksa temyiz de yok demektir.
Tanim icinde sifatla nitelenen belirli 6zneyi dikkate almak, bilinenin baskasina sagladig bil-
giyi disarida tutmak i¢indir.

Bilgi 6znede bir seye iliskin bulunan bir sifattir. Bir seye ilisen 6zne kendinde bulunan
bilgi sifat1 sayesinde iliskili oldugu seyi temyiz etmektedir. Bilgi sifati 6zneye ayirt etmek,
temyiz etmek giicii saglamaktadir. Bu dyle bir temyizdir ki ¢elisigine ve tersine ihtimali yok-
tur. Celisigine ihtimali olmamak, en iist kesinlik seviyesini gosterir. Bilgi: “ayirt etmeyi sagla-
yan bir sifat” tanimina; “celisige ihtimal yoktur” eki eklenmistir. Bu ek sayesinde tanim, celi-
sigine ihtimal olmayan tasdik ve tasavvur tiirlerini biinyesine almistir. Bunlar kesin tasdik ve
yalin tasavvurlar (et-tasavvuru’s-sdciz) olmak iizere iki ¢esittir. Tanim disinda zan gibi kesin

47 Bilgiyi formla tanimlamanin ihtiva ettigi sorunlar1 yedi baslik altinda inceleyen bir ¢alisma icin bk.
Ca'fer Siibhani, e/-Medhal ile’l-ilm vel-felsefe ve’l-ilahiyyat nazariyyetii’l-ma rife. (Beyrut: ed-Dari’l-
islamiyye, 1990), 20.

48 Teftazanl, Serhu’l-Makasid, 2 /122.

49 Seyfeddin Amidi, Ebkérii’l-efkar, 1 /78.

50 Seyfeddin Amidi, e/-fhkim £ usili’l-ahkim, thk. Abdiirrazik ‘Afifi (Beyrut: el-Mektebeti’l-islamiyye,
1424), 1/11.

51 [bnit'l-Hacib, Muptasari’l-miintehd, 1/161.

52 Curcani, Serhu’l-Mevakif 1/171.

53 Bilginin bu tanim1 bir kisim Es‘arilere nispet edilmistir. Ebu Abdurrahman Abdulaziz b. Ahmed b. el-
Hamid el-Ferhari, en-Nibras: serhu serhi’l-akaid (istanbul: Asitane Kitabevi, 2009), 90.
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olmayan tasdik tiirii kalmistir. Ciinkii kesin olmayan tasdikler, gelisiklerine muhtemeldir. Ay-
rica haber igerikli tam nispete iliskin tasavvurlar da tanim disindadir. Sek-stiphe ve vehim bu
tasavvur tiiriine 6rnektir. Bu tasavvur tiirtinde olumlu-olumsuz nispeti idrak vardir, ancak
nispeti tamamen teslim etmek, kabul etmek ve anlamak (izan) yoktur. 54

Kesin tasdik; kesin hiikiim ve kesin bilgidir. Bu nedenle celisigine ihtimali olmayan
bilgiyi ifade etmektedir. Yalin tasavvur ise hi¢bir hiikiim barindirmadigi icin ¢elisigine ihtimal
s6z konusu degildir. Hiiklimden yalitildigini anlatmak i¢in tasavvur “yalin” olmak ile kayitlan-
mistir. Her tiirlil yargidan arindirilmis tasavvur yalindir.55 Tasavvurun igerigi tekil ve ¢cogul
olabilir. S6zgelimi insani tasavvur etmek veya insanla beraber katibi tasavvur etmekte yargi
yoktur. Tasavvurda eksik nispet bulunmasi onun yalinligin1 bozmamaktadir. Bir kayitla, iza-
fetle kayitlanmis eksik nispette de yargi yoktur.56 Mesela canliligl diisiinmekte kayitlamak
“diisiinen canli”da oldugu gibi bir hiikiim degildir. izafeti eksik nispete “Zeyd’in kélesi” 6rnek
verilmektedir. Burada da herhangi bir yargi yoktur. Ayrica haber icermeyen tam nispetlerde
de yargi olmaz: “Vur” emrinde nispet tamdir, ama bu kez haber yoktur. Veyahut haber var
ama siipheli ise yine tasavvur yalin kalmaktadir. Sartli 6nermeler de yargi bildirmedikleri i¢in
bilfiil tasdik sayillmazlar. Bu nedenle sartli 6nermeler de yalin tasavvur kapsamina girebilir.57

Devvani i¢in bilginin “celisige ihtimal olmayan temyiz gerektiren sifat” taniminda ge-
¢en “ihtimal olmayan” sey ya temyizdir, ya iliskidir, ya da mahaldir. Her ii¢ segenek i¢in de
“celisik” ifadesi ya temyizin ¢elisigi, ya iliskinin ¢elisigi, ya mahallin ¢elisigi ya da sifatin geli-
sigi olmak iizere dort secenekle iliskilendirilebilir. Bu “li¢ ihtimal secenek” ile diger “dort ce-
lisiksegenek” her biri digeriyle iliskilendirilebilir. Ug ile dérdiin ¢arpimi sonucu akil bakimin-
dan toplam on iki yeni ihtimal s6z konusu edilebilir.

Devvani'ye ait elestirilerin ana bigimini ve igerigini, mantik biliminin sundugu dakik
arastirma zihniyeti olusturmaktadir. Buna gore celiski tek basina temyiz, taalluk, mahal ve-
yahut sifatta olabilir. Ayrica “celisige ihtimal olmayan” ayr1 ayr1 temyiz, taalluk ve mahal ola-
bilir. ik dért secenek ile diger ii¢c secenegin carpimi on ikidir. Devvani bunlar icinden sekiz
ihtimalin tartismaya a¢ik oldugunu bildirmektedir. Geriye onun arastirmaya deger bulmadig1
dort ihtimal daha kalmaktadir. Dokuzuncu ihtimal olarak mahal ihtimali, iliskinin celisigi;
onuncu ihtimal olarak mahal ihtimali, mahallin ¢elisigi; on birinci ihtimal iliski ihtimali, ma-
hallin celisigi; on ikinci ihtimal ise temyiz ihtimali, mahallin ¢elisigidir. Dikkat edildigi izere
mahallin ¢elisme ihtimali sagma oldugu i¢in bu segenek dogrudan arastirma disina atilmistir.

Devvani sekiz ihtimali arastirmaya deger bulmustur.58 Ona gore diger dort ihtimal za-
ten apagik yanlistir. Su halde arastirmaya deger goriilen sekiz ihtimal siralanarak degerlendi-
rilebilir.

Birinci ihtimal: [Thtimal iligki, iliskinin kendiyle celisigi]

Birinci ihtimale gore celisige “ihtimal olmayan” sey; temyiz eden 6znede bulunan ilis-
kinin kendiyle ne simdi, ne gelecekte ¢elismez oldugudur. Bu yorum hem bilginin birinci kis-
mina yani tasavvura, hem de ikinci kismina yani tasdike uygundur. Bilginin birinci kismina
uygundur, ¢linkii haber igerikli eksik nispete ilisen tasavvurlarin celisikleri yoktur. Bu ne-
denle celisiklerine ihtimali olmamasi dogrudur. Bilginin ikinci kismina da uygundur, ¢linkii
kesin tasdikin iliseninde ¢eliski olamaz. Kesin tasdikte tam nispet gerceklesmistir, bu nedenle
onda celiskinin olmasina akil kesinlikle izin vermez. Vakia iizerine kesin tasdik ile verilen hii-

54 Celaleddin Devvani, Risdle fi ta rifi’l- 7lm, Fatih, 5393, 28b.

55 Teftazani, Serhu’l-Makasid, 1/60.

56 Kutbiddin et-Tahtani er-Razi, Siirihii’s-Semsiyye: mecmiia hivédsin ve ta’likat fi’l-mantik (Kahire: el-
Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiiras, 2011), 1/57.

57 [bn Sina tasavvurun tasdik ifade etmeyecegini sdylemistir. Devvani’ye gore bu mugalatadir. Zira kimi
zaman tasavvur, tasdik ifade edebilir. Celaleddin Devvani, Seldsii resd’il: Unmizecii’l- ulim, thk. Ah-
med Toyserkani (Meshed: Asitane er-Radaviyye, 1411), 326.

58 Devvani, Risdle f7 tarifi’l- 7lm, Fatih, 5393, 28b.
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kiim, an itibariyle zan, siphe ve vehimde oldugu gibi celisigine ihtimal vermez. Katmanli ce-
hille (cehl-i miirekkep) hiikkiim veren kisi gelecekte verdigi hiikmiin ¢elisigine hiikiim verebi-
lir, ancak akil, kesin tasdikte buna izin vermez. Taklit ile hiikiim veren Kkisi, taklit durumundan
cikmadig siirece hiikmiiniin gelisigine ihtimal vermesi zaten s6z konusu degildir. 59

Ikinci ihtimal: [Thtimal iliski, sifatin celisigi]

Sifatin celisigine iliski, ihtimal vermez. iliski; birinci kisim bilgi tiiriinde tasavvur,
ikinci kisim bilgi tiirtinde tasdiktir. Tasavvurlarin ne kendilerinin, ne de zihni suretlerinin ce-
lisikleri yoktur. Baska bir ifadeyle tasavvurlarin kendileriyle ¢elisme ihtimali olmadig1 gibi
zihni suretlerin de birbiriyle ¢elisme ihtimali yoktur.

Bilginin ikinci kisminda kesin tasdik sahibi kiside tam nispet olustugu i¢in verdigi
olumlu yargisinin gelisigine ihtimal yoktur. Bilindigi tizere kesin tasdik icermeyenler i¢in ce-
lisigine hiikiim vermek her daim ihtimal dahilindedir. Benzer bigcimde kesin haber igerikli,
tam nispete iliskin tasavvurlarin disinda kalan tasavvurlarda da ¢eliski olabilir. Burada dikkat
edilmesi gereken, olumlu 6nermenin icinde bulunan vaki olma durumunu bilen ve tasdik
eden 6znedeki idrakin artik, 6nermenin olumsuz sekline ihtimal vermeyecegidir. Onermenin
celisigi icin de mesele aynidir.

Elbette kesinlik icermeyen tasdiklerde, 6nermenin olumlu ve olumsuz idrakinde de-
gisim olabilir. Tasdik kesinlik icermedigi i¢in kisi tasdik ettigi hiitkmiin yerine baska bir hii-
kiim verebilir. Devvani birinci ve ikinci ihtimal baglaminda yapilan yorumlarin ii¢ agidan in-
celenmesi gerektigini soylemektedir:60

Bir: Yukarida anlatilan her iki ihtimale gore bilgi tanimi; kesinlik sunan ve vakia ile
ortlisen nispete ilisik yalin tasavvuru kapsamina almaktadir. Birinci ihtimal agisindan baki-
lirsa iliskinin kendisi kesin oldugu i¢in akil, iliskinin yine kendiyle ¢elismesine cevaz vermez.
ikinci ihtimal agisindan bakilirsa yine o iliski o sifatin celisigine ihtimal vermemektedir. Zira
yalin tasavvurlarin celisikleri olmaz. Yalin tasavvurlarin gelisikleri olmadigi i¢in nispetin vu-
kuuna dair bir bilgi degildir. Yalin tasavvurlarin bilgi sayilmasi halinde siiphe durumunun da
bilgi sayilmasi gerekir. Oysa siiphe etmek, bilmek demek degildir.6?

Birinci ihtimaldeki sorunu ¢6zmek i¢in; “ihtimali olmamak” ifadesini, s6zii edilen sifat
ve temyiz bakimindan almak gerekir. Yapilan bu takdirle tanimdan yalin tasavvurlar ¢ikmis
olur. Ciinkii iliskinin ¢elisigine ihtimali olmamasi bagka bir sifat ve yine baska bir temyiz aci1-
sindandir.62

iki: Hemen yukarida yapilan her iki alt yoruma gére mutlak bilginin tanim; cehil ka-
nitina dayali degismez katmanl cehli igerecektir. Tanimina yénelik yapilan yorumlar gerge-
vesinde bilgi veya katmanli cehil sahibi her iki kiside bir “kesinlik” vardir. Her ikisindeki bu
kesinlik kisiden higbir sekilde ayrilmamasi bakimindan esittir. Kisi bilginin kendisine sagla-
dig1 “kesinlikten” kendisini alamadig1 gibi katmanl cehil sahibi kiside kendindeki “kesinlik-
ten” kurtulamaz. Her ikisindeki kesinlik, ayni derecededir. Aradaki fark bilginin vakia ile 6r-

59 Devvani, Risidle f7 tarifi’l- ilm, Fatih, 5393, 292,

60 Devvani, Risidle f7 tarifi’l- ilm, Fatih, 5393, 292,

61 Devvani, Risdle fi taTifi’l- 7lm, Fatih, 5393, 29b.

62 [8. Derkenar notu]: Her iki ihtimal farkl agidan da ¢éziimlenebilir. Oncelikle yalin tasavvur bilgi sa-
yilabilir. Dahasi vehim ve siiphenin de bir tiir bilmek anlamina gelmesi imkansiz degildir. Ciinkii konu
ve yiiklem olan iki tarafi tasavvur etmek ve aralarinda hiikmi bir bag kurmak bilgi i¢in yeterlidir.
Tasavvur etmek ve bag kurmak; vehim ve siiphede bulundugu i¢in bu ikisi, bir tiir bilgidir. Burada
mubhal olan siiphe ve vehmin tek baslarina miistakil olarak bilgi sayilmasidir. Tereddiit ve tecvizden
arindirilmig yalin tasavvur, vakia ile ortlisen nispete ilisiktir. Bu iliski siiphe ederken kiside bulun-
maktadir. Bu nedenle siiphenin bilgi sayilmas1 yanhs degildir. Burada bir tasavvurun, bagka bir ta-
savvura ilismesi bakimindan meseleye yaklasiilmamaktadir. Tam tersine siiphe eden kiside bulunan
idrak temel alinmaktadir. Bu idrak, her iki tarafa dair tecviz ve tereddiit barindirmaktadir. Siiphe
eden Kisi de iki tarafa iliskin bir idrak s6z konusudur. Bu bakimdan siiphe etmek, bilmek demek ola-
bilir. Devvani, Risdle f ta‘rifi’l- iIm, Fatih, 5393, 29b.
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tiismesi, cehlin ise drtiismemesidir. Bilindigi lizere vakia ile mutabakat, itikadin giicliiliik-za-
yiflik derecesine tesir etmez. Kesin bilgiye sahip kisinin idraki, sahip oldugu bilginin haliha-
zirda celisige izin vermez, ¢iinkii kesindir. Bilgisinin gelecekte degismesine de izin vermez,
clinki kanita dayalidir. Benzer ve hatta ayn kesinlik, cehalet sahibi kisi i¢in de s6z konusu
edilebilir.63

Cehalet iki yonlii olabilir. Bu yonlerden biri gerceklik ve realite (nefsii’l-emr) iken, di-
geri kisinin idrakidir. S6zgelimi “diinyanin diiz” oldugu yargisinda bulunan biri buraya 6rnek
verilebilir. Bu kisinin yanlis hiitkmii; ger¢eklik ve 6znel idrak olmak iizere iki ayr1 bakimdan
degerlendirilmelidir. Cehalet sahibinin yanlis bilgisi; her ne kadar gergeklik bakimindan de-
gisime acik ve ihtimal varsa da kisinin kendi idraki bakimindan degisme ihtimali oldukga dii-
stktiir. Clinkii bilmedigini bilmemektedir.64

Devvani anilan iki ihtimali degerlendirmektedir.65 ilk ihtimale gére bir seyin kendi-
siyle celisme ihtimalini ele almaktadir. Bilgilerin tamamini kapsamina alan gerceklik (nefsii’/-
emr) bakimindan bir seyin kendiyle ¢elisme ihtimali yoktur. [kinci ihtimal ise cehaletin, ceha-
letle ¢celismesidir. Bir diger ifadeyle kiside bulunan sifatin nesnesindeki iliskinin kendi icinde
celismesidir. Bu iliskinin kendisi incelendiginde yine iki ihtimal ortaya ¢ikar: Yanlis olumlu
iliski/nispet ve dogru olumlu nispet. Oncelikle yanhs olumlu nispetin (“Diinya diizdiir.")
olumsuza ihtimali gerceklik bakimindan degerlendirildiginde bu bir ihtimal degil, kesinliktir.
Yanlis olumlu nispete, kisinin idraki bakimindan yaklasildiginda, yanls ve dogru bilgiye sahip
olma iddiasindaki kesinlik agisindan birbirine esit gelecektir.

Diinya diizdiir, diyen ile diinya yuvarliktir, diyen kisilere kendi idrakler agisindan ba-
kildiginda her ikisindeki kesinlik esittir. Bilindigi iizere kesin olumlu nispetin, bagka bir kisi
tarafindan olumsuzlanmasi (se/b) mimkiindiir. Veyahut nispeti olumsuzlamak kisiden kisiye
degistigi gibi, tek bir kisinin bir giin olumsuzladig1 nispeti, diger giin olumsuzlamamasi da
mimkindiir. Sayet s6zii edilen kisideki olumsuzlama ihtimali, olumlama (7cab) elde edildik-
ten sonra ile kayitlanirsa cehaletteki ¢elisme durumunda bunun gergeklestigi sdylenemez.
Zira cahil kisi, bir meseleyi iki secenege indirmis ve birinci secenegi yanlslayarak ikinci sege-
negi dogrulamis degildir.

Gelinen asamada Devvani idrak eden kisiyi sahis ve tiir olarak iki ayirmaktadir.66 Yani
cehalet sahibindeki nispet, her ne kadar idrak eden sahis bakimindan ¢elismeye kapali ise de
kesin bilginin aksine tiir bakimindan ¢elismeye agiktir. Tanimda 6telenen ihtimal sahis ve tiir
bakimindan daha kapsamlidir. Dolayisiyla tanima s6zii edilen cehalet giremez.

Tanimda dtelenen ihtimalin kapsami; tiir bakimindan olan ihtimalleri de kapsayacak
bicimde genisletilirse bu, tasavvurlarin ve kesin tasdiklerin tanimdan ¢ikmasini gerektirir.
Nitekim stiphe durumdaki tasavvurlarin taallukunda ¢elisme ihtimali her zaman vardir. Uzak-
tan bir karalt1 géren kisi bu insan miydi, maymun muydu, diye siiphelenebilir. Ancak bu ihti-
mallerden yalnizca biri dogru olabilecegi gibi, her ikisi birden yanlis da ¢ikabilir.

{drak bakimindan mutlak tasdik tek bir tiirdiir; zan, taklit vb. digerleri mutlak tasdikin
altinda kalan kisimlardir. Zan durumu dikkate alindiginda zan sonucu ulasilan tasdikin ge-
lisme ihtimali de bulunmaktadir. Burada, tasdik i¢cinde yer alan kisimlarin her biri tek basina
bir tiir sayilirsa belki sorun giderilebilir. Benzer bicimde siiphe ve vehmin her biri, fertlere
iliskin tasavvurlardan baska bir tiir olarak goriilebilir. Bu sayede tanimda dtelenen ihtimalin
genisletilme sorunu ¢éziimlenebilir.

Ug: Vakiaya mutabik, sabit ve kesin itikat delile dayandi1 icin kesindir. Fakat bu sevi-
yedeki kesinlige sahip birinin bu bilgisini unutmasi s6z konusu edilebilir. Unutkanlik ytiziin-

63 Devvani, Risdle f7 tarifi’l- 7lm, Fatih, 5393, 29V,
64 Muhammed Riza Muzaffer, e/-Mantik (Beyrut: Darii’'t-Tearuf li'l-Matbfiat, 2006), 20.
65  Devvani, Risidle f7 tarifi’l- 7lm, Fatih, 5393, 29b.
66 Devvani, Risile fi tarifi’l- 1lm, Fatih, 5393, 302,
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den Kisi ile bilgi arasinda kurulan baglanti kopabilir. Dahasi unutkanlik neticesinde, kesin bil-
ginin dayandigi ilkeler ve yargilar tamamiyla hafizadan uzun bir siire silinebilir. Ardindan
ilave bir diistinmeyle tekrar sabitlenene dek kisi, kesin bilgisinin ilkelerine ve yargilarma yo-
neldiginde tereddiit gosterir. Kisideki kesin bilginin, idrak eden agisindan gelecekte ¢elismeye
ihtimali her zaman bulunmaktadir. Dolayisiyla her iki yoruma gore de tanim gegerliligini yi-
tirmektedir. Tanimin icinde bulunmasi gerekenler tanim icine alinmamistir.

Devvani kesin bilgi ile unutkanligin bir arada diisiiniilemeyecegini savunan yaklasimi
elestirmektedir.67 Bu yaklasima gore kesin bilgiye sahip kisi, bu bilgisini unutamaz. Kesin bilgi
unutmak ile kaybedilmez. Ciinkii kesin bilginin dayanag: kesin delildir. Oyleyse unutkanlik
kesin bilgi i¢cin s6z konusu edilmez. Kiside meydana gelen unutkanlik veya herhangi baska bir
nedenle bilgi kayboluyorsa o bilgi, kesin degildir. Kesin bilgiyi sarsilmaz, kisiden izale edile-
mez sayan bu yaklasimi Devvani yan/is bulur. Ciinkii nitelik kategorisindeki ince ayrima dik-
kat edilmemistir.68

Klasik kelam-felsefe gelenegine gore nitelik/keyf kategorisindekileri bdliimle-
mek/kismet olmaz ve keyfiyette nispet bulunmaz. Ayrica her tiir nitelik, giiclii ve zayif dere-
celere agiktir. Nitelik kategorisi hizli kaybolanlar (seving-hiiziin, utanmak, korkmak vb.) ve
yavas kaybolanlar (hayat, ilim, kudret ve irade) diye iki sinifa ayrilmaktadir.

Nitelik kategorisi icinde sayilanlarin her biri kisinin sifat1 olur. Bu sifatlarin her biri
kendi icinde meleke ve hal seviyelerine gelebilir.69 Oyle ki tiirler icin gecerli olan meleke ve
hal ayrimi kesin bilgi/idrak icin de gecerlidir. Meleke halini almis nitelikler, kisinin ruhuna
kazinmistir. Onu kisiden sokiip atmak oldukga giictiir. Fakat bazi nitelikler, kiside koklesme-
mis meleke seviyesine ulasmamis, A4/seviyesinde kalmistir. Buna gore kesin bilgi, kiside me-
leke ve hal seviyelerine getirilebilir durumdadir. Anlatilanlara goére tasdikin kisimlarini;
yakini, zanni, cehli ve taklidiile sinirlandirmak ve tasdikin kisimlarini dérde hasretmek yanlis
olmaktadir.

ikinci yorumun bagska bir agmazi daha vardir: Bilgi tarifinin igine siipheyi ve vehmi
almak. ikinci yorumda her ne kadar tanimin ibaresine aykirilik tasisa da “iliski” kelimesi zor-
lamali bir tevile sahne olmustur. Buna gore iliski; birinci kisim bilgi tliriinde tasavvur, ikinci
kisim bilgi tlirtinde oldu-olmadi yargisi barindirmayan hiikm1 nispet anlamindaki tasdik ola-
rak gorilmiistiir. Gelinen noktada nasil oldu da tanim igine siiphe ve vehim katildi1? Séyle ki
nispetin vaki oldugunu tasavvur veya tecviz etmek, nispetin vaki olmadigini tasavvur veya
tecviz etmeye celisik degildir. Clinki her ikisi de varlik bakimindan nispetten kusku duyan
veya nispeti vehim eden i¢in esittir. Diger ifadeyle sliphe veya vehim eden kisideki nispetin
iliskisi celisiklerine ihtimali yoktur. [htimal yoktur, ¢iinkii bunlarin celisikleri yoktur. Ancak
haber igerikli tam nispetin ¢elisigi vardir. Haber icerikli tam nispetteki iliskinin kendiyle ce-
lisme ihtimali vardir. Kusku duyanda veya vehim edende bu iliskinin bulunmasi ¢elisme ihti-
malini ortadan kaldirmaz.

Ote yandan bilginin tarifi, kesinlik tasimayan tasdikleri de icine alacaktir. Giinki
olumlu énerme, olumsuz dnermenin celisigi degildir. Olumlu 6nerme (7cdb), olumsuz 6ner-
meyle (selb) celismez. Her ikisinin de vakiada olmama ihtimali bulunmaktadir. S6zgelimi “Ali
evdedir” ile “Ali okuldadir”, dnermelerini kuran kimsenin bilgisi “Ali istedir” 6nermesiyle so-
nuclanabilir. Bir benzeri olayla siiphe durumunda Karsilagilabilir. Onermenin olumlu veya
olumsuz olmasi hakkinda siiphe eden kiside bulunan sifatin, her iki halde de celisiklerine ih-
timali yoktur. Zira s6zii edilen sifatin gelisigi olmaz. Celisme sifatin iligkisiyle ilgilidir.

67 Devvani, Risdle fi ta‘rifi’l- ilm, Fatih, 5393, 302.
68 Devvani, Risdle f7 ta‘rifi’l- ilm, Fatih, 5393, 302.
6 Serif Alib Muhammed Ciircani, et-7arifat (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1983), 229.
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Devvani’ye gore tarifteki tabir acisindan ¢elismenin sifata gelmesi gerekirken iliskiye
gotiiriilmesi bir tiir tevildir.’0 Haber icerikli tam nispete iliskin sifatin ¢elisigi ifadesi bir me-
cazdir. Sifatin gelismesi derken, sifatin iliskisindeki ¢elisme kastedilmistir. Son yorum saye-
sinde birinci tevcih hakkindaki sorun giderilmistir.

Uctincii ihtimal: [ihtimal iliski, temyizin celisigi]

Temyizin celisigine iliskin ihtimal yoktur. Buradaki iliskinin anlamy, ikinci tevcihte s6z
konusu edilen anlamdir. Temyiz ise acik anlaminin disinda kalan tasavvur veya tasdik icerikli
“zihni form” anlamindadir. Zira temyizin a¢ik anlami 6nceki iki tevcihte gectigi lizere izafet ve
o6zel bir nispettir. Bilindigi lizere izafet anlamindaki temyizin celisigi asla yoktur.

Ancak gelinen yerde hem ikinci tevcihe 6zgii sorun s6z konusudur, hem de birinci ve
ikinci tevcihin ortak sorunu burada karsimiza ¢ikacaktir. Birinci ve ikinci tevcihin sorunu
olumlu-olumsuz tasdikin ve form igerikli tasavvurun bilgi sayllmamasidir. Buna gore bilgi ta-
savvur-tasdik degil, tasavvuru ve tasdiki gerektiren seydir. Oysa tasavvur ve tasdikin bilgi sa-
yllmamasi, nihai kertede cumhurun ortak kanaatlerine aykiridir. Tasavvur ve tasdiki gerekti-
ren seyin bilgi olmasi ise kokten kusurludur.

Devvani acgisindan sorunu gidermek i¢in “temyiz” ve temyizi gerektiren “sifat” kendi
bakimindan aynyi, itibar bakimindan ayri1 olarak degerlendirilebilir.7! Zihni form; kiside (nefs)
bulunmasi bakimindan onun bir sifaa, kisideki formun ayrismasinin nedeni olarak temyiz
olabilir. Temyiz ve temyizi gerektiren sifat arasi gozetilen bu anlamdaki itibar{i bir farklilik,
sifatin temyizi zorunlu kilmasini dogrulamak i¢in yeterlidir.

Ddérdiincii ihtimal: [Thtimal mahal, sifatin celisigi]

Burada mahal sayilan 6zne kendindeki sifatin ¢elisigine ne simdji, ne de gelecekte ihti-
mal vermez. Ozne, bilgi ile elde ettigi sifatin celisigiyle nitelenmesine engeldir. iliskide dikkate
alinan zorlamali tevil disinda ikinci yoruma ilisen sorunlar dérdiincii ihtimal i¢in de gecerli-
dir.72

Besinci ihtimal [Thtimal mahal, temyizin celigigi]

Zihni suret anlamindaki temyizin celisigine 6zne olan mahal ihtimal vermez. {liski kav-
rami lizerine yapilan zorlama yorum disinda iiglincii tevcihe getirilen sorun bu agiklama i¢in
de gecerlidir. Buradaki aciklamada temyiz, ¢elisigi olmayan izafet ve 6zel nispet anlaminda
kullanilirsa, “zorunlu kilmay1/icab” tashih edici zorlamalara girismeyi gerektiren son sorun
da ¢oziime kavusmus olabilir.”3

Altinci ihtimal: [Thtimal temyiz, temyizin celisigi]

Lafiz bakimindan en yakin ihtimalli yorum budur. Celisige ihtimali olmayan temyizdir.
Yani idrak edende bulunan zihni suretler anlamindaki temyizin kendisiyle celisme ihtimali
yoktur.”# idrak eden kendinde bulunan suretin yerine gelebilecek aksi bir surete izin vermez,
anlaminda temyizin gelisigine ihtimal olmaz. Temyiz ile ayirt edilen zihni formlarin birbiriyle
celismesi s6z konusu edilemez. Ornek olarak insan suretinin, suret olmasi bakimindan celisigi
bulunmaz. ibarenin zahirine aykirilik disinda besinci ihtimale getirilen sorun aynen burada
da devam etmektedir. Ancak temyiz, zahir anlamiyla alinirsa son sorun da ortadan kalkacak-
tir. Hatirlanacag lizere temyizin zahir anlami izafet ve 6zel bir nispet olmasi hasebiyle ¢eli-
sikleri yoktur.

Yedinci ihtimal: [ihtimal temyiz, iliskinin celisigi]

70 Devvani, Risile f7 tarifi’l- ilm, Fatih, 5393, 30P.
71 Devvani, Risidle f7 tarifi’l- ilm, Fatih, 5393, 31a,
72 Devvani, Risile f7 tarifi’l- ilm, Fatih, 5393, 31b.
73 Devvani, Risile f7 tarifi’l- ilm, Fatih, 5393, 31b.
74 Devvani, Risile f7 tarifi’l- ilm, Fatih, 5393, 31b.
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Mana bakimindan en yakin ihtimal budur. Yine ihtimali olmayan temyizdir. Temyiz,
iliskinin ¢elisigine izafet anlamindaki tiir bakimindan ihtimal vermez. Temyiz kelimesi belir-
siz (nekre) kullanildigl icin tiir bakimindan temyiz tasavvur ve tasdik bilgilerini icerecektir.
Tiir bakimindan dikkate alinan temyiz, tarifin disinda kalmasi gereken zan ve tiirlerini tarif-
ten c¢ikaracaktir. Ciinkii zan ve tiirevleriyle elde edilen tiir bakimindan temyizin iliskisinde
her daim celigki olabilir. Ayn1 durum sahis bakimindan dikkate alinan temyizde s6z konusu
degildir. Zira sahsi temyizdeki iliskinin, tasavvur olsun, tasdik olsun celisigine ilismek ihtimali
yoktur. Su halde bilginin tanimindaki temyize “tiir” kaydi getirilmelidir. Bilgi yine bir sifattir.
Ama bu sifat taallukuna tiir bakimindan temyizi zorunlu kilar. iste bu tiiriin taallukunda celi-
sige ihtimal yoktur.

Yapilan agiklama itibariyle her ne kadar ibareye aykir1 da olsa tarif; cehl-i miirekkebe
de uygun diismektedir. Ciinkii cehli temyiz tiiriindeki ilismenin, ¢celisigine ilisme ihtimali yok-
tur. Cilinkii celisigine ilistiginde temyiz, artik cehalet olmaktan cikacaktir.

Temyiz tiir bakimindan dikkate alindiginda bu, tanimdan tasavvuri bilginin ¢ikmasini
gerektirir. Zira kusku ve vehimde oldugu tlizere tasavvuri temyizin tiiriindeki iliskinin, ¢elisi-
gine ihtimali vardir. Fakat buradaki sorun giderilebilir. Ciinki tiir temyizde gozetildi, iliskide
degil. Clinki tasavvuri bilgilerin taallukunda ¢elisme olmaz.7> Anlasilacag lizere Devvani ta-
savvuru burada tereddiit ve izandan soyutlanmis yalin tasavvur gibi 6zel bir anlamda kullan-
maktadir. Nispetin olumlusuna (vukuu) veya olumsuzuna (/a-vukuu) yonelik iligki,
Devvani'ye gore bilgi degildir.”¢ Bu 6zel tasavvur anlami gozetilmemis olsa, bir kisim tasav-
vuri bilgilerin iliskisinde ¢eliski ihtimali vardir.

Sekizinci ihtimal [ihtimal temyiz, sifatin celisigi]

Bilgi tanimindaki geliskinin sifata yorulmasidir. Tiir bakimindan izafet anlamindaki
temyizdeki ihtimalin olmamasi ve sifatin gelisigine izin vermemesidir. Yedinci ihtimaldeki so-
runun aynisi sekizinci ihtimal i¢in de s6z konusu edilebilir. {lave olarak celismenin en uza-
ginda kalan sifatla iligkilendirilmesi de baska bir piirtizdiir. Devvani'nin arastirmaya deger
buldugu sekiz ihtimal bundan ibarettir.””

Sonug¢

Bilgi tanimlarinda dikkate alinmasi gereken en temel 6geler: Bilgi, bilen ve bilinendir.
Taraflarin mahiyeti ve ayrintisi bir kenarda tutulursa bilgi i¢in en az ii¢ taraf gereklidir: Bilen
0zne, bilinen nesne ve ikisi arasindaki iliski. Bu iliskinin kendisini ifade etmek i¢in izafet, nis-
pet ve taalluk olmak tizere {i¢ farkli kavram kullanilmaktadir. Bilgiyi insan, akil ve varliktan
tamamen ayirarak tanimlamak imkansizdir. Bilginin celisigi (nakiz) cehildir.

Miitekaddim dénemde bilginin itikat, suret olarak tanimlar1 bir¢ok yonden elestiril-
mistir. Nihayet miiteahhir dénemde bilginin cins bakimindan sifat oldugu hakkinda yaygin
bir kanaat olusmustur. Her sifat gibi bilgi sifatinin da islevi vardir. Bilgi sifatinin islevi 6zneye
ayirt edicilik vasfini kazandirmaktadir. Ayirt etmek tamamlandiginda artik bilgi elde edilmis-
tir. Elde edilen bu bilginin tersine (¢elisigine) ihtimal yoktur. Ancak tanimda olumsuz bir ke-
limeye yer vermek her zaman tehlikelidir. S6zgelimi insan nedir? Soruna yanit olarak bitki
degildir, demek her zaman yanilgiya yol agacaktir ve eksik kalacaktir. Benzer bir yanilgiya,
bilgi “celisigine ihtimali olmayandir” denildiginde de distilecektir. Ciinkii bu tanim, bilginin
bilgi sayilabilmesi icin her daim celisiginin géz dniine almasini gerektirecektir. Oysa bilmek,
her sartta aksini dikkate almakla olmaz.

75 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif 1/173. Tasavvurlarda gelisme olmayacagina dair Devvani’nin miistakil bir
risalesi i¢in bk. Devvani, Risdle ff tahkik kavlihim “et-Tasavvurat I3 yahtemil ademi’l-mutabaka” (Is-
tanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Karacelebizade, 342), 48b.

76 Devvani, Risidle f7 tarifi’l- ilm, Fatih, 5393, 31b.

77 Devvani, Risidle f7 tarifi’l- ilm, Fatih, 5393, 32a,
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Devvani bu risalesinde temel tez olarak bilgi tanimlarinin sorundan azade kalamaya-
cagl imasinda bulunmaktadir. Bu itibarla “gelisige ihtimal olmayan temyizi zorunlu kilan si-
fat” olarak yapilan bilgi tanim1 da sorundan uzak degildir. Bu tanim her ne kadar kelam-fel-
sefe-hikmet ilimlerindeki otorite isimler tarafindan kabul gorse de muglaklik, belirsizlik, tek
yonliilik, madde ve suret bakimlarindan sorunludur. Devvani risalesi boyunca sorunlu yon-
leri agiga ¢cikarmaya ¢alismaktadir.

Bilginin ele alinan tanimi kimileri tarafindan kusurlu bulunsa bile Devvani kendi risa-
lesindeki ayrintiya ve derinlige ulasan kimseyi gormedigini soylemistir. Risalenin yazilis
amaci sorunlarin ayrintisina deginmek, yapilabilecek yorum ihtimallerini siralamak, kapal
yonleri vuzuha kavusturmaktir. Tanim ibaresinin yol a¢tigl, en yakin ihtimalden en uzak ihti-
male kadar yapilabilecek yorumlarin boyutlar: incelenmistir. Devvani’'nin temel iddiasina
gore bilgi taniminin sorunsuzlugunu bu risaleden sonra kimse savunamayacaktir.
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EK 1. Tahkikte {zlenen Yéntem ve Yazma Niishalarin Ozellikleri

Tahkikte belirli standartlara sahip olmasi nedeniyle “/SAM Tahkikli Nesir Esaslari’ benimsendi. Bu ¢alis-
mada tahkiki gerceklestirilen risalenin niishalarina ait remizler asagida gosterildi. Cogunlukla remizler,
kiittiphane isimlerinin bas harflerinden seg¢ildi. Paragraf baslari, noktalama isaretleri anlam akisina uy-
gun olarak tarafimizdan diizenlendi. Risalenin ana konusu olarak sekiz ihtimal niishalardaki kirmiz di-
vitle yapilan vurguya uyumlu olarak kalin ve koyu/bold yazildi. Derkenara not edilen yazilar ve agikla-
malar dipnota “hamis” ibaresiyle not edildi. Hangi niishadan alindig belirtildi. Son olarak giincel Arap¢a
imlasina uygun hareket edilmeye gayret edildi. Tahkikli nesirde kullanilan niishalara ait bilgiler séyle
siralanabilir:

1.  Agsir Efendi, 419, [7>-102 vrk.] (§).
Niishanin fihristinde Devvani’nin risalesi ikinci sirada yer almaktadir. Zahriyede Risdle li-Celdli’d-din ed-
Devvani fi tarifi’l- ilm seklinde ele alinan risale kiinyelenmistir. Bu cildin tamami Miiftizide Muhammed
Said hattiyla istinsah edilmistir. Istinsah tarihi kayit edilmemistir. Derkenar notlarinin tamami dipnotlara
alinmistir.

2. Fatih, 5393, [ 282-32a vrk.] ().
Mecmuadaki ti¢iincii risale Devvani'ye aittir. Niishanin zahriyesinde Risdle ff ta‘rifi’l-ilm li-Celdli'd-din
ed-Devvanibilgisi yer almaktadir. Keza risalenin bas tarafinda yine kirmizi miirekkeple Risdle 7 tarifi’l-
9lm li-mevidnad Celalii’l-mille ve’d-din ed-Devviniibresi not edilmistir. Niishanin derkenarlarina yazilan
ilave bilgiler dipnotlarda gosterilmistir. Miistensih ve istinsah tarih bilgileri yoktur.

3. Mehmed Asim Bey, 711, [122-152 vrk.] (p).
Mehmed Asim Bey niishasi bir mecmua niteligindedir, kitap sahibi olarak Molla ismail ismine zahriyede
yer verilmistir. Risalenin bas tarafina Risdle fi tarifi’l- ilm li-meviina Celdlii’l-mille ve’'d-din ed-Devvani
seklinde bilgiye yer verilmistir.

4.  Ragp Paga, 1459, [1862-188" vr.] ().
Bu cildin i¢inde yaklasim otuz kadar 6nemli risale mevcuttur. Ele alinan risale el-Hac Semseddin Aza
isimli kisinin hattiyla istinsah edilmistir. Risalenin zahriye kaydinda muhtemelen yanhslikla yazilmis bir
ibare vardir. Ibarede risale Sairzade diye séhret bulmus Hact Ahmed’e nispet edilmistir. Ibarenin ash séy-
ledir: er-Risdletii’l-miiteallika bi-ta rifi’l- ilm li-mevldna el-Hic Ahmed el-miistehir bi-Sdirzade. Ayni bilgi
risalenin sonunda yer alan tetimme kaydina yazilmistir. Risalenin miiellifi olarak sunulan $airzade ytik-
sek ihtimalle miistensih ismi olmalidir.

5.  Resid Efendi, 1032, [1742-1782 vrk.] (%).
Risalenin sonunda yazilan tetimme kaydinda risale yine ibn Sair ismine nispet edilmistir. Miistensih iz-
mir buldanindan gelme Hocazade diye meshur es-Seyyid Mustafa’dir. Cemaziye’l-ahirin sonu hicri 1172/
miladi 1758 gibi ge¢ bir tarihte istinsah edilmistir. istinsah edenin ismi ve istinsah tarihinin yer almasi
aslinda niishay1 giiclii kilan unsurlardir. Ancak hakkinda higbir kayit bulunmayan ibn $air ismine risale-
nin izafet edilmis olmasi sorunludur. ibn Sair veya diger niishadaki gibi S$airzade iizerine yapilan kisa bir
incelemeyle bu ismin de yine bir miistensih olmasi kuvvetle muhtemeldir.

6. Hafid Efendi, 447, [372-42b vr.] (Q).
Risalenin baslangicinda bulunan serlevhada Risdle fi tarifi’l-ilm li-mevidnd Celili’l-mille ve'd-din ed-
Devvinibilgisi kirmizi divitle vurgulanarak yazilmistir. Bir ¢ercgeve i¢ine yazilmayan risale metninde te-
timme veya ferag kaydi bulunmamaktadir. Derkenar notlar1 diger niishalardakilerle karsilastirilmis ve
diizenli benzerlikler tespit edilmistir.
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Fazlur Rahman’s Criticism of Kalam in the Context Of Reconstructing of the Science of Kalam

Abstract: The science of Kalam, expressed as Us{li'd-din in Islamic thought, is a constructio-
nal science. This means that the science of Kalam has a dynamic structure in social life as well
as a theoretical beginning. Kalam has played an important role in the implementation of the
idea of tawhid and the justice-based life that will accompany it by taking into account the
historical and geographical heritage of Muslim communities on how to understand the hopes
of religion. It is known that the political and social events that took place in Muslim society
also took place in the history of Islamic thought as a theological sect in the later historical
process. Muslims, part of a geography that has historically been the source of ancient cultures
and thoughts, tried to protect the basic hopes of the religion they belonged to while also res-
ponding to the accusations of members of different faiths against Islam. Like other Islamic
sciences, the science of Kalam was formed later as a discipline. Depending on the method fol-
lowed in understanding religious thought, theological sects were formed. Two basic approac-
hes are dominant in the historical process and the general practice of the Muslim society.
There is a rational trend that tends to use ta'wil to understand the verse based on nass and
those qualified as Ahl-i hadith that do not accept ta'wil except for narration. The supporters
of this method will later be described as Mu'tazila. There are dozens of theological sects sha-
ped around these two basic ideas. This historical use of kalam is rife with contradictions. They
take a serious attitude towards those who use the kalam method of the Ahl-i hadith. Although
this is the case, the science of Kalam as a discipline has played a very fundamental role in the
Muslim society from the very beginning to the present. Unfortunately, the constructive func-
tion of the Science of Kalam historically has not been continuous. As in other Islamic sciences,
the Science of Kalam became after a certain time a form of repetition or interpretation of what
was written in the past, with commentaries and annotations instead of original copyright
works. This naturally caused the Muslim community to imitate the past in every aspect of life
and thus not be able to build a future. Muslim scholars have tried to address this over time
and across geographies. A part of this early effort was the necessity of reinterpreting Islamic
sciences. In the modern period (19th-20th century), a search for innovation has been made
in all Islamic sciences. The main purpose of these efforts was the re-evaluation of Islamic sci-
ences in accordance with the conditions of the age. One of those who was a part of this impor-
tant and meaningful struggle is Fazlur Rahman (d.1988). He criticizes the science of Kalam as
well as other Islamic sciences and make suggestions to make Kalam gain a dynamic structure.
While Fazlur Rahman's criticism of Kalam is included, the early period criticism of Kalam will
also be briefly mentioned in order to provide a better understanding of the subject. A compa-
rison will be made between the thoughts of those who criticized Kalam in the early period
and those of Fazlur Rahman in the modern period. While there is an opposition to Kalam in
the form of the rejection of the science of Kalam as a discipline, especially in the thought of
Ahl al-Hadith, the science of Kalam was considered as a constructional science in Fazlur Rah-
man. In addition to arguing that the Science of Kalam should be reorganized as a discipline in
terms of the method and content, Fazlur Rahman emphasizes the necessity of considering the
past as an experience that must be understood according to the conditions of the day. For
Fazlur Rahman, one of the reasons made Muslim thought inert is because the discipline of
Kalam does not consider present social life. In the 20th century, with modernism, theological
debates gained a new dimension, and developments in all areas of social life gave birth to a
brand new culture very different from the past. As a result of this, new value judgments have
been formed to revisit and criticize the culture and values of the past.

Keywords: Kalam, Criticism of Kalam, Fazlur Rahman, Islamic Thought, Modernism.

Kelam {lminin Yeniden ingas1 Baglaminda Fazlur Rahman’in Keldm Elestirisi

Oz: islam diisiincesinde Us{lii'd-din olarak ifade edilen Kelam ilmi, insaf bir ilim olarak kabul
edilmistir. Dolayisiyla Kelam ilmi, teorik anlamda baslangi¢ oldugu gibi ayn1 zamanda sosyal

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Saadet Altay. Fazlur Rahman’s Criticism of Kalam in the Context Of Reconstructing... | 855

yasamda da dinamik bir yapiya sahiptir. Dinin umdelerinin nasil anlasilmasi gerektigi konu-
sunda tarihsel ve cografi olarak her bir Miisliiman toplumunun ge¢mis kiltiir miraslar: dik-
kate alinarak, tevhid diistincesinin ve buna eslik edecek olan adalet temelli bir yasamin hayata
gecirilmesi noktasinda 6nemli islevler gérmiistiir. Miisliiman toplumunda cereyan eden siya-
sal ve sosyal hadiselerin sonraki tarihsel siirecte birer Kelami firka olarak Islam diisiince ta-
rihinde yer aldig1 bilinen bir durumdur. Tarihsel olarak kadim kiiltiir ve diisiincelere kaynak-
lik etmis bir cografyaya egemen olan Miisliimanlar, bir taraftan mensubu olduklari dinin te-
mel umdelerini korumaya calisirken, diger taraftan farkli inan¢ mensuplarinin islam’a yéne-
lik itham ve iddialarina bir cevap olmaya calismistir. Diger biitiin Islami ilimlerde oldugu gibi,
Kelam ilmi de bir disiplin olarak daha sonra tesekkiil etmistir. Dinf diisiincenin anlasiima-
sinda takip edilen usule bagh olarak Kelami firkalar tesekkiil etmistir. Tarihsel siirecte ve
Miisliiman toplumunun genel pratiginde iki temel yaklasimin egemen oldugu goriilmektedir.
Bir taraftan Ehl-i hadis olarak nitelenen ve esas olarak rivayetin disinda te’vili kabul etmeyen
goriis sahipleri ile nass1 esas almakla birlikte, nassin anlasilmasinda te’vile yonelen akilci
akimdir ki bu yontemin taraftarlar1 daha sonra Mu'tezile olarak nitelenecektir. Bu iki temel
diisiince etrafinda sekillenen onlarca Keldmi firkadan s6z edilmektedir. Kelamin bu tarihsel
seyri beraberinde ciddi karsitliklari da dogurmustur. Bu noktada 6zellikle Ehl-i hadisin Kelam
yontemini kullananlara karsi ciddi bir tavir aldiklari bilinmektedir. Durum bu olmakla birlikte
baslangictan bugiine bir disiplin olarak Keldam ilmi, Miisliiman toplumunda ¢ok temel bir rol
oynamistir. Uzun tarihi dénemler boyunca Kelam ilminin goérdiigii bu insa edici islev ne yazik
ki siirekli olamamustir. Diger biitiin islami ilimlerde oldugu gibi Kelam ilmi de belli bir siire
sonra 6zgiin te’lif eserler yerine serh ve hasiyelerle gecmiste yazilanlarin ya tekrari ya da on-
larin yorumlanmasi ve anlasilmasi seklinde devam etmistir. Bu durum da dogal olarak Miis-
liman toplumunun hayatin her alaninda ge¢gmise 6ykiinmesi ve boylelikle de gelecegi insa
edememesine yol agmistir. Bu durumdan kurtulma adina farkli donemlerde ve farkl cograf-
yalarda Miisliiman ilim insanlar ciddi ¢abalar gdstermislerdir. Bu ¢abanin basinda Islami
ilimlerin yeniden yorumlanmasinin gerekliligi fikri 6ne ¢ikmistir. Modern dénemde (19.-
20.yiizy1l) islami ilimlerin tamaminda bir yenilik arayisina girilmistir. Farkh cografyalarda
gbsterilen bu ¢abanin temel amaci islami ilimlerin yaganilan ¢agin sartlarina uygun bir se-
kilde yeniden degerlendirilmesi olmustur. Bu 6nemli ve anlamli miicadeleyi verenlerden bi-
risi de Fazlur Rahman’dir (61.1988). Fazlur Rahman, diger islami ilimlere elestirel yaklagim-
larda bulundugu gibi Kelam ilmine de elestirilerde bulunmus ve Kelamin dinamik bir yapiya
kavusmasi i¢in 6neriler getirmistir. Fazlur Rahman’in Kelam elestirisine yer verilirken, ko-
nunun daha iyi anlasilmasini saglamak amaciyla erken donem Kelam elestirilerine de kisaca
deginilecektir. Erken dénemde Keldma ydnelik elestirilerde bulunan bazi isimler érnekli-
ginde yapilacak degerlendirme ile modern dénemde Fazlur Rahman’in yaptig elestiriler ara-
sinda bir mukayese imkani saglanacaktir. Ozellikle Ehl-i hadis diisiincesinde bir disiplin ola-
rak Kelam ilminin ¢ogunlukla reddedilmesi seklinde bir Kelam karsitligi mevcut iken, Fazlur
Rahman’da Kelam ilmi insai bir ilim olarak degerlendirilmistir. Fazlur Rahman usul ve muh-
teva agisindan bir disiplin olarak Keldm ilminin yeniden diizenlenmesi gerektigini sdylerken,
gecmisin mirasinin bir tecriibe olarak dikkate alinmasinin gerekliligini vurgular, ancak giiniin
sartlarina gore yenide tanzimini bir zorunluluk olarak ifade eder. Fazlurrahman’a gore sosyal
yasamda karsiligl olmayan bir Kelam disiplini, Miisliiman diisiincesinin atalette kalmasinin
onemli nedenlerinden birisidir. Zira 6zellikle 20. yiizyilda modernizmle birlikte teolojik tar-
tismalar yeni bir boyut kazanmis, sosyal yasamin her alaninda yasanan gelismeler berabe-
rinde ge¢misten ¢ok farkli yepyeni bir kiiltiirii de dogurmustur. Bunun neticesinde yeni deger
yargilar1 olusmus ve ge¢mise ait kiiltiir ve degerlere de yogun bir sekilde elestirel yaklasil-
mistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kelam Elestirisi, Fazlur Rahman, islam Diisiincesi, Modernizm.

Giris
Gerek tarih kitaplarinda ve gerekse Mezhepler tarihi eserlerinde erken ddnemde Miis-
liimanlar arasinda cereyan eden hadiselerden soz edilirken, 6zellikle farkl inang ve Kkiiltiire
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mensup toplumlarin ya Miisliiman olmalari ya da kendi inanglarini savunma adina gelistir-
dikleri s6ylem sebebiyle! dinamik bir tartisma ortaminin ortaya ¢ikmis olduguna vurgu ya-
pilmistir. Dogal olarak bu durum, beraberinde yeni ilimlerin insdsini zorunlu kilmistir. Genel
kabule gore, 6zellikle inanca taalluk ettigi icin baslangicta, Usili’d-din daha sonra Kelam
adiyla sistemlesecek disiplin, gerek islam diisiincesinin tafsil edilmesinde ve gerekse karsit
inanglarla girdigi miicadelede ciddi bir islev gormiistiir. Malum oldugu tizere daha sahabe d6-
neminde Haricilik ve Sia gibi guruplar, itikadi bir sekil aldiklarinda siyasi temaytillerini de
korumuslardir. Miisliimanlarin yayildiklari genis cografyadaki farkli inang mensuplari zengin
bir kiiltiir ve inan¢ mirasina sahiptiler. Sahip olunan bu zengin miras beraberinde Miisliman
toplumunda tartisilmayan yeni konularin giindeme gelmesine sebebiyet vermis ve bu durum
zorunlu olarak yeni argiimanlarin gelistirilmesine aracilik etmistir. Bununla birlikte Miislii-
man toplumunun kendi i¢inde yasadigl tartismalar sonucunda Allah’in sifatlari, miirtekib-i
kebire(bliylik giinah), irade 6zgiirliigii gibi konular etrafinda yiiriitiilen tartismalarla Ceb-
riyye, Kaderiyye, Cehmiyye olarak isimlendirilen diisiince gruplariyla birlikte sonrasinda bi-
rer firka olarak etkin olacak Haricilik, Sia ve Mu’tezile gibi Kelamfi firkalar ortaya ¢ikmistir.2
Gerek islam toplumunun kendisinden kaynaklanan, gerekse farkh kiiltiir ve medeniyetlerle
karsilasma neticesinde ortaya ¢ikan sorunlara keldmcilar, akli-nakli deliller ile ¢6ziim sun-
maya ¢alismis ve kullanilan bu arglimanlarla gelistirilen yontemlerde farkliliga gidilmistir.3
islam 6ncesi Hristiyan ve Yahudi toplumlarda dini metinlerin farkli anlagilmasi ve yorumlan-
masina benzer bir sekilde Miisliimanlar arasinda da farkli yorum ve degerlendirmelerin go-
riilmesi son derece normaldir. Bunun bir neticesi olarak kullanilan bu yontemler dogrultu-
sunda cesitli mezhepler olusmustur. Bu durum Kelam ilmini pek ¢ok farkli degerlendirmeleri
barindiran bir disiplin olmasini saglamasinin yani sira olabildigince de zenginlestirmistir. Bu
nedenle Keldm ilmi, islam’in erken ¢aglarinda oldukg¢a dinamik bir yapiya sahip olmustur.
Kelam ilminin ilk ddnemlerde dinamik bir ilim oldugu, gerek konular ve gerekse metod agi-
sindan gelisime agik oldugu hususuna dair izmirli ismail Hakki'nin (61.1946) degerlendirmesi
onemlidir:

“Kelam ilminin ilkeleri ve araglari ¢agin ihtiyacina gore degisebilir. Séyle ki; Kelamci-
lar vaktiyle dlemin sonradan var oldugunu (huds) ispaticin ‘cisimler arazlardan arinmis de-
gildir; cisimler pargalanip béliinmeyen pargalardan olusmustur.’ gibi 6nermeleri birer ‘ilke’
(mebde) olmak iizere kabul etmislerdi! Alemin sonradan var olmasi (hudiis) da Yapicr'nin
(Allah’1n) ispati i¢in bir ilke idi. Bu ilkeler degisebilir ve daha farkli bir takim ilkeler ortaya
konabilir. Ornegin, giiniimiizde bir takim filozoflarin kabul ettikleri ‘doga kanunlari tecriibe
ile sabit oldugundan- miimkiindiir, zorunlu degildir’ 6nermesi ‘hissi mucize’nin miimkiin ol-
duguna dair bir esas olabilir. Onceki bilginlerin Kelam ilminde ilke (mebde) bagka, sonraki
dénem Kelam bilginlerinin Kelam ilminde ilke baska idi. Yeni Kelam {lminde de ‘ilke’ baska
olacaktir.”+

Bu ifadelerden hareketle Kelam ilminin dinamik bir ilim oldugunu, metod ve konu agi-
sindan dénemin ilmi gelismeleri dogrultusunda sekillendigi gibi 6nceki donemlerde birer ha-
kikat olarak kabul edilen esaslarin baska zamanlarda degisebilecegi vurgusu dikkate sayan-
dir.

1 Ebu'l-Vefa Teftazani, Ana Konulariyla Kelim, ¢ev. Serafettin Golciik (Konya: Kitap Diinyasi Yayin-
lari, 2000), 11-36; Ali Sami en-Nessar, Nes'etii’l-fikri’l-felsefi fi’l-islim (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 1/
54.

2 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-ilmiyye, 1992), 1/6-38; Ahmet Akbulut, Sa-
habe Dénemi Iktidar Kavgas (Ankara: Otto Yayinlari, 2016), 231-263.; Luis Gardet-George
Anawati, [slam Teolojisine Giris, cev. Ahmet Aslan (istanbul: idea Ayrint1 Yayinlari, 2015), 62-63.;
Montgomery Watt, /slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlal (Ankara: Sarkag Ya-
yinlari, 2010), 1-7.

8 Mehmet Sait Ozervarly, Keldm’da Yenilik Arayislar (1stanbul: Isam Yayinlari, 2008), 17-26.

4 {zmirli smail Hakki, Yeni /Imi Kelim (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 14; bk. Abdullatif
Harputi, Ke/dm Tarihi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005), 111.
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islam Kelami, yoruma gitmeksizin lafizc1 yaklasimi esas alan Ehl-i hadisS ile nassi esas
almakla birlikte yorumu zorunlu géren akilci yaklasim gibi iki temel diisiince bi¢imi etrafinda
sekillenmis ve her bir diisiince grubu, kendi yaklasim tarzina gore islam Kelam’'inda bir yer
edinmistir. Kelam firkalar1 Islam’in yayildig1 genis cografyada karsilastig1 pek ¢ok farkli de-
gerlendirmelere bir taraftan kendi yontemi ile cevap vermeye calisirken diger taraftan da
kendi aralarinda yasadiklari tartismalar sonucu kargitliklar da olusmustur. Bu durumun ge-
nel bir 6rnegini Ehl-i hadis taraftarlarinin Cehmiyye, Kaderiyye ve Mu'tezile basta olmak
iizere, benzer Kelam okullarina karsi gelistirilen tepkilerde gormek miimkiindiir. Erken d6-
nemde yapilan elestiriler, cogu zaman ideolojik saiklerle cereyan etmis ve Keldmi konularin
Otesinde bir biitiin olarak Kelam ilminin kendisine yonelmistir. Bu dénemde Kelama yonelti-
len elestiriler, temelde dini kaygidan kaynaklanmis olsa da ayni zamanda s6z konusu tarihsel
doénemlerde Miisliman toplumunun yasadig siyasi ve sosyal kargasalarin da bu elestirilere
ciddi bir etkisinin olduguna isaret etmekte yarar vardir.

islam diigiince tarihinde Kelam ilmi, yukarida bahsi gecen karsitliklar sebebiyle
onemli oranda cedel yontemini kullanmistir. Kullanilan bu cedel yontemi beraberinde bazi
sorunlari da dogurmustur. Bilindigi gibi cedel yontemi hakikatin ortaya ¢ikarilmasindan zi-
yade kendi goriisiiniin hakim kilinmasi ve karsit goriisiin her ne vasitayla olursa olsun
mahkiim edilmesini hedeflemektedir.6 Dogal olarak bu tarz bir yaklasim énemli oranda
Kelam ilmini zayiflatmistir. Erken dénemde Keldma yonelik elestiriler, 6zellikle Ehl-i hadisin
yaklasimi bir elestiri olmanin dtesinde reddiye tarzinda degerlendirilebilir. Keldm ilminin bu
durum karsisinda kendisini yenileyebilmek ve Miisliiman toplumunun sorunlarina cevap iire-
tebilmek adina gabalar siirekli var olmugtur.” Bu cercevede modern dénemde Islamf ilimle-
rin yeniden insasi ya da gozden gecirilmesi gerekliligi {izerinde duran isimlerden birisi de
Fazlur Rahman olmustur. Makalemizin temelini teskil eden Fazlur Rahman’in elestirilerinin
daha dogru anlasilmasini saglamak amaciyla kendi donemine kadar yapilan degerlendirme-
leri bir makalenin sinirlarini asmadan kisaca hatirlamakta fayda vardir.

Kelam elestirisi ile ilgili yapilmis ve bizim ulasabildigimiz tek eser Ahmet Erkol’'un
Keldm [imine Yénelik Elestiriler Selef Alimleri ve Gazali Orneg® adli doktora calismasi ol-
makla birlikte -nitekim metin icinde epeyce referans verilmistir- Fazlur Rahman’in Kelam
Elestirisi ile ilgili dogrudan bir ¢alisma bulunmamaktadir. Bu anlamda makalenin, miisliiman
diinyanin modern dénemde yetistirmis oldugu 6nemli fikir insanlarindan biri olan Fazlur
Rahman’in kendi metodolojisi baglaminda Keldm ilmine yonelik yapmis oldugu elestiriler
dikkate alinarak yeniden ingai bir ilim hiiviyetine kavusmasi i¢in bir ydntem olarak kullanila-
bilir.

1. Erken Donem Kelidm Elestirileri

Gerek Miisliman toplumunda meydana gelen hadiselerden gerekse farkl kiiltiir ve
medeniyetlerle temasin neticesinde bir gereklilik olarak ortaya ¢ikan Kelam ilmi, bircok eles-
tiriye de maruz kalmistir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi elestiriler biiyiik oranda Kelam il-
minin bizatihi kendisine yapilmistir. Bu elestiriler basta akaitte, nassta varit olani aynen kabul
edip tévile de gitmeyen diisiince mensuplar1 olan Ehl-i hadis'ten gelmistir.® Bu diisiinceye
gore Ehl-i sinnet, Kitap ve Stinneti temel alirken, akli da nassa tabi kilmis ve yalnizca nassin

5 Falih er-Rebi'l, Tdrihu’l-mutezile fikruhum ve akdiduhum (Kahire: ed-Daru’s-Sekéafiyye li'n-Nesr,
2001), 13.

6 bk. Ahmet Erkol, “Kelami Bilgi Yéntemi Olarak Cedel ve Cedel Yontemini Kullanmada Es’ari Ornegi”,
Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/2 (Arahk 2002), 67-94.

7 Muhammed Hanefi Suluoglu, Osmanii’dan Cumhuriyet’e Keldm [Iminde Yenilenme Girisimleri( Dok-
tora Tezi, Recep Tayyip Erdogan Universitesi, 2020) 79-162.; bk. Mehmet Zeki iscan, Muhammed
Abduh’un Dini ve Siyasi Gériisleri (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1998).

8 Ahmet Erkol, Ke/dm [Imine Yénelik Elestiriler Selef Alimleri ve Gazali Ornegi( istanbul: Divan Kitap

Yayinlari, 2018).

°  Bekir Topaloglu, Kelim [Imine Giris (Istanbul: Damla Yayinlari, 1996), 113.
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anlasilmasinda akl bir arag¢ olarak kullanmistir. Ehl-i hadis'e gore kelamcilar, akli nassin
oniine gecirdikleri i¢cin kitap ve siinneti terk ettikleri gibi akillarina uymayan rivayetleri ya
terk etmisler ya da akillari cercevesinde yorumlamislardir.10

Erken dénemde Keldm ilmini elestirenler, kendilerini hakl gdstermek amaciyla Miis-
liimanlarca otorite kabul edilen bazi isimlerin goriislerini referans olarak kullanmislardir.
Bunlarin en énemlilerinden birisi de tabiln dénemi alimlerinden olan Eb&i Hanife Numan b.
Sabit’e (61.150/767) atfedilen su goristiir:

“Ebl Hanife'nin oglu Hammad, Keldm ilmi ile ugrasinca babasi onu bu ugrasidan neh-
yetti. Bunun iizerine o, kendisinin de bu ilim ile ugrastigini, neden kendisini bundan alikoy-
dugunu sorunca, babasi ona séyle dedi: ‘Bizden her birisi Kelami tartismalara giristigimizde
karsimizdakinin yanlisa diisecegi korkusuyla, basina kus konup da ugmamasi i¢in asir1 gayret
gosteren adamin durumu gibi davranirdik. Oysa simdi gértiyorum ki, sizin Kelam1 tartisma-
larinizin temel amaci arkadasinizi saptirmaktir. Oysa karsisindakinin sapmasini istemek,
onun kiifre diismesini istemektir. Bagskasinin kiifre diismesini istemek ise kiiftirdiir.” 11

Bu nakilden séyle bir sonug ¢ikarilabilir: Eb( Hanife’'nin kendisi de yukarida belirtil-
digi gibi ilk doneminde Kelama dair problemlerle ilgilenmis, donemin firkalari olan 6zellikle
Hariciler ve Kaderiyye’ye karsi Ehl-i cemaat’in goriislerini savunmus, bu sebeple defalarca
Basra’ya gittigini bildirmistir.12 Ancak yapilan bu tartismalarin belli bir siire sonra gercegi
bulmaya ¢alismaktan ziyade husumeti ve diismanligi kortikledigini gordiigi icin Kelama dair
sorunlarla ugragmaktan vazgectigi gibi baskalarinin da bununla ugrasmamalar1 gerektigi ka-
naatine vararak bu konuda oglunu uyarmistir.13 Selef dénemi ve selef ulemasinin Kelama yo-
nelik elestirilerini konu alan Ahmet Erkol, bu konuyu belli isimler etrafinda tek tek ele almis
ve s0z konusu karsitligin nedenlerine dair donemin siyasi ve sosyal hadiselerinin temel belir-
leyici bir rol oynadigina dikkat cekmistir.14 S6z konusu ¢alismada, donem ile ilgili detaylara
girildigi i¢in biz ayrica o doneme dair ayrintilara girmeden sadece Fazlur Rahman’in Kelam
elestirilerinin daha saglikli anlasilmasina yardimei olur disiincesiyle kismi bir degininin ge-
rekli oldugunu diistinmekteyiz.

Erkol, calismasinda 6zellikle Muhammed b. idris es- Safi’nin (61.204/820) Kelam kar-
sithginin kendisinden sonra gelen Miisliiman diisiincesini ciddi anlamda etkiledigini ve daha
sonraki ulema nezdinde imam S4fit’nin bu degerlendirmelerinin yiizyillar boyunca asilama-
digin1 netice olarak da Kelam ilminin baslangicta gosterdigi etkiyi daha sonra orijinal bigi-
miyle siirdiiremedigini aksine 6nemli oranda Ehl-i stinnet diislincesi bicimine evrilerek statik
bir hal aldigim ifade etmektedir. Imam $afii'nin Kelama kars1 tutumunun, Mu’tezile Kelim’ina
kars1 bir tutum oldugu diisiincesi yaygin bir sekilde ifade edilmektedir. Durum bdyle olmakla
birlikte Kelam ilminin temelde Mu’tezile kaynakli oldugu diistintildiigiinde aslinda bir biitiin
olarak Kelam karsitligi ile sonuglanmis oldugunu da gérmek gerekir. Zira Mu'tezile Kelami
disinda varsayilan Keldm calismalari, imam $afif tarafindan sistematize edilen Usali’l-fikhin
Keldma uyarlanisindan baska bir sey degildir.!5 Muhammed EbG Zehre (61.1974), imam
Safii’'nin Kelam ile ilgili goriislerini anlamamiz icin hakl olarak yasadigi doneme bakmamizin
gerekliligine dikkat cekmis ve temelde bu karsithgin Mu’tezili etkiyi kirmaya déntik bir ¢aba
oldugunu vurgulamistir.16

10 ibn Asakir, Tebyinii kezibi’l miifteri fima niisibe ile’l Imam Ebi’l-Hasan el-Es’ari (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-‘Arabi, 1979), 345.

11 Nu’'man b. Sabit Ebu Hanife, Fikh-1 Ekber Aliyyiil-Karf Serhi, cev. Yunus Vehbi Yavuz ( Istanbul:
Cagri Yayinlari, 1981), 14.

12 Taskoprizade Ahmed Efendi, Miftdhu’s-sa'dde ve misbdhu’s-siyide fi mevzi ati’l- ‘uliim, thk. Kamil
Kéamil Bekri-Abdulvahhab Eb’'n-Nir (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Hadise, 1968), 2/154.

13 Erkol, Keldm IImine Yonelik Elestiriler, 6.

14 Erkol, Keldm IImine Yonelik Elestiriler, 71.

15 Erkol, Keldm [lmine Yonelik Elestiriler, 71.

16 Muhammed Eb{ Zehre, /mam Safif, gev. Osman Keskioglu (Ankara: DIB Yayinlari, 1996), 55.
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imam $afii, sahip oldugu diisiince bigimi ve takip ettigi yontem dolayisiyla Kelam il-
mini sevmedigi gibi onunla mesgul olmay1 da hos karsilamamistir.17 Kendisinden énceki Selef
ulemasi gibi Imam $afif de Keldm ilmi ile ugrasanlari bidatgi ve heva ehli olarak tanimlamis-
tir.18 Bu nedenle keldmcilarla oturulmamasi ve onlara selam verilmemesi gerektigini soyle-
mistir.19 Yukarida isaret ettigimiz gibi Erkol, imam $afi'nin Kelam karsithgim degerlendirir-
ken esasen onun sistematize etmis oldugu diisiincenin anlasilmasinin ve belirledigi yontemin
bilinmesinin son derece dnemli olduguna isaret etmistir. Burada agirlikl olarak nakle dayali
bir yontem kullanilmistir. Esas olan nakildir, akil nakle tabidir, akla aykir1 goriinen hiikiim-
lerde, nass esas alinir, akil ona tabi kilinir.20 Durumu bu gercevede belirleyen imam Safi’ye
gore karsilasilan her bir durum icin nassa bagvurmaktan baska bir yontem dogru degildir.
Ayrica inanca taalluk eden konularda da ayet, hadis, sahabe ve selef ulemasinin degerlendir-
melerinin disina ¢ikilmamasi gerektigi seklinde bir yéntem belirlemistir. Dolayisiyla imam
Safit'nin Keldm elestirisinin, temelde belli bir diizeyde akilci yontemi kullanan Mu’tezileye
kars1 bir miicadele olarak anlasilmasi gerekmektedir.21

Kelam ilminin dinamizmini kaybetmesi ve sadece teolojik bazi konularla sinirh bir
alanda s6z soyleyen bir disiplin seklinde ¢cergevelenmis olmasi, temel bir sorun olarak éne
gikmaktadir. Kelam ilminin Islami ilimler igerisinde gériiniirliigiiniin kaybolmasinin pek ¢ok
siyasi ve sosyal nedenleri oldugu bilinmektedir. Bununla birlikte islam diisiincesinde énemli
etkiye sahip isimlerin Kelama dair olumsuz yaklasimlari da bu durumu ciddi anlamda etkile-
mistir. Yukarida isaret edilen birkac ismin yani sira imam Gazzali'nin de Kelam ilminin belli
kesimlere has kilinmasi gerektigi seklindeki diistincesinin énemli bir pay1 olmustur. Eb{
Hamid Muhammed el-Gazzali (61.505/1111), gerek siipheye kapilan Miisliimanlarin inangla-
rin1 pekistirme gerekse Islam dis1 unsurlara karsi islam’in savunulmast icin Kelam ilmine ih-
tiyacin oldugunu sdyler22 ve bu yoniiyle Keldm ilmi ile ugrasmayi farz-1 kifaye olarak kabul
eder. Gazzali, bu ilimle ugrasanlarda bulunmasi gereken nitelikleri sayar ve 6zellikle halkin
bu ilimden uzak tutulmasi gerektigini belirtir.23

Tarihi siirecte farkl elestirilere maruz kalan Kelam ilmi, diger Islami ilimler alaninda
oldugu gibi Miisliiman toplumunun inang ve yasam sorunlarina dair ortaya ¢ikan gelismelere
cevap olamamasi,24 Miisliiman ilim camiasinda yeni arayis ve yaklasimlar: zorunlu kilmistir.
Modern dénem olarak ifade edilen bu zaman i¢in giincel sorunlarin ge¢misin cevaplariyla ¢6-
zlilemedigi gerceginden hareket edilmistir. Miisliiman cografyasinin farkli yerlerinde bu ara-
yislar 6zellikle son iki yiizy1ldir devam etmektedir. Ceméaleddin Efgani (61.1897), Seyyid Ah-
med Han (61.1898), Muhammed Abduh (61.1905), Resid Riza (61.1935), Sehbenderzade Ah-
med Hilmi (61.1914), Abdullatif Harpiti (61.1916), ElImalih Muhammed Hamdi (61.1942), iz-
mirli ismail Hakk: (61.1946), Mustafa Sabri Efendi (61.1954), Said Nursi (61.1960), Ali Ab-
diirrazik (61.1966) gibi 6nemli simalar ve bunlara eklenebilecek daha pek ¢ok 6nemli isim,25
yasanan disiince krizinden ve toplumsal ¢okiisten kurtulusun nasilligi konusunda farkh dii-
zeylerde miicadele vermis ve buna dair pek ¢ok eser ortaya koymuslardir.26

17 ibn Asakir, Tebyinii Kezibi’l Miifterf, 335-338.

18 [bn Asakir, Tebyinii Kezibi’l Miifteri, 338.

19 {bn Asakir, Tebyinii Kezibi’l Miifteri, 344.

20 Muhammed b. idris es-Safii, er-Riséle, thk. Ahmed Muhammed $akir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'lilmiyye,
ts.), 1/ 508.

21 Erkol, Keldm [lmine Yénelik Elestiriler, 331-332.

22 Eb{i Himid Muhammed Gazzali, Kavdidii’l akdid, thk. Musa Muhammed Ali, (Beyrut: Alemii’l Kutub,
1985), 98.

23 Erkol, Keldm [lmine Yénelik Elestiriler, 331-332.; Fiazuddin Shu’ayb, “Gazzali’nin Kelam Hakkinda
Son So6zi”, cev. Sibel Kaya-Mehmet Ciftci, Keldm Arastirmalari Dergisi12/2 (2014), 420.

24+ Muhammed Abid Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, ¢ev. Sait Aykut ( istanbul: Kitabevi Yayinlari,
2000),19.

25 bk. [lyas Gelebi-Ziya Yilmazer (ed.), Osmanli’dan Cumhuriyet’e [slam Diisiincesinde Arayislar (is-
tanbul: Ragbet Yayinlar1,1999); Ozervarh, Keldm’da Yenilik Arayislari.

26 Mehmet Sait Aydin, “Fazlur Rahman ve Islam Modernizmi”, /slami Arastirmalar Dergisi 4/4 (Ekim
1990), 273-284.
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Makalenin kapsami dikkate alinarak sadece drnek kabilinden birka¢ ismin Kelam il-
mine dair yaptig1 elestirilere yer verildi. Calismanin icerisinde isaret edildigi iizere dogrudan
konuyla alakali yapilmis miistakil ve ulasablidigimiz bir doktora ¢alismas1 bulunmaktadir.2?
So6zii edilen calismada Klasik dénemde Kelam ilmine yoneltilen elestiriler usul ve igerik aci-
sindan detaylandirilmistir. Bu makalede modern dénem Kelam elestirisinin 6nemli bir 6rnegi
olarak Fazlur Rahman’in Kelam ilmine yonelik elestirilerine yer verilecektir.

islami ilimlerin yeniden insas, yeni bir dini diisiince ve sosyal yasam &nerisi ile mii-
cadele veren modern dénemin dnemli isimlerden birisi de yukarida ifade ettigimiz gibi Fazlur
Rahman’dur. Islami ilimlerin tamamina dair yeni yaklasimlar sunan Fazlur Rahman, giiniimiiz
sartlarini dikkate alinarak Kelam ilminin de yeniden ele alinmasi gerektigini savunur. Dogal
olarak bu cercevede kendisine has yeni bir metodoloji ile ele aldig1 konular1 temellendirmeye
calismistir. Konunun daha saglikli anlasilmasi i¢in Fazlur Rahman’nin metodolojisine dnce-
likle yer vermek gerekmektedir.

2. Fazlur Rahman ve Metodolojisi

Fazlur Rahman, diisiince diinyasini biitiiniiyle degisimin bir ihtiya¢ oldugu prensibi
tizerine temellendirmistir. Toplumsal degisim, tarihi bir gercekliktir. O, Misliimanlarin geri
kalmasinin temel saiklerinin basinda, bu gergekligin farkinda olmamalarini sdyler ve bu ne-
denle Miisliiman disiiniiriin toplumsal degisimin sebeplerini iyice tahlil edip bunun temel
motivasyonunu ortaya koyarak Islamf ilkeler dogrultusunda temellendirmesi gerektigini dile
getirir. Ona gore, bu dogrultudaki bir yéntemle hazirlanan kalkinma projeleri islam toplu-
muna bir refah saglayabilir. Sémiirgelestirilen, dis bor¢larin son noktaya ulastigl, cehaletin
her tiirliisiiniin sirayet ettigi Islam iilkelerinin bu durumdan kurtulmast icin ¢ikis yolu, islam
tarihinin sahip oldugu dinamizmde aranmalidir. 28

islam’mn ilk dénemine goz atildiginda, Hz. Peygamber’in, toplumsal ilerlemenin itici
glicleri olarak degerlendirilebilecek ii¢ temel prensip tizerinde durdugu goriiliir. Bunlar; tev-
hid, insanin kendine ve i¢cinde yasadig1 topluma karsi sahip oldugu sorumluluk duygusu ve
dhiret inancidir. Fazlur Rahman, bunlarin ilk prensibi; Kuran’a yoneltme, ikinci prensibi;
sosyo-ekonomik durum, sonuncusunu da sadece fertlerin degil toplumlarin da tarih oniinde
muhakemeye cekilmesi olarak ifade etmistir. Son iki hususun ancak tevhidle temellendiril-
mesi miimkiin oldugundan, birinci prensibin 6zel bir 6neme sahip oldugu izahtan vareste-
dir.29 Bugiiniin diinyasinda da Islam toplumlari sorunlarini, yeniden temel referanslari olan
Kur’an’a dénerek ve yine Kur’an’dan hareketle ¢6ziime kavusturabilirler. islam’in ¢agimiz-
daki diinya goriisii de bu noktadan hareketle ele alinmali ve bu diinya goriisii cercevesinde
canl ve kendini devaml yenileyen bir diisiince hareketi meydana getirmelidir seklinde bir
cerceve cizmektedir.

Fazlur Rahman, bu durumun gerekgesini yukarida isaret edilen ve hayatin vazgegil-
mez hakikati olan toplumsal degisim gercekligi oldugunu ve islam’in da bu gergekligi inkar
etmedigini ifade eder. Kabul edilen toplumsal degisimin gayri islami bir yol takip etmesine
sebebiyet vermemek icin bircok Islami anlayisin buna uygun olarak gelistirilmesi ya da baska
bir ifade ile yenilenmesi zaruretine vurgu yapar. Toplumsal degisimin etkisiyle yenilenmeye-
cek sadece Kur’an ve hadisten ¢ikarilan “genel {slamf ilkeler”dir.30Bu nedenle her dénemin
gerceklikleri goz éniinde bulundurularak “genel islami ilkeler” dogrultusunda yeniden bir in-
sanin olusturulmasi gerekliligi bir zorunluluktur.

27 bk.Ahmet Erkol, /bn Riisd’iin Kelim Elestirisi (Ankara: Fecir Yayinlari, 2007); Kelimi Akildan Ta-
savvufi Kesfe (Istanbul: Divan Yayinlari, 2019); Keldm [lmine Yonelik Elestiriler Selef Alimleri ve
Gazali Ornegi,

28 Alparslan Agikgeng, “Fazlur Rahman”, Tiirkiye Divanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 1995), 12/280-286.

29 Acikgeng, “Fazlur Rahman”, 12/282.

30 Acikgeng, “Fazlur Rahman”, 12/283.
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Fazlur Rahman, bu insanin yapilmasinda ilke olarak ortaya koydugu li¢ asamadan
bahseder. 1. Once, islam geleneginin tenkitli bir ¢éziimlemesini yaparak, miras olarak aldigi-
miz bu gelenegin nasil sekillendigini ortaya koymak. 2. Daha sonra, islam’daki temel ilkeleri
ortaya c¢ikarmak ve bunlarin ge¢miste sosyo-ekonomik ve siyasi sartlar igerisinde nasil so-
mutlastirildiklarini belirlemek. 3. Son asamada da bu temel islam{ ilkelerin cagdas tarihsellik
icerisinde en iyi nasil aktarilabilecegini ortaya koymak.31 Metodolojisini kisaca bu sekilde te-
mellendiren Fazlur Rahman’in keldm elestirisini yaparken, ilk iki madde bizim i¢in 6nemlidir.
Clinkii ¢6ziim Onerisini ortaya koymadan dnce gelenegin elestirisini yapmaktadir, o nedenle
biz de bu gergevede onun burada neyi kastettigini ve neyi elestirip yerine neyi koymak iste-
digini anlamaya c¢alisacagiz.

3. Fazlur Rahman’'m Yeni Bir Keldm Arayis ve Islami ilimlerde Metodoloji Sorunu

Gelisim ve degisimin gergekligine vurgu yapan Fazlur Rahman, Miisliimanlar tizerinde
biiyiik bir sorumlulugun oldugunu ifade eder. Bu sorumluluk; akide sistemlerini yeni bilgiler
15181inda yeniden diisiinme, yeniden ifade etme ve bdylece inan¢larini yeniden canlandirma
seklindedir. Ona gore, insan zihni/akli duragan bir yapida olmadig gibi bilgi de siirekli art-
maktadir. Insanin bilgi diinyasindaki her biiyiik degisme ve gelisme, dinin temel hakikatleri-
nin de yeniden bir yorum ve degerlendirmesini zorunlu kilmaktadir. Fazlur Rahman, bugiin
Miisliimanlar arasinda inan¢ anlaminda ug¢urumlar oldugu gibi inancg ile hayat arasinda da
ciddi ugurumlarin mevcut oldugu tespitinde bulunur. Ona gére bu durum, ancak inancin ‘aklf’
anlasimi ve agikliga kavusturulmasi ile kapatilabilir; ¢linki inang reddedilebilir bir sey iken,
akil reddedilemez, o sadece elestirilebilir. Bu elestiriyi yapan da yine akildir.32Aklin temel
alinmasi gerektigini ifade eden Fazlur Rahman, aklin ve bilginin gelisimi ile birlikte inancin
yeniden tanimlanmasi gerekliligini vurgular. Bu vurgu, ézellikle Kelam alaninda yeniden bir
insanin ve yorumun habercisidir. Degisime ve yoruma kap1 aralamadan 6nce Kelam ilminin
yeniden yorumlanmasina dair bir yol haritasi cizer. Ona gore atilacak ilk adim; Islam’da
Kelam alanindaki gelismelerin tarihi bir tenkitten gecirilmesi gerektigidir. Bu diisiinceyi 6zli
bir bicimde sdyle ifade eder: “Bu tenkidin Islam’daki cesitli Kelami diigiince ekollerinin,
Kur’an’in diinya goriisiinden ne ol¢lide sapmis olduklarini agiga c¢ikaracak ve yeni Kelama
dogru bize yol gosterecektir.”33

0, Kur’an’a biitiinciil bir bicimde yaklasilmamasi34 ve bu anlamda bir diisiince bi¢imi-
nin ortaya konulmamasinin beraberinde Kur’an’dan uzak bir metafizigin gelismesine kap1
araladigini ifade eder. Fazlur Rahman’a gore, ortagagda Miisliiman metafizikciler elbette
vardi. Ancak onlarin diinya goriislerinin temeli, Kur’an degil Yunan diisiincesiydi. Dolayisiyla,
fikirlerinin bazilar1 hakim akideye son derece zitt1; bunun igin “onu &éylesine korkuttular ki,
biitiin metafiziksel diisiince asirlar boyu basini kaldiramad1.” Elbette ki Siinni gelenekte de
tefekkiir derinligine sahip olan insanlar vardi diyor Fazlur Rahman; ancak tamamen Kur’an’a
dayanan sistematik, tutarl ve kapsamli bir metafiziksel diisiince ortaya koyma gayretine hig-
bir zaman girisilmemistir.3s

Diger taraftan sistemli bir sekilde ortaya konmamasi bir yana islam’in Kelam sahasin-
daki ifade edilisi artik modern zihin tarafindan anlasilmadig gibi-soyut bir zihinsel ¢aba ile
anlasilsa bile- ‘modern durum’da pek az anlaml ya da pek az gegerlidir. Ona gore, bugiin ya-
pilmasi gereken, yirmi birinci asirda yasama sansi olan bir diislince sisteminin ortaya konul-
masidir.3¢ Ciinkii Klasik Kelam, 6zel sartlar i¢inde, belli dini ve ahlaki durumlara cevap olarak

31 Fazlur Rahman, Allah’in Elcisi ve Mesaji, cev. Adil Cift¢i (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1997), 8.

32 Adil Ciftci, Faz/ur Rahman ile [slam Yeniden Diisiinmek (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2000), 171.

33 Fazlur Rahman, /s/lam ve Cagdasiik, cev. Alparslan Agikgeng- Hayri Kirbasoglu (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 1996), 269.

34 pk. [lhami Giiler, “Fazlur Rahman’in Kur’an’t Yorumlama Metoduna Kur’an Acgisindan Kelam1 Bir
Katki” [slamf Arastimalar Dergisi 5/2 (Nisan 1991), 92-99.

35 Ciftgi, Fazlur Rahman ile [slam’t Yeniden Diisiinmek, 171.

36 Fazlur Rahman, [s/am, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1999),
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olusmustur. “O, tarthin damgasini acikca sirtinda tasimaktadir.”37 Ancak ortaya ¢iktigi done-
min izlerini tagtyan bu formiilasyonlar ona gére, daha sonra islam akide sisteminin siirekli
unsuru haline gelmis; 6rnegin ezelf ilihi belirleme 6gretisi hayatimizda kural, aksi durum ise
istisna olmustur.38 Bu dgretinin tiim bilgi ve davranis diinyasindaki etkisi bir biitiin olarak
toplumun hareketliligini dumura ugratacak kadar biiyiik olmustur.39

Fazlur Rahman ezelf [/4hf belirleme olarak formiile ettigi bu bakis acisinin Miisliima-
nin yasam algisinda, din ve yasam arasinda bir kopukluga sebebiyet verdigini belirtmistir. O,
dinin insanlar1 kaba materyalizmin ahlakilikten soyutlayici yapisindan ve nihilizmin etkisin-
den kurtarmasi gerektigini su sozlerle ifade eder: “ Benim amacim dini moderniteden kurtar-
mak degil, din vasitasiyla modern insani kurtarmaktir”*° Bu ifadeye gore din, modern zihin
icin kabul edilebilir ve anlamli olmalidir.4! Fazlur Rahman, Osmanli son dénemi bazi [slam
alimlerinin yogun bir sekilde dile getirdikleri diisiinceyi siirdiirmektedir. Esas itibariyle haki-
katin Kur’an merkezli oldugu gerceginden hareket edilmesi gerektigi ancak bu hakikati ifade
ederken “asrin idrakine séyletmeliyiz islam’1”42 tarzinda formiile edilen Mehmet Akif Er-
soy’un (61.1936) yaklasimiyla olmasi zorunlulugunu vurgulamaktadir. Benzer sekilde Meh-
met Akif, Kur’an’in Miisliiman toplumunda sadece belli amag ve diisiinceler gercevesinde kul-
lanildigini dile getirmektedir. Onun i¢in kanaatimizce de ge¢gmisten bugiine sadece kelamci-
larin degil diger Islami ilimler alaninda da bir biitiin olarak Kur’an’mn herhangi bir konu hak-
kinda ne soylediginden ziyade, kendi inang ve degerlendirmelerini destekleyecek nitelikteki
ayetleri almak suretiyle Kur’an’in biitiinliigiinden uzaklasan bir yaklasim sergilenmistir. Bu
durum da dogal olarak biitiinliikli bir Kur’an ve buna bagh bir Kelam anlayis1 yerine parca-
lanmis bir inanis ve sosyal yagsamin yerlesmesine sebebiyet vermistir.

Klasik Kelam anlayisinin elestirilmesinin yeni Kelam1 bir anlayis i¢in gerekli oldugunu
ortaya koyan Fazlur Rahman, 6zellikle yapilan degerlendirmelerin biitiinciil Kur’an anlayisin-
dan uzak olduguna vurgu yapmaktadir. O, Kur’an’da mevcut bulunan somut birligi tamamiyle
ortaya koyacak sekilde okunmasi gerektigi; pesin hiikkiimlii ve tarafgir goriisleri yansitmak
icin Kur’an’dan belli ayetleri se¢gmenin Kur’an ruhunu bozacagi ve son derece tehlikeli soyut-
lamalara sebep olacagin ifade eder. Nitekim sadece Batililarin degil Miislimanlarin bile stk
sik fikirlerini ve bagh olduklar1 ekollerin diisiincelerini destekleyebilmek icin sadece belli
ayetlerini alip Kur’an’ nasil pargaladiklari gayet iyi bilinmektedir. Yalniz Batililarin ¢alisma-
larinda, bilingsiz pesin fikirlilik ve bilingli tahrif istekleri yani sira Kur’an ayetlerini soyut bir
tecrit icerisinde incelemeleri rol oynamistir. Halbuki diyor Fazlur Rahman, Kur’an, Allah'in
kelami olarak yine en az Allah’in emri veya serfati kadar hatta Allah’in zat1 kadar somuttur.
Bu anlamda Kur’an, hayatin 6ziinii ve esasini anlatir. Bu bakimdan, kiiltiirel ve entelektiiel
tarafgirligin kaliplarina sigdirilmayi siddetle reddeder.43 Gelenege dair elestirilerini bu min-
valde gelistiren Fazlur Rahman’'in Kelam elestirisine dair sdylediklerini aktarmaya gegmemiz
ve degerlendirmelerini metodolojisi baglaminda anlamamiz gerekmektedir.

4. Fazlur Rahman'in Klasik Keldma Yonelik Elegtirisi

Fazlur Rahman, Klasik Kelam elestirisini yukarida ifade ettigimiz metodoloji bagla-
minda yapmaktadir. O, Kelami yaklasimlari tarafgirligin yani sira belli bir dénemin bakis a¢i-
sin1 barindirdigini ve Kur’an’in biitiinliiglinden uzak olarak yapildigini ifade eder. Bununla

343
37 Fazlur Rahman, /slam, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, 343.

38 Fazlur Rahman, /slam, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, 343.

39 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami metodoloji Sorunu, gev. Salih Akdemir (Ankara Okulu Yayin-
lar1,1995), 87-88

40 Cifti, Fazlur Rahman ile [slam’t Yeniden Diisiinmek, 171.

# Fazlur Rahman, /s/am, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, 343.

42 Mehmet Akif Ersoy, Safahat (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 378.

43 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur an, cev. Alparslan A¢ikgeng (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2018), 49.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Saadet Altay. Fazlur Rahman’s Criticism of Kalam in the Context Of Reconstructing... | 863

birlikte mevcut diisiincelerin kendi dogduklar: diinyanin bir parcasi oldugunu ve zikredil-
digi ortamin rengini tasidigina dikkat ¢eken Fazlur Rahman, bu diisiincesini gelenekten ha-
reketle su 6rnekler ile temellendirmeye ¢alismistir:

Batinilerin ve bir¢ok tasavvuf ehlinin Kelami diisiince alanindaki bazi fantezi goriisleri
bir kenara birakilacak olursa, karsit olan akilc1 (Mu'tezile) ve gelenekgi (Es’ari) ekollerin bir-
birlerine karsi nasil konumlandiklarini su sekilde dile getirmektedir: Bir yandan Biitiin
Kelimi gortislerin zorunlu olarak gecmisin izlerini tasidigi kabul edilmeli, 6te yandan bu go-
riislerin en azindan, temsil ettiklerini iddia ettikleri dinin fikir yapisina sadik olmasi gerekti-
gini su 6rneklerle gosterir:

“Allah’in sifatlarinin inkari, Allah’in kudretinin insanlarin fiilleri alaninin disinda bi-
rakilmasi ve tabiat alaniyla sinirlandirilmas: gerektigi, Allah’'in gilinahlar1 bagislamasinin
reddi gibi Mu'tezili goriislerin, Kur’an’in égretilerine sadik oldugunu kim iddia edebilir? Hatta
bundan da &te, insanin biitiin giiclinii ve iradesini inkar ederek Allah’in Kadir-i mutlak oldu-
gunu; ilahi emir ve yasaklarda bir amachlik aranmayacagini, amellerin 6zde iman ile bir ilis-
kisi olmadigini ve sebep-sonug iliskisinin inkarini savunan ve bu sebeple de atomculugu islam
akidesinin en temel esaslarindan biri seviyesine yiikselten Eg’ari reaksiyonunun; Kur’an’in
Allah, insan veya tabiat konusundaki 6gretisini temsil ettigi iddia edilebilir mi?”44

Her iki drnekte de goriilecegi gibi Fazlur Rahman, ortaya konulan diisiincelerin te-
melde biitiinciil Kur’an anlayisina uzak olup, her iki mezhebin de ayetleri tarafgir bir bakis
acisiyla ele aldigini géstermeye ¢alisir.

Klasik bakis agisindaki tutarsizliklar1 bu 6rnekler lizerinden temellendiren Fazlur
Rahman, bir Kelam sisteminin kendi icinde mantikl ve tutarh olabilecegini ama inanc esasla-
rini belirledigini iddia ettigi dine de tiimiiyle ters diisebilecegini soyler.

“Zira bin yillik bir tarihin en iyi dénemlerinde, Islam diinyasinin ¢ok biiyiik bir kismi-
nin mutlak hakimi olan ve aralarinda Gazzali ve Razi gibi islam diisiince tarihinin dev isimle-
rinin de yer aldig1 prestiskarlarinin, gercekten her seyi, “yapan” sadece Allah oldugu i¢in in-
sanin gercekte degil, sadece mecazi olarak bir fiilin faili olabilecegini ispat etmek amaciyla
her zaman yeni deliller bulma konusunda birbiriyle rekabet ettigi bir Kelam sistemi hakkinda
kim ne sdyleyebilir?”45
diyerek Kur’an’a pargaci bir yaklagimin ve Kur’an’in ruhuna ters diisiincelerin ortaya ¢iktigini
orneklendirmeye calisir.

Buradan hareketle sunu ifade etmemiz gereklidir; yukarida isimleri zikredilen Gazzali
ve Fahreddin er-Razi (61.606/1210) gibi Kelam ilminin en énemli isimleri bile mensubu ol-
duklar1 Es’ari gelenegi stirdiirme adina 6rnek olarak sunulan insan iradesine dair degerlen-
dirmelerini, Mu'tezile tezlerine karsit argiimanlarla delillendirme ¢abasi i¢ine girmislerdir.
Hakli olarak Fazlur Rahman, tarihsel olarak Kelam ilminin karsitliklar tizerinden varligini siir-
diirdiigiine ve kelamcilarin mensubu olduklari Kelam ekoliiniin disina ¢itkma konusunda ye-
terince cesur davranmadiklarina dikkat cekmektedir. Ayrint1 sayilabilecek konularda farkl
gorisler hep dile getirilmistir. Ancak burada dikkat ¢ekilen husus, “irade” gibi temel konu-
larda genellikle benzer degerlendirmeleri farklh argiimanlarla dile getirmenin disinda te-
melde farkli bir goriisiin dillendirilmedigidir.

Yeni bir Kelami anlayisin gerekliligini dile getiren Fazlur Rahman, gelenege dair eles-
tirilerini Kelami ekoller ve bu ekollerin anlayislari iizerinde temellendirmeye c¢alisir. Dinin
sosyal alanina ait ahlak ve hukuk ile Kelam’in birbirinden oldukc¢a uzak olmasini da elestirir.
Asagida bunlari maddeler halinde vererek aktarmaya calisacagiz.

4 Fazlur Rahman, /slam ve Cagdaslik, cev. Alparslan Agikgeng- Hayri Kirbasoglu, 270.
45 Fazlur Rahman, /slam ve Cagdaslik, cev. Alparslan Agikgeng- Hayri Kirbasoglu, 270.
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4.1. Insan Iradesi ve Ozgiirliigii Baglaminda Elestirisi

Fazlur Rahman, Insan iradesi ve Ozgiirliigii bahsinde Mu’tezile, Ehl-i siinnet ve Miircif
diistincenin bakis agisini ele almakta ve konu ile ilgili elestirilerini siralamaktadir.

Mu’tezile’nin, iddia edilenin tersine sadece akilc1 olmadiklarini ancak geleneksel Is-
lam’in aksine, akideyi sistemli bir bi¢cimde incelemeye yonelme giidiisii ile hareket etmeleri
sebebiyle muhakemelerini gelistirdiklerine dikkat ceken Fazlur Rahman, disaridan gelen Me-
cusilik, Ariflik ve Maddecilik saldirilarima karsi islam’in savunmasini amansiz ve basarili bir
bicimde yaptiklarini séyler. Akide alaninda bu miicadeleyi verirken aym zamanda islam’in
kendi iginde ikiz kavramlar olarak ifade edilen tevhid ve adalet alanlarinda da benzer bir mii-
cadeleyi ytriittiklerine dikkat ceker. Durum bu olmakla birlikte bu iki hususta da Helenistik
rasyonalizmin kati ve hosgoriisiiz savunuculari olarak goriintip kendi silahlariyla yenilgiye
ugradiklarini ifade eder.*6 Bu degerlendirmesiyle Mu’tezile’nin katkilarini, islam savunusunu
ve cgeliskilerini dillendirdikten sonra 6zellikle Allah-insan iligkisi noktasinda Mu’tezileye iti-
raz eder.

Fazlur Rahman Mu’tezile’nin, insan fiilleri noktasinda cebri anlayisa bir itiraz olarak
ortaya c¢iktigini vurgulayarak insanin kendi eylemlerinin mutlak yaraticisi oldugu goriisiinii
beyan ettiklerini ve ancak bu sekilde insanin 6vgii-yergi, 6diil ve ceza ile Allah'in adaletinin
anlasilir bir duruma gelebildigini sdyler. Mu'tezile tarafindan ileri siiriilen tez; Cebriyye’nin,
insanin mutlak iradesizligi ile Haricilerin miirtekib-i kebirenin kafir oldugunu ifade eden iki
ug disiince arasinda “el menzile beyne’l-menzileteyn” seklindeki formiilasyondur.4?

Fazlur Rahman’a gore, son donemlerde yapilan tarihi arastirmalarin ortaya ¢ikardigi
gibi Mu'tezili alimler, islam’in ilk yiizyillarinda, Ortadogu’daki biiyiik ideolojik tartismalarin
oldugu bir diinyada islam’, Gnostisizm’e, Hiristiyanlik’a, Zerdiistliik’e ve Budizm’e kars1 ba-
sar1l1 bir sekilde savunmus olan Miisliiman entelektiielerdir. Mu’tezile’nin etkili silahlarindan
biri, Kur’an’dan c¢ikarmis olduklari ve sonra da kendi zamanlarinda gegerli olan Yunan kay-
nakli felsefe ile temellendirmeye ¢alistiklar1 insan 6zgiirliigii ve sorumlulugu ilkesidir der
Fazlur Rahman. Bu bakimdan, Mu’tezile’'nin kullandiklar ifadelerde, insan 6zgiirliigii, acikca
hiimanizm kokan ve adeta Allah1 ulGhiyetten yoksun birakan bir tavir igerisinde olduklarini
ifade eder.48

Mu'tezili goriisiin insanin gii¢ ve iradesini kullanma noktasinda asirihiga kagip hiima-
nizm koktugunu ifade eden Fazlur Rahman, Ehl-i siinnet’in de Mu'tezile’nin sebep oldugu du-
rumdan dolayi, Allah'in kudreti ve iradesi lizerinde uzlasmaz bir bicimde 1srarinin, kendile-
rini insant her tiirlii glicten yoksun birakmaya zorunlu hissettiklerine sebebiyet verdigini soy-
ler. Bu bakis a¢isinin diger asir1 ucu temsil ettigini, insan girigimi ile yaraticihiginin gerisindeki
manevi —ahlaki tutuma- karsi oldukga giiclii bir engel teskil ettigini ifade eden Fazlur Rahman,
Allah’in kudreti ve yiiceligi lizerinde 1srar edilmesini, Ahmed b. Hanbel’e (61.241/855) gore
dini heyecanin teyid edilmesinden baska bir sey degilken, Ebii'l-Hasen el-E$ari (61.324/935-
36), Ebl Mansir el-Matiiridi (61.333/944) gibi daha sonraki Kelamcilar ve 6zellikle halefler
tarafindan bu bakis agisinin tam bir teolojik 6greti haline getirilmis oldugu tespitinde bulu-
nur. Fakat o, bu fikri malzemelerin Mu'tezile’nin goriisiinden daha iyi olmadigini, bu ytizden
Ogretinin tek yanh olarak determinizmin lehine gelismis oldugunu ve kisa bir siire sonra, doér-
diincii ve besinci asirlarda salt rasyonalist olan Miisliiman filozoflarin, determinizmi daha da
gelistirmis oldugunu séyler. Bu determinizmin de nedensel (casual), rasyonel ve teistik form-
larini 6zdeslestirmek suretiyle gercekten de muazzam determinist bir evren ve insan yapisi
ortaya cikardigl noktasinda elestirir.4?

Fazlur Rahman, insanin irade ve giiciinii, Allah’in kudreti ve irade giiciinii tesis etmek
icin reddeden Ehl-i siinnet’in, bu tavrini, Ehl-i siinnet Kelami1 ve Ehl-i siinnet hadisi yoluyla

46 Fazlur Rahman, /s/am, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, 147.

47 Fazlur Rahman, /s/am, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, 146.

48 Fazlur Rahman, 7arih Boyunca [slami Metodoloji Sorunu, ¢ev. Salih Akdemir, 101-102.
4 Fazlur Rahman, 7arih Boyunca [slami Metodoloji Sorunu, ¢ev. Salih Akdemir, 102.
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yapmis oldugunu soyler. O, yaklasik bin yildir devam eden Ehl-i siinnet akidesinin savunu-
cusu oldugunu soyledigi Es’arilere gore, sadece insanlar degil ayni zamanda tabiatta mevcut
olan hic¢bir seyde kendinden hareket etme giicii mevcut olmadigl, hem insanlarda hem de di-
ger mevcudatta hareket etme giicii o esnada yaratildig1 ve sonrasinda Allah tarafindan geri
alindig1 disiincesine dikkat ¢ceker. Fazlur Rahman’a gore, s6z konusu olan bu asir1 ilahi deter-
minist anlayis, Hz. Peygambere dayandirilarak biitiin Ehl-i siinnet hadis kitaplarinda mevcut
olan: “Allah ezelde biitiin insan ruhlarini yarattigi zaman, onlarin bazilarini sag eline ald1 ve
‘siz cennete gidin, umurumda degilsiniz’ diyerek onlari firlatti ve digerlerini de sol eline ald1
ve ‘siz cehenneme gidin, siz de umurumda degilsiniz’ diyerek onlari firlatt1”s0 hadisi ile temel-
lendirilmistir.

Fazlur Rahman, Ehl-i siinnet’in sahip oldugu anlayisin, insan tesebbiis ve faaliyetlerini
olumsuz etkiledigini yukaridaki sozlerle ortaya koyarken, bir diger 6nemli unsur olan irc3
fikrinin de insani gii¢ ve iradesini kullanma noktasinda pasif hale getirdigini su sozlerle dile
getirir:

“Ehl-i siinnet Kelam’indaki kuvvetli ilahi determinizm unsuru ve gercekte, Islam siyasi
dini ve ahlaki durumunun statiikosuna karismama demek olan dini-siyasi irca 6gretisi, insan
emeginin hemen hemen biitiin alanlarinda Miisliimanlarin faaliyet giiciinii ve derecesini bir
olciiye kadar etkilemistir. Ustelik daha sonraki orta cag islam’inda Allah iradesine kayitsiz
sartsiz teslim olma tavri ve 6gretisinin telkiniyle sufiligin genis etkisi, ameli hayatin cesitli
alanlarinda insan tesebbiis ve kabiliyetlerini olumsuz yonde etkilemistir.”51

Fazlur Rahman, islam’da irc4 hareketinin baslangicta Emevi hanedanindan yardim
gordliglini ve gercgekte topyeklin Harici-Miirci fenomeni siyasi bir arka planindan dogdu-
gunu, bunun yani sira daha sonraki islam siyaset kuramina yikici etkileri oldugunu ifade eder.
Stirekli bir bicimde mevcut olan Haricl isyan1 korkusu, Miisliimanlara pasifligi ve siyasi uzlas-
maciligin putlastirilmasini1 da beraberinde getirerek, toplumun birligini bozmaya ve ¢ekis-
meye gotiirebilecek herhangi bir davranisin dinen yasaklandigini séyler. {1k iki yiizyilda siya-
set hukukeular1 halifenin sahip olmasi gereken hem siyasi hem de kisisel iistiin niteliklerinde
1srar etse de daha sonra bunlar halifenin, vezirler veya danismanlar ve biirokratik yap1 vasi-
tasiyla yénetmeye basladig1 zamanda kékten degistirildigini, bunun yani sira eski iran Tanr1
kral fikrinden miilhem olarak, halifenin Allah’in yerytziindeki golgesi” oldugu ilaniyla iktida-
rin kuvvet yoluyla gasp edilmesi gayri resmi olarak mesrulastirilmasindan hareketle pasif
toplum ve pasif bireyler olusturuldugu fikrini temellendirir ve itirazlarini bunun {izerinden
kurgular.52

Insan iradesiz bir varlik konumuna indirgeyen ve yapip ettiklerinin ahlakiligini bu
diinyada sorgulamadan 6liim sonrasina erteleyen Miircii diisiince ile bu diistinceye karsi or-
taya ¢ikan Mu'tezile’nin, sorumlu birey ve sorumlu iktidar anlayisinin yerlesemesini sagla-
mak amaciyla insanin 6zgiir iradesiyle hareket edebilme kabiliyetine sahip oldugu vurgusu
noktasinda asiriliga kactigini ifade eder. Ehl-i siinnet ekoliiniin ise Allah'in iradesine vurgu
yaparken insan 6zgiirliiglinii ortadan kaldirmasinin bir yénitiyle Siinnetullah’a aykir1 bir yak-
lasimi ¢agristirir. Bu sebeple gerek sorumluluk ve gerekse insanin ahlakiligi agisindan daha
ciddi bir sorun olusturmaktadir. Miisliiman birey ve toplumunun i¢ine diistiigii atalet, sorum-
suzca davranma aliskanlig, tiretmeden tiiketmeyi bir hak olarak goérmesi, ge¢gmisten alinan
bu kiiltlirel mirasin bir yansimasi olarak degerlendiren Fazlur Rahman, bireyin ve toplumun
yasamina egemen olan bu diisiiniis ve davranisin degismesinin saglanmasini, her seyden 6nce
kutsanarak aktarilan inanis bi¢iminin yeniden gézden gecirilmesine baglar.

50 Fazlur Rahman, /slam Geleneginde Saglik ve Tip, gev. Adnan Biilent Baloglu-Adil Ciftgi (Ankara: An-
kara Okulu Yayinlari, 1997), 35.

51 Fazlur Rahman, /slam Geleneginde Saglik ve Tip, gev. Adnan Biilent Baloglu-Adil Ciftgi, 43.

52 Fazlur Rahman, /slam Geleneginde Saglik ve Tip, ¢ev. Adnan Biilent Baloglu-Adil Ciftgi, 36.
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4.2. Ahlakilikten Uzak Kelam Problematigi

Fazlur Rahman’a gore keldmcilar, Allah ve mahiyeti ile asir1 sekilde ugrasip durdular.
Onlar, insan1 ve insanin gérevinin mahiyetini goz ard1 edip bir kenara attilar. Ona goére kelam-
cilar, Kur’an’da zikredilen insana ait 6zellik ve kendilerine yiiklenilen ahlaki ve hukuki nosyon
ile sosyal hayatta takip edilmesi gereken temel diisturlar1 gorme ve bunlari hayata gecirme
konusunda yetersiz kalmislardir. Allah’in iradesi kavramina halel gelir endisesinden hare-
ketle neredeyse insani iradesiz bir varlikmis gibi diisiinceler gelistirilmistir. Bu durum da do-
gal olarak ahlaki alanin zayiflamasina sebebiyet vermistir. Oysa Allah Kelami “insan icin ve
insana gelmistir’s3 ilkesi yeterince dikkate alinmis olsaydi, ahlaki alanda bu kadar biiytik so-
runlar yasanmayabilirdi kanaatini dile getirmektedir. Fazlur Rahman’in dikkat ¢ektigi bu hu-
susun lizerinde 6zellikle durulmasi gerektigi inancimizi ifade etmek istiyoruz. Zira, giinii-
miizde Keldm, gecmisin genel tekrar1 disinda insanin ruhsal, psikolojik ve sosyal alanina dair
s0z sdylemekten kacinmaktadir. Dogal olarak bu durum, giiniimiiz Keldm disiplinin sadece
Allah'in zat, sifat, niibiivvet ve ahiretle soyut ve teorik diizeyde ilgilenen bir disiplin haline
gelmesine sebep olmustur.

Fazlur Rahman, geleneksel Islam’da Kelam’in, ashnda ahlaki diisiinceyi hatta hukuku
etkilememis oldugunu iddia eder.” Ona gore, ne Mu’tezile’nin insanin kudret ve irade hiirriyeti
veya ‘iyi’ ve ‘kotii’niin insan aklinca bulunabilecegi yoniindeki fikirleri, ne de bunun aksini
savunan Es’arilik veya Matiiridilik veya isna Aserriye’nin Keldmf yaklagimlarinin hig biri, ah-
lak 6gretilerinde bariz farkliliklar meydana getirmemistir. As/inda bakarsaniz diyor Fazlur
Rahman, “islam Kelami insan davranislarini etkileme agisindan fiiliyata dékiilemeyen zihinsel
bir kurgu gibidir.” Onun bu ifadelerinde, bir bilgi ve davranis biitiiniinden bahsettigi agiktir.
0, baska bir perspektiften de Kur’an’in teolojisinin ortaya konulmasini gerekli gériir ve sunu
soyler; “Kur'an’in égretisi dért basi mamur sekilde ortaya konulsaydi, belki bilim de duragan-
lasip gerilemeyebilirdi”>*

Fazlur Rahman, klasik Kelam’in kurgusunun, 6zellikle Kur’an’in tanimladigi insan ve
davranislar arasinda kurulmasi gereken iliskiden oldukca uzak oldugunu ve durumun Keldam
ilmi i¢in ciddi bir problem tegkil ettigini ifade eder. Clinkii ona gére Kur’an ve Hz. Peygamber,
insanin sorumlulugu ile 6zgiirliigii gibi son derece dnemli konularda ahlaki agidan ayni sey-
leri tekrarlamistir. Her ikisi de a) yaratici insan enerjisini olabilecek en yiiksek diizeyde or-
taya ¢ikarmayi, b) bu insan yaraticilifini ahlaken dogru bir yolda devam ettirmeyi garanti
altina almak i¢in uygun bir yap1 saglamistir. Bu anlamda Fazlur Rahman’a gore Kur’an, bu
hedef dogrultusunda ihtiyag¢ olan tiim gerilimleri, gii¢lii ve canli bir bicimde ortaya koymus,
insani, kendisini kendinde kanun gibi gérmeye sevk eden ve anlaml “tekebbiir” terimiyle
ozetlenen nihilist akimlara karsi biiyiik bir ciddiyetle uyarmis ve ahlaki kanuna boyun eg-
meye ¢agirmistir. Ayni zamanda diger taraftan, gercek iyimserligi en tist diizeye ¢ikarmis, bii-
ylk giinah olarak tanimladigi iimitsizligi kinamis, insana sinirsiz imkanlar bahsetmis ve ema-
netiyerine getirmesi i¢in insan1 mes’ul kildigin1 séylemistir. Ona gére Kur’an, insan iradesinin
6zgiirliigii ya da determinizm problemi konusundaki tartismaya ilgi duymamis fakat insan
tabiatini reel bicimde degerlendirmeyi esas aldig1 i¢in insanin yaratic1 ahlaki enerjisinin en
ileri diizeye ¢ikarilmasina ehemmiyet vermistir. Bu anlamda Hz. Peygamber’in davranis ve
ifadeleri bu tavrin gercek bir 6rnegiydi. Ve sahabelerinden gordiigii karsilik da esasen bundan
farkl degildi.>s

53 Fazlur Rahman, /slami Yenilenme, Makaleler II, cev. Adil Ciftci (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar,
1999), 90.

* Bu ifade tartismaya agik olmakla birlikte konumuzun simirlarini agtig igin deginmek miimkiin degildir.

Ama Fikih-Kelam iligkisine dair yapilmis doktora ¢alismalarina bakilabilir. Detayl bilgi i¢in bk. Recai

Cetres, Keldm- Usdl-i Fikih [liskisi (Imamii’l Harameyn el-Ciiveyni Ekseninde), (Doktora tezi, Marmara

Universitesi, 2014); Mehmet Sait Arvas, “Hicri VII. Asra Kadar Haneff Usilii Baglamainda” Fikih Usalii

Kelam iliskisi, (Doktora tezi, Recep Tayyip Erdogan Universitesi,2018).

S¢  Ciftci, Fazlur Rahman ile [slam’t Yeniden Diistinmek, 166.

55 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, gev. Salih Akdemir, 99.
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Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in insan ve davranislari noktasindaki tutumunu bu sekilde
ortaya koyan Fazlur Rahman, Hz. Peygamber’in vefatindan bir ytizy1l sonra bu pratik ahlaki
egilimin konuyla ilgili hararetli spekiilasyona boyun egdigini s6ylemistir. Ona gore her din,
belli bir stirecte diinya goriisiinii kapali da olsa teolojik acidan ifade etmekle sorumludur. Fa-
kat Islam’in ikinci ve {igiincii yiizyillarinda meydana gelen fikri gelismeler sonucu maalesef
ndhos durumlar zuhur etmistir. Clinkii birbirlerine muhalif olan iki ana gruptan her biri -
Mu’tezile ve muhalifleri- kendilerini, Kur’an tarafindan gii¢lii bir bicimde savunulan somut
ahlaki gerilimin bir yanini sadece soyut olarak gelistirir bulmuslardir. Fazlur Rahman’a goére
Kur’an, insanin imkanlari, sorumlulugu ve Allah’in mutlak adaleti lizerinde 1srarla durarak
insanlarin ahlaki yaraticihigini arttirmak istemistir. Oysa Mu'tezile’ye baktigimizda diyor Faz-
lur Rahman, sadece ama sadece Allah’in adaleti lizerinde 1srar etmis ve sonug olarak bu tutu-
munun esiri olmaktan kurtulamamistir. Fakat Kur’an, ahlaki kanunun mutlak istiinligiint
vurgulamak i¢in ayni zamanda Allah’in kudretine, iradesine ve yticeligine 1srarla vurgu yap-
mistir.56

Diger taraftan Mu’tezile’yi, Allah1 tiim uluhiyetten soyutlayan ve dinin esaslar1 yerine
salt bir hiimanizmi koyan mezhep olarak géren muhalifleri de sadece Allah’'in kudretini ve
iradesini vurgulamakta o kadar asiriya gittiler ki adeta insana dair hi¢bir yer birakmamaislar-
dir. Ona gore, Kur’an ve Nebevi siinnet’in somut, canli ve sentetik ahlaki gerilimi yerine, yine
salt ve ¢iplak asiriliklarin ¢ekismesi ile karsi karsiya bulunuyoruz. £A/-/ siinnetin yaptigy, as-
linda bu iki asir1 u¢tan sonuncusunu alip onu dogmatik yapisi icine yerlestirmek olmustur
veya daha dogrusu Ehl-i siinnet’in insanin gii¢siiz olmasi ve Allah’in her seye giicii yetmesi
anlayisinin bir dogma haline getirilmesi savi ve programi neticesinde ortaya ¢iktigini séyler.57
Bu noktada gerek Mu'tezile’nin ve gerekse Ehl-i siinnet kelamcilarinin, Kur’an'in insana ve
hayatina dair belirledigi temel ilkelerden iki u¢ noktada bir uzaklagsma yasadiklarina dikkat
ceken Fazlur Rahman, gegmisten bugiine Miisliiman toplumunda yasanan sorunlarin kayna-
gina isaret eder ve ¢are olarak Kur’an’da bir biitiinliiklii olarak ifade edildigi sekliyle insan ve
kendisine bahsedilen iradesine sahip ¢ikmanin gerekliligine dikkatlerimizi ¢eker.

Fazlur Rahman, temel problemin imanin amellerle olan iliskisi ve Miisliiman tanimiyla
baglantilioldugunu ileri siirer. Ona gére Emevi iktidari, cebri anlayisi desteklemis, buna karsi
ilk Kaderdiler tarafindan dile getirilen insanin iradesinde dzgiir oldugu diisiincesinin kendi ik-
tidarlar i¢in bir tehdit olusturdugu anlayisindan hareketle, bu diisiinceyi tamamen bertaraf
etmeye calismistir. Bu anlamda iman esas olarak amellerden bagimsiz miitalaa edilmelidir
ve ameller yumusak bir sekilde yargilanmalidir tarzindaki iki temel yaklasim 6ne ¢ikmistir.
Bunun neticesinde ameller karsisinda imanin esas olarak bagimsizlif1 anlayisi, Haricilige
kars gerekli savunu olarak cemaatin ¢ogunlugu tarafindan degistirilmis bir bicimde kabul
edilmistir. Baslangi¢ta bu yaklasim Harici diisiincenin kati iman-amel iliskisini bertaraf etmek
amaciyla devreye sokulmussa da tarihsel olarak bu diisiince daha sonra Miisliiman diisiince-
sinin temel bir belirlenimi olarak hayat bulmustur. Netice olarak da imanin amellerden ba-
gimsiz oldugu 6gretisi bir Miisliimani sadece sekli olarak degil ayni zamanda gergek bir tanim
ve Kisilik olarak hayat bulmasini saglamistir. Ona goére bu, hi¢ kuskusuz ki Haricilige ve diger
i¢c cekismelere kars1 duyulan kizginligin neticesiydi; ama bir asirilikti ve sonugta ahlaki agidan
intihar nevinden bir 6nlemdi. Bu, bir bakima Hristiyanligin temel doktrinlerinden biri olan
imanla aklanma doktirinin tam bir kopyasiydi.58 Ona gore, bu diisiince tarzinin, ahlaki tansi-
yonu ve buna bagl olarak da ahlaki standartlari diisiiren ve dini vicdani haksiz olarak rahat-
latmay1 amaglayan bir diisiince bigimiyle sonuglanmasi kaginilmazdi.59

Mu'tezili kelamini 6zellikle insan s6z konusu oldugunda, sonsuz bir 6zgiirliik alam
acarak kat1 bir hiimanist anlayis1 beraberinde getirdigi noktasinda elestiren Fazlur Rahman,

56 Fazlur Rahman, 7arih Boyunca [slami Metodoloji Sorunu, ¢ev. Salih Akdemir, 100.
57 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, gev. Salih Akdemir, 100.
58 Fazlur Rahman, 7arih Boyunca [slami Metodoloji Sorunu, ¢ev. Salih Akdemir, 100-101.
59 Fazlur Rahman, 7arih Boyunca [slami Metodoloji Sorunu, ¢ev. Salih Akdemir, 101.
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buna kars1 Ehl-i siinnet’in Allah’in kudretinin tabiri caiz ise bekasricin Allah’in insana bahset-
tigi 6zgiir iradeyi minimalize diisiincesinden hareketle Siinni diisiinceyi elestirmektedir. Bu
anlayisin gelismesi ve koklesmesinde dzellikle iman ile amelin birbirinden farkli olarak ta-
nimlanmasinin tarihi arka planini anlatarak bu diisiincenin daha sonra nasil ahlakilikten so-
yutlanmis bir imani beraberinde getirdigini goéstermeye calisir.

4.3. Kelam ve Hukuk Arasindaki Kopukluga itiraz

Fazlur Rahman’in mevcut olan Keldmi sisteme bir diger itiraz1 ise miitekellimlerin
Kelam ile hukuk arasinda bir iliski kurmamalarina dairdir. Ciinkii ona gore Kur’an'in temel
hedefi, ahlaki bir toplum olusturmaktir.6® Bu nedenle inang ile davranislar arasinda bir iliski-
nin kurulmasi tartisilmaz bir gercekliktir. Ancak gelenek diye ifade ettigi tarihsel siirecteki
Kelami disiplinlerin, bu durumu yeterli diizeyde dikkate alan bir yaklasim sergilemedikleri
noktasinda elestiriler yoneltir. Kelam ile hukuk arasindaki iliskisizlige deginen Fazlur Rah-
man, bunun temel bir eksiklik oldugunu ifade ederek baz1 érnekler iizerinden konuyu somut-
lastirmaya ¢calismistir.

Fazlur Rahman kelamci ve hukukeularin, Gazzali’den beri sunu savunmaya devam et-
tiklerini sdyler: “Kelam, hukukun metafiziksel (kuramsal) dayanak ve onciillerini ortaya koy-
mak ve savunmak i¢in kurulan bir ilim olmasi hasebiyle din ilimlerinin “en yticesi” ve “en se-
reflisi” dir; dini ilimler diger bilgi dallarindan daha tistiin oldugu i¢in de, Kelam biitiin ilimle-
rin “bas1” kabul edilir. O, her bir ilim ve bilgi dalinin sinirlarini belirler ve temelinde bulunur.
Miitekellimun’un sadece vardiklar: goriisleri degil, dnciillerini de diger disiplinlere dayatma
egilimleri bazen 6yle giicliiydu ki, hicri dérdiincii asir gibi erken bir zamanda bile, Es’arilige
mensup el-Bakillani, atomculugun dinin temel ilkelerinden olup her akli basinda (miikellef)
Miisliiman’in ona inanmasi gerektigini; zira Allah’in varliginin ispatinin (bile) atomik bir ev-
ren goriisiine dayandigini sdyliiyordu.” 61

Goriildiigii gibi Kelam, ilimlerin en yticesi olarak ifade edilmisken, onun sadece diger
ilimler icin bir temel olusturan yapiya sahip oldugunu, dolayisiyla hukuki olanla Kelami olan
arasinda bagka da bir iliskinin kurulmadigina isret etmektedir.

Kelam'in ortaya ¢ikisinin hukuk ile irtibath olmayip tamamiyle teolojik sorunlar ger-
cevesine dayandigini belirten Fazlur Rahman, Hasan-1Basri’'nin (61.110/728), Abdulmelik b.
Mervan’a (61.86/705), insanin irade hiirriyetini savunan ve kader fikrine hiicum eden mek-
tubunu yazdig1 zamanki niyetinin, hukukun (metafiziksel) 6nciillerini savunmak ve fikhi te-
mize ¢ikarmakla bir ilgisinin olmadigini, buradaki temel motivasyonun Allah’a, adaletsizlik ve
abeslik atfedilmesine itiraz oldugunu ifade eder. Baska bir deyisle, Hasan-1 Basri’nin kaygisi-
nin ahlaki kaygidan ¢cok uzak olup teolojik temelli kaygi oldugu yorumunu yapar. Bu konuda
Fazlur Rahman’a katilmadigimizi ifade etmemiz gerekiyor. Zira Hasan-1 Basri’'nin hayati ince-
lendiginde onun teolojik konular1 salt teorik birer konu olarak ele almadig, 6zellikle Emevi
iktidar1 déneminde dinin temel ilkelerinden uzak uygulamaya konulan iktidar icraatlarina
karsi ciddi bir muhalefet gelistirdigini gormekteyiz.62

Hasan-1 Basri gibi Mu’tezilenin de benzer bir tavir icinde oldugunu séyleyen Fazlur
Rahman, onlarin insan iradesine yaptiklari israrci vurguya ragmen hukuka ait alanlarda mu-
halifleri kadar nakle dayandiklarini séyleyerek bu yaklasimla Mu'tezileyi elestirmektedir.
Fazlur Rahman’a gore bu da, bize sunu gosterir: “Mu’tezile’nin ana ilgisi de insan degil Allah
idi. Yine, kendilerine yakistirdiklar1 adalet ve tevhid ehliiinvani da, insanin adaleti ve sorum-
luluguyla degil, Allah’in adaleti ve birligi ile mesgul olduklar1 anlamina gelir.”63 Dolayisiyla

60 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, cev. Alparslan A¢ikgenc, 79.

61 Fazlur Rahman, /slami Yenilenme, Makaleler i, cev. Adil Giftci, 79.

62 bk. Liitfii Dogan-Yasar Kutluay, “Hasan Basri'nin Kader Hakkinda Halife Abdulmelik b. Mervan’a
Mektubu”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,3/3 ( Nisan 1954), 75-84.; Siileyman Ulu-
dag, “Hasan-1 Basri” Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997),
16/291-293.

63 Fazlur Rahman, /slamf Yenilenme, Makaleler II, gev. Adil Ciftci, 79- 80.
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Kelami ekoller yontem noktasinda birbirinden farkl olsalar da Kelam-hukuk iliskisi nokta-
sinda yaklasik bir tavrin icinde olduklarini sdyler. Mu'tezilenin devlet kademesinde egemen
oldugu dénemdeki uygulamalarina bakildiginda bu gercgegi gérmek miimkiindiir.

Mu'tezileyi bu sekilde elestiren Fazlur Rahman, Eg’ari’de ise Kelam ve hukuk arasin-
daki iliskinin neredeyse birbirinden bagimsiz iki alan oldugunu séyler. Es’ari’nin bu iki sa-
hayi iki farkl bilgi tiri olarak algilayip, birbiriyle karismamasi gerektigini, ikisi de dine ait
olmakla birlikte, her birinin kendi hareket yoriingesine ve kendi alanina sahip oldugu sek-
linde formiile ettigini ifade etmektedir. “Hukuk tikellerle, yani tarihsel (zamansal-mekansal)
oluslarla (emergents of history) ilgilenir; Kelami meseleler ise, herhangi bir zaman veya
mekanla kayitl olmayip evrenseldir.”64 Es’arl’den almis oldugu su pasajla goriistinii delillen-
dirir.

“Fikih, (ilk dénem hukukgularinin) tekillerden olusan seriat kurallarina dayandirdik-
lar1 ve kurallar1 ancak gelenek ve peygamberin 6gretilerine atifla formiile edilebilir olan tekil
meselelerle (havadis el furu’) ilgilenen hiikiimlerden miitesekkildir. Evrensel ilkelere (usul)
iliskin olarak dogan sorunlara gelince... Her akil sahibi Miisliiman onlari, akil, duyusal g6zlem
ve acik hakikatler vs. vasitasiyla ittifakla kabul edilmis olan ilkelere dayandirmak durumun-
dadir. Bunun sebebi, nakli alana ait olan ile ser’'t meselelerin, yine nakil alanina ait olan serfat
ilkelerine ircayla ele alinmasidir; akil ve duyu tecriibesinin ¢ikardigl meselelerin ele alinisi
ise, kendi 6zel alanlarma ( yani akil ve duyu alanlarina) irca olur. Akli ve nakli sorunlar (el-
akliyat ve’s-sem’iyyat) hicbir zaman birbiriyle karistirilmamaldir.”65

Es’ari’den yaptig1 bu alintidan ¢ikardigl sonug, Fazlur Rahman’in hukuk (ser’) ve
Kelam (tevhid, Usul al-Din) tamamen farkli alanlara ait olmakla kalmayip yéntem ve fikirleri
de icerikleri kadar birbirinden ayr1 oldugudur. Bu anlamda hukuk, hem ilkeleri, hem onu olus-
turan ayrintilari, nakli/sem’i otoriteye dayanir. Ancak, yukarida iktibas edilen ifadelerin 6n-
cesinde Es’ari’nin Kelam ilkelerinin Kur’an’da imaen bulundugunu ileri siirmesinin ¢eliskiyi
de beraberinde getirdigini sdyleyen Fazlur Rahman, bu ¢eliskinin su sekilde ¢oziilebilecegini
ifade eder:

“Kur’an ve peygamber, muhalifleri ile aralarinda ¢ikan teolojik sorunlari ¢6zmek i¢in
akla bagvurmustur. Mesela Allah’in varlig: ve hiikiim giinii gibi sorunlar, Kur’an tarafindan
salt akli zeminde ispat edilmistir. Bundan dolay: Es’arl’ye gore, Kur’an’in acik istegi, Kelami
sorunlari geleneksel (akli/sem’i) olarak degil, akli olarak ¢6zmektir.”¢6

Fazlur Rahman, Es’arf ile ilgili degerlendirmesini bu sekilde dile getirdikten sonra Eb{
Hanife’'nin de ayni yaklasim tarzina sahip oldugunu dile getirmektedir:

“Denilebilir ki, Keldm ¢alismasi olup, EbGi Hanifeye atfedilen bir eserin ad1 olarak gor-
diiglimiiz el-Fikh el-Ekber risalesi, ihtiyari insan davranislarini -halkdan ayri olarak- kesb ve
fiil olarak nitelemek dahil, Kelam'in standart kaziyelerini icerse de, Kelam’'in, Hukuk veya
Fikh-1 Ekberi’in, (bilinen anlamda) Hukuk ile iligkisine dair en kii¢iik bir ihsasta bile bulun-
maz. Mamafih, “Ekber” terimi, biiyiik ihtimalle, Keldm'in daha yiice ve serefli bir ilim oldugunu
telmih eder; ancak o, hukukun mantiksal kaziyelerini verdigi icin degil, bizzat mevzusunun -
Allah, sifatlar1 ve niibiivvet-hukukun konusundan-ilahi emre nispetle insan davranislari-daha
iistiin oldugu i¢in, daha yiice ve sereflidir.”67

Buna gore her ne kadar Ebl Hanife tarafindan erken donemde Kelam “el-Fikhii'l-ek-
ber” olarak nitelendirilmisse de, tanimlamada fikih kavrami olmakla birlikte, Keldam'in en
yiice ilim olmasini ihsas etmenin &tesinde dogrudan fikihla/hukukla herhangi bir irtibat
icinde diistinmedigini ifadeyle Kelam-hukuk arasinda bir irtibatin kurulmamis olmasi nokta-
sinda elestiride bulunmaktadir.

64 Fazlur Rahman, /slamf Yenilenme, Makaleler II, cev. Adil Ciftci, 80.

65 Ebi'l- Hasan Es’ari, Risdle fi istihsdani’l-havz £ ilmi’l-keldim (Haydarabat: y.y., 1344 ), 94-95.
66 Fazlur Rahman, /slamf Yenilenme, Makaleler II, cev. Adil Giftci, 80-81.

67 Fazlur Rahman, /slamf Yenilenme, Makaleler II, ev. Adil Ciftci, 81.
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Eb( Hanife i¢in dile getirdigi degerlendirmelerin bir benzerini Gazzali i¢in de tekrar-
lamaktadir. Gazzali ile daha sorunlu bir siirecin devreye girdigini séyleyen Fazlur Rahman,
Kelam’in hukuk ile iliskisini belirlemede Gazzali'nin ilimleri tasnif ederken din/ ilimlerve akii
ilimler tarzinda ikili bir tasnif yaparak Kelam ile hukuk arasinda temelli bir ayrima gittigine
deginmektedir. Bu durum o6ncelikle, dini ilimlerin (e/-ulum el-diniyye), salt akli ilimlerden
(el-ulum el-akliyye) seklinde yapilan keskin ayrimla birincisinin temelinin, ikincisinden daha
ylce oldugunu belirtmektedir. Bu yaklasimla bir din ilimleri hiyerarsisi ortaya ¢ikarilmistir.

Fazlur Rahman, Gazzali’'nin ilim tasnifini onun el-Mustasfa eserinden hareketle deger-
lendirirken, Gazzali’'nin, Kelami din ilimlerinin en kapsamlisi ve en iistiinii olarak belirledigini,
fikih, hadis, tefsir ve benzer ilimlerinin ise //mu’l furu olarak adlandirdigini ifade eder. Bu iki
temel ayrimda ilimlerin en istiinii olan Keladm; Allah’in varligi, peygamberlik, mead gibi dinin
temel inang konularini agiklamaya ¢alismakla sinirlandirilmistir. Kelameinin temel gérevi bu-
dur, bunu ifa etmisse gorevi bitmis ve faaliyet sahasi son bulmustur seklinde dile getirilmesi
mimkin bir yaklasimla Gazzali'nin, Kelami ve hukuki alana ait konular arasinda keskin bir
ayrima gittigine isaret eder.68

Gazzali, Kelam ilminin sinirlarini belirlerken Allah’in varhig, sifatlari, niibiivvet ve
mead ile varliga dair konular oldugunu ifadeyle, diger ilimler ile arasindaki farka dikkat ¢eker
ve ilgilendigi konular nedeniyle en {istiin ilim olduguna vurgu yapar. Seriata ait alanlarda ise
Kelamdan tamamen azade miistakil bir alan olarak belirler, dolayisiyla Keldm ile hukuk ara-
sinda neredeyse hicbir irtibat kurmaz. Burada miitekellimin yapmasi gereken sadece ilkeler
belirlemektir. /lkeler miitekellim tarafindan ortaya konulmalidir biciminde formiile eder.
Yine Gazzall'ye gore der Fazlur Rahman, bir insanin davranis hiirriyetine sahip olup olma-
masl, davranislarinin Allah’in ezeldeki hiikkmiine gore meydana gelip gelmemesi, hatta bunla-
rin belirlenip belirlenmedigi gibi diger Kelami fikirlerin fikih a¢isindan herhangi bir 6nemi
yoktur: “Bir miikellefin tercih hiirriyetine sahip oldugunu ispat eden deliller getirmek fakihin
gorevi degildir. ‘Kaderci’(cebri) kelamcilar, (hiir) insan davranislarinin imkanini kesinlikle
reddetmislerdir; diger yandan, insan fiilleri arazlar diinyasina ait olsa da arazlari reddeden
kelamcilar da vardir.”69

lyilik ve kotiiliik konusundaki genel Kelami degerlendirmelere de deginen Fazlur Rah-
man, gerek Mu'tezile’nin iyilik ve kotiiliigiin bizatihi iyi veya kotii oldugu diisiincesi, ya da Ehl-
i stinnet’in iyilik ve kotiiligiin Sari’ tarafindan belirlendigini séylemelerinin fikihla higbir ilis-
kisinin olmadigini séylemektedir. Zira fakih iyilik veya kétiiltiglin bizatihi olup olmadig ile
ilgilenmez. Bu konuda hem Mu’tezile hem de Ehl-i slinnet uygulamada ayn1 tavrin icinde ol-
mugslar ve hukuku benzer bir sekilde olusturmuslardir.

Bu konuda Gazzali Ehl-i siinnet Keldm’inin, insanin gercek anlamda davranis giicline
sahip olmadig ve iyi ile kotlniin sadece Sari’ tarafindan bildirilip, akli olmadiklar1 akidesine
katilir ve onlarla fikih arasinda dogrudan iliski gormez. Onlar tamamen akidevi olup, fikh i¢in
onemli degildir.”0 Dolayisiyla Gazzali, Kelami tamamen fikihtan ayri bir alan olan belirle-
mekte, Kelami teolojik alanla fikhi da sosyal alanla sinirli gormektedir. Bu durumun bir neti-
cesi olarak Kur’an’da ahlaki bir toplum olusturma emrinin yerine getirilmesi i¢in Kelam'in
sosyal alanla irtibatli ele alinmasi gerektigi ihmal edilmis ve yalin olarak teorik alana hasre-
dilmistir.

Fazlur Rahman’a gore Kelami fikirler, ahlak ve hukukun metafiziksel ilkeleri dir. Bu
nedenle Kelam, hukuk ile iliskili, hukuk da insan eylemlerinin hiikmii ile alakali oldugundan
ikisi arasinda insan eylemleri ile ilgili bir alanin olmasi gerektigini ifade ederek bunun da ah-
lak oldugunu séyler. Bu yiizden Fazlur Rahman’a gore Kelam, sadece Allah ile ilgili sahip ol-
mamiz gereken bilgilerin degil insan eylemlerinin dayandirilacag fikri tistyapidir. Yani biz,
diyor Fazlur Rahman “Allah’in kadir olmasi, miirid olmasi, halik olmasi, rizik vermesi, hiikkiim
sahibi olmasi” ile ilgili diisliniirken, aslinda insan ile ilgileniyoruz. Yani aslinda, biz nasi/ bir

68 Fazlur Rahman, /slamf Yenilenme, Makaleler II, cev. Adil Ciftci, 81-82.
69 Eb(i Himid Muhammed Gazzali, e/-Miistasfd min [imi’l-Usdl (Beyrut: Dart Sadir, 1322), 1/5.
70 Fazlur Rahman, /slamfi Yenilenme, Makaleler II, cev. Adil Giftci, 82-83.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Saadet Altay. Fazlur Rahman’s Criticism of Kalam in the Context Of Reconstructing... | 871

Allah?sorusunu soruyor olsak da hakikatinde “nasil bir insan ve toplum?” sorusunu soruyo-
ruzdur. Bu sebeple, Hukuk her seyden o6nce; Allah, peygamberlik, insan, tabiat ve ahiret hak-
kinda temel kabulleri 6nceden varsaymalidir. Bundan dolayi, insanin Allah ve insanlar karsi-
sindaki durumunun temel ilkelerini veren Kelam’'in, insan 6zgiirliigli ve iradesi hakkindaki
faraziyeleri dolayisiyla insanin sorumlu olup olmadigini belirlemesi ve bunlarin hukuki mua-
melelerle arasinda yakin bag kurmasi elzemdir?! sonucuna ulagsmaktadir.

Sonug¢

Tarihsel siirecte Keldm elestirilerini iki kategoride ele almak miimkiindiir. Birincisi
erken donemde baslayan ve temelde sistem olarak Kelama karsi gosterilen Selefi tepkidir. Bu
tepki daha ziyade kendisini rivayetle sinirlamakta ve Hz. Peygamberden gelmeyen hicbir de-
gerlendirmenin gecerli olamayacagi varsayimina dayanmaktadir. Diger bir tepki ise modern
donem olarak ifade edilebilecek son iki yiizyillda Miisliiman toplumunun i¢gine girdigi diisiince
ve gelisim krizine karsi Kelam tizerinden yeniden insanin gerekliligi yaklasimidir. Metin ice-
risinde gecen isimlerin, Miisliiman toplumunun i¢inde bulundugu durumdan kurtulabilmek
icin zamanin ve zeminin dikkate alinarak dinin anlasilmasi ve yasama gecirilmesi gerektigi
yoniindeki diisiinceleridir. Bu yaklasimin en énemli temsilcilerinden birisi de hig¢ siiphesiz
Fazlur Rahman’dir.

Fazlur Rahman, dini diisiincenin yeniden gézden gecirilmesi konusunda islamf ilimle-
rin tamaminda yeni bir sistemle ele alinmasi gerektigini sdyler ve buna dair pek ¢ok eser te’lif
eder. Ozellikle islamf ilimlerdeki metodoloji sorunu iizerinde durur ve mevcut olam cesitli
yonleriyle elestirirken ne olmasi gerektigini de belirlemeye calisir. Bu cercevede degerlendir-
mede bulundugu ve elestiri yonelttigi temel disiplinlerden birisi de Keldm ilmi olmustur. Eles-
tirilerini iki temel lizerinden anlatmaya ¢alisir: Bunlardan birincisi Kelam'in kullandig1 yon-
temdir. Farkli diizeylerde de olsa biitiin Kelam okullarinin Kur’an’a yaklasimlarinin, kendi dii-
stincelerini desteklemeye matuf oldugu ve Kur’an’a biitiinliikli yaklasilmadig: seklindedir.
Dolayisiyla Kelamcilarin en temel sorunu, Kur’an’a pargaci yaklasmis olmalaridir. Diger bir
elestirisi ise Kelami salt teorik teoloji konulariyla ilgilenen bir disiplin olarak gériilmiis olma-
sidir. Oysa diyor Fazlur Rahman gerek Kur’an'in dnerdigi ahlaki toplum ve gerekse Hz. Pey-
gamberin kendi yasadi1 dénemde hayata gecirdigi pratik, sonrasinda olusturulan bu teorik
cercevenin tamamen disindadir. Bu nedenle ahlaki olandan ve alandan soyutlanmis bir
Kelam, ¢6zilim iiretemeyen bir disiplin olmustur.

Modern donem ile birlikte bu ilmin tekrar kurgulanmasi ve mevcut olan birikimin géz-
den gegirilmesi gerektigi lizerinde duran Fazlur Rahman, geleneksel anlayisi elestirerek ise
baslar ve Klasik Kelam ekollerinin goriislerini kendi metodolojisi dogrultusunda tekrar de-
gerlendirir. O, canli bir ilim olmas1 gereken Kelam’in, gelenekte mevcut olan haliyle bugiiniin
diinyasina pek bir katkisinin olmadigini, klasik sdylemin elestirisi tizerinden temellendirir.
Ozellikle inang ve davranis biitiinliigii noktasinda Kelam'in sakil kaldigini ifade eden Fazlur
Rahman, Kelam-hukuk ve Kelam-ahlak arasindaki iliskisizlige deginir ve 6rnekler iizerinden
bunu temellendirerek, davranisa dokunmayan bir Kelam'in, dinin temel kaynagi olan Kur’an
ve Siinnet’in insan davranislarini temel alan 6gretisi ile ¢atistigini ortaya koyar. Buradan ha-
reketle yeni bir Kelam anlayisinin gerekliligini ifade eder.

Fazlur Rahman statik bir Kelam anlayisi yerine dinamik bir Keldm'in insa edilmesi
gerektigini soyler. Zira geleneksel Kelamda takip edilen usul gegmise ait olanin aktarilmasi
veya anlasilmasi ile sinirlanmistir. Gegmis kiiltiir mirasini bilmenin 6nemli oldugunu ancak
yeterli olmadigini ifadeyle, yasanilan dénemin sorunlarini ¢ézecek ve giine hitap edebilecek
dinamik bir Kelam dnermektedir. S6zii edilen bu dinamik yapinin da ancak temel ahlaki de-
gerleri esas alan, hukuk ve Kelam arasinda ciddi bir korelasyonla yeniden meczedilmis bir
Kelam ile miimkiindiir. Zira baslangi¢cta Kelam bir disiplin olarak ortaya ¢cikmadan 6nce Miis-
liiman toplumunun inang ve sosyal yasamda karsilastig1 sorunlara bir cevap mahiyetinde

7\ Ciftgi, Fazlur Rahman ile [slam’t Yeniden Diisiinmek, 175.
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asama asama mesafe almistir. Baska bir ifadeyle yasanilan siyasal ve sosyal gelismeler sonra-
sinda birer Kelami problem olarak yer almistir. Bu agidan bakildiginda Keldmin toplumsal
olandan azade dusiiniilmesi miimkiin degildir. Bu dogrultuda Kelam miiferdatinin yeniden
gozden gecirilmesi, zamanin ruhuna ugyun, Miisliman bilincini yenileyen, dinamik, insa eden,
ileriye tasiyan, karsilasilan yeni soru ve sorunlara cevaplar tiretebilen bir disiplin haline geti-
rilmesi, mevcut halin degisimi i¢cin zorunlu bir durumdur.
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The Nature of the Reward and Punishment in the Hereafter in Terms of the Method the Visible
As an Evidence for the Invisible in Maturidi

Abstract: The vast majority of theologians accept true news, sound senses and healthy wor-
king mind as sources of knowledge. Due to the fact that the mind is counted among the sour-
ces of knowledge, reason-based evidence has been used in many subjects. It is known that
Maturidi was the first theologian who dealt with the mentioned sources of knowledge in his
work. At the very beginning of his Kitab al-Tawhid, he determined the ways of acquiring
knowledge as correct news, sound senses and reason, and elaborated them in detail. Maturidi
mostly prefers the term inference to describe the use of reason. He has proven his views on
theological issues with many types of inference as well as true news and sense knowledge.
These include matters related to the hereafter, too. The visible over the invisible, which is a
type of inference, was used as evidence by Maturidi to prove almost every subject. Many de-
finitions of the method of the method the visible as an evidence for the invisible have been
made. However, it is possible to understand the structure on which it is built as follows: There
are areas that human beings cannot comprehend and have will no definite knowledge about.
These areas called as a/-ghaib “the invisible” may be related to ontological differences or may
be due to differences in time and space. The difference between humans and Allah is ontolo-
gical difference, and Allah is an ontological invisible for humans. While events that have not
yet happened are invisible in terms of time, happenings what beyond the mountain for
example, are invisible in terms of spatial difference. It is not possible for human beings to fully
understand (perceive) the attributes of Allah, who is ontologically invisible. For this reason,
many theologians have used the method the visible as an evidence for the invisible especially
in making the attributes of Allah understandable and have tried to explain the divine attribu-
tes with this method. Belief in the hereafter is also related to the realm of the unvisible. There
are a lot of revelations (true knowledge) about the hereafter. However, because of the condi-
tions of the hereafter are different from this world, it is necessary to make the revelations
about that place comprehensible. Accordingly, it is interesting how Maturidi uses the afore-
mentioned method to understand the nature of reward and punishment in the hereafter,
which is the area of the unvisible. Maturidi sometimes understood the verses about reward
and punishment in the hereafter with their real meanings, and sometimes attributed different
meanings to these verses. In this context, while dealing with the verses about the afterlife, he
listed the possibilities regarding what they might mean, and included interpretations based
the method the visible as an evidence for the invisible. Thus, Maturidi tried to make the here-
after, intelligible based on human being’s experiences in this world. According to Maturidi,
the mind also has a function in understanding the hereafter. The mind has the capacity to go
beyond the senses and gives us information about that field. Our mind, based on what we can
perceive and understand, can go beyond itself and make inferences about the issues that are
incapable of understanding. Knowing the pleasures and tortures of the world in order to un-
derstand the reward and punishment that will be given to humans in the hereafter happens
in a similary way. In addition, he makes inferences based on events, situations, characteristics,
etc. (visible) that people know from worldly life in order to better understand the expressions
in such verses, which is quite remarkable for our study. In this context, while interpreting
many verses, Maturidi bases on the aspects of the realm of the visible similar to the realm of
the hereafter. He explains the similarities of the hereafter to the worldly life, mostly through
human nature, the Arabs’ perception of reward and punishment, and people’s perception of
color and direction. In addition to these, he takes our knowledge, which has increased to the
knowledge of observation, as a basis even though we learn through news, and evaluates the
divine narrations for the hereafter on these principles. For the hereafter can be understood
through things known, visible, lived and experienced in the life of this world. Maturidi emp-
hasizes the similarity of the world and the hereafter as well as the different aspects of the
hereafter and uses these differences as a basis for his inferences. Our study is aimed at un-
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derstanding how Maturidi brings evidence to what people know from worldly life while exp-
laining the nature of reward and punishment in the hereafter. In this context, methods such
as interpretation, comparison, concept analysis, and literature review were used, and the
study was limited to the books of Kitab al-Tawhid and Ta'wilat of Maturidi.

Keywords: Kalam, Maturidj, Visible, Invisible, Hereafter, Reward, Punishment.

Matiiridi'de Deldletii’s-Sahid Ale’l-G4ib Metodu Agisindan Ahiretteki Odiil ve Cezanin Mahiyeti

0z: Kelamailarin biiyiik cogunlugu dogru haber, saglam duyular ve saglikli caligan akli bilgi
kaynaklari olarak kabul etmektedirler. Aklin bilgi kaynaklari arasinda sayilmasina bagl ola-
rak pek cok konuda akla dayal delillendirme yoluna gidilmistir. Ad1 gegen bilgi kaynaklarini
ilk defa eserinde ele alan kelamcinin Matiiridi oldugu bilinmektedir. O, Kitdbii't-Tevhidin he-
men basinda bilgi edinme yollarini dogru haber, saglam duyular ve akil olarak belirlemis ve
etraflica islemistir. Matiiridi, aklin kullanimini daha ¢ok istidlal terimiyle karsilamaktadir. O,
itikadi konulardaki gorislerini dogru haber ve duyu bilgisiyle birlikte istidlalin pek ¢cok tii-
riiyle delillendirmistir. Bunlara ahiretle ilgili konularda da dahildir. istidlalin bir tiirii olan
delaletii’s-sahid ale’l-gaib, Matiiridi tarafindan hemen her konunun delillendirilmesinde kul-
lanilmistir. Delaletii’s-sahid ale’l-gaib metodunun pek ¢ok tanimi yapilmistir. Ancak iizerine
insa edildigi yapiy1 anlasilir bir sekilde soyle ele almak miimkiindiir: Insanoglunun kavraya-
mayacagl, hakkinda kesin bilgi sahibi olamayacagi alanlar vardir. “Gayb” olarak adlandirilan
bu alanlar ontolojik farklilikla ilgili olabilecegi gibi zaman ve mekan farkliligindan kaynakl
da olabilir. insanlarla Allah’in farki ontolojik farkliliktir ve Allah insanlar i¢in ontolojik gayb-
dir. Hentliz yasanmamis olaylar zaman agisindan gayb iken s6z gelimi dagin 6tesinde olup bi-
tenler mekan farkina dayali gaybdir. Ontolojik gayb olan Allah’in sifatlarinin insan tarafindan
tam anlasilmasi (idrak) miimkiin degildir. Bunun i¢in pek ¢ok kelamc1 6zellikle Allah’in sifat-
larinin anlasilir hale getirilmesinde delaletii’s-sahid ale’l-gaib metodunu kullanmis ve ilahi si-
fatlar1 bu metotla agiklamaya ¢alismiglardir. Ahirete iman da gayb alaniyla ilgilidir. Ahiretle
ilgili pek ¢ok vahiy bilgisi (dogru haber) bulunmaktadir. Ancak ahiret sartlar: bu diinyadan
farkli oldugu i¢in orasiyla ilgili vahyin anlatimlarinin anlasilir hale getirilmesi gerekmektedir.
Bu bakimdan Matiiridi'nin ad1 gecen metodu gayb alani olan ahiretteki 6diil ve cezanin mahi-
yetini anlama hususunda nasil kullandigi ilgi ¢cekici bir durumdur. Matiiridi, ahiretteki 6zel-
likle 6diil ve cezadan bahseden ayetleri kimi zaman ger¢ek anlamlariyla anlamis, bazen de bu
ayetlere farkli anlamlar yiiklemistir. Bu kapsamda ahiret ahvaline dair ayetleri ele alirken
bunlarin hangi anlamlara gelebilecegi ile ilgili ihtimalleri siralamis, bunlarin icinde delaletii’s-
sahid ale’l-gaibe dayanan yorumlari da yer almistir. Boylece Matiiridi, gayb alani olan ahireti,
insanin diinyadaki tecriibelerine dayanarak anlasilir hale getirmeye calismistir. Matiiridi'ye
gore aklin ahireti anlamada da fonksiyonu vardir. Akil duyu alanindan duyu 6tesine gecerek
bize o alanla ilgili bilgi verebilecek kapasiteye sahiptir. Algilayip anlayabildiklerimizi dayanak
yapan aklimiz, kendini agip anlamaktan aciz kaldig1 hususlarla ilgili istidllde bulunabilir. Ahi-
rette kullara verilecek olan 6diil ve cezay: anlayabilmek i¢in diinya lezzetlerinin ve eziyetle-
rinin bilinmesi de boyledir. Bunun yaninda o, bu tiir ayetlerdeki anlatimlarin daha iyi anlasil-
masl icin insanlarin diinya hayatindan bildikleri olay, durum, 6zellik vs.den (sahid) hareketle
de ¢ikarimlarda bulunmaktadir ki ¢calismamiz agisindan bu hayli dikkat ¢ekici bir durumdur.
Bu baglamda o, pek ¢ok ayeti anlamlandirirken sehadet aleminin ahiret alemine benzer yon-
lerini temele almaktadir. Ahiretin diinya hayatina benzerliklerini daha ¢ok insan tabiati, Arap-
larin 6dil ve ceza algis, insanlarin renk ve yon algilar1 6zerinden anlatir. Bunlara ilave olarak
haber yoluyla 6grenmemize ragmen miisahede bilgisine yiikselmis bilgilerimizi esas alir ve
bu esaslar tizerine ahirete yonelik ilahi anlatimlar1 degerlendirir. Clinki ahiret, diinya haya-
tinda bilinen, goriilen, yasanilan, tecriibesine sahip olunan seyler sayesinde anlasilabilir.
Matiiridi, diinya ve ahiretin benzerligi yaninda ahiretin diinyadan farkl yonlerini de vurgular
ve bu farkliliklar istidlallerine dayanak olarak kullanir. Calismamiz, Matiiridi’'nin ahiretteki
0diil ve cezanin mahiyetini agiklarken insanin diinya hayatindan bildigi seyleri nasil delil ge-
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tirdigini anlamaya yoneliktir. Bu kapsamda yorumlama, karsilastirma, kavram analizi, litera-
tlir taramasi gibi yontemler kullanilmis, ¢alisma Matiiridi'nin 7evilat ve Kitabii't-Tevhid ki-
taplariyla sinirh tutulmustur.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Matiiridi, Sahid, Gaib, Ahiret, Odiil, Ceza.

Giris

Istisnalar1 disarida tutarsak genel manada kelamcilara gore bilgi edinme yollar1 dogru
haber, saglam duyular ve akildir. Aklin bilgi kaynagi olusu kelamcilarca kabul edilmis ve pek
cok delillendirme akil yoluyla yapilmistir. Bu manada bir kelam kitabinda bilgi kaynaklarini
ve bunlarin trettigi bilginin degerini ilk defa Matiiridi'nin Kitdbii’t-Tevhid de agik¢a ela alan
kisi oldugunu biliyoruz. Aklin kullanimini daha ¢ok istidlal terimiyle karsilayan Matiridi, go-
riislerini delillendirirken haber ve duyu bilgisiyle birlikte bilgi edinme yollarindan biri olan
istidlalin pek ¢ok tiiriinii kullanmistir.

Matiiridi icin delaletii’s-sahid ale’l-gaib, bu metotlar icinde 6zel bir yere sahiptir.
Delaletii’s-sahid ale’l-gdib metodunun pek ¢ok tanimi yapilsa da iizerine insa edildigi yapiy1
basitce séyle ele almak miimkiindiir. insanoglunun idrak edemeyecegi, kesin bilgi sahibi ola-
mayacag alanlar vardir. Bu alanlar din dilinde gayb olarak adlandirilir. Insanlarla yaraticimin
farkinda oldugu gibi gayb bazen ontolojik farkliliktan kaynaklanabilir. Bazen de insanin ko-
numu, zamanla kayitli olusu veya bilgi potansiyeli acisindan bazi seyler onun i¢in gayb pozis-
yonunda olabilir. S6zgelimi dagin ardindaki varliklar veya olup bitenler o an i¢in insana gayb
pozisyonundadir. On yil sonrasi da insan icin zaman agisindan gaybdir. insanin gayb alanim
anlamasi, onunla ilgili bilgi, inang, tahmin veya kanaat sahibi olabilmesi i¢cin ya dogru habere
(genellikle vahiy bilgisi) veya duyulariyla ve akliyla elde ettigi tecriibeye ihtiyaci olur.

Vahiy kaynakli dogru haberin insana gelmis olmasi da gayb1 anlama a¢isindan yeterli
olmayabilir. insan anlamadan veya zorunda olarak da bir seye iman edebilir. Ancak bu iman,
Matiiridl’ye gore oncesinde istidlal bulunmayan zoraki bir imandir. Bu bakimdan neye nasil
inandigimizin bilinmesi gerekmektedir. Bu manada Matiiridi’'nin gayb alani olan ahiret ve ahi-
tetteki 6dil ve cezanin nasil anlasilmasi gerektigi ile ilgili goriisleri onemlidir. Matiiridi, pek
cok konuda kullandigi delaletii’s-sahid ale’l-gaib metodunu ahireti tasvir eden ayetlerin anla-
silmasinda da kullanmistir. Calismamizin merkezini teskil eden bu konuya ge¢gmeden 6nce
konuyla ilgili yapilmis ¢alismalardan bazilarina deginmek istiyoruz.

Gerek kelamda istidlal gerekse istidlalin bir tiirii olan delaletii’s-sahid ale’l-gaib meto-
duyla ilgili bazi tez ¢alismalarinin yapildigini gérmekteyiz. 2001 yilinda Hilmi Demir tarafin-
dan yapilan doktora tezinde ilk donem siinni kelaminda delil ve istidlal ele alinmistir. Bu ko-
nudaki en kayda deger calismalardan biri olan tez, Delil ve Istidl4lin Mantiki Yapisi-ilk dénem
Stinni Kelam Ornegiadim tasimaktadir.! Tez, 2012 yilinda isam tarafindan ayn1 adla basilmis-
tir.2 2014 yihinda Nail Karagéz Hanefi-Matiiridi Gelenekte Kiyas Igerikli Istidlal: Hulviyyat Or-
negibaslikli bir doktora tezi hazirlamis, bu tezde yazar, kelamda kullanilan istidlalin 6zellikle
kiyas icerikli olanlarini incelemistir.3 Yazarin tezi 2015 yilinda ayni adla Seriiven Yayinlar1
tarafindan basilmistir.4 Fatmanur Ceran’in 2016 yilinda yaptig1 ilk Dénem Keldminda [stidl4l
Problemi- Mu'tezili ve Siinni Yaklasim A¢isindan Bir Degerlendirme adl1 yiiksek lisans tezinde

1 Hilmi Demir, Delil ve [stidlalin Mantiki Yapisi-Ilk Dénem Sunni Kelam Ornegi (Ankara: Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001).

2 Hilmi Demir, Delil ve Istidlalin Mantiki Yapisi-llk Dénem Sunni Kelam Ornegi (istanbul: isam, 2012).

8 Nail Karagdz, Hanefi-Matiiridi Gelenekte Kiyas Igerikli Istidlal: Hulviyyat Ornegi, (Adana: Sosyal Bi-
limler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2014).

+  Nail Karagdz, Hanefi-Matiiridf Gelenekte Kiyas Igerikli Istidlal: Hulviyyat Ornegi, (Ankara: Seriiven
Yayinlari, 2015).
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yazar ilk donem Miisliimanlarinin Kur’an’dan, siinnetten ve icmadan delil getirmede istidlali
nasil kullandiklarini tespit etmeye ¢alismistir.5

Bu tezler yaninda konuyla ilgili makale calismalar1 da bulunmaktadir. Metin Ozde-
mir’in 2001 yilinda yaymnladig1 Kelami Istidlalin Problematigi adli makalesi keldm ilminde is-
tidlali pek ¢ok yoniiyle ve elestirel olarak ele alan bir calismadir.¢ 2003 yilinda Hulusi Arslan
Tanri Hakkinda Konusmanin Kelimi Bir Metodu Olarak el-Istidl4l bi’s-sahid Ale’l-Gaib (Kadi
Abdulcebbar Ornegi) baslikli makalesinde bu metodu sahis merkezli calismanin érnegini ver-
migtir.” Ahmet Erkol ise 2004 yilinda yayinladigi makalesini Keldm [Iminde “Kiyasu’l-G4ib
‘Ala’s-Sdhid” Metodunun Kullanimiismiyle hazirlayarak metodun baska bir isimle kullanildi-
gna da dikkat cekmistir.8 Omer Tiirker 2007 yilinda hazirladig1 makalesine metoda elestiri
yoneltenlerden bir olan Ciiveyni’yi merkeze alarak Bir Tiimdengelim Olarak Sahitle Gaibe Is-
tidlal Yontemi ve Ciiveyni'nin Bu Yonteme Yonelttigi Elestiriler adini vermistir.?

Bunlara ilave olarak istidlalle ilgili Matiiridi 6zelinde yapilmis calismalar da bulun-
maktadir. Nail Karag6z'iin iki makalesi bu sekildedir. Karagoz, ilk makalesinde Matiiridi’de
istidlali genel olarak calismis ve adin1 Matiiridi’de Istidllin [slev Alanlari koymustur.10 ikinci
makalesinde ise istidlalin bir tiirii olan sahidin gaibe delaletini Matiirid’de “Sahidin
Gaibe Delaleti” Metodu bashgiyla calismistir.11 Karagoz'iin ¢alismalar1 makale konumuz olan
istidlal metodunu Matiiridi 6zelinde ele almasi bakimindan énemlidir. Bu ¢alismamizda ko-
nuyu biraz daha 6zellestirerek s6z konusu metodun Matiiridi tarafindan ahiretteki 6diil ve
cezanin mahiyetini anlamada nasil kullanildigini tespit etmeye calisarak literatiire katki sag-
lamay1 amaglamaktayiz.

1. Matiirid’de Ahirete Yonelik Anlamlandirma

Ahirete iman da gayb alaniyla ilgilidir. Ahiretle ilgili pek ¢ok vahiy bilgisi bulunmak-
tadir. Ancak dhiret sartlar1 bu diinyadan farkli oldugu i¢in orasiyla ilgili vahyin anlatimlarinin
anlasilir hale getirilmesi gerekmektedir. Bir seyin anlasilir hale getirilmesi i¢in ise kisinin 6n-
ceki bilgilerinin harekete gecirilmesi, yeni bilgilerinin 6nceki bilgilerine dayandirilmasi esas-
tir. Bu yaklasim egitimde bilinenlerden hareketle bilinmeyene ulasma olarak ifade edilmek-
tedir.12 Kelam alaninda bu yaklasimin adi delaletii’s-sahid ale’l-gaibdir.

Din insan i¢indir, insana goredir. Gerek o6diildeki tesvik gerekse cezadaki caydiricilik
insan tabiatinin tanidig1 tiirden olmalidir. Aksi halde anlami, 6zendiriciligi veya caydiriciligi
kalmaz. Bu bakimdan Allah’in insanlar1 kendi tabiatlarina uygun sekilde tesvik ve tehdit et-

mesi olagan bir durumdur. iste bu gercekten 6tiirii Matiiridi, ahiretle ilgili aciklamalarini in-
sanin tabiatini dikkate alarak yapmistir.

Matiiridi, delaletii’'s-sahid ale’l-gaib metodunu Kitdbii't-Tevhidde ayrinti vererek
aciklamis, tefsirinde ise sik sik kullanmigtir.13 Bu kapsamda adhiret ahvaline dair ayetleri ele

S Fatmanur Ceran, /k Dénem Kelaminda Istidl4] Problemi -Mu 'tezili ve Siinni Yaklasim Acisindan Bir
Degerlendirme (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2016).

6 Metin Ozdemir, “Kelami istidlalin Problematigi”. Cumhuriyet [lahiyat Dergisi5/2 (Aralik 2001).

7 Hulusi Arslan, “Tanr1 Hakkinda Konusmanin Kelami Bir Metodu Olarak el-Istidlal-bi’s-Sahid- ale’l-
Gaib (Kadi Abdulcebbar Ornegi)”, Tabularasa3/9 (Aralik 2003).

8 Ahmet Erkol, “Kelam ilminde ‘Kiyasu’l-Gaib Ala’s-Sahid’ Metodunun Kullanimi”. EKEV Akademi Der-
gisi8/20 (Ankara, Yaz-2004).

9  Omer Tiirker, “Bir Tiimdengelim Olarak Sahitle Gaibe Istidlal Yéntemi ve Ciiveyni’nin Bu Yonteme
Yonelttigi Elestiriler”, [s/im Arastirmalar Dergisi, 18 (2007).

10 Nail Karagdz, “Matiirid?’de Istidlalin islev Alanlar1”, Kelam Arastirmalari Dergisi 16/2, (2018).

1 Nail Karagéz, Matiiridi’de “Sahidin Gaibe Delaleti Metodu”, Kader17/2 (Aralik 2019).

12 TC. Milli Egitim Bakanhg), Cocuk Gelisimi ve Egitimi (Ankara, 2017), 22.

13 Fethi Ahmet Polat, “Te'vilatii Ehli’s-Siinne’de Mu'tezill Séylemin Kritigi”, /fmam Matiridi ve
Matiiridilik, ed. ilyas Celebi (istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yay., 2012), 263.
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