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Editor'den

Disimizdan gelen miispet degerlendirmelerin de ortaya koydugu gibi kendi kul-
varinda saygin bir yer edinen dergimizin 35. sayisini sizlerle bulusturmanin mutlu-
lugunu yasiyoruz. Ancak bir taraftan da editérden son okumay1 yapan ekibe kadar
dergi yayimn kurulu ve diger kademelerde goérev yapan akademisyenlerimizin gayret-
lerinin ve Ozverilerinin gerek akademik yiikseltme gerekse tesvik konularinda yete-
rince karsilik gormedigini iiziilerek ifade etmek istiyoruz. Biz yine de {izerimize
diisen vazifeleri hakkiyla yerine getirmeye ¢alisacagiz.

S6z konusu miilahazalar 1s1ginda bu sayimizla birlikte yeni bir hamle baslattik.
Artik uluslararas: endekslere girme calismalarinin hizlandirilmasi kac¢inilmaz oldu.
Bu calismalar kapsaminda dergimizde bir dizi degisiklik yaptik. Yazim ilke ve kural-
lar1 ile buna bagh olarak dipnot ve kaynakga gosteriminde The Chicago Manual of
Style modelini esas aldik ve bu sayimizda anilan uygulamay: baslattik. Yeni uygula-
manin semeresi olarak dergimizin sayfalarinda eklendigimiz pek ¢ok endeksi gorebi-
leceksiniz. Tkinci ve 6nemli bir yenilik olarak da artik makale gonderimi ile ilgili
prosediirde islemlerimizi tamamen DergiPark tizerinden siirdiirmekteyiz. Bu sayede
tam bir seffaflik saglanarak sayimin hazirlanmasindaki biitiin yazigmalar sistemde
kayit altina alimis olmaktadir.

Bu sayimizda sizlere sekiz makale ile alt1 kitap degerlendirmesi sunuyoruz. Bu
vesileyle yayimlanmak tizere ¢alismalarini dergimize gonderen biitiin arastirmacila-
ra goniilden tesekkiir ederiz. Yani sira hicbir talebimizi karsiliksiz birakmayan, titiz
ve yapict okumalariyla makalelerin gelismesi ve olgunlasmasinda miihim paylar1
bulunan akademik etik sahibi hakem heyetine en samimi siikranlarimizi arz ediyo-
ruz.

Aynu sekilde yazilarin 6n incelemesini yapan tiim yayimn ve danisma kurulunda
bulunan hocalarimiz ile diger hocalarimiza minnettariz. Yine sekreteryayi 6zveriyle
gotiiren Ravza Aydin’a, derginin i¢ tasarimini yapan Yrd. Dog. Dr. Harun Abaci ve
Betiil Elmaci’ya, Web sayfast sorumlusu Yunus Kaymaz'a, yazilarin son okumalarini
gerceklestiren, Metin Aydin, Giilsiim Korkmazer, Omer Faruk Akpnar, Aysegiil
Mete'ye ¢ok tesekkiir ederiz. Keza bu sayida aramiza katilarak yeni siteme geciste
onemli isleri iistlenen Yrd. Dog. Dr. Emrah Kaya'ya tesekkiir eder, aramiza hos gel-
din deriz.

Son olarak dergimizin basimi ve bagka konularla ilgili isteklerimizi olumlu karsi-
layip her tiirlii destegi veren dekanimiz Prof. Dr. Ahmet Bostanci’ya, dekan yardim-
cmiz Dog. Dr. Osman Giiman’a, fakiilte sekreterimiz Suayyip Kahya ve onun sah-
sinda katkilar1 olan fakiiltemiz personeline, derginin baskisin1 gerceklestiren Sakarya
Gelisim Ofset Yetkililerine siikranlarimizi sunariz.

Dog. Dr. Erding AHATLI

Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (SA4UIFD), Cilt: XIX, Say1: 35 (Haziran 2017)



SUNEN-I TIRMiZI"'DE “HUVE HADISU FULAN” KAVRAMI UZERINE

Erding AHATLI"
Selvi Raif MURAD**

Oz

“Hadisu Fulan” terkibi rivayet asrinda kullanilan bir kavramdir. Mezk(r kavrami dikkat gekici
derecede kullanan kisilerden birisi Tirmizi’dir. O, Sunen’inde anilan terkibi farkli bigcimlerde
kullanmistir. Séz gelimi “La na'rifuh( illd min hadisi filan”, “Garibun min hadisi fulan”, “Esahhu
min hadisi fulan”, “Nahvu/Misli hadisi fulan”, “Hive/haza hadist fulan” bu kullanimlar arasin-
dadir. Bu makalede Tirmizi'nin Stnen’inde o6zellikle “Huve/haza hadist fulan” terkibini hangi
anlamla kullandidi belirlenmeye calisiimistir.Tespit edilebildigi kadariyla Tirmizi eserinde bu
kavrami sahébe disindaki raviler igin yirmi bir yerde kullanmistir. Bazisi tabiin ve gogunlukla
etbai’'t-tabiin tabakasi muhaddisleri igin sdylendigi gérilen bu terkibin, inceleme neticesinde
s6z konusu muhaddislerin hadis nishalarina isaret ettigi ve bunlarin Tirmizi tarafindan kullanil-
dig1 anlagiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tirmizi, Stinen-i Tirmizi, Hadis, Hadistu fulan.

On the Concept of “Huwa Hadithu Fulan” in Sunan al-Tirmidhi
Abstract

The phrase of “Hadithu Fulan” is a concept used during the report period. One of the people
who used the concept in question remarkably is Tirmidhi. He uses aforementioned phrase in his
Sunan in different ways. “La na‘rifu illda min hadithi fulan”, “*Gharibun min hadithi fulan”, “Asahhu
min hadithi fulan”, “Nahwu/Mithlu hadithi fulan”, “Huwa/hadha hadithu fulan” are among these
usages. In this article, we tried to determine in which mean Tirmidhi uses especially the phrase
of “Huwa/hadha hadithu fulan” in his Sunan. As far as we determined, Tirmidhi uses this con-
cept twenty-one times in his work for the narrators (ruwat) outside of companions. As a result
of the research, it is understood that this phrase, which used for the muhaddithdn in the cate-
gory of tabi‘in and mostly atbd" al-tabi Tn, refers to copies of hadith of muhaddithdn in question
and these copies were used by Tirmidhr.

Keywords: al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhi, Hadith, Hadithu fulan.

Giris

Ebti Ts4 Muhammed b. Isa et-Tirmizi 209 (824) yilinda Tirmiz'de veya Tir-
miz’e bagli Bug koyiinde dogmustur.! Makalenin konusu Tirmizi'nin haya-

* Dog. Dr., Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri B&liimii Hadis Ana-
bilim Dali Ogretim Uyesi (eahatli@sakarya.edu.tr; eahatli@gmail.com)

## Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Hadis
Bilim Dal1 Yiiksek Lisans Ogrencisi (selvi.murad@gmail.com)

1  Genis bilgi icin bk. Ahmed b. Ali el-Askalani Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, (Hindistan: Mat-
ba’atu Dairati’l-Me’arifi'n-Nizamiyye, 1326), 9: 387-89; Ahmed Muhammed $akir, “Mu-
kaddime”, Siinenii’t-Tirmizi iginde, nsr. Ahmed Muhammed $akir v.dgr., (Misir: Seriketii
Mektebeti ve Matba’ati Mustafa el-Babi el-Halebi, 1978), 1: 77-83; Adab Mahmid el-Hams,
el-imamu’t-Tirmizi ve menhecuhil f1 kitdbihi’l-Cami’, (Amman: Daru’l-Feth li'd-dirasat ve'n-
nesr, 1423), 1: 65-144; Su’ayb el-Arnatit, “Mukaddime”, Siinenii’t-Tirmizi icinde, nsr. Su‘ayb

DOI: http://dx.doi.org/10.17335/sakaifd.311741
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2 | Erding AHATLI ve Selvi Raif MURAD

tin1 incelemek olmamakla birlikte burada onun hayati ile ilgili en gok tartisi-
lan iki konuda kisa bir degerlendirme yapilmasi uygun goriilmiistiir. Bunlar
Tirmizi'nin hadis egitimine baslama yas: ile meshur eserinin ismi hakkinda-
ki tartigmalardir. Tirmizi erken dénemde hadis tahsiline baglamig olmalidir.
Her ne kadar bazi arastirmacilar,? Tirmizi'nin hadis tahsiline 235 (849) yilin-
dan sonra basladigini sdylese de kimi hocalarinin bu tarihten 6nce vefat
etmis olmalari bunun dogru olmadigini gostermektedir. Adab el-Hams'in
tespit ettigi gibi, 235 yili Tirmizi'nin ilim tahsiline baslama senesi degil, yo-
gun bir sekilde rihlelerinin bagladif1 dénemi ifade etmektedir. Tirmizi'nin
235’den 6nce az da olsa bazi rihleler yaptig1 sabittir.? Bilindigi gibi o donem-
de hadisciler ve genel olarak alimler, kendi bolgesinde bulunan hocalardan
ilim aldiktan sonra Gteki bolgelere ilim yolculuguna gikiyorlardi. Buna gore
Tirmizi diger hadis merkezlerine rihleye ¢ikmadan 6nce kendi bolgesindeki
hocalardan ilim tahsilini tamamlamis olmalidir. Tirmizi, ilme basladiginda
halen hayatta olan Ahmed b. Hanbel hari¢, Buhari, Miislim, Eb(it Davud gibi
biitiin {inlii hadiscilerin talebesi olmustur. Ahmed Muhammed Sakir, Tir-
mizi'nin Ahmed b. Hanbel'in talebesi olmadigi ve Hatib el-Bagdadi'nin
Tarthu Bagddd adli eserinde zikredilmedigi i¢in, hi¢ Bagdad’a gitmedigini
iddia etmektedir.* Fakat Suayb el-Arnafit, ibn Nukta el-Bagdadi’nin et-
Takyid adli kitabina dayanarak Tirmizi'nin Bagdad’a gittigini ve orada bulu-
nan en az dort hocadan sema’ ettigini ileri stirmektedir.5 Bagdadli olan hoca-
larinin sayis: ise 38’dir. Onlarin vefat tarihlerine bakildig1 zaman en erken
vefat eden hocanin, 243 yilinda hayata veda ettigi tespit edilmistir. Tirmizi,
Ahmed b. Hanbel gibi 241 yilinda ya da daha erken vefat eden Bagdadh
muhaddislerden hep bir vasitayla, yani dogrudan onlardan degil, arada en
az bir bagka ravi yoluyla rivayette bulunmustur. Dolayisiyla Tirmizi Bag-
dad’a da ilim yolculugu yapmustir fakat oraya ilk gittigi zaman 241-243 yilla-

el-Arnatit v.dgr., (Dimesk-Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-’ Alemiyye, 2009), 1: 25-54; M. Yasar
Kandemir, “Tirmizi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 41 (Istanbul: TDV Yay.,
2012), 202-4.

2 Nareddin Itr, el-Imdmu’t-Tirmizi ve’l-muvizene beyne Cami‘ihi ve’s-Sahihayn (Kahire: Mat-
ba‘atu Lecneti’t-Te'lifi ve’t-Terceme ve'n-Nesr, 1970), 12.

3 Hamsg, ilgili eserinde bunun delillerini tafsilathi bir sekilde vermektedir. Mesela Tirmizi'nin
en az iki hocasi Yusuf b. Ya’kub ve Salih b. Abdullah bu tarihten 6nce 231 yilinda vefat et-
tiklerine gore Tirmizi'nin hicri 235’den 6nce hadis tahsiline basladig1 neticesi cikarilabilir.
Yusuf b. Ya’kub, Tirmizi'nin K{fe'li bir hocasi oldugu igin onun vefat tarihi olan 231’den
once Tirmizi Kafe'ye rihle yapmis olmalidir. Bkz. Hams, el-Imdmu’t-Tirmizi ve menhecuhii fi
kitabihi’'l-Cami’, 1: 70-72.

4  Sakir, “Mukaddime”, 1: 83.

5 Muhammed b. Abdiilgani Ibn Nukta, et-Takyid li ma'rifeti ruviti’s-suneni ve’l-mesinid, (Hin-
distan: Dairatu’l-Ma’arifi’'l-Osmaniyye, 1983), 1: 92.
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r1 arasinda olmalidir.® Tirmizi 279 (892) yilinda Bug koyiinde veya Tirmiz
sehrinde vefat etmistir.

Siinenii’t-Tirmizi adiyla meshur olan hadis kitabi, Tirmizi'nin en 6nemli
eseridir. Bu isim ile meghur olmasina ragmen Eb Gudde’nin tespitine gore
Tirmizi, kendi kitabin Siinen olarak degil Cimi’ olarak isimlendirmistir. Ebti
Gudde iddiasina delil olarak Tbn Hayr el-Isbili'nin Fehrese’sinde gecen kayit
ile hicri beginci ve altincr asirdan kalan eserin en eski yazma niishalarinda
bulunan ismi zikretmektedir. Zikredilen yerlerde eserin tam ad1 sdyledir: el-
Cami‘u’l-muhtasar mine’s-siineni an Rastililldhi sallaldhu aleyhi ve sellem ve
ma’rifetu’s-sahthi ve'l-ma‘lili ve ma ‘aleyhi’l-‘amel.” Tirmizi'nin kendisinin kita-
bina verdigi isimden onu hangi amacla kaleme aldig1 epey anlasilmaktadir.
O, genel olarak “ma’miilun bih” yani baz: fakihler nezdinde de olsa kendi-
siyle amel edilen hadisleri kitabina almis® ve sadece hadisleri konulara gore
tasnif etmekle yetinmemistir. Buna ilaveten Tirmizi, “Kale Ebti Isa” diye
baslayan degerlendirmelerinde hemen her babda sunlari yapmaya caligir:
Kendisine gore hadislerin sthhat durumunu ve bazen de ravilerin giivenilir-
lik derecelerini belirtir; sonra da seneddeki illetleri, hadisin diger tariklerini
ve fakihlerin goriislerini agiklar. O konuya dair diger sahabilerden gelen
rivayetler varsa onlara da “ve fi'l-babi an fiilan”
rek isaret eder.® Dolayisiyla bu eserin 1stilahlar ve kavramlar agisindan ¢ok
zengin bir kaynak oldugu soylenebilir.

diye sahabi isimlerini vere-

Hadisii Fiilan Kavrami

Tirmizi, yukarida kisaca temas edilen, hadisleri degerlendirdigi kisimlarda
dikkat cekici bir sekilde “hadisii fiillan” kavramini kullanmistir. Bu kavram
genel olarak ilk hadis kaynaklarimizda® ve 6zellikle Siinen-i Tirmizi’de gok-
¢a ge¢mesine ragmen arastirmalarda hak ettigi yeri maalesef almamustir.
Abdullah Aydinli Hadis Istilahlar: Sozliigii’'nde bu kavrama yer vermekte ve
onu soyle aciklamaktadir:

“Bu tamlamadaki “fiilin”dan yerine gore su kimselerden biri kasdedilir:
1. S6z konusu hadisi Hz. Peygamber’den — sallellahu aleyhi ve sellem- riva-

6 Arnaft, “Mukaddime”, 1: 33.

7 ibn Hayr el-igbili, Fehrese, nsr. Bessar Avvad Ma'rif ve Mahmiid Bessar Avvad (Tunus:
Daru’l-Garbi’l-islami, 2009), 156; Abdiilfettah Ebt Gudde, Tahkik ismeyi’s-Sahihayn ve’smi
Camii't-Tirmizi (Haleb: Mektebu’l-Metb('ati’l-Islamiyye, 1993), 55.

8 Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, 1978, 5: 736.

9  Ismail Liitfi Cakan, “el-Camiu’s-Sahih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 7 (Istan-
bul: TDV Yay., 1993), 130.

10 Makalede Tirmizi’den verilen 6rneklerden hemen sonra Miislim’den misal verilmis, ayni
zamanda Ibn Mace, ibn Car(id, ibn Huzeyme’nin mezk{r kavrami kullandiklarina deginil-
mistir.
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yet eden kimse, 6zellikle de sahabi; 2. S6z konusu hadis kendisinden rivayet
edilmekle meshur olan, yayilan ravi. Bu durumda bu ravi biiyiik ihtimalle
bir hadis kitab1 sahibidir. Dolayisiyla bu tamamlama “falanin (kitabinda
yazili olan) hadis” demek olur; 3. S6z konusu hadisin séylenmesine sebep
olan veya iginde ad1 gegen kimse.” !

Bu ii¢ noktadan bizi ilgilendiren birinci ve 6zellikle de ikinci agiklama-
dir.2 Halen devam eden arastirmamizda Tirmizi'nin Siinen’inde “hadisii
fiilan” kavraminin nerelerde ve hangi anlamda kullanildigini tespit etmeye
calistik. Tespit edebildigimiz kadariyla bu terkib Siinen’de 1686 kez gegmek-
tedir. Bunlardan tam yarisi olan 843 yerde “fiilan'in” yerine 172 sahabi zik-
redilmistir. Genel olarak musannif, ilgili babda verdigi hadisten ya da hadis-
lerden sonra yani degerlendirme kisminda, mesela “hadisii Ebi Hureyre”
diyerek mezk{ir hadise isarette bulunup onun hiikmiinii vermektedir. Ornek
olarak sunlari zikredebiliriz:

O O P ORI CINER §15 S JORE
Tespitlerimize gore bu terkip icerisinde en fazla gegen sahabi isimleri

sunlardir:

- EbG Hureyre (6. 58/678) — 125 kere

- Ibn Abbas (6. 68/687) —78 kere

- Ibn Omer (6. 73/692) — 74 kere

- Aige (. 58/678) — 63 kere

- Enes b. Malik (6. 93/712) — 55 kere

- Abdullah b. Mes‘td (6. 32/652) — 31 kere

- Alib. Ebi Talib (6. 40/661) — 27 kere

- Cabir b. Abdullah (6. 78/697) — 27 kere

- Ebdi Sa‘id el-Hudri (6. 74/889) — 20 kere

Bu listeye bakildig1 zaman binin {izerinde hadis rivayet eden ve “muk-
sirin” denilen yedi sahabinin tamaminin yer aldig1 goriilmektedir. Mezkiir
kavramin, hadisin bir sahabiye nisbet edilmesini ifade etmek {izere bu sekil-

11 Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar: Sozligii, 8. baski (Istanbul: MU IFAV Yay., 2015), 99.

12 Ugiincii agiklama bir ravi ile ilgili olmayip sahsin adi metinde gectigi igin hadis kendisine
nisbet edilmektedir. Bir anlamda bu kisi olayin kahramani olan sahistir. Mesela “Hadisii
Ma’iz” boyle bir kullanimdir. Oysa makale senedde gecen ravilerle ilgili bir arastirmadir.
Bu nedenle mezkir {iciincii agiklama konumuzu ilgilendirmemektedir.

13 Tirmizi, “Savm”, 64.

14 Tirmizi, “Salat”, 246.

15 Tirmizi, “Hac”, 80.
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deki kullanimi normal ve anlagilan bir durumdur. Ciinkii s6z konusu sahabi
o hadisi duyan/alan kisi ve onun ilk ravisidir.

Bununla birlikte “hadisii fiilan” kavrami Siinen’de sahabi disindaki
ravilerin isimleri zikredilerek 843 defa ge¢mektedir. Fakat ilk kullanimda
843 kez gecen bu terkip 172 sahabide temerkiiz ederken, burada ise sahabe
nesli sonrasi zikredilen isimler daha genis bir dagilim gostermekte ve 435
farkl raviye ulasmaktadir. Tespitlerimize gore en ¢ok isimleri zikredilen
raviler su sekildedir:

- Siifyan es-Sevri (6. 161/778) — 26 kez

- el-Leysb. Sa’d (6. 175/791) — 20 kez

- Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814) — 19 kez

- Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742) — 18 kez

- Hammad b. Seleme (6. 167/784) — 14 kez

- Serik b. Abdullah en-Nehai (6. 177/794) — 12 kez

- Abdullah b. Lehi‘a (6. 174/790) — 10 kez

- Katade b. Di‘ame (6. 117/735) — 10 kez

- Malik b. Enes (6. 179/795) — 10 kez

- Muhammed b. Ishak (6. 151/768) — 10 kez

- Amrb. Abdullah Ebfi Ishak es-Sebi‘d (6. 127/745) — 9 kez
- Siileyman b. Mihran el-A’mes (6. 148/765) — 9 kez

- Israil b. Y(inus b. Ebi Ishak es-Sebi‘i (6. 160/777) — 9 kez
- Su’be b. el-Haccac (6. 160/776) — 9 kez

- Rigdinb. Sa‘d (6. 188/804) — 8 kez

- Ubeydullah b. Omer (6. 147/764) — 8 kez

- Hiiseym b. Besir (6. 183/799) — 7 kez

- Sabit el-Biinani (6. 127/744) — 7 kez

- Siiheyl b. Ebi Salih (6. 140/757) — 7 kez

- Abdiirrezzak es-San‘ani (6. 211/826) — 6 kez

- Ebti Bekir b. Ayyas (6. 193/809) — 6 kez

- el-Velid b. Miislim (6. 195/810) — 6 kez

- Ibn Ciireyc Abdiilmelik b. Abdiilaziz (6. 150/767) — 6 kez
- Eb(’‘Avéne el-Vaddah b. Halid (6. 179/792) — 5 kez
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Verdigimiz listeye bakildig1 zaman iki énemli sonug gbze carpmaktadir.
Birincisi Ali b. el-Medini'nin meghur s6ziinde!6 bahsedilen on sekiz raviden
on ii¢ii bu listede yer almaktadir. Kalan bes raviden el-Evzai disindaki dor-
dii, Siinen’de en az bir defa da olsa “hadisii fiillan” igerisinde zikredilmistir.
Dolayisiyla Ibnii’l-Medini'nin saydig1 on sekiz isimden sadece el-Evzai hig-
bir yerde bu terkib igerisinde zikredilmemistir. Bu sebeple “hadisii fiilan”
kavraminin ne ifade ettigine dair yapilan bazi agiklamalarda s6z konusu
kavramin, rivayetin kendisinden sonra pek ¢ok talebeye dagildigi miiste-
rek/medar raviyi gosterdigi seklinde izah edilmesi'” tabii bir durumdur. Ne
var ki asagida detayli bir sekilde incelenecegi {izere bu tespite ilave olarak su
sOylenebilir: Her zaman olmamakla birlikte buradaki miisterek/medar ravi
ayni zamanda musannifin yazili kaynagi da olmaktadir. Yani Tirmizi, sema
silsilesi yoluyla elde ettigi muhaddisin biiyiik ihtimalle yazil1 bir hadis niis-
hasini kullanmustir. Tkinci sonug sudur: Verdigimiz listedeki ravilerin vefat
tarihlerine bakilacak olursa en erken vefat edenlerin Katade ile ez-Ziihri, en
son vefat edenlerin ise Siifyan b. Uyeyne ile Abdiirrezzak olduklar1 goriil-
mektedir. Bu durumda mezkéir muhaddislerin yasadiklari zaman dilimi
tedvin doneminin sonu ve tasnif déneminin baglangicina tekabiil etmekte-
dir. Dolayisiyla bu muhaddisler hacimli hadis kitabi/hadis niishas: sahibi
olmasalar bile kuvvetli bir ihtimalle yazili hadis niishasi ravileri idiler.

Sahabe disindaki ravileri igeren “hadisii fiillan” kavrami Siinen-i Tir-
mizi'de farkli bigimlerde ge¢mektedir. Tespit edilebildigi kadariyla en fazla

OMo Cuds Fe \11 i J’u N- “Onu (rivayeti) ancak falancanin hadisinden biliyo-

ruz” '8 seklinde 285 kez gecmektedir. Farkli tarzda mukayeseler (mesela é&i

16 Anilan sz soyledir: “Hadis ricaline baktigimda, isnadin su alt1 kimse arasinda déndiigiini
gordiim: Medine’den; Ebi Bekr Muhammed b. Muslim ibn Sihab ez-Zuhri (6. 124), Mek-
ke’den; EbGt Muhammed Amr b. Dinar (6. 126), Basra’dan; Eb{i'l-Hattab Katade b. Di‘ame
(6. 117), Ebi Nasr Yahya b. Ebi Kesir (6. 132), Kiife’den; Ebii ishak (es-Sebii) Amr b. Abdul-
lah b. Ubeyd (6. 129), Ebtt Muhammed Siileyman b. Mihran (el-A’mes) (6. 148). Sonra bu al-
t1 kisinin ilmi, hadis musanniflerinden su tasnif sahiplerine intikal etti: Medine’den; Malik
b. Enes (6. 179), Ebli Bekr Muhammed b. ishik b. Yesar (6. 152), Mekke’den; Ebd'l-Velid
Abdiilmelik b. Abdiilaziz b. Ciireyc (6. 151), Ebt Muhammed Siifyan b. Uyeyne (6. 198),
Basra’dan; Ebti’'n-Nadr Sa’id b. Ebi Artbe (6. 158-9), Ebi Seleme Hammad b. Seleme (6.
168), Ebli ‘Avane el-Vaddah b. Halid (6. 175), Eb Bistam Su‘be b. el-Haccac (6. 160), Eba
Urve Ma'mer b. Rasid (6. 153), Kiife’den; EbGi Abdullah Siifyan b. Sa‘id es-Sevri (6. 161),
Sam’dan; Ebt Amr Abdurrahman b. Amr el-Evzai (6. 151), Vasit'tan; EbG Muaviye Hiiseym
b. Besir (6. 183).” Bkz. Ali b. Abdullah el-Medini, el-'flel, nsr. Muhammed Mustafa el-
A’zami, 2. baski (Beyrut: el-Mektebu’l-Islami, 1980), 36-40.

17 Muhammed Mucir el-Hatib, Ma'rifetu meddri’l-isndd ve beyinu mekdnetihi fi ilmi ileli’l-hadis,
(Riyad: Daru’l-Meyman, 2007), 1: 156.

18 Msl. bk. Tirmizi, “Fiten”, 79; Tirmizi, “Tefsir”, 8; Tirmizi, “Sifatii Cehennem”, 4.
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OW &yd> (- “Falancamin hadisinden daha sahih;”:J }L’Tj (ij oMW Ggus-
“Falancanin hadisi daha tam ve daha uzun”? vs.) — 161 kez yer almakta-

dir. oM Cuds e Sy ¢~ “Falancanin hadisinden garib/ferddir”?' - 61 kez; j5
oM Ly “Falancanin hadisi gibi”2 ve M Cods J..» -“Falancanin hadisi-

nin benzeri”? — 55 kez gectigi miisahede edilmektedir.

Hiive Hadisii Fiilan

Kullanilan ifadeler arasndao™é Euds 3h -“hiive hadisii fillan” ve ona yakin
olan 0% Guus 1ia-"haza hadisii filan” ve oM Eyds e 3 -“hitve min
hadisi fiilan” sahabe disindaki raviler i¢in 21 kez ge¢mektedir. Bu makalede
ozellikle anilan kullanimlarin hangi anlama geldigi tespit edilmeye ¢alisila-
caktir. Bunlarin daha once bir incelemeye konu olmamasi ve “hadis” keli-
mesini bir kisiye isnad ederek en sarih kullanim olmasi arastirmaya tabi
tutulmasinin iki ana sebebidir. Mezkiir kavramda ismi gegen 21 ravi hak-
kinda yapilan arastirma neticesinde bunlardan 17 ravinin yazili hadis belge-
si oldugu goriilmiistiir. Bu nedenle makale, kaynaklarda yazili hadis vesika-
st kaydi bulunanlar ve her hangi bir eserde yazili hadis vesikasi tespit edi-
lemeyenler olarak ikiye ayrilarak incelenip bunlar arasindan segilen bazi
raviler hakkinda drnekler verilecektir.

1. Kitap ya da Yazil1 Vesika Sahibi Olanlar:

Bunlar su hadis alimleridir: Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742),2 Sabit el-Biinani
(6. 127/744),> Muhammed b. Amr (6. 145/762),% Zekeriyya b. Ebi Zaide (0.
149/766),% Hiiseyin b. Vakid (6. 159/776),% Siifyan es-Sevri (6. 161/778),%
Abdurrahman b. Ebi'z-Zinad (6. 174/790),% el-Leys b. Sa’d (6. 175/791),%

19 Msl. bk. Tirmizi, “Cenaiz”, 4; Tirmizi, “Tib”, 20.

20 Msl. bk. Tirmizi, “Ziihd”, 39.

21 Msl. bk. Tirmizi, “Hac”, 6; Tirmizi, “Siyer”, 44.

22 Msl. bk. Tirmizi, “Tefsir”, 4; Tirmizi, “Nikah”, 1.

23 Msl. bk. Tirmizi, “Sefer”, 398.

24 Muhammed Mustafa el-A‘zami, Dirdsdt fi'l-hadisi’n-Nebevi ve tdrihu tedvinih, (Dimegk-
Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1980), 1: 204.

A’zam1'nin tespit ettigi kayitlar gosterdigi kaynaklardan ayrica test edilmis olup bu kaynaklarin
burada tekrar zikredilmesine gerek goriilmemistir. Zira bdyle yapilmasi, gereksiz dip not ve
kaynakga olusturacakt.

25 A’zami, Dirdsit, 1: 171.

26 A’zami, Dirdsit, 1: 308.

27 A’zami, Dirisit,2: 356.

28 A’zami, Dirdsit, 1: 170, 186, 242.

29 A’zami, Dirdsit, 1: 256.

30 A’zami, Dirdsit, 1: 276.
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Serik b. Abdullah en-Nehai (6. 177/794),%2 Malik b. Enes (6. 179/795),3 Abdii-
laziz b. el-Muhtar (6. 180/796),%* Yahya b. Zekeriyya b. Ebi Zaide (o.
183/799),% Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814).%

[k ele alinacak 6rnek “hiive hadisii Malik”? kullanimidir. Bununla ilgili
olan hadisin senedi su sekildedir:
5 G Bl J6 SEE Lae 55 pae Bas J6 GLaN! ey ) Sl Bis
i o 08 ool 08 Wlla 03 et 18 2l 06 B B, ¢
Tirmizi ilgili hadisi zikrettikten sonra hiikmiinii vermekte ve hemen ar-
dindan <5554 i 58 adl 58 s 58 Ul Euus 5h5- “Bu hadis Malik'in, Sii-
heyl’den, o da babasindan, o da Eb(i Hureyre’den olan hadisidir/rivayetidir”
demektedir. Giiniimiize ulasan Muvatta’ niishalarindan Yahya b. Yahya ve

Eb(i Mus’ab ez-Ziihri'nin niishalarinda mezk{ir hadis aym lafizla mevcut-
tur.® Dikkat cekici bir sekilde Muvatta ve Tirmizi’de sek ifadeleri de aynen

tekrarlanmaktadir: &A}"Jl )\ (’,JWJJ\ .LJ\ La 5 \3\5— “Bir miisliiman ya da bir
miimin abdest aldig1 zaman” 5Ll Jké J.>T & }’T Sl &= “suile ya da suyun
son damlasi ile” 1ia e j/T— “ya da bunun gibidir”. Diger kaynaklar incelen-
diginde ayn1 hadisi Malik’ten en az 6 6grencisinin rivayet ettigi goriilmekte-
dir. Bunlar arasinda sadece Malik’in 6grencisi olan Abdullah b. Vehb kana-

lindan gelen rivayetin metninde ayaklarin yikanmasi ile ilgili ctimle mevcut-
tur.® Malik'in Ogrencisi diger bes raviyi olusturan el-Hakem b. el-

31 A’zami, Dirdsat, 1: 298.

32 A’zami, Dirdsat, 1: 266.

33 A’zami, Dirisit, 1: 299.

34 A’zami, Dirisit, 1: 265.

35 Semsuddin Ebi Abdullah Muhammed ez-Zehebi, Siyeru a’limi'n-niibeld, nsr. Su‘ayb el-
Arnatt v.dgr., (Beyrut: Muessesetii'r-Risale, 1982), 8: 339.

36 A’zami, Dirisit, 1: 261.

37 Tirmizi, “Tahéaret”, 2.

38 Muvatta’, “Taharet”, 31.Abdiilbaki ve A’zami tarafindan yapilan tahkiklerde hadisin metni
farkl sekilde verilmistir. A’zami’'nin tahkikinde metin tam Tirmizi’'nin metni gibidir. Ab-
diilbaki'nin tahkikinde ise bir ciimle ziyadeli olarak (ayaklarmin yikanmasi) Miislim’in
(“Taharet”, 32) metni gibidir. Begssar Avvad Ma'ruf ve Mahmd Halil'in, EbG Musab ez-
Ziihri rivayetiyle Muvatta’ tahkikinde s6z konusu hadis A’zami’nin verdigi metin gibidir.
Bkz. Malik b. Enes, el-Muvatta’, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Beyrut: ihyéu’t-Turasi’l-
Arabi, 1985), 1: 32; Malik b. Enes, el-Muvatta’, nsr. Muhammed Mustafa el-A’zami, (Abu
Dabi: Muessesetu Zayid b. Sultan Ali Nahyan, 2004), 2: 42; Malik b. Enes, el-Muvatta’ - Ri-
vdyetu Eb? Musab ez-Ziihri, nsr. Begssar Avvad Ma‘r(if ve Mahmtid Halil, (Beyrut: Muessese-
tu’r-Risale, 1992), 1: 34.

39 Miislim, “Taharet”, 32; Muhammed b. Ishak ibn Huzeyme, Sahih, ngr. Muhammed Mustafa
el-A’zami, 3. baski, (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 2003), 2: 47, Ahmed b. Muhammed et-
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Mubaérak,* Abdurrahman b. Mehdi,* Ahmed b. Ebi Bekir,# Kuteybe b. Sa‘id
ve Ma'n el-Kazzaz'in® rivayetlerinde bu ciimle yer almamaktadir. Abdiir-
rezzak, Musannefinde Malik’in bir mutaba’‘atini da rivayet etmistir.* Fakat
bu senedde Siiheyl'in ravisi/6grencisi olarak gegen Ibrahim b. Muhammed b.
Ebi Yahya zayif, hatta yalanci olarak nitelendirilmis olmas: sebebiyle gok
zayif bir rivayettir.*> Ayn1 zamanda mezk{r rivayet, metin olarak da digerle-
rinden biraz farklidir.

Abdiirrezzak'in rivayeti disinda diger rivayetler tamamen ayni oldugu
i¢in miielliflerin sema ile alinmis yazili kaynaklari kullanmig olmasi ihtimali
biiyiiktiir. Ozellikle Tirmizi “hiive hadisii Malik” diyerek sanki bu hadisin
Malik’in kitabindan alinmis bir hadis oldugunu kastetmektedir. Nitekim
Tirmizi'nin Siinen’inde ve Malik’in Muvattd’inda bulunan diger ortak riva-
yetler arasinda mukayese yapilacak olursa, iki kaynaktaki metnin her zaman
tamamen ayni olmasa da ¢ok kiiciik farkliliklarla aymi oldugu goriilebilir.
Belki de bu degisikliklerin bir kismi niisha farkliliklarindan kaynaklanmak-
tadir. Asagidaki rivayet bu ihtimalin zann-1 galip olduguna delalet eder:
Malik, Muvatta’inda tavafta reml ile ilgili hadisi verdikten sonra sunu soyler:
bJJw (,J.’J\ J.ET e dﬂ V'X nglj‘ 3};‘95\ U3 5. Tirmizi ise mezkr hadisi ayn
sened ile sevk ettikten sonra degerlendirme kisminda hiikmiinii verip he-
men ardindan sunu soyler: V’L"H J.&T e lia d\.:— J.;&J\ 3. Bu degerlendirme-
de Tirmizi'nin Malik’ten etkilendigi aciktir.

Arastirmaya konu olan ikinci 6rnek “Hadisii’s-Sevri” kullanimidir. Sii-
nen’deki 859 nolu hadisin senedi su sekildedir:

55 deesl 4B LB i ) 58 Olkd E dad Bas JU b3l 4 3 sisa Bls

Tirmizi, ilgili hadisin metnini verdikten sonra soyle demektedir:

Tahavi, Serhu Me’dni’l-dsdr, nsr. Muhammed Zehri en-Neccar ve Muhammed Seyyid
Cadulhak, (Alemu’l-Kutub, 1994), 1: 37.

40 Darimi, “Taharet”, 45.

41 Ebu Abdullah Ahmed b. Hanbel, Miisned, nsr. Su’ayb el-Arnafit v.dgr., (Beyrut: Muessese-
tu’r-Risale, 2001), 13: 392.

42 Eb{i Hatim Muhammed el-Biisti ibn Hibban, el-ihsin fi takribi Sahihi [bn Hibbin, nsr. Su’ayb
el-Arnafit, (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1987), 3: 314.

43 Tirmizi, “Taharet”, 2.

44 es-San'ani Abdiirrezzak, el-Musannef, nsr. Habiburrahman el-A’zami, (Beyrut: el-Mektebu'l-
Islami, 1403), 1: 53.

45 Semsuddin EbG Abdullah Muhammed ez-Zehebi, Mizdnu’'l-i'tiddl fi nakdi'r-ricil, nsr. Ali
Muhammed el-Bicavi, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1963), 1: 57.

46 Muvatta’, “Hac”, 107.

47 Tirmizi, “Hac”, 34. Hadislerin metinleri tamamen ayni degilse de itibar i¢cin kullanilabilir.
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“Bu hadis, es-Sevri'nin Ibn Ciireyc’ten hadisidir. Biz bu hadisi sadece
onun hadisi olarak biliyoruz”.4

Siifyan es-Sevri'ye ait giintimiize tam olarak ulasan kitaplar heniiz tespit
edilmese de, o, kitap sahibi olarak meshurdur.* Onun el-Cami‘u’l-kebir ve el-
Cdmi‘u’s-sagir adl1 eserlerinin yaninda bazi kaynaklarda es-Sevri'nin, hocasi
bn Ciireyc’den aldig1 hadis rivayetlerini iceren bir sema derlemesi bulun-
dugu gecmekte ve Yahya b. Ma’in’in bu kitabin igerigine baktig1 kaydedil-
mektedir.®® Dolayisiyla Tirmizi, Siinen’ini kaleme aldig1 zaman biiyiik ihti-
malle o yazili derlemeden iktibas etmis olmalidir. Bu durumda zikredilen
ifadenin anlami sdyle olmalidir: “Bu hadises-Sevri‘nin, Ibn Ciireyc’in hadis-
lerini derledigi kitabindan alinmigtir ve o kitaptan bagka bir yerde bu hadi-
sin bulundugunu bilmiyoruz”. Giliniimiize ulasan kaynaklar tarandiginda,
sadedinde oldugumuz Tirmizi'nin Siinen’i disinda baska kaynaklarda Siif-
yan'in sadece isnadi munkati bir mutaba‘ati tespit edilmistir.5® Ahmed b.
Hanbel'in Miisned’inde gegen bu rivayette Omer b. Hartin el-Belhi, munkati
rivayetiyle SiifyAn’a mutaba’at etmistir. Rical kaynaklarinda Omer b. Hartin
metruk olarak vasiflandirildigina gére> Tirmizi, ya o rivayeti zayif saydig:
i¢in itibara almamis ya da daha az bir ihtimalle s6z konusu rivayete muttali
olmamistir. Sayet Tirmizi, anilan yazili derlemeden iktibas etmediyse bu
takdirde es-Sevri'nin diger kitaplarindan istifade etmis olmalidir. Tirmizi,
Siinen’de bazen “rava es-Sevri” seklinde muallak olarak onun rivayetini
zikretmektedir.?® O, es-Sevri’den muallak rivayette bulundugunda, bazen
hemen ifadenin pesinde, bazen de kitabin baska bir yerinde, kimi zaman da
Siinen disindaki eserlerinden birisinde es-Sevri'ye kadar ulasan muttasil
senedi zikreder. Fakat Siinen’de muallak olarak verilen bazi rivayetler, ne
Tirmizi'nin Siinen’inde ve baska kitaplarinda ne de diger gliniimiize ulasan
temel kaynaklarda bulunmaktadir. Mesela bir hadisi asil senedi ile verdikten
sonra Tirmizi soyle der:

48 Tirmizi, “Hac”, 36.

49 Genis bilgi i¢in bk. Muhammed b. Ishak ibni'n-Nedim, el-Fihrist, ngr. Riza Teceddiid, t.y.,
281; el-i§bﬂi, Fehrese, 176; Recep Ozdirek ve Ali Hakan Cavusoglu, “Siifyan es-Sevri”, Tiirki-
ye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 38 (Istanbul: TDV Yay., 2010), 23-25; Omer Faruk Ak-
prar, “Siifyan es-Sevri’nin Hayat: ve Eserleri”, Usiil: Islam Aragtirmalari, say1 22 (2014): 115-
167.

50 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5: 295; Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, nsr.
Muhammed Abdiilkadir At4, 3. baski, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-'Ilmiyye, 2003), 9: 533; Ozdi-
rek ve Cavusoglu, “Siifyan es-Sevri”, 24.

51 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29: 474.

52 Zehebi, Mizinu’'l-i’tidal fi nakdi'r-ricdl, 3: 228.

53 Tirmizi, “Buy@’”, 58; Tirmizi, “HudGd”, 15; Tirmizi, “Da‘vat”, 43.
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“Bu hadisi Siifyan es-Sevri, Su‘be’den, o da Ya’la b. Atd’dan rivayet et-
mistir”5* Taradigimiz hadis kaynaklarinin hi¢ birinde bu hadisi Siifyan es-
Sevri kanaliyla bulamadik. Sadece Térihu Bagddd'ta soz konusu hadis Siifyan
es-Sevri kanaliyla zayif sened ile de olsa yer almaktadir.®® Bu gibi durumlar
Tirmizi'nin es-Sevri'nin kitaplarimi kullandigini daha kesin bir sekilde soy-
lememize yardimci olmaktadir.

Musanniflerin yazili hadis vesikasi kullanmasi baglaminda Abdullah
Aydinli, “Imam Malik’le meshur olan belag rivayetleri, vicade yoluyla, diger
bir ifadeyle hadis kitabindan alinmislardir” demektedir.’ Fuad Sezgin'e
gore de Buhari’nin yaptig1 ta’likler vicade yoluyla alinmis hadisler olarak
degerlendirilmelidir.” Tirmizi'ye gelince, onun vicade yoluyla baz kitaplar
elde ettigi, fakat daha sonra onlarin bir kismini veya tamamini sema’ yoluyla
da aldig1 tahmin edilmektedir. Nitekim Ibn Hacer, Tirmizi ile ilgili soyle bir
olay nakleder: Tirmizi'nin anlattigina gore, o Mekke’ye giderken, daha 6nce
rivayetlerini iki cliz halinde yazdig: bir seyhin giizergahina yakin bir yerde
oldugunu duymus, ciizleri alip o seyhe gitmis ve yazmig oldugu hadislerin
ondan sema’mni istemistir.® Bundan anlasildigina gore Tirmizi, verdigi bazi
muallak rivayetleri elinde bulunan kitaplardan iktibas etmis, bununla bera-
ber senedi vermezse bile ilgili rivayetlerin bir kismini veya tamamini daha
sonra sema yoluyla da elde etmistir. Bagka bir ihtimal ise, mesela vicade gibi
goreceli olarak muteber hadis alma yollarindan birisiyle elde etmistir.

Ucgiincii 6rnegimiz Siifyan b. Uyeyne’dir. Ibnii'n-Nedim el-Fihrist'inde
Siifyan b. Uyeyne'nin tefsiri disinda baska bir kitabinin bilinmedigini s6y-
ler. Fakat el-Isbili, Siifyan’mn 18 ciizden olusan bir Musannef inin oldugunu
sOylemektedir.® Nitekim giinlimiizde Siifyan’dan nakledilen bir Ciiz tespit
edilmistir.®! Tirmizi, Siinen’inde 2680 nolu hadisi verdikten sonra sunu soy-
ler:

P FOVEER S NS U RN

AL

54 Tirmizi, “Buya’”, 6.

55 Ebf Bekir Ahmed b. All Hatib el-Bagdadi, Tarihu medineti’s-seldm (Tarthu Bagdad), nsr. Bes-
sar Avvad Ma'rif, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2001), 2: 466.

56 Abdullah Aydinli, “Hadis Rivayetinde Yazinin Kullanimi ve Giivenilirligi”, Siinnetin Dinde-
ki Yeri icinde (istanbul: Ensar Nesriyat, 1995), 314.

57 Fuad Sezgin, Buhdri'nin Kaynaklar: (istanbul: {brahim Horoz Basimevi, 1956), 84-107.

58 ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 9:388.

59 Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 282.

60 el-ig,bili, Fehrese, 174.

61 Abdiilkadir Evgin, “Stifyan b. Uyeyne (107-198/725-813) ve Hadis Ciiz'ti”, Din Bilimleri
Akademik Aragtirma Dergisi 3, say1 3 (2003): 77.

Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (S4UIFD), Cilt: XIX, Say1: 35 (Haziran 2017)
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“Bu “hasen” bir hadistir ve Siifyan b. Uyeyne'nin hadisidir/rivayetidir.” 62
Tirmizl ayni hadisin senedini su sekilde vermektedir:

b b Ol BIs VB GLaiVl e s b3 Sty 3 el b fasdl Bls
“Haddesena el-Hasen ve Ishak b. Miisa, haddesena Siifyan b. Uyeyne an

Ibn Ciireyc”. Ahmed b. Hanbel ve Humeydi'nin Miisned'lerinde ise ayni
sened su sekildedir:

“Haddesena Siifyan, haddesena fbn Ciireyc.”® Siifyan b. Uyeyne ve Ibn
Ciireyc arasinda ilkinde (Tirmizl) “an” olan eda sigasinin ikincilerde (Hu-
meydi ve Ahmed b. Hanbel) “haddesena” seklinde degismesinin bir anlam
olmalidir. Abdullah Aydinli'nin baska 6rneklerle ortaya koydugu tespitleri-
ne® uygun olarak, burada el-Humeydi ve Ahmed b. Hanbel'in Siifyan’dan
hadisi aldiklarinda, Siifyan, Ibn Ciireyc’in kitabim ya da ondan kalan yazil
vesikalarini istinsah etmis ve talebelerine bu niishasindan rivayet etmis ol-
malidir. Bu sebeple s6z konusu rivayetlerde “haddesena” lafzini kullanmis-
tir. Daha sonra Siifyan, Ibn Ciireyc rivayetlerini kendi kitabinda toplayarak
nakletmeye baslamistir. Tirmizi'nin hocalar1 olan el-Hasen b. es-Sabbah ve
Ishak b. Miisa, Siifyan’dan hadis sema ettiklerinde Siifyan, kendi derledigi
hadis kitabindan nakilde bulundugu icin Ibn Ciireyc’den aldig1 hadisleri
gosterirken “haddesena” yerine “an” lafzini kullanmis olmalidir. Vefat tarihi
219 (834) olan el-Humeydi, Tirmizi'nin yukaridaki hadisi aldig1 hocalar el-
Hasen (6.250/864) ve Ishak b. Mfisa’dan (6. 244/858) en az 25 yil dnce vefat
ettigine gore, muhtemelen bu hadisi Siifyan’dan digerlerine nispetle daha
once almig olmalidir.

Ibn Hibban bu rivayeti Sahil’inde, Tirmizi gibi ayni kanaldan (Ishak b.
Miisa vasitastyla) nakletmistir. Fakat Ibn Hibban’m naklettigi hadisin sene-
dinde su ciimle yer almaktadir.

J6 Glall Loyt 2 Slaal BAsJ6 Sl Ly o A w3 et Gt
EA O o o5l 55aN1 Rl e Ul shs i o3 Olis Gl
“Ishak b. Miisa el-Ensari dedi ki: Hacerii'l-esved’e ydnelmis vaziyette

oturuyorken Siifyan b. Uyeyne’ye sordum. Bunun {izerine bana Ibn Cii-
reyc’ten naklen sdyle haber verdi”.® Anlagilan Ibn Hibban eserini kaleme

62 Tirmizi, “Ilim”, 18.

63 Abdullah b. ez-Ziibeyr el-Humeydi, Miisnedii’l-Humeydi, nsr. Hiiseyin Selim Esed, (Dimesk:
Daru’s-Seka, 1996), 2: 283; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2001, 13: 358.

64 Aydinli, “Hadis Rivayetinde Yazinin Kullanimi ve Giivenilirligi”, 313.

65 Ibn Hibban, el—fhsﬁnﬁ takribi Sahthi Ibn Hibbdn, 9: 52.
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aldiginda dogrudan Siifyan'in kitabindan degil ya kendi hocasindan veya
Ishak b. Mfisa’dan kalan yazili vesikalardan istifade etmis olmalidir. Tirmizi
ise sadece senedin ravilerini vermekle yetinmistir. Dolayisiyla biiyiik ihti-
malle Tirmizi, Siifyan b. Uyeyne'nin kendi kitabindan istifade etmistir. Bu
sebeple de “hiive hadisii Siifyan” demektedir.

Siifyan b. Uyeyne’den nakledecegimiz ikinci 6rnek, Siinen’de bulunan
3092 nolu hadistir. Hadisin senedi su sekildedir:

e WLe JB o o 5 58 Sl (o 5% 0bed B35 J6 528 G B3

Tirmizi, hadisin metnini zikrettikten sonra hiikmiinii sdyle verir:

S| o 55 b o Dlad S 345 e (i Luns 1

“Bu “hasen sahih” bir hadistir ve Siifyan b. Uyeyne'nin Ebti Ishak’tan
hadisidir/rivayetidir.”% Hadisin senedinde bulunan bir ravinin isminde
ihtilaf oldugu icin Tirmizi, mukayese yapip tercih etmek maksadiyla hadisi
ti¢ hocasindan zikreder. Tirmizi'nin iki hocas1 ve ayn1 zamanda Siifyan b.
Uyeyne'nin talebesi olan Tbn Ebi Omer ve Nasr b. Alf ihtilaf konusu ravinin
ismini Zeyd b. Yiisey’ olarak zikretmislerdir. Oteki hocasi Ali b. Hasrem ise
aymi ravinin ismini Zeyd b. Usey” olarak verir. Tirmizi, bu babda zikrettigi
birinci ve ikinci rivayetlerde s6z konusu ravinin ismini Zeyd b. Yiisey’;
{iclincii rivayette ise Zeyd b. Usey’ seklinde verip sdyle der: Js : 54 ‘@ggfaj\j
:ﬁ 5 -”Sahih olan Zeyd b. Usey” dir.&”

Tirmizi, ayn1 hadisi Siinen’inde baska bir yerde daha ii¢ hocasindan zik-
reder.® Burada ilk olarak Ali b. Hasrem’in rivayetini sevk ettikten sonra Ibn
Ebi Omer ve Nasr b. Ali'nin rivayetini sdyle vermektedir:

NG5 8350 Bloet] Ll O L b Slks Bls Y6 ole 2 peals sab L) 4y Bas

i

(2] 1ia 5 a3 54

Bu ifade iki sekilde anlagilabilir: “(ibn Ebi Omer ve Nasr b. Ali) Zeyd b.
Yiisey’ dediler. Bu (Zeyd b. Yiisey’), daha sahihtir”. Boyle anlasilirsa Tirmizi
yukaridaki goriisiiyle celiskiye diigmiis olur. Belki bir ihtimal 6nceki gorii-
stinii degistirmistir. Ancak boyle bir durumda ilk goriisiinden déndiigiinii
acikca ifade etmesi beklenirdi. Fakat mezkiir metni sdyle anlarsak bir prob-

66 Tirmizi, “Tefsir”, 10.

67 Emek mabhsiilii Tirmizi negirlerinden Ahmed Muhammed $akir, Suayb el-Arnafit ve Bessar
Avvad Ma'rGf'un tahkiklerinde Zeyd b. Usey’, seklinde gecerken Miibaferftiri serhi ve daha
yeni olan bir nesirde (Halid Abdiilgani Mahf(iz, 2. baski, Beyrht: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye,1427/2006) Zeyd b. Yiisey’ kayitlidir. Her haliikarda bu Tirmizi'nin yazili vesikaya
istinat ettigi gercegini degistirmemektedir.

68 Tirmizi, “Hac”, 44.

Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (S4UIFD), Cilt: XIX, Say1: 35 (Haziran 2017)
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lem kalmamaktadir: “(Ibn Ebi Omer ve Nasr b. All) Zeyd b. Yiisey’ dediler,
fakat bu (All b. Hasrem’in verdigi sekil) daha sahihtir.” Bu durumda isaret
zamiri Ali b. Hasrem’in rivayetini gostermis olmaktadir.

Kanaatimizce Tirmizl geliskiye diismemistir. Fakat burada Tirmizi'nin
neden iki hocasindan gelen kayd: degil de, Al b. Hasrem'in verdigi kayd:
daha sahih kabul ettigi sorusunun cevabinin verilmesi gerekmektedir. Tir-
mizi, Ali b. Hasrem vasitasiyla Siifyan’m hadislerinden Siinen’e sadece iki
rivayet almistir. Oysa o, aym1 eserinde Ibn Ebi Omer ve Nasr b. Ali vasitala-
riyla Siifyan’mn hadislerinden doksana yakin rivayet nakletmistir. Oyleyse
anilan isim hakkinda neden Al b. Hasrem’in sdyledigine itimat etmistir?
Tirmizl disindaki bagka kaynaklar incelendiginde, bu hadisi Siifyan’dan
toplam dokuz 6grencisinin rivayet ettigi goriilmektedir. Bunlar arasinda iig
kisi, yani Ali b. Hasrem,® Ahmed b. Hanbel” ve Ziiheyr b. Harb” mezkiir
ravinin babasiin ismini Usey’ olarak telaffuz etmiglerdir. Kalan alti ravi
olan Ibn Ebi Omer, Nasr b. Ali,”2 Muhammed b. Yezid,” el-Humeydi,”* Sa‘id
b. Mans(ir”> ve Ahmed b. Muhammed?¢ ise, Yiisey’ olarak nakletmislerdir.
Oyle anlasiliyor ki Tirmizi'nin elinde Siifyan’dan kalan yazili niishalar var-
d1. Tirmizi bu niishalarda Usey” seklinde gegtiginden Ali b. Hagrem'in tespi-
tine itimat ederek bunun daha sahih oldugunu ifade etmistir.”” Dolayisiyla
“Hiive hadisii Siifyan” Tirmizi'nin elindeki yazili bir niishaya delalet etmek-
tedir.

Tirmizi’den verilecek dordincii ornek 1801 nolu hadisidir. Siinen’de ha-
disin senedi su sekildedir:

Jie 5 JERAN G 5al Jep B3 JB o330 o el e 13 desd Was
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69 Tirmizi, “Hac”, 44.

70 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 32.

71 Ebt Ya’la, Ahmed b. All el-Mevsili, Miisnedii Ebi Ya'ld, ngr. Hiiseyin Selim Esed, 2. baski,
(Dimegk: Daru’l-Me miin, 1989), 1: 351.

72 Tirmizi, “Tefsir”, 10.

73 Darimi, “Menasik”, 74.

74 Humeydi, Miisnedii’l-Humeydi, 1: 177.

75 Sa‘ild b. Manstir, Eb(i Osman el-Horasani el-Clizecani, Siinenii Sa‘id b. Mansiir, nsr. Sa’d b.
Abdullah Ali Humeyyid, (Riyad: Daru’s-Sami’i, 1997), 5: 233.

76 Ebu’l-Velild Muhammed b. Abdullah el-Ezraki, Ahbdru Mekke ve ma cde fihd mine’l-dsdr, nsr.
Rusdi Salih Melhas, (Beyrut: Daru’l-Endeliis, 1964), 1: 175.

77 Su ihtimal de diisiiniilebilir: Tirmizi, 6nce Ali b. Hasrem’den rivayeti almis ve Hac kitabina
yerlestirmis, daha sonralar1 diger iki hocasindan rivayetin dogrusunu sema edince Hac
bahsindeki yerin akabine tashih olsun diye dogru rivayeti mutabi olarak zikretmis, bilahare
yazdig1 Tefsir boliimiinde ise 6nce dogru rivayetleri vermis, ardindan saz tarike isaret etmis
olabilir.
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Tirmizi, hadisin metnini verdikten sonra su degerlendirmeyi yapmakta-
dir:

st EJs . Joed ods e a3l 108 5 VI 8,8 Y Sy 8 as Euus s
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s 5 V)5 Y R e sl e S 18 I8 ol s

“Bu hadis hasen garibtir. Biz bu hadisi sadece bu vecihten yani Sitheyl'in
hadisinden bilmekteyiz. Muhammed’e (Buhari) bu hadis hakkinda sordum.
“Bu, Abdiilaziz’in “mubhtelif” hadisidir/rivayetidir. Sadece onun hadisi ola-
rak bilinmektedir” dedi.”® Dikkat edilirse Tirmizi ilgili rivayetin, Sitheyl’in
hadisi oldugunu soylerken; Buhari ise onun talebesi olan Abdiilaziz’in hadi-
si oldugunu sdylemektedir.

S0z konusu hadisin giintimiize ulasan kaynaklardan tespit edilebilen ri-
vayetlerinin” senedleri asagidaki semada soyle gosterilebilir:

EbG Hureyre
(6.58/678)

Vi

Eb(i Salih es-Semman
(6.101/719)

Sitheyl b. Ebi Salih
(6. 140/757)

Abdiilaziz b. el-Muhtar Viiheyb b. Halid
(6.180/796) (6.165/781)
Muhammed b. Abdulmelik Behz b. Esed Affan b. Mislim
(6. 244/858) (6.197/813) (6.219/834)
Muhammed b. Hatim
(6.235/849)
Tirmizi, el-Bezzar Mislim Ahmed b. Hanbel

78 Tirmizi, “Et'ime”, 10.

79 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14: 195; Miislim, “Egribe”, 137; Tirmizi, “Et'ime”, 10; Eb Bekr
Ahmed b. Amr el-Bezzar, el-Bahru'z-zehhir - Miisnedii’l-Bezzdr, (Medine: Mektebetu’l-Uliimi
ve’l-Hikem, 2009), 16: 22. Ahmed b. Hanbel, Miisned’inde ayni hadisi EbGi Hureyre’den
farkli sened ile bir daha zikretmistir. Fakat senedinde miibhem bir ravi bulundugu igin onu
almadik. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 15: 218.
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Gortildiigii gibi hadisin medar/miisterek ravisi Sitheyl b. Ebi Salih’tir.
Ondan Abdjiilaziz b. el-Muhtar ve Vitheyb b. Halid olmak {izere iki kisi ri-
vayet etmistir. Ayn1 hadis A’zami'nin Dirdsit adli eserinde, tahkik ettigi
Sitheyl'in niishasinda bulunmaktadir.8 A‘zami'nin verdigi bilgilere gore
niishanin baginda su yazihdir: e g el Hleadl o iall de ded 4d ¢ >
@T o CJL“’ _?.J > Jeew- “Bu, icerisinde Abdiilaziz b. el-Muhtar'in, Sii-
heyl’den, onun da babasindan naklettigi rivayetlerden olusan hadis niishasi
cliziidiir”. Sonunda ise, CXL" giT O e e A1 — “Siiheyl b. Ebi Salih’in
niishasinin sonu” yazmaktadir. A’zami, niishanin sonunda gegen bu kaydi
esas alarak anilan ciiziin, Sitheyl’in niishasi oldugunu kabul etmistir. Ona
gore Abdiilaziz b. el-Muhtar, sadece niishanin ravisi olarak degerlendirilme-
lidir.8! Yukarida zikredildigi gibi Tirmizi, “biz bu hadisi sadece bu vecihten
yani Sitheyl'in hadisinden bilmekteyiz” derken, Buhari “Bu, Abdiilaziz’in
“mubhtelif” hadisidir/rivayetidir. Sadece onun hadisi olarak bilinmektedir”
degerlendirmesinde bulunmustu. Oyle anlagiliyor ki Tirmizi mezk{r niisha-
nin Siiheyl’e ait oldugunu kabul ederken, Buhari bunu Abdiilaziz'in niishasi
saymaktadir. Ama aslinda ikisi de ayni niishay1 kastetmis olmaktadirlar.
Burada 6nemli olan Buhari veya Tirmizi’den hangisinin hakli oldugunu
tespit degil, bahsi gegen niishanin yazih bir belge olarak giiniimiize ulagmis
ve ayn1 hadisin bu niishada bulunmusg olmasidir. Béylece sadece Tirmizi'nin
degil, Buhari’nin de “hiive/haza hadisii fiilan” kavramini yazili bir kaynaga
isaret etmek amaciyla kullandig1 anlasiimaktadir. Keza Tirmizi, Siinen’inde
Eb(i Ziir'a’dan da bir defa bunun gibi bir kullanim nakletmektedir.#

Verilen semada goriildiigii iizere Siiheyl’den, Abdiilaziz diginda Viiheyb
de hadisi nakletmektedir. Onun rivayetine ne Buhari ne de Tirmizi vakif
olmustur. Ramehiirmiizi'nin verdigi bir habere gore Siiheyl, bu senedle (ba-
basindan, o da EbGi Hureyre’den) Viiheyb’e miikatebe yoluyla bir hadis —
inceledigimiz hadisten baska- gondermistir.83 A’zami, Siiheyl’in sadece bir
hadis degil, biitlin niishas1 olmasa da, en azindan birkag¢ hadisini miikatebe
yoluyla gonderdigini soylemektedir.8* Nitekim Ahmed b. Hanbel inceledi-

gimiz hadisin senedini sdyle verir: I 2 ;LM\?\ i Sls s - “Affan,
Peygamber’den (s.a.) bu senedle, yar{i onceki hadisin senediyle (Viiheyb b.
Halid-Siiheyl-Babasi-Ebi Hureyre) bize tahdis etti”® Bilindigi gibi Ahmed

80 A’zami, Dirdsit, 2: 493.

81 A’zami, Dirdsit, 2: 473.

82 Tirmizi, “Taharet”, 61.

83 Ebl Muhammed el-Hasen er-Ramehiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fisil beyne’r-rdvi ve’l-vd’i, nsr.
Muhammed Accac el-Hatib, 3. baski (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1404), 447.

84 A’zami, Dirisit, 2:475.

85 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14: 195.
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b. Hanbel bir sahifeden naklederken bu sekilde rivayet etmektedir.® Dolay1-
styla Ahmed b. Hanbel, Affan’dan sahifeyi sema etmistir. Ayrica s6z konusu
hadisin metni de onun yazili bir vesika oldugunu gostermektedir. Zira bu
hadisin metni A’zami tarafindan tahkik edilen Ciiz’de, Miisned de, Miis-
lim’de, Tirmizi’de ve el-Bezzir'da tamamen aynidir.

Bu kisimda verilecek son 6rnek Siinen’deki 905 numarali hadistir. Hadi-
sin senedi goyledir:

B3 G b G sk G ) B 16 sy 585 et b el B
S 8 e e e e e
Tirmizi, hadisin metnini verdikten sonra su degerlendirmeyi yapar: s
Bly 5 e Cods A3 Cop e E,u5 — “Bu hadis “hasen garib”tir. O,
Hiiseyin b. Vakid'in hadisidir/rivayetidir.”8” Tirmizi bu hadisi ayni sened,
fakat metinde iki kelime farkiyla (“nebi” yerine “rastil” ve“cez{ir” yerine
“ba‘ir” olarak) Siinen’in bagka bir yerinde de zikretmistir. Ikincisinde yaptigi
degerlendirme ise soyledir: ‘. Y\ :t;)w y Co o as INES e COINES
P EY IR M\ &> “Ibn Abbas’'in hadisi “hasen garib”tir. Bu hadisi sadece
el-Fadl b. Misa'nin hadjisi/rivayeti olarak bilmekteyiz”.8® Dolayisiyla ilk
rivayeti Hiiseyin b. Vakid’a nispet ederken, ikincisini el-Fadl b. Mfisa’ya
izafe etmistir. S6z konusu hadisin gectigi diger kaynaklar da® dikkate alin-
diginda sened semasi soyle olmaktadir:

86 A’zami, Dirdsit, 2: 477.

87 Tirmizi, “Hac”, 66.

88 Tirmizi, “Edahi”, 8.

89 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 287; ibn Mace, “Edahi”, 5; Ahmed b. Ali en-Nesai, es-
Siinenii’l-kiibrd, nsr. Hasan Abdiilmunim Selebi, (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 2001), 4: 203,
346; ibn Huzeyme, Sahih, 2:1367; ibn Hibban, Sahih, 9:318.
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ibn Abbas
(6. 68/687)
ikrime
(6.105/723)
ilba b. Ahmer
®.?)
Hiiseyin b. Viakid
(6.159/776)
el-Fadl b. Masa
(6. 192/808)

v v v A

Muhammed b. Hediyye b.
Hiiseyin b. Hureys Abdulaziz Ishak b. Rahiye Abdulvehhab Hasan b. Yahya
(6.244/858) (6.241/855) (6.238/853) (6.241/855) 6.7)
Tirmizi Nesai Nesal ibn Mace Ahmed b. Hanbel

bn Huzeyme

ibn Hibban

Gortildiigti gibi hadisin miisterek/medar ravisi Hiiseyin b. Vakid degil,
el-Fadl b. Mfisa’dir. Dolayisiyla Tirmizi “hiive hadisii Hiiseyin” diyerek
medar raviyi degil, bu hadisin Hiiseyin’in niishasindan alindigin kastetmis
olmalidir. Nitekim Ibn Huzeyme'nin verdigi rivayet de ayni duruma isaret
etmektedir. Ibn Huzeyme bu hadisi aym senedle su sekilde vermektedir:

Once senedin bir kismini zikretmistir: }&;— o :-U.c RrRt &W:.H S35 g
Jé e gl e is e Le— “el-Hiiseyin b. Vakld, flba b. Ahmer’dan, o Tkri-
me’den, o da Ibn Abbas’tan rivayet etti ki”. Ardindan hadisin metnini sev-

kettikten sonra Hiiseyin’e kadar kendi senedini vermistir:* Jbs S el z

Ibn Huzeyme Sahih’inde en az kirk kadar rivayeti mezkir sekilde ver-
mektedir. Burada dikkati ¢eken husus, Ibn Huzeyme'nin rivayete el-
Hiiseyin b. Vakid ile baglamis olmasidir. Oyle anlagiliyor ki Tirmizi gibi Ibn
Huzeyme de Hiiseyin’in hadis niishasini kullanmistir. Oyleyse Tirmizi'nin

90 ibn Huzeyme, Sahih, 2: 1367. Hadisin ash sdyledir:

s - s s B8 Juwudl_ﬁu,g;uoyid;u&u;m,_,uw\w)»j

Bl jlae 4l oy o d5ke el 35 Bans sidl B B RI6 201 Sand e - o e
85 i sl 2 st G Juadl

Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (S4UIFD), Cilt: XIX, Say1: 35 (Haziran 2017)



SUNEN-i TIRMiZi’DE “HUVE HADiSU FULAN” KAVRAMI UZERINE | 19

ikinci rivayet i¢in kullandigit “Bu hadisi sadece el-Fadl b. Miisa'nin
hadisi/rivayeti olarak bilmekteyiz” ifadesi nasil anlasilmalidir sorusuna su
sekilde cevap verilebilir: Kanaatimize gore el-Fadl b. Miisa, Hiiseyin'in niis-
hasini istinsah etmis ve Tirmizi ikinci rivayette bu niishay1 kullanmistir.
Dolayistyla o burada niishanin ravisi konumundadir. Hadis metinlerindeki
iki kelime farklilig1 da bunu gostermektedir.

Birinci kisimda verilen orneklerden hareketle “hiive/haza hadisi fiilan”

AT

kavraminda “fiilan” ile isaret edilen ravinin yazih bir hadis vesikasina sahip
oldugu ve Tirmizl'nin eserini tasnif ederken soz konusu vesikalar1 kullandi-
g1 soylenebilir.”? Nitekim yukarida ilgili referanslar1 gosterildigi tizere Tir-
mizi'nin “Hiive hadisii fiilan” kalibinda zikrettigi 17 ravinin 13’tintin kay-
naklarda kitap veya yazih vesika sahibi oldugu tespit edilmistir. Buna gore
kalan dort ravinin, ulasabildigimiz kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunma-
sa bile, yazili bir vesikasi olmalidir. Yazmalar iizerinde yapilacak yeni ¢alis-

malarla muhtemelen bunlar hakkinda da bilgilere ulasilabilecektir.

2. Kitap ya da Yazil1 Vesika Sahibi Oldugu Tespit Edilemeyenler:
Bu raviler el-Ala b. Haris (6. 136/753), Eymen b. Nabil (6. 158-169/774-785),
Ebu’l-Ehvas Selam b. Siileym (6. 179/795) ve Hureys b. es-Saib’dir.(6. ?)
Tirmizi, Tahdret bolimiindeki 61. babda asil hadisi verdikten sonra konu
ile ilgili “ve fi'l-babi” seklinde Ummii Habibe'nin rivayetininde bulundugu-
nu soylemektedir. O, rivayeti zikretmeksizin sunu ifade eder:
B gl o Sl s 585 o DIV i s gl Saasiies) S 06,
G Bl 58 Ol o R (8 A
“Eb{ Ziir'a dedi ki: Bu konudaki Ummii Habibe'nin hadisi sahihtir.” So-
ziin devami Eb( Ziir'a’ya ait olabilecegi gibi, Tirmizi'nin yorumu olarak da
degerlendirilebilir. “Bu hadis el-Ala b. el-Haris’in Mekhil’den, onun Anbe-
se’den, onun da Ummii Habibe’den naklettigi rivayettir.”®> Ummii
Habibe’den gelen rivayet Siinen’de muttasil olarak yer almamaktadir. Fakat
Tirmizi, el-Ilelii’l-kebir adli eserinde sz konusu rivayeti muttasil olarak da

vermektedir.®® Anilan hadisin gectigi diger temel kaynaklar®* da dikkate
alindiginda sened semasi sdyle olmaktadir:

91 Ayni tahmin icin bk. Aydinli, “Hadis Rivayetinde Yazinin Kullanimi ve Giivenilirligi”, 317.

92 Tirmizi, “Taharet”, 61.

93 Ebii fsa Muhammed b. 1sa et-Tirmizi, el-ilelii I-kebir, nsr. es-Seyyid Subhi es-Samerra’i v.dgr.
(Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1989), 49.

94 Ebd Bekir Abdullah b. Muhammed bn Ebi Seybe, el-Musannef fi'l-ehddis ve’l-dsir, nsr. Kemal
Yasuf el-Hat, (Riyad: Mektebetu'r-Rusd, 1409), 150; ibn MAce, “Taharet”, 63; Ebt Ya'la,
Miisnedii Ebi Ya'la, 13: 65.
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Remle bint Ebi Siify an
(6. 44/664)

Anbese b. Ebi Siifyan
(6.7
Mekhil ed-Dimegki
(6.113/731)

el-Ala b. el-Haris
(6.136/753)

v

el-Heysem b. Humeyd
(6. 190/806)

\ \I,

Abdula'la b. Miishir Mervan b. Muhammed el-Mu'alla b. Manstir
(6. 218/833) (6.210/825) (6.211/826)
Muhammed b. Abdulmelik Muhammed b. Sehl Abdullah b. Ahmed ibn Ebi Seybe
(6.258/872) (6.251/865) (6.242/856) (6.235/849)
Eba Ya'la
el-Mevsili Tirmizi ibn Mace ibn Ebi Seybe
Ibn Mace

el-Ala b. el-Haris rivayetin miisterek/medar ravisi olmadig1 halde Ebti
Zur'a veya Tirmizi hadisi ona nisbet etmektedir. el-Ala b. el-Haris'in kay-
naklarda kitap sahibi olarak kaydi ge¢gmese de onun hocasi Mekhil ed-
Dimeskikitap sahibi olarak meshurdur.®> S6z konusu hadis icin verilen kay-
naklarda kullanilan eda sigalari su sekildedir:

“Haddeseni/haddesena el-Heysem, haddesena el-Ala an Mekhil”

Bu ifadelerden hareketle Mekhtil'un meshur kitabinin ya da yazili vesi-
kalarmin el-Ald’ya intikal ettigi ve el-Ald'nin da ondan rivayette bulundugu
tahmin edilmektedir. Nitekim Ibn S‘ad, Mekh@l'un Ogrencileri arasinda el-

Ala’y1, onunla en fazla beraber olan ve Mekhiil'un rivayetlerini en iyi bilen
olarak nitelendirmistir.® Hatta bazi kayitlara gore Mekhl, kitaplarini el-

95 Ibnii’'n-Nedim, el-Fihrist, 283; Sami Onler, “Siinen Edebiyati ve Mekhiil ed-Dimegki'nin
Siinen’i”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakultesi Dergisi15, say1 27 (2013): 239.

96 Ebt Abdullah Muhammed Ibn Sa’d, et-Tabakdtii’l-kiibra, ngr. Muhammed Abdiilkadir Ata,
(Beyrut: Daru’1-Kiitiib'l-' [lmiyye, 1990), 7: 321.
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Ald’ya vasiyet etmis ve kimi raviler Mekhiil'un hac ile ilgili kitabin el-
Ala’dan almiglardir.?”

Benzer bir duruma bu kisimda anilan dort kisiden digerlerinde de rast-
lanmaktadir. Mesela 2341 nolu hadisi zikrettikten sonra Tirmizi soyle de-

mektedir: C3LI 5 &gl OINES 3835 — “Bu el-Hureys b. es-Saib’in hadisi-
dir”® Kaynaklarda el-Hureys b. es-Saib kitap sahibi olarak ge¢cmese de onun
hocas1 el-Hasen el-Basr1 kitap sahibi olarak zikredilir.” el-Hasen el-Basri'nin,

kitaplarmi 6grencilerine, istinsah etmeleri icin verdigi de nakledilmekte-
dir.100

Ay §ek11de 2988 nolu hadisi verdikten sonra Tirmizi, sunu kayde-

derupy‘ﬁ\ LS’\ g_,\.aJo- U.A Y\ Lﬁjﬁf Mﬁq ‘}! UpPY\ LS" g_A;J&- )A‘;— “Bu Ebu’l-
Ehvas’in  hadisidir/rivayetidir.Merfu olarak sadece onun hadisin-
den/rivayetinden bilmekteyiz."Ebu’l-Ehvas’in kitap sahibi olarak taninma-
masina karsin, hocas1 Ata b. es-Saib kitap sahibi olarak bilinmektedir.1!

Ikinci kisimda verilen 6rneklerden hareketle “hiive hadisii fiilan” kavra-
minda “fiilan” ile isaret edilen ravi kaynaklarda kitap sahibi olarak taninma-
sa da biiyiik ihtimalle hocasinin kitaplarini istinsah etmistir. Dolayisiyla bu
niishalarin "ravi'sidir. Tirmizl bu niishalar1 kullanmis ve anilan kavram ile
bu niishalara isaret etmistir.

Nitekim diger baz1 hadis kitaplarinda da benzer duruma rastlanmakta-
dir. Miislim’in Sahil’inde, 102 ibn MAce’nin Siiner’inde, 103 ibniv’1-Cartid’un el-
Munteki’sinda'™ dipnotta isaret edilen yerlerde “hiive/haza hadisii fiilan”
kavrami zikredilmektedir. Ibn Huzeyme, Sahih’inde mezk{ir kavrami dikkat
cekici bir sekilde fazla kullanmaktadir.'% Bilindigi {izere Miislim, Sahil’inde
hadis metinlerinde biiyiik bir titizlik gostermistir. Miislim, bir senedde iki
veya daha fazla hocasinin adini zikretmis vebu raviler hadisi farkli kelime-
lerle rivayet etmislerse, kimin hangi kelimeyi nasil kullandigini 6zellikle
belirtmistir. Oyle ki, iki muhaddisin rivayeti arasindaki fark bir harften iba-
ret bile olsa ona da isaret etmistir. Bu titizlik senedde anilan muhaddislerin
yazili vesikalariin kullanildiginin bir gostergesidir.

97 ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 8: 178.

98 Tirmizi, “Ziihd”, 31.

99 Ramehiirmiizi, el-Muhaddisii'l-fasil beyne’r-ravi ve’l-va’i, 371.

100 ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 7: 128.

101 ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 7: 205; A'zami, Dirdsat, 1: 191.

102 Miislim, “Iman”, 9.

103 ibn Mace, “Taharet”, 18.

104 Eb Muhammed Abdullah b. Ali ibnit'l-Card, el-Munteki mine’s-siineni’l-miisnede, nsr.
Abdullah Omer el-Bartidi (Beyrut: Muessetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1988), 167.

105 Mesela bkz. ibn Huzeyme, Sahih, 1: 51, 53, 55, 58.
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Yukaridaki tespitleri desteklemek bakimindan Miislim’de gegen su ifade
zikredilebilir:4,u55 :“u,: Uls uu.& OINES 1ia- “Bu Siifyan'n  hadisi-
dir/rivayetidir. Su’be’nin hadisi/rivayeti ise su sekildedir.”1% Ayni babda
bulunan 6nceki hadisin!?” senedi ile beraber sened semasi su sekilde olmak-
tadur.

Sabit b. ed-Dahhak
(5. 64/683)

Abdullah b. Zeyd
(65.104/722)

Eyy(b es-Sahtiy ani

Halid el-Hazza
(6.141/758)

(5.131/748)

Yahy a b. Ebi Kesir
(6.132/749)

- - R Muaviye Hisam b.
Siify an es-Sevri Su'be b. el-Haccac
b. Sellam Ebi Abdullah
(6.161/778) (6.160/777) . N
(5. 170/786) (6.154/771)
Abdurrazzak b. Abdussamed b. . . Muaz
- . Yahya b. Yahya A
Hemmam Abdulv aris (5. - b. Hisam
(6. 226/841)
(6.211/826) 206/821) (6.200/815)
X Tshak
Muhammed b. Abdulv aris b. Malik b.
Mansar b. Rahay e )
Rafi e Abdussamed P Abdulv ahid
5. 5.
(6.245/859) (6. 252/866) (5. 230/844)
251/865) 238/853)
Miislim, "fman", 177 Miislim, "Iman", 176

Eger Siifyan ve Su’be bu hadisi bir hocadan rivayet etselerdi bu, daha ko-
lay anlasilabilecek bir durum olurdu. Fakat anilan hadisi Siifyan ve Su‘be
farkli hocalardan rivayet etmislerdir. Semada goriildiigii gibi Siifyan ve
Su’be’nin hocalarinin hocasi olan Abdullah b. Zeyd (Ebti Kilabe) ayn1 mu-
haddistir. Buna ragmen Miislim, hadisteki farkl lafizlar1 Halid el-Hazza ve
Eyylb es-Sahtiyani’ye nisbet etmeyip Siifyan ve Su’be’ye nisbet etmistir.
Kanaatimizce Miislim sema’ ile veya baska muteber bir yolla almis oldugu
hadisleri eserine alirken Siifyan ve Su’be’den nakledilen yazili vesikalar: da
kullanmis ve s6z konusu ifadelerle, kullandig1 vesikalarinin sahiplerine isa-
ret etmistir. Miislim hakkinda Fuad Sezgin'in tespiti de bu yéndedir:“Buhari

106 Miislim, “Iman”, 177. Hadisin tamami sOyledir:

2 i el ke e IS asal ae G gl K s 1 G5 sl G Bl s
u,océbu.:w ; Liif\s-jcéel.af\{l EIESNS) \g;gﬂ;&fu; &Y Lﬁig);g,ﬂg,; ‘i;:;.z;_&gglyl
e an Lo 20106 16 BB 5 el e B T e sl W e 38 e G153 e
N el BIE e pd and 8 55 J6 WS 538 10858 G35 el (s3u dlay s 3 1l

A.L,.: s Han :J6 r.\,.uj 4,:1& anl ,.L.o o 4l d)..iv) o fui“.b’.j :L-..i Lﬁij coL:a..‘« duus 13a ((("“P/?N'

Gl 3 4 5 ity A0 55 55 B S 538 B3 o1 (g5
107 Miislim, “Iméan”, 176.
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kendinden 6nceki nesle ait hepsi de rivayet malzemesinin tasnifinde ileri bir
gelisim asamasini temsil eden 200 kadar kitabin derlemesini hiilasa etmistir.
Miislim ise goriiniise gore onceki neslin tasnifini almis, fakat malzemeyi
miimkiin oldugunca eski kaynaklardan alarak bir araya getirmistir.” 1% Sez-
gin’in bu tespitini yeni bir ¢alisma da dogrulamaktadar.'®

Sonug

“Hiive/Haza hadisii fiilan” terkibi, Tirmizl'ninyanisira Buhari, Miislim, Eb{i
Ziir'a, Tbn Mace, Ibnii'l-Carid, Tbn Huzeyme gibi iigiincii asirda yasayan
muhaddisler tarafindan da kullarilan bir terkiptir. Bu eserler arasinda 6zel
olarak inceledigimiz Tirmizi'nin, kitabini tasnif ederken,sema’ yontemiyle
rivayetini aldig1 hadislerin, ayn1 zamanda yazili kaynaklarina isaret etmek
tizere mezkir terkibi kullandigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla Tirmizi'nin
elinde pek ¢ok farkli, bazen nadir ve eski yazili vesikalarin bulundugu mii-
lahaza edilmektedir. Oyle anlagiliyor ki Tirmizi, kendi zamanina kadar yazi-
lan kitaplara vakif olmus ve detayli bir sekilde bunlar1 gézden gecirmistir.
Nitekim o, el-Ilelii’s-sagir’de vakif oldugu kitaplarm en kiymetlilerinden ve
en ¢ok faydali bulduklarindan dokuzunu zikretmistir.110

Ele alinan ve 21 kez gectigi tespit edilen “hiive/haza hadisii fiilan” kav-
rami, Tirmizi'nin kaynaklari hakkinda yeterli bilgi olusturmaktan uzaktir.
Hatta farkh sekilleriyle 843 kez gecen “hadisii fiilan” kavraminin bile Tir-
mizi'nin kaynaklar1 hakkinda tam tatminkar bir bilgi saglayacagi soylene-
mez. Su’ayb el-Arnafit tarafindan yapilan Siinen’in son tahkikine gore eserde
4300 rivayet yer almaktadir. Buna gore oran olarak rivayetlerin sadece yiiz-
de 20’sinde bu kavram ge¢mektedir. Ancak s6z konusu kavram Tirmizi'nin
kaynaklar ile ilgili bir ¢alisma igin tam yeterli bilgi vermese de bize ¢ok
onemli ipuglar1 sunmus olmaktadir.

Boylece hadis edebiyatinin altin ¢ag1 kabul edilen hicri iiglincii asirda
tasnif edilmis hadis musannefatinin 6nceki eserlerle baglantisinin ne kadar
gliclii oldugu yeniden dogrulanmis olmaktadir. Meshfir olan Kiitiib-i Sitte’yi
hadis literatiirii igerisinde ikinci hatta tiglincii nesil olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Ozellikle bazi modern dénem aragtirmacilarinin iddia ettigi
sekilde, rivayetlerin bir, hatta iki yiizyil sadece sifahi olarak nakledildigi
goriisiiniin, asilsiz oldugu artik bir gergektir. Rivayet doneminin spesifikligi
dikkate alinarak hadislerin muhafazasi ve naklinde yazili ve sifahi olarak

108 Fuad Sezgin, Tarihu't-tiirdsi’l-arabi, (Riyad: Cami‘atu’l-imdm Muhammed b. Sutd el-
Islamiyye, 1991), 1: 151.

109 Dilek Tekin, “Miislim’in Sahih’inin Yazili Kaynaklar1 Uzerine Bazi Tespitler”, Hadis ve Siyer
Aragtirmalari1, say11 (2015): 159.

110 Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, 1978, 5: 738.
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uygulanan iki vecihli/tarafli yontem en miikemmel usuldiir. Rivayetlerin
¢ogu, bu iki yontem sayesinde giiniimiize kadar ulasma imkani bulabilmis-
tir.
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SAHABE VE TABIUNUN RiVAYETTE KULLANDIGI LAFIZLAR
BAGLAMINDA SUNNETIN KAPSAMI TARTISMASI

Ziibeyde OZBEN*
Hayati YILMAZ**

Oz

Modern dénemde cesitli arastirmalara konu olan slinnet kelimesinin kapsami meselesi klasik
usul eserlerinde de belli bir gergevede ele alinmistir. Bu eserlerde siinnetin kapsami konusu
genellikle sahabe ve tabilinun rivayette kullandigi bazi lafizlarla baglantili olarak incelenmistir.
Zira rivayetlerde mutlak olarak kullanilan siinnet, emir ve nehiy lafizlarinin delaleti hususunda
usul alimleri arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Cumhur ulema bu lafizlarla yapilan rivayetlerin Hz.
Peygamber’e dayanan merf( bir rivayet oldugu kanaatindeyken gogunlugunu Hanefi usulcilerin
olusturdugu bazi alimler bu gériise muhaliftir. Serdedilen deliller incelendiginde aslinda iki grup
arasindaki temel farkin sahébenin rivayetteki genel tavri ile ilgili varsayimlarina dayandigi go-
rilmektedir. Ayrica usulcilerin, sahdbe kavlinin delil olarak kabul edilmesine yonelik anlayiglari-
nin, siinnetin kapsamina sahabeyi dahil etme hususundaki gorislerine yon verdigi de g6z 6nin-
de bulundurulmalidir. ilgili lafizlarin farkli degerlendirilmesi, mezheplerin bu tiir rivayetlerin delil
olarak kullanildigi konularda verdigi hiikiimlere 6nemli 6lglide etki etmistir. Bu meselede yapilan
tartismalar g6z ontinde bulunduruldugunda mezkdr lafizlarin yer aldidi rivayetlerin degerlendi-
rilmesinde birtakim karinelerin dikkate alinmasinin, daha isabetli bir karara varilmasi agisindan
6nem arz ettigi anlagilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Sinnet, Rivayet lafizlar, Sahabe, Tabilin, Hanefi usuli, Hadis usuld.

The Controversy of Sunnah’s Content in the Context of the Forms Used by Compan-
ions and Successors in the Transmission

Abstract

The issue of the word sunnah’s content that is the subject to various researches in the modern
period also has been discussed in the classical methodology books in a certain frame. The
subject of sunnah’s content has been usually discussed in these books in connection with some
forms used by companions and successors in the narrations. There is a conflict among the
scholars about how to understand these narrations which used inside it absolute sunnah, amr
and nahi words. Most of the scholars think that these narrations are like the elevated had-
ithwhile a group of scholars whose majority was occurred by Hanafi jurists opposed this opin-
ion. When the evidences are examined, it seems that the main difference between them is their
assumption about companions’ general attitude in the transmission. In addition, it should be
taken into consideration that jurists’ understandings about accepting the companions’ words as
evidence lead to their opinion about involving companions in sunnah. The different evaluations
of these words have had a significant impact on provisions given by the sects in certain issues.
When these discussions are taken into consideration it is understood that considering some
clues is important for reaching the most accurate result.
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Giris

Stinnet kelimesinin ne anlama geldigi ve kapsami giiniimiizde cesitli aras-
tirmalara konu edilmektedir. Oryantalistlerce yapilan calismalarda daha
ziyade on plana ¢ikan bu mesele, klasik usul eserlerinde belli bir cercevede
ele alinmistir. Zira siinnetin kapsamina Hz. Peygamber’in yaninda sahabe-
nin s6z ve fiillerinin de dahil olup olmadig1 meselesi ulema arasinda tartig-
ma konusu olmustur. Bu mesele ile baglantili olarak sahabe ve tabitinun
rivayet esnasinda kullandig1 bazi ibarelerin Hz. Peygamber’in siinnetine
delaleti hususunda ihtilaf bulunmaktadir. Konu ile ilgili tartisma daha ziya-
de “mine’s-siinneti kezia” lafzimin kullanildig1 rivayetlerde oldugu gibi “siin-
net” kelimesinin herhangi bir kimseye nispet edilmeksizin mutlak olarak
kullanildig1 durumlarda kimin siinnetinin kastedildigi meselesi etrafinda
dénmektedir. Tlgili tartismada tezahiir eden iki farkli goriisten biri, bu kul-
lanimlardaki “siinnet” lafzinin sadece Hz. Peygamber’in siinnetini ifade
ettigi, digeri ise sahdbenin de bu ifadeye dahil oldugu yoniindedir. Ayrica
bu konu ile baglantili olarak sahabenin “iimirnd bi kezd” (sununla emrolun-
duk), “niihind an kezd” (sundan nehyolunduk) gibi emretme ve yasaklama
durumlarini ifade eden lafizlar1 kullandig: rivayetlerde bu fiillerin failinin
Hz. Peygamber ya da sahabeden biri olma ihtimali de tartigilmustir.

Cumhur ulema bu lafizlarla yapilan rivayetlerin Hz. Peygamber’e daya-
nan merfQ bir rivayet oldugu kanaatindeyken ¢ogunlugunu Hanefi usulcii-
lerin olusturdugu bazi alimler bu goriise mubhaliftir. Ancak konu ile ilgili
ihtilafin Hanefi usulciilerin kendi arasinda da cereyan ettigi goriilmektedir.
Ozellikle hadis ve siinnet alanindaki bazi goriisleri ile diger Hanefilerden
ayrilan Semerkant Hanefi alimlerinin bu konuda da farkl: diisiinmesi dikka-
te deger bir durumdur. Calismamizda da siinnetin kapsami meselesi biitiin
boyutlariyla degil, rivayetlerde kullamilan bazi lafizlarin delaleti ile ilgili
tartismalar cergevesinde ele alinacak ve 6zellikle cogunluga muhalif tarafta
yer alan Hanefi fikih usulciilerinin yaptig1 tartismalar temel alinarak islene-
cektir. Bu ¢alismanin amaci, mezkar lafizlarin delaleti konusundaki tartig-
may1 ortaya koymak ve bu baglamda stinnetin kapsaminin tespiti hususun-
da bir degerlendirmede bulunmaktir. Bu gercevede Oncelikle iki tarafin ko-
nuya dair agiklamalar1 kullandiklar delillerle birlikte ortaya konacak, ar-
dindan teorideki tartismanin pratige nasil yansidigini gormek ve konu ile
ilgili ihtilafin rivayetleri anlamadaki roliinii tespit etmek icin ii¢ 6rnek riva-
yet ele almacaktir.
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Genis Kapsaml Siinnet Anlayis1

Cogunlugunu Hanefi usulciilerin olusturdugu bir grup ilim adamina gore
hadis rivayeti esnasinda mutlak olarak kullamilan “siinnet” kelimesi sadece
Hz. Peygamber’in siinnetini ifade etmemektedir. Dolayisiyla bu sekilde nak-
ledilen bir rivayeti mutlak olarak merfi kategorisinde degerlendirmek de
dogru degildir. Kerhi (v. 340/952), Cessas (v. 370/981), Debfisi (v. 430/1039),
Pezdevi (v. 482/1089), Serahsi (v. 483/1090) ve onlar1 takip eden miiteahhir
Hanefiler ile Ibn Hazm (v. 456/1064) ve Safiilerden Sayrafinin (v. 330/941)
mutlak kullanulan siinnet lafzinin sadece Hz. Peygamber’in siinnetine ham-
ledilemeyecegi kanaatinde oldugu goriilmektedir.!

Hanefi usulciiler yaptiklari siinnet tanumlarinda da bu kanaatlerini dile
getirmislerdir. Giliniimiize ulasan ilk Hanefi usul eserinin sahibi olan Cessas,
siinnetii’n-Neblyi Hz. Peygamber’in ilgili konuda kendisine uyulmas: ve
devam edilmesi igin isledigi fiiller ve sdyledigi sozler olarak tarif etmistir.2
Ancak o, siinnet kelimesinin sadece Hz. Peygamber’e has olmadig1 ve onun
haricindeki insanlarin da mutlak olarak kullanilan siinnet kelimesinin kap-
samina dahil oldugu kanaatindedir.? Debfisi ise “stinnet” kelimesinin sadece
Restilullah’in takip ettigi yola mahsus olmadigina vurgu yaparak, serl orfte
stinnet tabiriyle Hz. Peygamber’in ya da ashabin soz ve fiiline dayali olmasi
arasinda bir ayrim yapmaksizin dinin yollarinin kastedildigini ifade etmisgtir.
Ona gore Hz. Peygamber’in sozlerine ve fillerine ittiba edildigi gibi sahabe-
nin s6z ve fiilerine de uyulmas: gerekmektedir.* Stinneti “dinde takip edilen
yol” olarak tarif eden Pezdevi ve Serahsi de benzer sekilde siinnetin sahabe-
nin s6z ve fiillerini de igerdigine vurgu yapmuislardir.> Calismalarinda daha

1 Buhari, Abdiilaziz b. Ahmed, Kesfii'l-esrdr an Usiili Fahrii’l-islim el-Pezdevi (Beyrut: Dariil-
Kﬁﬁibi’l—ﬂmiyye, 1997), 2: 448; Kaki, Muhammed b. Muhammed, Cdmiu'l-esrdr fi Serhi’l-
Mendr, thk. Fazlurrahman Abdiilgaftir el-Efgani (Riyad; Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz,
2005), 2: 576-578; Sadriigseria, Ubeydullah b. Mestid, et-Tavzih li metni’'t-Tenkih (Serhu't-
Telvih ala’t-Tavzih iginde), ngr. Seyh Zekeriya Amirat (Beyrut; Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, t.y.)
2:260.

2 Cessas, Ebti Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, el-Fiisiil fi'l-usiil, thk. Uceyl Casim en-Nesemi (Ku-
veyt: Vizaretii'l-Evkaf, 1994) 3: 235. Ayrica bkz. Nejla Hacioglu, “El-Fustil Fi'l-Ustil Isimli
Eseri Baglaminda Cassas'in Hadis IImindeki Yeri”(Doktora Tezi, Ankara Universitesi,
2010), 253.

3 Cessas, el-Fiisiil, 3: 197.

4  Debfsi, Ebli Zeyd Ubeydullah b. Omer, Takvimii'l-edille fi ustili’l-fikh, thk. Halil Muyyiddin
el-Meys (Beyrit: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 77-78. Ayrica bkz. Recep Tuzcu, Hanefi
Ustiliinde Hadis -Debiisi Ornegi-, (Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014): 63-
64; Enes Topgiil, “Eb(i Zeyd Ed-Debtsi'nin Stinnet/Hadis Anlayist: Takvimii’l-Edille Cerge-
vesinde Bir Inceleme”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, sy. 17 (2011): 82-83.

5 Pezdevi, Ebii'l-Hasen Fahrii’l-islam, Kenzii'l-viisiil ild ma'rifeti’l-usil, (Karagi: Mir Muham-
med Kiitiiphane Merkezi ilm ve Edeb, t.y.), 139; Serahsi, Ebi Abdilldh Muhammed b. Ah-
med, Usilii’s-Serahsi, nsr. Ebii'l-Vefa el-Efgani (Beyrit: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 1:
113-114. Ayrica bkz. Serkan Demir, “Hanefi Mezhebi Fikih Ustlii'nde Siinnet Anlayist”
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ziyade Serahsi ve Pezdevi'nin usullerini esas alan sonraki usulciiler de siin-
netin tarifi hususunda onlari takip etmislerdir.

Stinnetin kapsamu tartismast dogal olarak hadis ve siinnetin es anlaml
olup olmadig1 meselesini de giindeme getirmektedir. Usul eserlerinde bu
konudaki Hanefi bakis agisina 1s1ik tutabilecek bazi ipuglar: bulmamiz miim-
kiindiir. Ozellikle Pezdevi esas alinarak yazilmig usul eserlerinde Pez-
devi'nin ve takipgilerinin boliim bashginda “hadisin kisimlar1” degil de
“stinnetin kisimlar1” lafzini tercih etmesinin sebebi izah edilirken siinnet ve
hadisin birbirinden farkli seyler olduguna dikkat gekilmistir. Bu gercevede
stinnetin soz ve fiili kapsadigl, hem Rastil hem de ashab i¢in kullanildigy,
hadisin ise sadece Hz. Peygamber’in sozlerine has oldugu ifade edilerek ikisi
arasinda bir ayrima gidilmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in fiilleri ve
sahabe kavli konularmin da islendigi bu boliime hepsini kapsayan “siinnet”
basliginin verilmesi uygun bulunmustur.” Ayrica Pezdevi, siinnet bolimii-
niin basinda bu boliimden 6nce islenen emir, nehiy, am, has gibi lafizlarla
ilgili hususlarda siinnetin Kur’an’la benzer olduguna isaret etmistir.® Daha
sonraki sarihler ise lafizlar konusunda Kur’an’a miisareket eden siinnetten
kastin stinnetin tamamu degil, Hz. Peygamber’in sozleri yani hadisler oldu-
guna dikkat cekmis, Hz. Peygamber’in sozlerinin de fesdhat ve balagat yon-
lerini igerdigini ifade etmigslerdir.® Anlasildig1 iizere hadiscilerin hadis ve
siinneti es anlaml1 goren anlayisinin aksine Hanefi usulctiler siinneti hadisi
de kapsayan daha genel bir kavram olarak kabul etmislerdir.

Siinnetin kapsamu ile ilgili bu anlayis1 benimseyen Hanefi usulciiler go-
riislerini desteklemek {iizere birtakim deliller zikretmislerdir. Liigavi olarak

(Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2006), 12-14; Mehmet 62§ene1, “Ustli Cergeve-
sinde Serahsi'nin Hadis ve Siinnete Bakis1”, Uluslararast Serahsi Sempozyumu, (2013): 261-
262.

6 Tarifler i¢in bkz. Ahsikesi, Muhammed b. Muhammed Hiisamiiddin, el-Miintehab f usiili’l-
mezheb, thk. Ahmed Muhammed Nasir Abbas (Beyrft: Dari’l-medari’l-Islami, 2005), 265;
Habbazi, Celaliiddin Ebti Muhammed Omer b. Muhammed, Serhii’l-Mugni fi usiili’l-fikh,
thk. Muhammed Mazhar Beka (Mekke: Mektebetii’l-Mekkiyye, 2005), 1: 135-136; Nesef,
Ebii'l-Berekat Abdullah b. Ahmed, Kesfii'l-esrir serhii’l-musannif ale’l-Mendr (Beyrt: Darii’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, t.y.), 1: 455; S1ignaki, Hiisamiiddin Hasan b. Ali, Kitdbii'l-vdfi fi usili’l-fikh,
thk. Ahmed Muhammed Mahmtid Yemani (Kéhire: Dariti’l-Kahire, 2003), 2: 967; Buhari,
Abdiilaziz b. Ahmed, Serhii’l-Hiisimi (Lucknow, 1293), 135; itkani, Kivamiiddin Emir Katib.
b. Emir, et-Tebyin, thk. Sabir Nasr Mustafa Osman (Kuveyt: Vizaretii'l-evkaf, 1999), 1:553;
Kaki, Camiu’l-esrdr, 2: 576.

7 Nesefi, Ebii'l-Berekat Abdullah b. Ahmed, Serhii Hifizuddin en-Nesefi 1i kitdbi'l-Miintehab fi
usiili’l-mezheb, thk. Salim Ogiit (Istanbul, 2003), 588; Signaki, el-Vifi, 3:1031; Buhari, Kesf, 2:
520; Serhii’l-Hiisdmi, 137; Sadriisseria, et-Tavzih, 2: 3; itkani, et-Tebyin, 1:575; Kaki, Camiu’l-
esrdr, 2:631.

8 Pezdevi, Kenz, 149.

9  Buhari, Kesf, 2: 520; Kaki, Camiu’l-esrdr, 2: 631.
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siinnet kelimesinin kullamim alanlarin1 gostermeyi amaglayan bu deliller
cogunlukla Hz. Peygamber ve sahdbenin siinnet lafzini kullanimu ile ilgili-
dir. Bu delilleri su sekilde siralamak miimkiindiir:

1- “Men senne siinneten haseneten...”°

(Kim iyi bir siinnet ortaya koyar-
sa...) hadisindeki “men” lafz1 biitiin insanlar1 kapsayan umémi bir lafizdir.
Dolayisiyla dil agisindan siinnet kelimesinin sadece Resfilullah’a tahsis
edilmesi dogru degildir."

2- “Aleykiim bi siinneti ve siinneti’l-hulefdi’r-risidin”1? (Benim ve rasid hali-
felerin siinnetine sarilin) rivayetindeki siinnet kelimesinin rasid halifelere
nispet edilerek kullanilmis olmas1 da bu lafzin Hz. Peygamber’den baskas:

i¢in kullanilabilecegini gostermektedir.'?

3- Hz. Ali"den gelen “Restilullah icki icene kirk sopa vurdu, Eb(i Bekr
kirk sopa vurdu, Omer seksen sopa vurdu. Bunlarin hepsi siinnettir.”# riva-
yetinde Hz. Ali'nin, Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer’in uygulamalarini da siinnet
olarak adlandirmasi, sahabenin de siinnet kelimesini Hz. Peygamber’e has-
retmedigine delalet etmektedir.s

4- Selefin Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’in takip ettigi yol icin “siinnetii’l-
Omereyn” tabirini kullanmas1!6 ve Imam Malik'in “es-siinnetii indend” veya
“es-siinnetii bi beledind kezd” ifadelerindeki stinnet kelimesi ile Siileyman b.
Bilal’in siinnetini kastetmesi'” de selef alimleri tarafindan siinnet kelimesinin
kapsamli bir sekilde kullaniminin benimsendigine isaret etmektedir.

Zikredilen bu deliller siinnet lafzinin liigavi olarak Hz. Peygamber disin-
daki kimseler icin de kullanilabilecegini gostermektedir. Ancak “siinnetii’l-
Omereyn” ve “siinnetii’l-hulefdi’r-rasidin” gibi kullanimlarda siinnet lafzi mut-
lak degil mukayyet olarak kullamilmistir. Bu sebeple bu ibarelerin Hanefiler
tarafindan bu meselede delil olarak zikredilmesi hakli olarak elestirilmistir.
Clinkii buradaki tartisma stinnetin mutlak kullanimiyla ilgilidir. Siinnet
lafzinin liigavi olarak nispet edildigi kisinin yolunu ifade etmek iizere kulla-

10 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 31: 536, 538; Darimi, “Mukaddime”, 44; Miislim, “Zekat”, 69;
Ibn Mace, “Mukaddime”, 14; Nesai, “Zekat”, 64.

11 Debtisi, Takvim, 77; Serahsi, Usill, 1:114; Buhari, Kegf, 2: 448.

12 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 28: 373, 375; Darimi, “Mukaddime”, 16; ibn Mace, “Mukaddi-
me”, 6; Eb(i Davud,“Siinne”, 6; Tirmizi, “Ilim”, 16.

13 Serahsi, Usiil, 1: 114; Nesefi, Kesf, 1: 456; Buhari, Kesf, 2: 448.

14 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 58, 373; Miislim, “Hud(d”, 38; ibn Mace, “Hudtd”, 9; EbG
Davud, “Hudtd”, 36.

14 Buhari, Kegf, 2: 448.

15 Buhari, Kegf, 2: 448.

16 Debtsi, Takvim, 78; Serahsi, Usill, 1: 114; Pezdevi, Kenz, 139; Nesefi, Kesf, 1: 456; Buhari, Kesf,
2:448.

17 Bubhari, Kesf, 2: 448; Kaki, Camiu’l-Esrar, 2: 579.
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niminin dogrulugu konusunda ise zaten bir ihtilaf bulunmamaktadir.'® Do-
layisiyla Hanefilerin bu husustaki delilleri zayif kalmaktadir. Ancak Ha-
nefilere gore Hz. Peygamber, sahdbe ve selefin kullanimlarindan getirilen bu
ornekler haricinde sahabenin rivayetteki genel metodu da onemlidir. Zira
onlara gore ashabin rivayet esnasinda kullandig1 genel yontem, Hz. Pey-
gamber’in siinnetini kastettikleri durumlarda siinnet lafzin1 ona izafe ederek
kayitlamak seklindedir. Bu sebeple Hanefiler, sahdbenin siinnet lafzin1 mut-
lak olarak kullandig1 rivayetlerde Hz. Peygamber’in siinnetini kastetmemis
olmalarmin muhtemel oldugunu diisiinmiisler ve herhangi bir delil bulun-
madan da siinnet lafzinin kime izafe edilecegini tayin etmenin dogru olma-
yacagini ifade etmislerdir.’ Onlarin bu agtklamalari, mutlak siinnet lafzinin
delaleti ile ilgili isabetli bir sonuca varmak i¢in sahabilerin siinnet kavramini
hangi muhteva ve kapsamda kullandiklarinin tespitinin énem arz ettigini
gostermektedir. Zira sahabe igerisinde siinnet kelimesini hem liigavi anlam-
da hem de 1st1ldhi anlamda kullananlar bulunmaktadir.? Ayrica sahabenin
stiinnet anlayisindaki farkliliklar, yani neyi siinnet olarak gordiikleri konu-
sundaki farkli yaklasimlar da mutlak kullanilan sitinnet lafzinin gergekten
Hz. Peygamber’in siinnetini ifade edip etmediginin belirlenmesi agisindan
onemlidir.!

Usulciilerin, sahabe kavlinin delil olarak kabul edilmesine yonelik anla-
yislarmin, stinnetin kapsamina sahabeyi de dahil etme yoniindeki goriisleri-
ne yon verdigi de goz oniinde bulundurulmalidir. Zira Hanefilerin geneli
sahabe kavlini delil olarak kabul ettigi i¢in sahabeyi siinnet kapsamina dahil
etmis olmalar1 onlar agisindan normal bir durumdur. Imam Safii'nin bu
konudaki goriisii net olmasa da Safii usulciilerin ¢ogu ise bir sahabinin yay-
ginlik kazanmamuig soziiniin hiiccet olmadig ve kiyasa takdim edilemeyece-
gi kanaatindedir.?? Nitekim baz1 Hanefiler de Safiilerin siinnet lafzinin kap-
samina sahabeyi dahil etmemelerinin kendi usullerine gore dogru oldugunu
ifade etmis ve onlarin bu yaklasiminin, sahabeyi taklidi gerekli gérmemele-

18 Semerkandi, Ebli Bekr Aldeddin Muhammed b. Ahmed, Mizdnii'l-usiil fi netdici’l-ukiil fi
ustili’l-fikh, thk. Abdiilmelik Abdurrahman es-Sa’di (Mekke, 1984), 2: 660; Sadriisseria, et-
Tavzih, 2: 260.

19 Serahsi, Usiil, 1: 381.

20 Ayrintil bilgi igin bkz. Biinyamin Erul, Sahdbenin Siinnet Anlayisi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2014), 43-77; Ayrica bkz. Mehmet Ozsenel, ilk Dénem Hadis-Rey Tartismalar:
Seybani Ornegi, (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2015), 50-51. Rivayet asrinda
siinnet kavraminin farkli kullanimlari igin bkz. Abdullah Aydinli, “Rivayet Asrinda Siinnet
Kavrami,” Kur’an ve Siinnet Sempozyumu, (1997): 91-98.

21 Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, 74.

22 Yunus Apaydin, “Sahabi Séziiniin Hukuki Degeri,” Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii Dergisi, sy. 4 (1990): 331.
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rine ve kiyasi sahdbe soziine takdim etmelerine dayandigini dile getirmis-
lerdir.

fbn Hazm’m bu konudaki tutumu ise farkli bir durum arz etmektedir. Zi-
ra Ibn Hazm, ilgili lafizlarin delaleti konusunda Hanefilerle mutabakat ha-
linde olsa da sahabe fetvasinin delil olusu hususunda onlardan ayrilmakta-
dir. Ciinkii o, sahabenin s6z ve fetvalarinin hiiccet olmadig1 kanaatindedir.
Ibn Hazm, sahabenin bu tiir lafizlarla yaptig rivayetlerin, kesin bir sekilde
Hz. Peygamber’e nispet edilmedigi ve bu ifadeyi kullananin kendi i¢tihad:
ile ulastig1 bir sonug olmasi muhtemel oldugu icin miisned bir rivayet olarak
kabul edilemeyecegini ifade etmistir. Hatta o, “siinnetii Rasilillih” seklinde
siinnet kelimesi Hz. Peygamber’e izafe edilerek kullanilmis olsa dahi Hz.
Peygamber’in uygulamasi boyle bir rivayette zikredilen duruma aykir: ise
bunun rivayeti nakledenin kendi ictihadi ile ulastig1 bir sonug oldugu gorii-
siindedir. Buna 6rnek olarak Ibn Omer’in “Sizden herhangi biriniz hacdan
alikonulursa size Restilullah'in siinneti kafi degil midir? O kisi Beyt'i tavaf
eder ve Safa ile Merve arasinda sa'y yapar. Sonra ihrdml iken haram olan
her sey ona helal olur. Nihayet gelecek sene hac eder, bu kimse ya kurban
keser ya da kurban bulamazsa orug tutar"? rivayetini zikretmistir. Bu riva-
yette Ibn Omer “Resfilullah’in siinneti” ifadesini kullanmis olmasina ragmen
Hz. Peygamber, Hudeybiye umresinde umre yapmasi engellendiginde
Kébe'yi tavaf etmeden ve sa’y yapmadan ihramdan ¢ikmustir. Bu ihtilaf se-
bebiyle Ibn Hazm’a gore bu rivayette zikredilen durum Hz. Peygamber’in
stinneti olamaz.26 Ancak Ibn Hacer, ibn Hazm’in bu iddiasina, nakledilen
hususun Hz. Peygamber’in fiili siinneti olmasa da Ibn Omer’in Hz. Peygam-
ber’den isittigi kavli bir stinneti olabilecegini ifade ederek itiraz etmistir.?”

Stinnetin kapsami gercevesinde sahdbenin rivayet esnasinda kullandig:
“timirnd bikezd”, “niihind an kezd” gibi baska baz1 lafizlarinda inceleme konu-
su yapildig1 goriilmektedir.2s ilk Hanefi usulciilerden Kerhi boyle bir soziin
hiiccet olarak kullanilamayacag1 kanaatindedir.?” Onu takip ettikleri anlasi-
lan Cessas, Debfisi ve Serahsi'ye gore de sahabenin kullandig1 “iimirnd bi
kezd” ve “niihind an kezd” lafizlar1 mutlak olarak bu emir ve nehyin Hz. Pey-
gamber’den olduguna delalet etmemektedir. Ciinkii Hz. Peygamber’in vefa-

23 Debtsi, Takvim, 79; Serahsi, Usiil, 1: 114; Habbazi, Serh, 1: 135; Signaki, el-Vifi, 2: 787.

24 Zekeriya Giiler, Zahiri Muhaddislerle Hanefi Fakihleri Arasmdaki Miinakasalar ve Ihtilaf Sebepleri
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 141-142.

25 Buhari, “Ihsar”, 3.

26 ibn Hazm, EbG Muhammed Ali b. Ahmed, el-ihkim f1 usiili’l-ahkdm, thk. Ahmed Muham-
med Sakir (Beyrt: Darii’l-afaki’l-cedide, 1983), 2: 72.

27 ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani en-Niiket ald kitdbi [bni’s-Saldh, thk. Rebi b. Hadi
Umeyr (Medine, 1984), 2: 527.

28 Serahsi, Usiil, 2: 115, 380.

29 Semerkandi, Mizin, 2: 658.
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tindan sonra goreve gelen halifeler de sahadbeye cesitli emirler vermis,
sahabe de “Allah’a, Peygamber’e ve ulii’l-emre itdat edin”% ayeti geregince onla-
rin emrine itdat etmistir.3! Buna binaen mutlak olarak kullanilan emretme ve
yasaklama fiillerinin failinin Allah Teald, Hz. Peygamber ya da ulii’l-emrden
biri olmast miimkiindiir.®? Ayrica sahabe siinnet lafzin1 “siinnetii’l-Omereyn”
seklinde kullandig1 gibi emir lafzin1 da Hz. EbG Bekr ve Hz. Omer’in emirle-
ri i¢in de kullanmistir. Dolayisiyla bu goriisii benimseyenlere gore ilgili la-
fizlarla yapilan rivayetlerde emreden ve yasaklayanin Hz. Peygamber hari-
cinde kendisine uyulmasi vacib olan baska bir kimse olmasi da miimkiin-
diir.3

Hanefi usuliinde tabitin neslinin bu lafizlar1 kullanimiyla ilgili ayr1 bir
degerlendirme yapildig1 goriilmemektedir. Ancak sahabenin kullandig1 bu
tiir lafizlar1 Hz. Peygamber’in siinneti olarak kabul etmeyen Hanefilerin, bir
sonraki tabaka olan tabilindan gelen bu tiir rivayetleri de merft hadis kap-
saminda gormedikleri ¢ikarimini yapmamiz miimkiindiir. Zira onlar kadi-
nin diyeti ile ilgili meselede tabitindan Said Ibnii’l-Miiseyyeb’in kullandig:
mutlak siinnet lafzin1 Hz. Peygamber’in degil sahdbeden birinin siinneti
olarak kabul etmislerdir.3*

Dar Kapsaml1 Siinnet Anlayis1

Mubhaddisler ve cumhur ulema ise sahabenin kullandig1 mutlak siinnet laf-
zindaki stinnetten kastin Hz. Peygamber’in siinneti oldugu ve boyle bir ri-
vayetin merf(i kategorisinde degerlendirilmesi gerektigi kanaatindedir.®
Imam Safit’den ise bu hususta iki farkli goriis nakledilmistir. Imam Safii'nin
bu konudaki kavl-i kadimi bu lafizlarin kullanildig: rivayetin merft oldugu
yoniindedir. Ancak kavl-i cedidinin hangisi oldugu konusunda Safii alimler
ihtilaf etmislerdir. Zerkesi ve Ibn Hacer’e gore Safii’nin son kitaplarindan
olan el-Umm’de sahabenin bu lafizlarla yaptig1 rivayetlerin merfii oldugu
kanaatini dile getirmesi bu konudaki eski goriisiinii siirdiirdiigiinii goster-
mektedir.% Mesela el-Umm’de nakledildigi iizere Tbn Abbas cenaze nama-
zinda Fatiha’y1 aciktan okumus ve “Bilin ki bu siinnettir” demistir. Dahhak
b. Kays'in ise “Cenaze namazinda Fatiha'y1 gizli okumak siinnettir” dedigi

30 Nisa 4/59.

31 Cessas, el-Fusiil, 3: 197; Debtisi, Takvim, 78; Serahsi, Usiil, 1: 115.

32 Serahsi, Usiil, 1: 115, 380.

33 Serahsi, Usiil, 1: 115, 380.

34 Serahsi, Ebt Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed. Kitdbii'l-mebsiit (Beyrit: Darii'l-
ma'rife, 1989), 26: 79; Buhari, Kesf, 2: 449-450.

35 Ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Niizhetii'n-nazar fi tavzihi Nuhbeti'l-fiker, thk. Nureddin
Itr (Dimasgk, 2000), 108.

36 Zerkesi, Bedriiddin EbG Abdullah, el-Bahrii’l-muhit fi usiili'l-fikh, thk. Muhammed
Muammed Tamir(Beyrit: Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2000), 3: 434; ibn Hacer, Niiket, 2: 524.
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nakledilmigtir. ITmam Safii el-Umm’de bunlar1 naklettikten sonra Hz. Pey-
gamber’in ashabindan olan Ibn Abbas ve Dahhak’in sadece Hz. Peygam-
ber’in siinnetini kastettiklerinde siinnet ifadesini kullanmig olabileceklerine
dikkat ¢ekmistir.¥’ Ancak Safii'nin el-Umm’de kullandig: ifadeler incelendi-
ginde sahabenin ve tabitindan Said Ibnii’'l-Miiseyyeb’in kullandig1 mutlak
siinnet lafizlarinin Hz. Peygamber’in siinneti oldugunu kabul ettigi yerlerde
bunu kesin bir dille ifade etmedigi ve ihtimalli lafizlar kullandig: tespit
edilmistir.?® Mesela yukaridaki ifadesinin ardindan $afii “insallah” tabirini
kullanmigtir. Bu kullanim aslinda onun bu konuda kesin bir kanaate varma-
digina delalet etmektedir.® Dolayisiyla Safii'nin kavl-i cedidinde mutlak
siinnet lafizlarinin Hz. Peygamber’in siinnetini ifade ettigini kesin bir dille
ifade etmedigi, buna birtakim karineler yoluyla karar verdigi anlasilmakta-
dir.#0

Bazi1 Hanefi usulciiler de bu konudaki genel Hanefl anlayisin aksi yo-
niinde fikir beyan etmis ve sahabeyi stinnetin kapsamina dahil etmemisler-
dir. Bunlar arasinda ilk zikredecegimiz isim Ebii’l-Yiisrel-Pezdevi'dir. Ebii’l-
Yiisr, siinneti “Nebi'nin soz ve fiilleri” olarak tanimlamis ve diger Hanefi
usulciilerin aksine yaptig: tarifin i¢ine sahabeyi dahil etmemistir.#' Hatta o,
Nebi’den bagkasimi taklidin caiz olmadig1 goriisiinii savunmaktadir.#2 Ha-
nefi usulciilerden Semerkandi, Lamisi ve Usmendi de siinnet lafzinin kayt-
lanmak suretiyle Hz. Peygamber’den bagkasi igin kullanulabilecegi, ancak bu
lafiz mutlak olarak kullanildiginda sadece Resfilullah’in siinnetinin anlasila-
cagl kanaatindedir. Bu goriiste olan Hanefi usulciiler siinnet kelimesinin
kullanimini “taat” kelimesinin mutlak kullanimina benzeterek goriislerini
izah etmislerdir. Buna gore nasil ki “Bu f{iil taattir” denildiginde Allah’a ve
Hz. Peygamber’e itaat anlagiliyorsa, siinnet lafzindan da mutlak olarak ken-
disine ittiba edilmesi gerekli olan Hz. Peygamber’in siinneti anlasilmalidir.#
Bu kanaatte olan Hanefilerin Hanefl usuliindeki genel anlayisa muhalif ol-
malarmin elfaz bahislerindeki goriis farkliliklar: ile de iligkili olmasi miim-
kiindiir. Ciinkii meseleye dil agisindan bakildiginda mutlak olarak kullani-

37 Safii, Ebi Abdullah Muhammed b. Idris, el-Umm (Beyrt: Darii'l-ma'rife, 1990), 1: 308-309.

38 Nafiz Hiiseyin Hammad, “Siyagu nakli’s-siinneti’l-varide ani’s-sahabe ve’t-tabiln ve
ahkamuha”, Mecelletii Kiilliyyeti’s-seria ve’d-dirdsiti’l-Islimiyye, sy. 29 (2011): 230-232.

39 Safii, el-Umm, 1: 309.

40 Nafiz Hiiseyin, “Siyagu nakli’siinne,” 232.

41 Ebi'l-Yiisr, Muhammed b. Muhammed el-Pezdevi, Ma'rifetii’l-hiiceci’s-seriyye, thk. Ab-
diilkadir b. Yasin (Beyr(t: Miiessesetii'r-risale, 2000), 117.

42 Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi, Ma'rife, 48.

43 Semerkandi, Mizdn, 2: 660; Lamisi, Ebii’s-Sena Mahmd b. Zeyd, Kitdb fi usili’l-fikh, thk.
Abdiilmecid Tiirki (Beyrt: Dérii’l-garbi’l-islémi, 1995), 151; Usmendi, Muhammed b. Ab-
diilhamid, Bezlii'n-nazar fi'l-usiil, thk. Muhammed Zeki Abdiilber (Kahire: Mektebetii
Dari't-Tiiras, 1992), 480.
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lan bir kelimenin kayitlanmasi durumunun s6z konusu oldugu goriilmekte-
dir. Tlk goriisii benimseyen Hanefilere gore herhangi bir delil bulunmadan
mutlak siinnet lafzinin takyidi caiz degildir. Digerlerine gore ise slinnet laf-
zinin Restl'iin veya bagkasimin yolu ile kayitlanmasi gerekmektedir.
Restil’tin yolu ile kayitlanmasi ise evladir.# Burada Semerkanth Hanefilerin
lafizlar konusunda Irakli Hanefilerden farkli goriislerinin var oldugu da goz
ontinde bulundurulmalidir.*

Ayrica Mogultay b. Kilig,% Kasim b. Kutluboga,* Ibnii’l-Hanbeli, * Aliy-
yii'l-Kéari,# Leknevi® gibi hadis usulii alaninda eser telif eden Hanefilerin de
Hanefi fikih usuliindeki genel anlayisin aksine sahabenin kullandigi mutlak
stinnet lafzinin Hz. Peygamber’in siinneti oldugu kanaatini tasidiklar1 go-
riilmektedir. Mesela Leknevi Hanefilerin bu konudaki kanaatini zikrettikten
sonra kendisine gore bu konudaki en dogru goriisiin hadiscilerin goriisii
oldugunu ifade etmistir.5!

Bu meseleyi genellikle merfti ya da mevkiif hadis bahsi kapsaminda isle-
yen hadis usulciileri, konuyu daha ayrintili ele almislardir. “mine’s-siinneti
kezd”, “iimirnd bi kezd” ve “niihind an kezd” lafizlarinin kullanildig1 rivayetle-
rin miisned ve merfhi oldugunu ifade eden hadis usulciileri, bu ifadelerin
Hz. Peygamber hayatta iken ya da vefat ettikten sonra kullanilmis olmasi
arasinda da fark gozetmemektedir.?? Bu goriisii savunanlarin en ¢ok vurgu
yaptiklar1 husus, sahabenin hadis nakletmekteki maksadini goz oniinde
bulundurmaya yoneliktir. Zira sahabenin hadis nakletmedeki esas amaci
seriati beyan etmektir. Dolayisiyla bu ifadeler mutlak olarak kullanildiginda
sari’ vasfina sahip olmasi hasebiyle emretme ve nehyetme yetkisi bulunan

44 Buhari, Kesf, 2: 448-449; Kaki, Camiu’l-esrdr, 2: 580.

45 Ayrintih bilgi igin bkz. Murat Saritas, “Irak ve Semerkant Hanefi Mesayihinin Lafizlarm
Delaletiyle ilgili Yaklagimlarinin Mukayesesi” (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi,
2013).

46 Mogultay b. Kilig, Isldhu Kitdbi Ibni’s-Saldh, nsr. Muhyiddin Cemal el-Bekari (Kahire: el-
Mektebetii’l-Islamiyye, 2007), 115.

47 Kasim b. Kutluboga, Zeyniiddin Ebii'l-Meali, el-Kavlii’l-miibteker (Niizhetii’n-nazar igin-
de), thk. Abdiilhamid Muhammed ed-Dervis (Sarika: Darii’l-Farabi, 2008), 104.

48 Tbnii'l-Hanbeli, EbG Abdillah Radiyiiddin, Kafou'l- eser fi safoi uliimi’l-eser, ngr. Abdiilfettah
Ebti Gudde (Beyriit: Daru’l-besairi’I-islamiyye, 1408), 94.

49 Ali b. Sultan Muhammed el-Herevi el-Kari, Serhu Serhi Nuhbeti’l-Fiker fiMustaldhiti ehli’l-
eser, nsr. Muhammed Nizar Temim, Heysem Nizar Temim (Beyrit: Darii’l-Erkam, t.y.), 569.

50 Leknevi, Muhammed Abdiilhay, Zaferu'l-emint bi serhi Muhtasari’s-Seyyid Serif el-Ciircini f7
mustalahi’l-hadis, thk. Takiyyiiddin en-Nedvi (Haleb: Mektebii matbtiati’l-Islamiyye, 1416),
216.

51 Leknevi, Zaferu'l-emini, 216.

52 ibnii’s-Salah,Osman b. Abdurrahman es-Sehreziri, Mukaddimetii ibni’s-Salih St ultimi’l-hadis,
ngr. Mustafa Dib el-Buga (Dimask: Matbaatii’s-sabah, 1984), 29; Suyfti, Celaliiddin,
Tedribii'r-rdvi f serhi Takribi'n-Nevdvi, ngr. Muhammed b. Riyad el-Ahmed (Beyrfit: Mektebe-
tii'l-asriyye, 2011), 157.
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ve slinnetine ittiba etmenin vacip oldugu yegane kisi olan Hz. Peygamber’e
hamledilmesi gerekir.? Dil agisindan diisiiniildiigiinde siinnet lafzinin bas-
kasi i¢in de kullamilmasi muhtemel iken sahabenin genel maksadi goz
oniinde bulunduruldugunda bunun uzak bir ihtimal oldugu anlasilmakta-
dir. Kelimenin yaygm kullanimi da bunu desteklemektedir. Zira siinnet
kelimesi kullanildiginda zihne ilk gelen Hz. Peygamber’in siinnetidir.>
Buhari'nin Sahih’inde gecen bir rivayet de mutlak siinnet lafzinin Hz. Pey-
gamber’in siinnetini ifade ettigi goriisiine delil olarak kullanilmaktadir. Bu
rivayette nakledildigi iizere Ibn Omer’e “Arefe giinii vakfe yerinde nasil
yaparsmiz?” diye soran Haccac’a Ibn Omer’in oglu Salim “Eger siinneti arzu
ediyorsan Arefe giinii namazi erken kildir” seklinde cevap vermis, Ibn Omer
de bu cevabi tasdik etmistir. Bu rivayeti Salim’den nakleden Ibn Sihab,
Salim’e “Bunu Restilullah m1 yapt1?” diye sorunca Salim “Onlar bu konuda
Hz. Peygamber’'den baskasina mu ittiba ederler?” demistir.®® Medine'nin
yedi fakihinden biri ve tabitinun hafizlarindan olan Salim’in bu ifadesi, siin-
net lafz1 mutlak olarak kullandiginda sadece Hz. Peygamber’in siinnetinin
kastedildigine delalet etmektedir.>

Normal sartlarda merfi bir rivayet nakledilirken “kdle Resiilullah” gibi
bazi ibareler kullanilmaktadir. Dolayisiyla bu lafizlarin merf(i kapsaminda
degerlendirilmesine ragmen neden “kile Resiilullah” gibi bir ifadeyle nakle-
dilmedigi yoniinde bir itiraz gelmesi miimkiindiir. Buna cevaben “kile” ye-
rine siinnet lafzinin kullanilmasinin sebebinin rivayette ihtiyatli olmak igin
kesin bir ifade kullanmaktan ¢ekinilmesi oldugu ifade edilmistir. Bu ihtiyath
tavra Ebi Kilabe'nin Enes’ten “mine’s-siinneti” lafzi ile naklettigi “Dul bir
hanimdan sonra bekar bir hanimla evlenenin onun yaninda yedi gece kal-
mast siinnettendir”¥ rivayetinin ardindan “Enes bunu Hz. Peygamber’e ref
etti desem dogru sdylemis olurdum” ifadesini kullanmas: 6rnek olarak gos-
terilmektedir. Ebi Kildbe'nin bu ifadesi “mine’s-siinneti” lafzinin manasinin
ref’ olduguna, ancak onun ihtiyata binaen sahabenin naklettigi siganin aymn-
styla nakletmeyi daha uygun gordiigiine isaret etmektedir.

Bu tislupla nakledilen rivayetlerin acikca Hz. Peygamber’e izafe edilen
merf(i rivayetlerle ¢elismesi durumunda nasil bir yol izlenilecegi de 6nem
arz etmektedir. Hadis usulciilerinin ¢ogu bu tiir rivayetleri hitkmen merf(

53 Suyti, Tedrib, 156; Ali el-Kari, Serh, 567; Sehavi, Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b.
Abdurrahman, Fethii’'l-mugis bi serhi elfiyyeti'l-hadis lil'l-Irdki, thk. Ali Hiiseyn Ali(Misir:
Mektebetii’s-siinne, 2003),1:144.

54 Sehavi, Fethii’l-mugis, 1:144; Ali el-Kari, Serh, 567.

55 Buhari, “Hac”, 89.

56 ibn Hacer, Niizhe, 109; Suyuti, Tedrib, 156; Ali el-Kari, Serh, 560.

57 Mislim, “Rada’”, 44; Ebi Davud, “Nikah”, 34.

58 Ibn Hacer, Niizhe, 109-110; Suyti, Tedrib, 157; Ali el-Kari, Serh, 568.
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kapsaminda degerlendirmekle birlikte diger merfii rivayetlerle bu tarz riva-
yetler arasinda bir tercih yonii olduguna isaret etmemislerdir. Ancak
Sem’ani’ye gore sahabenin mutlak siinnet lafzimi kullanarak naklettigi riva-
yetler merf(i olsa da bu lafizlarin kavli, fiill ya da takriri siinnetten birine
delalet etme ihtimali vardir. Bu sebeple boyle bir rivayet, siinnet lafz1 kulla-
nilmadan agik bir sekilde Hz. Peygamber’e izafe edilen baska bir rivayetle
celistiginde agik olan rivayetin tercih edilmesi gerekmektedir.?

Mutlak stinnet lafzi ile ilgili bu goriisii benimseyenler emir ve nehiy lafz
i¢in de benzer bir tutum sergilemislerdir. Ser’1 bir emrin veya nehyin kayna-
g1 Kur’an, siinnet, icma ya da kiyastir. Ancak cumhur ulemaya gore sahabe-
nin rivayetlerde mutlak olarak kullandigl emir ve nehyin tek kaynagi Hz.
Peygamber’dir. Bu lafizlarda Kur’an’in emrinin kastedilmesinin miimkiin
olmayis1 Kitap’ta bulunan emirlerin insanlar tarafindan yaygin olarak bi-
linmesine baglanmistir. Emir ve nehiy ifadesini kullanan sahabenin kendisi
zaten icma ehli oldugu ve kendisine emretmesi imkansiz oldugu igin emir
veya nehyin icmadan kaynaklanmis olma ihtimali de elenmektedir. Kiyas ise
kendisinden emir hasil olabilen bir kaynak degildir. Sahabeden birinin gorii-
sii diger bir sahabi icin hiiccet olamayacagindan baska bir sahabinin emir ya
da nehyinin kastedilmis olmas1 da séz konusu degildir. Dolayisiyla geriye
sadece bu ifadelerdeki emir ya da nehyin failinin Hz. Peygamber olmasi
ihtimali kalmaktadir.®

Hanefilerden Semerkandi ve Lamisi mutlak emir ve nehiy lafizlar ile il-
gili de muhaddislerin geneli ile benzer bir kanaati paylagmaktadir. “Mesay:-
himizin ¢ogu bdyle bir soziin hiiccet oldugu ve emrin Nebi’ye hamledilmesi
gerektigi goriisiindedir” diyen Semerkandi ve Lamisi’ye gore sahabe “iimir-
nd bi kezd”, “niihind an kezd” sozleriyle hitkmiin bildirilmesini ve seriatin
tebligini amaclamistir. Dolayisiyla emrin seriatin ortaya konmasinda her-
hangi bir etkisi olmayan imamlara degil seriatin kendisinden sadir oldugu
kimseye yani Hz. Peygamber’e hamledilmesi gerekir.®® Semerkandi ve
Lamisi'ye gore ayni sey sahabenin “bize vacib kilindi1”, “haram kilind1”,
“mubah kilind1” sozleri icin de gecerlidir. Bu fiillerin faili de Hz. Peygamber
olarak kabul edilir.® Ciinkii onlara gore sahdbe bu sozleri rastgele degil, ya
vucib lafzini ya da karine yoluyla vuciib kastedildigini bildigi emir lafzim
isittiginde kullanmistir. Zira seriati teblig etmeyi amac¢ edinen sahabenin
ihtimale binaen bu sekilde tebligde bulunmas: miimkiin degildir.¢

59 Emir es-Sanani, Tavzthii'l-efkdr li medani Tenkihi’l-enzdr, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiil-
hamid (Medine: el-Mektebetii’s-Selefiyye, t.y.), 1: 269.

60 Suyti, Tedrib, 156; Sehavi, Fethii'l-mugis, 1: 145.

61 Semerkandi, Mizdn, 2: 658; Lamisi, Kitdb, 151.

62 Semerkandi, Mizdn, 2: 659; Lamisi, Kitdb, 151.

63 Semerkandi, Mizin, 2: 659.
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Hanefi usulciilerden Usmendji ise bu konuda farkli bir tutum sergilemis-
tir. Ona gore “iimirnd en nef'ale kezd” denildiginde eger bunu nakleden Hz.
Eb{i Bekir ise emrin Hz. Peygamber’e hamledilmesi gerekir, bagkasi ise ge-
rekmez. Clinkii bu lafz1 kullananin amaci seriati bildirmek oldugu igin em-
rin bu is igin gorevlendirilmis kimseye izafe edilmesi gerekir. Hz. Ebu Bekir
icin bu kisi sadece Hz. Peygamberdir. Hz. Eb(i Bekir disindakiler i¢in ise Hz.
Peygamber ve ondan sonra gelen, kendilerine itaatin gerekli oldugu, ahkam
ve seriati beyan eden halife ve imamlardir. Dolayisiyla bu lafzin Hz. EbG
Bekir digindakiler igin sadece Hz. Peygamber’in emrine hamli kesin degildir.
Emir hususunda bu sekilde diisiinen Usmendi, diger lafizlarla ilgili Semer-
kandi ve Lamisi ile aym kanaati paylasmaktadir. Ona gore de “bize vacib
kilind1”, “haram kilind1”, “yasakland1” lafizlar1 vacib, mubah ya da yasak
kilanin Hz. Peygamber olmasimi gerektirir. Ciinkii vacib kilma, yasaklama
ve mubah kilma tahkik iledir. Bu ise emrin aksine Hz. Peygamber’den baska
bir kimse igin gecerli degildir.®*

Baz1 hadis usulii eserlerinde bu lafizlar1 tabitindan birinin kullanmasi
durumunda nasil degerlendirilecegi konusu ayrica ele alinmistir. Imam
Safii, tabitindan olan Said Ibnii’l-Miiseyyeb’i bu lafizlarin kullanimi konu-
sunda sahdbe gibi degerlendirmistir.$> Ancak genel itibariyla bdyle bir du-
rumda rivayetin mevkaf muttasil bir rivayet mi yoksa merf miirsel bir
rivayet mi oldugu konusunda ihtilaf vardir. Mevkif oldugu goriisiiniin ise
daha yaygin oldugu ifade edilmistir. Nevevi ve Zerkesi de bu tiir rivayetle-
rin mevkif kabul edilmesinin daha dogru oldugu kanaatindedirler.®*Mesela
tabitindan olan Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe’nin “Ramazan ve kurban
bayrami giinii minbere oturdugunda imamin hutbeden 6nce dokuz kere
tekbir getirmesi stinnettir”¢” sozii mevkaf bir rivayet olarak kabul edilmis-
tir.¢8 Tabitinun siinnet anlayisini inceleyen Ulu da tabi(in alimlerinin siinneti
mutlak kullanimlarinda kimin siinnetini kastettiklerinin tespitinin kolay
olmadigimi ifade etmistir. Ozellikle sahabe uygulamasini da siinnet olarak
nitelendiren tabiilerin siinnet lafzin1 mutlak olarak kullandiklarinda kimin
siinnetini kastettikleri ancak bazi ipuglar1 yardimiyla bilinebilmektedir.®

64 Usmendi, Bezl, 479.

65 Sehavi, Fethii’l-mugis, 1: 127.

66 Zerkesi, Bedriiddin EbG Abdullah. en-Niiket ald Mukaddimeti Tbni’s-Saldh, thk. Zeynelabidin
b. Muhammed b. Belédferic (Riyad: Edvaii’s-selef, 1998), 1: 431, 437;Sehavi, Fethii’l-mugis,
1:159.

67 Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali. es-Siinenii’l-kiibrd, (Haydarabad: Dairatii'l-
mearifi'n-nizamiyye, 1344), 3: 299.

68 Sehavi, Fethii’l-mugis, 1: 159.

69 Arif Ulu, Tabifinun Siinnet Anlaysi, (1stanbu1: M.U. HéhiyatFakﬁltesi Vakfi Yayinlari, 2015),
122-123.
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Konu ile Tlgili Thtilafin Rivayetleri Anlamadaki Rolii

Mutlak siinnet, emir ve nehiy lafizlariin farkli anlamlandirilmasi ilgili riva-
yetin anlasilmasina ve o konuda verilen hiikiimlere etki etmistir. Mezheple-
rin de bu konudaki farkli yaklasgimlarinin bazi konularda farkh hiikiimler
vermelerine sebep oldugu goriilmektedir. Bu farkliliklarin goriildiigii baz
ornekleri zikretmek hem meselenin 6nemini ortaya koyacak hem de konuyu
daha anlagilir kilacaktir.

Rivayetlerde kullanilan mutlak siinnet lafzinin farkli degerlendirilmesi
sonucunda farkli hiikiimlere varilan konulardan biri, kadinin diyeti mesele-
sidir. Bu konuda tabifin neslinden olan Rebia b. Ebi Abdirrahman ve Said
Ibnii'l-Miiseyyeb arasinda Said’in mutlak siinnet lafzin1 kullandig1 bir ko-
nusma gecmistir. Bu konusmada yer alan siinnet lafzinin delaleti ile ilgili
farkli degerlendirmeler kadinin diyeti konusunda degisik hiikiimlerin ve-
rilmesine sebep olmustur. Rebia, Said Ibnii’l-Miiseyyeb’e sirasiyla kadinin
bir, iki ve ii¢ parmaginin kesilmesi karsiliginda ne gerekecegini sormustur.
Said de bu sorulara sirasiyla on, yirmi ve otuz deve gerekecegi seklinde ce-
vap vermistir. Rebia “Peki kadinin dort parmag kesilirse ne gerekir?” diye
sordugunda ise Said yirmi deve verilmesi gerekecegini sOylemistir. Bunun
tizerine Rebia “Siibhanallah! Acis1 artip musibeti siddetlenince diyeti azali-
yor mu?” diyerek sagkinlifini ifade etmistir. Said, Rebia'min bu tepkisine
kars1 “Sen Irakli misin?” diye sorunca Rebia “Hayir cahilim, 6grenmek isti-
yorum ya da fetva soran birisiyim” seklinde karsilik vermistir. Bu konusma-
nin sonunda Said “Bu siinnettir””° demekte ve rivayet tamamlanmaktadir.

Stinnet lafz1 mutlak olarak kullanildiginda Restilullah’in siinnetinin kas-
tedildigi goriisiinii benimseyenler, nakledilen bu konusmada kullanilan
stinnet lafziyla Hz. Peygamber’in siinnetinin kastedildigi, dolayisiyla bir
insanin tam diyeti olan yiiz devenin {icte birine ulagincaya kadar kadinn
diyeti ile erkegin diyetinin esit oldugu kanaatindedirler.” Imam Safii'nin ilk
kanaati de Said’in kullandig1 stinnet lafzinin ictihadla ortaya konulan bir
goriis olmasindansa Hz. Peygamber’in stinneti olmasimin daha dogru oldu-
gu yoniindedir. Clinkii burada akla ve kiyasa aykir1 bir durum bulunmak-
tadir. Ancak $Safii daha sonra bunun Hz. Peygamber’in uygulanan bir siinne-
ti olmadigini gordiigii icin bu goriisiinden vazgectigini ve kadinin diyetinin
erkegin diyetinin yaris1 olmas1 gerektigi konusundaki kiyasin daha dogru
oldugu goriisiinii benimsedigini ifade etmistir.”2 Maliki”? ve Hanbeliler ise

70 Muvatta, “Uk{l”, 6.

71 Serahsi, Mebsilt, 26: 79; Zeylal, Fahreddin Osman b. Ali, Tebyinii'l-hakaik fi serhi Kenzi'd-
dekdik (Bulak: el-Matbaatii'l-kiibra'l-emiriyye, 1315), 6: 128.

72 Safii, el-Umm, 7: 329.
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Said’in rivayetinde ifade edildigi {izere tam diyetin ticte birine ulasincaya
kadar kadin ve erkegin diyetinin esit oldugu kanaatindedirler. Ancak Han-
beliler bu konuda sadece Said’in bu rivayetine degil, Amr b. Suayb’in Hz.
Peygamber'den naklettigi ve Nesal’nin kaydettigi “Kadmin diyeti erkegin
diyeti gibidir. Bu oran diyetin {icte birine ulagmasina kadar boyledir”7*hadi-
sini de delil olarak kullanmaktadirlar.”

Hanefilere gore ise kadinin canmin diyetinin erkegin canmin diyetinin
yarist olduguna dair icma vardir ve organlar da cana tabi olduklar i¢in ka-
dinin organlarinin diyeti de erkeginkinin yarisidir.”s Hanefiler'in kadinin
diyeti ile ilgili boyle bir sonuca varmalarmin sebeplerinden biri Said'in “Bu
stinnettir” soziinden kastin Hz. Peygamber’in siinneti olamayacag: kanaa-
tinde olmalaridir. Ciinkii Hz. Ali ve Ibn Mesud gibi sahabenin énde gelenle-
ri bunun aksine fetva vermislerdir. Eger bu Hz. Peygamber’in siinneti ol-
sayd1 bu sahabilerin bunun aksine fetva vermeleri miimkiin olmazdi. Dola-
yisiyla Hanefilere gore bu rivayetteki stinnetten kasit Hz. Peygamber’in
degil sahabeden birinin siinnetidir. Onlara gore bu sahabi de Zeyd b.
Sabit'tir. Clinkii Zeyd’den bu konuda mevkif bir rivayet nakledilmistir.
Ancak Hanefiler Zeyd'in bu konudaki goriisiiniin sazz ve nadir oldugunu
ifade ederek onun goriisiiyle amel etmemislerdir.” imam Muhammed de el-
Hiicce’de Hz. Ali, Hz. Omer ve Zeyd'in bu konudaki goriislerine yer vermis
ve Ibrahim en-Nehai'nin Hz. Ali ve Hz. Omer’in gdriisiinii Zeyd'in goriisii-
ne tercih ettigini nakletmistir.” Dolayistyla onlarin bu goriisii kabul etmele-
rinin sadece siinnet kavraminin kullanimiyla degil, sahabiler arasinda yap-
tiklar1 tercihlerle de ilgili oldugu anlagilmaktadir. Zira onlar Hz. Omer, Hz.
Ali ve Tbn Mesud gibi sahabilerin goriislerinin Hz. Peygamber’in siinnetini
yansitma ihtimalinin daha yiiksek oldugunu diisiinmiislerdir. Diger goriigte
olanlarin delil olarak kullandig1 ve Nesai'nin Siinen’inde gecen Amr b. Su-
ayb’m merfd rivayeti ise senedinde bulunan Ismail b. Ayyas'm Hicazlilar-
dan yaptig1 rivayetlerin zayif olmasi sebebiyle Hanefiler tarafindan elesti-
rilmigtir.”

73 Ibn Riisd, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed, Biddyetii’l-miictehid ve nihayetii’l-muktesid,
thk. Muhammed Subhi Hasan (Kéhire, Mektebetii Ibn Teymiyye, 1415), 4: 353.

74 Nesai, “Kasame”, 35.

75 Ibn Kudame, Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed,el-Kaft fi fikhi'l-Imim
Ahmed b. Hanbel, thk. Muhammed Faris, Miis'ad Abdiilhamid (Beyrtit: Darii'l-kiitiibi'l-
ilmiyye, 1994), 4: 15-16.

76 Serahsi, Mebsiit, 26: 79.

77 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 8: 96; Serahsi, Mebsiit, 26: 79; Buhari, Kesf, 2: 449-450.

78 Seybani, Muhammed b. Hasan, el-Hiicceald ehli’l-Medine, thk. Mehdi Hasan el-Kilani
(Beyrfit: Alemii’l-kiitiib, 1403), 4: 280-284.

79 Ali el-Kari, Ebii'l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan. Fethii bibi'l-indye bi-serhi Kitdbi'n-Nukiye,
(Beyriit: Darii'l-erkam, 1997), 3: 348-349.

Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (S4UIFD), Cilt: XIX, Say1: 35 (Haziran 2017)



42 | Ziibeyde OZBEN ve Hayati YILMAZ

Ayrica Hanefiler bu konuda Rebia’nin Said’e olan akli itirazin1 da hakl
bulmaktadirlar. Ciinkii daha fazla organin kesilmesi ile diyetin azalmasi
aklin yadirgayacagi bir durumdur.® Ser'l olarak da islenen sugun artmasi
karsiiginda ceza miktarinin azalmas: muhal oldugu ve bu durum $ari‘in
hikmeti ile celisecegi i¢in ona nispet edilmesi miimkiin degildir.8! Netice
itibariyla Hanefiler akla ve kiyasa aykiri olan bu hiikmiin Hz. Peygam-
ber’den sadir olmasini imkansiz gordiikleri igin ilgili rivayette gecen siinnet
lafzindan kastin Hz. Peygamber’in siinneti olmasini miimkiin gérmemisler-
dir. Bu 6rnek 6zelinde tetkik edildiginde Hanefilerin genel anlayisinin aksi-
ne mutlak stinnet lafzinin sadece Hz. Peygamber’in siinnetini ifade ettigini
diisiinen Hanefl usulciilerin teorideki bu anlayis farkliliginin pratige yansi-
madig1 goriilmektedir. Zira bu goriisii benimseyen usulciilerden Semer-
kandi de Tuhfetii’l-fukahd isimli fiiru eserinde bu rivayetteki siinnetten kastin
Hz. Peygamber’in siinneti degil Zeyd b. Sabit'in siinneti oldugunu ifade
etmisgtir. 82

Bu konuyla ilgili bir diger ornek ise koleye kargilik hiir kimsenin 6ldii-
riilmesi meselesidir. Ozgiir birisi bir kéleyi kasten oldiiriirse Hanefilere gore
ozgiir kisiye kisas uygulanir. Safillere gore ise boyle bir durumda kisas uy-
gulanmaz. Safiilerin bu goriisiiniin delili “Ozgiire karsiik ozgiir, koleye
karsilik kole...”(el-Bakara 2/178) ayetidir. Onlarin ilgili konuda delil olarak
kullandiklar1 rivayetlerden biri ise Ibn Omer, Ibnii'z-Ziibeyr ve Hz. Ali’den
nakledilen “Bir kole igin 6zgiiriin 6ldiiriilmemesi siinnettir” soziidiir. Onlara
gore bu rivayetteki siinnet lafzinin Hz. Peygamber’in siinnetine hamledil-
mesi gerekmektedir ve bu rivayet Hz. Peygamber'den nakledilmis merfa
hadis mesabesindedir.> Hanefilerin bu konudaki delili ise “Oldiiriilenler
hakkinda size kisas farz kilindi”(el-Bakara, 2/178) ayetidir. Zira bu ayet ak-
sine bir delil bulunmadig1 miiddetce her tiirlii 6ldiirmede kisasin vacip ol-
masint gerektirir. Ancak Hanefilere gore sadece kolenin sahibi kdleyi oldii-
riirse kendisine kisas uygulanmaz. Bunun sebebi ise kisas hakkini alacak
kimsenin bulunmamasidir. Zira koleyi 6ldiirenin bagka birisi olmast duru-
munda miilkiyet yetkisine dayanarak kolenin sahibinin kisasi uygulamasi
gerekir. Fakat boyle bir durumda kole sahibi kendisine ceza uygulayamaz.
Serahsi'nin ifade ettigi {izere Ibn Omer ve Ibn Ziibeyr'in “Bir kéle icin 6zgii-
riin Oldiirtilmemesi stinnettir” s6zii de kdlesini dldiiren efendi ile ilgilidir.s

80 Serahsi, Mebsiit, 26: 79.

81 Zeylal, Tebyinii'l-hakdik, 6: 128.

82 Semerkandi, EbGi Bekr Alaeddin Muhammed b. Ahmed, Tuhfetii’l-fukahi (Beyrt: Darii’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1984), 3: 115.

83 Serahsi, Mebsiit, 26: 129; Maverdi, Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed, el-Hdvi'l-Kebir fi fikhi
mezhebi’l-Imdm es-Safit, thk. Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrft:
Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1994), 12: 17.

84 Serahsi, Mebsiit, 26: 129-130.
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Boyle bir durumda ne yapilacag ile ilgili sahabe arasinda ihtilaf vuku bul-
dugunda Tbn Omer ve Ibn Ziibeyr kolesi sebebiyle efendisinin dldiiriilecegi
goriisiinde olanlar1 reddetmek i¢in bu s6zii séylemislerdir.®

Mutlak emir ve nehyin faili meselesi ile ilgili ise Enes’ten nakledilen “Bi-
lal’e ezan lafizlarini ¢ift, kamet lafizlarini tek okumasi emredildi”# rivayeti
ornek olarak zikredilebilir. Hadis usulii eserlerinde cumhurun bu ve benzeri
rivayetlerin merfi oldugu kanaatini benimsedigi dile getirilmistir.®” Bilal’e
ezan ile ilgili emir verenin sadece Hz. Peygamber oldugu ve bu konuda agik
rivayetler bulundugu i¢in bu rivayetteki emrin failinin de Hz. Peygamber
oldugu kabul edilmistir.88 Ancak Hanefiler Safiilerin aksine kamet lafizlari-
nin da ¢ift okunmasi gerektigi goriisiindedirler. Zeylai bu rivayette emrin
faili belirtilmedigi ve emri verenin Hz. Peygamber’den baskasi olmasi
miimkiin oldugu i¢in bu rivayetin $Safillerin kamet lafizlarinin tek okunmasi
ile ilgili goriisii igin delil olamayacagini ifade etmistir.®® Ayrica Hanefiler bu
rivayette zikredilen tek yapmanin, kamet lafizlarinin tek okunmasi olarak
degil, kametin fasilasiz bir sekilde hizli okunarak sesin teklestirilmesi sek-
linde anlasilmasi gerektigi kanaatindedirler.” Zira Tahavi'nin ifade ettigi
tizere Bilal'in kamet lafizlarini ¢ift okudugu hususundaki rivayetler miiteva-
tir seviyesindedir ve onun Hz. Peygamber’in emrine muhalefet ederek ka-
met lafizlarim ¢ift okumas: miimkiin degildir.”

Sonug

Bu calismada modern donemde yapilan siinnetin neligi tartismasiyla ben-
zerlik gosteren ancak klasik usul eserlerinde genellikle rivayetlerde kullani-
lan bazi lafizlarla baglantili olarak tartisilan siinnetin kapsamina sahabe
siinnetinin de dahil olup olmadig1 meselesi ele alinmistir. Mutlak siinnet,
emir ve nehiy lafizlarinin kullanildig1 bu tiir rivayetlerin degerlendirilme-
sindeki farkliliklar incelenerek bu rivayetlerin ilgili konularda verilen hii-
kiimlere etkisi degerlendirilmistir.

85 Serahsi, Mebsiit, 26: 130; Buhari, Kesf, 2: 450.

86 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 19: 60; 20: 288; Darimi, “Salat”, 6; Buhari, “Ezan”, 2; Mislim,
“Salat”, 2; ibn MAce, “EzAn”, 6; Ebti Davud, “Salat”, 29; Tirmizi, “Salat”, 141; Nesai, “Ezan”,
2.

87 Ibnii’s-Salah, Mukaddime, 29; Suyti, Tedrib, 156.

88 Sehavi, Fethii’l-mugis, 1: 144.

89 Zeylai, Tebyinii’l-hakdik, 1: 91.

90 Ibnii'l-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid, Fethu’'l-kadir, tlk. Abdiirrezzak
Galib el-Mehdi (Beyrt: Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 1: 248.

91 Tahavi, EbhG Ca’fer Ahmed b. Muhammed, Serhu medni’l-dsdr, thk. Muhammed Ziihri en-
Neccar, Muhammed Seyyid Cad (Beyrft: Alemii’1-kiitiib, 1994), 1: 135.
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Cogunlugunu Hanefi usulciilerin olusturdugu bir grup ilim adami bu
meselede cumhur ulemadan farkl: bir kanaate sahiptir. Siinneti “dinde takip
edilen yol” seklinde tarif eden ve rivayetlerde kullanilan mutlak siinnet laf-
zimna sahabenin de dahil oldugu kanaatinde olan Hanefi usulciilerin bu ko-
nudaki delillerinin biiyiik bir kismi siinnet lafzinin liigavi olarak Hz. Pey-
gamber disindaki kimseler icin de kullanilabilecegi ile ilgilidir. Ancak mut-
lak stinnet lafzi ile ilgili bu tartismada siinnet kelimesinin baskasina nispet
edilerek kullanilabilecegi hususunda bir ihtilaf bulunmamaktadir. Bu sebep-
le onlarin kullandig1 bu deliller aksi goriiste olanlar ikna edecek mahiyette
degildir. Fakat Hanefilerin, sahdbenin rivayet esnasinda kullandigi genel
metodun Hz. Peygamber’in siinnetini kastettikleri durumlarda siinnet lafzi-
n1 ona izafe ederek kayitlamak seklinde oldugu varsayimini da esas aldiklar
goriilmektedir. Hanefi usulciiler bu mesele ile baglantili olarak “iimirnd bi
kezd” ve “niihind an kezd” gibi lafizlarin da mutlak olarak bu emir ve nehyin
Hz. Peygamber’den olduguna delalet etmedigi, emir veren veya yasaklaya-
nin ashabdan biri de olabilecegi kanaatindedirler. Ancak bazi konularda
genel Hanefl anlayisindan farkh fikirlere sahip olan Ebil'l-Yiisr el-Pezdevi,
Semerkandi, Lamisi ve Usmendi gibi Hanefiler bu konuda da Hanefi usu-
liindeki genel kanaate aykir1 bir tutum sergilemis ve cumhur ulema ile aymn
goriisii paylasmislardir. Hanefiler igerisinde teorik olarak bdyle bir farklilik
bulunsa da fiiru eserlerine bakildiginda bu farkliligin pratige ¢ok fazla yan-
simadig goriilmektedir.

Cumhur ulemanin kanaati ise mutlak siinnet lafzinin 6zellikle sahabe ta-
rafindan kullanildiginda sadece Hz. Peygamber’in siinnetini ifade ettigi
yontindedir. “mine’s-siinneti kezd”, “iimirnd bi kezd” ve “niihind an kezd”
larinin kullamldig: rivayetlerin miisned ve merfé oldugunu ifade eden alim-
ler, sahdbenin hadis naklindeki amacina dikkat ¢ekerek onlarin maksadinin
seriatin beyani olmasi sebebiyle rivayetlerdeki mutlak siinnet lafziyla kaste-
dilenin sari’ vasfina sahip Hz. Peygamber’in siinneti olmasi gerektigine isa-
ret etmislerdir. Ayrica onlara gore siinnet kelimesi kullanildiginda ilk akla
gelenin Hz. Peygamber’in siinneti olmas: da mutlak siinnet lafzindan Hz.
Peygamber’in slinnetinin anlasilmasin gerektirmektedir. Bu durum iki grup
arasindaki temel farklardan birinin sahabenin rivayetteki genel tavri ile ilgili
oldugunu gostermektedir. Zira Hanefilere gore bu konudaki genel tavir Hz.
Peygamber’in stinneti kastedildiginde siinneti Hz. Peygamber’e nispet ede-
rek kayitlamak seklinde iken digerlerine gore Hz. Peygamber’in siinneti
kastedildiginde siinnet lafzin1 mutlak olarak zikredip bagkasmin siinneti
kastedildiginde o kisiye izafe etmek seklindedir. Ayrica usulciilerin, sahabe
kavlinin delil olarak kabul edilmesine yonelik anlayislarinin, stinnetin kap-
samina sahabeyi dahil etme yoniindeki goriislerine yon verdigi de goz
oniinde bulundurulmalidir.

lafiz-
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Rivayetlerde kullanilan mutlak siinnet, emir ve nehiy lafizlarinin farkl
sekilde degerlendirilmesi ilgili rivayetin anlagilmasina ve o konuda verilecek
hiikme etki etmistir. Mesela kadinin diyeti ile ilgili rivayette kullanilan siin-
net lafzim1 Hanefiler, Hz. Peygamber'in degil sahabeden Zeyd b. Sabit'in
siinneti olarak kabul ettikleri ve onun bu konudaki goriisiinii sazz olarak
gordiikleri i¢in bu rivayetin kadinin diyeti konusunda delil olarak kullani-
lamayacag1 kanaatine varmiglardir. Ayni sekilde Hanefiler, koleye karsilik
kisas olarak hiir bir insanin ldiiriilemeyecegi goriisiinii savunanlarin merft
oldugunu kabul ederek delil olarak kullandig1 “Bir kéle igin 6zgiiriin 6ldii-
riilmemesi siinnettir” rivayetinin Hz. Peygamber’in bu konudaki hiikmiinii
biitiiniiyle yansitmadigi ve bunun sadece kolesini 6ldiiren efendi ile ilgili
oldugu goriisiindedirler. Kamet lafizlarinin tek okunmasi konusunda delil
olarak kullanilan “Bilal’e ezan lafizlarim ¢ift, kamet lafizlarim1 tek okumasi
emredildi” rivayeti de Bilal’e emir verenin Hz. Peygamber’den bagkas: ol-
mas1 muhtemel oldugu icin Hanefiler tarafindan delil olmaya elverisli go-
rillmemistir.

Netice itibariyla klasik usul eserlerinde teorik planda yapilan siinnetin
kapsamu tartismasmin sahdbenin ve tabitinun rivayetlerde kullandig1 belli
lafizlar hakkindaki degerlendirmeler yoluyla pratige yansidigi goriilmekte-
dir. Zira bu lafizlarin farkli degerlendirilmesi, mezheplerin ilgili konuda
verdigi hiikiimlere 6nemli 6l¢iide etki etmistir. Farkli mezheplerin fiiru eser-
lerinden bu lafizlarin kullanildig: rivayetleri tespit edip kargilagtirmak sure-
tiyle bu konuda daha ayrintili bir arastirma yapmak da miimkiindiir. Bu
mesele ile ilgili yapilan tartismalar géz oniinde bulunduruldugunda mezkr
lafizlarin yer aldig1 rivayetlerin degerlendirilmesinde birtakim karinelerin
g0z oniinde bulundurulmasinin isabetli bir karara varilmasi agisindan 6nem
arz ettigi goriilmektedir. Nitekim bu ifadeleri kullananin sahdbe veya
tabilindan biri olmasi arasinda ayrim yapilmasi, rivayetinde bu lafizlan
kullanan sahabi ve tabiinin siinnet kelimesini genellikle hangi kapsamda
kullandiginin ve siinnete yaklasiminin tespit edilmesi, bu ifadelerle yapilan
rivayetlerin konusunun igtihatta bulunmaya miisait bir konu olup olmadi-
ginin tetkik edilmesi ve agikca merfii olarak rivayet edilen sahih tariklerinin
bulunup bulunmadiginin arastirilmasi bu tiir rivayetlerin degerlendirilme-
sinde daha isabetli bir sonuca varmaya vesile olacaktr.
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AYNTD'NIN “UMDETU’L-KARI”DE HANEFILERIN AMEL ETMEDIGI
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Oz

Hanefiler’in, Kur’an’dan sonra en guvenilir kaynak olarak kabul edilen Buhari’nin Sahih’inde yer
alan bazi hadislerle amel etmemeleri, onlarin hilkiim verirken hadise yeterince miiracaat etme-
dikleri yénindemaruz kaldiklari elestirilerin kuvvet kazanmasina sebep olmustur. Bu makalede,
omrinde iki kez Hanefi bas kadiligi yapmis olan Ayni‘nin hem fakih hem muhaddis kimligiyle s6z
konusu hadislere yaklasimi, Buhari serhi olan Umdeti’l-kari’nin “Kitabi’s-Salat” bolimu esas
alinarak tetkik edilmis ve bu hadisleri yorumlama yontemi Gzerinde durulmustur. Bu baglamda
Ayni'nin aciklamalari dogrultusunda Hanefiler’in, ilgili hadisleri amel disi birakma sebepleri
irdelenmis, onlarin hadis terki ve tercihinde bazi kriterleri esas aldiklari saptanmis ve terk ettik-
leri cogu hadise karsilik kriterlerine uyan bagka hadislerle amel ettikleri tespit edilmistir. Dolayi-
siyla Hanefiler'e yoneltilen s6z konusu elestiriler onlarin dedisik nasslarin kullanimindan kaynak-
lanan dederlendirme farkhhiklarindan neset etmektedir.
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Al-‘Ayni’s Interpretation of Prophetic Sayings (Ahadith) out of Practice of Hanafis in
“Umdat al-Qari” (The Example of Kitab al-Salat)

Abstract

Hanafis did not apply some of the hadith included in Sahih al-Bukhari which is recognized by
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dogmustur.’ Dogdugu bu sehre nispetle kendisine el-Ayni denilmis ve boy-
lece meshur olmustur. Babast Kadi Sihabuddin Ahmed ve Antep’teki diger
hocalardan dersler alan Ayni’ye kendi beldesindeki hocalar yeterli gelmemis
ve ilim talebiyle bagka sehirlere gitmistir. Tahsil, talim ve telif zamanlarinin
biiytik kismin1 Misir'da gegirmistir.? Bir¢ok hocadan farkli alanlarda ¢ok
sayida kitap okumustur. Okudugu kitaplardan kendisinin ¢ok yonlii bir ilmi
derinlige sahip oldugu anlasilmaktadir.®> Ayni, dini ilimlerin muhtelif dalla-
rinda pek ¢ok eser telif etmistir. Oyle ki onun hakkinda, ‘Kitaplarmin ¢oklu-
gu bakimindan kendi zamaninda Ibn Hacer disinda kimse ona yetisemedi’
denilmistir.# Miiellif, dolu dolu gegen bir 6mriin ardindan doksan bir yasin-
da, 4 Zilhicce 855/1451 gecesi Kahire’de vefat etmis, Ezher Camii’'nde cenaze
namazi kilinmis ve evinin yaninda yer alan kendi yaptirdigi medreseye def-
nedilmigtir.5

Ayni'nin en meghur eserlerinden biri olan Buhari serhi Umdetii’l-kiri, ¢ 6g-
rencisi Sehavi'nin (6.902/1497) de belirttigi gibi hacimli bir serhtir.” Diger
sarihlerin eserlerini karisik bir sekilde yazmalarinin aksine miiellif bu eseri
sistematik bir bicimde telif etmigtir. Bir hadisi serh ederken hadis ile bab
baslhig1 arasindaki irtibati agiklamis, senedin inceliklerini zikretmis, hadisin
gectigi diger eserleri veya Sahih’'te yer aldig1 bablar1 gostermis, kelime an-
lamlarin1 vermis ve son olarak da hadisten ¢ikarilabilecek ser’i ve ahlaki

1 Ayni, es-Seyfii’'l-miihenned fi sirati’l-Meliki’l-Miieyyed, (Kahire: Darii'l-katibii’'l-Arabi, 1967),
Mukaddime, .

2 Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri (1299-1915) (istanbul: Meral Yayinlari,
1972), 1: 252.

3 Hocalar ve okudugu kitaplar hakkinda bkz. Ayni, es-Seyfii’l-miihenned, Mukaddime, o-<.

4 Ayni, es-Seyfii'l-miihenned, Mukaddime, . Bkz. Sehavi, ed-Dav’u’l-ldmi’ li ehli’'l-karni’t-tdsi’
(Beyrut: Darii'l-cil, 1412/1992), 10: 133; Sehavi, et-Tibru'l-mesbilk fi zeyli’s-Siiliik, thk. Lebibe
Ibrahim Mustafa (Kahire: Darii'l-kiitiib ve’l-vesaiku’l-kavmiyye, 1426/2005), 3: 145.

5 Ayrntih bilgi icin bkz. Ayni, “Mukaddime” es-Seyfii'l-miihenned iginde; Sehavi, ed-Dav’u’l-
limi’, 10: 131-135; Sehavi, et-Tibru'l-mesbilk, 3: 140-148; Suyti, Bugyetii’l-vuit fi tabakiti’l-
lugaviyyin ve'n-nuhdt (Beyrut: Darii’l-fikr, 1979), 2: 275-276; Ibniv'1-Imad, Sezeritii’z-zeheb fi
ahbdri men zeheb (Dimegk-Beyrut: Daru Ibn-i Kesir, 1993), 9: 418-420; Kehhale, Mu cemii’l-
miiellifin terdcimii musannifi’l-kiitiibi’l-Arabiyye (Beyrut-Liibnan: Daru ihya-i tiirasi’l-Arabi,
(t.y)), 12: 150; Adile Abidin, “Ayni'nin Ikdi'l-Ciiman Fi Tarthi Ehli’z-Zeman Adh Tarihinde
Osmanlilara Ait Verilen Malumatin Tetkiki”, Tarih Semineri Dergisi (Istanbul: Milli Mecmua
Basimevi, 1938), 2: 117-134; Muhammed Mustafa Ziyade, el-Miierrihiin fi Misr (Kahire: Mat-
baatii’l-cenne, 1954), 20-21; Gaziantep Il Yillig1 1968 (Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1969), 168;
Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, 1: 252-253; Zirikli, el-A’lim (Beyrut-
Liibnan: Darii'l-ilm li'l-melayin, 2002), 7: 163; Margais, “Ayni”, Islém Ansiklopedisi (istanbul:
Milli Egitim Basimevi, 1979), 2: 70-72; Ali Osman Kogkuzu, “Bedreddin Ayni”, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 4 (Istanbul: TDV Yay., 1991), 271; Talat Sakalli, Ayni ve Ha-
dis Yorum/Serh Yontemi (Ankara: Nobel Yayinlari, 2013), 49-54.

6  Yazmalari igin bkz. Carl Brockelmann, Térihu'l-edebi’l-Arabi, trc. Abdulhalim Neccar (Kahi-
re: Darii’l-maarif bi Misr, 1974), 3: 170.

7  Sehavi, et-Tibru’l-mesbiik, 3: 146.
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hiikiimleri agiklamistir.8Ayni Hanefilerin amel etmedigi bazi hadisleri, bab
basligiyla irtibatini agikladig kissmda yorumlamis, cogu zaman da hadisten
¢ikarilacak hiikiimler bahsinde irdeleyerek Hanefilerin goziinden s6z konu-
su hadisi degerlendirmis ve kendi hiikiimlerine dayanak olan hadi-
si/hadisleri zikretmistir. Ote yandan Hanefilere yoneltilen elestirilere ayr
ayr1 cevap vererek elestirilerin yersiz oldugunu ortaya koymaya calismistir.

n

Bu makalede Buhari’nin Sahih’i merkezinde Hanefilerin, amel etmedikle-
ri hadisleri hangi gerekcelerle terk ettiklerinin,“Kitabii’-Salat” kapsaminda
Ayni'nin yorumuyla ortaya konulmas: amaglanmaktadir. Dinin diregi ola-
rak biiyiik 6neme sahip olmasinin yani sira en sik tekrarlanan ibadet olan
namazla ilgili baz1 meselelerde, uygulamada mezhepler arasinda ihtilaflarin
oldugu malumdur. 56z konusu ihtilaflar nedeniyle, Hanefilerin Buhari'nin
Sahih’indeki hadislere mukabil hangi hadisleri dayanak olarak alip amel
ettiklerinin tespitinin ehemmiyet arz etmesi sebebiyle arastirma “Kitabii’s-
Salat” ozelinde yapilacaktir. Bu ¢ercevede Ayni'nin bakis acisiyla Hanefile-
rin Sahil’teki hadislerle amel etmeme sebepleri tetkik edilecek, bu sebeplere
birer baslik tayin edilecek ve her bir basliga birer ornek verilmek suretiyle
konu aydinlatilmaya calisilacaktir. Ayrica okuyucuya bilgileri kaynaginda
goriip meseleyi daha genis inceleme imkani vermesi bakimindan Umde’de
yer alan hadis ve nakillerin kaynaklarina ulasilacak ve dipnotta ilgili kismin
Umde'deki yeri gosterildikten sonra ulagilan dier kaynaklara da atiflarda
bulunulacaktir.

Arastirma sonucunda, Hanefilerin Sahih’te yer aldigi halde amel etme-
dikleri hadisleri Ayni'nin hangi kriterlerle degerlendirmeye tabi tuttugu
tespit edilecek ve konu &rneklerle izah edilmeye calisilacaktir. Boylece mez-
hep goriislerinde hadislere ¢ok yer vermedikleri igin elestirilen Hanefilerin,
s0z konusu elestirileri gercekten hak edip etmedikleri biraz daha netlesmis
olacaktir. Buna gore s6z konusu kriterleri su sekilde siralamak miimkiindiir:
Sahabe mukayesesi, ravi cerhi/ta’dili, nesih, mantik yiiriitme-kiyas yapma,
ayetin hitkmiinii 6nceleme, sahabe veya tabitinun amelinden hiikiim gikar-
ma, kelime anlamindan hiikiim ¢ikarma, mevkif habere muhalif olan bagka
bir rivayetten hiikiim ¢ikarma.

Calismaya sayisal veri yoniinden bakildiginda Hanefilerin Kitabii's-
Salat'ta amel etmedikleri hadislerin en yogun oldugu kismin Kitabu'l-
Ezan’in icinde yer alan Ebvabu sifati’s-salat bahsi oldugu, Kitabu’s-Sehv’de
yalnizca iki, Kitabu'l-Istiska, Kitabu't-Tehecciid ve Kitdbu Fazli’s-salat fi
mescidi Mekke ve’l-Medine bahislerinde yalmzca bir hadisin yer aldig1 go-
riilmiis, Kitabu'l-Amel fi's-salat bahsinde ise Hanefilerin amel etmedigi hic-
bir hadisin bulunmadig1 miitalaa edilmistir.

8 Marcais, “Ayni”, 2: 71.
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1. Ayni’'nin Hanefilerin Amel Etmedigi Hadisleri Yorumlama Yontemi

Bilindigi gibi Hanefiler yiiz yillardir hadisle amel hususunda elestiriye ma-
ruz kalmislar ve mezhep goriislerinde yeterince hadisten istifade etmedikleri
seklindeki soylemlerle karsilasmislardir. Bu elestiri hakli bir yargilama midir
yoksa onlara kars1 beslenen bir sGi-i zandan mi ibarettir? Elbette ki bu soru-
nun cevab1 makalenin boyutunu oldukca asacak genisliktedir. Bu sebeple
konuyla ilgili olarak kisaca, daha 6nce yapilan Ebi Hanife'nin hadisciligi ve
Hanefl mezhebinin hadis degerlendirme metodunu inceleyen bir arastirma-
da varlan sonuca atifta bulunmanin uygun olacag: kanaatindeyiz. 56z ko-
nusu arastirmada EbG Hanife'yi hadisciligi yoniinden cerh edenler ve onu,
sahih hadise muhalefet ve zayif hadisle amel ettigi gerekgesiyle tenkit eden-
lerin genellikle kendisinden ¢ok sonra yasamis hadisciler olup dayandiklar
ol¢iilerin de yine Eb(i Hanife’den en az bir asir sonra gelmis hadiscilerin
tespit ettikleri kriterler oldugu ifade edilmis, Ebi Hanife gibi bir Islam ali-
minin, nispeten erken bir devirde hiikiim istihsali igin tercih edip kullandig:
hadislerin, sadece, daha sonra tespit edilmis kriterlere uymadig1 gerekgesiy-
le zayif sayilmasinin, kabul edilebilecek bir husus olmadig: dile getirilmistir.
Bunun yar sira hadislerin sthhatinin tespitinde, Hz. Peygamber’e yakinhigimn
onemli bir faktor olduguna deginilmis ve bu agidan bakinca Eb#i Hanife'nin
kendinden sonra gelmis bir¢ok hadis¢iden daha sansli bir durumda oldugu-
na dikkat ¢ekilmigtir.® Nitekim bu ¢alismada daanilan arastirmada zikredil-
digi gibi kendisinden ¢ok sonra yasamis bazi hadisgiler tarafindan tenkit
edildigini destekler mahiyette bazi ifadeler gézlenmistir. Ornegin bir yerde
Darekutni’'nin (6. 385/995) Eb{i Hanife'ye”zayif”diyerek onu elestirdigi go-
rilmiistiir.®Buna karsilik Ayni'nin Darekutni'yi edepsizlikle suglayarak
taassuba varan ifadelerle mezhep imamin savundugu goriilmiistiir.!

Calismanin genelinden de diger mezhep imam ve mdiintesipleri tarafin-
dan Hanefilerin elestiriye tabi tutuldugu ve hadisle amel etmedikleri izleni-
minin uyandirilmaya ¢alisildig1 anlasilabilir. Buna mukabil gerek Hanefile-
rin dayandig: sahih hadisleri zikretme, gerek kars1 goriisiin dayandig1 hadis-
lerin menstih oldugunu agiga ¢ikarma veya senedindeki noksanliklar: dile
getirme seklinde olsun Ayni'nin verdigi cevaplar kafalardaki soru isaretleri-
ni giderecek mahiyettedir. Bu cevaplar Ebi Hanife'nin hadis ilmine olan
vukdfiyetini ve hem Eb( Hanife’ye hem de mezhebine yapilan elestirilerin
genellikle haksiz yargilamalar oldugunu kanitlar niteliktedir.

9  Ismail Hakki Unal, fmam Ebéi Hanife’'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu
(Ankara: DIB Yay., 1994), 268.

10 Ayni, Umdetii’l-kdri serhi Sahthi’l-Buhiri, nsr. Sitki Cemil Attar (Beyrut-Liibnan: Darii’l-fikr,
1426/2005), 4: 449.

11 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 449.
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Arastirmada Ayni hakkinda dikkat ceken birkag hususa kisaca deginmek
yararl olacaktir. Bu hususlar sdyle siralanabilir: Ekseriyetle EbG Hanife'nin
goriislerini benimseyen Ayni'nin ender de olsa onun aksine goriis bildirdigi
goze carpmistir. Ornegin kadinlarin tesehhiidde erkeklerin oturdugu gibi
oturmasina hiikmeden Ebi Hanife'ye!? karsi1 Ayni, kadinlarin teverriik sek-
linde oturmalar1 goriislinii beyan etmistir.”*Ayni’nin zaman zaman farz-
vacip ayrimi gibi mezhebindeki kavramsal farklara temas ettigi,'* miirselin
hiicciyeti’® ve biri s6z biri fiil olan iki rivayetten soziin tercih edilmesi'® gibi
Hanefilerin hadis tercihinde etkili olan baz1 unsurlara yer verdigi gortilmiis-
tar.

Bu agiklamalarin ardindan Ayni'nin, Hanefilerin amel etmedigi bir hadisi
serh ederken takip ettigi yontemi ele almak yerinde olacaktir. O, s6z konusu
hadisle amel edilmeme sebeplerini gesitli yonleriyle ele alarak ortaya koy-
maya ¢alisir. Kendisiyle ayni goriiste olmayanlarin delillerini sunan sarih,
genellikle bu delilleri tek tek elestirip kendi dayanaklarini 6ne ¢ikarir. Bunu
yaparken bircok kriteri géz oniinde bulundurur. Asagida Ayni'nin nakil ve
yorumlariyla, Hanefilerin dayanak olarak almadiklar: hadisleri hangi sebep-
lerle terk ettiklerine ve buna karsilik kendi dayandiklar1 hadisleri hangi yon-
lerden tercih ettiklerine, yaptigimiz arastirma sonucu belirledigimiz baslik-
lar hélinde yer verilecektir. Her bir baghiga ise 6rnek olarak birer hadis zik-
redilecektir. Burada dikkat edilecek husus, genellikle bir hadisin tek bir kri-
terle degil bircok kriterle tenkite tabi tutulmasi sebebiyle ayni hadisin birkag
farkli baglikta yer alabilmesidir. Bu durumda bir hadis Hanefilerin amel
etmeme sebeplerini iceren basliklardan yalnizca birinde agiklanirken, ilgili
diger bagliklarin dipnot kisimlarinda da zikredilmistir.

1.1. Miiteariz Hadisler Arasinda Tercih Sebebi Olan Kriterler
1.1.1. Sahabe Mukayesesi

Sarih, tearuz halindeki iki hadisten birini tercih ederken bazen bu hadisleri
rivayet eden sahabileri mukayese etme yoluna gitmis ve sahabinin Hz. Pey-
gamber’le birlikte ne kadar zaman gecirdigi, fikih bilgisi gibi baz1 dlgiitlerle
bir sahabiyi digerine tercih etmistir.1”

Namazda ellerin kaldirilmasi

12 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 571.

13 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 573.

14 Ayni, Umdetii’l-kiri, 4: 364,405.

15 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 101.

16 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 216.

17 Namazda ellerin kaldiriimas: (4: 381) hadisinde diger birkag tercih sebebi yaninda mdiiellifin
sahdbe mukayesesi de yaptig1 ve birini digerine tercih ettigi goriilmektedir.
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Abdullah b. Omer’den rivdyet edildigine gore “Rasulullah (s.a.v) namaza basla-
diginda ellerini omuzlarimin hizasina kaldirirds, yine riikil icin tekbir getirdiginde ve
riikildan basini kaldirdi§inda ayni sekilde ellerini kaldirir ve ‘Allah kendisine hamd
edenleri duyar. Rabbimiz! Hamd sanadir” derdi. O, secdelerde bunu yapmazdi.”$

Ayni, hadisten ¢ikarilan hiikiimler bahsinde, mezkiir hadisi fikhi agidan
enine boyuna incelemis ve konuyu alti madde halinde agiklamigtir. Onun,
namaza baslarken ellerin kaldirilmasi, ellerin kaldirilma vakti, nereye kadar
kaldirilacagl, imamin tesmi’ ve tahmidi'® birlestirmesi ve secdeye inip kal-
karken ellerin kaldirilmamasi seklinde maddelestirdigi bu hiikiimlerden
konumuzu ilgilendireni, riik{i tekbirinde ve riikidan basin1 kaldirirken elle-
rin kaldirilmasini agiklayan doérdiincii vecihtir.2

Mlgili konuda sarih oncelikle Safii (6.204/820) ile Ahmed b. Hanbel’in
(0.241/855) ve kendisinden gelen bir rivayette Malik b. Enes'in
(6.179/795)riik{’’a inip kalkarken ellerin kaldirilacagi goriisiinii benimsedi-
gini nakletmistir.?? Ardindan Buhari'nin (6.256/870) de goriisiine deginmis
ve onun Rafu’l-yedeyn fi’s-saldt kitabinda sahdbeden on dokuz kisiden
riikGida ellerini kaldirdiklarimin rivayet edildigini belirtip bunlarin ¢ogunu
saydigini zikretmistir.2 Bununla birlikte miiellif, Beyhaki (6.458/1066) ve
Tbnii'1-Esir (6.630/1233) gibi baz1 alimlerin, konuyla ilgili hadisleri nakleden-
lerin sayisinu artirdigini ve bu sayimnin otuz kiistirlere ¢iktigini dile getirmis-
tir.

Biitiin bunlar zikrettikten sonra sarih, EbG Hanife'nin (6.150/767) gorii-
sinii agiklamistir: Eb(t Hanife ve ashabina gore namazda ilk tekbir disinda
eller kaldirilmaz.2Miiellif, bunun aym zamanda Malik’ten Ibnii’l-Kasim’in
rivayeti olup mezhebin meshur ve uygulanan goriisii oldugunu ifade etmis-
tir.2#Ayni, Tirmizi'den (6.279/892)iktibasla sahabe ve tabi{inun ilim ehlinden

18 Ayni, Umdetii’l-kdri,4: 377; Buhari, “Ezan”, 83 (1: 241, h.no: 736).

19 Tesmi’, ‘semiallahu limen hamideh’ demektir. Tahmid ise ‘rabbena leke’l-hamd’ demektir.

20 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 377-382.

21 Ayni, Umdetii’l-kiri, 4: 379. Ayrica bkz. Tirmizi, Siinen (Kahire: Mektebetii ve Matbaatii
Mustafa el-Babi el-Halebi, 1977), 2: 37.

22 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 379. Bkz. Buhari, Raf'u’l-yedeyn fi’s-saldt (Beyrut-Litbnan: Daru Ibn
Hazm, 1996), 22-23. Buhari mezkir risalesinde on yedi sahabinin ellerini kaldirdiklarimin
rivayet edildigini belirtmis ve isimlerini saymustir. Ayni ise ilgili yeri on dokuz sahabe diye-
rek nakletmistir.

23 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 379. Ayrintih bilgi igin bkz. Cessas, Serhu Muhtasar:’'t-Tahdvi (Beyrut-
Liibnan: Darii’'l-besairi’l-Islamiyye, 2010), 1: 577, 597-607; Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye
(Beyrut: Daru’l-fikr, 1990), 2: 292-304; Abdulgani b. Talib el-Meydani, el-Liibib fi serhi’l-kitib
(Beyrut-Liibnan: el-Mektebetii'l-ilmiyye, (t.y.)), 1: 71.

24 Ayni, Umdetii’l-kiri, 4: 379. Ayrica bkz. Malik b. Enes, el-Miidevvenetii’l-kiibrd (Beyrut-
Liibnan: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1994), 1: 165.
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birden ¢ok kisinin de bu goriiste oldugunu,® Ibn Abbas’tan ise Rasulullah’in
(s.a.v) cennetle miijdeledigi on kisinin de sadece namaza baslarken ellerini
kaldirdiklarini?nakletmigtir. Sarih Abdullah b. Mes'ud, Cébir b. Semure,
Bera b. Azib, Abdullah b. Omer ve Ebii Said’den de bu yonde rivayetler
oldugunu soylemis, akabinde Hanefilere gore s6z konusu hiikmiin delilleri-
ni soyle agiklamistir:?7

1. Bera b. Azib hadisi: “Nebi (s.a.v) namaza baslamak igin tekbir getir-
diginde bagparmaklar: kulak memelerinin yakininda olacak sekilde ellerini
kaldirirdi ve bunu bir daha tekrarlamazdi”.?8 Bir grup, senetteki ravilerden
Yezid b. Ebi Ziyad'1 hadisin sonundaki “bunu bir daha tekrarlamazdi” kis-
minda teferriid ettigi ve kendisinden bagka kimsenin bu kism1 nakletmedigi
gerekcesiyle cerh etmislerdir. Sarih ise Yezid’den baskalarinin da bu kismu
rivayet ettigini belirtmis, ardindan ilgili rdviyi ta’dil edenleri sayip sika bir rdvi
oldugunu belirterek elestirileri cevaplandirmigtir.?

2. Miiellif, namazda riiki'a giderken ve riik(idan kalkarken ellerin
kaldirilmasi gerektigini savunanlarin dayandiklar: hadislerin mensth oldu-
gunu ifade etmistir. Ona gore neshin delili Tahavi'nin (5.321/933) sahih is-
nadla naklettigi su rivayettir: “Miicahid dedi ki: Ibn Omer’in arkasinda na-
maz kildim ve o ilk tekbir disinda namazda ellerini kaldirmadi.”* Bunun
tizerine Ayni, Tahavi'nin, ibn Omer’in Hz. Peygamber’in ilk tekbir disinda
ellerini kaldirdigin1 gormesi® ve kendisinin Peygamber’'den sonra ellerini
kaldirmay terk etmesinin ancak Ibn Omer nazarinda Nebi'nin fiilinde nesih
oldugunun sabit olmasiyla gerceklesebilecegi yoniindeki beyanmi naklet-
migtir.2Ardindan  neshin bir diger delilinin Ibn Ebi Seybe'nin
(6.235/849)Musannefinde Miicahid’den yaptig1 “Ibn Omer’i namaza baslar-
ken harig ellerini kaldirirken gérmedim”3 rivayeti oldugunu belirtmistir. Tlk
tekbir disinda da ellerin kaldirilmasi goriisiinde olanlar bu hadisin “miin-

25 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 379-380; Tirmizi, “Salat”, 191 (2: 42). Tirmizi’de “‘,J.,Jl Jal s” ibaresi
yer aldig1 halde, Ayni'nin Umdetii’l-kdr?’de bu nakli yaparken sdz konusu ibareyi almadig:
dikkat cekmektedir.

26 Ayni, Umdetii’l-kiri, 4: 380. Ayrica bkz. Kasani, Beddiu’s-sandi (Beyrut-Liibnan: Darii'l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1986), 1: 207.

27 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 380; Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye, 2: 293-294.

28 Ayni, Umdetii’'l-kiri, 4: 380; EbG Davhd, “Salat”, 118(h.no: 749); Tahavi, Serhu Me'dni’l-dsdr
(Beyrut: Alemiy’l-kiitiib, 1994),1: 224 (h.no: 1347-1348); ibn Ebi Seybe, Musannef, thk. Mu-
hammed Avvame (Beyrut-Liibnan: Daru Kurtuba, 2006), 2: 413-415 (h.no: 2455); Beyhaki,
Siinen (Beyrut-Liibnan: Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 2: 110 (h.no: 2528).

29 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 380; Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye, 2: 295-296.

30 Ayni, Umdetii’l-kari, 4: 380; Tahavi, Serhu Me’dni’l-dsdr, 1: 225 (h.no: 1357).

31 Ayni, Umdetii’l-kari, 4: 380; Beyhaki, Siinen, 2: 102 (h.no: 2506).

32 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 380; Tahavi, Serhu Me'dni’l-dsdr, 1: 225.

33 Ayni, Umdetii’l-kari, 4: 380; ibn Ebi Seybe, Musannef, 2: 417 (h.no: 2467).
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ker" oldugunu, zira Tavus'un Ibn Omer’i ellerini kaldirirken gordiigii bir
baska rivayetin de bulundugunu sdylemistir.* Ayni, fbn Omer’in Tavus'un
rivayet ettigi sekilde ellerini kaldirmasmin neshe hitkmetmeden 6nce oldu-
gunu, neshe hitkmettiginde ise bunu terk ettigini ve Miicahid’in sadece ilk
tekbirde ellerini kaldirdigin ifade eden rivayeti dogrultusunda hareket etti-
gini aciklamistir.3

3. Hanefilerden farkli goriiste olanlarin delil olarak getirdigi, Eb Hu-
meyd es-Saidi hadisini®* mdtiellif, Eb Daviid’un bunu birkag farkl: tarikle
verdigini zikrederek degerlendirmeye tabi tutmustur. Ayni'nin belirttigine
gore bunlarin ilki Ahmed b. Hanbel'den gelen rivayettir ki, onda riikii sira-
sinda ellerin kaldirilmasi bahsi yoktur. Iginde s6z konusu ibarenin oldugu
(rikd sirasinda ellerin kaldirilmasi) hadisin senedinde Abdulhamid b. Ca’fer
vardir ki, o da Ayni'ye gore zayiftir. ‘Hadisi sebebiyle cerh edilmis biriyle
muhalif goriistekiler nasil ihticac eder?” sorusuna, muhalif goriiste olanlarin,
‘Mezkiir sahis Miislim’in ricalindendir’ diye cevap verdiklerini belirten
sarih, Miislim’in ricalinden olmasmin baskalar1 nazarinda zayif olmamasi
anlamina gelmeyecegini ifade ederek bu cevab1 elestirmistir.

Ayni hadisin bagka bir cihetle daha illetli oldugunu sdylemistir. Senede
bakildiginda Muhammed b. Amr b. Atd'nin bu hadisi Ebi Humeyd’'den
rivayet ettigini; halbuki Muhammed b. Amr’'in s6z konusu hadisi EbG Hu-
meyd’den duymadigim zikreden sarih, bu sebeple Ibn Hazm'in, Abdulha-
mid b. Ca’fer'in Muhammed b. Amr b. Atd’dan yaptig1 rivayetlerde vehm
oldugunu sdyledigini nakletmigtir. Hanefilerin aksine goriis belirtenler Bey-
haki'nin Ma'rife’de, Buhari'nin Tdrih’'de Muhammed b. Amrin Ebli Hu-
meyd’den sema’1r olduguna hiikmettigini® naklettigini sdyleseler de, Ayni
onun EbG Humeyd'den semd’t bulunmadigini ifade eden Sa’bi'nin (0.
104/722) bu alanda yetkin bir alim oldugunu dile getirerek bunu kabul et-
memistir.

Mubhalif goriistekiler Ibn Mace’de yer alan Ebti Hureyre'nin “Rasulullah’t
(s.a.v) namaza baslarken, riik(i yaparken ve secde ederken ellerini omuzlari-
na kadar kaldirirken gordiim”3 hadisine dayanmiglarsa bu hadis Ismail b.
Ayyag’in Salih b. Keysan'dan yaptig1 rivayet ile gelmistir. Sarih burada “On-

34 Ayni, Umdetii’l-kiri, 4: 380; Abdiirrezzak, Musannef, thk. Habiburrahman el-A’zam1 (Beyrut:
Mektebu'l-islami, 1403/1983), 2: 69 (h.no: 2525).

35 Ayni, Umdetii’'l-kiri, 4: 380-381; Tahavi, Serhu Me’dni’l-dsdr, 1: 226; Ayni, el-Bindye fi serhi’l-
Hidaye, 2: 300; Cessas, Serhu Muhtasar1’t-Tahdvi, 1: 605.

36 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 381; Eb(i Daviid, “Salat”, 116 (h.no: 730); ibn Mace, “Ikametii’s-salat”,
15 (h.no: 861); Tahavi, Serhu Me’dni’l-dsdr, 1: 223 (h.no: 1341); Beyhaki, Siinen, 2: 105 (h.no:
2517).

37 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 381. Ayrica bkz. Buhari, Kitdbii't-tdrihu’l-kebir, thk. Hasim en-Nedvi
(Haydarabad: Dairatii’'l-maarifi’l-Osmaniyye, (t.y)), 1: 189 (577. madde).

38 Ayni, Umdetii’l-kiri, 4: 381; ibn MAce, “IkAmetii’s-salat”, 15 (h.no: 860).

Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (S4UIFD), Cilt: XIX, Say1: 35 (Haziran 2017)



AYNI’NIN HANEFILERIN AMEL ETMEDIGi HADISLERi YORUMLAMA YONTEMI | 57

lar Ismaili Samlilarin digindakilerden yaptig1 rivayetlerde hiiccet kabul
etmezler.*Kendileri aleyhine buna benzer bir seyle delil getirilse kabul et-
meyecekleri bir seyle nasil ihticic ediyorlar?” diye sormus ve Ismail hakkin-
da Nesai'nin (6.303/915) “Zayiftir”, Ibn Hibban'in (6.354/965)“Hadisinde ¢ok
hatast vardir, kendisiyle ihticac edilme sinirindan gikmistir” ve Ibn Huzey-
me’nin (6.311/924)“Kendisiyle ihticac edilmez” dediklerini aktarmigtir.*

4.  Hanefilerin karsisindaki grup Vail b. Hucr'un su hadisine dayanmis-
tir: “Rasulullah’1 (s.a.v) namaz igin tekbir getirdiginde, riik(i'a gittiginde ve
ritkidan basmi kaldirdiginda ellerini kulaklarmma kadar kaldirirken gor-
diim.”4'Ayni, Hanefilerin buna karsi Ibrahim en-Nehai'nin Abdullah b.
Mes'ud’dan yaptig1 rivayeti zikrettigini ve s6z konusu hadiste Abdullah’in,
Hz. Peygamber’in sadece namazin basinda ellerini kaldirdigini, sonra bir
daha kaldirmadigini naklettigini bildirmistir.#? Sarih, Abdullah’in Rasulul-
lah’a (s.a.v) sohbetinin daha eski oldugunu ve onun evine sik girip ¢iktigin
belirtmis, Vail b. Hucr'un ise hicretin 9. yilinda Medine’de Miisliiman oldu-
gunu ifade etmistir. Boylelikle onlarm Miisliiman olmalarinin arasinda yirmi
iki y1l bulundugunu dile getirerek sahibe kiyaslamas: yapmistir. Burada Ibra-
him en-Nehai'nin(6.96/714)yapti1 kiyasada deginen miiellif, Mugire b. Mik-
sem’in (6.136/753), Ibrahim en-Nehai’ye Vail'in hadisini zikrettiginde onun
su cevabi verdigini nakletmistir: “Vail, Hz. Peygamber’i bunu bir kere ya-
parken gordiiyse, Abdullah bunu yapmadigim elli kere gormiistiir.” 4

5. Muhalif goriistekiler, Ali b. Ebi Talib’in riiki'a giderken ve riikidan
kalkarken ellerini kaldirdigini ifade eden hadisi de delil olarak kullanmis-
lardir.# Bu rivayete cevap olarak ise Asim b. Kiileyb’in babasindan Ali'nin
ilk tekbir disinda ellerini kaldirmadigina dair yaptig1 rivayetler zikredilmis-
tir.5Ayni’ye gore Asim hadisinin senedi Miislim’in sartlarina gore sahihtir.
Ali'nin bunu Hz. Peygamber’den gordiikten sonra terk etmesi, ancak bas-

39 Aymi, Umdetii’l-kiri, 4: 381. Ismail b. Ayyas hakkinda tenkit oldugu ve bazi imamlarca
Samlilardan yaptig1 rivayetlerin kabul gordiigii bilgisi icin bkz. Begavi, Me'dlimii’t-tenzil,
thk. Muhammed Abdullah en-Nemr (Riyad: Daru Tayyibe, 1409), 7: 415; Hazimi, Kitibii'l-
i'tibdr fi beydni'n-ndsih ve’l-mensiih mine’l-dsdr (Haydarabad:Dairatii’l-maarifi’l-Osmaniyye,
1359/1940), 12; Zehebi, Mizinii’l-i'tidal fi nakdi’r-ricdl, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Beyrut-
Liibnan: Darii’'l-ma’rife, (t.y)), 1: 241-242; Ismail Liitfi Cakan, Hadislerde Goriilen fhtilaﬂar ve
Coziim Yollar: (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 2010), 233.

40 Ayni, Umdetii’l-kari, 4: 381.

41 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 381; Ebt Davad, “Salat”, 115 (h.no: 728).

42 Ayni, Umdetii’l-kiri, 4: 381; Ibn Ebi Seybe, Musannef, 2: 416 (h.no: 2458).

43 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 381; Tahavi, Serhu Me'dni’l-dsdr, 1: 226; Cessas, Serhu Muhtasari't-
Tahdvi, 1: 600; Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye, 2: 303.

44  Ayni, Umdetii’l-kari, 4: 381; Ebt Davad, “Salat”, 116 (h.no: 744); Beyhaki, Siinen, 2: 108 (h.no:
2522).

45 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 382; ibn Ebi Seybe, Musannef, 2: 416 (h.no: 2457); Tahavi, Serhu
Me’ani’l-dsdr, 1: 225 (h.no: 1353).
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langi¢ tekbiri disinda ellerin kaldirilmasinin neshedildiginin sabit olmasiyla
miimkiindiir.*

1.1.2. Ravi Cerhi/Ta’dili¥

Miiellif birbirine zit goriinen bazi hadislerde bazen ravi tenkiti yoluna git-
mistir. Kendi hitkkmiine dayanak olan hadisin senedinde elestirilen bir ravi
varsa onu nakillerle destekleyerek ta’dil etmis, baska sekilde hiikiim veren-
lerin ise dayandig1 hadisin senedindeki raviyi yine nakillerle destekleyerek
cerh etmis, boylece hadisin sihhat derecesini diistirmiistiir.#Bunun sonu-
cunda biri sahih digeri zayif iki rivayet kalmasi tedaruzun ortadan kalktig ve
hadis tercihine gerek kalmadig: izlenimini uyandirsa da, ravi se¢iminin ha-
dislerin sihhat derecelerine olan etkilerini géz 6niinde bulundurmak gerekir.
Buna gore hakkinda hem cerh hem ta’dil bulunan bir ravinin hadisi bazila-
rinca sahih kabul edilirken bazilar tarafindan zayif addedilir ve amel dis
birakilir. Dolayisiyla ravi tercihi bir anlamda hadis tercihidir. Ayni de hadis
tercihinde bunu bir kriter olarak degerlendirmistir.

Hutbe okunurken namaz kilinmasi

Cabir b. Abdillah’tan rivdyet edildigine gbre o soyle demistir: “Nebi (s.a.v) Cu-
ma giinii insanlara hutbe okurken bir adam geldi. (Hz. Peygamber) ‘Ey filan namaz
kildim mi?’ dedi, (o kimse) ‘Hayir’ dedi. (Bunun iizerine Hz. Peygamber): ‘Kalk iki
rekdt ki’ buyurdu.”#

Ayni rivayetteki kisinin Siileyk el-Gatafani oldugunu belirterek bu kissa-
nin Miislim’de su lafizla yer aldigimi ifade etmistir: “Cuma giinii Rasulullah
(s.a.v) minberde otururken Siileyk el-Gatafani geldi. Siileyk namaz kilmadan
oturdu. Hz. Peygamber ona ‘Iki rekati kildin m1?’ diye sordu. Siileyk ‘Hay1r’
cevabini verince Hz. Peygamber ‘Kalk ve o iki rekat: kil” buyurdu”.5

46 Ayni, Umdetii’l-kiri, 4: 382; Tahavi, Serhu Me'ani’l-dsdr, 1: 225.

47 Cerh: Raviyi adalet ve zabt sifatlarinin birini veya her ikisini tam olarak tasimadigini soyle-
yerek tenkit etmek. (Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar: Sozliigii (Istanbul: M.U. Tlahiyat Fa-
kiiltesi Vakfi Yay., 2009), 48.)

Ta’'dil: Bir ravinin adalet ve zabt niteliklerini tasidigini, sika/giivenilir biri oldugunu belirt-
me, buna hitkkmetme. (Aydinli, Hadis Istilahlar1, 299.)

48 Sabah ezamimin vaktinden énce okunmasi (4: 183), sabah namazina kiamet getirildiinde farz disin-
da namaz kilinmamast (4: 258), birinci rekdtta secdeden sonra istirahat oturusu (4: 282), namazda
ellerin kaldirilmas: (4: 380-381), imama uyamin Fatiha okumas: (4: 448-449), namazda selam verme
(4: 598), sehir disindakilere Cuma namazinin vacip olmasi (5: 55),hutbe okunurken namaz ki-
Iinmast (5: 104,106), korku namazi (5: 137), sabah namazinda kunut (5: 240), secdenin vacip ol-
mast (5: 365) ve mescidin icinde cenaze namazi (6: 28,163) ile ilgili hadislerde miiellifin ravi
cerhi/ta’dili yaptig1 goriilmektedir.

49 Ayni, Umdetii’l-kari, 5: 99; Buhari, “Cum’a”,32 (h.no: 930).

50 Ayni, Umdetii’l-kdri, 5: 100; Miislim, “Cum’a”, 58 (2: 597). Ayni, Miislim’de gegen hadisi
Y el e (.315” seklinde aktarmigtir. Oysa Miislim’de “ ,.Jl s 4ei” ifadesiyle yer almak-

tadir. Eldeki niishada yapilan bir basim hatasi degil de Ayni'nin aktarma hatas: oldugu ka-
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Hadisten c¢ikarilan hitkiimler bahsinde ise miiellif ilk olarak Nevevi'nin
(0.676/1277) su sozlerine yer vermistir: “Biitiin bu hadisler Safii, Ahmed b.
Hanbel, Ishak b. Rahfiye ve muhaddis fakihlerin mezhebi igin net olan delil-
lerdir. Buna gore bir kimse Cuma giinii imam hutbe okurken camiye girse
iki rekat tahiyyetii’l-mescid namaz: kilmasi miistehaptir, bunlar1 kilmadan
oturmasi ise mekruhtur. Yine hutbeyi dinleyebilmesi i¢in namazlarin kisa
tutmas1 miistehaptir.”5! Nevevi, Kadi lyaz’'dan (6.544/1149); Malik, Leys,
EbG Hanife, Sevri ve sahabe ile tabitindan selefin ¢cogunun s6z konusu iki
rekatin kilinmayacagina hitkmettigini, bunun, ayn1 zamanda Omer, Osman
ve Ali’den (r.anhiim) nakledilen goriis oldugunu ve onlarin, imami dikkatle
dinlemenin emredilmis olmasini delil olarak aldiklarini®2 naklettikten sonra
aciklamasina su sekilde devam etmistir: “Mezk{r sahislar s6z konusu hadis-
leri, camiye giren kimsenin (Siileyk’in) elbisesiz olmasi, Hz. Peygamber’in,
insanlar onu gorsiin de ona sadaka versin diye kendisine ayaga kalkmasinu
emretmesi seklinde yorumlamiglardir. Ancak bu yorum gecersizdir. Ciinkii
Hz. Peygamber’in su acik sozii buna cevap mahiyetindedir: ‘Sizden biriniz
Cuma giinii imam hutbe okurken gelirse iki rekat namaz kilsin ve onlari kisa
tutsun’.® Bu, yoruma mahal vermeyen bir hiikiimdiir. Bu lafiz kendisine
sahih olarak ulagan higbir alimin buna muhalefet edecegini sanmiyorum.”
Sarih, Nevevi'den yaptig1 bu naklin ardindan araya girmis ve Hanefilerin
mezkar hadisleri bahsedilen sekilde yorumlamadigini ve onlara iftira atildi-
g1 belirtmis, aksine onlarin baska cevaplar verdigini sdylemistir. Ayni'nin
zikrettigine gore Hanefilerin verdikleri cevaplar su sekildedir:

Birincisi: Hz. Peygamber rivayette zikredilen kimse namazin bitirene
kadar susmustur. Darekutni’nin Siinen’inde Enes’ten rivayet ettigi su hadis
de buna delildir: “Rasulullah (s.a.v) hutbe okurken bir adam mescide girdi.
Nebi (s.a.v) ona ‘Kalk iki rekat ki’ dedi. O kimse namazin1 bitirene kadar

naatine, bagka bir niisha ile karsilagtirma sonucu varilmistir. Bkz. Ayni, Umdetii’l-kiri (Bey-
rut-Liibnan: Darii’'l-kiitiibii'l-ilmiyye, 2001), 7: 332.

51 Ayni, Umdetii’l-kdri, 5: 101. Ayrica bkz. Nevevi, el-Minhic serhu Sahihi Miislim b. el-Haccic
(Ezher: el-Matbaatii’l-Misriyye, 1347/1929), 6: 164.

52 Ayni, Umdetii'l-kdri, 5: 101. Hitkiimlerine dayanak olan deliller igin bkz. el-A’raf, 7/ 204;
Buhéri, “Cum’a”, 31 (1: 294, h.no: 929), 36 (1: 295, h.no: 934); Miislim, “Cum’a”, 10-12 (2:
582-583), 26,27 (2: 587-588); EbG Davad, “Salat”, 227 (s. 136, h.no: 1112); Tirmizi, “Cum’a”,
368 (2: 387, h.no: 512); Neséi, “Cum’a”, 739 (2: 277, h.no: 1719-1720), 751 (2: 283-285, h.no:
1736-1740); Kadi lyaz, Ikmalii’l-Mu’lim bi fevdidi Miislim, thk. Yahya Ismail (Mansre:
Darir'l-vefa, 1419/1998), 3: 278.

53 Ayni, Umdetii’l-kdri, 5: 101; Miislim, “Cum’a”, 57,59 (2: 596-597).

54 Ayni, Umdetii'l-kdri, 5: 101. Ayrica bkz. Nevevi, el-Minhdc, 6: 164; Miibarekfari, Tuhfetii’l-
ahvezi bi serhi Cimii’t-Tirmizi, tsh. Abdulvehhab Abdullatif (Beyrut: Darii'l-fikr, (t.y)),3: 33-
34.
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hutbeyi birakt1.”% Darekutni’nin s6z konusu hadis hakkinda “Bu hadisi
Ubeyd b. Muhammed isnad etmistir, onda da vehm> vardir”%” dedigini akta-
ran sarih onun, Ebu’l-Mu’temir’den rivayet ettigi su hadisi de aldigini; ancak
buna da miirsel dedigini nakletmistir: “Nebi (s.a.v) hutbe okurken bir adam
geldi. (Hz. Peygamber) ‘Ey filan namaz kildin m1?” dedi, (o kimse) ‘Hay1r’
dedi. (Bunun iizerine Hz. Peygamber): ‘Kalk ve kil’ dedi. Sonra o namazim
kilana kadar onu bekledi.”?® Ayni ise buna cevaben “Miirsel bizde hiiccet-
tir’»*demis ve Tbn Ebi Seybe'nin kitabina aldigi Muhammed b. Kays'tan
rivayet edilen su hadisin miirsel hadisi teyit ettigini belirtmistir: “Nebi
(s.a.v) ona iki rekat kilmasini emrettiginde o iki rekatini bitirene kadar hut-
beyi birakt: ve sonra hutbeye déndii.” 6

Ikincisi: Bu olay Hz. Peygamber hutbeye baslamadan &nceydi. Nitekim
Nesai, ilgili hadisi Siinen’inde “Hutbeden Once Namaz Bab1” bashg1 altinda
zikretmisgtir. ¢!

Ugiinciisii: Bu olay namazda konusma neshedilmeden énceydi. Namaz-
da konugma neshedilince®? hutbede de neshedildi. Clinkii hutbe, Cuma na-
mazinin yarisi veya onun sartidir. Tahdvi'nin, Rasulullah’dan (s.a.v) nakle-
dilen, Cuma giinii imam hutbe okurken bir kimsenin arkadasina “sus” dese,
bos is yapmis olacagl hakkindaki rivayetlerin tevatiir seviyesine ulastigi
soziine atifta bulunan miiellif,®¥imam hutbe okurken bir adamin arkadagina
“sus” demesinin bos is olmasina kiyasla, imamin adama “kalk ve kil” deme-
sinin de aym sekilde bos is oldugunu ifade etmistir. Ayni'ye gore bununla
Rasulullah’in (s.a.v) tahiyyetii'l-mescid namazini kilmay:r emretmesinin
nehiyden 6nce oldugu sabit olmustur. Bu konuda Ibn Sihab ez-Ziihri'nin
(6.124/742), “Imamin minbere ¢ikmasi namazi keser, konusmasi ise konus-
may1 keser” dedigini,* Sa’lebe b. Ebi Malik’in ise, Omer’in (r.a) hutbe igin

55 Ayni, Umdetii’l-kiri, 5: 101; Darekutni, Siinen, thk. Suayb el-Arnatid (Riyad: Miiessesetii'r-
risale, 1424/2004), 2: 327-328 (h.no: 1618).

56 Vehm: Ravinin hadisi hep zanla, bazen boyle, bazen sdyle olarak tereddiitlii rivayet etmesi.
(Aydinly, Hadis Istilahlari, 329.)

57 Ayni, Umdetii'l-kari, 5: 101; Darekutni, Siinen, 2: 328; Zehebi, Mizinii’l-i'tidal, 3: 23.

58 Ayni, Umdetii’l-kari, 5: 101; Darekutni, Siinen, 2: 328 (h.no: 1619).

59 Ayni, Umdetii’l-kdri, 5: 101; Serahsi, Usiil, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani (Beyrut-Liibnan: Darii'l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1414/1993), 1: 360.

60 Ayni, Umdetii’l-kiri, 5: 101; Ibn Ebi Seybe, Musannef, 2: 553 (h.no: 5203).

61 Ayni, Umdetii’l-kdri, 5: 101; Nesai, “Cum’a”, 737 (2: 276, h.no: 1716-1717).

62 Ayni, Umdetii’l-kdri, 5: 101; Tirmizi, “Salat”, 297 (2: 256, h.no: 405); Nesai, “Sehv”, 101-102 (1:
298, h.no: 562-563).

63 Ayni, Umdetii’'l-kdri, 5: 101-102; Tahavi, Serhu Me’dni’l-dsir, 1: 367.

64 Ayni, Umdetii’l-kdri, 5: 102; Ibn Ebi Seybe, Musannef, 4: 72 (h.no: 5217); Kadi Iyaz, [kmalii'l-
Mu’'lim, 3: 278. Aynmi dogrultuda aciklamalar icin ayrica bkz. Muhammed b. Hasan es-
Seybani, Mebsiit, tsh. Ebu’l-Vefa el-Afgani (Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1990), 1: 319; Serahsi,
Mebsiit (Istanbul: Giimiisev Yay., 2008),2: 43-44.
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minbere ¢iktiginda kendilerinin sustugunu® belirttigini aktaran sarih, Kadi
Iyaz'mn Ebé Bekir, Omer ve Osman’in hutbe sirasinda namazi yasakladikla-
rin1 naklettigini dile getirmistir.

Ayni, Ebli Bekir ibni’’l-Arabi’nin (6.543/1148), hutbe sirasinda namaz
kilmanin {i¢ yonden haram oldugunu soyledigini nakletmis ve bunlar1 sdyle
maddelendirmistir: Birincisi: Allah Teala'nin “Kur’an okundugu zaman onu
1”7 (el-A’raf, 7/ 204) ayetine gore imam hutbeye baslamis-
ken bir kimse mescide girip farz olmayan bir seyle mesgul olmak suretiyle
bu farz1 nasil terk eder? ikincisi: Hz. Peygamber’in “Arkadagia ‘sus’ der-
sen bos is yapmis olursun”% dedigi sahihtir. Normalde emr-i bi'l-ma’ruf
nehy-i ani’l-miinker asil, farz ve riikiin olduklar1 halde hutbe sirasinda ha-
ram oluyorlar. Oyleyse nafile namaz kilmak, haram olma konusunda daha

dinleyin ve susun

onceliklidir. Ugiinciisii: Bir kimse imam namazdayken mescide girse (iki
rekat tahiyyetii’l-mescid namazini) kilmaz. Hutbe de namaz gibidir. O hélde
namazda haram olan s6z ve amel, hutbede de haramdair.68

Miiellif, sahdbe ve tabiiindan da imam hutbe okurken igeri girenin namaz
kilmasini yasakladiklarina dair rivayetler oldugunu belirtmis ve bu kimsele-
rin isimlerini saymistir. Sahabeden s6z konusu rivayetleri yapanlarin Ukbe
b. Amir, Sa’lebe b. Ebi Malik, Abdullah b. Safvan, Abdullah b. Omer ve Ab-
dullah b. Abbas oldugunu, tabitindan ise $Sa’bi, Ziihri, Alkame, Ebi Kilabe
ve Miicahid’in bu meyanda rivayetlerinin oldugunu belirten sarih, hepsine
ait rivayetleri siralamigtir. Hemen akabinde ise bu sahabe ve tabifinun bii-
yiiklerinin hicbirinin Siileyk hadisinde gectigi sekilde amel etmediklerini,
eger Hz. Peygamber’in bununla amel ettigini bilselerdi bunu terk etmeye-
ceklerini ifade etmistir.®

Sarih sahabe rivayetlerini siralarken ilk olarak Tahavi'nin kitabinda yer
alan Ukbe b. Amir’in ‘imam minberde iken namaz kilmak glinahtir' 7%s6ziine
yer vermistir. Akabinde Ukbe'nin rivayetinde Abdullah b. Lehia'nin yer
aldigini ve onun hakkinda tenkit oldugunu ileri siirenlere Ayni, Ahmed b.
Hanbel’in onun sika oldugunu sdyledigini” belirterek rdvi ta’dili yapmustir.”?

65 Ayni, Umdetii’l-kari, 5: 102; ibn Ebi Seybe, Musannef, 4: 72 (h.no: 5216).

66 Ayni, Umdetii'l-kdri, 5: 102; Kadi Iyaz, Tkmalii’ 1-Mulim, 3: 278.

67 Ayni, Umdetii’l-kiri, 5: 102; Buhari, “Cum’a”, 36 (1: 295, h.no: 934); Miislim, “Cum’a”, 11,12
(2: 583); Ebi David, “Salat”, 227 (s. 136, h.no: 1112); Tirmizi, “Cum’a”, 368 (2: 387, h.no:
512); Nesai, “Cum’a”, 751 (2: 284-285, h.no: 1738-1740); Tahavi, Serhu Me’dni’l-dsir, 1: 367
(h.no: 2157-2159).

68 Ayni, Umdetii’l-kéri, 5: 102. Ayrica bkz. Tbnit'l-Arabi, Arizatii’l-ahvezi bi serhi Sahihi’t-Tirmizi
(Beyrut-Liibnan: Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, (t.y)), 2: 299-300.

69 Ayni, Umdetii'l-kdri, 5: 104-105.

70 Ayni, Umdetii'l-kdri, 5: 104; Tahavi, Serhu Me’dni’l-dsir, 1: 370 (h.no: 2173).

71 Ayni, Umdetii'l-kdri, 5: 104. Ayrica bkz. Zehebi, Mizdnii'l-i'tiddl, 2: 477,478.

72 Ayni, Umdetii’l-kdri, 5: 104.
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Rasulullah’in (s.a.v) “Sizden birisi mescide girdigi zaman oturmadan 6n-
ce iki rekat namaz kilsin”7? hadisinin genel bir ifade oldugu ve Cuma giinii
imam hutbe okurken veya bagka herhangi bir zaman fark etmeyip biitiin
mescide girenleri igine aldig1 seklinde itiraz eden kimseye Ayni, bunun mut-
lak bir hiikiim olmay1p namaz kilinmasi helal olan vakitlerde mescide giren-
ler i¢in oldugunu ifade etmistir. Ona gore giines dogdugunda, battiginda
veya tam tepedeyken mescide giren kimsenin, bu vakitlerde yasak olmasi
sebebiyle namaz kilamamasina kiyasla, Cuma giinii imam hutbe okurken
mescide giren kimse de susmanimn vacip olmasi sebebiyle namaz kilamaz.
Cilinkii o anda namaz kilmak susmay1 bozar.”

Bazi kimseler, hi¢bir sahabinin mescide girince iki rekat namaz kilinmasi
emrine muhalefetinin sabit olmadigini 6ne siirmiis ve Tirmizi sarihinden,
imam hutbe okurken namaz kilmanin yasak oldugunu igeren tiim nakillerin
zaten mescidde olanlara hamledilecegini, ¢iinkii bu nakillerin hicbirinde
acgikca tahiyyetii’l-mescidin yasaklandiginin belirtilmedigini’> naklederek
s0z konusu yasaklamaya itiraz etmistir. Sarih ise buna sinirlenerek kendisi-
nin daha énce Ukbe b. Amir’in, imam minberde iken namaz kilmanin glinah
oldugu” soziinii zikrettigini hatirlatmistir. Devaminda bu kimsenin nasil
olup da hig¢bir sahabinin ‘iki rekat kilma emrine’ muhalefetinin sabit olma-
digimi iddia ettigini sorgulamis ve ona hangi muhalefetin imam minberdey-
ken namazin giinah oldugunu sdylemekten daha kuvvetli olabilecegini sor-
mustur. Yine Tirmizi sarihinin bu nakillerin hicbirinde acik¢a tahiyyetii’l-
mescidin yasaklandigimin belirtilmedigini dne siirmesini elestirmis ve ona
Ukbe'nin, s6z konusu vakitte namaz kilmayi kerih gordiigiinii veya namaz
kilmadigini séylemesinin bile agik bir yasak olacagini, dahasi onun bu fiile
‘giinah’ dedigini hatirlatmis, boylelikle bu yasaga tahiyyetii'l-mescidin de
dahil oldugunu beyan etmistir. Bunu giinah olarak belirtmesinin bu vakitte
emrolunan susmay1 bozmasi sebebiyle oldugunu belirten miiellif gercekte,
glinah ibaresinin kayitsiz sartsiz kullanilmasinin miibalaga i¢in oldugunu
sozlerine eklemistir.””

Ukbe’'nin mezkiir rivayetinin sithhat derecesini diisiirmesi umuduyla ri-
vayetin senedinde Abdullah b. Lehia'nin olduguna dikkat ¢eken kimseye
Ayni, Ahmed b. Hanbel’den, hadislerinin ¢oklugu, zabti ve itkan1 yoniiyle
Misir'da Ibn Lehia gibisinin olmadigi”® yéniindeki sézlerini aktarmis ve

73 Ayni, Umdetii’l-kdri, 5: 105; Miislim, “Miisafirin”, 69-70 (1: 495); Tirmizi, “Salat”, 235 (2: 129,
h.no: 316).

74 Ayni, Umdetii’l-kdri, 5: 105.

75 Ayni, Umdetii’l-kdri, 5: 106. Ayrica bkz. Miibarekftri, Tuhfetii’l-ahvezi, 3: 34.

76 Ayni, Umdetii’l-kdri, 5: 106; Tahavi, Serhu Me’dni’l-dsdr, 1: 370 (h.no: 2173).

77 Ayni, Umdetii’l-kdri, 5: 106.

78 Ayni, Umdetii’l-kdri, 5: 106; Zehebi, Mizinii'l-i’tidal, 2: 477.
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Ahmed’in ondan hadis rivayetinin ¢ok oldugunu dile getirmistir”. Yine
Abdullah b. Lehia igin Ibn Vehb’in ‘sadik ve salah ehli, diizgiin olan kisi’,
Ahmed b. Salih'in ise ‘sahihu’l-kitdb® ve ilim talibi’ dedigini nakletmistir.8!

1.1.3. Nesih

Ayni birbiriyle celisen bazi rivayetlerde bazen sahabinin ifadesi, bazen hangi
hadisin sonradan varid oldugu, bazen de bir ravinin kendi rivayetine
muhalif davranmas: gibi gerekcelerles? neshe hitkmetmistir.®

Sabah Namazinda Kunut

Enes’ten rivdyet edildigine gore o soyle sdylemistir: “Kunut aksam ve sabah na-
mazindayd.”3*

Ayni oOncelikle Safii'nin mezkéir hadis ve EbG Daviid’da yer alan
Bera'nin, “Nebi (s.a.v) sabah namazinda kunut okurdu. Ibn Muaz ‘ve aksam
namazinda’ diye ekledi”# hadisi ile ihticac ederek kunutun sabah namazin-
da oldugu goriisiinii benimsedigini ifade etmistir. Ardindan Miislim, Tir-
mizi ve Nesai'nin de iki namazi da igeren hadisi aldiklarini® zikreden sarih,
Safii’nin, Abdiirrezzak’in Musannefinde yer alan Ebli Ca’fer er-Razi'nin
Rabi’den, onun da Enes’ten rivayet ettigi “Rasulullah (s.a.v) diinyadan ayri-
Iincaya kadar sabah namazinda kunut okumaya devam etti”#” hadisiyle de
ihticac ettigini dile getirmistir. Ne var ki Ayni'nin belirttigine gore Tbnii’l-
CevZzi (6.597/1201) el-Ilelii’l-miitendhiye adli eserinde bu hadisin sahih olma-
digina hitkmetmistir.s Akabinde miiellif, Eb&i Ca’fer er-Razi'nin isminin Isa
b. Mahan oldugunu belirtmis ve onun hakkinda Ibnii'l-Medini'nin

79 Ayni, Umdetii’l-kari, 5: 106.

80 Sahihu’l-kitab: Kendi hadis kitabim her tiirlii tahrifattan koruyan, kitabindan rivayet etti-
ginde hataya diismeyen ravi. (Aydinly, Hadis Istilahlari, 271.)

81 Ayni, Umdetii’l-kari, 5: 106; Zehebi, Mizdnii'l-i’tiddl, 2: 477.

82 Neshi tanima yollari hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar,
210-215.

83 Sabah namazim kilarken giines dogarsa namazin tamamlanmas: (4: 69), kdmetin tek okunmas: (4:
155), bir farz namazin iki kere kilmmas: (4: 333), namazda ellerin kaldirilmas: (4: 380-382), hutbe
okunurken namaz kilinmast (5: 101), binek iizerinde vitir (5: 229, 405), sabah namazinda kunut (5:
239-240), mescidin icinde cenaze namazi (6: 28,162) ve cenaze gecerken ayaga kalkmak (6: 148)ile
ilgili hadislerde miiellif yine bagka birtakim sebeplerin yaninda neshin de s6z konusu hadis-
lerle amel edilmeme gerekgesi oldugunu agiklamustir.

84 Ayni, Umdetii’l-kdri, 5: 238; Buhari, “Vitir”, 7 (1: 316, h.no: 1004).

85 Ayni, Umdetii’l-kari, 5: 238; EbG Davad, “Vitr”, 10 (h.no: 1441); Abdiirrezzak, Musannef, 3:
113 (h.no: 4975); Beyhaki, Siinen, 2: 283 (h.no: 3091).

86 Ayni, Umdetii’l-kdri, 5: 238; Miislim, “Mesacid”, 305-306 (1: 470); Tirmizi, “Salat”, 294 (2: 251,
h.no: 401); Nesai, “Salat”, 147 (1: 339, h.no: 667).

87 Ayni, Umdetii'l-kdri, 5: 238; Abdiirrezzak, Musannef, 3: 110 (h.no: 4964); Tahavi, Serhu
Me’ani’l-dsdr, 1: 244 (h.no: 1458); Beyhaki, Siinen, 2: 287 (h.no: 3104-3105).

88 Ayni, Umdetii’l-kdri, 5: 238. Ayrica bkz. Ibni'l-Cevzi, el-llelii’l-miitendhiye fi’l-ehidisi’l-véhiye,
thk. Halil el-Mis (Beyrut-Liibnan: Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1403/1983), 1: 441.
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(6.234/848) “O karistirird1”, Yahya b. Main’in (6.233/848) “O hata yapard1”,
Ahmed b. Hanbel'in (6.241/855) “Hadiste kuvvetli degildir”, Ebli Ziir'a’nin
(6.264/878) “Cok vehme diiserdi” ve Ibn Hibban'm “Meshur ravilerden
miinker rivayet yaparak teferriid ederdi” sozlerini nakletmistir.8® Bu nakille-
rin kaynaklan tespit edilirken goze carpan bir husus neticesinde Ayni’yi
objektif degerlendirebilmek adina elestirel mahiyette sunlar1 zikretmek ye-
rinde olacaktir: Ayni'nin EbGi Ca’fer hakkinda yapilan tenkitleri Ibnii’l-
Cevzi’den aynen naklettigi, oysa Mizin'da Ebu Ca’fer hakkinda Ibnii’l-
Medini'nin “Sikadir, ancak karistirirdi”, baska bir defa da “Hadisi yazilir,
ancak karistirird1” ifadelerinin yer aldigi goriilmiistiir.® Ayni’'nin bunlar
degerlendirmeden, [bnii’l-Medin?’den Ebli Ca’fer’in sika oldugunu belirten
ifadeleri almayip sadece karistirdigini belirten ifadeyi almasi suretiyle onun
soziintin bir kismini alip bir kismini birakmis olmasi,* baskalarini1 ne kadar
elestirse de kendisinin de ayrmi yanlisi yapabildigini gostermigtir. Bunun
disinda EbG Ca’fer hakkinda ibn Main ‘Sikadir’, Eb Hatim de ‘Sika ve
sadiiktur’®? dedigi halde Ayni'nin bunlar: da zikretmedigi dikkat ¢ekmistir.

Ebti Ca’fer’in tenkitine devam eden Ayni, s6z konusu hadisi Tahavi'nin
Serhu medni’l-dsdr’da rivayet ettigini ve Ebt Ca’fer hakkinda cerh ve ta’dil
yoniinden bir sey demedigini zikretmis, onun yalnizca EbhG Ca’fer’in,
Enes’ten rivayet edilen “Hz. Peygamber Arap kabilelerinden birine beddua
ederek bir ay kunut okudu, sonra bunu terketti”* hadisine muhalefet ettig;i-
ni sdylemekle yetindigini belirtmistir.*

Ayni, Ibnii’l-Cevzi'nin Tahkik adli kitabindan ise Safili mezhebinin da-
yandigr hadislerin dort kissm oldugunu nakletmistir: Birincisi: ‘Rasulullah
(s.a.v) kunut okudu’ seklinde mutlak olanlardir. Bunda zaten tartisma yok-
tur, ¢iinkii onun kunut okudugu sabittir. Ikincisi: Sabah namazinda kunut
okudugu beyan edilmis olanlardir. Bu hadisler bizim delillerimizle sabah
namazinda kunutu bir ay yaptigina hamledilir. Ugiinciisii: Berd’ b. Azib’den
rivayet edilen hadistir. Ahmed b. Hanbel bu hadis disinda Hz. Peygam-
ber'den aksam namazinda kunut okuduguna dair bir seyin rivayet edilme-
digini sOylemistir. Dordiinciisii: Abdurrezzak’in Musannefinde yer alan
hadis gibi kendi delilleri konusunda sarih olanlardir”.%> Akabinde sarih

89 Ayni, Umdetii'l-kiri, 5: 238-239. Ayrica bkz. Ibnii'l-Cevzi, et-Tahkik fi ehddisi’l-hildf, thk. Ab-
dulhamid Muhammed (Beyrut-Liibnan: Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1415/1994), 1: 464. Ayrica
bkz. Zehebi, Mizinii’l-i’tidal, 3: 319-320.

90 Zehebi, Mizdnii’l-i’tidal, 3: 319-320.

91 Ayni, Umdetii’l-kdri, 5: 238-239.

92 Zehebi, Mizdnii’l-i’tiddl, 3: 319-320.

93 Ayni, Umdetii’l-kdri, 5: 239; Tahavi, Serhu Me’dni’l-dsdr, 1: 245 (h.no: 1463); Beyhaki, Siinen, 2:
286 (h.no: 3102).

94 Ayni, Umdetii'l-kari, 5: 238; Tahavi, Serhu Me'dni’l-dsidr, 1: 248.

95 Ayni, Umdetii’l-kari, 5: 239; ibnii’'l-Cevzi, et-Tahkik, 1: 462.
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Safiiler'in aksam namazinda kunutu gerekli gormedikleri halde, hadisin bir
kismiyla amel edip bir kismini terk etmek stiretiyle bu hadisi nasil delil ola-
rak aldiklarini sorgulamis ve bunun zorlama oldugunu soyleyerek onlari
elestirmigtir.%

Tahavi'nin Ibn Mes'ud’dan yaptig1 “Rasulullah (s.a.v) bir ay boyunca
Usayye ve Zekvan’a beddua ederek kunut okudu. Beddua ettigi sey onlarin
basia gelince kunut okumayi birakti. (Alkame dedi ki) Ibn Mes'ud nama-
zinda kunut okumazdi” rivayetini aktaran miiellif, pesinden onun ac¢iklama-
larma da yer vermistir.”” Buna gore; Ibn Mes'ud, Abdullah b. Omer ve Ab-
durrahman b. Ebi Bekr, Rasulullah’in (s.a.v) kunutu beddua amaciyla oku-
dugunu, bedduas: yerine gelince onu biraktigini ve bu sekilde kunutun
mensith oldugunu bildirmigler ve kendileri de Hz. Peygamber’den sonra
kunut okumamuglardir. Onlar, Allah Teala’nin Rasulullah’a “Bu iste senin
yapacagin bir sey yoktur. Allah, ya tovbelerini kabul edip onlar1 affeder, ya
da zalim olduklarindan dolay1 onlara azap eder.” (Al-i imran 3/128) ayetini
indirerek kunutu nesh ettigini bize bildirmiglerdir.%

Ayni, Eb(i Hureyre'nin Rasulullah’in (s.a.v) vefatindan sonra da sabah
namazinda kunuta devam ettiginin sabit oldugunu® soyleyen kimsenin, s6z
konusu ayetin niizuliinden haberinin olmama ihtimalinden bahsetmis ve
kendi bildigi sekilde amel etmis olabilecegini sOylemistir. Bu fikrine delil
olarak da Abdullah b. Omer ve Abdurrahman b. Ebi Bekir'in mezk{r ayetin
nazil oldugunu ve bunun Hz. Peygamber’'in yaptigini nesh ettigini 6gren-
diklerinde kunutu terk etmelerini gostermistir.'%

Sarih, Taberani'nin(6. 360/971) el-Mu cemu’l-kebir'inden Bisr b. Harb’e
nispet edilen su rivayeti nakletmistir: “Ibn Omer’i sunu derken isittim: ‘Ki-
raati yapan kimse sureyi bitirdigi zaman cemaatin kunutu okumak igin
ayakta durmasina ne dersin? Bu bid’attir, Rasulullah (s.a.v) bunu yapmaz-
dr’”.101 Beyhaki'nin de (6.458/1066) bunu rivayet ettigini ve Bisr b. Harb'in
zayif olduguna hiikmettigini'? aktaran miiellif buna cevaben Eyyib es-

96 Ayni, Umdetii’l-kari, 5: 239. Ayrica bkz. Serahsi, Mebsiit, 1: 297.

97 Ayni, Umdetii’l-kari, 5: 239; Tahavi, Serhu Me'dni’l-dsdr, 1: 245 (h.no: 1466).

98 Ayni, Umdetii’l-kdri, 5: 239-240; Tahavi, Serhu Me’dni’l-dsdr, 1: 245-246. Nesih oldugu hak-
kinda ayrica bkz. Serahsi, Mebsiit, 1: 297.

99 Ayni, Umdetii’l-kdri, 5: 240; Miislim, “Mesacid”,296 (1: 468); Beyhaki, Siinen, 2: 282 (h.no:
3089).

100 Ayni, Umdetii’l-kdri, 5: 240; Tahavi, Serhu Me'ani’l-dsdr, 1: 246.

101 Ayni, Umdetii’l-kdri, 5: 240; Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir (Riyad: Halid b. Abdirrahman el-
Ciireysi, (t.y)), 13: 291 (h.no: 14065).

102 Ayni, Umdetii’l-kiri, 5: 240; Beyhaki, Siinen, 2: 302 (h.no: 3158).
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Sahtiyani’'nin (6.131/749), Bisr'in sika oldugunu soyledigini ve Yahya b.
Adiyy’in (6.364/975) onu temsiye ettigini belirtmigtir.104

1.2. Mantik Yiiriitme-Kiyas Yapma

Sarih bazen bir hadisi agiklarken mantik yiiriitmiis ve daha agik olan bagka
bir hiikiimle kiyaslayarak hadisi hitkme baglamistir.10

Yedi Kemik Uzerine Secde

[bn Abbas'tan rivdyet edildigine gére “Nebi (s.a.v) yedi kemik iizerine secde etmekle
ve sagini, elbisesini toplamamakla emrolundu: Alin, eller, dizler ve ayaklar.” 10

Sarih, burun tizerine secdenin digerleri gibi farz olup olmadigi konusun-
da ihtilaf oldugunu belirttikten sonra Safii ve Malik’in goriistiniin burun
olmadan yalnizca alin iizerine secde etmenin kisiye yetecegi, yine de miiste-
hab olanin secdede alin ile birlikte burnun da yere degmesi oldugunu'®”
belirtmistir. Ebi Hanife’ye gore ise alin olmadan yalmzca burun iizerine
secde etmenin kisiye yetecegini ve bir kimsenin alin veya burundan hangisi-
ni isterse onunla yetinebilecegini zikreden Ayni, bunun aym zamanda mez-
hebinin sahih goriisii oldugunu ifade etmistir.% Miiellif secdede emroluna-
nin yiziin bir kismini yere koymak oldugunu; ¢linkii hepsini koymanin
miimkiin olmadigini ifade etmis, burnun da yiiziin bir kism1 oldugunu be-
lirtmistir. Secde ederken yiiziin bir kismi1 olmas sebebiyle alin iizerine secde
yapmakla yetinmenin tartismasiz caiz olmasina kiyasla Ayni, yine yiiziin bir
kismi olmasi sebebiyle burun tizerine secde yapmakla yetinmenin de caiz
oldugu hitkmiine varmis; ancak bunun siinnete muhalefet olmasi sebebiyle
mekruh oldugunu beyan etmisgtir.1®

Burada mezkir hadiste yer alan ‘alin {izerine secde yapmakla emrolun-
ma’ meselesine Hanefilerin yaklasimi dikkat ¢ekicidir. Zira onlar alin olma-
dan yalnizca burun iizerine secde etmenin de yeterli oldugu hiikmiine var-
muglardir. Bu noktada Ayni kiyas yapmak suretiyle meseleyi agikliga kavus-

103 Temsiye: Ravinin, rivayet ettigi hadisi alinabilecek biri oldugunu sdylemek, buna hiikmet-
mek. (Aydinly, Hadis Istilahlari, 316.)

104 Ayni, Umdetii’l-kdri, 5: 240; Zehebi, Mizdn, 1: 314.

105 Birinci rekdtta secdeden sonra istirahat oturusu (4: 281), bir farz namazin iki kere kilinmasi (4: 334),
namazda Kur’an’da ve hadislerde vdrid olmayan zikirlerle dua etmek (4: 415), imama uyanmn ‘amin’i
agiktan demesi (4: 504-505), ‘Allahiimme rabbend leke’l-hamdin fazileti (4: 530), secdeye giderken
dnce nerenin yere konacagr (4: 540), yedi kemik iizerine secde (4: 556), hutbenin oturarak okunmasi
(5: 84), iki hutbe arasinda oturmak (5: 97), hutbe okunurken namaz kilinmasi (5: 105), binek iizerin-
de vitir (5: 229)ve guyiabi cenaze namazi (6: 30) ile ilgili hadislerde miiellifin kiyas yaptig1 go-
riillmektedir.

106 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 554; Buhari, “Ezan”, 133 (1: 262, h.no: 809).

107 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 556; Nevevi, el-Minhdc, 4: 208.

108 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 556; Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye, 2: 276.

109 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 556, Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye, 2: 278.
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turmaya ¢alismistir. Bununla beraber burun iizerine secde ile kifayet etme-
nin siinnete aykiriligindan dolayr mekruh oldugunu dile getirmistir.
Ayni'nin bu séylemi, Hanefilerin hadise muhalefeti hos gérmediklerini gos-
termesi bakimindan énemlidir.

1.3. Ayetin Hiikmiinii Onceleme

Miiellif baz1 hadisleri hiikkme baglarken konuyla ilgili ayetin hitkmiinii 6nce-
lemis ve nassin mutlak ifadesi {izerine ziyade, umumi ifadenin hususilesti-
rilmesi gibi baz1 meselelere temas ederek hadisin hiikmiinii beyan etmis-
tir. 110

Imama Uyanin Fatiha Okumast

Ubide b. es-Samit 'ten rivdyet edildigine gore Rasulullah (s.a.v) soyle buyurmugtur:
“Fatiha’y1 okumayanin namazi yoktur.” 111

‘Hadisten c¢ikarilan hiikiimler’ bahsinde Ayni, Eb(i Hanife’'nin imama
uyan kimsenin namazlarda Kur’an’dan bir sey ve Fatiha okumayacag:'?
goriisiine yer vermistir. Devaminda Hanefilerin dayanaklarini agiklarken
“Kur’an’dan kolayiniza geleni okuyun.” (el-Miizzemmil, 73/ 20) ayet-i keri-
mesini zikredip burada Allah’in mutlak olarak Kur’an’dan kolay geleni oku-
may1 emrettigini ve Fatiha ile simirlandirmanin mutlak-1 nass tizerine ziyade
oldugunu, bunun da caiz olmadigini beyan etmistir.!® {lgili hadiste yer alan
‘linin, tipki “Mescide komsu olanlarin mescid disinda namazlar1 yoktur”
hadisindeki gibi namazin gegerli olmadigini degil, faziletinin olmayacagin
belirtmek icin kullanildigin 1zah etmis, boylelikle mezkiir hadisten imama
uyanin Fatiha okumamasi hdlinde namazinin bozulacag hitkmiiniin ¢ikma-
yacagin vurgulamistir.!4

Ayni, Hanefilerin bu konudaki dayanaklarmi su sekilde serdetmistir:
Dayanaklarindan biri Ali'nin (r.a) “Imamin arkasinda okuyan fitrat {izere
degildir.” 15s6ziidiir. Miiellife gore o, burada ‘Islam’in sartlari’ veya ‘siinnet
tizere degildir’ demek istemistir. Bir digeri Ali, Sa’d ve Zeyd b. Sabit’in “Ne
gizliden ne aciktan okunan yerlerde imamla birlikte kiraat olmaz.”¢ gorii-

110 Sabah namazina kimet getirildiginde farz disinda namaz kilmmamas: (4: 258), imama uyanin Fatiha
okumast (4: 450-452), selam verme (4: 598), hutbe okunurken namaz kilinmas: (5: 102), sarkinin
hiikmii (5: 158)ve istiskd (5: 259) ile ilgili hadislerde miiellifin hadisi ayetle birlikte degerlen-
dirdigi goriilmektedir.

111 Ayni, Umdetii’l-kiri, 4: 445; Buhari, “Ezan”, 95 (1: 247, h.no: 756).

112 Ayni, Umdetii’l-kiri, 4: 447. Ayrica bkz. Tahavi, Serhu Me’dni’l-dsdr, 1: 216.

113 Ayni, Umdetii’l-kiri, 4: 447. Ayrica bkz. Serahsi, Mebsiit, 1: 35.

114 Ayni, Umdetii’l-kri, 4: 447. Hadisin metni sdyledir: “o bSOl dosle 1,5 o oo e V7. Kiyas-
ladig1 hadisin metni ise soyledir: “dzemedl 3 i o]l Sl 8D ¥

115 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 449; Tahavi, Serhu Me'ani’l-dsdr, 1: 219 (h.no: 1306).
116 Ayni, Umdetii’l-kiri, 4: 450; Tahavi, Serhu Me'dni’l-dsdr, 1: 219 (h.no: 1312).
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stidiir. Bagka bir dayanag ise Tahavi'nin “Sahabeden bir grup, imamin ar-
kasinda kiraatin terki konusunda icma etmislerdir.” s6ziidiir.11”

Bu konu ile ilgili akla takilabilecek bir iki hususa ve Ayni'nin bunlara
verdigi cevaplara su sekilde yer vermek miimkiindiir:

- Ebit Hureyre'den rivdyet edildigine gore Rasulullah (s.a.v) soyle buyurmugstur:
“Kim Ummii’l-Kur'an’1 okumadigi bir namaz kilarsa o namazi huddcdir, 0 namaz
huddcdir, o namazi huddcdir, tamam degildir.”"8 Bu hadis, Fatiha okumanin riikiin
olduguna delildir. Ayni buna cevaben Hanefilerin Fatiha'nin riikiin oldugunu
kabul etmedigini; ¢linkii hudacin manasiin ‘noksan’ oldugunu ve ‘namazi
eksiktir’ anlamina geldigini belirtmistir. Onlarin namazin noksanlig1 konu-
sunda digerleriyle hemfikir oldugunu; ancak noksanligin zatinda degil vas-
finda oldugunu belirten mdiellif, bu sebeple Hanefilerin Fatiha okumanin
vacip olduguna hiikmettigini beyan etmistir.

- Ebu’s-Sdib soyle anlatnugtir: *“Ey Ebfi Hureyre ben bazen imamin arkasinda
oluyorum” dedim, bunun iizerine Ebii Hureyre kolumdan tuttu ve “Onu icinden
oku ey Iranl” dedi.’"? Nevevi, bu rivdyetin imama uyan kimseye Fatiha okumanin
vacip oldugunu teyit ettigini ve manastmn ‘Fatiha'y1 kendi duyabilecegi kadar ses-
siz okumak oldugunu belirtmistir.’20 Sarih, bu rivayetin imama uyan kimseye
Fatiha okumanin vacip olduguna delalet etmedigini; ¢linkii imama uyanin
Allah Teala'nin “Kur’an okundugu zaman onu dinleyin ve susun!”(el-A'réf,
7/ 204) ayetiyle emrolundugunu zikretmistir. Burada ‘susma’nin, ‘dikkatle
dinlemek’” anlaminda olduguna deginen miiellif, kendi duyacag: kadar ses-
siz okumanin da dikkatle dinlemeyi bozacagini dile getirmis ve rivayetteki
kiraatin viicba delalet ettigini kabul etmediklerini belirtmistir. Ayni, mez-
hebinden bazilarinin ihtiyat sebebiyle biitiin namazlarda Fatiha okumay:
miistehab gordiiklerini, onlarin bir kismmin bunu agiktan okunmayan na-
mazlarda, diger bir kisminin ise imamin ¢okca hata yaptigi durumlarda
miistehab gordiiklerini beyan etmistir. Hanefilerin, imamin arkasinda kiraa-
tin olmayacag1 goriisiinii, Rasulullah’m (s.a.v) “Imam kendisine uyulsun
diye imam yapilmistir”'?! ve sonuna ekledigi “O okudugunda siz susun”1??

117 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 450; Tahavi, Serhu Me’ani’l-dsir, 1: 220.

118 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 450-451; Tahavi, Serhu Me’ani’l-dsdr, 1: 215 (h.no: 1285).

119 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 451; Beyhaki, Ma rifetii’s-siinen ve'l-dsdr, 3: 84, (h.no: 3797).

120 Ayni, Umdetii’l-kari, 4: 451-452. Ayrica bkz. Nevevi, el-Minhic, 4: 109. Nevevi bu aciklamayz,
Hz. Peygamber 6gle namazi kildirirken birinin yiiksek sesle stire okuyup onun kafasimni ka-
ristirdigr hadisi zikrettikten sonra yapmistir. Burada Hz. Peygamber’in yadirgadig: seyin
arkasindaki birinin okumasi degil, aciktan okumasi veya bagkalarina duyuracak kadar yiik-
sek sesle okumasi oldugunu belirtmis, kilinan namazin da 6gle namazi oldugunda siiphe
bulunmadigina gore bu hadisin gizli okunan namazlarda da stire okundugunun ispati ol-
dugunu soylemistir.

121 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 452; Beyhaki, Ma'rifetii’s-stinen ve’l-dsdr, 3: 5 (h.no: 3447).

122 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 452; Tahavi, Serhu Me’dni’l-dsir, 1: 217 (h.no: 1292).
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soziiniin teyit ettigini aktarmis ve bunun, imama uyanin imamin arkasinda
okumasinin gerekmedigine acik bir delil oldugunu belirtmistir.

Gortildiigii tizere bu meselede Ayni, soz konusu hadise Hanefilerin baki-
sin1 iki adimda yansitmustir. Oncelikle hadisin zahirinden anlasilan, imama
bile uyulsa Fatiha’siz namaz olmayacag: hiitkmiinii ¢liriitmiistiir. Burada yer
alan nefiy edatinin ise namazin gegerliligi icin degil, fazileti i¢in kullanildi-
g1 baska bir hadis ile kiyaslayarak agiklamistir. Akabinde Hanefilerin hii-
kiimlerine esas olan “Kur’an okundugu zaman onu dinleyin ve susun!” (el-
A’raf, 7/ 204) ayeti ve “Imam okudugunda siz susun” hadisi uyarinca imama
uyan kimsenin Fatiha okumamasi gerektigini beyan etmistir.

1.4. Sahabe veya Tabitnun Amelinden Hiikiim Cikarma

Sarih bazen baska bir tercih sebebiyle verdigi hiikmii giiclendirsin diye des-
tekleyici olarak zikrettigi sahabe veya tabitinun amelini, bazen de baska
tercih sebebi olmadig1 icin tek basina dayanak olarak vermis ve buna gore
hiikiim ¢ikarmigtir.123

Riikéida Dua

Aise’den (r.a.) rivdyet edildigine gore Nebi (s.a.v) riikillarinda ve secdelerinde
soyle derdi: “Allah’im seni biitiin noksanliklardan tenzih ederim, Rabbimiz sana
hamdederim, Allah’im beni bagisla.” 12+

Ayni, riik(ida ve secdelerde zikrin siinnet oldugunu; ancak ne sekilde
yapilacagi konusunda ihtilaf bulundugunu belirterek Safii ve Ahmed b.
Hanbel’in namaz kilanin, farz veya nafile fark etmeyip biitiin namazlarinda
hadislerde gecen dualardan istedigiyle dua edebilecegi goriisiine yer ver-
mistir.’2> EbG Hanife'nin ise namaz kilanin riikiida en az ii¢ kere“subhdne
rabbiye’l-azim”i demesinin ve yine secdelerinde de en az {i¢ kere “subhdne
rabbiye’l-a’ld”y1 sOylemesinin siinnet oldugu goriisiinii aktarmistir.’?6 Aka-

123 Sabah namazina kdmet getirildiginde farz disinda namaz kilimmamas: (4: 258), birinci rekdtta secde-
den sonra istirahat oturusu (4: 281), riikiida dua (4: 528), secdeye giderken once nerenin yere kona-
cag (4: 540), namazda kadmlarm oturusu (4: 571,573), hutbenin oturarak okunmasi (5: 84), iki hut-
be arasinda oturmak (5: 97), hutbe okunurken namaz kilinmas: (5: 104), vitir namaz (5: 215), sabah
namazinda kunut (5: 239,240), istiskd (5: 245), kag giinliik seferde namazin kisaltilacag (5: 372),
namazda siipheye diisenin durumu (5: 649), cenazenin pesinden yiiriimek (6: 11) ve thramliyken
olenin kefenlenmesi (6: 71) ile ilgili hadislerde miiellifin sahabe veya tabitinun amelinden hii-
kiim c¢ikardig goriilmektedir.

124 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 526; Buhari, “Ezan”,123(1: 257, h.no: 794).

125 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 528; Nevevi, el-Minhdc, 4: 200-202.

126 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 528; Tahavi, Serhu Me’dni’l-dsir, 1: 235. Ayrica bkz. Serahsi, Mebsiit, 1:
39-40. Mebsiit'ta bunun delili, Ukbe b. Amir el-Ciiheni’den rivayet edilen “‘Azamet sahibi
Rabbinin adini tenzih ile an!” (el-Vakia 56/96) ayet-i kerimesi inince Rasulullah (s.a.v) ‘Bu
emri ritk(ida yerine getirin’; “Yiice Rabbinin adin: tesbih ve takdis et.” (el-A’la 87/1) ayeti
inince de ‘Bu emri de secdelerde yerine getirin’ buyurdu”hadisiyle agiklanmistir. (Hakim,
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binde miiellif bunun sadece farz namazlar icin gegerli oldugunu, nafilelerde
diger dualarin da edilebilecegini, ¢iinkii nafilelerin daha genis oldugunu
ifade etmistir.’” Hanefilerin bu hiikmiinii sahdbe s6z ve davranislarina bag-
layan sarih, Ibn Mes'ud’un “riik(i ve secdelerde ii¢ tesbihat vardir”12 sozii-
nii nakletmistir. Ali'nin (r.a) ise ritkisunda ti¢ defa “subhdne rabbiye’l-azim”,
secdelerinde ti¢ defa “subhine rabbiye’l-a’ld” dedigini aktarmistir.12

1.5. Kelime Anlamindan Hiikiim Cikarma

Sarih bazen hadisin metninde gegen bir kelimenin hangi amagla kullanilip
ne anlama geldigini irdelemis ve bundan hareketle hiikiim istidlalinde bu-
lunmustur.’® Ornegin Buharinin Sahih’inde namazin bir kisminda imama

yetisemeyen kimsenin durumunu igeren hadis “| ya30 (.S:Lé L 4”13 lafziyla

yer almis, Safil ve Ahmed b. Hanbel buna binaen namazda kagirilan kisimla-

rin tamamlanmas: gerektigini savunmuslardir. Hanefiler ise “ (.SSLé L o

| 5286”132 hadisine dayanmiglar ve buna gore namazda kagirilan kisimlarin

kaza edilmesi gerektigini 6ne siirmiiglerdir. Bu baglamda Ayni diger hadiste
gecen ‘tamamlayin’ kelimesini kaza etmek olarak agiklamistir. Ciinkii ona
gore, kacgirdig1 kisimlar sebebiyle namazi eksiktir ve bunlarin kaza edilmesi
suretiyle namaz tamamlanir. Yine o ‘kaza’nin kelime anlamini irdelemistir.
Bu kelimenin s6z konusu hadiste fukahanin kullandig: 1stildhi anlaminda
olmayip ‘fiil’ anlaminda kullanildigini iddia edenlere mdiellif, ‘fiil'in hem
eda hem kazay1 kapsadigini ayetlerle deliller getirerek aciklamis, ‘kaza’nin
eda anlaminda kullanilmasinin mecézi oldugunu, hakikatin ise mecazdan
tistlin oldugunu ve bu sebeple ‘kaza’ kelimesinden hakiki manasiyla yine
kaza anlaminin alinmasi gerektigini belirtmistir.13

el-Miistedrek ald’s-Sahihayn, thk. EbG Abdirrahman el-Vadi'l (K&hire: Darii'l-Harameyn,
1417/1997), 1: 335 (h.no: 821); Tahavi, Serhu Me'dni’l-dsdr, 1: 235 (h.no: 1413).

127 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 528.

128 Ayni, Umdetii’l-kiri, 4: 528; Ibn Ebi Seybe, Musannef, 2: 448 (h.no: 2575).

129 Ayni, Umdetii’l-kiri, 4: 528; Ibn Ebi Seybe, Musannef, 2: 451 (h.no: 2588).

130 Namazin bir kisminda imama yetisemeyenin namazi tamamlamas: (4: 211) ve cenazenin pesinden
yiiriimek (6: 11) ile ilgili hadislerde miiellifin kelime anlamindan hareketle hiikiim ¢ikardig:
goriilmektedir.

131 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 209; Buhari, “Ezan”, 20 (1: 213).

132 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 211; Abdiirrezzak, Musannef, 2: 287 (h.no:3399).

133 Ayni, Umdetii’l-kiri, 4: 211. Tki kelime arasindaki farktan dogan fikhi sonuglarin ayrintilt
bilgisi i¢in bkz. Muhammed Avvame, [mamlarin Fikhi Ihtilaflarinda Hadislerin Rolii, trc.
Mehmet Hayri Kirbagoglu (Istanbul: Kaythan Yay., 2011), 31-33.
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1.6. Mevkif Habere Muhalif Olan Baska Bir Rivayetten Hiikiim Cikar-
ma

Buhari bazen kendi verdigi hiikmii delillendirmek amaciyla sahdbeden
mevk{f rivayette bulunmustur. Sayet bu rivayet Hanefilerin hiikiimlerine
aykiriysa Ayni kendi hiikiimlerine dayanak olan rivayeti zikretmek suretiyle
mezkiir haberle amel etmeme sebebini baska bir rivayetin varlig: ile agikla-
migstir.134

Secdeye Giderken Once Hangi Uzvun Yere Konacag:
Nifi dedi ki: “Tbn Omer dizlerinden dnce ellerini yere koyard.”135

Ebd Ishak’in “Abdullah b. Mes'ud’un ashabi secde igin egildiklerinde el-
lerinden once dizlerini koyarlardi1” soziinii aktaran Ayni, Ebi Hanife'ye
gore ellerden 6nce dizleri koymanin daha evla oldugunu ifade etmistir. Mii-
ellif Ebti Hanife’den, ellerden once dizleri, alindan 6nce elleri ve burundan
once aln1 koymanin namazin adabindan oldugu, bu uzuvlar yere koyarken
yere en yakin olanin, kalkarken de goge en yakin olanin dncelendigini; buna
gore sirasiyla ytiz, eller ve dizlerin kaldirilacagi'® yoniindeki sozlerini nak-
letmistir. Burada Ayni'nin Buhari’de yer alan mevkif habere mubhalif bir
rivayet naklettigi ve Ebi Hanife’'nin sozleriyle meseleyi agikladig goriilmek-
tedir.

1.7. Tercih Sebebi Belirtilmeden Dayanak Olarak Zikredilen Hadisler

1.7.1. Tercih Sebebi Belirtmeksizin Bagka Bir Hadisten Hiikiim C1-
karma

Miiellif bazen herhangi bir tercih sebebi belirtmeden Sahih‘te yer almayan
baska bir hadis ile hiikmetmis ve hiikmiine dayanak olan hadisi/hadisleri
zikrederek goriistinii delillendirmistir.’” Ornegin Buhari’de gecen “Imam
‘amin’ dediginde siz de ‘amin’ deyin”'*hadisinden imamin te’'mini agiktan

134 Secdeye giderken 0Once nerenin yere konacagr (4: 539-540), namazda kadmlarm oturusu (4:
570),Cuma vaktinde aligveris (5: 63) ve kabrin iizerine cenaze namazi (6: 35-36,167-168) ile ilgili
hadislerde miiellifin mevk{if habere muhalif hiikiim verdigi goriilmektedir.

135 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 539; Buhari, “Ezan”, 128 (1: 259).

136 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 540; Tahavi, Serhu Me'dni’l-dsdr, 1: 256; Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye,
2:273.

137 ikindi namazimn vakti (4: 47), ezam duyanin tekrar etmesi (4: 168), Fatiha’y1 bilmeyenin
durumu (4: 457-458), imamin ‘amin’i agiktan demesi (4: 501-503), selamdan 6nce dua (4:
594), tesehhiidden sonra dua se¢mesi (4: 596), imamin namazdan sonra oturdugu yerde
beklemesi (4: 622-623), bayram namazindan sonra namaz (5: 176), Sad suresinde secde (5:
346-347), hazarda binek {izerinde namaz kilinmasi (5: 403), namazlarin cem’i (5: 420), 6gle-
den 6nceki namazin rekat sayis1 (5: 536-537), kadinin mahremsiz yolculugu (5: 579-580) ve
sehiv secdesinin selamdan &nce olmasi (5: 634) ile ilgili hadislerde miiellifin tercih sebebi
belirtmeksizin bagka bir hadisten hiikiim c¢ikardig: goriilmektedir.

138 Ayni, Umdetii’l-kiri, 4: 499; Buhari, “Ezan”, 111 (1: 254).
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yapacagl anlasilmaktadir. Halbuki Ayni, Ebi Hanife’'nin imamin te’mini
gizli yapacagina hiikmettigini ifade etmis, hitkmiine delil olarak da sahih
isnadli oldugu halde Buhari ve Miislim’in kitaplarina almadiklarimi belirttigi
su hadisi zikretmistir: “Alkame b. Vail'in babasindan rivayet edildigine gore

‘O, Nebi (s.a.v) ile birlikte namaz kild1 ve “gayri’l-megdibi aleyhim vele’d-
dallin”e gelince “amin” dedi, bunu derken sesini kist1.”” 1%

1.7.2. Sadece Kendi Gériisiindekilerin ismini Verip Gegme

Miiellif bazen bir hadisin hiikmiinii a¢iklarken higbir tercih sebebi belirtme-
ye ihtiya¢ gormemis ve sadece kendisiyle ayn1 goriiste olanlarin ismini verip
gecmekle yetinmistir.* Ornegin kunutun riikidan &nce mi sonra m1 okuna-
cag1 meselesinde Buhari Hz. Peygamber’in ritkidan sonra okuduguna dair
hadisi zikretmistir.1! Ayni ise Eb(i Hanife’nin kunutun ritkidan énce okun-
duguna hiitkmettigini belirtmis ve yalnizca onun goriisiinde olan Malik b.
Enes, Ishak b. Rahiiye ve Abdullah b. Miibarek’in isimlerini saymakla ye-
tinmigtir.142

Sonug

Bu makalede Hanefilerin, Buhari'nin Sahih’inde gectigi halde amel etmedik-
leri hadisleri, kendisi de Hanefi olan Ayni'nin Buhari serhi Umdetii’l-kiri’de
nasil yorumladigr ve mezhebine yoneltilen elestirilere nasil cevap verdigi
“Kitabtii’s-Salat” o6zelinde incelenmistir. Ayrica Umde’de yer alan hadis ve
nakillerin biiyiik 6l¢lide kaynaklarina ulasilarak okuyucuya ilgili yerin kay-
nagini gorme firsati saglanmistir. Yapilan inceleme sonucunda Hanefilerin
s6z konusu sahih hadisleri hangi gerekgelerle amel dis1 biraktiklar: ve bunla-
ra mukabil kendi goriislerine dayanak olarak hangi hadisleri aldiklari
Ayni'nin agiklamalari dogrultusunda tespit edilmigtir. Bu baglamda onlarmn
amel etmeme sebebini belirtmedikleri birka¢ hadis istisna, genel anlamda
bagka bir hadise dayanarak hiikiim verdikleri gozlenmistir. Boylelikle mez-
hep goriislerinde hadislere ¢ok yer vermedikleri yoniindeki elestirilerin ak-
sine Hanefilerin de hadis ile amel ettiklerinin alt1 ¢izilerek s6z konusu elesti-
rileri genelleme olarak hak etmedikleri kanaatine varilmstir.

Yapilan arastirma sonucu Hanefilerin Sahih’te yer aldig1 halde amel et-
medikleri hadisleri; kendi dayandiklar1 hadisler ile s6z konusu hadisler ara-
sinda tedruz varsa sahdbe mukayesesi, ravi cerhi/ta’dili ve nesih kriterlerine
dayanarak amel dist biraktiklar1 goriilmiis; tearuz yoksa mantik yiiriitme-

139 Ayni, Umdetii’l-kdri, 4: 501; Darekutni, Siinen, 2: 128-129 (h.no: 1270).

140 Bayram namazim kagiran kimsenin durumu (5: 208)ve riikiidan dnce kunut (5: 233) ile ilgili ha-
dislerde miiellifin sadece kendi goriisiindekilerin ismini verip gectigi goriilmektedir.

141 Ayni, Umdetii’l-kdri, 5: 232; Buhari, “Vitr”, 7 (1: 315-316).

142 Ayni, Umdetii’l-kdri, 5: 233.
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kiyas yapma, ayetin hiikmiinii 6nceleme, sahabe veya tabiinun amelinden
hiikiim ¢ikarma, kelime anlamindan hiikiim ¢ikarma ve mevkif habere mu-
halif olan baska bir rivayetten hiikiim ¢ikarma kriterlerine dayanarak terk
ettikleri tespit edilmistir. Bunlarin haricinde, tercih sebebi belirtmeksizin
baska bir hadisten hiikiim ¢ikarma ve sadece kendi goriisiindekilerin ismini
verip ge¢gme gibi herhangi bir agiklama yapilmadan da bazi hadislerle amel
etmedikleri gozlenmistir.

Netice itibariyle miiellifin dort mezhebin goriisiine de genel olarak yer
verdigi, cogunlukla Hanefi ve $afii kaynaklardan alinti yaptigi, bazen taas-
suba varan ifadelerle mezhebini ve mezheb imamini savundugu, nadir de
olsa Ebti Hanife'nin aksine goriis bildirdigi goriilmiistiir. Hadislerin serhin-
de ekseriyetle kendinden 6nceki alimlerin goriislerinden istifade ettigi, buna
bagh olarak pek ¢ok kaynaktan yararlandig1 ve bu kaynaklarin bir kismini
zikretmekle beraber bazen hig isim vermeden baska eserlerden alintilar yap-
t1g1 miisahede edilmistir. Ayrica mezhebi lehine deliller sunarken bazen bir
ciimlenin yarisin1 alip yarisini birakmak gibi baskalarmi elestirdigi bazi sey-
leri kendisinin de yapabildigi, miirselin hiicciyeti, zayif hadislerin bir araya
gelmesi suretiyle hiikiim ifade etmesi ve biri s6z digeri fiil olan iki rivayetten
soziin tercih edilmesi gibi Hanefilerin hadis tercihinde etkili olan bazi unsur-
lara yer verdigi, yeri geldikge farz-vacip ayrimi gibi mezhebindeki kavram-
sal farklara temas ettigi, rical ilmini oldukga iyi bildigi ve sik sik ravi cer-
hi/ta’dili yaptig1 dikkat ¢ekmistir.

“Kitabii’s-Salat” kapsaminda Hanefilerin amel etmedikleri hadislerin en
yogun oldugu kismin Ebvabu sifati’s-salat bahsi oldugu, Kitabu'l-Amel fi’s-
salat bahsinde ise hicbir hadisin amel dis1 kalmadig: tetkik edilmistir.
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iBN CINNT’NIN EL-MUHTESEB’INDE SAZ KIRAATLERE YAKLASIMI

Bayram DEMIRCIGIL*

Oz

Yedili kiraat sistemlestirmesinin ardindan kimi alimlerce bu kiraat vecihlerinin disindakiler saz
addedilerek Kur'anin hem tilavetinde hem de yorumunda devre disi birakilmistir. Ebi‘l-Feth
Osman b. Cinnl (6. 392/1002) ise el-Muhteseb fi tebyini vuclhi sevézzi’l kirdéti ve’l iddhi anhé
adli eserinde bu okuyus vecihlerinin de vahiyle irtibatinin bulundugu gerekgesiyle anilan yakla-
sima karsi gitkmis ve tilavet edilemeseler de saz kiraatlerin ihtiva ettigi anlamlarin terkedileme-
yecedi kanaatini serdetmistir. Bu makale, ibn Cinni'nin sdz kiraatlere bakisini ve bu kiraat
vecihlerini ele alig bigimini diger alimlerin konuyla ilgili degerlendirmeleriyle birlikte incelemek-
tedir.

Anahtar Kelimeler: ibn Cinni, Saz Kiraat, Yedi Kiraat, Gogunlugun Okuyusu, Ihticac.

Ibn Jinni’s Approach to the Shadhdh Readings in his Book al-Muhteseb
Abstract

Some scholars adopted the approach that the variant readings other than seven readings of the
Qur'an are completely unacceptable. According to them, those versions can neither be recited
in prayer nor have any value for the commentary of the Qur’an. Abu al-Fath Uthman Ibn Jinni
(d. 392/1002), provided a strong opposition to this opinion in his book al-Muhtasab due to the
reason that those versions can have a close relationship with the Qur’anic revelation. In his
viewpoint, those versions can be beneficial in the Qur’anic commentaries even though they
cannot be recited in prayer. This paper aims to deal with Ibn Jinni’s approach to the reading
versions other than seven variant readings as well as comparing his position with other scho-
lars’ perspective in this regard.

Keywords: Ibn Jinni, Shadhdh Readings, Seven Readings, The Readings of the Majority, Ihti-
Jaj.

Giris

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Medine’ye hicretinden sonra kabileler arasindaki
lehge farkliliklarinin yanisira yashlik ve acizlik gibi nedenlerle kelimelerin
Kureys lehgesine gore telaffuzunda zorluk ¢eken kimselere Kur’an tilavetini
kolaylastirma arzusuyla yedi harf ruhsati verilmisti. Mesru bir zeminde
baslayan bu okuyus farkliliklar ilerleyen donemlerde de kiraat farkhiliklar:
olarak devam etmis ve tarih boyunca giindemdeki yerini korumustur. Kiraat
vecihlerindeki bu cesitlilik, Kur’an tilavetinde {immetin birligini saglama ve
okuyus farkliliklar1 dolayisiyla Miisliimanlar arasinda zaman zaman bas

gosteren fitne ve kargasaya son verme gibi diistincelerle cesitli donemlerde
sinirlandirmalara tabi tutulmustur. Eb{bekir b. Miicahid (6. 324/936) tara-
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findan ortaya konulan yedi kiraat tasnifi boyle bir ¢cabanin tiriiniidiir.! Bu
tasnifin ardindan yedi kiraat smiflandirmasi alimler arasinda Oylesine be-
nimsenmistir ki bunun disindaki okuyuslar “saz” (kural disi, ¢ogunluga
aykirn) olarak kabul edilmistir.? Bu durum, yedi kiraatin disindaki okuyusla-
rin itibarsizlagtirilmas: sonucunu da beraberinde getirmistir. Boylece artik
yedi kiraate aykir1 vecihlerle tilavette bulunmak mesru kabul edilmemistir.
Tam da bu nedenle, Ibn Senebfiz kiinyesiyle taninan Ebii’l-Hasen Muham-
med b. Ahmed b. Eyytib el-Bagdadi (6. 328/939) ile Ebi Bekir Muhammed b.
el-Hasen b. Miksem'in (6. 354/965) o donemde “sdz” olarak tanimlanan bu
vecihlerle tilavette bulunmalar1 devrin siyasi iktidar: tarafindan zecri tedbir-
lerle engellenmistir.3

Bu dénemin hemen ardindan gelen 6nemli dilcilerden Ebii’l-Feth Osman
b. Cinni* ise yedi kiraatin disindaki bu vecihlerin olumsuz bir icerikle anil-
mak suretiyle devre dis1 birakilmasia karst ¢ikmugtir. Ibn Cinni’nin “saz”
olarak nitelenen bu okuyuslara yonelik yaklasimi o dénemdeki hakim anla-
yistan biraz farkhidir. Iste biz, bu makalemizde Ibn Cinni'nin saz kiraat ta-
savvurunu ve saz kiraatleri ele alis bigimini inceleyecegiz.

I. Ibn Cinni’'nin Saz Kiraat Tasavvuru

fbn Miicahid’in yedili kiraat sistemlestirmesinin ardindan Ibn Cinni'nin
yasadigi donemde alimler arasinda yedi kiraat imammna atfedilen kiraat
vecihleri sahih, bunlarin digindaki vecihler ise makbul olmayan kiraatler
seklinde tasnif edilmistir. Bunun tizerine Ibn Cinni, siz kiraat olarak nitele-
nen okuyus vecihlerine yonelik bu algiy1 elestirme ihtiyact duymus® ve el-

1 Ibn Miicihid, o dénemde kiraatlerle ilgili bu gesitlilige dikkat ¢ekmis ve Mekke, Medine,
Basra, Kiife ve Sam’dan olusan merkezlerde yaygin olarak okunan kiraatlerin sihhati {ize-
rinde herkesin s6z birligi etti§ini dile getirmistir. Bkz. EbGbekir b. Miicahid, Kitdbii’s-sebn
fi'l-kirddt, thk. Sevki Dayf (Misir: Daru’l-Mearif, 1400), 49.

2 Hatta bu hususta yedi kiraatin Hz. Peygamber’in hadislerinde (Buhari, “Fedailii'l-Kur’an”,
5, 27; “Tevhid”, 53; “Bed’ii'l-Halk”, 6; “Miirteddin”, 9; “Hustimat”, 4; Miislim, “Salatii’l-
Miisafirin”, 270; EbG Déavud, “Vitir”, 22; Tirmizi, “Kiraat”, 11; Nesai, “Iftitah”, 37; Malik, el-
Muvatta, “Kur’an”, hadis no:5) gegen “yedi harf” oldugu biciminde bir goriis bile ileri sii-
riilmiistiir. Mekki, bu yaklasimin dogru olmadigini, bu kiraatlerin yedi harfin bir kismini
olusturdugunu dile getirmistir. Bkz. Mekki b. Ebi Talib Hammis b. Muhammed b. Muhtar
el-Kaysi, el-ibine an medni’l-kirddt, thk. Abdiilfettah Ismail Selebi (Misir: Daru Nahda, ty.),
33-34.

3 Bu hususta ayrintih bilgi igin bkz. Mustafa Oztiirk, “Kur’an Kiraatlerinin Tarihsel Serenca-
mina Genel Bir Bakis”, Cukurova Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, 3, sy. 1 (2003): 218-222.

4  Ibn Cinni'nin hayati ve eserleri hakkinda bilgi igin bkz. Mehmet Yavuz, “Ibn Cinni”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 19 (Istanbul: TDV Yay.,1999), 397-400.

5 Mehmet Emin Masali, “Kiraat Tefsir iligkisi”, Tefsire Akademik Yaklasimlar, ed. Mehmet Akif
Kog, Ismail Albayrak (Ankara: Otto Yayinlari, 2013), 1: 366.
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Muhteseb fi tebyini vuctihi sevizzi’l kirddti ve’l idihi anhd adli eserinde bu
konudaki yaklagimini temellendirmeye ¢aligmustir.

Ibn Cinni, bu kitabinda agirlikli olarak saz kiraatleri incelemekle beraber
yedi kiraatteki kimi okuyus vecihlerine de yer vermistir. Kaydettigi bu
kiraat vecihlerini nispet ettigi kimseler olarak basta Hz. Peygamber (s.a.v.),
rasid halifeler, Muaz b. Cebel (6. 17/638), Abdullah b. Mestd (6. 32/653),
Ubey b. Kab (6. 33/654), Sad b. Ebi Vakkas (6. 55/675), Abdullah b. Abbas (6.
68/687-88), Abdullah b. ez-Ziibeyr (6. 73/692), Abdullah b. Omer (6. 73/692),
Cabir b. Abdillah (6. 74/697), Yahya b. Yamer (6. 89/708 [?]) Said b. el-
Miiseyyeb (6. 94/713), Ibrahim en-Nehai (6. 96/714), Miicahid (6. 103/721),
Hasan-1 Basri (6. 110/728), Ibn Sirin (6. 110/729), Abdullah b. Ebi ishak (6.
127/745) gibi sahabe, tabilin ve sonraki déneme ait kimselerin yanisira yedi
kiraat imami, Katade (6. 117/735), A'rac (6. 117/735), Ibn Muhaysin (6.
123/741), A'mes(6. 148/765) gibi ¢ok sayida meshiir kurra ile Huleyd b.
Nuseyt (?), Ibn Hayra (?) ve Ebi Tu'me (?) gibi pek taninmayan toplam 278
(iki ytiz yetmis sekiz) isim zikretmistir. Az sayidaki kimi kiraat vechini ise
“Sam halkindan bir adam”, “Hicaz halki”, “Mekke halkindan bir adam”,
“Necran  halki”, “¢6l  halkindan  bazilari”, “bazi  bedeviler”,
“arkadaslarimizdan biri” seklinde belli bir sahsa atfetmeksizin genel
ifadelerle,b bazen de ilgili kiraat vechini herhangi bir kariye nispet etmeden
anonim olarak zikretmistir.”Stiphesiz bu durum, o dénemlerde okuyus ve-
cihlerinde ne denli bir gesitliligin var oldugunu ve bu gesitliligin nesv-ii
nema bulmasina imkan saglayan serbest bir ortamin mevcudiyetini goster-
mesi acisindan dikkat cekicidir. Ibn Cinni’'nin bu hususta en fazla atifta
bulundugu isim, 165 (yiiz atmis bes) vecihle Hasan-1 Basri’dir. Onun
ardindan 105 (yiiz bes) adet kiraat vechini atfettigi Ibn Abbas gelmektedir.

Ibn Cinni, galigmasinin nséziinde, yararlandigi eserleri zikretmis ve
bunlarin baginda Ibn Miicahid’in saz kiraatlere dair yazdig1 kitaptan soz
etmistir. Bu esere ilave olarak, Eb Hatim es-Sicistani (6. 255/869)ve EbG Ali
Kutrub Muhammed b. el-Miistenir'in(6. 210/825 civar1) kiraatlerle ilgili
kitaplar® ile EbG Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra (6. 207/822) ve Eb

6 Bkz. Ebii'l-Feth Osman b. Cinni, el-Muhteseb fi tebyini vucithi sevizzi'l-kirddti ve’l-iddhi anhd,
thk. Ali en-Necdi Nasif v.dgr (Kahire: Vezaratii'l-Evkaf, 1415/1994), 1: 37, 147, 223, 273, 283;
2: 62, 67, 81, 123, 270. ibn Cinni bu eserinde toplam 1381 kiraat vechi kaydetmistir. Bu ve-
cihleri dil yoniinden huccetlendirirken bunlardan 71’i hakkinda olumsuz miitalaalarda bu-
lunmustur.

7  Ornegin bkz. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 50, 55, 64, 107, 134, 181, 223.

8 Ibn Cinni, sdzii edilen dlimlere ait eser ismi zikretmemis, sadece onlara ait kiraat eserleri
oldugunu kaydetmistir. Bu kitaplar muhtemelen Ibn Miicahid’in Kitdbii's-Sevdz fi'l-kirddt1 ve

Ebt Hatim'in el-Kirddt' 1dir. Kutrub’un kiraatlerle ilgili eserinin adini ise bilemiyoruz.
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Ishak ez-ZeccAcin (6. 311/923) Medni’l-Kur'én’larindan istifade ettigini
kaydetmistir.®

Hemen ifade etmeliyiz ki Ibn Cinni, yedi kiraatin disindaki okuyuslarla
ilgili “Zamanimizdaki alimler bu vecihleri saz diye adlandirmislardir.” sek-
lindeki ifadeleriyle anilan vecihlerin saz olarak tavsif edilmesini fiili bir du-
rum olarak kabul etmis goziikmektedir.!® Ancak onun “saz kiraat” kavrami-
na yiikledigi anlam ve deger biraz farkhidir. Soyle ki o, yasadig1 donemdeki

teamiile uygun olarak yedi kiraatin digindaki okuyuslarin (ix.Jl e L)

saz olarak nitelenmesini kabullenmekle beraber bu kiraatler i¢inde de vahiy
uriinii okuyuslarin bulunabileceginden s6z etmistir. Zira ona gore, bu kira-
atler de Rastlullah’a nispet edilmektedir. Dolayisiyla, & jjérfa J g 5 ﬁ.}i T G
(el-Hasr 59/7) ayeti geregince rivayeten kusurlu bile olsa Arapca’da gecerli
bir kullanimi bulunan kiraatlerin reddedilmek yerine kabulle karsilanmasi
gerekir. Goriiniise bakilirsa, ibn Cinni’nin sened yoniinden Rastilullah’a
kadar ulastigini dile getirdigi bu kiraat vecihlerinin saz olarak tavsif edilme-
sine karsi ¢ikmamasinin ardinda yatan sebebin o donemde bu husustaki
yerlesik kanaatin baskin karakteri oldugu sdylenebilir. Tbn Cinni'nin el-
Muhteseb adli eserini telif etmesi ise, yedi kiraatin disindaki bu okuyuslar
arasinda da sahih kiraatlerin bulunabilecegi diisiincesine dayanmaktadir.
Ona gore, bu vecihlerin rivayeten kusurlu olmas: tilavette onlara bagvurul-
mamasi sonucunu dogursa bile mana yoniinden terkedilmelerini gerektir-
mez. Hatta o, anilan vecihlerin dil bakimindan yedi kiraate gore daha diisiik
seviyede olmasinin terkedilmeleri igin yeterli bir sebep sayilamayacagini,
zira yedi kiraat i¢cinde de irab yoniinden zayif vecihlerin bulundugunu dile
getirmistir. Boylece o, bu vecihlerin dilsel bir dayanaginin bulundugunu
ortaya koymaya ve bunlari dil yoniinden delillendirmeye calismistir.!!

bn Cinni'nin saz kiraatlere yénelik genel yaklagimi boyle olunca eserin-
de ele aldig1 saz kiraatler icin zaman zaman -her ne sekilde olursa olsun- bir
vecih, aciklama ya da tevil ortaya koyma cabasi i¢ine girdigi goriilmektedir.
Bu hususta su 6rnegi kaydedebiliriz: Ibn Cinni, Ibn Sihab ez-Ziihri'nin (6.
124/742) &l 531 (el-Hac 22/18) kelimesini “<” harfindeki seddeyi kaldirarak

1331 seklinde okumastyla ilgili “semaan ve kiyasen az bulunan zayif bir
vecih” degerlendirmesini yapmasina ragmen bu kiraat vechiyle, ash u_,J..Uo

“ o 1 “ ° - o ° - k1 . o -~ 7 3/' . . .
Sl (s olan Cusl (Eiia «&Jb kelimeleri arasinda benzerlik kurarak

9 Bkz. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 35-36.
10 ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 32.
11 Bkz. ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 32-33.
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burada s6z konusu olan tahfifin (telaffuzda kolaylastirma) Ziithri'ye atfedi-

len & jf\J\ okuyusu icin de gerekge olabileceginden s6z etmistir.!2

Bu baglamda ifade etmeliyiz ki Ibn Cinni'nin bu eseri, sz olarak tanim-
lanan tiim okuyuslari icermemektedir. Esasen bu hacimdeki bir ¢galismadan
da boyle bir sey beklenemez. Zira o, eserindeki ilgi alanini, yedi kiraatin
disindaki okuyuslardan ilk bakista anlasilamayacak inceliklere sahip olan
vecihlerin olusturdugunu, bunun aksine herhangi bir dilsel niikte icermeyen
ve anlasilmasi kolay olan vecihleri incelemekle ugrasmanin gereksiz bir ¢aba
oldugunu dile getirmistir.'3

fbn Cinni, yukarida belirtilenlerden anlagilacag iizere yedi kiraatin di-
sindaki okuyuslarin saz olarak kategorize edilmesini fiili bir durum olarak
kabullenmis, hatta bu tanimlamay1 sahiplenmis,* ancak bu anlamdaki saz
kiraat tabirine olumsuz bir mana yiiklememistir. Ancak onun, bu eserinde
sazlikla tavsif edip, lizerinde menfi degerlendirmelerde bulundugu kiraat
vecihleri de bulunmaktadir. Bu vecihler, o donemde 6zellikle Basra dil eko-
lilne mensup alimler arasinda genel kabule mazhar olmus dil kurallariyla
uzlastirllma imkani bulunmayan okuyuslardir. Iste onun asil saz olarak
tavsif ettigi ve hem tilavet hem de ihticaca elverisli kabul etmedigi vecihler
bu tiirden okuyuslardan meydana gelmektedir. Ibn Cinni’nin bu husustaki
yaklagiminin odak noktasini, s6z konusu okuyuslarin Arap dilinde sahih bir
vechinin bulunup bulunmamas: olusturmaktadir. Ona gore, Arap dilinde
sahih bir vechi bulunan okuyuslar gegerli, bu vasfi tasimayanlar ise “saz”,>
“zayif”16 “garib”,’7 “merd(id”,’® “galat”,’® “caiz degil”,? “bozuk lehge”,?! ve
“aslimin disma ¢ikmis”2 seklinde nitelendirilmistir. Ancak Ibn Cinni’nin

12 ibn Cinni, el-Mubhteseb, 2: 76.

13 Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 35.

14 Bkz. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 261, 275; 2: 183.

15 Bkz. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 103, 136, 142.

16 Bkz. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 66, 234, 270.

17 Bkz. ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 89, 136; 2: 38, 62, 141.

18 Bkz. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 258, 320; 2: 121.

19 Bkz. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 236; 2: 133.

20 Bkz. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 66, 67, 99, 274; 2: 220, 334,
21 Bkz. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 106.

22 Bkz. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 313. Ibn Cinni, kiraat vecihlerini degerlendirirken zaman

zaman “kiyas” ve “kullamim” seklinde bir ayrima gitmektedir. Ornegin fbn Cinn, R
Ok b L1 S 85055 5Vl D5l Y U «J) (el-Enam 6/113) ayetindeki
| ); j:i_.lj 3035 « oz fiillerinin baginda yer alan “J” harflerinin Hasan-1 Basri ve Tbn
Seref (6. ?) tarafindan | ).; ,.2.:3 5 e LJ) z&bﬁjj siikinla seklinde okunmasi hakkinda
“kiyasen giiglii olmakla bi;‘likte kullanim bakimindan saz” degerlendirmesini yapmuistir.

Clinkii ona gore “J” harfinin siiktinla okunmasi uygulamasi (..é 5 j:ﬁ | }; }:Jj V'é"‘; | }—:ai} V"%
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Basra ekoliine mensup dilci alimlerden? farkli olarak sirf mevcut dil kural-
lartyla bagdasmadig gerekgesiyle herhangi bir kiraat vechini tiimiiyle red-
detme bigiminde bir tutum igine girmedigi, bunun yerine daha temkinli bir
yaklasim sergiledigi miisahede edilmektedir.?* Mesela, Fatiha sfiresinin 2.

ayetindeki 4) 4351 ifadesini Ibrahim b. Ebi Able’nin (8. 152/769) 4 dasdi
seklinde; Hasan-1 Basri ile Zeyd b. Ali'nin (6. 122/740) ise 4 .M;J\ seklinde
itba' % ile okumalarinin hem kiyas hem de kullanim agisindan saz oldugunu,
ancak bu vecihlerin daha sonra yayginlastigini ve Arap dilinde bir dayanag:
bulundugunu dile getirmistir. Buna gore, 4 Jasdi seklindeki okuyusta &
lafzindaki  “J” harfi 125l lafzindaki “5” harfinin harekesine, .A.wJ\

“

okuyusunda ise w5l lafzindaki “»” harfinin harekesi 4 lafzindaki birinci

“J” harfinin harekesine tabi kilmmistir.2e Béylece Ibn Cinni, Basra ekoliine

mensup dilcilerden farkli olarak, bir kiraat vechinin yerlesik dil kurallarma
aykir1 olmasinin, o kiraat vechinin siibutu i¢in engel olusturmadig: diistince-
sini benimsemis olmaktadir.?”

Ibn Cinni, naklettigi kiraat vecihlerini Arap dilinde bir vechi bulunup bu-
lunmamas: yoniiyle ele almakla birlikte, “cogunlugun okuyusuna uygun-

| );}Ia.:l 5 (el-Hac 22/29) ayetindeki gibi emir lami olarak gelmesi durumunda yaygin bir

kullanima sahiptir. Bkz. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 227. Bu hususta diger bir 6rnek icin bkz.
ibn Cinni, el-Muhteseb, 2: 176.

23 Basra ekolii mensubu dilcilere gore bir kiraat vechinin mutlak manada kiyasa uygun olma
zorunlulugu bulunmaktadir ve onlarin kiraatlere yonelik elestirilerinin ¢ikis noktast da bu-
rasidir. Zira onlar, sahih bir kiraatin dilin en fasih formuna uygun oldugu 6n kabuliinden
hareket etmekte (bkz. Ganim Kaddfri, Resmii’l- Mushaf (Bagdat: el-Lecnetii’l-Vataniyye,
1982), 650) ve kiraatlerin olusumunda lehge farkliliklarinin roliinii dikkate almamaktadirlar.
Bkz. Ismail Durmus, “Arap Dili ve Lehgeleri Agisindan Kiraatlar”, Kur'an ve Tefsir Arastir-
malart IV (istanbul: Ensar Nesriyat, 2002), 449.

24 Ornegin bkz. ibn Cinni, el-Muhteseb, 2: 42.

25 Burada itba' ile kastedilen “ses uyumunda itba”dir. Ses uyumunda itba iisliibu, art arda
gelen iki kelime arasinda ses uyumunu saglamak icin sesli veya sessiz harfler arasinda de-
gisiklik yapmaktir. Bkz. Abdiilali el-Mes'tl, Mu temii mustalahdti ilmi’l-kirddti’l-Kur'dniyye
(Kahire: Daru’s-Selam, 2007), 261-262.

26 ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 37.

27 Diger iki 6rnek icin bkz. ibn Cinni, el-Muhteseb, 2: 42, 76. ibn Cinni’nin kiraatlere yaklagimi
genel olarak miisamahakar ¢izgide olmakla beraber zaman zaman baz1 kiraat vecihleri hak-
kinda olumsuz miitalaalar sergiledigi de gézden kagmamaktadir. Mesela el-Hac stiresinin

40. ayetinde gegen E;l}l..a kelimesini Tkrime’nin (6. 13/634) & }L.a , Cafer b. Muhammed’in
?) & )LZ seklinde okumasinu Siiryaniler ile Yahudiler’in dilleriyle karismasi sonucunda

tahrife ugramus vecih olarak tavsif etmektedir. ibn Cinni, el-Muhteseb, 2: 83-84.
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luk” seklinde formiile edilen sahih kiraat kriterine?® de bazen atifta bulun-
mustur. Zira o, yasadigi donemde yaygin olarak benimsenen anlayistan
hareketle Mekke, Medine, Kiife, Basra ve Sam’dan olusan ana sehirlerdeki
cumhur kurraya ait kiraatlerin mutlak otoritesini kabul etmistir. Onun, “co-
gunlugun okuyusu” (1 ssl 3/ L) 35l 3/dalall 361 j3/aeloxdl 351 ,3) seklindeki
ifadelerinden yedi kiraati kasdettigi anlagiimaktadir.?? Buna kargin Ibn Cinni
onlu kiraat sisteminden hi¢ s6z etmemistir. Oyle anlagihyor ki el-Gdye fi'l-
kirdati’l-asr adli eseriyle bu simflandirmayi ilk defa ortaya koyan alim olan
Ibn Mihran en-Nisabari® (6. 381/992), Ibn Cinni ile ayn1 dénemde yasamis
olmasina ragmen onun bu tasnifi o donemde yayginlik kazanmamaistir.3!

fbn Cinni, yedi kiraatin disindaki muhtelif kiraat vecihlerini dil ve anlam
yoniinden incelerken bazen ¢ogunlugun okuyusu olarak tavsif ettigi yedi
kiraate atifta bulunmus ve saz kapsamindaki vecihlerden bazilarmin yedi
kiraate uygunlugundan soz etmistir.> O, kimi zaman da s6z konusu oku-
yuslarin ortaya ¢ikardigi anlamin cumhurun okuyusuna gore ortaya cikan
anlamla ortiistiigiini dile getirmis, boylece cumhurun okuyusunun {istiin

konumuna ve belirleyici vasfina isarette bulunmustur. Mesela, dMJ a5 (el-
Bakara 2/133) ifadesindeki &Gl kelimesinin Abdullah b. Abbas (5. 68/687-
88), Yahya b. Ya'mer (6. 89/707), Ebi Raca (6. 105/723-24 [?]) ve Hasan-1 Basri
tarafindan &L.J seklinde okunmasi hakkindaibn Miicahid’in “Bu okuyusun
herhangi bir &ayanag1 yoktur.” seklindeki ifadesiyle ilgili sdyle bir deger-

lendirme yapmuistir: “Bu, cogunlugun kiraatinin GGl seklinde cemi formun-

28 Erken dénemde Taberi, Zeccac ve Nehhas gibi alimler bir kiraatin sahih olmas: icin ¢ogun-
lugun/ammenin kiraatine uygunluk seklinde bir kriteri benimsemislerdir. Ornegin bkz. Eb(i
Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu 1-beyin an te'vili dyi'l-Kur'dn, thk. Ahmed Mu-
hammed $akir (yy.:Miiessesetii'r-Risale, 2000), 2: 466; 8: 22; 11: 556; 12: 281; 18: 336; 23: 624.
Ebu ishak ibrahim ibn es-Seri ez-Zeccac,Medni’l-Kur'én ve i'rébiih, thk. Abdiilcelil Abduh
Selebi (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1988), 1: 45, 336, 338; 2: 93; 3: 108; 4: 373; 5: 271; Ebi Ca'fer
en-Nehhas, [7dbii’l-Kur’dn, thk. Abdiilmiinim Halil Ibrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, 1421), 1: 56; 3: 108. Daha sonraki donemlerde alimler bir kiraatin sahih kabul edil-
mesi igin senedinin sahih olmasini, diger bir ifadeyle o kiraatin saglam bir rivayet zinciriyle
Hz. Peygamber’e kadar ulasmasini sart kosmuslardir. Bkz. Mehmet Unal, Kur'an'm Anla-
silmasinda Kiraat Farkliliklarinmin Rolii (Ankara: Fecr Yayinlari, 2005), 46, 48.

29 Ornegin bkz. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 32, 129, 134, 152, 155, 156, 186, 274, 280, 294, 295, 305,
318, 332, 349, 351; 2: 9, 79, 159, 199, 286, 291.

30 Bkz. Ali Eroglu, “Ibn Mihran en-Nisabtri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.
20(istanbul: TDV Yay.,1999), 199.

31 Kirdat-i agere tasnifi ancak dokuzuncu hicri asirda Ibnii’l-Cezeri'nin (5. 833/1429) en-Nesr
fi'l-kirditi’l-asr adli eseriyle genel kabule mazhar olmus, béylece Ibn Miichid’in yedili ki-
raat sistematiginin yerini artik onlu kiraat sistemi almistir. Bkz. Abdiilhamit Birisik, Kiraat
Ilmi ve Tarihi (Bursa:Emin Yayinlari, 2004), 91-93.

32 Ornegin bkz. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 182.
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da gelmesi dolayistyladir. Ciinkii gordiigiin gibi, kil okuyusu miifred ola-
rak kabul edildiginde ¢ogunlugun okuyusuna aykiri olmaktadir. Su halde

&Ll kiraatini cemi anlaminda miifred bir lafiz olarak kabul etmek gerekir.

Ayrica o kelimesinin O 1 seklindeki cemi kalibi dikkate aliirsa boyle bir

tevile de ihtiya¢ yoktur.”® Bu 6rnekte Ibn Cinni, cumhurun okuyusunu
kistas olarak kabul etmis, saz olan bir okuyusu bu 6lgiite gore tevil etmeye
calismistir. Bunu yaparken de iki okuyus arasindaki anlam birlikteligini
yeterli saymuistir.

Bizce, Ibn Cinni'nin bu yaklasimi yedi harf ruhsatiyla ilgili bakis acisin-
dan kaynaklanmaktadir. A*mes’ten (6. 148/765) nakledildigine gore Enes b.
Malik (6. 93/711-12) et-Tevbe stiresinin 57. ayetindekids:4fiilinidsiseklinde
okumasi tizerine kendisine bu kelimeninés<zoldugu hatirlatilinca 0,05~.4-

033t~ g2, fiillerinin tigiiniin de ayni oldugunu sdylemistir. fbn Cinni, bu
rivayetten yola ¢ikarak, anlam olarak birbiriyle uyumlu bir kiraati digerinin
yerine okuyan selef alimlerinin, bir kiraati digerine derece bakimindan 6nce-
lemedikleri kanaatini serdetmistir. Ibn Cinni’ye gore, bu kiraatlerin hepsi
Rastilullah’tan gelmis olup Enes b. Malik’ten nakledilen bu okuyuslarin
tiimii yedi harf kapsamindadir. Ibn Cinni, bu hususta “Sayet bu harflerin
(kiraat vecihlerinin) hepsi de okunmussa bize kadar ulagsmas: gerekmez mi?
Enes b. Malik bunlar1 bir kiraat olarak degil, ilgili lafzin anlamim agiklayan
ifadeler olarak zikretmistir.” seklindeki muhtemel itirazi, “Enes b. Malik’in
bunu kiraat olarak naklettigi, bizim onun hakkindaki hiisn-i zannimizin bu
durumun kabuliinii zorunlu kildig1 ve bu okuyuslarin hepsinin Ras{ilul-

Y]

lah’tan rivayet edildigi” bicimindeki ifadelerle cevaplamaya ¢aligmigtir.3

Ibn Cinni'nin yedi kiraat digindaki okuyuslar hakkinda sergiledigi kana-
atte, ilgili okuyuslarin nispet edildigi kimselerin sahsiyetlerinin de etkili
olusu kaydedilmesi gereken noktalardan birisidir. Sozgelimi o, Hz. Pey-
gamber’den (s.a.v.) nakledilen bazi kiraat vecihlerinin® yani sira Hasan-1

33 ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 112. Diger baz1 6rnekler igin bkz. ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 120,
154, 170, 219, 220, 224 343; 2: 227, 247, 302.

34 Bkz. ibn Cinni, el-Mubhteseb, 1: 296. Yine bu cercevede ibn Cinni’ye Enes b. Malik’in Ej»}jj
453 3 Els (el-Ingirah 94/2) ayetini 25 3] L2 ks 4 seklinde okumastyla ilgili soruldugun-
da o, llls « Lass Glaks  ifadelerinin tigiiniin de ayn1 anlama geldigini, meshur yedi harf
hadisinin buna gerekge oldugunu ve Enes b. Malik ve digerlerinden nakledilen bu rivayet-
lerin, bu tiir okuyuslarin cevazini gosterdigini dile getirmistir. Bkz. Ibn Cinni, el-Muhteseb,
2:367.

35 Ibn Cinni bu kiraat vecihleri hakkinda “Bizim Rastilullah’in kiraatini alip kabul etmekten

baska bir imkan ve yetkimiz yoktur.” ifadesini kullanmistir. Bkz. [bn Cinni, el-Muhteseb, 2:
306.
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Basri ve Abdullah b. Ebi Ishak’tan (6. 127/745) naklettigi okuyuslar hakkinda
da genellikle olumlu degerlendirmelerde bulunmus, bu yaklasimini da ani-
lan alimlerin giivenilirlik ve dile vukiifiyet bakimindan dnde gelen kimseler
olmalariyla temellendirmeye calismistir. Ornegin o, Hasan-1 Basri ve Ibn Ebi

Ishak’m L}..,.J\ IR J.>J| 145 (el-Bakara 2/235) ifadesinde ifal babindan olan
&g fiilini siilasi fiil kokiinden Eg seklinde okumalariyla ilgili béyle bir
yaklagim ortaya koymustur.3 Bununla birlikte Ibn Cinni'nin bu alimlerden

Hasan-1 Basri'ye atfettigi okuyuslardan az da olsa bir kismiyla ilgili dil aci-
sindan saz degerlendirmesi yaptigi ornekler de vardir. Mesela, el-Maide

N . O .
stiresinin 60. ayetinde yer alan & 4 kelimesinin Hasan-1 Basri’nin yanisira

bn Hiirmiiz (6. 117/735), Ibn Imran (6. ?), Niibeyh (6. ?) ve Ibn Biireyde (6.

Z o

?) gibi karilerce &3 seklinde okunmasiyla ilgili “Bu okuyus, aslin digina
cikmistir ve sazdir.” degerlendirmesini yapmuistir.3”

Bu baslik altinda son olarak su hususu belirtmek istiyoruz: Biz Ibn
Cinni'nin saz kiraatleri Arap dilinde bir vechi bulunup bulunmamasi yo-
niiyle ele aldigindan s6z ettigimizde onun kiraatlerde rivayete énem verme-
digi ve kiraatlerin igtihadi oldugu kanaatini tasidigim iddia etmiyoruz. Tbn
Cinni'nin bu noktada savundugu goriis, yukarida da kaydettigimiz iizere
tipki yedi kiraat gibi “saz” olarak tanimlanan bu kiraat vecihlerinin de “tabi

olunmasi gereken birer siinnet” oldugu istikametindedir. Nitekim, &l 55213

fns OB )l:.» (Ziimer 39/67) ayetinde merf( olarak yer alan & )Jm kelimesi-

nin mansub olarak < }laa seklinde gelmesinin Arapga agisindan miimkiin

olmakla birlikte kiraat agisindan cdiz olmadigini, zira kiraatin muhalefet
edilemeyecek bir yol (siinnet) oldugunu dile getirmesi onun bu hususta

36 Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 121. Bu husustaki diger bir 6rnekte ibn Cinni, Hasan-1 Basri’nin
J@Yl (Al Imran 3/3) kelimesini hemzenin fethasiyla J.gu;w seklinde okumasiyla ilgili

benzer bir yaklagimi dillendirmistir. O, 6nce bu okuyusun Arapga sz varliginda herhangi
bir 6rneginin bulunmadigin soyledigi halde ilerleyen satirlarda dil yoniinden tevcihini
yapmaya calismis ve su ifadeleriyle Hasan-1 Basri’'nin saygin konumunun ona atfettigi ki-
raat vecihlerini ele alisinda belirgin bir etkisinin oldugunu ortaya koymustur: “Araplardan
fesahatiyle bilinen herhangi bir kimseden daha &nce duymadigimiz bir okuyus bize ulasmis
olsa onu memnuniyetle kabul etmemiz ve i'rabmni ele almamiz gerekir. Hele bu kimse
fesahatte, hakikati arastirmada ve giivenilirlikte 6nder bir kimse ise onun hakkinda ne deni-
lebilir ki? Onun bir kiraati, oncekilerden almak yerine sahsi goriisiine dayanarak ortaya
koydugunu diisiinmekten Allah’a siginirim.” Bkz. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 153-154. Ibn
Cinni'nin Ibn Abbas’tan gelen kiraat vecihleri hakkinda da benzer yaklagimi igin bkz. Ibn
Cinni, el-Muhteseb, 2: 342.

37 ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 213. Diger ornekler icin bkz. ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 243, 276; 2:
132,133.
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rivayete onem verdigini gostermektedir.? Ger¢i bazi kaynaklarda boyle bir
kiraat vechinin varligindan s6z edilmekte® ve bu okuyusun mubhtelif tefsir-
lerde ibn Ebi ishak,® isa b. Omer (6. 149/766) ve Asim el-Cahderi’ye (6.
128/746)41 atfedildigi miisahede edilmektedir. Bu durumda, Ibn Cinni'nin
boyle bir okuyusun varligindan haberdar olmadig1 anlasilmaktadir.

Boylece goriilmektedir ki Ibn Cinni yedi kiraatin diginda saz kategorisine
sokulan kiraat vecihlerinin de rivayete dayandigi ve bu vecihlerin de yedi
kiraatte oldugu gibi bir isnad zincirinin bulundugu kanaatini tagimaktadir.*
Hal boyle olmakla beraber, Ibn Cinni o dénemdeki baz1 kiraat vecihlerinin
ihtiyara/igtihdda dayandig1 goriisiindedir. Bu da o dénemde kimilerinin
herhangi bir rivayete dayanmaksizin farkli kiraat vecihleri ihdas ettikleri
yoniinde bir intiba uyandirmaktadir. Sézgelimi Ibn Cinni, Ebii’s-Semmal’in
(6. 160/776-777) | s4l55 (Isra 17/5) fiilini | 25 seklinde okudugunu ve bu
okuyusun bazi kiraatlerin rivayete degil ihtiyara dayandigini gosterdigini,
tistelik bunun baska 6rnekleri de bulundugunu ileri siirmiis, ancak soziinii
ettigi bu Orneklerle ilgili herhangi bir ayrintiya yer vermemistir.+ bn
Cinni’'nin bu degerlendirmesi, eserinin mukaddimesinde savundugu {izere
sdz kiraatlerin de vahye miistenit oldugu yoniindeki tezinde —en azindan
bazi kiraat vecihleriyle ilgili olarak- sinirlamaya gittigini gostermektedir. Ibn
Cinni'nin boyle bir degerlendirmeyi Ebii’s-Semmal’den gelen bir kiraat vec-
hini s6z konusu ederek yapmas: onun bu alimden gelen kiraat vecihlerinin

38 Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 233. Diger bir 6rnek igin bkz. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 308.

39 Bkz. Zeccac, Meini’l-Kur’an, 4: 362; Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-masiin fi ulfimi’l-Kitabi'l-
mekniin, thk. Ahmed Muhammed el-Harrat (Dimagk: Daru’l-Kalem, ty.), 4: 428.

40 Nehhas, ['rabii’l-Kur'an, 4: 17.

41 Ahmed b. Muhammed es-Sa'lebi, el-Kesf ve’l-beydn an tefsiri’l-Kur’dn, thk. Ebt Muhammed b.
Astir (Beyrut: Daru Thyai't-Tiir4si’l-Arabi, 2002), 8: 251; Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahmén
b. Atwyye, el-Muharraru'l-veciz fi tefsiri’l-Kitdbi'l-Aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muham-
med (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1422/2001), 4: 541; Ebi Hayyan Muhammed b. Yfisuf,
el-Bahru'l-muhit, thk. Sitdki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420), 9: 221; Muham-
med b. Ali es-Sevkani, Fethu'l-kadir (Dimask: Daru Ibn Kesir, 1414), 4: 545; Sihabiiddin
Mahmud el-Alasi, Rihu'l-medni fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve's-sebi’l-mesani, thk. Ali Abdiil-
bari Atiyye (Beyrut: Darw’1-Kiitiibi’l-llmiyye, 1415), 12: 280.

42 ibn Cinni, s6z konusu kiraat vecihlerinden az bir kisminda sened zikretmis, bu vecihlerin
cogunu ise isnadsiz kaydetmistir. Muhtemelen Ibn Cinni bu kiraat vecihlerinin senedlerini
aldig1 kaynaklarda gormiis, ancak ihtisarda bulunma diisiincesiyle bunlarin coguna bu ese-
rinde yer vermemistir. Bu rivayet zincirlerinden ikisi soyledir: 1) Ebii’l-Abbas Muhammed
b. Yezid el-Miiberred (6. 286/900)— Ebti Osman el-Mazini (6. 249/863)— Ebt Zeyd Said b.
Evs b. Sabit el-Ensari (6. 215/830)—Amr b. Ubeyd (6. 144/761).Bkz. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1:
46-47. 2) Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd (6. 321/933)— Ebti Hatim es-Sicistani
(6. 255/869)— Ebhi Said Abdiilmelik b. Kureyb el-Asmai— Ebt Amr b. el-Ala (6. 154/771).
Bkz. ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 53. Diger rivayet zincirleri igin bkz. ibn Cinni, el-Muhteseb, 1:
52, 54-55, 83,91, 121, 123.

43 ibn Cinni, el-Muhteseb, 2: 15.
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en azindan bir kismumi kugskuyla karsiladigini gostermektedir. Nitekim
Ebii’'s-Semmal’den gelen kiraat vecihlerinin giivenilirligi hakkinda ilerleyen
ylizyillarda bazi miifessirlerin de menfi bir yaklasim iginde olduklar1 goriil-
mektedir. S6zgelimi, altinci yiizyilda Ibn Atiyye el-Endeliisi ile yedinci yiiz-
yilda Kurtubi’de de bu olumsuz yaklagim miisahede edilmektedir.* Bu du-
rum, Ibn Cinni’nin anilan miifessirler iizerindeki etkisi olarak da yorumla-
nabilir.

II. ibn Cinni’nin Saz Kiraatleri Ele Alis1

Oncelikle ifade etmeliyiz ki Ibn Cinni'nin saz kiraatlere yonelik yaklasimi bu
kiraatlerin tefsirde bir deger ifade etmesi itibariyledir. Ibn Cinni’den 6nce
miifessir Taberl'ye gore ise ¢ogunlugun/ammenin kiraatini olusturan Mek-
ke, Medine, Basra, Kiife ve Sam’daki kurranin okuyusuna muhalefet etmek
caiz degildir.* Taberi bu itibarla, mezkur kiraat vecihlerinin disindaki oku-
yuslarla tilavette bulunulmasin caiz gérmedigi gibi bu vecihlerden tefsirde
yararlanilmasini da mesru kabul etmemistir.#Her ne kadarTaberi, ¢ogunlu-
gun okuyusuyla bagdasmayan kiraatlerden tefsirde yararlanilmasini kabul
etmese de tarih boyunca yorum faaliyetindeki genel egilim bu ¢izgide iler-
lememistir. Aksine, miifessirlerin 6nemli bir kismi sahih kiraatlerin yanisira
saz/zayif kabul edilen kiraatleri de tefsirlerinde kullanmaktan geri durma-
miglardir. Oyle gériiniiyor ki bu baglamda Ebti Ubeyd el-Kasim b. Sellam’a
(0. 224/838) atfedilen “saz kiraatlerin meshur kiraat vecihlerini tefsir ettigi ve
manalarmi agikladig1”# yoniindeki yaklasim tefsir faaliyetinde agirlik ka-
zanmistir. Boylece erken dénemden itibaren miifessirlerin dnemli bir kismi
tefsirlerinde anilan kiraatleri yorum araci olarak kullanmislardur.

Ibn Cinni'nin kiraat algisinda ise, cogunlugun kiraatini olusturan yedi ki-
raatin yanisira saz kiraat vecihleri de rivayet yoniinden Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) kadar ulagmas itibariyle géz ardi edilmemesi gereken bir olgudur.
Bu bakimdan o, kendisinden 6nceki ve sonraki ¢ok sayida miifessir gibi s6z
konusu kiraat vecihleri tizerinde cesitli dilsel analizlerde bulunmus ve bu

44 Bkz. Abdiilhak b. Galib ibn Abdirrahman ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l-Kitdbi'l-
Aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1422/2001),
1: 48; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi'li ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Berdiini,
Ibrahim itfayyis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1964), 1: 47.

45 Bkz. Taberi, Cimiu l-beydn, 3: 195; 5: 43; 6: 437.

46 Taberi, ornegin Hasan-1 Basri'ye atfedilen kiraat vecihlerinden ¢ogunlugun okuyusuna
aykiri olanlarin hem tilavette hem de tefsirde kullanilmasina sicak bakmamustir. Bazi 6rnek-
ler icin bkz. Taberi, Cimiu I-beydn, 2: 466; 8: 22; 12: 281. Bu hususta ayrintili bilgi igin bkz.
Bayram Demircigil, “Hasan-1 Basri Kiraati ve Kur’an Tefsirine Katkis1” (Doktora Tezi, An-
kara Universitesi, 2016), 150-153.

47 Bkz. Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhin fi uliimi’l-Kur’dn, thk. Mu-
hammed Ebii’l-Fadl Ibrahim (Beyrut: Daru Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1957), 1: 336.
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okuyuslarin dilsel dayanaklarini ve anlamlarim ortaya koymaya galismustir.
Bu anlamda Ibn Cinni, ihticac li’l-kiraat yapmistir. Bunu yaparken de genel-
likle siirle istishdadda bulunmus, darb-1 mesellerden ve az sayida olmak iize-
re hadis-i seriflerden yararlanmistir.* Diger yonden Ibn Cinni, aciklamalari-
n1, anlam tercihlerini ve yorumlarim delillendirmede kimi kiraat vecihlerin-
den yararlanarak ihticac bi'l-kiraat olarak nitelenebilecek bir ¢aba sergilemis-
tir. Biz, bu baslik altinda simdi Ibn Cinni'nin saz kiraatleri nasil ele aldigim
incelemeye gecebiliriz:

1. ibn Cinni’nin Saz Kiraatleri Delillendirmesi

fbn Cinni, saz kiraatlerle ilgili éncelikle ihticac li'l-kiraat olarak tavsif edebi-
lecegimiz tlirden agiklamalarda bulunmus, bu vecihlerin dil ve anlam yo-
niinden izahim yapmustir. Ibn Cinni, bu agiklamalarinda pek ¢ok dilci alim-
den nakillerde bulunmus; kiraat vecihleri, bunlarin tevcthiyle ilgili dil mese-
leleri ve siirleri aktarirken sik sik bu alimleri referans olarak gostermistir. Bu
alimlerin baginda, hocas1 Ebti Ali el-Farisi (6. 377/987) gelmektedir. Ibn
Cinni'nin bu baglamda yararlandig belli bagh diger dilciler ise Halil b. Ah-
med el-Ferahidi (6. 175/791), Sibeveyh, Kisai (6. 189/805), Ferra, Kutrub, Said
b. Mesade el-Ahfeg(6. 215/830 [?]), Asmal (6. 216/831), Ebli Hatim es-
Sicistani ve Ebii Ishak ez-Zeccac tir. %

Ibn Cinni, dil meselelerinde anahatlariyla Basra ekoliiniin goriislerini
esas almasina ve zaman zaman bu ekol mensubu alimlerden “arkadaslari-
miz” diye soz etmesine® ragmen bu ekollerden herhangi birine bagh say:-
lamayacak derece taassuptan uzak ve Ozgiir bir bakis agisina sahiptir.> Bu
itibarla, goriislerinden yararlandig1 ve kendilerinden nakillerde bulundugu
alimlerin degerlendirmelerini yeri geldiginde elestirmekten ve dogruluguna

inandig1 diisiinceyi savunmaktan geri durmamugtir. Mesela, sl Y34 (5}3 G
(;33 }@LT » (Had 11/78) ayetinde ye alan }g_laT kelimesini Said b. Ciibeyr (0.
94/713 [?]), Hasan-1 Basri, Muhammed b. Mervan (6. ?), Isa b. Omer ve ibn

Ebi Ishak’'mn J.@Jai seklinde mansub okudugunu, Basra ekoliine mensup olan

48 ibn Cinni'nin siirle istishad icin bkz. ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 194, 215; 2: 106. Darb-1 mesel-
le istishadmna 6rnek olarak bkz. ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 255. Hadisle ihticAcina drnek ola-
rak bkz. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 88; 2: 17.

49 Ornegin bkz. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 8, 40, 41, 44, 49, 53, 58, 59, 76; 2: 16, 22, 73, 79, 155,
238, 313.

50 Ornegin bkz. Ibn Cinni, el-Muliteseb, 1: 37, 42, 43, 46, 61, 167, 194, 225, 250, 290, 349; 2: 24, 49,
68, 166, 256. Ibn Cinni’yi ayrica Bagdat ekoliine mensup kabul edenler de vardir. Bkz. Hu-
lusi Kilig, “Basriyytin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 5 (Istanbul: TDV
Yay.,1992), 118.

51 Bu konuda ayrintih bilgi i¢in bkz. Mehmet Yavuz, “Ibn Cinni ve Arap Gramerindeki Yeri”,
s. 253-254 (www. journals.istanbul.edu.tr/12.02.2017).
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Sibeveyh’in buradaki ) lafzini fasil zamiri ( jad)l ) zannetmesi nede-
niyle bu okuyusu zayif buldugunu kaydetmistir. Oysa Ibn Cinni’ye gére bu

@

okuyusla ilgili dogru agiklama su sekilde olmalidir: “Buradaki ‘a zamiri
< L5 kelimesinin haberidir. J@.Ia\ kelimesi de g LS yahut /,» kelimesinin halidir
ve mansubtur. Dolayisiyla Sibeveyh'in ileri siirdiigii goriis fasittir.”.52

Ibn Cinni, 6zelikle Ibn Miicahid’e ¢okca atifta bulunmus, ondan muhtelif
kiraat vecihleri nakletmis, ancak kiraatlerle ilgili degerlendirilmelerinde
genellikle Ibn Miicahid’in yaklagimlarma katilmamistir.®® Zira O, bn
Miicahid’in dil konusundaki bilgisinin yeterli olmadigini ima etmistir.* Bu
nedenle ondan naklettikleri icinde sadece kiraat rivayetlerini muteber ad-
detmistir.>® Buna karsin hocas1 EbGi Ali el-Farisi’den dil konularinda ¢okga
nakilde bulunmus, onun goriislerine daima itimat etmis ve bakis agisim
temellendirmede onun degerlendirmelerinden yararlanmistir.5

Ibn Cinni, bu izahlar1 yaparken sik sik siirle istishadda bulunmayi ihmal
etmemis, ancak siirlerde kiyasa aykir1 olarak gelebilen anlatimlarin Kur’an

ve kiraatlerinde s6z konusu olmadigimni sdylemistir. Ornegin, é};& £ty ).,\j (.j
(en-Nisa 4/100) ayetindeki meczum olarak gelen & gjé fiilini Hasan-1 Bas-
ri’nin mansub okumasimi bu fiilden énce gizli bir Of harfinin bulunmasina
baglamis, bu yaklasimini da Cahiliyye devri §a1rler1nden Meymiin b. Kays
el-Asd’ya (6. 7/629 [?]) nispet ettigi L] L;}LJ)L@L.«AJ J.U\ Jis YN ias U
laiss ool seklindeki beytiyle Tarafe Ibnii'l-Abd’in (6. 564/1203 [?]) 2 J.;L..«
oy J.wab el yJ\ ERN JJ u! - seklindeki beytinden yararlanarak ge-
rekcelendirmeye ¢alismistir. Ona gore, tipki Hasan-1 Basri'ye ait bu kiraat
vechinde oldugu gibi A'sd’ya ait beyitteki iz fiiliyle Tarafe’ye ait beyitte-
ki Ly J:.;La fiillerinin mansub gelmesi de bu fiillerden 6nce gizli bir & bu-

lunmasina binaendir. Ibn Cinni, siire has bir uygulama oldugu gerekgesiyle
bu okuyusa pek olumlu yaklasmamugtir.5

52 ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 326. Bu hususta bagka bir 6rnek i¢in bkz. ibn Cinni, el-Muhteseb, 1:
292; 2: 124, 326-327.

53 Ornegin bkz. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 95, 112, 113, 125, 130, 149, 163, 180, 193, 211, 236.

54 Bkz. ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 71.

55 Ornegin bkz. ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 95, 182.

56 Ornegin bkz. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 13, 49, 51, 58, 71, 73, 74, 75, 76, 79; 11, 44, 47, 70, 73, 74,
84,171, 180.

57 Bkz. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 197, 206. Bagka ornekler icin bkz. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 45,
78,105; 2: 22, 47,73, 82, 87, 128.
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bn Cinni, zaman zaman bu okuyuslarin o dénemdeki Arap dili lehgele-
riyle baglantisin1 zikretmis, ancak az sayidaki 6rnek disinda genellikle bu
lehgelerin isimlerini belirtmemistir. Ibn Cinni'nin kiraat vecihleriyle iliskisi
baglaminda kaydettigi bu lehgeler; Temim, Hicaz, Kays, Tay, Beni Siileym,
Hiizeyl, Ukayl, Beni Dabbe, Ezdii’s-Serat ve Vehbil lehgeleridir.® Mesela,
nehy-i gaib kipindeki 5L N5 (el-Bakara 2/282) fiilini Amr b. Ubeyd (6.
144/761) ve Ebii Cafer’in 5Lz Y ; seklinde, “,” harfini ayni anda hem sedde-
li hem de cezimli okuduklarini nakletmis ve bu kelimenin Hicaz lehgesinde
35z Y3/5,La V5 biciminde izhar ile, Temim lehgesinde ise 5Lz Y 3 seklin-
de idgam ile okundugunu dile getirmistir. Ona gore s6z konusu okuyusun
temeli Temim lehgesine dayanmaktadir.

Ibn Cinni, zaman zaman saz kiraatleri cogunlugun okuyusuyla anlam
yoniinden Kkarsilastirmistir. Sozgelimi, ¢ogunlugun okuyusuna gore .s\
b (Sl 2 sl o3 (Kile 35 4 Bl W (K3% (el-Enfal 8/11) ayetin-
deki « V'% J@Ja,:l L ifadesinin anlamin “kendinizi temizlemeniz i¢in bir su”
seklinde agiklamais, Amir b. Serahil es-Sa’bi'nin (6. 104/722) ise buradaki ¢l
kelimesini ma-i mevstile olarak U seklinde okudugunu ve buna gore U
@ V‘S ,@..EJJ ifadesinin “temizleneceginiz sey” anlamina geldigini sdylemistir.5
Daha sonraki donemlerde de Zemahseri, Semin el-Halebi ve Algisi, anilan

ayetin tefsiri baglaminda bu okuyusu ve ifade ettigi anlami Ibn Cinni’den
oldugu gibi nakletmislerdir.6!

Ibn Cinni, saz kiraatleri, dil yoniinden huccetlendirirken ¢ogu kez cum-
hurun okuyusunun anlama delaletinin daha giiglii oldugunu teslim etmistir.
Buna mukabil, zaman zaman da bu okuyuslarin manay1 ifade etmede cum-
hurun kiraatinden daha {istiin oldugunu da dile getirmistir. {lk durumla

ilgili su 6rnegi verebiliriz: el-Ahzab siiresi 69. ayetinde yer alan alie 33
&5 seklindeki cumhur kurraya ait kiraati Ibn Mestid’un s @ e 085
seklindeki okuyusuyla kargilagtirmis ve ¢ogunlugun okuyusu olan Jie Rty
&5 4l kiraatinin anlam agisindan daha giiglii oldugunu ifade etmistir. Zira

Ibn Mesid'un s & 1322 O3 kiraatinden Hz. Musa'min Allah’in bir kulu

58 Bkz. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 74, 76, 84, 85, 109, 130, 143, 205, 244, 261, 346, 351, 357.

59 ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 148. Diger bir 6rnek igin bkz. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 234.

60 Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 274. Diger iki 6rnek igin bkz. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 277; 2: 32.

61 Bkz. Zemahseri, el-Kessdf, 2: 203; Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-masun, 5: 576; Altisi, Rithu'l-
medni, 5: 165.
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oldugu anlamina ulasilmakla beraber itibarinin Allah katinda mi1 yoksa halk
nazarinda m1 oldugu hususu kapali kalmaktadir. Oysa ¢ogunlugun okuyusu
onun itibarmin Allah katinda oldugunu net bigcimde ifade etmektedir.52

Kurtubi, Ebtibekir Ibnii’l-Enbari'nin (6. 328/940) Kitibu'r-red’dinden bu
okuyusla ilgili; Kur'an’a yonelik karalama (tan) faaliyetinde bulunan ve baz
ayetlerin yaziminda hatalar oldugunu ileri siiren kimilerine gore al ke O
L5 ifadesinin dogru seklinin g5 4 1322 &85 bicimindeki okuyus oldugu
iddiasin1 nakleder. Ona gore bu degerlendirme, mezkur iddia sahiplerinin
anlayis ve ilimlerinin ne kadar kit oldugunu gosterir. Zira bu kiraat vechi,
Hz. Musa’nin itibar ve serefinin Allah katinda mi1 yoksa insanlar nazarinda
m1 oldugu belirgin hale getirmediginden dolayi, ona yonelik ovgiiyti ifade
etmede yetersiz kalmaktadir. ¢

fkinci durumla ilgili ise su drnegi kaydedebiliriz: al O 4354 U:Esw\ ul
S ] al 55855 Y5 A1 0555 JUB1 46 5 Ll ) 1506 135 48l 345 (en-
Nisa 4/142) ayetindeki O % 5 kelimesini Ibn Cinni, Ibn Ebi Ishak ile Esheb el-
Ukayli'nin (6. ?) 335 5 seklinde okumasmin anlam yoniinden daha giiglii
oldugunu ileri siirmiistiir. Ciinkii ona gore & 551 5 okuyusuna gore bu ifade-
nin manasi, “Onlar insanlarin kendilerini belli bir sekilde gormeleri icin ugrasir-
lar.” seklinde oldugu halde 3553 » okuyusu “Onlar, insanlarin kendilerini belli
bir sekilde gormelerine yol acarlar.” anlamina gelmektedir.® Ibn Cinni’den 6nce
Nehhas, bu iki okuyustan, iizerinde icma bulunan & 550 » okuyusunun daha

giiclii oldugunu sdylemistir.> Nehhas'in, bu degerlendirmesiyle kiraatlerde
“cogunlugun okuyusunun huccet oldugu” kanaatini serdeden Taberi'ye
yaklastig1 miisahede edilmektedir.

Isaret etmemiz gereken bir husus da Ibn Cinni'nin benimsedigi Mu'tezili

itikadin saz kiraatleri huccetlendirmesine yansimis olmasidir. Mesela, éj.a X
(’:x\.é V‘b $3 J:i (Yhsuf 12/76) ayetindeki r.\.o kelimesini Ibn Mestd'un
c! leseklinde okumasi dolayiminda Ibn Cinni, baz1 agiklamalarda bulunmus-

tur. Ona gore, bu kiraat vechinin tevcihi {i¢ ayr sekilde yapilabilir: 1) Bu,

misemmanin (V'! \£) isme ((s3) izafe edilmesi bi¢iminde Arap dilinde var olan

62 Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 185. Diger iki 6rnek i¢in bkz. ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 362; 2: 202.

63 Kurtubi, el-Cidmi", 14: 252.

64 Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 202. Diger ornekler icin bkz. ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 208; 2: 34,
285, 300, 302, 353.

65 Bkz. Nehhas, [7abii’l-Kur'dn, 1: 245.
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bir tisluptur. $Soyle ki, (i?l.c VJL° $3 L}.‘i df 5 ifadesi “Adina alim denilen her
kisiden daha iyi bilen vardir.” anlamina gelmektedir. 2) (..Sl.o kelimesi éu
ve JbG kelimeleri gibi masdardir. Bdylece bu okuyusla cumhurun okuyusu

arasinda bir fark bulunmamaktadir. 3) Buradaki (3 kelimesi zaittir. Bu du-

rumda 4.\e vJLs> $3 J:i d;ﬁ sibaresi ¢le rJL:— J:i dﬁ 5 takdirindedir. Tbn
Cinni'ye gore ihtiyata uygun olan okuyus, ii¢ sekilde tevili yapilan bu kiraat
vechi yerine cumhurun kiraatidir. Ibn Cinni, Mu'tezili bakis agisini sergile-
digi bu yaklasimini ise su mealde ifadelerle agiklamaktadir: “Bir kimse saz
olan (‘;.:J.o vJLs> $3 J.% & 355 climlesini okudugunda umumi bir ifadeyle hususi
bir anlam1 kasdetmek durumunda kalacaktir. Clinkii Allah alimdir ve ondan
daha tisttin bir alim yoktur. Dolayisiyla &1 rJ.o $3 J.% dﬁ 5 (Her ilim sahibi-
nin iistiinde daha iyi bilen vardir.) dediginde dogru bir anlama ulasilmaktadir.
Bu da kadim olan ve ilim sifati olmaksizin her seyi bilen (alim) Allah’in
“ilim sahibi” olarak tavsif edilememesi nedeniyle anilan hiikmiin disinda
kalmasina binaendir. Bu nedenle cumhurun kiraatinde herhangi bir tevile
basvurmaya gerek kalmamaktadir.

Ibn Cinni'nin saz kiraatleri huccetlendirmesiyle ilgili vurgulamamiz ge-
reken hususlardan birisi de onun bu tevilleri yaparken kimi alimlere gore

daha miisamahakar bir tutum izlemis olmasidir. Ornegin, {._% Al 1,ae3G
(;_%;S}fz 5 (YOnus 10/71) ifadesindeki (,_%;Ls,; 5 lafzim1 EbG Amr'm r.%}\s,; 3
seklinde merf(i olarak okumas: hakkinda olumlu bir yaklasim ortaya koy-
mustur. Ona gé’)re(;.lijL’S ,:: 5 lafzinin merf okunusu | };.o.>b fiillindeki merfa
zamirin iizerine atfedilmesi sebebine dayanmaktadir ve bu caizdir.¢’ Ibn
Cinni’den &nce ve sonra alimlerin gogu bu hususta Ibn Cinni gibi miispet bir
tutum icinde olduklar1 halde kimileri de menfi yonde bir yaklasim sergile-

miglerdir. Mesela alimlerden Zeccac, Mekki, Vahidi, Zemahsgeri, ibn Atiyye
bu okuyusu olumlu karsilarken® bu kiraat vechini Hasan-1 Basri'ye atfeden

66 Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 346-348. Bu hususta diger bir 6rnek icin bkz. ibn Cinni, el-
Mubhteseb, 2: 460. Mu'tezile kelamcilarinin ¢ogu, sadece zihinde de olsa zatin disindaki kav-
ramlarin zata atfedilmesini kadimlerin ¢ogalmasina (teaddiidii’l-kudema) yol agacag1 iddia-
styla caiz gormemisler, Allah'in zatiyla alim oldugunu sdylemislerdir. Ayrintili bilgi icin
bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “ilim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 22 (Istanbul:
TDV Yay.,2000), 109.

67 Bkz. ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 314. Bu hususta diger bir ornek igin bkz. ibn Cinni, el-
Muhteseb, 1: 310.

68 Zeccac, Medni’l-Kur'dn, 3: 28; MekKki, el-Hiddye ila biiliig1'n-nihaye fi ilm-i medni’l-Kur’dn ve
tefsirihi ve ahkamihi ve ciimelin min fiiniini uliimihi, thk. heyet (Birlesik Arap Emirlikleri:
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Ferra, Mushaf’a aykir1 oldugu gerekgesiyle hos karsilamadigini ve anlam
olarak zayif buldugunu dile getirmistir.®® Taberi ise bu okuyusu Mushaf’a ve
cumhurun okuyusuna aykir1 olmasi nedeniyle caiz gérmemistir.” Nehhas'in
bu husustaki yaklasimi da Ferra ve Taberi'nin yaklasimi ile ayni dogrultu-
dadir.”

Goriilmektedir ki Tbn Cinni, saz kiraatleri dil ve anlam yoniinden izah
ederken kendisinden 6nceki alimlerin yaklasimlarindan yararlanmakla be-
raber kendi bakis acisini sergilemekten kaginmamuistir. Bu arada o; siirler,
veciz sozler ve hadislerle istishadda bulunmustur. Kimi kiraat vecihleriyle
ilgili degerlendirmelerinde Mu'tezile’ye ait bakis acisinin egemen olusu dik-

kat cekicidir. Degerlendirmelerinde bazen ¢ogunlugun okuyusunun ifade
ettigi anlami, bazen de saz kiraat vechinin ifade ettigi anlami daha giiclii
bulmustur. Onun saz kiraatlere yonelik bakis acisy, diger alimlerin yaklasim-
lartyla karsilagtirildiginda bu hususta daha esnek bir tutum sergiledigi goz-
lenmektedir.

2. ibn Cinni’nin Kur’an’la ilgili A¢iklamalarini Temellendirmede/ Destek-
lemede Saz Kiraatlerden Yararlanmasi

Ibn Cinni hem sahih hem de saz kiraatlerin Kur’an tefsirinde énemli bir 6ge
oldugu kanaatindedir. Bu husus onun mubhtelif kiraat vecihlerini tevil edi-
sinde agikc¢a goriilmektedir. O, anilan kiraat vecihlerinin bu yoniine isaret
etmek iizere saz bir kiraat vechinin ait oldugu ayettekl laf21/laf1Z1ar1 tefsir

ettigini acikca beyan etmistir. Ornegin, L;A@J Al el }J ol 14T u-’JJ‘ e, rlz\

buos 5Bl (er-Rad 13/31) ayetinde gegen J«Lq (;J.a\ fiilinin Hz. Ali, Tbn Abbas,
Ikrime (6. 13/634), Ibn Ebi Miileyke (6. 117/735), Cahderi, Ali b. el-Hiiseyn
(6. ?) ve Zeyd b. Ali'nin %% rlﬁ seklinde okudugunu ve bu kiraatin ilgili
lafzin tefsiri mahiyetinde oldugunu dile getirmis ve bu meyanda UAL; {"M
fiilinin kokii olan u‘“L‘ masdarinin “bilmek ve kavramak” anlamina geldigi

hususunda ge§1th dllsel izahlarda bulunmustur.”? Miifessirler arasinda da

| 4T U.,J.H u*“L‘ ("b‘ ifadesinin tefsiriyle ilgili; “Miiminler kavramadilar mi?”

(1 55 JQJ\ ey (;bl ), “Miiminler bilemediler mi?” (1 5l L').i-}\-“ {..Lu (;.b\ ve “Mii-

Camiatii’s-Sarika, 2008), 5: 3298; Vahidyi, et-Tefsiru’l-basit, 11: 267; Zemahseri, el-Kessif, 2: 359;
ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 3: 132.

69 Bkz. Ferra, Meini’'l-Kur'dn, 1: 473.

70 Bkz. Taberi, Camiu I-beydn, 15: 149.

71 Nehhas, [7abii’l-Kur’dn, 2: 153. Bu hususta bagka bir 6rnek igin bkz. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 2:
21.

72 ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 357.
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minler iimitlerini kesmediler mi?” seklinde temelde {i¢ goriis bulunmakta-
dir.”?Miifessirlerin 6énemli bir kismi1 bu fiilin kokii olan u"ta kelimesinin VJ"
manasinda da kullanildigini, dolayisiyla |41 U.,J.H JfL.i (‘b‘ ifadesinin {..l.eT
| 4l dﬂ'}j‘ ey(Miiminler kavramadilar mi?)anlamina geldigini soylemigler-
dir.Bu goriiste olan Taber], siirle ve dilcilere ait sozlerle isti@h@d ederek bu
sonuca ulastifi halde™ ¢ok sayida miifessir bu tercihlerini Ibn Cinni'nin
yaptig1 gibi hem dilsel verilerle hem de u*““‘ (.J.a\ seklindeki kiraat vechiyle
delillendirme yoluna gitmistir.”>

ibn Cinni, 4 Jsg _,”n& 13226 (el-Cumua 62/6) ifadesinin izahinda da Hz.
Omer, Hz. Ali, ibn Abbas, Ibn Mestid, Ubey b. Kab’tan olusan sahdbeye
nispet ettigi 4 JS 5 531 | j:a.ob seklindeki okuyusun bu ifadeyi tefsir ettigini
ileri stirmiistiir. Ona gore, | r’a.ab seklindeki kiraat vechi, ayetteki ‘jML‘B em-
rinden maksadin “gidin” seklinde oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla

o~ o

burada emir kipindeki | WL'; fiili “kosmak ve acele etmek” anlamin iger-

memektedir.”s Ote yandan, ayetteki 2| kokiinden gelen bu fiilin; “yiirii-

yerek gitmek” anlamindan baska “acele etmek ve kosmak”, “calisip ¢abala-
mak” seklindeki anlamlar1 da ihtiva ettigi bildirilmektedir.””

Baz1 miifessirler hakiki anlam gergevesine oturan bu medlillerin yanisira
anilan lafzi, “ihlasla yonelmek, kalb ve niyetle eylemde bulunmak” seklin-

73 Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiketii ve’l-uyiin, thk. ibn Abdi’l-Makstid b. Abdirrahim
(Beyrut: Darw’1-Kiitiibi’l-llmiyye, ty.), 3: 113.

74 Ornegin bkz. Taberi, Camiu’l-beydn, 16: 455.

75 Ornegin bkz. Sa'lebi, el-Kesf, 5: 293; Mansiir b. Muhammed es-Sem'ani, Tefsiru’l-Kur’dn, thk.
Yasir b. Ibrahim ve Ganim b. Abbas b. Ganim (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 3: 94; el-Hiiseyn
b. Mes'tid el-Begavi, Medlimii't-tenzil fi tefsiri’l-Kurdn, thk. Muhammed Abdullah en-Nemir
v.dgr. (yy: Daru Taybe, 1997), 3: 23; Zemahseri, el-Kessdf, 2: 530; Nasiruddin Abdullah b.
Omer b. Muhammed el-Beydavi, Enviru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed Abdur-
rahman el-Mer'asli (Beyrut: Daru 1hyﬁi’t—Turési’l-Arabi, 1418), 3: 188; Ebii'l-Berakat Abdul-
lah b. Mahmud en-Nesefi, Medarikii't-tenzil ve hakdiku't-te’vil, thk. Yusuf Ali Bedivi (Beyrut:
Daru’l-Kelimi't-Tayyib, 1998), 2: 155; EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 4: 390; Nizamiiddin el-
Hiiseyn b. Muhammed b. Hiiseyn en-Nisabtiri, Gardibii’l-Kur'an ve regdibii’l-Furkdn, thk. Ze-
keriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1416), 4: 161; Eb{i Zeyd Abdurrahman b.
Muhammed es-Se’alibi, el-Cevdhiru’l-hisin, thk. Muhammed Ali Muavvid ve Adil Ahmed
Abdiilmevciid (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1418), 3: 370.

76 Ibn Cinni, el-Muhteseb, 2: 321-322. Bu hususta diger iki ornek icin bkz. ibn Cinni, el-
Mubhteseb, 2: 265, 342.

77 Bkz. Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Te'vilii miiskili’l-Kur’dn, thk. ibrahim
Semsuddin (Beyrut: Darul-Kiitiibi'l-[lmiyye, ty.), 274-275.
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deki mecazi anlam igerigiyle de iliskilendirmektedirler.”s Bu degerlendirme-
nin 4l JS 3 ‘53\ 13220 ifadesinin, kisinin ayagiyla yiiriiylip gitmesi anlamina
gelmedigi, kalp, niyet ve husi bakimindan Allah’t anmaya yonelmeyi ifade
ettigi biciminde Hasan-1 Basri'ye atfedilen tefsir rivayetine dayandig: anla-
silmaktadir.”? Ancak Ferra, Vahidi, Ibn Atiyye, Ibnii'l-Arabi, Ibn Ciizey,
Sealibi ve Suytti gibi alimler |36 emrinin “yiiriiyerek gidin” seklindeki

anlamin tercih etmislerdir. Bu alimler, 4| JS.s J\ f }.'mb seklindeki kiraat

vechinin 4| JS 3 J\\ | 320 ifadesini tefsir ettigini ileri siirmiigler ve bu okuyu-

o~ -

sun, | 326 emrinin tazammun ettigi diger anlam ihtimallerini bertaraf ede-

rek “Allah”1 zikretmeye gidin” anlamina delalet ettigi kanaatini serdetmisler-
dir.® Goriildiigii gibi mezkur kiraat vechiyle ilgili anilan yaklagim Ibn
Cinni’den 6nce yalniz Ferra tarafindan ortaya konuldugu halde daha sonra-
ki donemlerde ¢ok sayida alim tarafindan da benimsenmistir.

Ibn Cinni, zaman zaman da siz kiraat vecihlerini ayetlerdeki lafizlarin
tefsirinde dogrudan istihdam etmek yerine, ayetlerin dilsel analiziyle ilgili
benimsedigi kimi yaklasimlar: gerekgelendirmede ya da giiglendirmede

kullanmigtir. Mesela, CL\ e J._aj 35 }”L;..Ll g;.n;Jl J&\)_aj\ =215 @ ;l
(;:,/\5:3\ ’CMJ\ & (el-Bakara 2/127) ayetinde fbn Abbas'in Tbn Mestid musha-
fina gore L J._aj LS, ifadesinden 6nce oY 54 5 lafzini ilave ederek okudugunu

Ibn Miicahid’ten nakletmis ve mezkur okuyusun bu tiir ifadelerde J 4 ko-

kiinden takdiri bir fiil bulundugu yoniinde Basra dil ekolii mensuplarinca
(Basriyytn) ileri siiriilen goriise delil oldugundan séz etmistir.8? Bu dilsel
izahi Ferra, Ibn Kuteybe, Taberi, Zeccac, Nehhas, Cessas, Mekki, Maverdji,
Vahidi, Begavi, Ibnii’l-Arabi, Kurtubi, Beydavi, Nisabtiri, Sealibi, Suyft],
Sirbini, Ebussutid, Mazhari, Sevkani gibi miifessirlerde de goriiyoruz. Ancak

78 Bkz. Sevkani, Fethu’l-kadir, 5: 270; Muhammed Siddik Han Hasen b. Ali el-Kinnevci, Fethu’l-
beyan fi mekdsidi’l-Kur’an (Beyrut: el-Mektebetii’'l-Asriyye, 1992), 14: 138; Eb(i Ca'fer Ahmed
b. Muhammed et-Tahavi, Ahkdmii’l-Kur'an, thk. Sadettin Unal (istanbul: ISAM Yayinlari,
1995), 1: 150.

79 Bu tefsir rivayetiyle ilgili bkz. Semerkandi, Bahru'l-uliim, 3: 448; Sa'lebi, el-Kegf, 9: 311.

80 Bkz. Ferra, Meini'l-Kur’dn, 3: 156, Vahidi, et-Tefsiru'l-basit, 21: 454; ibn Atiyye, el-
Muharraru’l-veciz, 2: 216; Muhammed b. Abdillah Ebdtbekir ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur'dn
thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1424/2003), 4: 248; Ebii’l-
Kasim Muhammed b. Ahmed b. Ciizey, et-Teshil li uliimi’t-tenzil, thk. Abdullah el-Halid1
(Beyrut: Seriketii Dari’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, 1416), 2: 374; Se‘alibi, el-Cevihiru’l-hisin, 1:
106; Celaliiddin es-Suyfti, el-Itkdn f1 ulitmi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl {brahim
(Musir: el-Hey’etﬁ’l-Mlsriyyetﬁ’l-Amme 1i"l-Kitab, 1394/1974), 1: 279.

81 Bkz. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 108-109.
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bu agiklamay1 desteklemesi baglaminda mezkur kiraat vechini giindeme
getiren miifessirler sadece Ferra ve Kurtubi olmustur.s2

Keza, Ul upr Eos e ! sl V": (el-Bakara 2/199) ayetinde yer alan
8 kelimesini Said b. Ciibeyr’in (8. 94/713 [?]) ! seklinde okumasiyla
ilgili su yaklasimi sergilemistir: Bu kelime, Adem (a.s.) anlamina gelip
el = pdl= bl 2l gibi bazi 6zel isimlerin baginda bulan lam-1
tarifler gibi bu ismin bagindaki lam-1 tarif de -ister 6vgii ister yergi anlami
igersin- genel olarak sifat manasi tasir. Nitekim anilan okuyus buna delil-
dir.83 Diger miifessirlerden bu okuyusa yer verenlerin, bu kiraat vechinin saz
oldugunu ve Adem (a.s.) anlamina geldigini kaydetmeleri diginda Ibn
Cinni'nin ortaya koydugu dilsel izah tiiriinden herhangi bir aciklamada
bulunmadiklar: goriilmektedir.

Bu baslik altinda simdiye kadar verdigimiz érnekler, fbn Cinni'nin sahih
addedilen kiraat vecihleri izah1 sadedinde sdz kiraatlerden yararlanmasi
cergevesindeydi. Bu durumun aksine Ibn Cinni, zaman zaman da saz kiraat
vecihleriyle ilgili agiklamalarinda sahih kiraat vecihlerini kullanmistir. Bu
hususta da su ornekleri verebiliriz: Ibn Cinni, Ibrahim en-Nehai'nin (6.
96/714)) LIS e sh A ‘;j/Sj(en-Nisé 4/164) ifadesinde yer alan ! lafzini al

seklinde mansub okumasma Hz. Musa'nin Allah Teala’ya d.Jl Jja)\ P j Y
(el-A'raf 7/143) seklinde hitapta bulunmasinin sahit oldugunu sdylemistir.®.

Kusgkusuz Ibn Cinni'nin bu degerlendirmesi de “kadimlerin teaddiidiine yol
acacagy” gerekgesiyle Allah'in zati sifatlarini nefyeden Mu'tezili bakis agisiy-

82 Bkz. Ferra, Medni’l-Kur'an, 1: 78; Ibn Kuteybe, Te'vilii miigkili’l-Kur'dn, thk. Ibrahim Sem-
siiddin (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, ty.), 137; Taberi, Cimiu'l-beyin, 2: 35; Zeccac,
Medni’l-Kur'dn, 1: 208; Nehhas, I'rabii’l-Kur'dn, 1: 78; Eblbekir el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur'én,
thk. Abdiisselam Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-llmiyye, 1415/1994), 1: 98;
MekKi, el-Hiddye, 1: 451; Maverdi, en-Niiket, 1: 190; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 3: 316, Begavi,
Medlimii't-tenzil, 1: 165; bniv’l-Arabl, Ahkdmii’l-Kur'dn, 3: 97; Kurtubi, el-Cami®, 2: 126; Bey-
davi, Envdru’t-tenzil, 1: 106; Nisabri, Gardibii’l-Kur'dn, 1: 400; Se’alibi, el-Cevdhiru’l-hisdn, 1:
317; Celaliiddin es-Suytti, ed-Diirru’l-mensiir fi't-tefsiri bi’l-me’sir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ty.),
1: 306; Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, es-Sirdcii’l-miinir fi'l-idneti ald marifeti badi
medni kelami rabbinel-hakimi’l-habir (Kahire: Matbaatti Bulak, 1285), 1: 92; Ebussutd, frglidii’l—
akli’s-selim ild mezdye’l-Kitabi'l-Kerim (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, ty.), 1: 160; Mu-
hammed Senaullah el-Mazhari, et-Tefstru’l-Mazhari, thk. Gulam Nebi et-Ttinist (Pakistan:
Mektebetii'r-Riisdiye, 1412), 128; Sevkani, Fethu'l-kadir, 1: 165.

83 ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 119. Bagka oOrnekler i¢in bkz. ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 131, 145,
160, 173, 176, 231, 308, 316; 2: 249, 270, 278, 284, 323, 364.

84 Ornegin bkz. Nehhas, Medni’l-Kur’dn, 1: 141; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 4: 56; Ayrica Suyti,
bu kiraat vechini ibn Cinni'nin el-Muhteseb’inden aldigim kaydetmistir. Bkz. Suyti, el-Itkdn,
3:51.

85 Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 204.
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la uyumludur.® Zira onlara gore bu takdirde Allah’m Hz. Musa ile konus-
masina dayanarak keldm sifatina sahip oldugu kanaati mesnetten yoksun
kalacak, boylece Allah’in kelam sifatinin nefyedilmesine uygun bir zemin
hazirlanmig olacaktir. Clinkii s6z konusu saz kiraat, Allah’in Hz. Musa ile
konustugunu (kelam) degil Hz. Musa'nin Allah ile konustugunu ifade et-
mektedir. Bu noktada, Mu’tezile mezhebine mensup olmasiyla bilinen mii-
fessir Zemahseri’nin bu ayeti tefsir ederken anilan saz kiraat vechini kay-
detmekle birlikte ideolojik bir yaklasima yer vermedigini ve bu ayet
muvacehesinde bazi kimselerin Allah’in kelam sifatin1 inkar etme niyet ve

arzusuyla bu ayette yer alan ve “konustu” anlamina gelen (,JS fiilinin yara-

lamak manasindaki (.Je/s’den tiiretildigi seklinde tevil etmelerini “bidat bir

tefsir” olarak mahkum ettigini not etmemiz gerekir.?” Miifessir [bn Kesir ise,
Ebfibekir b. Ayyas'in (6. 193/809) bu kiraat vechini okuyanlar1 Kur'an'in
hem lafzini hem de manasim tahrif ettikleri iddiastyla kiifiirle itham ettigini
ve bu kisilerin Mutezile mezhebine mensup kimseler oldugunu soyledigini
naklederken bu hususta kisisel kanaatini de yansitiyor gibidir.

fbn Cinni’nin saz kiraat Vecihlerini izahinda sahih kiraatten yararlanma-
sina diger bir 6rnek olarak 5 \;l daas ‘._i.J.a J..ﬂfj osle d).a JAU.H Y

u}.lajm N v-b‘) L.L,.j ixlej., u}ZJ\ (.54;-\ (el-Enam 6/61) ayetinde gegen u}b}q N
fiilinin A'rac’m (6. 117/735) ifal babindan & }.‘19 J.:zi Y seklinde okumastyla ilgili

acgiklamalarini zikredebiliriz. S6yle ki o, cumhurun kiraatine gore 3 }L JL’: N
fiilinin, eceli gelen kullarinin canini almak iizere Allah’in gérevlendi;digi
meleklerin bu hususta gevseklik gostermedigini ifade ettigini, buna karsin
Arac'in O }L J.m N seklindeki okuyusuna gore ise s6z konusu meleklerin kul-
larin canini almada asirtya kagmadlklarl anlamina geldigini soylemistir. Ibn
Cinni'ye gore )‘A.O.q.: ske ¢dw ULS 5 (er-Rad 13/8) ayetinde de aymi duruma
isaret vardir.®

Yukarida kaydedilen drneklerde goriilmektedir ki Ibn Cinni’den &nce de
kimi alimler zaman zaman saz kiraatlerle tefsirde ihticicda bulunmustur.
Ancak ilk defa Ibn Cinni, mezkur kiraat vecihlerini bu kadar genis capta ve
ayrintili bicimde ele alarak saz kiraatlerin yorum faaliyetinde islevsel hale
gelmesine ivme kazandirmistir. Ondan sonra da miifessirler, tefsirlerinde

86 Bu hususta ayrtili bilgi igin bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Ilim”, 109.

87 Zemahgeri, el-Kessif, 1: 591.

88 Ebii'l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed
Selame (yy: Daru Taybe, 1999), 2: 474.

89 Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1: 223. Bu hususta diger ornekler icin bkz. ibn Cinni, el-Muhteseb, 1:
120, 170, 175, 176, 230, 237, 364.
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saz kiraatleri istihdam etmekte miitereddit davranmamisglar ve bu kiraat
vecihlerini tefsir faaliyetinin disina itmemislerdir.

Sonug¢

Yedili kiraat sistemlestirmesini takip eden donemde yedi kiraat disinda te-
daviilde bulunan ¢ok sayida okuyusun saz (=kural dis1) addedildigi ve bu
kavramin cesitli mahfillerde “gecersiz, reddedilmesi gereken, kabul edile-
mez” gibi ¢agrisimlara sahip oldugu goriilmektedir. Bu durumun ortaya
¢itkmasinda, o donemde kiraat vecihlerindeki bu ¢esitliligin kaos ortamina
yol acacag1 endisesi etkili olmustur. Bunun {izerine siyasi erki de arkasina
alan Ibn Miicahid’in ortaya koydugu yedili kiraat sisteminin bu kargasanin
oniine gectigi diistiniilmektedir. Ne var ki bu bakis agisinin, sahih oldugu
halde yedili kiraat sistemi igerisinde yer almayan ¢ok sayida kiraat vechinin
sdz kategorisine dahil edilerek terkedilmesi gibi kimi mahzurlar1 da yok
degildir. ibn Cinni, bu soruna dikkat ¢ekmek ve mezkur kiraat vecihlerinin
dislanmasina yonelik tepkisini ortaya koymak amaciyla el-Muhteseb’ini ka-
leme almustr. ibn Cinni, muhtemelen mevcut ilmi atmosferin de etkisiyle
tasnif yoniinden bu kiraatlerin saz olarak tanimlanmas: ve bu okuyuslarla
Kur’an tilavetinde bulunulamayacagi hususunu kabullenmis, bu anlamda
saz kavramiyla ilgili olumsuz icerikli kategorik bir yargida bulunmamustir.
Ibn Cinni'nin bu yaklasiminda s6z konusu kiraat vecihlerinin de yedi harfin
bir parcasi oldugu yoniindeki kanaati etkin bir rol oynamakla birlikte bu
okuyuslarin onun bakis agisina gore vahyin asli unsuru olan Kur’an'in nere-
sinde durdugu ya da hangi kismina tekabiil ettigi konusunda net bir durus-
tan s6z etmek miimkiin degildir. Stiphesiz bu durum yedi harfin mahiyeti
ve Kur’an ve kiraatleriyle miinasebetine iliskin kapaliliktan kaynaklanmak-
tadir.

Ibn Cinni, dil kurallariyla bagdastiramadig kimi kiraat vecihleriyle ilgili
yaptig1 izahlarinda ise ayr1 bir kavramlastirmaya gitmemis, burada da “saz”
tanimlamasina bagvurmus, ancak bu defa sdz kavramini olumsuz anlamda
kullanmistir. Tbn Cinni'nin kiraat tasavvurunda rivayet temel bir unsur ol-
makla beraber o, kaydettigi kiraat vecihleriyle ilgili az sayida rivayet zinciri-
ne yer vermistir. Ayrica o, saz kategorisindeki kimi kiraatlerin rivayete degil
ictihada dayandig: diistincesindedir.

Ibn Cinni, “cogunlugun okuyusu” olarak nitelendirdigi yedi kiraatin
mutlak otoritesini kabul etmekle birlikte bunun disindaki okuyuslarin tefsir
agisindan kesinlikle ihmal edilmemesi gereken bir olgu oldugu kanaatinde-
dir. Ibn Cinni’den sonra da saz kiraatlerin tefsirde daha ciddi bicimde islev-
sel hale geldigi goriilmektedir. Bu nedenle o, anilan kiraat vecihlerinin dilsel
tevillerinin yanisira anlama etkilerini de ortaya koymus, kimi zaman da
cesitli agiklamalarii bu kiraat vecihleriyle delillendirme ya da destekleme
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yoluna gitmistir. Bu degerlendirmelerinde zaman zaman anilan kiraat vecih-
lerinin nispet edildigi kimselerin sahsiyetlerinin, kimi zaman da Mu'tezili
bakis agisinin yogun etkisi altindadir.

Bu noktada dikkat ¢ekici bir husus da ilk defa onlu kiraat sistemini orta-
ya koydugu bilinen Ibn Mihran en-Nisab{iri’nin bu galigmasina ise Ibn Cinni
tarafindan herhangi bir atifta bulunulmamis olmasidir. Bu durum o dénem-
de onlu kiraat sisteminin genel kabule mazhar olmadigin gostermektedir.
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SOME IMPLICATIONS OF IBN KHALDUN’S APPROACH TO THE
HISTORY OF THE PEOPLE OF ISRAEL: THE RELATION BETWEEN
‘ASABIYYAH AND CHOSENNESS
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Abstract

Ibn Khaldun, in his famous Mugaddimah, an “Introduction to History”, explains the stages of
the rise and fall of nations through his comprehensive theory of history and society, under-
pinned by the concept of ‘asabiyyah or “group feeling”. Ibn Khaldun applies his theory to the
main topics of the pre-Islamic religions as well, especially the Jewish religion. This paper aims
to look at Ibn Khaldun’s interpretation of the history of the people of Israel through his concept
of ‘asabiyyah by highlighting some possible implications of it as regards the idea of the election
of Israel. An emphasis is also laidon parallels with Spinoza’s interpretation of the election of
Israel.

Key Words: Ibn Khaldun, Mugaddimah, ‘Asabiyyah, The people of Israel, Election/chosenness,
Spinoza.

iBN HALDUN'UN ISRAILOGULLARI TARIHINE YONELiK YAKLASIMI UZERINE BAZI
CIKARIMLAR: ASABIYE-SEGCILMiSLiK iLisKisi

Oz

ibn Haldun, meshur Mukaddime’sinde, toplumlarin yiikselis ve gerileyis/cokiis evrelerini, mer-
kezinde “asabiye” kavraminin yer aldigi kendi kapsaml tarih ve toplum teorisiyle aciklamakta-
dir. Bu teoriyi Islam 6ncesi dinlerin, ézellikle de Yahudi dininin temel konularina da uygulamak-
tadir. Bu makale ibn Haldun’un, asabiye kavrami aracilidiyla israilogullari tarihine yénelik yo-
rumunu ele almayi ve bu yorumun, israilogullari’nin segilmisligi fikriyle baglantil gériinen baz
cagrisimlarini giin 1si§ina gikarmay! amaclamaktadir. Bunu yaparken ibn Haldun’un israilogulla-
ri'na yonelik agiklamalar ve bu baglamda kullandigi asabiye kavrami ile Spinoza’nin segilmislik

yorumu arasindaki bazi benzerliklere de dikkat gekilmektedir.
Anahtar Kelimeler: ibn Haldun, Mukaddime, Asabiye, Israilogullari, Secilmislik, Spinoza.

Ibn Khaldun, in his famous “Introduction to History”, Mugaddimah, explains
the stages of the rise and fall of nations through his comprehensive theory of
history and society, or, even better, sociology, i.e., what he calls ‘ilm al-
‘umran. He indicates ethnic, religious, economic, geographical, and socio-
psychological forces that determine human history and society and thereby
proposes some general principles for explaining the nature and working of
the societies. What is fundamental to his theory is the concept of ‘asabiyyah, a
term which is usually translated as “group feeling”, “group solidari-
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i

ty/loyalty”, “group consciousness”, “social cohesion”, or “communal ethos”?
Scholars from various disciplines have written on different aspects of Ibn
Khaldun’s sociology. What interests this paper, however, is a considerably
lesser-examined aspect of Ibn Khaldun’s thought which pertains to his ap-
plication of his theory and the underlying concept to the main topics of the
pre-Islamic religions. In fact, Ibn Khaldun’s approach, in this sense, could be
considered a pioneering one, not only in sociology and politics, but also in
history of religions, as he demonstrates the dynamics of societies as well as
religious groups, especially the people of Israel.

For our purposes what is particularly important in Ibn Khaldun’s theory
is his suggestion of a close relation between group solidarity, i.e., what he
calls ‘asabiyyah, prophetic mission, and royal or political authority. This is a
crucial point in understanding the relationship between society, religion,
and state as a natural process. Ibn Khaldun maintains that both the prophet-
ic mission and royal authority can be fully achieved with ‘asabiyyah, which
“results only from blood relation or something corresponding to it”, and the
concomitant superiority.? In other words, prophets and leaders, in order to
achieve the goal of establishing a religion and a state, respectively, depend
on the help and support of their kinsfolk or tribe. In return, religion, by lead-
ing the members of a tribe to a common goal, eliminates rivalries among its
different houses or dynasties and thus strengthens the dimension of solidari-
ty in the already existing group feeling of the tribe. Religion, in this way,
plays an indirect role in achieving royal authority, which is, for Ibn Khaldun,
the ultimate goal of ‘asabiyyah. For, according to Ibn Khaldun, in the estab-
lishment of large states and the attainment of wide political power, in par-
ticular, tribal solidarity alone is not sufficient. For this purpose, the unity of

1 Abdul Halim Abdul Karim, “Ibn Khaldun and Confucius: A Preliminary Comparative
Analysis between “Asabiyyah and Wu Lun”, al-Shajarah: Journal of the International Institute of
Islamic Thought and Civilization 11, no. 1 (2006): 8-14; Fida Mohammad, “Ibn Khaldun’s The-
ory of Social Change: A Comparison with Hegel, Marx and Durkheim”, The American Jour-
nal of Islamic Social Sciences 15, no. 2 (1998): 36-38; Akif Kayapmar, “Ibn Khaldun’'s Concept
of Assabiyya: An Alternative Tool for Understanding Long-Term Politics?” Asian Journal of
Social Science 36, nos 3-4 (2008): 378; Muhsin Mahdi, Ibn Khaldiin’s Philosophy of History: A
Study in the Philosophic Foundation of the Science of Culture (London and New York:
Routledge, 1957), 196. For a modern version of a similar conceptualization in classical socio-
logical theory, see Emile Durkheim’s notion of “group-mind” or “collective mind” (dme col-
lective) or “collective consciousness” (conscience collective) as he proposes in his The Division
of Labor in Society, trans. W. D. Halls (London: Macmillan, 1984), 39.

2 Ibn KhaldGn, The Mugaddimah: An Introduction to History, trans. F. Rosenthal (London:
Routledge and Kegan Paul, 1958), vol. 2, 264; Ibn Khaldun, al-Mugaddimah, ed. Abdes-
selamCheddadi (al-Dar al-Bayda [Casablanca]: Bayt al-Fununwa’l-Ulumwa’l-Adab, 2005),
vol. 1, 207.
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objectives that go beyond kinship is also required.? In other words, Ibn
Khaldun considers both the tribal solidarity (i.e., ‘asabiyyah in the narrow
sense) and the unity of objectives (i.e., religion in the narrow sense) as neces-
sary elements for the establishment of societies as well as states; this, for
him, is a natural and inevitable process in human history. From this fact it
should not be assumed, however, that he denies the metaphysical dimension
of social events. On the contrary, in Ibn Khaldun’s understanding, which is
of an apparent Islamic background, what is natural or social is not inde-
pendent of God’s will; it rather works in accordance to the very design of
God. As put by Ibn Khaldun himself, God, in His wisdom, “permit[s] mat-
ters to take their customary course”.* This, as rightly indicated by Fida Mo-
hammad, is “the inevitable course of historical laws”, which are themselves
the formation of God; and what is most important about this process is that
“by knowing those laws a civilization can prolong itself.”

‘Asabiyyah of the People of Israel

As suggested by Ibn Khaldun, it is possible to find the actual realisation and
the best example of the relation between ‘asabiyyah, religion, and royal au-
thority as well as the dynamics that determine and affect this relation, in the
history of the people of Israel. This is why Ibn Khaldun frequently refers in
his work to the case of the Israelites. It is an established fact that Ibn Khal-
dun, in this way, generated an exceptionally objective and scientific ap-
proach to the history of the Jewish people, to quote Kalman Bland, “by locat-
ing it within the levelling theoretical framework of universal historiog-
raphy”.¢ To explain the course of Jewish history in the light of universal
social laws, as Ibn Khaldun did, also leads to a new way of understanding
the qur’anic verses on the Israelites, especially those related to their struggle
to become a monotheistic people and remain so, i.e., their achievements as
well as their failures;” in this way the Jewish case becomes an example for
the general human condition.

It is also possible to argue that the causal rules of Ibn Khaldun’s universal
theory relate to a central doctrine of the Jewish religion, i.e., the biblical idea
of the election of Israel, although Ibn Khaldun never explicitly uses the

3 Ibn Khaldtn, The Mugaddimah, vol. 1, 284-286, 313-322; al-Muqaddimah, vol. 1, 226-227, 259-
272.

4 Ibn Khaldtn, The Mugaddimah, vol. 1, 324; al-Muqgaddimah, vol. 1, 270.

Mohammad, “Ibn Khaldun’s Theory of Social Change”, 30.

6 Karman Bland, “An Islamic Theory of Jewish History: The Case of Ibn Khaldun”, Journal of
Asian and African Studies 18, nos 3-4 (1983): 193.

7 See, for example, Qur’an, 2/47-66; 5/20-26; 7/128-156; 28/5-6.

$)]
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term.8 It is suggested here that, from Ibn Khaldun’s viewpoint, what is called
chosenness or holiness in Jewish Scripture can be understood to serve for the
purpose of creating group solidarity and socio-political superiority. To put
in another way, as far as the people of Israel are concerned, chosen-
ness/holiness becomes an essential attribute or property of their ‘asabiyyah.

Ibn Khaldun asserts that the Jews did not have a universal mission, but
were “merely required to establish their religion among their own (peo-
ple)”.? The fact that the Israelites were basically an ethnic group, an ‘am as
put in the Hebrew Bible, and, in parallel to this, their religious organisation
was based on ethnicity (in the sense of Greek ethnikos, not in terms of the
modern sociological understanding), i.e., kinship, apparently like all other
peoples of their time, is well evidenced by the Jewish Scripture itself. For a
verification of this, it suffices to recall that in the Torah Abraham, the first
patriarch of the Israelites and the first chosen by God, is commanded to
spread his message among his children and the household.’® Again all the
first three patriarchs, i.e., Abraham, Isaac, and Jacob, are depicted as being
keen to take wives from their own kinsfolk, apparently for both ethnic and
religious reasons.!! In parallel to this, the people of Israel, based on the cov-
enant they made with God at Sinai, are frequently warned against taking
wives from among other peoples and following their ways.!? Accordingly, in
the Hebrew Bible, a close relation is assumed between the protection of eth-
nic or tribal unity and the preservation of religion; by the same token, taking
wives from outside the clan is seen as an act of the so-called outcast de-
scendants of Abraham, i.e., Ishmael and Esau.’® And this relation between
tribal unity and religious continuity is formulated in the language of cho-
senness, that is, the idea of a people singled out or separated from other
peoples by God as a holy people, ‘am gadosh.** Also, as will be indicated in

8 As to the reason why Ibn Khaldun did not make any —direct-reference to the term the
election of Israel, I could suggest that because it was not quite a qur’anic term. Although
there are references in the Qur’an to God’s favour to and preference for the people of Israel
(tafdil and ikhtiyar) in five passages altogether (Qur’an, 2/47, 122; 7/140; 44/32; 45/16), a more
frequently used qur’anic term to explain the relation between God and the people of Israel
is “covenant/promise” (‘ahd/mithiq). Probably this is why Ibn Khaldun, while discussing the
‘asabiyyah of the Israelites, rather referred to the divine promise and favours, instead of elec-
tion.

9  Ibn Khaldtn, The Mugaddimah, vol. 1, 473-476; al-Muqaddimah, vol. 1, 388-390.

10 Genesis 18:19.

11 Genesis 24:1-9; 28:1-5.

12 Exodus 34:15-16; Numbers 25:1-9; Deuteronomy 7:1-6; I Kings 11:1-8.

13 See Genesis 21:20-21; 26:24.

14 Leviticus 20:26; Deuteronomy 4:20; 14:2. The Hebrew word for ‘holy’ is gadosh. Its root g-d-
sh (w7p), which means ‘to separate/dedicate’, is considered to be related to the root q-d-d

Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (S4UIFD), Cilt: XIX, Say1: 35 (Haziran 2017)



THE RELATION BETWEEN ‘ASABIYYAH AND CHOSENNESS | 107

the biblical passage quoted below, the election of the Israelites seems to
serve primarily for their socio-political prosperity in their own land, which is
also the main goal of ‘asabiyyah as defined by Ibn Khaldun.

If you will only obey the Lord your God, by diligently observing all His com-
mandments...the Lord your God will set you high above all the nations of the
earth; all these blessings shall come upon you and overtake you...Blessed shall
you be in the city, and blessed shall you be in the field... The Lord will cause
your enemies who rise against you to be defeated before you...He will bless
you in the land that the Lord your God is giving you. The Lord will establish
you as His holy people...?
Ibn Khaldun, in a parallel way, writes that the people of Israel

had one of the greatest ‘houses’ in the world, first because of the great numbers
of prophets and messengers born among their ancestors...and next because of
their group feeling and the royal authority that God had promised and granted
them by means of that group feeling.1®

According to this, the people of Israel were a people who attained supe-
riority at a highest level and it was due mainly to their ‘asabiyyah, the driving
force in every society that leads to the state, as well as their prophetic tradi-
tion, which was somewhat peculiar to the people of Israel. In fact, it is possi-
ble to see the expressions “holy (separated) people” and the “people with
‘asabiyyah” as parallel terms, for the main function or goal of both seems to
be Israel’s socio-political prosperity.

Apparently, one of the early stages in the creation of ‘asabiyyah in the his-
tory of the Israelites after the times of the patriarchs is the period of forty
years following the Exodus; this was a time in which the children of Israel
who escaped from bondage in Egypt had to wander in the desert before
entering Syria, i.e., the land of Canaan. As opposed to most classical Muslim
scholars, who consider this period to be mainly and solely a punishment, Ibn
Khaldun interprets it mainly with reference to its sociological significance or
purpose. Accordingly, the rebellious attitude of the Israelites towards God’s

(77) with the meaning of ‘to cut’ (Ludwig Koehler and Walter Baumgartner, The Hebrew and
Aramaic Lexicon of the Old Testament, trans. M. E. ]. Richardson, Leiden: E. ]. Brill, 1996, II,
1072). In this sense ‘holiness’ becomes tantamount to ‘separation” of something or someone
from others for a particular purpose.

15 Deuteronomy 28: 1-9.

16 Ibn Khaldtn, The Mugaddimah, vol. 1, 275; al-Mugaddimah, vol. 1, 217.
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command to fight and conquer the land, depicted in the Qur'an'” as well as
in the Torah,!® refers to what has become the nature of the Israelites due to
their long subservience to the Egyptians. Thus, Israel’s wandering forty
years in the desert and the land being forbidden to them' is explained by
Ibn Khaldun as a kind of preparatory or disciplinary measure to make the
people of Israel overcome the psychology of enslavement and disgrace,
which is the indicator of the loss of ‘asabiyyah, and to transform them into a
new people with self-esteem, power and group solidarity, that is a people
with ‘asabiyyah. As this could only be achieved when the first docile and
weak generation disappeared and a new strong one, born and brought up
free in the desert environment and never experienced servitude like their
fathers, took their place.? For, as asserted by Ibn Khaldun, the best ‘asabiyyah
and the concomitant superiority are found among nomadic peoples, i.e., the
peoples of the desert. Thus the desert becomes the best place for the purpose
of creating ‘asabiyyah.

At this point, Shlomo (Salomon) Pines points out a striking resemblance
of Ibn Khaldun's analysis of the forty years wandering in the desert to the
explanation that Maimonides gave in his famous Dalalat al-Hairin and sug-
gests that Ibn Khaldun was possibly familiar with Maimonides’ proposi-
tion?! and adapted it to his own theory.? This seems quite possible but what
is more interesting than this apparent resemblance is the subtle, yet signifi-
cant, difference between the biblical and the qur’anic accounts of the story
and the fact that Ibn Khaldun —and Maimonides as well- follows the latter.
For, in the qur’anic account, the question seems to be less a ‘sheer punish-
ment of a sinful generation’, as it is the case in the Torah, to specify, in the
book of Exodus where the story is told in detail (“surely none of the people
who came up out of Egypt, from twenty years old and upward, shall see the
land...because they have not unreservedly followed me”).2* Although the
punishment idea is not totally denied in the Qur’an, nor by Ibn Khaldun
himself, the emphasis here is rather on the Israelites’ being ‘destined to
wander in the wilderness’; this is apparently in order to turn them into a
different kind of people, a better generation (“For this the land will surely be

17 Qur’an, 5: 24-26.

18 Deuteronomy 1:26, 43.

19 Qur’an, 5: 24.

20 Ibn Khaldun, al-Mugaddimah, vol. 1, 230-231; The Muqaddimah, vol. 1, 287-289.

21 Moses Maimonides, The Guide of the Perplexed, trans. S. Pines (Chicago/London: The Univer-
sity of Chicago Press, 1963), vol. 2, 527-528.

22 S. Pines, “Ibn Khaldun and Maimonides, A Comparison between Two Texts”, Studia Islami-
ca 32 (1970): 265-274.

23 Numbers 32:11-12.
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forbidden them for forty years that they will wander in the earth, bewil-
dered”?%). So, the interpretation of Ibn Khaldun —as well as of Maimonides—
proves to be more in keeping with the qur’anic verse, which lays emphasis
on the Israelites’ being subjected to ‘wandering in the desert for forty years’,
whereas in the book of Exodus, the emphasis is placed on the doom of the
Exodus generation, ‘perishing in the desert without seeing the land’.?> In this
way, Ibn Khaldun seems to take account of the qur’anic implication, where-
as other classical Muslim scholars go in parallel with the biblical implica-
tions. Having said that, one should also note a passage in the book of Deu-
teronomy, which, in a similar way to the qur’anic verse and as against the
emphasis in the book of Exodus, implies a broad disciplinary measure for
the wandering in the desert: “And you shall remember the whole way that
the Lord your God has led you these forty years in the wilderness, that he
might humble you, testing you to know what was in your heart, whether
you would keep his commandments or not.”2

As for the significance of the period of forty years, this corresponds to the
shortest period for the rise of a new generation, as indicated by Ibn Khal-
dun? and also by Maimonides. Indeed, only after this period did the people
of Israel, whose ‘asabiyyah was also supported with God’s special help (i.e.,
miracles) and guidance (i.e., prophets), achieve superiority. As a result, they
managed to subdue the neighbouring peoples and settled the land of Ca-
naan, as promised by God. Moreover, even if not in such a short period of
time, under the leadership of King David and King Solomon, the Israelites
were to establish a powerful kingdom and rule over other peoples. As point-
ed out earlier, for Ibn Khaldun the ultimate goal of ‘asabiyyah is the estab-
lishment of a royal authority and this is true for the ‘asabiyyah of the people
of Israel as well.?s But the Davidic kingdom did not last very long and inter-
nal rivalries led to its separation first into two kingdoms and then the total
destruction of both. But this is again in line with Ibn Khaldun’s theory,
namely that “a dynasty rarely establishes itself firmly in lands with many
different tribes and groups”. For this reason Ibn Khaldun maintains that the
Israelites “never had a continuous and firmly established royal authori-
ty...they were overpowered by the Persians, then by the Greeks, and finally

24 Qur’an, 5/26.

25 Cf. Joshua 5:9.

26 Deuteronomy 8:2ff.

27 Ibn Khaldun, al-Mugaddimah, vol. 1, 209, 224, 287-289; The Mugaddimah, vol. 1, 265, 282, 343-
344.

28 Ibn Khaldtin, The Mugaddimah, vol. 1, 284-286; al-Mugqaddimah, vol. 1, 226-227.
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by the Romans, when their power came to an end in the Diaspora”.? At this
point, one should recall the fact that of the two kingdoms, the kingdom of
Judah, which is said to inherit the Davidic dynasty and was based on the
tribe of Judah, the largest of all, and that of Benjamin, lived longer than the
separatist kingdom of Israel, which was established on ten different tribes
and, therefore, ruled by competing dynasties. According to Ibn Khaldun,*®
going under the yoke of other peoples is both the cause for and a symptom
of a weakened ‘asabiyyah. Thus, the principles put forward by Ibn Khaldun
as regards the functioning of ‘asabiyyah apply to both the rise and fall of soci-
eties and, therefore, in the case of the people of Israel, these principles de-
termine not only the establishment of their ‘asabiyyah, but also the loss of it.
In other words, the same principle that helps them build their ‘asabiyyah
becomes the reason for their deprivation of it in the reverse condition.

Indeed, this interpretation by Ibn Khaldun was quite a new attempt to
explain the ‘humiliated and impoverished’ condition of the Jews in the light
of a universal law of the attainment and loss of group feeling. But apparent-
ly, this does not mean that the Jews were absolute victims of the social reali-
ties they encountered, as asserted by Bland.?! At this point it would be im-
perative to take into account the key importance of the ‘covenant’ for the
attainment and continuity of the ‘“asabiyyah of the people of Israel. And this
might allow us to consider the people of Israel, like any other people, as an
active party in their own destiny, to a certain extent. As pointed out earlier,
by knowing the socio-historical laws, which cause societies to rise and fall, ‘a
society can prolong itself’. In the case of the Israelites, be they familiar or
unfamiliar with those laws, the covenant rules as directly ordained by God
were meant to ensure their compliance with those laws in an indirect way.
So, recognizing the covenant rules worked towards the same ends as know-
ing the socio-historical laws. For what lies at the heart of the covenant is the
principle that the children of Israel should establish themselves as a mono-
theistic —or monolatristic-people by obeying the commands of (one) God of
their fathers and keep themselves away from other peoples and, most im-
portantly, from their polytheist idolatrous ways. As indicated earlier, in the
Torah, this religio-ethnic group feeling is often presented in the form of cho-
senness. In fact, at that time not only the people of Israel, but also other
neighbouring peoples had made covenants with their kings, as representa-

29 Ibn Khaldtn, The Mugaddimah, vol. 1, 332-334; al-Muqaddimah, vol. 1, 277-278.
30 Ibn Khaldtn, The Mugaddimah,287; al-Mugaddimah, vol. 1, 230.
31 Bland, “An Islamic Theory of Jewish History”, 194.
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tive of their tribal gods,® and, with their own understanding of chosenness,
or ‘asabiyyah, built their own states. As regards the covenant of the people of
Israel, it is written in the Torah that when they accept and obey the covenant
obligations there will be ‘life’, ‘blessing’, and “prosperity’, but when they
reject and disobey these, there will be ‘death’, ‘curse” and ‘destruction’.® In a
similar way, in the Qur’an, in addition to some religious and ethical princi-
ples, the socio-political prohibitions against shedding blood of their own
people and turning a party of their people out of their dwellings, which are
essential to their social cohesion, are counted among the rules of the cove-
nant.3* When one reads such passages in the light of Ibn Khaldun’s concept
of ‘asabiyyah, it becomes apparent that the covenant, with its both dimen-
sions, that is in terms of a relation between God and the people of Israel and
also relations within and without the people, serves to transform the chil-
dren of Israel into a group with ‘asabiyyah, a group that is superior to others
both religiously and socio-politically.3 In parallel to this, in a reverse condi-
tion, that is in the case of disobedience to the covenant, which is apparently
prepared by some social factors as well, it results in Israel’s losing their ‘asa-
biyyah and also their socio-political superiority and independence. Accord-
ingly, when the people of Israel, partly according to their own will and part-
ly as a consequence of social factors, fail to follow the covenant rules, which
are intended to make them a proper and strong people with their own (reli-
gious) law, land and state, they end up falling under the influence of other
peoples. And this makes them, in metaphysical dimension, deprived of
God’s special guidance and support and, in social dimension, bound ‘direct-
ly’ with general social dynamics, like all other peoples; and, as a conse-
quence, they lose their ‘asabiyyah and fall apart until they live under the rule
of other peoples. This is why Ibn Khaldun, by paraphrasing certain qur’anic
passages,® argues that the Israelites, being divested of prophets, group feel-
ing and royal authority, “were destined [to humiliation, and ordained] to
live as exiles on earth. For thousands of years, they knew only enslavement
and unbelief. Still, the delusion of (nobility) has not left them” (square
brackets are added based on the original Arabic text).” Here Ibn Khaldun
seems to refer not only to the ‘social reality’ of enslavement befalling the

32 For this, see Jeffrey ]. Niehaus, Ancient Near Eastern Themes in Biblical Theology (Grand Rap-
ids, MI: Kregel Publications, 2008), 30ff.

33 See Deuteronomy 30:19; 28:1, 15; 11:26-28.

34 Qur’an, 2: 84.

35 See Leviticus 25:18; Deuteronomy 5:31-33.

36 See Qur’an, 3:111; 59:3.

37 Ibn Khaldun, al-Mugaddimah, vol. 1, 217; The Muqaddimah, vol. 1, 275.
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Israelites, but also to their ‘failure’ of obedience to God; these two, i.e., social
factors and religious neglect feed one another apparently.

Thus, according to Ibn Khaldun, the ultimate turning point in the history
of Israel which indicates the loss of ‘asabiyyah and concomitant superiority
for the people of Israel is their falling under the rule of other nations, the
Romans, in particular. For in the times of the Romans the Israelites were
expelled from their land and this marked the beginning of the longest exile
in the history of Israel; a time when they were ruled by different peoples and
went through sometimes compulsory and sometimes natural intermingling
with other nations. At this point, Ibn Khaldun makes it clear that the Jewish
claim to a ‘continuous” and ‘unbroken’ ‘asabiyyah and superiority or nobility
is just a delusion. In other words, a belief that the ‘asabiyyah and superiority
held by the people of Israel when they were at their zenith continued to exist
in the Jewish people in the same and unbroken way does not correspond
with reality. In fact, in rabbinic tradition, an asymmetry is assumed between
what is called overt and covert histories of the people of Israel; the people of
Israel, despite their socio-political inferiority, are considered to be chosen
and superior in a metaphysical sense.? Ibn Khaldun, on the contrary, con-
siders the metaphysical and social dimensions of historical events as not
being in conflict, but rather as complementary and therefore parallel.

Renewal of ‘Asabiyyah: Religious Reforms of Ezra and Jesus Christ

However, Ibn Khaldun also suggests that ‘asabiyyah can be re-established, as
happens with the Israelites” sojourn in the desert and again in the Hasmone-
an period when, Ibn Khaldun indicates, “the Jews rose against the Greeks
and made an end to their domination over them”.% In fact, it is also possible
to see the two other movements within the course of Jewish history, i.e., the
religious reform of Ezra and even that of Jesus Christ, as similar attempts for
the renewal of ‘asabiyyah, that is to re-establish the Israelites as a separate
(monotheistic) group which is the very aim of chosenness. As depicted in the
Hebrew Bible, Ezra, in order to rectify the consequences of the (Babylonian)
exile and assimilation, tried to gather the people, both the returnees and the
ones left in Judea, around the principles of “holy seed”(i.e., the Judeans) and
pure religion (i.e., the teachings of the Torah). Thus, those who did not be-
long to the Israelite (or Judean) tribes and the Israelite (or Judean) religion

38 See Jacob Neusner, Torah Through the Ages: A Short History of Judaism (London: SCM Press,
1990), 60.
39 Ibn Khaldn, The Mugaddimah, vol. 1, 475; al-Mugqaddimah, vol. 1, 390.
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were left behind.# Although Ezra’s reform seem to have aimed at an appar-
ent democratization of the society at the beginning, as demonstrated in the
event of a renewed covenant, which included every segment of the Jewish
community,* this reform eventually led to a hierarchical society, with the
Temple worship being placed at the centre and the priestly class (Kohens
and Levites) at the top. And, having come to the time of Jesus Christ, under
the Roman rule, this hierarchical social structure became obvious, as it is
seen in the hierarchical structure of the Herodian Temple.*

As for Jesus’ message, Ibn Khaldun indicates that it was spread through
his apostles to the Roman and Greek communities. Yet, as stated earlier, Ibn
Khaldun also emphasises that, unlike Muslims, neither Jewish nor Christian
groups were meant to have a universal mission, but “merely required to
establish their religion among their own (people)”.* Indeed in the Gospels,
on the contrary to the universal mission idea of the Epistles of Paul, the main
emphasis is placed on the idea that Jesus, as a saviour messiah of the Jews,
took upon, first and foremost, the mission of reconciling the sectarian con-
flicts within the Jewish community.* When Jesus’ reform is examined in the
light of the concept of ‘asabiyyah, it is possible to see it as aimed at establish-
ing a new egalitarian ‘asabiyyah as opposed to the former hierarchical one.
The old ‘asabiyyah, with the help of some other factors —including the Greco-
Roman influence-apparently, resulted in a society that was based on the
authority of some privileged classes (i.e., Kohens, rabbis and ordinary Israel-
ite men) and one that created sectarian divisions (i.e., Saducees and Phari-
sees), with its emphasis on the Temple purity and the Torah aristocracy.
Jesus’ ideal community, on the contrary, assumed to eliminate the differ-
ences between priestly/rabbinic classes and ordinary Jews and to embrace
some disadvantaged groups, who were mostly excluded from the Temple
worship and Torah study, such as women, widows in particular, also the
disabled, and even the Samaritans who were totally excluded from the Jew-
ish community.* Thus, it is possible to think that Jesus Christ, as depicted in
the Gospels, did not so much seek to universalize the Jewish religion as he
tried to develop a more comprehensive group solidarity and society.

40 Ezra 7-10; Nehemiah 8-10.

41 Nehemiah 8: 2-3; 10: 1-29.

42 See Lester L. Grabbe, Judaic Religion in the Second Temple Period: Belief and Practice from the
Exile to Yavneh (London/New York: Routledge, 2000), 134-140.

43 Ibn Khaldtn, The Mugaddimah, vol. 1, 473-476; al-Muqaddimah, vol. 1, 388-390.

44 Matthew 15:24: “I was sent only to the lost sheep of the house of Israel.” See also 10: 5-6.

45 This is particularly obvious in the accounts of miracles performed by Jesus. See, for exam-
ple, Matthew 15: 21-30; Luke 10: 29-37; John 4: 1-42; 10:16; Acts 8: 14-16.
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The point to be emphasised in these two examples is that every reform
attempt in the history of Israel can be seen to aim at re-establishing Israel’s
‘asabiyyah, with or without making a reference to chosenness. By the same
token, it is also possible to see the Zionist movement and the creation of the
modern state of Israel as a process for the establishment of a new, Jewish-
Zionist, ‘asabiyyah and a new superiority in Jewish history. In fact, an em-
phasis on a new group feeling, in terms of identity making, was embedded
in the Zionist ideology, especially at the beginning, and this was declared by
the leading Zionists of the early 20% century, as they wanted to promote a
strong and active profile for the Jews instead of a humiliated and passive
one of the past.#

Ibn Khaldun and Spinoza: A Comparison

Accordingly, Ibn Khaldun’s approach to the history of the people of Israel is
a pioneering one in explaining this history with reference to universal rules
of history and society. As it is shown in this paper, it may also be considered
a pioneering approach in terms of its implications which open the way to see
the election and concomitant superiority within the context of ‘asabiyyah and,
therefore, as something applicable to similar cases. At this point one should
notice an obvious parallel between the views of Ibn Khaldun and Baruch
(Benedict) Spinoza, Dutch philosopher of Jewish descent, who lived three
centuries later than Ibn Khaldun. When one takes account of this parallel or
reads Ibn Khaldun through the lens of Spinoza, the connection between
‘asabiyyah and chosenness becomes even more obvious.

In fact, Spinoza’s explanation of the idea of the election of Israel with ref-
erence to socio-political reasons was quite a new attempt in Jewish history.#
It is not an easy task to determine the sources of Spinoza’s views on the elec-
tion of Israel or to relate it to Ibn Khaldun in particular. However, it is possi-
ble to assume that there are some strong parallels between their approaches
to the idea of the election, but certainly with clear differences. First of all,
Spinoza denies the idea of a personal and transcendental God, i.e., the God
of the Bible, who interferes in history or gives laws or chooses one people

46 See Michael A. Meyer, Jewish Identity in the Modern World (Seattle/London: University of
Washington Press, 1990), 64f.

47 Although Spinoza was an excommunicated Jew, it would not be wrong to place him within
‘Jewish’ history, due to his contribution to the understanding of the Jewish religion and
Jewish identity in the modern period as well as his engagement with earlier Jewish philoso-
phy. Not to mention the fact that he remained a ‘Jew’, at least in the eyes of non-Jews. For
more on this, see Steven Nadler, “The Jewish Spinoza”, Journal of the History of Ideas 70, no. 3
(2009): 492ff.
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over others. Since, in Spinoza’s thought, there is no (being of) God beyond or
separate from nature, the biblical notion of the election of Israel, as well as
the related concepts such as divinely given law or divinely made covenant
can only be understood in a metaphorical sense.* In other words, according
to Spinoza, what are called the divine laws or eternal decrees of God are
nothing other than the universal laws of nature, “according to which all
things happen and are determined” and “which always involve eternal truth
and necessity”.# Although for Ibn Khaldun, too, societies are governed by
universal laws, the existence of these laws is the result of the divine will, in
the sense that they are the instruments of God in conducting the ways of
human history. Thus, for Ibn Khaldun, neither God nor the will of God refer
to some metaphors. For Spinoza, however, everything real is what is natural
or what is in nature and there is no real or separate Being beyond that.

Although Spinoza, based on his understanding of God or Nature, envis-
ages a strict determinism in nature, he makes a categorical difference be-
tween the universal/eternal and particular/temporary necessities of nature
and, thus, refers to what he metaphorically calls the internal/inward and
external/outward helps or aids of God. What Spinoza calls the internal help
of God, which pertains to ‘understanding and virtue’, solely depends on
human nature and therefore is equally attainable by all human beings; the
external help of God, on the other hand, which pertains to ‘social security” of
a society, lies in some external and temporary motivation and is therefore
limited with particular conditions.

This is, in fact, the point upon which Spinoza’s explanation of the idea of
election is based. According to this, one can mention, albeit in a metaphori-
cal way, God’s choosing the people of Israel; but this is not for the purpose
of their wisdom and virtue in philosophical or ethical terms, but due to their
social organization and material prosperity.5! And this is what Ibn Khaldun
called social solidarity, i.e., ‘asabiyyah, and political authority, i.e., the ulti-
mate goal of ‘asabiyyah, respectively. As a matter of fact, what Spinoza
means by God’s external help towards Israel’s social organization and mate-

48 For Spinoza’s explanation of God’s nature, see the first part (“Concerning God”) of his
Ethics (trans. A. Boyle, London: J. M. Dent & Sons Ltd., 1938), especially the Appendix at the
end of the part. For Spinoza’s identification of God with Nature, see also Steven Nadler,
Spinoza’s Ethics: an Introduction (Cambridge/New York: Cambridge University Press, 2006),
81-83.

49 Baruch Spinoza, Tractatus Theologico-Politicus, trans. Samuel Shirley (Leiden/New York: E.J.
Brill, 1991), 89.

50 Spinoza, Tractatus, 90, 100.

51 Spinoza, Tractatus, 91.
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rial prosperity is nothing but Israel’s perception of God through national
laws, around which they built their society, instead of a universal truth. So,
what is referred to as the election of Israel is a means to ensure Israel’s sur-
vival as a people, and not a sign of Israel’s superiority over other peoples in
respect of its understanding or virtue, the attributes that are common to all
humankind by nature. In other words, in order to establish Israel as a secure
society, the prophets of Israel, Moses first of all, presented God in terms of
particular instructions and precepts of religion, by means of which the Isra-
elites would be “well united in a particular territory to form a political union
or state”.52 So this is what Spinoza calls the external help of God.

It is important to note that although Spinoza does not deny the unique-
ness of the Israelites” chosenness in terms of God’s giving them particular
laws solely designed for them (as a people), he is inclined to think that it
could be applied to other peoples as long as they had the same kind of un-
derstanding of God.?® He also declares, evidenced from Jewish Scripture,
that “other nations also had their own state and special laws by God’s exter-
nal guidance”.** So, according to Spinoza, this kind of vocation of God,
which is involved solely in the material prosperity of the Israelites, had in
fact been performed in previous times for some other peoples as well, with
or without the help of prophecy. Before the Israelites, the land of Israel was
allocated to the Canaanites in the same way; that is, they were meant to set-
tle down and establish a social organization there.5

Spinoza, in this way, proclaims that God’s decrees, which are in fact the
laws of nature, are realized in the world either as eternal universal or tempo-
rary particular divine acts; the latter pertains only to matters of social well-
being, as was the case with the people of Israel. Since the Israelites did not
recognize these as a universal truth, i.e., as the universal laws of nature, Mo-
ses presented them as the “precepts and teachings of God”, namely as the
practice of religion, and so he imagined God as a “ruler” and a “legislator”.5
However, as this was solely meant for their material prosperity, it related to
the Israelites as long as they lived under a social organization, namely as

52 Spinoza, Tractatus, 107.

53 For more information, see Michael A. Rosenthal, “Why Spinoza Chose the Hebrews: The
Exemplary Function of Prophecy in the Theological-Political Treatise”, in Jewish Themes in Spi-
noza’s Philosophy, ed. Heidi M. Ravven and Lenn E. Goodman (New York: State University
of New York Press, 2002), 231-242.

54 Spinoza, Tractatus, 92.

55 Spinoza, Tractatus, 98.

56 Spinoza, Tractatus, 107.

Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (S4UIFD), Cilt: XIX, Say1: 35 (Haziran 2017)



THE RELATION BETWEEN ‘ASABIYYAH AND CHOSENNESS | 117

long as they remained as a state in the land of Israel.” As put by Spinoza
himself,

[T]heir election and vocation consisted only in the material success and pros-
perity of their state...in return for their obedience the Law promises them noth-
ing other than the continuing prosperity of their state and material advantages,
whereas disobedience and the breaking of the Covenant would bring about the
downfall of their state and the severest hardships.>

Accordingly, in Spinoza’s understanding, the biblical concepts of cove-
nant and divine law, as well as chosenness and superiority are just meta-
phors which were used (by Moses) for the organization of the Israelites as a
sovereign people in their own land and with their own state. So, for Spinoza,
as long as the Israelites were not a nation living in their homeland, the (met-
aphoric) language of chosenness and superiority, which only served for their
social organization and material prosperity, was no longer required or valid.
For Ibn Khaldun, on the other hand, the loss of socio-political prosperity was
itself the result of the loss of group solidarity and concomitant superiority.

Concluding Remarks

The parallels between Ibn Khaldun and Spinoza in their —indirect or direct-
interpretations of the election of Israel are too obvious to ignore. Although
they apparently have different starting points —for Spinoza it is the question
of what is exceptional about the case of the people of Israel and for Ibn
Khaldun it is what ties it with the case of other peoples—, the main point that
seems common to both interpretations is that the chosenness of the Israelites
means or aims at creating a group solidarity and in this way, either as a
religio-ethnic (Ibn Khaldun) or a merely ethnic (Spinoza) people, establish-
ing a social and political sovereignty. Accordingly, what is presented as
chosenness in the Hebrew Bible in reality refers to a sociological or socio-
religious and not an ontological fact and, therefore, is not ‘exclusively” pecu-
liar to the people of Israel. As for the Jewish insistence on the idea of an
eternal chosenness or nobility, it stems, apparently for both Ibn Khaldun and
Spinoza, from a mistaken perception that transforms a sociological or socio-
religious law, which is valid in certain conditions, into an ontological one.
Yet, for Spinoza, this ongoing insistence on chosenness and separation, in
return, becomes, the reason behind the survival of the Jewish people, in
which, as he puts, there is nothing surprising or marvellous. Here Spinoza

57 Spinoza, Tractatus, 112.
58 Spinoza, Tractatus, 91.
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refers to a ‘universal hatred” that the Jews drew upon themselves “through
their external rites aliento the rites of other nations”, as well as “through the
mark of circumcision, which they most religiously observe” as a sign of sep-
aration.” And it looks that this dialectic of separation and survival also fits
in wellwith Ibn Khaldun’s marvellous concept of ‘asabiyyah.
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KUR’AN KURSLARININ DANISMANLIK VE REHBERLIiK
FONKSIYONU: OGRETICi GORUSLERINE DAYALI
SOSYO-PSIiKOLOJIK BiR ANALIiZ (SAKARYA iLi ORNEGI)

Abdullah INCE*

Oz

Kur’an kurslar Diyanet Isleri Baskanligirna bagh olarak hizmet veren yaygin din egitimi kurum-
laridir. Ancak 6grencilerin Kur’an kurslarindan beklentileri din egditimi ile sinirli degildir. Bunlar-
dan biri de danismanlik hizmetidir. Dinsel alanin disinda goérinurlik kazanan beklentiler daha
¢ok sosyal ve psikolojik —bireysel ve ailevi gibi- diizeylerde kendini gbstermektedir. Bu galisma-
da yetiskin kadin 6grencilerin psikolojik ve ailevi sorunlarinin ¢oztiminde, danismanlik hizmeti
veren bir kurum olarak Kuran kurslarinin fonksiyonlari ele alinmaktadir. Kur’an kurslarinin
dgrencilerin problemlerine ne tiir katkilarinin olabilecedi Kur'an kursu 6greticilerinin (KKO)
verdigi bilgilere dayall olarak tartisiimaktadir. Calismamizda 6grenciler tarafindan bir “din ada-
mi” olarak konumlandirilan Kur‘an kursu 6greticilerinin, yetiskin kadin 6grencilerin dini, psikolo-
jik ve sosyal problemlerine anlamli katkilar sunabilecedi, Kur'an kurslarinin daha fonksiyonel
hale getirilerek bu konuda ciddi katkilar sunabilecedi savunulmaktadir.

Anahtar kelimeler: Kur'an Kursu, Yetiskin Kadin, Kur'an Kursu Ogreticisi, Dini Danismanlik ve

Rehberlik.

Counseling and Guidance Function of Qur’an Courses: A Socio-Psychological Analysis
Based on Instructor's Views (The Sample of Sakarya Province)

Abstract

Qur'an courses are widespread religious education institutions serving under the Presidency of
Religious Affairs. But, expectations of students are not limited to religious education from
Qur'an courses. One of them is counseling service. Expectations that gain visibility out of the
religious field show themselves more at social and psychological -Individual and family- levels.
In this study, the functions of Qur’an courses are discussed as an institution providing counse-
ling services for the psychological and family problems of adult female students. What kind of
contributions can be made for the problems of the students of the Qur'an courses are discussed
based on the information given by the Qur'an course instructors. In our work, it is argued that
the Qur'an course instructors, who are positioned as "clerics" by students can offer meaningful
contributions to the religious, psychological and social problems of adult female students and
that Qur'an courses can be made more functional and offer considerable contributions in this
regard.

Keywords: Qur'an Course, Adult Woman, Qur'an Course Instructor, Religious Counseling and

Guidance.
Giris

Tiirkiye’de dini kurumlarin toplumsal fonksiyonlarinmi ele alan ¢aligmalar
genellikle cami {izerinde yogunlasmus, agirlikli olarak cami hizmetleri ve
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vaazlar iizerinde durulmustur.! Toplumsal islevleri bakimmndan Kur’an
kurslarini ele alan ¢alismalar bulunmakla birlikte daha detayli ¢alismalara
ihtiyag vardir. Yaygin din egitiminde rehberlik faaliyeti kapsamindaki ¢a-
lismalarda da benzer bir durum s6z konusudur.2

Bu c¢alismanin temel amaci Kur’an kurslariin rehberlik ve danismanlik
fonksiyonunu ortaya koymaktir. Calismanin verileri bir saha arastirmasina
dayanmaktadir. Bu kapsamda 9 Kur’an kursu 0greticisi ile goriismeler ya-
pilmigtir. Tiirkiye’de yetiskin kadin? bireylerin dini, psikolojik ve toplumsal
sorunlarina rehberlik edilmesi ve danisma hizmeti verilmesi agisindan
Kur’an kurslarinin oldukga islevsel oldugu, Kur'an kurslarinda fiilen bir
danisma ve rehberlik hizmeti verildigi ifade edilebilir.

Kur’an kurslarinda bir beklenti olarak ortaya ¢ikan darusmanlik ve reh-
berlik hizmeti, sosyo-psikolojik bir baglamda incelenebilir. Zira Kur’an kur-
su Ogreticileri, danismanlik ve rehberlik hizmeti olarak dinsel damismanlik,
psikolojik danismanlik ve aile danismanlig1 hizmetlerinin baz fonksiyonla-
rin1 icra etmekte, Kur’an kurslarinin bu hizmetlerin verilmesinde onemli
fonksiyonlarmnin olabilecegi goriilmektedir.

Calismada, KKO ile yapilan goriismelere dayali olarak Kur'an kurslari-
nin rehberlik ve damigsmanlik fonksiyonu, psikolojik danismanlik ve aile
damismanlig1 basliklar: altinda ele alinmaktadir. Her boliimde literatiire
dayali olarak konunun genel cergevesi ortaya konduktan sonra arastirmanin
bulgular1 analiz edilmektedir. Sonug boliimiinde ise konuyla ilgili tespit ve
oneriler yer almaktadir.

Teorik Cerceve

Kur’an kurslarinda fiili olarak siirdiiriilen danisma ve rehberlik* faaliyeti
pastoral psikoloji, sosyal bakim, manevi danigmanlik ve manevi bakim konu

1 Vejdi Bilgin, “Dini Sosyallesme ve Dini Bilinglenmede Caminin Yeri ve Onemi,” Sosyal ve
Ferdi Islevleri Acisindan Namaz ve Cami, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2009); Ozcan Giingor,
“Amerika’daki Tiirk Gengleri Igin Cami ve Dini Sosyallesme (New Jersey Ornegi),” Diyanet
[lmi Dergi 48, sy. 4 (2012).

2 Konuyla ilgili baz1 calismalardan s6z etmek miimkiindiir. Bkz. Rukiye Karakose, “Kur’an
Kurslarinda Psikolojik Danigmanlik ve Rehberlik,” Etkili Din Ogretimi, (Istanbul: Tiirkiye
llahiyat Tedrisatina Yardim Dernekler Federasyonu, 2010); Recep Yaparel, “Pozitif Ruh
Sagligina Katkilar1 Agisindan Kur’an Kurslarimin Psiko-Sosyal Fonksiyonlarma fliskin Bir
Degerlendirme,” Yaygin Din Egitimi Sempozyumu 1, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Ya-
yinlari, 2013).

3 Bu calismada “yetigkin kadin” ile drgiin egitim 0gretim cagini tamamlamis, 20 yas {istii
kadin bireyler kastedilmektedir.

4 Bu calismada danisma kavrami fonksiyonel anlami dikkate alinarak (dini, manevi, inang
vb.) bir sifat olmaksizin kullanilmistir. Konuyla ilgili kavram tercihlerinde“pastoral danis-

‘
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ve kavramuyla iligkili goriilmektedir. Manevi damismanlik(MD), basta din ve
maneviyat olmak tizere ¢ok kapsamli ve ¢oklu anlamlara gelebilecek sekilde
kullanilabilen bir kavramdir. Tiirk¢e’de genellikle din ve ahlak anlaminda
kullanulan maneviyat, Bati’da din dis1 inang, diistince ve duyguyla ilgili her
seyi de icine alacak sekilde tanimlanmaktadir.5 Diizgiiner’e® gore maneviyat,
Amerika’da duygu yiiklii bir tecriibeye karsilik gelirken; Tiirkiye’de biiyiik
ol¢iide inancin geregi olan yasantilara karsilik gelmektedir. Buna gore Tiir-
kiye’de maneviyat, cogunlukla kisinin inancinin gerektirdigi sekilde yasa-
masl, bunu i¢ diinyasinda hissetmesi, evrensel degerlere sahip olmasi ve
bunlarmn neticesinde kendisiyle, ¢evresiyle ve Allah’la barisik olmasidir.

Konuyla ilgili ele alinmas1 gereken kavramlardan biri pastoral danigman-
liktir. Pastoral counselling, “Din adamlari tarafindan hizmet verdigi topluluk
iiyelerinin duygusal problemlerinin ¢oziimiinde yardimci olmak amactyla
bire bir veya grup olarak verilebilen dinsel igerikli bir danismanlik formu-
dur”.” Tanum irdelendiginde manevi danismanhk iliskisinde ogiit ve-
ren=manevi danisman ile 6giit alan=danisan bi¢iminde bir konumlandirma-
nin varliginin s6z konusu oldugu séylenebilir.

Avrupa’daki uygulamaya bakildiginda, pastoral danigma, genellikle pa-
pazlarin galistiklar1 kiliselerde, hastanelerin kilise hizmetleri kapsaminda
yiliriitiilen yaygin bir sosyal hizmettir. Hastanelerde Katolik ve Protestan

ma” Oznur Ozdogan, “Insan1 Anlamaya Yénelik Bir Yaklagim: Pastoral Psikoloji,” Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 47, sy. 2 (2006);“manevi danigmanlik”(MD), “dini da-
nisma/nlik”Suat Cebeci, Dini Danisma ve Rehberlik, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2012);
Turgay Sirin, “Bilissel Davranisci Psikoterapi Yaklasimiyla Biitiinlestirilmis Dini Danisman-
lik Modeli” (Doktora Tezi, Sakarya Universitesi, 2013); "inang Danigsmanlig1” Uzeyir Ok,
“Inang Bakim ve Danismanligi: Bir Model Gelistirme Denemesi,” I. Din Hizmetleri Sempoz-
yumu, Cilt 2, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2008); “Manevi Bakim” (Ali Seyyar, “Diin-
yada Ve Tiirkiye’de Manevi Bakim Hukuku,”
http://www.manevibakim.com/bilim_alanlari/manevi_bakim/makale_17.pdf (Erisim Tarihi:
12.12. 2016);“Manevi (Psikolojik) Damigsmanlik” (Mustafa Kog, Manevi (Psikolojik) Danisman-
lik Miisliiman-Tiirk Diasporast Ornegi, (Bursa: Emin Yayinlari, 2014) biiyiik bir gesitliligin ol-
dugu goriilmektedir. Biz ¢alismamamizda Kur’an kurslarinda fiili olarak verilen damgman-
lik ve rehberlik hizmetini psikolojik damigsmanlik ve aile danismanlig olarak kategorize
edecegiz. Ancak kursiyerlerin dini bir ortamda bulunduklar1 hissini tagidiklarinm ve “da-
nismanin” bir din adami oldugunu bildiklerini g6z éniinde tutacagiz.

5 Arslan Karagiil, “Manevi Bakim, Anlami, Onemi, Yontemi ve Egitimi (Hollanda Ornegi),”
Dini Arastirmalar 14, sy. 40 (2012): 8-9.

6 Sevde Diizgiiner, “Maneviyat Algisi Ve Digerkamlikla iligkisi (Kan Bagist Orneginde Tiir-
kiye ve Amerika Kargilastirmali Nitel Bir Arastirma)” (Doktora Tezi, Necmettin Erbakan
Universitesi, 2013), 242.

7 Andrew M. Colman, Dictionary of Psychology, (New York: Oxford Universty Press, 2009),
555.

8  Kog, Manevi (Psikolojik) Danismanlik, 51.
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mezheplerine mensup gorevliler bulunmakta, hastanelere bitisik olarak inga
edilmis biirolarda oliiye ve intihara yonelen bireylere yonelik hizmetler ve-
rilmekte, bireylerin yasadiklarini kabullenme iizerine konusmalar ve dualar
yapilmaktadir.® Pastoral danigsmanlik, psikolojik anlayis kadar ruhsal kay-
naklar1 da kullanan bir danisma seklidir. Amerika’daki uygulamalara bakil-
diginda, pastoral danismanlar dini inang gruplariin onayladig: ve bu grup-
lar igerisinde grup mensuplarina hizmet veren kisilerdir. Tanr1'nin bireylere
verdigi kisisel kabiliyetlerin gelistirilerek, miimkiin olan en iyi tedavinin
yapilmasini amag edinirler. 1

Dinsel sorunlar sadece bireyin vicdanini ilgilendiren sorunlar degildir.
Dini alanda verilen damigmanlik hizmeti olarak pastoral damismanlik, birey-
lerin genel saglik diizeyine pozitif katkilar sunmakta, kendi alanina hizmet
ederken genel danismanlik hizmetlerine de katki saglamaktadir. Boyle bir
yaklasim, pastoral danismanlara dini saha yaninda psikolojik ve sosyolojik
verilerden yararlanma ve bu konuda belirli bir birikim kazanma zorunlulu-
gu da getirmektedir. Pastoral danismanlar, klinik tedavi gerektiren agir va-
kalarla ilgilenmezler. Bu tiir durumlarda danmisanlari, uzmanlasmis terapist-
lere ve psikiyatrlara yonlendirirler. Bir karsilastirma yapildiginda manevi
danismanlarin, psikiyatrlardan temel dini inanglar, degerler ve hayat deger-
lendirmesinde bireylere daha pozitif katkilar saglayacag: ifade edilebilir.
Dini duyarliliga sahip bireylerin, bireysel ve toplumsal bir sorunla karsilas-
tiginda, psikiyatrlardan daha once bilgili bir kisi olarak konumlandirdiklar
ama ayni zamanda hayatin1 anlamli kilacak degerleri ve toplumsal kabulleri
daha iyi bilecegini varsaydiklar1 dini danismanlara yonelmesi daha olasidur.
Danisanin psikolojisi acisindan bakildiginda, danisan birey dini danismana
yoneldiginde kendini bir hasta olarak konumlandirmamakta, giindelik ha-
yatin akisi iginde bir sorun hakkinda danismaktadir. Bu agidan bakildiginda
manevi danismanlik hizmeti veren uzmanlarin 6nleyici bir rolii olabilir.”

Glintimiizde pastoral danismanligi asan bir kavram haline gelen MD,
danisanlar1 sekiiler veya dinsel igerikli bir korkudan kurtarmakla smirh bir
alandan, mutlu ve huzurlu bir yasam saglamaya kadar genis bir alana uza-
nabilir. ilgi sahas1 ve uygulama alani agisindan manevi danigsmanlik, dinsel
bir kurum niteligi tasisa da, genel anlamdaki danismanhigin kapsamindan
uzaklasamaz. Zira manevi danisman, danisanlarin problemlerine ¢6ziim
ararken hem psikolojinin hem ruhsalligin zengin geleneklerinden yararlana-

9 Ozdogan, “Pastoral Psikoloji,” 129, 137.

10 C. Roy Woodruff, “In Practice Pastoral Counselling: an American Perspective,” British
Journal of Guidance & Counselling, Vol. 30, No. 1 (2002): 93.

11 Ozdogan, “Pastoral Psikoloji,” 129-132.
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bilir. Bu agidan bakildiginda her din gorevlisi, manevi danismanligin bir
uygulayicisi olabilir. ™

Kur’an kurslarinda fiili olarak stirdiiriilen damismanlik hizmeti “sosyal
bakim” ile de iligkili goriilebilir. Sosyal bakim, sosyal hizmetler ve saglik
alaninda bakima mubhtag kisilerin hayat kalitesini yiikseltmek maksadiyla
bakim hizmetlerine yonelik teorik ve pratik ¢6ziim stratejileri tireten,'* giin-
likk hayatta fiill uygulama ve teorik-bilimsel arastirmalar agisindan bakima
muhtag insanlarin bakimini, psiko-sosyal temeller iizerine bina eden hizmet-
lerin biitiiniidiir. Toplum icin zaruri bir sosyal hizmet olan bakim, hayat
yardimidir. Bakim, hayati 6nem arz eden fiziki, psikolojik ve sosyal aktivite-
lerin ve fonksiyonlarin saglanmasinda, yeniden yerine getirilmesinde ve
uyumunda yardimci olmaktadir.™

Manevi bakim spiritual care kavraminin kargihig olarak kullanilmaktadar.
Kavramin karsiliginin bakim olarak kullanilmasi, tedaviden farkini ortaya
koymaktadir. Biyolojik saghga tekrar kavusmay: ve iyilesmeyi ifade eden
cure kavramindan farkli olarak care ilgi, ihtimam, alaka iceren bir bakim
anlamina gelmektedir.'>

Manevi bakimla kurumsal (resmi) ve(ya) bireysel dini ihtiyaglar yaninda
stres, biiyiik kay1p, iiziintii, kederlenme, ciddi hastalik ve 6liim korkusu gibi
kayg: verici olusumlar giderilmek istenmektedir. Manevi bakim uygulama-
larinin temel gayesi hayat, evren, ahiret, kader ve musibetler hakkinda akla
gelebilecek sorulara cevap vermek ve insanlari manen rahatlatmaktir.16

Manevi bakim, Hollanda gibi baz: iilkelerde bir sosyal hizmet olarak go-
riilmekte ve genel saghk hizmetleri icerisinde bir kategori olarak yer almak-
tadir. Bu agcidan Hollanda’da manevi bakim, dini gruplara mensup bireyler
yaninda diger sosyal gruplarin da aldig1 bir hizmettir.!”

Dinlerin 6ngordiigii ortak inanglar ve bu inanglara dayali ortak davranis-
lar din olgusunun toplumsalligini saglar.’® Maneviyat, sosyal ve kiiltiirel
zeminin etkisi altinda bireysel 6zelliklerle biitiinlesik bir sekilde olusur. Di-
nin algilanma ve yasanma bigimleri maneviyatin temel unsurlarina doniige-
bilir. Tiirkiye toplumu &zelinde diisiiniildiigiinde, maneviyati, Islam’mn gev-

12 Kog, Manevi (Psikolojik) Damigmanlik, 53, 55, 68.

13 Oguz Cerik, “Yaghlikta Sosyal ve Manevi Bakim”, Yaslilik Donemi ve Problemleri, (Istanbul:
Ensar Nesgriyat, 2007), 144.

14 Seyyar, Manevi Bakim, www.manevibakim.com, (Erisim Tarihi: 16.11.2016)

15 Karagiil, “Manevi Bakim (Hollanda Orneg;i),” 8.

16 Seyyar, www.manevibakim.com. (Erisim Tasrihi: 16.11.2016)

17 Karagiil, “Manevi Bakim (Hollanda Orneg;i),” 6.

18 Zeki Arslantiirk, “Dindarhigin Bagimsiz Degiskenleri” Dindarlik Olgusu (Sempozyum Teblig
ve Miizakereleri), (Bursa: Kurav yayinlari, 2006), 239.
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resel sartlarla etkilesimi igerisinde ortaya cikardig: etkiden bagimsiz tanim-
lamak miimkiin goértinmemektedir.

Dinler iginde yasadiklar1 toplumsal sistemin igine niifuz ederek kiiltiirel
sistemin bir pargasi olurlar. Boyle bir toplumsal yapida ahlaki sistem ve dini
kurumlar kurulu sistemin parcasi haline gelebilirler. Dinin toplumsal yapi-
daki etkisi, dinin agiktan ya da gizli bir sekilde tahkir edildigi toplumsal
yapilarda bile hissedilebilir.’ Bu sebeple sosyal hayata yansimas: bakimin-
dan, dinsel sorunlar1 psikolojik sorunlardan ve ailevi sorunlardan ayirmak
kategorik olarak miimkiin olsa da, sebep ve sonuglari bakimindan kolay
degildir. Bu baglamda psikolojik ya da ailevi bir problemi, bir din algis1 ve
yorumu ile iligskilendirmek miimkiindiir. Bu sebeple psikolojik danismanin
bir inan¢ ya da davramisin dinsel ve kiiltiirel normatif simirlar i¢inde olup
olmadigin belirlemek icin dini-kiiltiirel unsurlar1 bilmesi gerekir. Bu ilkele-
rin psikolojik danisma siirecine entegre edilmesinin temel anahtar: ise bilgi-
dir.20

Bireylerin inancinin disavurumu olarak ifade edebilecegimiz dini davra-
niglar baglamsal 6zellikler gosterebilir. Dini inang, tutum ve davranislarin
bireydeki tezahiirii, dinin kiiltiir unsurlariyla etkilesimi ile birlikte gercekle-
sir. Bu agidan, damismanlik hizmeti de dinsel-kiiltiirel baglami dikkate ala-
rak yiirtitiilen bir faaliyet olmak durumundadir.

Kur’an kurslarinda verilen danismanlik hizmetlerinin, pastoral psikoloji
veya manevi bakim baglaminda verilen hizmetlerle benzestigi ifade edilebi-
lir. Kur’an kursu ogreticileri, psikolojik anlamda danismanlik hizmeti vere-
cek akademik yeterlilige sahip olmamalarina ragmen kendilerine gelen so-
runlar karsisinda dinsel verilerden istifade etmekte, kendi bireysel ilgi ve
tecriibeleri ile olusan psikolojik verileri dikkate alarak hizmet sunmaya ca-
lismaktadr.

Yéntem ve Orneklem

Bu calisma nitel yaklasima dayali olarak yapilmus, veri toplama araci olarak
goriisme teknigi kullanilmistir. Arastirma amacini gerceklestirmek icin 9
Kur’an kursu 6greticisi ile goriisme yapilmis, bu goriismeler aragtirma ama-
cina uygun olarak analiz edilmistir. Goriisme yapilacak Kur’an kursu 6greti-
cileri, Sakarya Biiyiiksehir Belediyesi simirlari igerisinde bulunan ilgelerden

19 Gustav Mensching, Dini Sosyoloji, cev. Mehmet Aydin (Konya: Din Bilimleri Yaymlari,
2006), 67.

20 Aisha Utz, “Ruh Sagligi, Ruhsal Bozukluklar ve Basa Cikmanin Kavramsallastirilmasi,”
Miisliimanlar Icin Psikolojik Danisma Kiiltiire ve Dine Duyarl Ruh Sagh§: Miidahaleleri, (Anka-
ra: Nobel Yayinlari, 2015), 29.
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secilmistir. Arastirmamiz yetiskin kadin 6grencilerle sinirlandirilmistir. Bu
nedenle kurs secimi bu 6rnekleme uygun olarak yapilmustir.

Nitel yaklasimi benimseyen calismalarda goriisme yapilacak kisi sayisi-
nin arastirma amacina gore degistigi goriilmektedir.?! Bu calismada, litera-
tiirdeki orneklerden yola cikilarak 9 Kur’an kursu Ogreticisi ile yapilacak
goriismenin calisma hedeflerini gerceklestirecegi ongoriilmiistiir.22 Arastir-
ma amacina daha uygun oldugu diisiincesiyle bu ¢alismada yar1 yapilandi-
rilmis goriisme teknigi tercih edilmistir. Kendisiyle gortisme yaptigimiz
Kur’an kursu dgreticilerinin ikisi {lahiyat Fakiiltesi mezunu olup alamnda
doktora yapmaktadir. Dért Kur’an kursu dgreticisi {lahiyat Fakiiltesi mezu-
nu, iki Kur’an kursu dgreticisi ilahiyat On Lisans mezunudur. Bir Kur’an
kursu dgreticisi de halen Ilahiyat Fakiiltesinde okumaktadir. Bu Kur’an kur-
su Ogreticilerinin gorev yaptig: siireler 4 yil ile 21 yil arasinda degismekte-
dir. Arastirma kapsaminda asgari ii¢ y1l gérev yapmis olmak arastirma ama-
amiz agisindan yeterli goriilmiistiir. Kur’an kursu 6greticilerinin biri 4 yildir
digeri 21 yildir gorev yapmuistir. Diger Ogreticilerin gorev stireleri 7 ile 13 yil
arasinda degismektedir. Metin i¢inde Ogreticilerin goriisleri K1 (Katilimar 1),
K2 (Katilimar 2), ...seklinde kodlanarak verilmistir.

Ele aldigimiz konunun dini, psikolojik ve sosyolojik yonleri oldugundan
calismada interdisipliner bir yaklasim benimsenmistir.

Bulgular ve Analiz

Orneklem Grubunun Demografik Ozellikleri

Diyanet Isleri Bagkanligi 2015 yili verilerine gore? Tiirkiye’de 15.611 Kur’an
kursu faaliyetine devam etmektedir. 2015 yili verileri incelendiginde kursa
devam eden Ogrenci sayist 1.148.521, bu saymin 92.375i erkek 1.056.146's1
kadindir. Veriler, egitim durumu agisindan incelendiginde 120.670'i okur-
yazar degil, 169.741'i ise okuma-yazma bilip bir okul bitirmemistir. flkokul
mezunu sayisi ise 455.901'dir. Sakarya iline ait veriler incelendiginde 2015

21 Ali Yildirim ve Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin
Yaynevi, 1999); Thsan Toker, “Bir Yapilagma iliskisi Olarak Kadinlar ve Din: -Bagkent Ka-
din Platformu Ornek -Olay1-“ (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2005); Elif Kus, Sosyal Bi-
limlerde Bilgisayar Destekli Nitel Veri Analizi, Ornek Program NVivo Ile Gosterimler (Ankara:
Ani Yaynalik, 2006); Abdullah Ince, “Yaglanma Déneminde Dini Hayat (Sakarya ili-
Merkez ilceler Ornegi)” (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2012).

22 Yildirim ve Simsek, Nitel Aragtirma Yontemleri, 93-96; Sami Kaptan, Bilimsel Arastirma ve
Istatistik Teknikleri (Ankara: Tek Isik Web Ofset Tesisleri, 1995), 144-146; Biiytikoztiirk v.
dgr., Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Pegem Akademi, 2012).

23 www.diyanet.gov.tr, http://www.diyanet.gov.tr/tr/kategori/istatistikler/136, (Erisim Tarihi:
20.12.2016).
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yilinda Sakarya’da kurslara devam eden 20.950 kisiden 2.316’s1 okur-yazar
degil, 2.724 kisi okuma-yazma bilip bir okul bitirmeyen, 9.983 kisi de ilkokul
mezunudur. Sakarya’da 2015 yilinda Kur’an kurslarina devam eden 6grenci-
lerin 7.153"1i 23-44 yas grubunda, 10.179'u da 45 ve {izeri yas grubundadir.
Bu veriler degerlendirildiginde hem Tiirkiye genelinde hem de Sakarya’da
Kur’an kursu 6grencilerinin biiytiik bir kismu yetiskin kadinlardan olusmak-
tadir. Yine bu 6grencilerin biiyiik bir kisminin egitim diizeyinin diisiik ol-
dugu goriilmektedir. Bizim ¢alismamizda Sgreticilerin verdigi bilgilere gore
Kur’an kursuna gelen kursiyerlerin yaslar1 20 ile 70 arasindadir. Egitim dii-
zeylerinin genel olarak diisiik oldugu ifade edilmistir. Katimailarimizdan
K4, kendi kursuna gelen 6grencilerin genelde “okuma yazma bilmeyen abla-
lar ve teyzeler” oldugunu belirtmistir. Daha 6nce {i¢ farkli kursta gorev yap-
tigin1 belirten K7 de, egitim durumu agisindan 6grencilerinin ¢ogunun okur-
yazar olmayanlardan olustugunu belirtmistir. Sosyo-ekonomik olarak elit
sayilabilecek bir bolgede gorev yapan K8 “Merkez bir kursta olmamiza
ragmen seviye ¢ok diisiik. Okur-yazar olmayan ya da ilkokul mezunu birey-
ler, egitim seviyesi ¢ok diisiik” demektedir.

Elimizde nicel bir veri olmamakla birlikte, 6greticilerin verdigi bilgilere
dayanarak Kur’an kursuna yonelen kitlenin 6nemli bir kisminin sosyo-
ekonomik olarak alt kesimden geldigi ifade edilebilir. Bu konuda kursun
bulundugu bolgenin sosyo-ekonomik diizeyi de etkili olabilir.K3’e gore
ekonomik diizeyi yiiksek, ailevi problemi ve saglik problemi olmayan birey-
ler Kur’an kurslarina fazla ragbet etmemektedir. Ancak bazi ogreticiler bu
konuda farkl diistinmektedir. Bunlardan biri olan K5, 6grenci profilinin
genellikle orta diizeyden olustugunu ve bunun calistif1 bolgelere gore de

“

belirgin bir degisiklik gostermedigini ifade etmektedir. “... Genelde orta
seviyede arkadaslarimiz... Zaten ¢ok diisiik seviyede olan arkadaslar gele-
miyorlar. Ciinkii ¢alistyorlar. Ancak bazi arkadaslar 6glene kadar ¢alisiyor
ya da yarim giin galistyor” (K5).

Ogreticilerden aldigimiz bilgilere gore ek programlara egitim diizeyi da-
ha yiiksek, bir meslek grubunda calisanlarm ragbeti daha fazladir. Sosyo-
ekonomik olarak elit sayilabilecek bir bolgede calisan K2, okur-yazar olan
olmayan her kesimden &grencisinin bulundugunu belirtmekte 6zellikle, “ek
Ogretim” programlarina iiniversite mezunu bireylerin ilgi gosterdigini ifade
etmektedir. K2'nin ifadelerinden yola ¢ikarak Diyanet Isleri Bagkanligi'nin
“Thtiyagc Odakli Kur’an Kursu” kapsaminda gelistirdigi alternatiflerin belirli
Olciide hedefine ulastig1 ifade edilebilir.
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Bir Beklenti Olarak Kur’an Kurslarinin Danismanlik ve Rehberlik Fonk-
siyonu

“Danigsma” kelimesi tek basina kullanildiginda akil sorma, istisare etme,
miisavere ve miizakere anlamlaria gelmektedir.2* Danisma birey agisindan
ele alindiginda “kisinin bir ihtiyacin1 giderme, bir sorununu ¢6zme ve sag-
likh karar verme iradesini ortaya koyarak yardim talebinde bulunmasi”
olarak tarif edilebilir.?>

Kur’an kurslar1 Kur’an egitimi ve dini bilgiler vermek amaciyla hizmet
veren kurumlar olmakla birlikte, kursiyerlerin bireysel ve toplumsal haya-
tindaki yeri bununla sinirl goriilmemelidir. Ogreticilerin ifadelerine gore
ogrenciler Kur’an kurslarma farkli beklentilerle gelmektedir. Bu beklentiler
ogrencilerin dini, bireysel ve sosyolojik arka planina gore degisebilmektedir.

Kur’an kurslarina gelen 6grencilerin ogreticilere sorduklar: sorulardan
anlasildig1 kadariyla, 6grenciler, Kur'an kursu ogreticilerini danisacaklari,
fikir alacaklari, gerektiginde problemlerini paylasip birlikte ¢6ziim araya-
caklari kisiler olarak gérmektedirler. Yani 6grencilerin Kur’an kursu hocala-
rindan beklentileri onlara sadece dini konularda rehberlik etmeleri degildir.
Ailevi, psikolojik ve sosyal bir takim problemlerini onlarla paylasmakta ve
onlardan rehberlik beklemektedirler.2e Bu husus 6grencileri kursa yonelten
onemli bir etken olarak ortaya ¢ikmaktadir. “Esiyle, aileyle ilgili problem-
lerde, saglik hizmetleri konusunda hocadan rehberlik hizmeti isteyenler var.
Danisanlar var ne yapabilecegi ile ilgili. Aile hizmeti verdigim &grenciler
biliyorum. Aile igi iletisimle alakal1 seyler” (K9). Anlasildig1 kadariyla yetis-
kin kadin 6grencilerin 6nemli bir kism1 Kur’an kurslarini, din problemlerini
paylasip ¢oziim aradig1 bir dinil damismanlik kurumu, psikolojik sorunlari
paylastiklar1 ve ¢6ziim aradiklar1 psikolojik danismanlik merkezi, giindelik
hayatlarinda yasadiklar1 gerginliklerden uzaklasarak rahatladiklar1 psikote-
rapi merkezi, ailevi problemlerini konusup ¢oziim aradiklar1 ve danismanlik
aldiklar1 bir kurum olarak gérmektedirler. Kur’an kurslarinin bu fonksiyonu
egitim siireci igerisinde dogal bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. K7'nin ifadesi-
ne gore, ogrenciler Kur'an kursuna oncelikle Kur'an ve dini bilgiler 6gren-
mek i¢in gelmekte, kursun danismanlik islevi kursa kayit yaptirdiktan sonra
ortaya ¢ikmaktadir.

Ogrenciler Kur’an kursu hocalarim bilgili bir rehber, problemlerini pay-
lasip ¢oziim arayacaklar1 bir danisman, sirdas olarak gormektedirler. Bu

24 Tiirk Dil Kurumu, Biiyiik Sozliik, http://www.tdk.gov.tr (Erisim Tarihi: 23.11.2016).
25 Cebeci, Dini Danigmanlik, 34.
26 Rukiye Karakose, “Kur’an Kurslarinda Psikolojik Danismanlik ve Rehberlik,” 27.
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sebeple Ogreticilerin, 6grencilerin sorunlarinin ¢éziimiinde ciddi alternatifler
sunabilecegi ifade edilebilir. Kur'an kursu 6greticileri Kur’an kurslarimin bu
yonil hakkinda belirli bir farkindalik igerisindedir. Kur’an kurslarinin yetis-
kin kadinlar i¢in hem bir egitim kurumu hem de farkh fonksiyonlar1 yerine
getiren sosyal mekanlar oldugunu diisiinen K7, her mahallede yetiskin ka-
dinlara yonelik bir Kur’an kursu olmas: gerektigini ifade etmektedir. “...Her
mahallede bir tane bayan kursu olmali ger¢ekten. Kadinlar i¢in hem bir top-
lanma yeri hem de stres atma yeri. Bir sosyal mekan onlar icin. Bir sene, iki
sene firsat1 olmuyor ¢oluk ¢ocuk sebebiyle. Sonra firsati oluyor kursa geli-
yor. Terapi yeri. Dini bilgilerini 6grenme yeri. Peygamberimizin Mescid-i
Nebevisi gibi (Kur’an kurslar1 da) onlar i¢in toplanma yeri”.

Bireyin psikolojik, dini ve toplumsal problemlerini i¢ ice ge¢mis halkalar
seklinde gormek miimkiindiir. Kur'an kursunda &greticilere aktarilan prob-
lemlerin benzer 6zellikler gosterdigi goriilmektedir. Merkezi bir kursta go-
rev yapan K2, Kur’an kurslariin hem diinyay1 hem ahireti amaglayan ku-
rumlar oldugunu diisiinmektedir. Ona gore Kur’an kurslar1 toplum igin ¢ok
gerekli kurumlardir. Bu sebeple Kur’an kursu egitimi yetiskin kadinlar agi-
sindan sadece egitim faaliyeti olarak simirlanamaz. “Kur'an kursu toplum
i¢in ¢ok gerekli... Hayat dengesini sagliyor. Ayrica psikoterapi merkezi gibi,
miknatis gibi. Depresyondaki hastalar, psikolojik tedavi gorenler geliyor. Bu
y1l hastaneden yeni ¢ikan, tamamen beyin fonksiyonlarim yitirmis birisi
geliyor ilk giinden beri. Normalde ev ortaminda bile konusamayan (biri-
si).Ama su anda {i¢iincii hafta olmasina ragmen diizelmeye basladi manevi
tedaviyle. Onu ailesine de, topluma da kazandirmis olacagiz” (K2).

Kur’an kurslarmin ailevi problemlerin ¢dziimiinde énemli fonksiyonlari
oldugunu, kendisinin kursa gelecek 6grencileri bu ihtiyaglara cevap verecek
sekilde planlamaya calistigini belirten K2, bu yil 6zellikle ailesinde problem
yasayan dgrencilere yogunlastigini ifade etmistir. “Onceden bir calisma yap-
tik. Yuvasinda sikint1 yasayan, ayrilma durumu olan ya da diinyaya tama-
men dalmis (kisileri bulduk). Neticeler goriilmeye basladi” (K2). “Esiyle,
ailevi problemleri veya maddi problemleri var... (Kur’an kursunu) Kendini
atacak bir yer olarak gorenler var. Saglik hizmetleri ile alakali hocadan reh-
berlik hizmeti isteyenler var. Ne yapabilecegi ile ilgili danisanlar var.” (K9).

Gortildiigii gibi 6grenciler Kur’an kursunu sadece Kur’an ve dini bilgiler
ogrenecekleri bir kurum olarak gormemektedir. Ogrenciler Kur’an kursu
Ogreticilerinden dini, psikolojik ve ailevi konularda danisma hizmeti de
almak istemekte, boylelikle Kur'an kursu, 6grenciler tarafindan egitim ya-
ninda danigsmanlik islevi olan bir kurum olarak goriilmektedir.
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Cebeci'ye¥gore dini danisma ve rehberlik ti¢ hizmet alanini igermektedir.
Bunlar din egitim ve 6gretimi alani, din hizmetleri alan ve aile irsat ve reh-
berligi alanidir. Biz bu ¢alismamizda, Kur’an kurslarinda dogal olarak orta-
ya ¢ikan danisma ve rehberlik hizmetini, fonksiyonel olarak iki baslhk altin-
da inceleyecegiz. Bunlar psikolojik danisma ve rehberlik hizmeti ile aile da-
nismanhigl hizmetidir. Kurslarda verilen hizmeti fonksiyonel olarak bu se-
kilde tasnif etmekle birlikte, 6grenciler tarafindanbu hizmet bir biitiin olarak
din adamu tarafindan verilen dini-manevi bir hizmet olarak goriilmektedir.

Kur’an Kurslarinda Psikolojik Danisma ve Rehberlik

Dinamik, gelisen ve degisen bir canli olarak insan, yasam siirecinde anlasil-
ma ihtiyac icerisindedir. Bu sorun aile ici siireclerde ve egitim ortamlarinda
kendini daha yakindan hissettirir. Birey, gilinlitk yasaminda karsilastig
problemlerle bas edebilme becerisini ancak kendisinden bilgi, beceri ve de-
neyim olarak daha 6nde olan bireylerden yardim alarak edinebilir. Hatta bu
siirecte karsilasmis oldugu bazi sorunlarina, sistematik ve kalic1 bir ¢oziim
icin uzman destegi gerekebilir. Aksi yonde bir durum bazen telafisi gii¢
zararlar dogurabilir.2

Psikolojik danigma bireyin yasadig1 psikolojik sorunlarin ¢6ziimii igin bi-
reyin danisarak bilin¢lenmesini hedefler. Bireyin ge¢misi ve ¢ocukluk yasan-
t1s1 bireyin psikolojik yapist i¢in biiyiik 6nem tasir. Psikolojik danigsma siire-
cinin saglikli yiirtimesi i¢in bireyin 6zelliklerinin taninmasi ve gelistirilmesi
gerekir. Psikolojik danisma siirecinde bireylere duygusal problemlerinin
¢Oziimii igin, rasyonel ve mantiki diisiinmesi temin edilerek normal olma-
yan davranislar yerine dogru davrams 6gretilir. Danisma faaliyeti ile bireyin
psikolojik sorunlariin ileri diizeye gelmesinin 6nii alnir. Insani bir gorev
olan danisma hizmeti sevgi, saygi cercevesinde ytiriitiiliir. Bu siirecte bireyin
yasadig1 sosyal ortama intibakinin temin edilmesi, iistesinden gelemedigi
sorunlarin ¢oziilmesi, bagimsiz bir birey olmasinin saglanmasi, psikolojik
dengesinin saglanmas1 amagclanir. Boylelikle bireyin psikolojik saglig: temin
edilmeye calisilir.?

Psikolojik danisma; bireye psikolojik yardim saglayarak onun uyumsuz-
luk yaratan davramslarinin degistirilmesine ve kendini gergeklestirmesine
yardim etmeyi, psikoterapi ise; daha derin problemleri olan kisilere verilen

27 Cebeci, Dini Danigmanlik, 118.

28 Siileyman Cetin Ozoglu,Egitimde Rehberlik ve Psikolojik Dantsma (Ankara: Hiperlink, 2007),
78-79.

29 Aytekin Bulut, Din Egitiminde Rehberlik ve Psikolojik Damsmanlik (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2005), 35-37.
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hizmeti ifade eder. Psikolojik danisma siirecinde, danisman ile danisan ara-
sinda Ozel ve gizli psikolojik ve terapotik iliskiye dayanir.®® Ancak bu iliski
siirecinde gozetilmesi gereken unsurlardan biri danisan bireylerin bireysel
inang, diisiince ve uygulamalar1 hakkinda bilgi sahibi olunmasidir. Bu se-
beple bir grubun degerleri ve inanglar1 hakkinda yetersiz bilgi sahibi olmak
klinik ortamlarda, 6zellikle tinselligin danisan igin sahip olabilecegi potansi-
yel onem agisindan probleme yol acgabilir. Zira danigan bireyin tinselligi
karakter gii¢lerinin ana kaynaklarindan birisidir. Dini ve maneviyati, klinik
siireclerde degerlendirmenin amaci, danisanin yonelim sistemindeki belir-
ginlik ve ifadesinin dogru bir kavrayisini elde etmektir. Boyle bir yaklagim
danisanlara karst daha duyarli olmayi, dini-manevi yonelimlerin psikolojik
problemler tizerindeki etkilerini kestirebilmeyi, problemlerin ¢6ziimiine
yonelik stratejilere kaynaklik edecek yontemleri kestirebilmeyi, hangi mane-
vi araclarin kullanilabilecegini tespit edebilmeyi saglar.>' Ruh sagligi uzmani
ile damsan arasindaki terapotik iletisimi kuvvetlendirerek, terapétik siirecin
ilerleyebilecegi bir yap:1 olusturabilir. Psikolojik danisma ve psikoterapi ile
din-maneviyat iligkisi noktasinda dikkate alinmasi gereken bir bagka unsur
da dinlerin takipgilerinin dine baghlik diizeylerinin farkl olabilecegi ve dini
bagliligin her zaman pozitif sonuglar iiretmeyebilecegidir.

Bir goriise gore,? Tiirkiye’de Kur’an kurslarinda yiiriitiilen din egitimi
stirecinin kendisi “psikolojik hizmet” konsepti igerisinde goriilebilir ve gelis-
tirilebilir. Kur’an kursu 6greticilerinin aldiklar: egitim ve yeterlikleri geregi
profesyonel bir psikolojik danisma hizmeti sunmalar1 olas1 degildir. Ancak
ihtiyact olan bireyleri sosyal hizmetler kapsaminda yapilacak profesyonel
hizmetlere entegre etme ve yonlendirmede etkin bir rol alabilirler. Buna gore
dinin merkezi 6neminin oldugu bir toplumsal yapida din gorevlileri bu ko-
nuda aktif roller alabilirler. Zira sosyal ve psikolojik kriz yasayan ailelerin,
aileden destek aldiktan sonra ilk basvurduklar1 kaynak din gorevlileridir.
Ciinkii imamlarin Cuma namazlarinda genis bir kitleye hitap etmesi, camile-
rin toplumun farkli kesimlerinin ¢ekim merkezi olmast ve ruh saghgina
yonelik uygulamalarin bu kurumlara entegre edilebilir olmasi 6nemli bir

30 Muharrem Kepgecioglu, Psikolojik Damgma ve Rehberlik (Istanbul: Alkim Yaylari, 1999),
184-187.

31 Edward P. Shafranske, “Klinik Psikoloji Ve Danusmanlik Psikolojisinde Din Psikolojisi,” ev.
Seyma Turan. Din ve Maneviyat Psikolojisi Yeni Yaklagimlar ve Uygulama Alanlari, (Ankara:
Phoneix, 2013), 412.

32 Amber Haque ve Najeeb Kamil, “Islam, Ruh Saglig1 ve Miisliimanlar,” Miisliimanlar Igin
Psikolojik Damigma Kiiltiire ve Dine Duyarlt Ruh Saghg: Miidahaleleri, (Ankara: Nobel Yayinlari,
2015), 3-4.

33 Yaparel, “Pozitif Ruh Saghigina Katki A¢isindan Kur’an Kurslari,” 128.
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imkandir.3* Ok’a%® gore dini bir kuruma devam eden bireyler, burada gorev
yapan din gorevlisine daha kolay ulasmakta ve kendisi ile ayn1 dini diisiince
ve duygular1 paylasmasindan dolay1 gorevlinin kendisine karsi takinacag:
tavr1 ve hosgorii boyutunu kestirebilmektedir. Din gorevlilerinin damisan
bireylerle ayni deger yonelimlerine sahip olmasi, danisanlarin kendini daha
rahat hissetmesine sebep olmaktadir. Bu anlamda din gorevlilerinin bireyle-
rin ruh saghgina katkida bulundugu soylenebilir.

Uygulamal1 arastirmalarin verileri bu goriisii destekler niteliktedir. New
York sehrinde yasayan 102 Miisliiman ve 22 imam ile yapilan goriismelerde
katihmeailarin %59’unun imamlardan yasadiklar stres ile ilgili tavsiyeler
aldiklar: tespit edilmistir. Katilimcilarin %94’'ti de imami bir danisman ola-
rak gordiigiinii belirtmistir.36

Islami kaynaklarda bireylerin karsilagabilecegi stres, cabuk 6fkelenme,
vesvese, evham gibi ruhsal problemlerden bahsedilerek, bireyin bunlardan
nasil korunabilecegine dair 6neriler yer alir. Buradan yola cikarak Islami
cercevede gelistirilecek uygulamalarla bu tiir rahatsizliklarin giderilebilecegi
diisiiniilebilir. Bu kapsamda genel ¢ercevede zikredilebilecek baz1 yontemler
s0z konusudur. Sabir, tevekkiil, teslimiyet ve genel olarak kader inanci bun-
lardan bazilaridir. Son yillarda ruh saghgna iliskin Islami kavramlari, iyi-
lesmeye entegre eden dinsel psikoterapi yaklagimlarinin olusturulmasi yo-
niinde bazi ¢abalar mevcuttur.3”

Aragtirmaya katilan KKO'leri, yetiskin kadin 6grencilerin 6nemli bir
kisminin bireysel hayatinda mahrumiyetler veya toplumsal problemler ya-
sadiklarimi dile getirmislerdir. KKO'lere gore Ogrencilerin bir kismu Kur’an
kurslarmi psikolojik olarak rahatladiklari bir mekan, psikoterapi merkezi
olarak gormektedir. Bu kapsamda Kur’an kursu ogreticilerinden psikolojik
destek istemekte, onlarla 6zel problemlerini paylasmaktadirlar. Diyarbakir
Ornegi tizerinde yapilan bir ¢alismanin sonuglar1 da bunu desteklemektedir.
Buna gore arastirmaya katilan 6grencilerin %84,6’s1 kursa geldiginde mane-
vi olarak rahatladigini diistinmektedir.3s

34 Nadia S. Ansary ve Raja Sallaoum, “Toplum Temelli Onleme ve Miidahale,” Miisliimanlar
I¢in Psikolojik Dansma Kiiltiire ve Dine Duyarlt Ruh Sagl§: Miidahaleleri, (Ankara: Nobel Ya-
yinlari, 2015), 167.

35 Ok, “inang ve Bakim Danigsmanligy,” 9.

36 Farah Tasleema Rahiem ve Hamada Hamid, “Ruh Saghg Goriismesi ve Kiiltiirel Formii-
lasyon,” Miisliimanlar Igin Psikolojik Danigma Kiiltiire ve Dine Duyarli Ruh Saghgt Miidahaleleri,
(Ankara: Nobel Yayinlari, 2015), 59.

37 Utz, “Ruh Sagligi, Ruhsal Bozukluklar ve Basagikma,”.

38 Davut Isikdogan ve Miiberra Aktiirk, “Kuran Kurslarinin Kadinlarin Din Egitimine Katkis1
(Diyarbakir Ornegi),” Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14, sy. 1 (2012): 90.
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Ogrencilerin bu ihtiyaglarinin oldugunu bilerek hareket eden bazi
KKO'leri kendilerini bu konuda dogrudan sorumlu hissetmektedir. “Kuran
kurslarmin iki yonii var; Kur’an-1 Kerim-dini bilgiler egitimi yonii ve terapi
yonii. Hanumlarin egitimi icin diistintirsek hanimlarin egitimi ¢ok mesakkat-
li bir sey. Ama terapi alaninda daha basariliy1z diye diistiniiyorum. Egitim-
den ziyade psikolojik rahatlamalar1 ve rehabilitasyonlar1 adina daha biiytik
sonuglar elde ediyoruz. Ciinkii takdir edersiniz zekalar: zihinleri belli dl¢iide
kapanmus, hayatlarindaki problemler yiiziinden yani biligsel alanlar1 ortiil-
miis insanlar ¢ogu. O ylizden terapi yoniine agirlik veriyoruz nispeten.”
(K1).

Benzer sekilde K8 Kur’an kurslarmin ciddi dlciide rehabilitasyon merkezi
olarak islev gordiigiinii ve pek ¢ok vakayla kars: karsiya kaldiklarini belirt-
mektedir. “Psikologun yaptig: isi biz yapiyoruz. Buraya Kur'an 6grenmek-
ten dnce rahatlamaya geliyor kadinlar. Ozellikle belli yasa gelen kadinlar 40-
45-50’yi ge¢mis olanlar... Biraz oray1 kurtarayim, biraz buray: kurtarayim
diye diisiiniiyor. Ya kocasindan dertli, ilgi gormemis ya anne-babadan ilgi
gormemis ya sikinti ¢ekmis. Kacayim, kurtulayim derdinde olup (burada)
rahatliyorlar. Buraya gelip giizel s6z duymasi, sirtinin sivazlanmas: rahatla-
tiyor onlar1. 50 kiisur yasinda 6grencim kocasindan dayak yiyip derse geli-
yordu. O halde gelmemesi gerekiyordu. Evde yatmasi gerekiyordu, buraya
geliyordu. Buraya gelmesinin sebebi kendisini burada iyi hissetmesi” (K8).

Bireylerin sosyal hayatlarinda yasadiklar1 sira dist durumlar dine yone-
limi arttirabilmekte ve dindarlif1 besleyen bir unsura dontisebilmektedir.%
Kur’an kursu 6grencilerinin yasadiklar1 bazi olaylarin onlari belirli bir bek-
lentiyle Kur’an kurslarina yonlendirdigi, bu ¢ercevede bu kurumlarin 6g-
renciler tarafindan ¢6ziim merkezi olarak goriildiigii anlasilmaktadir.
Kur’an kursu 6greticileri de bu durumun farkinda olarak bilingli bir sekilde
problemlere katki sunma egilimi ile hareket etmektedirler. “Mesela... Yenge;
esi 6lmiis, kadincagiz 36 yasinda kalmus, bir sene bunalima girmis. Biz gidip
evinden ¢agirdik kursa gel diye. Onun igin bir terapi oldu. Bir sene geldi.
Kur’an-1 Kerim'i 6grendi. Ondan sonra evin igindeki sikintistndan kurtuldu.
Disar ¢ikinca unuttu, sonra da ona ¢ok iyi geldi. Bu ve buna benzer bir siirii
hikaye var. Hepsinin hikayelerini dinliyoruz. Hele ki bir tek kal sinifta,
hikayesi olmasa da hastalifini dinliyorsun. Cogu zaten belirli bir yagin {is-
tiinde oldugu icin orasi agriyor, burasi agriyor, o doktora gitti bu doktordan
geldi, o onu dedi, bu bunu dedi. Yani hepsini de dinliyorsun. Niye? Kendini
anlatmak ifade etmek istiyor, degerli oldugunu hissetmek istiyor” (K7).

39 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yaymlari, 2003), 87.
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Gorev siiresi boyunca bazi drneklerle sikg¢a karsilasmis olmak 6greticilere
bu konuda belirli bir tecriibe kazandirmis goriinmektedir. “$Sizofren teshisi
konulmus iki 6grencim oldu. Bir tanesi birkag¢ yil énce geldi. Birisi su anda
geliyor. Ben onun teshisini koydum. Artik tanimliyorsun nasil bir rahatsiz-
lik oldugunu. Yine de tedavi olabiliyor demek ki. Sizofreninin gesitleri var-
dir ya, o dgrenciyle zaman zaman yine goriisiiyoruz. {lmin vermis oldugu
bir giizellik var ki yine de salmiyor tiimden. Simdi ayru sekilde bir 6grencim
daha var. Artik onunla da nasil bir tedavi siireci izleyecegiz bilmiyorum...
flging bir 6rnek mesela. Bir kiz. 2002 de ilk geldigimde mahallelerde gezen
bir geng¢ kizdi. Nasil birisi dedim? Kursa davet ettik. 8 yil boyunca kursa
geldi. Giderdi birisinin evine, gece 12 ye kadar otururdu, farkh bir kizdi. 8
yilda Kur'an'1 ¢ok giizel okuyan, hatim bittikten sonra tekrar hatim indiren,
oturmasi kalkmasi diizelen (birisi haline geldi). Hatta ona sorumluluk ver-
dim, benim sorumlulugumu dahi giiden birisiydi. En son evlendirdik. Sim-
di ¢ocugu da oldu. Hasta olan kizin evlenmesi bile sasilacak bir durumdu”
(K2).

Ogrencilerin bir kisminin yasadiklar1 psikolojik problemleri 6greticilerle
paylastiklari, problemin ¢oziimiinii bekledikleri anlasilmaktadir. Bu anlam-
da psikolojik egitimleri bulunmayan ogreticilerin 6grencileri tedavi olmaya
ikna etme ve dogru adrese yonlendirme noktasinda katki sundugu goriil-
mektedir. “(Kur’an kurslart) hanimefendilerin bir rehabilite merkezi. Bunu
¢ok net bir sekilde soyleyebiliriz. Zira derse basladigimiz andan itibaren
herkes muhakkak... Insanlardan kaynaklanan olumsuz tecriibeleri paylasma
ihtiyac1 hissediyor ve sizden somut bir yénlendirme bekliyor. Bunun dini bir
alt yapisi olabilir ya da olmayabilir. Siz her durumda onlar i¢in yonlendirici,
sozil dinlenen bir elgilik olarak duruyorsunuz. Dolayisiyla... (Kur’an kursla-
rinin) gercekten ruhsal bir arinma merkezi olarak goriildiigii kanaatinde-
yim” (K6). Kur’an kursu ogreticileri ¢ok ileri diizeyde vakalarla kars1 karsiya
kalabilmekte ve bu konuda ¢esitli glicliikler yasayabilmektedirler.“Bunlar
yonlendiriyorum artik. Ciinkii bizi asiyor. Biz de insariz. Her konuya vakif
degiliz. Konuyla ilgili bir egitimim yok. Hep boyle deneme yanilma, deneme
yanilma. Bu zamanla beni ¢ok yordu. Cok ¢ok yordu ki artik tansiyon ilact
kullaniyorum bu tiziintiilerden. Ciinkii karsilastiginiz etten kemikten, deri-
den yaratilmis bir sey yani duygulari var, ¢ok tiziiyor” (K3).”Bir 6grencim
anne-babasini trafik kazasinda kaybetmis. Ayni giin kaybediyor. Intiharin
esigine geliyor. Bana intiharin giinah olmayacag: fetvasini ver diye geldi.
Ondan sonra intihardan vazgecti. Ayrilmak iizere olanlar geliyor, aldatilan
esler, daha farkli sebeplerle gelenler oluyor. (Hepsi) Buraya Kur'an &gren-
mek i¢in gelmiyor. Orada (Kur’an kursunda) bir sekilde rahatlayacak. Karar
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veremiyor. Karar vermeye geliyor. Biz onlar1 rehabilite ediyoruz, rehber
olmaya calisiyoruz” (K8).

Kur’an kurslarin bir psikoterapi merkezi olarak gérme egilimi belirli bir
yasin {izerinde olup sosyal hayat1 kisith olan, giiven problemi olan ve prob-
lemlerini ¢6zecek dogru bir alternatif bulamayan bireylerde daha sik gorii-
lebilmektedir. K4'e gore, yetiskin kadinlarin bir kismi Kur’an kursuna giin-
delik hayatlarindaki problemlerden kagtiklari bir terapi merkezi olarak
bakmaktadir. Problemlerini bagka sekilde ¢ozemeyen bu bireyler dikis-nakis
vb. kurslara gidemeyecegi i¢cin manevi egitim beklentisiyle Kur’an kursuna
gelmektedir.”Olumlu sonugla ayrildiklarini ifade edebilirim. Hatta ayrilmi-
yorlar... Baslayan teyze ii¢ bes yil alirsan tekrar gelirim diyor. Faydasinn
oldugunu soyliiyorlar, manevi olarak faydasinin oldugunu soyliiyorlar. (Yaz
Kur’an kursu doneminde yetiskinlere yonelik kurslar devam etmemektedir)
Hatta yazlar1 boyle sorun sikinti oldugu zaman ne yapacagiz diye o6zelde
goriisme talepleri olanlar oluyor. Ciddi sikintilar1 olanlar olabiliyor. Biz o
yas grubuna egitim dgretimden ziyade manevi destek (formatinda ders ya-
piyoruz). Yani o gorevde oldugumuzu hissediyoruz. O konuda da biz de
kendimizi daha donamimli olmak durumunda goriiyoruz. Zaman zaman
seminerler falan oldugunda isimize yariyor. Ciinkii ¢ok ciddi sikintilar yani
intiharin esiginden donen insanlarla ¢alisiyoruz” (K4).

KKO'lerin ifadelerine gore daha dnce 6rgiin bir egitim kurumuna devam
etmemis, kendini ifade edecek sosyal ortam bulamamis bireyler, 6greticile-
rin motive edici davranislariyla kendine giiven duyan bireylere doniisebil-
mektedir. Boyle bir tutum 6grencilerin kendini degerli hissetmesine, kendini
daha rahat ifade etmesine sebep olmaktadir. Istkdogan ve Aktiirk’tin* yap-
tig1 arastirmada Kur’an kursuna gelen 6grencilerin%89,2’si kursta zamanla
kendini daha iyi ifade ettigini belirtmistir. KKO'lerin verdigi ¢ok sayida
ornek bu konuda dikkat cekici veriler ortaya koymaktadir. “...Mesela evin-
den cikip birinin yaninda bir konuyu anlatamadigini, heyecanlanip, ciimle-
nin sonunu getiremedigini sdyleyen 6grencilerim vardi. Hocam ben okuya-
mam bende o cesaret yok, ben hicbir zaman okumadim (diyorlard:). Kendi
sesini duymayanlar var. Bu konuda bayag1 agilanlar var. Hatta artik ben
susturmak istiyorum o okumak istiyor. Ozgiivenlerinin, medeni cesaretleri-
nin ¢ok yiikseldigine sahit oldugum hanimlar var. Eli ayag: titrerdi. Ama
simdi duyuyorum hatim duas: yapiyor, cenazelerde okuyor. Aslinda acil-
mayan hi¢ kimse yok. Sonunda agiliyor” (K4).

40 Isikdogan ve Aktiirk, “Kur’an Kurslarinin Kadinlarin Din Egitimine Katkis1,” 86.
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Ogrencilerin derslerde kendilerindeki potansiyelin farkina varip, bir sey-
ler yapabildigini gormesi onlarin medeni cesaretini arttirip “6grenilmis care-
sizligi” ortadan kaldiran bir unsura doniisebilmektedir. “Teyze bir yasa
gelmis. Mesela 55-60, 6grenebilecegi konusunda kendinden de umutlu degil.
Bir adim atayim diyor ve gercekten onun adim atisina siz de sahit oluyorsu-
nuz. Harfleri bilmiyor 55-60 yasinda teyzemiz. Okuma yazmasi yok. Mesela
benim en yakin yasadigim gecen yil gelen teyzem var. Su an 60 yasinda ol-
mast lazim. Bir oglu vefat etmis. Ondan sonra tabii dine sarilmak meyli gos-
termis. Ben hi¢ 6grenecegime ihtimal vermiyorum ama sirf oglumun meza-
rma gidip “Ya-sin” okumak igin istiyorum dedi ve o yiizden geldi. Elif-
Ba’dan basladik. Okuma-yazma da bilmemesine ragmen ortanin iistiinde
okuyabiliyor. Bunu gordiikge ¢ok etkileniyorum, belli bir yasin iistiinde olup
kafalar1 dolgun, kafalar1 hayatin yorgunluguyla yorulmus insanlar, ablala-
rimiz, teyzelerimiz. Ama ona ragmen gayretlerini son seviyesine kadar kul-
lanip Kur’an-1 Kerim'i 6greniyorlar. Bence bu en giizel hikayedir” (K5).

Bireylerin sosyal alg1 diizeylerinin artmasi sosyal 6grenmeyi gelistiren ve
toplumsal yasamda daha aktif yer almasini saglayan bir unsurdur. Sosyal
hayatta varligini ortaya koymaya caligsan birey, sosyal alg1 diizeyine bagh
olarak toplumsal yasama dahil olur. Buna gore gelismis bir sosyal alg1 diize-
yi, iyiye kars1 pozitif bir tutum sergilemeyi kolaylagtirarak bireyin toplumsal
yasamdaki roliinii daha aktif hale getirir.4!

Kur’an kurslar1 bireylere kimlik kazandirarak, kimliklerini destekleyerek
ve kendini daha degerli hissetmesini saglayarak bireylerin sosyal alg1 diizey-
lerini arttiran bir kurum olabilir. KKO'lerin ifadelerine gore, dgrenciler,
kendilerine kars1 nezaket ve sabirla davranilmasinin onlarda bir etki birakti-
g1 belirtmekte ve kendilerine sayg1 gosterilmesini ¢ok 6nemsemektedirler.
Bireyselligine sayg1 duyulmas: ve kendilerine deger verilmesi onlar igin ayr1
bir egitim unsuruna dontismektedir. “Kadinlar i¢in Kur’an kurslari... Birey-
selligi kabul edildigi icin, kendilerini gergeklestirdikleri alanlar. Kendisinin
dengi insanlar var orda... Ama evde kendileri anne, es, gelin (olarak) cok
zorluk icinde yasayabiliyor. Fakat Kur'an kurslarinda boyle degil. Gidip
gelmeleri konusunda, derslere riayetleri konusunda onlar1 baskilayamiyo-
ruz. Clnki yaygin egitimiz. Formatimiz bu” (K1). “Bir 6grencim; ben kursa
gelince hanim oldum dedi. Hep ona”... cii” gel git diyorlarmis. Ayse Hanim,
Fatma Hanim diyorsunuz. Ben burada harum oldugumu hissettim. Sirf siz

41 Ahmet Atalay ve dgr., “Bireylerin Sosyal Alg1 Ve Sosyallesme Diizeylerinin Gelisiminde
Rekreasyonel Uygulamalarm Onemi,” Uluslararast Aile Cocuk ve Egitim Dergisi, ilk Bahar
Dénemi 1, sy. (2013): 19-20.

Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (S4UIFD), Cilt: XIX, Say1: 35 (Haziran 2017)



138 | Abdullah INCE

sunu ismimin yanina koyun diye soru soruyorum. Siz bana dyle hitap edin
diye soruyorum diyenler var.” (K8).

Kur’an kursu o6greticilerinin ifadelerinden ve naklettikleri hikayelerden
anlasildigina gore bu kurslar 6grencilerin hayatlarindan ciddi bir boslugu
dolduruyor. “Bizim i¢in disaridan bakildiginda fonksiyonu kiigiikmiis gibi
goriinse de onlar adina biiyiik bir boslugu doldurdugunu diisiiniiyorum.
Zaten kursa sikintilarini asmaya veya bulundugu sikintili ortamdan uzak-
lasma niyetiyle geldigi iin iyi bir sey yapma hissi (oldukga dnemli). Ozellik-
le ben sunu hissediyorum. Bireylerde kendisi i¢in bir sey yapmanin mutlu-
lugu var. Hi¢bir sey yoksa o mutlulukla o tatminle doniiyorlar buradan.
Seviniyorlar bir sey 6grenmeye, orada bulunmaya ve o seyin kendilerine
faydasinin oldugunu bilerek yapmaya, o durum ¢ok mutluluk veriyor onla-
ra” (K9).

Kur’an Kurslarinda Aile Danismanlig1 ve Rehberlik

Ailenin evrensel bir tanimindan s6z etmek zordur. Aile tanimlarindaki cesit-
liligin sebeplerinden biri de ailenin tarihsel siirecteki doniisitimiidiir. Ailenin
toplumsal degisme siirecindeki doniisiimii, bazi sosyal problemlerin de
isaretidir. En genis cercevede modernlesme siireciyle ilgili gorecegimiz aile-
deki degisimin daha 6zel sebepleri arasinda gog, kentlesme, otorite algisinin
degisimi, sanal iletisim bicimleri, sosyal denetimin azalmas: sayilabilir. Sa-
nayi toplumu ile birlikte aile yapisinin degismesine bagh aile hayati, kari-
kocaya geleneksel rollerinin disinda roller getirmis, rol ¢atismalar1 ortaya
cikmistir. Geleneksel otorite bigimlerinin yipranmasiyla anne-babalar ¢ocuk-
lar karsisinda yetersiz kalmistir. Bahsi gecen siireclere calisma hayatinin
zorunluluklari sonucu ortaya ¢ikan aile igi iletisimin azalmasi, aile bireyleri-
nin birbirleriyle daha az zaman gegirmesi gibi sorunlar da eklenmistir. Bii-
tiin bu gelismeler geleneksel ailenin rollerinde 6nemli degisimi beraberinde
getirmis, ailede roller yeniden tanimlanmistir. Genis aile biciminde kendi
icinde ¢oOziilen sorunlar, genis ailenin ortadan kalkmasiyla birlikte ¢6ziim
i¢in yeni kurumlar1 dogurmustur. Kéyden kente gociin hizlanmasiyla birlik-
te ortaya ¢ikan uyum, iletisim, etkilesim sorunlari, kusak ¢atismalar: bu ihti-
yac1 daha da arttirmigtir. Bu siiregler 6ncelikle A.B.D. ve Ingiltere merkezli
olmak iizere ailelere yardim etme diisiince ve hareketini dogurmustur.#

Modern donemde bilginin miktariin artmasi uzmanliga olan ihtiyac or-
taya c¢ikarmistir. Aile danismanlig1 da bu gergevede one ¢ikan bir alternatif
olmustur. Aile danusmani, aile bireylerinin evlilik, ayrilik ve bosanma gibi

42 Serap Nazli, Aile Damigmanligi, (Ankara: Ani Yayincilik, 2014), 2.

Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (S4UIFD), Cilt: XIX, Say1: 35 (Haziran 2017)



OGRETICT GORUSLERINE DAYALI SOSYO-PSIKOLOJIK BiR ANALIZ | 139

sorunlarina ¢oziim aramakta, ¢ocuklarla ve aile ile ilgili kisisel veya kisiler
arasindaki sorunlarin iistesinden daha rahat bir sekilde gelmelerine yardim-
a1 olmaktadir. Aile danismanlig1 incinmis duygular, kari-koca arasindaki
veya ailedeki diger bir kisi ile olan sorunlar, yeni yasam diizenlemeleri ve
¢ocuklarin bakimi ve mali diizenlemeler konusundaki sorunlarla ilgili bir
hizmettir.#

Tiirkiye’de aile danismanlig1 profesyonel bir hizmet olarak Aile ve Sosyal
Politikalar Bakanhg biinyesinde yiiriitiilmektedir. Bakanhigin 2012 yilinda
cikardigr 28.401 sayili yonetmelikte aile danismanindan; aile iiyelerinin psi-
ko-sosyal ve ekonomik yapilarini tehdit eden sorunlarin olusmadan 6nce
engellenmesi ve ortaya ¢ikan sorunlarin ¢oziimlenmesinde birey ve aile ile
calismasi beklenmektedir. Daha ayrintili olarak aile danismanindan ¢ocuk
egitimine iliskin anne ve babalara yonelik ¢alismalar gerceklestirmesi, bo-
sanma Oncesinde ailelere psiko-sosyal siire¢ ve dinamikleri de dahil ederek
arabuluculuk hizmetleri planlamas: ve uygulamasi, bosanmis bireylere ve
cocuklarina bu durumdan olumsuz etkilenmemeleri i¢in boganma sonrasi
uyum programlar1 planlamasi ve uygulamasi, aile ici siddetin 6énlenmesine
yonelik rehberlik ve danismanlik hizmetleri vermesi, gerektiginde aile iiye-
lerinin ihtiyaglarina yonelik olarak ruh sagligi ve hastaliklar: hizmeti veren
kurum ve kuruluslara yonlendirmesi beklenmektedir.

Tiirkiye’de parcalanmus ailelerin destek hizmetleri konusunda yeterince
bilingli olmadiklar1 goriilmektedir. Ozellikle parcalanmis ailelerdeki kadin-
lar karsilastiklar1 sorunlar1 kendileri ¢ozmeye calismaktadir. Ekonomik ye-
tersizlikler yaninda, yeterli bilgi ve beceriye sahip olmamalarindan dolay:
karsilastiklar1 sorunlarin altinda ezilmektedirler. Bu anlamda parcalanmis
ailelerdeki kadinlara destek olan resmi ve 0zel kuruluslardan bu kesimin
destek almas: saglanabilir. Sezgin’in calismasina gore; Tiirkiye’de bireyler
aile ici iliskiler, ailenin korunmasina yonelik hukuki diizenlemeler ve aile igi
siddete basvuruldugunda takip edilecek hukuki siire¢ konusunda bilgi ek-
sikligine sahiptirler. Bu eksikliklerin ciddi 6l¢iide magduriyetlere sebep ol-
dugu, bireylerin bu konularda bilgilenmek istedikleri ortaya g¢ikmugtir.#
Kur’an kursuna devam eden 6grenci kitlesinin de benzer sorunlar1 yasadik-
lart KKO'lerin verdigi bilgilerden anlagilmaktadir. Yetiskin kadin dgrencile-
rin, 6greticilerle paylastigi konular dikkate alindiginda Kur’an kursu 6gren-
cilerinden ciddi magduriyetler yasayan 6grencilere sikca rastlanmaktadir.

43 www.cisead.org, aile-danismanligi/aile-danismanligi-nedir.html) (Erisim tarihi:
02.12.2016.).

44 Ozden Sezgin, (Yayina hazirlayan) Tiirkiye'de Ailelerin Egitim Ihtiyaci T.C. Bagbakanlik Aile
ve Sosyal Arastirmalar Genel Miidiirliigii, (Ankara: Net Ofset, 2011), 269-275.
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Ogrencilerin ideal dini bir kisilik olarak gordiikleri KKO, bahsi gegen sorun-
larin dogru adreslere yonlendirilerek ¢oziimiinde katki saglayabilir, toplum-
sal magduriyetlerin 6niine belirli dlctide gegebilir.

Bir soruna kars1 gelistirilecek tepki bireylerin sosyo-Kkiiltiirel durumuyla
ilgilidir. Baskilanarak yetismis, egitim diizeyi diisiik bireylerin bir sorun
karsisinda cekingen davranarak daha fazla sineye ¢ekecegi veya kendini
caresiz hissedecegi varsayilabilir. Bu 6zelliklere sahip bireyler i¢in hukuki
sireglerle ilgili bilgilendirme ve damigmanlik hizmeti daha fazla ihtiyactir.
Kur'an kursu ogreticileri bu konularda kendilerine gelen sorunlara ilgili
davranarak, yonlendirmeler yaparak katkida bulunabilmektedir.

Kur’an kursu ogreticileri, fonksiyonel olarak aile danismanlig1 hizmetle-
rini yerine getirdiklerini dile getirmektedirler. “Kur’an kurslarmin su anda
onemli olgiide aile damismanhig1 hizmeti verdigi goriisiine katilir misiuz?”
sorusuna goriisme yaptigimiz Kur'an kursu ogreticilerinin tamami katildi-
g1 belirtmistir. Ogreticilerin verdigi bilgilerden ve sosyal gozlemlerimiz-
den yola g¢ikarak aile danismanlig hizmetinin Kur’an kurslarmmn temel
fonksiyonlarindan biri haline geldigi rahatlikla ifade edilebilir. Ogrenciler
Kur'an kursu Ogreticileri ile egler arast problemler, ¢ocuklariyla-
akrabalariyla yasadiklar: problemler, aile planlamasi, ¢ocuk sahibi olamama,
bosanma siiregleri ve sonrasina iliskin konular, zararli aliskanliklar konu-
sunda ¢ocuklarinin yasadig1 problemler, gelin-kaynana problemleri gibi aile
i¢i konularda paylasimda bulunup yardim ve destek istemektedirler. “Es,
akraba, gelin, kayimnvalide bana bunlar1 yapti. Ama ben bunu hazmedeme-
dim. Icimden boyle yapmak geliyor. Ne yapayim diyenler oluyor... Ugiincii
bir evlat diistiniiyor. Dedi ki “Hocam! Ben {igiincii evladi diistiniiyorum.
Ama esim bu noktada bana yardimci olmuyor. Siz ne dersiniz tiglincii bir
cocuk olsun mu olmasm m1?” O da ilging gelmisti... Ugiincii gocuk sizin igin
giizel bir mutluluk olabilir, yeni bir baglangic olur diye sdylemistim. Sonra
tiglincli ¢ocuk oldugu haberini aldim.” (K5). K5in ifadelerinde de goriildii-
g gibi giiven duyulan bir kisi olarak Kur'an kursu 6greticilerinin verdigi
bilgi ve tavsiyeler, uzmanina yonlendirmesi psikolojik ve toplumsal birgok
problemin ¢6ziimii icin bir imkan olarak degerlendirilebilecek potansiyele
sahiptir.

Kur’an kurslarmin bir din egitimi kurumu olmasi, Kur’an kursu 6gretici-
lerinin “hoca” sifatin1 tasimas: Tiirkiye'nin toplumsal yapisi goz oniinde
bulundugunda 6greticilerin tavsiyelerinin, dini duygularla bu kurslara y6-
nelen bireyler iizerinde etkili olacag: ifade edilebilir. Zira ogrenciler 6zel
problemleri ile ilgili hususlarda da 6greticileri bir “hoca” olarak dinlemek-
tedirler. Ancak Kur’an kursu 6greticilerinin yeterlik anlamindaki eksiklikleri
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Ogreticileri de zor durumda birakan bir unsurdur. Bu tiir durumlarda 6gre-
ticiler ya kisisel tecriibesiyle ya da kendi sahasindan hareketle sorunlara
¢ozlim aramaktadirlar. “Ben ilk basladigim yillarda bocaladim. Nasil yar-
dimar olabilirim ki; yani benim daha kiigiik ¢cocuklarim var. Karsimda geli-
niyle sorunu olan bir kayinvalide, kayinvalidesi ile sorunu olan bir gelin.
Ciddi sikintilar, esiyle sikintilar yasayan insanlar bizi 6zelde de {iiziiyor.
Kendi aile yasantimizda bile onun iiziintiistinii yagiyoruz. Bu insanlara nasil
yardimci olabiliriz, ben ne yapabilirim, bana gelmis bu, baskasina gitmemis
bana gelmis. Ben ne yapayim? Ama sonra baktim is o kadar da zor degilmis.
Sabri ogiitlemek, bunun bir miikafati oldugunu, Allah katinda hi¢bir seyin
zayi olmadigini, herkesin imtihaninin bir sekilde olacagini, bundan kagis
olmadigini, miiminin 6zellikle daha fazla imtihan olacagini sdyleyince o ona
yetiyor zaten, onu gordiik. Kendi sahamizda iyi olmak da yetiyor” (K4).

K5, derslerinde 6grencilerinin ailevi sorunlarina ¢o6ziim olacak unsurlara
yer vermeye calistiklarini belirtmektedir. Ogrenciler de bunu bilerek, Kur’an
kursu oOgreticilerine ailevi sorunlar1 hakkinda bilgi almak amaciyla sik sik
miiracaat etmektedir. K5 bu miiracaat konular1 arasinda 6zel alanlarla ilgili,
mahrem konularin da oldugunu belirtmektedir. “Ogrenci bana anlattig:
zaman biliyor ki o bende kaliyor, hi¢ kimseye gitmeyecek. O sir olarak kala-
cak o ylizden onun giivenini daha iyi aliyorsun. Biz aile terapisti gorevini
yapmus oluyoruz zaten” (K5).

Kur’an kurslarmin ailevi problemler karsisinda yerine getirecegi en
onemli fonksiyonlardan biri problem yasayan bireyleri ilgili uzmanlara
(doktor, psikolog, aile danismani vb.) yonlendirmektir. Boylelikle Kur’an
kursu 6greticileri kendi uzmanlik alanlar1 olmayan bir konuda 6grencilerini
dogru adrese yonlendirebilir. Bu tiir bir yonlendirme bir arayis icinde olan
bireyler i¢in ¢dziimiin dogru adresi olurken, dgreticilerin de uzmani olma-
diklar1 bir konuya girmemelerini saglayabilir. Ogreticilerin bu sahada yeter-
lik sahibi olmadan bu problemlerle yiizlesmeleri ve ¢6ziimiin adresi olarak
goriilmeleri onlar icin de bir takim giiglitkler dogurmaktadir. “... Garip bo-
sanma hikayesiyle baglamisti bu 6grencimizin hikayesi. Yillarca hastalandi
bosanma sonucu. Ama biz kendisine ¢ok yardima olduk. Tedavilerinde
yardimct olduk. Terapilerinde yardimcr olduk. Hikayesini hi¢ unutmuyo-
rum. Hatta her giin hatirhiyorum. Bir bayanm, Tiirkiye sartlarinda yagamis
oldugu ¢ok acit bosanma hikayesiydi. Boyle 6grencilerim ¢ok oldu. Ama
bunu hi¢ unutmuyorum... Etkileniyorum. Ciinkii derin yaralar agmuis. Yal-
nizhiga itildi. Benzer 6rnekler var. Esinden siddet gorenler, cocugundan sid-
det gorenler var. Komsulartyla problemli olanlar var. Mesela gelin kaymva-
lide bir sikint1 yasamisti. Kayinvalidenin gelini darp ettigini 6grendim. O
hikdyeyi de unutmuyorum. Kotii bir sekilde darp ettigini 6grendim. Yar-
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dimci olmaya calistim. Ama bunlar aslinda bizim asacagimiz sorunlar degil.
Bunlara suan artik miidahil olmuyorum. Bunlar bizde derin yaralar aciyor.
Bunlar1 yonlendiriyorum artik. Ciinkii bizi asiyor.” (K3).

Ogreticilerden aile danismanlig1 noktasinda yardim istenen konulardan
biri de zararli aligkanliklardir. “Bize en ¢ok miiracaat edilen (konulardan
biri) cocuguyla ilgili (problemler konusunda oluyor). Mesela gegen yil yasa-
dik bdyle bir problem. Cocugu bonzai kullaniyor. Kadina, ¢ocugunu hasta-
neye yatirmasini tavsiye ettik. Yonlendirdik. Suan o ¢ocuk bonzai kullanmi-
yor. Evliligi kurtuldu. Bu anne ¢ok feryat etti. Burada giinlerce agladi. Hatta
narkotik subeyi cagirdik, bonzai ile ilgili bir seminer diizenledik.” (K3).
Zararl aligkanliklarin ¢oziimiine katki konusundaki bu 6rnek Kur’an kurs-
larmin kurumsal isbirligi baglaminda tasidig1 potansiyele isaret etmektedir.

Sosyoloji, psikoloji, iletisim gibi bilimsel disiplinler aile i¢i problemlere
¢Ozlim {iretmeye calismaktadir. Kur'an kursu 6grencilerine en fazla miira-
caat edilen konulardan biri, aile i¢i problemlerdir. KKObu konuda daha
faydali olduklarmi diisiinmektedir. Ogreticilerin yonlendirmeleri bazen
bosanmanin 6niine gegmekte, siddeti ortadan kaldirmaktadir. “(Kur’an kur-
su, Ogrencilere) akrabalik, ¢oluga cocuga karsi gorevleriyle ilgili sosyal agi-
dan da ailevi agidan da bir seyler katiyor. Coluguna ¢ocuguna nasil dav-
ranmalar1 gerektigini, eslerine nasil davranmalar: gerektigini biz onlara her
firsatta sdylemeye calistyoruz.” (K7). “Bir 6grenci kizini evlendirmis. Ciddi
problem yasiyorlar. Eger kaymvalide esine sOylerse balkondan asag: atana
kadar doéviiyormus damat. Esime sOylersem damadi oldiiriir. Hapse girer
ben ne yapacagim diyor. Nihayet kizini1 bosadi, kizinin ayrilmasi en iyi ¢o-
ziim. Sebep bagka gostersin gerekirse babayla muhatap etmesin diye yon-
lendirdik. Temiz bir bosanma oldu (K8). “... 3 yil boyunca ayriyd: esinden,
iki ¢ocugu vardi. Hatta ¢ok severek evleniyorlar. Bir miiddet sonra iki ¢o-
cuktan sonra aldatiyor, bosaniyorlar, bey bagkasiyla evleniyor. Bu arada
kursa geliyor. Ama psikolojisi yerle bir halde. O sene igerisinde siirekli soh-
bet ediyoruz. Bu arada kayinvalideleri de agliyor. Burada duyduklar ile
bakis agilar1 degismeye bagladi. Ilk basta kayinvalidesine giizel davranmaya
basladi. Sonra bir de baktik ki esi akletmeye basladi. Yaptiginin hata oldu-
gunu anladi. Problem halloldu. Tabi bu arada aileler karisti, istemiyorlar.
Gelinin ailesiyle de konustuk. Simdi elhamdiilillah giizel bir evlilikleri var.
Bir buguk seneyi gecti” (K2).

Ogreticilerin 6grencilerle iliskisi sonucu baz1 dgrenciler hocalarma psiko-
lojik-dini bir duyguyla baglanmakta, onlara duydugu sayg: ailevi hayatla-
rinda etkili olabilmektedir. “Mesela evini terk etmek iizere ciddi sikintilar
olan bir hanum kurstan eve gelmis, aglamis, aglamis. O giin de herhalde
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hocasiyla istisare etmis. Ama bir sekilde ikna olmamuis ki kapry1 agip ¢oluk
¢ocugu da birakayim, sonucu ne olursa olsun diye ¢ikmak tizereyken hoca-
simnin hayali gelmis goziiniin oniine. “Hocam ben seni gordiim geri don-
diim, o anlattiklarindan etkilendim. Ahiretimi kaybetmeyeyim diye diisiin-
diim”... Ondan sonra o evlilik devam etmis. Cok hosuma gitmisti. Belki ¢ok
basit bir tavsiye, ¢ok basit bir oneri insanin hayatna yon vermis. Ciinkii
sikintili insanlar geliyor. Onlar1 dinlemis olmarniz bile olaym hararetini ali-
yor bence” (K4).

Ogreticilerin bazi problemler konusunda yaptig1 rehberlik bireylerin ha-
yata tutunmasina, toplum tarafindan onaylanmayan bir takim davraniglarin
ortadan kalkmasma sebep olabilmektedir. K8 karsilastig1 ornegi su sekilde
nakletmektedir. “Esim beni kapiya koydu. Ama hicbir seyim yok. Ne emekli
maasg1 var, ne nafaka odiiyor. Mecburum farkl isler yapmak zorundayim
diyor. Nihayet gayri mesru islere baglamis. Ondan para bundan para. Koca-
sinin goriistiigii kadin da burada. Ikisinin arasim dengeleyip ikisini sakinles-
tirmek gergekten zor. Otekine o isi biraktirdik. Yazin findik vb. isleri yapi-
yor. Kigin da gelirini sagliyor. Oteki de hayatina devam edebiliyor.” (K8).

Kaynana gelin problemleri, aile ici iliskilerde oldukga sik rastlanan, aile-
ler igin olumsuz sonuglar dogurabilen problemlerden biridir. Baz1 6grenciler
KKO ile bu konuda yasadig1 problemleri paylasmakta, ¢oziim icin danis-
maktadir. Diger taraftan ogreticiler dinledigi hikayelerden yola ¢ikarak 6g-
rencilere bu konuyla ilgili ortiilii mesaj vermeyi énemsemektedirler. “Kay-
nana gelin problemleri, es, maddi sebepler, saglik en fazla paylastiklar: si-
kintilarin baginda geliyor. Doktor gibi de davrandiklar: oluyor. Psikolojik
problemlerinden bahsedenler oluyor. Zaten gelenlerin egitim ve kiiltiir sevi-
yesi ¢ok diisiik oldugu igin psikolojik bir problem ge¢irdiginin farkinda bile
olmuyor. Hastayim diyor. Cogunlukla karsilastigimiz problemler aile ici
problemler. Nasil davranmaliyiz ben simdi burada ne yapmaliyim seklinde
sorulari ¢ok aliyorum.” (K9).

“Kaymvalide gelin iligkileri ile ilgili ben derslerde ¢ok konusuyorum. Ge-
linin hakkina girmenin kul hakk: olacagini, kayinvalideyi {izmenin bir an-
neyi tizmek oldugunu anlatiyorum. O konuyla ilgili ¢ok fazla agik birakmi-
yorum, ¢ok firsatta vermiyorum. Bazen hem gelin hem kayimnvalide 6gren-
cim oluyor. Ama eglerle ilgili cok paylasimlar oluyor. Bizim ¢ok anlatmala-
rin1 istemedigimiz seyler de oluyor. Ancak hi¢ anlatacak kimsesi yok. Yillar
siiren evliliklerde bile ¢ok ciddi sikintilar olduguna sahit oluyorum. Cok
iiziiliiyorum. Sabri 6giitlemekten baska elimden bir sey gelmiyor. Ama en
cok eslerle ilgili konular geliyor. Cocuk egitimi ile ilgili de bazen anneler
bilinglenmek istiyor. Kiz ¢ocuklarina ortiinmeyi, namaza baslamay1 ne za-
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man nasil anlatalim. Asi 6zellikleri ile ilgili nasil davranalim gibi konularda
sorular geliyor. Ama ¢ok siklikla es sikintilari, aile kavgalar: bunlar.” (K4).

“Kaymvalidenin bana yaptig1 ¢ok seyler var. Kendisine séyleyemiyorum
diyor. Ben bunlar1 yasiyorum ama bana yapilan dogru mu? Yanhs mi? Ben
bunu hak etmiyorum, biliyorum diyor. Bu sekilde aile problemlerini payla-
styorlar. Biz ona yol gostermeye calisiyoruz, yon vermeye calisiyoruz. Kendi
bildigimiz gordiigiimiiz hayat tecriibesi gercevesinde insanlarimiza yardim-
c1 olmaya ¢alisiyoruz. Aslinda Kur’an kursu bir nebze bu terapistlige baki-
yor. Insanlarin manevi yoniinii doldurma ile de ilgileniyor” (K5).

Ogreticilerin verdigi bilgilere gore 6grencilerin Kur’an kurslarinda belirli
bir mesafe kat etmeleri, 6grenilmis caresizligi asarak Kur'an &grenmeleri,
dini pratiklerle ilgili bilgiler 6grenmeleri aile i¢inde onlar1 saygin bir bireye
doniistiirebilmekte ve farkh bir yonden aile igi siireclere katki da bulunabil-
mektedir. “Bayan ilk geldiginde yakinmalar da bulunur. Mesela esi evde
"senin kafan ne alir ki!" ve daha agir tabirler. Bir miiddet sonra evinde say-
ginlik kazanmaya baghyor. Genci de biiyiigii de ayr sekilde. Artik onlara
ilim dgrencisi veya baska bir sayginlikla bakiyor. Evdeki biitiin biiyiiklerde
kiictikler de ayn1 sekilde.” (K2).

Kur’an kurslar1 fonksiyonel olarak dini agidan rehberlik eden, bireylerin
psikolojik sorunlarii hocalariyla paylastiklar ve ¢oziim aradiklari bir ku-
rum olmanin yani sira ailevi problemlere de katkilar sunan bir kurum islevi
tasimaktadir. Ogreticilerin verdigi bilgilere gore 6grenciler aile ici sorunlarla
ilgili birgok konuyu kendileri ile paylasmakta, ¢oziime katki anlaminda be-
lirgin bir beklentiyle kurslara yonelmektedirler. Ogreticilerin yaptig kiiciik
yonlendirmeler bile kimi zaman ¢oziime katki saglamaktadir. Ciinkii 6gren-
ciler Kur’an kursu hocalarini kendilerine danisacaklari, sirlarini paylasacak-
lar, bilgili bir kisi olarak gormektedirler.

Sonuc¢

Kur’an kurslar1 Diyanet Isleri Bagkanligina bagli olarak hizmet veren yaygin
din egitimi kurumlaridir. Bu kurumlarda goérev yapan Kur’an kursu 6greti-
cilerinin oncelikli gorevi kendi istegi ile bu kurumlara yonelen 6grencilere
Kur’an 6gretmek, isteyenlere hafizlik yaptirmak ve dini bilgiler vermektir.
Egitim-0gretim kurumlari geng nesilleri gelecege hazirlayan, kiiltiir aktarim
saglayan, yetiskin bireylerin eksiklerini gidererek topluma adapte etmeyi
hedefleyen kurumlardir. Egitim-6gretim kurumlarinda saglikli planlamalar
yapabilmek i¢in 6grencilerin beklentilerini dikkate almak gerekmektedir.

Bu calismada Kuran kursu 6greticilerinin verdigi bilgilere gore 6grencile-
rin 6nemli bir kismi1 Kur’an kurslarini sadece bir din egitimi kurumu olarak

Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (S4UIFD), Cilt: XIX, Say1: 35 (Haziran 2017)



OGRETICT GORUSLERINE DAYALI SOSYO-PSIKOLOJIK BiR ANALIZ | 145

gormemekte, bu kurumlara énemli 6l¢iide dini, psikolojik ve ailevi sorunlar-
la ilgili damismanlik rolii yliklemektedir.

Arastirmamiz sonucunda Kur’an kurslarinin 6grencilerin beklentilerine
cevap vermek igin bir dlgiide danismanlik hizmeti verdigi ifade edilebilir.
Ancak Kur’an kurslarinda egitim-6gretimin bir parcasi olarak yerine getiri-
len bu hizmetin profesyonel bir psikolojik danismanlik ve aile danismanlig:
oldugunu ifade etmek miimkiin degildir. Bu hizmetin verilmesi i¢in 6gretici-
lerin yeterliligi de yoktur. Ancak Kur’an kurslarinda verilen danmismanlik
hizmeti pastoral damismanlik veya manevi damigsmanlik kapsami igerisinde
degerlendirilebilir.

Kur’an kursu 6greticilerinin verdigi bilgilerden anlasildig1 kadariyla sos-
yo-ekonomik ve kiiltiirel olarak toplumun alt kesiminden gelen, egitim dii-
zeyi diisiik bireyleri Kur’an kurslarma yonelten ortiik nedenlerden biri “da-
nismanlik beklentisi”dir. Ogrenciler Kur'an kursu &greticileri ile bireysel,
ailevi sorunlarini paylagmakta ve onlardan yardim beklemektedir. Ogretici-
ler kendi tecriibe ve birikimlerinden yola ¢ikarak 6grencilere tavsiyelerde
bulunmakta, bu yonlendirmelerin 6nemsiz goriilemeyecek sonuglar1 olmak-
tadir. Kisaca ifade etmek gerekirse fiili olarak ogreticilerin verdigi rehberlik
ve danigmanlik hizmeti dini, psikolojik ve sosyolojik yonleri bulunan komp-
leks problemlerin ¢oziimiine katki sunmaktadir. Anlasildigr kadariyla 6g-
rencilerin psikolojik ve ailevi sorunlarinin bir kism1 da din algis1 ve yoru-
muyla ilgilidir. Bu sebeple 6grencilerin kurslarda aldiklar: dinfegitim saglik-
I1 bir dini hayat1 insa etmekte, boylelikle saglikli din egitimi siireci bireysel
ve toplumsal problemlerin minimize edilmesini saglamaktadir.

Ogrenciler igin Kur'an kurslari, sadece din egitimi aldiklar1 bir kurum
degildir. Ogrencilerin 6nemli bir kismi bu kurumlari bog zamanlarini deger-
lendirecekleri, manevi doyuma ulasacaklari, bireysel ve ailevi problemlerini
paylasip ¢oziim arayacaklar: bir kurum olarak gormektedirler.

Kanaatimizce Kur’an kurslar1 yetiskin kadinlar i¢in mahallinde, istege
bagl olarak faaliyet gostermesi sebebiyle ulasilabilirligi yiiksek kurumlardir.
Kur’an kurslar bu 6zelligi sebebiyle yetiskin kadin 6grenciler i¢in bir din
egitimi kurumu olmanin Gtesine gecmekte, psikolojik damigmanlik ve aile
danismanlig1 hizmetlerinin de verildigi kurumlar olmaktadir. Ogrenciler bu
kurumlara manevi duygularla, terapi-sagaltim merkezleri olarak bakmakta-
dirlar.

Ancak yeterlikleri ve kendilerinden beklenen danismanlik hizmeti agi-
sindan bakildiginda, Kur'an kursu ogreticilerinin damigsmanlikla ilgili en
azindan temel yaklasim ve uygulamalar hakkinda bilgilendirilmesi ve belirli
bir yetkinlik seviyesine ulagtirilmasi gerekmektedir. Ogreticilerin taleplerine
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de yansidig iizere hizmet ici egitimler bu kapsamda daha verimli bir sekil-
de, uzmanlik ve Ogreticilerin ihtiyaglari 6ncelenerek yiiriitiilmelidir. Bu kap-
samda Ogreticilerin insan iliskileri, genel psikolojik yaklasimlar, aile ici ileti-
sim, Tirkiye'nin toplumsal yapisi, din-toplum iligkileri, din yorumlar: gibi
alanlarda yeterliklerinin daha da arttirilmas: diisiiniilmelidir. Zira bir¢ok
psikolojik ve toplumsal problemle yiiz yiize kalan 6greticiler bu konuda
kendini yeterli gormemekte ancak yeterliklerini arttirmak istemektedirler.
Ancak pastoral danismanlik uygulamasinda oldugu gibi Kur’an kursu 6gre-
ticileri agir psikolojik sorunlarla ilgilenemezler. Bu tiir durumlarda Kur’an
kursu 6greticileri uzmana yonlendirmekle yetinebilirler.

Toplumsal degisme, gogler, carpik kentlesme olgusunun toplumsal so-
nuclan arasinda sosyallesme ve uyum sorunlari sayilabilir. Kur’an kursuna
yonelen kitlenin beklentilerine bakildiginda, bu kurumlar beklenmedik bir
siire¢ yasayan toplum kesimleri i¢in bir tampon kurum islevi gorebilir.
Kur’an kurslar1 geleneksel kiiltiirel kodlara sahip bireylerin sehre adapte
olmasinda 6nemli fonksiyonlar tistlenmektedir. Bu anlamda Kur’an kurslar:
onemli sagaltim merkezleridir. Bireylerin psikolojik iyi olusuna ve ailevi
problemlerin ¢oziimiine ciddi katkilar sunarak bireysel ve toplumsal prob-
lemlerin ileri boyuta ulasmadan ¢oziimiine katk: saglamaktadir. Bu anlamda
onleyici hizmet sunan bir sosyal hizmet kurumu olarak goriilebilir.

Nitel veri analizine dayali olarak gerceklestirilen bu ¢alisma, Kur’an kur-
su Ogreticileri ile yapilan goriismelerden elde ettigimiz bilgilere, yillar siiren
gozlemlerimize ve alandaki literatiire dayali olarak gerceklestirilmistir. Bu
calismada dile getirilen goriisler 6rneklemimizile sinirlidir. Kur’an kursla-
rindaki 6grenci profili, dezavantajli kesimin bu profil icindeki orani, bu ke-
sime yonelik {iretilecek hizmetler konusunda daha ayrintili ¢calismalara ihti-
yag vardir. Kur’an kurslarinin bu kurumlara y&nelen kitlenin sosyallesmesi-
ne katkis1 bu baglamda zikredilebilir. Diger taraftan benzer calismalarin
ogrenci goriislerine dayal olarak yapilmasi da faydal olacaktir.
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K1; flahiyat Fakiiltesi mezunu, Doktora yapiyor, Gorev siiresi 7 yil.
K2; On Lisans Mezunu, Gorev siiresi 14 yil.
K3; Imam Hatip Lisesi Mezunu, Gorev siiresi 21 yil.
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K4; Hahiyat Fakiiltesi mezunu, Gorev siiresi 8 yil.

K5; Hahiyat Fakiiltesi Mezunu, Gorev siiresi 13 yil.

Ke6; Hahiyat Fakiiltesi Mezunu, Doktora yapiyor, Gorev siiresi 8 yil.
K7; Hahiyat Fakiiltesi mezunu, Gorev siiresi 9 yil.

KS8; Hahiyat Fakiiltesi mezunu, Gorev siiresi 13 yil.

K9; Hahiyat Fakdiiltesi okuyor, Gorev siiresi 4 yil.
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KUR’AN-I KERIM’I OKUMANIN DEGERI

Alican DAGDEVIREN*

Oz

Bu makalemizde anlagilmak ve hayata tatbik edilmek igin gonderilmis son ilahi mesaj olan
Kur'an-1 Kerim’i metin diizeyinde, lafzi okuma agisindan ele almaya galistik. Lafzi okuma konu-
sunu 6nce Kur'an perspektifinden incelemeyi tercih ettik. Bu baglamda“okuma” lafizlarini an-
lamsal boyutuyla dederlendirdik ve alanin temel kaynaklari ekseninde konuya igik tutmaya
calistik. Daha sonra tarihi arka plan ile konunun gelenekteki iz distimlerini tespit etmeye gayret
gosterdik. Hz. Peygamber, sahabe ve tabian uygulamalar ile lafzi okumanin hangi eksene
oturmasi gerektigi konusunu ele aldik.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Kiraat, Tilavet, Lafiz, ibadet

The Importance of Qur‘an Recitation in its Original Words
Abstract

In this article we will deal the Qur'an, the last divine message sent to mankind to be under-
stood and practiced in terms of its recitation in its original words and form. Firstly, we will study
this issue from the Qur'anic perspective. In this context, we will discuss the wording "recitation"
within the semantic content and shed light according to the main sources in this regard. After-
wards, we will try to identify the historical background and its manifestations in the tradition
and analyze the Qur'an recitation in its original wording considering the practices of the Prophet
(pbuh), his companions and the Successors.

Keywords: The Qur'an, Qira'at, Recitation, Wording, Worship.

Giris
Kur’an, higbir kitaba nasip olmayan bir tarzda, niizuliinden giiniimiize, on

dort asirdan fazla bir siiredir hitap ettigi genis kitleler tarafindan okunmaya
devam ede gelmis ve bu bir an bile inkitaa ugramamaistir.

Ilerleyen siirecte toplumlarin gelisimiyle Kur’an nasil farkli yaklagimlarla
degisik sekillerde yorumlanmaya baslamissa, metni de her gegen giin daha
fazla okunmaya ve hayatin bir pargas: olmaya devam etmistir.

Dini gelenekte Kur'an okuma eylemi her zaman 6ncelenmis ve Kur'an,
hem “tilavetiyle ibadet olunan bir metin”," hem de “talim ve tecvidiyle 6g-

x  Dog. Dr., Sakarya Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri B6liimii Tefsir Anabi-
lim Dali Ogretim Uyesi (dagdeviren@sakarya.edu.tr).
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renilmesi, akabinde ezberlenmesi gereken bir Kitap”? olarak Islami ilimlerin
Ogretiminde en 6n sirada yer almistir.

Kur’an okuma, hem Kur’an'in,® hem Hz. Peygamber’in tavsiyesidir.*Ha-
dis edebiyati® ve diger dini literatiir, Kur'an “okuma” eyleminin 6nemi ve
degerine yonelik 6vgii ciimleleri ile doludur.¢ Bu baglamda “Ummetin en
faziletli ibadetinin, Kur’an okumak”” oldugu, kutsal metni lafiz diizeyinde
miicerret okumanin “her harfine karsilik on sevap verilecegi”,® “Kur’an eh-
linin ahiretteki derecesinin, bildigi ayetler sayisinca yiiksek olacagi”® Hz.
Peygamber’in miijdeleri olarak Kur’an okuma geleneginde 6nemli yer tut-
maktadir.

Tarih boyunca Kur’an okuyucular1 kendilerine 6zgii Kur’an okuma adet-
leri edinmislerdir. Yirmi dort saatte Kur’an't hatmedenler oldugu gibi hafta-
da, ayda ya da yilda bir kez hatmedenler olmustur. Sahabenin de Kur'an’1
hatmetme konusunda periyodik ve sistemli okumalar yaptig1 bilinmektedir.
Hz. Osman (6. 35/656), Zeyd b. Sabit (5. 45/665 [?]), Ibn Mes'td (5. 32/652-53)

2 Bkz. EbG Muhammed b. Hallad el-Hasen el-Farisi er-Ramhurmuzi, el-Muhaddisu’l-fisil
beyne'r-rdvi ve'l-vdi (Beyrut: Daru’l-fikr, 1404/1984), 188, 203; Eb(i Bekr Ahmed b. Ali Hatib
el-Bagdadi, el-Kifdye fi ‘ilmi'r-riviye (Kahire: Daru'l-kutubi'l-hadise, 1972), 1:55; Ebi Amr Ta-
kiyyuddin Osman b. Salahiddin Abdirrahman es-Sehrezfiri, ‘Ulfimu’l-hadis (Beyrut: Daru’l-
fikr, 1418/1998) 128; Ebu’l-Hayr Semsuddin Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, Fethu'l-
mugis serhu elfiyeti’l-hadis (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1403/1983), 2: 8; Ebu’l-Fadl
Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr el-Hudayri es-Suytti, Tedribu'r-rdvi fi serhi takribi'n-
Nevevi, (Beyrut: Daru’l-kitabi'l-arabi, 1419/1999), 2: 5; Ebti ibrahim Izzuddin Muhammed b.
Ismail es-San‘ani, Tevdihu’l-efkdr li-medni tenkihi’l-enzdr (Medine: el-Mektebetu’s-selefiyye,
ts.), 2: 294.

3 Bkz. el-Furkan 25/32; el-Ankebiit 29/45; el-Miizzemmil 73/4; el-Alak 96/1, 3.

4 Bkz. Ebti Daviid, “Salat”, 321, 329; ibn Mace, “Edeb”, 52; Tirmizi, “Fedailu’l-Kur’an”, 16, 18;
Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 1.

5 Bkz. Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 21 (5027); Eba Davad, “Salat”, 349; Tirmizi, “Fedailu’l-
Kur’an” 15 (2909); ibn Mace, “Mukaddime” 16.

6  Bkz. EbG Hamid Muhammed el-Gazzali, Cevdhiru’l-Kur’dn, thk. Muhammed Resid Rida el-
Kabbani (Beyrut: Daru ihyai’'l-uliim, 1411/1990), 63; Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed el-
Kurtubi, el-Cami* li ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Hisam Semir el-Buhari (Riyad: Daru alemi’l-kutub,
1423/2003), 1:4-86; Ebu’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tefsiru'l-
Kur'dni’l-'Azim, thk. Sami b. Muhammed es-Sellime (Riyad: Daru tayyibeti'n-nesr ve’t-
tevzi', 1418/1997), 1:17-100; Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr el-Hudayri es-
Suyti es-Safil, el-Itkdn fi ‘ulitmi’l-Kur'an, thk. Mustafa Dib el-Buga, (Beyrut: Dar Ibn Kesir,
1414/1992), 2:1113-1130; Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Mendhilu’l-‘irfin fi ‘uliimi’l-
Kur’dn (Misir: Daru ihyai’l-kutubi’l-‘arabiyye, ts.), 2: 25-27.

7  Bkz. Muttaki el-Hindi, Kenzu'l-ummadl, 1: 511 (2263-2265).

8 Bkz. Ebli Daviid, “Salat”, 321, 329; ibn MAce, “Edeb”, 52; Tirmizi, “Fedailu’l-Kur’an”, 16, 18;
Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 1.

9 Bkz. Eb David,“Vitir”, 20; ibn MAce,“Edeb”, 52; Tirmizi, “Sevabu’l-Kur’an”, 18.
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ve Ubey b. Kab (6. 33/654 [?]) gibi bir¢ok sahabe de cumadan cumaya
Kur’an’1 haftada bir kez hatmetmistir. 1

“Kur’an-1 Kerim'i lafzi okuma” konusunu 6nce Kur’an'in kendisini oku-
maya atfettigi deger ve sonra da tarihi arka plan basta olmak iizere gesitli
boyutlariyla su sekilde ele almak miimkiindiir:

1. Kur’an’in Kendisinin Okunmasina Atfettigi Deger

Kur’an’m muhatab1 olan her birey, onu okumak, anlamak ve 6gretilerini
benimseyip uygulamakla yiikiimlidiir. Okuma, anlama ve uygulama sek-
lindeki bu ti¢ farkli okuma diizeyinden her biri i¢in Kur'an-1 Kerim farkh
kavramlar kullanmistir. Kendisinin okunmasina vurgu yapan bir isme sahip
(Kur’an) bu Kutsal Kitab’in bizzat kendisi, Kur’an okunmasinin énemine
yonelik bazi terimler kullanmaktadir. “Kirdat”, “tilavet” ve “tertil” anahtar
terimleri kutsal metni lafzi okumay1 ifade eden temel kavramlardir.?Ote
yandan “ta‘akkul”’3, “tedebbiir’', “tefekkiir”’'s, “tezekkiir”16 ve “tefek-
kuh”?7 terimleri ilahi vahyi anlama boyutu ile ilgili, “ittiba”,'8 “itisam”,"
“itaat”? terimleri de Kur'an't uygulama ile ilgili terimlerdir. Bu baglamda
okuma, anlama ve uygulama diizeylerinden higbirinin digerinin alternatifi
olmadigini, birbirlerini tamamlayici unsurlari oldugunu soyleyebiliriz. Ciin-
kit dogru okunmayan bir metnin dogru anlasilmasi, dogru anlasilmamais bir
metnin dogru uygulanmas1 miimkiin degildir. Bu noktada, ilgili kavramla-
rin anlam gercevesine gegebiliriz.

1.1. Okuma Lafizlarinin Anlamsal Cercevesi

Kur’an-1 Kerim'in biitiin kelimeleri, kapsamli bir semantik arka plan, genis
ve zengin bir anlam Orgiisiine sahiptir. Kur’an okuma ile ilgili lafizlarin an-
lamsal gergevesini de bu baglamda su sekilde ele almamiz miimkiindiir:?

10 EbG Hamid Muhammed el-Gazzali, fhyuu ulumi’d-din (Beyrut: Alemu’l-kutub, 2005), s. 327.

11 Bkz. el-A’raf 7/204; Yénus 10/37; Yasuf 12/3; en-Nahl 16/98; el-isra 17/9; en-Neml 27/1; er-
Ram 30/58; Sad 38/1.

12 Bu kavramlar ile ilgili ayetler i¢in bkz. Bu ¢alisma s. 3-7.

13 Bkz. el-Bakara 2/242; Alu Imran 3/118; Ytsuf 12/2; el-Enbiya 21/10; en-Ntr 24/61; el-
Ankebiit 29/43; er-Riim 30/28; ez-Zuhruf 43/3; el-Hadid 57/17.

14 Bkz. en-Nisa 4/82; el-Mu’min{in 23/68; Sad 38/29; Muhammed 47/24.

15 Bkz. el-Bakara 2/219, 266; el-En*am 6/50;Y(inus 10/24; en-Nahl 16/44; el-Hagr 59/21.

16 Bkz. el-Bakara 2/221; Alu Iimran 3/7; el-En‘Am 6/126; el-A’raf 7/3, 26; en-Nahl 16/90; el-isra
17/41; en-Nur 24/1; el-Kasas 28/43, 46, 51; ez-Zumer 39/27; ed-Duhén 44/58; el-Kamer 54/17.

17 Bkz. et-Tevbe 9/122.

18 Bkz. el-En‘am 6/106, 155; Y{inus 10/109; el-Ahzab 33/2; el-Casiye 45/18.

19 Bkz. Alu imran 3/101, 102, 103; en-Nisa 4/145-146, 175.

20 Bkz. en-Nisj, 4/59.

21 Kur’an’da gegen okuma lafizlari igin ayrica bkz. Ali Akpinar, Kur’an Nigin ve Nasil Okunmali
(Konya: Kitap Diinyas1 Yayinlari, 2003), 91-97.
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1.1.1. Kiraat

-
wyr

Kiraat, sozlitkte “1,% 158" fiilinin mastar1 olarak “okumak” ( 3:l53, 153
Cr Jﬁ s)anlamindadir.?? Kirdat, terim olarak “Kur'an'1 belli kural ve isaretlere
gore okuma” anlami tagimaktadir.?? Kirdat bir kavram olarak ancak
“Kur’an’1 bakarak ya da ezberden okumak” i¢in kullanilir.2*

“Kirdat” kelimesi bu formuyla ( $/5 ) Kur’an-1 Kerim’'de yer almasa da

ayni yapinin “okuma” anlamindaki diger mastar1 olan “Kur’an” ( G J;' ) ki-

piyle bircok ayette yer almaktadir. Buralarda “Kur'an”in kelime olarak
“okuma (kirdat)” ve “okunan (makr(i)” anlamlarina geldigini goriiriiz.?
Ilgili birkag ayet ve yorumu su sekildedir:

a) ”uf‘w;, (,.}Q.’J \jf..a.:\) A | phoisls :.)i;éj\ 6} 1315 / Kur'an okundugu zaman,
hemen onu dinleyin ve susun. Umulur ki merhamete nail olursunuz.” 26

Miifessir Razi'nin (6. 606/1209) “Kur'an okuma” ile ilgili yaptig1 dort
farkh izahtan; ayetteki “kirdat” kelimesinin “sesli okuma” anlamina geldigi
anlagilmaktadir.?” Ayrica bu ayetin gerek namazda gerek namaz diginda
susup okunan Kuran’i dinlemeyi ifade ettigi belirtilmektedir.?® Bu Ibn
Kesir'in (6. 774/1373) ifadesiyle, okunan Kur’an’a tazim ve sayginin geregi-
dir.?

b) ”c.:?j}\ uUa::.J\ e au.lb REERIH Q\J,:LH CJ\J.B 136/Haydi, Kur'an okudugun za-
man, o kovulmus seytandan Allah’a s1gin.” 30

EbG Hureyre (6. 57/678), Tmam Malik (6. 179/795) ve Davud ez-Zahiri (.
270/884) bu ayeti soyle anlamislardir: “Kur'an okuyan kimse, bu sayede

22 Ebh Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr el-Ferahidi, Kitdbu'l-‘ayn, thk. Abdulhamid el-
Hindavi (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, ts.), 3:369; Ebu Abdilldh Fahruddin Muhammed
b. Omer er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir (Mefatihu'l-gayb) (Beyrut: Daru’l-fikr, 1401/1981), 32:13.

23 Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem el-Ensari er-Ruveyfii, Lisdnu’l-‘Arab
(Kahire: Daru’l- mearif, ts), 5: 3565.

24 Halil b. Ahmed, Kitibu'l-'ayn, 3: 369; Ebu Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi,
et-Tefstru’l-kebir (Mefdtthu’l-gayb) (Beyrut: Daru’l-fikr, 1401/1981), 32: 13.

25 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘ayn, 3: 369. Hgili ayetler igin bkz. el-A'raf 7/204; en-Nahl 16/98; el-
Isra 17/45, 82, 106; Muhammed 47/24, el-Kamer 54/17, el-in@ikak 84/21, el-Alak 96/1, 3.

26 el-A'raf 7/204.

27 Bkz. Razi, Tefsiru’l-kebir, 15: 107-108.

28 Ebu’l-Kasim Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakaikit-tenzil (Tahran: Intisarat
afitab, ts.), 2:139; Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi (6. 710/1310), Medariku't-tenzil
ve hakdiku’t-te'vil (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1984), 2: 92.

29 Bkz. Ebu’l-Fidd’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi, Tefsiru'l-
Kur'dni’l-’Azim, thk. Sami b. Muhammed es-Sellame, (Riyad: Daru tayyibeti'n-nesr ve't-
tevzi’, 1418/1997), 3: 536.

30 en-Nahl 16/98.
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biiylik miikafat/sevap kazanir. Eger o, bu okuyusunda isti‘dze ¢ekmezse,
kalbine vesvese diiser. Bu vesvese de, kirdatin sevabini yok eder. Ancak
vesvese giderildiginde nail olunacak sevap yok olmaktan korunmus olur.”3!
Bu ayet baglaminda Zemahseri, “Kur’an okunmak istendiginde gekilecek
istid‘ze’nin kendisiyle bol sevap kazanilan salih bir amel oldugunu vurgu-
lar.32 Nesefi (6. 710/1310) de benzer sekilde istid‘ze ile baglanilan kiraatin
salih bir amel olduguna dikkat ¢eker.3

c) “5:\; éjj\ vy v.wb [ ;j[/ Yaratan Rabbinin adiyla oku.”3

Ayetteki, “oku!” ifadesi ile “Kur’an’t oku!”,% “Kur’an’dan sana vahyedi-
leni oku!”3 “Kutsal metni ezberden oku!”? gibi manalar kastedilmistir. El-
malili1 buradaki okumanin giizel, diizgiin ve sesli bir okuma olduguna dik-
kat cekmektedir.3

“Kiraat” (okuma) kavrami, daha ¢ok lafzi okumaya, yani okuma eylemi-
ne dikkat ¢ceken ve sadece Kur’an hakkinda kullanilan bir kavramdir.? Nite-

kim Yiice Allah, ”i\f.ijg C.vb SLIJ,& l.sLa/ Biz onu okudugumuz zaman, onun kirdatine
uy!” 90 ve “Sy 5 855 e e WU e 8155 4655 Gisss/ Kur'an't parca parca

indirdik ki sen onu insanlara yavas yavas kirdat edesin, okuyasin.”*! buyurmus-
tur.42

1.1.2. Tilavet
“Tilavet” sozliikte “ J.‘lf;)’\ﬁ” fiilinin mastar1 olarak (§3) “takip etmek, pesin-

den gitmek, Kur'an okumak” anlamindadir.#® Tilavet kavram olarak ise

31 Razi, Tefstru’l-kebir, 20: 116.

32 Zemahgeri, Kessdf, 2:428.

33 Nesefi, Mediriku't-tenzil, 2: 299.

34 el-‘Alak 96/1, 3.

35 Razi, Tefsiru’l-kebir, 32: 13.

36 Sihdbuddin Mahmtd el-AlGsi, Rihu'l-me'ini fi tefsiri’l-Kur'dni’l-Azim ve’s-seb’i’l-mesdni
(Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-arabf, ts), 30: 178.

37 Richard Bell, The Origin of Islam in its Christian Environment (London, 1926), 90.

38 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, ts.), 9: 322.

39 Bu kavram igin ayrica bkz. Bahattin Dartma, “Kur’an Kelimesinin Semantik Analizi Uzeri-
ne”, Bilimname, sy. 7 (2005): 26; Yavuz Firat, “Kiraat Tertil ve Tilavet Kavramlarinin Anlam-
sal Arastirma ve Karsilastirmas1”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, sy: 13 (2002), 257-273.

40 el-Kiyame 75/18.

41 el-Isra 17/106.

42 Razi, Tefstru’l-kebir, 32: 13.

43 FEbu’l-Hasen Ahmed Ibn Faris, Mu'cemu mekdyisi’l-luga, thk. Abdusselsam Muhammed
HarGn (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 1: 351; Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-
isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'dn, thk. Muhammed Seyyid Geylani (Beyrut: Daru’l- Ma-
rife, ts.), 75.
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“Kur'an'1 giizel, yiiksek sesle ve usuliine uygun okuma”y1 ifade eder.* Ibn
Manzar (6. 711/1311) g 56 §55%” kelimesini “1 % 158 52153” fiiliyle acikla-
makta ve “tilavet”in bazilarinca tiim okumalar i¢in kullanilabilen genel bir

ifade oldugunu sdylemelerine ragmen “Kur’an okumak” icin kullanilan 6zel
bir kavram oldugunu vurgulamaktadir.*

Tilavet kelimesi gegen ayetlerin metin taramasini yaptigimizda bu kav-
ramin en ¢ok Hz. Peygamber’'in Kur'an’it okumasima yonelik oldugunu ve

o e a6 N5 a7 L3 8 ve 4§ 3157 fiil kipleriyle kullanldigini gordiik.
Bu konuyla ilgili birkag ayet ve yorumu su sekildedir:
a)”gLi.Sj\ e d:J\ o }J| [ L:k:i/ Sana vahyedilen Kitab’t oku!”%

Taberi (6. 310/ 923 ) ayetteki “tilavet” kelimesi ile ifade edilen okuma em-
rini “kirdat” kelimesinin emri ile “Kur’an’dan inzal edileni oku” geklinde
tefsir etmistir. Taberi’nin, s6z konusu kavrami “ikra” emri ile agiklamasi,
buradaki emrin “tildvet” anlaminda oldugunu vurgulamak igin olmalidir.5!
Ibn Kesir de ayeti, “Allah, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ve miiminlere Kur’an1
tilavet ve tebligi emretmektedir”5 seklinde agiklayarak Taberi'nin yorumu-
na katilmaktadr.

b) “ et A8l STl cialads JUG Ggle 15l e V55 e LRils
(:.:Q\ J., JJ\ &l éﬁ[/ Rabbimiz, onlara kendi iclerinden, senin ayetlerini kendileri-
ne tildvet edecek, onlara Kitab’t ve hikmeti d3retecek ve onlar1 temizleyecek bir elgi
gonder. Her zaman iistiin gelen, her seyi yerli yerince yapan yalniz Sensin, Sen!

Taberi, Razi ve Kurtubi (6. 671/1272) buradaki tilavet kelimesinin,lafz1 ve
nazmi mu'ciz olan Kur’an ayetlerinin tevatiirle aktarila geldigi gibi tahrif ve
tebdilden korunmasina isaret eden, kiraat / lafzi okuma anlaminda bir keli-
me olduguna vurgu yaparlar.>

44 Bkz. Ibn Manzir, Lisinu’l-‘Arab, 1: 444; Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik
Liigat, (Ankara: Aydin Kitabevi, 1993), 1109; TDK, Tiirkge Sozliik, (Ankara, 1998), 2: 2224.

45 Ibn Manzir, Lisdnu’l-*Arab, 1: 444-445.

46 Bkz. el-Bakara 2/129; 151; Alu Imran 3/164; el-Kasas 28/59; el-Cumua 62/2; et-Talak 65/11.

47 Bkz. Y(inus 10 /61; er-Ra‘d 13/30; el-Kasas 28 /45; el-Ankebfit 29/48.

48 Bkz. el-En‘am 6/151; el-Kehf 18 /83; en-Neml, 27/92.

49 ibn Manzr, Lisénu’l-*Arab, 1:444-445

50 el-Ankebfit, 29/45.

51 Ebh Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi el-Bagdadi, Cami‘u’l-beyin an te’vili dyi’l-Kur'dn,
thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki (Kahire: Merkezu’l-buhus ve’d-dirasatil-arabiyyeti’l-
islamiyye, 1422/2001), 18: 407.

52 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-*Azim, 6: 280.

53 el-Bakara 2/129.

54 Taberi, Cami‘u'l-beydn, 2: 575; Razi, Tefsiru'l-kebir, 4: 73; Kurtubi, Cimi",2:131.
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¢) “1553 S WEG/ Kur'an'1 tildvet edenler hakk: icin.” s

Miifessirler,“tilavet edenler” ayetinden maksadin, melekleri® ya da Al-
lah’in Kitab1'n1 okuyan herkesi?” kapsadigina yonelik yorumlar yapmakta-
dir. Taberi’nin bu ayette ismi fail kipiyle yer alan tilavet kelimesini, Kitab"1
okuyanlar anlaminda “kirdat” kokiiyle ifade etmesi her iki kelimenin
(kiraat-tilavet) iz diistimlerinin paralelligine dikkat ¢ekici niteliktedir.

Gerek “kiraat”, gerek “tilavet” kavramlari miifessirler tarafindan
Kur’ant okumakla ilgili ve birbirinin miiteradifi olarak kullanilmistir. Mese-
la, Taberi, Zemahsgeri(0. 538/1144) ve Nesefi“kiraat” kelimesi ile ifade edilen
bir ayeti aciklama sadedinde tilavet kelimesini kullanmay: tercih etmis-
tir.®Benzer sekilde Taberi, Begavi (6. 516/1122), Kurtubi ve Ibn Kesir de,
“tilavet” kelimesini “kiraat” kelimesiyle agiklamistir.>

1.1.3. Tertil

Tertil, sozliikte, ”ji;; J§3” filinin mastar1 olarak (M35)“bir seyin diizgiin
olmas1”,%“gilizel okumak, makamli okumak, telaffuzu diizgiin yapmak,
harflerin hakkini tam vermek” anlamindadir.! Tertil, istilah olarak,

“Kur’an’1 agik agik,®?giizel ve aheste aheste,® acele etmeksizin® harflerin
mahreglerine ve vakif yerlerine dikkat ederek okuma” % anlami tasimaktadar.

Tertil kelimesi Kur’an-1 Kerim’'de ”)}u,’ ol JQJ\ L33/ Kur'an’s tertil ile

oku.” % ve ”)7\:3 §9 2GS 55/ Onu tertil ile okuduk.” ¢ ayetlerinde ge¢mektedir.

55 es-Saffat 37/3.

56 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 19: 494-495; Kurtubi, Cami", 15:62; ibn Kesir, Tefsir, 7:5.

57 Zemabhgeri, Kessdf, 3: 333; Kurtubi, Cami", 15: 62.

58 Bkz. Taberi, Cimi‘u’l-beyin, 23: 499; Zemahseri, Kessdf, 2: 139; Nesefl, Mediriku't-tenzil, 2: 92.

59 Bkz. Taberl, Cami‘u’l-beyin, 5: 458;Kurtubi, Cami", 15: 62; 18:424; Ebt Muhammed el-Huseyn
b. Mes"Qd el-Ferrd' el-Begavi, Me'dlimu t-tenzil (Misir: Sirketu mektebetu ve matba‘atu Mus-
tafa el-Babi’'l Halebi ve evladihi, 1375/1955), 5: 302; 8: 319; 13: 246; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, 4: 253.

60 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘ayn, 2: 96, Eb( Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihih: Tacu'l-
luga ve sihdhu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafiir Attar(Beyrut: Daru’l-ilmi’l-melayin, 1956),
4:1704; Ragib isfehani, Miifredit, 187.

61 Bkz. Ibn Manzr, Lisénu’l-*Arab, 3: 1578.

62 Ebu'l-Kasim Abdurrahméan b. ismail el Makdisi, el-Mursidu’l-veciz ild ‘uliimin tetealleku bi’l-
Kitdbi'l-Aziz, thk. Tayyar Altikulag (Beyrut: Daru sadr, 1395/1975), 198.

63 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘ayn, 2: 96; Zihni, Kavlu’s-sedid, 21; Kabbani, Kifiyetu’l-mustefid, 20.

64 Ebu’l-Hayr Muhammed b. Muhammed ibnu’l-Cezerd, en-Negr fi'l-kirddti’l-asr, thk. Ali Mu-
hammed ed-Debba" (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, ts),1:207-208.

65 Seyyid Serif Ali b. Muhammed Ciircani, et-Ta'rifit (istanbul: Dersaadet, 1318/1900), 37.

66 el-Miizzemmil 73/4.

67 el-Furkan 25/32.
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Tefsir kiilliyatinin 6nemli bazi eserlerinde gordiigiimiiz gibi tertil kelime-
si su sekillerde yorumlanmugtir:

Taberi’ deki rivayetler, tertil kelimesini “Kur’an’1 agik, anlasilir ve diizgiin
bir okuyusla!”,
acik bir sekilde okumak” seklinde degerlendirmektedir.s® Begavi'de aymni
kelimeye yiiklenen anlam ise “agik bir okuyusla”, “yavas yavas”” ve “ayet-
leri birbiri pesine okumak” seklinde Taberi'nin rivayetlerine benzer nitelik-

tedir.®

“

uzatmalara” dikkat ederek “acele etmeden yavas yavas ve

Zemahseri ve Nesefi de tertil kelimesini “Kur’an okurken acele etmeden;
harfleri yavas yavas ve harekelerin hakkini vererek okuma”, “bir ayetin
hakkini vererek okuduktan sonra diger ayeti, vakif kurallarina riayet ederek
okumak” seklinde yorumlamaktadir.”

Miifessirlerin her iki ayetteki “tertil” kelimesinde de, kiraati/okuma tar-
ziny; harfleri, harekeleri, vakif kurallarini yani Kur’an okumaya yonelik 6zel-
likleri 6n plana ¢ikardiklar1 dikkat cekmektedir. Daha da 6nemlisi Kur’an't
tertil tarzinda okumada; harfin gerek ¢ikis noktasi gerek niteligi agisindan
tam hakkini verme, tane tane ve aheste aheste okuma okuyucu igin zorunlu
olarak kabul edilmektedir.” Denilebilir ki; okuyan okudugunu anlasa da
anlamasa da Kur’an't tertil ile okunmalidir. Gazzali'nin (6. 529/1135) dedigi
gibi tertil ile Kur'an okumak, hem Kur'an'a saygi gostermek (tevkir) ve
hiirmet (ihtiram) bakimindan, hem de okuyana etki etmesi bakimindan daha
tstiindiir.”

Okuma lafizlari ile ilgili kelimelerin semantik anlamlar1 bize bu konuda
ayrica sOyle bir degerlendirme yapma imkamni tanimistir: Yiice Allah, gon-
dermis oldugu son ilahi mesaj Kur’an’1 {i¢ farkli kavram ile okumaya yo6n-
lendirmektedir. Bu kavramlardan tertil ile okunma kurallarina dikkat ederek
ve okuma esnasinda soziin degerinin bilinciyle sayg1 icinde bir okuma 6n
plana ¢ikmaktadir. Tilavet ve kiraat kelimeleri ise tefsir kiilliyatinda Kur’an
okuma eylemi icin kullanilan iki kavramdir. Gerek kiraat, gerek tilavet sesli
okumaya dikkat ¢eken kavramlardir. Bir metni sesli bi¢imde okuyup onu
sese dontistiirmek” dinleyen iizerinde soziin giiclinii ve etkisini artirir.
Kur’an'm sesli okunmasinin goniillere etki ettigini su ayetten de anlayabil-
mekteyiz: “Inananlar ancak o kimselerdir ki, her ne zaman Allah’tan siz edilse

68 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 17: 446; 23: 363; 364.

69 Begavi, Me'dlimu’t-tenzil, 5: 101; 7: 165.

70 Zemahseri, Kessif, 3:91; 4:175; Nesefi, Meddriku't-tenzil, 3:165-166; 4:303.

71 Zemahgeri, Kessif, 4: 175; Nesefl, Meddriku't-tenzil, 4:303.

72 Bkz. Ebti Hamid Muhammed el-Gazali, el-Erba‘in fi usili’d-din (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-
ilmiyye, 1409/1988),328.

73 Bkz. ]. Walter Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir-Soziin Teknolojilesmesi, cev. Sema Postacioglu Ba-
non (istanbul: Metis Yay., 1995), 20.
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kalpleri korkuyla titrer ve kendilerine her ne zaman onun ayetleri okunsa inanglar:
giiclenir ve Rablerine giiven beslerler.”7*

Bu agiklamalardan anlagilmaktadir ki Kur’an’dan etkilenme; icerdigi ev-
rensel ilkeler yaninda tilavetinin kalpler {izerinde yaptig1 fonetik etki ile de
olabilmektedir. Dolayisiyla Kur'an-1 Kerim’in, imana daveti sadece ifade ve
mana ile degil, ayn1 zamanda fonetik yapisindaki, derin ses 6zelligi ve lahuti
bir lisanla terenniim edilmesiyle de saglanmaktadir diyebiliriz. Bu sebeple
anlamini bilmedigi halde ibadet amacli Kur’an okuyanlar Gazzali'nin dedigi
gibi tazim gosterdigi Kelam’in kiraatinden manevi haz alir ve etkilenirler.”

Son ilahi mesaj Kur’an, fesahat ve belagati, ciimle yapilari, kelimeleri ve
muhtesem ses armonisi ile egsiz, mucizevi bir yapidadir. Insan ruhuna hu-
zur veren bu mucizevi ses orgiisii ile oriilii Kur’an; fonetik 6zelliklerine dik-
kat edilerek ve Yiice Yaratici’'min huzurunda bulunulduguna dair bir i¢ hu-
zurla, ibadet maksath tilavet edilmelidir.”’Bu baglamda Ahmed b. Hanbel
(0. 241/855)'anlayarak ya da anlamayarak’ Kur’an okumanin kulu Yiice Al-
lah’a en ¢ok yaklastiracak eylem olduguna dikkat ¢eker.””

2. Kur’an Okuma Geleneginin Tarihi Arka Plam

Kur’an'in okunmasina yonelik ilk faaliyet; ilahi vahyi “okuma “emri”nin ilk
muhatab1 olan Hz. Peygamber’le baslamistir. Hz. Peygamber, Kur’an-1 Ke-
rim’i okumada (kiraat) hem ilk hem en giizel 6rnektir. O, Kur’an-1 Kerim'i
Cebrail’den 6grenmis, 6grendigi sekliyle de okuyup okutmustur. Bu siiregte
Allah Restlii, vahyi getiren Cebrail’i dinlemis; Cebrail gidince o ayetleri
nasil okumugsa kendisi de dyle okumus, hem de gelen vahyi ezberlemistir.”
Cebrail ile arzaya” her yil Ramazan ayinda devam edilmis, vefat ettigi yil ise
iki kez gerceklesmistir.®® Denilebilir ki arzanin hikmetlerinden biri son ilahi
mesaj olan “Kur’an’in 6gretim metodunu gostermek”tir.8! Nitekim Hz. Pey-
gamber, Cebrail’in 6grettigi bu metotla ashabina Kur’an1 6gretmis, Kur’an

74 el-Enfal 8/2.

75 Bkz. Gazzali, [hya, 333.

76 Bkz. Alican Dagdeviren, “Kur’an’in Fonetik I'cazy”, Sakarya Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisill,sy. 20 ( 2009): 72, 78, 80-87.

77 Bkz. Gazzali, ihya, 324. Ayrica bkz. Zerkani, Menihil, 2:25.

78 Bkz. Muslim, “Salat”, 148.

79 Her yil ramazan ayinda, o zamana kadar nazil olan ayet ve streleri Cebrail'in Hz. Peygam-
ber’e, onun da Cebrail’e okumasi anlaminda bir terimdir (Genis bilgi i¢in bkz. Abdiilbaki
Turan, “Arza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 3 (Ankara: TDV Yay., 1991), 446.

80 Bkz. Buhari, “I‘tikaf’, 1903; “Fedailu’l-Kur'an”, 7; Muslim, “Fedailu’l-Kur’an”,50; Ibn
Mace, "Styam”, 58; “Cenaiz”, 64.

81 EbG Muhammed Bedruddin Mahmtd b. Mitsa el-Ayni el-Hanefi, Umdetu’l-kdri serhu
sahihi’l-Buhdri (Kahire: Daru’t-tibaati’l-miiniriyye, ts.), 1: 86.
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kirdatinde herhangi bir ihtilaf vuku buldugunda da, onlara ezberlerindeki
bu ayetleri okutmus ve dogru olani bildirmistir.52

Kur’an'in korunmuslugu ve kiraatinin mevstkiyeti konusunda asirlar ve
nesiller boyu var olan “hafiz”larin fonksiyonu ¢ok miihimdir. Kur’an't sii-
rekli okuyan “hafiz”lar her donem, dogru okumanin bayraktarligini yapmuis;
muhtemel yanlis okumalarin siirdiirebilirligine mahal vermemislerdir.
Kur’an-1 Kerim'in, kutsal kitaplarin hi¢birine nasip olmayan bir sekilde ez-
berlenebilir olma o6zelligi®® Kur'an kirdatindeki yanlis okumalarin oniine
gecilmesinin en énemli unsurlarindan biri olmustur. Nitekim kutsal metin-
ler genelde, kendi orijinal dilinde ve tipki Kur’an 6gretiminde oldugu gibi
Ogreticinin agzindan (fem-i muhsin) 6grenilir. Gelenegimizde koklii bir yere
sahip olan Kur’an-1 Kerim kiraati de Hz. Peygamber’den sifahen 6grenilmis-
tir.

Her ne kadar ‘"Hz. Peygamber déneminde “birkag kisiden baska Kur’an'in
tamamim ezberleyen yoktu’ seklinde bazi rivayetler mevcut ise de;%
Kur’an'mn ilk hafizi olup “hafizlarin Seyyidi” olarak nitelendirilen Hz. Pey-
gamber (s.a.s.)zamaninda Kur'anit hifz edenlerin sayisinin ¢ok olduguna
dair bilgi bize daha olas1 goziikmektedir.8> O kadar ki “Kur’an’in naklinde
itimat edilen, Mushaflarin yazisindan ¢ok, hafizlarin ezberleri”8¢ kabulii
dikkate alinacak olursa hafizligin yaygmhg acik bir sekilde ortaya cikar.

Hz. Peygamber zamaninda “Kur’an’t ezbere bilen ve onu 6gretmekle
meshur kisiler”den?® yetmisi hicretin 4. yilinda ve yaklasik bir o kadar1 da

hicretin 12. yilinda sehit olmustur. Bu bilgi bile o ¢agda ol ,4l gl

82 Bkz. Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”,5.

83 Bkz. Kurtubi, Cimi', 17: 134; Nesefi, Meddriku t-tenzil, 3: 203.

84 Bkz. Eb(i Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Men?’, es-Siretu'n-nebeviyye mine’t-tabakiti’l-kubrd
(Kahire: ez-Zehra li'l-a’lami’l-Arabi, 1409/1989), 2:356.

85 Ayni, ‘Umdetu’l-kari, 9: 315. Ebti Bekr, Omer b. el-Hattab, Osman b. Affan, Ali b. Ebi Talib,
Talha b. Ubeydillah, Sa’d b. Ebi Vakkas, Abdullah b. Mes’ud, Salim b. Ma’kil, Huzeyfe b. el-
Yeman, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Amr, Amr ibnu’l-As, Eb(i Hu-
reyre, Muaviye b. Ebi Sufyan, Abdullah b. ez-Zubeyr, Abdullah b. es-Saib, Ubeyy b. Ka'b,
Muaz b. Cebel, Ebu’d-Derda, Zeyd b. Sabit, Mucemma’ b. Cariye, Enes b. Malik, Hz. Aise,
Hz. Hafsa, Hz. Ummu Seleme, Ummu Varaka, Ebi Zeyd el-Ensari, Temim ed-Dari, Eb{i
Musa el-Eg’ari, Ukbe b. Amir, Ebi Eyyub el-Ensari, Sa’d bin Ubade, Sa’d b. Ubeyd el-Kari,
Sa’d b. Munzir, Sihab el-Kurasi, Ubade b. es-Samit, Fudale b. Ubeyd, Kays b. Ebi Sa'sa‘a,
Mesleme b. Mahled, Muaz Ebs Halime, Ibn Eba’z-Zahiriyye, Halid bin Velid, EbG Zeyd Sa-
bit b. Zeyd b. en-Nu'man, Ata’ b. Merkayd gibi ismi farkli kaynaklarda gegen hafiz sahabe
bu kanaatimizi destekler mahiyettedir. Bkz. Okkes Dag, “Hz. Peygamber Zamaninda
Kur'an'm Ezberlenmesi ve Hafiz Sahabiler” (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi,
2006), 83-93.

86 Bkz. Zerkani, Mendhil, 1: 241; Mennau’l-Kattan, Mebihis fi ‘uliimi’l-Kur’dn (Beyrut, 1993), 123.

87 Bkz. Ebu’l-Fadl Sihabuddin Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu’l-Bari serhu sahihi’l-Buhdri
(Beyrut: Daru’l-marife, 1426/2005), 9: 42.
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Cumma'‘u’l-Kur’an, o, LGs / Huffazu’l-Kur'an, o gl ikis | Hafezatu'l-
Kur'anve “ol I ¢! J.; /| Kurrau’l-Kur’an®gibi farklikavramlar ile nitelendiri-

lenhafizlarin sayisinin azimsanmayacak ¢oklukta oldugunu kamitlar mahi-
yettedir.

Hig stiphe yok ki, {ist referans1 Hz. Peygamber olan Kur’an-1 Kerim oku-
ma ve okutma faaliyetinin en énemli halkalarindan biri sahabedir. Sahabe
bu faaliyette “altin halka” olmustur. Hz. Peygamber sahabeden Kur’an'1 iyi
bilenleri digerlerine 6gretmeleri igin gorevlendirmis ve bazilarimi da Kur’an
Ogretimi i¢in farkli bolgelere gondermistir.”® Kur'an okuma ve okutmakta
ismi 6n plana ¢ikan meshur sahabe arasinda Abdullah b. Mes'tad (6. 32/652-
53), Ebu’d-Derda (6. 32/652 [?]), Ubeyy b. K'ab (6. 33/654 [?]), Hz. Osman (5.
35/656), Hz. Ali (6. 40/661), Ebti Musa el-Eg’ari (6. 42/662-63) ve Zeyd b. Sabit
(6. 45/665 [?]) On sirada yer almaktadir.”? Sahabe doneminin bu meshur si-
malar ile birlikte Kur'an o6gretiminde dikkati ¢eken isimleri arasinda
Kur’an-1 Kerim’den o zamana kadar inmis ayetleri ezbere bilen ve Hz. Pey-
gamber tarafindan Birinci Akabe’de biat eden on iki kisiye Kur’an-1 Kerim
ve Islam1 6gretmek igin gorevlendirilen Musab b. Umeyr (6. 3/625) de yer
almaktadir.” Kendisine Medine “mukri”i denilen Musab b. ‘Umeyr, Hz.
Peygamber tarafindan, Medinelilerin istegiyle Islam tarihinin ilk muallimi
olarak gorevlendirilmistir.®*Ayrica Cahiliye déneminde yazi yazmay1 bilen
¢ok az kisiden biri olan Rafi’ b. Malik (6. 3/625) de bu anlamda 6nemli bir
sahsiyettir. Rafi’, Akabe’de Restilullah ile goriistiigiinde Hz. Peygamber o
giine kadar inen ayetleri kendisine vermistir, Rafi’ 6zellikle 6grendigi Yusuf
Stiresi'ni, Medine’ye dondiigiinde Beni Zureyk Mescidi'nde toplanan Miis-
liimanlara okumustur. Bu sebeple Zureyk Mescidi Medine’de ilk Kur’an-1
Kerim okunan mescid olarak anilmigtir.**Asr-1 Saadet’te Kur’an-1 Kerim’in
tamamini ezbere bilen sahabeden olan Muaz b. Cebel (6. 17/638), Restlul-

88 Bkz. Semsuddin EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Ma'rifetu’l-kurrdi’l-kibar
ale’t-tabakati ve’l-a'sar, thk. Tayyar Altikulag (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1995), 1: 101; Muhammed Tahir b. Abdilkadir el-Kurdi, Tarihu'l-Kur’dn ve garaibu resmihi ve
hukmihi (Kahire: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi ve evladihi, 1953), 69; Ibrahim el-
Ebyari, Tarihu'l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-kitabi’l-Misri, ts.), 90; Muhammed Salim Muhaysin,
f1 Rehdbi’l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire: Mektebetu’l-kulliyyeti’l-Ezheriyye, 1910), 1: 266.

89 Bkz. Ayni, ‘Umdetu’l-kari, 24:64.

90 Bkz. Subhi es-Salih, Mebdhis fi ‘uliimi’l Kur'dn (Beyrut: Daru'l-ilm, 1988), 65.

91 Suydi, [tkdn, 1: 228.

92 M. Tayyib Okig, “Hazreti Peygamber Déneminde Kur'an-1 Kerim Ogrenimi”, Hakses, sy.
3(1967): 8.

93 Ebu’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed es-Seybani,Usdu'l-gibe fi ma'rifeti’s-sahabe (Misir:
Daru’s-sa'b, 1286/1870),4:368-378; Ebu’l-Fadl Sihabuddin Ahmed b. Al el-Askalani,el-Isibe fi
temyizi’s-sahdbe (Misir, 1358/1939), 3: 407.

94 ibn Hacer, Isdbe, 1:487.
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lah’in kendilerinden Kur’an 6grenilmesini tavsiye ettigi dort sahabi arasinda
yer almistir. Bircok tabii kendisinden hadis, fikih ve kiraat 6grenmistir.%
Cahiliye devrinde Mekke’de okuma yazma bilen birkag kisiden biri olan Ebt
Ubeyde b. Cerrah (6. 18/639) da, Kur'an-1 Kerim'i ezberleyen sahabilerden-
dir. O da Medine déneminde Islamiyet'in teblig edilmesinde dnemli vazife-
ler tistlenmistir.” Kur'an 6gretiminin sembol isimlerinden biri de Ubade b.
Samit'tir (6. 34/654). Ubade,Asr-1 Saadet’te Kur’an-1 Kerim’in tamamini ez-
berleyen Medineli sahabilerden olup, ashab-1 Suffe’ye Kur’an okumay1 6g-
retmekle vazifelendirilmistir. Ayrica Hz. Omer tarafindan Kur’an-1 Kerim'i
ve Islam’1 6gretmek amaciyla Suriye’ye gonderilen heyetteki Muaz b. Cebel
ve Ebu’d-Derda ile birlikte {i¢ kisiden biri olmustur.”” Hz. Peygamber’in
Necran’a Haris b. Ka’b ogullarina dini esaslari, Kur'an’t 6gretmek ve zekat
toplamak igin gorevlendirdigi *Amr b. Hazm (6. 53/673 [?])% ve yine sahabe
doneminde Kur’an 6gretmenligi yapmus,fevkalade giizel bir sese de sahip
olan Ibrahim b. Cabir de Kur’an dgretiminde ismi gegen sahabe arasinda yer
almaktadir.®

Kur’an okumanin usul ve adabini Hz. Peygamber’'den gerek arz gerek
sema yoluyla 6grenip Kur'an 6gretiminde sembollesen bu altin halka ilahi
Kelam’1 ibadet maksatli okumalar: yaninda; okumasini 6grendikleri Kur’an
ayetlerini anlamaya calisip tedebbiir etme hususunda da son derece titiz
davraniyordu. Bu sebeple de Hz. Osman, Ibn Mes'(d ve Ubeyy b. Ka'b gibi
sahabe-i glizin Hz. Peygamber’'den on ayet ogrendiklerinde, bu ayetlerin
manalarin1 kavramadan, yorumlarina vakif olmadan diger ayetlere ge¢mi-
yordu.’® Bu konuda da onlar rahmet igeren bir ayet okudugunda durup
Allah’tan rahmet dileyen, azap igeren bir ayet okudugunda ise azaptan ko-
rumast i¢in dua ederek tedebbiirle Kur'an okuyan Allah Restlii'nii 6rnek
aliyorlardi.’" Gelenekte bu tarz okumalar baska amagclarla yapilan okuma
diizeylerinden oncelikli olarak tercih edilmistir. Kur'an-1 Kerim ilahi mesajt
kavramaya yonelik anlami merkeze alan bir tarzda okunursa maksat hasil
olur. Nitekim Abdullah ibn Mes'tid ve Abdullah ibn Abbas gerek selef gerek

95 Bkz. Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 4999, 5003; Ebti AbdillAh Muhammed b. Sa’d b. Men?’, et-
Tabakdtu'l-kiibrd (Beyrut, 1377/1957), 2: 347-348, 3:409, 8:387; Ebi Omer Yusuf b. Abdillah
en-Nemeri, el-Isti‘ab fi marifeti’l-ashab (Kahire: Daru nahdati Misr, 1380/1960), 3:1402-1407;
Ibnu’l-Esir, Usdu’l-gibe, 4:368-378; Ibn Hacer, Isibe, 1: 50, 64, 2: 35, 3: 401-402.

96 Ibn Sa‘d, Tabakétu’l-kiibrd, 3: 409; 7:384.

97 Bkz. Ibn Sa‘d, Tabakdtu’l-kiibrd, 3: 546, 621; 7: 387; ibn Abdilberr, Isti‘db, 2: 807-809; ibnu’l-
Esir, Usdu’l-§dbe, 3: 106-107; Ibn Hacer, Isdbe, 2: 260.

98 Ibnu’l-Esir, Usdu'l-gdbe, 4: 98-99; ibn Hacer, Isdbe, 2: 35, 3: 401-402.

99 Ibn Abdilberr, isti‘4b,1: 92; ibn Hacer, Isdbe, 1: 25-26, 64.

100 Bkz. Kurtubi, Cami", 1: 39-40.

101 Bkz. Muslim, “Salatu’l-Musafirin”, 38; Ibn Mace, “ikametu’s-Salat”,179. Ayrica bkz. Suyti,
Itkan, 1: 333.
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halefin biiyiik cogunlugunun ibadet maksathh okumalar yaninda tedebbiire
imkan taniyan tertil ile ‘killet-i kiraat’i, tedebbiirsiiz ‘kesret-i kiraate tercih
ettiklerine dikkat ¢ekerek adeta bu olguyu teyit eder. 0

Tabitinun da sahabe gibi Kur’an’1 ibadet maksatli okumalar1 yaninda an-
lami1 hedefleyen okumalar yaptig1 da dikkat ¢cekmektedir. Bu baglamda Mu-
hammed b Ka'b el-Kurazi (6. 90/708?), manalarim iyice diisiinerek sabaha
kadar Zilzal ve Karia Strelerini tekrar tekrar okumanin, siiratli bir sekilde
Kur’an'in tamamini okumaktan daha ¢ok hosuna gittigini ifade eder.1

Bir yandan Kur’an’1 siirekli okumay1 ogiitleyen Hz. Peygamber (s.a.s.),
Ote yandan anlami merkeze almayan ve sadece mekanik kiraati hedefleyen
tarzda bir kirdat hususunda sahabeyi uyarmistir. Bu baglamda Allah Resfilii,
“Kur’an’1 ne kadar bir siirede hatmedebilecegini” soran Abdullah b. Amr b.
el-As’a once bir aylik bir siire ongdrmesi ve sonrasinda bu siireyi {i¢ giine
kadar indirerek ‘ii¢ giinden daha kisa siirede Kur’an’t hatmeden; okudugu
Kur’an’dan hicbir sey anlamamistir!” diyerek Kur’an okumada manay1 kav-
ramanin 6nemine dikkat cekmigtir.104

Kur'anm dogru bir sekilde okunmasinda o©nemli bir halka da
“tabitin”dur. Tabilin Kur’an’i sahabeden isitsel yolla 6grenmis ve sonraki
nesillere de ayn1 metotla aktarmistir. Bu sebeple Kur’an'in bugiinkii sekliyle
okunmasinda/kiraatinde Hz. Peygamber'den giiniimiize nesilden nesle ak-
tarildig isitsel zincir biiyiik 6nem kazanmis ve kirdat “sonra gelenlerin 6n-
cekilerden aldig1 bir uygulama”'% ile 6grenilir olmustur. Tabitin déneminin
kirdatte 6ncii isimleri sunlardir:

Medine'de: Said b. Museyyeb (6. 94/713), ‘Urve b. Zubeyr (6. 94/713),
Omer b. Abdilaziz (6. 101/720), Muslim b. Cundeb (6. 106/724), Salim b. Ab-
dillah (106/725), Suleyman b. Yesar (6. 107/725), Abdurrahman b. Hurmuz
(6. 117/735), Ibn Sihab ez-Zuhri (6. 124/742), Zeyd b. Eslem (6. 136/754).

Mekke'de: Mucahid b. Cebr (6. 103/721), ‘Tkrime b. Abdillah (5. 105/723),
Tavus b. Keysan (6. 106/725), Ata b. Ebi Rabah (6. 114/732), Ibn Ebi Muleyke
(6.117/735).

Kafe'de: *‘Alkame b. Kays (6. 62/682), Mesrtik b. Abdirrahman (63/683
[?]), *Amr b. Surahbil (63/683 [?]), *Atiyye b. Kays (6. 121/739), Rebi* b. Hu-
seym (0. 65/685 [?]), Ebli Abdirrahman es-Siilemi (6. 73/692 [?]), ‘Amr b.
Meymun (6. 74/693 [?]), Esved b. Yezid (6. 75/694), Zir b. Hubeys (6. 82/701),
Said b. Cubeyr (6. 94/713 [?]), Nehai (6. 96/714) ve Sa'bi (6. 104/722).

102 ibnu’l-Cezeri, Nesr, 1: 207-208.

103 ibnu’l-Cezeri, Nesr, 1: 207-208.

104 Bkz. Tirmizl, “Kiraat”, 2870; Eb David, “Salat”, 1186; ibn MAce, “Ikametu’s-Salat”, 1337.

105 Bkz. EbGi Bekr Ahmed b. Miisa b. el-Abbas b. Miicahid et-Temimi,Kitdbu’s-seb'a, thk. Sevki
Dayf (Kahire, 1988), 49-52; Zerkesi, Burhdin, 1: 322.
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Basra'da: Ebu’l-Esved ed-Dueli (5. 69/688), Nasr b. ‘Asim (5. 89/708 [?]),
Yahya b. Ya'mer (6. 89/708 [?]), Ebu’l *Aliye (6. 90/709), EbG Raca (6. 105/723-
24 [?]), Hasen el-Basri (6. 110/728), Ibn Sirin (6. 110/729)ve Katade b. Diame
(6. 117/735).

Sam'da: Mugire b. Ebi Sihab (6. 91/710), Halife b. Sa‘d. %

Emeviler donemi alimlerinden bazilar1 ilmi mesailerini tamamen
Kur’an’in okunusuna hasretmiglerdir. Bu donemde onlar 6zellikle Kur’an-1
Kerim'i okuma hatalarindan koruma gayreti icinde olmuslardir. Artan fetih-
ler sonucu Arap olmayan topluluklarla yiiz ylize gelinmesi; irk, din ve dil
bakimindan ortaya ¢ikan farkli insan profili ve yabanci pek cok toplulugun
Islamiyet’i kabul etmesiyle Kur’an okuyusunda hatali ve bozuk telaffuzlar
ortaya ¢ikmasi bu faaliyetleri son derece 6nemli ve zorunlu kilmaistir.197 Tari-
hi stire¢ icinde yayginlasmaya baslayan “hatali okuyuslar”in oniine gege-
bilmek adma; Hz. Ali‘den arz yoluyla kirdat 6grenen ve bir tabiin olan
Ebu’l-Esved ed-Dueli’nin (6. 69/688) “noktalama” faaliyeti en biiyiik adim-
lardan biridir. Bu siirecte Ebu’l-Esved, Kur’an okurken harflerin telaffuzu
esnasinda agzin aldig1 sekle gore; harflerin iistiine, altina ya da oniine birer
ustiin, esre ve Otre, bunlarin tenvinli halleri i¢in de ikiser nokta koymus-
tur.108

Sonug¢

Islam dini ve geleneginde Kur'an okuma eylemi her zaman &ncelenmis ve
Kur’an, hem tilavetiyle ibadet olunan bir metin, hem de talim ve tecvidiyle
ogrenilmesi, akabinde ezberlenmesi gereken bir Kitap olarak 6gretimin en
on siralarinda yer almistir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim, “lafzi okuma”nin
Oonemi ve degerine yonelik ayet-i kerimeler icermektedir.

Yiice Allah, Kutsal metninin okunmasina ve bu eylemin dnemsenerek
yapilmasina yonelik “kiraat”, “tilavet” ve “tertil” anahtar terimleri ile dikkat
¢ekmistir. Bu kavramlarin semantik anlamlar1 kutsal metni orijinal telaffu-
zuna; fonetik yapisina, okunma kurallarina dikkat ederek ve ilahi menseini
diisiinerek sayg1 ve de ibadet bilinci ile okumay1 6n plana gikarmaktadir. Bu
kavramlar ayni zamanda sesli okuma yapilan ve “miistakil bir ibadet tiirii”

olarak kendisinden sevap beklenilen bir eylemi kusatan ifadelerdir.

Kur’an'mn okunmasina yonelik ilk faaliyet; ilahi vahyi “okuma emri”nin
ilk muhatab1 olan Hz. Peygamber’le (s.a.s.) baslamistir. Hz. Peygamber,

106 Zerkesi, Burhdn, 1: 241-243;Suyt], Itkén, 1: 228-230.

107 Bkz. Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr el-Hudayri es-Suy(iti es-Safii, Iktirdh fi
‘ilmi ustili'n-nahv (Tanta: Daru’l-ma'rifeti’l-cami‘iyye, 2006), 93.

108 Bkz. Ebtt Amr Osmén b. Said ed-Dani, el-Mulkem fi nakti’l-mesahif, thk. izzet Hasen (Beyrut:
Daru’l-fikr, 1997), 6.
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Kur'an-1 Kerim'i okumada hem ilk hem en giizel o6rnektir. Allah Resfli,
Kutsal metni lafiz diizeyinde miicerret okumanin “her harfine karsilik se-
vaplar” verilecegi yoniindeki nebevi uyarilariyla ilahi kazanimlara dikkat
cekerek inananlar1 Kur’an'i siirekli okumaya, okutmaya ve dinlemeye tesvik
etmistir. Ayni1 zamanda bu okumanin sadece mekanik kiraati hedefleyen
tarzla sinirli kalmayip anlami merkeze alan tarzda olmasi hususunda saha-
beyi uyarmistir.

Hig siiphe yok ki, iist referans1 Hz. Peygamber olan Kur'an-1 Kerim'i
okuma faaliyetinin en 6nemli halkalar1 sahabe ve tabitindur. Kur’an'in dog-
ru bir sekilde okunmasinda 6nemli bir halka olan sahabe Hz. Peygam-
ber’den, tabilin ise sahabeden isitsel yolla Kur'an’t 6grenmis ve sonraki ne-
sillere de ayni metotla aktarmistir. Kur’an'in bugitinkii sekliyle okunmasin-
da/kiraatinde gerek sahabe, gerek tabi{in ve sonras: kirdat alanindaki sembol
sahsiyetler Hz. Peygamber’'den sifahen 6grenilen Kur’an kirdatini; “onceki-
lerin sonrakilere aktardigi sifahl bir gelenek” olarak, okunma kurallariyla
birlikte uygulamali olarak en dogru bir sekilde nakletmislerdir. Gerek arz
gerek sema yoluyla Kur'an okumanin usul ve adabin1 Hz. Peygamber’'den
6grenen bu altin nesil i¢cinde Abdullah b. Mes*tid, Ebu’d-Derda ve Ubeyy b.
K'ab gibi ilahi Kelam't okumada sembollesen isimler olmustur.

Lafiz ve anlam diizeyinde otantik ve orijinal olan Kur’an-1 Kerim, okun-
mast (kirdat/tilavet)agisindan da otantik ve orijinaldir. Kur’an niizulii ile
birlikte baglayan bu ‘okuma’ sifahi ve tatbiki olarak nakledildigi i¢in pratik
olarak nesilden nesle aktarila gelmistir. Erken donem eserlerinde yer alan
Kur’an’m okunmasina yonelik bu teorik bilgiler Hz. Peygamber ve iist refe-
ranst Hz. Peygamber olan sahabe ve tabiin uygulamalariyla, sonralar sis-
tematik bir hal kazanmistir.

Bir¢ok Islam alimi Kur’an’in, lafzi okunmasinin miistakil bir ibadet oldu-
gu konusunda hem fikirdir. Basta Taberi, Zemahseri, Gazzali, Begavi, Razi,
Kurtubi, ibn Kesir, Zerkesi, Suyti ve Zerkani gibi Kur’an ve Kur’an ilimleri
alaninda otorite zevat “Kur’an okumanin” sevap kazanilacak bir ibadet tiirii
oldugu yoniinde goriis birligi icinde olmustur. Elde ettigimiz veriler 1s151nda
su hususun altin1 cizebilirizz Hz. Peygamber'den giiniimiize her asirda;
Miisliimanlarin Islami kaynaklarin &ziinii imbikten gegcirerek deger atfettigi
“lafzl okuma”; tizerinde orf olusmus ve Kur’an kirdati/tilaveti “miistakil bir
ibadet tiirii” olarak tarihi miras i¢inde nesilden nesle aktarilan saygin bir
gelenek haline gelmisgtir.
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Arap Romanlarinda Osmanli Devleti “Beyaz Atlar Zamani1” Orneginde
Oz

Osmanl Devleti Arap topraklarinda ylzlerce yil hikiim sirmis ve ciddi nifuza sahip olan bir
devlettir. Dolasiyla onun yasamis oldugu gl ve zayiflik dénemleir, zafer ve yenilgileri bu top-
raklarda gecirdigi doneme de etki etmis, siir olsun nesir olsun edebiyat sanati da bu etkiden
nasibini almistir.

Temizde, Osmanh dénemi hakkinda yazilmis sekiz ayri romani genel olarak ele almamizin yani
sira, iclerinden Filistinli yazar ibrahim Nasrallah’a ait olan Beyaz Atlar Zamani adli romani de-
tayl ana ornek olarak isleyerek bu romanlardaki Osmanl imajini inceledik. Tezimiz, bu roman-
larin tamaminda Osmanli Devleti'nin zalim, zorba ve despot bir sekilde ele alindigini ve nesiller
boyu Arap topraklarinda s6zel olarak aktarilan olumsuz Osmanli imajinin bu tarihsel olaylari ele
alan romanlara da etki ettigini ortaya gikarmistir.

Ancak sunun da altini gizmekte fayda vardir ki, bltiin bu eserler Osmanl Devleti'nin zayiflama
ve gerileme donemi olan son donemini ele almasinin yani sira, sadece Osmanli'ya karsi degil,
ingiltere, Fransa ve Israil gibi bircok devlete karsi da ayni olumsuz bakis acisiyla yaklasmistir.
Anahtar kelimeler: Osmanli, Tiirkge, Filistin, Atlar, imparatorlugu, Roman

Ottoman Empire in the Arab Novels: In the Example of "Time of White Horses"

Abstract

The Ottoman Empire of the most important countries which extended its influence to the Arab
countries and rule it for many years as these countries have been affected by all change oc-
curred in the Ottoman Empire from the weakness and the strength and the victory and defeat;
therefore had a share in the Arabic literature of poetry and prose, and in our article that we will
take a light on its share of the Arabic novels.

Where were extrapolated image of the Ottoman Empire in eight samples of Arabic novels in
general, and took the Palestinian novel " The Time Of White Horses " for the writer Ibrahim
Nasrallah as a detailed model for the review of the Ottoman country's image therein; where
these mentioned stories agreed to the Ottoman Empire as an injustice and tyranny and cruelty
country, those negative image that appear of the Ottoman Empire was a reflection of the his-
torical novels and what generations passed on orally from one another.

It should alarm all of these novels dealt with the Ottoman Empire in the last period of its rule, a
period of weakness and collapse, and that these novels were not biased against the Ottoman
Empire but is also reflected injustices images from other countries such as Britain, France,
Israel and others.

Keywords: Ottoman, Turkish, Palestine, Horses, Empire, Novel.
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Hadis Tenkidi -Sahdbe ve Tabiiin Donemi-,
Abdulvahap Ozsoy, istanbul: Beka Yayincilik, 2016, 383 s.

Ziibeyde OZBEN*

Ik Miisliman nesillerden itibaren Hz. Peygamber’in hadislerinin aslina
uygun sekilde muhafaza edilmesi bir vazife olarak addedilmis ve bu amagla
ilm1 bir tenkit faaliyeti yiiriitiilmiistiir. Sahabe ve tabilin neslinin bazi uygu-
lamalari ise bu faaliyetlerin ilk basamagini olusturmustur. Abdulvahap Oz-
soy’un “Hicri 1. Yiizy1l Hadis Tenkit Kriterleri ve Tlgili Rivayetlerin Deger-
lendirilmesi” baslikli doktora tezinin kitaplasmis hali olan bu eser de sahabe
ve tabi(in neslinin hadis tenkit zihniyetini ortaya koymay1 amaglamaktadir.
Ancak yazar, bu ¢alismay1 yaparken sahabe ve tabi(in neslinin hadis tenkit
kriterlerine dair rivayetleri bir elestiri siizgecinden gecirmeyi ve makbul
rivayetleri tespit etmeyi 6n planda tutmustur. Bu ¢alismay1 ayni1 alandaki
diger calisgmalardan ayiran en 6nemli hususiyeti ise ilgili rivayetleri deger-
lendirmeye tabi tutmus olmasidir. Bu 6zelligi ile calisma alandaki énemli bir
boslugu doldurmustur.

Eserin hadis tenkidinin dogusu ve gelisiminin ele alindig ilk boliimiinde
hadis tenkidini doguran cesitli sebepler dort bashk altinda ele alinmistir.
Fitr1 etkenleri hadis tenkidinin ortaya ¢ikisinin ilk sebebi olarak goren yazar,
Hz. Peygamber’in Islam’1 getirdigi toplumda bilgileri tashih etmede ravi
merkezli bir yaklagimin hakim olduguna isaret ederek, bunu dogru bilgiyi
elde etme arzusu olan insanoglunun dogal bir tavri olarak gormektedir.
Hadis tenkidinin ortaya ¢ikmasina etki eden Kur’ani ve Nebevi etkenleri de
ele alan Ozsoy’un, baz1 ayet ve hadislerdeki ifadeler ile hadis usuliindeki
kullanimlar arasinda baglanti kurmasi dikkat ¢ekmektedir. Mesela yazar,

11‘

Huc(rat Stresi 6. ayetin! fakl1 bir kiraatinde yer alan “| s224” ifadesinin hadis

usuliinde kullanilan “sebt” gibi 1stilahlarin gelisimine etki ettiini iddia et-
mistir (s. 27). Ancak ilgili 1stilahlarla bu ayet arasinda boyle bir iligki oldugu
iddiasinin dayanaklar: tam olarak dile getirilmemistir. Ayni sekilde yazar,
once ravi sonra muhteva tenkidi siralamasinin da ifk hadisesi ile ilgili ayet-
lerle baglantisini kurmaktadir (s. 28). Nebevi etkenler baslig altinda ise Hz.
Peygamber’in bazi uygulamalarinin rical tenkidi olarak goriilebilecegi ifade
edilmistir (s. 36). Fakat Hz. Peygamber’in birtakim 6vgii ve yergilerini, rical
tenkidine 6rnek olarak degerlendirmektense bunlari rical tenkidinin mesru-

*  Ars. GOr. Sakarya Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dals,
(zozben@sakarya.edu.tr).
1 “Ey inananlar, size fasik bir adam haber getirirse onun dogrulugunu arastirin.”

DOI: http://dx.doi.org/10.17335/sakaifd.304094
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196 | Ziibeyde OZBEN

iyetini gosteren deliller olarak ele almak daha uygundur. Ciinkii boyle bir
tutumun anakronizme sebep olmasi miimkiindiir. Yazarin Hz. Peygam-
ber’in kahinler hakkinda séyledigi “ ¢ | sd” ifadesi ile cerh-tadil alimleri

1

tarafindan hadis tenkidinde bir 1stilah olarak kullanilan “leyse bi sey’” ifadesi
arasinda da baglanti kurdugu goriilmektedir (s. 38). Ancak hadis alimlerinin
bu 1stilahin kullaniminda Hz. Peygamber’in ilgili s6ziine atifta bulundukla-
rma dair net bir bilgi mevcut degildir. Dolayisiyla bu 1stilahin, Hz. Peygam-
ber’in mezkir ifadesiyle dogrudan alakali olmamasi da miimkiindiir. Yine
bu kisimda yazarin Hz. Aige gibi sahabiler tarafindan bizzat Hz. Peygam-
ber’e sorulan bazi hususlar1 Kur’an’a arz olarak degerlendirmesi dikkat ce-
kicidir (s. 42). Clinkti Kur’an’a arz prensibi, Hz. Peygamber’e nispet edilen
bir rivayetin sithhatini tespit i¢in kullanilirken ilgili 6rneklerde bir sahabinin
Hz. Peygamber’in soziiniin ilgili Kuran ayeti ile birlikte nasil anlasilacagina
dair kendisinden bir agiklama bekledigi goriilmektedir. Son olarak hadis
tenkidinin ortaya ¢ikmasina etki eden sosyal ve siyasi etkenlerin ele alindig:
bu boliimde, hadis uydurma faaliyetinin baslangi¢ zamanu ile ilgili rivayetler
tek tek analiz edilmis, siibGit ve delaletleri acisindan degerlendirilmistir.

flk boliimiin ikinci kisminda ise hadis tenkit faaliyetinin nasil bir gelisim
seyri takip ettigi ele alinmistir. Yazar bu gelisim siireci ile ilgili degerlendir-
meleri, farkli bakis agilarina gore “kronolojik yaklasim” ve “tematik yakla-
sim” olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Ozsoy’un tespitine gore genellikle
klasik eserler hadis tenkit faaliyetini tarihsel siire¢ merkezli olarak ele alir-
ken cagdas arastirmalarda tenkit faaliyetinin mahiyeti 6n plandadir. Hadis
tarihi agisindan bakildiginda Ibn Sirin’in fitne hadisesi ile ilgili sézii2 hadis
tenkidinin gelisim seyrine dair énemli bir ipucu icermektedir. Ancak Ibn
Sirin’in fitne olarak niteledigi olayin hangi hadise oldugu hususu net degil-
dir. Yazar da galismasinin bu kisminda fitne olarak ifade edilen olayin hangi
hadise oldugunu tespit etmeye galismistir. Ibn Sirin’in ayni1 séziinde yer alan
ehl-i stinnet ve ehl-i bidat ifadeleri {izerinden bu tespiti yapmaya calisan
yazar, boyle koklii bir itikadl ayrima sebebiyet veren olaymn Hz. Ali ile
Muaviye b. Eb{i Siifyan arasinda cereyan eden Siffin savasi olduguna kani
olmustur (s. 65). Cagdas donem calismalarinda hadis tenkidinin merhalele-
rinin nasil ele alindigina dair malumatin da yer aldig1 bu kisimda hadis ten-
kidinin baslangi¢ta metin merkezli, daha sonralar1 ise isnad merkezli olarak
tavsif edildigi ifade edilmistir. Yazar boyle bir durumun varhigini hicr ilk
asirda hadis rivayet eden kisi sayisinin az olmasi sebebiyle hemen hemen
biitiin ravilerin birbirini tanimasina ve ravilerin ayrica arastirilmaya ihtiyag
duyulmamasmin sadece metin tenkidi yapiliyormus izlenimi vermesine

2 “Onceleri isnaddan sorulmazdi. Fitne meydana gelince ‘ricalinizin isimlerini bize sdyleyin’
denildi ve siinnet ehli olanlarin rivayetleri alinds; bid‘at ehli olanlarin hadisleri alinmad1”
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baglamistir. Hicri I. asirdaki tenkit faaliyetinin gelisimini ise ayrica ele alan
Ozsoy, bu asirdaki gelisim seyrinde Hz. Omer’in vefatin1 déniim noktasi
olarak kabul etmis ve sahabe asrindaki hadis tenkit faaliyetinin, halifeligi
déneminde ilmi faaliyetlere de miidahale eden Hz. Omer’in vefatindan son-
ra yayginlastigin ifade etmistir (s.77). Yazar Hz. Omer’in vefatindan sonra
sahabenin farkli bolgelere dagilmis olmasini da hadis tenkidinin yayginlas-
masinin sebeplerinden biri olarak gormektedir. Ancak bu miimkiin olmakla
birlikte sahabe donemi hadis tenkidi ile ilgili 6rneklerin ¢ogunun, Medine’de
bulunan ashdbin uygulamalarindan hareketle getirildigi de dikkatlerden
kagmamaktadir.

Kitabin ikinci boliimii ravilerle ilgili tenkit kriterlerine hasredilmis, adalet
ve zabt ile ilgili kriterler ayr1 ayr degerlendirilmistir. Yazar oncelikle Hz.
Ebti Bekir'den baslamak tizere adalet yoniiyle ravi tenkidinde bulunan sekiz
sahabi zikretmis ve onlarin bazi sahislarla ilgili tenkitleri ya da ovgiilerini
adalet vasfi ile ilgili degerlendirmeler olarak kabul etmistir. Bu kisimda veri-
len baz1 orneklerde bu ifadelerin ravi degerlendirmesi olarak diistiniilmesi
miimkiinken bazilarinda ise bu durum ¢ok net degildir. Yazarin tespitine
gore hicri I. asirdaki ravi degerlendirmeleri, ilgili ravinin nakledilen rivayet-
leri baglaminda olmus ve metinden hareketle ravi tenkidi yapilmistir (s. 99).

Sistematik bir sekilde yiiriitiildiiglinii soylemek miimkiin olmasa da
sahdbe doneminde de hadis nakledenlerde adalet vasfina matuf bazi kriter-
lerin arandig1 goriilmektedir. Ozsoy, hadis tenkidi ile ilgili galismalarin co-
gunda bu kriterlerle ilgili 6rnek olarak kullanilan rivayetleri tek tek ele ala-
rak siibtt ve delalet acisindan degerlendirmeye tabi tutmustur. Hadis tenki-
di konusunda genellikle ilk kullamilan ornekler Hz. EbG Bekir ve Hz.
Omer’in, hadis rivayet eden bazi kimselerden sahit istemeleri ile ilgili nakil-
lerdir. Sahit isteme meselesinin zabt vasfiyla ilgili olmas: da miimkiin oldu-
gu halde yazar, bu durumun o6ncelikli olarak ravinin adalet vasfinda bir
siiphe bulunduguna isaret ettigini diisiinerek sahit isteme meselesini adalet
vasfi kapsaminda degerlendirmistir (s. 103). Hz. Eb(i Bekir'in ninenin miras-
taki pay1 rivayetiyle ilgili Mugire b. Su’be’den sahit istemesi ile ilgili naklin
sthhatini arastiran yazar, bu rivayetin senedinin problemli oldugu sonucuna
varmistir. Ayrica ilgili metin sahih olsa dahi Hz. EbG Bekir'in sahit istemesi-
nin bir hadis tenkit kriteri olmay1p konunun hukuki bir mesele olmasi sebe-
biyle ikinci bir sahit istemis olmasi ihtimali tizerinde durmustur (s.107-108).
Hz. Omer’in Ebi M{isa’dan, bir kimsenin yanina girmek igin {i¢ kere selam
verme ile ilgili rivayeti igin sahit istemesi de sahih bir nakil olmasina ragmen
hadisin kabulii icin 6ne siiriilen bir sart olarak degil, Hz. Omer’in gokca
karsilan bir durumu bilmiyor olusunun saskinhigmin ifadesi olarak deger-
lendirilmistir (s. 113). Dolayisiyla yazarin bu iki hadiseyle ilgili degerlen-
dirmeleri aslinda bu rivayetlerin hadis tenkidinin ilk 6rnekleri olarak go-
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riilmesinin ¢ok isabetli olmadigini ortaya koymustur. Hz. Omer’in Ubey b.
Ka’'b’tan sahit istemesi ile ilgili rivayetin sened itibariyla zayif oldugu tespit
edilmis, Mugire b. Su’be’den ceninin diyeti ile ilgili rivayet i¢in sahit istedi-
gine dair naklin ise sahih oldugu ifade edilerek bunun Mugire'nin adalet
vasfindaki kusur sebebiyle meydana gelmis olmas: ihtimali {izerinde du-
rulmustur. Bu durumda adalet vasfindaki kusur sebebiyle ravisinin rivaye-
tine sahit getirmesi istenilen tek sahih hadisenin Hz. Omer’in Mugire’den
sahit istemesi ile ilgili olay oldugu goriilmektedir. Ancak kendisine zina
isnadinda bulunulan Mugire'nin Hz. Omer ile iligkisi ve sahabe déneminde
zina isnadiin sihhati zedeleyici bir vasif olarak kabul edilip edilmedigi
meselesinin biraz daha agikliga kavusturulmasi gerekmektedir. Hz. Omer’in
Ebti Hureyre gibi ¢ok hadis nakleden sahabilere rivayeti azaltmalar1 yoniin-
deki uyarisi ise onlarin giivenilirlikleri ile ilgili degil, hadislerin baglamin-
dan koparilmasina ve dogru bir sekilde anlasilamamasina sebep olan rivayet
tarzlanyla ilgili goriilmiistiir. Bu tespit Hz. Peygamber’in hadislerine azami
derecede 6nem gosteren Hz. Omer’in hadisin azaltilmasi yoniindeki tavrinin
izah1 agisindan 6nemli bir tespittir. Hz. Omer’in yazili hadis vesikalarim
yaktirmas1 ve Hz. Ali'nin rivayeti kabulde yemin istemesi ile ilgili rivayetle-
rin sthhatinin ise tartigmali oldugu kaydedilmistir.

Hadis nakleden kisileri tanimak icin 6zel gayret sarf eden ve sahabe-
nin esas aldig1 dlgiileri gelistiren tabitin neslinin ta’dil kriterlerinin ayrica ele
alindig1 ¢alismada oncelikle bu nesilden ta‘dilde bulunan 6nemli isimlerin
ta’dil faaliyetlerinden Ornekler verilmistir. Ardindan ravinin dini yasantiya
sahip giivenilir biri olmasi, bilgili olmasi, muteber kisilerle benzerliklerinin
bulunmasi, siyasi ihtilaflara karismamasi ve idarecilerden uzak durmasi
seklinde dort bashik halinde tespit edilen kriterlerin her biri ile ilgili misaller
zikredilmistir. Yazarin tespitine gore tabiun neslinde yapilan ravi degerlen-
dirmelerinin ¢ogu ta‘dil cihetindendir ve tenkitlerin cogu miifesser degildir.

Sahabenin rivayet hususunda birbirlerini tenkit ettigi durumlarin go-
gunun zabt kusurlariyla ilgili oldugunu ifade eden yazar, sahabe dénemin-
de zabta yonelik ravi degerlendirmelerini “metinden hareketle ravi tenkidi”
olarak nitelemistir (s.194). Ciinkii bu tarz tenkitlerde ilgili ravilerin naklettigi
rivayetler {izerinden hareket edildigi goriilmektedir. Ozsoy’a gore metinden
hareket edilmeksizin dogrudan ravinin zabtinin tetkik edildigine dair hicri
birinci asirdaki tek 6rnek, Hz. Aise'nin Abdullah b. Amr'in kendisinin bil-
medigi bir rivayeti nakletmesi sebebiyle Urve b. Ziibeyr vasitasiyla yaptig:
zabt arastirmasidir (s. 196). Tabiin neslinde de ravinin zabti ile ilgili kriterle-
rin net olarak ortaya konulmadigimi dile getiren yazar, bu neslin zabt ile
ilgili degerlendirmelerinde 6n plana ¢ikan bazi hususlardan hareketle birta-
kim kriterler tespit etmistir. Bu kriterler ravinin ezberledigi hadisi oldugu
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gibi muhafaza etmesi, neyi ezberlediginin farkinda olmasi, sahafi olmamasi,
hadis ilmiyle ilgilendiginin biliniyor olmas: seklinde siralanmis ve her biriy-
le ilgili 6rnekler zikredilmistir.

Kitabin tiglincii boliimii metinlerle ilgili kriterlere ayrilmistir. Ancak ki-
tabin ikinci boliimii ile tiglincii boliimii arasinda kapsam itibariyla bir fark
bulunmaktadir. Ciinkii yazar bu boliimde bir 6nceki boliimdeki sistematigi-
ni devam ettirmemis ve tabilin neslinin metinlerle ilgili kriterlerini ele al-
mamuistir. Hicrl ilk asirdaki tenkit faaliyetinin ayirici vasfinin, tartismalarin
¢ogunlukla dogrudan metin {izerinden yiiriitiilmesi oldugunu ifade eden
yazar, sahabenin metin agisindan kullandig: kistaslar1 bes ayr: baslik altinda
ele almistir. Yazarin bu basliklarda kullandig ifadeler ¢alismasinin girisinde
ifade ettigi, kriterlerin tespitinde sonradan kavramlasmis ifadelerden uzak
durma prensibini biiyiik 6l¢iide yerine getirdigini gostermektedir. Her kri-
terle ilgili 0rnek olarak kullanilan rivayetlerin siibut ve delaletlerinin deger-
lendirildigi bu boliimde oncelikle Kuran’a uygunluk ve aykirilik kriteri ele
alinmustir. Hicrl 1. asirda hadis tenkit kriteri olarak yaygin olarak kullanildi-
g1ifade edilen Kur’an’a aykirilik kistasi ile ilgili alt1 rivayet incelenmis ve bu
rivayetlerden ikisinin zayif, dordiiniin sahih oldugu tespit edilmistir. Bu
donemde esas alman bir bagka tenkit kriteri olan Hz. Peygamber’in s6z ve
uygulamalarma aykirilik kriteri ile ilgili on iki rivayet incelenmis, bunlardan
tigiiniin zay1f, birinin hasen, sekizinin ise sahih oldugu goriilmiistiir. Rivaye-
tin ravinin kendi bilgi ve miisahedesine aykir1 olmas: hususu ile ilgili ele
alinan alt1 rivayetin ise birinin zayif oldugu tespit edilirken ravinin aklina
aykir1 olma kriteri ile ilgili bes rivayetten birinin zayif, ikisinin hasen, diger
ikisinin de sahih oldugu sonucuna ulasilmistir. Son olarak rivayetin sosyal
gerceklige ve Hz. Peygamber donemindeki uygulamaya aykir1 olmasi kriter-
lerine 6rnek olarak verilen birer rivayetin de sahih oldugu tespit edilmistir.
Bu kisimda dikkati ¢eken hususlardan biri metinle ilgili kriterler konusunda
verilen Orneklerin ¢ogunun Hz. Aise’nin degerlendirmelerinden olusmasi-
dir. Zira bu boliimde ele alinan otuz bir rivayetin yirmisi Hz. Aisenin, di-
gerleri ise muhtelif sahabilerin degerlendirmeleri ile ilgilidir. Bu durumun
tenkitci tavri ile Hz. Aise'nin on plana ¢ikmis olmasindan ya da yazarin
kullandig1 kaynaklar itibariyla yapmis oldugu o6rnek tercihinden kaynak-
lanmis olmasi miimkiindiir.

Hicri I. asrin tenkit metodunu ortaya koyan bu ¢alismanin en ayirict 6zel-
liginin, hadis tenkidinin referanslar1 olarak kullanilan rivayetlerin sithhatini
tespit etmesi oldugu goriilmektedir. Zira daha 6nce bu alanda yapilan ¢a-
lismalarin ¢ogunda ilgili rivayetler referans olarak kullanilmis olmasina
ragmen bu rivayetlerin ayrintili olarak tenkidi ve delil olmaya elverisli olup
olmadiklarinin tespiti yapilmamistir. Kitabin bu husasiyeti ile alana énemli
bir katkida bulundugunu séylemek miimkiindiir. Ancak hadis tenkidi ala-
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nina 6nemli bir katki sunan bu ¢alismada incelenen rivayetlerle ilgili deger-
lendirmelerin sayisal verilerle de ifade edilmesi, mesela sahih veya zayif
oldugu tespit edilenlerin oran olarak da sunulmasi ¢alismanin sonucunun
daha somut olarak goriilmesine katki saglayabilirdi. Ayrica kitapta modern
donemde hadis tenkidi alaninda yapilan ve bu rivayetlerin 6rnek olarak
zikredildigi caligmalarla ilgili bir degerlendirme de yer almamaktadir. Ca-
lismasi boyunca rivayetleri hem isnad hem de metin agisindan incelemeye
tabi tutan yazarin oOzellikle isnad degerlendirmelerinin 6nemli bir emek
tiriinii oldugu goriilmektedir. Rivayetleri degerlendirmek icin pek ¢ok rical
ve tabakat kaynaginin tarandigi miisahede edilen ¢alismada zaman zaman
Elbani ve Suayb el-Arnafit gibi hadis alimlerinin rivayetlerin sihhatiyle ilgili
degerlendirmelerine de yer verilmistir. Ayrica Hz. Aise’nin tenkitleri ile
ilgili 6rneklerde Zerkesi'nin el-Icibe’si yogun olarak kullamilmistir. Netice
itibarryla alanin referans rivayetlerinin elestiri siizgecinden gecirilerek yeni-
den degerlendirildigi bu calismanin hadis tenkidi konusunda 6nemli bir
kaynak hiiviyetinde oldugunu sdylememiz miimkiindiir.
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Filozof¢a Dil Felsefesi
Mehmet Akkaya, istanbul, Belge Yayinlari, 2011, 270 s.

Abdiissamet FEDAKAR*

Filozofca Dil Felsefesi, Mehmet Akkaya'min yedi kitaptan olusan filozofca
serisinin dordiincii kitabidir. Yazar yazdig: kitaplarda “Filozofca” tlist bash-
g1 kullanmaktadir ve bunun sebebini soyle aciklamaktadir: “Filozofca
(serisi), diislince diinyasina evrensel bir diizeyde bir projeksiyon tutmaya
calistig1 gibi bunu diisiince mimarlari {izerinden de yapmaya 6zen gosteren
calismalarin {ist bashgidir. “Kitaba genel olarak baktigimizda yazarin dil
felsefesi lizerine goriislerini yansitmaktan ¢ok belli dil felsefecilerin diisiin-
celerinin agiklanmasini igerdigi gdzlenmektedir.

Kitap ti¢ boliime ayrilmaktadir. Birinci boliim; “Dil Felsefesinin Neresin-
deyiz” adini tasimakta ve yazar Humboldt'un ve Bedia Akarsu’nun diisiin-
celerini ele almakta “Diistince-Dil”, “Ulus-Dil”, “Diinya Goriisii”, “Devrim
Kiiltiirii ve Dil”, “Degisme Kiiltiir ve Dil”, “Degisme ve Dil”, “Dil ve Koken”
gibi alt bashiklarda yazarlarin diisiincelerini incelemektedir. Bu boliimde
yazar ayrica Macit Gokberk “Degisen Diinya Degisen Dil” (2004), O. Naci
Soykan” Arayislar/Felsefe Konusmalar1”(2003), Taylan Altug “Dile Gelen
Felsefe” (2001), Erkut Sezgin “Esrariengin Arkeolog” (2011) adli kitaplarin
degerlendirmelerini de yapmaktadir. Yazar boliimiin son kisimlarini ise
Marksist diigliniirlere ayirmigtir. Bu baglamda Mourice Confort “Felsefeyi
Savunmak”, J. Stalin “Dil Bilimde Marksizm Uzerine”, Volontin Volosinov
“Marksizm ve Dil Felsefesi” adl1 eserlerin gesitli kisimlarini aktararak konuyu
igler.

fkinci boliim kitabin en genis ve en kapsamli boliimiinii olusturmaktadir.
Bunun nedeni ise boliimiin yazarin yiiksek lisans tezinden hazirlanmis ol-
masidir. Bu boliim iilkemiz felsefecilerinden merhum Nermi Uygur'un go-
riglerini incelemektedir.

Uclincii boliim ise “Ekler” boliimiidiir. Bu boliim bircok yazarin yazilari-
n1 igerir. Yazilar genelde Filozofca Dil Felsefesini ve Nermi Uygur'un felsefi
goriiglerini degerlendirir niteliktedir.

Kisaca kitabin muhteviyati hakkinda bilgi verdikten sonra kitab1 deger-
lendirmeye gegecek olursak; Yazarin kitaptaki temel iddias1 Tiirkiye'deki
felsefecilerimizin dile ilgisinin bat1 filozoflarinin dile ilgisiyle paralellik gos-
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terdigi seklindedir. Yukarida belirttigimiz gibi tezini Cumhuriyet dénemi
Tiirk filozoflarinin ve bazi1 Marksist diisiiniirlerin ve de Batili felsefecilerin
dil ile fikirlerini aktararak ortaya koymaya galisir.

Dil felsefesi alaninda giizel bir ¢alisma olmasina ragmen yazarin kullan-
dig1 edebi iislGp kitab1 okunmasi giig bir hale getirmektedir.

Yazar giinliik dilde kullanilan kelimeler ve 1stilahlar yerine sirf Arapga
asilli oldugu icin, ifadesi muglak olan kelimelere tercih etmistir. Hatta sirf
Tiirkce(!) kelimeler ve 1stilahlar ugruna sozliikte olmayan kelimeleri tiiretme
yolunu bile tercih etmistir. Bu da kitabin iislubunda bir karmasaya yol ac-
mastir.

Kanaatimizce anlasilmayan ifadelerin ve yeni 1stilahlarin kullanilmasin-
dan ziyade kadim, mazisi olan, diisiince gelenegimizle irtibath 1stilahlar
kullanmak konunun anlasilmasi agisindan Snemlidir. Kitapta istilahlarin
yeniden isimlendirilmesine sik sik rastlamaniz miimkiindiir. Yazarin “de-
terminizm” 1stilahim1 “belirlenimci”(s. 15) olarak, “Enance (Lafzi beyan)”
stilahint “s6zcelem” (s. 13) olarak kullanmasi veya “yadirgatict” (s. 15) ke-
limesini “tuhaf”’mn karsiligi, “bulgulayan” (s. 19) kelimesini “kesfeden”in
karsiligi, “savsoz”(s. 15) kelimesini “iddia”nin karsiigi olarak kullanmas:
ornek olarak verilebilir.

Hatta yazar, bazen anlasilan bir kelimeyi bu tiir kullanimlar nedeniyle
anlagilmaz bir hale bile getirmistir. Ornegin Tiirkce’de yaygin olarak kulla-
nulan “lafiz” kelimesinin “sessembolleri” (s. 131) gibi muglak bir ifadeyle acik-
lamaya ¢alismaktadir.

Yazarin tislubundaki anlasilmayan ifadeleri ise su ciimlelerde acik¢a go-
rebilirsiniz: “Felsefe’ye dilden girme anlayisi yeni degildir. “(s. 97) veya
“Uygur’a gore asiriliklar, tek yonciiliiklerinden o6tiirti, diisiince islerinde
¢ekici olmasina cekiciyseler de ¢ok kez gergekligi taninmayacak kadar ya-
vanlagtirirlar. ”(s. 181)

Eserin iislubuyla ilgili verilecek ornekleri ¢ogaltmak miimkiin olmakla
beraber bu kadari ile iktifa edip eserde basvurulan kaynaklara bakacak olur-
sak karsimiza su tablo ¢ikar. Eserde basvurulan kaynaklar Cumhuriyet do-
nemi filozoflar1 ve baz1 Marksist yazarlarin gortisleridir. Cumhuriyet done-
mi éncesi Tiirk miiellifler veya Islam diinyasi hakkinda konuyla alakali hig-
bir kaynak zikredilmemistir. Oysaki dil konusu medeniyetimizde diisiiniir-
lerimizin ilgi alani olmus &zellikle dil egitimiyle ilgilenenlerce bu konuyla
ilgili olarak cesitli goriisler one siiriilmiistiir.

Sonug olarak kitapta kullanilan iisléip, konunun ifade bigimini muglak
kilmig ve anlasilmasin gliclestirmistir. Kitap 6zelde Nermi Uygur'un dil
lizerine sOylemlerini, genelde ise giris boliimiinde zikrettigimiz Cumhuriyet
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donemi felsefecilerinin ve bazi1 Marksist diisiiniirlerin dil iizerine diistincele-
rini derlemektedir. Her ne kadar yazar kitabin 6nsoziinde “Kitabin icerigi
bircok bakimdan zengin tutuldu. "dese de kitapta Cumhuriyet donemi felsefe-
cileri ve ¢esitli diisiiniirlerin goriisleri I. Boliim de yaklasik 77 sayfa ile ele
alinirken Nermi Uygur’un felsefesi II. Béliim ve III. Béliim olmak {izere ken-
dine yaklasik 160 sayfa yer bulmustur. Yani kitap diisiince mimarlarinin dil
felsefesi hakkinda ortaya koyduklar fikirlerin degerlendirilmesinden ¢ok;
isimleri gecen cumhuriyet diisiiniirlerinin ve Nermi Uygur'un dil felsefesi
tizerine diisiincelerini genisge aciklar mahiyettedir ve bu yonden kayda de-
ger bir calismadr.
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Spectacles of Truth in Classical Greek Philosophy: Theoria in its Cultural
Context,
Andrea Wilson Nightingale, Cambridge University Press, 2004, 311s.

Seyma KOMURCUOGLU*

Filozoflarin felsefi sistemlerini insa ettikleri felsefi kavramlar, felsefi bir kav-
ram haline gelmezden 6nce, bir kullanim alanina, kiiltiirel bir miitekabiliye-
te sahiptirler. Bu kiiltiirel arka plan, ¢ogu zaman o kavramin felsefi kullani-
mina da yansimustir. Bu yansima, rasyonalizasyon siirecinde kimi zaman
daha az belirginken, kimi zaman da oldukga goriiniir haldedir. Theoria kav-
rami da antik Yunan kiiltiirtinden, dininden izler tasiyan ve bu izi felsefenin
diinyasma tastyan kavramlardandir.

Nightingale’in eseri, theorianin Yunan toplumundaki geleneksel kullanim
alaninin, felsefi theoriay1 nasil etkiledigini inceleyen temel eserlerden biridir.
Yazarin bu eseri oldukea genis bir etki alani olusturmus ve bu konuda ilk
basvurulan ¢alismalardan biri haline gelmistir.

Eser girisi takip eden bes ana boliimden olusmaktadir. Bu boliimler Pla-
ton ve Aristoteles’in farkli eserlerinde theoria kavraminin kullanimlarinin,
theorianin kiiltiirel arka planindan hangi izleri tasidigini incelemektedir.

Eserin hareket ettigi temel soru, “Dordiincii yiizyil filozoflar1 kendi fel-
sefi sorusturma ve yaklasimlarini merkezilestirme ¢abalarinda, theoria festi-
valini kullandilar m1?” sorusudur. Yazarin temel iddiasi ise, bu filozoflarin,
bir dini festivali seyretmek anlamindaki theoriay, felsefi sistemlerinde kul-
landiklar fakat yeniden insa ettikleri yoniindedir.

Nightingale 6ncelikle theorianin kiiltiirel olarak tasidigi anlamdan bah-
setmektedir. Buna goretheoria, bir dini festivale, bir miisabakaya katilmak ve
orada sadece seyirle mesgul olmakti. Bu sekilde bir festivale katilip theoria
faaliyeti gerceklestiren kisiye theoros adi verilmekteydi. Theoros, bu seyir
faaliyetinin karsiliginda herhangi bir maddi kazang elde etmezdi. Ve hatta
bu sirada yaptig1 harcamalar: da kendisi karsilardi. Ayrica bir kiginin theoros
sayilabilmesi i¢in kisinin mutlaka kendi sehrinin disindaki bir festivale ka-
tilmasi ve orada seyrini gergeklestirmesi gerekmekteydi (s.1-7).

Theorianin kiiltiirel niteliklerinden bazilar1 ise su sekilde siralanir:“1. Ay-
rilma: Theoros olacak kisi, kendi memleketinden, alistig1 pratik ve politik
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aktiviteleri geride birakarak ayrilir. Geleneksek simirlarindan hali olmas:
gerekir. Igine girecegi farkli mekanin diinyaya bakigina ulagmaya hazir hale
gelmelidir. 2. Seyir: Theoros, rittielleri, kutsanmis objeleri gorecegi kutsal bir
alana yolculuk eder. Seyir fiili; basitce seyretme, sahit olma ve bir tepkiyle
cevap verme faaliyetidir. Bu aktivite, yolculugun kendisinden ve yolcunun
diger fiillerinden ayrilmistir. Seyir siiresince, diger aktiviteler ve ugrasilar
askiya alinmistir ve kisi kendini seyre agmstir. Ustelik, theoros, kutsal objele-
ri ve gosterileri gordiigii icin, onun seyir faaliyeti bir dini oryantasyondur.
Hatirlanmasi gerekir ki, bugiin bir miisabaka ya da oyun olarak anilan pek
cok etkinlik o giinkii kiiltiirel ortamda dini nitelikteydi. Bu oyun ve yarisla-
rin hepsinin tanrinin ev sahipliginde yapildigina inanilirdi. O sebeple seyir
faaliyetinin kendisi de dini bir igerik kazanmis oluyordu. 3. Doniis: Theoros,
genellikle evine geri donmekte ve sehir hayatinin igine tekrar girmekteydi.
Disariya yolculuk etmis herhangi bir birey gibi, theoros da evine farkli bakis
acilariyla ve perspektiflerle donebilmekteydi. Theoros, vatandaslarin bazi-
sinda endise yaratmis olarak sehre donmekteydi. Ciinkii, polise zarar vere-
bilecek yabanci fikirleri de beraberinde getirmis olabilecegi diistintiliirdii”
(s. 40-47).

Sehir disina yolculuk etmek kaydiyla yapilan bu dini igerikli seyir faali-
yetinin iki ¢esidi vardi. Bunlardan biri kisisel theoria (private theoria), digeri
ise kentsel theoria (civic theoria)dir. Sahsi theoriada, seyir eylemini yapan kisi,
bunu kendisi i¢in yapmaktaydi. Sehrinden disariya yolculugunu yapip, se-
yir gerceklestikten sonra da kendisi sehre donmekteydi. Kimseye karsi da
bir sorumlulugu yoktu. Fakat kentsel theoriada, seyrini gerceklestirip sehre
geri donen theoros sehirdeki yetkililere bir rapor sunmak zorunda idi. Theori-
anin bu iki tiirii de filozoflarin sistemlerinde farkl: sekillerde yer bulmustur
(s. 47-49).

Felsefi bir kavram olarak kullanilmadan 6nce bir dini festivali seyretmek
anlamina gelen theoria, daha sonra felsefi temasa halini alip, kimi zaman
goksel cisimleri, kimi zaman da ideleri ya da hakikati temasa anlaminda
kullanilacaktir. Kentsel theoriada, bir sonug raporunu da igeren bu seyahat;
biitiin olarak sehirle ilgili bir baglama oturtulmustur. Hem politik hem de
dini bir 6nemi vardir. Kentsel theoriamin felsefi olarak kullanilmasi teorik
felsefeyi sosyal ve pratik diinyaya dayandirmay1 hedeflemektedir. Filozoflar
kisisel theoriay1 kendilerine model olarak aldiklarinda, filozof politik islerden
el ¢ekmis olur. Kentsel theoria model alindiginda ise filozof ideleri, hakikati
temasa etse bile sehre geri doniip sehrini yonetmek zorundadr. Ideleri te-
masa eden filozofun sehre dontiip filozof-krala déniismesi zarureti, kendi
sehrinden ayrilip dini festivali seyredip sehrine donen ve rapor sunan theo-
ros ile sasirtic1 bir benzerlik gostermektedir (ss. 94-100).
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“Dérdiincii yiizyilin filozoflari, theorianin kiiltiirel pratiklerini devralmus
ve onu kendi amaglar i¢in doniistiirmiislerdir. Theorianin saygideger otori-
ter yapisinda, bu filozoflar, yeni teorik felsefe disiplinini tanimlamak ve
savunmak i¢in bir model bulmus oldular. Bu periyodda, felsefi aktivite igin
baskin metafor, panhellenik dini festivallerindeki theoria idi. Felsefi aktivite
ile theoria festivali arasindaki karsilastirma siradan bir kinaye retorigi degil-
di: Bu hareketin giiclii ideolojik baglantilar1 vardi. Sosyal, politik, dini bir
yapiya felsefi temasay1 baglayabilmek i¢in, dordiincii yiizyil filozoflar: teorik
felsefeyi, kiiltiirel pratiklerin 6zel bir tiirii olarak gordiiler” (s. 52-60).

Theoria, Platon ve Aristoteles’in ¢alismalarinda farkli sekillerde yer bul-
mustur. Ornegin, Platon ve Pythagoras, theorianin geleneksel kullanimina
daha bagli kalirken, Aristoteles’in theoria kullanimi hem seleflerinden hem
de gelenekten oldukca farklidir.“Sokrates’i gore, ilahi giizelligi seyretmeyi
basarmuis filozof, 6liimlii bir adamin olmasiin miimkiin olabilecegi dlciide
tanrinin sevgilisi olur. Formlar: temasa ederek filozof hem bilgelige hem de
mutluluga ulagsmis olur. Bu eylem ayni zamanda kendisinde erdemi dogu-
rur. Formlar temasa etmek filozofu bilge oldugu kadar erdemli hale de geti-
rir. Teorik temasa erdemin pratik semada tiretilmesine ve kanunlasmasina
izin verir. Theorianin pratize edilmesinde, o halde, filozof formlara yolculuk
yapar, bilgeligi kazanir ve tekrar insani diinyaya geri doner” (s.176).

Platon’un diyaloglarinda kimi zaman sahsi theorianin kimi zamansa kent-
sel theorianin izlerini goérmek miimkiindiir. Ornegin, Theaitetos'un (176c¢)
pasajinda Platon’un tarif ettigi tanriya benzeyen filozof bu diinyadan tama-
miyla uzaktir ve biitiin dikkatini tiimellere yoneltmis biridir. Cok basit pra-
tik islerden bile anlamaz, carsi-pazarin yolunu bilmez, kapr komsusundan
habersizdir. Nightingale, burada tasvir edilen temasanin kentsel degil, kisi-
sel temasa oldugunu ifade eder. Ayrica vurgulanan bagka bir husus, Theaite-
tos’taki theorianin impractical oldugudur. Bu tarz bir theoriaya Aristoteles’in
Nikomakhos’aEtik’inin 10. Kitabinda da rastlanmaktadir. Ancak Aristoteles’in
kullandig1 haliyle theoria Theaitetos’taki kullanimdan ¢ok daha impractical ve
islevsiz haldedir (s. 204-205).

Eserde Platon'un Devlet'i, kentsel theoriaya 6rnek olarak islenir. Devlet'te,
aslinda, metafizik temasa aktivitesi filozofu bir siireligine pratik diinyadan
alikoysa da siyasi hayatin tam kalbine yerlestirilmistir. Solen’de de yine sahsi
theoriaya bir drnek vardir. “Solen’deki meshur diyalogda, 6rnegin, Sokrates,
filozofun Formlar1 gormesiyle Eleusis’'teki mistik doniisiimii karsilastirir.
Pasaj filozofun fiziksel alandan giizellik idesine dogru olan teorik yolcuguy-
la ilgili bir regete sunar. Yolculugun her adimina dogru gittikge, filozof nihai
bir sona ulasir: Dogru yol {izerinde birbiri ardinca giizel seyden gecerek,
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aniden en sonunda; harikulade giizellikte, kendinde giizeli, daha 6nceki tiim
zahmetlerinin nihai objesi olan giizelligi gormiis olur. Fakat Glizellik idesi-
nin temasasindan sonra filozof, herhangi bir sosyal ya da siyasi sorumluluk
yliklenmis olmaz. Temasa kendi kendinin amaci olarak yer alir”(s. 72-83).

Nightingale, Aristoteles’in Protrepticus ve Nikomakhos’a Etik’indeki theoria
anlayislarini da kiiltiirel theorignin etkileri bakimindan incelemektedir. Prot-
repticus’ta Aristoteles, Dionysos festivallerini seyretmek i¢in disariya yapilan
seyahatten bahseder ve bu seyir sonunda herhangi bir maddi kazang sagla-
mak soyle dursun, seyir yapan kisinin kendisi para harcadigin séyler. Aris-
toteles para harcamak pahasina bu oyunlar: seyrettiklerinden yola ¢ikarak,
hi¢cbir maddi harcama gerektirmeyen hakikatin temasasindan geri durulma-
sinin dogru olmadigin dile getirir. Protrepticus’un bu pasaji (B44) Aristote-
les’in kiiltiirel theoriay1 acik bir bicimde felsefi theoria ile karsilastirdig: bir
yer olarak ifade edilir (s. 18)

Eserde Aristoteles’in theoria kullanimi genel olarak islevsiz (useless theo-
ria) olarak adlandirilmaktadir. Platon"un Devlet'te ele aldig1 theorianin “sehre
donmek ve yonetmek” gibi bir sonucu vardir. Bu sebeple tamamen islevsiz
bir durumda degildir. Hatta hicbir pratik amaci olmadig1 goriinen Theaite-
tos"un ideal filozofunun dahi, tanriya benzemeye ¢alisirken bir hedefi vardir:
Tanrilar gibi adil olmak. Nightingale buradan yola ¢ikarak Platon icin theori-
anin pratik bir karsiligimin oldugunu, adalet gibi, sehrin yonetimi gibi hedef-
leri oldugunu ifade eder. Fakat Aristoteles’te buna benzer bir duruma rast-
lanmaz. Aristoteles’in theoria ideali pratik bir sonug beklentisinde degildir.
Aristoteles bir yandan tanridan pratik erdemleri uzaklastirip onu piir dii-
stince halinde tasavvur ederken bir yandan da theoriay1 sadece hakiki mutlu-
lukla iligkilendirir (s. 185 vd.).

Eserin theoria kavramu ile ilgili yaptig1 analizlerden, antik Yunan filozof-
larmin, kendilerinden 6nceki dini, kiiltiirel ortamdan oldukga giiglii bir mi-
ras devsirdikleri sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir. Toplumun geleneksel
yapisinin iginden yetismis olmalari, aym dili konusuyor olmalari, aym dil
iginde diisiince iiretiyor olmalar: onlarin bu mirasi kullanmalarmni anlasilir
kilmaktadir. Antik filozoflarin, gelenegin dini ya da daha geleneksel bir
baglamda kullandig: bir kelimeyi rasyonalize edip, felsefi sistemlerinin kose
tas1 haline getirmeleri basit bir metafor olarak da degerlendirilmemelidir. Bu
kavramlar araciligiyla bir yakadan diger yakaya tasman kiiltiirel unsurlar,
iki yakanin arasindaki gegciskenligi de gostermektedir. Filozoflar icinde ye-
tistikleri dilsel miras1 bir yandan koruyarak o dilin iginde felsefi iiretim ya-
parken, bir yandan da o dili doniistiirerek, kendi kiiltiirel ortamlarindan
ayrilmaktadirlar. Nightingale’in tanitimini yaptigimiz eseri, antik filozofla-
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rin icinde yetistikleri dilde yaptiklar1 doniisiimii ve bu doniisiim esnasinda o
dilden ve kiiltiirden aldiklar etkiyi gostermesi agisindan oldukga 6nemli bir
yerde durmaktadir.
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Biisra CAKMAKTAS*

Tanitacagimiz bu eser Bati’da Ibn Arabi ve Mevlana ile ilgili yaptig1 nitelikli
calismalariyla tamman ve ayrica Tradisyonalist Ekol’iin glintimiizdeki en
gliclii temsilcilerinden birisi olan William C. Chittick’in Siifinin Bilgi Yolu:
Ibn Arabi Metafiziginde Hayal isimli calismasidir. Yaklagik yirmi yedi y1l énce
Sufi Path of Knowledge: Ibn el-Arabi’s Metaphysics of Imagination adiyla yayim-
lanan bu eser Omer Saruhanlioglu tarafindan son derece bagarili bir tercii-
meyle Tiirk¢e'ye kazandirilmistir. Eserin bu terciimesi Okuyan Us Yayinlar
tarafindan 2016 yilinda yayimlanarak okuyucu ve akademisyenlerin istifa-
desine sunulmustur.

Giris ve yedi ana boliimden miitesekkil olan bu hacimli eserde yazar,
Islam felsefesinin hayale ontolojik bir statii tahsis edip, hayal alemini Tan-
ri’'nin bir tecellisi olarak gorerek, Bat1 diisiincesinin izledigi ana yoldan ¢ok
farkli bir yonde ilerledigi tezi iizerinden hareket etmektedir. Ibn Arabi'nin
hayale atfettigi anlam ve dnemi metafizik ve felsefi agidan ele alan ¢alisma-
lar bulunsa da, Chittick’in Ibn Arabi'nin hayal 6gretisini bu iki yoniiyle den-
geli bicimde ele almak maksadiyla bu ¢alismay1 yaptig1 goze carpmaktadir.
Giris kisminda Ibn Arabi'nin hayati, eserleri ve Bat1 diinyasinda yapilan ibn
Arabi konulu calismalar hakkinda bilgi veren (s. 21-35) yazarin bu eserinde
“Ibn Arabi gagimizin entelektiiel ve manevi ihtiyaglarina nasil bir katki sag-
layabilir?” sorusuna cevap aradig soylenebilir. Chittick 6nyargilardan kagi-
narak Ibn Arabi'nin 6zellikle Fiitihdt-1 Mekkiyye ve Fusiisu’l-Hikem adli eser-
lerindeki goriislerini aktarmakta, kendi ifadesiyle “Ibn Arabi’nin ambarinin
kapisini agip, igeri giremese de okuyucunun en azindan kapidan bakmasin
saglamaya” calismaktadir.

Kanaatimizce kitabin bi¢imi dahi bir anlam tagimaktadir. Nitekim Chit-
tick bu eserinde Ibn Arabi diisiincesinin genel baglamini, Ibn Arabi'nin ken-
disinin sundugu haliyle korumaya calismistir. Ayrica Ibn Arabi'nin diisiin-
cesiyle diger stifiler, Islam entelektiiel gelenegi ve diger dini gelenekler ara-
sinda baglanti kurmaktan ka¢inmistir. Bu itibarla yazar bunlarin sinirsiz
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arastirma alanlar1 oldugunu, belki bagkalarinin bu izlerin arkasindan gidebi-
lecegini belirtmektedir.

Eserin “Genel Bakis” baslikli birinci boliimiinde Ibn Arabi'nin “Tanr1 na-
sil bulunabilir?” “Beni Tanr1'y1 gérmekten alikoyan perdeleri nasil kaldirabi-
lirim?” sorularma verdigi cevaplar {izerinde durulmaktadir. Bu baglamda
yazar Ibn Arabi'nin asil meselesinin Tanr1'y1 yani Bir olam kavramak oldu-
gunu belirtmektedir. Ancak bunun Ibn Arabi i¢in epistemolojik degil, onto-
lojik bir mesele oldugu 6n kabulii {izerinden degerlendirmeler yapan Chit-
tick, boylece Ibn Arabi ile tesekkiil etmeye baslayan tasavvuf metafiziginin
ana catisini tasvir etmekte ve tasavvufun Ibn Arabi’yle ulastigi yeni gorii-
niim ve merhaleyi anlamamiza biiyiik bir katki saglamaktadir.

Bu boliimde viicud mertebelerine de kisaca temas eden Chittick, ibn
Arabi’nin mertebe kavramini ¢ogu zaman ildhi isimlerin etki alanlarindan
birini anlatmak icin kullanildigina dikkat ¢ekmektedir. Yazar bunu “’Allah
giicliidiir’ o halde giiglii olmanin mertebesi, O'nun giiciiniin varlik alemin-
deki her seyi kusatmis olmasidir.” seklinde formiile etmekte ve Ibn
Arabi’nin giiclii olmanin mertebesinin, bilmenin mertebesinden daha smirh
oldugu yoniindeki goriisiine deginmektedir. Yazar Ibn Arabi’nin yazilarina
niifuz etmis olan bu diistinme bic¢iminin bir¢ok teolojik tartisma ve spekii-
lasyona yol agtig1 ve Ibn Arabi diisiincesinde ilahi isimlerin kainatla ilgili
bilgi sahibi olabilmemiz bakimindan en temel referans noktas: oldugu kana-
atini tagimaktadir. (s. 39-47)

Chittick Ibn Arabi'nin metafizik sistemiyle ilgili genel bir bilgi sahibi ol-
mak icin “nur ve zulmet” kavramlarinin ¢agrisimlarina dikkat ¢cekmekte, bu
iki kavrami Ibn Arabi'nin viiciid ve adem gbriisiiyle iligkili bir bigimde ele
almaktadir. Bunun yam sira Ibn Arabi’'nin doktrininde 6nemli bir yer tutan
latif-kesif, r(thani-cismani, gayb-sehadet, ulvi-siifli seklindeki terim ciftlerine
de temas etmektedir.(s. 47-50)

Chittick bu boliimde ayrica Ibn Arabi'nin Allah'in ilahi sifatlarinin insan
tizerindeki tecellilerini anlatmak icin basvurdugu”tahalluk”terimini ele al-
makta, esyaya Ibn Arabi goziiyle bakarak insanoglunun hem insani hem de
ilahi strette bir hayat siirmesi itibariyle belli bir 6l¢iide ve yerytliziindeki
biitiin canlilardan daha fazla olarak Tanri'nin 6zelliklerinin bir¢ogunu iize-
rinde tagidigmi belirtmektedir. Yazar bu baglamda Ibn Arabi’nin insan an-
layisina da deginmekte,“teomorfizm” kavramini 6ne c¢ikarmakta, insanin
Tanr1'ya benzeyisine dair bazi ahlaki temellendirmeler de yapmaktadir. (s.
58-62)

Eserin “Ilahiyat” baglikli ikinci boliimiiniin konusu ise”ilahi isimler”dir.
Chittick, ibn Arabi’nin ilahi isimleri sahnenin tam merkezine yerlestirdigini
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ve onun en temel diyalektigi olarak doktrininin merkezine oturttugunu dii-
siinmektedir. Yazara gore Ibn Arabi'nin ilahi isimler teorisini anlamak igin
sifatlar, nispetler, hakikatler, asillar gibi pek ¢ok esanlamli terimi de anla-
mak gerekmektedir. Bu sebeple de isimlerin isimleri, nispetler, isimlerin ikili
anlamlari ve mertebeleri gibi meseleler iizerinde durmaktadir. Ibn Arabi'nin
ilahi isimleri siralamaya tabi tutarken en genel anlamda kapsam farklilikla-
rin1 dikkate aldigim belirten Chittick, onun ilahi isimlerin ¢oklugunu yanhs
yorumlayarak Tek olan Allah’a ¢okluk atfedilmemesi konusundaki uyarila-
rina da dikkat gekmektedir. Nitekim yazara gore Ibn Arabi biitiin diisiince-
sini Allah’mn birligine ve bunun sonucunda da biitiin mevcudatin birligi
demek olan tevhid konusuna yogunlagtirmistir. Bu sebeple de Ibn Arabi'nin
ilah1 isimleri kiiglik ilahlara doniistiirmekle su¢lanmamas: gerektigini be-
lirtmektedir. Nitekim ona g&re Ibn Arabi isimleri birer nispet ve sifat olarak
sunmakta ve onlara ontolojik bir bagimsizlik atfetmenin ciddi bir hata ola-
cagl konusunda okuyucuyu hassasiyetle uyarmaktadir. (s. 69-94)Yazar bu
boliimde ayrica [bn Arabi’nin vahdet-i viictid temelli ontolojik yorumlarinda
¢ok onemli yerlere sahip olan ultihiyet, Zat'in bilinemezligi, her seyden miis-
tagni olusu, Allah ismi, tenzih ve tegsbih meseleleri tizerinde de durmaktadir.
Bu konular1 Fiitiihit-1 Mekkiyye’den naklettigi uzun pasajlarla agiklamakta-
dir. (s. 95-112)

Chittick eserin “Varlik Felsefesi” baslik iiciincii boliimiinde 6ncelikle Ibn
Arabi metafiziginde viic(id ve adem kavramlarmin ne anlama geldigini irde-
lemektedir. Ibn Arabi'nin “viicid” meselesiyle ilgili kullandig1 kavramlarin
biiyiik ¢ogunlugunu Miisliiman filozoflardan aldifini belirten yazar, bu
felsefi arka plani anlamamn Ibn Arabi'nin Islam diisiince geleneklerini bir-
lestirmedeki roliinii anlamak agisindan 6nem tasidigini vurgulamaktadir.
Chittick’in bu béliimde ele aldigi diger kavramlar ise ayn-ayan, mazhar,
tecelli ve kabuldiir.Yazar Ibn Arabi’nin a‘yan-1 sabite kavramini Mu‘tezile
kelamcilarina borglu olduguna dikkat c¢ekmekte, ancak bu hususta
Mu‘tezile'nin ma‘dim nazariyesi ile Ibn Arabi'nin a‘yan-1 sabite goriisiiniin
hangi acilardan benzestigi ya da farklilastigina deginmemektedir.(s. 116-131)

Eserin tiglincli boliimiinde ele alman diger bir mesele ise “halk-1
cedid”dir. Ibn Arabi'nin yaratmada siireklilik ve yenilenme fikrine dayanan
bu diisiincesinin teorik zemininin Es‘ari diisiincesi oldugunu belirten Chit-
tick, Es‘arilerin cevher-araz teorisinden de s6z etmektedir. Chittick halk-1
cedid konusunda tecellinin kendisini tekrarlamamasi, tekrarin olmamasinin
sebebinin ise ilahi bolluk olmasini adeta bir nirengi noktasi olarak sunmak-
tadur. (s. 132-148)
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Chittick bu boliimde Ibn Arabi metafiziginin kose taslarindan birisi olan
hayal kavramini da etraflica ele almaktadir. O Mutlak viicid ile higlik ara-
sindaki berzahi ifade eden hayal hakkinda bilgi sahibi olmadan dini diisiin-
celerin temel ruhuna erisebilmenin miimkiin olmayacagl kanaatindedir.
Chittick Aristocu filozoflarin ve kelamcilarin rasyonel akil ve mantik yasala-
rma uygun olmayan biitiin vahiy bilgisini te’vil etmelerinin sebebinin, hayal
diinyasiyla ilgili bilgisizlikleri ve cehaletleri oldugunu diisiinmektedir. (s.
149-161)

Eserin dérdiincii béliimiiniin baghig: ise “Bilgi Felsefesi”dir. Islam’in en
onemli meselelerinden birisinin bilgi arayis1 oldugunu belirten Chittick, bn
Arabi'nin bilginin 6nemi, faydasi, smir1 ve Hakk'in bilgisinin sonsuzlugu
hususlarindaki goriiglerine temas etmektedir. Ayrica Ibn Arabi'nin bilgiye
ulagsmanin yollarina dair goriislerine de deginen yazar akil, nazar, taklit,
tefekkiir ve kesf yollarimi tek tek ele almaktadir. Chittick Ibn Arabi'nin bu
yollarin her biriyle ayr1 ayr1 mertebeler tahsis etti§ine vurgu yapmaktadar.
(s. 183-206)

Bu béliimde ele alinan diger bir mesele ise Ibn Arabi'nin seriat kavrami-
na bakigidir. Hem Islam’in kendi kaynaklarinda hem de Ingilizce metinlerde
seriat teriminin fikih ilminin olusturmus oldugu Islami hukuk kurallarini
anlattigini belirten Chittick’e gore, kavram bu anlamda Islam’in entelektiiel
miiktesebatini, yani filozoflarin metafizik, kozmoloji, psikoloji, risalet ve
ahiret gibi konularla ilgili tartigmalarimi kapsamamaktadir. Ancak ona gore
Ibn Arabi, serfat ya da ona yakin anlamdaki ser‘i kelimesini kullandiginda
genellikle kavramin Islami olarak adlandirilabilecek her seyi kapsayan
Islam’in genis yolu olan genel anlammi kastetmektedir. Bu durum Ibn
Arabi’ye gore vahyedilen yasalar anlaminda ger‘i ya da seriat sadece davra-
niglar1 yoneten yasal gerceve degil, ayni1 zamanda hakiki bilgiyi ve ahlaki
kaliplar1 belirleyen entelektiiel ilkeler, yiiksek ve serefli ahlaki 6zellikleri
olusturan davranislardir. Chittick Ibn Arabi'nin bazen seriat kavramiyla
sadece Islam’in igsel boyutlari olan tarikat ve hakikatin karsisindaki biitiin
digsal boyutlarm kastettigi istisnai durumlardan da sz etmektedir. (s. 207-
226)

Eserin besinci boliimiinde Chittick “Kur’anTefsiri” bashig: altinda once-
likle iman ve akli tefsir konusunu irdelemektedir. Nitekim Ibn Arabi diisiin-
cesinde akil kendi bagina Tanri’'nin hakikatini biitiiniiyle kavrayamasa da,
O’'nun birligini anlamaya yonelik son derece gerekli bir dayanaktir. Yazar bu
sebeple “iman” ve Ibn Arabi diisiincesinin en énemli kurucu kavramlarin-
dan birisi olan “te’vil” kavramlarini etraflica ele almaktadir. Ona gore Ibn
Arabi, te’vili hemen her zaman rasyonel diisiince ilkeleriyle uyusmayan bir
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yontemle Kur’an'm ve Hz. Peygamber’in sozlerinin yorumu olarak kabul
etmektedir. Te'vil eden, vahyin lafzi anlamini esas alip Allah’in neyi kastet-
tigini anlamaya g¢alismak yerine, aklin tstiinliigiinii ve onun her sey hak-
kinda hiikiim verebilecegini kabul eder. Sonug itibariyle akil, Allah'm
kelam1 da dahil her seyin karsilastirilip dlciilmesi gereken bir mihenk tasina
doniisiir. Chittick’e gore uygulama itibariyle biitiin kutsal kitaplarin modern
tefsir ve manevi yorumlari, Ibn Arabi'nin anladig sekliyle te’vil kategorisine
uymaktadirlar. (s. 229-248) Yazar yine bu baglamda Ibn Arabi'nin akli caba-
nin hedefi, akil karsisindaki kesfin durumu ve isari tefsir konularindaki
goriislerine de temas etmektedir. (s. 271-290)

Chittick’in bu boliimde {izerinde 6nemle durdugu diger bir mesele ise
Allah’in tecelli edisidir. O Allah’in tecellisinin ontolojik ve epistemolojik ya
da varlik ve bilgi olarak iki diizeyde gergeklestigi tezi iizerinden hareket
etmekte, Ibn Arabi'nin tecelliye iliskin goriisiinii bu ikisini de kapsayacak
sekilde ele almaktadir. Bu itibarla da “zorunlu bulunus” ya da “zorunlu
kendini bilis” seklinde tanimladig: viictid kavramina temas etmektedir. (s.
249-268)

Eserin “Kurtulus Yolu” baghkli altinci béliimiinde cevap aranan temel
soru aklin Allah’tan gelen seyi, muhakeme giiciinii kullanmadan oldugu
gibi nasil kabul edebilecegidir. Diger bir ifadeyle yazar burada Ibn Arabi'nin
kesf halini tecriibe ederken bunun gergekten Allah’tan geldigine emin olu-
nup olunamayacag1 konusundaki goriislerini tartismaktadir. Chittick bu
sorunun cevabini Ibn Arabi’nin hal, makam ve miirid-miirsid iliskisine dair
goriislerini hesaba katarak aramaktadir. (s. 293-311)

Chittick bu boliimde tekrar Ibn Arabi'nin ilahi isimlerle ilgili goriiglerine
temas etmekte ve ilahi isimlerin varlikla iligkisini, varligin ontolojik ilkesi
olmast cihetinden aciklamaktadir. Yazar bu noktada Ibn Arabi’nin ilahi isim-
leri varligin ilkesi olarak gdrmesinin yani sira, ahlaki olgunlasmanin bir
kaynagi olarak da gordiigiinii belirtmektedir. Chittick Ibn Arabi'nin ilahi
isimlere dair ifadelerini “tahalluk” kavrami etrafinda yorumlamaktadir. (s.
312-326)

Yazar eserin son boliimiinde ise “kulluk” ve “Rab”lik kavramlari {izerinde
durmaktadir. Bu kavramlar ibn Arabi diisiincesinin en 6nemli meselelerin-
den birisi olan “ilah-1 mu‘tekad”la da iligkili bir bicimde tahlil etmektedir. (s.
348-394). Boylelikle yazar Ibn Arabi’nin tanr1 tasavvurunu nasil insa ettigini
ve bu tasavvuru gercevesinde Islam diisiince gelenegine ne tiir katkilar sag-
ladigimi da anlamamiza yardimcr olmaktadir.

Tanitmaya ¢alistigimiz William C. Chittick’in en hacimli eserlerinden bi-
risi olan Sifinin Bilgi Yolu'nun, genelde Ibn Arabi'nin tasavvuf metafizigine,
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Ozelde ise hayal kavramina iliskin goriislerinin derinlemesine bir tasvirini
sunan, meseleye son derece hakim bir perspektif ve birikimle kaleme alinmis
ve glintimiizde ilgili literatiirde hala 6nemli yer isgal eden bir eser oldugu
kanaatindeyiz. Dil, terminoloji ve iisltib bakimindan son derece ilmi bir kul-
lanimin hakim oldugu eserde, sadece aktarima ya da betimsel analize daya-
nan yontemin aksine, derinlemesine tahlil ve analiz yontemlerinin kullanil-
digim miisahede etmekteyiz. Eserin tiimiinde William C. Chittick’in bagh
bulundugu Gelenekselci/Tradisyonalist diisiince ekoliiniin etkisini gozlem-
lemenin miimkiin oldugunu ve bu etkinin eseri daha da anlamli kildiginm
diistinmekteyiz.

Esere ilk bakista Ibn Arabi'nin eserlerinden nakledilen uzun pasajlarin
okuyucuyu yoracag: seklinde bir diisiince meydana gelse de, nakledilen bu
pasajlarin ele alinan meselelerin Ibn Arabi’'nin metinlerinden de takip edil-
mesini saglayarak okuyucuya aslinda bir avantaj sagladig: fark edilmekte-
dir. Eserin Ibn Arabi terminolojisine asina olmayan okuyucular icin zorlayici
olabilecegi kanaatindeyiz. Ancak bize gore bu durum eser agisindan bir
eksiklik anlamma degil, eserin konuya hakim olan akademisyenle-
re/arastirmacilara hitap ettigi anlamina gelmektedir.

Netice itibariyle Ibn Arabi diisiincesine dair son derece ufuk agici calis-
malarma yabanci olmadigimiz William C. Chittick’in bu eserinin de, Ibn
Arabi diisiincesi s6z konusu oldugunda temel bagvuru kaynaklarindan biri
olabilecek nitelikte biiyiik bir emek ve birikimin iiriinii bir ¢alisma oldugu
kanaatindeyiz.
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Fuzuli Ne Demek Istedi?
Isk imis her ne var Alem’de
Im bir kil i kal imis ancak
Thsan Fazlioglu, istanbul, Papersense Yay., 2015, 159 s.

Siileyman Arif ORAN*

Insan mebde ve mead arasinda bulunan bir varliktir. Cikis, bir yerden bagka
bir yere intikal; doniis ise yiiriinmesi gereken bir yerdir. Bu var olus metafi-
zik bir mesele olarak daima filozoflarin, kelamcilarin ve sifilerin ana tartig-
ma konularindan biri olmustur. Fuzuli’ye gore, insan, ¢ikis noktasi ile doniis
noktasi arasinda siirekli bir hareket halindedir. “Insan”in cabasi bu hareketi
anlaml kilmaktir. Baska bir deyisle ¢ikis ve doniis hayat olarak nitelendiri-
lirse, siirdiirmek i¢in bilgiyle ve agk ile anlamlandirilmalidir.

Elimizdeki ¢alisma giris, dort ana boliim, sonug ve ii¢ ekten miitesekkil-
dir. Kitabmn amaci, Islam-Osmanh-Tiirk entelektiiel tarihine iliskin bir oku-
manin nasil yapilabilecegini bir beyit {izerinde gostermeye c¢alismaktir.
Edebi ve meshur bir beyit oldugu iginde elden geldigince genis bir kesim ile
irtibat kurabilmek; daha fazla muhatap kitlesine hitap edebilmektir. Bahse
konu olan amacin gerceklestirilebilmesi icin, dncelikle kavramlarin agikla-
malar1 yapilmis, ardindan ilm, 1sk, alem ve kil @i kal terimleri sirayla ince-
lenmistir.

Kitap, sohbet iislibunda kaleme alinmistir. Aciklamalar ve atiflar, yer yer
beyitle ve baglamla irtibatin1 kaybetmistir. Yazar bu formatiyla eseri, Hiise-
yin Vassaf'in Giilzdr-1 Ask-Mevlid Serhi adl1 ¢calismayla benzer gormektedir.

Ilm, 15k, alem ve kil ii kal terimleri, konuyla ilgili diisiince gelenegimiz-
deki messai, israki, kelami, irfani ve stifi yaklasimlar géz Oniine alinarak
incelenmistir. Bu sekilde Fuzili'nin mensup oldugu entelektiiel diinya, {ig
boyutlu bir cisim olarak temsil edilmistir.

“Mefhtima yelken agmak” baghg: ile kitaba giris yapilmistir. Yazar kav-
ramlarin misdaklarini (referanslarini) dogru bir bigcimde anlayip anlayama-
ma sorununu karsimiza getirmistir. Nazar, bahs, ta'lil, istidlal gibi kavram-
larin misdak haritasim1 ornekler vererek agiklar ve meselenin zorluguna
dikkat ¢eker. Gliniimiizde yapilanin ise “ziirafay: iskenceden gecirerek, tav-
san olduguna ikna etmek” misali, kddim metinler, oriildiikleri kavram yu-
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magimin, yazarmin kastettigi dogal misdaklarma uygun olarak degil, isken-
ceden gegirilerek modern okuyucunun kastina gore anlamaya zorlanmustir.

Yazarin kitabin girisine bu sekilde baslamasinin sebebi, Fuztli'nin iinlii
beyti hakkinda yapilan yorumlarin pek ¢ogunun yanlhs anlasilmasidir. Ki-
tapta bu yanhsliklar tek tek tartisma konusu yapilmamistir. Yazar bu calis-
mada, beyit ile iskence etmeden, tarihi baglaminda, Fuzli'nin kimligi ve
kisiligini dikkate alarak bir sohbet niteliginde bir yontem takip edilecegini
belirtmistir.

Birinci boliimde yazarin ilk sordugu soru “ilm, 1sk, Alem, kil i1 kAl ne
demektir? Baska bir ifadeyle bu kavramlarin misdaklari, kadim medeniyet
kiiresi icindeki yeri nedir?” sorusudur. Bu soru cevaplandiktan sonra bir
biitiin olarak beytin anlami1 da ortaya ¢ikacaktur.

Beytin icinde gegen terimler ilimle baglayarak agiklanmugtir. Oncelikle
¢ok ayrintriya girmeden etimolojik alt yapisi belirlenmistir. Daha sonra
Fuztli'nin yasadig1 kadim kiiltiiriimiizdeki anlami incelenmistir. [lim kav-
rami megsai gelenekte, Ibn Sinaci ve Felasifenin nazarinda neydi? Ve ayril-
dig1 nokta neresiydi tespit edilmistir. flim iki soruyu giindeme getirmistir.
Birincisi Ontoloji (varligin bilgisi), ikincisi epistemoloji (nasil bilinebileceg;i-
dir) dir.

Bu nokta-i nazardan bakildiginda dil artik degismis, bir iist dile evrilmis-
tir; Tanr1'nin ilmi, faal akil, idealar diinyasi, tiimel vb... Sik sik vurgulayaca-
gimiz tizere Fuzili'nin arka planini Messai-Ibn Sinaci gelenek cizmistir.
Anlami derinlestirmek icin yazar kitapta bahse konu olan seriivene girmis-
tir.

Yazar, XIII. ve XIV. yiizyillarini altin nesil olarak nitelendirmistir. flmin
bu asirlarda yeniden tahlilinin yapildiginin ve st dil diye ortaya ¢ikanin
tekrar tarifi, bilimi ileri bir asamaya tasimistir. Nitekim Ibn Arabi'nin Tan-
rI’'nin ve tanrisal olanin irfani yolla bilinebilecegi ilkesi bunun bir gosterge-
sidir. Yazarin diliyle ifade edersek: “Mahstis'un makul hale getirilme islemi,
artik mevhim’u ve muhayyel’i de igine alacak bir bicimde genisledi.” Alim
ve arif, hakikati ibare ile dillendirirken sifi, isaret ile ihsas ettirmigtir. Bu
noktada yazar irfani ve nazari farklar1 agiklamis kavramin genis agisina yo-
nelmistir. Nitekim burada siir dilinin 6nemini vurgulamis ve Ibn Arabi’nin
eserlerine atfedilen bir takim bilgilerin siir diliyle veya mecaz ile anlatilabi-
lecegi belirtilmistir.

Fuztli, kavramlar iizerinde ehl-i kesf arasindaki tartismay: farkl tertip
ederek asmaya ¢alismustir. Fuz@li'nin ilim ve marifet ayrimi dikkat ¢ekicidir.
Ehl-i kesfin, marifeti, ilme tercih etmeleri elestiriye agik goziikmektedir. Ask:
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onceleyen Fuzuli'nin Ilim ile ilgili ilging tavri, bilgiyi insan i¢in zorunlu ola-
rak gérmesidir.

Isk kavramu agiklanirken kitabin bu boliimiinde ilmi dnceleyenlere sade-
ce atif yapilirken, 1sk1 6nceleyenler tizerinde durulmustur. Yazara gore 1sk
vurgusu, biiyiik oranda, Horasan sifileri tarafindan baslatilmistir. Horasan
stfileri ayni zamanda illet kavramina karsin, hikmet kavramini gelistirmis-
ler ve kendilerini Hakim olarak adlandirmaya baslamigslardir.

Yazar, megsailikteki “vuctd”un ve israkilerde ki “nfir’un yerini alan
“1sk”1n, sGfi bakis acisina gore ¢ok degisik bicimlerde tahayyiil edildigini
belirtmistir. Kimine gore ilahi bir sifat, kimine gére mutlak gercektir. Isk,
stifilerde sadece kozmik bir ilke degil, tersine hem teolojik, hem kozmogo-
nik, hem metafizik, hem kozmolojik hem de psikolojik bir ilke kabul edilmis-
tir. Bagka bir ifadeyle, Isk, hem ayna, hem aynada goren, hem aynada gorii-
len, hem de gormenin bizatihi kendisidir.

Horosan stifilerinin burada isimleri ve fikirleri 6zellikle vurgulanmis ve
onlar i¢in 15k, kosullanmamuis, kayitlanmamus, ilahi bir ilke, tanrisal bir sifat,
Tanr1'nin soziiyle 6zdes addedilmistir. Isk, saf bir birliktir ve kiillidir. Ozel-
likle Ahmed Gazali ¢izgisi takip edilmis ve kendisi konunun mihenk tas:
kabul edilmistir.

Isk, hubb, muhabbet gibi terimleri sik kullanan yazar bu terimleri klasik
metinleri takip ederek daha ayrintili inceleme yoluna gitmistir. {lk durag:
Daviid Kayseri ardindan Tehéanevi ve son olarak da Fuz(li ile neticelendir-
migtir. Bu {i¢ zat tizerinden 1sk kavramini inceleyen yazar meselenin ilmi
veya 1ski iptal etme s6z konusu olmadigini, bu kavramlardan hangisinin
once geleceginin belirlenmesinin gerekliligine dikkat ¢ekmistir. Kavrami
agiklarken Fuziili'nin Rubaiyyat ve diger eserlerinde bulunan beyitlerle ko-
nuyu aydinlattigr asikardir. Metafizik yonden ele aliman mevzuu “Tanr1’'nin
yarattig1 ilk seyin akil oldugu” iddiasimnin farkinda olan bu sahislar, eserle-
rinde ruh’a/isk’a 6ncelik vermisglerdir. “Kenz-i Mahfi” kudsi hadisinin ko-
nuyu anlama agisindan énemli oldugunu burada sdylemeliyiz. Nitekim ibn
Arabi, Konevi ve takipgilerinin 1sk1 ve varligi anlamlandirmadaki delili bu
hadistir. Allah’in varlig gizli bir hazine, alem ise o gizli hazinenin kapilarin
acgan bir anahtar remzindedir. Bu konu kitapta ayrintili bir sekilde islenme-
mistir. Ancak Islam diisiincesi iizerindeki etkisi g6z ard1 edilemeyecek bu iki
stfinin varlik ve Tanri-alem iligkisi hakkinda ki fikirleri bahse konu olan
hadis-i seriften miilhemdir. Bu sebeple burada kisaca zikretmeyi uygun
gordiik.
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Uglincii olarak beytin icindeki “alem” kavrami agiklanmistir. Alem, Tan-
r’’dan baska her sey, ister cevher ister araz olsun tiim mahlikat olarak ta-
mmlanmistir. Ayrintiya girmeden alemin katmanlarindan séz edilmistir.
Diger kavramlari agiklama yéntemi burada da aynidir. Oncelikle israki filo-
zoflarin ruhani ve cismani alem ayrimimi belirtmis ardindan messailerin
meseleye yaklasimlarmi aktarmistir. Ariflerin yaklagimim ayri, sifilerin
yaklagimini ayr1 incelemistir. Ariflerin (3’yan-1 harice ve a‘yan-1 sabite) naza-
riyelerine dikkat ¢ekmistir. Alemle ilgili bir¢ok farkli anlamlarin oldugunu
bunlarin dokiimiinii ¢gikarmanin yazinin hedefi olmadig: asikardir. Fazliog-
lu, bu noktada her bir insan1 bir alem kabul eden irfani gelenege de isaret
ederek yetinmistir.

Messal kelami hikmet; tahsilinin nazar/bahs/burhan, tabirini ise
dil/ibare/kavl ile yapar. Israki ve irfani hikmet miisahede/kesf/zevk, tabirini
ise hal/isare/siir ile gergeklestirmektedir. Bu noktada kavram gergevesinde
“nazari ile kesfi, baska bir deyisle burhani ile irfani-stifi bilgi arasindaki
farklar nelerdir? Sorusunun c¢alismadaki oncelikli, asil soru oldugu sdylene-
bilir.

Yaz1 boyunca 1gk, ilim, alem ve kil @i kal kavramlarinin kadim bir arka
plana sahip oldugunu sik sik vurgulamistir. Kitabin ikinci boliimii, meggsai
felsefe dili gercevesinde metafizigini yapan Ibn Sina iizerinde yogunlagmis-
tir. “Tanr1 alem arasindaki iligski” meselenin ¢ikis noktasi kabul edilmistir.
Ibn Sind'nin nazariyesi, Tanr’'nin kendi mahiyeti/6zii, kendi kemalini ve
askinligini; ayrica iyiligin kendinden sadir oldugunu ve bunu da, kendinin
15k olan 6z’iinii gerektirdigini bilmesidir. Ote yandan saf iyilik, saf akil ve
saf 1sk olan Tanr1’dan tecellinin nedeni 1sk’tir. Ibn Sina’nin tavri belirlenir-
ken Sifd, Necit, Isdrdt ve Isk risalelerine atif yapilmustir.

Isk ve ilim kavramlarina biiyiik 6nem atfedilmis tiim evreni varlik i¢inde
tutan bir islev gordiigli vurgulanmistir. Isk’in kaynagi Tanr1’dir. Ttim var
olanlarda sari olan da farkl: tecellileriyle bu 1gktir. Beyitte gecen 1sk kavra-
min1 anlama agisindan bu nazariye énemlidir. Nitekim bu diisiince bagla-
minda 1sk-siz higbir varolan yoktur. Ibn Sina felsefesinde 1gkin rolii biiyiik-
tir. Miimkiin varliklardaki mahiyet-varlik ayriminin Tanri’daki ayniyetini
saglayan da 1sktir. Nasil idrak edilirse edilsin tecellide, Tanr’’dan varlik,
bilgi, iyilik, giizellik ve 1sk sudiir eder. Tanr1’y1 bilmek ancak onun tecellisi
araciligiyla olanak bulur. Tanr1 ve insan arasindaki iligki dini agidan inang,
Ibn Sina acisindan 1sk, stfiler acisndan ise fena terimleriyle 6zetlenmistir.
Isk ve ilim beytin en 6nemli iki kavrami oldugu icin kavramlarin etrafinda
sOylenilenlerle birlestirilerek kaynaga inmede bu yol takip edilmistir.
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Kitabin {iglincii boliimiinde, kisinin zihnindeki “nereden geldik, nereye
gidiyoruz, saadete mi, selamete mi?”d{islincesi islenmistir. Nefsin tekamii-
liintin bu noktada nasil gerceklesecegi ve kadim kiiltiir ve felsefelerde nasil
yanit buldugu incelenmistir. Her haliikarda nefsin tekamiilii i¢in bir yola
girilmesi, yola ¢ikilmasi, yola revan olunmasi kaginilmaz kabul edilmistir.
Bu durumda sorulmas: gereken bir diger soru; gidilen yolun nihai amacinin
ne oldugudur. Nazari, kesfi ve siifi bakis agis1 arasindaki fark burada da
ortaya ¢ikmaktadir. Stfi ¢izgide amag insanin selametiyken nazari ve kesfi
yaklasima gore amag insanin saadeti kabul edilmistir. Ciinkii ruh-isk,
selameti verirken, akil-ilim, saddeti verir. Yazar boliimiin sonunda, islam
diinyasinda basta ilm-i kelam ve igrakilik olmak tizere kesfi-irfani ekoller ile
stfi tavrin, XIIL yiizyiin ikinci yarisindan itibaren yiikselmeye baslayip
olgunluk dénemine ulastigini belirtir. Netice-i kelam olarak faal aklin 6ldii-
gilinii, saddetin son buldugunu, insanlarin 1gka siginip, selamete yoneldigini
sloganlastirir.

Kitabin dordiincii ve son boliimiinde 15k kavraminin Hermetik anlayista,
Cin’in, Hind’in, Babil’in, Pers’in, simya anlayislarinda, Sibirya'nin, Afri-
ka'nin kiiltiirlerinde, Samanizm’de, tek tanrili dinlerde dile getirildigini
belirtmistir. “Baska goller, baska dertler” basligiyla incelenmistir. Bu calis-
mada her diisiincenin, kiiltiiriin, anlayisin ele alinmasit miimkiin degildir.
Ancak yazar burada bazi benzerliklere dikkat ¢ekmis ve bir takim 6rneklen-
dirmelerde bulunmustur. Mesela Ortacag Avrupa Felsefesi'nde 1sk, teolojik
ve romantik ¢ercevede giindeme gelmistir. Hobbes, Hegel ve Sartre 6rnekle-
rinde 1gk bir tiir gii¢ anlaminda ele alinmistir. Aristoteles ve L. Irigaray de
sevgi/isk ¢ok anlamli, katmanli bir yapi olarak incelenmis ve bizi tehdit eden
degil olgunlastiran bir unsurdur.

Yazara gore 15k, varligin sirli yaninin bir cevabidir, yani insanin en deri-
nindedir. Ozne ile nesne arasindaki mesafenin giderilmesi, olgu ve olaylara,
tiim varhiga, 15k ile 15k {izerinden bakmakla miimkiindiir. Oliim ile 1gkin
iligkisi bizim i¢in bir sirdir.

Netice olarak, yazi boyunca dile getirilenler madde ve mana denizinde
kavramlarin hem nasilligi, hem de nicinligi tetkikiyle kadim dénemin dii-
siince diinyasinda degerlendirilmistir. Kitabin sonug¢ kisminda bu sdyleni-
lenlerden giintimiiz igin nasil bir sonug devsirilecegi agiklanmistir. Bugiin,
din, felsefe, sanat ve bilim arasindaki ¢atismayla karsilasan kavramlar, tek
bi¢imliligi engellemesi icin elzem goriilmiis ve bu sekilde izah edilmistir.
Calismada boliimlerin baslhiklar: edebi dil géz 6niinde bulundurularak ko-
nuyu Ozetler mahiyette veciz bir soz ile kaleme alinmustir. Sohbet tislibunun
korundugu kitapta, akademik olmakla beraber akici bir dil kullanilmistir.
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Yazar, okuyucuya derin analizlerin hem siirsel hem de akademik dille veri-
lebilecegini ispatlamustir.
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Sosyal Bilimler Tarihi ve Felsefesi,
Scott Gordon, ¢ev. Umit Tatlican ve Hasan Kosebalaban, istanbul: Kiire
Yayinlari, 2015, 744 s.

Muammer ISKENDEROGLU*

Bilimlerin dallanup budaklandigy, bilimler tasnifinin ve bilimler aras: iliskile-
rin bilim yapildig1 varsayilan kurumlarda kiirsii sahibi insanlar tarafindan
dahi yeterince 6nemsenmedigi, uzmanlasmanin adeta insanlar1 akademik
korliige ittigi giintimiizde, biitiinciil bir bilimler tasnifine ve bu tasnifin te-
mel kisimlarmi olusturan bilimler ile diger bilimlerin ve biitiiniin iliskisini
gozler oniine serecek c¢alismalara biiyiik ihtiyag vardir. Scott Gordon'un
Sosyal Bilimler Tarihi ve Felsefesi isimli ¢alismas1 bir bilimler tasnifi yapma-
makla birlikte, giinlimiiziin yaygin kabul gormiis tasnifini temel alarak sos-
yal bilimlerin temel disiplinlerini tarihi gelisimleri, felsefi arka planlar1 ve
doga bilimleriyle iliskileri baglaminda sunmasi agisindan 6énemli bir boslugu
dolduran bir eser olarak kargimiza ¢ikmaktadir. On sekiz boliimden olusan
calisma bir anlamda modern Avrupa sosyal bilimler tarihi olmasi nedeniyle,
fen ve teknolojik iistiinliigiine ilaveten sosyal bilimlerdeki {istiinliiliniin de
Avrupa’nin diinya hakimiyetindeki roliinii anlamamiza katki saglayacaktir.

Gordon eserinin ilk boliimiinde sosyallik ve sosyal bilim kavramlarin in-
celiyor. Hig siiphesiz bu kavramlarin merkezinde insan oldugu igin yazar,
modern sosyal bilimlerin insana bakis agisindan 6nceki donem diisiintirler-
den ayrildig1 onemli bir noktaya dikkat cekiyor: “Modern sosyal bilimin
onemli bir 6zelligi, insan1 kesinlikle diger hayvanlardan 6nemli 6l¢iide farkh
bir hayvan tiirii olarak gormesi, ancak teolojide ima edildigi ve modern ¢ag-
dan ve empirik bilimin gelismesinden 6nceki diisiiniirlerin genellikle inan-
diklar1 gibi onu diger hayvanlardan kategorik olarak ayirmamasidir.”(s. 20)
18. asrin ikinci yarisina kadar insan gruplarinin dahi birbirlerinden biyolojik
olarak farkli olduguna inanan diisiiniirler i¢in bu ¢ok temel bir zihniyet de-
gisimidir. Yazar’a gore, insanin sosyalligini inceleyen sosyoloji, siyaset bili-
mi ve benzeri disiplinlerin konular: arasinda biiyiik 6l¢iide Ortiisme olmasi
nedeniyle aralarindaki smirlar ¢ok keskin degildir. Ayrica bu bilimleri an-
lamak icin Ronesans siirecinde doga bilimleri ile konuya baslamak gerek-
mektedir, ¢linkii bu siire¢ insanin sadece fizik diinyaya bakisini degil, ken-
dine ve topluma bakisini da kokten degistirmistir. Gordon'un bu yaklagimi
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neden biitiinciil bir bilim anlayisina sahip olmamiz gerektigini ve biitiinii
anlamadan bir parcay1 asla anlayamayacagimizi ¢ok acik bir sekilde ortaya
koyuyor.

Yukarida bahsettigimiz bakis agisinin bir yansimasi olarak Gordon, ese-
rinin ikinci béliimiinde bilim ¢aginin dogusunu inceliyor. Yazar’a gore, ta-
rihgilerin talihsizce ‘Ronesans’ terimiyle kavramaya calistiklar1 14. ve 15.
asirlardaki sanatsal, kiiltiirel, iktisadi, siyasal, edebi ve diisiinsel koklii degi-
simler modern bilimin temelini olusturmalar1 agisindan incelenmesi gerekir
ve bu baglamda doga bilimlerinin ortaya ¢ikisin1 anlamak sosyal bilimler
tarihi agisindan da merkezi 6neme sahiptir. Yazar bilim ¢aginin dogusu
tartismasina Leonardo da Vinci ile baslayarak, ayn1 zamanda makine mii-
hendisi, mucit ve matematik¢i olan Leonardo’nun sanati {izerinden yeni
bilimin bakis agisini nasil temsil ettigini gostermeye calisiyor. Yazar benzer
seyi Vesalius'un tibb1 ve Galileo'nun astronomisi tizerinden de gostermeye
calistyor. Bunun ardindan Gordon, genel bir diizeyde bu yeni bilim anlay:-
sinin temel Ozelliklerini ve igerimlerini ele alip sosyal bilimler iizerindeki
etkilerine isaret ediyor.

Gordon eserin {igiincii boliimiinde sosyal bilimlerle doga bilimleri ara-
sindaki iliskinin stiregelen bir felsefi tartisma konusu olduguna ve bunu
¢ozlime kavusturmanin zorluguna vurgu yaptiktan sonra, sosyal bilimlerde
‘yasalar’ olarak adlandirilan 6nermeleri inceliyor. Bu baglamda “nomolojik
onermeler” baghg: altinda salt empirik, analitik ve neden fikri iceren olmak
tizere ii¢ temel yasa tiirtinii inceliyor. Ardindan farkli organizasyon diizey-
lerinde bu yasalarin nasil isledigine deginerek, sozii bu yasalarin sosyal
bilimler ve doga bilimlerindeki isleyisine getiriyor. Bu baglamda yazar sos-
yal bilimlerle doga bilimleri arasindaki alt1 temel farka dikkat ¢ekiyor. Bir
ornek vermek gerekirse, nomolojik dnermeler sadece biiyiik Olciide tek bi-
cimlilik sergileyen olgular hakkinda gelistirilebilir. Gordon’a gore, bu ilke-
den hareketle higbir toplumsal yasanin formiile edilemeyecegi sonucuna
varmak yanlis oldugu gibi toplumsal yasalarin doga yasalar1 kadar kesin
oldugunu ileri siirmek de mantikli degildir.

Modern dénemin modern oncesi donemden farklilastigi bir¢ok alanda
gosterilebilir. Bu baglamda Gordon dordiincii boliimde siyaset teorisi ve
felsefesindeki farklilasmayi ele aliyor. Ona gore, Bat1 siyaset diisiincesi Au-
gustine’den baslayarak, birkag istisna disinda, yaklasik bin yil siireyle teolo-
jik bir yonelime sahipken, modern dénemle birlikte laik ve faydaci bir yakla-
sim benimsemistir ve bir bakima Augustine dncesi donemin yaklagimina
geri donmiistiir. Yazar bu baglamda Avrupa siyasal diisiincesinde yeterince
yer edinemeyen Venedik siyasal sistemini okuyucunun dikkatine sunuyor.
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Yazili bir anayasa metni olmayan, giigler dengesi temeline dayanan ve Ame-
rikan anayasasinin da ilham kaynagi olan Venedik siyasal sistemini Gordon,
siyaset bilimindeki ilk temel inceleme olarak niteledigi donemin siyaset fel-
sefecisi Contarini'nin eseri Magistarlar ve Venedik Cumhuriyeti tizerinden de-
gerlendiriyor. Contarini'nin eseri Avrupa’nin birgok iilkesi gibi Ingiltere’de
de yaygin bir etkide bulunmus ve onun giindeminde olmayan bir¢ok felsefi
sorun da daha sonra 17. asirda 1ngiliz filozoflar1 tarafindan tartisilmistir.
Siyasal yorumcularin Venedik gibi yazili bir anayasasi olmayan Ingiltereyi
18. asirda ideal bir yonetim sisteminin isleyen bir 6rnegi olarak gormeleri,
burada dikkat ¢ekilmesi gereken bir husustur. Gordon bu sorunlarla ilgili
tartismalar1 klasik siyaset felsefesi literatiiriinii takip ederek 6zetliyor.

Insanlarin fayda saglamak amaciyla mevcut iiretken kaynaklari mal ve
hizmet tiretmek i¢in nasil kullandiklarinin aragtirilmasi olarak tanimlanabi-
lecek sosyal bilim dali olan iktisat, insanlik tarihi kadar eski olmakla beraber
bu bilim dali da modern dénemde koklii degisikliklere ugramistir. Bu bili-
min degisiminin tarihi Gordon'un eserinde besinci bdliimden baslayarak
bir¢ok boliimiin konusunu olusturmaktadir. Her ne kadar yaygin kabulde
iktisat biliminin kurucusu olarak Adam Smith goriilse de yazara gore, Fran-
siz krali1 XV. Louis’in saraya davet edip imkan sundugu ve kendilerine ‘Fiz-
yokratlar’ denilen grup bu konuda onu oOncelemektedir. Her seyin siyasi
yasalarla diizenlendigi bir cagda, siyasi erkin hizmetinde ¢alismalarina rag-
men, Fizyokratlar ekonominin, siyasilerin diizenlemelerinden farkli dogal
yasalarinin oldugunu gostermeleri agisindan modern bilim anlasisiyla
uyumlu bir yaklasim sergilemislerdir ve sosyal bilimler agisindan 6nemli
olan onlarin basarili olup olmadiklar: degil, bu yaklasim tarzlaridir. Fizyok-
ratlarin baslattig1 bu iktisadi model insa etme fikri, Gordon tarafindan daha
genel bir baglamda altinci boliimde ele alimiyor ve iktisat 6rnegi {izerinden
sosyal bilimlerde modellestirme metodolojisine dair bir inceleme sunuluyor.

Yukarida ismini andigimiz Adam Smith’in de iginde yer aldig1 Iskog ay-
dinlanmasin1 Gordon, eserinin yedinci bdliimiinde detaylica ele aliyor. Bir
tarafta siyasi erkin destegi ile biitiin maddi ve manevi imkanlar1 kullanarak
Avrupa iilkelerinin yeteneklerini Paris’e ve Versailles sarayina ceken 25
milyonluk Fransa bu vizyonun neticesinde matematik, doga bilimleri ve
sosyal bilimlerde Bat1 diinyasinin entelektiiel liderligini ele gegirirken, hicbir
siyasi ve toplumsal imkani olmayan 1,5 milyonluk Iskogya’nin Fransa’ya tek
ciddi rakip olarak ortaya ¢ikmasi iizerinde derin diisiiniilmesi ve dersler
cikarilmasi gereken bir husustur. Insanlik tarihine bakildiginda, hig stiphesiz
saray destegi bilimsel ve felsefi gelismenin en onemli itici giicii olmustur,
ama sarayin beslediklerinin her zaman {iretken olduklarini soylemek miim-
kiin degildir. Bir¢ok sarayin bilim ve diistinceyi desteklemek yerine saraya
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dalkavukluk yapanlar1 destekledigi de inkar edilemez bir gercektir. Fakat
burada Iskog aydinlanmasi érnegi iizerinden vurgulanmasi gereken ve gii-
niimiiz i¢in ders alinmasi gereken 6nemli husus, siyasi ve ekonomik giiciin
destegi olmadan, doga bilimleri alaninda olmasa da sosyal bilimler alaninda
bliyiik bir atilimin yapilabilecegidir.

19. asir iktisat anlayisina ge¢gmeden 6nce sekizinci boliimde Gordon iler-
leme ve miikemmellik fikrini ele aliyor. Yazar’a gore, tarihgilerin ilerleme
fikrinin Aydinlanma ¢aginda oldukga fazla etkili oldugu konusunda siiphe
yoktur. Bu baglamda yazar, ilerlemenin bilimsel bilginin gelismesiyle bag-
lantis1 ve gilindelik hayatin ve maddi ilerlemenin degerinin kabul edilmesi
yoniine vurgu yapiyor ve bunun miikemmel toplumsal diizen fikri ile iligki-
sine dikkat ¢ekiyor.

Ilerleme ve miikemmellik fikrine dair bu kisa aradan sonra Gordon tek-
rar iktisat diisiincesinin gelisimine doniiyor. Yazar, her ne kadar Fizyokrat-
lar1 iktisat biliminin kurucusu olarak gorse de takipgileri olmasi agisindan
Smith’in bu disiplindeki liderligine vurgu yapryor. Bu baglamda dokuzuncu
boliimde yazar, Smith’in takipgisi olan iki kusagin klasik ekonomi politik
olarak adlandirilan literatiiriinti Thomas R. Maltus, David Ricardo ve John S.
Mill’e atifla inceliyor. Bu tarihsel siirecin bir evresine dahil olmasina ragmen
Karl Marx'1n iktisat teorisini ise on {iglincii boliimde ele aliyor.

Buraya kadarki boliimlerde genelde sosyal bilimlerle epistemoloji iligki-
sine dikkat ¢eken, sosyal bilimlerin kokeni ile iliskili olarak da fizige atif
yapan Gordon, 19. asir ekonomi biliminin ‘dogal uyumlu diizen’ ilkesi ile
irtibatli olarak onuncu boliimde metafizigin uyumlu diizen fikrini inceleme
geregi duyuyor. Bu baglamda yazar, Grek diisiiniirlerine kadar gotiiriilebi-
lecek uyum metafizigini Leibniz’e atifla inceliyor, ardindan bu fikrin eko-
nomideki yansimasi olarak ‘birakiniz yapsinlar’ ideolojisiyle iliskisini ele
aliyor. Metafizige yapilan bu atfin etik konusunda da yapilmasi gerektigini
diisiinen Gordon, on birinci boliimde laik bir etik teorisi gelistirmeye yone-
lik en 6nemli ilk girisim olarak nitelendirdigi faydacilik teorisini Bentham,
James ve oglu John Stuart Mill ve Henry Sidgwick’e atifla inceliyor ve fay-
daciligin iktisatla iliskisine dair degerlendirmeler sunuyor.

Gordon on ikinci boliimii Fransiz pozitivizmi ve sosyolojinin baslangi¢la-
rma ayiriyor. Yazar'a gore, sosyolojinin baslangiclarm 18. asir Fransa’s: ve
Iskogya’sinda konumlandirmak miimkiindiir ve bu bilime de bir kurucu
bulmak gerekirse Saint-Simon ve Comte isimlerinden bahsedilebilir. Yazar’a
gore, bu isimler makro sosyoloji, yani kapsaml bir teori gelistirme cabasi
icindeydiler ve bu teorinin uygulayicilar1 arasina Karl Marx, James Fraser,
Herbert Spencer gibi diisiiniirler, Oswald Spengler ve A. ]. Toynbee gibi
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isimlerin dahil edilmesi gerekir. Gordon bu béliimdeSaint-Simon ve Com-
te’un diisiincelerini ve bu diisiincelerin hem Fransa’da hem de diger {ilke-
lerdeki etkilerini inceliyor. Bir sonraki boliimde ise Marks¢1 toplum teorisini
inceledikten sonra, yukarida bahsedilen baglamda Marksgi iktisat anlayisina
6zel vurgu yapiyor.

Tarihin metodolojisi Gordon’un on dordiincii béliimde ele aldig1 konu-
dur. Bu baglamda yazar, tarih ve diger sosyal bilimler arasinda nasil bir
iliski vardir? Geg¢misin bilgisi gelecegi ongormeyi saglar mi1? Bireylerin ey-
lemleri ile tarih¢inin hakkinda konustugu gruplarin iiyeleri olarak paylastik-
lar1 deneyimler arasinda nasil bir iliski vardir? gibi sorunlara odaklanarak
konuyu ele alryor.

Sosyolojinin baslangicini on ikinci béliimde ele alan Gordon, on besinci
boliimde tekrar sosyolojiye donerek bu disiplinin gelisimini Herbert Spen-
cer, Emile Durkheim ve Max Weber’e 6zel atifla inceliyor. Bu boliimiin tabii
devami mahiyetindeki ‘Biyoloji, Sosyal Bilim ve Sosyal Politika” baslikl1 on
altina boliimde Gordon 6nce Darwin’e Ozel atifla evrim diistincesini, bu
diisiincenin klasik iktisat ve kapitalizmle iliskisini inceliyor, ardindan sosyo-
lojinin biyolojiye indirgenmesi siirecini ele aliyor; bu baglamda deizm ve
mekanik diinya goriisiiniin yayginlasmasini, ardindan soy 1slah1 baglamin-
da biyolojinin sosyal politikalara etkisini inceliyor, son olarak da biyoloji ile
sosyal bilimler iliskisini daha teorik diizeyde modellerin gelistirilmesinde
biyolojinin rolii baglaminda inceliyor ve bu baglamda gelistirilen bir alt di-
siplin olarak sosyobiyoloji ile ilgili gelismeleri 6zetliyor.

Gordon bir sonraki boliimde de iktisat teorisinin 20. asirdaki gelisimini
ele aliyor. Bu baglamda ilk olarak Neo-klasik iktisadi organizasyon teorisiy-
le baglay1p, Neo-klasik iktisat teorisinde devletin roliine deginiyor, ardindan
bu teorinin gelir dagilimi tartismalarinin temel 6zelliklerini gézden gegiri-
yor, son olarak da Keynesyen Makro-lktisat teorisini sunarak boliimii ta-
mamliyor.

Scott Gordon eserinin son boliimiinii bilimin temelleri konusuna ayiri-
yor. Bu boliimde ilk olarak bilim felsefesi baglammda pozitivizmin yiikselig
ve ¢okiisiiniin resmini ¢iziyor, ardindan mevcut epistemolojik teorileri tasvir
edip bu teorilerin agmazlarina isaret ediyor, son olarak bilgi arayisinda ke-
sinligin degilse bile nesnelligin miimkiin oldugu goriisiinii benimseyen
‘aragsalcl” bir bilim felsefesi teklifini degerlendirmeye sunuyor. Gordon,
sanayi devrimi sonrasi ortaya ¢ikan yeni sosyal bilimlerin giiniimiizde
onemli bir ilerleme ve kabul edilebilirlik kazanmalarina ragmen, bu disiplin-
lerin bilimsel gegerlilikleri konusunda hala 6énemli kugkular bulunduguna
dikkat ¢ekiyor. Bu baglamda yazar, zellikle su sorunlar: tekrar tartisma
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geregi duyuyor: Sosyal bilimler ve doga bilimler arasindaki iliski, zihinsel
durumlarin epistemolojik statiisii ve bireycilik ve biitlinciiliik tartismas: ve
son olarak nesnellik problemi. Hig siiphesiz bu sorunlarin nihai bir ¢6ziimii-
ne ulasmak miimkiin degildir, fakat 6rnek olarak son sorunla ilgili, yazara

“

gore, su soylenebilir: “...ana-akim sosyal bilimciler empirist bir ideolojiye
baghdir ve ¢ogulcu bir entellektiiel bagimsizlik ortaminda ¢alistiklarinda,
ulagmalar1 asla miimkiin olmasa da, nesnellik idealine yaklasabilirler.” (s.

736)

Bilimlerin dallanip budaklandigi, herhangi bir bilimde s6z sahibi olma-
nin dahi fertleri asip kolektif bir cabay1 gerektirdigi bir ortamda yasadigimiz
inkar edilemez bir gercektir. Bununla birlikte biitiinciil bir bilim anlayisina
ve bilimsel bir bakis acisina sahip olmak herhangi bir bilim alaninda bir ¢aba
siirecine girmenin olmazsa olmaz sartlaridir. Bu agidan ¢agimizin doga bi-
limlerine yaklasimi hakkinda temel diizeyde bilgi sahibi olmadan ne sosyal
bilimleri ne de bu bilimler i¢indeki daha 6zel bir disiplini anlama imkani
vardir. Bu agidan Sosyal Bilimler Tarihi ve Felsefesi tiirii eserleri okuyup anla-
maya ¢alismaya siddetle ihtiyag¢ vardir.
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ETiK KURALLARI
Yazarlar

Gonderilen makalenin akademik alanlara katk:i sunacak nitelikte olmas1 yazarin

sorumlulugundadir.
Calismalarin 6zgiin olmasi ve arastirmaya dayali olmasi gerekmektedir.

Her ne kadar intihal taramasi dergi tarafindan yapilacaksa da akademik onursuz-

luk olan intihalin sonuglari tamamen yazara yonelecektir.

Makale ayn1 anda farkli dergilere gonderilmemelidir ve daha 6nce bagka bir der-

giye gonderilmis olmamalidir.

Makalede ismi yazilacak olan diger yazarlarin arastirmaya katki sagladigindan
emin olunmalidir. Akademik katkis1 olmayan kisilerin ilave yazar olarak gosterilmesi
veya katki siras1 gozetilmeksizin, unvan, yas ve cinsiyet gibi bilimdis1 olgiitlerle yazar

siralamasi yapilmasi bilim etigine aykiridir.

Dergiye makale gonderen yazarlarin derginin yayim ve yazim ilkelerini okudugu
ve kabul ettigi varsayilir ve yazarlar bu ilkelerde kendinden beklenenleri taahhiit et-

mis sayilmaktadir.
Atiflar ve kaynakca gosterimi eksiksiz olmalidir.

Yazarlar, Yiiksekogretim Kurulu'nca da belirtilen Bilimsel Arastirma ve Yaymn

Etigi Yonergesi'ni dikkate almalidir.
Hakemler

Hakemler dergide yayimlanacak makalenin akademik kalitesinin en temel tespit
edicisi olduklarinin bilinciyle davranmali ve akademik kaliteyi arttirma sorumlulu-

guyla degerlendirme yapmalidir.

Hakemler, yalnizca uygun bir degerlendirmeyi yapmak icin gereken uzmanliga
sahip olduklari, kor hakemlik gizliligine riayet edebilecekleri ve makaleye dair detay-

lar1 her sekilde gizli tutabilecekleri makalelerin hakemligini kabul etmelidirler.

Makale inceleme siireci sonrasinda da incelenen makaleye dair herhangi bir bilgi

hicbir sekilde baskalariyla paylasiimamalidir.

Hakemler, yalnizca makalelerin igeriginin dogrulugunu ve akademik 6lg¢iitlere uy-
gunlugunu degerlendirmelidir. Makalede ortaya konan diisiincelerin hakemin diistin-

celerinden farkli olmasi degerlendirmeyi etkilememelidir.

Hakem raporlari objektif ve 6l¢iilii olmalidir. Hakaret igeren, kii¢limseyici ve it-

ham edici ifadelerden kesinlikle kaginilmalidir.

Hakemler, degerlendirme raporlarinda yiizeysel ve muglak ifadelerden kacinma-
Iidir. Sonucu olumsuz olan degerlendirmelerde sonucun dayandig: eksik ve kusurlu

hususlar somut bir sekilde gosterilmelidir.
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Hakemler, kendilerine taninan siire igerisinde makaleleri degerlendirmelidir. Sa-
yet degerlendirme yapmayacaklarsa, makul bir siire icerisinde dergiye bildirmelidir-

ler.
Editorler

Editorler, dergi politikasinda belirtilen ilgili alanlara katk: saglayacak makaleleri

degerlendirme siirecine kabul etmelidir.

Editorler, kabul veya ret edilen makaleler ile herhangi bir ¢ikar ¢atismasi/iligkisi

icinde olmamalidir.

Editorler bir makaleyi kabul etmek ya da reddetmek icin tiim sorumluluga ve yet-
kiye sahiptir.

Hakemlerin ve yazarlarin isimlerinin karsilikli olarak gizli tutulmas: editorlerin
sorumlulugudur.

Yayinlanmak {izere gonderilen makalelerin intihal taramasi ve boylece akademik

onursuzlugun oniine gegilmesi icin editorler gerekli ¢abay1 gostermelidir.

Dergiye gonderilen makalelerin &n inceleme, hakemlik, diizenleme ve yayinlama

siireclerinin vaktinde ve saglikli bir sekilde tamamlanmasi editorlerin gérevidir.

Editorler dergiye makale kabul ederken akademik kaygi ve dlgiitleri oncelemelidir.
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SAKARYA UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISi
YAYIM ILKELERI

Sakarya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bi-
limsel niteliklere sahip calismalar1 yayimlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler ala-

ninda bilgi birikimine katkida bulunmay1 amaclamaktadir.

Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez (Haziran ve Aralik)
yayimlanan ¢ift tarafli kor hakemlik uygulayan bir dergidir.

Derginin yayin dili Tiirkge’dir. Ayrica Arapga ve Ingilizce bilimsel ¢alismalar da
yayimlanir. Diger dillerdeki ¢alismalara Yayin Kurulu karar verir.

Dergide yayimlanacak makaleler, dncelikle kendi alanlarina uygun arastirma yon-
temleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik ¢alismalar olmalidir. Ayrica
bilimsel alana katki niteligindeki ceviriler, kitap tanitim, elestiri ve degerlendir-

meleri de kabul edilir.

Dergiye gonderilen ¢alismalar bagka bir yerde yayimlanmis ya da yayimlanmak

iizere gonderilmis olmamalidir.

Gonderilen yazilar oncelikle sekil agisindan incelenir. Yaymn ve yazim ilkelerine
uyulmadigy goriilen yazilar, igerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizelt-

melerin yapilmasi i¢in yazara iade edilir.
Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.

Dergiye yayimlanmak iizere gonderilen yazilar, 6n incelemesi yapildiktan sonra
yayin kurulu tarafindan belirlenen konunun uzmani hakemlere gonderilir. Tki
olumlu hakem raporu ile yazimnin yayimlanmasina karar verilir ve hangi sayida
yayimlanacag1 alisma sahibine bildirilir. Tki hakemin olumsuz goriis belirtmesi
halinde ise yaz1 yayimlanmaz. Ayni1 makale i¢in olumlu ve olumsuz hakem ra-
porlart mevcut oldugunda yazi hakkinda karar, raporlarin igerigi dikkate alinarak

Yayin Kurulu tarafindan verilir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmelerden
sonra yayimlanabilir” goriisii belirtilmisse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmasi
i¢in yazarina iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkli bir renkle yapar. Diizeltmeler-
den sonra hakem uyarilarinin dikkate alinip alinmadig1 kontrol edilerek yazi ye-

niden degerlendirilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yaymlanmayacagi konusunda en geg iig

ay icerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi bilgilendirilir.
Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.
Bir sayida ayni1 yazara ait (telif veya geviri) en fazla iki ¢alisma yayimlanabilir.

Yayimlanan makaleler igin yazara telif {icreti 6denmez. Yazara ait makalenin bu-

lundugu dergiden iki adet génderilir.
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14. Yayimlanan ¢alismanin bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarmna ya da

yazarlarina aittir.

15. Yayimlanmak iizere kabul edilen yazilarin biitiin yaymn haklar: Sakarya Universi-

tesi flahiyat Fakiiltesi'ne aittir.

16. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiil-

tesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir..

Yazim ilke ve Kurallar1

1. Calismalarda TDV Islam Ansiklopedisi'nin (DIA) imla kaideleri esas alinir.

2. Dipnot kullaniminda Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi The Chicago
Manual of Style (http://www.chicagomanualofstyle.org/tools_citationguide html)
ile hazirlanan calismalar1 kabul etmektedir. Makalenin sonunda yer verilen kay-
nakg¢a boliimii de The Chicago Manual of Style gozetilerek olusturulmalidir.

3. Her makalenin bagma Tiirkce ve Ingilizce 6zetleri konulmali, 6zetler 100- 150 keli-
meyi gecmemeli ve 7 punto Verdana ile yazilmali; makalenin ismi Tiirkge ve Ingi-
lizce olarak yazilmalidir. Ayrica 5-6 kelimeyi ge¢cmeyecek sekilde anahtar kelimeler
verilmelidir.

4. Dergiye gonderilen yazilarin hacmi kaynakga ve dipnotlarla birlikte 8000 kelimeyi
ge¢memelidir.

5. Yazilar MS Word programinda A4 boyutunda editore ulastirilir. Sayfa dl¢iisii, yazi
karakteri, satir aralig1 ve paragraf aralig1 su sekilde olmalidir: Ust: 5.4 cm; Sol: 4,5
cm; Alt: 5,4 cm; Sag: 4.5 cm; Karakter: Palatino Linotype (Ana metin: 10; dipnot: 8
punto); Satir araligi: Tam, Deger: 14 nk; Paragraf araligi: 6nce: 0 nk; sonra: 3 nk;
Arapga metinlerde Traditional Arabic yazi tipi kullanilmalidr.

6. Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa diizeni genisligi olan 12 cm
ebadimi tasmamasi gerekir.

7. Qeviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin fotokopileri
veya PDF format1 eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve degerlendirmelerine kitap
kapak resmi JPEG formatinda eklenmelidir.

8. Kaynakga yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

9. Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli.
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Dipnot ve Kaynak¢a Kilavuzu
The Chicago Manual of Style Dipnot ve Kaynakca Sistemi Ornegi
a) Kitap (Tek yazarh):

flk kullanim: Ali Bardakoglu, Islam Isiginda Miisliimanligimizla Yiizlesme (Istan-
bul: Kuramer Yayinlari, 2016), 15.

Tekrari halinde: Bardakoglu, Miisliimanhigimizla Y{izlesme, 65.

Kaynakga: Bardakoglu, Ali. islam Isiginda Miisliimanligimizla Yiizlesme. Istanbul:

Kuramer Yayinlari, 2016.

b) Kitap (ki yazarl):

flk kullanim: Bekir Topaloglu ve flyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii (Istanbul:
ISAM Yayinlari, 2010), 57.

Tekrar1 halinde: Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri SozIigii, 67-69.

Kaynakga: Topaloglu, Bekir ve ilyas Celebi. Kelam Terimleri Sozliigii. Istanbul:
ISAM Yayinlar, 2010.

¢) Kitap (Cok yazarh):

flk kullanim: Bekir Topaloglu v.dgr., Islam’da Inang Esaslari (Istanbul: MU IFAV
Yayinlari, 1998), 25.

Tekrar1 halinde: Topaloglu v.dgr., Islam’da Inang Esaslari, 75.

Kaynakga: Topaloglu, Bekir, Y. Sevki Yavuz ve llyas Celebi. Islam'da Inang
Esaslar1. Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 1998.

d) Ceviri:

ik kullanim: Francis Dvornik, Konsiller Tarihi, iznik’ten II. Vatikan’a, ¢ev. Mehmet
Aydin (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1990), 21.

Tekrar1 halinde: Dvornik, Konsiller Tarihi, 55.

Kaynakga: Dvornik, Francis. Konsiller Tarihi {znik’ten II. Vatikan’a. cev. Mehmet
Aydin. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 1990.

e) Tez ornek:

flk kullanim: Ismail Akyiiz, “Tiirkiye’de Muhafazakar Yardim Kuruluslar”
(Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi, 2008), 45.

Tekrar1 halinde: Akyiiz, “Tiirkiye’de Muhafazakar Yardim Kuruluslary,” 49.
Kaynakga: Akyiiz, Ismail. “Tiirkiye’de Muhafazakar Yardim Kuruluslar.” Yiiksek

Lisans Tezi, Sakarya Universitesi, 2008.
f) Yazma eser:

Yazar ady, eser ad: (italik), kiitiiphanesi, varsa kiitiiphane boliimii, kayit numarasi,

varak numarasi.
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flk kullanum: Neccarzade Rizdeddin Mustafa b. Ali en-Naksbendi, Riséale fi
beyani'l-i'tikadat ve'l-ahlak ve'l-amel, Siileymaniye Ktp., A. Tekelioglu, nr. 85, vr. 19a.

Tekrar1 halinde: Neccarzade Rizdeddin, Beyani'l-i'tikadat, vr. 26b.

Kaynakca: En-Naksbendi, Neccarzade Rizdeddin Mustafa b. Ali. Risale fi beyani'l-
i'tikadat ve'l-ahlak ve'l-amel. A. Tekelioglu, 85: varak aralig1. Stileymaniye Ktp.

g) Makale (Telif makale):

Ik kullanim: Tbrahim Capak, “Aristoteles, Stoacilar ve Ibn Riisd’iin Kiyasa Bakis1,”
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11, sy. 19 (2009): 47.

Tekrari halinde: Capak, “Ibn Riisd’iin Kiyasa Bakis,” 50-52.

Kaynakca: Capak, ibrahim. “Aristoteles, Stoacilar ve Ibn Riisd'iin Kiyasa Bakis1.”
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11, sy. 19 (2009): 47-68.

i) Makale (Ceviri makale):

Ik kullanim: Fritz Meier, “Horasan ve Klasik Tasavvufun Sonu”, ¢ev. Ramazan
Muslu, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 5, sy. 13 (2004): 443.

Tekrar1 halinde: Meier, “Klasik Tasavvufun Sonu”, 445.

Kaynakca: Meier, Fritz. “Horasan ve Klasik Tasavvufun Sonu”, ¢ev. Ramazan
Muslu. Tasavvuf: [lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi 5, sy. 13 (2004): 443-468.

j) Kitap Boliimii:

Ik kullanim: Hisam Ibrahim Mahmud, “Mukaddime,” Telhisii'l-edille li-
kava'idi't-tevhid icinde, thk. Hisim Ibrdhim Mahmid (Kahire: Daru’s-Selam,
1431/2010), 1:14.

Tekrar1 halinde: Mahmud, “Mukaddime”, 1:34.

Kaynakga: Mahmud, Hisam Ibrahim. “Mukaddime”. Telbisii’l-edille li-kava‘idi’t-
tevhid i¢inde, thk. Hisam Ibrahim Mahmd, 1:5-44. Kahire: Daru’s-Selam, 1431/2010.

k) Ciltli Eserler:

ik kullanim: Taskdprizade Ahmed Efendi, Miftahu’s-sa‘ade ve misbahu’s-siyade
fl mevzh‘ati'l- ‘ulGm, nsr. Abdilvehhab Ebii'n-Nir-Kamil Kamil Bekri (Kahire:
Darii'l-kiitiibi’l-hadis, 1968), 3:142.

Tekrar1 halinde: Taskoprizade Ahmed Efendi, Miftahu’s-sa‘ade, 2:162.

Kaynakca: Tagkoprizdde Ahmed Efendi. Miftahu’s-sa‘ade ve misbahu’s-siyade fi
mevzi‘ati'l- ‘ulim. ngr. Abdilvehhab Ebii'n-Nur-Kamil Kamil Bekri. 3 cilt. Kahire:
Dartii’l-kutiibi’l-hadis, 1968.

1) Hadisler:

Kiitiib-i Sitte hadis kitaplarindan kaynak gosterilirken Buhari, Miislim, Tirmizi ve

Nesai isimlerinden sonra virgiil, virgiilden sonra Miislim ve Muvatta’da kitap ad1 ve
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ANy

hadis numarasi; Buhari, Tirmizi ve Nesai’de kitap ad1 ve bab numarasi, Miisned’de

cilt ve sayfa numarasi verilir. Cilt numarasinda Romen rakami kullanilmaz.
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4:289.
Ebti Davud, Muvatta, “Ilim”, 18.
Buhari, “Ilim”, 12.
Miislim, “Ticarat”, 45.
m) Ansiklopedi Maddesi:

[k kullanim: Omer Faruk Akiin, “Ali Mustafa Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Is-
lam Ansiklopedisi, c. 2 (Ankara: TDV Yay., 1989), 416.

Tekrari halinde: Akiin, “Ali Mustafa Efendi,” 416.

Kaynakga: Akiin, Omer Faruk. “Ali Mustafa Efendi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi slam
Ansiklopedisi. 2:416-417. Ankara: TDV Yayinlari, 1989.

n) Yayimlanmis sempozyum bildirileri makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle

ayn1 olmalidir.

0) Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri biiyiik,
digerleri kiiciik harflerle yazilmalidir. Farsca, Ingilizce, vb. diger yabanci dillerdeki ve
Osmanl: Tiirkgesi ile yazilan eser adlarinin her kelimesinin bas harfleri biiyiik olma-
lidar.

p) Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (siire ad1 sire no/ayet no) sirasina

gore verilmelidir. Ornek: el-Bakara 2/10.

r) Internet kaynaklarinda erisim tarihi belirtilmelidir ve link verilmelidir. Ornek:
http://web.sakarya.edu.tr/~scebeci/Rapor.pdf (01.02.2011.(

s) Dipnot referans numaralar1 noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.
Ornek: Yazar 1932'de Istanbul’da dogdu.12

u) Kitap veya dergilerin cilt numarasini gosterirken Romen rakami ve (c) kisalt-
mast kullanilmaz. Mesela, sekizinci cildin 124. sayfasi igin c.VIII, s.124 yerine 8:124 for-
munu kullaniniz. Bunun bir istisnasi ansiklopedi maddesine atif yapilacagi zaman

dipnotta c. kisaltmas1 kullanilir fakat kaynakga kisminda yine c. kullanilmaz.
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ETHICAL PRINCIPLES
Authors

It is authors' responsibility to ensure that the submitted article is of a quality that

contributes to the academic field.
The works must be original and based on research.

Although the plagiarism scan will be carried out by SAUIFD, authors are respon-

sible for academic consequences of plagiarism.

The articles should not be sent to different journals at the same time. Also, the ar-

ticles must be unsent to the other journals before.

It should be made sure that other individuals shown as co-authors, have contribu-
ted to the research. It is contrary to the scientific ethics to add some, who are not aca-
demic contributors to the article, as co-authors or to put in order co-authors with non-

academic criteria such as title, age, and gender regardless of the order of contribution.

It is assumed that authors who submit articles to the journal read and accept the
publishing and writing principles of the journal and the writers are deemed to have

committed themselves to these principles.
Citations and bibliography should be complete and realistic.

Authors should take into account the Scientific Research and Publication Ethics

Directive specified by the Higher Education Council.
Referees

Referees should act with the awareness that they are the most basic determinant of
the academic quality of the article to be published in the journal and should evaluate

it with a view increasing the academic quality.

Referees should only accept the articles that they have the expertise necessary to
make an appropriate appraisal. Also, they should only accept the articles that they can
adhere to the double-blind peer-review secrecy and they should keep the details of the

article in every way confidential.

Any information about the article examined in the review process should not be

shared with anyone in any way.

Referees should only evaluate the correctness of the content of the articles and the
appropriateness of the academic criteria. The opinions put forth in the article by aut-
hors may differ from those of the referees. The differences should not affect the evalu-

ation.

Referee reports should be objective and moderate. Defamatory, derogatory and ac-

cusatory statements must be avoided.
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Referees should avoid superficial and ambiguous expressions in evaluation re-
ports. For the evaluations that resulted negative, the missing points and imperfections

of the article must be shown clearly and concretely.

Referees must evaluate the articles within the time-frame granted to them. If they

will not evaluate the article, they must notify the journal within a reasonable time.
Editorial Board

Editors should accept the articles that may contribute to the relevant areas expres-

sed in the scope of the Journal to the evaluation process.

Editors should not be in any conflict of interest with the accepted or rejected articles

nor take advantage from them.
Editors have all the responsibility and authority to accept or reject a submission.

It is the responsibility of editors to keep the names of referees and authors confi-

dential.

Editors should take the necessary effort to ensure that the articles submitted for

publication will be scanned to prevent plagiarism that is an academic dishonesty.
It is the responsibility of editors to complete the review, refereeing, editing and
publishing processes of the submitted articles in a timely and healthy manner.
Editors should give priority to academic concerns and criteria when accepting the

articles to the journal.
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SAKARYA UNIVERSITY FACULTY OF THEOLOGY JOURNAL
(SAUIFD) EDITORIAL PRINCIPLES

1. SAUIFD aims to contribute to the accumulation of knowledge in the field of the-
ology and social sciences by publishing works with scientific qualities at national and

international level.

2. SAUIFD that uses a double-blind peer-review is published twice a year, as June

and December.

3. The publication language of the Journal is Turkish. Arabic and English scientific
studies are also published. As for articles submitted in other languages, the Editorial

Board decides on them.

4. The articles to be published in the Journal should be original and academic works
prepared by using research methods suitable for their fields. In addition, translations,
book reviews, criticisms and evaluations as contributions to the scientific field are ac-

cepted.

5. Articles submitted to the Journal should be unpublished elsewhere or be unsent

for publication.

6. Articles sent are first examined in terms of shape. Submissions that are found
not to comply with the publication and editorial principles are returned to the author

for necessary corrections without reviewing the content.
7. SAUIFD reserves the right to keep in the archive all unpublished articles.

8. The articles submitted to the Journal for publication will be sent to referees who
are experts of the subject determined by the Editorial Board after the preliminary
examination. With two positive referee reports, to publish the article is decided and
the author is informed about when the article will be published. If the two referees
express negative opinion, the article will not be published. When there are positive
and negative referee reports for the same article, the final decision about the article is

given by the Editorial Board considering the content of the reports.

9. If the expression "can be published after corrections" is chosen by referees, the
article will be returned to the author for necessary corrections. The author makes cor-
rections with a different color. After the corrections, the article is re-evaluated to check

whether referees’' warnings are taken into consideration.

10. At the latest within three months it is decided on whether the article will be
published or not and the author is informed about the decision.

11. Names of the referees are written in the relevant issue.

12. A maximum of two works of the same author (manuscript or translation) can

be published in the same issue.
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13. SAUIFD does not pay to authors for royalties. Two hardback copies where their

articles are found are sent to authors.

14. All scientific and legal responsibilities of the published works belong to the
author or authors.

15. All publishing rights of the articles accepted for publication belong to the Fa-
culty of Theology of Sakarya University.

16. The decision authority on matters not mentioned here is the Editorial Board of
SAUIFD.
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Submission Requirements

1. When preparing a work for submission, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA) writing-

spelling rules must be followed.

2. SAUIFD accepts only the works whose footnotes and bibliography are prepared
according to The Chicago Manual of Style.

3. Turkish and English abstracts should be added to each article, abstracts should be
100-150 words and written in 7 points Verdana. The name of articles should be written
in Turkish and English. In addition, keywords should be specified without exceeding 5-

6 words in both languages.

4. The articles that are sent to the Journal should not exceed 8000 words including

footnotes and bibliography.

5. The works should be submitted in A4 size format in MS Word program. The page
size, font, line and paragraph spacing should be the following:

- Top: 5.4 cmy; Left: 4.5 cm; Bottom: 5,4 cm; Right: 4.5 cm.

- Font: Palatino Linotype (Main text: 10; footnote: 8 points).

- Line spacing: Exactly, Value: 14 nk; Paragraph spacing: before: 0 nk; After: 3 nk.
- Traditional Arabic fonts should be used in Arabic texts.

6. If there are tables, graphics, and pictures in the article, the objects' size should not
exceed 12 cm of width.

7. For the works of translation, text simplification, and transcription, should be added
photocopies of the original texts or PDF format. In addition, for the book introductions
and assessments, the book cover image should be added in JPEG format.

8. The bibliography should be organized alphabetically by the surname of authors.

9. The footnotes should be under the page and arranged according to the sequential

number system.
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Guidelines for Footnotes
The Chicago Manualof Style Footnotes and Bibliography
a) Book (One author):

Footnote: Michael Cook, Commanding Right and Forbidding Wrong in Islamic
Thought (Cambridge: Cambridge University Press, 2000), 25.

Short form: Cook, Commanding Right and Forbidding Wrong, 54.

Bibliography: Cook, Michael. Commanding Right and Forbidding Wrong in Is-
lamic Thought. Cambridge: Cambridge University Press, 2000.

b) Book (Two authors):

Footnote: Geoffrey C. Ward and Ken Burns, The War: An Intimate History, 1941-
1945 (New York: Knopf, 2007), 52.

Short form: Ward and Burns, The War, 73.

Bibliography: Ward, Geoffrey C., and Ken Burns. The War: An Intimate History,
1941-1945. New York: Knopf, 2007.

¢) Book (Three and more authors):

Footnote: Dana Barnes et al., Plastics: Essays on American Corporate Ascendance
in the 1960s (Chicago: University of Chicago Press, 1982), 14.

Short form: Barnes, et al., Plastics, 29.

Bibliography: Dana Barnes, Eugene Erhardt, Leonard Miller, and Jonathan Smith.
Plastics: Essays on American Corporate Ascendance in the 1960s. Chicago: University
of Chicago Press, 1982.

d) Translation:

Footnote: Gabriel Garcia Marquez, Love in the Time of Cholera, trans. Edith Gross-
man (London: Cape, 1988), 242-55.

Short form: Garcia Marquez, Cholera, 33.

Bibliography: Garcia Marquez, Gabriel. Love in the Time of Cholera. Translated by
Edith Grossman. London: Cape, 1988.

e) Thesis/Dissertation:

Footnote: Mihwa Choi, “Contesting Imaginaires in Death Rituals during the North-
ern Song Dynasty” (PhD diss., University of Chicago, 2008), 45.

Short form: Choi, “Contesting Imaginaires”, 71.

Bibliography: Choi, Mihwa. “Contesting Imaginaires in Death Rituals during the
Northern Song Dynasty.” PhD diss., University of Chicago, 2008.

f) Manuscripts:

Author’s name, title (italic), library, registration number, sheet number.
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Footnote: Najjarzada Riza al-din Mustafa b. ‘Ali al-Nakshbandji, Risala fi bayan al-
i‘tiqadat wa al-akhlaq wa al-‘amal, Siileymaniye Libr., A. Tekelioglu, nr. 85, sheet. 19a.

Short form: Najjarzada Riza al-din, Bayan al-i ‘tiqadat, sheet. 26b.

Bibliography: An-Nakshbandi, Najjarzada Riza al-din Mustafa b. ‘Ali. Risala fi
bayan al-i‘tiqadat wa al-akhlaq wa al-‘amal. A. Tekelioglu, 85: sheet numbers. Siiley-

maniye Library.
g) Journal Article:

Footnote: Joshua I. Weinstein, “The Market in Plato’s Republic,” Classical Philol-
ogy 104 (2009): 440.

Short form: Weinstein, “Plato’s Republic,” 452-53.

Bibliography: Weinstein, Joshua I. “The Market in Plato’s Republic.” Classical Phi-
lology 104 (2009): 439-58.

h) Journal Article (Translation):

Footnote: Fritz Meier, “Horasan ve Klasik Tasavvufun Sonu”, trans. Ramazan
Muslu, Tasavvuf: lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 5, no. 13 (2004): 443.

Short form: Meier, “Klasik Tasavvufun Sonu”, 445.

Bibliography: Meier, Fritz. “Horasan ve Klasik Tasavvufun Sonu”, trans. Ramazan
Muslu. Tasavvuf: lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 5, no. 13 (2004): 443-468.

i) Book Chapter:

Footnote: Yossef Rapoport, “Ibn Taymiyya’s Radical Legal Thought: Rationalism,
Pluralism and the Primacy of Intention,” in Ibn Taymiyya and His Times, ed. Yossef
Rapoport and Shahab Ahmed (Karachi: Oxford Universtiy Press, 2010), 198.

Short form: Rapoport, “Ibn Taymiyya’s Radical Legal Thought”, 215.

Bibliography: Rapoport, Yossef. “Ibn Taymiyya’s Radical Legal Thought: Ration-
alism, Pluralism and the Primacy of Intention”. In Ibn Taymiyya and His Times, ed.
Yossef Rapoport and Shahab Ahmed, 191-226. Karachi: Oxford Universtiy Press, 2010.

j) Multivolume Works:
Footnote: Blanche Weisen Cook, Eleanor Roosevelt (New York: Viking, 1992), 1:52.
Short form: Cook, Elenor Roosevelt, 1:85.

Bibliography: Cook, Blanche Weisen. Eleanor Roosevelt. 2 vols. New York: Viking,
1999.

k) Hadiths of the Prophet:

When Kutub al-Sitta is referred to, after the names Bukhari, Muslim, Tirmidhi, and
Nasal a comma should come. After the comma, for Muslim and Muwatta’ hadith num-

ber, for Tirmidhi and Nasai the name of book and the number of chapter and for
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Musnad volume and page numbers should be written. Roman numeral cannot be used

for volume numbers.

Ahmad b. Hanbal, Musnad, 4:289.

Abu Dawiid, Muwatta’, “Knowledge”, 18.

Bukhari, “Knowledge”, 12.

Muslim, “Transactions”, 45.

1) Encyclopedia Articles:

Footnote: As’ad Abukhalil, “Maronites”, in Encyclopedia of the Modern Middle
East and North Africa, ed. Philip Mattar, vol. 3 (New York: Macmillan Reference,
2004), 1491-92.

Short form: Abukhalil, “Maronites,” 1492.

Bibliography: Abukhalil, As’ad. “Maronites”. In Encycloedia or the Modern Mid-
dle East and North Africa. Edited by Philip Mattar. 3:1492-93. New York: Macmillan
Reference, 2004.

m) Symposium proceedings that are published should be the same as the reference
system of journal articles.

n) When giving reference to Arabic works, initial letter of the first words and of
proper nouns should be capitalized, while others should be written in lower-case.

0) Verses of the Quran should be written italic, and reference should be like the
following: (the name of sura, number of the sura/number of the verse). Example: al-
Bakara 2/10.

p) Online Sources: Access date and a valid URL must be provided.

r) The numbers of footnotes must be put after punctuation marks. Example: The
thinker was born in 1900 in Istanbul.5

s) When the volume numbers of books and journals are shown, Roman numerals
and abbreviations of volume (v. or vol.) should not be used. For example, for referenc-
ing to the eighth volume and 124th page of a work, v./vol. VIIL, p. 124 is wrong, how-
ever, 8:124 is right. The only exception is to refer to an encyclopedia article in footnote
where you may use the abbreviation of volume. As for the bibliography, the abbrevi-

ation (v./vol.) should not be used.
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