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ILAHIYAT FAKULTESI OGRENCILERINE GORE COViD-19 SURECI
CEVRIMICI EGITiM ETKINLIKLERI VE VERIMLILIGI

Davut ISIKDOGAN"

Oz

Diinyada bilgi teknolojileri, niifus artis1 ve insanlarin egitim ihtiyag¢lar1 zorunlu
olarak uzaktan egitim yontemini zorunlu kilmistir. Covid-19 viriisii nedeniyle diinya
genelinde olusan pandemi siireci tim diinyanin uzaktan egitime yonelimini
hizlandirmistir. Calismamizda bu siirecin muhatabi olan 6grencilerin uzaktan din
egitimine iliskin yaklasimlar1 Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi 6rneginde
incelenmistir. Olusturulan o6l¢me araciyla elde edilen veriler SPSS programinda
¢oziimlenmistir. Verilerin degerlendirilmesi amaciyla iligkisiz t-testi ve tek yonli
varyans analizi (Anova) kullanilmistir. Calismada 6lgek boyutlari ortalama puanlari ve
belirlenen degiskenler arasinda gerekli testler yapilmis ve literatlir destegiyle
degerlendirilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, Uzaktan Egitim, Pandemi, Covid-19

COVID-19 PROCESS ONLINE EDUCATIONAL ACTIVITIES AND ITS
EFFICIENCY ACCORDING TO THE STUDENTS OF THE FACULTY OF THEOLGY

Abstract

Information technologies, population growth and the education needs of people
in the world have necessitated the distance education method. The pandemic process,
which has occurred worldwide due to the Covid-19 virus, has accelerated the orientation
of the countries of the world to distance education. In our study, the views of the
students who are the addressees of this process on distance religious education were
examined in the example of Dicle University Faculty of Theology. The obtained data
were analyzed in SPSS program. Unrelated t-test and one-way analysis of variance
(Anova) were used to evaluate the data. In the study, necessary tests were made between
the mean scores of the scale dimensions and the determined variables and were
evaluated with the support of the literature.

Keywords: Religious Education, Distance Education, Pandemic, Covid-19
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baslamasina yol agmistir. Bilisim, iletisim ve bilgi ¢ag1 gibi adlarla tanimlanan bu ¢agin
en biiyik oOzelligi bilgiye verilen Onemin artmasidir. Yizyillar boyunca insanlar
araciligryla gergeklesen bilgi aktariminin oldugu egitim sistemi, matbaanin icadi ve bunu
takip eden diger teknolojik gelismelerle degismis ve bilginin aktarilmasi ve yayilmasi
hizlanmigtir’. Gegmisten giiniimiize toplumlar incelendiginde, tarim toplumundan
sanayi toplumuna; sanayi toplumundan ise bilgi toplumuna gecildigi goralmistiir.
Kiiresellesmeyle paralel olarak teknolojik gelismelerin merkezinde bulundugu ileri
suriilen “bilgi” ve “iletisim teknolojileri” giinimiiz toplumunun bir bilgi toplumu
oldugunun isareti olarak da goriilmektedir>.

Bilgi toplumunda teknoloji ve iletisim alaninda yasanan gelisme ve degisimler
nedeniyle bilgi hizla yayilmis ve katlanarak cogalmistir. Bilgiye erisimin ¢ok kolay
oldugu giintimtiizde bilgi, yalnizca egitim kurumlarinin iginde sinirli kalmamis, yasam
boyu siirdiiriilebilen, gelistirilebilen, aktarilabilen bir yapiya dontismistiir.
Kiiresellesmenin de etkisiyle yasam boyu egitime artan gereksinim 6zellikle 1980’li
yillardan itibaren yiiksekdgretim kurumlarini ve sistemlerini biiyiik 6l¢iide etkilemis3,
etkilemeye de devam etmektedir. Bunu hizlandiran en 6nemli unsur ise bilgi ve iletisim
teknolojilerinde yasanan hizli ve yogun degisim ve gelismelerdir+. I¢inde yasadigimiz
dontigimii kavramak ve gelecege hazirlanmak icin ihtiya¢ duyacagimiz en onemli
kavramin ise “bilgi” oldugu one siiriilmektedir.

Cevrimigi online egitim, (a) Uzakligin egitim almaya engel olabilecegi durumlarda,
ornegin kirsal bolgede ve cografi agidan uzak yerlesim yerlerinde yasayan insanlarin
egitimlerini sirdiirmek {izere yeterli sayida kaynak ve 6gretmenden yoksun olmalari, (b)
Fiziksel bir engeli ya da hastaligi nedeniyle eve bagimli olan insanlarin egitim
gereksinimleri, (c) Orgiin egitime devam edememis gencler ve kendilerini gelistirmek
isteyen yetigkinlerin egitim gereksinimleri gibi nedenlere bagli olarak ortaya ¢ikmis olan
bir egitim modelidir.> Yirmi birinci ytizyilin egitimi; zaman ve mekandan bagimsizdir,
ama¢ ve sonuca dogru yonelimlidir, 6grenci merkezlidir, aktif takim c¢aligmasi
agirliklidir, 6grenim elde etmeye yoneliktir, farkli 6grenenlere ve 6grenme bigimlerine
hitap etmektedir ve beceriye yoneliktir®. Bunun yaninda 21. yy. egitiminin sahip oldugu
iki 6nemli olgunun daha oldugu diisiiniilmektedir. Bu olgular, bilgi toplumu anlayis1 ve
hayat boyu 6grenmedir?.

Gliniimiizde web tabanli uzaktan egitim pek ¢ok alanda oldugu gibi din egitimi

' AW. Tony Bates, Technology, Open Learning and Distance Education (New York: Routledge, 1995).

> Mehmet Baris Horzum - Yilmaz Kiirsad, “Kiiresellesme, Bilgi Teknolojileri ve Universite”, Inénii
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 6/10 (2005).

3 Sule Ercetin, “Biz Akademisyenler Gelecegin Yiiksekogretim Kurumlarini Yaratmaya Hazir Miyiz?”,
Kuram ve Uygulamada Egitim Yonetimi 25 (ts.), 75-86.

4 Horzum - Kiirgad, “Kiiresellesme, Bilgi Teknolojileri ve Universite”.

5 Timoty J. Newby vd., Educational Technology for Teaching and Learning (New Jersey: Pearson, 2006).

6 Anil Aggarwal, Web-Based Learning and Teaching Technologies: Opportunities and Challenges
(Hershey-USA: Idea Group Publishing, 2000).

7 Horzum - Kiirsad, “Kiiresellesme, Bilgi Teknolojileri ve Universite”.
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alaninda da yaygin sekilde kullanilan bir egitim modelidir. ABD ve Kanada’da ilahiyat
egitimi veren 270’ den fazla kurumu akredite eden The Association of Theological Schools
in the United States and Canada (ATS)’ya iiye okullardan 106’s1 en az 6 dersi uzaktan
egitim araciligiyla vermektedir. Bu okullar arasinda yer alan Virginia’daki Regent
Universitesi 4 y1llik lisans egitiminden sonra go kredilik Master of Divinity programinin
60 kredisini online olarak okuyabilme imkani sunmaktadir. Indiana’daki Bethany
Theological Seminary, Ohio’daki United Theological Seminary, Florida'daki
Northwestern Theological Seminary ise biitiin derslerin online alinabilecegi Master of
Divinity programlari sunmaktadir®.

Diinyada uygulama agisindan bakildiginda uzaktan din egitimi veren bir¢cok resmi
ve 0zel kurulusun bulundugunu gérmek miimkiindiir. Bir¢cok tiniversitenin kilise ile
isbirligi yaparak, Hristiyanligin farkli kol veya mezheplerinin 6gretilerini insanlara
uzaktan egitim yoluyla ulastirma c¢abalarini gormekteyiz. Camridge, Harward,
Massachusetts, Austrian Catholic University, University of Leeds uzaktan egitim yoluyla
sertifikali din 6gretimi yapan tiniversitelere 6rnek olarak verilebilir.

Tirkiye’de acgik ve uzaktan egitim, ilahiyat 6nlisans programlarinin a¢ilmasiyla
baslamustir. 1990’'li yillarda Ankara Universitesi'nin 6nciiliigii ve girisimiyle acilan
ilahiyat on lisans programi, din gorevlilerinin, kademeli olarak, 6nce iki yil, sonra dort
yila tamamlanmak suretiyle egitilmeleri ve toplumu din konusunda daha iyi
aydinlatmalarini temin etmeye yonelik bir egitim programidir®.

Bunun yam sira yiizyiize siirekli devam edemeyen 6grenciler icin A¢ik Imam Hatip
Liseleri acilmistir. Mesleki Acik Ogretim Lisesi kapsaminda degerlendirilen bu okullar,
program icerigi bakimindan orgiin egitimdeki meslek liselerinin program icerikleriyle
ayni olmasina karsin, yapisi ve igleyisi bakimindan diger orgiin egitim kurumlarindan
farkli, kendine 6zgii bir modeldir. Halen yonetmelik geregi ders ge¢me ve kredi
sistemine gore mezun vermekte olan Mesleki A¢ik Ogretim Lisesinde uzaktan 6gretimin
temel stireclerinden yararlanilmaktadir.

Diinya, 2020'nin basinda Cin'in Wuhan kentinde ¢ikan bir virtisiin tehdidi ile
kars1 karsiya gelmistir. Bu viriisiin hizla ¢evreye yayilarak tiim diinyay: tehdit eder hale
gelmesi, kiiresel ekonomiyi ve tilkeleri etkilemesi, farkli 6nlem ve uygulamalar1 da
beraberinde getirmistir. Bu wuygulamalarin basinda ugus yasaklari, karantina,
sikiyonetim gibi, devletler veya yerel yonetimler tarafindan gerceklestirilen eylemler ve
sosyal mesafenin korunmasina yonelik diizenlemeler vardir. Salginin yavaslatilmasi igin
kitlelerin bir siire evde kalmasi saglanarak hareketin olabildigince azaltilmasini 6ngéren
baskilama yaklasimy, virtistin kendi miidahale edilmeden yayilimina izin vererek toplum
bagisiklig1 olusturmaya yonelik yaklasima gore daha baskin ¢ikmis ve genel gecer bir
uygulama olarak biitiin iilkelerde zorunlu olarak benimsenmistir. Saglik sektortinden

8 Recep Kaymakcan vd., “Ilahiyat Lisans Tamamlama Programinin Verimliligi Uzerine Olgusal Bir
Arastirma”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/25 (2014), 43-62.
9 Sait Yazicioglu, “Ilahiyat Onlisans Programi1”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 42/1 (2001),

1-9.
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sonra bu durumdan en ¢ok etkilenen sektorlerin basinda egitim sektorti gelmistir.
Birlesmis Milletlerden son edinilen verilere gore® diinyada 770 milyon kisilik 6grenen
kitle (6grenci vb), okul ve Giniversitelerin kapanmasindan etkilenmistir.

Derslerin uzaktan ve cevrimici yapilmasini gerektiren bu sistem tiim diinyada
oldugu gibi Tiirkiye’de de 2020 yil1 bahar yariyili itibariyle uygulanmaya baslanmustir.
Ogrencilerin 6grenme ihtiyaclarimin karsilanmasi diistincesiyle tiim egitim-6gretim
kademelerinde arayiglara girilmigtir. Milli Egitim Bakanlig1 blinyesindeki okul oncesi,
ilkokul, ortaokul ve liselerde EBA sistemi uygulanmistir. Daha 6nce belli programlarda
uzaktan egitim yapan universiteler nispeten yeni duruma hazirlikliyken diger
tiniversiteler 6grenme yonetim sistemi arayisina girerek cogunlukla hizmet alimi1 yolunu
secmiglerdir.

Universite o6grencileri boyutuna bakildiginda bilgi teknolojileri kullanimi
hususunda alt yapiya sahip olan ve olmayan tim ogrenciler uzaktan egitim
uygulamasina tabi tutulmuslardir. ilahiyat Fakiilteleri de bunlarin disinda degildir.
Orgiin 6gretimde dgrenim goren 6grenciler oranla daha énce 6zellik itibariyle uzaktan
egitim ile ders alan ILITAM gibi programlar da bulunmaktadir. Bu programlarda
O0grenim goren Ogrenciler, orglin o6gretimle ders goriip pandemi siirecinde uzaktan
egitime gecem zorunlulugu yasayan ogrencilere gore bu konuda daha deneyimli
gorinmektedirler.

Ogrencilere gore yeni bir uygulama olan uzaktan/gevrimici egitim ve bu egitimle
ilgili siireclere iliskin ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin algilarmin tespiti bu calismanin
ana problemini olusturmaktadir. Bu problem ¢ergevesinde;

1. Ogrencilerin teknoloji kullanma becerileri
Ogrencilerin uzaktan egitimin verimliligine iliskin algilar1
Ogrencilerin uzaktan egitim yoluyla verilen ders icerikleri ve sinav
degerlendirmelerine iliskin gortsleri calismanin alt problemlerini
olusturmaktadir.

Arastirmanin Amaci ve Onemi

Calismanin amaci, Covid-19 ile birlikte Mart 2020 tarihi itibariyle baglayan
cevrimici uygulamalarla ilgili olarak flahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin teknolojiyi
kullanma yeterlikleri ve uzaktan egitimle verilen derslerle ilgili farkli boyutlardaki
algilan tespit etmektir. Bu amacla olusturulan 6l¢me araci ile ilahiyat Fakiiltesi
ogrencilerinin, ¢evrimi¢i teknoloji kullanma becerileri, bu yolla verilen derslerin
verimliligi, ders icerikleri ve degerlendirme sinavlarina iligkin algilar1 ortaya konmaya
caligilacaktir.

Uzaktan egitim, tim diinyada son donemlerde giindemde olan ve pandemi
siireciyle hiz kazanan bir olgudur. Ozellikle egitilecek niifus ve fiziksel ortam
dengesizligi bu siirecin devam edecegini gostermektedir. Siire¢ olarak g¢evrimigi

© Zhong Raymond, “The Coronavirus Exposes Education’s Digital Divide.”, New York Times (18 Mart
2020).
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uygulamalarin bir anlamda pratigi olan Covid-19 pandemisi donemi egitimler, hem
ogrencilerin hem de 6greticilerin bu konuyla ilgili algilarinin sekillendigi donem olarak
degerlendirilebilir. Bu bakimdan calisma, ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin cevrimici
uygulamalara iligkin algilarinin tespiti acisindan 6nemlidir.

1. Arastirmanin Modeli ve Yontemi

Arastirma evrenini 2020-2021 6gretim yili Bahar déneminde Dicle Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi'nde okuyan yaklasik 3200 6grenci olustururken, arastirma érneklemini
ise bu grubu temsilen 462 &6grenci olusturmaktadir. Calismada [lahiyat Fakiiltesi
ogrencilerinin, uzaktan egitim uygulamalarina ve cevrimigi 6grenme etkinliklerine
iliskin goriis ve algilariyla, bu algt diizeylerinin bazi faktorlere gore farklilasip
farklilasmadigr arastirlmistir. Bu nedenle calismada iligkisel tarama modeli®
kullanilmigtir. Bu tiir modellerde ihtiya¢ duyulan veriler, hedef kitle olarak tanimlanan
calisma evrenindeki birey ya da objelerden cesitli araglar kullanilarak toplanir. Soruna
iliskin mevcut durum herhangi bir miidahale olmaksizin betimlenmeye calisilir.
Caligmaya konu edilen arastirma tek faktorli bir desen olarak planlanmigtir'.

Ol¢me aracinin gegerliligi, hazirlanan anketin neyi 6l¢tiigii ve hazirlanis amacini
ne kadar iyi gerceklestirdigini ifade eders. Olgme aracinin giivenirligi ise “6l¢me aracinin
olctiigii oOzelligi ya da oOzellikleri ne derece bir kararlilikta o6l¢mekte oldugunun
gostergesidir™4. Gtuivenirlik ise, “bir O6l¢gme aracinda biitiin sorularin birbiri ile
tutarliligini, ele alinan olusumu 6l¢gmede tiirdesligini ortaya koyan bir kavram”dir.
Arastirmamizin givenirlik katsayilarinin belirlenmesinde Cronbach Alfa katsayisi
kullanilmigtir. Clinkii Cronbach Alfa katsayisi, istatistik temelleri tutarli ve glivenirlik
yapist en iyi olan katsayidir®. Olcegimizde 3 temel boyut ele alinmis ve bu boyutlarin
altinda yer alan 6l¢eklerin tek bir yapiy1 6l¢iip 6l¢gmedigini test etmek igin faktor analizi
uygulanmistir'?. Ayrica 6gretmenlerin gorislerini belirlemek i¢in kullanilan 6l¢cegin her
bir boyutunun gecerlik giivenirlik ¢alismasi ve elde edilen verilerdeki yeterliginin
saptanmasi i¢in Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) ve verilerin ¢ok degiskenli normal
dagilmdan geldigini belirlemek icin Barlett Testi uygulanmistir.'® Olgegimizdeki ii¢
temel boyutla ilgili yapilan gecerlik ve giivenirlik testleri asagida verilmistir. U¢ boyutta
gecerli ve giivenilir sonuclar elde edilerek gerekli analiz ve testler uygulanmistir. Olcek
toplam puanlar1 normal dagilim gostermedigi halde skewness ve kurtosis degerlerinin
makul seviyede olmasi nedeniyle dagilim normal kabul edilmis ve parametrik testler
kullanilmistir. Analizlerde iligkisiz t-testi ve tek y6lii varyans analizi (Anova) Testleri
kullanilmistir.

1 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi (Ankara: Nobel Yayinevi, 1998), 79-81.

2 Ali Balc, Sosyal Bilimlerde Arastirma (Ankara: Pegema Yayinlari, 2005), 240-242.

5 Ezel Tavsancil, Tutumlarin Olciilmesi ve SPSS ile Veri Analizi (Ankara: Nobel Yayincilik, 2002), 16.

14 Tavsancil, Tutumlarin Ol¢iilmesi ve SPSS ile Veri Analizi, 16.

5 Kazim Ozdamar, Paket programlar ile istatistiksel Veri Analizi-I (Eskisehir: Kaan Kitabevi, 1999), 512.
1 Tavsancil, Tutumlarin Ol¢iilmesi ve SPSS ile Veri Analizi, 152.

7 Sener Biiyiikoztiirk, Sosyal Bilimler i¢in Veri Analizi El Kitab1 (Ankara: Pegema Yayincilik, 2003), 117.
8 Tavsancil, Tutumlarin Olciilmesi ve SPSS ile Veri Analizi, 50.
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Tablo-1: Olgme Aracimin Gegerlik-Giivenirlik Tablosu

Madde Cronbach KMO
Sayisi Alpha
UE Icerik Boyutu 1 0,93 0,01
UE Teknoloji Kullanma 9 0,90 0,88
Boyutu
UE Verimlilik Boyutu 14 0,96 0,96

Yukaridaki tablo incelendiginde o6l¢me araci boyutlarinin Cronbach Alpha
degerlerinin .go ile .96 arasinda oldugu gortilmektedir. Bu degerler ilgili boyutlarin
yiiksek diizeyde giivenirlige sahip oldugunu gostermektedir.’® Elde edilen verilerin
gecerliginin saptamasi igin yapilan Kaiser-Meyer-Olkin(KMO) testine gore yeterlik
puanlart incelendiginde yukarida belirtilen boyutlarin .88 ile .96 arasinda oldugu
gorilmektedir. Bu puan araliklar sosyal bilimlere gore, elde edilen verilerin “cok iyi” ve
tizeri diizeyini ifade ettigini gostermektedir-°

2. Arastirma Bulgular

Bu boliimde aragtirmada uygulanan 6lgekle elde edilen bulgulara yer verilmis ve
elde edilen bulgular, aragtirmanin alt problemlerine gore siralanmaigtir.

Tablo-2: Arastirmaya katilanlarin kisisel bilgileri

Bilgisayar Kullanma Diizeyi Disiik Orta Iyi
N 121 235 106
% 26,2 50,9 22,9
1 Saat 1 Saat uizeri
Ginlik Bilgisayar Kullanma N 255 207
Stiresi % 55,2 44,8
Mesleki ~ Ogretmen  Din Diger
[lahiyat Programi Okuma bilgi ve olmak gorevlisi (Kendini
Amaci beceriyi olmak  gelistirme
gelistirme vs. )
N 103 186 57 16
% 22,3 40,3 12,3 25,1
Program Tiru ILITAM  Ilahiyat
Lisans
N 236 226
% 511 48,9
1.Sinif 2.Simif 3.5mif  4.Smif
Sinif N 88 75 119 180
% 19 16,2 25,8 39

23 vealti 24 ve tizeri

19 Seref Kalyaci, SPSS Uygulamali Cok Degiskenli Istatistik Teknikleri (Ankara: Asil Yayin, 2006), 406.
2° Tavgancil, Tutumlarin Olgiilmesi ve SPSS ile Veri Analizi, 50.
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Yas N 242 220
% 524 47,6
Tablo-3:Arastirmaya Katilanlarin Uzaktan Egitim Ders Iceriklerine Iliskin Goriisleri
Uzaktan Egitimde Icerik Boyutu e Diizey
Final sinavlar bilgi seviyemi degerlendirecek nitelikteydi. 3,7749 | Oldukg
a
Sinavdaki sorular ders icerikleriyle tutarliydi. 3,5866 | Olduke
a
Ders kaynaklarinda 6grencilere kazandirilacak bilgi, beceri ve 3,5801 | Oldukg
davranislar iceren amaclar belirtilmistir. a
[lahiyat programu iyi bir sekilde tasarlanmustir. 3,5693 | Oldukg
a
Program lisansiistii egitime hazirlayacak niteliktedir. 3,5649 | Olduke¢
a
E-ders (pdfvs.) paketleri tek basima 6grenmemi destekleyiciydi. 3,4329 | Olduk¢
a
Ders kaynaklarindaki konular birbirleriyle tutarhdir. 3,3615 Orta
Ders kaynaklar giincel bilgileri kapsamaktadir. 3,2035 | Orta
Ders icerikleri programin amacina uygundur. 3,0130 | Orta
Uzaktan egitimde derslerin icerigini 6grenme icin yeterli 2,0264 | Orta
buluyorum.
Dersler, programin amacina uygundur. 2,8939 | Orta

Arastirmaya katilan 6grencilerin uzaktan egitim ders iceriklerine iligkin ifade
ettikleri ortalama degerler yukaridaki tabloda verilmistir. Yukaridaki tabloda verilen
bulgular incelendiginde katilimcilarin uzaktan egitim ders icerikleri boyutundaki 6
maddeye iligkin goriislerinin ortalama puaninin “olduk¢a” diizeyde oldugu, 5 maddeye
iliskin goriiglerinin ortalama puanlarinin ise “orta” diizeyde oldugu goriilmektedir.
Katilimcilar igerik boyutunda en ¢ok “Final sinavlar1 bilgi seviyemi degerlendirecek
nitelikteydi.” ifadesine; en az da “Dersler, programin amacina uygundur.” ifadesine

katilmislardir.

Tablo-4:Arastirmaya Katilanlarin Uzaktan Egitim Ile Ilgili Teknolojik Becerileri
Teknik Beceriler Boyutu X Diizey
Sistem tizerinden ders igeriklerine rahatlikla erigebildim. 3,3225 | Orta
Uzaktan egitim diger 6grencilerle sosyal ve dostca bir etkilesim 3,1688 | Orta
icerisindeyim.

Ogrenci isleriyle ilgili konularda (kayit, 6grenci belgesi) yeterli 3,0887 | Orta
destek alabildim.

Uzaktan egitimdeki 6greticilerimle sosyal ve dostca bir etkilesim | 3,0476 | Orta
icerisindeyim.

Derslerle ilgili talep ve onerilerimi iletebildim 3,0390 | Orta
Derslerle ilgili problem yasadigimda gerekli destegi alabildim. 2,0827 | Orta
Ogrenme istegimi azaltacak problemler yasamadim. 2,9307 | Orta
Sisteme erisimde problem yasadigimda teknik destek alabildim. 2,8636 | Orta
Sisteme erisimde problemler yasamadim. 2,5693 | Zayif
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Arastirmaya katilan oOgrencilerin uzaktan egitim teknik boyutu becerilerine
iliskin ortalama degerler yukaridaki tabloda verilmistir. Yukaridaki tabloda verilen
bulgular incelendiginde katilimcilarin uzaktan egitim teknik becerileri boyutundaki 8
maddeye iligkin gortiglerinin ortalama puaninin “orta” diizeyde oldugu, 1 maddeye
iliskin goriislerinin ortalama puanlarinin ise “zayif” diizeyde oldugu gortilmektedir.
Katilimcilar teknik beceri boyutunda en ¢ok “Sistem tizerinden ders igeriklerine
rahatlikla erisebildim.” ifadesine; en az da “Sisteme erisimde problemler yasamadim.”
ifadesine katilmiglardir.

Tablo-5:Arastirmaya Katilanlarin Uzaktan Egitimin Verimliligine Iliskin Iliskin
Gortisleri

Uzaktan Egitimde Verimlilik X Diizey
Evden egitim alabilme rahatlig1 sagliyor 3,4978 Orta
Uzaktan egitim iglerimin yogunlugundan dolay1 benim igin |  3,4545 Orta
uygundur.

Uzaktan egitim yer ve zaman konusunda tasarrufu sagliyor | 3,4026 Orta
Uzaktan egitim 6grenciye kendi 6grenme hizinda 3,3571 Orta
kazanimlar saglar.

Uzaktan egitim ihtiya¢ duydugum egitimler i¢cin uygun bir 3,2987 Orta
alternatiftir.

Uzaktan egitimin bana uygun oldugunu diisiiniiyorum. 3,2554 Orta
Uzaktan egitim kisiler icin iyi bir 6grenme firsati sunar. 3,1753 Orta
Bu programin mesleki acidan iyi oldugunu diistintiyorum. 3,1429 Orta
Uzaktan egitimle elde edilen 6grenmeler kalicidir. 2,9784 Orta
Gerektiginde derslerin 6gretim tiiyeleriyle etkilesime 2,9372 Orta
gecebildim.

Uzaktan egitimde 6gretmenimle iletisimimde kendim gibi 2,8442 Orta
olabiliyorum ve gercekte nasil bir 6grenci oldugumu

gosterebiliyorum.

Uzaktan egitim 6gretim uygulamalari agisindan 6grenciyi 2,7900 Orta
daha aktif hale getirir

Uzaktan egitim 6gretim uygulamalari agisindan 6grenciyi 2,7597 Orta
daha aktif hale getirir.

Uzaktan egitim geleneksel egitimden etkilidir. 2,3939 Zayif

Arastirmaya katilan 6grencilerin uzaktan egitimin verimliligi boyutuna iliskin
ifade ettikleri ortalama degerler yukaridaki tabloda verilmistir. Yukaridaki tabloda
verilen bulgular incelendiginde katilimcilarin uzaktan egitim teknik becerileri
boyutundaki 13 maddeye iligkin goriislerinin ortalama puaninin “orta” diizeyde oldugu,
1 maddeye iliskin goriislerinin ortalama puanlarinin ise “zayif” diizeyde oldugu
gorilmektedir. Katiimcilar teknik beceri boyutunda en cok “Evden egitim alabilme
rahatlig1 sagliyor” ifadesine; en az da “Uzaktan egitim geleneksel egitimden etkilidir.”
ifadesine katilmiglardir.
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Tablo-6: Arastirmaya Katilanlarin Uzaktan Egitime Iliskin Goriislerinin Giinliik
Bilgisayar Kullanma Siiresine Gére Iliskisiz T-Testi Sonuclar

Gunlak N X SS Sd t p
Bilgisayar
Kullanma Stiresi

Icerik Ortalama 1 Saat 255 3,252 ,884 424,018 -2,641 ,009
Puanlar 2 Saat 207 4,481 ,956

Teknik Boyutu 1 Saat 255 2,842 ,965 460 -3,326 ,001
Ortalama 2 Saat 207 3,150 1,017

Puanlari

Uzaktan Egitim 1 Saat 255 2,018 1,134 439,15 -3,635 ,000
Boyutu Ortalama 2 Saat 207 3,306 1,144

Puanlar

*p<o0.05

Tablodaki verilere gore, icerik ortalama puanlar ile giinliik bilgisayar kullanim
siireleri arasinda anlaml bir farklilik goérilmekte [t(439,15)=-3,635, p>0.05], teknik
boyutu ortalama puanlar1 ve uzaktan egitim ortalama puanlar ile giinliik bilgisayar
kullanma siiresi arasinda anlaml bir farklilik gériilmemektedir. Icerik ortalama puanlari
giinliik 1 saat bilgisayar kullananlarda X=3,252; giinliik 2 saat bilgisayar kullananlarda
X=4,487dir. Teknik boyutu ortalama puanlar1 giinliik 1 saat bilgisayar kullananlarda
X=2,842; giinliikk 2 saat bilgisayar kullananlarda X=3,150'dir. Uzaktan egitim boyutu
ortalama puanlar giinliik 1 saat bilgisayar kullananlarda X=2,918; giinliik 2 saat bilgisayar
kullananlarda X=3,306'dir.

Ortaya ¢ikan sonug aslinda beklenen bir sonuctur. Ciinki bilgisayar kullanim
sikligi, bireylerin teknik bilgilerini yaparak ve yasayarak Ogrenme c¢ercevesinde
artirmaktadir. Farkli ¢alismalarda da giinliik bilgisayar kullanim siiresinin farkindalik
tizerinde etkili oldugu tespit edilmistir. Bu ¢alismalarda giinliik kullanim siiresi arttik¢a
teknik donanimla ilgili farkindaligin arttig tespit edilmistir>'

Tablo-7: Arastirmaya Katilanlarin Uzaktan Egitime Iliskin Gériislerinin Program Tiiriine
Gore Iliskisiz T-Testi Sonuclar

Program N X SS Sd t p

Tuara
Icerik Ortalama ILITAM 236 3,724 ,637 375,775 9,529 ,000
Puanlar [lahiyat 226 2,969 1,014

Lisans
Teknik Boyutu ILITAM 236 3,337 ,780 411,205 8,372 ,000
Ortalama Puanlan Hahiyat 226 2,607 1,066

Lisans
Uzaktan Egitim Boyutu ILITAM 236 3,759 ,619 438,345 15,539 ,000
Ortalama Puanlar: [lahiyat 226 2,395 1,172

Lisans

2 Eray Yilmaz vd., “Ogretmenlerin Dijital Veri Giivenligi Farkindalig1”, Sakarya University Journal Of
Education 6/2 (2016), 26.
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*p<o.05

Tablo verilerine gore, igerik ortalama puanlart program tiirii arasinda
[t(375,775)=9,529, p<0.05], teknik boyutu ortalama puanlari ile program tiirti arasinda
[t(411,205)=8,372, p<0.05] ve uzaktan egitim boyutu ortalama puanlar ile program tiirii
arasinda anlamli farklihk goériilmektedir. [t(438,345)=15,539, p<o0.05]. Icerik ortalama
puanlar1 ILITAM programinda X=3,724; ilahiyat programinda X=2,969’dir. Teknik
boyutu ortalama puanlart ILITAM programinda X=3,337; ilahiyat programinda
X=2,607'dir. Uzaktan egitim boyutu ortalama puanlar1 ILITAM programinda X=3,759;
ilahiyat programinda X= 2,395'dir.

Dikkat edildiginde {i¢ boyutta da ILITAM programi lehinde anlaml farklilasma
goriilmektedir. Dicle Universitesi 6rneginde diisiiniildiigiinde ILITAM programi, 2on
yilinda kurulmus ve uzaktan egitimle yiiriitiilen bir programdir. ilahiyat program ise
orgiin ve yiiz yiize egitimle yiiriitiilen bir programdir. Ilahiyat programinda égrenim
goren Ogrenciler sadece pandemi siireciyle sinirli olarak uzaktan egitim ile muhatap
olacaklari ve bunu da gecici gordiikleri igin, bu Ogretim tiirine yeterince
odaklanamamaktadirlar. ILITAM programinin 6zellik itibariyle uzaktan egitim
programi olmasi, bu programda 6grenim goren 6grencilerin uzaktan egitimle ilgili tim
boyutlarda becerilerini gelistirmelerine sebep olmaktadir. Ayrica ders icerikleri
acisindan ILITAM égrencilerine sunulan e-kitaplarda, derslerle ilgili tiim bilgiler bir
arada bulunmakta ve daha derli toplu bir dokiiman o6zelligi yansitmaktadir. Lisans
ogrencilerinde ise icerikler, Orgiin egitimde yiiz ylize egitimde Onerilen ekstra
kaynaklarla birlikte, 6grenciler ac¢isindan dagimik gortinmektedir. Bu durum da
calismamizda, ii¢ boyutta da ortalama puanlarin ILITAM programi lehinde yiiksek
¢ikmasi sonucunu dogurmustur.

Tablo-8: Arastirmaya Katilanlarin Uzaktan Egitime Iliskin Gériislerinin Yas
Degiskenine Gore T-Testi Sonuglart

Yas N X SS Sd t p
Icerik Ortalama 23vealtiyas 242 3,049 1,017 418,127 -8,102 ,000
Puanlar 24 ve Ustiyas 220 3,601 ,662
Teknik Boyutu 23vealtiyas 242 2,646 1,056 442,807 -8,140 ,000
Ortalama 24 ve Ustiyas 220 3,347 ,785

Puanlari

Uzaktan Egitim 23 vealtiyas 242 2,526 1,205 387,149 -13,200 ,000
Boyutu Ortamla 24 ve Gistiyas 220 3,714 ,680

Puanlari

*p<o.05

Tablo verilerine gore, igerik ortalama puanlari arasinda ile yas degiskeni arasinda
[t(418,127)= -8,102, p<0.05], teknik boyutu ortalama puanlar ile yas degiskeni arasinda
[t(442,807)=-8,140, p<0.05] ve uzaktan egitim boyutu ortalama puanlar ile yas degiskeni
arasinda anlamli farklihik goriilmektedir. [t(387,149)= -13,200, p<0.05]. Icerik ortalama
puanlar1 23 ve alt1 yas grubunda X=3,049; 24 ve Usti yas grubunda X=3,691'dir. Teknik
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boyutu ortalama puanlar 23 ve alt1 yas grubunda X=2,646; 24 ve ustili yas grubunda
X=3,347dir. Uzaktan egitim boyutu ortalama puanlar 23 ve alt1 yas grubunda X=2,526;
24 ve Ustl yag grubunda X=3,714'dir.

Calismamizda yas degiskenleri 23 yas ve alti ile 24 yas ve usti olarak
siniflandirilmistir. 23 yas ve alti olan grupta hem ILITAM hem de ilahiyat lisans
programinda 6grenim goren ogrenciler bulunmaktadir. 24 yas ve lizerinde de her iki
programdan ama 6zellikle ILITAM programindan égrenciler bulunmaktadir. 23 yas ve
alt1 olan égrencilerin icerisinde biiyiik cogunluk Ilahiyat lisans programinda 6grenim
goren ogrencilerdir. Bu yas grubunda olan ILITAM égrencilerinin cogunlugu ise yeni
baslayanlardan olusmaktadir.

Sonucun 24 yas ve Ustii lehine anlamli olarak farklilasmasinin nedeni, 6zellikle
daha 6nceden 6grenme yonetim sistemi tecriibesine sahip olan ILITAM 6grencilerinin
biiyiik oranda bu yas grubundan olmalar: olarak degerlendirilmektedir. ilahiyat lisans
ogrencilerinin tamamina yakinmi ise 23 yas ve alti grubunda yer almaktadirlar. Bu
ogrencilerin daha 6nce uzaktan egitimle 6grenme tecriibesine sahip olmamalarinin daha
ortalamalarinin daha diistik diizeyde ¢ikmasina sebep oldugu diistintilmektedir.
Tablo-9: Arastirmaya Katilanlarin Uzaktan Egitime Iliskin Gériislerinin
Bilgisayar Kullanma Diizeyine Gére One Way Anova Testi Sonuglar

Bilgisayar N X SS
Kullanma Diizeyi
Icerik Ortalama Disiik 121 2,044 ,061
Puanlan Orta 235 3,417 ,870
Iyi 106 3,685 ,828
Teknik Boyutu Disiik 121 2,459 1,013
Ortalama Puanlar1  Orta 235 3,080 ,921
Iyi 106 3,353 ,920
Uzaktan Egitim Dusiik 121 28 1,137
Boyutu Ortamla Orta 235 3,238 1,075
Puanlar Iyi 106 3,587 ,950

*

p<o0.05

Tablo-10: Arastirmaya Katilanlarin Uzaktan Egitime Iliskin Gériislerinin
Bilgisayar Kullanma Diizeyine Gore Varyans Analizi

Varyansin Kareler sd  Kareler F* p Anlamli
Kaynag Toplamu Toplami Fark
Icerik Ortalama Gruplar arast 32,887 2 16,443 20,951 ,000 Disiik-Orta
Puanlar Gruplar igi 360,245 459 ,785 Diisiik-lyi
Toplam 393,132 461 Orta-lyi
Teknik Boyutu  Gruplar arast 49,929 2 24,964 27,889 ,000 Disiik-Orta
Ortalama Gruplar ici 410,865 459 ,805 Diigiik-Iyi
Puanlari Toplam 460,793 461 Orta-lyi
Uzaktan Egitim Gruplar aras1 93,625 2 46,812 41,262,000 Disiik-Orta
Boyutu Gruplar igi 520,746 459 1,135 Diisiik-lyi
Toplam 614,371 461 Orta-lyi
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Ortamla
Puanlan

Katilimcilarin uzaktan egitime iligkin gortslerinin bilgisayar kullanma diizeyine
gore anlamli bir sekilde farklilagip farklilasmadigini test etmek amaciyla istatiksel
testlerden one way anova testi kullanilmistir. Farkliligin kaynagini test etmek amaciyla
Post Hoc testlerinden LSD testi kullanilmigtir Tablodaki verilere gore, icerik ortalama
puanlar F(2-459)= 20,951, p<0,05, Teknik Boyutu Ortalama Puanlar F(2-459)= 27,889,
p<0,05, Uzaktan Egitim Boyutu Ortamla Puanlari F(2-459)= 41,262 p<o0,05 ile bilgisayar
kullanma diizeyleri arasinda anlamli bir farklilik gériilmektedir. Farklihgin yoni (diisiik-
orta)-(dustik-iyi)-(orta-iyi) seklinde elde edilmistir.

Tablo degerleri esas alindiginda, ti¢ boyutta da daha tst bilgisayar kullanma
diizeyine sahip olanlarin lehinde bir anlaml farklilasmanin oldugu gériilmektedir. Ug
boyutta da bilgisayar kullanma diizeyleri yiiksek olanlarin, orta ve diisiik diizeyde
olanlara gore, bilgisayar kullanma diizeyleri orta olanlarin da diistik diizeyde olanlara
gore daha yiiksek ortalamalara sahip olduklar1 goriilmektedir. Bu da beklenen bir
sonugtur.

Literatiirde benzer ¢alismalara bakildiginda Brinkerhoff ve Koroghlanian
tarafindan, tiniversite 6grencilerinin bilgisayar becerileri ve uzaktan egitimin bir tiirti
olan internete dayal egitime yonelik tutumlari incelenmistir. Ogrencilerin tutumlarinin
genel olarak notr ya da orta diizeyde oldugu gortilmistiir. Ancak, daha 6nce bilgisayar
ve internet kullanan 6grencilerin daha olumlu tutuma sahip olduklar1 belirlenmistir.22
Bu ve benzeri23 diger calismalar elde ettigimiz sonucu desteklemektedir. Drennan,
Kennedy ve Pisarski (2005) tarafindan yapilan bir diger arastirmada, uzaktan egitimin
yliz yiize ders oturumlariyla desteklendigi bir dersle ilgili 248 6grencinin goriislerine
basvurulmustur. Uzaktan egitim yontemlerinin kullanildigi bu derste ileri diizeyde
bilgisayar kullanma becerileri olan 6grencilerin, bu derslere kolay uyum sagladigi, olasi
teknik sorunlar1 ¢oziimleyerek, uzaktan egitimle ilgili olumlu gorisleri oldugu ortaya
konmustur.24

22 Jonathan Brinkerhoff - Carol M. Koroghlanian, “Student Computer Skills and Attitudes Toward Internet-
Delivered Instruction: An Assessment of Stability Over Time and Place”, Journal of Educational
Computing Research 32/1 (2005), 27-56.

3 Mehmet Basaran vd., “Uzaktan Egitim Siirecinde Ogretmenlerin Teknoloji Kullanim Durumlarinin
Incelenmesi”, OPUS Uluslararasi Toplum Arastirmalar1 Dergisi 17/37 (2021), 4619-4645.

24 Judy Drennan vd., “Factors Affecting Student Attitudes Toward Flexible Online Learning in
Management Education”, The Journal of Educational Research 98/6 (2005), 331-338.
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Tablo-11: Arastirmaya Katilanlarin Uzaktan Egitime Iliskin Gériislerinin

Programi Okuma Amacina Gére One Way Anova Testi Sonuclar

Amag N X SS
Icerik Ortalama  Mesleki Bilgi ve Beceriyi 103 3,453 ,871
Puanlar Gelistirme
Ogretmen Olmak 186 3,301 ,994
Din Gorevlisi Olmak 57 3,561 ,808
Diger(Kendini 116 3,253 ,889
gelistirme, bilgi amach
vs.)
Teknik Boyutu = Mesleki Bilgi ve Beceriyi 103 3,197 ,046
Ortalama Gelistirme
Puanlan Ogretmen Olmak 186 2,863 1,061
Din Gorevlisi Olmak 57 3,083 ,875
Diger(Kendini 16 2,924 ,976
gelistirme, bilgi amach
vs.)
Uzaktan Egitim  Mesleki Bilgi ve Beceriyi 103 3,319 1,098
Boyutu Ortlama  Geligtirme
Puanlar Ogretmen Olmak 186 2,929 1,209
Din Gorevlisi Olmak 57 3,478 ,046
Diger(Kendini 16 2,961 1,141
gelistirme, bilgi amach
vs.)
*p<o.05

Tablo-12: Arastirmaya Katilanlarin Uzaktan Egitime Iliskin Gériislerinin

Programi Okuma Amacina Goére Varyans Analizi

Varyansin Kareler df  Kareler Ey P Anlaml
Kaynagi  Toplamu Toplami Fark
Icerik Gruplar 5,176 3 1,725 2,037 ,108
Ortalama arasi
Puanlan Gruplar 387,952 458 ,847
ici
Toplam 393,132 461
Teknik Boyutu Gruplar 8,373 3 2,791 2,825 ,038 1-2;1-4
Ortalama arasi
Puanlari Gruplar 452,421 458 ,088
ici
Toplam 460,793 461
Uzaktan Gruplar 20,741 3 6,914 5,334 ,001 1-2
Egitim Boyutu arasi
Ortamla Gruplar 593,630 458 1,296 1-4; 2-3; 3-4
Puanlar ici

Toplam 614,371 461
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Katilimcilarin uzaktan egitime iligkin goriislerinin programi okuma amacina gore
anlamli bir sekilde farklilagip farklilagsmadigini test etmek amaciyla istatiksel testlerden
One Way Anova testi kullanilmistir. Farkliligin kaynagini test etmek amaciyla Post Hoc
testlerinden LSD testi kullanilmistir.

Tablodaki verilere gore, igerik ortalama puanlar arasinda anlamli bir farklilik
gorilmektedir. F(3-458)=2,037, p<o.05. Farklihigin yoéni [din gorevlisi olmak-
diger(kendini gelistirme, bilgi amagli vs.)] seklinde elde edilmistir.

Teknik boyutu ortalama puanlar1 arasinda anlamh bir farklilik goriilmektedir.
F(3-458)=2,825, p<o.05. Farklihigin yonii (mesleki bilgi ve beceriyi gelistirme- 6gretmen
olmak)-[mesleki bilgi ve beceriyi gelistirme- diger(kendini gelistirme, bilgi amagli vs.) ]
seklinde elde edilmistir.

Uzaktan egitim boyutu ortamla puanlar1 arasinda anlamhli bir farklilik
gorulmektedir. F(3-458)=5,334, p<o.05. Farklihigin yoni (mesleki bilgi ve beceriyi
gelistirme-6gretmen olmak)-[mesleki bilgi ve beceriyi gelistirme- diger(kendini
gelistirme, bilgi amach vs.)]-(din gorevlisi olmak- 6gretmen olmak)-[din gorevlisi
olmak- diger (kendini gelistirme, bilgi amacli vs.)] sekline elde edilmistir.

Tablo-13: Arastirmaya Katilanlarin Uzaktan Egitime Iliskin Gériislerinin Siif
Diizeyine Gore One Way Anova Testi

Sinif Degiskenine Sinif Diizeyi N X SS
Gore One Way Anova
Testi
Icerik Ortalama 3.Smif 19 3,502 ,896
Puanlari 4.Smif 180 3,670 ,606
1.Smnuf 88 2,730 ,019
2.Smif 75 3,097 1,027
Teknik Boyutu 3.Simif 19 3,141 ,058
Ortalama Puanlari 4.Smif 180 3,208 ,798
1.S1mif 88 2,328 ,069
2.Smif 75 2,726 1,119
Uzaktan Egitim 3.Simif 19 3,358 1,042
Boyutu Ortamla 4.S1if 180 3,665 ,741
Puanlari 1.Sinif 88 2,119 ,954
2.Smif 75 2,432 1,298
*p<o.05

Tablo-14: Arastirmaya Katilanlarin Uzaktan Egitime Iliskin Gériislerinin Sinif
Diizeyine Gore Varyans Analizi

Sinif Degiskenine Varyansin  Kareler df  Kareler F* P Anlamli Fark
Gore One Way Kaynag1 Toplami Topla
Anova Testi mi
Icerik Ortalama Gruplar 59,863 3 19,954 27,423 ,000  3-1; 3-2; 4-1;
Puanlan arasl 4-2;1-2
Gruplarici 333,269 458 ,728
Toplam 393,132 461
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Teknik Boyutu Gruplar 63,596 3 2L,199 24,44 ,000  3-1; 3-2; 4-1;
Ortalama arasi 4 4-2; 1-2
Puanlari Gruplari¢i 397,197 458 ,867

Toplam 460,793 461
Uzaktan Egitim Gruplar 183,649 3 61,216 65,09 ,000  3-4;3-1; 3-2;
Boyutu Ortamla  arasi 3 4-1; 4-2; 1-2
Puanlar Gruplarici 430,722 458 ,940

Toplam 614,371 461

Katilimcilarin uzaktan egitime iligkin goriislerinin anlamli bir sekilde farklilasip
farklilasmadigini test etmek amaciyla istatiksel testlerden One Way Anova testi
kullanilmigtir. Farkliligin kaynagini test etmek amaciyla Post Hoc testlerinden LSD testi
kullanilmastir.

Tablodaki verilere gore, icerik ortalama puanlar arasinda anlamli bir farklilik
gorilmektedir. F(3-458)= 27,423, p<o.05. Farkliligin yoni (3.Smif-1.Smnif)-(3.Smif-
2.S1nif)-(4.S1nif-1.S1n1f) - (4.S1nif-2.Sinif) - (1.S1mif-2.Sinif ) seklinde elde edilmistir.

Teknik boyutu ortalama puanlar1 arasinda anlamh bir farklilik goriilmektedir.
F(3-458)= 24,444, p<o.05. Farklihgin yoni (3.Sinif-1.Sinif)-(3.Sinif-2.Sinif)-(4.Smif-
1.S1n1f)-(4.Smif-2.Sini1f) - (1.S1mif-2.S1nif) seklinde elde edilmistir.

Uzaktan egitim boyutu ortamla puanlar1 arasinda anlamhi bir farklilik
gorilmektedir. F(3-458)= 65,093, p<o0.05. Farklihigin yoni (3.Smif-4.Smnif)-(3.Sinif-
1.S1n1f)-(3.S1nif-2.S1nif) - (4.Sinif-1.S1n1f) - (4.Sinif-2.Sinif) - (1.S1mif-2.S1nif).-seklinde elde
edilmistir.

3. Tartisma ve Yorum

Katilimcilarin uzaktan egitim ders icerikleri ile ilgili goriislerinin ortalama
degerleri incelendiginde bu boyuttaki 6 maddeye dair ortalama puaninin “olduke¢a”
diizeyde oldugu, 5 maddeye iligkin goriislerinin ortalama puanlarinin ise “orta” diizeyde
oldugu goriilmektedir. Katilimcilar icerik boyutunda en ¢ok “Final sinavlari bilgi
seviyemi degerlendirecek nitelikteydi.” ifadesine; en az da “Dersler, programin amacina
uygundur.” ifadesine katilmiglardir.

Agik ve uzaktan oOgrenme sistemlerinde basili malzemeden gorsel isitsel
malzemeye kadar ¢ok gesitli 6grenme malzemesi ve ortami ise kosulmaktadir. Ancak
sistemin temel Ogrenme malzemesini basili malzemeler dedigimiz ders kitaplar
olusturmakta, diger ortam ve Ogrenme malzemeleri ise basili ders kitaplarim
desteklemek ve 6grenmeyi tamamlamak amaciyla kullanilmaktadir.?> Agik ve uzaktan
ogrenmede 6grenenlerin birbirinden ve 6grenme kaynaklarindan uzak olmasi nedeniyle
tim oOgrenme faaliyetleri hazirlanan c¢esitli O0grenme malzemeleri araciligiyla
yurttilmektedir. Bu da ancak ders malzemelerinin basarili bir sekilde tasarimlanmasiyla

5 Sefik Yasar - Mehmet Giiltekin, “Uzaktan Egitimde Kullanilan Ders Kitaplarimin Yapisaler Ogrenmeyi
Gergeklestirecek Bicimde Diizenlenmesi” (Agik ve Uzaktan Egitim Sempozyumu. 22-23 Mayis, Eskisehir:
Anadolu Universitesi, 2002).
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gergeklesebilir.?® A¢ik ve uzaktan 6grenme sistemlerinde kullanilan kitaplar, 6greneni
merkeze alan bireysellestirilmis 6gretim yaklasimi ¢ergevesinde tasarimlandiginda etkili
olabilirler.

Bu ¢ergevede 6rneklem dahilindeki katilimcilarin muhatap olduklar iki tir kitap
bulunmaktadir. 1. Birincisi pandemi siireciyle birlikte ilk kez uzaktan egitimle karsilasan
orglin ogretimdeki 6grencilerin karsilastiklar: kitaplar. 2. Bastan beri 6grenimlerini
uzaktan 6gretim yoluyla alan ILITAM égrencilerinin muhatap olduklar kitaplar. Orgiin
ogretim, pandemi dolayisiyla hazirliksiz bir sekilde uzaktan egitime maruz kalmistir.
Dolayisiyla bu programda ders veren o6gretim iiyeleri ve kurumlar icerik ve sinav
degerlendirmeleri agisindan yeni bir durumla kars1 karstya kalmiglardir. Bu yeni durum
icin yeterli hazirlik stireci olmadig i¢in 6rgiin 6gretimde ytiz ytlize yapilan derslerde
ogrencilere sunulan kitaplarla 6gretim devam etmistir. ILITAM programinda ise ders
kitaplari, materyaller ve yapilan ¢evrimigi sinavlar uzaktan egitim standartlarina uygun
sekilde hazirlanmakta ve oOgrencilere uygulanmaktadir Sinavlar da ilk asamada
odevlendirme disindaki sinirli segeneklerle yapilmistir. Bu durum 6grencilerin ders
muhtevasina iligkin puanlarinin olugmasina etki etmistir.

Uzaktan egitim teknik boyutu ile ilgili bulgular incelendiginde katilimcilarin
uzaktan egitim teknik becerileri boyutundaki 8 maddeye iliskin goriiglerinin ortalama
puaninin “orta” diizeyde oldugu, 1 maddeye iligkin goriislerinin ortalama puanlarinin ise
“zay1f” diizeyde oldugu goriilmektedir. Katilimcilar teknik beceri boyutunda en ¢ok
“Sistem tizerinden ders igeriklerine rahatlikla erigsebildim.” ifadesine; en az da “Sisteme
erisimde problemler yasamadim.” ifadesine katilmiglardur.

Uzaktan egitim, bilgi ve iletisim teknolojilerinin kullanimiyla zaman ve mekan
gozetmeksizin, paylasimda bulunulabilen eszamanli-eszamansiz 6grenme uygulamalar:
yardimiyla bilgi ve beceri kazandirmaktir.2? Bu ytizden yiiksekogretim kurumlarinda
ogrenim goren ogrencilerin bu tir bir yenilige hazirbulunusluklarinin bulunmasinin
onemi artmaktadir.?® Cevrimi¢ci 6grenmeye hazirbulunusluk, teknolojiye erisim ve
teknolojiyi kullanma becerisi ve teknolojik okuryazarlik tanimlanmaktadir.? Web-
tabanli egitimde Ogrencilerin basar1 ve tatminlerini etkileyen pek cok degisken
bulunmaktadir. iliski seviyesi ve 6grenme sekilleri 6rnek olarak gosterilebilir.3° Bu
faktorlerin 6grenim stirecini nasil etkiledigini anlayabilmek, gerekli diizenlemelerle
ogrenim stirecinin iyilestirilmesinde biiytik rol oynar. Web tabanli 6grenimde

26 Secil Banar, “Bir Uzaktan Ogretim Araci Olarak Basili Ders Malzemesi ve Goriintii Diizenlemesi”,
Anadolu Universitesi Agikogretim Fakiiltesi Dergisi 2/2 (1996), 54-72.

27 Don Morrison, E-Learning Strategies: How to Get Implementation and Delivery Right First Time
(United Kingdom: John Willey&Sons, 2003), 4.

28 Ozlem Cakir - Mehmet Baris Horzum, “Ogretmen Adaylarinin Cevrimici Ogrenmeye Hazir Bulunusluk
Diizeylerinin Cesitli Degiskenler Agisindan incelenmesi”, Egitimde Kuram ve Uygulama 11/1 (2015), 1-15.
29 Oliver Ron, “Assuring the Quality of Online Learning in Australian Higher Education” (Proceedings of
Moving Online II Conference, Lismore: Southern Cross University, 2001), 222-231.

3° Micheal G. Moore - Greg Kearsley, Distance Education: A Systems View of Online Learning (Belmont
USA: Wadsworth, 20m), 163.
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ogrencinin roliinii tespit etmek amaciyla yapilan arastirmalar sonucunda 6grencinin
basarisini arttirmadaki rolii; 6grenim araclarina erisim, teknolojiyi kullanabilme,
ogrenme tercihleri ¢aligma sekil ve aligkanliklari, 6grencinin amag ve hedefleri, yasam
tarzi ve kisisel ozellik ve karakter temalar1 olarak yedi ana baslik altinda toplanmistir.>*

Bu bilgiler 1s181nda arastirmamizin uzaktan egitimin teknoloji boyutuna iligskin
puanlarina bakildiginda ozellikle oOrgiin Ogretimde Ogrenim gormekte olan
ogrencilerimizin bu siire¢ i¢in gereken hazirbulunusluk diizeylerine sahip olmadiklar:
gorilmektedir.

Caligmamiza katilanlarin uzaktan egitimin verimliligi boyutuna iligkin bulgular:
incelendiginde katilimcilarin bu boyuttaki 13 maddeye iliskin goriislerinin ortalama
puaninin “orta” diizeyde oldugu, 1 maddeye iligkin goriislerinin ortalama puanlarinin ise
“zayif” diizeyde oldugu goriilmektedir. Katilimcilar teknik beceri boyutunda en ¢ok
“Evden egitim alabilme rahatlig1 sagliyor” ifadesine; en az da “Uzaktan egitim geleneksel
egitimden etkilidir.” ifadesine katilmiglardir.

Yapilan farkli caligmalarda uzaktan egitim programlarindaki o6grencilerin
kendilerini gruba ait hissetmeleri, sosyal olarak izolasyonlarini 6nlemek icin sohbet,
tartisma panosu, 6zel mesajlasma ya da yuz yiize etkilesim gibi cesitli bilegenlerle
etkilesime girmelerini saglamanin 6nemli bir unsur oldugu bulunmustur. Etkilesim
icerisinde olan G6grenciler egitime katilmaya daha gontlli olacak ve zaman igerisinde
olusan yalnizlik hissi sonucunda programi terk etmeye yonelmeyecektir. Bu durum
ogrencinin basar1 ve memnuniyetine de olumlu bir sekilde yansiyacaktir.3* Bu anlamda
saglanacak memnuniyet diizeyi, doniit olarak verimlilige yansiyacaktir. Ayrica Chang ve
Tung, yeniligin yayginlasmasi kuramu ile teknoloji kabul modeline algilanan sistem
niteligi ve bilgisayar 6z-yeterligi degiskenlerini de ekleyerek, 6grencilerin ¢evrimici
uzaktan egitim ortamlarim1 kullanma egilimlerini incelemiglerdir. Buna gore,
ogrencilerin bilgisayar 6z-yeterlik algilar1 ile dersin web sitesinin kendi tercihlerine
uyumlu olabilmesi, yararli olmasi, kullanim kolaylig1 ve niteligi konusundaki goriisleri,
cevrimici uzaktan Ogrenme ortamlarimi tercih etmelerinde3 ve verimliligin
arttirllmasinda 6nemli etmenlerdir.

Sonuc
e Uzaktan egitim igerik ortalama puanlari, uzaktan teknoloji kullanma ortalama
puanlari, uzaktan egitimde verimlilik boyutlar ile giinliik bilgisayar kullanma
siireleri arasinda anlamli farklilagma tespit edilmistir. Bu farklilik daha giinliik 2
saat kullanan katilimcar lehinde ortaya ¢ikmustir.

3' Lynne Schrum - Sunjoo Hong, “Dimensions and Strategies For Online Success: Voices From Experienced
Educators”, JALN 6/1 (2002), 57-67.

3> Hale Ilgaz - Petek Askar, “Cevrimici Uzaktan Egitim Ortaminda Topluluk Hissi Olcegi Gelistirme
Calismas1”, Turkish Journal of Computer and Mathematics Education 1/1 (2009), 27-34.

33 Su-Chao Chang - Feng-Cheng Tung, “An empirical investigation of students’ behavioural intentions to
use the online learning course websites”, British Journal of Educational Technology 39/1 (ts.), 71-83.
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e Uzaktan egitim icerik ortalama puanlari, uzaktan teknoloji kullanma ortalama
puanlari, uzaktan egitimde verimlilik boyutlar ile giinliik bilgisayar kullanma
dizeyleri arasinda anlaml farklilagsma tespit edilmistir. Bu farklilik bilgisayara
kullanma diizeyi bir tist kategoride olan katilimcilarin lehinde ortaya ¢ikmugtir.

e Uzaktan egitim icerik ortalama puanlari, uzaktan teknoloji kullanma ortalama
puanlari, uzaktan egitimde verimlilik boyutlari ile 6grenim goriilen program tiirii
arasinda anlamli farklilasma tespit edilmistir. Bu farklilik ILITAM programinda
ogrenin goren ogrenciler lehinde ortaya ¢ikmistur.

e Uzaktan egitim icerik ortalama puanlari, uzaktan teknoloji kullanma ortalama
puanlari, uzaktan egitimde verimlilik boyutlari ile yas degiskeni arasinda anlamli
farklilasma tespit edilmistir. 24 ve tizeri yas grubunda yer alan katilimcilarin sahip
olduklar1 ortalama puanlar daha ytiksek ¢ikmustir.

e Uzaktan egitim igerik ortalama puanlarn ile okuma amaci arasinda anlaml
farklilasma tespit edilmemis ancak uzaktan teknoloji kullanma ortalama
puanlari, uzaktan egitimde verimlilik boyutlar ile okuma amaclar1 arasinda
anlaml farklilagsma tespit edilmistir. Bu farklilasmaya dair ayrintili bilgi ilgili
tabloda ayrintili verilmigtir.

e Uzaktan egitim icerik ortalama puanlari, uzaktan teknoloji kullanma ortalama
puanlari, uzaktan egitimde verimlilik boyutlari ile 6grenim goriilmekte olan sinif
diizeyleri arasinda anlaml farklilasma tespit edilmistir. Bu farklilagmalar tiim
dizeylerde tst siniflar lehindedir.
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KEHF SURESINDEKI KIRAAT FARKLILIKLARININ ASHAB-I KEHF
KISSASININ ANLASILMASINA KATKISI*
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Oz

Miifessirler, Kur'an'in anlagilmasi ve dyetlerin yorumlanmasi hususunda bir¢ok
faktorii bir araya getirerek onu anlamlandirmaya c¢aligmaktadirlar. Bircok miifessir,
Kur'dn mesajinin yorumlanmasinda diger faktorler kadar kiraat farkliliklarini da
dikkate almaktadir. Nitekim kiraat farkliliklarinin temeli sahih nakle dayanmaktadir.
Sahih nakille gelen kiraatlere isin erbab1 hi¢bir miifessir ilgisiz kalmamaktadir. Ashab-1
Kehf kissasi, Kehf stiresinin 9-26. dyetlerinde zikredilmektedir. Bu hikdyenin nerede ve
ne zaman gectigi, ka¢ gencin bu magaraya sigindig1 ve ytizyillarca stiren bir uykudan
uyandiklarinda ne yasadiklar1 konusunda c¢esitli kaynaklarda farkli yorumlar
yapimistir. S6z konusu stre, kiraat farkliliklar1 agisindan zengin bir icerige sahiptir.
Calismamizda, bu kissada ti¢ farkli kiraatin anlama olan etkisi ve Ashab-1 Kehf kissanin
anlasilmasina yaptiklar: katkisi tizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Yedi Kiraat, On kiraat, Kehf Stiresi, Ashab-1 Kehf.

THE CONTRIBUTIONS OF QIRAAT DIFFERENCES UPON
UNDERSTANDING THE STORY OF ASHAB AL KAHF IN SURAT KAHF

Abstract

In making sense of the Qur'an, commentators try to consider different factors
involved in understanding and interpreting its verses. Many of these commentators
take the differences in giraat (recitation of the Holy Quran) into account besides other
factors in deciphering the message of the Holy Book. Differences observed in giraat are
historically attributed to authentic narrations. No competent commentator would
remain indifferent to the giraats that have been handed down through such
narrations. The story of Ashab al-Kahf (People of the Cave) is mentioned in verses 9-26
of Surat Kahf. Different sources have made different interpretations about where and
when this story took place, how many young people sought refuge in this cave, and
what they experienced upon waking up from a centuries-long sleep. This Surat has rich
content in terms of giraat differences. The present study focuses on the effect of three
different giraats of upon meaning and its positive contributions to understanding the
story of Ashab al-Kahf.

Keywords: Qiraat, Seven giraats, Ten giraats, Surah al-Kahf, Ashab al-Kahf.
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Kiraat farkliliklarinin =~ Kur’dn-1  Kerim’in  anlasilmasina ve  ayetlerin
yorumlanmasina biiytik katkisi bulunmaktadir. Kiraat ilmi Kur'an’'in eda ve telaffuzunu
ilgilendirdigi gibi Mushaf hattinin da zeminini olusturmaktadir. Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) risaletinden itibaren basta sahabe, tabiin ve kiraat dlimlerinin ¢abasi sonucu bu
ilim, giiniimiize kadar intikal etmistir. Risdletin 6zellikle Medine déneminde,* Islam
toplumunun sosyokiltiirel durumu goéz oniinde bulundurularak farkli kiraatler ile
okumaya ruhsat verilmistir.> Bu ruhsat Hz. Osman donemine kadar devam etmekle
beraber timmet icerisindeki ihtilaflar1 bertaraf etmek adina onun déneminde bazi
sinirlamalar getirilerek aralarinda kiraat birligi tesis edilmistir. Hz. Peygamber (s.a.s)
donemindeki genis ruhsat, Hz. Osman doneminde zaruret sartlarinin biiylik oranda
ortadan kalkmasindan dolay1 biraz daha daraltilmistir.* Hz. Osman’in almis oldugu bu
karar, sahdbe ve ardindan iimmetin icmdina mazhar olmustur.” Bu ¢ogaltma islemi
sayesinde Miisliimanlar arasinda kiraat birligi saglanmistir. Kur'an’in i‘cdz yonlerinden
birisini teskil eden kiraat farkliliklar1 giinimiizde de devam etmektedir. S6z konusu
kiraat farkliliklar1 ihtilafa sebep olmadigi gibi Kur'dnin anlagilmasina ve yorum
zenginligine de katki sunmaktadir.

Hz. Osman, sahdbenin de onayini alarak bir komisyona ¢ogalttigi mushaflari,
farkli Islam beldelerine® birer muallim sahabe ile ulastirmistir. Miisliiman halkin
kiraati, beldelere mushaf ile gelen bu sahdabilerin beraberinde getirdigi mushaftaki
kiraatlerine gore sekillenmeye baslamistir.” Mushaf hattina uyan, Arap dili kaidelerine
bir yonii ile de olsa muvafik olan ve telaffuzu da nakil yoluyla Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
dayandirilan kiraat vecihleri o giinden gtiniimiize kadar sahih olarak kabul edilmistir.®

> Kur'an-1 Kerim'in yedi harfe gore okunmasina dair verilen ruhsatin Medine déneminde verildigi

yoniinde kuvvetli emareler bulunmaktadir. Nitekim Kur'dn'in yedi harfe gbére okunmasina dair
ruhsatin verildigi bazi hadis metinlerinde “Hz. Peygamber’in Beni Gifar kabilesinin su birikintisinin
yaninda bulunurken Cibril'in geldigi” bildirilmektedir. Beni Gifir Medine’de bulunan bir kabiledir.
Hadis metni i¢in (bkz. Ebiil-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisaburi b. el-Haccac Miislim, Sahih-i Miislim.

(Kahire: Daru Ihyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1955), 1/562; Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani Ebti David,
Siinenii Ebi Daviad (Kahire: Darii't-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), 2/603; Ebti Abdirrahmin Ahmed b.
Suayb b. Ali en-Nesai, es-Stinenti’l-kiibrd (Beyrut: Miiessesetii'r-Risdle, 2001), 1/484; Ebli Bekr Ahmed
b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Siineniil-kiibra (Beyrut: Darii'l-Kiit(ibi'l-Ilmiyye, 2003), 2/536.)

S6z konusu ruhsatin verildigine dair hadis kaynaklarinda bir¢ok farkli varyanta yer verilmektedir. Bu
hadislerde en c¢ok tekrar edilen ifade sudur: “Siiphesiz bu Kur'dn, yedi harf tlizere indirildi. Bu yedi
harften hangisi kolayiniza geliyorsa onun ile okuyun.” Hadislerin metni i¢in (bkz. Ebi Abdillah
Muhammed b. ismail b. ibrahim Cu’fi el-Buhari, Sahihii’l-Buhdri (Beyrut: Darii Tavki'n-Necah, 2001),
3: 122; Miislim, Sahihu Miislim, 1: 560; Eb(i isd et-Tirmizi, Siinenti Tirmizi (Misir: Matbaatu el-Babi,
1975), 5:193. : .

*  Abdurrahman b. Ismail b. Ibrahim el-Makdisi Ebi Same, el-Miirsidiil-veciz ila uliim tetealleku bi’l-
Kitabi'l-Aziz (Beyrut: Dar’l-Kiitabi'l-Iimiyye, 2003), 106.

Ebt Same, el-Miirsidii'l-veciz ila uliim tetealleku bi’l-Kitabi'l-Aziz, 141-142.

Mushaflarin dagitildigr beldelerin sunlar oldugu kaydedilmektedir: Medine, Mekke, Basra, Kife,
Sam, Yemen ve Bahreyn. Bilgi i¢in (bkz. Eb®’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Ali b. Yusuf Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kirddti’l-asr (Beyrut: Dar(’l-Kiitibi’'l-[lmiyye,
t:y.), 1:7.)

Ibnt'l-Cezeri, Nesr, t.y., 1: 8.
¢ Ebi Muhammed b Hammus b Muhammed b Ebt Talib Mekki, el-ibdne an me ‘Gnil-kiradt (Kahire:

Daru Nehdati Misr, ts.), 51; Abdurrahman b. Ismail b. ibrahim el-Makdisi Ebti Same, Ibrdzii’l-me’ani
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A )

S6z konusu kiraatler, Kur'an’a fonetik a¢idan oldugu kadar anlam agisindan da
katkilarda bulunmustur. Miifessirlerin kdhir ekseriyeti kitaplarinda kiraat farkliklarinin
dilsel tahlilini yaparak farkli okuma yonlerinin anlam ile iliskisine yer vermektedir.
Anlamlandirma faaliyetinde istifade edilen kiraatler, sahih veya saz olabilmektedir.
Nitekim gz kiraatler de Hz. Peygamber (s.a.s.) ve sahdbeden gelen birer 4had haber
olarak degerlendirilmis, hiikiimlerin ihticac1 ve ag¢iklanmasinda kendileriyle amel
edilebilecegi goriistine yer verilmigtir. Bu tir kiraatler, Kur’dni yonii olmasa da Hz.
Peygamber (s.a.s.) ve sahdbesinden nakledilen birer goriis veya yorum olarak
degerlendirilebilir. Bu vesile ile ¢alismamizda sahih kiraat yonlerinden yola ¢ikarak
Kehf stresinde zikredilen Ashdb-1 Kehf kissasini anlamlandirmaya ve daha anlagilir
kilmaya calisacagiz. Farkli kiraatleri degerlendirmeye gegcmeden 6nce bu sare ile ilgi
kisaca bilgi vermek yerinde olacaktir.

1. Kehf Stiresine Dair Genel Bilgiler ve Ashab-1 Kehf Kissasi

1.1. Streye Dair Genel Bilgiler

Kehf stre-i celilesi Mekki stirelerdendir. Medine doneminde nazil olan bazi
ayetlerinin olduguna dair rivayetler olmakla beraber bu rivayetlerin zayif oldugu
yoniinde bilgiler mevcuttur.” Stredeki ayetlerin sayisi, beldelerdeki mushaflara gore
farklilik arz etmektedir. Medine ve Mekke kurrdsina gore 105, Sam kurrdsina gore 106,
Basra kurrdsina gore 11, Kafe kurrdsina gore ise 110 ayet oldugu kaydedilmektedir.
Ayetlerin sayisina dair ihtilaf, kimi mushafta iki ayetin bir dyet sayilmasindan veya bir
dyetin ikiye bolinmesinden kaynaklanmaktadir. Giniimiiz mushafinda 18., niizdl
siralamasina gore ise 67. stredir. el-Gasiye stiresinden sonra ve es-S{ird stiresinden
once nazil olmustur.” Siare, adin1 dokuzuncu ayette gecen “Kehf” ifadesinden
almaktadir.* Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sireyi “Ashdb-1 Kehf Siresi” seklinde
nitelendirdigine dair rivayetler de bulunmaktadir.®

Stire hamd ile baglamakta, Allah’in kutsiyetine ve sifatlarina yer vermektedir.
Kur’dan’da bir egriligin olmadig: ifade edilmekte, miimin kullara nail olacaklar1 nimetler
hakkinda miijdeler verilmekte ve kafirlerin Allah’a c¢ocuk isnadinda bulunmasi
distincesi de yerilmektedir. Hz. Peygamber’e (s.a.s.), kafirlerin inat¢i tavirlarindan

min Hirzi'l-Emani (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 5; Ebti Same, el-Miirsidiil-veciz ila ultm
tetealleku bi'l-Kitabi'l-Aziz, 124; ibnii'l-Cezeri, Nesr, ts., 1/9; Muhammed Abdiilazim Ziirkani,
Mendhilii'l-irfan fi ulimi’l-Kur’dn (Kahire: Dar’t-Tevfikiyye 1i't-Tiirds, 2011), 1/366-367.

°  Ebf Nasr Taciiddin Abdilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Stibki, Cem'u’l-cevdmi’ fi ustli’l-fikih (Beyrut:
Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2002), 66; Rifat Ablay, Endiiliis Tefsir Geleneginde Kiraat Ibn Atiyye Ornedi, 1.
Bs (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2020), 240.

1 [bn Atiyye, Muharrerii’l-veciz, 2001, 3: 494; Ebti AbdillaAh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh

Kurttbi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 2. Bs (Kahire: Darw&l-Kitiibi'l-Misriyye, 1964), 10: 342;

Muhammed Tahir b Muhammed b Muhammed et-Tunusi Ibn Astr, Tefsirii't-Tahrir ve't-tenvir

(Tunis: ed-Darii’t-Tunisiyye, 1984), 15: 241.

ibn Asar, Tefsirii’t-Tahrir ve't-tenvir, 15: 241-242.

ibn Atiyye, Muharrerii’l-veciz, 3: 493; Ibn Astr, Tefsirii’t-Tahrir ve't-tenvir, 15: 241.

Ebti Is4 et-Tirmizi, Stinenii Tirmizi (Misir: Matbaatu el-Babi, 1975), 4: 510; ibn Astr, Tefsirii’t-Tahrir

ve’t-tenvir, 15: 241.
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dolay: tiztilmesine karsilik ti¢ farkli kissa ile teselli verilmektedir. S6z konusu kissalarin
ilki, magara arkadaslar1 olarak bilinen Ashib-1 Kehfe dairdir (9-26). Bu kissada
inanclar1 ugruna bulunduklar1 beldeyi terk edip bir magaraya siginan ve ardindan
uzunca bir siire uyutulan genglerin miicadelesine ve iman ugruna verdikleri savasa yer
verilmektedir. ikinci kissa, Hz. Musa (a.s.) ve Hz. Hizir kissas1 (60-82) olup kissada bu
iki zat arasinda gerceklesen olaganiistii durumlara yer verilmektedir. Uciincii kissa ise
Zulkarneyn kissasidir (83-98). Kissada; adalet ve takvasi ile bilinen Ziilkarneyn’in
batiya ve doguya yaptigi seferlerin yani sira Ye'clic ve Me'clic’'iin yayilmasini 6nlemeye
yonelik yapmis oldugu sete ve bu setin 6zelliklerine deginilmektedir.*

1.2. Ashab-1 Kehf Kissas1

Galismada ele alinacak kiraatlerin anlasilir kilinmasi i¢in stirede gecen Ashdb-1
Kehf kissasina kisaca deginilmesi yararli olacaktir. Kissalarda ge¢mis timmetlerin
durumlarn nazara verilerek kimilerinin hakli davalarindaki zaferlerine, kimilerinin de
hiisran dolu sonlarina isaret edilmektedir. Kissada verilmek istenen mesajin 6niine
gecilmemesi i¢in kissanin gectigi zaman dilimine ve mekana dair bilgilere ¢cogunlukla
yer verilmemektedir. Hz. Peygamber (s.a.s.), ashabi1 ve daha sonra gelecek nesillerin
kissalarda anlatilanlardan ibret almalari, hak davasinda olanlarin miicadeleye devam
etmeleri gerektigi, zalim topluluklarinin da kaybetmeye mahktim olduklar1 mesaji
verilmektedir. Kur'dn'in muhtevas: incelenince gortilecektir ki bazi kissalar farkli
strelerde farkli sekillerde zikredilmektedir. Ashdb-1 Kehf kissasi ise sadece Kehf
siresinin 9-26. dyetlerinde 6zli bir sekilde ge¢gmektedir.

Ashab-1 Kehf kissasi sadece Kur'an’da degil, islam disindaki dinlerde veya bazi
efsanelerde yeri olan bir kissadir. Yahudi kaynaklarinda Honi ha-Me‘aggel adli bir
kisinin yetmis y1l uyuduktan sonra uyandig: hikdye edilir. Hristiyan kaynaklarinda ise
Imparator II. Theodosios déneminde daha sonra “Efes’in yedi uyurlar’” seklinde
tanimlanacak olan yedi kisinin bozulmamis cesetlerine bir magarada rastlandig:
bilgisine yer verilmektedir. Hint dinleri kaynaklarinda ise yedi kisinin peslerinde bir
kopek ile kralliga ve diinya saltanatina ytiz ¢evirdikleri ifade edilmektedir.”

Kur’dan’da gecen Ashab-1 Kehf kissasi ana hatlariyla su sekilde ifade ediliyor:
Genglerden olusan bir topluluk, bulunduklar toplumun inancini reddederek Allah’a
olan inanclarini haykirirlar. Zalim hitkimdarin zulmiinden kacgarak uzlete, yani
Allah’in rahmetine siginirlar. Sigindiklar1 magarada ¢ok uzun bir siire uyuduktan sonra
uyanirlar ve i¢lerinden birini sehre yiyecek getirmesi i¢in gonderirler ancak bu kisinin
aligveriste kullandig1 para kendisini ele verir. Halk, daha sonra onlarin bulundugu yere
gelerek onlarin kag¢ kisi olduklarina ve magarada ne kadar siire kaldiklarina dair
tahminlerde bulunur.*
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Hayreddin Karaman vd., Kur‘dn Yolu: Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi,
2006), 3/533-534 e
5 Ismet Ersoz, “Asha-1 Kehf”, DIA (Istanbul: TDV, 1991), 3: 465.
* Bilgi icin (bkz. el-Kehf 18/9-26.; Abdiirrahim Kizilseker, “Yeniden Dirilisin Tarihi Bir Ayeti Ashab-1
Kehf”, Biiyiik Uyanis Lice’de Ashdb-1 Kehf (Ankara: Song¢ag Akademi, 2021), 371-378.)
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Sonug itibariyle bu kissanin gectigi zaman ve yer igin bir¢ok iddia ortaya
atilmigtir. Oysa Kur'dn’da bulunduklar1 konumun, giinesin dogusu ve batisi esas
alinarak kuzey-giiney yoniinde oldugu bilgisine yer verilmektedir. Hangi donemde
yasadiklarina dair zaman bilgisine ise yer verilmemektedir. Bu sekilde ozet bilgi
verilmesindeki hikmet, verilmek istenen mesaja odaklanilmasini saglamaktir.

2. Kehf Stiresindeki Kiraat Farkliliklar: ve Ashab-1 Kehf Kissasi
Kehf stiresi, kiraat igerigi agisindan zengin bir muhtevaya sahiptir. Miifessirler,

bu stiredeki gerek sahih gerekse saz kiraatlerden yararlanarak streyi anlamlandirma ve
yorumlamaya ¢alismislardir. Konumuzun Ashdb-1 Kehf kissasi olmasi hasebiyle biz de
¢alismamizda s6z konusu kissanin hikaye edildigi 9-26. ayetlerinde anlama etki eden
veya anlamin zenginlesmesini saglayan farkli kiraat yonleri iizerinde durmaya
calisacagiz. Bu ayetler icerisinde de oOzellikle yorum farkliligina etkisi olan bazi
kiraatler iizerinde durulacaktir. Oncelikle sirasiyla kiraat ihtilafimin oldugu ayetler
degerlendirilecektir.

2.1. Halklarindan Kag¢an Genglerin Siginag:

Ui o 28 )0 Ba a8 10605 4ad 5y Boe &35 &1 58 g IV JLa a0 W) 658 ey b sl 1 2157
“Mademki siz onlardan ve Allahin disinda tapmakta olduklar: varliklardan uzaklastiniz,
o halde magaraya sigimin ki, rabbiniz size rahmetini yaysin; isinizde sizin i¢in fayda ve
kolaylik saglasin.” (el-Kehf'18/16.).

Mealini verdigimiz bu dyet-i kerimedeki kiraatin tahliline ge¢meden once
konunun anlasilmasi i¢in miifessirlerin bu ayeti nasil yorumladiklarina deginelim.
Ayette bir grup gencin fitneye diismemek ve inanclarindan vazgecmemek icin
kavimlerinden ve kavimlerinin Allah disinda taptiklarindan uzaklasarak bir magaraya
sigindiklar ifade edilmektedir. icerisinde yasadiklar1 toplumun Allah’t bildikleri ancak
baska varliklar1 ona ortak kosarak ibadet ettikleri s6z konusu olabilecegi gibi, Allah’t
bilmeden bagka varliklara ibadet ettikleri de s6z konusu olabilir.” Kavimlerinden
uzaklasmalarinin hem cismani olarak hem de kalben oldugu yontiinde gortsler vardir.™
Nitekim bu gencler bulunduklar1 toplumdan oncelikle inan¢ yoniinden uzaklasmus,
daha sonra aralarinda duygusal bir kopus meydana gelmis ve nihayetinde inanclari
ugruna vatanlarini terk etmislerdir. S6z konusu kavmin Allah disinda baska varliklara
da ibadet ettigi, Allah’a baska wvarliklar1 ortak kosarak ibadet ettikleri ifade
edilmektedir. Genglerin Allah’a ibadet etmekten degil, kavimlerinin Allah disinda
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taptiklarindan uzaklastig1 anda birbirlerine;* “O hdlde magaraya sigimin ki, Rabbiniz
size rahmetini yaysin; isinizde sizin i¢in fayda ve kolaylik saglasin.” (el-Kehf 18/16.)

demislerdir.

Y Ibn Atiyye, Muharrerii'l-veciz, 3: 502.

Muhammed b. Yusuf el-Endeliisi Eb Hayyan, Bahrii'I-Muhit (Beyrut: Darii’l-Fikr, 2000), 7: 150.
¥ Ebt Hayyan, BahrtiI-Muhit, 7: 150.

Ebii’l-Kasim Carullah Mahmad b Omer b Muhammed Zemahseri, el-Kessdf an hakaiki gavamizi’t-
tenzil ve uytini’l-ekavil fi viictihi’t-tevil. (Beyrut: Dari’l-Kitabi'l-Arabi, 1986), 2: 707; Ibn Atiyye,
Muharrerii’l-veciz, 3: 502.
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Bu ayette gecen “W” ifadesinin kiraatiyle ilgili farkli okuma vecihleri vardur.
Nafi‘, Ibn Amir* ve Ebti Ca‘fer “li 2" seklinde rd (U)'nin fethasi ve fe (<3)’nin de kesresi
ile, geri kalan kurra ise ayette gorildiugt sekliyle okumustur.” Birinci kiraate gore;
“kendileri zalim kavimden kagarken Allahin kendileri i¢cin bir kolaylik saglayacagi ve
gecim hususunda kendilerine bir kolaylik verilecegi” anlagilmaktadir. Ikinci kiraate gore
ise “kavimlerinden kagan genglerin, zalim topluluktan korunduklar ve igerisinde
barinacaklart bir mekan bulmayr umut ettikleri” anlagilmaktadir.® Iki farkli kiraatin
diger bir mana boyutu ise birinci kiraate gore; “Allah’in onlart uyuttugu ve dolayistyla
hayatin idamesi i¢in lazim olan sartlara ihtiya¢ kalmadi§i” manasi anlasilabilir. Diger
kiraate gore ise “kendilerini giivende hissedebilecekleri, rahat edecekleri bir mekana
isaret edilmektedir. Neticede iki kiraatin de mananin anlasilmasina katkisi vardir. Iki
kiraat, birbirini nakzetmedigi gibi aymi zamanda anlam yo6niinden de birbirini
desteklemektedir. Iki kiraatin bir arada diisiiniilmesiyle su anlama varmak
mumkiindiir: Allah, onlar icin hem hayatlarini idame edecekleri bir ortami, barinag:
hem de ge¢im sartlarini saglamstir.

2.2. Giinesin Dogusu ve Batisinin Magara Konumunu Tespitte Etkisi

“SL15A0a 5358 B 2h 5 JUaBll b gl 5 02 1305 cpalll D 204dS G 03058 il 13) G (5355
s W5 AT 558 b i) s 253l 34840 533 e d il 0” / “(Orada olsaydin) giines
dogdugunda onun; magaralarimin sag tarafina kaydigim, batarken de onlara
dokunmadan sol tarafa gittigini gorirdiin. Kendileri ise magaranin genis bir yerinde
idiler. Bu, Allahin mucizelerindendir. Allah kime hidayet ederse iste o, dogru yolu
bulandir. Kimi de sasirtirsa, artik ona dogru yolu gosterecek bir dost bulamazsin.” (el-
Kehf18/17.).

Bu ayette gecen “)3 3% ifadesinin kiraatiyle ilgili farkli okuma vecihleri vardir.
ibn Kesir, Nafi ve Ebi Amr “,33<" seklinde zeyn (J) harfinin seddesi ile Kife
imamlarindan Asim, Hamza ve Kisal “)35=” seklinde zeyn (J) harfini seddesiz, Ibn
Amir ve Ya'’ktb “553% seklinde zeyn (J) harfini sakin, ra (L) harfini de seddeli bir
sekilde “5+3%” vezninde okumuslardir.*

ilk iki kiraate gore (“33)5%" ve “,3135") giines 1sinlarinin magarann i¢ kistmlarini
gérmeden magaray1 teget gectigi manasia varilabilir. Bu iki kiraatten seddeli (“ 3 5)
olaninda devam ve istimrar manasi bulundugu i¢in s6z konusu ayetten giines
isinlarinin higbir mevsimde magaranin i¢ kisimlarim1 gérmedigi yorumu c¢ikarilabilir.

> Eba Ali Hasan b. Ahmet b. Abdulgaffar Farisi, el-Hiiccet li'l-kurrdi’s-seb’a (Beyrut: Dar(i'l-Me’'mun
1i’t-Tiiras, 1993), 5: 130.

Farisi, Hiicce, 5: 130; ibn Atiyye, Muharreriil-veciz, 3: 502; EbG’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr fil-kiradtil-asr (Beyrut: Dard/l-
Kiitabi'l-Ilmiyye, t.y.), 2: 210.

Amal Hamis Hammad, Tefsirii’l-Kur'ani bi'l-kiraati’l-Kur’dniyyeti
ve meryem (Yiiksek Lisans, el-Camia’tii’l-islamiyye, 2006), 147.
Miinir Ahmed Hiiseyn ez-Ziibeydi, “el-Mecelletiil-Urdiiniyye fi'd-dirasati’l-islamiyye”, el-Kiraatii'l-
Kiir'aniyye ve eseriha fi siyaki’l-kisasi’l-Kur’ani: Kissatii Ahsahabii'l-Kehfi enmuzecen/15/3 (2019): 286.
Farisi, Hiicce, 5: 131-132; Ebti Mansur Muhammed b Ahmed b Ezher el-Herevi Ezheri, Kitdbu meani’l-

kiraat (Riyad: Merkezii’l-Biihas fi Kiilliyyeti'l-Adab, 1991), 2: 107-108.
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Son kiraate (“53.¥") gore ise giines 1sinlarinin tutuldugu, magaraya girmedigi veya diger
bir tabir ile isinlarin filtrelenerek magaraya girdigi iddia edilebilir. Nitekim “533=”
anlam itibariyle “L=85"/tutuyor ile aymi manada® degerlendirilmektedir. Magara
agzinda agag tiriinden bazi bitkilerin bulunmasi ihtimali de s6z konusu olabilir. Gilines
isinlarinin agaglarin dal ve yapraklarindan stiztildiikten veya tamamen zayifladiktan
sonra magaranin giris kismina ulastigi da soylenebilir. Bu sekilde magaranin i¢
kesimlerinde/genis alanda (433533 %3245) bulunan Ashiab-1 Kehf ne giinesin faydal
isinlarindan ne de temiz havadan mahrum edilmislerdir. Nitekim giin 15181 ve temiz
havanin girmedigi bir alanda nem ve rutubet nedeniyle ¢lirime meydana gelecektir.
Son olarak soyle bir yorum yapmak da mimkiindiir: Glinesin dogusu ve batisinda
isinlarin egik agiyla geldigi anlarda isinlar, magaranin konumundan dolay: igeri
girememektedir. Giin icinde gilinesin yiikselmesiyle beraber yine konumundan dolay:
bu magara belli bir oranda 1sik alabilmektedir. Ancak bu 1s1k, giinesin dogdugu ilk
anda veya batig anindaki gibi egik bir a¢ryla gelmedigi i¢in i¢ kisimlara niifuz edip zarar
verecek siddette degildir.

Stre icerisinde Ashdb-1 Kehf kissasinin gectigi konuma dair kisith bilgiye
rastlanmaktadir. Glines dogarken magaranin sag tarafindan meylettigine, batarken de
sol tarafin1 makaslayarak battigina gore; magara agzinin kuzey-giiney*” hattinda oldugu
soylenebilir. “Kendileri ise magaranin genis bir yerinde idiler.” ifadesinden magaranin i¢
alaninin genisce oldugu ve onlarin da magaranin orta kisimlarinda yer aldiklar:
anlasilmaktadir. Bulunduklar: yerin kendilerini rahatsiz etmeyecek derecede 1s1k alan

Kos 2,

bir yer oldugu da soylenebilir. Ayette gecen “z-a )& ifadesinden magaranin sacak
tirtinden bir ¢ikintiya sahip oldugunu veya magaranin girisinin gélge yapmaya uygun
oldugu soylenebilir. Clinkii aksam giines batarken giinesin onlar teget gectigini ancak
magaranin bazi kisimlarinin giines aldigini veya magara agzindan bir golge ile
glinesten korunduklar iddia edilebilir.”® Bir goriise gore ise magara girisinin kuzeye*
acildigi, giines dogarken sag taraftan, batarken de sol taraftan teget gectigi ifade
edilmistir>®* Magara girisinin kuzeye bakmasindan dolayr giin 1sigindan mahrum
kalmadiklar gibi zararli sayilabilecek birtakim isinlarin etkisinden de korunmuslardir.
Ancak bunun tersi de s6z konusu olabilir. Nitekim magara yonii giineye bakiyor
olsaydi sabah gilinesinin magaranin sag tarafina vurma ihtimali yiiksek olurdu.
Magaranin yoni giiney hattina ve kapisi bati1 yoniine agildigi durumda ise giinesin,
aksam batarken hafiften magaranin girisini makaslayacagi soylenebilir.

Kissanin mesajim1 arka planda birakmamak amaciyla kissanin gectigi yerin
ayrintilar1 verilmemistir. Bununla birlikte s6z konusu yerin konumu bazi ayrintilardan

% Ebiil-Kasim Hiiseyin b Muhammed b Mufaddal Ragib isfahéni, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn (Beyrut:
Dari’l-Kalem, 1991), 387.

? ErsOz, “Asha-1 Kehf”, 3: 466.

ibn Atiyye, Muharreriil-veciz, 3: 53.

»  Fahriiddin Muhammed b. Omer Rézi, Mefitihiil-Gayb (Beyrut: Darii Thyai Turasi’l-Arabi, 1999), 21:

443-

Hammadd, Tefsiri’'l-Kur’dni bi’'l-kradt, 149.
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hareketle tahmin edilebilir. Nitekim magaranin bulundugu mekanin yoni giinesin
dogusuna ve batigina gore tespit edilebilmektedir. Bu da mekdnin tamamen degersiz
olmadigini, hatta buraya bir deger atfedildigi bizlere bildirilmektedir.

2.3. Gumiis Para

“) stadls 2Bl Ly alel a5 ) S0 o 35 omns 51 Lo VT8 280 2 2 (S 008 24 ) Sl b QIS
Bal o Goeti Vg alafif; 4 35 silola lalads <51 G0 5kt ‘\-U%A” SV el 288 555 2811 / “Boylece
biz, birbirlerine sorsunlar diye onlar uyandirdik. Iclerinden biri: "Ne kadar kaldimiz"?
dedi. (Bir kismi) "Bir giin, ya da bir gtinden az", dediler. (Digerleri de) soyle dediler: "Ne
kadar kaldiginizi Rabbiniz daha iyi bilir. Simdi siz birinizi su giimis para ile kente
gonderin de baksin; (sehir halkindan) hangisinin yiyecegi daha temiz ve lezzetli ise
ondan size bir rizik getirsin. Ayrica, ¢ok nazik davransin (da dikkat ¢ekmesin) ve sizi
hi¢bir kimseye sakin sezdirmesin. ” (el-Kehf18/19.).

Bu ayet-i kerimede gecen “a&,5”ifadesinde iki sahih kiraatin varligi soz
konusudur. Kiraat imamlarindan ibn Kesir, Nafi‘, Ibn Amir, Kisai, Asim (Hafs rivayeti)
ayette goriildiigii sekliyle ra (L) harfinin kesresiyle “28 5 seklinde, Ebti Amr, Hamza,
Halef, Ravh (Ya‘'k(ib’'un ravisi) ve Asim (Ebti Bekr Su‘be rivayeti) ra (_) harfini sikin “
5 seklinde okumuslardir.”

Bu kiraatteki farklilik, bizlere magara sahiplerinin uykudan kalkarken aligveris
icin gidecek kisinin yaninda gotiirecegi para birimine dair ipucu vermektedir. Ayette
gecen “:& )3 ifadesi ra (L) harfinin kesresiyle olursa mutlak anlamda giimiis parayi, “
%5 seklinde ra (L) harfi sakin okunursa da darphaneden ¢ikmis giimiis paray: ifade
etmektedir.* Iclerine girdikleri toplumun onlar1 iki sekilde tespit etmis olmasi
mimkiindiir. Kullanmak istedikleri para, darphaneden ¢ikmamus ise ilgili toplumun
para birimi darphaneden ¢iktigindan ve magara sahiplerinin parasi da darpsiz
oldugundan kabul gormemistir. Diger bir ihtimal ise magara sahiplerinin parasi
darphaneden gikmistir ve aligveris yaptiklar: toplumun parasi darphaneden ¢ikmadig:
icin ya da uyandiklar1 toplumun darphanesinin emarelerini tagimadig1 i¢in magara
sahiplerinin parasi dikkat ¢ekmistir. Bu konuyla ilgili ilk donem kaynaklarinda da s6z
konusu para biriminin eski donemlerde yasamig bir hiitkimdara ait oldugu
belirtilmektedir.» Her iki durumda da aligveris yapan kisinin eski dénemlere ait bir
antika paraya sahip oldugu disiiniilmustiir. Bu vesileyle aligveris icin gelen kisinin
yabanci bir muhitten olduguna hitkmedilmistir.

Kaynaklarda s6z konusu magara sahiplerinden bir gencin aligveris i¢in sehre
inince sehir halkindan bir grup esnaf, gencin kilik kiyafet, konusma ve parasindan
dolay1 onda bir farklilik oldugunu tespit etmistir. Geng, paray:r uzatinca esnaf, gencin
eski doneme ait hazine gordiigiinii zannetmis ve genci donemin hiikiimdarina

L Farisi, Hiicce, 5: 135; Ezheri, Kitdbu meani’l-kirddt, 2: 107; ibnii'l-Cezeri, Nesr, t.y., 2: 310.

Ebi Nasr ismail b Hammad Cevheri, es-Sthdh tdcii'l-luga ve sithahi’l-Arabiyye (Beyrut: Darii’l-Ilm 1i’l-
Melayin, 1987), 4: 1564; Ezheri, Kitdbu meani’l-kirdat, 2: 108; Isfahani, el-Miifredadt fi garibi’l-Kur’dn,
866; Razi, MefatihiiI-Gayb, 21: 446.

*  Ebu Cafer ibn Cerir b. Yezid Taberi, Camiiil-beydn fi tefsiri’l Kur'dn (Mekke: Darii't-Terbiyyeti ve’t-
Tiiras, t.y.), 15: 198.
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gotirmustiir. Bu geng¢, diinden bu yana bir magarada uyuduklarini, falanca
hitkiimdardan kagtiklarini ve falanca yerde arkadaslarinin da oldugunu ifade etmistir.
Sehir halki gencin tarif ettigi yere gidince de 6nce gen¢ adam igeri girip olup biteni
magara arkadaslarina anlatmistir. Magaradakiler, halkla gortistitkten sonra yerlerine
donmiis ve orada da vefat etmislerdir. Kimi goriise gore; aligverise ¢ikan geng magaraya
dontip yasadiklarini arkadaglarina anlattiktan sonra magara halki vefat emislerdir.
Halk onlar1 goérmek i¢in magaraya girince de magaradakilerin cesetlerinin saglam
oldugunu ancak ruhlarinin ¢iktigini onlarla gelen kisinin de oracikta ruhunu teslim
ettigini musahede etmislerdir.>*

Bu olayin cereyan ettigi donem ile genglerin tarif ettigi hitkimdar ve bulundugu
donem arasinda uzunca bir zaman gectigi, oraya gelenler tarafindan tespit edilmistir.
Nitekim genglerin elindeki para birimi ¢ok oncelerde hiikiim stirmiis bir hitkiimdara
ait oldugu anlasilmistir. Tefsirlerde ve tarihi kaynaklarda bu konuda farkli devletlerin
hitkiimdarlarina isaret edilmis olsa da gergek olan sudur ki bu gengler ge¢mis bir
donemde zalim bir hiitkimdardan kagmiglar ve sonraki bir donemde farkli bir
hitkimdarin  hitkimranliginda gozlerini a¢mislardir. Uyandiklar1 topluma ait
olmadiklarini ispat eden en 6nemli unsur, aligveris icin kullanmak istedikleri para
birimidir. Nitekim paranin mihitrli veya miihiirsiiz olmas: onlar1 her tirli ele
vermigtir. Sunmaya calistigimiz her iki sahih kiraatten bu yoruma ulagmak
mimkiindiir.

Sonug

Kiraat ilmi, Kur’dan'in eda keyfiyeti ve Mushaf hatti ile dogrudan ilintilidir. Farkli
okuma vecihlerini barindiran kiraatlerin anlam ile de iliskisi bulunmaktadir. Kaynag:
Hz. Peygamber’e (s.a.s.) dolayisiyla vahye dayanan kiraat farkliliklari, fonetik yonden
farkliliklarin yani sira gramere dayali nahvi (sentaktik) ve kelimelerin etimolojisini
ilgilendiren sarfi (morfolojik) farkliliklardir. Kelimelerin biinyesinde olusan s6z konusu
farkliliklarin anlam tizerinde de etkisi vardir. Bu etki, bazen anlama yorum zenginligi
katarken bazen de miifessire yeni bir kap1 aralamaktadir.

Ashdb-1 Kehf kissasi, Kehf sfiresinin 9-26. ayetlerinde zikredilmektedir. Bu
kissanin gectigi ayetlerin bazisinda kiraat farkliligi bulunmaktadir. S6z konusu
kiraatler kissanin anlagilmasina katki sunmaktadir. Calismamizda bu kissanin
zikredildigi ti¢ farkli ayette, ti¢ kiraat farklilig: tizerinde durulmustur. Bahse konu olan
her ti¢ kiraat de sahih kabul edilen, diger bir tabir ile Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
dayandirilan kiraatlerdendir.

Birincisi, 16. ayette gecen “W&3” / kolayhk kelimesidir. Bu kelimede iki farkli
okuma vechi bulunmaktadir. Birinci kiraate gore; “kendileri zalim kavimden kagarken
Allah’in kendileri i¢in bir kolaylik saglayacagi, ge¢im hususunda kendilerine bir kolaylik
verilecegi” manasina gelmektedir. ikinci kiraate gore ise anlam; “kavimlerinden kagan
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gengler, zalim topluluktan korunacak, igerisinde barinacak bir mekdn bulmayr umut
ettikleri” seklinde olmaktadir.

[{

Ikincisi, 17. ayette gecen “533-"/ meylediyor kelimesidir. Bu kelimenin
okunusuna dair {i¢ sahih kiraat bulunmaktadur. ilk iki kiraate gore (“33)5%" ve “,35)
giines 1sinlarinin magaranin i¢ kisimlarini gérmeden magaranin sag tarafimi teget
gectigi manasini ¢ikarmak miimkiindiir. Ayni manada olan bu iki kiraatten seddeli
olan ikinci kiraatte (“,33) devam ve istimrar manasi oldugu igin giines dogarken
sadece belli mevsimlerde degil, tim mevsimlerde magaranin i¢ini gérmeden, sag
tarafindan teget gectigi yorumu yapilabilmektedir. Uciincii kiraat (“535<"), anlam
itibariyle “u=2%/tutuyor ile ayn1 manada oldugu icin giines 1sinlarinin tutulduguy,
magaraya ya hi¢ girmedigi ya da filtrelenerek girdigi iddia edilebilir.

Uciinciisti “6%8 )5 / giimiis para kelimesidir. Bu kelimede iki sahih kiraat vardir.
“a&8 )3 kelimesi ra (L) harfinin kesresiyle olursa mutlak anlamda giimiis paray, “388 55"
seklinde ra (U) harfi sdkin okunursa da darphaneden c¢ikmis glimiis parayr ifade
etmektedir. Aligveris icin kullanilmak istenen paranin miihirlii olabilecegi gibi
mihiirsiiz olma ihtimali de s6z konusudur. Magaradakilerin parasinin darphaneden
¢ikma ihtimali oldugu kadar normal bir giimiis parcasti olma ihtimali de so6z
konusudur. Kendi paralar1 miihiirsiiz ve uyandiklar1 toplumunki miihiirli oldugundan
para biriminden hareketle onlarin tespit edilmis olmalar1t muhtemeldir. Diger kiraate
gore magaradakilerin parasi miihiirlii ise ve uyandiklar1 toplumunkinden farkli bir
mihiir tasiyorsa yine fark edilmeleri muhtemeldir. Bu iki kiraat farkliligi birbirini
nakzetmedigi gibi anlamca birbirini pekistirmektedir.
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HUDUS PROBLEMATIGINE ILISKIN FELSEFI ve KELAMI ARGUMANLARIN
ELESTIREL BiR DEGERLENDiRMESI*

Mehmet Fadil UNSAL’
Oz
Bu makalede Islam diisiincesinin kadim meselelerinden biri olan hudis problematigi
ele alinmistir. Bu baglamda alemin zati hudsiinii savunan miisliiman filozoflar ile
zamansal hudGsii 6nceleyen kelamcilarin fikir ve argiimanlari karsilastirmali bir
yontemle incelenmistir. Calismamizda ilk olarak alemin unsurlarini tesgkil eden
cevher, cisim, cevher-i ferd ve araz gibi kavramlarin felsefi-kelami gercevesine 1s1k
tutulmustur. Zira hud@s problematiginin yeterince dogru bir zeminde anlagilabilmesi,
her seyden oénce s6z konusu terimlerin entelektiiel bir analizini gerektirir. Ikinci
olarak, zati huddase iliskin felsefi tezler incelenerek filozoflarin temel dayanak noktalar:
analiz edilmistir. Son olarak ise kelamcilarin zamansal hudts doktrinini hangi temel
ilkeler tizerinden insa ettikleri tahlil edilmistir. Arastirmamizda elestirel ve analitik bir
metot takip edilmistir ve hud@s, kidem ve ibda gibi kavramlara ytiklenen farkl
anlamlara dikkat cekilmistir.
Anahtar Kelimeler: Huds, Kidem, Ibda, Zati Hudis, Zamani Huds

A CRITICAL REVIEW OF THE PHILOSOPHY AND THEORETICAL ARGUMENTS
REGARDING THE PROBLEM OF HUDUS

Abstract

In this article, one of the ancient issues of Islamic thought, the problematic of hudds, is
discussed. In this context, the ideas and arguments of Muslim philosophers, who
advocate the intrinsic hudis of the world, and theologians, who prioritize temporal
hudts, have been examined with a comparative method. In our study, first of all, the
philosophical-theological framework of the concepts such as essence, object, individual
essence and attribute, which constitute the elements of the universe, is shed light on.
To understand the problem of hudis on a sufficiently correct basis, first of all, requires
an intellectual analysis of the mentioned terms. Secondly, by examining the
philosophical theses about the intrinsic hudis, the basic points of the philosophers
were analyzed. Finally, it has been analyzed on which basic principles the theologians
built the temporal hudis doctrine. In our research, a critical and analytical method has
been followed and attention has been drawn to the different meanings attributed to
concepts such as hudiis, seniority and ibda.

Keywords: Hudds, Seniority, ibda, Intrinsic Hudds, Temporal Huds
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Giris

Alemin hudfisii problematigi oldukca cetrefilli bir mesele oldugundan, islam diisiince
tarihinde siklikla tartisilan konularin basinda yer almistir. Alemin zati veya zamansal
yonden hadis oldugu yoniinde farkli teoriler one siiriilmusttir. Aristoleles’in varolus
diisiincesini Yeni Eflatuncu bir sentezle Islam inancina uyarlayan islam filozoflarina
gore alem, Allah’tan zorunlu olarak sudar etmistir.> Bu sebeple alem, zaman
bakimindan ezeli olup dlemin varligi, Allah'in varligindan bir an dahi geri kalmamustir.3
Bunu iizerine islam filozoflar, varhgi kendisinden olmayip Allah'in varligina dayanan
dlemin hudasiinii zati olarak telakki etmislerdir.# Ote yandan kelamcilar "Allah, alemi
tabiat1 geregi degil, kendi iradesiyle yaratmistir. Kendi ihtiyariyle hareket eden bir
varligin ise icat ettigi fiilinden once var olmasi gerekir. Dolayisiyla Allah’'in, yarattig:
dlemden oOnce var olmasi bir zorunluluktur"s seklindeki kabule binaen dlemin
zamansal yonden hadis oldugunu iddia etmislerdir. Tartismanin taraflari, birbirilerine
farkli ithamlarda bulunabilmiglerdir. Sozgelimi d4lemin zamansal yonden hadis
oldugunu savunan keldmcilar, karsit goriisii savunan islam filozoflarim1 maddecilikle
itham edebilmiglerdir. Ayni sekilde alemin zamansal yonden kadim oldugunu ileri
stirenler de hudis distincesindekileri dlemi yaratmadan 6nce Allah't muattal duruma
disiirmekle su¢lamiglardir.®

1. Alemin Unsurlar

1.1. Cevher

Islam filozoflar1 Allah-alem iliskisini suddr teorisine dayandirmalarina binaen madde
ve suretten olugsmayan ve miicerredat olarak bilinen cevherlerin de var oldugunu ileri
stirmiislerdir. Bu baglamda Islam filozoflar1 cevheri bes kisma ayirip soyle taksim
etmektedirler: "Cevher ya “yer-konum” (mahal) olur, bu heytiladir veya hulul edici
olur, bu da sarettir. Yahut her ikisinden olusmus olur, bu cisimdir yahut da bunlarin

> Farabi, Arau Ehli'l-Medineti'l-Fazile, Miiessetii Hendavi, Kahire ts. .s.23; Ibn Sina, es-Sifa el-ilahiyyat,
Intisaratu Nasir Husrev, Tahran, Iran, H.1323 s.403; Islam filozoflar1 Allah-alem tasavvuru noktasinda
Allah1 gai illet degil tersine fail illet olarak gérmiislerdir. Allah'in, kendi zatin1 akl etmesini (idrak
etmesi) var etmenin nedenini goren s6z konusu filozoflar her yoniiyle bir olan Allah'tan sudtr eden
ilk mevctidiin birinci akil olduguna hitkmetmislerdir. Birinci akil zat1 bakimindan miimkiin, Allah'in
lazimi olmasi bakimindan ise vacibu'l-vuctd ligayrihidir. Birinci akil vacibu'l-vuctd li zatihiyi (Allah)
idrak etmesiyle kendisinden ikinci akil dogar. Vacibu'l-vuctd li gayrihi olan birinci aklin, zatini idrak
etmesiyle de gokyiiziine ait cisimlerin yoriingesi dogar. Birinci aklin lizatihi mimkiin bir varlik
olmasi hasebiyle de ondan yeryiiziinden en uzak yoriinge dogar. Bdylece birinci akil ile cokluk baslar.
S6z konusu silsile yerytizii dlemini idare eden onuncu akla kadar devam eder. Onuncu akildan da ilk
madde ve cesitli suretler (sekiller) dogar. bk. ibrahim Medkur, Mukaddime (Ibn Sind'nin es-Sifa el-
[1ahiyyati ile birlikte), s.21-22.

3 Abdulkerim Sehristani, Musareatii'l-Felasife, Matbaatii'l-Cebelavi 1976, s.104.

4 Bekir Topaloglu, "Hud@is" TDV islam Ansklopedisi, istanbul 1998, c.18, s.307; Hisamiiddin Alfsi,
Hivartin Beyne'l-Felasifeti ve'l-Miitekellimin, Metbaatii'z-Zehra ,Bagdat, 1967 s.11.

5 Ebii'l-Hiiseyn Hayyat, Kitabii'l-intisar, Kahire 2009, s.43.

¢ Ebii'l-Berekat el-Bagdadi, Kitabiil-Mu'teber fi'l-Hikme, Idaretu Cemiyyeti Daireti'l-Mearif el-
Osmaniyye, Haydaradab., H.1358, s.43.
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hi¢ birisi olmaz ki bu da mufariktir. Sayet mufarikin cisimle iligkisi yonetme seklinde
ise bu nefistir, taalluku bu sekilde degilse akildir.”

Madde ve suretten arindirilmis (miicerred) cevherlerin varligini reddeden kelamcilar
ise Cevheri, kendi bagina var olan ve birbirine zit arazlara kabil olan sey olarak
tanimlamiglardir. "® Bakillani ise muhtemelen Farabinin Allah'in da bir cevher oldugu
seklindeki savini® reddetmek amaciyla farkli bir cevher tanimi gelistirmis ve cevherin
hadisligini one ¢ikarmugtir. Bakillani Temhid adli eserinde muhdesi; cevher, cisim ve
araz seklinde siniflandirdiktan sonra cevher kavramini su sekilde aciklar: "Arazlarin
her tiirinden sadece birini kabul eden muhdes varliga cevher adi verilir."*°

1.2 Cisim

Islam filozoflar1 ve kelamcilar kendi varlik ogretilerine paralel olarak cismi farkh
sekillerde tanimlamislardir.” Alemin zamansal yénden kadim oldugu yoéniindeki
kabullerine binaen zihni varhigin mevcudiyetini savunan islam filozoflar1 cismin
tanimin1 s6z konusu kabul {izerine inga etmislerdir. Bu baglamda Ibn Sina cismi dogal
(tabii) ve matematiksel (ta'limi) olmak tizere iki kisma ayirmigtir. Tabii cisim;
kendisinde dik acilarla kesisen ti¢ boyutun farz edilmesi miimkiin olan cevherdir.
Ta'limi cisim ise dik acilarla kesisen ve ii¢ boyutu kabul eden bir niceliktir> Ote
yandan kelamcilar cismi tanimlarken vasita (hal) kavraminin var olup olmadig:
yoniindeki kabulleri dikkate almiglardir. S6z konusu kavramin varligina inanan
Mu'tezile cismi; uzunluk, genislik ve derinlige sahip olan ti¢ boyutlu bir kavram
seklinde tanimlar.3 Mu'tezile s6z konusu tanimla “cevher-i ferd” ile cisim arasinda
“vasita” denilen iki asamanin varligina isaret etmektedir. Nitekim bir yonden boliinen
cevherler toplami olan c¢izgi (hat), iki yonden bélinen cevherler toplami olan ylizey
(satih)kavramlar1 ne cevher-i ferd ne de cisimdir.*4 Cevher-i ferd ile cisim arasinda

7 Ibn Sina, es-Sifa el-llahiyyat, s.60; Kadi Beyzavi, Tevaliu'l-Envar (Metaliu'l-Enzar serhi ile birlikte),el-
Metbaatii'l-Hayriyye, Kahire, H.1323, s.109, Adudiiddin el-Ici, Cevahirii'l-Kelam, (Adudiiddin el-ici’nin
“Cevahirii’l-Kelam” isimli eserinin tahkik ve tahlili adli eser ile birlikte), Istanbul, 2020, s.120.
Ebu'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-Edille, DIB yay, Ankara 2004, c.1, 5.64.

9 Farabi,Arau Ehli'l-Medidineti'l-Fazile, s.23; ilhan Kutluer,"Cevher", TDV islam Ansklopedisi, Istanbul
1993, C.7, S.451. .

° Ebu Bekr el-Bakillani, et-Temhid, Darii'l-Kutubi'l-Ilmiyye, s.16; Matiiridi keldmcis1 Nesefi, dlemin
(miihdes); 'cevher, cisim ve araz' seklindeki taksimine karsi cikmustir. Itirazini da soyle bir akil
yuriitmeye dayandirmigtir: Maksemin (taksim edilen) aksamlarindan olan cisim ve cevherin arasinda
tedahiil bulundugundan taksimin bu sekilde yapilmasi uygun degildir. bk. Nesefi, Tebsiratii'l-Edille,
c.1, s.62 Sacakli Zade, Taksimin sartlarini soyle aciklamistir:" Cdmi, mani ve aksamlarin birbirileriyle
mutebayin olmasi taksimin sahih olmasinin sartidir. " bk. Sacakli Zade, Metnu'l-Adab.,Darii'l-Nuri'l-
Miibin, Amman, Urdiin 2014 s.32.

1 H.Bekir, Karliga, "Cisim", TDV Islami Ansiklopedisi, istanbul 1993,c.8,s.28.

2 [bn Sind, el-Isarat ve't-Tenbihat, (Serhii'l-isaratve't-Tenbihat ile birlikte), Sebeketii's-Siiyye, Tahran,
H. 1386, c.2, s.5; Ici, el- Mevakif (Serhu'l- Mevakif ile birlikte), c.6, 5.293.

5 Kadi Abdiilcebbar,Serhii'l-Ustili'-I-Hamse, Tiirkiye Yazma Eserleri Kurumu, Istanbul, 2013, c.1,s. 351;
Adudiiddin el-Ici, el- Mevakif (Serhii'l- Mevakif ile birlikte),Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 2012, c.6,
s.303; Beyzavi, Tevaliu'l-Envar (metaliu'l-Enzar serhi ile birlikte), s.109; imamii'l-Haremeyn el-
Ciiveyni, es-Samil, Menseetii'l-Mearif, iskenderiyye, 1969, s.401.

14 es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Serhu'l- Mevakif, Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 2012, c.6, 5.305.
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vasitanin varligini reddeden Ehl-i-stinnet kelamcilar1 ise’™ 'Cismin olugmasi i¢in iki
cevher-i ferd yeterlidir" seklinde bir sav ileri stirmtslerdir.'6

1.3 Cevher-i Ferd (Atom)

Cevher-i ferd teorisini dlemin hadis olusuna delil teskil etmek iizere islam diisiince
gelenegine dahil eden Mu'tezili kelamcilar, 7 cevher-i ferd ile ilgili distincelerini
muhdes ve kadim kavramlart arasinda mukayese yaparak soyle izah etmeye
¢alismislardir: Kadim varlik hakkinda biitiin, parca ve sonlu olma gibi vasiflar tasavvur
edilemez. Buna karsin kadimin zitt1 olan muhdes varliga ise s6z konusu niteliklerin
nispet edilmesi gerekir. Binaenaleyh muhdes olan cismin boliniip nihayetinde
parc¢alar1 atom denen zerreciklerde son bulmasi gerekir.'

Islam filozoflari, alemin ezeliligine yol acan heytila-stiret teorisine binaen,"
kelamailarin "Basit cisim; sonlu sayida (miitenahi), boliinemeyen pargalardan olusur”
seklindeki savlarimi reddetmistir. Islam filozoflarin mezkér tenkidi séyle bir akil
yuritmeye dayanmaktadir: Eger basit cisim, sonlu sayida boliinemeyen pargalardan
olusursa iki cliz arasindaki parc¢a ya etrafindaki pargalarin birbiriyle temas etmesini
engelleyecektir ya da so6z konusu temasa mani olmayacaktir. Her iki ihtimal de
gecersizdir dolayisiyla keldmcilarin cevher-i ferd teorisi dogru degildir. ibn Sina

n

mezk@r delilin " orta parcanin etrafinda bulunan parcalarin birbirleriyle temas
etmesine engel teskil etmektedir" seklindeki onciiliin dogru olmadigini soyle ispat
etmistir: Eger orta par¢a etrafindaki parcalarin birbirleriyle temas etmesine engel
olursa orta parcanin etrafindaki parcalarla karsilasan yanlari birbirinden farkh
olacaktir. Bu da orta parganin boliinebilecegi sonucunu dogurur. Oysa cismi olusturan
hi¢ bir par¢anin béliinmedigi yoniinde bir varsayim ileri siiriilmiistii. ibn Sind "Orta
parca soz konusu temasa mani olmamaktadir” seklindeki Onermenin gecersiz
oldugunu da soyle izah etmistir: Eger orta parca etrafindaki pargalarin birbirleriyle
temas etmesine engel olmazsa pargalarin birbirine girmesi (tedahul etmesi) durumu
soz konusu olacaktir. Bu da cisimleri olusturan parcalarin boliindiigii sonucunu
dogurur. °

Cevher-i ferd diisiincesini Mu'tezile’den alan ve ileri bir diizeye tasiyan Ehl-i stinnet
keldamcilari® ise cevher-i ferd teorisini soyle ispat etmeye ¢alismiglardir: Sayet cismin
sonsuza dek boliinmesi mumkiin olsayd: fil ile karincanin pargalar esit sayida
olacagindan, filin karincadan biyilik olmamasi gerekirdi. Oysa isin boyle olmadig:

5 Clrcani, Serhu'l- Mevakif, c.6, s.305.

6 Nureddin es-Sabiini, el-Bidaye,istanbul 2015, s.20; Ici, el- Mevakif (Serhu'l- Mevakif ile birlikte), c.6,

$.305.

7 Cagfer Karadas, Bakillaniye gore Allah ve'Alem Tasavvuru, Arasta yay.,2003, s.47; Muhammed Salih
ez-Zerkan, Fahreddin er-Razi ve Aréuhu’l—l(elémiyyevel’—Felseﬁyye, Dari'l-Fikr, Liibnan, ts. s.420.
Hayyat, Kitabii'l-Intisar, Kahire, s.10.

Veysel Kaya, Felsefi Kelam Cercevesinde Ibn Sind'nin Keldma Etkisi (Basilmamis doktora tezi), Bursa,
2013,5.46. Madde-suret (Hilomorfizm) teorisine iligkin bazi disiinceler i¢in bk. Muhammet Sait
Kavsut, “Molla Sadra'nin Tekdmiili Nefs Tasavvuru” e-Sarkiyat, c.10, sa.4 (Aralik-2018), s.1503-1504.

2 ibn Sina, el-Isaratve' Tenbihat(Serhu'l-Isaratve't-Tenbihat ile birlikte), c.2, s. 4-8.

2 Ali Sami Nessar, Nesetu Fikri'l-Felsefi fi'l-islam,Darii'l-Mearif, Kahire,ts. s.475.
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herkesge bilinen bir seydir; Binaenaleyh cisim boliinmeyen parcalardan olusur.?> Ancak
karinca delili olarak gohret bulan mezkér argiiman "Herhangi bir cismin bir diger
cisimden biytiik ya da kii¢iik olusu, cismin par¢alarinin niceligi (¢okluk-azlik) ile ilintili
degildir. Aksine cisimlerin hacimleriyle alakalidir" seklindeki bir savla tenkit edilmeye
calisilmustir.? Ici, Ehl-i siinnet kelamcilarimin cevher-i ferd teorisini ispatlayan mezkir
kanitinin tenkide ugramasi tizerine adi gegen teoriyi sOyle bir kiyasla ispat etmeye
¢aligmistir: Cisim parcalanmaya kabil bir varliktir. Parcalanmaya kabil olan her varlik
da fiilen parcalanabilir. Fiilen ortaya ¢ikan parcalar da sonludur. Netice olarak cisim
sonlu parcalara boliiniir.>+

1.4 Araz

I[slam disiiniirleri ontoloji ve kozmoloji tasavvurlarina bagli olarak arazi farkh
acilardan yorumlamislardir. Sézgelimi “zihni varligin” mevcudiyetine inanan Islam
filozoflari, arazi su sekilde tanimlamisglardir: Araz, dis diinyada (harigte) var oldugunda
bir konumda bulunan mabhiyettir.>> Kelamcilarin ezici ¢ogunlugu dlemin zamansal
yonden hadis oldugu yoniindeki tezlerine delil teskil etmek i¢in arazlarin hadis
olusuna isaret eden soyle bir tanim gelistirmiglerdir: "Arazalarin varligi bir konuma
dayanir"?¢ Kelamcilar ayni gerekgeyle arazlarin bir yerden (mahal) bagka bir yere
gecmesinin (intikal etmek) mimkiin olmadigini iddia etmislerdir.?? Kelamcilar
iddialarin1 séyle bir kanitla ispat etmeye calismuslardir: Intikal, bir seyin bir mekanda
bulunduktan sonra baska bir mekanda var olmasidir. Buna binaen intikal, yalnizca yer
kaplayan (mutahayyiz) olanda tasavvur edilir. Araz ise yer kaplayan degildir. Oyleyse
arazda yer degistirme tasavvur edilemez. Kelamcilarin s6z konusu delili soyle bir
elestiriye maruz kalmaktadir: Arazlara nispet edilen intikalin yer degistirme olarak
yorumlanmasi dogru degildir. Clinkii bu anlamdaki intikal, cevherler i¢in tasavvur
edilir. Arazlardaki intikalden kasit ise ayni arazin bir mahale dayandiktan ( kaim
olduktan) sonra baska bir mahale dayanmis olmasidir. Intikalin bu anlam dikkate
alindiginda arazin bir mahalden bagka bir mahale intikal etmesinde bir sakinca
bulunmadig goriilecektir. Dolayisiyla mezkir iddianin ispat1 i¢in burhan mesabesinde
olan bir kanita ihtiya¢ vardir.?® Bunun tizerine Semsuddin es-Samerkandi arazlardaki
yer degistirmenin imkansizligini, orijinal olarak niteledigi bir kanitla ispat etmeye

22 Ebu Bekr el-Bikillani, et-Temhid, s.16; Sibini, el-Bidaye, s.20; Hedice Hammadi Abdullah,
Menhecu'l-imam Fahreddin er-Razi Beyne'l-Esd‘ira ve'l-Mu'tezile, Dariin-Nevadir, Liibnan, 2012,
5.644.

3 Sa'diiddin et-Teftazani, Serhu'l:Akaid, (Cemu'l-Feraid bi Inareti Serhi'l:Akaid hasiyesi ile birlikte),
Mektbetii'l-Medine, Pakistan H. 1430, s.103-105; Kestelli Muslihuddin Mustafa, Hasiyetu'l-Kesteli ‘ala
Serhi'l- Akaid,istanbul, ts, s.52.

24 i, el- Mevakaf( Serhu'l- Mevakif ile birlikte), c.7, s.8-9.

> [bn Sina, Mekdalat (Kategoriler), trc. Muhittin Macit, Litera yay., Istanbul 2010, 5.46; Ici, el- Mevakif,,
Alemi'l-Kitiip, Beyrut ts. s.97.

26 Sabhini, el-Bidaye, s.20; Hilli, Kesfu'l-Murad fi Serhi Tecridi'l-itikdd,Miiessesetii'l-Alemi'l-Metbua,
Beyrut ts. s.152; Ici, el- Mevakif, s.99.

27 Kadi Abdilcebbar, Serhu'l-Usdli'-I-Hamse, c.1, s.371; Fahreddin er-Razi, el-Mebahisii'l-Mesrikiyye,
Intisaratii'l-Beydar, ts. c.1, s.152; Sabiini, el-Bidaye, s.20;

% Ici, el- Mevakif, s.100; Ciircani, Serhu'l- Mevakif, c.5, s.29.
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calisir. Buna gore, araz, yer degistirmenin gerceklestigi esnada ya ilk mahalinde veya
ikinci mahalinde olur. Fakat her iki ihtimal de gegersizdir. Clnkii arazin birinci
mahalde olmasi onda istikrar etmesini gerektirir; bu da arazin birinci mahalde oldugu
esnada intikalle nitelenmesini engeller. Arazin ikinci mahalde olmasi da bu mahaldeki
istikrarin ancak intikalden sonra gerceklesmesini gerektirdigi i¢cin dogru olmaz. Sayet
intikal esnasinda arazin hi¢bir mahalde olmadig1 distniiliirse, varligi kendisine
dayanan bir varlik konumuna diser ki, bu da doru degildir.>®

2. Zati Hudis ve Felsefi Temellendirmesi

Islam filozoflari, dlemin hudsiiniin zati oldugu yoniindeki iddialarin1 birka¢ acidan
delillendirmeye ¢aligmiglardir.

i) Alem, zat1 bakimindan miimkiin bir varliktir. Miimkiin olan bir varligin yaraticisina
olan gereksinimi ise hicbir zaman ortadan kalkmaz. imkanin ezeli olmasi ve yaratici
konumunda olan Allah'in dlemi yaratacak sartlar1 ezelden tasiyor olmasi, dlemi
baskastyla zorunlu (vacibiin bi'l-gayr) 3°olanlarin kategorisine sokmaktadir. Daha agik
bir ifadeyle s6z konusu durum, dlemin zaman bakimindan ezeli, zit bakimindan ise
hadis bir varlik oldugu sonucunu dogurmaktadir.3'

ii) Nedenli (ma'ltil) konumunda olan dlem, nedeninden geri duramaz. Bagka bir deyisle
dlem illetiyle birlikte ezelde vardir. S6z konusu ¢ikarim soylece gerekeelendirilir:
Varligi bagkasiyla zorunlu olan biitiin varliklar, zati geregi miimkiin olan varliklar
(mimkint'l-viictd bizatihi) kategorisindedir. Bu argiimani tersinden bir okuyusla su
sekilde ifade etmek de miimkiindiir: Zati1 geregi miimkiin olan biitiin varliklar, vuctd
bulduklar1 an varlig1 bagkasiyla zorunlu olan varliklar kategorisine girerler.3

iii) Biitiin cisimler madde ve stiretten olusur. Biitiin madde ve suretler de kadimdir.
Oylese biitiin cisimler kadimdir. Kiyasin ikinci énciiliiniin bir parcasini olusturan
madde kadimdir seklindeki 6nerme soyle bir akil yiiriitmeye dayandirilmaktadir: Her
hadis, maddeyle 6ncelenir seklindeki kabul maddenin kadim oldugunu gerektirir. Aksi
halde hadis olarak varsyillan maddeyi bagka bir maddenin Oncelemesi gerekir. Bu
zincirleme sonsuza dek devam eder ki teselsiile yol acar teselsiil diisiincesi de dogru
degildir (batildir). Ikinci onciiliin diger bir parcasi (suret kadimdir) da soyle
ispatlanmaktadir: Kadim olan maddenin stretsiz bir seklide tasavvur edilmemesi
suretin kadim olusunu gerektirir. Parcalarin (madde ve stret) kadim olusu biitiiniin
(cisim) de kadim olusunu gerektirir. Netice olarak cisim kadimdir.33 S6z konusu kanit
Islam filozoflarin cisimler madde ve siretten olusur seklinde ileri siirdiikleri sava

29 Semsuddin es-Semerkandi, es-Sahaifu'l-ilahiyye, Mektebetu'-Fellah li'n-Nesri ve't-Tevzi, Kahire 1985,
5.246.

30 Zat1 geregi varlg1 ve yoklugu miimkiin olanin varliga ¢ikmasi, illet-i tamin vuku bulmasiyla zorunlu
hale gelir. Diger bir deyigle vacibiin bilgayrih konumuna geger. bk. Muhammed Hiiseyin Tabatabai,
Nihayetu'l-Hikme, Muessesetﬁ'l—Nesri'l—islémi,Kum, H. 1428, c.1, s.82.

3 [bn Sina, el-Isaratve't-Tenbihat, (Serhu'l-isaratve't-Tenbihat ile birlikte), c.2, s.410; Altsi, Hivariin
Beyne'l-Felasifeti ve'l-Miitekellimin, s.101.

3> Ibn Sina,en-Necat( SerhuKitabi'n-Necat ile birlikte), Fatime Biistan Sirin, Tahran, H. 1382, s.180.

3 1di, el- Mevakif, s.249.
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dayanir. Ancak bu sav kdlamcilar nezdinde kabul goéren (miisellem) bir 6nerme
degildir. Dolaysiyla mezkir kanit kelaimcilar1 baglamamaktadir.

iv) Zaman kadimdir. Bu sav zamanin 6lg¢iisii olan hareketin kadim oldugu yoniinde bir
sonu¢ dogurur. Hareketin kadim olusu da bagh oldugu cismin kadim olusunu
gerektirir. Netice olarak cismin kadim oldugu sonucu dogar. Kiyasin birinci 6nctlii
(Zaman kadimdir) soyle ispatlanmigtir: Zamanin hadis olusu yoklugunun ondan 6nce
olmasini gerektirir. S6z konusu oncelik ( takaddiim) o6nceki (sabik) ile sonrakinin
(mesbukun) bir arada olmayacak bir sekilde oldugundan zamansaldir. Onceligin
zamansal olusu da zamanin olmadigi durumda var oldugunu gerektirir. Bu da bir
celigkidir. Netice olarak zaman kadimdir.34 S6z konusu kanit soyle tenkit edilmektedir:
Yoklugun zamana olan dnceliginin zamansal oldugu yoniindeki goriis kelamcilarin
kabulii degildir. Dolaysiyla zamanin olmadiginda var oldugu yoniinde bir geliski s6z
konusu olamaz. 35

v) Failin dlemi yaratmasi kadim bir eylemdir. Kadim olan yaratma eylemi ise dlemin de
kadim olusunu gerektirir. Sayet failin yaratmasi kadim degil de hdadis olup belli bir
vakte tahsis edilseydi, s6z konusu yaratmanin hadis bir sarta dayanmasi gerekirdi. -
Aksi halde ise miireccih olmadigi halde tercihin vuku bulmasi durumu ortaya ¢ikard.
Yaratmanin dayandig: sartin ortaya ¢ikmasi i¢in de bagka bir sartin hud@isuna ihtiyac
duyulacakti ki, bu da teselsiile yol agardi.3® Bu akil ytrtitme hudsti apagik olan giinliik
olaylarla tenkit edilmektedir. Ciircani, s6z konusu tenkidi su sekilde 6zetler: dlemin
kadim olusuna dair mezkér argiimaninin dayanagi dogru kabul edilmesi takdirde
ginlik olaylarin da kadim olusuna hitkmetmemiz gerekir. Bu durum ise apagik bir
sekilde muhal oldugundan ad1 gegen kanit gecersizdir.3?

vi) Alemin varliginin miimkiin olusu ve Allah'm onu var etmesinin imkan dahilinde
olusu ezelidir. -Aksi takdirde zat1 gergi miimkiin olmayanin zat1 gergi miimkiin olana
déniismesi sonucu dogar. Bu da apacik bilgilere olan giivene gélge diisiiriir. Oyleyse
dlemin comertlik noktasinda her yoniiyle kamil olan Allah'tan sudur etmemesi
diisinilemez. Netice olarak dlem ezelidir. Mezk(r delillendirme iki vecihle tenkit
edilmektedir: a) S6z konusu kanit sadece filozoflarin kabulleri tizerinde insa edildigi
i¢in iknai delil tiirindendir. Dolayisiyla baglayict yonii yoktur. b) Bir varligin miimkiin
olusunun ezeli olmasi s6z konusu varligin  ezeliliginin mimkin olusunu
gerektirmez.3® Ancak miimkiin olusu ezeli olan varhigm viicid bulmasini olusturan
sartlarin ezelden var olmasi onun ezeliligini zorunlu kilar yontindeki kabul dikkate
alindiginda mezkdr tenkidin pek gii¢lii olmadig: goriilecektir.

3. Zamansal Hudiis ve Kelami Temellendirmesi

34 el- Mevakif, s.249.

Ic
35 1ci, el- Mevakif, s.249.
3¢ 1ci, el- Mevakif, s.249.
37 Ciircani, Serhu'l- Mevakif, c.7, s.236.
I

1,
i,
i,
o
38 Idi, el- Mevakif, s.249.
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Kelamcilar dlemin zamansal hudastine iliskin distincelerini, alt1 farkli kanitla ispat
etmeye ¢alismiglardir.

i) Cisimler hadislerden arindirilmig bir gekilde diigtiniilemez. Hadislerden arindirilmasi
mimkiin olmayan her sey de hadistir. Binaenaleyh cisimler hadistir.3® Birinci 6nerme
(cisimler hadislerden arindirilmis  bir  sekilde dustiniilemez) iki vecihle
delillendirilmistir. ~ a)“Cisimler =~ arasinda  ayrismanin  (temayiiz) olmas1
zorunludur.#°Ayrisma de ancak arazlarla olur.# Binaenaleyh cisimler hdadis olan
arazlarla nitelenmis (muttasif) olmadan disitiniilemez.” Arazlarin hadis olusu ise su
sekilde ispatlanir: Arazlar iki farkli zamanda baki kalamaz.4> Birden fazla zamanda baki
kalamayan her sey de hadistir. Binaenaleyh arazlar da hadistir.43 Ciircani s6z konusu
kiyasin ikinci 6nermesi olan “hadislerden arindirilmasi miimkiin olmayan her sey de
hadistir” 6nciiliing, "¢tinki hadislerin yeri (mahal) kadim olarak kabul edilirse hadisin
de kadim olmasi gerekir" seklindeki bir argiimanla desteklemeye caligmistir.44 Ancak
keldmcilarin "Cisimler cevher-i ferdlerden olusur” seklindeki teze dayanarak insa
ettikleri bu kamitin cevher-i ferd teorisini reddeden Islam filozoflar1 nezdinde
gecerliligi yoktur. Bu da s6z konusu kanitin yakini degil tersine iknai bir kanit
oldugunu gosterir. b) Cisimler ya hareket ya da siiktin halinde bulunur. Hareket ve
siitkGin da hadistir. Dolaysiyla cisimler hadistir. Hadislerden olusan varlik da hadistir
seklindeki kabule binaen dlemin hadis oldugu sonucu c¢ikar.#5 S6z konusu kiyasin
birinci 6nctili olan "Cisimler ya hareket veya siikin halinde bulunur." seklindeki yarg:
hakiki miinfasil4®(maniaatii'l-cemi#” ve manietii'l-hulu)#® bir 6nerme ile ispat edilmeye
caligilmistir. S6z konusu delillendirme su sekildedir: "Cisim her kosulda bir mekanda
bulunur" seklindeki yarginin bilgisi zaruridir. Bu asamadan sonra eger bir cismin bir
mekdndaki bulunmasi bagka bir bulunma tarafindan 6ncelenmisse diger bir deyisle
eger bir cisim iki zaman arasinda bulundugu mekanda ilk konumunu koruyorsa bu
duruma cismin siikn hali denir. Eger aksi bir durumdaysa buna cismin hareket hali
denir.4® S6z konusu onerme "Yeni icat edilen bir cisime iki zaman arasinda bir

39 1ci, el- Mevakif, s.245.

4° Clnki her bir mevcudun bagka bir mevctidtan temayiiz etmesi zorunludur. bk. Ciircani, Serhu'l-
Mevakif, c.7, s.230.

4 Bu yargl, "Cisimler yapilar birbirine benzer olan cevher-i fertlerin bir araya gelmesi neticesinde
olusmustur” seklindeki kabule dayanir. bk. Ciircani, Serhu'l- Mevakif, c.7, s.230.

42 Muhammed Basil et-T4i, Mezhebii'z-Zerretiinde'l-Miislimin, Urdiin ts., s.8; Abdii'l-Miihsin Abdii'l-
Maksud Muhammed Sultan, Fikretii'z-Zamani‘inde'l-Es4'ire, Metebetu Hanci, Kahire 2000, s.124.

8 Ici, el- Mevakif, s.245.

44 Clrcani, Serhu'l- Mevakif, c.7, s.229.

45 Ici, el- Mevakif, s.245.

46Tam sayilar ya tektir ya da ¢ifttir" 6rneginde oldugu gibi kendisine nispet edilene (mahkumiinaleh) iki
tarafin bir anda isnat edilmesinin veya hi¢birinin nispet edilmemesinin miimkiin olmadigini belirten
onermeye hakiki miinfasil énerme (kaziye) denir. bk. Hiisdmiiddin el-Kati, Serhu kitabi isagoci,
Darii'l-Feth, 2013, s.60.

47 Parcalarinin bir arada bulunmasinin miimkiin olmayan Onermeye maniatii'l-cemi denir. bk.
Hiisamiiddin el-Kati, Serhu kitabi Isdgoci, s.61.

4 Biitiin parcalardan arindirilmasinin mimkiin olmayan onermeye madniatii'l- hulu denir. bk.
Hiisamiiddin el-Kati, Serhu kitabi isagoci, s.61.

49 1ci, el- Mevakif, s.245.
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mekdnda bulunmadigindan siiktin hali, yer degistirmedigi i¢in de hareket hali nispet

edilmez" seklinde miihtemel bir itiraz "cisimden kasit baki olandir" seklinde bir cevap

verilmek suretiyle defedilmeye calisilmistir.5°Ad1 gecen kiyasin ikinci onciiliiniin

(Hareket ve siiktin da hadistir) temellendirmesi de s6z konusu o6nciilii olusturan

hareket ve siikin kavramlarnin huddGstiniin ayr1 ayr1 ispat edilmek suretiyle

gerceklestirilmistir. Bu baglamda hareketin hddis oldugu yoniindeki goriis bes vecihle

ispat edilmeye c¢alisgilmistur.

Hareket ve ezeliyet kavramlarinin madhiyetleri arasinda zitlilk mevcuttur.
Aralarinda zithk bulunan kavramlarin birbirine yiiklenmesi (hamledilmesi)
mimkin degildir. Binaenaleyh ezeli kavraminin hareket kavramina ytiklenmesi
mimkin degildir. Ezeliyet kavraminin hareket kavramina yiliklenmesi miimkiin
olmadigina gore s6z konusu kavramin zitti olan hadis kavraminin hareket
kavramina yiiklenlenmesi icap eder ve "Hareket hadistir" seklinde bir 6nerme
ortaya c¢ikar ki bu da hareketin hadis oldugu sonucunu dogurur.>Hareket ve
ezeli kavramlarin arasindaki zithk agikliga kavusturulmak ig¢in s6z konusu
kavramlarin mahiyetleri soyle izah edilmistir: Bir nesnenin bagka bir mekanda
ikinci bulunmasina hareket denir. Dolaysiyla harekette birinci bulunmanin
oncelenmesi gerekir. Buna karsin ezeliligin mahiyeti soyle tanmimlanir:
Basgkasiyla 6ncelenmisligi olmayan bir durumdur. 5

"Timel (Kulli) mesabesinde olan madhiyet, tikellerin (ctizi) sahsinda varlik
bulur" seklindeki kabul, tikellerin bir nitelikle nitelenmesi tiimelin de ayni
nitelikle nitelenmesi anlamina geldigini gosterir. Buna gore peyderpey ortaya
¢ikmasindan ottirti hadis olarak kabul edilen tikel hareketlerin ezeli olmayisi,
tiimel hareketin ezeli olmadigin1 gosterir.>

Tikel olan her hareketin ezeli bir yokluktan sonra vuctid buluyor olmasi so6z
konusu yokluklarin (adem) ezel zamanda bir arada bulunmalarini gerektirir. Bu
baglamda eger hareket de ezeli olarak kabul edilirse zitlarin (nakid) bir arada
bulunmasi icap eder bu da dogru degildir. Netice olarak hareket hadistir.54S6z
konusu kanit soyle tenkid edilmektedir: Ezeli kavrami biitiin hareketlerinin
yoklugunun toplandigi sinirhi bir vakit ve 6zel bir zaman degil ki onlardan biri
ezelde var oldugunda yokluguyla bir araya gelsin. Tersine ezeli kavraminin
anlami sudur: Onlarin yokluklarinin bir baslangici olmadig: gibi aralarinda bir
siralanma da yoktur. Dolaysiyla hareketin ezeli oldugu yoniindeki sav zitlarin
bir arada bulunmasina yol agmamaktadir.55

50
51
52
53
54
55

e e e e

ci,
ci,
ci,
ci,
ci,

el- Mevakif, s.245.
el- Mevakif, s.246.
el- Mevakif, s.246.
el- Mevakif, s.246..
el- Mevakif, s.246.

Ciircani, Serhu'l- Mevakif, c.7, s.230.
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e Bir hareketten baslayip sonsuza dek hareket silsilesinden bir biitiin varsayilir.
Birinci silsileye tatbik edilmek tizere baslangi¢ hareketi birinci silsilenin
baslangi¢ hareketinden bir adim daha sonra olmak kosuluyla hareketler
silsilesinden olusan bagka bir biitiin daha varsayilir. Ikinci asamada her iki
silsilede fertlerin birbirinin karsisina gelecek sekilde bir uygulama (tatbik)
yapilir. Eger sayisi fazla olan silsilenin herbir ferdinin karsisina az sayidaki
silsilenin fertleri tekabiil ederse say1 bakimindan az olan, sayisi ¢ok olana esit
olur; bu da bir celigkidir. Aksi takdirde az sayida olan digerinden eksik oldugu
icin sonlu (miitendhi) olmasina hitkmedilir. Sonlu olandan bir sonlu (miitenahi)
ile fazla olana da sonlu olma niteligi nispet edilir. Binaenaleyh sonsuz varsayilan
silsilelerin hem sonlu hem de sonsuz niteligi ile nitelenmeleri gerekir ki bu da
acik bir celigkidir.5®

e Geri kalandan (mesbiik) baslamak tizere geride kalan-6nde olan (mesbik-
sabik) hareketlerden olusan bir silsilenin sonsuza dek devam ettigi varsayilsin.
Mezkir hareketler silsilesinde sondan baglayan ilk parca sadece geri kalan,
silsilenin diger parcalar1 ise hem 6nde olan hem de geri kalan mesabesinde
oldugundan geride kalanlarin sayis1 6nde olanlardan bir adetle fazla olur. Ancak
geride kalan ve onde olan kavramlarin hakiki mutedayif5? kategorisinden
olmalar silsiledeki hareketlerin esit olmalarmi gerekli kilar.5® Binaenaleyh
hareket silsilesinin sonsuza dek devam etmesi gecersizdir. Bu da hareketin hadis
oldugu sonucunu dogurur.

"Cisimler ya hareket veya siikin halinde bulunur. Hareket ve siikin da hadistir.
Dolaysiyla cisimler hadistir." seklindeki kiyasin ikinci 6nciiliiniin (Hareket ve siiktin da
hadistir) bir par¢ast mesabesinde olan "siikin hddistir" yargisinin kaniti ise soyle ileri
stirilmustiir: Her siik(in ya hdadis ya da kadimdir. Higbir stikin kadim degildir. Netice
olarak her stik@in hadistir. Adi1 gegen kiyasin "Hicbir stikin kadim degildir" seklindeki
onermesi de soyle bir kiyasla ispatlanmistir: Kadim olan bir mevctidun baska bir seye
doniismesi mimkiin degildir. Siikkiiniin degisime ugramasi ise apagiktir (bedihidir).
Binaenaleyh siik(in kadim degildir. Netice olarak siikin hadistir.5

ii) "Cisim kadim bir varliktir" seklindeki sav iki sonu¢tan birini dogurur. a) Kadim bir
tek olusun varligi. b) Sonsuza dek birbirini takip eden oluslarin varligi. Sonuglarin her
ikisi de dogru degildir. Dolayisiyla cisim hadistir. Cismin hadis olusu da alemin hadis
olusunu gerektirir.®°

56 1ci, el- Mevakif, s.246.

57 Ubiivvet ve biiniivvet kavramler1 6rneginde oldugu gibi ancak birinin digerine izafet (isnad)
edilmesiyle mahiyetleri tasavvur edilebilen iki kavrama hakiki miitedayif denir. bk. Zeyniiddin Omer
b.Sahlan, el-Besair en-Nasiriyyefi'l-Mantik, Miistesaru Mahkemeti iraniyye, Tahran, H. 1390, s.119.

58 1, el- Mevakif, s.246.

59 Ici, el- Mevakif, s.246.

% ci, el- Mevakif, s.247.
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iii) Alemin kendisinden olustugu cisim eger kadim ise ezelde ya sakin ya da hareketli
olur. Kosul (sartiye) ctimlesinin ikinci yan ctimlesi (cisim ezelde sakin veya hareketli
olur) gegersizdir. Dolaysiyla birinci yan ciimle (cisim kadimdir) de gecersizdir.**

iv) Her cisim mimkiindiir. Mevcut olanher miimkiiniin de bir yaraticisi vardir. Netice
olarak her cismin bir yaraticis1 vardir. Dolaysiyla her cisim yokluktan varliga ¢ikmus
hadis bir varliktir. Kiyasin birinci 6nciili (Her cisim mimkindir) soyle ispat
edilmektedir: Her cisim birlesik ve mahiyetinde pek ¢ok sey ortaktir (kesirdir).>Her
birlesik ve mahiyetinde pek cok sey ortak olan varlik da miimkiindiir. Dolayisiyla her
cisim miimkiindir. S6z konusu kiyasin ikinci 6nciilii de soyle ispatlanir: Miimkiin olan
varlikta asil olan yokluktur. Mevcut olan mimkiin varlik, yokluktan ¢iktigindan
hadistir. Hadis olan varlik da bir yaraticiya ihtiya¢ duyar. S6z konusu yaratici da varlig:
kendisine dayanan bir zattir. Aksi halde kisir déngi (devr) veya teselsiil icap eder.
Teselsiil ise batildir.®

v) Konuyla ilgili besinci kani da soyle izah edilmistir: Biittin cisimler kendi iradesiyle
var olanlar yaratan, varligi zorunlu olan (vacibu'l-vuctid) bir zat tarafindan
yaratilmistir. irade sahibi bir zata nispet edilen hi¢bir varlik kadim olmaz. Netice
olarak biitiin cisimler hadistir. Ici, dérdiincii ve besinci kamitlarin daha 6nceki
kanitlardan farkli tarafi, mezkar iki kanitin dlemi olusturan cisim, araz ve miicerredat
gibi bitiin var olanlarin hadis oldugu yoniinde bir sonu¢ dogurmasidir®* gseklinde bir
tespitte bulunmak suretiyle s6z konusu iki kanitin tercih edilen tarafina igaret
etmektedir. 5

vi) Alemin zanamsal yonden de hadis olduguna dair iddiay1 ispatlayan altinci kanit da
sOyle temellendirilmektedir: Hicbir cisim arazlardan arindirilamaz. Arazlar da hadistir.

Binaenaleyh biitiin cisimler hadistir. Netice olarak cisimlerden olusan dlem de
hadistir.%¢

Degerlendirme ve Sonuc¢

Kelamcilar, filozoflarin aksine dlemin zaman bakimindan hadis oldugu yontinde bir sav
ileri stirmislerdir.®? Onlarin bu konudaki tezi su umdeler tizerine kurulmustur: Allah,
dlemi tabiat1 geregi degil, kendi iradesiyle yaratmistir. Kendi ihtiyariyle hareket eden
bir varligin ise icat ettigi fiilinden 6nce var olmasi gerekir. Dolayisiyla Allah’in, yarattig:
alemden once var olmasi bir zorunluluktur.®® Kelamcilar, filozoflarin alemin zamansal

61

Ici, el- Mevakif, s.246.

Circani, Serhu'l- Mevakif, c.7, s.234.

Ici, el- Mevakif, s.248.

Dordiincii ve besinci delilin biitiin varliklarin hddis olduguna delalet etmesi" Kadim bir varlik ne
mucip bir sebebe ne de kendi irdesiyle hareket eden bir faile isnat edilir" seklindeki kabule dayaniyor
olmasindandir. bk, Ici, el- Mevakif, s.248.

Ici, el- Mevakif, s.248.

Ici, el- Mevakif, s.248.

67 Tcf, el:Akaidii'l:Aduddiyye (Hasiyetu'l-Gelenbevi‘ala Serhi'l-Celal ile birlikte), c.1, s.109-118.

6 Hayyat, Kitabii'l-intisar, s.43.

63
64

65
66
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kidemine iligkin diisiincelerini, Allah1, kendi iradesiyle hareket etmeyen, gelisigiizel is
yapan suursuz bir fail konumuna distirdiigi i¢in yogun tenkitlere tabi tutmuslardir.®
Ayni sekilde filozoflar da miitekellimlerin goriglerinin Allah' islevsiz (muattal) bir
varlik konumuna distirdigiinti, bu durumun da tam illet (illet-i tdm) deliline ters
diistiigiinii 6ne siirerek kelamcilar1 tenkit etmislerdir.?> Keldmcilar ve Islam
filozoflarin1 dlemin hudtsu noktasinda farkli degerlendirmelere iten temel etken ise
onlarin hudts, kidem ve ibda gibi kavramlara yiikledikleri farkli anlamlardir. Bu
baglamda keldmcilar hudtis kavramini,“sonradan vucid bulma eylemi" olarak
tanimlarken;” filozoflar ise ayni1 kavrami "zaman bakimindan degil de zat bakimindan
hadis olma eylemi"7> seklinde yorumlamiglardir. Aymi sekilde Kelamcilar ibda
(¢'u))terimini "bir seyi vasitasiz bir bicimde yoktan var etme eylemi "7 olarak
tanimlarken; filozoflar ise s6z konusu kavrami "varligi zdtina dayanmayan bir seyin
viicidunun idamesinin korunmasi "74 olarak degerlendirmislerdir. Yine Keldmcilar
kadimi, "baslangici olmayan ge¢mis bir zamanda mevcut olan varlik" olarak
tanimlarken; filozoflar ise bu kavrami "bagh oldugu bir ilkesi bulunmayan varlik"
seklinde yorumlamislardir.”sDolayisiyla isalm filozoflar1 ve kelamcilar arasinda
gerceklesen ihtilaf lafzidir. Diger bir deyisle hakiki bir ihtilaf degildir.
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NAKSI-HALIiDI MESAYIHINDEN SEYH SEMSUDDIN RUHI EFENDI VE
TASAVVUFI GORUSLERI

Murat OZAYDIN*

Oz

Naksi-Halidi mesdyihinden olan, 6mriinti Hakk asigi, Allah dostu ve Resulullah
askiyla yanip tutusmus bir goniille yasayarak, bu duygularimi eserlerine en giizel
sekilde aktaran seyh Semsiiddin Rihi hazretleri, kendinden 6nceki Allah dostlarinin
cizgisinden hicbir sekilde ayrilmamaya gayret gostermis, kendi {stadlarinin ve
mirsidlerinin goriiglerine paralel bir sekilde bir yasam tarzi sergileyerek; giizel ahlaki,
glicli bir iman, yliksek bir hizmet anlayisi, salih bir amel, yilmaz bir irdde, keskin bir
akil, ferdset ve basirete sahip idi. Bu meziyetleri ve bunlara benzer yeteneklerinin
kaynagi ise tisttin takvasi, miikemmel ihldsi, haramlardan sakinma, iyilik dolu, halis ve
giizel niyetli olusunda gizli idi. Seyhin hayat tarzi, Kur’an ve stinnete bagliligi, takvasi,
tevazusu, ihlasi, dogrulugu, samimiyeti ve sadakati gibi meziyetleri kendisinden
sonrakilere birer 6rnek olmustur. Ornek sahsiyeti ve yasam tarziyla, yazmis oldugu
eserlerinde, 6zellikle Divan ve risalelerinde kendisinden tasavvufi agidan genis manada
istifade edebilecegimiz goriisler beyan etmistir. Makalemizde elimizden geldigi ol¢tide
seyhin hayatindan kesitlerle birlikte, manevi hayatin1 ve tasavvufi gorislerini ana
hatlariyla anlatmaya ¢alistik.

Anahtar Kelimeler: Naksi, Halidi, Seyh, Semsiiddin, Riséle, Tasavvuf.

SHEIKH SEMSUDDIN RUHI AND HER SUFI VIEWS FROM THE NAQSHI-
KHALIDI MASAYIH

Abstract

Sheikh Semsuddin Ruhi, who was a Nagshi-Khalidi sheikh, lived his life with a
heart that was a lover of God, a friend of Allah, and a heart burning with the love of the
Messenger of Allah, and transferred these feelings to his works in the best way
possible. by displaying a way of life in some way; He had good morals, a strong faith, a
high understanding of service, a righteous deed, an indomitable will, a sharp mind,
foresight and foresight. The source of these virtues and similar abilities were hidden in
his superior piety, perfect sincerity, avoidance of harams, being full of goodness,
sincere and good intentions. The virtues of the sheikh, such as his lifestyle, devotion to
the Qur'an and the Sunnah, his piety, humility, sincerity, honesty, sincerity and loyalty
set an example for those who came after him. With his exemplary personality and
lifestyle, he has expressed views that we can benefit from in the mystical perspective in
his works, especially in his Divan and epistles. In our article, we have tried to explain
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the spiritual life and mystical views of the sheikh as much as we can, together with
sections from his life.
Keywords: Nagshi, Khalidi, Sheikh, Semsuddin, Treatise, Mysticism

Giris

1. Seyh Semsiiddin Riihi Efendi

Stiphesiz tarih, cok biiytik insanlar1 ebedilestirmistir. Yiice Allah yoluna davet
eden, bir¢ok salihlerin ve biiyiik evliyalarin isimlerini sahifelerinde tescil etmislerdir.
Fakat tarihin genis kapilarina giren ancak evliyddan bir bolimtdir. Buytiklerden
azinlik bir kisimdir. O kisim ki tstiin ahlak ile siislenmis ve ylice faziletlere haiz
olmustur.

Bu aziz ve az tdifenin icerisinde yer alan miimtaz sahsiyetlerden biri de Rabbani
kutup, Yiice Allah'm ipine (islam dinine) smmsiki sarilan, Restlullah’a asik,
miridlerinin efendisi, senedi, dayanagi, iftihdar, istimddd kaynagi Naksi-Halidi
tarikatinin biiyilik seyhlerinden biri olan Seyh Semstiddin Rihi hazretleridir.

Seyh hazretleri 1270/1854' yilinda Diyarbakir'da koytinde diinyaya gelmis ve 29
Mart 1910 tarihinde burada vefat etmis ve defnedilmistir.

Seyh hazretleri, seyh Hasan-i N@rani hazretlerinin en biiyiik ogludur. Aslen
Hakkarili olan Narani hazretleri Hakkari’den ayrilip Diyarbakir'a gelerek, burada yakin
civarlarda bulunan medreselerde egitim gormeye baslar. Burada kisa bir zaman sonra
medresesini agar ve Ogrencilerin egitimine baslar, ¢ok kisa bir siire sonra medrese
genisleyerek bolgeye hitap etmeye baglar, cok sayida Ogrenci yetistirilir. Bolgede
meydana gelen gelismeler, istanbul’da saraya kadar ulasir ve o devrin Osmanl padisahi
Sultan Abdtlmecit Han (1823/1861) hazretleri bizzat bolgeyi ziyarete gelir, giizel bir
sekilde agirlanir, padisah ziyadesiyle memnun olarak bolgeden ayrilirken, medreseye
bir hediye olmas1 adina bolgede genis bir araziyi seyh hazretlerinin sahsinda hibe eder
ve hediye olarak hizmette kullanmalar1 adina kabul etmelerini ister.

Seyh Semstiddin, mahlasinin “Riéthi” oldugunu, bir¢ok siirlerinde bu mahlasi
kullandigini, bazende “Rithiyd@” (Ey Rihi) seklinde telaffuz ettigini, “Semstiddin” ismini
¢ok sevdiginden bu ismi de kendisine lakdb olarak kullandigini ifade etmektedir.
Beyitlerin devaminda ise, mezhep imaminin Safii, akide imaminin Eg’ari, tarikat
olarakta Naksi-Halidi oldugunu beyan etmektedir. Bu beyitleri burada zikretmemizin
faydali olacagi kanaatindeyiz:

Su zayif ve gligstiz kul, lakab1 Semsiiddin, kendisi zalim ve cdhildir.3 Cigeri pdre
pdre,

! Bagbakanlik Devlet Arsivlerinde ve Osmanl Devleti niifus kayit defterlerinden alinan belgeden dogum
tarihinin 1854 oldugu anlasilmaktadir.; M. Sefik Korkusuz, “Tezkire-i Mesdyih-i Amid (Diyarbekir
Velileri), Istanbul 1997, s. 38.

2 Korkusuz, a.g.e., s. 39.

3 Seyh hazretlerinin burada zalim ve céhil ifadelerini kullanma sebebi sudur: Burada her iki kelimenin
manasina gore yorumlamamak gerekmektedir, mana mecazidir. Seyh, kendi nefsinin isteklerini
kargiladig icin, Yiice Allah’in emir ve yasaklarini gerceklestirme baglaminda ve nefsinin azgin isteklerini
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Safii, RGhi. Yiizii kara, Itikattaki imami Es’ari. Bilki tartkat olarak Naksi-Halidi.

Naksilerin seccadesini kendine kemer edinen. O velilerin sadik hizmetkarlarindan
biridir. 4

1.1. Ogrenimi

Biiyiik kutup seyh hazretleri babasinin medresesinde ser’i ve islami 6grenimini
basariyla tamamladi. Daha kii¢iik yaglardan itibaren, Kur'an-1 Kerim okuduktan hemen
sonra medresedeki hocalarla birlikte, islami ilimlerin yanisira Nahiv, Sarf, Belagat,
Mantik, Felsefe, Astronomi ve diger alet ilimlerinin tahsiline istiyak dolu bir istekle
devam ediyor ve kisa zamanda biiyiik ilerlemeler sagliyordu. Seyh hazretleri kendisini
fikih ilminde de oldukea gelistirdi. Akide de baglh bulundugu Imami Safi hazretlerinin
fikhi meselelerini en ince ayrintisina kadar ziyadesiyle inceledi. Bu konuda ki
becerisinin bir eseri olarak fikih ilminde ve seriatin ince meselelerinde kendisinin
verdigi hiikiimler dlimler arasinda adeta bir megale gorevi gormistiir.>

1.2. Sahsiyeti

Seyh Semsiiddin, bambagka sahsiyet sahibi bir insandi. Girdigi her mekanda ve
her yerde hic cekinmeden Yiice Allah yoluna davet ederdi. Insanlari, biiyiik bir deha ve
genel bir cagn ile yol gostererek irsad ederdi. Oyle ki onun cagrisi siimdlii erkegi,
kadini, bliytig, kiiciigii, amiri, memuru, fakiri, Arab1 ve Acemi i¢ine almaktayd.

Seyh hazretlerinde, giizel ahlak, insani olgunluklar kemali ile mevcut idi. Gii¢li
bir imana, yiiksek bir hizmete, salih bir amele, yillmaz bir iradeye, keskin bir akla, goriir
bir basirete sahip idi. Bu meziyetleri ve bunlara benzer yeteneklerinin kaynag: ise
istiin takvasi, mitkemmel ihlasi, haramlardan sakinma, iyilik dolu, halis ve giizel
niyetli olusunda gizli idi.

Seyh hazretleri iman i¢in, parlayan bir gilines, fiskiran bir kaynak gibiydi.
Dergahindan ayrilmayi istemeyen seckin, ilmi ile amil bir sahsiyetti. Yiksek ilmi
sayesinde alimleri terbiye eder bu sekilde ariflerin bayragimi ytikseltirdi. Tarikati
Naksbendiyye'nin ds181, Yiice Allah’in dininin giivenilir bekgisi idi.

Seyh hazretleri, insanlara gayet a¢ik, sade ve anlasilir bir dille hitap eder ve
onlar su suura erdirirdi: “Mutluluk ve insan i¢in gercek ve ebedi hayat, ancak Allah’a
baglanmakla ve dosdogru tarikat ytiriimek ile tamam olabilir. Boyle bir sutiru vermekteki
asil gaye sudur. Bu devirde insanoglu, izzet ve onurunu, saadet ve mutlulugunu Allahin
dininden uzak kalmakta ve harama girmenin goblgesinde gerceklesebilecegini hayal

dizginleme noktasinda zayif kaldigini ve bunlar layikiyla yerine getirmedigi icin, kulluk baglaminda
gercek manada Allah’a layik bir kul olamamanin Giziintiisiiyle kendisini bu hususta son derece zalim
olarak nitelemektedir. Ayni sekilde cahil kelimesinde de anlatilmak istenen sudur: Seyh, kulluk
baglaminda, Cenab-1 Mevla'nin sonsuz ve ezel-ebed olan ilmi karsisinda kendisinin ne kadar caresiz,
zayif ve yetersiz oldugunu belirtmek ve yerine getirilmesi gereken hususlar konusundaki bilgisizligini ve
acziyetini ifade edebilmek icin kendisini cdhil olarak niteler. Her iki kelimede de seyh hazretleri biiyiik
bir tevazu gostererek kendi nefsini ayaklar altina sermistir. iste; Allah dostlarinin tamaminin sergilemis
oldugu bu davranig, tam anlamiyla ac¢ik bir beyanla Kur'an ve Peygamber ahlakindan bagka bir sey
degildir.

4 Semsiiddin, Rahi, Divdn-1 Rihi, s. 3-4.

5 Bilgiler Seyh’in torunu Seyh Safii Efendi’den nakledilmistir.
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etmekte oldugu icin, yukarda zikredilen hususlarla bilinglendirmek ve yénlendirmek
adeta bir farziyet mesabesindedir.” buyurmustur.

Stiphesiz bu 6viiliir hasletler ve glizel menkibelerin bir sahista toplanmasi esine
az rastlanir hadiselerdendir. Fakat gortuldugi gibi tim bu giizel hasletler ve meziyetler,
Cendb-1 Mevla'nin inayetiyle biiylik kutup ve mirsid Seyh hazretlerinin sahsinda
yerlesmistir. Bundan dolayidir ki, timmet daima bu sahsiyetin giizelliklerini
anmaktadir. Seyhin 6rnek hayatindan anlamlar ¢ikararak ilham almaktadirlar. Seyhin
hayat tarzi, Kur'an ve slinnete bagliligi, takvasi, ihlasi ve dogrulugu ve sadakati gibi
meziyetleri kendisinden sonrakiler birer 6rnek olmustur. Bu hasletlerinden dolayi,
sevgisi gonillerin tamamini celbetmis, onun bu giizellikleri ruhlar ve nefisleri esir
eylemistir.

1.3. Takvasi

Seyh hazretleri kendine ornek olarak, basta Resulullah Efendimizi se¢mis,
ardindan Hulefd-i Rasidini, segkin sahabeleri ve onlarin yolundan giden miictehid ve
imamlarin ve tarikat biyiiklerinin siki takipgisi olmus ve onlarin hayatindaki
glizellikleri ve tistiin meziyetleri hayatinda uygulamay1 basarabilmis biiytik bir miirsid-i
kamildir.

Seyh hazretleri, irsad, tarikat, siilik, ibadet, takva, comertlik, fazilet, atilganlik,
cihdd, sadelik, velilik, yumusamayr bilmeyen Hakk kelami, haramlardan ve
stiphelilerden sakinma ve ziihd hayati itibariyle takipgisi oldugu biiytikleri andirmis ve
hayatinin son anina kadar bu ¢izgisinden ayrilmamis ve bu prensiplerinden asla taviz
vermemistir. Biitiin bu bol ve iistiin manalar onun sahsiyetinde toplanmis durumdayda.
Seyh hazretleri immet bilincine sahip, nadide bir sahsiyetti.

Yukarida zikrettigimiz hususlar sebebiyle, insanlar gruplar halinde, cemaat,
cemaat, ona bey’at ederler, intisdb ederlerdi. Daha 6nce hi¢ benzeri bulunmayan bir
sevk, bir yonelme ve biiytik bir sevgi ile tarikatina baglanmak isterlerdi. Bu sevginin bir
alameti olarak, seyhin vefat yildoniimiinde her y1l yaklasik 100.000 kisi tiirbesini ziyaret
etmektedir. Bu ziyaretlerde insanin aklina hemen seyhin bu kerametli sozi
gelmektedir: “Dostlarim, emri Hakk tecelli edince insanlar oliirler ve zaman ilerledik¢e
bir stire sonra insanlar artik unutulur ve akla hayale gelmez olurlar. Ancak ben fakir
Semstiddin Cenab-1 Mevld’'nin sonsuz indyet ve rahmetiyle ingallah unutulmayacagim ve
oliimiimden sonra yillar gegtikce, zaman ilerledikce daha da yenilenecegim ve
hatirlanacagim.” bu s6ziin alameti olarak her yil gittikce katlanarak artan sayida
ziyaretci akiniyla karsilasilmaktadir. ©

Seyh hazretlerinin kutupluk makamina yiikselmesi ve halki irsad etmesi, Islam
tarihi agisindan son derece olumlu ve faydali bir iz, hak manada bir tasavvuf icinde

¢ Seyh hazretlerinin bu keramet dolu s6zleri kendisinin manevi biyiikligiini bir kez daha gozler 6niine
sermektedir. Seyhin vefatindan yaklasik yiiz yila yakin bir zaman ge¢mis olmasina ragmen her yil seyhin
dogum yildoniimi olan 20 Mayis tarihinde giderek artan sayida 100.000’lere ulasan bir sayida ziyaretgi
tiirbeye akin etmektedir. Tiirbeye gelen arag¢ sayisi karakol kayitlarinda 70o0o’den fazladir. Her yil
tlirbeye giden ziyaretciler, halkin seyhe olan tevecciihii, orada yasanan izdiham, trafik yogunlugu ve
coskunluk medyada da genis bir yanki bulmakta ve haberlere konu olmaktadir.
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saglam bir fikir olusturmustur. Clnkii seyh hazretleri o pak ve parlak tarikati
Naksbendiyye'nin ddabinda Selef-i Salihin yolunu takip etmis, ¢izgisinden asla taviz
vermemis, yasadig1 siirece sapasaglam bir sekilde degismeler, katlamalar ve atamalar
olmaksizin tarikat1 caniyla, maliyla layikiyla korumasini bilmis, muhafaza etmis ve
kendisinden sonrakilere serefle takdim etmistir.

Seyh hazretleri'nin sifatlarindan biri de din ve tarikati: diinyaya alet etmemesi
idi. Seyh, tarikatin devamli kalmasina, bid’atten ve maddi menfaatten uzak olmasina
¢ok diigkiin ve tarikatin bu sekilde kalmasi igin istek ile korunmasina galigir ve biiytik
bir ¢aba sarf ederdi. Seyh her zaman sunlar1 soylerdi:

“Stiphesiz tarikat, taritkat: yiiriiten miirsidler, dlimler ve miiridler Seriat-1
Garra’min hiikiimlerini uygulayp takip ederlerse, bid'atlardan, seriata ters diigen islerden
sakinirlarsa, sahsi menfaatlerden, maddi makam ve gayelerden temiz olmaya devam
ederlerse, stiphelerden ve haramlardan uzak dururlarsa, stinnet-i seniyye’yi ve Ahlak-i
Muhammediyye'yi kendilerine 6rnek alip, onlara bagh kalirlarsa, makbul ve kiymetli bir
sekilde kalir.”” diyerek tarikatin bu cizgiler vasitasiyla muhafaza edilecegine dikkat
¢ekmis, her firsatta bu hususlara vurgu yapmis ve miiridlerine telkin etmistir.

1.4. Ilmi Sahsiyeti

Seyh hazretleri, ceddine layik olmak ve onlarin yolundan ytirtimek i¢in ciddi
manada ilim tahsiline koyulmustu. Cogu zaman aksamdan sabaha kadar, miitalaaya
dalardi. Ders vermek igin hazirlik yapardi. Bazen uykunun galip gelmesiyle, basi
yastigin {lzerine diiserdi. Talebeler sabah namazina uyandiklar vakit, seyhin
lambasinin sonmiis ve sonmeye yakin bir konumda los bir sekilde yandigim goriirlerdi.

Seyh hazretleri ilim tahsilinde hep sunlar séylerdi: “Allah’a stikiirler olsun. Ilim
agacimin bol meyvesine ndil oldugumuz gibi, elimiz ile yetistirdigimiz talebe fidanlar: da
meyve verdiler. Miisliimanlara ve Mtisltimanhga faydali bir hale geldiler.

Diinyevi ve maddi bir gayemiz olmamakla beraber, ey ilim pesinde kosan hocalar
ve talebeler; niyetiniz sade, hedefiniz Yiice Allahin rizasina ulasmak olsun.

Alim olmak icin, séhret ve servete kavusmak icin, insan saflarinda yiikselmek icin,
yliksek makamlarda oturmak igin, okuyacagim ve okutacagim diye tasavvur etmeyin.
Ciinkii bu niyetler insam karanhga ve bulaniklia gétiirecegi gibi, insamin géstermis
oldugu ¢abay1 da kisir ve verimsiz kilar.” diye giizelce nasihatte bulunurdu.

1.5. Ahldki ve sifatlar

Seyh hazretleri, tistiin ahldka ve yiice edeplere sahip bir insandi. Bu oyle
bir ahlak ve edepti ki, saninin yiikselmesini, makaminin Gstiinliigtingi, selef-i salih’in
yoluna bagli kalmakla elde edildigini belirtecek derecede miitevazi bir kisilige sahipti.

Seyh hazretleri zaman icerisinde emsali az bulunan bir miirsid ve davet
sahibi idi. Bitiin zamanini, insanlar1 Yiice Allah’in yoluna davet etmekle, onlar irsad
etmekle, Hak yolu, dogru yolu onlara gostermekle gecirirdi. Son derece sabirly,

7 Seyh Safii Efendi/ Molla Recep Efendi/ Molla Zeynel Abidin
8 Seyh Safii Efendi/ Molla Zeynel Abidin Efendi/ Molla Recep Efendi.
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miikafatini ancak Yiice Allah’tan bekleyen ve dileyen, comert, aziz ve temiz bir nefis
sahibi, daima ileriye dogru atilan, atilgan ve gozii pek bir sahsiyetti.o

Seyh hazretleri dosdogru ve miistakim bir insandi. Kur’an’t Kerim’e ve Stinnet-i
Seniyye’ye simsiki sarilmis, en giizel yolu tutmus ve bid’atten ¢ok uzakti. Insanlarin
ihmal ettikleri, stinnet-i seniyye’leri ihmal etmelerine ¢ok kiziyor, siinnetin ihyasi
edilmesine biiyiik 6nem veriyor ve bu yonde de biiyiik caba sarf ediyordu. Terkedilmis
stinnetleri ihya icin bizzat kendisi uyguluyor ve ardindan yapilmasi icin tegvik ve
telkinde bulunuyordu. Cirkin gérdtiigti bid’atleri 6ldiiriir ve hemen iptaline ¢alisirdi.™

1.6. Vefat1

Kur’an ve siinnet cizgisinde dolu dolu bir yagam siiren, hayatinin her anini Allah
sevgisi ve Resulullah agkiyla zenginlestiren, attigi her adimda ve yaptig1 her amelde
Allah viicudunun tim azalarinda derinden hisseden, kalp kirmaktan cekinen, son
derece miitevdzi ve ilim, irfan, takva ve maneviyat dolu bir 6mir siiren Seyh
Abdurrahman Aktepe hazretleri 29 Mart 1910 glini Diyarbakir'da ikamet ettigi evinde
gecirmis oldugu kalp krizi sonucunda vefat ederek, Hakk’a ytirimiistiir. Seyh hazretleri
babasinin bulundugu tiirbede, Molla Selim Efendi tarafindan kabre indirilmis, telkini
de yine aynmi kisi tarafindan okunmus ve babasinin yanina defnedilerek, ebedi
yolculuguna ugurlanmigtir.”

1.7. Eserleri

Seyh hazretleri bir¢ok eser kaleme almis, ancak bu eserlerden birgogu gesitli
sebeplerden otiiri kaybolmus, glinlimiize ulasamamuistir. Seyh hazretlerinin su anda
saglam olarak 12 eseri mevcuttur. Kiitiiphanesinde de yaklasik 250 adet yazma eser
mevcuttur.”? Bu on iki eserinin disindaki eserleri, ya bakimsizliktan ya da alimlerin
kitiiphaneden alip geri getirmeyislerinden ve bir takim sebeplerden dolay: giiniimiize

ulasamamuistir
1) Ravdu'n-Naim
2) Divan-1 Rhi

3) Kitabu’'l-briz

4)  Kesfu'z-Zulam fi Akaidi Firaki'l-islam
5) Minhacu’l-Usal

6) Astronomi lizerine yazilmis eser

7) Kitabu’s-Sarf ve'n-Nahv

8) Kitabu't-T1b

9) Risdleler

10) Kitabu'l Mantik

9 Seyh Safii Efendi/ Molla Recep Efendi/ Molla Zeynel Abidin Efendi

' Seyh Safii Efendi/ Molla Recep Efendi/ Molla Zeynel Abidin Efendi

" Korkusuz, a.g.e, s. 39; Seyh $afii Efendi/ Molla Recep Efendi/ Molla Zeynel Abidin Efendi/ Molla Faruk
Efendi/ Molla Hiiseyin Efendi/ Molla Tayyib Efendi/Molla Muhammed Efendi.

2 Yazma eserlerin birer kopyast mikrofilm seklinde olusturularak, Yazma Eserler Kiitiiphanesinde
koruma altina alinmusgtir.
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1) Risale-i Rabita
12) Risaletu’l-Edeb ve’l-Adab

2. Tasavvufi Goriisleri

2.1 Rabita

Rabitd lugatta, iki seyi birbirine baglayan bag, ip, iliski gibi manalara gelen
Arapga bir kelimedir. “Rabitd” Arapga baglayan, rapteden ve ilgili demektir. Tasavvufi
olarak, miiridin zihni planda, tefekkiir ve muhayyile glicinti kullanarak miirsidiyle
“beraberlik” halinde olmasini ifade eder.# Bir bagka deyisle “miiridin, ruhaniyetinden
feyz alacagina inanarak, kamil olan miirsidinin stretini zihninde tasavvur etmesidir.’s
Aymi kokten tiireyen ve Kur'an-1 kerim'de yer alan “Ribdt” ve “Murdbata™ ise,
sinirlarda diigsmani gozetlemek nobet tutmak, verilen emrin eksiksiz olarak yerine
getirilmesi gibi anlamlar: ifade eder.” Beden ile nefsin irtibatini saglamasi sebebiyle
kalbe de, “Ribat” denilmistir. Cinki tasavvufta “Nazargdh-i ildhi” kabul edilen ve
masivanin girmemesi icin her seyden once gozetlenmesi gereken yer kalptir.'®

Rabita hakkinda Kur’an-1 kerim’den delil olarak,

“Ey iman edenler, Allah’tan korkun. O’na yaklasmaya vesileler (yollar) arayin ve
Allah yolunda cihdd edin ki kurtulusa eresiniz.”® ve “De ki; Eger Allah (c.c.)k
seviyorsaniz bana uyunuz ki, Allah)'da sizi sevsin ve bagislasin. Allah son derece
bagislayici ve esirgeyicidir. *° ayeti delil olarak gosterilmektedir.

Seyh hazretleri, rdbitd konusunda tarikat silsilesinde kendi ceddinden olan
Mevlana Halid-i Bagdadi Hazretlerinin rabitd konusunda zikretmis oldugu altin
ctimleleri kendine rehber edinmis, rabita tizerine girdigi her tartisma ortaminda Allah
(c.c.)in indyeti ve sddatlarin manevi bereketiyle her ortamdan zaferle ayrilmasim
bilmistir. Biz burada rabita konusunda kendisine rehber ve adeta bir kalkan edinip, sik
sik zikrettigi sozlerinin bir kismini zikretmemizin faydali olacagi kanaatindeyiz.*

Hakk’el yakinin esrarindan gafil bazi kimselerin rabitay: tarikati bid’attan
saydiklar1 ve rabitanin bir asli ve hakikatinin bulunmadigini iddia ettikleri bu fakirin

53 DIA, “Islam Ansiklopedisi”, “Rabitd” md., Istanbul, 2007, c. 34, s. 378

4 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, Anka Yaynlari, s. 507, Istanbul 2005; Ibn-i
Manz{r, Lisanu’l-Arab, (thk. Misterek Komisyon), “Rdbitd” mad., c. I, ss. 1560-1561, Kahire 1979; Bkz;
El-Mu’cemu’l-Vasit, “Rabitd” mad., c. II, Kahire 1960; Asim Efendi, Kimus Terciimesi, c. III, ss. 53-56;
istanbul 1305.

5 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet Yayinlari, s. 387, Ankara 1950; irfan Giindiiz, Bir
Tasavvufi Terim olarak Rabita, MUIF. Dergisi, sy. V, Istanbul 1985, s. 245-275.

16 Al-i Imran Stresi, ayet, 200; Enfal Stresi, a. 60.

7 Uludag, a.g.e, s. 398.

18 Kugeyri, a.g.e, ss. 263-265; Daha genis bilgi i¢in bkz.; irfan Giindiiz “Rabitd”, MU. Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi Yay, ss. 245-275; Siihreverdi, Avdrifu’l-Medrif, (ter. H.K.Yilmaz, Irfan Giindiiz,) Vefa Yay. Istanbul
1990, sS. 134-135; es-Serrac, el-Luma’, (ter. H. KAmil Yilmaz), ss. 418-419; Gazzali, Thyd, c. 11, ss. 17-46;
Kelabazi, et-Taarruf, ss. 109-181; Siihreverdi, Avdrifu’l-Medrif, ss. 459-467.

9 Maide Shresi, ayet, 35.

20 Al-i Imran Stresi, ayet, 31.

2 Semsiiddin Rihi, Risdletu’r-Rabitd, Diyarbakir 1890, s. 1-5.
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kulagina gelmistir. Hayrr! O Rabitd Tarikat-1 Aliyye-i Naksibendiyyemizin temel
asillarindan biyiikk bir asildir. Hatta kitab-1 aziz ve Res@l'iin siinnetinden sonra
vusl'un en biliylik sebeplerindendir. Sadatimizdan kimi siilukta sadece onunla
yetinmistir. Kimi de baska seyleri de emretmekle beraber, fenafillah'in mukaddimesi
durumundaki fenafigseyh’e ulastiran en yakin yolun rabita olduguna dikkat ¢ekmistir.
Kimisi de onu “Ey iman edenler Allah’tan sakinin ve sadiklarla beraber olun™ ayetiyle
ispat etmistir. Mesela Hocay1 Ahrar diye meshur olan biyiik sddatlardan seyh
Ubeydullah “Rabb’ul Aleminin kelaminda emredilen sadiklarla beraber olmaktaki
birliktelik stri (fiziki) veya manevi olabilir, dedikten sonra manevi birlikteligi rabit ile
tefsir etmis (agiklamistir).>

el-Esbahu’s-Serifin  muhassisi olan Ahmed bin Muhammed el-Hamevi
(1455/1505) “Nefehdtu’l kurbi vel ittisal bi isbati’'t-tasarrufi li evliyaillahi teala vel-
kerameti ba’'del intikal” isimli kitabinda ozetle sunlar1 soylemektedir; Ruhlarinin
cisimlerine galebe ¢almasindan otiirti evliya degisik suretlerde tezahiir ederler. Bazi
sahih hadis rivayetlerindeki su hadiste buna hamledilmigtir. Zira Allah Resul'u soyle
buyurmustur; “Cennetin her bir kapisindan bir kisim cennet ehli ¢agirilir. Bunun tizerine
Hz. Ebubekir: Biitiin o kapilardan kimse girer mi? diye sorunca Allah Restlu; Evet,
seninde onlardan olacagini umarim.” diye cevap vermistir.>4

Seyh der ki; Ruh, kiilli oldugu zaman bazen yetmis bin ayr surette tezahiir
edebilir ortaya c¢ikabilir. Ruhun daha siddetli bir 6zgiirliige, istiklale sahip olmasi
hasebiyle berzahta oncelikle gerceklesir.

Seyh der ki; Safii imamlardan imam-1 Gazzali (505/1m) Thyd’da namazin her bir
rikniinde kalpte hazir olmasi gereken duygularin tafsilatini yaparken sdyle der;
peygamber’i ve kerim sahsini kalbinde hazir et ve “Esselamu aleyke eyyuhen-nebiyyu”
(ey nebi sana selam olsun) de. Bunu soylerken de selaminin O’'na ulastigina ve O’'nun
da daha giizel bir selamla karsilik verdigine, selamini aldigina dair emelin umudun
sadik olsun.>

Seyh der ki; Safilerden, Seyh Sihab el-Hafaci'nin seyhi olan Allame Sihab ibn-i
Hacer el-Mekki, Serhul-Ubdb adli eserinde tesehhiid kelimelerinin manalarin
agiklarken soyle der; Resulullah’a (sana selam olsun derken) hitap edilmis, sanki bunda
sOyle bir isaret vardir. Allah-u Teala immetinden namaz kilanlardan Resalullah ile
onlarin aralarindaki perdeleri kaldirir, adeta immetin en faziletli amellerine (namaza)
sahit olmak i¢in yaninda hazirmis gibi olur. Ayrica O’nun hazir olusunu animsamak
daha fazla husu've huzura sebep olur. Daha sonra yazar “Thyd”’dan nakledilenlerle
gorisiini te'yid eder.?®

Seyh der ki; Seyhlerin seyhi el-imam el-Arif es-Siihreverdi (1145/1234) eserinde,
ehl-i kurb Allah’a yakin olanlar'in namazlar1 babinda aynisini soyler. Bazi ibareleri

22 Tevbe Siresi, dyet, 119.

3 Semsiiddin Rihj, a.g.e, s. 2.

24 Semsiiddin Rahi, a.g.e, s. 3.

35 Semsiiddin Rahi, a.g.e.,ayn1 yer.
26 Semsiiddn Rahi, a.g.e, s. 3.
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sOyledir; Nebi'ye selam eder ve O'nu kalp goéziiniin 6niinde temessiil eder (sahsinin
oniinde oldugunu distintr).>?

Seyh der ki; Tasavvuf ehlinin 1stilahinda buna “Fena fi'r-Rabita” denir. “Soziimiiz
Restlullah’in  sureti hakkinda degildir.” denemez, zira diyoruz ki; bu rabita
peygamberlere mahsus degildir. Oyle olunca da onlarla evliya arasinda miisterektir. Bu
konuda ehli katinda bir siiphe s6z konusu degildir. 2

Seyh der ki; Safiilerden el-imam el-Arif es-Sa’rani (1492/1565) “en-Nefehatu'l-
Kudsiyye” kitabinda zikrin adabimi sayarken soyle der; yedincisi seyhinin sahsim
gbziniin ontinde hayal etmesidir. Bu da tasavvuf ehlinin katinda en 6nemli adaptir.?®

Hanefi imamlardan Allame es-Serif el-Ciircani (1339/1413) eserinin girisinde
Islam firkalarindan bahsetmeden evvel evliyanin suretlerinin miiridlerine (temessiil)
etmesinin ve miridlerin onlardan feyizlenmesinin sihhatinden s6z eder.3°

Seyh der ki; Muhakkiklerin 6nderi miiteahhirinin ziibdesi (hasi) es-Seyh el-Arif
Abdilgani en-Nablasi (1641/1731) el-Hanefi de aynmi yolda yilirimiis (onun gorisini
paylagmig) ve yaptigi “Tdciye” nin gerhinde yazilanlar takrir edip soyle demistir;
Hanbeli imamlardan en biiylik Gavs ve imam seyidim Seyh Abdiilkadir el-Geylani (v.
1166) hiilasa olarak s6yle buyurmustur; “Kavmin (tasavvuf ehlinin) yoluna giren salikin
(fakirin) evliya'ya rabita-i kalb yapmasi gerektir ki, rabitayr yapmayan yabancinin
aksine bu kisi zahiren bir ikrama ermese bile rabitasi sebebiyle (mutlaka) istifade eder.
Bu béliimii imam Siihreverdi’'nin “Avanf” kitabinda yer alan miiridiin seyhi ile olan
adab1 konusundan nakletmistir.3*

Yine Hanbeli'lerden Allame Semsiiddin Ibn-i Kayyim (691/751) “er-Rtth” isimli
kitabinda g6yle der; Ruhun bedende bulunmayan bazi durumlar (6zellikleri) vardir.
Zira 6lenin bedeniyle ilintili oldugu halde Refik-i Ald’da bulunabilir. Oyle ki bedene
(mezara) selam verenin selaminmi oradaki mekanindan alabilir. Bu boliimii el-Hafiz es-
Suy(ti'nin “el-Mtinceli” kitabindan nakletmistir.32

Seyh der ki; Dinimizde rabitd, tefekkiiriin bir ¢esididir. Tefekkiir, varliklar1 ve
olaylar1 diistintip onlarda gizlenen ildhi rahmeti, hikmeti, kudreti fark etmek ve bu
vesile ile kalbi zikre gecirmektir. Tefekkiir farzdir. Kalbin en 6nemli vazifesi tefekkiir
yoluyla uyanmak ve Yiice Allah’a baglanmaktir. Allah-u Teala’nin zatindan bagka her
varlik tefekkiir edilebilir, hayale alinip tizerinde derin derin diisiiniilebilir.33

27 Siihreverdi, Ebu Hafs Sihabeddin Omer, “Avdrifu’l-Medrif’, (ter. H.K.Yilmaz, I. Giindiiz,) Vefa Yay.
Istanbul 1990, s. 520; Bkz; Siihreverdi, “Avdrifu’l-Medrif”, (ter. Y. Pakis, D. Selvi) Umran Yay., Ist.anbul
1988, 5.389

28 Semstiddiin Rihi, a.g.e, ayni yer.

% Imam Sa’rdni, “En-Nefehdtu’l-Kudsiyye fi beydni kavdid’is-Stfiyye, Beyazit Devlet Ktp., Veliyyiiddin
Efendi, nr. 1835.

3° Semstiddin Rtihia.g.e, s. 5.

3t Semsiiddin Rahi, a.g.e, ayni yer.

3 Semsiiddin Riahi, a.g.e, s. 4.

33 Semsiiddin Rihi, a.g.e, s. 6.

| 167




Murat OZAYDIN

Rabitanin gayesi; Hz. Peygamber’e ulagsan Allah dostlam silsilesiyle goniillerin
feyizyab olmasidir. Muttasilan bir elektrik kablosuna tutunarak titreyen insanlar gibi,
en sondaki de ayni akimdan istidadina gore bir hisse alir.34

Rabitd yapmak insana ait bir 6zelliktir. Kalbi ve gonlii olan herkes bir cesit
rabita yapar. Ancak her rabita sekli kalbi uyandirip Allah’a ve ahirete baglamaz.
Tasavvufta tavsiye edilen rabita, kendisine bakilinca Yiice Allah’t zikrettiren bir kamil
insan1 distinmekten ibarettir. Kamil insanin kalbi Allah-u Teala’nin en fazla nazar ve
tecelli ettigi bir mahaldir. Bu kalb, ilahi ask ve zikirle mamur olmustur. Ona baglanan
kalb de o ask ve zikirden nasiplenir, beslenir, kuvvetlenir, mamur olur. 35

Rabitd, miridin kdmil mirsidini hayal ederek kalbini onun kalbine
baglamasidir. Rabita, birbirini seven ruhlarin kaynasmasidir. Rabita, kalbin kalpten nur
ve feyiz almasidir. Rabita, gonliin gonle bakisi ve birinden digerine sevgi
akisidir. Rabita, miridin terbiyesi i¢in en mithim bir vasitadir. Rabita namaz gibi sekli,
zamani ve usulii dinimizce belirlenmis bir ibadet degildir; kalbi uyandirip husu ve
huzur icinde ibadete hazirlamaktir. Rabita, manevi terbiye aracidir. Rabita, azgin nefis
icin en giizel islah ilacidir. Rabita, gafil kalbin uyanik kalbe baglanip uyanmasidir.
Rabita, tizerine devamli ilahi feyzin aktigi kalbe baglanip ondaki sevgi ve feyzi
¢cekmektir.36

Rabitdnin asli muhabbete dayanir. Muhabbet rdbitasi, miiridin miirside olan
ileri seviyede sevgisi ve edep ile gerceklesir. Bu rabitaya devam eden miirid, yavas yavas
mirsidinin boyasina boyanir, onun halleri ile hallenir, ahlakina biirtintir, sevgisi ile
tatlanir, giizellesir ve kamil bir insan olur. Ciinkii muhabbet rabitasi seveni, sevilenin
sifatlarina sokar. Bilinmelidir ki kulun tek basina mukarrebin makamina ¢ikmas;,
yakin ve miisahede halini elde etmesi ¢ok zordur. Bunun icin bu giizel hallere ulasmak
isteyen kimseye, o halleri elde etmis, yolu bilen kamil bir miirsid gereklidir. Boyle bir
mirsidi bulan miiridin, onun ruhaniyetini vasita yapip ilahi feyiz ve nurlarindan bolca
nasiplenmesi gerekir. Bunun en kisa yolu muhabbet rabitasidir. Miiridin, miirsidinin
huzurunda feyiz almasi kolaydir. Huzurunda oldugu gibi giyabinda da edep ve feyiz
alabilmesi i¢in mirsidinin kalbine yonelerek onun suretini ¢ok¢a hayal etmesi
lazimdir.37

Seyh der ki; “Rdbitd”, musahede makamina ulagsmis, ilahi huzurda kabul
gormiis, Allah'in nuru ve edebiyle siislenmis kamil bir miirside kalbi baglamaktan
ibarettir. Clinkii kamil mirsidin kalbi ilahi nur, feyiz, sevgi ve ilimler i¢in bir merkez
yapilmistir. Ona yonelen ve sevgiyle baglanan bir kalbe, oradan nur, feyiz, sevgi ve ilim
akar. Bu kuvvetli kalp miiridin zayif kalbini besler. Kendisine rabita yapilacak miirsid,
nefsini 1slah etmis, huzur makamina ulasmis, Allah-u Teala’ya tam teslim olma halini

34 Topbas; Osman Nuri, “Tmandan Thsdna Tasavvuf”, Erkam Yayinlari, istanbul, 2006, s. 254.
35 Semsiiddin Rahi, a.g.e, s. 7.
36 Semsiiddin Réhi, a.g.e, s. 8.
37 Semsiiddin Rthi a.g.e, s. 9.
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elde etmis ve en 6nemlisi insanlar terbiye icin gorevlendirilmis olmalidir. Irsat izni ve
ehliyeti olmayan kimseye yapilan rabita, hem yapana hem de yapilana zarar verir.3®
Sonug olarak; karar ve sorun ¢ézme ehli olan evliyay1 kiram ve biiyiik

dlimlerim ac¢ik beyanlarindan sonra avamin bu tiir hitkiimleri inkar etmesi caiz mi dir?
Bu evliyadan 6ylesi var ki vasitasiz, uyumayan Hayy olan Allah(c.c.)’tan lediinni ilimler
alir. Uzun ve sikici olmasin diye bu kadariyla yetindim. Yoksa nimet sahibi Allah’in
yardimiyla dopdolu bir miicelled telif edebilirdim. Evliyanin inkar: tehlikesine diismiis
olan din kardeslerime olan sefkatimden olmasaydi bazi bu esrar1 izhar etmeye
girismezdim. Lakin iki sey beni buna mecbur kildi. Birincisi tarikati1 savunmaktir ki,
tarikat; Vus@l'un Allah’a varisin kulpu, Allah’in rizasina ulagsmanin merdiveni ve
Restlullah’a ittiba’ (uymak)dir. Tarikatin temeli Firka-1 Naciye (kurtulan firka) olan
ehl-i stinnet akdidine temessiik etmek, ruhsatlar1 birakip, azimetlere sarilmak, diinya
ziynetinden hatta madsividan iraz edip (yliz ¢evirip) Mevla’'ya yonelmek, Allah’t
goriiyormussun gibi O’na ibadet etmen, “Sen O’'nu goérmiiyorsan O seni goriiyor.”3?
mealindeki hadisi gerifte “thsan” diye tabir edilen “huzur” melekesini tahsil etmek (elde
etmek), halkla beraberken halvette olmak, dini ilimlerden istifade ve ifade (6grenip,
ogretmek) ile slislenmek, avam mii'minlerin giyimiyle giyinmek, zikretmek, Allah’tan
gafil olarak bir nefes alip vermemek seklinde nefesleri muhafaza etmek ve biiytik ahlak
sahibinin ahlakiyla ahlaklanmaktir.4°

2.2. Peygamber Sevgisi

Allah-u Teala hazretleri, Peygamber’'e hitaben “De ki; Ey insanlar, ben sizin
hepinize gonderilmis bir peygamberim.” buyurmaktadir. Bu ayetten biz, O'nun biitiin
insanliga gonderildigini 6grenmekteyiz. Yine Allah-u Teala: “Siiphesiz sen dogru yola
gétiiriiyorsun. Goklerde ve yerlerde bulunan her seyin sahibi olan Allahin yoluna™#
ayetiyle birlikte, Cendb-1 Hak Peygamber’ini su sekilde vasfediyor. “O Allah ki iimmilere
kendi iglerinden bir peygamber gondermistir. O peygamber, onlara Allahin ayetlerini
okur, onlar tezkiye eder, onlara kitabi ve hikmeti Ogretir.”3 ayetten anlasildig tizere
peygamber bize, ayetleri okuyor, kitab-1 yani Kur'an-1 6gretiyor. Hikmet, isabettir; yani
Hz. Peygamber’in stinneti, adabi, ahlaki, halleri ve 6grettigi gerceklerdir. Allah-u Teala
topyekiin insanliga, kendisine itaat etmelerini emretmistir. Allah ve Resul’une itaat
edin”#4 Restl’e itaat eden, Allah’a itaat etmis olur.”#5 Allah-u Teala, ayrica Hz.
Peygamber’'in getirdigini kabul etmeyi de emretmistir. Peygamber’in yasakladigindan
kaginmakta yine ayni sekilde Cenab-1 Hakk’'in buyrugudur.

38 Semsiiddin Rahi, a.g.e, s. 12.

39 Buhari, Iman, 37; Miislim, fman, 1; Ebt Davud, Siinnet, 16; Tirmizi, Iman, 4; ibn-i Mace, Mukaddime, 9.
4° Semsiiddin Rahi, a.g.e, s. 13.

4 A'raf Shresi, dyet, 158.

4> Sudra Stresi, ayet, 52-53.

4 Cum’a Saresi, dyet, 2.

44 Nur Sdresi, ayet, 54.

45 Nisa Saresi, dyet, 8o.
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Bu sebeple, iyi bir Miisliiman olabilmek ve Allah’in sevgisini kazanabilmek ic¢in,
Kur'an da en giizel 6rnek “Usve-i Hasene” olarak takdim edilen Hz. Muhammed
Efendimizi iyi tanimali ve onu canimiz dahil diinyadaki her seyden ¢ok sevmeliyiz.

Seyh hazretleri, o kadar peygamber sevgisi ile doluydu ki kelime-i sehadetini
dahi “Eshedu ella ilahe illallah Celle Celdluht, ve eshedu enne Muhammederrestlullah.
Ah. Ah. Ah.” sekiinde dile getirirdi. Bu tslubu eserlerinde dahi kendini gostermis,
kendi el yazmas1 eserlerinde, peygamberin adinin gectigi yerlerde, bu sekilde esere
islemistir.

O Resulullah asig1ydi. Stinneti Resulullah’a o kadar bagliydi ki, O'nun ismin dahi
abdestsiz anmamaya gayret gosterirdi. Resulullah’a olan bu biiyiik sevgisi kendisini
eserlerinde derinden ve agik bir sekilde hissettirmistir. Eserini yazma gayesinin Allah'in
rizasini kazanmak ve Resulullah’in sefaatine layik olmak oldugunu belirtir.4¢ Daha
sonra Peygamber’i anlatmaya baslar. Seceresini zikreder. Efendimiz'in soyunun
Adnan’dan ibrahim’e kadar, oradan Sam ve Nuh’a, oradan Idris'e ve Adem’e kadar
ulastirsa da Adnan’dan sonrasinin sithhati kon usunda ¢ekingelerini de dile getirmeyi
ihmal etmez.47 Silsilesinin pak ve temiz oldugunu, hepsini Hak din tizere oldugunu ve
Allah’in inayetiyle hepsinin cennette olduklarini zikreder.48

Seyh hazretleri bu faziletleri anlattiktan sonra Mi'rdc konusuna giris yapar.
Mitac'in ruh ve cesetle olustuguna kesinlikle inanmak gerektigini ifade eder. Bu
ifadelerini de uzunca bir sekilde akli ve nakli delillerle ispat eder.4° Restlullah’in Yiice
Allah’1 gozleriyle de gordiigiinii ifade eder.5°

Mi'rdc konusunda seyh hazretleri soyle buyurur: Yiice Allah lamekan da
Resul'u ile 9o0.000 kelime konustu. Cendb-1 Mevla bu konustuklarin tige boldi.
Resul’'une 30.000'ini herkese teblig etmesini istedi. Zira bu 30.000 kelime seriatin
temelleri idi. Kitap ve siinnet bu kissmdan miitesekkildir. Bu izahata bagl olarak, eger
bir insan seriattan ayrilsa, o havada da ugsa, denizde de yiiriise ¢ok iyi bilinmelidir ki o
kisi sahtekardir.

Diger 30.000'i de tarikat ve hakikattir. Cendb-1 Mevla bunlan istediklerine
sOyleyip, istemediklerinden saklayip séylememe hususunda, Resuliim sen bu 30.000 de
serbestsin. Kendilerine giivendigin insanlara soyleyebilirsin diyerek habibini serbest
birakti. Zira tarikat ve hakikat cok derin mevzulardir, kabiliyeti olmayanlara sdyleme.5>*

Seyh hazretleri Resulullah agkinin bir yansimasi olarak eserinin bir¢ok yerinde
kendisini bir sair ve Allah Resulu'nun natim1 sdyleyen ve yazan bir meddah olarak
tanitir ve seref olarak bu bana yeter diyerek tevazuyu da elden birakmaz.

46 Semstiddin Rhi, Ravdu’'n-Naim, s. 514.
47 Semsiiddin Rahi, a.g.e, s. 146.

4 Semstiddin Rihi, a.g.e, s. 149.

49 Semsiuiddin Rahi, a.g.e, s. 380.

5° Semsiiddin Rahi, a.g.e, s. 390.

3t Semsiiddin Riihi, a.g.e, s. 427.

52 Semsiiddin Ridhi, a.g.e, s. 428.

53 Semstiddin Rihi, a.g.e, s. 479.
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Bir diger 6nemli hususta sudur: eserinde biiyiik bir tevazu 6rnegi sergileyerek,
kendini Allah Resulu'nun kapisinda bir Kelb (hasa cenabindan kopek) olarak niteler.5+
Resulullah’t genisge anlattiktan sonra, eserinde uzunca bir dua eder. O duanin bir
boliimiinii burada zikretmemizin oldukga faydali olacag: kanaatindeyiz.

“Allah Resul’'une seslenerek “Ayaginin tozuna anam babam sana feda olsun ey
Nebi (s.a.v.), eshab-1 kehfin kelbi dahi cennete girecekken, senin meddahin olan ve de
sana iman etmis biri olarak cehenneme girmem senin lutfuna uzaktir. Her ne kadar ¢ok
gtinahlarim varsa da, yalniz senin vasfinda giizel sozlerde bulundum.” 55 diyerek sefaat
diler.

2.3. Vahdet-i Viicid

Tasavvuf literattirinde, Vahdet-i Viictid, zevkle elde edilen, yasanarak bilinen,
bu yoniiyle kitap okunarak 6grenilen bir felsefe sistemi degildir.5® “Vahdet-i Viictd”
ozelikle Imam-1 Rabbani (1564/1624) tarafindan elestirilmistir.57

“Vahdet” kelimesi Arapca bir kelimedir. “Tek kalmak, tek basina kilmak”
anlamlarina gelen “vdhide” fiilinin mastaridir.5® “Viicid” kelimesi de, vahdet kelimesi
gibi, Arapga kokenli bir kelimedir. Arapga da bulmak, bulunmak, varlik anlamina gelen
“vecede” fiilinin mastaridir.> Tiirkce de ki karsilig1 “varlik” kelimesidir. Vahdet-i viictid,
Arapga, varligin birligi demektir. Allah’tan bagka varlik olmadiginin idrak ve suuruna
sahip olmak, bilmektir.®°

Literatiire baktigimizda Ozellikle “Ld mevcide illé HG” ifadesiyle sekillenen
“Vahdeti Viicid” nazariyesi, Muhyiddin-i Arabi (1165/1240) ile sistemlesmistir.
Muhyiddin Ibnii'l-Arabi’ye gére “Varlik birdir, o da Hakk'in varhigidir.” Bu ciimle
vahdet-i viichdun en o6nemli dayanagim tegkil eder.®® Klasik eser mielliflerine
baktigimizda “Allah” ve “varlik” kavramlar1 tizerine, Haris el-Muhdsibi (243/857),
Ebayezid-i Bistami (261/874), Ciineyd-i Bagdadi (297/909) gibi miellifleri zikretmek
yerinde olacaktir.®

Seyh hazretleri eserlerinde; varlik ve yokluk felsefesi tizerinde ¢ok¢a durmustur.
Bu felsefi fikrin ¢ikisinda da “vahdet-i viictd” felsefesi ile kurulmus bir tasavvufi anlayis
hakimdir. Sdh-1 Naksbend Bahau’'d-din (1318/1389) Hazretlerinin “Risdle fi Vahdeti’l-
Viicid” eseri bu tarikatin ekseri miirsidleri tizerinde bu fikirlerin tesirini viictida
getirmistir. Dolayisiyla seyh de bu etkilesimden ziyadesiyle nasibini almistir. Tarikatin
esaslarindan biri olan “Muhabbet”, Allah’in yarattiklarina karsi, bir salikte zuhur etmesi

5+ Semsiiddin Rahi, a.g.e, s. 397.

55 Semsiiddin Rihi, a.g.e, s. 470.

56 Cebeciogly, a.g.e., s. 683.

57 Ensari, Muhammed Abdulhak, Serfat ve Tasavvuf, (cev. Yusuf Yazar) Ankara 1991, s. 151-162  ( Imam-1
Rabbani'nin elestirileri bu eserde genis bir gekilde yer almaktadir.)

58 ibn-i Manzir, a.g.e., c. I, s 448.

59]bn-i Manzir, a.g.e, c.Ill, s. 445; Kam, Ferit, Vahdet-i Viicud (Sadelestiren: Ethem Cebecioglu), DiB.
Yayinlar1 Ankara 1994, ss. 68-75.

60 Cebeciogly, a.g.e, s. 683.

® DIA,, a.g.e, “Vahdet-i Viiciid” md. c. 42, s. 433

62 Erdem, Hiisamettin, Panteizm ve Vahdet-i Viiclid Mukayesesi, KB. Yayinlari, Ank. 1990, s. 34-35.
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ve bunun tesisi i¢in sevginin olusmasi, had safhaya ulastiginda Yunus Emre’nin dedigi
gibi “Yaratilani severim, Yaratan'dan otiirti” mikyasinca her seyde Hakk’i gorme hali
zuhur eder. Muhabbetin sonucunda, her seyde Hakk gortiliir ve miisahede edilir.®

Seyh der ki; saglam ve gercekei bir vahdet-i viicid’dan s6z edebilmek icin
oncelikle saglam bir kur’an bilgisine sahip olmak gerekir. Kur'an’a tam anlamiyla vakif
olan bir kisi, ayetlerin inceliklerini kavrar, ne gibi hususlar1 kapsadigini tam anlamiyla
idrak eder ve miitkemmellige dogru giden yolda kendini gelistirip yetistirdikten sonra,
vahdet-i viicid’'un bilgisine ulasabilir.®4

Seyh der ki; Var olan da, var eden de Hazret-i Allah’tir. Vahdet-i viicid bundan
sonra baglar. Bu hiclikten sonra Allah-u Tedla dilerse kendi varligindan onu kendi
diledigi kadar haberdar eder. Varlik (viicid) birdir. dlem, onun tecelli ve zuhur
mahallidir. Bu meydana ¢ikma (tecelli ve zuhur), bir takim taayyiin dereceleri ve inis
(tenezzil) mertebelerinden geger. Yani, yaratilis bir meydana ¢ikistir ve inig
mertebeleri de sifatlarda bil-kuvve mevcid olan istidatlarin derece derece goriistinden
baska bir sey degildir.

Seyh der ki; Tasavvufsuz Vahdet-i viictid olamaz. lyi bilinmelidir ki tasavvufun
en son merhalesi, Vahdet-i viicGd’'un bidayetidir. Hi¢ oldugunu bilen, zerre hakir
oldugunu goren kisi ancak Hakki gortr, Vahdet-i viicGd’dan ancak boyleleri
bahsedebilir. Allah-u Tedla dilerse esrarini onlara agar. Bunlar da diinya ytiziinde yok
denecek kadar nadirdir. Bu niikteyi ve inceligi anlamak her velinin isi degildir.

Seyh der ki; Miirsid-i hakiki Hazret-i Allah’tir. Bunlar Hazret-i Allah’in talebesi
oldugu icin Hazret-i Allaht bunlar bilir. Hazret-i Allah onlara ne Ogrettiyse ve ne
gosterdiyse onu bilir ve gortirler, o esrar1 ancak onlar ¢ozer ve ¢ézdiirmeye calisirlar.
Allah-u Tedld'nin onlara gostermesiyle, O’'nun izin verdigi ol¢iide ve kaldirabilecekleri
olciide kendilerine nasib eder ve bu dereceye ulasan kisiler vahdet-i viicGid'u O’'nun
diledigi kadar bilirler.®

2.4. Tevhid

Tevhid, Arapga, birlestirmek demektir.®® Vahdet kelimesi, koken olarak Arapga
bir kelimedir. “tek kalmak, tek basina kalmak” anlamlarina gelen “vdhide” fiilinin
mastar halidir.®” Ayrica bir seyin boliinemezlik durumuna ve tekligine “vahdet” denir.
Tevhid; Allah’in zdtinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir, yegane ve benzersiz oldugunu
benimsemektir.%® “Vahdetu’l-bari” seklinde, Allah hakkinda kullanildig1 zaman “zdtinin
birligi” anlamina gelir. Bu anlamda vahdet, boliinemeyen, parcalanamayan hakiki
birliktir.

% Semstiddin R{hi, Divdan-1 Rihi, s. 33.

64 Semstiddin Rahi, a.g.e, s. 36.

% Semsiiddin Rahi, a.g.e, s. 44.

66 Cebecioglu, a.g.e, s. 659; Asim Efendi, a.g.e., “Tevhid” maddesi, c. 11, s. 323; Bkz; Ciircani, Ta'rifét., s.
146.

%7 {bn-i Manzr, a.g.e, c. 11, s. 448.

% DIA, a.g.e, “Tevhid” md., c. 41, s. 21.
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Kur'an-1 Kerim’'in pek c¢ok ayetinde, Allah’in bir tek olusu, benzersiz olusu,
ortaginin bulunmayisi vurgulanmaktadir. “llahimiz bir olan Allah’tir”.%9 “De ki, o tek
olan Allah’tir.””°, “Iki ildh edinmeyin, ¢iinkii O, sadece bir tek ilahtir.”” ayetleri
bunlardan bazilaridir.”?

Mutasavviflarin ileri gelenlerinden Ciineyd-i Bagdadi tevhidi; iginde her nevi
eser ve seklin izmihlale ugradigi ve biitin bilgilerin mahvoldugu bir mana olarak
tanimlar.”? Hucviri ise; bir seyin (yeganeligine, vahdaniyetine) ve birligine, o seyin
birligi hakkindaki sihhatli bir ilimle hitkmetmektir, diye a¢iklar.7# Hakk Teala, zat ve
sifatlarinda boliimsiiz, fiillerinde delilsiz ve seriksiz olarak vahid oldugu icin,
muvahhidler ve tevhid ehli O’'nu bu sifatta tanimislar, birligi hakkindaki bilgilerine de
“Tevhid” adini1 vermislerdir.7s

Seyh hazretleri: “Kaygilarini tek’e indirenin, diger kaygilarina Allah-u Teala
(c.c.)’min kefil olusu”®na dair hadis-i serifini kendine ilke edinmis bu ¢izgide tevhid
inancini saglam bir ¢izgiye oturtmustur.

Seyh hazretleri, nefsin heva, heves ve isteklerinden kurtulup selamete ermenin
yolunun tevhidden gectigini ve meselenin kokten ¢6ziimiiniin tek ¢aresinin tevhid
oldugunu eserlerinde agikca dile getirmistir.

Seyh derki, temeli saglam olmayan bir bina eninde sonunda zarar gormeye,
hatta yikilmaya nasil mahkumsa, tevhid temeli saglam olmayan bir anlayis ve diistince
de ayni sekilde, Allah’in hak yolundan sapmaya ac¢ik olacaktir. Seyhe gore, ehli
tasavvufta tevhid asildir, hi¢bir sekilde taviz verilemez, tevhidi saglam olan, kalesini
her tiirli saldiriddan emin kilmis sayilir.77

2.5. Miirsid

Miirsid kelimesi, “irsdd” kelimesinden tiiremis ism-i faildir. Lugat olarak rehber,
delil, kilavuz, yol gosteren, uyaran, irsad eden demektir.7®

Gergek miirsid, Hz. Muhammed'dir. Diger miirgidler onun manevi mirasini elde
etmeye muvaffak olan kisilerdir. Seyyid Serif Ciircani (1340/1413), mirsidi; dogru yolu
gosteren, sapikliktan once hak yola ileten kisi olarak tanimlar.7? Miirside itaat, ¢ok

%9 Bakara, Siresi, ayet, 163.

70 fhlas Stresi, ayet, 1

7 Nahl Stresi, dyet, 51.

72 Kur'an-1 Kerim’de yer alan Tevhid’le alakali diger ayetler sunlardir; Al-i imran, ayet, 2-6-18; Nisa, ayet,
87-171; En’am, dyet, 19-102; Tevbe, ayet, 31; HGd, dyet, 14; Ra’d, dyet, 16-30, ayet-i Celileleridir.

73 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Il.ci Baski, Istanbul 1981. s.
387.

74 Hucviri, a.g.e, s. 519.

75 Hucviri, a.g.e, ayni yer; Kuseyri, a.g.e, s. 389..

76 [bn-i Mace, Siinen, Mukaddime, s. 23.

77 Semsiiddin Réhi, Ravdu’'n-Naim, ss. 34-42-84-88-96-14-132-147-223-2265-287-312; Ayn1 yazar, Divdn-i
Rihi, ss. 22-28-33-42-48-54.

78 Uludag, a.g.e, s. 389; Cebecioglu, a.g.e, s. 455; Ibn-i Manzr, a.g.e, “Miirsid” maddesi; Asim Efendi,
a.g.e, c. III, s. 232.

7 Cebecioglu, a.g.e, s. 455; Bkz; Clircani, a.g.e, s. 211.
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onemlidir. Ciinkd onlara itaatsizligin ve saygisizligin tevbesi yoktur. Miirid Saddkat
ehli olmalidir.®°

Seyh hazretleri Miirsid-i kamiller icin ¢ok glizel ifadeler kullanmis, onlarin
faziletlerine ve toplum iizerinde ne kadar gerekli olduklarina ve Allah katindaki
sorumluluklarinin ne kadar agir olduguna dair agiklamalarda bulunmustur.

Seyh der ki: Her miimin ziyaret i¢in gittigi miirsid-i kamili, Allah ve Resulii’niin
bir emaneti olarak gormelidir. Ona karsi yapacagi hiirmetin, aslinda Allah ve Resulii'ne
yapilan bir hiirmet ¢esidi olduguna inanmalidir. Seyh miirsiddir, ruh ile mesgul olur,
miirebbidir. Kendisine intisdb eden miiridin biitiin hususiyetlerini, kabiliyetlerini g6z
oniinde bulundurarak, herkese ayr1 ayr1 yol gosterir.

Seyh der ki; Peygamberimiz’in stinneti ve Kur’an-1 Kerim'in buyurdugu emir ve
yasaklar1 takip eden “Sifiyyiin” yolu Islamiyetle beraber baglamis ve zamanimiza
kadarda devam etmigtir. Bu yol, Allah’a ibadetin korkudan degil de, sevgiden
yapilmasini prensip edinmistir. Bu yolun ilk yolculari, Hz. Ebubekir, Hz. Ali, Selman-i
Farisi ve diger baz1 kiymetli sahabelerdir. Allah hepsinden razi olsun.®

Bu yolun yolculari, dinde verilmis miisaadelerden ziyade, en efdal, Allah katinda
en kiymetli olani tercih ederler. Biitiin diinya ve ahiret islerinde hepsi “Stinnet”
dedigimiz, Peygamberimiz’in hareketlerini, adetlerini, ahlakini taklit ve tatbik
etmislerdir. Hepsi de evvela, Kur'an-1 rehber edinmigler ve din ilimlerine ¢ok biiyiik
onem vermislerdir. Bilinen biitiin mirsidler, yetisme ¢aglarinda bagka bir miirsidin
elini 6pmis, ona imkan nispetinde bedenen ve ruhen hizmet etmisler ve zamani
gelipte manevi olgunluga erisince izin verilmis sek¢in kimselerdir. Bu izin, miirsidin
kendi arzusuna bagl degildir. Allah tarafindan manevi bir isarettir. Zaten, Allah
tarafindan verigsmis bir isaretle izin verilmeyen kimse, Allah’in memuru olamaz. Hakiki
izin sahibinin yardimcis1 Allah oldugu icin ondan istifade edilir. Allah ancak izin
verdiklerine yardim eder. Allah'in memurlar1 da yetisme, akil, firdset ve takva
derecelerine gore, degisik tarzda biyiiklik ve salahiyette olduklar i¢in, onlarin
yanindaki istifade nisbeti degisir. Bazilarindan daha ¢ok, bazilarindan daha az istifade
edilir.8

Seyh der ki; Mirsidler soyle tarif edilir; “Zdhiruhtic meal halk, bdtinuhti meal
Hakk” Zahiri dis halleri halkla, diinya ile; i¢ alemleri ise Allah’la birlikte olmaktir.
Miirsidlerin yaninda diinya igleri gorisiiliir. Onlarda bu islere istirak ederler, ancak
kalpleri ise Allah’la beraberdir. Onlarin yaninda diinyanin sevgisinin bir sinek kadar
degeri yoktur. Diinyayi, ahireti kazanmak icin vasita olarak kullanirlar. Onun igin
diinya islerine de bizler gibi calisirlar. Fakat, niyetleri yalniz ve yalniz ahiretin ve
Allah’in rizasinin kazanilmasidir. Yoksa, diinya mal toplamak degildir.%

8o Kuseyri, a.g.e., s. 418.

8 Semsiiddin Riihi, Risdletu’l-Edeb ve’l-Adab, s. 7.
82 Semsiiddin Réhi, a.g.e, s. 7

% Semsiiddin Rahi, a.g.e, ayn yer.
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Allah sevgisi onlarin kalbini tamamen doldurdugu i¢in, diinya malinin sevgisine
yer kalmamistir. Nasil ki Mecnun yalniz Leyla’sini diistintirse, severse, miirsidlerin
Leyla’s1 da Allah-u Teala hazretleridir.84

Peygamberimiz’in seriatina ve stinnetine aykir1 hareket eden ve kendini miirsid
sanan kimsenin kendine bir faydasi olamayacagi gibi onun elinden bir bagkasina da
fayda gelmez. Clinkii kendisi hidayete gelmemis ki bagkasinin hidayetine vasita olsun,
ona fayda versin.%

Seyh der ki; Miirsidler, Allah’in yeryiiziindeki askerleridirler. Insanlari, dogru
yola g¢evirme memurlaridirlar. Peygamberimizin varisleridirler. Bu sebepten dolay,
onun vazifesini devam ettirmeye memurdurlar. Bu vazifelerini ise tevbe suretiyle,
hidayete kavusulmasiyla yaparlar. Insanlara, Allah'in rahmetini tattirarak, Allaht
sevdirirler. Buna paralel olarak da Allah’a da kullarini sevdirirler.8¢

2.6. Miirid

Miirid, Arapga isteyen demektir. Allah’a ulagsmay1 arzu eden, bir bagka deyisle,
Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu olgunlugun egitimini verecek bir seyhe
(veya miirside) baglanan (6grenci olarak kaydini yaptiran, bey’at eden) kisiye miirid
denir.%7

Miirid, kendi ihtiyarindan siyrilarak, nefsinde ve malinda ancak miirsidine amel
etmeli, sadik olmali, huzurunda siik{t etmeli ve her daim edebi ziyadesiyle muhafaza
etmelidir.58

Tasavvuf yolundaki miirid, Allah’a yaklagsmay1 arzu edip, kendisine o yonde bir
vesile arayan ve o vesileyi de miirsidi kamil olarak bilip ona teslim olan ve ondan
alacag terbiye ile irsad olan stiltk ehlidir. Bagka bir deyisle saliktir. Sadece Allah 'in
rizasina taliptir. Miridin en biiylik sifat1 yokluktur. Yani tizerinde tasidigi varliga ait
mevcudatin ctimlesinden vazgegip, miirsid kapisindan girerek o yokluguyla Allah’a
ulasarak, O’nunla var olmasidir. Bunun disinda arayici, arzu edici veya murdd ediciler
hedefleri dogrultusunda birer yolcudan veya birer megsakkat ehlinden oGteye
gidemezler. Ciinkii Allah’in rizasinin disindaki her sey gercek mirid igin “hi¢”
olciisiindedir. Kendi istegini seyhinin isteginde eriten, fani kilan kisiye miirid denir ki,
bu egitim, kulu Allah’in iradesine teslim olmaya gotiiriir.5

Seyh der ki: Miirsidine, miirit kardeslerine ve tiim Miisliimanlara 6zellikle Cuma
gilinii, Ramazan ayinda, arife giiniinde, seher vakitlerinde, hac sirasinda, Allah yolunda
savasirken, yagmur yaparken, ezan ile kamet arasinda, secdede, iki hutbe arasinda dua
etmelidir. Duayi yalvararak ve husuyla yapmali; korku ve timit duygularini dengelemeli

84 Semstiddin Rihi, a.g.e, s. 8.

85 Semsiiddin Rahi, a.g.e, s. 9.

86 Aktepe, a.g.e, ayni yer.

87 Cebecioglu, a.g.e, s. 454; Ibn-i Manzir, a.g.e, “Miirid” maddesi, c. 11, s. 235; Asim Efendi, a.g.e, “Murid”
maddesi, c. 111, 321.

8 Siihreverdi, a.g.e, s.389.

8 Semsiiddin Rahi. “Risdletu’l-Edeb ve’l-Adab” s. 11.
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ve kabul edilecegini ummalidir. Duanin basinda Allah-u Teala’ya hamd etmeli,
Peygamberimize salat ve selam getirmeli ve yine duay1 ayni1 sekilde bitirmelidir. °°

Seyh der ki; Tum islerinde Allah-u Teala’yr unutmamali; aligveris sirasinda
Allah’in takdirini kabullenmeli; 6ldiikten sonra sevap defterini kabartacak iyi isler
yapmalidir. Allah’u Teala’nin kendisine bagislamis oldugu nimetlerine tiim bedeniyle
ve hareketleriyle stikretmelidir. 9

Seyh der ki; Kalbinin hastaliklarini iyilestirmeye ugrasmali ve asagilik
duygusuna kapilmayarak ruhunu yiice duygularla siislemelidir. Gorevlerini titizlikle
yapmali, onlarin degerini azaltacak davranislardan kaginarak gergek bir cabayla Allah-
u Teald’ya yonelmelidir. Zenginligi onemsememeli; yaninda toprak ile altin esit
olmalidir. Zevk ve eglenceye diigkiin olmamali; olaylarin kendisini etkilemesine izin
vermemeli; aksine olumsuzluklar1 gidermeye ¢alismalidir.?

2.7. Muhabbetullah

Muhabbet hali, kulun goziiyle Allah’in kendisine verdigi nimetlere; kalbiyle
Allah’'in kendisine olan yakinlik, indyet, hifz ve yardimina; imani ve yakiniyle Allah’in
kendisine hidayet ve indyet nasib ederek kendisine bakarak Yiice Mevla’y1 sevmesidir.

Seyh der ki, Muhabbetullah, Kulun, ildhi agkin atesi ile yanip kavrulup, baska
biitlin sevdigin her seyden el ¢cekmesi, Allah’tan gayr1 olan her seyden yiiz ¢evirmesi ve
O’nu kayitsiz, sartsiz, ve kosulsuz delicesine sevmesidir.94

Seyh der ki: Ger¢ek muhabbet, sevgilinin arzu ve isteklerini, kendi nefsinin arzu
ve isteklerine tercih etmektir. Kamil miirside gosterilen bu muhabbet, esasinda Yiice
Allah icindir. Bu hali elde eden insanin biitiin arzusu, mirsidinin sevdigi seyleri
yapmak ve devamli onun istekleri dogrultusunda yagsamak olur. 9

Diinya varligindan siyrilan ve diinyevi tim seylerle alakasimi kesen asigin
kalbinde Hakk ile baki olarak hi¢bir sey kalmaz. Kisi 6yle bir fena makamina erer ki,
Hakk’tan bagka hicbir sey miisahede etmez olur. Kendi benliginden siyrilir, kendi yok
olur, Hakk ile biitiinlesmis olur. Bunun sonucu olarak kisi, her tiirli tasarrufun yegane
sahibi “Hdkim-i mutlak”in emrinde ve O’nun vasiflari ile gortir ve gortintir. Dolayisiyla
her gordiigii sevgiliye muhabbet nazariyla baktigi i¢in Hakk’'in tecellisini goriir.9°

2.8. Fakr

Arapea, fakirlik, yoksulluk, ihtiyachilik gibi manalar1 ifade eder. Varliktan
kurtulup, Allah’ta fani olmaktir. Fakr, serefli bir makamdir.9” Degisik manalara gelen
bu kelime, Kur’an-1 Kerim’de on dort yerde gegerken, bunlarin ikisi muhtag,%® on ikisi

9° Semsiiddin Riihj, a.g.e, ayni yer.

9 Semsiiddin Rahi, a.g.e, s.13.

9> Semsiiddin Rahi, a.g.e, ayn yer.

93 Serrac et-Tasi, Ebti Nasir, “el-Luma”, “Islam Tasavvufu”,Cev. Prof. Dr. H.K. Yilmaz, Altinoluk
Yayinlari, istanbul, 1996, s. 56.

94 Semsiiddin Rhi, Divdn-1 Rihi, s. 43.

95 Semsiiddin Rahi, Risdletu’l-Edeb ve’l-Adab, s. 17.

96 Semstiddin Rihi, a.g.e, s. 42-46-52

97 Cebecioglu, a.g.e, s. 20; ibn-i Manzr, a.g.e, “Fakr” maddesi.

98 Kasas Stresi, ayet, 24; Fatir SQresi, ayet, 15.
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fakir, fakirlik,9° biri de bel kemigi manasina karsilik kullanilmigtir.’® Fakr, elyiyanin
sidr1, asfiyanin zineti ve Hakk Subhanehii ve Tedlanin has dostlar1 olan enbiya ve Takva
sahipleri i¢in tercih ettigi bir haslettir.'

Seyh der ki, Allah dostlar1 fakri kendilerine bir manevi isaret, bir huzur
beklentisi, bir fazilet ve seref nisani olarak gormelidirler ki, Cendb-1 Hakk'in sayisiz
ihsanlarina ve nimetlerine kavusabilsinler.

Seyh hazretleri tasavvuf felsefesinde temel prensipleri ortaya konmus olan fakri
her haliyle bizzat yasamis ve bunu tiim miiridlerine ve cevresindekilere asilamig ve
tavsiye etmistir. Seyh derki; gontil sultanliginin, manevi huzur ve mutlulugun fakri, bir
fazilet ve seref olarak gorildigi stirece gerceklesir, aksi durumda hicbir fayda
saglamaz ve bundan higbir feyiz alinmaz.’*> Milk aleminde zengin olmak, para
kazanmak gibi meyillere zemin hazirlayan miilkiyet duygusu, aslinda insanin fakrini
hissetmesi i¢in verilmigtir. Miilk boyutu ile, farazi sekilde yasanan miilkiyet ve bunun
uzantisindaki farazi zenginlik, seriatin zahirine binaen yasantisi yoniiyle gercek fakrin
hissedilmesine sahip olunan tek seyin Yiice Yaradan'in bahsettigi “ctizi irdde” oldugu
sonucuna ulagtirmalidir.

Sonsuz fakr, sonsuz zenginligin anlasilabilmesi zeminidir. Aslinda gercek fakr,
gercek zenginliktir. Farazi, gelip gecici bir zenginligin terk edilmesi, benligin miilkten
elini cekmesi, kur'an ve siinnete uygun yasama gayretinin sonucunda insandaki ene
duygusunun tamamen ortadan kalkmasi ve tabiatin silinerek berraklasmasi sonucunda
bunlarin arkasina gizlenmis esma agiga c¢ikar. Bu seviyeye ulasarak bu giizellikleri
yasayan insanin zenginlikten nasibi, toprak altinda altin kiipii bulmus bir insanin
yasadigi sevingle mukayese bile edilemez.'>3

2.9. Halvet

Halvet kelimesi, uzlet, inziva, yalmizlik, bos yer, nikahlis1 ile kapali yerde
bulunma, tenha, bos olma, bosaltma, senliksiz yere ugrama, yalniz basina bir yere
ugrama gibi manalara gelir. Halvet, tasavvufi hayata yeni baglayan kimsenin
hemcinslerinden ayrilmasidir.’4

Halvet, Arapga, “yalniz kalip, tenha bir koseye cekilmek” demektir. Tasavvufta,
zihni konsantrasyonu gerceklestirmek icin ve bazi o0zel zikirlerle riyazetleri
gerceklestirmek tizere, seyhin miiridini karanlik bir yere, belirli bir siireligine koymasi
islemidir.°s

Halvet, safvet ehlinin sifati; uzlet, vuslat ehlinin emaresidir.”®® Seyh der ki,
halvetten asil maksat sudur; Halvet sevgiliyle bas basa kalmaktir. Her tiirli halvetin

99 Bakara Stresi, dyet, 268-271; Al-i Imran Stresi, dyet, 181; Nisa Stresi, ayet, 6-135.
1°¢ Krydme Siresi, ayet, 25.

ot Kuseyri, a.g.e., s. 359.

102 Semsiiddin Rahi, a.g.e, s. 48.

13 Semsiiddin Rahi, a.g.e, s. 54.

104 [z, Mahir , Tasavvuf, istanbul 1988, s. 168.

105 Cebeciogluy, a.g.e, s. 249; Asim Efendi, a.g.e, c. 11, s. 246.

16 Kugeyri, a.g.e., s. 197.
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eristigi yegane merci Cenab-1 Hakk’tir. Ask ile dolu goniiller, sadece sevgiliyle hemhal
olurlar. Onunla bas basa kalip, onun sirlarina ererler. °7

Seyh der ki, halvet olgunlagsmak ve ilerlemek icin belli bir miiddet tenhada
yalniz kalmak halidir. Halvet, vuslat (kavugsma) aldmetidir. Bu prensip seyr-u sultik
mesabesine ulagmis kabiliyetli dervigler ve miirsid-i kamiller tarafindan tatbik ettirilir.
Bu prensipleri uygulamadaki asil amag; ibadet, dua, riyazet, miicahade, cile, halvet ve
tefekkiir neticesinde ruhun derece derece saflasmasi ve ilahi hakikatlar1 kavramasina
engel olan perdelerin kalkarak asli berrakligini kazanmasina imkan saglamaktir. °8

2.10. Zikir

Arapga, unutmanin ziddi olan hatirlamayr ifade eden bir kelimedir. Zikir,
ligatta, anma hatirlama, zihinde tutma, yadd etme unutmama, agzina alma, ag¢iklama
manasinda Kur’an kaynakli bir tasavvuf kavramidir. Zikir, diger bir ifade ile korku
(havf) veya sevginin c¢oklugun sebebiyle, gaflet meydanindan miisdhede alanina
cikistir. Zikir, ariflerin yaygisi, muhiblerin saglama bastigi yer, dsiklarin sarabidir.
Kisaca zikir, zikredilenden (Allah’tan) bagkasini unutmaktir.'*9

Zikir, Hakka giden yolda riayet edilmesi son derece mithim olan kuvvetli bir
esastir. Hatta bu yolda temel sart zikretmektir. Devamli zikretmenin disinda, baska
hicbir sekilde Allah’a ulagsmak miimkiin degildir."°

Seyh der ki, zikir seytani yanindan uzaklastirir ve Allah'in hosnutlugunu
kazandirir. Kalpten gam ve tasay1 giderip, kalbe ferahlik, seving ve rahatlik bahseder.
Kalbi ve yiizii nurlandirarak, bedeni ve ruhu gili¢clendirir. Hatalar1 6nler, giderir ve yok
eder. Zikir kalbin sifa ve ilacidir. Zikir, cehennem ile kul arasinda bir duvardir. Zikir,
dilin giybet, yalan ve haram seylerle mesgul olmasini 6nler. Zikir, murakabeyi temin
eder ve ihsan kapisinin ag¢ilmasina vesile olarak, Allah’a kurbiyyeti saglar.

Usuliine ve gayesine uygun olarak yapilan zikir, tarikat ehli kisinin daima Allah’1
hatirlamasini, diinyada basibos olmadiginin suurunun canli tutulmasini ve bu suurla
hareket etmesini ve davranislarin1 Allah’in koydugu olciilere gore ayarlamasini temin
eden bir otokontrol vasitast durumundadir.

2.11. Ihsan

Bir seyi iyi ve giizel etmek, giizel bilmek manasina Arapc¢a bir kelime olan ihsan,
tasavvufi terim olarak; her ne kadar gormese de, sanki Allah’1 gérityormus gibi kulluk
etmedir, anlamindadir.® Thsan bir makamdir. Bu makamda kul, Hakk'in isim ve
sifatlarinin izlerini diisiinme durumundadir. ibadet yaparken Allah’t hemen 6niinde
imis gibi diigtintir ve siirekli O’'na bakis halindedir. Bunun en diistik derecesi, Allah’in

°7 Semsiiddin Rihi, Divdn-1 Riihi, s. 48.
198 Semsiiddin Rahi, Ravdu’n-Naim, s. 234.

199 Cebecioglu, a.g.e, s. 728; Ibn-i Manzfr, Lisdanu’l-Arab, “zikir” mad., c. I, s. 1071, Beyrut; Asim Efendi,
a.g.e. “zikir” mad., c. 1], s. 346; Bkz; el-Mu'cemu’l-Vasit, “zikir” mad., c. II, s. 545; Clircani, a.g.e, s. 301

1o Kuseyri, a.g.e., s. 301

m Cebecioglu, a.g.e, s. 299; Ibn-i Manzur, a.g.e, “thsan” maddesi; Asim Efendi, a.g.e, c. II, s. 543; Bkz; el-
Mu'cemu’l-Vasit, “ihsan” maddesi, s. 232.
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kendisine baktigin1 diisinmektir. Bu, murakabenin ilk derecesidir. Bunun tahakkuku
icin yedi seye ihtiya¢ vardir.">

Seyh der ki, kulun ihsani, Allah-u Teala’ya taatte bulunmasi, Hakk’'in ihsani ise,
sitkre muvaffak kilmak i¢in, kuluna liitufta bulanmasidir. Cendb-1 Hakk'in kullarina
ihsanlar1 sonsuzdur. Bu sebeple kul, kendisine gelen giizel ve hayirli nimetler gibi,
belalarinda Hakk Teala katindan gelen bir ihsan oldugunun suuruyla hareket etmeli ve
her kazaya riza gostermelidir.”s

[hsan gercek asktir. Sevdiginin sevgisini kazanma cabasidir. Sevdigin icin
elinden gelen ne varsa, sunabildiklerinin en giizelini sinma cabasidir. Thsan, dagin
doruklarinda olmak gibidir, bu durumda duygular daima zirvededir. Coskudan,
heyecandan hi¢ bir sey eksilmez. Sular iginde hala akmasi gereken ne varsa,
durulmadan akmaya devam eder. Thsan her seye ragmen bilincli olmak halidir. [hsan
yalniz ibadetle ilgili meselelerde mii'minin yiikiimli oldugu bir sorumluluk degil,
biitiin soz ve islerindeki degismez tavridir.™4

[hsdn makami, manevi husu ve huzur icerisinde Allah-u Ziilcelal'e ibadet ederek
kalbin temizlenmesini saglama gayretidir. Bundan dolayr ihsan makam1 olmazsa dinin
bir kismini eksik birakilmis olur. Hadis-i seriflerde agikg¢a, kulun biitiin ibadet ve
kulluk gorevlerini yerine getiren yani hayatinin her aninda, Allah-u Ziilcelal'in
kendisini gordiigiintin, isittiginin ve bildiginin suurunda olmasi gerektigi beyan
edilmektedir. Iste, kisinin bu ihsan halini bozan sebepler; seytanin vesvesesi, nefsin
arzulart ve dis dinyanin etkileridir. O halde, bu tesirlerden kurtulmamiz
gerekmektedir ki ihsani yasayabilelim. Bu tesirlerden kurtulma yolu ise bunlarin
sebeplerini, insana nasil tesir ettiklerini ve bunlara karsit ne gibi tedbirler alinmasi
gerektigini; kisaca bu marazi durumun teghis ve tedavisini bilmemiz gerekmektedir.
Bu marazlar tedavi etme usulil ve kurallarini en iyi bilen birer tasavvuf miitehassisi
olan miirsid-i kamil; hem bu konulardaki zahiri ilmini, hem tecriibelerini ve hem de
batini yolla Allah-u Ziilcelal'in verdigi manevi ilmi kullanarak kisiyi tedavi edebilir.">

2.12. Sidk

Arapga, dogruluk demek olan sidk, gergeklik, kalp temizligi manalarina gelir."
Istilahta sidk, misliiman’in Hakk’a ulagmasini temin eden gerekli sifatlardan biridir.
Insan sidk, ihlas ve sabir sahibi olmakla olgunluga erer."? Sir ve aleniyyenin (icte
olanla, dista olanin) esit olmasi, “oldugun gibi gériin veya goriindigin gibi ol”
vecizesinde anlatilmak istenen husus, mi’minin imaninda sidki kadar, kafirin de

"2 Cebecioglu, a.g.e, Ayni yer.

3 Semsiiddin Rhi, Ravdu’'n-Naim, s. 243, Ayn yazar, Divdn-1 Riihi, s. 34; aym yazar, Risdletu’l-Edeb ve’l-
Adab, s.18.

"4 Semsiiddin Rahi, a. g. e, ss. 348-356; Ayni yazar, a.g.e, s. 54-56.

"5 Semsiiddin Rihi a.g.e, ss. 312-367-386; Ayni yazar, a.g.e, ss. 26-61.

16 Cebecioglu, a.g.e, s. 566; Ibn-i Manzir, a.g.e, “stdk” maddesi; Bkz; Ciircani, a.g.e, “sidk” maddesi; Ragib
el-isfehani, “sidk” maddesi; Asim Efendi, a.g.e, c. 11, s. 567.

17 Asim Efendi, a.g.e, “stdk” maddesi, c. II, s. 567; Ayrica konu ile ilgili daha detayl bilgi i¢in bkz; Serrac,
el-Luma’, s. 216; Ebti Talib el-Mekki, Ktitu'l-Kultib, c. 1, s. 324; Gazzali, [hyd, c. 1V, s. 374.
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kifirde sidki, sahsiyetteki dengenin bir gostergesidir. Salikin, s6z ve isinde sidki 6n
planda tutmay1 aligkanlik haline getirmesi ve bu halini devam ettirmesi, onu siddiklar
ziimresine dahil eder.”® Sidk, helak olunacak yerde, hak olam séylemektir. Oziin soze
uygun olmasidir."®

Seyh der ki: sidk; icte ve dista, Allah ile beraberligi, istikimet (seriata bagh
olmak) tizere muhafaza etmekle olur. Bu istikimetin saglanmasi, Allah’1 stirekli kalpte
muhafaza etmek, O'ndan baska seyleri hatira getirmemekle miimkiin olur. Insan,
kendisine bir zarar dokunacagindan korksa bile, yine de dogruluktan ayrilmamalidir.
Zira bu davranis mutlaka kisinin yararinadir. Bir fayda dokunacagini iimit etse bile,
yalan soylemekten de ¢ekinmelidir. Clinki yalan er ve ge¢ insana zarar verir. Cendb-1
Mevld yiice kitabimizda gidecegimiz yolu bize ayan beyan gostermistir. Kur'an'in
rehberliginde helal ve harami, hayir ve serri, iyi ve kotiiyl, adalet ve zulmii, hak ve
vazifeleri Peygamber’i vasitasiyla, iyiligi emredip, kotiiliikten sakindirma c¢izgisinde
bizlere acik¢a bildirmistir. Bizlere diisen Hak din yolunda Hakk’a erismek icin
vazifemiz, onun gostermis oldugu serefli yoldan yiirimek, ya dediklerini yaparak,
yapma dediklerini de asla yapmamak kaydiyla sakinmak, sidk ve sadakat tizere
olmaktir.'2°

2.13. Ziithd

Zihd, Arapga, ragbetsiz olmak, terk etmek, kotii kabul edilen seylerden yiiz
gevirmek, diinyaya bugz etmek ve madsivayr terk etmek manalarina gelir.” Istilahta
zithd, diinyadan yiiz ¢evirmek, nefsi masivaya olan meyil ve sevgiden alikoymaktir.’>>

Zihd, ytlice bir makamdir, Hos hallerin, giizel mertebelerin temelidir. Hakka
yonelenlerin, her seyden vazgecip O’'nun rizasina talib olanlarin ve tevekkiil ehlinin ilk
basamagidir.”

Seyh der ki, diinyada ziihd sifatiyla anilmak, bin giizel ad ve sifatla anilmadan
daha degerlidir. Diinyaya ragbet sifatiyla anilmak ise, bin koti sifatla anilmak
demektir. Clinkii ziithd, Allah’in Peygamber’i i¢in sectigi, Peygamber’in de nefsi i¢in
ihtiyar ettigi bir sifattir. Zithd helallerde olur. Haram ve stipheli olani zaten terk etmek
farzdir.’24

Seyh der ki, zithdiin gayesi, mislimanin sahip oldugu imanin mahiyetini
arttirarak, dinine duydugu degeri yiikseltmektir. Kiilfetsiz nimet disiintilemez.
Hastaligin ne oldugunu bilmeyen bir kimse i¢in, sihhatin bir nimet olarak kabul
edilmesi miimkiin degildir.*>

18 Cebeciogly, a.g.e, s. 567.

"9 Kuseyri, a.g.e., s. 292.

20 Semsiiddin Rahi, a.g.e, s. 356; Ayni yazar, Divdn-1 Rihi, s. 46.

21 Cebecioglu, a.g.e, s. 734; Ibn-i Manztr, a.g.e,“ziihd” maddesi, c. III, ss. 197-197; Asim Efendi, a.g.e,
“ziihd” maddesi, s. 1125

©22 [bn-i Manz{r, a.g.e, s.197.

23 Serrdc, a.g.e., s. 45.

24 Semsiiddin Riahi, Divdn-1 Rihi, s. 24.

25 Semsiiddin Rihi, a.g.e, s. 27.
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Seyh der ki, emek verdigimiz bir seyin degeri de biiyiikk olur. Ziihd, diinyaya
karst duyulan ragbeti, goniilden sokiip atmaktir. Bir kimse, diinya malini, nefse ait
hevesleri, sohret ve kazanma hirsin1 gontilden ¢ikarmadigi miiddetge zdhid olamaz.
Zihd’den murad, gonil hanesini agyardan temizlemektir. Clinkii, Allah ve Peygamber
sevgisi ziihd sayesinde gergeklegir.'>

Seyh der ki, nefsi tezkiye konusunda takip edilmesi gereken yol, dini, nefsi icin
vicdan kilmaktir. Maddi varliginm1 besleyen kimselerin tatmini imkansiz ve fasit bir
daire icine girecegi slphesizdir. Her seyi maddi Oolciiler iginde degerlendiren
kimselerden meydana gelen toplumlarda hikmet ve tefekkiirden eser kalmaz. Sadece
teknik ve teknolojinin esiri olan insanlarin makinadan hicbir farki olmaz, kalb-i selim,
nefse nisbetle, ruha yonelmek suretiyle gerceklesir.”27

Seyh der ki, her daim diinyay: kalbinizden ¢ikarin, ona hi¢bir zaman
kalbinizde yer vermeyin, kalbinizden diinya ne kadar uzak olursa, sizler o kadar
selamette olursunuz. Kalbinizde yeri olmayan diinya, disardan ne kadar cirpinirsa
cirpinsin, Allah’in inayetiyle size zarar veremez, bu sekilde devam ettiginiz surette,
diinyanizin esiri olmazsiniz aksine diinyanin istek ve tuzaklarina karsi siz hiikmeder
duruma gecersiniz. Unutmayin ki; haramdan yiiz ¢evirmek farz, helalden fazla olanlar
tek etmek fazilet ve siipheli olan seyleri terk etmekte keramet alametidir.

2.14. Tevaz

Tevazli, Arap¢a da algak gondilliliagt ifade eder. Azlikla 6viinmek, alcak
gonillilige yonelmek, herkesin agirhigini yiikklenmek seklinde de tarif edilmektedir.’?®
Tevazi, nefsi tantyip ciddi olarak alcaltma, tevhid hiirmetine nefsi yticeltmedir.'2

Tevazli, hased edilmeyen bir nimettir. Kibir ise, merhamet olunmayan bir
felakettir. Izzet ve seref tevaztidadir. Kibirde izzet arayan bulamaz ve muvaffak
olamaz.B3°

Seyh der ki, kdindtin yegane sahibi olan Cendb-1 Mevla hazretleri, yaratmis
oldugu tim nimetleriyle kullarini rahmetinin bir eseri olarak hi¢ kimseyi ayirt etmeyip
nasiplendirdigi gibi, kainatta yer alan, giines, toprak ve su gibi en 6nemli ti¢ nimeti de,
kafir, Misliman, zalim, mazlum, fakir, zengin hi¢cbir mahlukat1 ayirmaksizin herkesi
nimetlerinden esit sekilde faydalandirdiklarini, buna karsilik ne yapilirsa yapilsin, ne
denilirse denilsin tizerlerine diisen vazifeyi hi¢bir sikayette bulunmadan, sizlanmadan,
en ufak bir acizlik belirtisi gostermeden yaptiklarini, bu yonleri itibariyle sefkatin,
tevazinun ve merhametin timsali olduklarini, dolayisiyla insanlarin bunlardan biiyiik
ibret alarak hayatlarin1 ve davraniglarini bu c¢ercevede degerlendirmeleri ve
sekillendirmeleri gerektigine dikkat etmelerine vurgu yapar. Ayrica, tevazinun timsali

126 Semsiiddin Rahi, Ravdu’'n-Naim, s. 78-82.

27 Semsiiddin Rihi, a.g.e, ss. 101-163-243.

128 Cebecioglu, a.g.e, s. 656; Ibn-i Manzr, a.g.e, “tevdzu” maddesi; Bkz; Ragib el-isfehani, a.g.e, “tevazu”
maddesi”; Asim Efendi, a.g.e, “tevdzu” maddesi, c. I, s. 1199.

29 Cebecioglu, a.g.e, s. 657.

13° Kuseyri, a.g.e., 5.235.
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olan topragin iizerine insanlar basmakta, her tiirli pisliklerini gommekte buna ragmen
toprak hi¢ sikayet etmeden icine almamazlik etmeden her seyi kabul etmektedir, iste
bu yontiyle tevazu; topraktan yaratilmig olan insanoglu i¢in ibretlerle dolu biiyiik bir
nimettir. Tevdz mi'minin en kiymetli ve kendisine ¢ok yakisan en giizel ziynetidir.
Mi’'min olan kisi, daima herkese karsi tevazu sahibi olmalidir. Mademki her seyin
sonu, topraktir, inanan kisi toprak olmadan 6nce toprak olmay1 bilmelidir.*

2.15. Giizel Ahlak

Ahladk, Arapca hulk'un c¢oguludur, huylar demektir. Ahldk, insanin manevi
seciyesini tenzih eden hususiyetlere denir.3> Ahlak ilmi ise, 6grenmeye yonelik
diizenlenmis olan ahlak nazariyesidir. Ahlak ilmi, faziletler ve onlar1 kazanmak, rezil
davranislar ve onlardan kaginmak ilmidir.’s3

Giizel ahlakin aldmeti, azd ve cefa vermekten kaginmak ve verilen eza ve
sikintilar sikayet etmekten, dcizlik gostermeden sineye ¢ekmektir.34

Seyh hazretleri peygamber ahldkiyla ahlaklanmaya azmettigi icin, her
sohbetinde giizel ahldk sahibi ve 6rnek insan olmayi tavsiye ederek, gordiigiiniiz bir
hatay1 ifsa edeceginiz yerde onu setredin. Birbirinizi Allah i¢in sevin. Cevrenizdeki
insanlari, sizlere olan menfaatlerinden, faydalarindan ve iyiliklerinden dolay1 degil,
riza-1 lillah igin sevin ve muhabbet edin, her isinizde gayeniz Allah’in rizasim
kazanmak olsun, derdi.’3s

Seyh der ki; insan, hem bilgi sahibi olan, hem de eylemde bulunan bir varliktir.
Neleri yapip, neleri yapmayacagi din ile kendisine bildirilmistir. Helal-haram, iyi-kotd,
glizel-cirkin kavramlar insanin karar vermesinde etkin olan terimlerdir ve ilahi
kaynakl: olarak tesisi edilmislerdir. Ahlaki degerleri toplumlarda bir miiessese haline
getirenler peygamberlerdir. Bizim peygamberimiz Hz. Muhammed, insan olarak
sergiledigi iistiin sahsiyet ve teblig ettigi islam dini ile beseriyetin kurtulus recetesini
dleme sunmustur.

Seyhe gore; ¢calisma manevi yonden gayret etmeye isarettir, bunun da temelinde
yine calisma ve gayret etme vardir. insan, rtihi melekelerini yiiceltmek icin feyiz alacag
bir mirsidin talimi tizerine ¢alismali ve tefeyyiiz etmelidir.3® Bu 6rneklik i¢in lazim
gelen hasletlerden biri de fazilettir. Fazilet; olgunluk, erdemlilik, wsttinlik gibi
anlamlar ihtiva eder. Fazilet, insanin dogustan getirdigi iyi yonlerin olgunlastirilmis
sekline denir.37

Seyh der ki, 6rnek insan olabilmek i¢in, sdziine giivenilir, vadini yerine getiren,
bagliliginda siiphe olmayan bir insan modeli sekli ortaya konmaktadir. Bu modelin en
giizel ornegi ve seref timsali hic siiphesiz fahri kainat Efendimiz’dir. O, peygamberlikle

B! Semsiiddin Rhi, Ravdu’'n-Naim, s. 384; Ayni yazar, Divdn-1 Rlhi, s. 24.
132 Cebeciogluy, a.g.e, s. 39; ibn-i Manzir, a.g.e, “hlk” maddesi.

133 Cebeciogluy, a.g.e, s. 39; Gazzali, [hyd, c. 111, s, 27-55.

134 Kuseyri, a.g.e, s. 332.

135 Semsiiddin Rahi, Divdn-1 Rihi, s. 44.

136 Semsiiddin Rihi, Ravdu’'n-Naim, s. 244.

137 Cebeciogly, a.g.e, s. 208.
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gorevlendirilmeden  6nce bile hi¢ yalan konusmamis; peygamberlikle
gorevlendirildikten sonrada; birine bir sey emanet edildiginde ona ihanet etmeyi,
konustugunda yalan soylemeyi, verilen s6zde durmamayi, tartismada asir1 gitmeyi
nifdk alameti olarak nitelemis, bu davraniglarda bulunan kimselerde nifidk alameti
bulunduguna dikkat gekmigtir.138

Seyh der ki, Hakk asiklar1 kendi goniillerinde ve baktiklar1 her yerde, her seyde,
Allah’in kudretini, biytkligini ve yaratma giicinii goriir, hisseder, O'na hayran
olurlar. Birligin miisahedesi onlar1 agk divanesi eder. Hakikatin sirlarina vakif olan can,
disaridan bakilinca divane gibi gortiliir; ama o aslen Hakk'in giizelliginin hayranidir.
Bundan da kurtulmasi miimkiin degildir. Onun i¢indir ki dsiklar, bu hallerinden dolay1
daima hamd ederler. Yiice Allah’in vermis oldugu nimet ve ihsanlarina karsi sena
ederler. Allah’t 6ven, O’na siikreden bir kul olmak elbette ki Peygamberimiz’in iglemis
oldugu en gilizel hasene 6rnegidir.39

Seyh hazretleri giizel ahldkla ilgili dastincelerini soyle sonlandirir:
Etrafinizdakilere karsi daima giizel ahlakinizla 6rnek olun. Giizel ahldkiniz sayesinde
tim kapilar yiiziintize agilir. Sizin olumlu davraniglariniz en giizel nasihat ve en giizel
ornektir.  Sizi gorenler dinin giizelligini davraniglarimizda, tavirlarinizda,
eylemlerinizde, hiilasa giizel ahldkinizda bulsun. Bu sebeple hal ve hareketlerinize
elden geldigince yanlig yapmama yoniinde, mitkemmel bir insan olmak, Resulullah
ahldkiyla ahlaklanma yoniinde biiyiik ¢aba gosterin. Bunlari yaptiginiz takdirde,
oncelikle Cenab-1 Mevld'nin rizasini, indyetini ve rahmetini, Peygamber’in de sevgisini,
tevecctihinli ve sefaatini ziyadesiyle kazanmis olur, 6mriniizde de huzurlu, mutlu ve
saadetli olursunuz.'4°

2.16. Thlas

[hlas, gosteris birakmak; taatte, ibadette, samimi olmak manalarin ihtiva eden
Arapca bir ifadedir.’ Kalbi, safasina keder veren seyden kurtarma, tam bir dogrulukla
kullukta bulunmak, amellerinde Allah’tan bagkasindan kargilik beklememektir.'4> Taat
ve ibadette her daim sirf Allah’t kastetmektir.'43

Seyh der ki; ihlas sirf Allah rizasi i¢in sevmek ve ona karst samimi olmaktir.
Bunun geregi, irsad ve terbiye ig¢in tabi oldugu miirsidine biitiin varlig ile
baglanmaktir. Soyle ki, biitiin alem gavs, kutlib, miirsid ve biiytlik velilerle dolu olsa,
miirld, hidayet ve manevi nasibinin sadece kendi miirsidinin yaninda oldugunu
bilmeli, kendisine sevgiyle tabi olmalidir. Miirid, ulastig1 biittin ilahi ilim, feyiz ve
nurun kendisine miirsidinin tizerinden geldigini, Cenab-1 Hakk'in onu vesile ettigini

138 Semsiiddin Rhi, Risdletu’l-Edeb ve'l-Adab, s. 19.

139 Semsiiddin Riihi, Risdletu’l-Edeb ve’l-Adab, s. 18.

140 Semsiiddin Rahi, Ravdu’n-Naim, ss. 11-143-213-245-312-335; Ayn1 yazar, Divdn-1 Rihi, ss. 23-34-46.

14 Cebecioglu, a.g.e, s. 298; ibn-i Manzur, a.g.e, “ihlds” maddesi; Bkz; Ciircani, a.g.e, “ihlas” maddesi;
Asim Efendi, a.g.e, “ihlds” maddesi c. I, s. 234.

42 Cebecioglu, a.g.e, Ayni yer.

43 Kuseyri, a.g.e., s. 289.
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bilmeli ve kalbini tamamen ona ¢evirmelidir. Kisaca gonliinii ve géziinii miirsidinde
toplamalidir. Stiphe miiride zarar verir.'44

Ihlas’li olabilmenin tek sart1; émrii boyunca Allah’in emir ve yasaklarma siki
sikiya sarilan, ibadetin her cesidiyle O’'na ibadet eden Peygamberimiz’i 6rnek alarak
onun gibi yasamaya gayret etmek, O'nun hayatindaki gibi tiim insanliga 6rnek olmak
ve yapilan her iyiligi ve ihsani bir karsilik, bir ¢ikar ve bir menfaat beklemeden
yapabilecek dirayeti gosterebilmekte gizlidir. Nitekim Kur'an’t Kerim’'de “Ey iman
edenler! Allah’a itaat edin, Peygamber’e itaat edin.......”**> buyurulmaktadir. Dolayisiyla
Allah’a itaat edebilmek icin Peygamberimiz’i 6rnek almak, onun takip etmis oldugu
metodlarn takip etmek gerekmektedir. Peygamber’e itaat ise, O’'nun stinnetine simsiki
sarilmak, siinnete uygun hareket etmek ve stinnetini layikiyla uygulamak suretiyle
olur. Allah ve Resul’u neyi emretmisse onu yapmak, neyi yasaklamigsa ondan kagmak
ve uzak durmak itaatin esasidir. Tdat, boyun egme, Allah’in iradesine uyma, Allah’in
rizasina uygun disen soz, hareket ve fiillerin biitiniidir. dolayisiyla insan her yontiyle
Yaradan’a kars: son derece saygili, edepli, vakarh ve itaatkar olmalidir. insan emirlere
riayet eder, yasaklardan kaginirsa selamette olur.'46

2.17. Stinnete Baglilik

Kur'an-1 Kerim’'deki “Ey Muhammed, de ki: Allah1 seviyorsaniz bana uyun.
Allah’ta sizi sevsin ve giinahlarinizi bagislasin. Allah affeder ve merhamet eder.”#7 ayeti
celilesi, mutasavviflar i¢in Hz. Peygamber’e tabi olmada tesvik edici bir rol oynamuistir.
Yine bu hususta; “Sizin i¢in Allahin Resuliinde gtizel bir 6rnek vardir.”4® ayeti de bu
konuda olduk¢a etkili olmustur. Ciinkii 6rnek alinmasi gereken en olgun ve en
mitkemmel mii'min tipi Hz. Muhammed'dir.

Mutasavviflar icinde havas derecesinde olanlar; dini esaslar1 saglamlastirdiktan
sonra ilahi hudtdu koruyup, bu konuda tiim siinnetleri kesintisiz yerine getirdikten
sonra, Allah Resuli’niin, tdat, ibadet, adab ve giizel ahladk ile ilgili hos hallerini
arastirarak, nefislerini O’na uydurmaya ve O’'nu 6rnek almaya ¢alisirlar ve O’'nun adad,
ahlak, fiil ve davramislarina siki sikiya baglanirlar.'49

Seyh, Resulullah’in stinnet-i seniyyesine siki sikiya bagliydi. Bu hususta hig taviz
vermezdi. Tam bir Resulullah asig1 olan seyh Abdurrahman, kurtulusun anahtarinin
Resulullah’a tam bir ittibayla teslim ve tabi olmakla miimkiin olabilecegini belirtmis,
hayatinin tamamini bu sevgiyle ve bu cogkuyla gecirmistir. Diinyaya deger vermemesi,
miitevazi yasantisi, takvasi, ihlasi ve diger tiim faziletli yonleri bu baghiligini agiklayan
en biyiik kanitlardir.

Seyh der ki, Siinneti disarida birakan, Kur'an bize yeter diyen bir islam
anlayis1 yanligtir. Bugiin, her Miisliman’in Restlullah’in halifesi olmaya aday olmasi

144 Semsiiddin Rahi, Risdletu’l-Edeb ve’l-Adab, s. 12.

45 Nisd Stresi, ayet, 22.

146 Semsiiddin Rahi, Ravdu’n-Naim, ss. 111-146-215-248-314-33; Ayn1 yazar, Divdn-1 Riihi, ss. 28-37-49.
47 Al-i Imrdn Stiresi, ayet, 31.

48 Ahzab Saresi, yet, 21.

49 Serrdc, a.g.e, S. 45.
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icap etmektedir. Zira bugilin insanlar Restlullah Efendimiz’in bildirdigi yolun disinda
yollara tabi olmaktadirlar ve bagka batil fikirlerin pesinden gitmekteler, yanlig metotlar
takip etmektedirler. Her miikellefin, Hz. Peygamber tarafindan ¢izilen tek ve kusursuz
modele yani siinnete uyma mecburiyeti vardir. “Allah ve Restilu’nun hiiktim verdigi bir
hususta mii'minlerin muhayyerligi yoktur.”s® “Peygamber’in inandigi gibi inanan
mii'minlerin, Restil-u Ekrem’in yolunu ve metodunu takip etme mecburiyetleri vardir.'>!
Bilinmelidir ki: Hi¢ kimse Restlullah’in terk ettigini islemekle veya Restlullah’in
siinnetine muhalefet heva ve arzularina gore, mevcut sistemin miisaade ve emirlerine
gore hareket etmekle Allah’a yaklasamaz. O'nun terk ettigini isleyenle, isledigini terk
eden arasinda pek fark yoktur.'>

Lafla siinnete uyuyoruz deyip de, hal ve gidis itibariyle slinnete aykir1 bir¢ok
bid'at isleyen insanlar gibi olmamaliyiz. Stinnet kitaplarini okumaliyiz, Peygamber
Efendimiz'in hadis kitabini okumaliyiz ve siinnet-i seniyyeye hayatimizi uydurmaya,
Efendimiz'in sinnetine gore yasamaya azami Ol¢iide gayret etmeliyiz. Ciinkd, hadis-i
seriflerde, insanlarin bozuldugu ahir zamanda Peygamber Efendimiz'in siinnetine
sarilan, onu 6grenen, Ggreten, yasayan, yasatan, ihyd eden insanlara yiiz sehid sevabi
verilecegi miijjdelenmis ve bildirilmistir.’s3

Seyh der ki: Hz. Peygamber’in hayat bicimi olan stinnete saygi gostermek, onu
korumak ve hayatimizi ona gore diizenlemek dini bir gorevdir. Siinnete dayanan
davraniglarimiz bizi Peygamber Efendimize yaklastirir, ona benzememize ve onun
sevgisini kazanmamiza vesile olur. Kiyamet giiniinde sefaatine ndil olmamiza ve onun
“limmetimdir” diyerek bize sahip ¢ikmasina sebep teskil eder. Bu bakimdan stinneti
hafife almamaly, giinliik hayatimizda elden geldigince Efendimizin davraniglarini 6rnek
alarak yasamaya galismalry1z.’4

2.18. Nefs

Nefs, Arapca bir kelime olup; Ruh, akil, insanin bedeni, ceset, kan, azdmet,
izzet, goris, kot goz, bir seyin cevheri, hamiyet, iskence, ukibet, arzu, murad, gibi
manalara gelen bir kelimedir. 5> Lugatta, can, ruh, kan, cesed, nazar degdiren goz,
yaninda, herhangi bir seyin 0zii, cevheri, azamet, izzet, hamiyet, gayb gibi manalar1
ihtiva eder.’s®

Nefs, mahltkat icerisinde insan1 hem miikerrem bir mevkiye yticeltebilen, hem
de bunun ziddi olarak esfel-i safiline disiirebilen iki vecheli bir vasitadir. Isldh

5°Ahzdb Suresi, ayet, 36; Allah ve Peygamber’i bir seye hiikmettigi zaman, inanan erkek ve kadina artik
islerinde baska yolu se¢mek yarasmaz. Allah’a ve Peygamber’e bas kaldiran stiphesiz apagik bir sekilde
sapmus olur.

' Bakara Stresi, dyet, 285; Peygamber’e inananlar, ona Rabb’inden indirilene inandi. “Peygamberleri
arasindan higbirini ayirt etmeyiz, isittik, itaat ettik, Rabb’imiz!. Affimi dileriz. Dontis sanadir” dediler.

52 Semsiiddin Rahi, Ravdu’'n-Naim, s. 132, 148.

153 Semsiiddin Rahi, Risdletu’l-Edeb ve'l-Adab, s. 11.

54Semsiiddin Rihi a.g.e, s. 213-245-312-345-348.

155 Cebecioglu, a.g.e, s. 472.

156 Asim, Kdmus, c. 11, s. 1031;1bn-i Manzir, a.g.e, “nefs” maddesi.
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edildiginde hayra; terbiye olunmadiginda ise serre vesile olma istidadina sahip olan,
adeta iki agizl1 bir bicak hitkkmiindedir.'s”

Seyh hazretleri nefsin yedi mertebesine gore fikirler beyan etmis, nefis
terbiyesinin nasil olacag: seklinde oldukga faydali agiklamalarda bulunmustur.

Seyh der ki: Insani felakete gotiiren nefsidir. Insanin nefsi, onun en biiyiik
dismanidir. Firavun, Seddad, Karun ve Nemrut gibi Tanrilik davasinda bulunan ve
felakete gidenlerin hepsi, nefisleri yliziinden bu felaketlere maruz kaldilar. Nefisleri
biiytidiik¢e biiyiidii ve sonunda ilahlik davasina kalkigti. Clinkii nefs, kendinden daha
istiin bir varligin bulunmasini asla istemez. Biyliylip terakki edip, elde etmek
isteyebilecegi hicbir sey kalmayinca, bu defa ilahlik davasina baslar. Iste onlar haddi
asmig, azginlasmis nefislerinin iddiasina boyun egerler. Firavun evvelce fakir bir kimse
idi. Bir cobanin oglu idi. Kendisi ise bekgiydi. Bir gece ihtilal yaparak, padisahin sadik
adamlarim1 ortadan kaldirarak tahta gecgti. Nefsi azginlasti ve sonu¢ olarak basina
biiyiik felaketler acti, helak oldu.'s®

Sayet insan kendini bir sey olmus zannederse, o insan yok sayilir. insan kendini
adam olmus olarak gormemeli, nefsine bu payeyi vermemelidir. Viicudunu ve nefsini
yok bilmelidir.’s?

Her tiirli glinah, kurallara yapilan zulim ve hakaretlerin hepsinin kaynag:
nefistir. Ne zamanki insan, fakirligini, aczini ve kendinden asag1 bir mahluk olmadigini
(nefsi yonden) bilip idrak ederse, bu suura varirsa, o insanda kibir ve azamet kalmaz.
Iste 0 zaman, Allah’in emir ve yasaklarina gore hareket etmeye baslar. Mesela, insan
1000 Kkisilik bir kabilenin icinde tek basina bulunsa, onlarla miicadeleye kalkissa onlara
glic yetirebilir mi? Elbette ki gii¢ yetiremez. Onlara karsi bicare ve kuvvetsizdir.
Dolayisiyla onlarin emirlerine uymak ve her dediklerini yapmak mecburiyetinde kalir.
Oyleyse azameti Hiidd’'ya karsi da insamin boynu biikiik ve mahzun olmasi
gerekmektedir. Kendinde bir kuvvet ve kudretin olmadiginin suuruna varmali, buna
gore hareket etmeli ve Ozellikle Cendb-1 Hakk'in tim emirlerine kayitsiz, sartsiz ve
itirazsiz bir sekilde mutlaka uymali ve teslim olmalidir.!6°

SONUC

Maddi hayatimizi idame igin Hakk'in lutfettigi vasitalar, ulvi gayelere
yoneltilmedikge topluma higbir fayda saglayamazlar. Bu fani diinyadan nice sultanlar,
nice Karunlar gelip gecerek, her biri isyan karanliklarinda kaybolup gitmislerdir.
Insanlarin gonliinde taht kuran miistesna sahsiyetler ise ebediyete dogru beserin
vicdaninda tarih olmuslardir.

XIX. ve XX. ylizyillar1 arasinda Diyarbakir'da yasamis bulunan seyh Semsiiddin
Rihi Efendi, 54 yilik 6mriintin tamamini, tasavvufa ve ilme adayarak medrese egitimi

57 Topbas, a.g.e., s. 111.
158 Semsiiddin Rihi, Risdletu’l-Edeb ve'l-Adab, “Nefis” bolimii.

159 Semstiddin Rihi, a.g.e, s. 13.
10 Semstiddin Rihi, a.g.e, s. 16.
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almus, dini, itikadi, Fikhi, Tasavvufi, Kelami, Astronomi ve Edebiyat gibi, Islami, Fenni
ve Edebi alanlarda kendini her yonden miikemmel bir sekilde ikmal etmis, ilim ve
icazet sahibi, ehli takva, ehli tasavvuf ve bir miirsid-i kdmil olarak goniillere taht
kurmus biiylik mutasavviflardan biridir.

Ailesinin gelenegine ve o donemlerin egitim anlayisina uygun olarak yetistirilen
seyh hazretleri daha kii¢iik yasta, bir bilim ve kiltiir merkezi olan bir cografyada, 6nce
aile ocaginda daha sonra Suriye ve Irak’ta, babasinin gozetiminde ilkeli ve programl
bir sekilde 6grenim hayatina baglamis. temel egitim olarak nitelendirilen bu stiregte,
seyh g6z kamastiracak kadar parlak zekasi, hafizasi, anlama ve kavrama yeteneginin
yani sira, mitkemmel davraniglariyla da biiytiklerinin sevgi ve hayranligini kazanmuisgtir.

Islami bilimlerden, Hadis, Fikih, Tefsir, Siyer, Arapca, Tasavvuf ve Kelam ile,
pozitif bilimlerden, Mantik, Astronomi, Matematik ve Tarih ile, batin biliminden olan
Tasavvuf felsefesi 6grenimlerine baglayarak, bu ilimleri basariyla tahsil edip, kendini
her yonden miikemmel bir sekilde ikmal ekmistir.

Seyh hazretleri, Hakk yolunda yiiriimeyi, yalnizca belli bir amag sistemine
indirgememis, belirli zikir ve ibadetlerden saymamis, bu ugurda bilgilenerek
aydinlanmanin ve gevresini de aydinlatmanin asil ama¢ oldugunu distinerek, ulastig
seviyeyi kesinlikle yeterli gormeden, stirekli kendisini agmis ve yenilemistir.

Peygamber asi181 oldugu i¢in, tiim hayatini ona gore sekillendirmeye calismis ve
peygamber ahlakiyla ahlaklanmistir. Herkese karsi edebin en giizel 6rnegini sergiliyor,
peygamberin hayat tarzi gibi ve onun 6rnek ahlaki gibi bir hayat1 yasamaya son derece
biiytik ¢aba sarf ederek 6zen gostermistir.

Seyh hazretleri bir¢ok eser yazmis ve babasindan kalan kiitiiphaneyi daha da
zenginlestirmis ve bircok el yazmasi eser kazandirmistir. Temel prensiplerden asla
taviz vermeyerek ibadet ve ders saatlerinin disinda kalan tiim vaktini kiitiiphanesinde
kitaplartyla bir arada gegirmistir.

Seyh hazretleri, miirsidlik makamina gectikten sonra; peygamber asig1 bir
sahsiyet olarak peygamber ahlakina sahip kisiligiyle sekillenmis gercek manada bir
gontl eriydi. Yiklendigi, ulvi gorevin sorumluluk duygusuyla, biiyiikk bir ihlas ve
samimiyetle, asla kisisel ¢ikar beklentisi i¢cinde olmadan ve maddi degerlere sirt
cevirerek, c¢evresinde olusan binlerce insanin dillerinden disiirmedikleri ve
goniillerinden bagka bir yere koyamadiklar: bir miirsid-i kamil olmustur.

Manevi sahsiyetinin yanisira; Tasavvuf Tarihi literatiiriinde yer alan klasik eser
mielliflerinden Kuseyri, Serrac, Stihreverdi, Hucviri ve Muhyiddin-i Arabi, Gazzali gibi
one c¢ikan sahsiyetlerin goriislerinden ziyadesiyle etkilenerek istifade etmis ve onlardan
elde ettigi kazanimlari, kavramlar tizerinde kendi goriisleriyle yogurup harmanlayarak
eserlerini kaleme almis ve kendisinden sonraki nesillere biiyiik bir miras birakmustir.

Tasavvufi gorisleri cercevesinde ele alindiginda; Kalbi, Allah sevgisiyle dopdolu
bicimde derin dusglincelere dalmak ve uzun siire tam bir yalnizlik i¢inde aydinlanan
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gonil 1s181yla, ilahi varliga erismeyi amaclayan bir yontem gelistirmis ve bunun Allah
asiklart icin bir yasam tarzi oldugunu ifade etmistir. Boyle bir egitim, ancak yeterli
bilgi birikimi olan, Allah askiyla yogrulmus, kendini Hakk yoluna adamuis, kisiligini
olusturan, bitiin deger yargilarmi bu amag¢ dogrultusunda bigimlendirmis gontl
erlerinin bagariyla gerceklestirebilecegi bir egitim oldugunun altini ¢izmistir.

Peygamber sevgisi, stinnette baglilik ve ahlaki degerler konusunda ecdadinin
manevi mirasina sahip c¢ikarak bunlari hayat diisturu edinmis, manevi tekamili
gerceklestirme hususunda tavsiyelerde bulunmus, bu konuda takinilmasi gereken tavir
ve uygulanmasi gereken prensipler hususunda siki bir takip¢i olup asla taviz
vermemistir.
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SEYDA MUHAMMED KONYEVI (6. 2022) ve MANEVI HASTALIKLAR
UZERINE BiR DEGERLENDIRME

Murat OZAYDIN"

Oz

1942 yilinda Mardin’de diinyaya gelen Seyda Muhammed Konyevi Hazretleri,
Dogu medreselerinin ilmi gelenegine uygun olarak kii¢iik yastan itibaren gesitli
alimlerden, tefsir, hadis, fikih gibi zahiri ilimleri 6grenmigtir. Bunun yam sira tasavvuf
ilim ve edebini de basta Gavs-1 Bilvanisi'nin halifelerinden Abdu’s-Samed-i Ferhendi
Hazretleri olmak iizere cesitli sadatlardan tahsil etmistir. Insanlar1 samimi bir tevbeyle
Allah yoluna yonelmeye ¢agiran Seyda Hazretleri, daima sevenlerini nefsin hilelerine
uymamak gerektigi konusunda ikaz etmistir. Manevi bir terbiye ile nefsi kin, hased ve
husumet gibi kotli ahlaklardan temizlemek gerektigini anlatarak, kurtulusun Kur’an ve
Stinnet cizgisindeki bir yasamla gerceklesecegini ifade etmistir. Yurtttigu hizmetlerde
hicbir diinyevi hesap pesinde olmayip, sadece Allah rizasint hedeflemistir.
Sohbetlerinde ve eserlerinde; Insanlara karsi adaletsizlik yapmamak, kul hakkindan
sakinmak ve her tiirli haksizliktan kaginmak, diisturlarinin insanlara yardim etmekten
daha oncelikli bir kulluk gorevi oldugunu ve Allah katinda makbul amelin ancak
ihlasla yapilan amel oldugunu vurgulayarak, ihlasla yapilan az amelin, hesapg¢i olarak
yapilan ¢ok amelden tistiin olduguna dikkat cekerek, 6zellikle, riya, kibir, gurur, hased,
ofke, kin gibi manevi hastaliklara ve azalarin afetlerine dikkat gekerek, nefsin ve
seytanin hilelerine uymamak gerektigi konusunda uyarilarda bulunmustur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Kalp, [hlas, Gurur, Konyevi.

SAYDA MOHAMMED KONYEVI (d. 2022) and AN EVALUATION ON
SPIRITUAL DISEASES

Abstract

Sayda Mohammed Konyevi, who was born in Mardin in 1942, learned the
outward sciences such as tafsir, hadith and figh from various scholars from a young age
in accordance with the scientific tradition of Eastern madrasahs. In addition to this, he
received Sufi science and literature from various sadats, especially Abdu's-Samed-i
Ferhendi, one of the caliphs of Gavs-1 Bilvanisi. Calling people to turn to the way of
Allah with sincere repentance, His Holiness Seyda always warned his fans that they
should not follow the tricks of the nafs. Explaining that it is necessary to cleanse the
soul from bad morals such as hatred, envy and enmity with a spiritual education, he
stated that salvation will be achieved by a life in line with the Qur'an and Sunnah. He
did not pursue any worldly calculations in his services, but aimed only at Allah's
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approval. In his conversations and works; Emphasizing that the motto of not doing
injustice to people, avoiding the rights of the servant and avoiding all kinds of injustice
is a duty of worship that takes precedence over helping people, and that the only good
deed in the sight of Allah is the one done with sincerity, noting that little deeds done
with sincerity are superior to many deeds done calculating. In particular, he drew
attention to the spiritual diseases such as riyd, arrogance, pride, envy, anger, hatred
and the disasters of the members, and warned that one should not follow the tricks of
the soul and the devil.
Keywords: Mysticism, Heart, Sincerity, Pride, Konyevi.

Giris

1. Seyda Muhammed Konyevi

Seyda Muhammed Konyevi Hazretleri, 1942 yilinda Mardin merkeze bagh
Konakli koytinde diinyaya geldi.' Dogdugu koy bir dag yamacinda, susuz ve insanlarin
bin bir sikint1 ile gegimlerini saglamaya calistig1 zor bir yerdi. Seyda’nin ailesi de bu
koyde, bagcilik ve hayvancilikla gecinmekteydi.

Seyda Muhammed Konyevi'nin babasi ¢ok faziletli, takva ehli bir insandu.
Seyda’nin annesi ise, Hazreti Omer (r.a.) Efendimizin soyundandi ve meshur Seyh
Musa ez-Zdli'nin torunlar olarak biliniyorlardi.? Asla yabancilara kizlarini vermeyen
Mollazdde bir aileydi. Ama Seyda’nin babasi Hac1 Hasan Efendi erdemiyle, ahlakiyla
diger insanlardan farkli oldugunu hemen hissettiriyordu. Bu hali, Faruki yani Hz.
Omer efendimizin soyundan gelen ve Seyh Musa ez-Ztli'nin torunlarindan olan seyh
Abdi Esvet ailesinin dikkatini ¢cekti ve goniil rahatligiyla kizlarin1t Hac1 Hasan Efendiye
verdiler. Seyda hazretleri iste bu ailenin ilk ¢cocuguydu.

1.1. Muhammed Konyevi'nin Cocuklugu

Muhammed Konyevi daha bes yasinda iken Kur'an-1 Kerim’i okumay1 6grendi ve
hatmetti. Koylerine yakin bir mesafede olan ve Naksi seyhi olan Seyda Molla
Abdulcelil'den tevbe aldi ve diizenli hatmelere devam etti.3 ilim 6grenmeye ve Islami
yasantrya ¢ok merakliydi. Fakat koylerinde ve yakin bir yerde medrese olmadig: igin
sistemli bir egitime baslayamadi. Ilkokulu bitirdikten sonra ilim tahsiline baslamadan
once bir siire ailesinin iglerine yardima oldu, ¢obanlik gibi isler yapti. Bu yillarda igini
ilim hasreti yakt1 durdu. Bu onun ileride ilmin kiymetini daha iyi bilmesine vesile oldu.

' Konyevi, Muhammed, Nefse Hitdb, Reyhani Yay. istanbul. 2012, s.5.

* Sultan Seyhmus (Seyh Musa Ez-Zili) SULTAN SEYHMUS. MUSA BIN MAHIN EL-MARDINI. Seyh
Abdiilkadir-i Geylani devrinde yasamis evliyanin biiyiiklerinden olan Seyh Musa Ez-Zili, Mardin’de
yasamis, orada vefat etmistir. Kabri gerifleri, Mardin Sehrine yaklagik 20 km. mesafede, Diyarbakir yolu
tizerinde olup ziyaretgdh-1 enamdir. Kabri seriflerinin bulundugu makam, ayn1 zamanda O’nun irgad
faaliyetlerini siirdiirdiigii dergdhi idi. Dogum ve vefat tarihleri bilinmemektedir. Ancak O’nun, Seyh
Abdiilkadir Geylani ile olan yakinlik ve samimiyeti, yasadig1 devir, hayati, tasavvufi kisiligi hakkinda
sarih bilgiler vermektedir. Abdiilkadir Geylani'nin menakib1 hakkinda telif edilmis tim eserlerde, onun
ismi zikredilmekte, kisiligi anlatilmakta, Abdiilkadir Geylani'ye olan bagliligi, sevgisi ve edebi
vurgulanmaktadir.

3 Konyevi, a.g.e., s.4.
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O zaman dahi Konyevi Hazretlerinin keskin zekasi, yakin cevresinin ve onu
tantyanlarin dikkatini ¢ekerdi. Akrabalari, onun okuyup o donemin en revagta gortilen
meslegi olarak 6gretmen olmasini isterken, koylin imami olan dayist onun medreseye
yerlesmesini ve Islami ilimleri tahsil etmesini istiyordu. Zira daha kiiciik bir cocuk iken
bile kendisinde mahzun ve vakur bir hal vardi. Diger ¢ocuklara hi¢ benzemiyordu, ¢ok
farkliydi. Zira o, ylice bir davanin agir yiikiini tasiyacak bir edebe sahipti. Cok sefkatli
ve merhametliydi asla ¢ocuk veya gen¢ arkadaslariyla kavga etmedi. Yas1 biiyiik birinin
hali gibi vakur, agir basli dururdu. Kiiciik yasina ragmen biiyiiklerin zor yapabilecegi
agir is ve sorumluluk isteyen bircok islerde babasina yardim ederdi, koyunlar:
meralarin bulundugu c¢ok uzak yerlere gotiirerek, cobanlik yapardi. Biitiin bunlar
olurken, hayatin deverani icinde olgunlasarak; giinlerini tefekkiir ve ibadetle gecirmeye
gayret etti.

1.2.  Ilmi Sahsiyeti

Seyda Konyevi, Van'in Giirpinar Ilcesinde okudu. Hocasi, Seyh Muhammed
Diyauddin’in (k.s.) torunlarindan Seyh Takyeddin'in halifesi olan Seyda Molla
Abdiilbaki efendiydi. Buradan mezun olduktan sonra, Menzil'de hem miiezzinlik, hem
de miderrislik gorevini ifa etti.#+ Medresesinde nice dlimler yetisti. Seyhinin akrabalar1
olan genglere ve seyhinin bizzat ¢ocuklarina da Seydalik yaparak; onlara ders verdi ve
onlar en giizel sekilde yetistirdi. IIm-i Alet diye tammlanan gramer ilimlerinin yan
sira Hadis, Tefsir, Hanefi ve Safii fikh1 ve tasavvuf ilimlerini okuttu.

Seyda Konyevi, her giin sabah erkenden medreseye gelir, 6grencileriyle aksama
kadar ilgilenirdi. Bazen ders olmamasina ragmen oOgrencilerinin arasinda hig
konusmadan sukt hali icerisinde uzun uzun oturur, bu sirada ortamda ne bir ses
olurdu ne de bir hareketlilik. Seyda bu haliyle de adeta talebelerine vakar ve tefekkiir
dersi verirdi.

1.3.  Tasavvufi Kisiligi

Seyda Konyevi Hazretlerinin, daha kii¢iik yasta iken tasavvuf biiyiiklerine karsi
biiylik bir sevgi ve alakasi vardi. Geng yasta Seyda Molla Abdulcelil'den tevbe alip ve
diizenli hatmelere devam ettigi gibi, hep tasavvuf ehli olan alimlerden ders aldi. Ama
gercek anlamda bir miirside intisab ederek, tasavvufa yoluna girmesi ilging bir riiya ile
basladi. Bir tasavvuf seyhinin damadi olmasina ragmen hentiz hi¢ bir yere intisab
etmemisti.5

Seyda Konyevi, ilmi icazetine iki ay kala bir giin Diyarbakirin Silvan ilgesine
bagli Ferhend koytiniin camisinde, Kur'an okurken uyuyakalir. Riiyasinda cami
kapisinda bir ilim talebesi belirerek kendisine “Seyh Alaaddin Haznevi Hazretlerinin
kendisini falan koyde bekledigini” soyler. Seyda hazretleri o ilim talebesine sevincinden
sarilir ve: “Sana da Seyh Alaaddin’e de kurban olurum” der. Seyda hazretleri rityanin

4 Konyevi, a.g.e., s.5.

5 Konyevi, a.g.e., s.6; Seyda Muhammed Konyevi'nin hayatina dair genis malumat, yazmis oldugu
yaklasik 8o kiisiir eserinin bir¢ogunda detayll bir bigimde anlatilmigtir. Biz burada genel hatlaryla
aktarmaya calistik.
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devaminda Seyda Seyh Abdussamet hazretlerine bu durumu aciklar ve ziyaret igin
hazirliklar yapilirken uyanuir.

Seyda Konyevi, Suriye'nin Kamigli sehrinden arabayla Til-Ma'raf beldesine
giderek Seyh Alaaddini ziyaret eder, Seyh Alaaddin de sanki onu bekliyormus gibi
karsilar ve 6zel olarak ilgilenir. Ondan tarikat alarak bir hafta orada kalir ve sonra geri
doner.

1.4. Genglere Tasavvufi Nasihatlar:

Seyda Konyevi, sevenlerine daima Hz. Peygamber (s.a.v.)'in ve ashab-1 kirdmin
yolundan gitmelerini tavsiye eder, sevenlerine, Allah (c.c.)in rahmetinden, nefsin ve
diinyanin kotiiliigiinden ¢ok bahsederdi. Hz. Peygamber, ashab-1 kiram ve ilmiyle amel
eden alimlerin ahlakindan bahseder ve onlar gibi bir ahlakla ahlaklanmalarini tavsiye
ederdi.

Derdi ki; Allah dostlari, Cendb-1 Hakkin yeryiiziine rahmetle nazar etmesine
vesile olan, Allah’t kullarina anlatip sevdiren, kullarin1 da Allah yoluna davet eden
seckin kullardir. Gaflet karanliginda bogulan insanligi ancak onlarin irsadinin nuru
aydinlatir.®

Kur’an-1 Kerim iki kapak arasinda duran bir kitap degil, Allah’in kullarina bir
hitabidir. Allah dostlar1 ise Kuran-1 Kerim’i okuyup okutan, onu beyan eden ve
yasantisiyla hayata gecirmeye ornek olan sahsiyetlerdir. Onlarin goniilleri tutusturan
samimi hitabi ile Kuran-1 Kerim miiminlerin yiiregine tesir eder ve hayata yon verir.

Insanlar ancak ilmiyle amil olan samimi alimler etrafinda cemaatleserek
dinlerini muhafaza edebilirler. Yoksa zamanin akil ¢elen ve nefsi pesine stiriikleyen
fitneleri insanlarin coguna yolunu sasirtir. Nitekim yok edilmek istenen islami ilimler
ve tasavvufi adab, ancak Allah dostu alimlerin etrafinda birlesmek suretiyle ihya
edilmistir.

Cihad, nefis ve seytanla yapilan miicadeledir. Yani, seriat, fikhi, haramlardan
kacarak yasamak, farzlardan nafilelere kadar, mistehablara, mendublara kadar da
yerine getirmektir. Nefisle ve seytanla miicadelenin bu sekilde yapilmas: gerekir.

[lim 6grenmek gereklidir. Ancak ilk énce itikadi saglamlastirmak gerekir. Once
iman saglam olacak, sonra fikhi hiikiimler tiim riikiinleriyle tatbik edilecek ve son
olarak ta Ahlaki konular1 sabir, ilim, merhamet, kiskan¢lik yapmamak, insanlara kot
disinmemek, her daim yardimci olmak, emri bi'l-ma’rGf ve nehyi anil-miinker
yapmayi bilmek seklinde gergeklestirilecek bir ilim tahsili kisiyi daima dogru gotiirecek
ve menfaat verecektir.

Kamil bir insan olmak icin kisi, 6liinceye kadar miicadele edecek, ¢iinkii insan
icin yiikselmenin ilerlemenin sinir1 yoktur, dereceler Allah katinda bitmez. O
dereceleri daima kazanmak icin eksik sifatlar izale edecek, giizel sifatlar1 kazanmak

¢ Konyevi, Adab, Reyhani Yay. Istanbul, 2012, s. 27.
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icin gayret gosterecektir. Zahiri olacak, elleri, ayaklar1 ve diger azalarini kullanacak,
manevi olarakta kalbi, ruhu ve caniyla bunu ihlds ve samimiyetle gerceklestirecektir.”

Hi¢ stiphesiz imandan sonra maneviyat baglar1 Cendb-1 Hakk'in bizlere en
biiyiik nimetidir. Bu nimete vesile olanlar da, kendilerini Allah’in yoluna adamis sadat-
1 kiram hazeratidir. Allah onlardan razi olsun. Diinyada onlarin yolundan ayrilmamayz,
ahirette de onlarin sefaatine kavusmay1 nasip eylesin.®

Seyda Konyevinin sefkatli ve samimi daveti, nicelerini gaflet uykusundan
uyandirmig ve batil yollara savrulmaktan kurtarmistir. Onun 6zl ve tesirli hitabr,
manevi himmeti ve akilda kalan nasihatleri gontillerdeki kasveti silkelemis, ibadetin
lezzetini duyurmustur.

1.5. Eserleri

Muhammed Konyevi, tasavvufi kisiliginin yanisira, bir ilim ehli de olmasi
hasebiyle, giiclii kalemiyle yaklasik 8o kiisiir eser kaleme almistir. Biz burada belli bagh
eserlerini zikretmeye calistik.

1. Ayet ve Hadislerle Tasavvuf

2. Kalp Goéziiyle Oliim ve Kiyamete Bakis

3. Ayet ve Hadislerle Kalbe Sifa Veren Islami Hayat

4. Cennet Yolunun Rehberi

5. Ebedi Hayatin Huzuru ve Nefs Muhasebesi

6. Mii'min Kardesligi

7. Kur'an ve Siinnet Isiginda Adab

8. Hanefi ve Safii Mezhebine Gore Ibadetlerin Edep ve Sirlart

9. Allah Dostlar1 / Hayati-Sozleri Menkibeleri

10. Muhabbetullah ve Tasavvuf

11. Hanefi ve Safii Mezhebine Gore Asrimiz Meselelerine Fetvalar

12. Manevi Hayat

13. Muhtelif Sorulara Ehl-i Siinnete Gore Cevaplar

14. Hatme Duasi

15. Agiklamali Hadislerden Se¢meler

16. Bat1l Iddialara Hak Cevaplar

17. Sahabe-i Kiram Soruyor Peygamber Efendimiz Cevapliyor

18. Kur'an-1 Kerim'de Peygamber Kissalar1

19. Kurban Risalesi

20. Itidal Risalesi

21. Mii'minin 24 Saati

22. Hizmette Birlik

23. Tesettiir ve Hicab Risalesi

24. Peygamberler, Sahabeler ve Allah Dostlarindan ibretli Kissalar

25. Sila-i Rahim Risalesi

7 Konyevi, a.g.e., s. 29.
8 Konyevi, a.g.e., s. 33.
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26. Hz. Peygamberin (s.a.v.) Kulluk Hayat1

27. Kalplerin Sifas1 Sohbetler (8 Cilt)

28. Allah'1 Gériir Gibi Ibadet Etmek

29. Evlatlarima ve Dostlarima Vasiyetim

30. Gelin Allah i¢in Birbirimizi Sevelim

31. Sabir ve Stikiir Risalesi

32. Islami Hayat icin Temel Esaslar

33. Evrad-1 Konyevi

34. Tasavvufa Giris ve Zikir Adab1

35. Islam Akaidi

36. Miiminin Kendine Nasihat1 ‘Nefse Hitap’

37. Gontl Sohbetleri (10 Cilt)

38. Hizmet Risalesi

39. Kur'an ve Siinnete Gore Cocuk Terbiyesi

4o0. Fitne ve Tefrika Tehlikesi

#41. Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Sahabe-i Kiram'in Yasadig1 Ramazan

42. Azalarin Afetleri

43. Giizel Ahlak Risalesi

44. Tasavvuf Risalesi

45. Ilim ve Salih Amel Risalesi

46. Zekat Risalesi

47. Uc Biiyiik Diisman ‘Nefs, Seytan, Diinya’

48. Ornek Insan Hz. Muhammed

49. Tevbe

50. Mii'minin Kurtulusu ‘Ilim, Amel, ihlas’

51. Sahabeler Saadeti Nasil Buldular

52. Ramazan Risalesi ve Ug Aylar

53. Diinya Bizi Aldatmasin

54. Aligveris ve Ticaret Risalesi

55. Evlilik Risalesi

56. Uhuvvet Risalesi

57. Aile Risalesi

58. Tevhid Risalesi

59. Bela ve Imtihan Risalesi

60. Hz.Peygamber (s.a.v)’in Ustiin Ahlaki

1.6. Vefat1

Makalemiz yayina hazirlandigir sirada 8 Subat 2022 giinii Seyda Muhammed
Konyevi, gecirdigi Covid 19 rahatsizlig1 sebebiyle Istanbul’da tedavi gordiigii hastanede
Hakk’in rahmetine kavustu. Konya Kayacik Sultan Reyhani Camisinde, oglu Feyzullah
Sonmez tarafindan binlerce kisinin katilimiyla cenaze namazi kilinarak, Kayacik aile
kabristanina defnedildi.
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2. Manevi Hastaliklar

Hi¢ kimse, kalbin kotii vasiflar olan hirs, hased, riya, kibir, uctib ve benzeri
afetlerden siyrilmis degildir. Bu hastaliklarin hepsi maneviyati olduirticidir. Bu
nedenle kalp, bu tehlikeli vasiflardan temizlemeli ve giizel sifatlara dontstirtilmelidir.®

Kalb, dini ve tasavvufi baglamda bilgi ve disiincenin kaynag: veya aracidir. Bir
et parcasindan ibaret olan kalble bir iligkisi olmakla birlikte ondan ayr olan bu
anlamdaki kalbe “rabbani latife” ve “ilahi cevher” de denir.™

Mutasavviflara gore, manevi kalbin maddi kalbe bir nevi taalluku vardir ve bu
kalp insanin hakikatidir. Bu latife, idrak edicilik ve bilicilik 6zelliklerine sahiptir.™

Kalbin temizlenerek tedavi edilmesinin en biyik ilact Allah (c.c.) zikridir.
Zikirle parlayan kalp hakkin rizasina mazhar olur. Be nedenle Mutasavviflar en ¢ok
kalbe vurgu yapmis ve ayette de buyuruldugu gibi, “Onu (nefsini) temizlikle parlatan,
gercgekten felah bulmustur.”* bunun tizerinde ehemmiyetle durmustur.

Maneviyatin temizliginin ihmali, bedendeki yaralarin icini temizlemeden digin
merhemle sivamaya benzer. Kalp, Allaha ulasmak i¢indir. Giinahlar ise insanin kalbini
paslandirip kor hale getirir. Boyle bir kalpte nur kalmaz. Bu nedenle giinah islendigi
vakit, kalbin tiizerine gelen manevi kir ve pas tevbe ile yikanip temizlenmelidir.
Temizlenmeyen kalbin sonu hiisrandir ve perisanliktir.3

Tasavvufi manada kalp, insanin mahiyeti, madde ile mananin birlestigi yer, akil,
ruh, Allah’in tecelli ettigi mahal ve ilahi latife gibi manalar ifade etmektedir.’4 Bu
baglamda sunu ifade etmek gerekir ki; Kalp temizligi olmayinca sahih bir niyet ve
ihlasli amellerde gerceklesemez. Bu nedenle kotii vasiflar, giizellerle bezenmelidir.
Zahir ameller, kalp amelleri i¢cin temel hitkmiindedir. Temel saglam olmayinca, bir
bina misali, amelleri sdlih olmayan bir kisinin kalp temizligine sahip olmasj, iyi sifatlar
kazanmasi ve iyi, glizel ameller gerceklestirmesi asla miimkiin olmayacaktir.

Zahir amele 6nem veripte, kalp temizligine 6nem vermemek, bah¢e duvarini en
konforlu dizayn edipte, icerdeki agaglarin ve bitkilerin susuzluk ve bakimsizliktan
kuruyup, dokiiliip yok olmasina aldiris etmeyen kisinin durumu gibidir.

Kalp temiz olunca tiim viicut muhafaza olur. Ehli tasavvuftan biri derki; “Ben
kalbimi on gece seytandan, hatirlardan korudum. Kalbimde beni yirmi yil bunlardan
korudu.” Bu nedenle kalp temizligine cok dikkat gerekir. Insanin selameti, kalbini
Allah’a sadik yapmasidir. Ciinkii kalp, Hakkin nazargahidir. Kalbi O’na baglamak
gerekir. Bize Hakki unutturacak her seyi kalbimizden ¢ikarmak gerekir ki selamet
sahiline ulagalim.’

9 Konyevi, a.g.e., s. 64.

1© DIA, Kalb maddesi, Stlleyman Uludag, Diyanet Yay. Istanbul, 2001, s. 229-232.

" Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimler, Sézliigti, Anka Yayinlari, 2005. s. 341.
> Sems Suresi, Ayet. 9.

5 Konyevi, Azalarin Afetleri, Reyhani Yay. Istanbul, 2010, s. 6.

4 Cebecioglu, a.g.e., Ayni yer.

5 Konyevi, a.g.e., s. 7.
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Insan kalbini Hakka teslim ederse, Allah o kimsenin gézlerine, ayaklarina, diline
ve diger biitiin azalarina sahip ¢ikar, yanlistan muhafaza eder. Bu agidan kalp temizligi
biiyik O6nem tasimaktadir. Sadece okumak yeterli degildir. Nasil ki bahg¢ivan
bahgesindeki tiim zararli nesneleri temizleyerek, su vererek itinayla bakiyorsa, bizlerde
kalbimizdeki diinya hirs, riya, kin, hased gibi biitiin koti sifatlar1 temizleyerek, onu
muhabbet, ihlas ve zikir gibi giizel sifatlarla bezeyip beslemeliyiz.

Kimin azalar1 1slah olmamissa, o kimsede manevi hastaliklar zirve yapmuis
demektir. Bu durumdan kurutulmak i¢in, kalbi her an kontrol altinda tutarak, oradaki
zarar verici kotl sifatlardan temizleyerek arindirmak gerekir. Kisinin kalbi mezmitin
olan sifatlardan temizlenerek, giizel sifatlarla siislendigi vakit, o kisinin biitiin niyet ve
davraniglar1 her daim hayir tizerine olur.

Kays bin Haccac derki; “Seytanim bana, “Senin yanina geldigim vakit besili
develer gibiydim. Su an kus kadar kaldim, deyince neden? diye sordum, dedi ki
“Allah’in zikriyle beni erittin.” Kalp, bir kale, seytanda kaleye giripte fethetmeye calisan
diisman gibidir. Kaleyi korumak kapilarin1 ve surlarini saglamlastirmak ve gediklerini
tikamakla miimkiin olur. Bu nedenle, kalbi, seytanin vesveselerinden korumak her
mi’'mine bir bor¢tur ve herkesin tlizerine farzdir. Seytanin kalbe sahip olmasi demek,
kalbin afetlerine davetiye ¢ikarmaktir.

2.1. Riya

Insanin manevi hayatim1 hasta eden afetlerin basinda gelir. Riya, ihlasin ve
samimiyetin ziddidir. Amel islerken Allah’tan baskas1 diistiniilerek ihlasi terk
etmektir.’® Gosteris ve bagkalarina yaranmak igin yapilan hersey riyadir. Kiigiik sirkte
riyAdir. Insanin amelini, emegini bosa ¢ikarmamak icin, amelden 6énce niyetini hakkin
rizasi i¢in yapmalidir.

Riyakarlik bir cehalet eseridir. Onun icin riya yapan kisi alim dahi olsa cehalete
maglup olmus demektir. Siirekli yanhsa diiser. Ebedi bir sevabi, eline gececegi belli
olmayan, kisa bir diinya ¢ikarina feda eder ve kendisi gibi aciz, zarar1 faydasindan fazla
olan insanin, riza ve memnuniyetini; her seye giicii yeten, hem rizkin1 hem de ecelini
eline bulunduran, Cendb-1 Hakkin riza ve memnuniyetinden istiin tutar. Oysaki. Hak
yerine tercih ettigi insanlar, ona ne bir rizik verebilir, ne dmriinii uzatabilir, ne de
ondan bela, sikint1 ve musibetleri def edebilir.”?

Riya ti¢ kisimdir: birincisi mele baslamadan onceki riyadir. Yapilacak is, Allah
icin degil gosteris icindir, ameli 6nceden tayin eder ve bozar. En koéti riya ttirt budur.
Ikincisi, amel esnasindaki riyadir. Once Allah icindir, sonra seytan ayagini kaydirir ve
riydya doniistr. Bu iki riya tiirti de ameli bozar ve ciddi zarar verir.

Ucgiinciisii ise, amel Allah icin yapilir. Daha sonra kisi amelini teshir eder, takdir
edilmekten hoslanir, bundan kisiye bir sevap kalmaz. Baskalarini hayra tesvik icin
ameli zikretmek riya degildir. Ancak elden geldigince bundan da kaginmak gerekir.’®

16 Cebeciogly, a.g.e., s. 521.
'7 Konyevi, a.g.e., s. 15.
8 Konyevi, a.g.e., s.18.
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Insan1 riyaya gotiiren iki sebep vardir. Biri cikar beklentisi, digeri de sevgi
kazanmak ve takdir toplamak hevesidir. Bu hasletlerden korunabilmek i¢in azami
seviyede sakinmak gerekir. Eger gercekten nefsimizi seviyorsak, yapmamiz gereken
onun arzu ve isteklerine uymayarak, Hakkin emir ve yasaklarina siki sikiya sarilmaktir.

Hadisi seriflerde riya ile ilgili 6nemli ikazlar mevcuttur. Bir hadiste, sehit, ilim
ehli ve zengin ti¢ kissmdan bahsedilir ve bunlarin kiyametteki halleri anlatilir. Sonug
itibariyle bu i taifeye menstb olanlarin, kiyamet gtiniin Cehennemi tutusturan odun
olacaklari ikaz1 bizlere iletilir.

Bu ifadelerden anlagilacag: tizere, riyanin sayilamayacak kadar ¢ok zarar1 vardir.
Her tirli riyadan korunmak igin; “Allah’tim bilerek sana sirk kosmaktan Sana
sigintyoruz. Ve bilmeyerek Sana sirk kosmaktan da Sana istigfar, tevbe ediyoruz.™
Ifadelerinden olusan Peygamberimizin duasini sik sik tekrar etmeliyiz.

Riyadan korunmak icin Ihlasa da siki sikiya sarilmaliyiz. Thlasin olusmast icin;
amellerimizde hakkin emirlerini yerine getirmek, rizasini kazanmak i¢in yapilan tiim
ameller, halis ameldir. Salih ve makbul olan amelde budur. Cinki; ihlas, Allah’'in
nurlarindan bir nurdur ve bu nuru, ihlasi ger¢ek mi'min kullarinin kalbine verir.
[hlasta kuvvet ve Allah’in yardimi vardir. Amel az olsa da ihlasla yapildig1 vakit, Hakkin
rizasina vesile olur, kul biiyiik miikafatlara nail olur.2°

2.2. Kibir

Kalbin afetlerinden biri de kibirdir. Insanin kendini bagskalarindan biiyiik
zannederek tekebbiirde bulunmasi biyiik bir zaaftir. Bu sifat vyerilen nefis
hastaliklarindandir.® Ciinkd biiyiiklenmek Cendb-1 Hakka hastir. Aksini iddia eden
yalancaidir. Kibirli insanin durumu cok tehlikelidir. Cenab-1 Hak; “kibirlenen ve
biiytiklenenlerin, ~ Allah  kalplerini ~ miihtirlemistir.”  ayetiyle = uyarmaktadir.
Peygamberimizde; “kalbinde zerre kadar kibir bulunan kimse cennete giremez.”
buyurmaktadir.

Kendilerini diger insanlardan istiin gorenler, vaktiyle seytanin yapmis oldugu
hatayr tekrarlamis olurlar. Mi’'min kiginin yapmasi gereken sey; Miisliman
kardeslerinin Allah i¢in sevmek, imanlar icin takdir etmek, ibadetleri i¢in hiirmet
etmek, onlar icin her tiirli kolaylig1 saglamak, kedi i¢in beslemedigi timidi onlar i¢in
beslemek, din kardesini kendi nefsine tercih etmektir. Ancak kibirli, insan tim
bunlarin ziddini yapar. Kendini yticeltir, ibadetlerini kusursuz bulur, baskalarini her
daim hor goriir, kendini kurtulus ehli sayar, bagkalarim1 delalet, cehalet ve felaket
icinde oldugunu savunur.>+

Kibirli insan, kendisinden istiin olanlara kizgin, kendi seviyesindekilerden de
son derece rahatsizdir. Onlar1 sevmez ve iyi islerinden de hoslanmaz. lyi niyetlilerin

9 Buhdri, el-Edebti'l-miifred, |, s. 250.
2° Konyevi, a.g.e., s. 23.

2 Cebecioglu, a.g.e., s. 375.

22 Mi’'min Stresi, Ayet, 35.

3 Miislim, Iman, 147.

>4+ Konyevi, a.g.e,, s. 24.
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yok olmasi, hezimete ugramasi onun en biiyiilk arzusudur. Bu iddiada bulunan
kimseler alim ve abid olduklarini idia ederler, ancak biiytik yanilg: icindedirler. Ctinki
Peygamberimiz kibrin afetlerini, gerek ayet, gerek hadislerle zikrederek uyarmistir.

Yakalarin1 biitiintiyle seytana kaptirmis kisiler, utanip, sikilip, aglamalari
gereken giinahlariyla da kibirlenirler. Bunlar bir Gstiinliik, hiiner ve fazilet sayarlar.
Bize diisen gorev, akibetimizin hayrolmas: icin nefsimizi 1slah ederek, Allaha karsi
abdiyyetimizi kemadle erdirmekle mimkiin olur. Cinkd kibir, ¢cok tehlikeli bir
hastaliktir, tedavisi sarttir. Kalbin bu gibi arazlardan temizlenmesi, baki olan ahiret
hayatinin kazanilmasi demektir. Kibri bir kenara atarak, salih amellere yonelmek bizler
i¢in en biiyiik kurtulus yoludur.

Kibirin ileri derecesi olan uctibta oyle bir hastaliktir ki, insanin tizerinden
Cendb-1 Hakkin tevfikini kaldirir ve ameline seytani ortak yapar. Uctlib, nefsin gizli bir
sebepten otiirli degisip, her zamanki halinden siyrilip uzaklasmasidir.>> Oysaki
yememiz, i¢memiz, hastaligimiz o6limiumiz kisaca hayattaki her seyimiz Allah’in
elindedir. Miilk ve kudret O’'nundur. O’'nun karsisinda herkes ve her sey fakir, gii¢siiz,
aciz ve zayif durumdadir. Tiim bunlara ragmen O’nun huzurunda kendimizi begenme
gafletinde bulunmak biiyiik bir delalete igarettir.

Kibir ve wuctbtan kurtulmak isteyen bu dort hususu layikiyla vyerine
getirmelidir.2¢

1. Basarty1 Allah’tan bilmelidir. Ciinkd kisi basarryr Hak’tan bildigi vakit
O’na her daim siikreder ve kibir ve uctiba diigsmez.

2 Her daim Allah’in kendisine ikram ettigi nimetlere bakmalidir. Kisi
nimetleri ¢ok goriirse, Hakka siikreder, amelini az gorerek kibir ve uctiba kapilmaz.

3 Kisi amelinin kabul ihtimalini her daim aklinda tutarak tefekkiir etmeli
ve hesabini buna gore yapmalidir. Bu korku yiireginde ve zihninde olan kisi kibir ve
uctiba kapilmaz.

4. Kisi daha oOnce iglemis oldugu giinahlarim1 her daim hatirlamali ve
nedamet duyarak siki sik tevbe etmelidir. Glinahlarinin sevaplarindan fazla oldugunun
idrakinde olan kisi kibir ve uctiba kapilmaz.

Seyh Abdilkadir-i Geylani'nin su nasihatini de akildan ¢ikarmamak gerekir;
“insan neyi uctiblanabilir ki? iImi ile uctiblansa o ilmi ona kim verdi? Konusmasi ile
uctiblansa dilini ¢eviren kimdir? Mali ile uctiblansa o mali ona kim verdi? Ger¢ekten
uctiblanmak biiytik bir akil eksikligidir.”

Bu sozlerden ¢ikarilmasi gereken biiyiik dersler vardir. Ciinki kibir ve uctibun
zararlar1 sonucu manevi hayat alt st olur ve kisiyi felakete gotiiriir. Kisi kendisinin
kurtuldugu sarhosluguna kapilir ve hayir islerinden de uzak durur bu da onun helakine
sebep olur.

2.3. Gurur

5 Cebecioglu, a.g.e., s. 668.
26 Konyevi, a.g.e., s. 32.
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Kalbin afetlerinden biri de gururdur. Insanlarin bircogu hatali olduklar1 halde
kendilerini dogru yolda zannederler. Oysaki. Asla gerceklesmeyecek diistince ve
hayalin pesinden gitmek, yapmadig1 seyi umut etmek, bos bir kuruntuyla kedini
begenmekten bagka bir sey degildir.

Gurur, helak olmanin basta elen sebeplerindendir.?’” Aldanmaktir. Ayet ve
hadislerde bu durumla ilgili ikazlar mevcuttur. “Akilli insan, kendi nefsini hesaba seker
ve 6ltimde sonrast icin ¢alisir. Aldanmis olan ise, nefis ve hevdsina uyar, buna ragmen
Allah’tan temennilerde bulunur.(affedilecegini, Cennete gottirtilecegini diistintir. )*®

Gurur ve aldanis, cehaletten daha kottdir. Clinki cehalet, bir seyi bilmemektir.
Gurur ise, onu yanlis ve ters manada bilmektir. Bu nedenle cogu kimseler, kot
olduklar1 halde, kendilerini iyi zannederek, yaptiklar: islerin yanlis olmasina ragmen
onlarin dogrulugu hakkinda diretirler.2o

Burada anlayislardaki sikintilar sebebiyle aldaniglar meydana gelir. Birinci
aldanis, diinyay1 ahiretten Gstiin tutmaktir ki, bu en biiyiik aldanistir. Bunun sebebi,
diinyanin hazir ve gz oniinde olusu, ahiretin ise, gayb ve zamanin arkasinda olusudur.
Bu durumda olanlar1 Cenab-1 Hak, “Diinya hayatimi ahiretten daha ¢ok seven ve bu
sebeple Allah yolundan sapan ve onun egri bulan kimseler, acik bir daldlet icindedirler.” 3°
ayetiyle uyarmaktadir.

Diger bir aldanista insanlarin iyi ve kotii olmayi, diinyadaki mal ve rahatlikla
ol¢me gafletinde bulunmalaridir. Bazilari, mallar ¢ok ve hali vakti yerinde olan kisiler
olduklarindan, kendilerini ve bu durumdaki kisileri Allah nazarinda iyi ve itibarh
kisiler olarak zannederler. Bu tiir kimseleri Cendab-1 Hak; “Imtihan etmek maksadiyla,
Allah insam 6ne ¢ikardigi ve ona nimet verdigi zaman, Rabbim beni tsttin kilmustir.
Hayir! (Bu s6z dogru degildir) ™3 ayetiyle uyarmustir.

Imtihan malzemeleri kisiye bir {istiinliik saglamaz. Onemli olan imtiham
basarabilmektir. Ciinkii Cendb-1 Hak, maddi durumu o6n plana cikarip hesaba
katmadan, imtihani basarmis olan mi’'minlerin, imtihani kaybeden inkarci ve
fasiklardan daha istiin olduklarini bildirmistir.

Seytanin dirtiisiiyle hareket edeneler daima bir aldanis i¢inde olurlar. Kimisi
ufak bir taatle kendini miikemmel goriir, giinahlarini gérmez hige sayar, ufak
ibadetlerin kendini kurtaracagina inanir. Bazilar1 da giinahlarini hi¢ gérmez, yalnizca
ibadetlerini sayar ve kendini ¢ok iyi biri olarak addeder. Bazilar1 da insanlara teblig
yaparken, ihlas, sabir, yumusaklik ve sefkat gostermezler. En ufak olumsuzlukta
kizarak tepki gosterirler, anlattiklariyla kendileri amel etmezler, uyaranlarinda
hadsizlik ettigin soylerler.3

27 Cebeciogly, a.g.e., s. 234.

*8 Tirmizi, Kiydmet, 25.. Ibn-i Mace, Ziihd, 31.
9 Konyevi, a.g.e., s. 35.

3° [brahim Sresi, Ayet, 3.

3! Fecr Saresi, Ayet, 15.

3> Konyevi, a.g.e., s. 36.
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Seytan tiim insanlar glinahla degil, bazilarini amel ve ibadetlerle aldatir. Seytan
amel ve ibadetlerin icine olumsuzluk, medhedilme ve takdir gibi unsurlar yerlestirerek
riza-i ilahi cizisinden uzaklagsmay1 saglar.

Hakka giden yolda basarili olanlar, o yol iizerindeki engellerin afetlerini ve kalbe
giris yollarin1 bilerek, kendilerini bunlardan muhafaza ederek basiretli davranmada
itinayla davranan kimselerdir. Aldananlar ise, Cenab-1 Hakkin onlar1 kendi iradelerine
terk ettigi ve kalplerini hakk: bilip anlamaktan geri biraktig1 kimselerdir.

Diisman karsisindaki uyaniklik ve temkin durumu, seytan ve nefse karsida
azami derecede gosterilmelidir. Her insan amelini sadece Allah rizasi i¢in yapmaya
gayret etmeli, aldanmamak i¢in ilim ve amel ehli olmali, nefsin hile ve tuzaklarina bu
sekilde kars1 koyacak ferasete sahip olmalidir.

2.4. Ofke

Kalbin afetlerinden bir de 6fkedir. Ofke kalpta yanan bir atestir. Imansiz kisiler,
kendi hayvani tabiatlarina uyup kizginlik gosterirler, peygamberimiz ve O’na iman
etmis miiminlerin, Cendb-1 Hakk’in himaye ve terbiyesi sayesinde bu huyu yendikleri,
“Kaéfirler, kalplerinde haksiz kizginlik barindirmuslardir. Buna karsilik, Allah peygamberin
ve miiminlerin lizerine stikiinet indirmistir.”?3 ayetiyle mijdelenmistir.

Kizginlik ve ofke hali ile ilgili bircok hadis mevcuttur. Bir hadiste
peygamberimiz, “Allah’in kizginhgindan kulu koruyacak amelin, Allahin kullarina
kizmamak™4 oldugunu bildirmistir.  Karsilastigimiz olumsuzlarda 6fkemizi kontrol
altina almaliyiz. Insan kizdig: vakit, bir cocugun top ve topacla oynamasi gibi seytan
onunla oynar ve eglenir.3s

Kizginligin ifrat hali; bu hissin din, akil ve maslahatin kontroliinden ¢ikmasi ve
tagkinlik halini almasidir. Tefrit halindeki kizginlik, sahibine ztlim ve haksizlik
yapilmasina sebep olur. Ifrat derecesinde kizan kisi, giicii yetince karsisindakine
saldirir ve yenmeye calisir. Bunu yapmayinca kindarlik boyutuna gecer ve kalbinde
depolar. Sarhoglar gibi dengesiz ve tutarsiz olur, sureti de ¢irkin bir hal alir.

Kizginligi yutmak peygamberlerin, velilerin ve alimlerin huyu ve siaridir.
Kizginlik hali ise zalimlerin, hainlerin, cahillerin ve rezillerin ahlakidir. Semavi
kitaplarda gecen; “Ey insan! Kizdigin zaman beni hatirla ki, ben de kizdigim zaman
seni hatirlayayim da seni de azabimla helak ettiklerim i¢cinde helak etmeyeyim.” s6zli
ofkeyi yenmenin ne kadar biiyiik bir erdem oldugunun en giizel ifade bi¢imidir.3¢

Insan ne vakit 6fkesine galip gelirse, yutarsa bunu sirf Allah icin yapmalidir.
Clnki boyle bir davranisin Allah nezdinde 6nemi ¢ok biiytiktiir. Peygamberimiz; “Her
kim ofkesini yenerse Allah o kimseden azabit men eder. Her kim Rabbine istigfar ederse

33 Fetih Saresi, Ayet, 26.

3¢ Taberani, el-Mu'cemus-Sagir, 18
35 Konyevi, a.g.e., s. 39.

36 Konyevi, a.g.e., s. 40.
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Allah onun istigfarini kabul eder. Her kim dilini kéti soylemekten muhafaza ederse Allah
o kimsenin ayiplarim 6rter.” 37 buyurmustur.

Ofkelenen kisi “Etizu-Besmele” cekmeli ve Kelime-i Tevhid-i sikca zikretmelidir.
Ayakta ise oturmalidir. Oturuyorsa yana yatmalidir. Soguk su ile abdest almasi
miistehabdir, ciinkii 6fke atestendir ve atesi de ancak su sondiiriir. Insanoglu Allah’in
kullarina kizmayarak onlara sefkat ve merhametle davranmali, bu giizel sifatlarla
bezenmek i¢inde, Cendb-1 Hakka iltica etmeli, yardim istemeli ve samimiyetle gayret
gostermelidir.3

2.5. Kin

Kalbin afetlerinden biri de kindir. Kin; kalbin kizdig1 kimseyi devamli hatirda
tutarak ona bugzetmesi ve ondan asir1 derecede tiksinmesidir. Insan, birinden intikam
almaya muktedir olamadigi vakit, yuttugu ofkesi icine doner, orada birikerek biiyiik bir
kine donisiir. Cekemeyen kisinin en 6zgiin vasfi, bir kisiyi gorlince yiiziine kars1 iyi
davranmasi, yanindan ayrilinca ardindan giybetini yapmasi, bela ve sikint1 geldiginde
feryat etmesidir.3°

Kin, kizginligin zehirli bir meyvesidir. Kinin zehrinin alametleri sunlardir;+°

4 Hased etmektir. Ciinkii bu sifat, kin duyulan kisinin nimete nail
olmasina, huzur bulmasina tiziilmek, bela ve musibete ugrayinca sevinmektir. Bu hal
miinafiklarin en belirgin alameti ve huyudur.

5 Icteki hasedi disa vurmak ve sozii edilen iiziintii ve sevinci, sz ve fiille
acikca gostermek.

£t Kin duydugu kisiyle iligkiyi kesmek, onu yaklagsmasina ragmen ondan
uzaklagmak.

4. Kendini her daim hakl ¢ikarmak igin, karsisindaki kisiyi kii¢tiltmek ve
konusmaya, dostluga degmedigini ileri siirmek.

5. Kin duydugu kisi hakkinda helal olmayacak sekilde konusmak, grybetini
yapmak, iftira atmak, sirrini ifsa etmek ve onu zora sokacak hallerini agiklamak.

6. Kindarlik yaptigini cirkinlestirmek ve onunla alay etmek icin soz ve
davranislarini taklit etmek.

7 Firsat buldukga, karsidakinin viicuduna veya malina zarar vermek.

8. Alacagini vermemek, affini istemek, sila-i rahim yapmak gibi haklarini ifa

etmekten uzak durmak.

9. Kindarlik ettigine karsi su-i zanda bulunak, koétii oldugunu diisiinmek ve
iyi biri olacagina ihtimal vermemek.

10. Kindarlik ettigine haksizlik yapan veya diismanlik besleyen kisilerle dost
olarak, bu acidan da kisiye eziyet etmekten mutlu olmak.

37 Tirmizi, Birr 74, kiydme 48; ibn Mace, Ziihd 18; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 438, 440. Beyhaki,
Sudbu’l-Iman

38 Konyevi, a.g.e., s. 42.

39 Cebecioglu, a.g.e., s. 254.

4° Konyevi, a.g.e., s. 43.
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Kindar kisi, din kardesinin yiiziine giilmez, onunla yumusak konusmaz, onu
onemsemez, ona actylp merhamet etmez, onunla birlikte bir hayra girismez, onun
iyiliklerini sylemez ve ona iyi davranilmasini tavsiye etmez.

Tim bu hasletler, kin duyan miimin bir kisinin manevi hayatini derinden
yaralayan derecesini diisiiren, ona biiylik sevaplar kaybettiren ve ona ¢ok sayida giinah
kazanmayi kolaylastiran hasletlerdir.

Allah’1 arayan, O'nun sevgisiyle birlesen ve O’nun zikriyle dost olan kalplerde
kin ve diismanliktan eser kalmaz. insan manevi hayatim1 saglikli yiiriimesini istiyorsa,
kalbinde bulunan kin ve diismanlig1 bir kenara birakarak kendisine yapilan kusur ve
yanliglar1 affetme erdemini gosterebilmelidir. Clnkii kin, seytanin ahlaki, insanlari
affetmekse Cenab-1 Hakk'in, peygamberlerin ve evliyaullah'in ahlakidir.#

2.6. Kiskanglik

Kalbin afetlerinden biri de “hased” yani kiskangliktir. Hased, ihlasin kalbe
girmesine biiyiilk bir perde ve engeldir. Hased, kendisine faydasi olmasa dahi,
baskasinin hakki olan bir seyden mahrum kalmasini istemektir. Kendine nimet verilen
kisiden, o nimetin gitmesini arzu etmektir. Insana ait hallerin en koétiisii, seytani
fiillerin en gilizelidir.#* Yalniz sunu da unutmamak gerekir ki bagkasinin sahip oldugu
nimetlerin benzerine sahip olmay1 istemek, gipta etmektir.

Hadis-i serifte buyuruldugu gibi; “bir kisiye kétiiliik olarak, miisliiman kardesine
hakaret etmesi yeterlidir. Biitiin Mtisltimanlarin kani, serefi ve mali diger Miisltimanlara
haramdir.”3

Insanin daglar kadar ameli olsa da hased, tiim amellerin sevabini yok eder.
Oysaki insan, binbir zahmetle, nefsini zorlayarak amel isleyerek sevap kazanmaya
gayret etmektedir. Bu kazanimlarini hased duygusuyla yok etmesi ¢ok tizticiidiir.

Hased sahibi, Allah'in diismanidir. O’'nun takdirine kizgindir. O’'nun kullar
arasindaki taksime razi gelmesini iddia etmektedir. Ibn-i Sirin derki; “ben diinyaya ait
bir seyden dolay1 hi¢ kimseyi kiskanmadim. Ciinkii eger bu kisi cennet ehli ise, onun su
anki nimetleri, ileride orecegi nimetlerin yaninda az ve anlamsiz kalir, dolayisiyla
kiskanmaya gerek yoktur. Eger cehennem ehli ise, bugilin veya yarin azaplara diigar
olacaktir, boylesi bir kiside kiskanilmaya degmez.”+4

Hased kisi, bagkasinda bir nimet goriince, kendini magdur hisseder ve bunun
kahrini duyar. Hased sahibi, rakibinin perisan ve magdur olmasindan, elindeki nimetin
kaybolup gitmesinden baska hic¢bir seyle tatmin olupta siiktina ermez. Hased Kkisi,
nimetin zevalinden bagka hi¢bir seyle memnun olmaz.

Insan1 hasetlik yapmaya gétiiren sebeplerin basinda bugz ve diismanlik gelir. Bir
bagkasina karst bu duygulara bir kisi, onun iyilik ve nimet gormesini istemez ve

4 Konyevi, a.g.e., s. 44.

42 Cebeciogly, a.g.e., s. 254.

43 Buhari, Nikah, 45, Edeb, 57, 58, Feraiz, 2; Mislim, Birr, 28-34; Ebu Davud, Edeb, 40,56 Tirmizi, birr, 18.
44 Konyevi, a.g.e., s. 46.
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bundan asir1 rahatsiz olur, bela gormesine sevinir ve mutlu olur. Bu nedenle dinimizde
bugz ve diismanlik men edilmis ve haram sayilmigtir.

Ayet ve hadislerde bu konuya siddetle vurgu yapilmustir. Kiskanclik diinyevi
islerde olur, ahiret islerinde bu duygu yoktur. Clinki bu alanda, ne nefs ne de seytan
mevcut degildir. Hased, insanlara iyilik dileyen ve kendileri de iyiliklere mazhar olan
peygamberlerin ve salih miimin kullarin huylarinin birakilmasi, diinya ve ahiret
risvayligina mahkum olan iblisin ve onun yolundan giden kafirlerin huyuna sahip
¢ikilmasidir.

Iste durum bu kadar vahimken yapilmasi gereken sudur; en dogru davranus,
miiminlerin nimet ve iyilik gormelerine sevinmek, hizmet ve faziletlerinden dolay1 da
onlari riyasiz sevmektir. Boylesi bir sevgi ve sevinmek hem kalbe rahatlik verir, hem de
kisiye sevap kazandirir.

Hased hastaligini tedavi eden amel ise, kiskandig1 insan1 methetmek, ona sevgi
ve ilgi gostermek, kendisine yardim etmek ve iyilikte bulunmaktir. Bunlar1 yapma
ferasetini herkes gosteremez. Clinkd, ac1 bir ilact igmek kadar nefse zor ve agir gelir,
sonrasinda ise memnuniyet verici bir sonuca ulagtirir. Her kim bu ilacin aciligina
sabrederse o kisi sifa bulmanin huzur, saadet ve ferahligina kavusur.45

2.7. Diinya Sevgisi

Kalbin afetlerinden biri de diinya ve mal sevgisidir. Tasavvufta diinya, seni
Allah’tan alikoyan her sey, imtihan yeri, ahiretin tarlasi ve gecici fani yer olarak
tanimlanmustir.4¢ Kisinin kalbinde diinya sevgisi ne derece kuvvetli olursa, ahiret
sevgisi o derece zayif ve kisinin kalbinden ¢ikar. Kim neyi sever ve isterse Allah onu
nasib eder. Ciinkii diinyanin Hak katinda hic¢bir degeri yoktur.47

Diinyaya karsi uyanik olmak gerekir. Fazla ragbet ederek, onun hakkinda
olmayacak beklentilere girmemek gerekir. Diinya Oyle istikrarsiz bir mekandir ki,
saglam olan kisi aniden hastalanir, emniyet icinde olan apansiz korkuya miibtela olur,
sevingli biri aniden kederlenir, zengin olan bir anda fakirlesir. Bu nedenle diinyaya asir1
onem vererek onu sevip yiiceltmek akil sahiplerinin isi degildir.

Bu konuda peygamberimiz; “diinya, ahirette evi olmayanin evi ve orada mali
bulunmayamin mahdir. Diinya malimin akh olmayan toplar. Insan, malim mahm der.
Halbuki onun mali yedigi ve giydigi seylerdir.”+® buyurmustur.

Diinyay1 asirt bir sekilde seven, oldigt vakit sevdiginden ayrildigi icin azab
ceker. Bu azabin siddeti de diinya sevgisinin siddeti mesabesindedir. Allah’1 ve ahireti
seven, oldugi vakit sevdigine kavustugu icin sevinir ve huzur bulur. Bu sevincin
biiytikliigii de Allah ve ahiret sevgisinin biiyiikliigii mesabesindedir.

Insanoglunda Allah ve ahiret sevgisini olusturan ve giiclendiren sey,
marifetullah ve Allah’a layikiyla ibadetle baglantihdir. Insanda diinya sevgisini
uyandiran ve kuvvetlendiren sey ise, nefsin sehvetine teslim olmaktir. Bu agidan

45 Konyevi, a.g.e., s. 48.

46 Cebeciogluy, a.g.e., s. 174.

47 Konyevi, a.g.e., s. 49.

4 Ahmed bin hanbel, Miisned, Beyhaki, Sudbu’l-fman, Miislim, Birr, 19.
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bakildiginda ayet ve hadislerde nefsin katiiliiklerinden bahsedilmis ve miiminler agik¢a
uyarilmigtir.49

Su ile ates nasil bir arada bulunamazsa, diinya ve ahiret sevgisi de bir kalpte bir
arada bulunamaz. Bu nedenle baki olan ahiret hayatin1 hedefleyerek bu diinyay:
satanlar, deger verip Onemsemeyenler, hem diinya ve hem de ahiret saadetini
kazanmis olurlar. Ancak bunun tam ziddini yaparak, diinya nimetleri icin ahiretini
satanlar, her ikisini de kaybetmeye mahkumdurlar. Bu hususta soylene su s6z ¢ok
manidardir; “Yamadik diinyayi, yirtarak dinimizden. Sonunda dinde diinyada gitti
elimizden.”

2.8. Cimrilik

Kalbin afetlerinden biri de cimriliktir. Cimrilik, Allah’in verdigi nimetleri
insanlardan esirgeyerek, onlarin ihtiyaclarini gidermeyerek magdur olmalarina sebep
olmaktir.

Cimrilik, Allah’in gazabina sebep olan, sahibini diinyada ve ahirette perisan
edecek olan kétii ve cirkin bir sifattir. Insan, kiyamette yaptiklarinin karsiligim
mutlaka alacaktir. Dolayisiyla hayir yapmissa hayirla karsilasacak, kotilitkk yapmigsa
kotiiliikle karsilagsacaktir.5°

Cendb-1 Hak; “kim nefsini cimrilikten muhafaza ederse, o miiflih (kurtulmus)
kimselerdendir.” ayetiyle miijde vermistir.>' Peygamberimizde; “Allahim! Cimrilikten,
tembellikten, kocayip yaslanmaktan, dogacak hastaliklardan, kabir azabindan, hayatin
ve oliimiin fitnesinden Sana siginirim.”* diyerek duada bulunmustur.

2.9. Uzun Emel

Kalbin afetlerinden biri de uzun emeldir. Ozellikle insanin 6lecegini bildigi
halde, gelecekte olacak isler iizerine derin diisiinmeye yogunlasma olarak tarif edilir.
Oliim, nefsin arzularmin sékiiliip atilmasi, giderilmesidir. Ciinkii nefisin hayat1 heva
iledir. Bu heva ile nefis, tabii alcak isteklere, sehvetlere ve lezzetlere meyleder.53 Oysaki
insan, ne zaman olecegini bilemeyeceginden, kalbinde boéylesine bir uzun emel
sevgisini beslemesi kendisi i¢in tehlikeli ve ciddi bir hastaliktir.5+

Kalpteki boylesi bir sevgi, ahiret hayati icin biiyiik bir afettir. Bu hastaliga
yakalanan kisi, ahiret yolculugunda geri kalir. Kendi kendine; “Daha gencim, 6niimde
uzun bir hayat var, simdi biraz rahat edeyim, zevk-u sefa siireyim, daha sonra tevbe
eder, ibadete yonelirim.” diyerek kendini avutur.

Diinya hayatindaki mesgguliyetler arttik¢a, Allah’in emir ve yasaklarini yerine
getirmekte bir o kadar zorlasir ve ihmallere dontistir. Bir emelin sonucunu digeri takip
eder, kalpte her yeseren yeni bir umut ve emel, bizi atese ve hiisrana biraz daha
yaklagtirir. Oysaki 6liim ¢ok yakinmmizdadir. Oliim, geng, yasli, cocuk dinlemez ve

49 Konyevi, a.g.e., s. 50.

5° Konyevi, a.g.e., s. 52.

3t Tegabun Stiresi, Ayet 16.

5> Buhari, Deavat: 38; Miislim, Zikir Dua: 18; Nesai, Istidze 13, 65
533 Cebecioglu, a.g.e., s. 432.

54+ Konyevi, a.g.e., s. 54.
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belirli bir vakti yoktur. Oliim diisiincesini zihinde her daim diri tutmak, uzun emel icin
en glizel ve en tesirli ilactir. Cehennem ehlinin ¢cogunlugu uzun emel sahipleridir.

Bir kisi, uzun emeli terk ederse, Cendb-1 hak, o kimseye dort biiyiik ikramla
karsilik verir:55

1. Taat ve ibadet yapma kuvvetiyle nasiplendirilir. Oliim fikri diri olunca,
kargilastigi mesakkat ve sikintilara sabrederek, taat ve ibadete sarilir. Allah’a teslim
oldugu igin, ibadetlerini yerine getirmek icin manevi kuvvet verilir.

2. Dertlerini, hasretini ve kederini azaltir.
3. Kanaatkar olmakla nasiplendirilir.
4. Kalbi nurlandirilir. Nurlanmada ancak, midenin agligi, iyi arkadas,

gecmis glinahlar1 unutmamak ve uzun emeli terk etme suretiyle gerceklesir.

Sonug itibariyle uzun emel, aldanmaktan bagka bir sey degildir. Akilli bir
miimine yakisan bu sifat1 terk etmesidir.

2.10. Tefekkiirii terk etmek

Kalbin afetlerinden biri de tefekkiirii terk etmektir. Tefekkiirin terki, insam
ahiretten ve Allah’tan gafil birakacagi icin, ¢ok biiylik zararlar1 olan bir husustur.
Tefekkiir ehli, Allahin zatim1 degil, nimet ve kudretlerini disiintir.5® Hadiste
buyuruldugu gibi; “Bir saatlik tefekkiir, altmus yil ibadetten daha hayirlidir.”7

Kiydmeti, cehennem azabimi distinmek, kisiyi ibadete ve taate yOneltir.
Tefekkiirii terk etmek ise kisiyi giinah deryasina siiriikler. Bu nedenle tefekkiir,
miiminin en 6nemli sifatlarindan biri, tiim hayirh islerinde basi ve altin anahtaridir.5®

Tefekkiir 6yle bir aynadir ki, insana tiim sevap ve giinahlarin1 gosterir, gozler
oniine serer. Bu nedenle Cendb-1 Hak, bircok ayette tefekkiirii ve tefekkiir ehlini
zikrederek onlar1 6vmiis, faziletlerini dile getirmistir. Tefekkiir, kabin amelidir, kisiyi
hakka ve hakikate ulagtirir. Tefekkiir ziyadelestik¢e bilgi artar, bilginin artmasiyla da
kisi ilmiyle amel etmeye yonelir. Amelin stirekliligi de kisiyi felaha eristirir, ebedi
saadete kavugmasina vesile olur.>?

Insan her daim, ebedi olarak hi¢ bitmeyecek olan ahiret hayati hususunda
tefekkiirii vird edinmelidir. Allah’in verecegi miikafatin imidiyle amel ederek ibadete
sarilir. Azabi hatirladik¢a da giinahlardan uzaklagir. Clinki ibret nazariyla bakis, Allah
hakkindaki bilgiyi arttirir, cokca zikretmekte O’nun sevgisini arttirir. Dolayisiyla ¢cokga
tefekkiirde bulunmakta Allah korkusunun arttirir.®°

Tefekkiir babinda dikkat edilmesi gereken en 6nemli husus sudur; Allah’in
zatin1 tefekkiir yasaklanmistir. Ciinkii O’nun mahiyeti insan diistincesine sigmaz,
O’nun zatim1 distinmek insanlara bir fayda da saglamaz. Bu nedenle peygamberimiz

55 Konyevi, a.g.e., s. 55.

56 Cebecioglu, a.g.e., s. 643.

57 Suyuti, Camiu's-Sagir, 11/127; Acliini, /310, Deylemi.
58 Konyevi, a.g.e., s. 72.

59 Konyevi, a.g.e., s. 42

6o Konyevi, a.g.e., s. 73.
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“Yaratilanlar hakkinda distiniin, yaratict hakkinda diistinmeyin. Ciinkii O’nun zatini
anlayamazsiniz.”™ buyurmustur.

2.11. Makam Sevgisi

Kalbin afetlerinden biride, makam, mevki ve sohret sevgisidir. Bu unsurlar,
insanin kalbine ser tohumu eken, onu diinyaya baglayan, hirs ve uzun emele sevk eden
ciddi bir hastaliktir. Kisi bu hastaligi kalbinden sokiip atmadikea, hakkin rizasina giden
yolda mesafe kat etmesi asla miimkiin degildir.

Tasavvufi manada makam, kulun tekrar etmek suretiyle kazandig1 ve kendisinde
ozellik haline getirdigi edeplerle kulun miicdhede ve riyazat ile ulastig1 dereceye verile
addir. Hal gegici, makam stireklidir.®?

Diinya ahiretin tarlasidir. Omiir siiresi bilinmediginden, ahireti kazanacak
ameller icin azami gayret gosterilmeli, vakit iyi degerlendirilmelidir. Bu nedenle,
makam, mevki ve gohret hirsina kapilarak insanlarin goziinde bu cercevede bir yer
edinmek i¢in c¢abalamak, Allah'in emir ve yasaklarinin disina ¢ikmak, akil kari
degildir.®

Insan icin en biiyiilk makam, mevki Cennet-i Ald’dir. Diinyadaki tiim makam,
mevki ve sOhret basamaklar gegicidir. Ahiret yurdunun riitbesi ise, bakidir ve ¢ok
kiymetlidir. Diinyadakilerin sonu yoktur. Insan ulastigi her basamaktan sonra daha
biyiigiini ister, doyumsuz hale gelir. Unutmamak gerekir ki Firavunda isteklerinin
pesine diismiis ve sonunda “Sizin en biiytik Rabbiniz benim”™* diyerek ilahlik iddiasinda
bulunmus, bunun iizerine Cendb-1 Hak, “Allah da bunun iizerine onu, hem diinyada,
hem ahirette olmak iizere iki azapla yakalayiverdi.”> ayetiyle akibetinin ne oldugunu
ibret olarak gozler 6ntine sermistir.

Insanin kendinde olmayan bir vasifla, diger insanlarin géziinde makam, mevki
ve sOhret sahibi olmaya ¢alismasi haramdir. Bu yolda ¢aba sarf edenler sonunda biiytik
bir yoksulluk ve zelillige diismuislerdir.

Kalpteki bu duygular1 atmak igin, .ok ciddi bir tedaviye ihtiya¢ vardir. Ciinki bu
sevgi; yalana, riyaya, nifaka, gercekleri gizlemeye, diigmanliga, hased etmeye, kin
gilitmeye ve asirtya gidip haddi agar giinahlara diismeye zenin hazirlar ve hizlica sevk
eder. Bunun en giizel ilact amel ve ilim disturlariyla bu duygular bertaraf etmektir.

Makam ve mevki sevgisinden kurtulmak isteyen kisi, oncelikle bu sevginin
diinya ve ahiretine verdigi zararlar tefekkiir etmelidir. Bu sevgi, insan1 daima eziyete
ve zillete disiiriir. Hep bagkalarini gozetir, onlarin gonliinde olmak ister, tiziintd,
hased, digsmanlik ve sikintilar yakasini birakmaz. Unutmamak gerekir ki, insanin kalbi
deniz dalgas1 gibi cok hizli ve degiskendir. insana diisen gérev, tiin diinya kendisinin

¢ [bnii'l-Esir Cdmiu’l-Ehddis ve’l-Merasil, h.25793.
62 Cebeciogluy, a.g.e., s. 410.

8 Konyevi, a.g.e., s. 66.

64 Naziat Siresi, Ayet, 24.

65 Naziat Shresi, Ayet, 25.

66 Konyevi, a.g.e., s. 67.
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olsa, tim insanlar kendisine hizmetkar olsa dahi bunlara itibar etmeyerek nefsini
dizginleyebilecek feraseti gostermesidir.%7

Ameli boyuta gelince; makam ve mevkinin kazanildig1 yerden hicret ederek,
taninmayan beldeye gitmektir. En tesirli, gercek¢i ve en kaliar silah budur. Birde, is
yaparken insanlarin begenisinden uzak bir sekilde icra etmek esas olmalidir. Bu sekilde
hareket edilerek, ilim ve amel icrasi gerceklestirildigi takdirde, makam, mevki ve
sOhret sevgisi kokiinden sokiilerek yok edilir. Bu regeteleri uygulamak kurtulusun
anahtaridir. Cendb-1 Hakk’in rizasint kazanmanin disindaki tiim igler, kisiye bir fayda
saglamaz, mutluluk vermez, tam aksine ona zarar vererek, maneviyatinin
zayiflamasina, buhranlar gecirmesine ve mutsuz olarak gaflet ve dalalete diismesine
zemin hazirlar.

SONUC

Insanlar1 samimi bir tevbeyle Allah yoluna yoénelmeye cagiran Muhammed
Konyevi Hazretleri, daima sevenlerini nefsin hilelerine uymamak gerektigi konusunda
ikaz etmistir. Manevi bir terbiye ile nefsi kin, hased ve husumet gibi koti ahlaklardan
temizleyerek, kurtulusun Kur'an ve Siinnet ¢izgisindeki bir yasamla gerceklesecegini
ifade etmigtir. Yurattiigli hizmetlerde hig¢bir diinyevi hesap pesinde olmayip, sadece
Allah rizasim1 hedeflemistir. Sohbetlerinde ve eserlerinde; Insanlara karsi adaletsizlik
yapmamak, kul hakkindan sakinmak ve her tiirlii haksizliktan kaginmanin, insanlara
yardim etmekten daha oncelikli bir kulluk gorevi oldugunu ve Allah katinda makbul
amelin ancak ihlasla yapilan amel oldugunu vurgulayarak, o6zellikle, riya, kibir, gurur,
hased, 6fke, kin gibi manevi hastaliklara ve azalarin afetlerine dikkat ¢ekerek, nefsin ve
seytanin hilelerine uymamak gerektigi konusunda uyarilarda bulunmustur.

Giinah deryasinda yiizen bir kalpte, Allah ve peygamber sevgisi ve ayn1 zamanda
Allah dostlarinin sevgisinden de hicbir iz kalmaz. Boyle bir yasam stiren kiside
duygular korelir, tim c¢evresine karsi sorumsuz biri konumuna gecer. Yaptig1 koti
davraniglar ve islemis oldugu giinahlarin dogal bir sonucu olarak, kalp kararmaya
baslar. Sosyal yasam sekteye ugrar, merhamet, samimiyet, sefkat, yardimlasma,
digergamlik gibi insan1 duygularini kaybeder. Oncelikle aile ¢evresinde baslayan bu
olumsuzluklar, yakin c¢evresine ve toplumdaki davraniglarina da sirayet eder.
Toplumdan hizl bir sekilde uzaklagsmaya baglar.

Insanin maddi ve manevi azalariyla diistiigii hatalar sonucu yasamis oldugu
manevi hastaliklar, riydkarlik, hased, kibir gibi ciddi sorunlara sonucunda ahlaki
¢okiintli ve imanin zaafa ugramasi hususunda ciddi sonuclar dogurmaktadir. Bunlarin
tedavisine yonelik manevi recetelere uyuldugu takdirde saadetin altin anahtari ve
huzurun teminati ve ahlaki erdemlilik uygulamadaki samimiyet ve baglilikla
gercekleseceginin yolu ogretilmistir.

Insanin zahir ve batin yonii vardir. Her iki yonii de icra ederken, kulluktaki
samimiyet ve ihlds yegane diisturumuz olmalidir. Dolayisiyla bunu Cendb-1 Hakk'in

7 Konyevi, a.g.e., s. 68.
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razi1 oldugu cercevede gerceklestirebilmek kolay degildir. Kalbimizle dilimiz, yani
icimizle dighmiz bir olmalidir. Dig diinyamizi dinin giizellikleriyle tezyin ederken,
kalbimizi de manevi hastaliklardan uzaklastiracak regetelere riayet ederek, giizel
ahlakla bezemek en ideal ¢6ziim olacaktir.

Kalbin 1slahi ve nefsin kotti hastaliklardan kurutulabilmesi igin, viicudun tiim
azalarinin incelikleri iyice kavrayarak bu dogrultuda atilmasi gereken adimlardan
hicbir sekilde tereddiit etmemek gerekir. Bunlar1 gerceklestirebilecegimiz maneviyatin
can damari olan kalbimizi, viicudumuzun diger organlar: tarafindan gelecek duygusal
ve nefsani yonlendirmeler sonucu ortaya ¢ikacak olan her tiirlii manevi afetten
korumaya gayrete azmetmeliyiz.

Seyda Muhammed Konyevi hazretleri, kalbin; riyadan, kibirden, hasetten,
cimrilikten, korkakliktan ve kendini begenmislikten korunmasina azami derecede
hassasiyet gosterilmesi sonucunda, kalbin manevi lezzetlere kavusarak, miiminler
toplulugunun sadik bir eri olma yoniinde biiytik mesafeler kat edecegine dikkat
cekerek, tim insanligin igine diismiis oldugu biiylik buhrandan, ahldki derin
ucurumdan ve her tiirli kargasadan kurtulmanin yolunun Kur’an’in hitktimleriyle amel
etmek cercevesinde gerceklesecegini acik bir dille ifade etmistir.

KAYNAKCA

Acltini, Kesfiil-Hafé (nsr. Ahmed el-Kalds), Beyrut 1985 1/310; Tiirk¢e g¢ev, Mustafa
Geng, Beka Yayinlari, Istanbul 2019.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, III cilt, Ocak Yayinlari, Ankara, 2013.

Beyhaki, Sudbu’l-fman, X cilt, Ocak Yayinlari, Ankara, 2015

Buhari, el-Edebti'l-miifred, 11 cilt, der. Prof. Dr. Mehmet Yasar Kandemir, Tahlil
Yayinlari, istanbul, 2011

Canan, Ibrahim (Prof. Dr.), Kuttib-i Sitte, XIX cilt, (Tirmizi, Miislim, Nesai hadisleri),
Akgag Yayinlari, Ankara, 2016

Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimler, Sozliigii, Anka Yaymlari, istanbul,
2005.

Deylemi, Firdevsu’l-Ahbdr, (nsr. Said b. Besy(ini Zaglil), Beyrut 1406/1986.

DIA, Kalb maddesi, Siileyman Uludag, Diyanet Yayinlari, istanbul, 2001.

Ebt Davad, Kitabu'l-Edeb, ¢ev. Ahmet Necati Yeniel, Hiseyin Kayapinar, Samil
Yayinlari, istanbul, 2013.

Hucviri, “Kesfu’l-Mahc(ib”, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1996.
Ibnii'l-Esir Camiu’l-Usil li Ehddisir-Restl, XIX cilt, cev. S. Kemal Sandikci, Prof. Dr.
Mubhsin Kocak, Ensar Yayincilik, Istanbul 2008.

ibn-i Mace, “Siinen, Terciime ve Serhi”, X cilt, cev. Haydar Hatipoglu, Kahraman
Yayinlari, istanbul, 2013.

Konyevi, Muhammed, Nefse Hitdb, Reyhani Yay. Istanbul. 2012.

—————— Adab, Reyhani Yayinlar, Istanbul, 2012.

—————— Ayet ve Hadislerle Tasavvuf, Reyhani Yayinlari, istanbul, 2007.

| 209




Seyda Muhammed Konyevi ve Manevi Hastaliklar Uzerine Bir Dejerlendirme

—————— Kur'an ve Siinnet Isiginda Adab, Reyhani Yayinlari, istanbul, 2010.

------ Mii’minin Kendine Nasihat1 ‘Nefse Hitap’, Reyhani Yaynlari, Istanbul. 2008.

------ Tasavvuf Risdlesi, Reyhani Yaynlari, Istanbul. 2012.

—————— Ug Biiyiik Diisman ‘Nefs, Seytan, Diinya’, Reyhani Yayinlari, istanbul. 2006.

—————— Mii’minin Kurtulusu ‘[lim, Amel, Ihlas’, Reyhani Yayinlari, istanbul. 2014.

—————— Hz.Peygamber (s.a.v)’in Ustiin Ahlaki, Reyhani Yayinlari, istanbul. 2013.

----- Diinya Bizi Aldatmasin, Reyhani Yayinlari, istanbul. 2015.

----- Azalarin Afetleri, Reyhani Yay. istanbul, 2010

Kuseyri, Risdle, haz. Silleyman Uludag, Emek Matbaasi, istanbul, 1999.

Serrdc, et-Tasi, el-Lumd’, g¢ev. Prof. Dr. Hasan kamil Yilmaz, Altinoluk Yayinlari,
Istanbul, 1996

Suytti, Cdmiu's-Sagir, 111 cilt, cev. Dr. Seyit Avci, Serhat Kitabevi, Istanbul, 2014.
Siihreverdi, “Avdrifu’l-Medrif”, ¢ev. Yahya Pakis, Dilaver Selvi, Metinler Matbaacilik,
Istanbul, 1988.

Taberani, el-Mu’cemus-Sagir, Hiiner Yayincilik, Konya, 2019.

| 210




DICLE iLAHIYAT DERGISI * CILT: XXIV * SAYI: 2021/2 * SS. 211-228

(YR = V4 61) dysndt BylgJ & dud) Ol

Mesut DALBUDAK*

el

Akl Y Ag,al oA s ((p1940) JSazaNl day be 37 G BTy A gy 2l )l alill ol Jolis
ons 3] sl S5 3 BV ALl 3 b B Aty ) Sl HEE Gl ol sle e 2l 555 «(21967)
- R NV TR NV ROV CR PSP g PY SR | TS RN P (RO VL ST I P W
B Iy gt Bl 8las (3 Laygsg L) Ralall 231 gl 1ib g gl gl o dslemr Vg 2l
b @) Sl dsleamV alylly AW Al L ¢ Ja mlsd 3 deY oblally sy oSt e )l
Sl s o Sl b s Ny il Ry )y TRV Buadly Aol cdif g 2Bl By (LY
Bl Gl 3 8i8ay gl Sl e ) 2l

B! g I ciumdlgl) Bulg 1 (AU Aty Il caadl L) iy gl Bilg )1 R i) ST

SURIYE ROMANINDA MODERN AKIMLAR (1946-1967)

Oz

Bu calismada, Suriye'nin bagimsizhigi (1946) ile Arap-srail savast (1967)
arasindaki donemde modern Suriye romani ele alinmistir. Bu itibarla donemin edebi
sahnesinde ortaya ¢ikan akimlari temsil eden baglica romanlar ¢alismada esas alinmisgtur.
Suriye’'nin yasadig1 siyasi ve sosyal kosullarin romancilar tizerindeki etkileri ele
alinmistir. Modern Suriye romaninin dogusu, genel olarak Suriye'deki edebi hareketlerin
gelisimi ve oOzellikle baz1 karakterlerin vurgulanmasiyla Suriye romaninin 6nemli
ozellikleri ortaya konulmustur. Suriye romaninda 1930’lu yillarda ortaya ¢ikan tarihsel
ve sosyal roman akimi da incelenmistir. bagimsizlik dénemi ile Israil savasi1 arasindaki
doneme odaklanarak donemin Suriye romancilar iizerindeki etkisi ve bu etkinin
mabhiyeti ele alinmistir. Ayrica bu donemde yazilan romanlarin sayisi ve tiiri hakkinda
bilgi verilerek bunlar etkileyen kosullar incelenmistir. Bu donemde ortaya c¢ikan
Realizm, Sembolizm, Egzistansiyalizm, Modernizm gibi ¢agdas Suriye romanin baslica
akimlar ele alinmis ve bu akimlari temsil eden bazi 6nemli romanlar incelenmistir.

Anahtar kelimeler: Suriye Romani, Modern Akimlar, Tarihsel Roman, Realizm
Romani, Modern Roman.

.i}’:},Jb 3 gRws g_,JUa.S\ f;.b‘i} LZLLz-; Amal L} @Wy\ \A}l&“ EVEV g} Q—QJJJ S MU 3.:-)}4? u.a.:xb JLE.U 3
* mesutdalbudak@hotmail.com
Orcid: 0000-0002-2931-042X




Mesut DALBUDAK

y.ﬁ.\

Jog bl e s O Bms O Ally Gl Bbgmls ISl B e el O3 Bl gl

oo ey sy AV ik asls Ay lly le dgall O @3by agsly 10lEy Al el A=Y
Al AL Rl Bl ) QU iy (it b OI3 Sblyy ee) gkl Saday Gl s madle ol A1 Sl )
Jlas Yl s il e (s mllal) o3 a1 ) JlesW J31 jsels e muld 0,30 o 3 Gl gy ey 1y
gl O S (s (6 Slly g3Vl (3L Jolgdl alag cday Lad Eutdd Slgd oY1 jpglal Bagal) 2031
S ) dny Lo gy g al) 28150 JLesL 35Ty ity 33 & ol Ay, Jlesl 4l 3 bmle (St o dly
A G e U sl S IS Bl o3 dse Bl J3T 56l (p1937) b ey (oW O e
Slbas Sty (B 15 or Bgmle Lilass) a1 Ll gt (51946) sl 3 DDVl poy Caslay
AU Tl MY da Lo Al e (3 25401 Bl g 3] - g ) Loguas - 2 SN (o Bl 2l L) 220
2 o ol Byl S o ) W) asd) gy gy Gilsdly A By slam Vg gelend) ¢4
3 o sl ki) 3L Bt gmba [y g Y s3jly colatad) Aompe 3 AL By )l coiady Canially
SIS iailly Al ayll Slerg e dgpdl il s el @) dibsl) 3,88 ol o 6y L
Bomgl) oM sy ¢ o) Slyle LS g ) (8 85k 30l i) Lo gl SVslar S ALy JLadl Slegasse
G Rager i-los Alldll B2l ity o adly byl S ) BLYL (Cond) Sl 35V (& Rige BISS dall
elem ) A T a2 VLS iy Yl celen Y lid)l TN (28 ) 2LoYU (sl casle ) Jlesd
Jeal add) Sl (3 i Lol Al oy 2.l o Kas Al Yol sl caly ) Lo spall el (3 aslasYly
AT b o ez g 3 ol s oY) g8 O] Lomndy M) s (e e b Ly (UL
Aslby dysl Sl Slaslry Geadad Slawge o (ol 03N Sy pie wuldl O3 16 (3 3, Slly (oY)
A @ Is3le ) 3 e Loguasy el Al ) 2 30 Sl o 21 35 2l isY) oy Cimeal) Ly
Sy 2l SULYI Do b 35 07 pLedl s (3 o bkl 5 kel Slensll e OF LS 0 1y 5T
85 Gy caxt afsls Gy b e 1l A a5 WS e ST e sl 0801 3 sl D e bl g sl
A5 g by O 3 ol S B laeY Bty sl S0 Bpd 165 Ay el el IS O e
Slenrtay cpalal) Slorsll @256 ¢ LY 2l O s 53 ) o) W) ) 1Lty LY V) Lyse 3

Bl ST ls b gl oY) Gatlas Oul st (733 0 (2012 (g (S g s Ab (Al 03V b L (gl !
12006 (gies (o) QS Slptis e 3 Rl D)) r e (s sl 61985 g

Ay gl bayshaty BLas dpd) )l (o (Bl 13 (2 (1975 (5203 (1958-1967) (o5l aln & dpsd) 2y ol (bl 2
(s g 3 oVl idly OoY il (s gl 14 o Gaes bl HY1 s ¢ Sse 3 Azdend plall 20515 (1982 ol 53
31 2 AQOL ¢35 iy Axlly Goeidd )l Sl (5L ) dpsndl dadl) (3 WSy B SR fo e ookl €112 (1990
0P (1957 0 Ol Lyg Vshi co3L) $270 o 1QQT (3> (U §ljg Slygiin JMazaV) day (edl ol 031 plll Caw il
1272 2008 (s (S gl Bl dbl ppine (G2l e 225) g 3 bl g DoV (] s 454

Kula, Mevliit, Modern Suriye Hikayesinde Konu (1946-1967), Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2009, s3
(41 1 2009 3]t 311555 Uy 1967-1949 e g sl 3 oyl s Vg1,

12142 @l jaaLll oty 4

| 212




(149Y —19£%) dysadl &1y JI S dgd L)

ot g a0 ) By ooV i ks e fee sl Gy g, olall madt” iy g cooladly B R
s Analon bl 23Ty Bl ka5 I} 42 20185 ((41876-1953) s 35 o2 U8 o £1919 s plad 3
Cinad) (3 Uad 52 ) gl iy 1 il i Sally 80Y1 LA yglas (3 e, A B0W1 [ (3 ol 3
S by, al) O] dn plse Yl ety (Rl sl Blgdl jeel 3 Bl Balsall a il DA e )
At Lzng (MR jpeb Tanaly Te Sl aY) sliab sl 3 2B (a3 ¢ sy S Juddl 3 > £1908
A sV ALY sy A SV Wy das Je oSy e 35 e 8 e ot @ 1 il
3 ol ) (41965 ~1888) ome L £1910 ple Bl ' ug " Aty Pely ) S 280 T 2S5
et A gl 76 s DS w5 o Sy aadl Ll Y1 dnal e Lopas (55l st 205
IRy 2Vl 2l Sl Jo 25551 Sy o) oo s 3 el K8 11921 4l 3 )l
~1895) p3,0 b 1B w3 3 $1921 ple & b 3 sV Al e SISy asty ) sV pela) 2.0,
el 3 (1972-1898) UL ol "k ale cangly M Ayl oY s 3 Llll T 3731 (p1959
b B alal ale S (oW AU A a5l n A1 DS e e o L] 321927 ol 8
#1962 ple 3205 3 "2l ale Lay iV aly )y 2adly savadl e slaVly 0oV (sl 013 21931 ple 2
o3 U 01y caa il 4l )l OV dwws e Oally Gl ol i) (3 oagely (2331 mllall Lede e )
ob e el Sy dpegdad) Slinssll cnd LT U g0 oY1 oy aadt 236 2pe (3 Sl
s 53ltey gl QY e titeg dite doof 23k 28] 3 Loge o 323, 24,
Way5laty dyypudt 419 31 3L

3L Lteed Ol O] = Coidd allal) 3 2591 JLeeW 3T j5eb el 0,30 o g1 Ll gs
) SV ey Pl paadlly Syl Jan Bl 325 donss by loypny )l Hall 3 lyyg i o -

0155 (#1854-1920) Abldl) Slanis ((1916-1886) Loall s S5 ($1874-1835) A emisp oo d5V!
gl 86 3 a0 Blam (595 la)p Bvanad Sl ST Wsgend M3y ¢ U (Syatl o dazey 3l s s

1748 o ) jaall el 5

18 o (aldl jaall el (46 o (sl Ll s 6

35 o2 bl jall (s (12 o (il jaall (Bl 2060 (gLl i 2l 7

210 o (il jaall ¢ o) B

.09 e (Ll i (59

406-403 o (sl jaall (1O

80 o (@l jaall e B

422-419 413-406 _p (3L el (U 2

(2010 Ol (B2 513 3 il O o JgY1 mlly e wald) B (3 Bapall W by (it 433 oo bl el ol B
16 o (1997 ¢gins Wl (il day (§ysedl 34l oW pll G el €13 o ild) el (Bl €285 117 e

| 213




Mesut DALBUDAK

SISS () Sgbly AR g8 S5 ) Slaly sy, Aumdly s ol Al Sl ) L) OB Al s L) el
U il dsts e TS Tad s dl odn candly il o oSy ol (oDlseza¥ ¥l 321 S bl
akem Lo alal oy 5 catpd) Bl ) ¢ g Anling 5038 3oy W1 Yy Lin 390 oSGy T3 4l 1 55 ey |
LN e R (AU R H RO TR IR WS (IS (N RSN PSR R U IR SRR E Ry
" Blyy ol N e b Sy 2 casW) AU e e 8l (3 2 Ledas (LSGE 25y 280 8TL ol
ple il 3 b I Al ) sy s ) sl Jols ) anlyy 3 G 3] (1 Gy e T
Slyy sl el 3 by Vel ool (3 woad 5 Ve Jy 10 Oial Lale ¢ il 3y (1867
"ols" a2 (3 1882-1880 plssW oy ot ) 1
3y i) o) clill Aesls ok LSU gl bbbl GlsdlS dslem Y olegasll e wibly, o
¢y Il Dl Akl anl adad b Dlased LenaSoy (blenndl BLLE L Lesle 0 20 el Jom olly ) e
5 sty QU oo 3oty ekl Garlly Canitdl 1) by fmlas Sliasiall IS MU (30 o a5
o bty ) LS Jlanzaly (333 Gglol) Cando oy 31 3l (3 6oy clnastd) gy lsbly 2,
Sod) Y 0Tl ek Lady cwibly, e eadidl Colod o ety gy gl aladl o) e 5l
342 ol e slael e Mgl e ol 2 s o2y i INS e fx el sU5W saeailly
gl iy o2 e Panill Juel Sos iU (L 1l taadly 2l ) Jls) L5 e Lgs i g
S Sasaly de I a3 el Al 21907 ple ¢ 22 3 (1886-1916) )l (K2 sl
SR Ry i auld) 081 & (3 oY1 Al ol Wl iy, oSy Pcadlane slutsl 3 @i ot e
only A uilly sLaVly el e 355 B g e s 5 @) ST A I el Sy )
Ll Loy g gmsh "slagd)” Blyy o6 Lelay (Wla aglolll SLledl I e i dl Bl S Wil e L anly,
@13 Uyser 3 Anailly il oW1 ao¥ oVald) Db i b1 b agly) angl Wl e sl anly, Jalusy sl
il oseb cotall 03 o QW ) ety i gy Y Bl oW all SR e Lt o 200 o
G S il £1937 ple & b s gy S OF UL W) e ST LT3 cipadt 105 oty

i1R °%

o Alate Dl Bl ALl Codgdy (35S Ay Ewled) SITL Uase Lajsgh O™ Com ool

ST il by " g "galy Al )" ¢ b)) s

27 L hal) ed coad) 4

156 (94 o bl sl (s TS

(G B (i (M 867 (g i Bl ()l Aoy i (AN 872 g (S0l LS (3 SIS i BN O
1865 (> cigg)l) dxdal)

143 o b el glb o 7

—1881 (g Ol a2 (3 Aldis iy L Olen ¢ Jbladll (1882-1881 (g 0L A2 (3 dhdes dly sl (Ol (bl B
1880 o Ol 2l (3 Ahadis Lol 2aYl i) (Olans ¢ Jblod) 1882

Landau, Jacob M, Modern Arap Edebiyat1 Tarihi (¢. Bedrettin Aytag), Kiiltiir Bakanligi Yay, Ankara, ™
(61-60 _r 2002 35 WL §)ljy Slgiie (ol el b 3t gl 031 st oS () 2002, 60-61.

1907 48-43 _r 13 saa) iy Alalad) 480 wige ¢ i) Al ¢ o Lo (3572

(61 o 3l L2l u¥)Landauy, a. g. e., s 61.

| 214




(149Y —19£%) dysadl &1y JI S dgd L)

Bpalaily delesr) Lt ] wox) (2,05 (JMEW V) @ ¢ o dl) oY1 Ladlsy Biletal) 2 slgsl ol lasY)
o= Ll = laas el 2,1 4l ) L i L 0S5 oY) Gl 3 Skl g el e OSG Gliy
S W &) 3 2 G P(1892-1953) Ly, Byms bygw & 2 By 21, S 3B jan LS
Sl el l AW o i3S I e el o £1029 ple & wllyy 3 by L S e 58 3
B L sy "ol o es” ol o AT Ry, 000 £1936 oo 3y i Tesosn (02) Ao ) B 0 )
ol @ P 0gd LbU' & L o BB 2d o p1041 sl 3 AT Rl Leadly (ol o e glowall
skl atazsly uiblall gy wbly, oy 3l B 3 byser (3 R5W) &1y ) Dygb ) g xe 0G £(1942)
igibl)l Ol-YU aglll sl baé WSaly Lanadl Ly )l s e & 2 il ols ) ST G L 3 sl
B B 3y " 23 e Watng $80Ulgy conidlly Handblall e sl o 3 3550 sl 3 bty T e
A Al Bpasetd) 2l 4 BLEYL L S pll) gty aiy O G Yl ki) Tl (gad
ISty 2 sy w56 2lST55Le) e foe 31 ciusil foold 3 JUbly 2aibl o b o Liale 25 ST (i)
Y aaad SVl bl Jlal s 50 B A1 g Jo 5d ok e en dhar b skl e
Bl el b 3 lao Laeal o 20 wlly, b s ab @l SIS Ladly Pl 50 i 30
L350, Y6 iy Ol pp i) Landl e anly (gl oskaly B L) cuallaily coulgdl JST oS g apad
3 o Al ol ¢ V) Al 2y e bty b 3ty o BB Joolis 3 Bilag)) oy lSGT 50
LW die 3ipad O ) ool C 220 Sluases oS Tins By me lly (3 Sloasnddls (lge s 4556 Sluased
Joolss azd G U ey 480 cale 5S040 oy a1 ST Bgalsd (gay Ol iy sl bygls U1 Ozl
B suie W s pludl e sl By patly (K n by ) oLl s 63,5l S J el R I
(b bl UE 228 Slaglas S50 e T m oty plad) Lebokos disr S0 il s e BLI Loy
Bt il 30 J3 bl sl Lasgus 2l iy ) Lyt Jod diie Wgle J3f el 3] ¢ i) Lgmlley oash
e lgds cule LS d (Slaaseadly el V0 66 iy g3 Sl caas LS @yl 3 deastll el
¢ 02" qo 3V o) amgme 0185 % g0l aY1 G imilog ) Boeleze W Rty ) e T n gL ety ciudbolal

Spdhald s of (Bamly Geased Jom llyy G Soplsg 27 "Ll L Loty aia B s ek 58" ) Ll

14 e @l Ll (Bl 22

1936 (3> co ) 3 a2 (ool oy es (Bamn (bogil, Y (1020 (abes ol 3 Al delaza) 5,5 By 1 b Lo (Chame (s Y1 3
1942 (i3 (33 Badan (Jyd) Rabls (g Lofl) V) (1941 (s el 3 W2 3l 2 )b (Bypme gV

163 L (bl yiall (il 4

70 o (il Jrall (gl €147 Lo (i3 g & il 0ol Uy o Obae 25

195 2 @l juall (plandl €15-14 o ek 26

1946 (3ies b)) (5 8 (oSS (2 (1939 (s @bl Cyek 5 (S s 1937 cates b)) (of (S (gl 2T
1960 (5> (bl Ll U Lol3g K5 e

| 215




Mesut DALBUDAK

2 54l 6l lyy i N Tl (65T loaieds W 5,08 oS5 b clghmy a5l (IS Rt jad il
(- aabailly Gl bl 3 30 gllas (Ko dlsy S o LT paas (o bl (3 L
OIS Joueily ¢ il CSUH s af et Lesle @) Lok 6l cailly) 30 By Rlg ) Lolis o 57 Zundllg
Slaaseilly SV Lgaseial dozad 413 ilSy L wlaasiilly Sl 2 e dileg ) culéy cois Oyl
0o Tandny g o3 ol "ygly 08"y "8 " atlyy & @Bl o0 B 3 SVgl2 oy by, 3 55 Y
JSG a0 Bl By o Bl B g Reatis b (3 Blasss gl al)l ol 3) (8" g Losass
o b O Gl S B ] Lholin g ST L TS 3y B Bads o fam Ry (3 5 2
3y o () ok A8 ) 09 L) 4 ol We o cils g1 anlagly by Logs ate g (U1 adly iais
sadazed ¢33 ) ALl BT Lwls) iy By e &2 s casld ST G e3d iy Batdl iy ol M & WL,
Al 80 Lane ool Oslo81 (3 2 a1 O VI bl ST plodly il 55Ty adsls Sl e

A st Ly Slaasill Civy 3 CiSU

B1yLg dxud-) dyyeud! &4lg )

el e 05 (g O3V Bl fn AldS” 1S B00te Sl JMaza V) sy (gl wBlgl) Sl i

a1V Lopasy i ¥ SIS Jgooy (fll e Ujser lul 8305 mn 3515 () o) 3lsh sl g 0 o) 05l
W s 3] Mmooy T V) el 578 3 gl oW 3 Touily gl 5 ilag ) LA OISTI3) ¢lgne
25 i) L OT el Luins Lopuasy cdSCel (sutiatlly a3lshl el G391 01755 21 L il )
& i (3 iy 53 Skl J1% 4T b &l LS 5T b o o381 bloll jea) A2 pg Aol e 42
193 <ol $1051 ple (3 el 3 Capped) SIS )y OF LS5l delidl g ol dns Laslael ol
QS o ¢l Bl ) cliael fusy dlall (3 dedy p2all STRa¥) Sl g Loty Zeadll) 2l ) U5 ) 3 Lagn
o e (3 AaSU aadni¥) Ol Ll Vs ) O3y cumdly £10)0 Amanad dusl Olrgiia ] o Laséy Lis Limg
I e 85755l sy STV (6 S izl casbgll SASLad) 0ab g ¢ o) sl Clgh oy ¢ STREY) plladl
S Tl oo 328 olodlaran 339 23V JLeeW1 Caeas 0 22 clliny (sgnd sty xSty Jlal ¢ Sl cbsf Jlosl 23
Olodlaazs O 3) L)l Sg Tl o cblg )l b Lde 3o 3502 @l Conlde 339 3519 )1 JlesV) i OF oS
io e g8 Sal el sladly g Bl G e Gl LT LS (Bl Ik 8342 o aalleg g ) 03 Sy
Sl @ Sblg e bylie 085 1 s Tl bl 2y 4 ) Jag ol o ol 3 Oslsy i
sal) Jadod) Aol V) o sgb 4l 5ol (3 Lehld (68 108 05T tmn Bl i) o9t Ul cins Bimn 351y,
S W OF V] il (3 a2 3 O ) ) 261 O e 80l ge i B0 byl ad s
Ayt dunylanS ¢ g o) 1) Ol 19187 pll QUSU lsl 5ot ekl S5 (3 o) o) oSy oums O

251 o (@l el (il 28
shall el €214-213 e )l cud 250 Al il Ayl Blg ) Lhsil (1981) el s (2Ll €16 o (gl el (et 29
37 P L@,L“J\

| 216




(149Y —19£%) dysadl &1y JI S dgd L)

&y (22) 11958 ple 4 iV oo i ) SUlpH e iy 3] callilly a3 Blas ST g,
Gy e L BV F 05 Uy 3 e S O e (0801 26 n 53902 A1 0 JlesY) il o ¢daid
AL by b 3 el @ s JT e 3580 01947 ¢l 3 ol @) Wb ) A5l " gy el
oo b G ) el oS sl g Ry, Lanss et SVl oL B Lenlyy sl (5200
S ok S (53T g5 Mgt iy (1" Ol ST 51y WS By, plal) ki 3 2y LST.41950
S Ry, iy pl G Ol £1952 ple 3 oS 23y 1S A Al @ty (il ey Ol
Lo L S aSTRaN1 2l 3 2y U5 b 1954 ol 35 41953 ple 3 "plas” Dl gl el s
@ A" By (LA ST Ol 21956 ple ¢ LS o Sy, Letnd G maliall” Olsiny
1hi do el ol ez @ Bl Ol ] Sl W oda el sl LS ey . oled) s KW £1958 (e
slr LU Ln Ly JLST) iy 610 3139 o8 ely [SCiy blasl gl ) 3331 ods LS ol Lol )

A3l ClY) Olb gnlyy L]

ind\ gl dylg JI

b jlast Lo LS dazel G tatad) 4yl 4l ) LS & SV gax] s Bl 4l
(Bl Belanrl alb Sl e o)l dalry (AL 0 B8 B0 any (oalal ey e i 8202 Asler
T8 015 o) ol ) ) 81 g 1 O b clgtn o gy Ly 13 i s 555 i) Lo
ELRCEUTY [ o2 RS YIRS I WA RSV REVHU S IESW ROV PR RERNPIFCEN [ SRR L
iy -1 L) O cad 581 095 @Bl 00 B Akl o il OST13) 2L 5581 Condll L 38y i
e el @) 2ol (oS 8k ) dkenadl) caas SIS ) o a3 IL clgre IS Cadge bl clas ¢
Ol o Bl o g8 ] o ko) g ) tesely LT Rme B B Sy B Bl 3> ol
Lot U (el Lganiliy WLl DLW oy g0 Sl el S5 W3 (o il 0 (3 Lty (OSU
o ] coedly gy ¥ Aol 3 Ol Of S ST SIY1 g s iy ) 3 20 e 0 o Ol ey
S 855 aomys ) Bl ) ltny Pty B 3y el Sl B o iy ol bk
@ s Y @ atlas e sl by ded) B ity anls oty ke Byl IS  wdiatly
33 ) Jarl) (3 Came 495 Wb Wit wloasadl 0555 U] coluasidll i

Gy cadlsally sald o) ey crardl (3 Bk Gl e Blegosa st 3 53 6uaddl dadll Ul
uﬂwy‘ ool %x.;\}j\ Z\i\jj“ @de FHER] M\j>- A J'))b- o C;\)}\ B.;LLM C,Jjb-j cdjml\j dfol\ CB\jJ\ o Sjrp

273 272 (@l jlall el 3°

285 o (@l el (ileni 3

192-91 (#1965 ¢ jan ¢ el 1> (@l peals] 32) Ay sl (ol ¢ use 32
304 e bl el (e da (Al ds 33

| 217




Mesut DALBUDAK

OV cagee o S S S0ty miaby cinglid) 3l IS o Wl 1 ) 852 zdgll corllazal W5 (st
Lygs (3 Bkl Bndlgll ity iyl By P Jras g eV el e Lo ool fy cdais aid T Laly amd)
iy, g ety Geoslews Sl 15 Gemazg Uliad ) BLoYL cdadecddl) 22l oo dulond) Lgds i 53ate le s ge
Belatn) lesosay JSLin ae wlaled 11950 e & omadl DLl s Lapzs g "gandll o el By, Slaad
IS a3 el oIS G egiogll o TS Lo B3I Bl 3,08 tanlyy Wy Bl IS g0 Bongh sl 13 sl
e goge b Loy il dll 3 Wb b 3 21961 ple (3 IS b Layii 30 "ol a! &gy P (il
Ryl Sliel Ol I Ll o wlg ) £ E Y ST o)l e e g Rl 3 Sy sty Buslazs
) bl e GOS8l Wy oy clusYly Coamll bl e ciadanddl) Baadll dges Sl Je o)l
A I e ey Sds e damy @) (L 0TS aalld) sl (g WLl g adl b E5lae candll dlg U
oA LS e e O (3 gl s Lile SISCe oW1 ey A1y iy ) (3 Y1 0B o ot Sty g )
Jeles 3 Bt 5t sl ely ablidly el o) s Gt Skl s G (S LY e )
Tmily @by =Y me 3y S e i Slaassdl Ll bl ) 2y (3 aaf) Gl o SVl

T il oty i) o5 o

Wl o LoV )l dslaza ) Olegbgn 1) cdrkd ddomad) o sl Wiy (3 ayp Oy, 3de @ gb U3,

@ 55V 58l ols 3 (1952 ple & i B "t G Ll 3 (1991-1013) &SI 3135 Al )l e
#1963 ple 3 il "0 T " aaly, 3 Aol o slad) B 1y P pd) sl Wl sl )
Agle Sy P ol OUYI 1 ) Jss) dhs aand) O lally Csliall a3 5 abls sl U Ll g5
Sy Jor & Lales 3451010956 ple e "l S sty B o (1923-1993) LS o
B pp Slegge fomes Al (S (3 LS gl i L oblast 3 QU Ll gl lego bl G g Bualy)
Fr by A Bl N fazy §1dn OF 5 cime Sy Slogisn anlyy sdie (3 by canlyy JUal & bty ¢ 3l
Vi a3 el § Y dases St gially B a2 Blg ) Sl LS e ek ney ool £a05n e
& oYy Rl B ool QLS sy SN 03 (3 SAkE n 39 gy ol 3,0 g0 Sk 389
byl o Rl o) ) ) 5 ool Spmgr ady () OTBLTy il 3 e ol 8 e 0o
e @l uf.&i o (ol ) e al Ol gng ApdlaeV) LA dms A ) dasill & clelay foolad) s
b gyl "IVS" s dnde Jo e suie Gl Ry )l cOSTIBL ¢ eall "JYS" pAE me ieladl gall 5o

100 2 (@l jdlall (Bl 34

19509 g elnd) U g aalll o 2l (oMl e ¢ Ll 35
319 (alud) jdall (il 36

1961 (g i W2 wllas ol 22w (> (S, 7

1952 3,8l (gl Sl s cp R G oolsy ¢ SIS 38

1963 (g il 185 (O Al @ ¢ fols  elid) 39

1956 «am bW 1 el ClSls e (JLSI 40

10 o (@l jaall (LS 4

| 218




(149Y —19£%) dysadl &1y JI S dgd L)

2 ol G Yy sy ) ) Lean b e paall Lyl 318" e Olaseiy dilase SlusT jegb a (giall
dgalose 3y Buie (3 UK r cile 3] tanly, Buke 3 IS gy pad § g s o Landy T OYS" g Lehes
59 eebed 339 SV g ¢ Joolil) oy sl K Gpmn s e SR 3 et Ay ) Bk Ll jam
b gl s salt Bl Sl s OF VI cigle )l (3 45570 dnasniy dilaze Sl 3870l (Uil 093 242
95 I S0l Ol 35ae O Gley iy 3 s JS e iy omb IS gl afll gy ST
L sl oty ol o dmbaes e Jb lasitlly aoedly by dgms ol OSU e e O Y] 3tens die 3
Byl Sleased cSlidy 815 daseall Lilss o STl e 656 15 @3 IS casle gl o lidl o las
"IV daased (3 Aeddl (ol o ebl 08 IS O3]y s Le ke Sliall Gl connl > livall 3
Apasetd (Y1 ks e 13] 35 S0 el fale Bpnased oy (s e e Rdble s a) ok BT Y)
duy YS! e Lt 13 V) iy ) ol ST T el agts by gl 4] a8 B ki) Loy YS!
1 3y s Lo Uy P20y il pntdly il Sy gl ) gt il sible lalin o 4 e L S
235 3 S Ry e sty 2l gl sy g (S ey dl ) alley Ol s s 4B (st
a5 Tdan B toleasetd) 0y ) o e Gl il Lenle Loasy aly f) B e Cpilsne LSS €030
ol Jo sl Sleastll (n Aol Slldl Sl coleasiil) ool dadl 255 3 et Bne VY

Y [UE N EC TRV LV VSR ENC NS [ WK WP iy R WESR

AST RN Ladl gl

Aeoled) pLogV dns (oSl oY1 GO e iy 28TV Jgllly Lygw o ooleed) oyl A

L e ASTREV) Bpadlgl) wlilyy Jof gy 2 ablas (3 W 5ai il ) pslly Lyper 6 S8 il 3 dpslans Yy
LVl 3156 3 ALl alslally Oyl 4 Upe Ui 3 0y 101954 ple oyad 3 G0 el aply) 3 Lo
el Wil 3691 5T e w3ty a3 il il oSG gyl @l (2 ats B sy 3 b
i) plsl ey L w13 a4 1e O Ly oy TS0 28T Ty L 74 4 Bosie Cof Sl ey 25T58Y)
S T oy 120" sy, o 5T ey *sbly, 3 sl Gplly s (SE sl ¥ Sal iy
ASIREV Ry ot g s IS Bl o B ) Bslann V) il ol @) sy 01967 pls i
ol S Sl Al ay lblasl ae ezl T T STasYl il o 01 e o3 o g ) clin e

147 16 10 (o (@l Ll (LS 4

.90 Lo (bl el (Bl 3

1952 @gm cbadl Sl is (Bl malall b (lis 44

383 o @l el (ilendl 45

4542 (e 2003 (3ias (sl 1> (1b el Bl (3 2, (Ll ¢ fuab (fLo 46
1967 (g i) 05 1S diolally gl s clse 47

| 219




Mesut DALBUDAK

Oy @Il o Dleszsn wiliiy 11960 ple w25 g (sl ool LU "l sgn 5" Ry, STV B0
On gl 1y llly olazm V1 I s £1965 ple 3 ooyl B sap gy ciisne 558 e 555

g by

iopend) i) Ll dal j300s (A3 dpte e ddll @I o "G malian” axly, Eldo] Lie Szl

el B ety 8 bl ast o ST pde el "Bl el Ry, ) g L ebidl 0y sl LSy 5
Sl b BT Rass il O Gy (S a3 (3 B 380 el @ SR Slass due e
By Sl sad 3E0 Glasa)l iS¢ sl Ladgd Tad deases 57 Sy 2l 3 Slasesd
"B Aass e skt I8 Sl Y olSTI3y L aB Alalt g Aale 550 Adans UM 4 3 wliwy elazr]
Lald O (g Sl o 2l o 8)5 51 laaseiy cilanal b (SRl Jolin (3 Lzin, 35 4 BT Y)
A Lab cudry Ol @ e (28 coled )" U dled Sl oA e " e ] e hglule Beila
Wjning Whts 50 e Bl 3 Sl elsy AL LT e sland) o Lion (et dy cmdan By B 4]
A B S ol " cdlaall” Gn)las Bsly (VI e SU T iial)! s e bl BL) e Jolis
o o @ Sl jan sl L BLoYL ¥ 1 S ole ot S G 3l Ul s At 314,
Ay J) ol gy " il Jadk 0S5 die bl ) ol 2y 20009, Sl el ST 0 S 2" e coliases
cilSy Al Sl ods ns e o ) Bl Y1 Wby " ki)' 5 "5, )l g6 damdld gzl )
3350 Ay A Jeols 3ol anlazal s 0 ol OIS Lo 40368 (61 381 5036 ¢Alal) By O Lol
Uoe Lajgo b coliaseadl BT L ol o1 0191 ol moliall 52 2l 2 ) L)1 5 slib] Jglmg ol
JS el U] b 45 asnS (G-I jhas B Basd ST gl LA (3 oY 230l e
Al Sadal G deeidlly SN Lslyr IS 3 el Aundlll Sloasetl oy Ry 3 Ugladl 5 Slasiidl
Cnlinn (il g Caelladly ¢ pamtansd) Craglin (387 Li (e il sy chiine Blia Lie Lesleg L )
w3l (53 WL S ISty 1 e leasetl] i) Bl 3 IS oy fy antendl e Cplalaiey <22
JSony s Logae ol agy iage covions Uy 1" oo o' St ezl Bl 550 ptt Loy Sliain o)
sy (OB oty ¢ okl o ahiony iy 2y ) G2l e (5 () ho fema ! Jaial” Ll L poigne
Based pgh S rede IS LaLT Ologl I35 0 Sleasetl] sl ysadl jgby dedly Olmgd 061~
ad (gpme iBge Sl Wiz @) ! S Lmts a3 pally SL Les adoy ) !
oty Loty g ) T 589 G ) daell cpplas 5y 0T el et ) e sy Ll s ol il
rr By (DM ma Byslate At Sleasid B e ST Ry dislern) 850 225 80 6V Sliasitd) jan
pladt Gl OF o w8 JUg clede 35 &N Eoollly il Bl e s " )" ol 2eslag ) Bled) odn ] Lise

1960 g cindlall Gl 35 ze a3l sl 11965 e (VI (g el gl 48
98 o et piall i 9

213 Lo bl el (i 5°

69 (52 31 p @l Ll s S

| 220




(149Y —19£%) dysadl &1y JI S dgd L)

ol a3y i i k) 3 gskd) 5 Gl " " e el Vs i) A (sl s e Wil s sl
RS JU e e ctnn S3lpm 3 BlT gl V) Jam ally 03,01 (3 ol Ol (S omaly e 3
pall 23S0y (lantll ol 3R sl paly ilesy o B Sall r g ST T Ll
Ly clg )l Jols pasdl 3 2, Sy cdslonn V1 80y sl liall o TS e sam o ISU) Lasly] )
Bl oy cite Sty asetl) ae Lol O cipasedd) s M) 1o 2SS Qs 0157 (ol 15

Ale ) (3 olbasal) luns GG lolb cilof e ooyl (3 4l

Z\g.bﬁj]\ 3,1\3}“

Wi a9 clgim 885l ST ) =Yl [ PSR KN BN RS [ - SV ES sl Ol Sdae

Al gl sy b1 e oy SISO s Iollem ¢ g3 ezl 3 SIS S Lo iy (sl (535mg)l LA
I e Bklas U] wBlel) adlan S8 lgnbg (Bl (it e nlgll L) Ao als a lgillasl (ol LI Lag el
oty Jlal (3 s cpnsy elS i 315y (S r o g3 IS 05 (3 lpmaily el o Iobas ) o315
Bl53 (b ol gl (U Ikl ¢ )l jam 3o wgndy e Sl Slegoll 3 Sl Olaks S
NS selal shell G all e A Wloh) s im0y L 1S Lyser (3 GBS oy Sy Iy (Bl g gay
s @ lslats QST 8 o a2 SV e iy el 3 demls I oda (i g by (el @) o L
ool ISty il Wb el gyl JlesW my il By @ L s aly 2 al Ll 156 354l
Mg 8" Y1ty el SLals 1960 ple 3 wpth 'l " (2016-1929) skinall pllas bl
5 ol Basmsn né o Bl Jglo S OF gy ¢ anddlly S phidl come o 21961 pls 3 i
oF Son oy M (S pdailly o) canas Ty DISH oL ) im0 A Wil s | Y
SAN JNs a3yl Bklas (il Jol dBg caillyy (3 Bsh Bl Ay Al SISOYT 01y L Wl plell a3l Asdle
Lolza €U g s pp Sl 85 (3 A1 LS o o IS Jalsy P i 1 e 81 5 13
S T by S 3 Y wlhaastlly Blgd Sl ol e O 8" 4l 3 "eS deasd )
o prds dogy Sl "L o "ngl” gy e it ek elel) 13 Jld) Bmint Sl n Bl
shols Jilse Y1 Sloastll cuiy iSO G bl dass e IS 013 oy sl (K0 e
il lagasy oSl illas oS @) "0l Bt oo 0SSl IS 15 e e g Al dpaseall
S5 ndl cany b b s Sl Ll g By (0B sy St g s b gl 1)

'25‘24 o ‘L&L“J' )“\*A‘ ‘hcﬁ 52

441 Lo (sl ol (rilend) 53

1961 &gy crdlll (i S pllas (sdiall 1900 (g cndlall Gl L cplas (sainall 54
AT o () sl (il 55

327 259 2 «bp b skl 30

| 221




Mesut DALBUDAK

P senll [ O™ gl sl IV e ol RN A (3 Lauddll @ut, iged db Jemznl (gl LY
57.(%’;1\;

Apa g lg )
calal) ol (Y1 L) JSTally it g Wl legige cbley (WL Olall dge ) ails ) call]
cles ity Jooliiy Sl (3 ackles of @31 ppaas 0 ot Db egmse pé Jiah Wl oo e T
Al )15 eby ciyshanl Ay dislem) B o A W) 3 ) S sl LS 83,2 ISST et e 25l
S Jos 53,2 TS s Jals &) (11962 ple (3 el gl aly) 3 e s s ey (S Lpge 3 szl
s sl 8 Lslannt Tty " il 3" iy, cble PP anase 130 Dol JIOW) Al iy (rand) (3 Lasnd
o) i 6 aorly dah o)\l i Tigey Lalle U camlyy 3 bty 0Ll of 01SCal) 2 (s Jang 4 oS0
e T Jeolid ode o9 | e Sl ol 555y pladl K2 G e Bl oy oy Bl ol
[PECRVE PRPEAP Y (R APk ARV kU RIS VSR WA V5t PRCHIR TR O Ly R PR VRN O CAE LV PRWS 1
@ plaall pas 4 g A aleles ST S0 ) SV 3 WS s suih Sl e AW duf el g
Bl el pr ey Laslle Ly oy (o 5 Bme d 54 Y g il oda e Cud b Ul e ol g apal)
YoV bk o5 IS e dadly BAlL ath closab Jamy ot Bl e 3 "Ll LiLe gl Al Al
093 Ogndyy 05l sbal Pant wale 356 wads 3 SV s 3yl Ky o bl Uaylas o (2o 5SS
Aojlas 3 o> S8 Y 5 ol mesbly (plsdll ode B2 st Yy (U5 e i anall 3 A0 coeils ol 45
o i Lol bl o) oLl Loty Lty ol lS52 liST 50 ogdll o oS oell" gl (89 sl o
55 By iyl DYy L iatie Sty "dall” a gl AT o) Jilally (IS Eat Y (gl o S Bt
(asiy oall tiga ) 3 =Y ol 60, el JI ol Jog OF 4 "odall" ity e debiadll (il
By ) ST w5y (il Jowolin dhagpe Sl () s dg L g8l Sty (sSly (desdldly il cdas)) U
o 5 T nl 093 mestl 513 oy S mdans ] O e ST daadl" (oolally pld) Cagald Zidlate L s
o 4Bl Ly 3lol) anliall oS 5l fr UK e Bl sl 3ley gt S i gty Lo Slelua
JS AL s Wl paiind) 3 e L plladl o el St dg (L) gy stz pli b (3 gl
35 s 3 s o talall il Y1 e By (3 leaseall e dy OB g 095 el 2l OIS
b by oyl 42U Wl B Claasiad) ©lras G 4 UE L 3a2 sl BLpws sl LU calal)
il s il 13) Y] ctme Joolsl (3 gl condly el cn pndl o3l gl a5 et
{8 il 1a a "all Basis (s dg el deass gy\jmygw&ijﬁwom@

492 Lo (@l jaall (il 57

1962 (g g s (Al & e L 58
17 10 Lo @l jhall L 59

47 40 28 o (@l el . O

.1962 Sopm (g s tkﬁi—u .] 43-\-«4 &

| 222




(149Y —19£%) dysadl &1y JI S dgd L)

iy sk ) gl U] 8,0l dmad aass caiaily ) bpal Aaloces 0B U 8 dy (i
Sliall 6 3 Slastl g c Sl b et 3 ol Bendly Beasid deed 353 e ST ST ol 2l
o "all" B Lis L) el dxileg i5edly SlSh cyall sl 3 Sl WSS e sly B)lsh 35y pdal
Ll At Tl sk dld cn s3Al) 4l U T gl Lot deases ) BLAYL plall BLI e Bl
L s 093 Lald ) &gl &l o Amdand) Beasiid) o) e (sllid) ol oy Lale SW g s
sy (S poas 3l G Jamtaly il pll el e llemy Jla i 3 dl faky dy L Blsl) dad) Lol
S dmdaes 1S R 206 calal) 8 Bads 3 b e ST 5l gl By L) Bl Ting Sl L)
62 ol ¥l of ) Wit 1 oo Bl (631 bl B8L) of ¢ sl o) ) 50 4 a2 ié bl &

B! 4yl )

il a3 e Sl Y1 s Ll ety (O gaally sl drs e apis ol s dgly ) o

sda Sy e Oy Ll geas Calisly g ) R By e Slasiad] edd) Gedll Calis) ST
iz Tome Doy 1SS ez 5t 2lg ) il el o 2lg ) g o il 35l 25 3 Lels e bty
Byl o o (oely clasl (T QIS Selsd § SISy W s el bl G Lo iy clgnind Tillaie 0S0) ale
oo b 23U e s by 5 S Rlad) (Il e anl 8302 8 e JKAY aelae Jo U LAl
sl LG g iy wilgh) 8T Blg ) COlSS e Led ilndl O13 o (o5 Y Bl e (lailly (sutlad) JUasY)
o s 0T Y Gl Osaall sy el i U1 S L Ll ol ety Ll IS Jolidly and
Bl sy e Sl Eb ) Al ) (3 Rl I fitas o0 (51 95 i LSy ol ) sl
Jeens 81T B LSy gl LA Wy pgad e stalr chee ) B3 BBl maz OIS Slg )l dgsll 3
Gl 2 56" aaly) By ((.m1935) eoD] iy me pely Ky oAV s andy O Lyl Jadlly d el
Ao g )l sl 3) bl dlone (3 Ly (3 30 Rl 3 5 oyl ) £1965 ple ¢ oy
=l b = s e 3 SR BT Y] el U el (3 eyl sy LoV alagll gl digy sl A L
ST ey Bie 3 5 Jamy o8 Las Alaiin sl BT iz aly )l Slasf e slly @0 Sl ) sl 3
i A5 g Jarl 3 39y ASR Sl Osaall OB (B By Sl ol Sl o O ol Tags o Vs
e 3kt cile g Akl e Bl (Bl ST 3 5ol Sl alill) daass 1SS, (il Jelondl s e
s e Gy s el LT 0, 0F a1y Lo SOl alibally sl aaSaV gl AT 3 aly ) Bl 3
cond g sl g Sk o5 0f )3 B s | "Bl Aley ik Il ke o pay Leal xS B Ly

95 2 @l el (L. 62

14 7 1965 coam (Myse (1b (b 4 slid By Badie (pdldl de ( Lomall 63
105 e 2016 1y (sl ls (b o adild) aiglal) (i) &ylg ) pshas ¢ Lo ¢ 4

1965 (g (lge lysdis (b (b 2 slid Ay ¢ oDs] 65

| 223




Mesut DALBUDAK

ol 018 JUbSU e b (b1 e paadl) L3185 e s Ly (S £l (3 B al el n gl
oaad (3 s sl wloy s Ide g Tl s Sl ) Glady el Baas Ky g ol 57
Byl g 0 O YL (3 tmng 85Sin Laylzed J) andl 56 OKs cameplyll 20 5iall s ala 1 Ol Of %0, g
S o)) St e canai) By )1 (3 DY ¢ fdoiog mly (o35 by S (Gulad) ol jpld
Ll Lo "0l Gl Aslin S s oSt o Tl g Wy Ly Rl (A i g s o
Al yof <0l e Bl Y e et Lo @) el i) gladly Cabloal) (3lae Lgme s U] ol 2l )
SyZ G i ayly ) Bl el G el 3L ¥l ol el el g s Y1 USS e tadly JUdl o
ideg (L3 Cablye W comnal ) WU Bl ) Bl Ll a8y L JUbYI slan) JWby e ol Gy o
(s e elaze ¥l gl gl Ol Lo el G Lerg) AaB (3 e e codST L5 udly obLdL
s Gablyal) Ol e o> ol adgh tlapal LS ¢ Malen” e JU sl oSy lgiite ma s 3 Ledly
Y o) el 3 sty el dy s Ul Taey s cliastd) U slel) gz as ) pedys )
Dleasally el 02 B 3 i crly SLie o el 3 s liasd ciley il SLLEY) an
S ) Lo n8 G Lt Diion ols s S0 { LS (B9l ks (3 Ragrg By o)) Le2Dle 45 f 2090 3
B sl Lol 65 xS IS S5 GO e 6585 w8y (B aU1 Y1 andl oL oy gLl
i U pd Sl el L IR DL OIS iy 3 5 By isas ST 3 bl

S

g3

BlE (3 aly ) Jlee Y Jof el i il Ol Bt Uys 3 Sl o5V jsell sugeld 37dl) i wuld) 03 A
AoV YUy L) ey 0155 Logas i clidl a9 Sl iy ol 0,80 Bty e aunlil) 030
of il ey i st 3 " il S8 s Lo BN by 2 ¢ o o) pseb 3 T
o5eb Jaf O ¢ gl A pshaiy 5l (3 Jalgal) ol g IS R Ry Bl Bl skt sl Jsso
3 By ol L) e oelad ¢optall O Al sV 35edl panily e anldl O3 e G Cradl (3 il
ol i by Sl O3 a5 (3 bl B 2sY) S¥mdd veld ol Jas Vg gl (oS8 e Ll Lasgast
ey gl Bl sgm pa das G cilag )l Ll s IS I OF eiafly s nd) U] LY
Blg Ll sgudd e s9edy aladl o JlasYloda clby gl mn  lozr Vg (gl Cgpme o 2101 L)
() o oo LS Ry Lyl U] sl U] By qaimmeld (530 @13l iblan ilag ) L) S gty sl
d Eilog )l L5 OF il (ST e bgf) Y me ol LS cidr 0 Ld 7)) & gyldly 2ol 231 512 gl
Sl &5 ) i) asd) cgd g MYl dug L elS Ty o) Bl 2Dt it by (el LLadl e 3 e

LS g patst) Ly wilgl e haiily QL (3 asdl (S peilag Il Ll (Sgu pe 0 aSTE Lackay 2l

131 ¢85 43 a8 a5 o (sl sl ¢ o] %
546 o (sl il (il 67

| 224




(149Y —19£%) dysdl &1y JI S dgd L)

v p pbse slgly ool Bsa ey andl Lt e Alsls alse n ASTREVY RARdly dkonedl) GGodadl) 2ndl)
Qe oIl Ll 5o gt Bl Jalss clgrom JLaaYl pdey oosdl) dllmg w1 STt 2dlen dlgley (i dlall OISV
blab dmo e Logiy )il B gdpnndl SEVL Ogppsed) sboY1 3By gl allall A sy STREV) (Losasy
ey (&SI 3139 we il JloeW Bl gy ALYt Dby lanza¥l 28l Jom 55 ) Bl
eldiiey o] oy 1S ol n 22l Aundlah) gy gy cnppped! sUSV) i gty oldl Ly (LS
Al DU il eandy Sl usly il Ay Los L on AST1REY) RIS Ry, Seby ceanty Lona)
Sl Adeendl BlgJU ¢ Sl clidly Cskul) G e cudlitly calSlan Jo ssall Ladon w3l Ablas Ledglons
S o & il i) Bl gy LT el gy sl I gy e S8 B e Slssse
SO o Tk gl ool ST oSS aSTRaN! ) Ul coding (gl wlghl LU oy @5 n o by alSTLins
D) ) wed Sl 378 O iy T8 JISST e el Sl gy L) adlas o n eaBls)) 4y
ity ¢ polodl sladl) 4B o a3 Bamgl) me ST gAY SNl e aby ( STV Losas (il
el BB R Lol L2 g ¢ jlenza ¥l s JLiadly sl adl) Wll) Zeslor VI L) aBlyl) L) e g g
S @ Y Al S ek Sl 3 Bl L BLSSH b (3 AUl olslally JSTal ) BLoYL
conky shiall plas oS i A JGYL S s w3l Rls ) )ld gb o il Sl 3 QW) (3 8k
o et i SO Ll Bl ablee 4] s Ll s OF iy oy Lo mypr o o)l gl L5 ysebog
S aklas Sl capa )l WL ladl GVl 2l sy sl IS e mBll) Adblas gl D3gr gl caly)
sl o3 s Lol Led g 37 bl CilSy L5092 ge 58 dlste aiajly (ST Lo slazeVL HSGY) s s
3 Tt Lol b (sl bl iy e iy sl il ol o n 4 Lus a0 ) )
kst (g3l ka1 U BLoYL Gatd) Bl g ) ST e wal 0 Ol il dad) S 0 S Lo
3 codny dyshig slas dldole 873 Abll OV @3B sl alg )l O Lol e Judas s deam ¥ s
g3LaVly oloxr Yy (Lo iyl bl W3l Lasls <36 5 cCilyak) RIS o wilgh) s U] B3y UISCaT aoe

3oy (§ygull w3l 100 Bylg I OlSy (AU dmy L

&M

2018 (i Gl Wl a2 Slogdas (Ab (bggl, Y Cgpme ¢l cabLT
1981 (ol LS S dgynd) Byly ) 3 s Slalys (et jgias gl
1990 (353 cbyg 3 eV padly oYl e (s gl

2004 ¢giwd @I U aadl e dyyee (3 dned) dedl () e (Cia gl
1985 (o cabll G s (b (1l 0oV jaslas el (s
2000 ¢ples (1 csal ) s calad) 5Dy e (658 8alsll ( B9yl a2 (s

| 225




Mesut DALBUDAK

1975 (32> ((1907-1958) (25l dhpe (3 gl By ol (o

1980 (giws () 2b iyl dadll (3 STy a1 SR e plem (ol
ol gl Wy (58 pal) 01 e B Chnadl) Apgend) Bl 3 Bl S Yilly ) Slgd ¢
.2004

22000 55 cdgd M 2550 (b (Egdd) el oVl i dns ((Sshanll

12012 g S S Sl b (gl O3V b b e W)

1986 353 copmll QIS TS cyypdl Bgall By ) 3 Bl oY ot ¢l

1996 (g ¢S iyl ) Bl 3 A olEN gl el e el
2003 32w o) DU U iy sl agall Bl ) et ¢ band)

1995 o> copall OUS 2 daypadl Bapall Bl el o o bandl

1992 (3ias (JLY) (1b (aadlly deenitl Slacdl alad) 53 (3 gt By )1 Ol (2l
1997 ez B 5l (SN doy (ygedl (30 YN ol G ¢ Uil

Bolal andl (20 (W e ALY El—8panal el = ol S tianailly Al ) Jlee Y (e (UL
2012 (3ied (oS iyl

1988 (g IV s (2L (Jgmdly sLad) el Blg ) (el (gl

12000 i ol OUSTSE s (3 d Al gl mdle ¢ Juls ¢ sl

1981 Al (cuf 1S (b A By el g bbb e (L

1983 (g (Jladl s (b 2 ple Bl 3 dyysadl Blwall ok (e (o)
1967 b e csbllly dyypndl Bilowal) se)b e cpdll ¢ 211

3 aae 2d s 20 (@Al OV b (e aaT (L)

1987 gy JaUl > 2 colad) 33 3 2l 2 all Bl 5lsT o) (cadlandl
1982 2b (luse Dhgias (flo pysr ) A Bl w6 ey (e

1990 iy cl G S b Ayl S i e ws5)%

1996 5,8l aagd) s ol ke oY) A el T g

1965  pas (Bylall s ciptdl el Jl) syl ) ) ¢ o2 (D

2001 Obes (Olulll fied) (b Colall g 505 o (Ol c3lo

1979 621 (U daall 2ol 3 a8l PN B oY) k) A (20 (g
2014 s (@l 5y «olSW agypudl ol Jal 39 JL dunl e ez 356 (4l
1913 g sV Akl (o i) Bl )6 (ol (gl o

1957 <o (Oldy Lysw Nsis cosly;

12005 i el IS wlpiae ¢ g s el (e cOlegle

| 226




(149Y —19£%) dysdl &1y JI S dgd L)

s lend) 315 oo ¢3S ga (3 Atdgundl kel 26318 (ol 9253 B clganling Layshasy LiLas gl g M) ¢ fuad Ble
1982

2008 0L cipedadl ¢ ol jaall (3 ay Al dagd) OV CSs ) cdes (s
12010 O (B2l s (3l Al OV b (g cpis

12003 (35w sl 1> b Wl Bl 3 s (Ll had Flo

2005 3ol () S iyl Bl Il (3 dndlll (o de s

2012 (g adly S ) 2l B add) Ay )b ile Olee

(s g & Rl o (b o Obs

1907 48-43 Lo A3 a8 abelad) 1S4 wige ¢ il Al Jo o 58

2008 (ies coal oS 3 (1918-1800 séws (3 1Y i us] By
1301 esled i nnd) uolell oY1 lial)s ale (layshoss dgal) Bylg )l Logl o i (09 5Ty (ola dat (S50
12010 gy chpall Bl Slalys (b (Sl bysr a8 (o DE (S
1997 ¢ pae diagdl 5 (udd) oY dE (et des (S

2002 e (2l QLS Golal) dy el Gl ) (3 OV by (ol des Uy
1999 ) LS s diyypdl dpal) Bl (3 i) dasid (2L das g
1988 i Bl Shstin (S Cresr ¢ 5) (il (3 RIS ¢ Jolin s
1997 gme AU el (S gl ¢ 5) ol W e oIty Osly
2001 sl db (@) xS0 e ) il Sl Jf e e canils
12008 (s (oS ((aal e ) g 3 polall Sl oW el caisd
1988 (sladl (b (s by ¢ 3) calslly Bla ) e gy tpla Ol
1987 > (sl 4 1) clajslaiy dlyll dls ey o IS

1978 cogm 1A ((Jehe e ¢ 5) eV e DLl Lype 6 (it (i)
12016 sl (b () (o dild ) Al Byl sk (e il

1965 as ¢S 51> ((Bmall ol ) @l sl g3l e

1995 3 (s 350 (b by 3 L) e plall ol 2l ¢ Vs

1982 wolixy (>l s (e Gy S ) AV Rl el O oy
1996 slxy (il Dggall (ks (G ¢ 5) il dnll Al ip (Oyn
2012 ¢l Il b aValy (e ool Jdls lsud) el (onbey

1997 wam b () Bl SU ¢ Jg ) Ol LIE (an (ke

| 227




Mesut DALBUDAK

ARMAOGLU, Fahir, 20. Yiizyil Siyasi Tarihi (1914-1995), 24. b, Timas Tarih Yay, Istanbul,
2017.

BUZPINAR, S. Tufan, “SURIYE” T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. XXXVII, istanbul, 1998, s.
550-555. \ _

ER, Rahmi, “Arap Edebiyat1”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. XXXV, Istanbul, 1998, s. 164-
165.

LANDAU, Jacob M, Modern Arap Edebiyati Tarihi, (¢. Bedrettin Aytag), Kiltir Bakanlig:
Yay, Ankara, 2002.

KULA, Mevliit, Modern Suriye Hikdyesinde Konu (1946-1967), Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2009.

OZKOC, Ozge, Suriye Baas Partisi: Kokenleri, Déniisiimii, izledigi ic Ve Dis Politika
(1943-1991), Miilkiyeler Birligi Yay. Ankara, 2008

| 228




