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EDITORUN NOTU
Degerli Okuyucular,

Birinci yilini geride biraktigimiz ILSAM Akademi Dergisinin 2. cildi ile
huzurlarmizdayiz. ilim diinyasinda, akademik bilimsel ¢alismalar kadar, yapilan
bu calismalar1 yayinlayarak akademi camiasinin istifadesine sunmanin bilincinde
hareket eden ILSAM Akademi, ilahiyatin ii¢ temel alan1; Temel islam Bilimleri,
Felsefe ve Din Bilimleri, Islam Tarihi ve Sanatlar1 alanlarinda kaleme alinmus,
Islam diisiince ve kiiltiiriine orijinal katk1 saglayacak makale, arastirma notu,
degerlendirme makalesi, kitap tanitimlar1 ve sempozyum degerlendirmelerini
igermektedir. Bu vesileyle Ilahiyat alanindaki bilgi birikiminin degerlendirilmesi
ve gelistirilmesinin yaninda yeni ve 6zgiin fikirlerden olusan sinerji ile tiim
Islam diinyasinda ilahiyat ilimleri alanina katkida bulunmay1 amaglamaktadir.

Yayin periyodumuzu yilda iki kez Nisan ve Ekim aylari olarak belirledigimiz
ILSAM Akademi’nin bu sayisina 13 makale 1 derleme basvurusu olmustur.
Cift kor hakemlik sistemini uyguladigimiz dergimizde 2 makale hakemlerimizin
“yayimlanamaz” raporu neticesinde yayin disi kalmistir. Dergimizin bu
sayisinda arastirma makaleleri kisminda 7 makale, Derlemeler kisminda bir
kitap tanitimi, Birikimler kisminda ise 1 makale yer almaktadir. Geriye kalan
makalelerin degerlendirme siirecleri devam etmektedir.

[lk siradaki makalemiz Prof. Dr. Emine Oztiirk ve Dog. Dr. Ali Fidan’a aittir.
“Osmanli’ da Para Vakiflar: (Hanim Sultan Vakiflar: Ornegi)” bashgiyla yaymlanan
makalede vakiflarin hukuki, tarihi, sosyal ve ekonomik ag¢idan 6nemi, vakiflarin
dogusu gelismesi, kurumsal hale gelisi, ulemanin para vakiflarina bakislari ve
konu iizerindeki tartismalari; Hanim Sultan Vakfiyeleri 6zelinde ¢esitli yillik
istatistiklerle incelenmeye calisilmistir.

Ikinci sirada yer alan makalede Dr. Osman Dertli, Hz. Ebu Bekir’in halife
secilmesini, Weber’in mesru otorite tipleri i¢erisinde yer alan geleneksel otorite
baglaminda degerlendirmis, Hz. Ebu Bekir’in mesrulugunu karizmatik (dini)
yahut yasal otoriteden degil, tamamen gelenekse otoriteden aldigi neticesine
varmistir.

“The Women Discussions In The Ottoman Modernization (Example Of Of
Fatma Aliye Hanim)’baslikl1 Ingilizce makalesinde Dog. Dr. Sadagat Abassova,
Osmanli tarihgileri ve edebiyat aydinlari arasinda rol model bir reformcu olarak
bilinen Tiirk edebiyatinin ve Islam cografyasmin ilk kadin romancis1 Fatma Aliye
Topuz’un cinsiyet esitligini vurgulayan, gelenekgilik ve Islam kiiltiirii anlayisina
dayali tiim eserlerinin (romanlarmin) bilimsel ¢oziimiinii degerlendirmistir.



Dr. Ogretim Uyesi Ahmet Hamdi Yildirim danigsmanlhiginda yiiksek lisans
ogrencisi Mirag Colgezer “Islam’da Inang Ozgiirliigiiniin Hususiyetleri” baglkl
makalesinde, inan¢ 6zgiirliigliniin sinirlari, kimleri kapsadigi, Miisliiman ve
gayrimiislim i¢in nasil anlagilmasi gerektigini islam’in temel kaynaklarini
kullanarak agiklanmaya c¢alismistir.

Dr. Ogretim Uyesi Zehra Goziitok Tamdogan, “Ebii’l-Beka Belevi El-Endeliisi’nin
Sehirleri” baslikli makalesinde 14. Yiizyilda yasayan Endiiliislii geng bir alim
olan Ebu’l Beka Belevi’nin goziinden hem haccin hem de ilmi yolculugun
mesakkatini, ugradigi iskenderiye, Kahire, Mekke ve Medine sehirleri ve bu
sehirlerin bazi mekanlarinin tasvirlerini, buralarda meclislerine katildigi ulema
ve onlardan aldigi icazetleri anlatmugtir.

Kelam bilimdali doktora dgrencisi Hiinkar Durmus makalesinde, Islam 6ncesi
Arap toplumunda seytanin nasil algilandigini tespit edip, bunun altinda yatan
sebepler iizerinde durmustur.

Tefsir bilimdali doktora 6grencisi Siiheyla Nurduhan makalesinde, Seyyid
Kutub’un F1 Zilali’l-Kur’an tefsirinin, Tiirkiye’de yayimlanan, Beyanu’l-Hak
Ve Hayat Kaynagi Kur’an tefsirlerine etkisini incelemistir.

Derlemeler kisminda Islam Hukuku’ndan doktora 6grencisi Cumali Omeroglhu'nun
tanitimint yaptigi, 2020 Y1l Hikmetevi Yayinlarindan Prof. Dr. Nuri Kahveci
ve Dog. Dr. Alpaslan Alkis’n editérliigiinii yaptig1 “ Islam Hukuku Baslangic1”
isimli kitaba yer verilmistir.

Birikimler kisminda ise Prof. Dr. Mevliit Uyanik’in kaleme aldig1 “ Dogu Ve
Bati Algisi: Imaj Sorununu islamfobia Baglamimda Okumak” basikli makale
yer almaktadir. Uyanik, makalesinde siyasal ve ekonomik hedeflere ulagmak
icin medeniyetler/kiiltiirler aras1 savas tezinin mesruiyet araci olarak islamfobia
kavraminin kullaniminin tutarsizligin1 miizakere etmektedir.

Son olarak, 3. Sayimmizda, gerek yayinladigimiz -veya yayinlayamadigimiz-
makaleleriyle, gerek bilimsel hakemlikleri ve danismanliklari ile destek olan
akademisyenlerimize, dergimiz yayin kurulu ve ILSAM calisanlar1 adina
tesekkiirii bir borg biliriz.

Editor
Siimeyra ACIK
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0z

Vakif miiessesesi Osmanli cemiyet hayatinin sekillenmesinde 6nemli bir etken
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Vakif anlayisiyla kurulan ve isletilen kurumlarin
basta dini hizmetler olmak tizere egitim saglik, sosyal glivenlik, bayindirlik gibi
alanlarda, igtimai hayatin altyapisini olusturdugunu sdyleyebiliriz. Osmanl
toplumunda 6nemli bir fonksiyona sahip olan vakif sistemi ¢esitli agilardan
arastirma konusu olmustur. Bunun yaninda vakiflarin sosyal ve iktisadi yonleriyle
ilgili olarak da hatir1 sayilir derecede arastirma mevcuttur. Ozellikle son yillarda
arsiv kaynaklarina dayali olarak yapilan vakif konulu ¢aligmalarin sayisinda
hissedilir bir arti goriilmektedir. Ozetle sdylemek gerekirse bu ¢alismada genel
olarak, vakiflarin hukuki, tarihi, sosyal ve ekonomik ac¢idan dnemi, vakiflarin
dogusu gelismesi, kurumsal hale gelisi ulemanin para vakiflarina bakislar1 ve
konu iizerindeki tartigmalari; Hanim Sultan Vakfiyeleri 6zelinde incelenmeye
calisilmistir. Hanim sultanlarin kurduklar1 para vakiflarina ait ¢esitli yillik
istatistiklere yer verilerek konu istatistiki agidan farkli detaylara yer verilerek
anlatilmaya calisilmistir. Ayrica metin i¢inde ve sonug¢ kisminda bu vakiflarin
Osmanli toplumuna katkilar1 da ele alinarak konu zenginlestirilmeye caligilmustir.

Anahtar Kelimeler: Vakiflar, Osmanli, Para Vakiflari, Hanim Sultanlar, Toplum,
Sosyal Dayanisma

ABSTRACT

The Foundation institute is an important factor in shaping Ottoman social life.
We can say that the institutions established and operated with the understanding
of the Foundation constitute the infrastructure of social life in areas such as
education, health, social security, public works, and especially religious services.
The foundation system, which has an important function in Ottoman society, has
been the subject of research in various respects. In addition, there is a considerable

2022 The Author(s) Puplished by the ILSAM. All rights reserved.
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amount of research on the social and economic aspects of foundations. Especially in recent
years, there has been a noticeable increase in the number of foundation-related studies based
on archival sources. In summary, in this study, in general, the legal, historical, social, and
economic importance of foundations, the emergence and development of foundations, their
institutionalization, and the views of the ulema (Muslim scholars) about monetary foundations
and their discussions on the subject are examined in the context of Sultana (queen mother)
Foundations. By using the annual statistics of the monetary foundations established by the
sultanas, the subject was tried to be explained which placed details statistically.

Keywords: Foundation, Ottoman, Monetary Foundations, Sultans, Society, Socail Solidarity

EXTENDED ABSTRACT

In the history of humanity, as a result of the feelings of benevolence and help,
useful works have been carried out and some social institutions have been
established in order to meet the basic needs of human life. The “foundation”
system is one of the leading institutions that provide social solidarity with its
functional aspects. The foundations, which developed rapidly with the spread
of Islam to different geographies, left deep effects on the history of humanity by
undertaking many socio-economic and cultural services in all Islamic societies.
Especially in Islamic societies, the foundations established by Muslim Turks, who
have a distinguished place among the world societies with their benevolence,
appear as important social institutions with their works of quality and quantity
that set an example for other nations.

The moral principles of unity, solidarity, social, and cooperation and the suggestions
of otherworldly rewards in the religion of Islam have encouraged all Muslims,
especially beings, to establish many institutions that serve the society in order
to create religious and charitable institutions. As an indicator of high culture;
spreading the feelings of humanity, loving others, thinking, taking care of the
weak and orphans, etc. many traits came to life in the foundations that came to
the board. In this sense, in order to understand the definition, history, content, and
social functions of the foundation institution, first of all, it is necessary to know
well some of the thoughts and feelings that are effective in the existence of the
foundation and the works created by the foundation. In general, the foundation;
a person’s movable or immovable property, without being under any influence

2 ILSAM
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and pressure, only with his own will and desire, related to charity, religious,
health, socio-cultural, economic, etc. it is to remove it from its private property
and to be allocated to the service it foresees for the fulfillment of the services.

A definite time frame is not given for the first establishment date of the foundation
institution, which emerged for humanitarian, civil, social, and religious purposes
and later became an institution. However, it is known that there were some
foundation-like formations established for religious and humanitarian purposes
before Islam. Although these foundation-like institutions are not the same as
those in Islamic societies, it can be said that they are as old as human history.
Because the innate sense of helping people, combined with religious teachings,
gained strength with the idea of helping others without expecting financial return,
this belief has spread among people and has reached the present day through
foundation institutions. Just as we should accept foundation institutions since
people started living as a society, the existence of many foundations shows that
this idea continues. It is a known fact that religious feelings and beliefs play a
major role in the establishment and maintenance of the foundation institution,
that is, religious elements are an important behavioral motivation source in
the establishment and maintenance of foundations, and that the foundation
institution also glorifies the spirit of cooperation and solidarity. Hz. Prophet
(PBUH); “The best of people is the one who is beneficial to people” (Bukhari,
Maghazi: 35). In this sense, helping those who do business, being sensitive to
the environment and society, addressing people with nice words, reconciling
the resentful, ordering the good and forbidding the evil, listening to someone
who is stressed and depressed, trying to be a balm for their distress, advising
the right and patience, not only to people but also to people. Good examples,
such as treating plants and animals with compassion and mercy and trying to be
beneficial to humanity in every material and spiritual way, are the necessity of
being a righteous and perfect Muslim. The peace that a person who is useful to
people feels in his heart is indescribable. As a requirement of this hadith, “The
best of people is the one who is beneficial to people; The best of wealth is spent
in the way of Allah, in other words, it is donated; Believers who believe in the
understanding that “the best foundation is the one that best meets the needs of
people” have donated their goods to charity, almost at the level of competition
with each other. This is also an order of the Qur’an, and in Surah Al-Baqara,
“Everyone has a direction towards which they turn their face. To compete in
goodness. Wherever you are, God will bring you all together. Surely, Allah
is capable of all things” (Baqarah: 2/148). It can be said that foundations, as
institutions where social benefit is observed, had their peak in Ottoman society
from the perspective of Islamic history. Because, from a gender perspective,

iLSAM 3
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the foundation charters of women also cover an important dimension of this
situation. This study, focuses on the foundations as a social institution the
legal, historical, social, and economic importance of foundations; The birth,
development, institutionalization of wagqfs, the approaches of the ulama to cash
waqfs, and the discussion on the subject.
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GIRIS

Insanlik tarihinde, iyilik ve yardim etme duygularinin bir neticesi olarak, insan
hayatinin temel gereksinimlerinin kargilanmasi1 maksadiyla faydali ¢alismalar
yapilmis ve bazi sosyal kurumlar tesis edilmistir. Fonksiyonel yonleri ile
toplumsal dayanigmay1 saglayan kurumlarin basinda ise “vakif” sistemi
gelmektedir.' Islamiyet’in farkli cografyalara yayilmasiyla hizli bir sekilde
gelisme kaydeden vakiflar, biitiin islam toplumlarinda birgok sosyo-ekonomik
ve kiiltiirel hizmetler iistlenerek, insanlik tarihinde derin tesirler birakmistir.
Bilhassa, Islam toplumlar1 dzelinde, yardimseverligi ile diinya toplumlari
arasinda seckin bir yeri olan Miisliiman Tiirkler’in kuruduklar1 vakiflar, diger
milletlere 6rnek teskil eden nitelik ve nicelikteki eserleriyle dnemli toplumsal
kurumlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Islam dininin barindirdig1 birlik, beraberlik, sosyal dayanisma ve yardimlasmaya
dair ahlaki prensipleri ve uhrevi miikafat telkinleri, dini ve hayir kurumlari
meydana getirmek hususunda, basta varliklar olmak iizere biitiin Miisliimanlari
harekete gecirerek topluma hizmet eden bir¢ok miiesseseler kurmada tesvik
edici olmustur. Yiiksek kiiltiiriin bir gostergesi olarak; insanlik duygularim
yaymak, bagkalarini sevmek, diisiinmek, zayiflari, kimsesizleri gdzetmek vb.
birgok haslet kurula gelen vakiflarda adeta hayatiyet kazanmistir. Bu anlamda
vakif miiessesinin tanimini, tarihini, muhtevasini ve toplumsal fonksiyonlarini
anlayabilmek icin her seyden 6nce vakfin ve vakif yoluyla meydana getirilen
eserlerin varolusunda etken olan bazi diisiince ve duygularin iyi bilinmesi
gerekmektedir. Ana hatlariyla vakif; bir kisinin taginabilir veya tasinmaz malini,
higbir tesir ve tazyikin altinda kalmadan?®, sadece kendi istek ve arzusu ile
yapilmasini istedigi hayirla ilgili, dini, saglikla ilgili*, sosyo-kiiltiirel, ekonomik
vb. hizmetlerin yerine getirilmesi i¢in ebedi olarak 6zel miilkiyetinden ¢ikarmasi

! Hiiseyin Hiisnii Koyunoglu, “Osmanli Vakiflarinin Tktisadi Faaliyetleri ve Etkileri”, Vakif ve
Iktisat Sempozyumu, Mehmet Kurtoglu (ed.), (Ankara: Vakiflar Genel Miidiirliigii Yaymlar1, 2014,
Yayin No: 115). 62; Muhammed Abdullah Sahin, “Vakiflar, Istihdam ve Sermayeye Erisim”,
Vakaf ve Iktisat Sempozyumu, Mehmet Kurtoglu (ed.), (Ankara: Vakiflar Genel Miidiirliigii
Yayinlari, 2014, Yaym No: 115), 200.

2 Tiilay Duran (ed.), Tarihimizde Vakif Kuran Kadinlar, Hanim Sultan Vakfiyeleri (Istanbul:
Belge Yayinlari, 1990), 13; Seyfettin Ersahin, “Vakif Disiincesini Doguran Temel Dinamikler
Uzerine”, Vakif Medeniyeti Sempozyum Kitabi, Haz.: Burhan Ersoy ve Mehmet Narince (Ankara:
Vakiflar Genel Miidiirliigii Yaynlari, 2003), 27.

3 Bahaeddin Yediyildiz, “Vakiflar ve Sivil Toplum Uzerine Baz1 Diisiinceler”, Vakif ve Sivil
Toplum, Fahameddin Basar (Haz..), (Ankara: Vakiflar Genel Miidiirligii Yaymlari, 2016, Yayin
No: 124), 16.

4 Vakif Umum Midirligi, 20. Cumhuriyet Yilinda Vakiflar (Ankara: Bagvekalet Devlet
Matbaasi, 1943), 20.
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ve kendisinin 6ngordiigii hizmete tahsis edilmesidir.’

Insani, medeni, sosyal ve dini gayelerle ortaya ¢ikan ve daha sonra miiessese
haline gelen vakif kurumunun ilk tesis tarihi hakkinda kesin bir zaman dilimi
gosterilmemektedir. Ancak Islam’dan 6nce de dini ve insani gayelerle kurulmus
bazi vakif benzeri olusumlarin bulundugu bilinmektedir. Bu vakif benzeri
kurumlarin, Islam toplumlarindakilerle ayn1 olmamakla birlikte, insanlik
tarihi kadar eski oldugu soylenebilir. Zira insanlarda yaratilistan var olan
yardimlasma duygusu, dini 6gretilerle birleserek, maddi karsilik beklemeden
baskalarina yardim etme fikri ile kuvvet kazanmis ve bu kanaat, insanlar arasinda
yayginlasarak giintimiize kadar vakif kurumlar1 vasitasiyla ulagabilmistir. Vakif
kurumlarini, insanlarin toplum halinde yasamaya baslamalarindan itibaren var
kabul etmemiz gerektigi gibi, ¢cok sayida kurulan vakiflarin bulunmasi da bu
diisiincenin devam ettigini gostermektedir.®

Vakif miiessesesinin kurulup yasatilmasinda dini duygu ve inanglarin roliiniin
biiylik oldugu yani dini unsurlarin vakiflarin kurulup siirdiiriilmesinde 6nemli
bir davranigsal motivasyon kaynagi oldugu ve vakif kurumunun ayni zamanda,
yardimlagma ve dayamgma ruhunu yiicelttigi bilinen bir gercekliktir.” Hz. Peygamber
(sav); “Insanlarin en haywhsi insanlara faydali oland”® buyurmaktadir. Bu
anlamda is yapana yardim etmek, ¢evreye ve topluma karsi duyarli olmak,
insanlara giizel sozle hitap etmek, kiiskiinleri baristirmak, iyiligi emredip,
koétiiliikkten sakindirmak, stres ve bunalimda olan birisini dinlemek, sikintisina
merhem olmaya ¢alismak, hakki ve sabri tavsiye etmek, sadece insanlara degil,
bitkilere ve hayvanlara da sefkat ve merhametle muamele etmek, insanliga
maddi-manevi her yonden faydali olmaya ¢alismak gibi giizel 6rnekler, salih
ve kamil bir Miisliiman olmanin gerekliligidir. insanlara faydali olan kisinin
yiireginde hissettigi huzur ise, tarif edilemez dl¢iidedir. Iste bu hadisin bir geregi
olarak, “Insanlarin en hayirhst insanlara faydali olandir; malin en haywrhist Allah
yolunda harcanan diger ifade ile vakfedilendir, vakfin en hayirlisi da insanlarin
ihtiyaglarint en iyi karsilayan”dir, anlayisi dogrultusunda inanan miiminler
birbirleriyle adeta yaris derecesinde mallarini hayir yolunda vakfetmiglerdir. Bu
ayn1 zamanda Kur’an’in bir emridir ve Bakara suresinde “Herkesin yiiziinii ona
dogru cevirdigi bir yonii vardir. Oyleyse hayiwrlarda yarigin. Nerede olursaniz
olun, Allah sizin hepinizi bir araya getirecektir. Stiphesiz Allah her seye kadirdir”

5 Duran, Tarihimizde Vakif Kuran Kadinlar, Hamm Sultan Vakfiyeleri, 13.

¢ smail Kurt, Nazari ve Tatbiki Olarak Para Vakiflar: (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1994), XI; Ersahin, “Vakif Diislincesini Doguran Temel
Dinamikler Uzerine”, 30.

" Kurt, Nazari ve Tatbiki Olarak Para Vakiflar:, X1.

8 Buhari, Magazi: 35
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(Bakara: 2/148) seklinde buyrulmaktadir. Toplumsal faydanin gozetildigi
kurumlar olarak vakiflar, Islam tarihi perspektifinden Osmanli toplumunda
zirvesini yasamistir denilebilir. Zira toplumsal cinsiyet perspektifinden hatuniye
vakfiyeleri de bu durumun 6nemli bir boyutunu kapsamaktadir.’

Toplumsal bir kurum olarak vakif 6zelinde hatuniye vakfiyelerini konu alan
bu ¢alismada, genel olarak, vakiflarin hukuki, tarihi, sosyal ve ekonomik
acidan 6nemi; vakiflarin dogusu, gelismesi, kurumsal hale gelisi, ulemanin
para vakiflarina yaklasimlari ve konu tizerindeki tartismalarina yer verilmeye
calisilmistir. Ayrica Hicri 9. asirdan itibaren devam eden ve Cumhuriyet donemine
kadar uzanan hatuniye para vakiflar1', aragtirmanin hacmi nispetinde, teorik
ve uygulamali alanda elde edilen belge, bilgi ve fikirler ile ortaya konulmaya
calisilmistir. Bilhassa kadinlarin kurduklar1 para vakiflarina deginilerek, bu
vakiflarin istatistiksel agidan yillik akarlarina iligkin bilgi verilerek kadinlarin
toplumda bu yolla nasil gii¢ kazandiklart ve bu giicii bir nevi kendilerini
goriiniir kilmadan toplumun hayrina adadiklart anlatilmaya ¢alisilmistir. Yine
bu arastirmada akarli vakif statiisiinde saglik ve egitim sektorii gibi sektorlerde
kullanilmak tizere hayrat amaglh bagislanmis olan Hanim Sultan vakfiyelerinden
bir kisminin yillik akarlari sayisal olarak hesaplanmak suretiyle istatistiki bilgiye
de donistiiriilerek Osmanli Devleti’nde akarli vakiflarin gelirleri ve ne tiirden
fonksiyonlari yerine getirdigi hakkinda bir portfoy ve sayisal bir analiz ortaya
cikarilmaya calisilmistir.

1. TOPLUMSAL BiR KURUM OLARAK VAKIF

Klasik kaynaklarda vakfin tarifi sdyledir: “Vakif faydast Allah’in kullarina
ait olacak sekilde, Cenab-1 Hakk in miilkii hiikmiinde olmak iizere temlik ve
temelliikten uzak ve yasak kilmaktir.” Tariften de anlagilacagi gibi, vakif bir
mal1 sahsi miilkiyetten ¢ikarmak suretiyle, alim-satim ve miilkiyete konu
olmayacak sekilde (Allah’1in miilkii hiikmiinde) insanlarin istifadesine ayirmak
ve sunmaktir."! Vakif kurumu, insanlik tarihi igin iftihar vesilesi olacak yiicelige
erismis; bu toplumsal kurum vesilesiyle de insanlik adina ¢ok faydali isler
viicuda gelebilmistir. Bilhassa vakif miiesseselerini kuran ve yasatan bu insanlar;
insanlik adina yaptiklar1 bu hizmetlerinden dolay1 her zaman hayirla anilma
serefine nail olmuslardir.'? Yukarida verilen vakif tarifinden de anlasilacagi
tizere vakfin olusumunun temelinde diisiince olarak Allah rizasi, hayir duygusu,

° Kurt, Nazari ve Tatbiki Olarak Para Vakiflari, X1.

10 Mehmet Fuat Képriilii, Isidm ve Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalart Vakif Miiessesi, (Istanbul:
Otiiken Yaynlari, 1983), 310, 370.

" Tahsin Ozcan, Osmanl: Para Vakiflar: Kanuni Dénemi Uskiidar Ornegi, (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 2003), 1; Vakif Umum Miidirligi, 20. Cumhuriyet Yilinda Vakiflar, 5.

12 Kurt, Nazari ve Tatbiki Olarak Para Vakiflar:, X111
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insanlik ve yurt sevgisi bulunmaktadir. Yine vakiflar; Allah’in insana vermis
oldugu servetin, O’nun istegi ve rizast dogrultusunda kullarinin hizmetinde
kullanilmasini gaye edinen kurumlar olagelmistir. Vakif kuran bireyler, helal
mallarini kendi miilkiyetlerinden gikararak; Allah rizas1 i¢in vakfetmek suretiyle
gelirini toplumun yararina birakmigtir. Bu temlikler igerisinde tarlalar, ¢iftlikler,
degirmenler, kdyler, ormanlar, bahgeler, zeytinlikler, nehirler, goller, madenler,
diikkanlar, hanlar, hamamlar, su kaynaklari gibi bircok mal varliklarinin bulundugu
bilinmektedir." ilgili varliklar miilkiyet sahipleri tarafindan vakfedilirken; vakif
gelirleriyle fakir fukaranin korunup gozetilmesi ve birgok sosyal, kiiltiirel ve
dini hizmetlerin ifas1 sart kosulmustur. Kurulan bu vakiflar, kurucularinin maddi
varliklariyla uygun olarak biiyiikliik, kiigiikliik arz etmekte ise de burada 6nemli
olan vakif kurucularinin niyetlerindeki giizellik, hayir duygusu ve insanlik
sevgisinin esas alinmis olmasidir."

Vakif kurumu, insanlarin sosyal ve ekonomik hayatlarinda, asirlar boyu 6nemli
rol oynamis onlarin ilim irfan, fikir, kiiltiir, imar ve iskan alanlarinda olmak tizere
toplumsal hafizada derin izler birakmistir.'> Osmanli toplumsal hayatinda, bir
iskan ve imar metodu olarak, vakiflarin fonksiyonel olarak oynamis olduklar
biiyiik roller bilinen bir gergekliktir. Bu anlamda Osmanl1 vilayetlerindeki
farkli kamu amme hizmetleri, sosyal yardimlasma teskilati, ilmi, dini ve
medeni hayatin her tiirlii tezahiirleri vakif kurumlari vesilesiyle tanzim ve idare
edilmistir denilebilir. Bu durum ise sosyolojik anlamda vakiflarin, milletin fazilet,
comertlik, vatanperverlik vb., kisacas1 milli ve manevi ruh ve heyecaninin
kuvvetli bir tezahiiriidiir. Elbette vakiflarin Tiirk-Islam kiiltiiriiniin yiizyillar
boyu hakim oldugu sahalarda, énemli bir yer tuttugu asikardir. Gliniimiizde
imkanlar1 agisindan ancak devlet tesebbiis ve parasi ile yapilabilecek kadar
toplumsal fayday1 alakadar eden islerin; vakif kurumlar vesilesiyle yapilmisg
olmasi, vakiflarin bu isleri tistlendikleri donemlerin kurumsal zihniyeti hakkinda
6nemli bilgiler vermektedir.'®

Ana hatlaryla 6zetlenecek olunursa vakif kurumu; fert ve toplumlarin ruhsal,
bedensel, ekonomik, kiiltiirel, dinl ve sosyal her tiirlii ihtiyaglarina cevap
vermek amaciyla ortaya ¢ikmistir. Bu miiessese, toplumlarin temel ihtiyaclarina

13 Vakiflar Kurum Miidiirliigii, Cumhuriyetten Once ve Sonra Vakiflar (Istanbul: Vakiflar Kurum
Miidiirliigii Nesriyati, 1937), 60-66; Halil Inalcik, “Vakif Medeniyeti”, Vakiflar Dergisi Ozel
Sayisi, (20006), 6-7.

' Duran, Tarihimizde Vakif Kuran Kadinlar, Hanim Sultan Vakfiyeleri, 13; Kurt, Nazari ve
Tatbiki Olarak Para Vakaflari, 31.

15 Vakif Umum Midiirliga, 20. Cumhuriyet Yilinda Vakifiar, 5.

16 Omer Liitfi Barkan, “Osmanli Imparatorlugunda Bir Iskan ve Kolonizasyon Metodu Olarak
Vakiflar ve Temlikler I: Istila Devirlerinin Koloniza tor Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, Vakiflar
Dergisi, 2 (1942). 354.
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cevap vermesi neticesinde de fonksiyonlarini icra ettigi siirece revag bulmus;
vakiflara artan ilgi ile zamanla yayginlasmis ve asirlarca yasayan abide eserlere
doniisebilmistir. Ayrica vakiflarin Miislim-gayrimiislim her kesim tarafindan
insanliga hizmet gayesiyle kuruldugundan hareketle ¢ogulcu bir karakteri de
barindirdig1 ifade edilebilir. Kigisel servetin zevk, eglence, israf ve sefahat
icin degil de bilakis toplumsal ¢oziilmeyi tetikleyen bu unsurlarin aksine
yardimlagma gayesiyle vakfedilmesi toplumsal dayanisma, birlik ve beraberligin
tesisi anlamina gelmektedir. Bunlara ek olarak vakif kuran insanlarin zengin
ve varlikli olduklarindan &tiirii degil de hayir ve hizmete goniil verdiklerinden;
malini, parasini, ziynet esyasini, evini, meyve bahgelerini ve tarlalarini hayir
miiesseselerine gelir kazandirmak maksatli olarak bagisladiklar: bilinen bir
gergekliktir. Bu diislinceye sahip bireylerin fazlaca olmasi nedeniyledir ki
Osmanli toplumu giiglii bir medeniyet ve idari yap1 olusturabilmistir. Zira
kadin-erkek fark etmeden varlikli insanlarin kurduklari vakiflar vesilesiyle;
birer sanat abidesi olan cami, ¢esme, sebil, medrese, han, hamam dariissifa,
kiitiiphane, ¢amasirhane gibi sayisiz eserler meydana gelmistir. Bilhassa vakif
kurucusunun ismi kadin olan birgok tarihi eserlerin halen mevcut bulunmasi ve
varliklarini stirdiirmeleri, bunun agik bir gostergesi ve ispatidir. Anlagilacagi iizere
Osmanli toplumu vakif eser birakmakta adeta birbiriyle yarismistir denilebilir.
Arsiv kayitlari incelendiginde, bu gercek acikga ortaya ¢ikmakta ve hali hazirda
cogu vakfin varligini siirdiirmesi ise bunun bir delilidir."”

2. FONKSIYONEL PERSPEKTIFTEN OSMANLI’DA PARA VAKIFLARI

Fonksiyonalist teoriye gore her sosyal kurumun toplum iginde yerine getirmekte
oldugu dort tip sosyal fonksiyon mevcuttur. Bunlar agik, gizil, olumlu ve
olumsuz fonksiyonlardir. Fonksiyonalist teoriye katkisi olan bir¢ok sosyolog
vardir. Bunlar igerisinde tartismasiz en dnemli isim Merton’dur. Onun bu
teoriye katkisi “fonksiyon” kavramini analiz etmesidir. Fonksiyon kavrami
Merton’a gore daima olumlu anlamlar yiiklenerek kullanilmistir. Bu nedenle
toplumsal sistemi biitliniiyle yansitmamaktadir. Halbuki fonksiyon kavrami bazi
belirsizlikleri de biinyesinde tagimaktadir. Bu kavram toplumsal sistemde yeni
bir unsurdur ve yeni unsurlarla ilgili “su fonksiyonlar: iistlenmistir” seklinde
bir yaklagim dogru degildir. Clinkii fonksiyonel bir analizlerde kolaylikla
gorlilemeyen islevlerle de karsilagilabilmektedir. Merton bu noktada, “giz/i
fonksiyon” ve “a¢ik fonksiyon” ayrimi yapmaktadir. Gizli fonksiyon bir
yapinin “kabul edilmeyen” ya da “istenilmeyen” islevlerini ifade ederken; agik
fonksiyon, “istenilen” ve “kabul edilen” islevlerini belirtmektedir. Mesela bir
okul sistemi, kendisinden beklenilen ve herkes tarafindan bilinen islevlerinin

17 Kurt, Nazari ve Tatbiki Olarak Para Vakiflar:, XI1.
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Otesinde, es bulmaktan issizligi azaltmaya kadar birgok gizli islev de yerine
getirebilmektedir. Merton tarafindan yapilan bu fonksiyonel analiz sosyoloji
disiplininde ¢ok verimli sonuglar elde edilmesini saglamistir.

Toplumsal sistem igerisinde yer alan herhangi bir unsur veya kurumun olumlu
ozelliklerinin yani sira olumsuz 6zellikleri de olabilir. Bir baska ifadeyle
sistem icerisinde biitiinlestirme ve ahenge katki sunan islevlerin yani sira
bunlar1 azaltan hatta biitiiniiyle yok eden iglevler de bulunabilmektedir. Bu tiir
iglevler icin Merton, “disfonksiyon” terimini kullanmaktadir. Mesela hemen her
toplumda 6nemli bir yere sahip olan din unsuru, toplumdaki bireyler arasinda
biitiinlesmeye katkida bulunabildigi gibi bireyler veya gruplar arasi catismalara
da neden olabilmektedir. Bu durumda bir kavram problemi olusmaktadir. Oyle
ki yapisal anlamda “disfonksiyon” teriminin karsit1 “fonksiyon” degildir. Ciinkii
fonksiyonel olusun kavramsal semantiginde “dis-" bir olumsuzluk ekidir ve
“fonksiyon” kavramini nétr hale getirmektedir. Dolayistyla olumlu bir anlam
kazanabilmesi i¢cin kavrama “dis-" eki disinda onun ziddi1 baska bir ekin ilavesi
gerekmektedir. Bazi sosyologlar bu problemi asmak icin “negatif fonksiyon”
ve “pozitif fonksiyon” terimlerini kullanmay1 tercih ederken; kimi sosyologlar
ise “olumlu islev” icin “Ofonksiyon”, “olumsuz iglev” i¢in “disfonksiyon”
terimlerini kullanmis, diger bazilar1 ise fonksiyonu “is/ev’’le sinirlt bir anlamda
kullanarak asmistir. Merton’a gore toplumsal bir sistem icerisinde olumlu
veya olumsuz herhangi bir islevi olmayan unsurlar da olabilir. O bu unsurlar
icin “fonksiyonel olmayan” terimini kullanmigtir. Gortildiigii izere Merton un
sosyoloji ilmine olan bu katkisi, fonksiyonalist teorinin “islevini kaybeden unsur
varligini siirdiiremez” seklindeki temel dnermesini esnetmekte ve “kadiik”, yani
deger ve 6nemini yitirmis konumundaki unsurlarin da yerini gostermektedir.'®
Fonksiyonalist agidan konuya yaklasildiginda; vakfin bir sosyal kurum olarak
toplumda yerine getirmekte oldugu fonksiyonlarmin oldugu ve hatta olmasi
gerektigi ortaya cikacaktir. Vakif meselesi de bu dogrultuda ele alindiginda
goriilecektir ki vakfin da gizil ve agik farkli sosyal fonksiyonlart bulunmaktadir.
Acaba Osmanli toplumu 6zelinde vakfin sosyal fonksiyonlar1 nelerdir?

Vakif kurumu Osmanli toplumsal hayatinda olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir.
Vakiflarin Osmanli toplumunda bu kadar énemli bir kurum haline gelmesi
tarihsel ve kronolojik bir tesadiif degildir. Ozellikle Osmanli sehirlerinin
altyapisinin olusturulmasinda ve imarinda vakiflarin agik rolii inkar edilemez
bir boyutu teskil etmektedir.”” Gerek dogrudan padisahlar ve devlet ricali
tarafindan kurulan biiyiik vakiflar, gerekse de zengin-fakir olsun halkin genis

18 Zeki Arslantiirk - Mehmet Tayfun Amman, Sosyoloji, (Istanbul: Camlica Yaymlari, 2017),
490-491.
1 Koyunoglu, “Osmanli Vakiflarinin iktisadi Faaliyetleri ve Etkileri”, 98.
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katilimiyla meydana getirilen diger vakiflarin, sehirlerin ve diger yerlesim
yerlerinin her tiirli ihtiyacini karsilamaya yonelik faaliyetlerde bulundugu
goriilmektedir. Icra ettigi fonksiyon agisindan vakiflarin servetleri, tasarruf ve
rantlar1 hizmete doniistiiren miiesseseler olarak tanimlanabilmesini miimkiin
kilmistir. Iste burada, vakiflarin tarihi gelisimi ve gecirdikleri degisimlerin
tahlilinden ziyade toplumsal hayatta hangi 6nemli fonksiyonlari icra ettikleri
tahlil edilmeye ¢alisilacaktir. Bitytikliiklerine bakilmaksizin ¢ok sayida vakfin
miiesses olusu, bir biitiin olarak diisiiniildiigiinde, toplumsal sistem biinyesinde
yer alan farkli kurumsal agilimlar vasitasiyla yiiriitiilen yatirim ve hizmetlerini
su basliklar altinda 6zetlemek miimkiindiir:

Altyapt ve bayindirlik hizmetleri: Vakiflarin tesis ettigi han, zaviye, carsi,
bedesten, diikkan ve imalathane gibi tesisler; bir yandan vakfa gelir getirirken
diger yandan da ticari ve sinai faaliyetleri icin gerekli olan altyapiy1 saglamistir.
Ayni zamanda sehirlerin imarina da katkida bulunan bu yapilara vakiflar
vasitastyla bir yol, koprii gibi ulasim tesislerinin; hamam, ¢esme sebil, suyollari
gibi yardimei tesislerin de olusturuldugu goriilmektedir.?

Dini ve Kiiltiirel Hizmetler: Cami ve mescitler dncelikli olmak tizere kiitliphane,
tekke gibi miiesseselerin kurulusunda ve biitiin ihtiyaclarinin karsilanarak; bu
sosyal kurumlarin faaliyetlerinin aksamadan devam ettirilmesinde bu vakiflarin
etkin bir rol oynadigi goriilmektedir.?!

Egitim Hizmetleri: Mahalle mekteplerinden baglayarak en yiiksek dereceli egitim
kurumlarina kadar hemen hemen biitiin egitim kurumlarinin faaliyetlerinin
yiiriitiilmesinde, vakiflar 5nemli bir rol tistlenmistir. Osmanli devlet idaresi merkezi
blitceden egitim i¢in dogrudan herhangi bir kaynak ayirmamis oldugundan;
toplumsal bir miiessese olarak egitim kurumlarinin her tiirli egitim hizmetinin
finansmani vakiflar vasitasiyla gergeklestirilmistir.??

Saglik Hizmetleri: Dariissifalar gibi dogrudan saglik hizmetlerine yonelik faaliyet
gosteren kurumlarin vakiflar biinyesinde tesekkiil ettirildigi bilinmektedir.
Buralarda fakir hastalarin iicretsiz tedavi ve bakim hizmetlerinin yapildig: ve
ilaglarinin temin edildigi goriilmektedir.”

Sosyal Giivenlik ve Dayanigsma Hizmetleri: Vakiflarin bir nevi sosyal giivenlik

20 Kopriilii, Isldm ve Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalar: Valaf Miiessesi, 314.

2V Kopriilii, Isldm ve Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalar: Vakaf Miiessesi, 392.

2 Ersahin, “Vakif Diisiincesini Doguran Temel Dinamikler Uzerine”, 30; Ziya Kazic1, “Osmanl’da
Vakiflarin Egitime Katkis1”, Vakif Medeniyeti 2011 Yili Egitim Sempozyumu, Haz. Mehmet
Kurtoglu, (Ankara: Vakiflar Genel Mudiirliigii Yayinlari, 2012, Yayin No:105), 21-27.

2 Vakif Umum Midiirligi, 20. Cumhuriyet Yilinda Vakiflar, 20-21.
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fonksiyonu ifa ettikleri de goriilmektedir. Ozellikle yenigerilerin orta sandiklar
ile esnafin kendi aralarinda kurduklar1 sandiklar da ortak sosyal faaliyetlerin,
finansman1 yaninda muhta¢ hale diisen mensuplara ve yakinlara yardim
eden kuruluglardir. Esnafin kendi aralarindaki dayanismada ve is kollarinda
ortaya ¢ikan krizlerin atlatilmasinda bu sandiklarin uzlastirict bir rolii oldugu
goriilmektedir. Ayrica bazi vakiflarin biit¢elerinde ¢ok sayida kisiye emeklilik
akgesi baglandigi da bilinmektedir. Yine igsiz kalan vakif mensuplarina yapilan
yardimlarda vakif kurumu adeta bir nevi igsizlik sigortasi fonksiyonunu icra
etmektedir. Bunlarin yaninda avariz vakiflar1 6rneginde goriildiigii gibi belli
bir mahalle veya kdy halkinin kendi aralarinda olusturduklari ortak ihtiyaglarin
karsilanmasina yonelik vakiflarin da bir hayli yaygin oldugu tahrir defterlerinde
ve diger kaynaklarda yer alan bilgilerden anlasilmaktadir.*

Haywr Hizmetleri: Diger fonksiyonlar1 yaninda vakiflarin 6nemli bir faaliyet alan
olarak hayir hizmetlerini saymak gerekir, 6zellikle imaretlerde vakif gorevlileri,
ogrenciler ve fakirler icin yemek ¢ikarilmasi ve medrese dgrencilerinin her tiirlii
ihtiyacinin karsilanmasi, fakir hastalarin tedavisi gibi miiesseselesmis hayir
faaliyetleri yaninda insanlarin, hatta hayvanlarin ihtiya¢ duyacaklari ¢ok cesitli
hayir hizmetlerine yonelik olarak kurulmus vakiflar da mevcuttur.

Para vakiflarin1 digerlerinden farkli kilan ayirt edici 6zelligi, vakfin malvarliginin
tamaminin veya bir kisminin nakit para olarak bagislanmis olmasidir. Mesruiyeti
ve nasil igletilecegi konusu bir hayli tartismali olan para vakiflarinin ilk olarak
ne zaman ortaya ¢iktig1 konusu da heniiz aydinlatilabilmis bir mesele degildir.
Osmanli dncesi donemlerde teorik diizeyde bazi arastirmalar goriilmekle
beraber arastirmacilar tarafindan para vakiflarinin Osmanlilara 6zgii biri icat
oldugu belirtilmektedir.?* Ancak Osmanli doneminde bu uygulamanin nasil ve
ne zaman ortaya ¢iktig1 konusunda da kaynaklarda tatmin edici bir bilgi mevcut
degildir. Paranin vakif olunup olunamayacagi konusundaki tartismalarin, fikih
mezheplerinin kurulus donemlerine kadar uzandig goriilmektedir. Osmanli’nin
bir anlamda resmi mezhebi olan Hanefi fikih okulunun imamlarinin, menkul
mallarin vakfi konusuyla baglantili olarak paranin da vakfedilip edilemeyecegi
hususunu, tartistiklar: ve cesitli goriisler ileri siirdiikleri goriilmektedir. Para

2 Rifat Ozdemir, Osmanli Vakiflarimin Kurulmasi ve Yasatiimasinda Devlet Kurumlarinin
Isleyisi, (Ankara: Ankara Universitesi Osmanli Tarihi Aragtirma ve Uygulama Merkezi, 2005,
Yayin No: 6), 75.

5 Ozcan, Osmanl Para Vakiflar: Kanuni Dénemi Uskiidar Ornegi, 6-9; Abdullah Ekinci,
“Giintimiiz STK ve Vakiflarin Hayir Calismalariyla Tarihi Vakiflarin Hayir Faaliyetlerinin
Karsilastirilmas1”, Vakif ve Sivil Toplum, Haz. Fahameddin Basar, (Ankara: Vakiflar Genel
Miidiirliigii Yayinlari, 2016, Yaym No: 124), 156.

26 Mehmet Geng, “Vakif ve Iktisat”, Vakif ve Iktisat Sempozyumu, Ed. Mehmet Kurtoghy, (Ankara:
Vakiflar Genel Miidiirliigii Yaymlar1, 2014, Yayin No: 115), 29.
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vakiflarinin Osmanli’dan 6nce uygulandigina dair bilinen somut bir drnek
mevcut degildir. Ancak hanefi ekoliinde ortaya ¢ikan goriisler dogrultusunda
mezhep imamlarindan Ahmet Bin Hanbeli'n goriislerinin nakledildigi bir eserde,
paranin vakfi konusunun tartigildig1 goriilmektedir.”’

2.1. Osmanh Toplumunda Para Vakiflarina Dair Mesruiyet Tartismalar:

Osmanli toplumsal hayatinda para vakiflarinin ilk olarak ne zaman uygulandig
konusunda kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Yalnizca Bali Efendi’nin (6. 1572)
mektuplarinda, para vakiflarinin, Rumeli’nin fethinden beri uygulandigi ve ii¢
yiizyillik gegmisi olduguna dair bir bilgi bulunmaktadir. Yine ilgili mektuplarda
Bali Efendi, para vakiflarinin caiz olusunu bu kurumlarin biiyiik bir toplumsal
hizmet gordiigiine baglamakta, ayrica bu vakiflarin kapatilmasina ise burada
yapilan faydali islerin kesintiye ugrayacagini ve dini hizmetten ge¢inen insanlarin
zarar gorecegini belirterek karsi ¢ikmaktadir.”® Kaynaklarda IT. Murat ve Fatih
Sultan Mehmed’in saltanat yillarinda kurulan bir vakfiye, para vakiflarina dair ilk
ornek olarak kabul edilmektedir. Bunlar igerisinde en eski tarihli olan1 826/1423
yilinda kurulmus olan vakiftir. Bizzat Fatih tarafindan Istanbul’a et temin eden
kasaplarin siibvansiyonu i¢in olusturulan bu para vakfinin bilinen en eski ve
meshur para vakfi oldugu ileri siiriilmektedir. Omer Liitfii Barkan’in tespitine
gore, Istanbul tahrir defterlerinde kayitli en eski tarihli para vakfi 861/1456
yilina aittir. Ismail Kurt’un Istanbul mahkemelerine ait Ser’iyye Sicilleri’nde
yaptigi arastirmada ise tespit ettigi en eski tarihli para vakfiyesinin ise 896/1490
tarihini tagidig1 goriilmektedir. Bu bilgiler 1s1§inda para vakiflarinin sayilariin
II. Murat ve Fatih donemlerinde ¢ok fazla artmadigi ve vakif sistemi iginde
onemli bir yer iggal etmedigi anlagilmaktadir. Ancak 16. ylizyilin baglarindan
itibaren para vakiflarinin sayilarinin arttigi ve giindemde giderek 6nemli bir
yeri iggal etmeye basladiklar goriilmektedir. Nitekim 16. yiizyilin ortalarinda
para vakiflarinin hem hukuki mesruiyeti hem de bahsedilen paralarin isletilme
usulleri, devrin en 6nde gelen ilim adamlar arasinda tartismalara yol agmistir.?

Para vakiflar1 ile ilgili tartigmanin baslangici genellikle Civizade Muhittin
Efendi’nin (6. 1547) Rumeli Kazaskerligi yaptig1 esnada mesru olmadigi
gerekeesiyle bu vakiflar1 yasaklamasi olarak gosterilir. Bu tarihten itibaren daha
once kurulan para vakiflarina herhangi bir miidahalenin yapilip yapilmadigi
konusunda bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak Civizade’nin bu miidahalesinin

7 Ozcan, Osmanl Para Vakiflar: Kanuni Donemi Uskiidar Ornegi, 10-11.

28 Kurt, Nazari ve Tatbiki Olarak Para Vakiflari, ss. 50-52; Tahsin Ozcan, “Para Vakiflar1 ve
Egitim”, Vakif Medeniyeti 2011 Yili Egitim Sempozyumu, haz. Mehmet Kurtoglu, (Ankara:
Vakiflar Genel Miidiirliigii Yayinlari, 2012), Yayin No:105, 27-33.

2 Ozcan, Osmanli Para Vakiflart Kanuni Dénemi Uskiidar Ornegi, 11-12.
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daha 6nceden var olan ve siiregiden bir tartigmanin uygulamaya yansimasi olarak
degerlendirilmesi gerekir. Bununla birlikte tartismanin Civizade’ye gelinceye
kadar uygulamaya miidahale etme derecesine ulastigina dair kaynaklarda
herhangi bir bilgi mevcut degildir. Aksine Civizade’den Once seyhiilislamlik
makamina gelmis olan kisilerin para vakiflarin1 mesru kabul ettikleri ve bizzat
para vakfetmek veya baskalar1 tarafindan kurulan para vakiflarinin vakfiyelerini
tescil etmek suretiyle uygulamaya destek olduklari anlagilmaktadir. Dolayisiyla
para vakiflarinin ilk kez Civizade nin Rumeli kazaskeri oldugu 952 yili ile vefat
ettigi 4 Saban 954 yillar1 arasinda bir tarihte yasaklandigi bilinmektedir. Yasak
bir miiddet devam etmis ve 955 yilinda sona erdirilmistir.*°

Konunun daha iyi anlagilabilmesi i¢in para vakiflarinin caiz oldugunu kabul
edenlerin delilleri ile kars1 ¢ikanlarin gerekgelerine bakmakta fayda vardir.*!
(Bulut, 2014: 34). Para vakiflarinin caiz oldugunu savunanlardan olan Seyhiilislam
Ibn Kemal’in (6. 1533) Risale fi Cevaz-1 Vakfi’d-Derahim ve’d-Denair adli
bir eseri vardir.*> Eserin 1533 yilindan once yazildigi sanilmaktadir. Risalede
kendisinin para vakiflarinin caiz oldugu goriisiinii tercih ettigini sdyledikten sonra,
kendisinin bu konuda Imam-1 Ziifer’in goriisiinii tercih ettigini belirtmektedir.
Imam Ziifer’in bu konudaki goriisiinii Kadihan’dan nakille anlatan ibn Kemal,
Imam Ziifer’e derahim, yiyecek maddesi, me’kilat ve mevzunatin vakfedilmesinin
gegerli olup olmadigi sorulmus, o da bunun caiz oldugunu beyan etmistir.*
Bu konuda bir baska eser Ebussuud Efendi’nin (6. 1574) Risale fi Cevazi
Vakfi’n-Nukud isimli risalesidir.>* Risalede Ebussud Efendi 6nce konuyla
ilgili temel nakilleri aktararak; para vakiflarinin mesruiyeti ile ilgili olarak bu
mesruiyeti destekleyici bir tablo olusturmus; sonra da meseleyi teariif (tanima)
sart1 bulunmak kaydiyla biitiin menkul mallarin vakfedilebilecegi sonucuna
vardirmistir.®® Birgivi ise Risale fi Ibtali Vakfi’n Nukud ya da meshur ismiyle
Seyf-i Sarim isimli eserinde imam Ziifer’den gelen rivayetin zayif oldugunu,
paranin “zyne” usuliiyle muamele-i seriyye yoluyla igletilmesinin hos bir durum
olmadigini bunun riba ve dinin istismari oldugunu sdylemistir.*

30 Abdulkadir Altunsu, Osmanl Seyhiilislamlari, (Ankara: Ayyildiz Matbaas1, 1972), 40; Ozcan,
Osmanl Para Vakiflart Kanuni Dénemi Uskiidar Ornegi, 28-29.

31 Mehmet Bulut, “Osmanh Diinyasinda Vakiflar ve Finans”, Vakif ve Iktisat Sempozyumu, ed.
Mehmet Kurtoglu,(Ankara: Vakiflar Genel Miidiirliigii Yayinlari, 2014, Yayin No: 115), 34.

32 Altunsu, Osmanli Seyhiilislamlary, 17-21.

33 Ahmet Tabakoglu, “Klasik Donem Osmanli Vakif Sistemi”, Cumhuriyetin 80. Yilinda Vakif
Sempozyumu Kitabi, haz. Mehmet Narince, (Ankara: Vakiflar Genel Midiirligii Yayinlari,
2004), 29.

3* Altunsu, Osmanli Seyhiilislamlari, 28-35.

3 Kurt, Nazari ve Tatbiki Olarak Para Vakiflari, 49.

36 Ozcan, Osmanli Para Vakiflar: Kanuni Donemi Uskiidar Ornegi, 31-45; Kurt, Nazari ve
Tatbiki Olarak Para Vakiflari, 52.
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Ancak Katip Celebi Ebussuud Efendi’nin ve Birgivi’nin eserlerinden s6z ederek
Birgivi’yi bu konuda sdyle elestirmektedir: “Birgivi Mehmet Efendi Merhum,
seriat ilimlerinde inceden inceye arastiran ve hakikati bulma ardinda kosan bir
kimse olup, kimi seyhlerden isittigime gére, akli ilimlerden mantik fennini ¢ok
iyi 6grenmis ve 6mriintin yarisint ona vermistiv. Lakin felsefi ilimler mesrebine
uygun olmadigindan kitaplarmda bunlary inkar etmig, insanlarin 6rf ve adetlerini
tammak amaciyla tarihte okumamis seraite bagl ve dindar bir kimse oldugu
soylenen konularda ve sufilerin zikir sirasinda sallanip donmelerinde ve basiimuis
paralarin ayarlarimin diisiiriilmesi dolayisiyla halkin islerinin bozulmasinda
megrebinin geregini Tarikat-1 Muhammediye adli kitabinda yazmis,; orf ve
adete bakmayip, Seyf-i Sarim’de demistir ki: “Bu vasiyetsiz ya da oliime
baglanmaksizin para vakfetmenin iptali i¢in bir risaledir. Ciinkii ltizumunda
zamanimuzin Seyhu’'l-Islam 1 Ebussu 'ud Efendi risale yazip, ok yerinde yanlig
yaptigl i¢in bunun ne yiizden reddedilecegini gostermek lazim geldi. Ta ki onu
gorenler giivenip sevap ararken, giinah islemeyeler ve hdkimler ona aldanip
onun hiikiimlerine siginmayalar; ¢iinkii giivenmeye elverisli degildir ve kiyamet
giintinde onlara 6ziir olmaz. Usul ve fiiruya aykirt makul ve menkul ile ¢eligiktir.
Ben onu halk i¢in fitne sayarim ve her giicii yetenin de bozmasi gerekli bir dini
sakinca olarak gériiriim. Lakin sanmam ki ona kimse el atsin ya bilgisizlikte ya
korkakliktan étiirii. Oyle ise bana bunu énlemek lazim oldu. Ta ki, bunu bilip
de sakladigim igin bana yiiklenecek olan lanetten ve bu konuda karsima ¢ikan
engelden sakinmis olayim. Ardindan da redde baslar. Imdi burada adi gecen
bilginin soziinti almaktan muradimiz. Ebussuud Efendi sag iken ona karst ¢tkip

ne derece agur bir yiik yiiklendigini bildirmektir”.>’

2.2. Akarh Para Vakiflari: Hatuniye Vakfiyeleri

Para vakiflarinin 6nemli ¢esitlerinden biri de akarli vakiflaridir. Nitekim akarli
para vakfi, paranin bir gayrimenkulle birlikte vakfedildigi bir vakif tiiridiir.*®
Burada vakfedilen para ve gayrimenkuller kurulus amaglarina uygun olarak
gesitli hayir islerine harcanmaktadir.’® Yapilan harcamalar neticesinde eldeki
nakit para bir siire sonra tiikenebilmektedir. Ancak geride gelir getirebilecek
gayrimenkuller bulundugundan vakfin mali devamliligi saglanabilmektedir. 17.
yy’daki para vakiflari sayi olarak fazla bir artis gdstermese de var olan vakiflarin
sahip olduklar1 para miktarlarinda artis oldugu goriilmektedir. 1585-1683 yillar
arasinda kurulmus bulunan 313 vakfin 71’ini yani %22’sini para vakiflari

37 K atip Celebi, Mizanii’l-Hakk fi Ihtiyari’l-Ehakk, cev. Orhan Saik Gokyay, (istanbul: Kabalci
Yayinlari, 2008), 91.

3% Mevliit Cam, “Vakfiyelere Gore Iktisadi Tesekkiiller”, Vakif ve Iktisat Sempozyumu, ed.
Mehmet Kurtoglu, (Ankara: Vakiflar Genel Mudiirliigii Yaymlari, 2014, Yayin No: 115), 46.
3 Bahaeddin Yediyildiz, “Uciincii Sektor: Vakiflar”, Vakif ve Kiiltiir Dergisi, 1 (1998), 11.
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olusturmaktadir. Bu vakiflarin 12’si dogrudan, 59’u ise akarli para vakfidir.
Kurulan 71 adet para vakfina tahsis edilen ak¢e miktar1 74.092.563 tiir. Bu da
vakif bagina 1 milyon akc¢eden fazla bir para biitcesi anlamina gelmektedir.
1520-1546 tarihleri arasinda kuruldugu ifade edilen 648 para vakfina tahsis
edilmis ak¢e miktarinin 13.253.736 olduguna dikkat edilecek olunursa 17.
yy’da vakif basina tahsis edilen ortalama gelirin ¢ok yiiksek oldugu daha
net bir sekilde anlasilacaktir. 17.yy’da kurulmus bulunan para vakiflarinin
vakfedenleri incelendiginde ¢ogunlugunun devletin yiiksek kademelerinde
gorevli kimseler oldugu anlasilmaktadir. Ornegin, Veziriazam Kara Mustafa
Pasa, 1678 yilinda Edirne’de bir vakif kurmus ve bu vakfin giderleri i¢in
10.380.000 akgeyi vakfetmistir.** Bu 6rnek de bize gostermektedir ki, 74.092.563
akcenin 10.380.000’i sadece bir kisi tarafindan bir vakfa tahsis edilmistir. Ismail
Kurt tarafindan Istanbul Para Vakiflar1 iizerine 27 adet Ser’i Mahkeme sicili
lizerinde kapsamli bir arastirma yapilmis ve kurulan son para vakfinin 1928
yilina ait oldugu tespit edilmistir. Kurt ¢aligmasinda hazirladig cetvelde 1490-
1928 yillar1 arasinda tarihleri belli 3.888 adet para vakfina yer vermistir.*! 17.
yy’dan sonra para vakiflarinin sayisinda bazi yillarda artislar oldugu da gdzden
kagmamaktadir. Ozellikle 1785-1882 yillar1 arasinda para vakiflarmin sayisinda
artis tespit edilmistir. Yiizyillar boyunca varligini devam ettiren para vakiflart
19. yy sonlarina gelindiginde yavas yavas dnemini yitirmis ve varligini devam
ettiremez hale gelmistir. Cumhuriyet dénemi ile birlikte vakiflarin sahip oldugu
paralar kurulan “Evkaf Bankasi”na 1957 tarihinde devredilmistir.*?

Hayir ve hayir hizmetinde bulunmak i¢in vakif kurma isinde hiikiimdarlar,
sultan hanimlar, vezirler, devletin ileri gelenleri ve biiyiik servet sahiplerinin
yaninda orta halliler ve hayirsever kimseler de yer almistir. Gelir grubu orta
halliler olarak ifade edilebilecek kimselerin kurduklari; mesela Kavaf Ali,
Hamal Ahmet, Eskici Hiiseyin, Fatma Ana, Tabak Mustafa, Coban Musa
Vakiflart s6z konusu vakiflarin birer 6rnegidir. Vakif belgeleri incelendiginde,
bu hayirseverlerin kurduklar vakiflarda yapilmasini istedikleri hizmetleri en
ince noktalarina kadar diisiiniip, vakiflarina konu ettikleri goriilmektedir. Oyle
ki, yapilmasi insanlar ve toplum i¢in yararli olup da konu olarak se¢ilmemis
bir hizmet kalmamistir. Detaylandirilacak olunursa; dul kadinlara yardim, fakir
kizlara ¢eyiz, diigkiinlere bakim, kimsesiz fakirlerin cenazelerinin defni, kigin
kar bastirdiginda a¢ kuslarin beslenmesi, ¢alisan kadinlarin ¢ocuklarmin bir

“ Hasan Yiiksel, Osmanl: Sosyal ve Ekonomik Hayatinda Vakiflarin Rolii Uzerine Bir Arastirma
(1585-1683) (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1990), 194-195.
41 Kurt, Nazari ve Tatbiki Olarak Para Vakiflari, 95.

4 Betiil Agar, “Islam Hukuk Tarihinde Para Vakiflari ve Finansman Kaynagi Olarak
Kullanilmas1”,(Samsun: Ondokuzmayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2011) 13-14; Kurt, Nazari ve Tatbiki Olarak Para Vakiflari, 186.
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yerde toplanarak onlara siit annelerin tayin edilmesi, yetim ve fakir ¢cocuklarin
korunmasi, hizmetgilerin kirdiklar1 kap, kacak ve testi gibi malzemelerin
O0denmesi ve hatta yollara atilan ¢dplerin temizlenmesi igin paralar ve yerler
vakfedilmistir.*

Bu anlamda Osmanli kadini, sosyal dayanigsma konusundaki sefkatli elini
toplumsal biinyeden hi¢bir zaman ¢ekmemis ve her daim topluma uzanan bir
sefkat eli olmustur. Tanzimat’tan sonra modernleseme doneminde bu yardimlasma
yani vakif gelenegi kadin dernekleri catis1 altinda devam etmistir. 19. yy’da
baglayan, 1908’de ilan edilen II. Mesrutiyet’le hiz kazanan Osmanli kadin
dernekleri vasitasiyla, kadinlar; ilk kez seslerini duyurmalarina, sikintilarini
dillendirmelerine araglik eden kadin dergileri ve ilk bir araya gelme, dayanisma
ve ortak sorunlara elbirligiyle ¢6ziim arama c¢abalarimi ortaya koymuslardir.
Cok cesitli amaglarla kurulmus olan bu dernekler kadinlarin ilk rglitlenme
denemeleridir. Bu derneklerin bir kismi yalnizca yoksul kadinlara veya savastaki
askerlere yardim toplamakla sinirli kalmistir. Kisaca Sefkat diye anilan bu
dernekler 6nce Selanik’te kurulmustur, 1898’de Emine Semiye’nin kurdugu
Setkat-i Nisvan ve 1908°de kurulan Osmanli Kadinlar1 Cemiyet-i Hayriyesi
bu dernekler arasindadir. Osmanli Kadinlar1 Sefkat Cemiyet-i Hayriye’si
kimsesiz kadinlara ve onlarin ¢ocuklarina yardim etmeyi amagliyordu. Yardim
derneklerinin amaci zor durumdaki, yoksul ya da kimsesiz kadinlara ve onlarin
cocuklaria yardim etmektir. Maddi yardim saglayabilmek i¢in ¢ekilis ya da
kermes gibi etkinlikler diizenlemislerdir. Benzeri Sefkat dernekleri Istanbul,
Konya, Samsun, Edirne’de de kurulmustur. Ayrica Osmanli toplumundaki cesitli
dinsel topluluklarin kadinlar1 da kendi derneklerini kurmuslardir, Beyoglu
Rum Cemiyet-i Hayriye-i Nisvaniyesi bunlardan biridir. Ozellikle Balkan
Savasi ve Birinci Diinya Savasit donemlerinde yardim derneklerinin sayisinda
biiylik artis olmustur: Topkap1 Fukaraperver Cemiyet-i Hayriyesi, Kadikoy
Fukarasever Hanimlar Cemiyeti, Himaye-i Etfal Cemiyeti, Asker Ailelerine
Yardimci Hanimlar Cemiyeti, Miisliiman Kadin Birligi bu donemlerde kurulan
derneklerden bazilaridir. Miisliman Kadin Birligi barig amaciyla ¢alistigi i¢in
daha sonra ad1 Sulhperver Tiirk Kadinlar1 Cemiyeti olarak degistirilmistir.**

Hatta Bat1 toplumlarinda tesis edildigi varsayilan hayvanlar1 koruma kurumlar
Osmanl vakiflarinin eskiden beri kurup islettikleri miiesseseler olagelmistir.
Eski vakif abidelerinin duvarlarina kuslar i¢in kus koskii denilen zarif yuvalar
yapilmustir. Uskiidar Yeni Valide ve Ayazma camilerinin dis duvarlarindaki kus
koskleri bunlarm en temiz ve giizel drnekleridir. Yine Odemis’te Miirselli Ibrahim
Aga, hastalanarak siiriilerinden geri kalan leyleklerin bakilmasi ve beslenmesi

* Duran, Tarihimizde Vakif Kuran Kadinlar, Hanim Sultan Vakfiyeleri, 13-14.
# Serpil Cakir, Osmanli Kadin Hareketi, (Istanbul: Metis Yayinlari, 2013), 87-90.
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igin ciger ve iskembe alinmasini sart kosan bir vakif kurmustur. Bir bagka
vakif kisin kar yagdiginda sehirlere ve kasabalara inen kuslara serpilmek igin
dar1 ve bugday vakfetmistir. Kuglara kolayca su bulmalari i¢in mezar taglarina
kus havuzlar1 kazdiranlar pek ¢oktur. Mimar Sinan kendi vakfiyesinde kdyii
olan Agirnas’ta yapip vakfettigi su icmek iizere gelen hayvanlarin dinlenmesi
icin ¢gesmenin etrafinda 260 arsin boyunda ve 160 arsin enindeki araziyi 6zel
dinlenme yeri olarak vakfetmistir. iste bunlar ve benzeri sosyal ve hayirh
hizmetler, vakfiyelerde yer almistir.*

Bilindigi gibi vakiflarin yasal dayanagi, tapusu, temel tasi olan belgeler,
vakfiye ve zeyl (ek) vakfiyelerdir. Gegmisi gliniimiize getiren bu belgeler, arsiv
niishalar1 arasinda miistesna bir yere sahiptir. Insani duygu ve diisiincelerin en
giizel orneklerini igeren vakfiye ve benzeri vakif belgeleri, insanlara yardim
sosyal dayanigmayi tesvik, toplumun dertlerine ¢are aramak, insanlar1 sevmek
ve insanlig1 yliceltmek gibi ulvi diisiince ve duygularin yer aldig1 belgelerdir.
Bu kiiltiir hazinesinin 6nemli bir boliimiinii de kadinlarin kurduklar1 vakiflara
ait olan vakfiye ve zeyl vakfiyeleri teskil etmektedir. Zira Tiirk kadininin sahip
oldugu, yiice insani duygu ve diisiincelerle nice harikalar meydana getirdigi
herkes tarafindan bilinmektedir. Tiirk kadini tarihin her doneminde iistiin
bilgi beceri ve yetenek, diisiince ve duygularla iilke kalkinmasinda toplumun
refahinda etkin rol oynamistir. Yine onlar saglik, savunma, egitim, dgretim,
yardimlagsma ve dayanigma gibi alanlarda 6nemli katkilarda bulunmuslardir.*
Ortaya koyduklar1 feragat ve fedakarlik ornekleri ile kadinlar, tarihin seref
sayfalarinda miistesna yerlerini almistir. Diger taraftan vakif konusunda 6nemli
Olciide faaliyet gostererek iilke ve insanlik yararina yonelik 6liimsiiz eserleriyle
diinya kadinlarina 6rnek olmuslardir.*’

Osmanli’da kadinlarin vakiflarla iligkileri, sosyal ve ekonomik hayatta yer
alislar1 konusunda yeterli ¢calismalar gerceklestirilmemistir. Bu konuda Omer
Liitfi Barkan ve E. H. Ayverdi’nin ¢alismalarindan yola ¢ikarak, 16. yy. Istanbul
Vakiflar1 ve Kadinlar hakkinda, Hebrew Universitesi’nden Gabriel Baer’in
calismasi dikkate deger mahiyettedir. Baer, Istanbul Vakiflari’ndan 500 &rnek
secerek ¢aligmasini bu kurumlar iizerinde yogunlastirmistir. {lgili calismalardan
elde edilen 6nemli sonuglardan biri de 16. yy. Istanbul’unda vakif kurucularmin
3’te birinden daha fazlasini kadinlarin olusturdugu yoniindedir. Bu da tiim
vakiflarin ylizde 36,8’ ine tekabiil etmektedir. Boyle bir nicel sonug ise bizi
kadilarin miilkiyetleri ve ellerinde bulundurduklar1 mali varliklar1 hakkinda

4 Duran, Tarihimizde Vakif Kuran Kadinlar, Hanim Sultan Vakfiyeleri, 14.
4 Cahit Baltac, “Vakiflarin Egitimdeki Yeri”, Vakif Medeniyeti 2011 Yili Egitim Sempozyumu, haz.
Mehmet Kurtoglu, (Ankara: Vakiflar Genel Miidiirliigii Yayinlari, 2012, Yayin No:105), 17-37.
4 Duran, Tarihimizde Vakif Kuran Kadinlar, Hanim Sultan Vakfiyeleri, 14.
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diistinmeye sevk etmektedir. Baer, kadinin boyun eger roliiniin tersine, Osmanli
ekonomisinde, gizli kalan bir faktor -goriinmez bir el/invisible hand- oldugunu
vurgulamaktadir. Istanbul’da, yani kadilarin kurdugu vakiflar iizerinde bir
tetkik yapildiginda; bunlarin erkeklerin kurdugu vakiflara oranla kii¢iik dlgekli
vakiflar oldugu goriilmektedir. Kadinlarin kurduklari bu vakiflarin kiigiik 6l¢ekli
olmalar1 da belki de bu kurumlarin daha uzun siireli olarak ayakta kalmalarinin
ana nedenidir.*®

Bu anlamda arastirmamizda istatistiklerine yer verilen hanim sultanlar ve
onlarin kurduklar1 vakiflarin yillik akarlar1 asagidaki tablolarda detayli bir
sekilde yer almaktadir:

Tablo 1. Osmanli Hanim Sultan Vakfiyelerinde Para Vakiflarina Ait Baz
[statistikler (Genel)*

Vakfeden Sultanin
Adi

Vakfin Yilhk Akari

Hatice Turhan Valide
Sultan

Yillik 60.948 Akce Vakfa Aktarilan Akar Miktari

Haseki Giilnus Valide
Sultan

58.320 Akge Sadece Mekke Dariigsifasina Aktarilan
Yillik Para

Haseki Giilnus Valide
Sultan

83.160 Akce Sadece Mekke Imarethanesine Aktarilan
Yillik Para

Haseki Giilnus Valide
Sultan

Yillik 119.130 Sadece Cidde ve Siiveys’teki Vakiflara
Aktarilan Yillik Para

Safiye Sultan

Yillik 26.100 Akce Vakfa Aktarilan Akar Miktari

Ayse Sultan Yillik 24.480 Akce Ayse Sultan’in Biraktig1 Vakiflara
Aktarilan Akar Miktari
Mihrigah Valide Sultan | Vakfin Yillik Akar1 Toplamda 68.280 Akgedir

% Yilmaz Koca, Osmanli’da Kadin ve Iktisat, (Istanbul: Beyan Yaynlar1, 1998), 143.
¥ Tiilay Duran, Tarihimizde Vakif Kuran Kadmnlar, Hanim Sultan Vakfiyeleri, (Istanbul: Belge

Yayinlari, 1990), 62-364
ILSAM
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Tablo 2. Osmanli Hanim Sultan Vakfiyelerinde Para Vakiflarina Ait Bazi

Istatistikler>

(Hatice Turhan Valide Sultan: istanbul’daki Yeni Cami Vakfiyesinin Vakifesi
Yani Vakfedenidir. Sultan II. Mehmet’in annesidir. 25 Subat 1683 tarihinde

vefat etmistir)

Vakfedilen Paranin | Vakfedilen Paranin Vakfedilme Amaci

Miktari

5200 Kurus Anadolu’nun Cesitli Yerlerinde Arsa, Ciftlik ve Akar
Satin Alinmasi Igin

Giinliik 6248 Akge | Geride Biraktig1 Vakif Calisanlarina Odenmek Uzere
Giinliik 6248 Akge

3000 Akge Vaklﬂa Okuyan Talebelerin Kémiir ihtiyacinin Karsilanmast
I¢in 3000 Akge

3000 Akge Ogrencilerin Yazin Gezilere
Gétiiriilmesi I¢in

20000 Akge Yazin Sebilhaneye Kar Almmasi Igin

12000 Akge Ramazan’da Yoksullara Piring, Sogan ve Odun Alinmast
Igin

7500 Kurus Hacilarin Egyalarmm Tasinmasi I¢in 65 Adet Deve
Kiralanmasi Igin

3000 Akge Camilerir_l Mum, Kandil ve Zeytinyag: ihtiyacinin
Alinmasi I¢in

4000 Akce Miibarek Gecelerde Kandil Yakanlara Odenmesi I¢in

Genel Toplam Yillik 60.948 Akge Vakfa Aktarilan Akar Miktar1

50 Tiillay Duran, Tarihimizde Vakif Kuran Kadinlar. 62-364.
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Tablo 3. Osmanli Hanim Sultan Vakfiyelerinde Para Vakiflarina Ait Bazi

[statistiklers!

(Haseki Giilnus Valide Sultan; Sultan II. Mustafa ve Sultan III. Ahmet’in annesidir.
26 Ekim 1715 tarihinde vefat etmigtir. Mekke’de Dartissifa Yaptirmistir)

Vakfedilen Paranin
Miktari

Vakfedilen Paranin Vakfedilme Amaci

Gilnlik 30 Akcge,
Aylik 900 Akge Yillik
10.800 Akce Maas

Mekke’deki Darussifanin Bagshekimine Maag

Gilinlik 10 Akge,
Aylik 300 Akge Yillik
3600 Akg¢e Maas

Mekke’deki Darussifanin Bagshekim Yardimcisina Maas

Giinliik 20 Akge
Aylik 600 Y1illik 7200
Akce Maas

Mekke’deki Darussifanin Cerrahina Maas

Giinlik 12 Akge
Aylik 360 Akge Yillik
4320 Akce Maas

Mekke’deki Darussifanin Bagkatibine Maas

Giinlik 10 Akge
Aylik 300 Akge Yillik
3600 Ak¢e Maas

Mekke’deki Darussifanin ikinci Katibine ve Muhasibine
Maas

Giinliik 8 Akce Aylik
240 Akge Y1llik 2880
Akce Maas

Mekke’deki Darussifanin Arapga Katibine Maasg

Giinliik 8 Akce Aylik
240 Akee Y1llik 2880
Akce Maasg

Mekke’deki Darussifanin Kapicisina Maag

Giinliik 4 Akce Aylik
120 Akge Yillik 1440
Akce Maag

Mekke’deki Darussifanin Miisidd-i Bab Kapicisina Maag

Giinliik 4 Akce Aylik
120 Akge Yillik
1440 Akge Maas X
3=Y1llik 4320 Akge
Maas

Mekke’deki Darugsifanin Genel Hizmetlisi 3 Kisiye
Maas

3! Tiilay Duran, Tarihimizde Vakif Kuran Kadinlar. 92-156.
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Giinliik 4 Akce Aylik
120 Akge Yillik 1440
Akce Maag

Mekke’deki Darugsifanin Temizlik Gorevlisine Maas

Giinliik 4 Akce Aylik
120 Akge Yillik 1440
Akge Maag X 8=
11.520 Ak¢e Maas

Mekke’deki Darussifanin Camagirhanesinde Gorevli 8
Kisiye Ayr1 Ayr1 Ayn1 Miktarda Yillik 1440 Akge Maas

Giinliik 4 Akce Aylik
120 Akge Yillik 1440
Akge Maag

Mekke’deki Darugsifanin Camagirhanesinde Gorevli
Giiglii Kuvvetli Bir Camasire1 (Musidd-i Came-i Suyan)

Giinliik 4 Akce Aylik
120 Akge Yillik 1440
Akge Maas X 2=2880
Akce Maag

Mekke’deki Darussifada Calismak Uzere Ise Yarar
iki Olii Yikayict

Giinliik 4 Akge Aylik
120 Akee Yillik 1440
Akge Maag

Mekke’deki Darugsifanin Gasil hanesinde Caligmak
Uzere Bir Gasilhaneci

Glinliik 4 Akge Aylik
120 Akge Yillik 1440
Akge Maas X 2=2880
Akce Maas

Mekke’deki Darussifada Kandil Yakip Sondiirmekle
Gorevli ki Kandilci

Genel Toplam

58.320 Akge Sadece Mekke Darussifasina Aktarilan
Yillik Para
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Tablo 4. Osmanli Hanim Sultan Vakfiyelerinde Para Vakiflarina Ait Bazi

[statistikler?

(Haseki Giilnus Valide Sultan; Mekke’de bir imarethane yaptirmistir. ilgili
kuruma aktarilan para tutar1 asagidaki gibidir)

Vakfedilen Paranin
Miktari

Vakfedilen Paranin Vakfedilme Amaci

Giinliik 10 Akge Aylik
300 Akge Yillik 3600
Akge Maas

Mekke’deki imarethanede Seyh Olarak Calismak
Ugzere Diiriist, Iffetli Bir Seyh

Giinliik 3 Akge Aylik
90 Akce

Yillik 1080 Ak¢e Maas

Mekke’deki imarethanede Seyh Olarak Calismak
Uzere Diiriist, Iffetli Bir Seyh Yardimcisi

Giinliik 8 Akce Aylik
240 Akge Yillik 2880
Akce Maasg

Mekke’deki imarethanede Duaci Olarak Calismak
Uzere lyi Huylu, Dindar Bir Duact

Giinlik 8 Akge Aylik
240 Akge Yillik 2880
Akce Maasg

Mekke’deki imarethane’de Vekilharg Olarak Calismak
Uzere Dogrulugu A¢ik Secik Olan Kisilikte Bir
Vekilharg

Giinliik 8 Akge Aylik
240 Akge Yillik 2880
Akce Maasg

Mekke’deki Imarethane’de Kilerci Olarak Calismak
Uzere Dogrulugu A¢ik Secik Olan Kisilikte Bir Kilerci

Giinliik 4 Akge Aylik
120 Akge Yillik 1440
Akge Maas

Mekke’deki Imarethanede Diiriistliikte Bir Elif Gibi
Dogru Bir Mahzenci

Giinliik 4 Akge Aylik
120 Akge Yillik 1440
Akge Maas X 2=Yilhk
2880 Akce Maas

Mekke’deki Imarethanede Kuvvetli Iki Kisi Olmak
Uzere Iki Fukara Kapis1 Bekgisi

Giinliik 4 Akge Aylik
120 Akge Yillik 1440
Akce Maas

Mekke’deki Imarethanede Imaret Kapis1 Bekgisi
Olarak Calismak Uzere Bir Imaret Kapis1 Bekgisi

Glinliik 4 Akce Aylik
120 Akge Yillik 1440
Akce Maas

Mekke’deki Imarethanede Imaret Kapicis1 Olarak
Calismak Uzere Bir Imaret Kapicist

32 Tiilay Duran, Tarihimizde Vakif Kuran Kadinlar. 92-156.
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Giinlik 7 Akge Aylik
210 Akge Yillik 2520
Akce Maag

Mekke’deki Imarethanede Ahgibas1 Olarak Calismak
Uzere Yemek Pisirme Sanatinda Usta Bir Erkek Asc1

Giinlik 5 Akce Aylik
150 Akge Yillik 1800
Akce Maag

Mekke’deki imarethanede Ahcibasi Vekili Olarak
Calismak Uzere Yemek Pisirme Sanatinda Usta Bir
Erkek Ahgibasi Vekili

Giinliik 5 Akge Aylik
150 Akge Yillik 1800
Akge Maas X 4=Yilhk
7200 Akge Maas

Mekke’deki Imarethanede Ah¢1 Olarak Calismak
Uzere Sanatinda Biitiin Bilgilere Sahip ve Yemek
Yapmakta Ustiin Dort Ahg1

Giinliik 4 Akge Aylik
120 Akge Yillik 1440
Akce Maas X 2=Yillik
2880 Ak¢e Maas

Mekke’deki Imarethanede Bulasik Yikayici Olarak
Calismak Uzere iki Bulasik Yikayici

Ginliik 3 Akge Aylik
90 Akge Yillik 1080
Akce Maag X 2=Y1llik
2160 Ak¢e Maas

Mekke’deki Imarethanede Mutfak Temizligini
Yapmak ve Odun Tasimak Uzere Calisacak Giiglii
Kuvvetli Iki Kisi

Giinliik 4 Akge Aylik
120 Akge Yillik 1440
Akcge Maag X 2=Y1llik
2880 Ak¢e Maas

Mekke’deki Imarethanenin Kapilarini Yikamak
Uzere iki Kisi

Giinliik 5 Akge Aylik
150 Akge Yillik 1800
Akce Maas X 5=Y1llik
9000 Ak¢e Maas

Mekke’deki imarethanenin Bugdayini Temizleyecek
Bes Kisi

Giinlik 4 Akge Aylik
120 Akge Yillik 1440
Akge Maas

Mekke’deki Imarethanede Giiglii Bir Bugday
Temizleme Kapicisi

Giinlik 5 Akge Aylik
150 Akge Yillik 1800
Akge X 2=Y1llik 3600
Akce Maag

Mekke’deki imarethanede Calismak Uzere Iki Dessas

Giinlik 6 Akge Aylik
180 Akge Yillik 2160
Akce X 3 = Yillik
6480 Akce Maas

Mekke’deki Imarethanede Calismak Uzere Ug
Degirmen Ogiitiiciisii
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Giinliik 3 Akge Aylik
90 Akge Yillik 1080
Akce Maas

Mekke’deki imarethanede Calismak Uzere Dindar
Bir Bugday Olgiiciisii

Giinliik 4 Akge Aylik
120 Akge Yillik 1440
Akce Maasg

Mekke’deki imarethanede Calismak Uzere Siipriintii
Hamali

Giinliik 2 Akge Aylik
60 Akce Yillik 720
Akce Maag

Mekke’deki imarethanede Calismak Uzere Bir Seyis

Giinliik 6 Akge Aylik
180 Akge Yillik 2160
Akge

Mekke’deki imarethanede Calismak Uzere Bugday
ve Un Hamali

Giinliik 6 Akge Aylik
180 Akge Yillik 2160
Akge X6 = Yillik
12960 Akge

Mekke’deki imarethanede Calismak Uzere Sanatlarida
Ustiin Tutulan 6 Ekmekgi

Giinliik 4 Akge Aylik
120 Akge Yillik 1440
Akce Maas

Mekke’deki Imarethanede Calismak Uzere Su
Degirmeni Marangozu

Glinliik 3 Akce Aylik
90 Akge Yillik 1080
Akce Maas

Mekke’deki Imarethanede Calismak Uzere Sanatinda
Usta Bir Tamirci

Giinliik 5 Akge Aylik
150 Akge Yillik 1800
Akge

Mekke’deki imarethanede Calismak Uzere Bir
Hademe-i Tarik-i Ayn

Genel Toplam

83.160 Akce Sadece Mekke imarethanesine Aktarilan
Yillik Para
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Tablo 5. Osmanli Hanim Sultan Vakfiyelerinde Para Vakiflarina Ait Bazi

[statistikler 53

(Haseki Giilnus Valide Sultan; baz1 diger vakiflara da para aktarmustir. ilgili
kuruma aktarilan para tutar1 asagidaki gibidir)

Vakfedilen Paranin
Miktari

Vakfedilen Paranin Vakfedilme Amaci

Gilinliik 4 Akge Aylik
120 Akge Yillik 1440
Akce Maag

Cidde Iskelesi’nde Bekgi Olarak Calismak Uzere

Giinliik 3 Akce Aylik
90 Akge Yillik 1080
Akce Maas

Cidde Iskelesi’nde Terazici Olarak Calismak Uzere

Yillik 500 Ak¢e Maas

Cidde Iskelesi’nde Mahzenci Olarak Calismak Uzere

Yillik 500 Ak¢e Maas

Cidde iskelesinde Kapici Olarak Calismak Uzere

Giinlik 4 Akge Aylik
120 Akge Yillik 1440
Akge Maas

Mekke’de Terazici Olarak Calismak Uzere

Giinlik 3 Akge Aylik
90 Akee Yillik 1080
Akce Maag

Mekke’de Sanatinda Usta Iyi Kotilyii Ayirabilen
Bir Sarraf Olarak Calismak Uzere

Giinlik 4 Akge Aylik
120 Akge Yillik 1440
Akce Maag

Imaretiil Amire’de Su Tastyic1 Saka Olarak Calismak
Uzere

Yillik 21.600 Akge
Maas ve 40.000 Okka
Bugday

Bu Vakiflar Yiiriitmekle Gorevli Dariissaade Agasi
Yusuf Aganm Oglunun Bu Vakiflar1 Goriip Gozetmesi
Karsiliginda

Yillik 3600 Akcge
Maas ve 24.000 Okka
Bugday

Misir, Bulak ve Siiveys Iskelesindeki Vakiflarda
Calismak Uzere Isinde Mahir Defter Emini Anadolu
Katibi Olarak Hizmet Vermek Uzere

Yillik 3600 Akce
Maas ve 24.000 Okka
Bugday

Misir, Bulak ve Siiveys Iskelesindeki Vakiflarda
Calismak Uzere Bir Kisi De Arap¢a Katibi Olarak
Hizmet Vermek Uzere

53 Tiillay Duran, Tarihimizde Vakif Kuran Kadinlar. 92- 156.
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Yillik 1880 Akge
Maas ve 12.000
Okka Bugday X 2=
Toplamda Y1llik 3760
Akge Maas ve 24.000
Okka Bugday

Iki Kisi De Sahit Olarak Hizmet Gérmek Uzere

Yillik 2500 Akge
Maas ve 12.000 Okka
Bugday

Vakif Tugracis1 Olarak Calismak Uzere

Yillik 1800 Akcge
Maas ve 12.000 Okka
Bugday

Sarraf Olarak Calismak Uzere

Yillik 3600 Akce
Maas ve 12.000 Okka
Bugday

Tahsildar Olarak Calismak Uzere

Yillik 1800 Akce Maas
ve 8.000 Okka Bugday
X5=Yillik 9000 Akge
Maas ve 40.000 Okka
Bugday

Ambarci Olarak Calismak Uzere Bes Kisi

Yillik 2160 Akge
Maas ve 12.000 Okka
Bugday

Ambarda Mahzenci Olarak Calisacak Bir Kisi

Yillik 2160 Akge
Maas ve 12.000 Okka
Bugday

Bulak Ambar1 Kapicisi Olarak Calisacak Bir Kisi

Yillik 4320 Akge
Maas ve 36.000 Okka
Bugday X 12=Yillik
51.840 Ak¢e Maas ve
432.000 Okka Bugday

Ambar1 Korumak Uzere Gérev Yapacak Ok ile
Silahlandirtlmis On iki Muhafiz

Yillik 2520 Akge
Maas ve 12.000 Okka
Bugday

Siiveys Ambar1 Bekgisi Olarak Calismak Uzere
Bir Kisi

Yillik 2560 Akge
Maas ve 12.000 Okka
Bugday

Siiveys Ambar1 Arapga Katibi Olarak Calismak Uzere

iLSAM
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Yillik 450 Akce Maas
ve 6.000 Okka Bugday

Siiveys Ambarinda Mahzenci Olarak Calismak Uzere

Yillik 500 Akge Maas
ve 6.000 Okka Bugday

Siiveys Ambarinda Kapici Olarak Calismak Uzere

Genel Toplam

Yillik 119.130 Sadece Cidde ve Siiveys’teki Vakiflara
Aktarilan Yillik Para

Tablo 6. Osmanli Hanim Sultan Vakfiyelerinde Para Vakiflarina Ait Bazi

Istatistiklers

(Safiye Sultan; Padisah III. Mustafa’nin kizidir. 1778 tarihinde vefat etmistir)

Vakfedilen Paranin Miktari

Vakfedilen Paranin Vakfedilme Amaci

Giinliik Bir Buguk Akge Aylik 45
Akge ve Yillik 540 Akce Maas

Vakifta Ciiz Okuyan Birine

Ginliik Bir Akge Aylik 30 Akge
ve Yillik 360 Akce Maas

Vakfin Katibine

Glinliik Bir Akce Aylik 30 Akge
ve Yillik 360 Akce Maas

Vakfin Gelirini Tahsil Edene

Giinliik 10 Akge Aylik 300 Akge
ve Yillik 3600 Akge Maasg

Miitevellilik Gorevini Yiriitene

Giinliik 15 Akge Aylik 450 Akge
ve Yillik 5400 Akge Maas

Istanbul’da Sultan Mehmet Camiinde Tefsir
IImi Okutan ve Hadis’te Kuvvetli, Fen
Bilimlerinde Usta, Fena Aliskanliklardan
Uzak ve Iyi Mal Sahibi Olmakla Unlii Bir
Bilgin, Her Pazartesi ve Persembe Giinleri
Isteyenlerin, Géniilden Gelecek Istekleri
Uzere Bilgileri Ogretecek Bir Miiderrise

Ginliik 8 Akge Aylik 240 Akge
ve Yillik 2880 Akce Maas

Ayasofya Camiinde Bir Fikih Bilgini
Dinin Yasak Ettigi Her seyin Otesinde
Taninan Bir Kimse, So6zii Edilen Bir
Giinde Isteyene Fikih Ilmini Ogretecek
Bir Miiderrise

%% Tiilay Duran, Tarihimizde Vakif Kuran Kadinlar. 159-183.
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Glinliik 2 Akge Aylik 60 Akge
ve Yillik 720 Akce Maas X 15=
Gilinliik 30 Aylik 900 Akge Yillik
10800 Akge Maas

Veziri Azam Ali Pasa’nin Insa Ettirecegi
Yeni Camide Sabah Namazindan Sonra
Her giin On bes Kisi Giinde Bir Ciiz
Okuduktan Sonra Bu On bes Kisinin
Her Birine

Giinliik 3 Akge Aylik 90 Akge
ve Yillik 1080

Bir Kimse Ciuzler Hafiz1 ve Noktaci
Olarak Hizmet Gérmek Uzere

Ginliik 2 Akge Aylik 60 Akge
ve Yillik 720 Ak¢e Maas

Safiye Sultan’mn Eski Vakiflarinda Katip
ve Tahsildar Olan Baltact Musa Halife
Bu Vakifta Da Katip ve Tahsildar Olsun
ve Vazifesi Kargiliginda

Giinliik Bir Akge Aylik 30 Akge
ve Yillik 360 Akce Maas

Yeni Camiye Kayyum Olanlara

Genel Toplam

Yillik 26.100 Akge Vakfa Aktarilan Akar
Miktari

Tablo 7. Osmanli Hanim Sultan Vakfiyelerinde Para Vakiflarina Ait Bazi
Istatistikler’® (Ayse Sultan; Padisah III. Mustafa’nin kizidir. 1718’de dogmus,

1775 tarihinde vefat etmistir)

Vakfedilen Paranin Miktar1 | Vakfedilen Paranin Vakfedilme Amaci

Gilnliik 10 Akge Aylik 300
Akge ve Yillik 3600 Akge
Maas

Giinliikk 5 Akce Aylik 150
Akge Yillik 1800 Akge Maas
Ginliikk 5 Akce Aylik 150
Akce Yillik 1800 Akge Maas
Glinliik 3 Akce Aylik 90 Akce
ve Yillik 1080 Ak¢ce Maas

Ahmed-i Salis Vakfiyesi’nde Miitevelli Olarak
Calismak Uzere Bir Kisiye

Vakifta Katip Olarak Calismak Uzere Okuma-
Yazma ve Hesap Yapmaya Yetenekli Bir Kisiye

Vakifta Tahsildar Olarak Calismak Uzere Bir
Kisiye

Su Arklarinin Bakimini Yapanlara

5 Tiilay Duran, Tarihimizde Vakif Kuran Kadinlar. 185-206.
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Gilinliik 10 Akge Aylik 300
Akge ve Yillik 3600 Akge
Maas

Tecvid’de Bilgi Sahibi Olup, Ifade ve Yarar
Saglamaya Giicii Yeten Kuran ve Ciiz Okuyan
Bir Kisi Her Giin Bir Ciiz Okumasi ve Vakif
Camiine Gelen Talebelere Kuran Ogretmesi
Karsiliginda

Giinlik 10 Akge Aylik 300
Akge ve Yillik 3600 Akge
Maas

Demir Kap1 Yolunda Bulunan Daye Hatun
Camisinde Tefsir ilminde Yetenekli, Din Bilgisi
Olan ve Giizel Konugan Bir Kigi Cuma Giinleri
Vaaz ve Nasihat Vermesi Karsiliginda

Giinliik 6 Akce Aylik 180
Akge ve Yillik 2160 Akge
Maas

Daye Hatun Camisinde Ser-Mahfil Olarak
Calismak Uzere

Giinliik 5 Akge Aylik 150 Akge
Yillik 1800 Akge Maasx2=
Yillik 3600 Akce Maas

Daye Hatun Camisinde Kuran Okumak Uzere
Kurani Tecvit ile Okuyan iki Kisi Devr-Han
Olarak Gorevli Olmak Uzere

Glinliik 3 Akge Aylik 90 Akge
ve Yillik 1080 Akge X 3=
Yillik 3240 Akge Maas

Daye Hatun Camisinde Kurani Tecvit ile
Okuyan Ug Kisi Devr-Han Olarak Gérevli
Olmak Uzere

Giinliik Bir Ak¢e Aylik 30
Akge ve Y1llik 360 Akce Maas

Yeni Camiye Kayyum Olanlara

Giinliik 3 Akge Aylik 90 Akge
ve Yillik 1080 Akce Maas

Daye Hatun Camisinin Cesmesi Yaptirilip
Cesmenin Su Tasinin Kontroli I¢in
Gorevlendirilecek Bir Kisiye

Giinlik 4 Akce Aylik 120
Akge Yillik 1440 Akge Maas

Ve Bu Vakiflar1 Korumakla Gérevli Daru’s-
Saade Agalarina (Agalarm Sayis1 Belli Degil)

Genel Toplam

Yillik 24.480 Akce Ayse Sultan’in Biraktig
Vakiflara Aktarilan Akar Miktari
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Tablo 8. Osmanli Hanim Sultan Vakfiyelerinde Para Vakiflarina Ait Bazi
Istatistikler*® (Mihrisah Valide Sultan; Sultan IV. Mustafa’nin esi I1I. Selim’in
annesidir. 4 Ekim 1805 tarihinde vefat etmistir)

Vakfedilen Paranin Miktari

Vakfedilen Paranin Vakfedilme Amaci

Giinliik 30 Maas Akge Aylik
900 Akce Maas Yillik 10.800
Akce Maasg

Mihrisah Valide Sultan’m Vakfettigi Camide
Imamlik Yapan Cami Imamina

Giinliik 30 Akce Aylik Maas
900 Akce Maas Yillik 10.800
Akce Maasg

Iyi Huylu, Hos sesli, Konusmasi Diizgiin ve
Dogru Soyleyen Bir Bilgin Ise Yarar Bir Kisi
Vaiz Olarak Her Cuma Giinii Biilbiil Gibi Hos
Sesi Nagmeleri ile Hayranlik Uyandirarak A¢ik
Sekilde Cemaate Dinin Emirlerini Anlatmasi
Karsiliginda

Giinliik 30 Akce Aylik Maas
900 Ak¢e Maas Yillik 10.800
Akce Maag

Dinin Yasaklarina Bagli Kalmasimin Otesinde
Olmakla Tamnmug, Dinin Emirlerine Uymastyla
ve Iyi Taninmus, [lme Bagli Olarak Hareket
Eden, Ise Yarar, Arap Edebiyatinda Usta,
Tefsir, Hadis, Arastirma ve Inceleme Yapabilen,
Iyi Ahlak Sahibi ve Kusursuz Bir Kisi Adi
Gegen Camide Vaiz Olup Her Hafta Cuma
ve Pazartesi Giinleri Ogle Namazindan Sonra
Hazir Bulunacak Cemaate Vaaz Vermesi
Karsiliginda

Gunliik 8 Akge Aylik 240
Akge ve Yillik 2880 Akge
Maas

Hos Sesli, Temiz Odali Dinin Emirlerine Uyan
Ug Kisi Sozii Edilen Camide Birinci, Ikinci
ve Ugiincii Miiezzin Olarak Gorev Yapmalari
ve Hizmetlerini Gérmeleri Karsililiginda
Birinci Miiezzin

Gilnliik 4 Akge Aylik 120
Akge Yillik 1440 Akge Maas
X 2=Y1llik 2280 Akce Maas

Ikinci ve Uciincii Miiezzin

Giunlik 4 Ak¢e Aylik 120
Akce Yillik 1440 Ak¢e Maas
X 2=Yillik 2280 Akce Maas

Ayrica Bir Kayyum, Bir Hizmet¢i ve Bir
Kandilci Hizmetlerini Geregi Gibi Gormelerinin
Karsililiginda

%6 Tiilay Duran, Tarihimizde Vakif Kuran Kadinlar. 209-275.
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Giinlik 11 Akge Aylik 330
Akge ve Yillik 3960 Akge
Maas

Iki Adet Hatim Okuyan Kisiye

Giunliik 10 Akge Aylik 300
Akge ve Yillik 3600 Akge
Maas X 2=Yillik 7200 Akge
Maas

Iki Adet Asir Okuyan Kisiye

Ginliik 5 Akge Aylik 150
Akge Yillik 1800 Ak¢e Maas

Bir Adet Naathan

Giinlitk 6 Akge Aylik 180
Akge ve Yillik 2160 Akge
Maas

Ehliyetli Bir Muhasebeci Vakfa Katip Olsun
Hizmetini Gérmesi Karsiliginda

Ginliik 15 Akce Aylik 450
Akge ve Yillik 4500 Akge
Maas

Kuran-1 Kerimi lyi Bilen, Dindar, Cocuklara
Din Bilgisi Verebilecek Bir Ogretmen Kuran
Ogretmesi Karsihiginda

Giinliikk 8 Akge Aylik 240
Akce ve Yillik 2880 Akce
Maas

Yetenekli Bir Kiside Bu Okulda Ikinci Ogretmen
Olarak Gorevlendirilsin Her Taraftan Gelen
Ogrencilere Derslerini Ogretmesi Karsiliginda

Ginliik 15 Akee Aylik 450
Akce ve Yillik 4500 Akce
Maas

Giizel Yaz1 Yazmakta Usta Olan Bir Kisi Okula
Devam Eden Kiigciiklere Yazi Ogretmeni Olarak
Gorevlendirilsin ve Ogrenci Cocuklara Yazi
Sanatim Ogretmesi Karsiliginda

Ginliik 4 Akge Aylik 120
Akge Yillik 1440 Akge Maas

Hizmetinde Bulunacak Caliskan Bir Kisi de
Egitici Olarak Calismasi Karsiliginda

Genel Toplam

Vakfin Yillik Akar1 Toplamda 68280 Akgedir.

BULGULAR, TARTISMA VE SONUC

Toplumlarm sosyal yapilari, kiiltiir degerleri, hayat tarzlari, diinya goriisleri
ve idealleri farklilik arz etmektedir. Vakif eserleri ise insanlarin bu hususlar
gelecek nesillere aktardigi toplumsal kurumlardir. Oyle ki vakif kurumu,
bir taraftan “ben” ve “Oteki” arasindaki etkilesimi saglayan araci bir sosyal
kurum olma fonksiyonunu icra ederken; diger taraftan da toplumsal hafizaya
insanligin en giizel duygularin naksedildigi bir sivil toplum kurulugu olmaktadir.
Kisisel miilkiyetin toplumsal miilkiyete aktarilmasi olarak da nitelenebilecek
bu kurum, bir manada, hukuk, tarih, iktisat ve sosyolojinin kesistigi noktay1
teskil etmektedir. Toplumsal fayda agisindan piyasanin finansal ihtiyaglarinin
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karsilanmasinin yaninda kamu hizmetlerinin bizzat sivil toplum kuruluslar
maharetiyle yapilmasini da ifade eden bu kurumlar toplumsal dengeyi koruyan
o6nemli fonksiyonlar icra etmektedir.

Arastirmamiza konu olan Osmanli Hanim Sultanlarinin kurduklar1 bazi akarh
para vakiflar1 vakfiye kayit defterlerinden anlasildigi kadariyla su toplumsal
gayeler maksath kullanilmistir:

Kurumsal Ihtiyaclarin Karsilanmasi: Vakif yoneticilerinin maaslari, Komiir
ihtiyact, su temini maksatli harcamalar, kurumsal geziler ve sosyal faaliyetler,

Sosyal Dayanisma ve Yardimlasma Maksatli Faaliyetler: Ramazan ayinda
fakirlerin gida ihtiyag¢larinin karsilanmasi vb.*’

Onemli Dini Kurum ve Ibadet Organizasyonlarina Yonelik Hizmetler: Kandil
ve zeytinyagl alimi, Hacilarm esyalarinin taginmasi hizmetleri,

Mekke Sehri Ozelinde Dariissifa, Imarethaneler ve Diger Kurumlara Dair
Bazi Hizmetler: Darlissifa kurumuna; bashekim, bashekim yardimcisi, cerrah,
baskatip, ikinci katip, mutemet, muhasip, din gorevlileri, sarraf, terazici, glivenlik
gorevlileri, depo gorevlileri, saka, gida ve temizlige yonelik bazi hizmetliler,
gassal vb.%®

Cidde Sehri Iskelesi Ozelinde Bazi Hizmetler: Bekgi, terazici, mahzenci ve
kapict hizmetleri,

Misir, Bulak ve Siiveys Iskelesi Ozelinde Bazi Hizmetler: Mahir defter emini
ve Anadolu katibi, Arapga katibi, miitevellilik, sahitlik hizmeti, vakif tugracisi,
sarraf, tahsildar, din gorevlisi (ciiz okuyan), ambarci ve ambar hizmetleri,
giivenlik gorevlisi (bekgi-silahli muhafiz), kapici vb.,

Istanbul Sehri Ozelinde Bazi Vakif Hizmetleri: Sultan Ahmet ve Ayasofya
Camii’nde miderris; Vezir-i Azam Ali Pasa’nin yaptiracagi Yeni Camii’nde
din gorevlileri (ciiz okuyana maas); Safiye Sultan Vakfiyeleri eski ¢calisanlarina
maag, Ahmed-i Salis Vakfiyesi’nde miitevelli, din hizmetlisi, muhtesib, tahsildar,
hizmetlilere maas; Daye Hatun Camii’nde ser-mahfil, din gorevlileri, hizmetliler,
giivenlik gorevlilerine maas; Mihrisah Valide Sultan Camii Vakfiyesi’nde din
gorevlileri, hatim-asir-naat okuyanlar, muhasib, katip, egitimci, hattat vb.
hizmetleri karsiliginda maas verilmistir.

57 Yiiksel, “Osmanli Sosyal ve Ekonomik Hayatinda Vakiflarin Rolii Uzerine Bir Arastirma
(1585-1683)”, 243.

58 Yiiksel, “Osmanli Sosyal ve Ekonomik Hayatinda Vakiflarin Rolii Uzerine Bir Arastirma
(1585-1683)”, 235-241.
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Ana hatlariyla dini, sosyal, egitim, saglik, sehircilik, toplumsal baris, servetin
yeniden dagilimi, istihdam, giivenlik ve askeri meseleler® i¢in fonksiyonel
kilinan vakiflar 6zelinde Osmanli Hanim Sultan vakfiyelerine iligskin su
tespitlerde bulunmakta fayda vardir. Sosyal dayanisma ve is boliimii bir toplumun
yasamsalliginin devam ettirilmesi i¢in en gerekli ve en 6nemli sosyal olgulardan
biridir. Ancak her toplumdaki sosyal dayanigma ve i boliimii, o toplumun kendi
sosyal yapisina gore sekillenir. Osmanli hanim sultanlarinin kurduklari bu vakiflar,
Osmanli kadinlarinin sosyal dayanigmaya vakiflar kurarak katildiklarinin bir
gostergesidir. Sosyolojik agidan boylesi kurumlarin bir yoniiyle de toplumsal
dayanigmanin, modern dncesi toplumlara has benzerlige ve kolektif bilincin
iriinli olan mekanik dayanigmaya iyi birer 6rnek teskil ettigini sdylemek
miimkiindiir.** Bu manada Osmanli kadnlarinin kurduklari ya da vakfettikleri
her vakif mekanik dayanigmanin {irlinii olan ve sosyal hayata katki sunan birer
saheser durumundadirlar.

Sonug olarak denilebilir ki, gegmisten giiniimiize uzanan vakiflar Osmanl
Devleti’nde Cami, medreseler sifahane, kiitiiphane, cesme sebil, imaret, hamam,
yol kopri, fener, kale, imaret gibi hizmetlerde kadin erkek zengin yasli, Miislim
gayrimiislim biitiin insanlarin sosyal ihtiya¢larini karsilamay1 amaglamistir.
Vakiflarin temelinde, “Ben” degil, “Biz” suuruyla yetisen fertlerin maddi ve
manevi zenginliklerini baska insanlarla paylagma diisiincesi ve anlayisi vardir.
Giliniimiizde ise bu mekanik dayanigmanin bir yansimasi ve devami olan
“vakiflarla ilgili yapilan goniillii ¢alismalar sayesinde iilkemize yararli olmak
varlikli ve fakir aileler arasinda koprii olusturmaktadir. Gelir dagilimindaki
esitsizligin, egitimsizligin en ahlaki degerlerle goriilen erozyonun, ¢ikarci
anlayisin, toplumsal huzursuzlugumuzun temelindeki ana sebeplerden oldugu
bir gergektir.
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Hz. Muhammed, 610 yilinda vahiy almaya baslamasiyla dini, 622 yilinda
da Medine’ye hicret etmesiyle birlikte siyasi bir gorev iistlenmistir. O vefat
edinceye kadar hem dini otoriteyi hem de siyasi otoriteyi temsil etmis, vefatryla
birlikte sosyolojide dini otorite tipi olarak kabul edilen din kurucusu olma
gorevi sona ermistir. Ancak siyasi otoriteye bagli gorevi, kendisini takip eden
tilmizleri tarafindan devam ettirilmistir. Oyle ki; daha Hz. Peygamber’in cenazesi
defnedilmeden bu siyasi otorite gdrevini kimin yerine getirecegi konusu Ben-i Saide
golgeliginde Ensar ve Muhacir arasinda tartigilmis ve neticede Hz. Ebu Bekir’in
siyasi otoritenin basi olmasina karar verilmistir. Bu makalede Hz. Ebu Bekir’in
halife segilmesi Weber’in mesru otorite tipleri i¢erisinde yer alan geleneksel otorite
baglaminda degerlendirilmeye ¢alisilacaktir. Hz. Ebu Bekir’in halife secilme
stirecinde yasananlar kanaatimize gore geleneksel otoriteyle yakindan ilgilidir.
Islam Devletinin ilk halifesi olan Hz. Ebu Bekir, mesrulugunu karizmatik (dini)
ya da yasal otoriteden degil tamamen geleneksel otoriteden almaktadir. Calismada
dolayli gozlem teknigine basvurularak kaynak, bilgi ve belgeler toplanmis ve bu
kaynaklar konu ¢ergevesinde degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Geleneksel Otorite, Mesruiyet, Halife,
Hz. Ebu Bekir.

ABSTRACT

Muhammad (p.b.u.h) assumed a religious duty when he started to receive revelations
in 610, and a political task with his migration to Medina in 622. He represented
both religious and political authority until his death, and his duty under religious
authority ended with his death. However, his duty under the political authority
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was continued by his disciples who followed him. Even before the funeral of the Prophet was
buried, the issue of who would fulfill this duty of political authority was discussed between
the Ansar and Muhajir in the shadow of Banu Sa'ida, and it was finally decided that Abu Bakr
would be the head of the political authority.

In this article, the election of Abu Bakr as caliph will be examined in the context of “traditional
authority”, which is one of Weber's types of legitimate authority. In our opinion, the process
of Abu Bakr's election to the caliphate is closely related to traditional authority. Abu Bakr, as
the first caliph of the Islamic State, derives his legitimacy entirely from traditional authority
rather than charismatic (religious) or legal authority. All the information and documentation
in this study were obtained with the indirect observation technique and these sources were
evaluated within the framework of the subject.

Keywords: Sociology of Religion, Traditional Authority, Legitimacy, Caliph, Abu Bakr.

EXTENDED ABSTRACT

In his last 23 years, starting from the year 610 when he was the addressee of
revelation, Muhammad (p.b.u.h) had both religious and political (non-religious)
duties that are carried out by himself directly. He conveyed the divine orders
he received from God (Allah) as a religious duty to his interlocutors. As a
political duty, he had the responsibility to build a new society and state within
the framework of the teachings of Islam until his death. In order to fulfill these
duties and responsibilities, the Prophet made serious efforts almost everywhere,
especially in Mecca, during the process of his prophethood. In Mecca, which
was the source point of the Prophet’s efforts, his call which was based on the
revelation, found only limited individual responses, and the number of those who
accepted his Prophethood could only reach few hundreds until the emigration
to Medina (Hijrah). Therefore, it is possible to describe those who believe in
the Prophet in Mecca as a Muslim community rather than a Muslim society. It
was after the Hijrah that this Muslim community could complete its political,
social, economic and military organization. In other words, the faith-based
community that emerged in Mecca fully transformed into an Islamic society
after the emigration to Medina.

With the migration of the Prophet and Muslims to Medina, a great change took
place both socially and politically. Especially the political and social steps that
the Prophet took here, led the people of Medina to gather under his presidency
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and to have a state administration. With the treaty he made with all parties living
in Medina, the Prophet provided the determination of the elements that make
up the state, such as the homeland, the nation and the political authority. He
succeeded the formation of a homeland with certain borders and united everyone
around the sense of belonging to Medina. In addition, the Prophet determined
the borders of Medina in order to give this consciousness to the people who
were deprived of homeland consciousness and counted the lands within these
borders as the homeland of the Medina City State. All these activities show that
the Prophet had political authority as well as religious authority. For this reason,
he became not only the religious leader but also the political leader of the state
he founded in Medina and tried to fulfill these duties until he passed away.

With the death of the Prophet in 632, his religious duty, namely his prophethood,
came to an end. With his death, it is no longer possible to talk about a prophet, a
founder of religion and a religious authority who guides the society in religious
matters, produces solutions to religious and social problems, and guides his
disciples. On the other hand, the political authority of the Prophet, which led to
the establishment and institutionalization of the Islamic state and the domination
of the entire Arabian lands which was started with the emigration to Medina,
did not end with his death, on the contrary, it continued. The duty of governing
the state that the Prophet had was carried on by those who believed in him.
However, with the death of the Prophet, since the Qur’an and Sunnah did not
determine the style of government of the state, the issue of who will take over
the political authority and how the society will be governed has always been a
matter of debate. Even before the funeral of the Prophet was buried, the issue
of who would fulfill this duty of political authority was discussed between the
Ansar and Muhajir in the shadow of Banu Sa’ida, and it was finally decided
that Abu Bakr would be the head of the political authority and he fulfilled
this duty for a period of two years and three months. Of course, a number of
principles were decisive in this debate environment in which the first president
of the Islamic state was elected finally. Although it is stated in Islamic sources
that a hadith that is said to belong to the Prophet was influential in the process
of Abu Bakr’s election as caliph, and this election was tried to be legitimized
in the religious sense. However, the determining factor in Banu Sa’ida was
traditional Arab politics and authority in our opinion.

According to Weber, governments have to base their existence on a legitimate
source, on solid ground, in order to be accepted by the society they rule.
Otherwise, they can neither have the authority nor manage society in the long
run. According to him, political powers should get their legitimacy from either
traditional or charismatic or legal-rational authority in order to govern the
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society. In this sense, the legitimacy ground of political power in traditional
authority is the customs and traditions inherited from the past.

Existing traditional Arab politics and customs had a significant impact on the
election of Abu Bakr as the head of state after the Prophet. In particular, the
position of the Quraysh tribe in the society in terms of both asabiyyah and sacred
perception was effective in the election of Abu Bakr as caliph. In addition,
tribalism and asabiyyah that had come from the past and prevailed in social life
clearly showed their presence in Banu Sa’ida. Istishara (consultation), and the
advantageous position of being old and famous for elections were also decisive
elements in the election of Abu Bakr as the caliph since these elements had
always been functional in traditional Arab politics. For this reason, it does not
seem very convincing to explain Abu Bakr’s coming to power on religious
grounds. What determines and legitimizes his power is mostly the customs
and traditions, that is, the traditional authority, which was established in the
Arab society.
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GIiRiS

Hz. Peygamber’in vahye muhatap oldugu 610 y1lindan baslamak tizere vefatina
kadar gegen 23 yillik siire igerisinde bizzat kendisinin yiiriittiigii hem dini hem
de siyasi (dlinyevi) gorevleri s6z konusu olmustur. Dini gorev olarak Allah’tan
almis oldugu ilahi emirleri muhataplarina teblig eden Hz. Muhammed, siyasi
gdrev olarak ise vefat edinceye kadar Islam’m &gretileri gergevesinde yeni bir
toplum ve devlet insa etme sorumlulugunu iistlenmistir.! Hz. Peygamber bu gérev
ve sorumluluklarini yerine getirmek adina peygamberligi siireci i¢erisinde basta
Mekke olmak tizere hemen her yerde ciddi caba ve gayret ortaya koymustur.
Hz. Peygamberin caba ve gayretlerinin baslangi¢ noktasi olan Mekke’de vahiy
merkezli cagr bireysel olarak karsilik bulmus, O’nun Peygamberligini kabul
edenlerin sayist hicrete kadar ancak yiizleri bulabilmistir. Dolayisiyla Mekke’de
Hz. Peygambere inananlar1 sosyolojik olarak Miisliiman bir toplum olmaktan
ziyade Miisliiman bir topluluk olarak nitelemek miimkiindiir. Miisliiman bir
toplulugun, siyasi, sosyal, ekonomik ve askeri anlamda teskilatlanmasini

tamamlamasi, yani Mekke’de ortaya ¢ikan inang temelli toplulugun tam anlamiyla
Islam toplumuna ddniismesi ancak Medine’ye hicretle miimkiin olmustur.?

Hz. Peygamberin ve Miisliimanlarin Medine’ye hicret etmesiyle birlikte
hem toplumsal hem de siyasal anlamda biiyiik bir degisim ger¢eklesmistir.
Ozellikle Hz. Peygamberin burada atmis oldugu siyasi ve toplumsal adimlar,
Medine halkinin kendi baskanligi altinda toplanmasina ve bir devlet idaresine
kavusmasina yol agmigtir. Hz. Peygamber Medine’de yasayan biitiin taraflarla
yapmis oldugu antlagma ile iilke, halk ve siyasi otorite gibi devleti olusturan
unsurlarin belirlenmesini, sinirlart belli bir vatanin olugsmasini saglamis ve
herkesi Medinelilik etrafinda birlestirmistir.> Yapmis oldugu niifus sayimi ile
Miislimanlarm siyasi ve askeri giiciinii tespit eden Hz. Peygamber, bu giice baglh
olarak politik kararlar almis, kurulan devlet i¢in yeni stratejiler gelistirmistir.
Ayrica Hz. Peygamber vatan suurundan mahrum olan insanlara bu suuru vermek

! Mustafa Fayda, “Hulefa’i Rasidin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbu: TDV
Yayinlar1,1998), 18/ 324, Adem Apak, Ana hatlariyla Islam Tarihi — 2, (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2017), 19, M. Said Hatipoglu, “Islam’da ilk Siyasi Kavmiyetgilik Hilafetin Kureysliligi”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 23/1 (1979), 156.

2 Mustafa Arslan, “Ilk Miisliiman Toplumunun Olusumu ve Hz. Muhammed: Kardeslestirme Olay1
Uzerine Tarihsel Bir Din Sosyolojisi incelemesi”, Siinnet Sosyolojisi, ed. Mustafa Tekin, (Ankara:
Eskiyeni Yayinlari, 2013), 243-244.

3 [lyas Akyiizoglu, “Medine Site Devletinin Sosyo-politik Alt Yapis1”, Yalova Sosyal Bilimler
Dergisi, 6/11, (2016), 219, Akif Koten, “Hz. Peygamber’in imamet Tasarrufu-Devlet Baskani Olarak
Hz. Peygamber’in Tasarruflar1”, Din, Devlet Iliskileri Sempozyumu, (Istanbul: Umut Matbaacilik,
1996), 100. Adnan Demircan, “Medine Vesikast Baglaminda Hz. Peygamber’in Yahudilerle Bir
Arada Yasama Tecriibesi”, Onder Peygamber ve Yeni Bir Devletin Kurulusu, der. Adnan Demircan,
(Istanbul: Siyer Yayinlari, 2015), 116.
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icin Medine’nin sinirlarini belirlemis ve bu siirlar igerisinde kalan topraklart
Medine Site Devleti’nin vatan topragi olarak saymistir. Ortaya konan biitiin bu
faaliyetler Hz. Peygamberin dini otorite olmasi yaninda siyasi otoriteye da sahip
olduguna isaret etmektedir. Bu nedenle O, Medine’de kurmus oldugu devletin
sadece dini lideri degil ayn1 zamanda siyasi lideri olmus ve vefat edininceye
kadar bu gorevleri yerine getirmeye ¢aligmigtir.*

Ancak Hz. Peygamberin 632 yilinda vefat etmesiyle birlikte sahip oldugu dini
gorevi yani peygamberligi son bulmustur. O’nun vefatiyla artik topluma dini
konularda rehberlik eden, dini ve sosyal sorunlara ¢éziim iireten, tilmizlerine yol
gosteren, sosyolojik olarak dini otoriteler icerisinde yer alan bir peygamberden,
bir din kurucusundan bahsetmek miimkiin degildir. Diger taraftan Medine’ye
hicretle Islam devletinin kurulmasini, kurumsallasmasini ve devletin biitiin
Arabistan topraklarina hakim olmasini saglayan Hz. Peygamberin siyasi
otoritesi, yani devlet bagkanlig1 gorevi ise O’nun vefatryla son bulmamis aksine
devam etmistir. Hz. Peygamberin sahip oldugu devlet yonetme gorevi kendine
inananlar tarafindan siirdiiriilmiistiir. Ancak Hz. Peygamberin vefatiyla birlikte
devletin yonetim tarzina dair, Kur’an ve Siinnet tarafindan herhangi bir belirleme
yapilmadig1 icin siyasi otoritenin bagina kimin, nasil gececegi ve toplumun
nasil yonetilecegi meselesi her zaman tartisma konusu olmustur. Oyle ki; Hz.
Peygamberin na’s1 daha ortadayken Ensar ve Muhacir arasinda kimin devlet
bagkani olacagi lizerine Ben-i Saide’de ciddi tartigmalar yapilmistir.® Neticede
Hz. Ebu Bekir islam devletinin ilk halifesi secilmis ve 2 y1l ii¢ ay gibi bir siire
bu gorevi yerine getirmistir. Elbette ki Islam devletinin ilk baskanimin secildigi
bu tartisma ortaminda bir takim ilkeler belirleyici olmustur. Her ne kadar Islami
kaynaklarda Hz. Ebu Bekir’in halife secilme siirecinde Hz. Peygambere ait
oldugu soylenen bir hadisin etkili oldugu ifade edilmis ve dini anlamda bu
secim mesrulastirilmak istenmis olsa da bize gére Ben-i Saide’de belirleyici
unsur geleneksel Arap siyaseti ve otoritesi olmustur. Hz. Peygamberden sonra
otoritenin basi olarak se¢ilen Hz. Ebu Bekir, kanaatimize gére mesruiyetini
karizmatik (dini) ya da yasal otoriteden degil tamamen geleneksel otoriteden
almistir.

Bu makalede Hz. Ebu Bekir’in halife segilmesi ve bu se¢im siirecinde yasanilan

+ M.Tayyib Okig, “Islamiyette Ilk Niifus Sayim1”, dnkara Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
7/1, (Ankara, 1958,), 11-20, Muhammed Hamidullah, Zslam Peygamberi, Cilt I, cev. Salih Tug, (
Istanbul: Irfan Yaymcilik, 1996), 1/193, Mevliit Koyuncu, “Medine Sehir Devleti” Siileyman Demirel
Univ. Fen Edebiyat Dergisi, (2009), 93-94.

5 Ebii Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Katib el-Hasim? el-Basti el-Bagdadi Ibn Sa’d, Tubakdt,
ceviri ed. Adnan Demircan, (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2015), 3/203, , Ebii’l-Hasan Izzeddin Ali b.
Muhammed b. Abdiilkerim ibn’iil Esir, El- Kamil fi t- Tarih, terc. Ahmet Agirakca ve Arkadaslari,
(istanbul: Ocak Yayincilik, 2016), 2/277-278.
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tartismalar Weber’in mesru otorite tipleri igerisinde yer alan geleneksel otorite
baglaminda degerlendirilmeye c¢alisilacaktir. Calismada dolayli gézlem
teknigine bagvurularak kaynak, bilgi ve belgeler toplanmis ve bu kaynaklar
konu gergevesinde degerlendirmeye tabi tutulmustur.

1. WEBER’E GORE OTORITE TiPLERi VE GELENEKSEL OTORITE

Var oldugu ilk andan giiniimiize kadar tek basina yasamayan, temel olarak
sosyal bir varlik olma 6zelligine sahip insanoglu, asli ihtiyaglarini karsilamak
ve birtakim zorluklarin iistesinden gelmek i¢in mutlaka bir bagkasina ihtiyag
duymaktadir. Bu ihtiya¢ duyma hali, beraberinde insanlarin bir arada yagamasina
ve sosyal dayanigsma igerisinde bulunmasina neden olmaktadir. Diger taraftan
insan ister dogustan ister ise sonradan elde etmis olsun kisisel, sosyal ve iktisadi
hayatinda digerlerinden farkli gii¢ ve niteliklere, maddi ve manevi imkanlara
sahip olabilmektedir. Kisiler arasinda mevcut olan bu farkliliklar ise toplumsal
hayatta bir takim esitsizliklerin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermektedir. Biitiin
bunlar neticede insanlar arasinda bir takim iligkilerin yaganmasina neden olmakta,
bu iliskiler ise toplumsal hayatta yonetmeyi, yonetilmeyi, itaat etme ya da itaat
ettirmeyi yani iktidar olgusunu ortaya ¢ikarmaktadir.

En az iki insan arasinda gergeklesen ve birinin digeri {izerinde var olan tahakkiimii
seklinde ifade edilen iktidar, kisaca bagkalarinin davranislarina yon verebilme,
etkileme ve onlar1 kontrol edebilme imkani olarak tanimlanmaktadir.® Weber
ise iktidari, toplumsal eylem temelinde “bir insanin, ya da bir dizi insanin,
toplu bir eylemde, eylemlerine katilan bagkalarinin direnigine ragmen bile olsa,
kendi iradelerini ger¢eklestirme olanag1” olarak nitelendirmektedir.” Bireysel
ve toplumsal hayat basta olmak tizere hemen her alanda karsimiza ¢ikan iktidar
iliskisi siyasal anlamda farkli bir iliski tiiriine isaret etmektedir. Insanlar arasinda
meydana gelen iktidar iliskisi giindelik hayatta, az sayida kisi arasinda ve belli
sinirlar igerisinde ortaya ¢ikarken siyasal iktidar, biitin toplum ve toplumsal
yap1 lizerinde kendini gdsteren bir iligki tiiriidiir. Siyasal iktidar1 diger iktidar
iligkilerinden ayiran temek 6zelliklerden biri, iilke vatandaslari i¢in baglayici
kararlar almasi ve bu kararlar1 uygulamaya koymasidir. Ayrica siyasal iktidar,
maddi olarak gii¢ kullanma yetkisine sahip olmasi, riza ve itaate dayanmasi
nedeniyle farklilik arz eden bir iktidar tiirtidiir. Bu nedenle siyasal iktidari,
toplum adina karar alma, kural koyma ve kurallari1 uygulama yetkisi olarak ifade
etmek miimkiindiir.® Ancak siyasal iktidarlar toplum {izerinde sahip olduklari

¢ Miinci Kapani, Politika Bilimine Giris, (Ankara: Bilgi Yaymevi, 2007), 49.

7 Alan Swingewood, Sosyolojik Diisiincenin Kisa Tarihi, terc. Osman Akinhay, (Istanbul: Agora
Kitapligi, 2009), 201.

8 Kapani, Politika Bilimine Girig, 52-53.

ILSAM 45



Bl {LSAM Akademi Dergisi / Journal of ILSAM Academy

yetkiyi saglikli bir sekilde kullanabilmesi i¢in bu yetkiyi mutlaka bir kaynaga
dayandirmak zorundadir. Diger bir ifade ile siyasal iktidarlar, yonetime dair
aldiklar kararlar1 uygulayabilmek i¢in, kendisini halk tarafindan mesru kabul
edilen ve herkes tarafindan kabul edilen hakim bir inangla iliskilendirmek
durumundadir.

Iktidarlarin toplum tarafindan onaylanmasini ve almis oldugu karalarin kabul
gormesini saglayan en temel husus iktidarin herkesce mesru goriilmesidir.
“Y dnetimi altindaki insanlar tizerinde yonetme hakkina sahip oldugu bilinciyle
otoritesini kuran yonetimin, yonettigi toplum tarafindan onaylanmasi ve
taninmasi seklinde kendini gosteren yonetsel gii¢ kurumu olarak”® tanimlanan
mesruiyet, siyasi iktidarin varhigini, devamliligini, toplum tizerinde otorite
kurabilmesini, diizen ve istikrar saglayabilmesini saglayan en 6nemli faktordiir.
Mesru ve mesrulastirici bir temele sahip olmayan siyasal iktidarlarinin varligim
stirdlirmesi ¢ok zordur. “Mesruiyet, siyasal iktidarin varlik sebebi ve devam
etmesinin tek giivencesidir. Siyasal iktidarin yasa, emir ve eylemlerinin birey
ve toplum nezdinde kabul goriip uyulmasinin tek dayanagidir.”!® Bu nedenle
siyasi iktidarin giiclii ve istikrarli olabilmesi i¢in i¢inden ¢ikmis oldugu toplumun
dini, hukuki ve sosyo-kiiltiirel gibi mesruiyet vasitalarina kendisini dayandirmak
zorunlulugu vardir."

Weber otoriteyi giiclin mesru bir bigimde kullanilmasi olarak tanimlamaktadir.
Otorite sahip oldugu giicii kullanabilmesi i¢in mesruiyetini gelenek, yasa
ya da karizmadan almalidir. Aksi halde toplum iizerinde var olan yaptirim
giiclinii kullanamaz ve mesrulugunu kaybeder. Geleneksel otoritede mesruiyet
kaynagi, gecmisten tevariis eden orf, adet ve geleneksel unsurlardir. Bu otorite
tipinde iktidarlarin belirlenmesi, degismesi ve halk tarafindan onaylanmasi
yani mesru kabul edilmesi gegmisteki geleneksel uygulamalar ¢ergevesinde
sekillenmektedir. Otoriteyi temsil eden kisi ya da kisiler toplumda varligim
devam ettiren geleneksel kurallara gore belirlenir. ' Ayrica bu otoritede ¢ok eski
zamanlardan tevariis eden gelenekler ve bu geleneksel unsurlara bagl olarak
iktidar1 elde edenler, genellikle toplum tarafindan kutsal olarak kabul edilir.
Bu durum, siyasi iktidarin toplum {izerinde hakim bir gii¢ olmasina ve toplumu
yonetmesine imkan saglar ve ona mesruluk kazandirir. Karizmatik otoritede ise

9 Ejder Okumus, Mesruiyet Ekseninde Din ve Devlet, (Istanbul: Pinar Yaynlari, 2003), 33.

19 Halis Cetin, “Siyasetin Evrensel Sorunu: iktidarin Mesruiyeti-Mesruiyetin Iktidar”, Ankara
Universitesi. Siyasal Bilgiler Fakiiltesi. Dergisi, 58/3, (2003), 62.

1 Ejder Okumus, “Din ve Siyaset”, Din Sosyolojisi, ed. Mehmet Bayyigit, (Konya: Palet Yayinlart,
2013), 210.

12 Max Weber, Biirokrasi ve Otorite, ¢ev. H. Bahadir Akin, (Ankara: Adres Yayinlari, 2005), 55,,
Omer Demir, Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozligii, (Istanbul: Vadi Yayinlari, 1997), 134.
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iktidarin mesruiyeti, olagan iistli niteliklere sahip olduguna inanilan bir kimseye
giiven ve itaate dayanmaktadir. Toplum iktidari elinde bulunduran kigide tanri
vergisi ve olagan iistii bir alamet gordiigii i¢in ona baglilik gdsterir ve kurdugu
sisteme itaat eder. Yasalara ve akilci kurallara dayanan otoritede ise siyasi iktidar
mesruiyetini hukuki kurallardan almaktadir. Siyasi iktidar hukuk kurallarina
ve akilci kurallara uygun davrandigi siirece mesrudur.'* Ancak su hi¢bir zaman
unutulmamalidir ki siyasal iktidarlarin dayandigi mesruiyet kaynaklart toplumdan
topluma degisebilmektedir. Diger taraftan bu mesruiyet kaynaklarinin biri, bir
kag1 veya hepsi ayn1 anda siyasi iktidarlarin toplum tarafindan kabuliinde ve
onanmasinda etkili olabilmektedir. Bir toplumda hem gelenekler hem de dini
unsurlar ayni anda siyasi iktidarin mesruiyet kaynagi olabilir.'*

2. (HICAZ) ARAP SiYASETINDE OTORITEYi BELIRLEYEN
GELENEKSEL UNSURLAR

Arabistan’in Hicaz bdlgesinde en azindan hicrete kadar belli bir devletten ve
siyasi bir organizasyondan bahsetmek miimkiin degildir. Bu bolgede kurumsal
anlamda belli bir diizen s6z konusu olmadigi i¢in sinirlar1 ve halki belli bir ilke
ve devlet yoktur. Var olan daha ¢ok bir topluluk, aile, soy ve kabile reisleridir.'?
Dolayisiyla Hicaz bolgesinde siyaset genellikle kabile ekseninde yapilmis ve
devletin sahip oldugu gorev ve sorumluluklar kabileler ve onlarin segtikleri
kisiler tarafindan yerine getirilmistir. Bedevi hayatin hakim oldugu Hicaz’da
hiikiimet etme gorevi kabile reisine aittir. O hem hiikiimdar, hem kadi hem de
ordu komutanidir. Ancak sahip oldugu bu konum mutlak degildir. Bir kiginin
kabile reisi segilebilmesi i¢in zeka, yetenek, giic ve ileri goriislii olma belirleyici
bir unsurdur. Eger se¢cimde benzer 6zelliklere sahip birden ¢ok aday bulunursa,
en yasli ve {inlii olan reis secilir.'® Uyeler arasinda reisin kim olacag1 konusunda
bir ihtilaf meydana gelmesi durumunda ¢6ziim mercii olarak genellikle kahinlere
miiracaat edilir ya da kura ¢ekilir."”

13 Hans Freyer, Sosyolojiye Giris, ¢ev. Nermin Abadan, (Ankara: Ajanstiirk Matbaasi, 1957), 89-
90, Goerge Rutzer, Jeffery Stepnisky, Sosyoloji Kuramlari, ¢ev. Himmet Hiiliir, (Ankara: Deki
Basim Yayin, 2014), 132-138, Nur Vergin, Siyasetin Sosyolojisi, Kavramlar, Tanimlar, Yaklasimlar,
(Istanbul: Dogan Kitap, 2008), 64-74, Inger Furseth, Pal Repstad, Din Sosyolojisine Giris, ¢ev. Thsan
Capcioglu, Halil Aydinalp, (Ankara: Birlesik Yayinlari, 2013), 258-259, Abdurrahman Kurt, Din
Sosyolojisi, (Bursa: DoraYayinlari, 2011), 121-122.

4 Okumus, “Din ve Siyaset”, 210.

15 Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, gev. Fikret Isiltan, (Ankara: Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlart), 1963, 2.

16 Corci Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi, gev. Nejdet Gok, (Istanbul: Tletisim Yaymlari, 2016), 1/
47-48, Hakki Dursun Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, (Istanbul: Cag Yaymcilik,
1992), 1/112.

17 Semseddin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, sad. M. Mahfuz Soylemez, Mustafa
Hizmetli, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 116.
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Siyasi 6rgiitlenmenin basit ve ilkel oldugu kabilede reisin asli gorevi liyelerine
rehberlik etmektir. Onun kabile mensuplarina gorev yiikleme ve ceza vermekten
cok istisare heyetini toplama, savasa ya da barisa karar verme ve misafirleri
agirlama gibi gorevleri s6z konusudur.'® Araplar tarafindan kabilenin lideri otorite
diiskiinii bir kimse olmaktan ziyade, kabilesinin sorunlarina ¢oziim iireten ve
kabilenin yiikiinii ceken bir kimse olarak telakki edilmektedir.!® Arap siyasetinde
bir kimsenin reis olmasi, bu gorevin verasetle babadan ogula gegmesi anlamini
tasimaz. Ancak reis segilen kisi gelenege bagl olarak bu gorevi dliinceye
kadar yerine getirir.’ Dolayisiyla Hicaz Arap siyasetinde krallik ve monarsi
diyebilecegimiz bir yonetim sisteminden bahsetmek miimkiin degildir. Var olan
yonetim tarzi bir tiir bagkanlik, riyaset ve seflik (kabile seyhligi) tarzindadir.?!

Islam 6ncesi (Hicaz) Arap toplumunda ydnetme erkini birleyen en temel
unsurlardan biri kabilecilik ve buna bagl olarak asabiyet duygusudur. Yasadiklar
bolgenin maddi ve manevi zorluklariyla bas edebilmek adina Kabileler halinde
yasayan Araplar i¢in asabiyet duygusu hem toplumsal hem de siyasi hayatta
onemli fonksiyonlar icra etmektedir. Bunlardan biri hi¢ siiphesiz toplumsal
dayamgmadir. Ozellikle savasin ve catismanin eksik olmadig1 topraklarda bir
arada olmak ve hayatta kalabilmek ancak toplumsal dayanismanin kaynagi olan
kabile hayat tarzi ve asabiyet duygusu ile miimkiin olabilmektedir. Asabiyet
duygusu bu anlamda kabile iiyeleri arasindaki dayanigmay1, yardimlasmay1 ve
bir arada yasamay1 saglayan birlik ruhu ve bu ruhtan dogan giictiir. Bu giice
ve birlik ruhuna tam manasiyla sahip olan kabileler ise siyasal olarak diger
kabileler tizerinde tistiinliik saglarlar. Diger taraftan asabiyet duygusu toplumda
catismaya ve pargalanmaya sebep olan bir unsurdur. Ozellikle kendi kabilesinden
olmayanlar i¢in parcalayici ve yikici bir rol oynayan asabiyet, bu topraklarda
uzun yillar siiren savaglara sebebiyet vermistir. Hatta bazen asabiyet merkezli
catigmalar, ayn1 kabileye mensup {iiyeler arasinda dahi kendini gostermistir.
Toplumsal hayatta asabiyetin oynadigi rolii ifade etmesi agisindan su darb-1
mesel dikkat ¢ekicidir: “Ben ve kardesim amcaogluna karsiyiz, ben ve amcaoglu
yabanciya karsiyiz.”?

Cahiliye donemi Arap toplumunda iistiinliik kurma araglari arasinda hig siiphesiz

18 Bernard Lewis, Tarihte Araplar, gev. Hakki Dursun Yildiz, (Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari,
2009), 43.

19 Marshall.G.S. Hodgson, fslam in Seriiveni-1, gev. Berkay Erséz, (Ankara: Phoenix Yaymevi,
2017), 195, Neset Cagatay, Islam 'dan Once Arap Tarihi ve Cahilive Cagi, (Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1957), 87-88, Adem Apak, Anahatlariyla Islam Oncesi Arap Tarihi ve
Kiiltiirii, (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2014), 130.

2 Mehmet Azimli, Cahiliyye’yi Farklt Okumak, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 115.

2 Siileyman Uludag, Islam Siyaset Iliskileri, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1998), 80-81.

22 Muhammed Abid Cabiri, Islam da Siyasal Akil, (Istanbul: Kitapevi, 1997), 152.
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san ve sOhret sahibi olma ve bununla 6viinme gelmektedir. Bu manada kabileler
pazarlarda, panayirlarda atalariyla, cesaretleriyle, savaslariyla ve comertlikleriyle
oviinerek, birbirlerine karsi Gistiinliik saglamaya galigmislardir. Nitekim Mekkeli
Araplar 6zellikle Kureys kabilesi kendilerini Kébe nin hizmetkar olarak gérmiisler
ve bundan dolay1 da ayricalikli bir konuma sahip olduklarini diistinmiislerdir.
Onlar her zaman ve her yerde iistiin meziyetlere sahip olduklarimi dile getirerek
psiko-sosyal agidan diger kabileler tizerinde otorite kurmuslardir.

Arap siyasetinde eskiden beri belirleyici olan bir baska husus ise istisare ve
hakemliktir. Kabile iiyeleri kendileri i¢in dnemli 6nemli gordiikleri bir konuda
karar almadan Once bir araya gelerek o konu hakkinda istisarede bulunurlardi.
Eger istisareler olumlu bir neticeye ulasmaz ise, konu toplumda degerli ve
kutsal goriilen kdhinlere ya da falcilara taginir ve sorunun ¢oziimii i¢in onlardan
hakemlik yapmalar istenirdi.

3.HZ.EBU BEKIiR’IN HALIFE SECILMESINE ETKi EDEN GELENEKSEL
UNSURLAR

Hz. Peygamber hicri 11. Yilinda son hac gorevini yapip Medine’ye dondiiglinde
yorgun ve bitkin diismiisti. Zamanla bu bitkinlik hastaliga doniigsmiis ve Hz.
Peygamberin durumu agirlasmaya baslamisti. Nihayetinde Hz. Peygamber
namaza ¢ikamayacak duruma gelince Hz. Ebu Bekir’den cemaate imamlik
yapmasini istemisti. Rebiiilevvel aymin 12. Giinii Hz. Peygamber kendisini
biraz iyi hissedince sabah namazi i¢in mescide ¢ikmis ve Hz. Ebu Bekir’in
imamliginda namazini eda etmisti. Ancak aradan birkag saat gectikten sonra
Ogleye dogru Hz. Peygamberin vefat ettigi bildirilmisti. Bu arada Hz. Ebu Bekir
Medine’nin dogusunda yer alan Sunh’ta bulunmaktaydi.?* Hz. Peygamberin
vefat haberini alir almaz hiicre-i saadete gelen Hz. Ebu Bekir, Peygamberin
yliziindeki ortliyli kaldirarak O’nu 6pmiis ve “Babam anam sana feda olsun.
Allah’in takdir ettigi serbeti tattin. Artik ebediyyen sana 6liim yoktur.” Diyerek
liziintlisiinii dile getirmisti. Daha sonra mescide ¢ikan Hz. Ebu Bekir, Hz.
Peygamberin oliimiiyle saskinlik icerisinde bulunan sahabeye bir konusma
yapmis ve onlar1 teskin etmisti.?*

Bu arada Ben-i Saide’de Ensar’in imamet i¢in toplandiklari ve Sa’d b. Ubade’yi
lider olarak belirledikleri bilgisini alan Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Ebu Ubeyde
b. Cerrah’ ile birlikte Ensar’in yanima gitmisti. Orada Muhacirler halifenin
Kureys’ten, Ensar ise kendilerinden olmasini istemisler, Ensardan bazilari ise

2 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Tdrihu t-Tabert - 3, terc. Cemalettin Saylik, (Ankara:
Ankara okulu Yayinlar1 2019), 195-196.
24 Taberi, Tdrihu t-Taberi - 3, 198.
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hem Muhacirler hem de Ensar’dan olmak tizere iki halife se¢ilmesini teklif
etmisti.”> Muhacirler ve Ensar arasinda yasanan uzun ve hararetli tartismalarin
ardindan nihayet Hz. Ebu Bekir’e biat edilmisti. Ancak Hz. Ebu Bekir’e biat
edilme ve halife secilme siirecinde Ben-i Saide golgeliginde sahabeler tarafindan
bir¢ok husus giindeme getirilmisti. Halifenin kim olmasi gerektigi noktasinda
Mubhacirler ve Ensar tarafindan 6ne siiriilen argiimanlar dini olmaktan ¢ok
geleneksel Arap siyaseti ile yakindan ilgiliydi ve bu geleneksel unsurlar halifenin
secilmesinde belirleyici olmustu. Simdi Arap siyasetini belirleyen geleneksel
unsurlarin Hz. Ebu Bekir’in halife se¢ilme siirecinde ortaya ¢ikan tezahiirlerine
isaret etmek yerinde olacaktir.

3.1. Kabilecilik ve Asabiyet

Ibn Haldun’a gére kabile yasaminin hakim oldugu toplumlarda, kabilenin reisi
olmak isteyen kisiler digerlerinden farkli olarak bir takim niteliklere sahip olmalari
gerekmektedir. Ozellikle asabiyet merkezli bir toplumda, kendi kabilesinin,
agiret ve akrabasinin yonetimine talip olan, yani 6zel riyaseti elde etmek isteyen
kisi, soy olarak o kabileye mensup olmalidir. Kabilenin soyundan olmayan
kisinin reis olma imkani yoktur. Diger taraftan aday olan kisi, seref sahibi,
herkes tarafindan taninan bir gegmise ve atalara sahip olmalidir. Gegmisi parlak
olmayan, sohret olarak yeterli ine kavugmayan bir kabile {iyesi 6zel reislige
aday olamaz. Kendi kabilesinde baskan olan kisinin diger kabileler tizerinde
hakimiyet kurarak genel reisligi elde etmesi i¢in gerekli sart ise galibiyettir.
Zaferler elde edemeyen, savaslar kazanamayan bir kabilenin diger kabileleri
hakimiyeti altina almas1 miimkiin degildir.?® Bunun i¢in ise asabiyet merkezli
toplumda ciddi bir miicadele ortaya koymak ve bu miicadeleye baglh olarak
zafer elde etmek genel baskanlik i¢in temel esastir. Kisacasi bagkan olmak ve
diger kabileler {izerinde otorite sahibi olmak i¢in galibiyet sarttir. Galibiyet
ise, diger kabilelerde var olandan daha giiglii ve onlar1 savasta tek tek yenilgiye
ugratan bir bagka asabiyete ihtiya¢c duymaktadir.?’” Bu asabiyet kabile igerisinde
giictinli korudugu ve zaferler kazandig1 siirece genel riyaseti temsil eder. Aksi
durumda ise otoritesini kaybeder ve sahip olduklarini daha giiglii bir asabiyete

25 Taberi, Tdrihu t-Taberi - 3, 215, Ebu Muhammed Abdullah Bin Miislim Ed-Dineveri ibn Kuteybe,
el- Imame ve 5-Siydse, terc. Cemalettin Saylik, (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2017), 29-30.

26 Muhammed Abid Cabiri, Ibn Haldun un Diisiincesi: Asabiyet ve Devlet, gev. Muhammet Celik,
(istanbul: Mana Yayinlari, 2018), 224-227.

27 Ebu Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldun, Mukaddime, Haz. Siileyman
Uludag, (istanbul: Dergah Yayinlari, 1988), 1/436.
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ve kabileye birakir.®

Islamiyet’ten énce Arap toplumunda ydneticiyi belirleyen en temel nitelik
asabiyettir. Asabiyet baglar giiclii olanlar toplumu yoneten kimselerdir. Elbette
toplumu yonetmek icin giiglii bir asabiyetin yaninda —ki gii¢lii bir asabiyetin
dogrudan ortaya ¢ikardigi bir sonug olarak- iktisadi ve askeri niifuz da
belirleyici bir unsurdur. Diger taraftan Arap toplumunda yo6netici konumunda
olanlar otoritelerini maddi unsurlarin yaninda soyut ilkelerle de iligkilendirerek
toplum tizerinde hakimiyetlerini saglamlastirmislardir. Nitekim Kureys’in
lideri Kusay Mekke’de otorite kurmak i¢in ilk 6nce asabiyet baglarindan
ve sahip oldugu askeri istiinliikkten yararlanmistir. O kardesinin yardimi ile
yani gliclii bir asabiyet bagiyla Mekke’de Huza’a kabilesini maglup etmis
ve sehrin yonetimini ele gecirmisti. Elde ettigi galibiyetin ardindan Kusay,
maddi tstlinliigiinii manevi degerlerle de desteklemis, boylece Mekke’deki
otoritesini daha da saglamlastirmust. Ozellikle Kabe merkezli bir iistiinliik ve
deger algisini basta kendi kabilesi olmak iizere biitiin topluma hakim kilmaya
calisan Kureys lideri, Kabe’ye sahip olmanin Allah’a komsu olmak anlamina
geldigini soylemisti. O kazandig1 zaferin ardindan Kéabe’nin etrafina ilk dnce
kendi kabilesini yerlestirerek onlara: “Ey Kureys halki! Siz Allah’in komsular
ve onun Harem’inin sakinlerisiniz” seklinde hitap etmisti. Bu hitabiyla Kusay
kabilesinin sadece maddi agidan degil manevi olarak da diger kabilelerden iistiin
oldugunu ima etmisti.”> Daha sonra Kabe’nin merkeze kondugu bu manevi
ustiinliik algis1, merkezden tasraya, Mekke’den Hicaz’a yayilarak toplumun
biitiin kesimlerinde kabul gormiis ve boylece Kureys kabilesi hem maddi hem
de manevi olarak toplumda otorite konumuna gelmisti. Ozellikle Fil hadisesi,
Kureys kabilesinin sahip oldugu otoriteyi daha da pekistirmis, basta kabile
iiyeleri olmak tizere diger biitiin Araplar nezdinde Kureys’in seckin bir kabile
oldugu anlayisini bu olay somut hale getirmisti. Oyle ki artik Kureysliler hem
sOylemlerinde hem de eylemlerinde iistiin ve seckin bir kabile olduklarini
dile getiriyorlardi. Onlar fil hadisesinden sonra, kendilerinin ibrahim’in (a.s)
cocuklari, Kabe’nin sahibi ve Mekke’nin idarecileri olduklarini sdyleyerek

28 Cabiri, Ibn Haldun 'un Diisiincesi: Asabiyet ve Devlet, 227, Mustafa Tekin, Din Sosyolojisi, (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2016), 70. Tbn Haldun’a gére iki tiir asabiyetten bahsetmek miimkiindiir: Nesep
Asabiyeti ve Sebep Asabiyeti. Nesep asabiyeti kan bagina dayali dayanisma ve aidiyet duygusudur.
Bu asabiyet bedevi toplumlarda kabilenin ayakta kalmasinda ve zorluklarla bas etmesinde dnemli
bir fonksiyon icra etmektedir. Kabile biiyiiylip baska kabileleri de igerisine dahil etmesiyle, yani
devletlesme siirecine girmesiyle birlikte nesep asabiyeti yerini sebep asabiyetine birakir. Artik
kabileyi veya devleti ayakta tutan nesep asabiyeti degil, herkes tarafindan kabul edilen ortak bir
hedef ve ortak bir deger olarak goriilen sebep asabiyetidir.

* Ahmed b. Yahya b. Cabir Belaziiri, Ensdbii’l Esrdaf-Hz. Peygamberin Hayati ve Sahsiyeti Siyasi
ve Askeri Miicadeleleri, tahk. Sitheyl Zekkari, Riyad Zerkali, ¢ev ed. Adnan Demircan, ¢ev. Hikmet
Akdemir, (Istanbul: Ilkharf Yaynevi, 2018), 1/114.
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kendilerini diger Araplardan iistiin gortiyorlardi.*® Eylemde ise Hums anlayisini
uygulamaya gegiren Kureysliler, kendilerini diger kabilelerden ayricalikli bir
konuma yerlestirmislerdi. Dolayisiyla ticari ve askeri alanda ortaya konan
basari, soyut ilkelerle ve manevi degerlerle birlesince Kureys kabilesi hem
Mekke’de hem de diger Araplar nezdinde yonetici konumuna gelmis, giiclii
bir otoriteye sahibi olmustu.

Kureys kabilesi daha once elde etmis oldugu bu itibar1 ve saglamlastirmis
oldugu otoritesini elbette ki Ben-i Saide gdlgeliginde birakmak istememistir.
Nitekim Muhacirlerin burada glindeme getirdikleri ilk sey Kureys’in Hicaz’da
en itibarl kabile oldugu ve diger kabilelerin ondan baskasina boyun egmeyecegi
meselesidir. Hz. Ebu Bekir Araplarin halifelik makamina Kureys’ten bagkasini
diisiinmeyecegini dile getirerek kabilesinin diger kabilelerden iistiin oldugunu
acikca ifade etmistir. O, “Biz Resulullah’in ashabiyiz. Soy olarak Araplarin
Oziiyliz. Higbir Arap kabilesi yoktur ki Kureys’in onlarla bir hisimligi olmasin.”!
“Ancak Araplar bu isin Kureys’te olmasina riza gosterebilirler. Yurt olarak
da nesep olarak da Kureys Araplarin kalbidir.”?? sozleriyle ge¢misteki otorite
algisina vurgu yapmistir. Ayrica Hz. Ebu Bekir’in kendilerinin iimera, Ensar’in
ise viizera oldugunu burada dile getirmesi, muhacirlerin kendilerine nerede
konumlandirdiklarini ifade etmesi agisindan dikkat ¢ekicidir. Diger taraftan
bazi kaynaklarda “imamlar Kureys’tendir** hadisinin Ben-i Saide golgeliginde
Hz. Ebu Bekir tarafindan giindeme getirildigi ifade edilmis olsa da bize gore
bu ifade ge¢miste var olan otorite algisinin Hz. Peygambere dayandirilarak
mesrulastirilmak istenmesinden bagka bir sey degildir.** Dolayisiyla Ben-i
Saide’de giindeme getirilen biitiin bu arglimanlar geleneksel Arap siyasetinde
hakim olan asabiyeti giiclii bir kabilenin diger asabiyetler iizerinde otorite kurma
cabasindan bagka bir sey degildir.

Hz. Ebu Bekir’in halife se¢ilmesinde etkili olan bir baska husus ise gecmiste
yaganan Kabileler arasi rekabetinin varligidir. Nitekim Evs ve Hazrec arasinda
eskilere dayanan kabile rekabeti kendini Ben-i Saide’de somut bir sekilde
gostermistir. Bilindigi lizere Evs ve Hazrec arasinda yillarca siiren bir diigmanlik
s6z konusuydu. Oyle ki bu diismanligim en son ve en kanlis1 Hicretten bes y1l
once gerceklesen Buas savasiydu. Iki kabile arasinda var olan bu diismanlik Hz.

30 Ebu Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik ibn Hisam, Es-Siretii 'n Nebeviyye, terc. Abdiilvehhab
Oztiirk, (Istanbul: Kahraman Yaynlari, 2016), I/ 258.

31 Celaleddin Suyuti, Halifeler Tarihi, ¢ev. Onur Ozatag, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2014), 29.

32 Taberi, Tdrihu t-Taberi - 3, 203.

3 Buhari, Menakib, 1, 2.

3 Hatipoglu, “Islam’da ilk Siyasi Kavmiyetgilik Hilafetin Kureysliligi”, 122-209, Cabiri, Islam da
Siyasal Akul, 270-271, Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, (Ankara: Ottto Yayinlari,
2015), 71-74, Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi -2, 39-41.
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Peygamberin Medine’ye hicret etmesiyle son bulsa da, gegmisten gelen rekabet
ve kabilecilik anlayisi tamamen ortadan kalkmamisti. Bundan dolay1 Evs’liler
Beni Saide’de “Allah’a yemin olsun eger Hazrec bu igin basina bir defa gegecek
olursa bu konuda onlar ebediyen sizin iizerinizde olur ve ebediyen bu iste bir
paymiz olmaz. Haydi, kalkin ve Ebu Bekir’e biat edin.”* diyerek Hazreclilerin
iktidarina itiraz etmiglerdi. Ayrica Hazrec kabilesinin ileri gelenlerinden biri
olan Besir’in, yine kendi kabilesinden olan Sa’d b. Ubade’ye haset ederek onun
halife olmasini engellemeye ¢alismasi ‘ben ve kardesim amcaogluma karsi, ben
ve amcaoglum yabanciya karsi’ darb-1 meselinin en somut gostergesidir. Nitekim
Besir b. Sa’d, Hz. Ebu Bekir’e biat edince Hubab b. el-Miinzir “Ey Besir b.
Sa’d! Senin bu hareketin asiliktir, seni buna mecbur eden nedir? Amcaogluna
emirlik sebebiyle haset ettin” diyerek tepkisini ortaya koymustur. Biitiin bunlar
halifelik se¢iminde kabile siyasetinin ve asabiyetin dolayisiyla gelenegin ne
yonde etkili oldugunu agikca ortaya koymaktadir. Cabiri’nin ifadesiyle “Ebu
Bekir’e Hz. Peygamberin halifesi olarak bey’at edilmesi sirasinda gerceklesen
olaylarin belirleyicisi veya okuma bi¢imi ne ‘akide’ ne de ‘ganimet’tir, tek
belirleyici ‘kabile’ mantigidir.”*

3.2. istisare ve Ustiinliik Miicadelesi

Arap siyasetinde otoriteyi belirleyen en 6nemli 6zelliklerinden biri hig siiphesiz
istisaredir. Onlar 6nemli addettikleri bir konu hakkinda karar almadan 6nce
mutlaka bir araya gelerek o konuyu kendi aralarinda istisare ederdi. Islam Dini
de gecmisten tevariis eden bu uygulamay1 “karara baglanacak islerde onlarla
istisare et ayeti ile bir ilke haline getirmis ve bunu yapmay1 iistiin bir meziyet
olarak nitelemistir. Gelenekten gelen ve islam Dini tarafindan da onaylanan
istisare usulli Ben-i Saide golgeliginde de isletilmistir. Devleti yonetme gibi
o6nemli konuda planlanmis bir sekilde olmasa da Muhacirler ve Ensar arasinda
bir tartisma ve bir istisare ger¢eklesmistir. Tartigmanin merkezinde herkesin
kendi adayini iktidara tagima gibi bir amag¢ bulunsa da, giindeme getirilen
konular toplum agisindan neyin kabul edilip edilmeyecegine isaret etmekteydi.
Nitekim maddi ve manevi agidan asabiyeti ve kabilesi giiglii bir Kureys’in
toplum tarafindan benimsenecegi bu tartismalarin sonucunda ortaya ¢ikan bir
husustur.*®

Mubhacir ve Ensar arasinda Ben-i Saide de yasanan tartismada otoriteyi
dolayisiyla siyasi iistiinliigli elde etmek i¢in giindeme taginan bir baska konu

35 [bn’iil Esir, El- Kamil fi t- Tarih, 11/283, Suyuti, Halifeler Tarihi, 33.

36 Cabird, Islam da Siyasal Akil, 280.

37 Ali Tmran, 159, Sura, 38.

3 Ton’iil Esir, el-Kdmil fi t-Tarih, 11/ 278-284, Tbn Hisam, es- Siretii 'n Nebeviyye, TV/402-406.
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ise Hz. Muhammed’e yardim etme meselesidir. Hz. Peygambere verilen destek
izerinden birbirlerine {istiin gelme miicadelesidir. Bu tavir ve anlayig gecmisten
gelen ve kabile siyaseti ile yakindan ilgili olan, ayni zamanda sosyal hayatta
varligini siirdiiren bir durumdur. Islam 6ncesi Arap kiiltiiriinde ve toplumsal
hayatinda kabilelerin en temel amaglarindan biri herkese karsi yaptiklari ve
eyledikleriyle san ve sohret sahibi olma istegidir. Kabile mensuplar1 diger
kabilelere karsi savasta ortaya koyduklari cesaret ve miicadeleyle, insanlara
kars1 gostermis olduklari comertlikle ve en 6nemlisi soylariyla viiniir ve bunu
hemen her yerde dile getirirlerdi. Boylece sahip olduklari iin ve itibarlarini
daha da artirir ve birbirlerine karsi iistiinliikk kurmaya caligirlardi. Bu konuda
en iyi ornek fil hadisesi, Kabe, Kabe hizmetleri ve hac gibi hususlardir. Nitekim
Mekkeliler sahip olduklar1t maddi ve manevi degerlerle kendilerini her zaman
ayricalikli bir konumda gdrmiisler ve “Bizler ibrahim’in ogullariyiz, haremin
halkiy1z, Beyt’in idarecileriyiz, Mekke nin sakinleriyiz, Araplardan hi¢birinin
bizim gibi hakki yoktur, bizim gibi yeri yoktur™ diyerek diger Araplardan daha
iistiin olduklarini ifade etmislerdi. Kabilelerin birbirlerine karsi bu iistiinliik
kurma miicadelesi gecmiste kalmamus, Islamiyet’ten sonra da farkli zaman ve
mekanlarda, glindeme getirilen bir husus olmustu. Gegmisten farkli olarak degisen
sadece lstiinliik saglamak i¢in aragsallastirilan deger ve konularin farliligiydi.

Bu baglamda Ben-i Saide golgeliginde Ensar ve Muhacirin, siyasi otoritenin
kendilerinden olmasi yoniinde ortaya koyduklari ilk argliman, peygambere
yardim {izerinden kendi iistiinliiklerine vurgu yapmalaridir. ibn Esir’de yer
alan rivayete gore Saideogullar1 golgeliginde toplanan Ensar halife olarak
Sa’d b. Ubade’yi belirlemisti. Halifelik karar1 tizerine Sa’d b. Ubade orada
bulunanlara: “Ey Ensar toplulugu sizin dyle bir ge¢cmisiniz ve tistlinltigiiniiz var
ki; bu Araplardan hi¢ kimseye nasip olmamistir.” seklinde hitaba baslayarak
Hz. Muhammed’in on yildan fazla kavmi arasinda kalmis olmasina ragmen
O’na ¢ok az kimsenin inandigini, inananlarin O’nu koruyamadiklarini, dinini
himaye edemediklerini ve kotiiliigli O’ndan savamadiklarini glindeme getirerek
bunlar1 Ensar’in sagladigini ve Hz. Muhammed’i ve dinini Ensar’in yiicelttigini
ifade etmis ve “o halde insanlar bir tarafa bu ise kendinizi layik gérmelisiniz.
Clnki bu onlardan ¢ok sizindir.”* Seklinde hitap ederek halifeligin kendi
haklar1 oldugunu ifade etmis, bu hakki baskalarinda gérmemisti. Ortaya
konan bu anlayisa kars1t Hz. Ebu Bekir’de Hz. Peygambere kars1 sagladiklar
destek tizerinden Muhacirlerin istiinliigiine vurgu yapmis ve halifeligin kendi
haklar1 oldugunu dile getirmisti. O Muhacirlerin Hz. Peygambere, hi¢ kimsenin

3 [bn Hisam, es-Siretii'n Nebeviyye, 1/258.
“ Ton’iil Esir, el-Kdamil fi t-Tarih, 11/280, Taberi, Tarihu t Taberi-3, 214-219, ibn Kuteybe, el- Imame
ve 5-Siydse, 27-31, Tbn Sihab Ez- Ziihri, el- Megazi, (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2016), 130-131.
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inanmadig1 bir donemde tabi olduklarini, bundan dolay1 ciddi sikintilarla
karsilastiklarini, iskenceye, boykota ugradiklarini ancak biitiin bunlara sabrederek
Hz. Peygamberin yaninda durduklarini ifade ettikten sonra “bu bakimdan onlar
bu yeryiiziinde Allah’a ilk ibadet edenler ve Allah ve Restilu’ne ilk iman eden
kimseler oldular. Onlar Restilullah’in dostlar1 ve O’nun asiretinin efradidirlar.
O bakimdan Hz. Muhammed’den sonra bu iste insanlar arasinda en ¢ok sz
sahibi olan kimseler onlardir.”*' diyerek Muhacirlerin digerlerinden daha tistiin
oldugunu ifade etmisti. Hz Ebu Bekir ve Sa’d b. Ubade’nin ifadeleri tipki
gecmiste oldugu gibi Araplarin birbirlerine kars iistiinliik miicadelesinin Ensar
ve Muhacir’in dilinden farkli argiimanlarla giindeme taginmasindan baska bir
sey degildir. Siyasi olan otoritenin, siyasi niteliklere haiz Ensar ya da Muhacir
igerisinden biri tarafindan yiritiilmesi gerektigi Ben-i Saide’de tartisilmasi
gerekirken, Hz. Muhammed ve Islam’a yardim iizerinden {istiinliik ve makam
elde etme miicadelesinin giindeme getirilmesi eski aligkanliklarin devam ettiginin
acik gostergesidir. Diger taraftan bu iistiinlitk miicadelesine manevi unsurlarda
eklenerek iktidarin kendileri i¢in bir hak oldugu iddiasi geleneksel otorite de
var olan gegmisten gelen kutsallik algistyla yakindan ilgilidir. Ozellikle Kureys
kabilesinin Kabe merkezli ve Hz. Peygamber soyundan olma vurgusu toplumun
onlar1 kutsal gordiigiine isaret etmektedir. Nitekim Ben-i Saide’de Besir b. Sa’d
Mubhacirlerin peygamberin soyundan olduklarina isaret ederek imametin onlarin
hakki oldugunu dile getirmesi bu anlayisi desteklemektedir.

3.3. Otorite icin Yash ve Unlii Olma

Arap siyasi geleneginde kabile reisi secilirken dikkate alinan en 6nemli
ozelliklerden biri de mevcut adaylar icerisinden en yasl, en yetenekli ve en
ileri goriislii olanin lider olarak tercih edilmesidir. Eger adaylar arasinda ayni
ozelliklere sahip bir kag kisi bulunursa, i¢lerinden en yash ve en {inlii olani
kabilenin reisi olarak seg¢ilirdi. Bu belirleyici dzellikler ve se¢im uygulamasi
Beni Saide’de kendini somut olarak gostermistir. Ensar kendi liderleri olarak
Sa’d b. Ubade’yi belirlemislerdi. Ciinkii O, Hazrec kabilesinin lideri ve yas
olarak da ileri yasta bulunan bir kimseydi. Sa’d b. Ubade, ikinci Akabe biati basta
olmak tizere Uhud ve Hendek gibi savaglara katilmis ve on iki kisilik temsilciler
heyeti igerisinde var olmus bir sahabeydi.** Ayrica O, ilk Miisliimanlar arasinda
yer alan, Ensar tarafindan s6zii dinlenen, itibari ve sayginligi tist seviyede olan
onemli bir sahsiyetti.** Hz. Ebu Bekir ise Ben-i Saide’de bulananlar igerisinde
hem Hz. Peygamberle var olan hukuku hem de Miisliimanlar igerisindeki

4! Tbn’iil Esir, el-Kdmil fi t-Tarih, 11/281, Ez- Ziihri, el- Megazi, 131.

4 Tbn Sa’d, Tabakat, I11/680-681.

4 Adnan Demircan, Haricilik Mezhebinin Dogusu Baglaminda Din-Siyaset Iliskisi, (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2015), 18.
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konumu itibariyla digerlerinden ayirici niteliklere sahip bir kimseydi. Nitekim
rivayetlerde Hz. Ebu Bekir’i halife aday1 olarak teklif eden Hz. Omer ve Ebu
Ubeyde burada yapmus olduklar1 konusmalarda O nun faziletine ve sahip oldugu
ayirict niteliklere isaret etmiglerdir. Onlar: “Allah’a yemin ederiz ki bu konuda
biz senin basina emir olamayiz. Ciinkii sen muhacirlerin en faziletlisi ve Islam
dininin en degerli buyrugu olan namazda Rasiilullah’1n halifesisin. Elini uzat da
sana biat edelim.”** diyerek gelenekten tevariis eden anlayisa vurgu yapmislar
ve neden Hz. Ebu Bekir’in halife olarak secilmesi gerektiginin gerekgelerini
dile getirmislerdir. Bu geleneksel uygulama Ensar agisindan da kabul edilebilir
bir durum oldugundan Hz. Ebu Bekir’in halife se¢ilmesine bu anlamda bir itiraz
s0z konusu olmamistir. Biitiin bunlar siyasi otoritesinin belirlenmesi siirecinde
Miisliimanlarin gegmisteki tecriibelerinden istifade ettiklerini ve kendilerine
gore nitelikli, Tistlin 6zelliklere sahip ve yasli olan iki adaydan daha {inlii olanini
halife olarak segtiklerini gostermektedir.*

3.4. Otorite Diiskiinii Olmama ve Sorumlulugu Ustlenme

Geleneksel Arap siyasetinde dikkate alinan bir bagka husus ise kabile reisi olacak
kisinin iktidar hirs1 ve otorite diigskiinii olmaktan ziyade kabilenin sorunlarini
¢ozmeye ve sorumlulugu tistlenmeye talip olmasidir. Kabilenin basina gelen
kisi, otoritenin nimetlerinden ¢ok, ¢dliin, yoklugun ve savasin hakim oldugu
cografyada imkansizliklarla miicadele etmek durumundadir. Bu geleneksel
anlayis elbette kendini Ben-i Saide golgeliginde gostermistir. Bilindigi lizere
tartigmalarin ardindan devletin halifesi segilen Hz. Ebu Bekir, bu siireg icerisinde
hi¢bir zaman iktidara talip olmamisti. O’nun halife secilmesinde Hz. Omer ve
Ebu Ubeyde’nin teklifi ve 1srar1 6nemli bir rol oynamistir. Dolayisiyla Hz. Ebu
Bekir otorite diiskiinii bir kimse degildi. ikinci olarak Hz. Ebu Bekir, halife
olduktan sonra vefat edinceye kadar higbir zaman otoritenin imkanlarindan
istifade etmemistir. Aksine ayriliga diismek {izere olan Miisliimanlari bir arada
tutmak i¢in biiylik gayret gdstermis, fitne ve isyan pesinde kosturanlara kars1 ise
ciddi miicadele ortaya koymustur. Hz. Aise’nin konuyla ilgili dile getirdikleri bu
durumun en somut gostergesidir: “Restlullah vefat edince Araplar dinlerinden
dondiiler, Yahudilik ve Hristiyanlik kendini gosterdi, miinafiklik meydana
¢ikt1. Miisliimanlar ki gecesinde yagmura tutulmus koyun siiriisii gibi oldular.
Ciinkii Hz. Peygamber Sallallahu aleyhi ve sellem’i kaybetmislerdi. Sonunda
Allah onlar1 Ebu Bekir’in lizerinde birlestirdi.”*® “Restlullah (sav) vefat edince

“ [bn’iil Esir, el-Kamil fi t-Tarih, 11/283.

4 Mehmet Azimli, “Hulefa-i Ragidin Dénemi Halife Se¢imleri”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, VII/1, (2007), 42.

% Ahmed b. Yahya el-Belazuri, Fiituhu'l Biilddn, terc. Mustafa Fayda, (Istanbul: Siyer Yaynlari,
2013), 112.
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babamin karsilastig1 zorluklar saglam daglara yiiklenseydi, onlar1 paramparca
ederdi. Medine’de nifak hakimdi. Allah’a yemin ederim ki babam, insanlarin
ihtilafa diistiikleri her konuyu, Islamiyet’teki deger ve ilgisine gére en siiratli bir
sekilde ¢6zdii.”*” Ozet olarak ifade etmek gerekirse geleneksel Arap siyasetinde
baskanlik i¢in dikkate alinan otorite diigkiinii olmama ve sorumlulugu iistlenme
gibi hususlar Ben-i Saide de isletilmis ve bu 6zelliklere haiz Hz. Ebu Bekir
siyasi otoritenin basi secilmistir.

SONUC

Weber’e gore iktidarlar, yonettikleri toplum nezdinde kabul gérebilmeleri i¢in
varliklarmi mesru bir kaynaga, saglam bir zemine dayandirmak durumundadirlar.
Aksi takdirde ne otorite sahibi olabilirler ne de uzun vadede toplumu yonetebilirler.
O’na gore siyasal iktidarlar toplumu yonetebilmesi igin mesruiyetini ya geleneksel
ya karizmatik ya da yasal-ussal otoriteden almalidir. Bu anlamda geleneksel
otoritede siyasal iktidarin mesruiyet zemini ge¢cmisten tevariis eden orf adet
ve geleneklerdir.

Hz. Ebu Bekir’in Hz. Peygamber’den sonra devlet bagkani olarak se¢ilmesinde
geleneksel Arap siyasetinin, 6rf ve adetlerinin belirgin etkisi olmustur. Ozellikle
Kureys kabilesinin hem asabiyet hem de kutsal algi baglaminda toplumda
sahip oldugu konum Hz. Ebu Bekir’in halife se¢ilmesinde etkili olmustur.
Ayrica gegmisten gelen ve toplumsal hayatta hakim olan kabilecilik ve asabiyet
acik ve net bir sekilde Ben-i Saide’de varligini gostermistir. Bunun yaninda
geleneksel Arap siyasetinde islevsel olan istisare, yasli ve {inlii olanin segilmesi
gibi hususlar, Hz. Ebu Bekir’in halife se¢ilmesinde belirleyici olmustur. Bu
nedenle Hz. Ebu Bekir’in iktidara gelisini dini gerekgelerle aciklamak ¢ok
saglikli goziikmemektedir. Onun iktidarini belirleyen ve mesru kilan Arap
toplumunda yerlesik olan orf, adet ve geleneklerdir, yani geleneksel otoritedir.
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ABSTRACT

The assessment of gender equality of women in Turkish novels, as well as the
concept of research and discussion in this process, has already begun to be
discussed in the context of Ottoman and European (Eastern and Western) cultural
movements in the 19th century.

All intellectuals who usually try to solve the female problem in the social sphere
have discussed this problem from different points of view. Especially from the
Ottoman Empire to the present day, writers have tried to solve this problem in
their novels and in their scholarly works using a method of thinking based on
culture, experimentation, and observation.

In this study, we will try to identify the conflicting elements of promoting gender
equality in the novels of Fatma Aliye Topuz, who is the first female novelist
in Turkish literature and Islamic geography. First of all, in the aspect of these
developments, the scientific solution of all the works (novels) of Fatma Aliye
Khanim, based on an understanding of traditionalism and Islamic culture, will
be assessed.

Keywords: Ottoman Empire, Fatma Aliye, Gender Equality, Modernization,
Women Discussions

0z

Tiirk romanlarinda kadinin toplumsal cinsiyet esitliginin degerlendirilmesi ve
bu stirecteki arastirma ve tartigma kavrami, 19. yiizyilda Osmanli ve Avrupa
(Dogu ve Bati) kiiltlir hareketleri baglaminda tartigilmaya baslanmistir. Kadin
sorununu genellikle toplumsal alanda ¢ozmeye calisan tiim aydinlar, bu sorunu
farkli agilardan ele almislardir. Ozellikle Osmanli’dan giiniimiize yazarlar,

2022 The Author(s) Puplished by the ILSAM. All rights reserved.



Bl iLSAM Akademi Dergisi / Journal of ILSAM Academy

romanlarinda ve ilmi eserlerinde bu sorunu kiiltiire, deneye ve gézleme dayali bir diisiince
yontemiyle ¢cozmeye calismislardir.

Bu calismamizda Tiirk edebiyatinin ve Islam cografyasinin ilk kadin romancisi Fatma Aliye
Topuz'un romanlarinda cinsiyet esitligini vurgulayan celiskili unsurlari tespit etmeye calisacagiz.
Oncelikle bu gelismeler agisindan Fatma Aliye Hanim’m gelenekgilik ve Islam kiiltiirii anlayismna
dayal1 tiim eserlerinin (romanlarinin) bilimsel ¢6ziimii degerlendirilecektir. Bunun 6tesinde
Tiirk toplumunda var olma miicadelesinde topluma fayda saglayacak olan kadinin ahlaki, dini
ve tarihi dénemi farkli ve dzgiir bir sekilde degerlendirilecektir. Genel olarak Fatma Aliye'nin
yazdig1 tiim kitap ve eserlerin ana temasi sadece kadin sorunlar1 degildir. Fatma Aliye de tim
roman ve makalelerinde kadinin entelektiiel kimligini, toplumdaki modernist diisiince ve
goriislerini tarihsel bir bakis acisiyla incelemeye ve degerlendirmeye ¢aligmistir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli imparatorlugu, Fatma Aliye, Cinsiyet Esitligi, Modernizasyon,
Kadin Tartigmalar1

GENISLETILMIiS OZET

Tiirk romanlarinda kadinin toplumsal cinsiyet esitliginin degerlendirilmesi ve
bu siirecteki aragtirma ve tartigma kavrami, 19. ylizyilda Osmanli ve Avrupa
(Dogu ve Bati) kiiltiir hareketleri baglaminda tartisilmaya baglanmigtir. Kadin
sorununu genellikle toplumsal alanda ¢6zmeye ¢alisan tiim aydinlar, bu sorunu
farkli acilardan ele almislardir. Ozellikle Osmanli’dan giiniimiize, yazarlar
romanlarinda ve ilmi eserlerinde bu sorunu kiiltiire, deneye ve gozleme dayali
bir diisiince yontemiyle ¢6zmeye galigmislardir.

Bu calismamizda Tiirk edebiyatinin ve Islam cografyasinim ilk kadin romancisi
Fatma Aliye Topuz’un romanlarinda cinsiyet esitligini vurgulayan, gelenekgilik
ve Islam kiiltiirii anlayisina dayali tiim eserlerinin (romanlarinin) bilimsel
¢oziimii degerlendirilecektir. Bunun 6tesinde, Tiirk toplumunda topluma fayda
saglayacak olan kadinin ahlaki, dini ve tarihi donemini farkl ve 6zgiir bir
sekilde tespit etmeye calisacagiz. Genel olarak Fatma Aliye’nin yazdig1 tiim
kitap ve eserlerin ana temasi sadece kadin sorunlar1 degildir. Fatma Aliye’nin
tlim roman ve makalelerinde kadinin entelektiiel kimligi, toplumdaki modernist
diistince ve gortsleri tarihsel bir bakis agistyla incelemeye ve degerlendirilmeye
calisilmustir.

Fatma Aliye Hanim, Osmanli tarihgileri ve edebiyat aydinlari arasinda rol model
bir reformcu olarak biliniyordu. Kablan, yazarin kadinlarla olan tartigmalarini
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Fatma Aliye ¢ercevesinden “Kadin” baslikli makalesinde soyle dile getirdi:
“Osmanl imparatorlugu’nun modernlesme siirecindeki zor kosullari, kadmnlarin
toplumsal hayata katilmasi ve egitilmesi gerektigi fikrini beraberinde getirdi.”
Ayrica doneminde, Fatma Aliye bir kadin dergisinde kadin sorunlariyla
ilgili birkag yazilar yazdi ve bu makalelerinde kadin haklarim1 savundu. Bu
goriislerinden dolay1 ve hatta o donemin resmi tarih tezlerine karsi ¢iktigi
gerekeesiyle yazar ¢ok uzun bir siire edebiyat diinyasindan da dislanmistir.
Fakat buna ragmen Fatma Aliye, ilk Tiirk kadin romancisi olarak tarihe adini
yazdirmay1 basarmistir.

Fatma Aliye romantik yazarhiginin yam sira felsefe, Islam, siyaset ve tarih
kitaplarin1 da okuyarak 6zellikle Mesruiyet sonrasi kendi kadin kimligini tarihsel
ve siyasi bakis acisiyla eserlerinde ortaya koymaya caligti. Ancak yazarin
tarih¢iligi bugiine kadar ihmal edilmis ve ciddi bir sekilde degerlendirilmemistir.
“ Fakat yazarin “halen tarih yazicilig1 hakkinda degerli bilgiler iceren iki eseri
var. 1k eser, 1915 yilinda “Kosova Zaferi Ankara Yenilgisi Donemi Osmanli
Tarihi”, ikincisi ise bir y1l sonra yayinlanan “Ahmet Cevdet Pasa ve Zaman’1dir.

19. ylizyilin sonu ve 20. yiizyilin basinda Avrupa’da oldugu gibi Tiirkiye’de
de kadinin sémiirii ve baskidan kurtulmasi, egitim hakki, kadinin medeni ve
siyasi haklarinin taninmasi i¢in bir miicadele basladi. Osmanli doneminden
sonra Tiirkiye’de aile ve kadin konusu aydinlar ve yazarlar tarafindan en ¢cok
tartisilan konulardan biri olmustur. Tiirk diinyasinda ve Tanzimat doneminde
“kadin meselesi” konusunu eserlerinde yazan ve bu ¢alismanin ana konusunu
olusturan ilk kadin yazar olan Fatma Aliye Hanim’in da bu diisiinsel ¢izgiye
dahil oldugu sdylenebilir. Hem ilim, hem filozof hem de devrin ilk kadin
aydinlarindan biri olan Fatma Aliye’nin ortaya ¢ikisi oncelikle kiiglik hacimli
makaleler ve yazilaryla olmustur. Ayrica bu yazilar literatiirde Ahmet Mithat
Efendi’ye mektuplar olarak da bilinmektedir.

“Muhadarat” (Istanbul, 1892). Yazarin Fatma Aliye imzali ilk romanidir.
“Muhadarat” roman tiiriinde yazilmis bir eserdir ve Tiirk edebiyatinda Tanzimat
doneminin bir sahne roman1 olarak kabul edilmektedir. Muhadarat’in en
onemli 6zelligi, aile hayatini bir kadinin gdziinden ele almasi, romani daha
farkli yapmaktadir.

Muhadarat’mn bir 6zliiliik 6zetini verecek olursak, romanda annelerinin vefatindan
sonra yetim kalan Fazila ve Sefik adli iki kardesten s6z edilmektedir. Kisacasi
roman tamamen babalarinin ikinci evliligiyle zorlu hayat miicadelelerine
baslayan kardesler lizerine kurulu. Adi gerek tarih, sosyoloji ve hatta siyaset
bilimi agisindan biiyiik 6nem tasiyan yazarin, gerekse bu alanda ¢aligsan ve
okuyanlar i¢in “Muhadarat” bu konudaki ilk eseri olarak bilinmektedir.
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Romanin ana fikri, baskalarinin iradesiyle yapilan bir evliligin neden oldugu
sorunlart tespit etmektir. Dolayisiyla “Miihaddarat” romaninin sadece kadin
meselelerini ve kadim toplumdaki yerini degil, ayn1 zamanda kadinimn toplumsal
sorunlarma dair fikir ve diisiinceleri de igerdigi sOylenebilir.

Fatma Aliye’nin yayinlanmis kitaplarindan ve eserlerinden Batili yazarlarin
Islam ve Islam kiiltiir diinyasina dair gériislerini yansitan ¢ok radikal ve degerli
fikirlere sahip olduklari agiktir. Yazar, Batili yazarlarin metinlerindeki “gergek
Islam” ve tarihi gergekleri ile 19. yiizyilda islam-Osmanli toplumundaki
durum karsisindaki duraklama ve gerilimin nedeninin Osmanli doneminden
kaynaklanmadigini 6zellikle vurgulamaktadir. Aksine Fatma Aliye, Miisliimanlar
arasindaki bu celiskileri ve gerilemeleri o dénemin siyasi durumlari, savaslar
ve din iizerindeki kutuplasma ile iliskilendirmektedir.

Ayrica, Fatma Aliye yazdigi tiim eserlerinde, kadinlarin zeka bakimindan
erkeklerden bir fark olmadigini da iddia etmekte ve Islam’m hurafelerden ve
kisisel goriislerden kurtulmasi gerektigini savunmaktadir. Dolayisiyla yazara
gore, kadmn gergek Islam inancinin degeri hakkina sahip oldugu tezini tiim
romanlarinda her zaman vurgulamistir.

Ayrica Fatma Aliye Hanim’1n egitimi ve sosyal hayatiyla ilgili varmak istedigi
sonug net: “Kadinlart akilli varliklara doniistiiriin. Bunu yaptiginizda, onlar
yakinda iyi bir es ve anne olacaklar”

Son olarak Fatma Aliye Hanim modernlesme ve modernlesme tartismalari
cergevesinde kaleme aldig1 eserlerinde Islami geleneklere gore, Tiirk kadinmin
toplumdaki yerini anlatmistir. Ote yandan ise, Fatma Aliye Tiirk edebiyat
kiiltliriintin bir hazinesi olarak 6zgiirliglini seven, ataerkil geleneklere ve
yerlesik geleneklere karsi ¢ikan, erkeklerle hak esitligini cesurca savunan bir
savaggl yazar kadin imajini1 yaratmistir.
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INTRODUCTION

Generally, the main theme of all the books and works written by Fatma Aliye is
not only the women’s issues. Fatma Aliye also tried to analyze and evaluate the
intellectual identity of women, their modernist thoughts, and views on society
from a historical point of view in all her novels and articles. Due to the duty
and work of her father, Fatma Aliye was engaged in translations for a long time.
She later turned “to scientific research, publishing over 40 articles on history
and philosophy. From under her pen came out novels and memoirs.” !

Fatma Aliye Hanim, was also known as a role model reformer among Ottoman
historians and literary intellectuals. Kablan, expressed the author’s discussions
with women in her article “Woman” from the framework of Fatma Aliye: “The
difficult conditions of the Ottoman Empire in the process of modernization
brought the idea that women should gradually take part in social life and be
educated”.?

A few times Fatma Aliye has written articles on women’s issues in a women’s
magazine and advocated for women’s rights. Especially in his novels, he strove
to reveal political life after the constitutional monarchy. For this reason, he
was excluded from the literary world for a very long time on the grounds that
he opposed the official historical theses of that period. But despite this, she
managed to write her name in history as the first Turkish novelist.

In addition to her romantic writing, she also studies philosophy, Islam, politics
and history. But the historiography of the author has been neglected and not
seriously evaluated until now. “However, “she still has two works that contain
valuable information about historiography. The first work is “The Ottoman
History of a period of Kosovo victory Ankara defeat” in 1915, and the second
is “Ahmet Cevdet Pasha and His Time”, which was published a year later.?

Fatma Aliye Topuz was born on October 9, 1862 in Istanbul. Fatma was the
second child of the family. Fatma Aliye Topuz was the daughter of late Ottoman
statesmen, lawyer and historian Ahmed Cevdet Pasha, and Rabia Adviye Hanim.
Apart from Fatma Aliye, there were 2 more children in the family: the eldest
son of the family, Ali Sedat, and the youngest daughter Emine Semi.

! PenienkoBa, M.M., JKEHIIIUHBI TYPLIIU B JIMTEPATYPE U OBLIECTBE. BECTH. MOCK.
YH-TA. CEP. 13. BOCTOKOBEJIEHUE. 2008, Ne 2, 4.

2 Nurhanim Kablan, Fatma Aliye’nin Cergevesinden “Kadin”, Sosyal Bilimler Geng Akademisyenler
Sempozyumu, Bildiriler Kitabt; (2015), 245. www.kadimakademi.org.tr; akademigencligi@gmail.
com, Date of Access: 15. 12.2021.

3 lxesnet, Keiprsik, “ Hcropuorpadus ®arma Anme Xausim”, Bilig Journal of Social Sciences of
the Turkish World, (Ahmet Yesevi University Board of Trustees (2010),165.
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Fatma Aliye Hanim is known as the first female novelist of Turkish literature
and Islamic geography. The author, who has written 5 novels on Turkish,
Islamic and world geography, has also revealed her identity as an intellectual
who thinks, explores and asks questions in her writing. Of course, Fatma’s
father - Cevdet Pasha, was also a broad thinker and his daughter’s interest in
education and language did not go unnoticed by the father. But despite all this,
Fatma Aliye could not get special education, because she did not believe that a
woman could get an education at that time. Besides all this, when Fatma Aliye
was very young (17 years old), she married Faik Bey and had four daughters.
(Hatice, Ayse, Ismet, Nimet).

1. CONTEMPORARY THOUGHT, FREEDOM, AND DIMENSIONS OF
TURKISH PHILOSOPHY

At the end of the 19th century and the beginning of the 20th century, as in Europe,
a struggle began in Turkey for the liberation of women from exploitation and
oppression, for the right to education, for women’s civil and political rights. After
the Ottoman period, the issue of family and women in Turkey was one of the
most important issues widely discussed by intellectuals and writers. Fatma Aliye
Hanim, who is the first woman writer to write the subject of “women’s issue”
in the Turkish world and the Tanzimat period in her works* and constitutes the
main subject of this study, is also included in this intellectual line can be said.

The emergence of Fatma Aliye, who was both a science, a philosopher and
one of the first women intellectuals of that time, was primarily due to her
articles. In addition, these articles are also included in the literature as letters
to Ahmet Mithat Efendi. Later, Ahmet Mithat Bey published all these letters
in the newspaper “Terciiman-1 Adalet”.

“Muhadarat” (Istanbul, 1892). This is the first novel by the author with the
signature of Fatma Aliye.” “Muhadarat” is a work written in the genre of a
novel. The work is accepted in Turkish literature as a stage novel of the Tanzimat
period. The most important feature of Muhadarat is that it deals with family
life through the eyes of a woman, which makes the novel different. Muhadarat
is one of the “100 Major Works” of Turkish literature.

Miihaddarat is a word of Arabic origin. Of course, there are different opinions
about this word.

* Saliha. Paker, Unmuffled Voices in the Shade and Beyond: Women's Writing in Tutkish, Textual
Liberation Europan Feminist Writing in the Twentieth Century, ed. Helena Forsas- Scott ( London:
Routledge, 1991), 270.
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It means Muslim women who have reached the age of puberty should be covered:

However, in the Encyclopedia of Islam, “Muhadderat” is given as “to convey
knowledge and experience in the presence of a community and to have a scientific
discussion with them”. Therefore, it means “conversations and discussions in
the form of mutual questions and answers in assemblies held in the presence of
great scholars”.® The first edition of this work belongs to 1892, and the second
edition was published in 1908. Miihadarat ”is a work that deeply reflects the
life of a well-to-do family in Ottoman society at the end of the 19th century.
The troubles caused by a marriage made without her consent and with the will
of others constitute the theme of the novel.

Aliye Hanim has divided her novel into four main sections, and these main
sections are also composed of intermediate ones within themselves. If we give
a summary of Muhadarat, two brothers named Fazila and Shefik are mentioned
in the novel, orphaned after the death of their mother. In short, the novel is
entirely based on brothers who began their difficult life struggles with their
father’s second marriage:

All events in the novel begin with the father, Mr. Sai. The stepmother mistreats
the children, and as a result of this manner, the family is faced with a great
life drama.

On this topic, “Muhadarat” is known as the first work of the author, whose name
is of great importance both for history, sociology and, even political science,
and for those who work and read in this field.

We would like to share a few ideas about the views and values of Fatma Aliye
regarding social issues, religion and, the culture of women:

First of all, I would like to say that although Fatma Ali khanim wrote more
works than the writers of the Tanzimat era, with the exception of Ahmet Mithat
Efendi, they were ignored in literary history until the 1980s. Studying the
novels of Fatma Aliye, we see that she is a writer who is between an extremely
conservative and being a feminist woman. However, given that Fatma Aliye
carries deep traces from her own life, we can define her as a writer who defends
and explores the social equality of women during the Ottoman period.

1.1. Traditional Marriages and the Author Attitudes and Views in “Muhadarat”

It is a work that reflects the life of a rich family in Ottoman society. The main

5 This article was included in the 30th volume of the TDV Encyclopedia of Islam, which was
published in Istanbul in 2005, on pages 391-392.
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idea of the novel is to identify the problems caused by a marriage contracted
by the will of others. Therefore, it can be said that the novel “Miihaddarat”
includes not only women’s issues and women’s place in society, but also ideas
and thoughts about women’s social problems:

In particular, concubine, family, marriage, gender equality, polygamy, veiling,
education of women and other subjects are known as the main idea of this novel;

The novel begins with a description of a wedding house. The author reveals the
attitudes and the views of people in detail in the novel. The author’s detailed
description of the wedding house, which is of great importance for women, is
also noteworthy. Such as the act of eating at the table during a wedding; singing
saz; action scenes of dynasties and others.

Also, as for the main theme and messages of the novel, “Fatma Aliye Hanim
drew attention to traditional marriages including the close inspection of the
bride to be in an arranged marriage discluding love and affection, which was
a debated topic among Ottoman women and intellectuals at that time. In this
way, Fatma Aliye aimed to unfold the misery and victimization of many women
and the couple that stemmed from such traditional marriages”. ¢

Describing the wedding, Fatma Aliye tries to convey the thoughts and dreams
of the people gathered here, while adding her experiences to the reader:

Whatever happens, the author somehow gives tasteful reflections on what the
wedding was like, but on the other hand, he tries to introduce the two important
protagonists of the novel, Fazila, by criticizing Galibe (Galibe is Sai’s wife),
who is her opposite in every way.

On the other hand, while criticizing Fatma Aliye Galibe, she considers the
conditions of the period. Like other works and articles by the author, this novel
had a great influence on the formation of female identity in the literary world
of the Ottoman period of the 19th century.

Another aspect of the author’s work is, when we examine Fatma Aliye’s novels
and articles, we see that she has moral lessons given to society and also has a
traditional view. In this way, Fatma Aliye praised good moral characters in her
works and showed them as ideal role models for the society and with it she has
loaded a social purpose to shape society on her sholder. According to Unsal
“One of the issues that Fatma Aliye Hanim talked about in her writings was
the concept of polygamy. The religion of Islam accepted marriage with four

¢ Eylip Murat Kurt, Enlightened Fathers and Their Reformist Sibling, Ankara: Graduate School of
Social Sciences of Middle East Technical University, Master’s Thesis 2013) 128.
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women only under certain socio-economic and cultural conditions”.” Yet she
openly recommended monogamy as the most appropriate type of marriage for
men. When the author approaches this question realistically, it turns out that
Islam agrees to value polygamy in the face of an exceptional situation. Hence,
it is known that polygamy was not common in the Ottoman Empire, except in
cases, and the monogamous way of life prevailed there, as in today’s societies.

The first discussions and disagreements about the position of women in society
have begun in Ottoman cultural life in connection with the Westernization
movement. “Polygamy” (Taaddiid-i Zevcat, 1898) is a book that emerged as
a result of the discussions about polygamy between Fatma Aliye Khanym and
Mahmud Esad Efendi. The problem of polygamy, which was the most important
of the discussions on this topic during the Ottoman period, has been widely
discussed, especially in novels and studies, since the second half of the 19th
century.

Until Fatma Hanim, enough significant studies on the history of Turkish
modernization and women had been studied and incorporated into Turkish
literature. However, today research conducted in the context of polygamy
occupies a more important place in the history of modernization. Therefore,
“Polygamy” (Taaddiid-i Zevcat, 1898) constitutes a bibliography for the
demands of the orientalist (Fr. orientalisme) tradition rather than a description
of reality. Based on the source of all this information, we can say that the book
“Polygamy” (Taaddiid-i Zevcat,) is the first important reference on women’s
studies in Ottoman sources.

Fatma Aliye, who was at the beginning of the first discussion while writing
the book, made all the opinions and comments she put forward until the end
between Mahmud Esad Efendi. Mahmoud Esad Efendi is a scholar who wrote
works on legal, social and religious issues that were appreciated by Cevdet
Pasha (father of Fatma Aliye) during the Ottoman period. Fatma Aliye Hanim,
besides being a novelist and writer, is also a very competent intellectual in the
field of women’s law who has worked with her father on “Mechelle”. At the
same time, she is the first woman writer to address the “women’s problem”
with the novels she published one after another.

“Polygamy” (Taaddiid-i Zevcat,) has allowed its readers to follow an interesting
controversy on polygamy. Therefore, while analyzing the Ottoman modernization
processes in Polygamy (Taaddiid-i Zevcat,), many intellectuals who dealt with

7 Hayrunnisa Unsal, Fatma Aliye Hamim i Esrlerinde Kadin Olgusu, (Sakarya: Graduate School
of Social Sciences of Sakarya University, Master’s Thesis 2019) 49.
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this issue tried to reveal the problems from different aspects. The most important
of these questions, we can say that the male-dominated views of the period
were dominant and there were opinions against polygamy. For this purpose,
the authors tried to show very important issues on the social position of women
around the perception and images of women.

For example: Although Celal Nuri states that he is against polygamy in his book
Our Women (1915), he still makes the following statement: “At best, a man
may be allowed to take another woman in case of genuine need. For example,
if a man is pleased with his wife, but this woman cannot fulfill her female duty,
then this may be allowed to protect the rights of her husband, provided that he
does not offend the woman”.30n the other hand, Celal Nuri wanted to prevent
the image of polygamy by referring to certain conditions in Islamic traditions.
In addition, Celal Nuri says the following in the context of Islam and polygamy.
“Islam put an end to the old situation by glorifying women and establishing
rules against polygamy in order to create a truly wonderful humanity”.’

When we examine the recent historical studies on this subject, the famous
Turkish historian Professor. Ilber Ortayli explains this issue in one of his
articles as follows: “A very enjoyable marriage called polygamy in Ottoman
society; it is neither immoral (it is rare in society anyway) nor illegal, but it is
not welcome at all”. '°

The other most important discussion topic of this book is the education of
women and their rights being brought to the agenda by the intelligentsia
and bureaucrats. “Educated, firmly standing on the ground, independent of
anyone, disregarding the conventions and foundations that fetter her freedom,
independently determining her destiny - this is the ideal of a Muslim woman,
which Fatma Aliye asserts, capturing at the end of the nineteenth century. the
beginning of the inevitable process of emancipation of the Turkish woman !,
Fatma Aliye’s socio-political views are also reflected in many of her articles.
But Fatma’s position on the “women’s issue” turned out to be more radical. The
author rejects the traditional distinction between men and women in the social
sphere, insists on the right of women to participate in public life and opposes
the obligatory wearing of the veil.

8 Fatma Aliye & Mahmud Esad. Taaddiid-i Zevcat-Zeyl. (Konstantiniyye: Tahir Bey Matbaasi,1316) 10.
° Fatma Aliye & Mahmud Esad, Taaddiid-i Zevcat-Zeyl, 14.

10 Fatma Aliye & Mahmud Esad, Taaddiid-i Zevcat-Zeyl, 16.

! Svetlana Nikolaevna Uturgauri, Turetskaya Proza, “Osnavnie tendensii razvitiya”, 2004, 192.
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2. THE EVALUATION OF FATMAALIYE HANIM’S NOVELS IN TERMS
OF RELIGION AND CULTURE

From the published books and works of Fatma Aliye, it is clear that Western
writers have very radical and valuable ideas, reflecting their views on Islam and
the Islamic cultural World. The author especially emphasizes that the reason
for the pause and tension in the face of the “real Islam™ and historical facts in
the texts of Western writers and the situation in the Islamic-Ottoman society in
the 19th century did not come from the Ottoman Empire. On the contrary, the
author associates these contradictions and regressions among Muslims with the
political situations of that period, wars and polarization over religion.

According to Fatma Aliye, “women argue that it is no different from men in
terms of intelligence'?, and advocate that Islam should get rid of superstitions
and personal views. Thus, according to the author, a woman has always
emphasized in all her novels the thesis that she has the right to return the lost
value of her true Islamic faith.

By the 19th century, the status of women writers in Europe and the world has
completely changed. In Turkey also, (especially in Istanbul), the reaction against
polygamy, mostly inter-sex relations, and marriages with several women at the
same time were the most discussed issues. Fatma Aliye Hanim also, states that
polygamy was not an accepted way of life in the Ottoman mentality, but such
events were more exaggerated than those observed in the history of modernization.

However, in her time as a pioneer fin de si¢cle female writer of about a dozen
books and several dozens of essays and a prominent member of charity
organizations, which were at the time the main vehicle for a female political
presence, she acquired fame that should be restored if we are to understand the
literary landscape of the late Ottoman period in its full complexity.'

As far as Islam and feminists are concerned, Fatma Ali Khanim inevitably
takes the discursive scene, framing them in accordance with the competing
ideologies of Westernization, anti-Westernism, and Ottoman reformism and
their respective moral values.'

12 Mine Topgu, II. Mesrutiyet Déneminde Tesettiir Tartismalar: (1908-1918), (Sakarya: Graduate
School of Social Sciences of Sakarya University, Master’s Thesis 2019), 31.

13 Hiilya Yildiz, Literature as Public Sphere: “Gender and Sexuality in Ottoman Turkish Novels
and Journals”, (Dissertation for the Degree of Doctor of Philosophy The University of Texas at
Austin, 2008) 153.

!4 Fatma Aliye & Mahmud Esad, Taaddiid-i Zevcat-Zeyl, 29.
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Even beyond that, While Western movements have tried to move women’s
liberation beyond educational activities (such as abolishing polygamy and giving
women the right to vote), Islamist movements argued that women’s attainment
of certain rights would undermine Islamic morality and ethics, and advocated
restricting women to the private sphere.'

CONCLUSION

The name Fatma Aliye Topuz occupies an important place in the field of Turkish
thought and literature. Fatma Aliye is known not only for her personal qualities,
but also for her contribution to the world of literature, as the first woman writer
to live in the Tanzimat period, and the first feminist thought.

As the matter of fact, Fatma Aliye Khanym is one of the writers of this period,
who included the issue of “women” in her works and mainly touched upon the
place of women in society. It can be said that the author evaluates this issue
mostly in the context of religion and cultural values. Fatma Aliye Hanim, who
argues that a woman in the family cannot be described as a being that who only
gives birth to children and fulfilling the wishes of her husband, is one of the
most chosen examples in the 19th-century Islamic history.

Also, the conclusion I want to reach about Fatma Aliye Hanim’s education and
social life is clear: “Transform women into intelligent beings; when you do it,
they will soon become good wives and mothers.” She described the demands
for women’s rights and equality as the same as Mary Wollstonecraft’s ideas
on the issue.

On the contrary, in the novel “Polygamy”, Fatma Aliye’s positive attitude
towards a man who marries several women under certain conditions (albeit
contradictory) is told. For example, if a woman is sick, while women with a
high level of education oppose their husbands’ remarriage; women with low
socioeconomic status, such as peasant and tribal women, put forward the view
that their husbands have a positive view of their marriage and are in conflict.

In this context, Miibeccel Kiziltan evaluates Fatma Aliye Hanim’s thoughts on
polygamy as follows (1990:283): “The author is against polygamy; however,
she also accepts this view as a part of the traditionalist Ottoman identity, and she
thinks contradictorily by stating that all Turkish women like herself are against

5 Ferihan Polat - Giindiiz Derer. “Muhafazakarlik Ve Feminizm Kiskacinda Bir Isim: Fatma Aliye
Hanim”, The Pursuit of History International Periodical for History and Social Researchy.15(
2016) . 185-206.

74 ILSAM



Sadagat ABBASOVA / The Women Discussions In The Ottoman R
Modernization: Example Of Fatma Aliye Hanim

the partner”.'® In addition, Fatma Aliye Khanum makes a distinction on the
issue of “divorce” in relation to polygamy and argues that women who cannot
reconcile with their spouses are oppressed by their spouses or have a partner
have the right to divorce. Therefore, in order to enlighten women, Fatma Hanim
has brought the local problems of Ottoman women to the agenda in order to
advance in civilization of women who could not use the rights granted to them
by Islam.

However, from the beginning of the twentieth century, she showed that she
was fighting with all her might to strengthen the national self-consciousness
against women’s illiteracy and ignorance, and it aroused the opinion that it was
far from Western feminism, which began to transform the real Turkish woman
into a social movement.

Finally, Fatma Aliye Hanim explained the place of Turkish women in society
according to Islamic traditions in her works, which she wrote within the
discussions of modernization and modernization. On the other hand, as a
treasure of Turkish literary culture, she created the image of a female warrior
who loves her freedom, opposes patriarchal traditions and established traditions,
and bravely defend equality of rights with men.
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' Bu makale, islam Hukukunda irtidadin
Diistince Ozgiirliigii Baglaminda
Degerlendirilmesi tezinden tiretilmistir.

w oo oo

Hususiyetleri'

Characteristics of Freedom of Faith in Islam

0z

Islam’da inang 6zgiirliigii mefhumu, sinirlariyla beraber ¢okga tartigilan
meselelerdendir. “Islam’da inang 6zgiirliigii var m1, varsa smirlar1 nelerdir,
taninan bu dzgiirliik kimleri kapsar?” gibi birgcok soru bu kapsamda sorulmaktadur.
Bu makalede de dncelikle kavram olarak inang hiirriyetinin neye karsilik geldigi
islenecektir. Ardindan kaynaklarda inang 6zgiirliigiiniin nasil anlasildig: Kur’an
ayetleri ve hadisler etrafinda anlasilmaya calisilacaktir. Tlgili baghklarda konu
iizerinde tartismaya konu olan meseleler ayri basliklar altinda irdelenecektir.
Serdedilen ihtilaflar iizerinden bir sonuca varmaya galisilacaktir. Ardindan Islam
Hukukunda inang hiirriyeti baglig1 altinda, bu hiirriyetin boyutlari ele alinacaktir.
Burada daha ziyade hadisenin inanmayanlar, gayrimiislimler boyutu ele alinacaktir.
Bu grupta yer alan bireylere verilen hak ve miikellefiyetler incelenerek mezkiir
sorulara cevaplar aranacaktir. Bu incelemenin temel amaci, inang 6zgiirliigiiniin
sinirlart, kimleri kapsadigi, Miisliiman ve gayrimiislim i¢in nasil anlasilmasi
gerektigini Islam’in temel kaynaklarin1 kullanarak agiklamaktir. Ayetler ve
hadisler tizerinden sekillenecek makale sadece naslar temele alinarak hazirlanmig
ve ihtilaflara da bu gergevede cevaplar aranmaya caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ozgiirliik, inang, Islam Hukuku, Kur’an, Siinnet
ABSTRACT

The concept of freedom of belief in Islam, along with its borders, is one of the
most discussed issues. Many questions can be asked in this context including; "Is
there freedom of belief in Islam, if so, what are its limits, and who this freedom
encompass?" The first part of the article aims to shed light on the concept of
freedom of belief, its analytical definition, and the traditional debates regarding
the interpretation of religious texts on the issue. Then, how the freedom of belief'is
understood in the textual sources will be analyzed to highlight and conceptualize
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the relevant verses of the Qur'an and the Prophetic narration (hadiths). The selected verses and
particular hadiths will be deeply examined by referring to the classical exegesis of the scholars
to draw the framework of freedom. The rulings of Islamic law regarding the freedom of belief,
its dimensions and practicality will be discussed to figure out the status of non-Muslims. The
analysis will focus on the reflections and dimensions of the non-believers and non-Muslims
regarding the freedom of belief. The rights and obligations given to them will be examined to
draw the borders of freedom and the external relationship. This deep analysis aims to determine
the limits of freedom of belief, whom it covers, and how the non-Muslim should be understood
by a Muslim. The conclusive part aims to summarize and categorize the main approaches
among the believers and scholars regarding the freedom of belief. The article referring to the
Qur’anic verses and hadiths has been prepared on the basis of the textual sources and provides
answers to the conflicts regarding the status of non-Muslims.

Keywords: Freedom, Faith, Islamic Law, Qur'an, Sunnah

EXTENDED ABSTRACT

Freedom of belief is used in this study to mean that a person is not under any
pressure because of the religion he or she believes in, and that he or she can
freely live in accordance with the religion he believes in Islam has given an
undeniable degree of freedom in terms of freedom of religious belief. Following
verses of the Holy Qur’an build the main pillars of this freedom;

256" verse of Surah Al-Baqarah: Let there be no compulsion in religion, for the
truth stands out clearly from falsehood.l So whomever renounces false gods
and believes in Allah has certainly grasped the firmest, unfailing hand-hold.
And Allah is All-Hearing, All-Knowing.

40" verse of Surah Ar-Ra’d: Whether We show you "O Prophet” some of what
We threaten them with, or cause you to die "before that’, your duty is only to
deliver 'the message”. Judgment is for Us.

29" verse of Kahf: And say, "O Prophet,” “This is the truth from your Lord.
Whoever wills let them believe, and whomever wills let them disbelieve.” Surely
We have prepared for the wrongdoers a Fire whose walls will ‘completely”
surround them. When they cry for aid, they will be aided with water like molten
metal, which will burn "their” faces. What a horrible drink! And what a terrible
place to rest!
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It is seen that these verses bring about the concept of freedom of belief. It can
be said that the basis of this understanding of respect for belief'is Islam’s respect
for human beings. Regardless of religion, language or race, human beings are
always considered worthy of respect just because of this characteristic, since they
are the most honorable of creatures. Many examples of this are encountered in
the life of the Prophet (pbuh). “The Prophet’s (pbup) treatment of the Christians
of Najran who came to Medina in delegations but did not accept Islam”, “the
relevant articles in the Medina Document signed in the process of statehood
in Medina”, “the situation in which the Prophet forgave them, although he had
absolute superiority during the conquest of Mecca and had the power to do
anything to unbelievers” aforementioned examples about forgiving and giving
eman can be shown as examples of the reflections of freedom of belief in the
sunnah.

In Islamic states, the term “dhimmi” is used for non-believers. There are
important examples of freedom of belief in the status of dhimmis and the rights
granted to them in [slamic states. This situation is summarized in four articles
by Islamic jurists as “Belief in the religion they wish, living in accordance with
the principles of the religion they believe in, learning, teaching and publishing
the principles of the religion they believe in, and fulfilling the orders of the
religion in general”, is not only evident in the point of belief but also in social
life. For example, dhimmis also have the right to travel freely and inviolability of
residence in Islamic states. In addition, it is seen that in Islamic states, muhtasips
are also given the task of protecting dhimmis. Muhtesips have duties such as
preventing Muslims from abusing dhimmis and preventing them from doing
any act that will disturb them.

Another dimension of freedom of belief is the issue of drawing the limits of
this freedom, which is recognized in terms of rights and obligations. Every

right comes with certain obligations. For example, cursing someone else’s

religion is not considered freedom. As a matter of fact, this issue is expressed

in the 108th verse of the Surah Al-An’am as follows; “O believers!” Do not
insult what they invoke besides Allah or they will insult Allah spitefully out of
ignorance.” Likewise, any disrespect towards temples is not considered within
the scope of freedom of belief. On this subject, it is stated in the 40th verse of
the Surah Al-Hajj: ... Had Allah not repelled "the aggression of” some people by
means of others, destruction would have surely claimed monasteries, churches,

synagogues, and mosques in which Allah’s Name is often mentioned. ...”

An example of the dhimmis’ obligations is the jizya tax they pay. It is obligatory
(vacib) for them to pay this tax in Islamic Law. The reason for keeping them
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liable for this tax was seen as ensuring the safety of life and property. This issue
was applied very meticulously in Islamic states, and in case of any security
weakness, the tax collected from them was returned. As an example, Abu Ubayda
ibn al-Jarrah (d. 18/639) realized that he could not protect the dhimmis in the
Battle of the Yarmuk and said the following to them; “Now you are incapable
of protecting them. Therefore, give them back the protection fees you have
received so far!”

Another dimension of freedom of belief is whether it includes believers i.e.,
Muslims. It is a matter of debate whether Muslims benefit from freedom of belief
as much as non-believers. It is seen that the subject is shaped in the context of the
verse “There is no compulsion in religion” in the 256th verse of Surah Baqgarah.
There are Islamic Jurists who think that believers can be evaluated within this
scope and cannot be forced into belief and worship, as well as Islamic Jurists
who think that this verse only covers non-believers and is not for believers. In
this sense, whether the freedom of belief covers believers or not is one of the
important issues to be evaluated in this context.

In this article, first of all, the concept of freedom of belief will be discussed; The
concepts of belief, freedom and freedom of belief will be emphasized. Then,
freedom of belief in the sources will be covered; It will be focused on how
freedom of belief is conveyed in the sources in two parts, namely the freedom
of belief in the Qur’an and the Sunnah. In the part of freedom of belief in the
Qur’an, it will be benefited from classical Tafsirs such as Fahrettin Razi (d.
606/1210), Ebu’l Fida ibni Kathir (d. 777/1373). In the part of the freedom of
belief in the sunnah, it will be based on the sources of siyer. In the last part, the
subject of freedom of belief in Islamic Law doctrine will be discussed, and the
dimensions of the subject will be determined by making use of classical works
such as Kitabu’l Haraj, as well as articles such as Abdu’l-Kerim Zeydan’s (d.
2014) article on Zimmis in Islamic Law.
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GIRIS

Inanc dzgiirliigii bu ¢alismada, kisinin inandig1 dinden &tiirii hicbir baski altinda
kalmamasi, inandig1 dini 6zgiirce yasayabilmesi anlaminda kullanilmistir.
Islam dini inan¢ 6zgiirliigii konusunda kisiye yadsinamaz dl¢iide serbestlik
tanimistir. Bu 6zgiirliigiin temel dayanak noktalarini; “Dinde zorlama yoktur.
Dogru egriden agik¢a ayrilmistir. Artik kim sahte tanrilari reddeder de Allah’a
inamirsa kopmayan saglam bir kulpa yapismustir. Allah her seyi isitir ve bilir. "
ayeti ve bu noktada degerlendirilebilecek “Onlara haber verdigimiz azabin bir
kismini sana ister gosterelim, ister (bundan dnce) seni vefat ettirelim, senin
gorevin sadece teblig etmektir; hesaba ¢cekmek bize aittir.””, “Ve de ki: Gergek,
Rabbinizden gelendir. Artik dileyen iman etsin dileyen inkar etsin. Biz, zalimler
icin alevleri kendilerini ¢epegevre kusatan bir ates hazirladik. (Susuzluktan)
imdat dileyecek olsalar buna, erimis maden gibi yiizleri haslayan bir su ile cevap
verilir. Ne fena bir icecek ve ne kétii bir barinak!”” ayetleri olusturmaktadir.

Bu ayetlerin inang¢ 6zgiirliigii methumunu hustle getirdigi goriilmektedir. Bu
inanca saygi anlayisinin temeli Islam’1n insana verdigi énemde goriilmektedir.
Dini, dili, irk1 ne olursa olsun yaratilmiglarin en sereflisi olmas1 hasebiyle
insan, sirf bu hususiyeti sebebiyle saygi géormeye layik kabul edilmektedir. Hz.
Peygamber (sav)’in hayatinda da bunun bir¢cok misali ile karsilasilmaktadir.
Hz. Peygamber (sav)’in heyetler halinde Medine’ye gelen fakat islam’1 kabul
etmeyen Necran Hristiyanlarina olan muamelesi, Medine’de devletlesme
stirecinde imzalanan Medine Vesikasi’nda yer alan ilgili maddeler, Mekke’nin
fethi sirasinda mutlak {istlinliik sahibi olmasina ve inanmayanlara her seyi
yapabilecek kudrette olmasina karsin onlar1 affetmesi, eman vermesi gibi misaller
inang 0zglirliigiiniin siinnetteki yansimalarina 6rnek olarak gosterilebilmektedir.

Inang 6zgiirliigiiniin bir diger boyutu ise haklar ve miikellefiyetler agisindan
tanman bu 6zglirligiin simirlarinin ¢izilmesi hususudur. Zira her hak beraberinde
belli miikellefiyetler dogurmaktadir. Bireylerin bagkasinin dinine saygisizlik
etmesi 0zgiirliikk olarak nitelendirilmemektedir. Nitekim bu husus ayette soyle
ifade edilmektedir; “Allah tan baskasina tapanlara kotii s6z séylemeyin, sonra
onlar da bilmeden, tagkinlik yaparak Allah hakkinda kétii sézler sylerler...”
Haklar ve miikellefiyetlerin bir diger 6nemli boyutu da zimmiler ve zimmilere
yonelik verilen hiikiimlerdir. Zimmilerin Islam devletinde edindigi haklar ve
miikellef tutulduklart hususlar inan¢ 6zgiirliigiiniin dinimizdeki yerini ortaya

! el-Bakara, 2/256.
2 er-Ra’d,13/40.
3 el-Kehf, 28/29.
4 el-En’am, 6/108.
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koymas1 agisindan olduk¢a dnemlidir. Makalenin temel konusunu da bu
hususiyetler ve hususiyetlerden ortaya ¢ikacak ortak paydalar teskil edecektir.

Makalede oncelikle kavramsal gergevenin ¢izilmesi amaciyla inang, 6zgirliik
ve inang Ozglrligl terimleri izerinde durulacaktir. Kaynaklarda inang
Ozgiirligiiniin nasil aktarildigini analiz etmek amaciyla Kur’an’da ve siinnette
inang O0zgiirliigliniin muhtevasi agiklanacaktir. Kur’an’da inang 6zgiirligii
kisminda Fahrettin Razi (6. 606/1210), Ebu’l Fida Ibni Kesir (5. 777/1373)
tefsirleri gibi klasik tefsirler; siinnette inang¢ 6zgiirliigii kisminda ise siyer
kaynaklar1 temel eserler olarak secilmistir. Makalenin son kisimda ise Islam
hukuku kapsaminda inang 6zgiirliigii konusu islenecek, Kitabu’l Harac gibi
klasik eserlerin yaninda Abdu’l-Kerim Zeydan’im (8. 2014) Islam Hukukunda
Zimmiler makalesi gibi makalelerden istifade edilerek konunun boyutlari tespit
edilmeye caligilacaktir.

1. KAVRAM OLARAK iNANC OZGURLUGU

Inang kelimesine bakildiginda iman kavramiyla ayn1 manada kullanildig
goriilmektedir.’ Iman kelimesi ise kavram olarak “birinin sdyledigi sozii tasdik
etmek, goniil huzuru ile benimsemek, giiven vermek, eman vermek, emin kilmak
manalarina gelmektedir. Istilahi olaraksa “Hz. Peygamber’in Allah’tan getirdigi
ve zar(rat-1 diniyye olarak bilinen hiikiimleri tereddiitsiiz kabul ederek bunlarin
gercek ve dogru olduguna inanmak” seklinde tanimlanmaktadir.

Imanin 1stilahf taniminda her ne kadar salih amel kayd1 diisiilmese de imanin
salih amelle beraber olmasinin bir zaruret oldugu sdylenebilir. Kur’an’da
iman manasina gelen kavramlar 800 farkli yerde ge¢mektedir. Buralarda
iman kavrami kimi zaman dogruluk manasina gelen “sidk” kavrami ile kimi
zaman “siipheden uzak olmak” manasina gelen “yakin” kavrami veya “huzur
bulmak gliven duymak” manasina gelen “itminan” kavrami ile gegmektedir.
Cennetle miijdelenen inananlardan bahsedilen yerlerin ¢ogunda ise iman ile
beraber pesine salih amel kaydi diisiilmektedir. Bu hususa deginen Ebu’l Ferec
Ibnii’l Cezvi (6. 597/1201), imanm Kur’an’da bes farkli manada kullanildig1
sOyleyerek bunlarin; tasdik, sadece dilin ikrar1, tevhid, peygamberi onaylama,
namaz manalarinda kullanildigini belirtmis ve salih ameli de ondan bir ciiz
olarak kabul etmistir.”

Ozgiirliik kavrami ise Evrensel Insan Haklar1 Beyannamesinin 4. maddesinde

5 Mustafa Sinanoglu, “Iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
2000), 22/212.

6 Fikret Karaman vd., Dini Kavramlar Sozligii, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2006), 315.
7 Sinanoglu, “Iman”, 22/212.
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“baskalarini rahatsiz etmeyecek her seyi yapabilmek™ seklinde tanimlanmaktadir.
Islam hukukunda ise bu kavram daha farkli anlasilms, sadece baskasina degil;
icki igmek, uyusturucu kullanmak gibi insanin kendisine zarar1 olacak seyleri
de 6zgiirliik kapsamina dahil etmemistir.® Inang hiirriyeti ise iman hiirriyeti
olarak anlasilmis ve su sekilde tanim getirilmistir; “Kisinin hi¢bir zorlama ya da
kisitlamaya maruz kalmadan iman konularindan kabul ettiklerini secebilmesi ve
insan, hayat ve yaraticinin varligi konularinda 6zgiirce aragtirma yapabilmesidir.””

2. KAYNAKLARDA INANC OZGURLUGU

Inang hiirriyeti kisinin din konusunda hiir olmasi, istedigi dine inanmasinin
yaninda o dinin emirlerini de hi¢bir baski altinda kalmadan yerine getirebilmesidir,
fakat bunun kapsami ne 6l¢iide uygulandigi, sinirlarinin neler oldugu tartisilan
hususlardandir. Kaynaklarda inang 6zgiirliigii kisminda ise Kur’an’da ve siinnette
inang 6zgiirligii bagliklar agilacak ve bu hususlar irdelenecektir.

2.1. Kur’an’da inan¢ Ozgiirliigii

Kur’an’da inang 6zgiirliigii kapsaminda degerlendirilebilecek ayetlerden birkag1
mevzunun temel fikriyatini vermesi agisindan sdyle siralanabilir:

“Artik dileyen iman etsin dileyen inkar etsin!”"’,

“Onlarmin ne dediklerini biz daha iyi biliyoruz. Sen onlari zorlamakla gorevli
degilsin, uyarumizi ciddiye alanlara Kur’an’t durmadan oku!”",

“Dinde zorlama yoktur! ",
“Artik sen dgiit ver, ¢linkii sen ancak bir uyaricisin. Onlarin istiinde egemen
bir zorba degilsin. '3

Ayetlerde belirtildigi tizere Kur’an, inang noktasinda kullarint muhayyer
birakmaktadir. Bu manada kisinin, diledigi sekilde, diledigi dine inanmasi
noktasinda hiir birakildigi goriilmektedir. Kur’an’da gecen ayette Hz. Peygamber’e
hitaben; “Ciinkii sen ancak bir uyaricisin ” buyrulmasi inanan bireylere diisen
gorevin ne oldugunu ve bundan da 6nemlisi neyle sinirli oldugunu agikga
belirtmektedir. “Onlarin iistiinde egemen bir zorba degilsin” hitab1 da inananlara

$ Servet Armagan, islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, (Ankara: DIB Yayinlari, 2015), 79.
9 Fatih Orhan, Islam Ceza Hukukunda Irtidat ve Temel insan Haklar1 Baglaminda Degerlendirilmesi.
(Yayimlanmamig Doktora Tezi. C.U. Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2014), 192.

10¢l-Kehf, 18/29.

11 el-Kaf, 50/45.

12 e]-Bakara, 2/256.

13 el-Gasiye, 88/21-22.
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boyle bir miikellefiyetin verilmedigi gibi boyle bir giiclin yani insanlar1 dine
kazandirma gibi bir kudretin de olmadigini gostermektedir. Bu hakikat “Sen
ne kadar inanmalarini istesen de insanlarin ¢ogu inanmazlar.”'* ayetinde de
acikca belirtilmistir.

Ibni Kesir, Gasiye suresinde gecen “Onlarin iistiinde egemen bir zorba
degilsin” kismini tefsir ederken, Hz. Peygamber’de insanlarin kalbine zorla
iman yerlestirecek giiciin olmadig1 seklinde agiklamistir.’s Islam’da uyarma
vazifesinin olmasi ve hidayet noktasinda verilmis bir kudretin olmayisinin dogal
olarak inang 6zgiirliigli methumunu dogurdugu anlasilmaktadir.

Her ne kadar Kur’an tarafindan inang 6zgiirliigii vaz’ edilse de bu 6zgiirligi
sinirlayan bazi durumlar da bulunmaktadir. Kisinin baskalarinin inancina
miidahale etmesi, onlarin inancina saygisizlik etmesi yine Kur’an tarafindan
yasaklanan bir husustur. “Allah tan baskasina tapanlara kétii soz séylemeyin;
sonra onlar da bilmeden, tagkinlik yaparak Allah hakkinda kétii sozler séylerler.
Boylece biz her iimmete kendi islerini ¢ekici gosterdik. Sonunda déniisleri
Rablerinedir. Artik O, ne yaptiklarini kendilerine bildirecektir.”'® ayetinin bu
noktada sinir tayin edici oldugu soylenebilir. Nitekim ayetin tefsirinde Razi, bu
ayetin kéafirlere yonelik tutumlarda nefret sdylemine kagilmamasi gerektigine
delil oldugunu belirtmektedir.'” Yine Kur’an tarafindan inan¢ 6zgiirliigiine
getirilen hudutlardan biri olarak, mabetlere gosterilmesi gereken saygi misal
olarak verilebilir. Allah soyle buyurmaktadir; “...Ciinkii Allah insanlar:
birbirlerine karst savunmasiz biraksaydh, siiphesiz o zaman, i¢lerinde Allah’in
isminin ¢ok¢a anildigt manastirlar, kiliseler, havralar ve mescidler (goktan)
yikilip gitmis olurdu...”’® Bu ayetin tefsirinde Razi, Ehli kitab1 da i¢ine alan
ehli din tabirini kullanmis bunun karsisinda da ehli sirk oldugunu ifade etmistir.
Allah’in, Misliiman olmasalar dahi Ehli kitabin mabetlerini ehli sirke karsi
muhafaza ettigini belirtmistir."” Bu manada mabetlerin muhafaza edilmesi de
inang Ozgiirliiglini kapsayan hususlardan sayilabilir.

Inang 6zgiirliigiiniin koruma altina alinmasinin, bagkalarmin inang 6zgiirliiklerini
kisitlamadiga siirece gegerli oldugunu sdylemek yerine olacaktir. Bu kisitlama
sadece fiziki olarak inanglarin geregi gibi hareket etmelerine mani olmak seklinde

4 Yasuf, 12/103.

15 Ebii’l-Fida’ Imadiiddin fsmail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi
el-Busravi ed-Dimaski, Tefsirii 'I-Kur ani 'I-Azim, (Daru Ibnii” Cevzi: Demmam, 2009), 7/553.

16 el-En’am, 6/108.

17 Ebfi Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Meftihu'I-Gayb,
(Daru’l Fikr: Beyrut, 1981), 13/148.

18 el-Hac, 22/40.

19 er-Razi, “Mefatihu’l-Gayb”, 23/41.
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degil, inanglarindan dolay1 yaptirim uygulamak, bazi haklardan mahrum etmek
seklinde de olmamalidir. Aksi takdirde mutlak inang hiirriyetinden bahsedilmesi
miimkiin olmayacaktir.?’

Inang merkezli hiirriyette s6zii edilen hiirriyetin, bizzat inanilan1 segme eylemi
oldugu soylenebilir. Zira dini inanig, ferdin kendi iligkilerinin yahut ferdin
diger fertlerle olan iliskilerinin hayata aktarilmasindan tesekkiil ettigi i¢in, bu
durum dogal olarak igin baglangicinda bir segme hakkinin taninmasini zorunlu
kilmaktadir.?!

Burada zorlama kismina da deginmek gerekmektedir. Zira inancin hiir yasanmast
yalnizca bagka dine girmeye zorlama seklinde degil, bulundugu dinden ¢ikarmaya
zorlama seklinde de temaytiiz etmektedir. Bu konuya deginen Allal el-Fasi (6.
1974), nelerin zorlama kapsamina girecegi tizerinde durmus ve zorlamanin sadece
silah zoruyla olmayacagini ifade etmistir. Mesela doktora ihtiya¢ duyulmasi
halinde doktorun, dininden ayrilmadig1 miiddetce bir hastay1 tedavi etmeyecegini
sOylemesi gibi beseri zaaf noktalarinin kullanilmasi ona gore zorlama olarak
degerlendirilmektedir. Yine el-Fasi’ye gore inandig1 dinin propagandasini yapan
birinin bunu yaparken yalana bagvurmasi ve yaymak istedigi dinin esaslart ile
ilgili muhatabini kandirmasi da zorlama olarak degerlendirmektedir.

Ozellikle misyonerlerin bu yola tevessiil ettiklerini ve bunu hiirriyet kapsaminda
degerlendirdiklerini belirten el-Fasi, bunun insan onuruyla bagdasmayacak
bir durum oldugunu ifade etmistir. Daha sonrasinda “hiir” kavrami iizerinde
duran el-Fasi, “hiir” kavraminin bir manasiyla da “sahte”nin zitti oldugunu
belirtmektedir. Hiir olmanin da bir bakima her tiirlii sahteligin karsisinda
olmay1 gerektirdigine deginen el-Fasi, bunu da zorbaligin bir yansimasi olarak
degerlendirmektedir.?

Kur’an’da inang hiirriyetine deginildigi vakit, hadisenin iki boyuttan ibaret
oldugu goriilmektedir. Bunlardan ilki “Ctinkii sen ancak bir uyaricisin "% kismiyla
kesit olarak alinan ayetin muktezasi ve bu ayete dayanarak davetteki sinirlar
acisindan inang Ozgiirligii hususudur. Digeri ise “Dinde zorlama yoktur**
kismiyla alinan ayetin muktezasi ve bu ayet lizerinden inang 6zgiirliigliniin
kimleri kapsadigi hususudur. Bu bakimdan Kur’an’da inang hiirriyetini bu iki

20 Allal el-Fasi, islam Hukuk Felsefesi Kaynaklar Yéntemler Amaglar, gev. Soner Duman, (Istanbul:
Mana Yayinlari, 2014), 286.

2! Hacer Sahinalp, Din Hiirriyeti Baglaminda Din Degistirme Hiirriyeti: Irtidat, I.U. Tlahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 4/2 (2013), 103.

2 el-Fasi, “Islam Hukuk Felsefesi”, 286.

2 el-Gasiye, 88/21-22.

24 el-Bakara, 2/256.
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ayet tizerinden degerlendirmenin mevzunun sinirlarini tespit etmek adina 6nem
arz ettigi diistinlilmektedir. Zira inang 6zgiirliigiinlin her ne kadar inanmayanlara
kars1 boyutu olsa da inananlara yani Misliimanlara bakan tarafi da tartisma
konusu olarak kabul edilmektedir. inananlara bu tiirden bir hiirriyet taninip
taninmadig1, tanindig1 vakit siirlarinin neler oldugu bu ayetler iizerinden
degerlendirilecektir.

2.1.1. Davetteki Sinirlar Acisindan Inang Ozgiirliigii

Islam’da davet olduk¢a énemli bir husustur. Fakat bu davetin smirlar1 tespit
edilmedigi takdirde hadise yalnizca davette kalmamakta ve Islam’a girme
noktasindan zorlamaya kadar ulasabilmektedir. Bu da inang 6zgiirliigiine aykir
bir durum olarak degerlendirilmektedir. Yukarida da zikredilen ayetin tamam1
sOyledir;

“Artik sen Ogiit ver, ¢iinkii sen ancak bir uyaricisin. Onlarin iistiinde egemen
bir zorba degilsin. %

Bu ayetin Kur’an’da inang hiirriyetinin boyutlarina belirleyen ayetlerden ilki
oldugu sdylenebilir. Bu husus bagka ayette soyle ifade edilmektedir; “Senin
gorevin sadece teblig etmektir, hesaba ¢ekmek bize aittir. ** Yine ayni dogrultuda
degerlendirilebilecek bir baska ayet de sdyledir; “Artik dileyen iman etsin, dileyen
inkar etsin!”’” Bu ayetin tefsirini yapan Celaleddin es-Siiytti (6. 911/1505)
bu kismi, “Allah kimin hakkinda iman murad ederse o kisi iman eder, kimin
hakkinda da kiifiir murad ederse o kisi kiifre diiser.” seklinde agiklayarak imanin
bitiintiyle Allah’a 6zgii oldugundan dem vurmaktadir.?®

Bu ayetler, inang hiirriyetinin nasil anlasilmas1 gerektigi hususunda yardimci
olmaktadir. Insanlarin kalbine Allah’mn sevgisini zorla yerlestirilememesi ve
inananlarin sadece davet etmekle miikellef olmasi inanmayanlara bu noktada
baski1 yapilamayacagi manasina gelmektedir. Zorla dine davet etmek bir bakima
inanmadig1 i¢in kisiyi hesaba ¢ekmek olarak anlasilir fakat hesap Allah’a aittir.
Yine zorla davet, yukarida bahsedildigi gibi hidayeti verecek olan Allah’tir,
hakikatine ters diigmektedir. Bundan dolay1 bu ve bu tiirden, Hz. Peygamber
(sav)’e “¢linkili sen ancak bir uyaricisin” bildirilen emirlerin muktezasi,
Islam’da mutlak manada inang hiirriyetinin vaz’ olundugu kimsenin bu noktada
zorlanamayacagi gercegidir.

3 el-Gasiye, 88/21-22.

2 er-Ra’d, 13/40.

7 el-Kehf, 18/29.

28 Celaluddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Stiyati, ed-Diirrii 'I-Mensiir
fit-Tefsir bil-Me sir, (Daru’l Fikr: Beyrut, 2011), 5/384.
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2.1.2. Dinde Zorlama A¢isindan Inang¢ Ozgiirliigiiniin Kapsami

Inang 6zgiirliigii konusunda analiz edilmesi gereken diger delil ise “Dinde
zorlama yoktur” ayetidir. Bu ayete dayanarak inan¢ 6zgiirliigiiniin inananlar1
da kapsadiginin ifade edildigi ve bu sebeple de inang Ozgiirliigiine aykir1
goriilebilecek miirtedin katledilmesi gibi islam hukuku hiikiimlerinin de
reddedildigi goriilmektedir.?

Ayetin tefsirine bakildigi takdirde, ayetin mefthumuna yonelik ihtilaflar oldugu
goriilmektedir. Bu ihtilaflar1 siralayan Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (6.
671/1273), bu noktadaki ilk goriisiin, bu ayetin Tevbe siresi 73. ayette gecen
onlarla savagilmasini bildiren ayetle neshedildigi goriisti oldugunu belirtmektedir.
Bu noktadaki ikinci goriisiin ise, bu ayetten sadece Ehli Kitabin kastedildigi
goriisli oldugunu ifade etmektedir. Bu goriise gore yalnizca Ehli Kitabin
Islam’a girmeleri igin zorlanamayacagini belirten Kurtubf, sirk ehli i¢in boyle
bir durumun s6z konusu olamayacag1 da eklemektedir. Bu goriisiin delilinin
ise Hz. Omer’den gelen rivayet oldugunu aktarmaktadir. Rivayete gore Hz.
Omer yash bir Hristiyan’1 islam’a davet etmis, yash adam kabul etmeyince
bu ayeti okumus ve Allah’1m sahit ol, ben davet ettim, demistir. Bu noktadaki
son goriisiin ise bu ayetten genel manada bir zorlama olmayacagini ifade eden
Kurtubi, ayetin sebebi niizuliiniin bu noktada oldugunu belirtmistir.*

Ayetin sadece inanmayanlart m1 kapsadigi ya da inanlarin da bu kapsamda
degerlendirilerek hiir addedilmeleri ihtimali hususunda alimler arasinda yorumlar
yapilmustir. Konu hakkinda Kur’an’n ahkamla ilgili hiikiimleri degerlendirildiginde
bu ayetin yalnizca inanmayanlar1 kapsadigi ifade edilmekte hatta bunun tizerine
ulemanin ittifak ettigi noktasinda fikir belirtildigi goriilmektedir.?! Bunun
disinda son donem yazilan tefsirlere bakildigi takdirde onlarin da bu noktada
ayni goriise sahip oldugu goriilmektedir.?

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942) ise ayeti incelerken “fi’d-din/dinde”
ifadesinin, “ikrah/zorlama” ifadesinin zarfi degil haberi oldugunu belirtmektedir. Bu
haliyle ayetin asil manasi ona gore su sekildedir; “Dinde zorlama cinsinden higbir
sey yoktur!” Dolayisiyla buradan kasit inandiktan sonra zorlama olmadigi degil,
hi¢ inanmamuis kimseler i¢in, dinleri tizere kalmalar1 noktasinda bir zorlamanin

29 Mehmet Ali Aytekin, “Irtidat Cezasina fliskin Klasik ve Modern Gériislerin Degerlendirilmesi”,
Islami Ilimler Perspektifinden Dinden Dénme: Irtidat, (Kasim 2021), 187.

30 Ebi Abdillah Muhammed {bni Ahmed ibni Ebi Bekr ibni Ferh el-Kurtubi, el-Cdmi ¢ Li-Ahkdmi’l
Kur'an, (Miessesetu er-Risale: Beyrut, 2006), 4/280-282.

31 Abdu’l Mun’im b. Abdurrahim, Ahkdm 'ul Kur ‘an, (Dara’l ibni Hazm Yaymlart: Beyrut, 2006), 1/383.
32 Muhammed Ali Taha ed-Durra, Tefsiru’l Kur anu’l Kerim ve I'rabuhu ve Beyanuhu, (Daru ibni
Kesir: Beyrut, 2009), 1/611.
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olmayacagi kasti vardir. Ayet boyle anlagilmadigi takdirde, Miisliimanlarin da
higbir sekilde, hicbir seye zorlanmamalar1 gerektigini seklinde anlagilacaktir.
Bu yorum ise dinde inananlar i¢in higbir zorlama yoktur, seklinde anlasilacak
ve seriatin zahirine muhalif bir mana ortaya ¢ikmis olacaktir.?

2.2. Siinnette Inan¢ Ozgiirliigii

Hz. Peygamber (sav)’in hayatina bakildig1 zaman her ne kadar herkesin
Miisliiman olmasini arzu etse ve bu dogrultuda gayret sarf etse de, insanlarin
inanmadiklar1 ve daveti reddettikleri durumlarda bile onlara saygisini eksik
etmedigi goriilmektedir. Hz. Peygamber (sav) inanmayanlara Islam’in davetini
yaptiktan sonra onlar1 vicdanlari ile bas basa birakmis iman edenleri din kardesi
olarak kabul etmis, Islam’1 kabul etmeyip dinleri iizere kalmak isteyenlere ise
herhangi bir olumsuz tavir takinmamis, onlara ve inanglarina saygi gostermistir.>*
Hz. Peygamber (sav)’in inanmayanlara karsi sergiledigi davranis onlarin
yalnizca istedikleri dine inanmalar1 hususunda bir serbestlik degil, inandiklar
gibi yagamalari, dinf ayin ve toren tertip etmeleri, kendi dinleri iizere 6grenim
gormeleri ve yine kendi dinleri {izerine yargilanmalar1 hususlarinda oldukga
genis kapsamli temaytiiz etmistir.*

Stinnette inang 6zgiirliigii kapsami altinda inanmayanlara gosterilen sayginin
sinirlarini tespit etmek amaciyla konu iki alt baslikta islenecektir. Bunlardan
ilki insanlarin inandiklar1 gibi yasamalar1 hususu, ikinci ise dinlerinin davetini
yapma, yayma noktasindaki serbestliklerini de iceren diger hususlar olacaktir.

2.2.1. Dinlerin Ozgiirce Yasanma Serbestligi

Bu kisma ilk olarak, Medine Islam Devleti kuruldugu vakit inanmayanlarin
haklarinin gozetildigi ve dinleri noktasinda hiir birakildiklarini gosteren Medine
Vesikasi drnek olarak verilebilir. Zira bu vesikanin 25. maddesi sdyledir; “Bent
Avf Yahudileri, miiminlerle birlikte olarak bir iimmet (camia) teskil ederler.
Yahudilerin dinleri kendilerine, miiminlerin dinleri kendilerinedir. Buna gerek
bizzat kendileri, gerekse mevlalari dahildir.”*¢ Bu husus ag¢ik¢a, Hz. Peygamber
(sav)’in Yahudi inanglarina saygisinin oldugunu ve onlari inanglarindan dolay1
otekilestirmediginin gostergesidir. Yine bu vesika, dinleri, dilleri her ne olursa

33 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, sad. Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig, Orhan
Atalay (Ake¢ag Yayinlari: Ankara, 2015), 2/230.

34 Ali Muhammed Sallabi, Siyer-i Nebi, ¢ev. Serafettin Senarslan, (Ravza Yayinlart: Istanbul, 2015),
2/533.

35 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, ¢ev. Mehmet Yazgan, (Ankara: Beyan Yayinlari,
2004), 519.

3¢ Sallabi, “Siyer-i Nebi”, 1/598.
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olsun insanlar arasinda esitlik ve adaleti hakim kilmanin 6nemine vurgu
yapmaktadir.

Hz. Peygamber (sav)’in inanmayanlara olan davranisi iizerine verilebilecek bir
diger 6rnek de Mekke’nin Fethi hadisesidir. Hz. Peygamber (sav) Mekke’ye
girdigi vakit misrikler Kabe’nin avlusunda toplanmis, kendileri hakkinda
verilecek hitkmii bekliyorlardi. Hz. Peygamber onlara; “Simdi hakkinizda benim
ne yapacagimi diisiiniiyorsunuz?” diye sordu. Onlar da; “Biz senin hayir ve
iyilik yapacagimi diistiniiyoruz. Sen kerem ve iyilik sahibi bir kardessin, kerem
ve 1yilik sahibi bir kardesin oglusun.” dediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber
(sav), “Bugiin size hi¢bir basa kakma ve ayiplama yoktur. Allah sizi yargilasin.”
ayetini okuyarak genel af'ilan etti.’” Zira o zamana dek olan husumet, Mekkeli
miisriklerin Misliimanlara karsi savagsmalarindan kaynaklaniyordu. Artik boyle
bir tehlike kalmadigi i¢in, Hz. Peygamber herkesin hiir oldugunu, insanlarin
dinlerini dilediklerini gibi yasayabileceklerini ve kimsenin bu hususta onlara
karismayacaginin glivencesini verdi. Bu genel aftan kisa siire sonra da erkekler,
kadinlar, biiytikler, cocuklar, hepsi beraber kendi istekleriyle biat etmeye geldiler.

Bu hususta verilebilecek bir diger 6rnek de Astire orucu meselesidir. Hz.
Peygamber (sav) Medine’ye geldigi vakit Yahudilerin orug tuttuklarini ve
bunu da; “Bu salih bir giindiir. Allah o giinde Beni Israil’i diismanlarindan
kurtardi. Siikiir olarak Hz. Musa o giin orug tuttu.” seklinde sdyleyerek
gerekegelendirdiklerini 6grenir. Bunun tizerine Hz. Peygamber; “Biz Musa’ya
onlardan daha yakiniz!” buyurarak Miisliimanlara da o giinde orug¢ tutmalarini
eder.*” Bu hadiste Hz. Peygamber (sav) Yahudilerin orug tutmalarina herhangi
bir miidahalede bulunmamus, onlara sayg1 gostermistir. Hatta onlarin bu noktada
yaptiklarindan hareketle Miisliimanlara da tavsiyede bulunmustur.

Hz. Peygamber (sav)’in din hususunda gosterdigi serbestligin bir diger 6rnegi
de Muaz ibni Cebel (6. 17/638) hadisesidir. Hz. Peygamber (sav) onu Yemen’e
idareci olarak gonderdigi vakit, Yemen halkina hitaben kurdugu su ciimleler
bu noktada oldukca 6nemlidir;

Ben Muaz b. Cebel’i, sizi hikmet ve iyi soz ile Rabb’inin yoluna davet etmesi i¢in
gonderdim. O, Allah’in raz1 oldugu seyi kabul edecek, olmadigi seyi reddedecektir.
I¢inizden her kim Allahyin birligini ve Muhammed (sav)>in O>nun kulu ve
peygamberi oldugunu kabul eder ve tam bir teslimiyetle islam> a girerse, o kisi
Miisliimanlarin tiim haklarini elde etmis ve onlarin sorumluluklarini yiiklenmis

¥ Sallabi, “Siver-i Nebi”, 2/533.
% Sallabi, “Siver-i Nebi”, 2/535.
 Buhari, “Savm”, 69.
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olur. Kim de cizye vermek stretiyle eski dini tizerinde kalmak isterse, o kendi
dini lizerine birakilir. Bu halde o kimse Allah’in, O’nun peygamberinin ve
miiminlerin korumasi altindadir; 6ldiiriilmez, esir edilmez, kendisine giiciinii agan
sorumluluk yiiklenmez ve dinini terketmesi i¢in kendisine bir bask1 yapilmaz.*

Orneklerden de anlagilacag iizere Hz. Peygamber, inanmayanlara dinlerini
serbestge yasamalar1 hususunda her tiirlii kolaylig1 saglamis, dinlerinden dolay1
onlar1 6tekilestirmemis, devletlesme siirecinde dahi haklarini gozetmis ve onlara
kars1 olduk¢a miisamahakéar olmustur. Bu tarz bir tutum ise beraberinde,
inanmayanlarm Islam’1 daha yakindan tamimalar1 ve islam’a muhabbetlerini
artirmalar1 gibi bir¢cok fayday1 da beraberinde getirmistir.

2.2.2. Diger Hususlardaki Serbestlikler

Hz. Peygamber (sav)’in inanmayanlara tanidig1 inang hiirriyeti konusunda
ilk olarak O’nun Necran Hristiyanlarina karsi muameleri 6rnek olarak
verilebilir. Hz. Peygamber (sav) onlar1 Islam’a davet ettigi vakit onlar
bu daveti kabul etmemis bununla beraber cizye ve hara¢ sartiyla bir
anlasmaya varmiglardir. Bu anlasma geregince dinlerine dair bir¢ok
hususta onlara ciddi manada bir serbestlik tanimistir. Bu anlagmanin
inang¢ 0zglirliigline bakan tarafiyla ilgili kism1 soyledir;

Onlarin mallarina, canlarina, dini hayat ve tatbikatlarina, hazir bulunanlarina,
bulunmayanlarina, ailelerine, mabetlerine ve az olsun ¢ok olsun onlarin
miilkiyetinde bulunan her seye samil olmak iizere, Allah’in himayesi ve
Rastlullah Muhammed’in zimmeti Necranlilar ve onlarin tabileri lizerine haktir.
Hig bir piskopos kendi dini vazife mahalli disina, hi¢bir papaz kendi vazifesini
gordiigi kilisenin disina, hicbir rahip, i¢cinde yasadigi manastirin disina bagka
bir yere alinip gonderilmeyecektir...*!

Goriildiigi gibi Hz. Peygamber (sav) onlara dini yasayislarina, mabetlerine
varana kadar ciddi manada serbestlik vermistir. Burada zikredilen mabetlerin
korunmas1 da bu noktada énemlidir. Din hiirriyeti zaruri olarak dini kapsamda
degerlendirilebilecek biitiin hususlarin da hiir olmasin1 gerekli kilmaktadir.
Bunun bir gostergesi olarak da Necran heyetinin daha heniiz Medine’ye
gelmisken ibadet etmek istediklerini sdylediklerinde Hz. Peygamber (sav)’in
Medine mescidini gostermesi ve orada dini ayinlerini icra etmelerine miisaade
etmesi ornek olarak verilebilir.* Ayrica bu metinden, dinlerinin esaslarini

% Adem Apak, Hz. Peygamber (sav)’in Uygulamalarinda inang Hiirriyeti, Diyanet [lmi Dergi
[Diyanet Isleri Reisligi Yillig1] Peygamberimiz Hz Muhammed (SAV) Ozel Sayist, (Aralik 2003), 421.
4 Hamidullah, “Islam Peygamberi”, 519.

# Apak, Hz. Peygamber (sav)’in Uygulamalarinda Inang Hiirriyeti, 421.
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Ogrenme, bunlar1 sonraki nesillere aktarma ve bunun propagandasini yapma
yani yayma hususunda da bir hiirriyet tanindig1 da ¢ikmaktadir. Bunlardan
herhangi birinin dahi yapilamamas1 mutlak manada inang hiirriyetinin oldugu
manasina gelmeyecek, inang hiirriyetini zedeleyecektir.

Hz. Peygamber (sav) yalniz Hristiyanlara degil Yahudilere de inan¢ noktasinda
hiir olduklarinin delili olarak onlara da her tiirlii miisamahay1 gostermistir.
Medine Vesikasinda Yahudilerin ibadet ve egitim yeri olan Beytiilmidras’ta her
tiirlii egitim ¢alismalarina ve istedikleri gibi ibadet etmelerine miisaade etmesi
bunun en biiylik gostergelerindendir.* Hatta Hz. Peygamber (sav)’e bir keresinde
Yahudiler tarafindan zina eden iki Yahudi’ye nasil hiikkiim verilecegi sorulmus,
Hz. Peygamber (sav) de Tevrat’ta da cezalarinin ayni oldugunu gostermek icin
Beytiilmidras’a gitmistir.** Bu konuda verilebilecek bir diger 6rnek de Hz.
Peygamber’in Kureyza Yahudilerine olan tutumudur. Hz. Peygamber (sav)
Hendek Savasi’nda miisriklerle anlasip ihanet eden Kureyza Yahudilerinin
yargilanmasini dahi Islam hiikiimlerine gére degil, kendi seriatlarina gore
yapmistir.*’

Burada siirli sayida verilen 6rnekleri ¢ogaltmak mimkiindiir, fakat genel
olarak bakildiginda Hz. Peygamber mesru dairede, hak ihlalleri, hak kisitlamas,
saldirganlagma veya bagka dinlere miidahale olmadigi miiddetce inanmayanlara
ciddi manalara serbestlikler tanimistir, denilebilir. Bu husus Hz. Peygamber
(sav)’in vefatindan sonra da devam etmistir. Tiim Islam halifeleri bircok fayday1
beraberinde getiren diger dinlere karsi hosgoriiyii bu dogrultuda ilke edinmislerdir.
Hig siiphe yok ki onlardan en 6nemlisi, bu muamele ile karsilasanlarin daha
sonrasinda kendi istekleri ile baris dini olan islam’a girmek istemeleridir.
Mesela, Mekke’nin Fethinde veya Necran Hristiyanlarmin rneginde bu hususlar
goriilmektedir. Bu topluluklara mensup bireyler, anlagsma yapip {iilkelerine
dondiikten sonra bu defa kendi istekleri ile Islam’1 kabul etmislerdir.*

3. ISLAM HUKUKUNDA iNANC OZGURLUGU

Kur’an ayetleri ve Hz. Peygamber’in uygulamalari1 incelendiginde
Islam’da inanmayanlara ciddi manada sayg1 gosterildigi, inanclarini
Ozgiirce yasamalar1 hususunda 6nemli 6l¢iide miisamahakar davranildigi
goriilmektedir. Bu bashik altinda ise Islam hukuku acisindan inanmayanlara

4 Ahmet Kurucan, Islam Hukukunda Diisiince Ozgiirliigii, (Istanbul: Zaman Kitap, 2007), 41.

“ Ahmet Onkal, “Beytiilmidras”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6/95.

# Apak, Hz. Peygamber (sav)’in Uygulamalarinda Inang Hiirriyeti, 422.

% Apak, Hz. Peygamber (sav)’in Uygulamalarinda inang Hiirriyeti, 420.
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dair hiikiimler islenecektir.

[slam hukukunda inanmayanlar i¢in “zimmi” tabiri kullanilmaktadir.
Liigatta “anlagma, ahit, bir kimsenin 6demeye mecbur oldugu borg”
manalarina gelen “zimmet” kokiinden tiireyen “zimmi”, “kendisine
giivence verilen” manasindadir. Zimmi kelimesi 1stilahi olaraksa Islam
ilkesinde Miisliimanlarla beraber yasayan gayr-1 Miislimleri ifade etmek
icin kullanilmaktadir.*’

Klasik uygulamalar incelendiginde zimmi statiisiiniin iki sekilde ortaya
ciktig1 goriilmektedir. Bunlardan ilki Necran Hristiyanlarinda oldugu gibi
sulh ile kendi istekleri izere, ikincisi ise harp yoluyla maglup olup Islam
idaresine girmekle elde edilmektedir. Zimmi esas itibartyla Ehli Kitap
icin kullanilan bir tabir olsa da Islam hukukunda Sabie, Samire, Mecusi
gibi diger inang sistemlerine mensup olan bireyleri de kapsamaktadir.*®
Bu kisimda, zimmilerin Islam hukukunda haklar1 ve miikellefiyetleri
seklinde iki alt baslik acilarak, inanmayanlarin Islam hukuk doktrininde
nerede konumlandirildiklarina dair analiz yapilacaktir.

3.1. Zimmilerin Haklari

Inang 6zgiirliigii kisminda bahsedildigi gibi “Dinde zorlama yoktur”
ayeti geregince zimmiler inanc¢lari hususunda serbest birakilmiglardir.
Onlara taninan bu serbestlik, siinnette inang hiirriyeti baslhiginda da
deginildigi gibi sadece inan¢ hususunda degil, diger bircok alanda da
kendini gostermistir. Burada onlardan birkac1 zikredilecektir.

Onlarm inanglar1 hususundaki serbestlikleri isleyen Armagan zimmilerin,
temelde dort kisim iizere serbest olduklarini ifade etmektedir; “Diledikleri
dine iman etme, iman ettikleri dinin esasina uygun yasama, iman ettikleri
dinin esaslarin1 6grenme, 6gretme ve nesir, dinin emirlerini genel manada
yerine getirme”.* Zimmilerin haklari iizerinde duran Zeydan ise, Islam
Hukukgular1 arasinda yaygin olan su s6zle konuyu 6zetlemistir; “Bizim
lehimize olan seyler onlarin da lehine aleyhimize olan seyler onlarin da
aleyhinedir.” Islam hukuku baglaminda 6zellikle Islamiyet’in ilk donemlerinde,
Miisliiman olmayanlarin inang, ibadet, orf ve uygulamalar1 konusunda sonraki
devirlerde de takip edilecek ii¢ temel yontem belirlenmistir. Islam’in temel
ogretilerine zarar veren uygulamalar reddedilmis, Islam’in temel inancina

47 Mustafa Fayda, “Zimmi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar,
2013), 44/428.

48 Ebl Yasuf Ya‘kab Ibni ibrahim, Kitdbii 'I-Hardc, (Beyrut: Daru’l Ma’rife, 1979), 122.

4 Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, 57.
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zarar vermemekle birlikte problemli olan uygulamalar 1slah edilmis,
Islam’la uyumlu olan uygulamalar ise Miisliimanlar tarafindan da devam
ettirilmistir.** Zimmilerin Islamiyet’in indigi devirdeki inang, ibadet, fiil
ve uygulamalar1 bu ii¢ kategori ¢ercevesinde degerlendirilmis ve fikih
hiikiimleri bu kapsamda olugmustur.

Bunun disinda zimmilerin seyahat etme, dini inanca sahip olma ve mesken
dokunulmazhig: gibi haklara sahip olduklarina deginen Zeydan, muhtesiplerin
de zimmilere kars1 vazifeleri lizerinde durmus, Miisliimanlarin onlara
sOvmelerini, eziyet vermelerini ve rahatsiz etmelerini engellemesine
yonelik vazifelerinin oldugundan bahsetmistir. Buna yonelik bir rivayet
aktaran Zeydan, Sam emiri Salih b. Abdullah’in bir kisim zimmilerin
Bizans’a casusluk yaptiklarinin tespit edilmesi iizerine onlar siirgiin
etmesini Imam Evzai’nin (6. 157/774) dogru bulmadigimi ve tepkisini belirten
bir mektup yazdigini da aktarmaktadir.

Zimmilerin dinlerini yasamalar1 hususunda ciddi manada inang hiirriyetine
sahip olduklarini belirten Zeydan, zimmilere inanglarin1 degistirmeleri
hususunda baski yapilmasinin dogru olmayacagini belirtmis, namaz
vakitleri hari¢ olmak tizere diledikleri vakit ¢anlarini ¢alabileceklerinin
de altin1 ¢izmistir. Yine bunun disinda fakirlik ve acziyet durumlarinda
da devlet giivencesinden faydalanabileceklerini belirten Zeydan, Halid
b. Velid’in Hire halkiyla yaptig1 anlasmay1 delil géstermis ve Halid b.
Velid’in (6. 21/642) soyle talimatta bulundugunu belirtmistir; “Onlardan
yaslanan veya zayiflayip ¢alisamaz duruma diisen yahut bagina bir bela gelen
yahut zenginken fakirlesene Beytiilmalden nafaka veririm.”>!

Zimmilerin can ve mal giivenliklerine Islam iilkesinde Miisliimanlar
kadar onem atfedilmistir. Bu noktada bir¢ok rivayet bulunmaktadir. Ibni
Omer’den rivayet edildigine gére Hz. Peygamber (sav) onlarla ilgili;
“Kim bir zimmiyi 6ldiiriirse cennetin kokusunu alamaz. Halbuki cennetin
kokusu kirk yillik yiirime mesafesinden dahi alinabilir.” Yine baska bir
rivayette Hz. Peygamber (sav) Miisliiman birinin bir zimmiyi 6ldiirmesi
lizerine; “Ona verilmis giivenceyi yerine getirmek herkesten dnce bana

50 Siimeyra Yakar, “Islam Hukuku Alaninda Halk Inanislarmin, Eski inanglarin ve Batil Inanglarin
Hiikmii”, Halk Inamslari ve Uygulamalar, editér Niyazi Akyiiz, Ihsan Capcioglu (Ankara: Nobel,
2021), 247-250; Emine Enise Yakar, “Cahiliye Dénemi Araplar1 Arasinda Yaygin Olan Halk
Inanclarimin Fikhi Durumu”, Halk Inanislar ve Uygulamalari, editor Niyazi Akyiiz, thsan Capcioglu
(Ankara: Nobel, 2021), 181-182.

5! Abdii’l-Kerim Zeydan, “Islam Hukukuna Gére Zimmiler”, ¢ev. Hasan Giileg, D.E.U. Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi, 1/8 (1994), 436.
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diiser.” buyurmus ve katilin 6ldiiriilmesini emretmistir.>?

Uygulanacak had cezalarinda da zimmilere birtakim haklar taninmistir.
Mesela icki icmek Islam hukukunda had suglarmdandir. Fakat bu zimmiler
icin bir sug olarak kabul edilmedigi i¢in bir cezas1 da yoktur. Zimmi i¢ki
ictikten sonra sarhos olsa dahi bu durum boyledir. Fakat baz1 suclarda
Islam hukukuna tabidirler. Mesela kazf haddi, sirkat haddi, zina haddi
gibi. Fakat zina haddinde aranan muhsan olma sart1 noktasinda birtakim
farkliliklar bulunmaktadir.*

Zimmilere taninan haklardan biri de lakit ¢ocugun hiilkmii meselesindedir.
Islam’da lakit terimiyle ifade edilmis anas1 babas1 belli olmayan ¢ocuk
Miisliiman kabul edilir. Fakat zimmilerin mahallerinde veya mabetlerinde
bulunan ¢ocukta bu kural gecerli olmaz. Onlarin hukukuna saygi bir
neticesi olarak gocuk zimmilere birakilir.>* Bahsedilen ve bahsedilmeyen
ornekler incelendiginde Islam hukukunda zimmilere ciddi manada haklar
ve imtiyazlar tanindig1 goriilmektedir.

3.2. Zimmilerin Miikellefiyetlikleri

Her hak bir miikellefiyet karsiligindadir. Zira hak taninip miikellefiyet
yiklenmemisse bu imtiyaz, hak taninmadan sadece miikellefiyet
yukleme zuliim, taninan hakka oranla az miikellefiyet esitsizlik olarak
degerlendirilmektedir. Zimmilere taninan onca hakla beraber elbette
birtakim miikellefiyetler de bulunmaktadir. Zimmilerin en 6nemli
miikellefiyetleri cizye vermektir. Cizye kavram olarak, “kafi gelmek,
karsiligin1 6demek™ manalarina gelirken 1stilahi olarak da, tebaadan
olan gayrimiislimlerin harbi olanlardan ayr1 tutulmalar1 adina verdikleri
can ve mal giivenliklerini saglayacak vergi, olarak tanimlanmaktadir.>

Kitabu’l Harac adli eserinde cizye hususunu isleyen Ebu Yasuf (6.
182/798), Hz. Ali’nin de “Onlar cizyeyi mallar1 ve kanlar1 bizimkiler
gibi olsun diye veriyorlar.” buyurdugunu naklederek bu vergiyi vermenin
zimmilere vacip oldugunu ifade etmektedir. Bu verginin sadece Ehli

52 Ebii Bekr Abdiirrezzak ibni Hemmam Ibni Nafi‘ es-San‘ani, el-Musannef, (Daru’t-te’s1l Yaymlari:
Kahire, 2010), 8/212-213.

53 Seda Orsten Esirgen, “Islam-Osmanh Ceza Hukukunda Zimmiler”, Marmara Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Hukuk Arastirmalart Dergisi, 21/2 (2015), 188-195.

¢ Hamza Aktan, “Kur’an ve Stinnet Isiginda Zimmilerin Hak ve Yiiktimliliikleri”, Kur 'an-1 Kerim 'de
Ehl-i Kitab -Tartismali Ilmi Toplanti-, (Kastm 2007), 367.

55 Mehmet Erkal, “Cizye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 8/42.
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Kitap i¢in degil diger zimmiler i¢in de gegerli oldugunu belirten Ebu
Yisuf, bu verginin yilda bir 6denecegini, kadinlar, ¢ocuklar ve cizye
O0deyemeyecek kadar fakir olanlarin bu vergiden muaf tutulduklarini
ifade etmektedir. Zimmilerin cizyelerini verdikleri i¢in zekattan da muaf
tutulduklarin belirten Ebu Y{suf sonrasinda Hz. Peygamber (sav)’in bu
noktada sdylemis oldugu iki hadisi aktarmaktadir. Hadisler soyledir;

Bir kavimle savasip onlara galip gelebilirsiniz. Onlarda mallar
karsihiginda (cizye) canlarini ve ¢ocuklarini kurtarmak ister. (Baska
bir rivayette, eger sizinle sulh yoluna gitmek isterlerse) O zaman siz
kararlastirilmis olandan baska bir sey yiikleyemezsiniz. Ciinkii bu sizin
icin dogru degildir, size caiz olmaz!

Bir diger hadis de su sekildedir;

Dikkat edin! Her kim anlasma yapmis oldugu birisine zuliim ederse yahut
onun hakkini kisarsa ve onu giicii yetmeyecek bir sey icin zorlarsa yahut onun
vermek istemedigi bir seyi zorla almak isterse, elbette biz, kiyamet giinii onun
(zorlanan kimsenin) siginagi ve koruyucusu olacagiz.”

Zikredilen bu hadislerden Miisliimanlarin, zimmilerin can ve mal giivenligini
koruyamadiklar takdirde onlardan cizye alamayacaklari, almis olsalar dahi
onu geri iade etmeleri gerektigi anlasilmaktadir. Yermuk Muharebesi’nde ordu
kumandan1 Ebu Ubeyde b. Cerrah (6. 18/639), Miislimanlarin alinan cizye
vergisi geregince zimmilerin canlarin1 koruyamayacaklarini anlayip onlara
hitaben; “Simdi siz, onlar1 korumaktan aciz durumdasiniz. Bu sebeple simdiye
kadar aldiginiz koruma ticretlerini onlara geri verin!” seklinde buyurarak bu
hususa deginmistir.>’

Zimmiler verdikleri cizye vergisinin disinda, sehirlerarasi ticaret maksath
yolculuk yaptiklar vakit “usur vergisi”, sayet ellerinde ekili-dikili arazi varsa
“harag¢” adl1 bir vergi vermektedirler. Yine bunlarin disinda Miisliiman halklarla
muamelelerinde 6l¢iilii olmalar1 onlara igki domuz vs. dinin haram kildig:
seyler satamamalar1 seklinde miikellefiyetleri de bulunmaktadir,’® fakat su
net bir sekilde ifade edilebilir ki, zimmilere taninan haklarin yaninda onlarin
yapmakla yiikiimlii oldugu miikellefiyetlikleri yok denecek kadar azdir. Hatta
onlarin miikellefiyetlerinde dahi; fakirlerden, ¢ocuklardan, yaslilardan cizye
almmamasi, digerlerinden alinan cizyenin ise, askerlige sayilmasi, onlarin

% Ebu Yasuf, “Kitabu’l Hardc”, 122-126.
ST Ebu Yasuf, “Kitabu'l Hardc”, 124.
58 Armagan, “Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler”, 55.

ILSAM 97



Bl iLSAM Akademi Dergisi / Journal of ILSAM Academy

can ve mal muhafazasina sayilmasi gibi hususlarla bir¢ok kolaylik saglandig:
gorlilmektedir.

SONUC

Islam dininin temelinde insan vardir ve insan Islam dininde bu sebeple muhterem
addedilmistir. Zuliim veya kisiyi inancindan dolay1 yargilamak, inancindan dolay1
cezalandirmak Islam ile bagdasan bir durum degildir. Kur’an’da birgok yerde
bu husus ifade edilmektedir. Islam hukukuna basvuran devletlerde de bu husus
boyle anlasilmis ve tatbikatta da boyle uygulanmistir. Nitekim yukarida Hz.
Peygamber (sav)’in hayatindan verilen 6rnekler ve onun diger din mensuplarina
kars1 tutumu bu noktada olduk¢a 6nem arz etmektedir.

Zimmi olarak anilan inanmayanlar islam devletinde her daim ¢ok genis haklara
sahip olmuslardir. Dini inan¢ hususundaki serbestliklerinin yaninda giindelik
hayata iligkin, haklarmin giivence altina alinmasi, Miisliimanlar tarafindan eziyet
edilmelerinin 6nlenmesi, fakir ve diiskiinlerine beytiilmalden nafaka temin
edilmesi gibi ciddi manada serbestlikleri bulunmaktadir. Zimmilere taninan
tiim bu serbestliklerin yaninda bir de sorumlu tutulduklari durumlar vardir.
Zira her hak belirli miikellefiyetler karsiigindadir. Islam devletinde zimmilerin
miikellefiyetleri de haklarinin yaninda oldukca sinirlidir.

Zimmilerin hak ve miikellefiyetleri {izerinde 6zetlenmeye ¢alisilan Islam’mn
inanca verdigi deger onemlidir. Zira Islam’1n gii¢ ve niifuzunun yiiksek oldugu
donemlerde bagka dine inananlara her tiirlii muameleyi yapacak konumdayken,
onlarm haklarini teslim etmenin yaninda bazi durumlarda imtiyazlar dahi tanimasi
Islam’m inang dzgiirliigiine ne tiirden bir deger verdigini gostermektedir. Inanca,
inanci yasamaya verilen bu degerin temelinde ise inancin Allah’in indinde
olmas1 yatmaktadir.

Inang 6zgiirliigiiniin inanmayanlara bakan tarafinin yaninda bir inananlara yani
Miisliimanlara bakan tarafi da énemlidir. Islam hukukunda kisi inandiktan sonra
sorumlu addedilmis ve belli yiikiimliiliikleri yerine getirmesi istenmistir. Dinde
zorlama yoktur, ayetinde de deginildigi gibi ulemanin ¢ogu, inang 6zgiirligiiniin
yalnizca inanmayanlar1 kapsadig1 goriisiinii benimsemistir. Islam’daki inang
ozgirliigiiniin, baska dinlere mensup kisilere sévmemek, onlari rencide edici
sOylemlerden uzak durmak ve mabedlerine zarar vermemek gibi tahditlere
ugramasi taninan bu 6zgiirliigiin sinirsiz manada olmadigini gostermektedir.
Islam’1n diger dinlere yaklasiminda dahi siirli manada olan dzgiirliigiin kendi
icinde de gegerli oldugu soylenebilir. “Dinde zorlama yoktur” ayeti 6zelinde
iizerinde durulan meselenin de bu sekilde anlasilmasi yerinde olacaktir. Her
ozgiirliik belirli hususlarla tahdit edilmistir, 6zgiirliigiin Islam’a girdikten sonraki
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tahdit edilmis hali ise emir ve yiikiimliiliiklerin yerine getirilmesi olarak ifade
edilebilmektedir.
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Cities of Ebu'l-Beka el-Belevi el-Endeliisi

-The Impressions of Alexandria, Cairo, Mekka and Medina-

0z

Magrib ve mesrik iligkilerininigerisinde hac gdrevini yerine getirmek ve ilim
tahsil etmek bu iki bolgenin baslica seyahat sebepleri arasinda yer almaktadir.
Hac, Miisliimanlarin bulusmast, ilmin aktarilmasi, islam diistincesi ve kiiltiiriine
ait dgelerin kazanilmasi1 demek iken doniiste hacilarin memleketlerinde ilmi,
mesleki ve siyasi agidan kazanacaklar1 prestij de demekti. Bu caligmada 14.
ylizyi1ldaki Endiiliisli bir geng olan Belevi'nin goziinden hem haccin hem de
ilm1 yolculugun mesakkati, ugranilan sehirlerin ve sehrin bazi mekanlarinin
tasvirleri,ilim merkezleri ve burada meclislerine katildigi ulema ve onlardan aldig1
icazetler anlatilmistir. Cesitli ilim dallarina ait eserlerin bir¢ok sehir arasinda
yer degistirmesi, taninir olmasi, istinsah edilmesi bilginin korunmasi ve ¢esitli
felaketlere ve istilalara karst muhafaza edilmesi oldukg¢a onemlidir. Calismada
Belevi'nin ugradig yerler arasinda, Afrika ve Magrib hacilarinin toplandigi Misir
ve dolayistyla Iskenderiye, Kahire, Gazze, Mekke ve Medine sehirleri secilerek
bu uzun yolculukta haccmn ve ilmin merkezde oldugu bir Miisliiman alim ugrasisi
tespit edilmeye ¢alisilmistir.

Anahtar kelimeler: Islam Tarihi, Endiiliis, Belevi, Hac, TAcii’l-mefrik, Kahire,
Harameyn.

ABSTRACT

The most important aspect of the Maghrib-Mashriq relations is to perform the
pilgrimage and to request i/im from the ulema in the centers where Islam was
born and sciences developed. Some of the Andalusian and Maghrib pilgrims,
who set off to visit the "first House built for people" when the safety on the road
routes was ensured, explained these long and arduous journeys both in detail and
in a literary way, mostly in the pilgrimage travel books they wrote on the way
back. In these travel books, the cities, towns, villages, the material and spiritual
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elements they have, the scholars encountered, the state dignitaries and various beliefs are
explained. Belevi, the subject of our study, went on a pilgrimage when he was 23 years old
in 736/1335. Belevi, who stopped by many cities on this long pilgrimage that would take five
years, returned to Andalusia and completed his work Tacii’l-mefrik, in which he described his
experiences during the pilgrimage. In this study, the difficulties of both pilgrimage and scientific
journey from the eyes of an Andalusian youth in the 14th century, the observation of the cities
visited, the hearing of knowledge from the ulama in the cities, the approval of its teaching
and narration, the expression of the emotions felt in various places into poetry and an effort
will be discussed. In the study, the observations of the African and Maghrib pilgrims, which
are among the places visited by the Belevi, in Egypt and therefore in the cities of Alexandria,
Cairo, Gaza, Jerusalem, Mecca and Medina will be explained.

Keywords: Islamic History, Andalus, Belevi, Pilgrimage, Tacii’l-mefrik, Cairo, Harameyn.

EXTENTED ABSTRACT

After the conquests, Maghrib and Mashriq relations continued without interruption,
both politically, culturally, and economically. Among the most important of
these relations are performing the pilgrimage and demanding knowledge from
the scholars in the centers where Islam was born and sciences developed. Hajj
is a religious duty for individual Muslims. At the same time, the pilgrimage
has been a social consciousness of the ummah and at the same time one of
the historical and basic social movements that have important socio-cultural,
economic, political, and scientific effects on the Islamic geography. Thus,
pilgrims create awareness by acquiring information about the lives of their
brothers who are far away from them and sharing them when they return to
their lands. This consciousness transforms into the consciousness of the ummah
among the believers and contributes to the construction of civilization. Hajj,
which is a social activity, is also important in terms of being a part of human
communication history, material and spiritual knowledge and resource transfer.
In order to understand how important the transfer of material and spiritual
resources and the communication between those who go on pilgrimage and
those who do not, it will be partially sufficient to examine the ceremonies held
for pilgrims both on their way out and on their return. Some pilgrims wrote
this communication as a travel book. In these travel books, the cities, towns,
villages, the material and spiritual elements they have, the scholars encountered,
the state dignitaries, and various beliefs are explained. These works, which
also include menazilii’l-hac and menasikii’l-hajj, have turned into a very rich

104 ILSAM



Zehra GOZUTOK TAMDOGAN / Ebii’l-Bekd Belevi El-Endeliisi’nin Sehirleri |HH
-kaenderzye, Kahire, Mekke ve Medine Izlenimleri-

corpus with the personal determinations and descriptions of their authors. There
are a lot of people who have made these journeys into books. There are many
pilgrimage journeys from Maghrib and Andalusia between 12-15th centuries
and the books about them. As of the 14th century, travels from North Africa,
especially Andalusia, to Meshriq with the demand for pilgrimage and knowledge,
decreased due to the judgments of the fugaha about the superiority of jihad
against the Christian attacks in the region. Among those who went on pilgrimage
from Maghrib and Andalusia in the 12-15 th centuries, the most famous are the
following names: Ibn al-Arabi (d. 543/1148), ash-Sharif al-Idrisi (d. 560/1165),
Ibn Jubayr (d. 614/1217), al-Béci al-Isbili (d. 635/1238) , al-Abderi al-Hahai
(d. 689/1290), Ibn Ruseyd es-Sebti (d. 721/1321), famous as Ibn al-Gammar
al-Badisi (d. 734/1333), al-Kasim b .Yusuf et-Tiicibi es-Sebti (d. 737/1337),
Sultan of Mali Mensa Miisa (d. 738/1338), al-Emiretii’l-Valide (his pilgrimage
738/1338) and al-Emire Meryem (his pilgrimage 745 /1345) , al-Vadi Asi
(d. 749/1348), al-Makkari (d. 759/1358), Belevi (pilgrimage 768/1367), Ibn
Battuta (d. 770/1368-69), Ibn Merzik al-Hatib (d. 781/1379), Ibn Khaldun (d.
808/1406), al-Kalsadi (d. 891/1486). Some of these pilgrims wrote works about
pilgrimage journeys. Among these, Ibn Jubayr’s Rihle, who wrote the first and
most detailed example for pilgrimage travel books, also affected other travel
books in terms of content. The scholars of the period who made this journey
are presenting the road routes to us as if we were making the journey with their
writings. They did not just report the events they experienced, they did not describe
the works and places they saw. They also gave us a lot of information from a
critical point of view. When we look at the Andalusian and Maghrib travelers
who made this journey, it is understood that they were famous in tefsir, hadith,
figh, language and literature, history and many sciences. As for the duration of
the pilgrimage rituals, it could last for years, at least ten months. Some of these
scholars who went to the Hejaz preferred to stay in the holy lands for a while
or a lifetime in the years we can call the Golden Age of Islam, it is certain that
the experience and scientific knowledge gained during the long journeys of the
pilgrim candidate, scholar or merchant will be important in terms of evaluating
the period. As a result of the research, it has been determined that there is no
study about Belevi and his work. We believe that our study will contribute to
the pilgrimage of the period, to express the scientific and cultural influence of
the pilgrimage between the east and west, to the transport of the scholars in the
holy lands to the lands of Andalusia with the certificates of various branches
of science, to the history, definition and description of the cities visited during
the long journey. In the article, Belevi’s life, pilgrimage, and his work Tacii’l-
Mefrik, in which he describes this journey, will be emphasized, and some cities
on the route will be explained in various dimensions.
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GIRIiS

Islam’1 Hz. Muhammed’den (sas) 6grenmek, Islam’1 Hicaz bolgesi digina teblig
etmek, Kuran-1 Kerim ve hadislerdeki kelimelere Arapganin en saf haliyle
kullanildig1 bedevi topraklarinda ulasmak; hac yapmak, alimlerle tanigmak,
eserlerini okumak, rivayetlerini isitmek, kitaplarini almak gibi gostergeler

Islam’da seyahatin ciddi varligin1 ve bir sekilde ilimle baglantili oldugunu'
desteklemektedir.

Magrib ve mesrik iligkileri fetihlerden sonra gerek siyasi gerekse kiiltiirel ve
iktisadi agidan inkitaya ugramadan devam etmistir. Bu iligkilerin en 6nemlileri
arasinda hac gorevini yerine getirme ve Islam’in dogdugu ve ilimlerin gelistigi
merkezlerdeki dlimlerden ilim talep etme yer almaktadir. Hac, ferdi olarak
Miisliimanlar i¢in dini bir gorev; ictimai olarak bir immet bilinci ve ayn1 zamanda
Islam cografyasinda sosyo-Kkiiltiirel, iktisadi, siyasi, ilmi acidan &nemli tesirleri
olan tarihi ve temel ictimai hareketliliklerden birisi olmustur. Bu hareketlilikle
birlikte hacilar kendilerinden uzakta bulunan kardeslerinin yasantilarina dair
bilgiler edinerek ve kendi topraklarina dondiiklerinde paylasarak bir biling
olusturmaktadirlar. Bu biling inananlarin bir gii¢ gosterisi mahiyetinde immet
bilincine doniiserek medeniyetin insasina katki saglamaktadir.? Bir ictimai
hareketlilik olan hac, insanin iletisim tarihinin, maddi ve manevi ilim ve kaynak
aktariminin® bir pargasi olmasi agisindan da 6nem tasimaktadir. Faroghi, bu
iletisim ve kaynak aktariminin temel diizeyde, hacilarin, Mekke ve Medine’de
kalis siiresince inanglarini pekistirmek ve bu tecriibeyi diger haci adaylar
ile paylagsmak olarak gergeklestigini belirtmektedir. Daha ileri diizeyde ise
memleketlerine donen hacilarin Haremeyn’i ziyaret etme sansi olmayanlarla
kurduklar iletisimle, goriistiikkleri ve ders okuduklart alimlerden aldiklar:
icazetnameler, kitaplar ve belgelerle gerceklesmekte idi. Maddi ve manevi
kaynak aktariminin ve hacca gidenlerle gitmeyenlerin kurduklari iletisimin ne
derece dnemli oldugunu anlamak i¢in hacilara hem yola ¢ikarken hem de hac
doniisii diizenlenen merasimlerin incelenmesi bile kismen yeterli olacaktir.*

! Houari Touati, Ortacagda Islam ve Seyahat-Bir Alim Ugragisimin Tarihi ve Antropolojisi-, ¢ev. Ali
Berktay (Istanbul: YK, 2004), 9-14.

2 Zafer Civil, Din Sosyolojisi A¢isindan Hac (Istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisan Tezi,
2003), 112-114.

3 Endiiliislii hacilarin ve kutsal topraklara kitap toplamakla gérevli olarak gidenlerin gérevlerini yerine
getirmeleriyle Endiiliis Emevi halifesi 2. Hakem (6. 366/976)’in kiitiiphanesindeki eser sayis1 400
bine ulagmstir. Dolayisiyla bu dénemde Endiiliis’ten mesrika ilmi rihleler nemli bir yer tutmaktadir.
Abdullah b. Osman el-Yakiit, “Edebii’r-Rihleti’l-Hicaziyye inde’l-Endeliisiyyin mine’l-karni’s-sadis
hatta sukdti Girnata”, (Suudi Arabistan: CAmiatii Ummii’l-Kura, Doktora Tezi 1422/2001), 112.

4 Suraiya Faroqhi, Hacilar ve Sultanlar (1517-1638) (Istanbul: Tarih Vakfi Yayinlari, 1995), 2.
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Hacilarin bazilar1 ise yasanilan bu iletisimi yazdiklar1 eserlerle tarihe not
diismek istemislerdir. Tarih kaynaklarinda rakbii’l-hac olarak ifade edilen bu
rihleler 6zellikle Hicaz topraklarina kadar olan giizergahdaki yonetimlerin yol
emniyetini saglamalar1 dolayisiyla bazi asirlarda daha da yogunluk kazanmastir.
Bu seyahatnamelerde yol boyunca goriilen sehirler, beldeler, kdyler, bunlarin
sahip oldugu maddi-manevi unsurlar, karsilasilan alimler, devlet ricali, ¢esitli
inanislar anlatilmaktadir. Menazilii’l-hac ve menasikii’l-hacci da ihtiva eden
bu eserler miielliflerinin kendi kisisel tespit ve tasvirleriyle olduk¢a zengin
birer kiilliyata doniismiistiir. Bu yolculuklari kitap haline getirenler de oldukca
fazladir. 12-15. yiizyillar arast Magrib ve Endiiliis’ten yapilan hac yolculuklar1
ve bunlarin anlatildig: kitaplar fazla olmakla birlikte 8/14. Yiizyil itibariyle
ozellikle Endiiliis olmak tlizere Kuzey Afrika’dan hac ve ilim talebiyle Mesrik’a
seyahatlerin bolgedeki Hiristiyan saldirilarina karsi cihadin iistiinliigii hakkinda
fukahanin verdigi hiikiimler dolayisiyla azaldig1 goriilmektedir.’12-135. yiizyillar
arasinda Magrib ve Endiiliis’ten hacca gidisleri sohret bulanlar arasinda Ibnii’l-
Arabi (6. 543/1148), es-Serif el-Idrisi (6. 560/1165), ibn Ciibeyr (6. 614/1217),°
el-Baci el-Isbili (6. 635/1238), el-Abderi el-Hahai (6. 689/1290), Ibn Riiseyd
es-Sebti (6. 721/1321), ibnii’l-Gammar diye meshir el-Badisi (6. 734/1333),
el-Kasim b. Ytsuf et-Tiicibi es-Sebti (6. 737/1337), Mali Sultan1 Mensa Miisa
(6. 738/1338), el-Emiretii’l-Valide (hacca gidisi 738/1338) ve el-Emire Meryem
(hacca gidisi 745/1345)7, el-Vadi Asi (6. 749/1348), el-Makkari (6. 759/1358),
Belevi (hacca gidisi 768/1367), Ibn Battiita (6. 770/1368-69), Ibn Merziik el-Hatib
(6. 781/1379), Ibn Haldiin (6. 808/1406), el-Kalsadi (6. 891/1486) sayilabilir.Bu
hacilardan bazilar1 hac yolculuklari ile ilgili olarak eserler yazmislardir. Bunlar
arasinda hac seyahatnameleri i¢in ilk ve en ayrintili 6rnegi kaleme almis olan

S Ebii’l-Beka Halid b. Isa el-Kanttiri Belevi, Tacii’l-mefrik fi tahliyeti ulemai’l-Megrik, thk. E1-Hasan
es-Saih (Muhammediye: Thyaii’t-Tiirasi’l-Islami, t.y.), 1/55; Ahmet Ozel, “Hac”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/413-416.

¢ Mehmet Oztekin, ibn Ciibeyr Seyahatnamesi(Terceme ve Tahlil) (Elaz1g: Firat Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2001).

7 Magrib’den 738/1338 yilinda hac yolcuguna ¢ikan Merini emiresi, sultan Ebii’l-Hasan’in
miirebbiyeligini de yapmis olan {ivey annesidir. Donemin kitaplarinda oldukga ayrintili olarak
anlatilan hediyeleriyle birlikte cok sayida Merini saray kadini ve onlarin hizmetgileri de hacca
gitmistir. Ayrica bu kafile, sultan Ebti’l-Hasan’1n kendi hattiyla yazdigi Mushaf-1 serifi Medine’ye
Mescid-i Nebevi’ye gotiirdiigii i¢in de tarihi hatiralart barindirmakta idi. Merini sultant Ebii’l-
Hasan’in kizkardesi olan emire Meryem bint Ebi Said, {ivey anneleri emire Meryem’den yedi
yil sonra 6nemli hediyeler ve mektuplarla birlikte745/1345 yilinda hacca gitmistir. Emireyle
birlikte gotiiriilen hediyeler arasinda sultan Ebiil-Hasan’in kendi hattiyla yazdigi mushaftan biri
de bulunmakta idi. Zehra Goziitok Tamdogan, “Magrib’den Hicaz’a iki Merini Emiresinin 14.
Yiizyildaki Hac Yolculuklar: [The Pilgrimage of the Two Marini Ladies from Maghrib to Hijaz in
the 14th Century]”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi-Cumhuriyet Theology Journal 25/1 (June 2021),
347-367. https://doi.org/10.18505/cuid.885983
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Ibn Ciibeyr’in Rihle’si diger seyahatnameleri de icerik acisindan etkilemistir.®

Bu yolculugu yapan donemin alimleri yazdiklariyla adeta yol giizergahlarim
bize yolculugu biz yapiyormusuz gibi canli sunmaktadirlar. Onlar sadece
yasadiklari olaylar1 haber vermediler, gordiikleri eserleri, yerleri tarif etmediler
ayn1 zamanda elestirel bir bakis acistyla bize oldukca fazla bilgi verdiler. Bu
yolculugu yapan Endiiliis ve Magrib seyyahlarina baktigimizda onlarin kiraat,
hadis, fikih, dil ve edebiyat, tarih ve bir¢ok ilimde meshur anlagilmaktadir. Hac
rihlelerinin miiddetine gelince en az on ay olmak {izere yillar siirebiliyordu.
Hicaz’a giden bu alimlerin bazilar1 kutsal topraklarda miicavir olarak bir siire
yahut 6miir boyu kalmay1 tercih etmislerdir.’

Magrib ve Endiiliis’ten mesrik tarafina yapilan rihleler gesitli zorluklar icerse
de Magribliler ve Endiiliisliiler is1dm sehirlerine gidiyor olmanin ve oralarda
alimlerle goriistip ilimlerini artirma heyecanini yasiyor olmalarinin etkisiyle
bu yolculuklara olan azim ve arzularini hi¢ yitirmemislerdir."’islam’m Altin
Cagi diyebilecegimiz yillarda haci adayinin, alimin yahut tacirin ¢iktig1 uzun
seyahatlerde kazanilmis tecriibe ve ilmi birikimin donemi degerlendirmek
acisindan 6nemli olacagi muhakkaktir. Bu miinasebetle 12-15. asirlar Magrib
ve Endiiliis ulema ve devlet adamlarindan hacca gidenlerin ve bu yolculuklar
eser haline getirenlerin sayilarinin azimsanamayacak kadar ¢ok olmasi, donemin
sosyo-kiiltiirel, ilmi ve iktisadi 6zelliklerini anlamak adina bizi bu ¢alismaya
sevketmistir. Arastirmalar neticesinden Belevi ve eseri ile ilgili olarak yapilmis
herhangi bir ¢alisma olmadigi tespit edilmistir. Calismamizin dénemin haccina,
haccin dogu bat1 arasindaki ilm1 ve kiiltiirel etkilenmesinin ifade edilmesine,
kutsal topraklardaki ulemadan ¢esitli ilim dallarina dair alinan icazetnamelerle
Endiiliis topraklarina tasinmasina, uzun yolculuk boyunca ugranilan sehirlerin

¥ Abderi’nin hac seyahatnamesi er-Rihletii’l-Magribiyye/er-Rihletii’l-Abderi; Ibn Riiseyd’in hac
seyahatnamesi Mi "til-aybe bimd ctimi’a bi-tili’l-gaybe fi’l-vicheti 'l-vecihe ile’I-Harameyn Mekke ve
Taybe; et-Tiicibi es-Sebti’nin hac seyahatnamesi Miistefddii r-rihle ve 'l-igtirab; hac niyetiyle yola
cikan Ibn Battiita hac intibalarini da anlattig1 eseri Tuhfetii n-niizzar fi gardibi’l-emsar ve acdibi’'l-
esfdar; Belevi’nin hac seyahatnamesi Tdcii’l-mefiik fi tahliyeti ulemdi’l-Mesrik’tir. Bu rihleler ve
daha fazlasi i¢in bk. Zeki Muhammed Hasan, er-Rahhdletii’l-miislimiine fi’l-usiri’l-vustd (Beyrut:
Darii’r-Raidi’l-Arabi, 1401/1981); Avatif Muhammed Ytsuf Niivvab, er-Rahalatii’l-Magribiyye
ve'l-Endeliisiyye. (Riyad: Mektebetii’l-Melik Fahd el-Vataniyye, 1417/1996); Abdullah b. Osman
el-Yakt, Edebii 'r-rihleti’l-Hicaziyye inde’l-Endeliisiyyin mine 'I-karni s-sddis hatta sukiiti Girndta
(Suudi Arabistan: Camiatii Ummii’l-Kura, Doktora Tezi, 1422/2001); Abdiilhad? et-Tazi, Rihletii r-
rahaldti Mekke fi mie rihletin ve Magribiyyetin ve rihleten (Riyad: Miiessesetii’l-Furkan 1i’t-Ttirasi’l-
Islami, 1426/2005); Bilal Salim el-Herat, Siratii 'I-Ghar fi edebi r-riheldti’I-Endeliisiyye (Urdiin:
Camiatii Mu’te, Doktora Tezi, 2008); Ali Tbrahim Kiirdi, Edebii r-rihal fi'l-Magrib ve 'l-Endiiliis
(Dimagk: Vezaretii’s-Sekafe, 2013).

% el-Yakt, Edebii r-rihleti’l-Hicaziyye inde’l-Endeliisiyyin, 8-28.

10 el-Yakat, Edebii 'r-Rihleti’l-Hicaziyye inde’l-Endeliisiyyin, 111-112.
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tarihine, tanimina, tavsifine bir nebze olsun katki saglayacagi kanaatini
tasimaktay1z. Yakin tarihlerde hacca giden Ibn Battiita’nin gdzlemleri ile de ara
ara karsilastirma yapilacak, bilgiler arasinda kopukluk varsa birlestirilecektir.
Makalede Belevi’nin hayati, hac yolculugu, bu yolculugu anlattig1 Tdcii I-Mefrik
adli eseri lizerinde durulup, yol giizergahindaki bazi sehirler ¢esitli boyutlartyla
anlatilacak, haccin donemin alimine kattig1 fayda ve toplumun bilgi agindaki
onemli yeri belirtilecektir.

1. EBU’L-BEKA el-BELEVI el-ENDELUSI

Asil ad1 Halil b. Isa b. Ahmed b. ibrahim b. Ebt Halid el-Endeliisi el-Kantri,
kiinyesi “Ebu Zeyd” lakab1 ise “Ebii’l-Beka” olan Belevi Magrib ve Endiiliis’e
g0¢ etmis olan ve buralarda siyasi, hukuki, askeri, ilmi yararliliklar gosteren
Arap asilli Beli'! kabilesine mensuptur. Babasinin kadilik yaptigi Girnata’nin
Kantdriye/Cantoria kasabasinda 713/1313 yilinda dogmus; Kuran-1 Kerim ve
Arap diline ait baglangi¢ egitimini babasindan aldiktan sonra Girnata’ya giderek
orada Muhammed b. Muhammed b. Asim el-Kaysi ve diger alimlerden ilim
tahsil etmistir. Daha sonra Fas’a giderek orada Seyh Ebii’l-Abbas b. Suayb
el-Ceznai basta olmak iizere birgok alimden ders almistir. 736/1335 yilinda
23 yaslarinda'? iken hac yolculuguna ¢ikmistir. Bes yil siirecek olan bu uzun
hac yolculugunda bir¢ok sehre ugrayan Belevi buralarda hayatinin merkezinde
olan ilim tedrisi, devlet gorevi basta olmak tlizere bir¢ok ugrasiya devam etme
imkan1 bulmustur. Mesela Misir’da oldugu dénemde iskenderiye’de miiderislik
yapmis;'? hac farizasini yerine getirip Endiilis’e donerken ugradig: ve iki yil
kaldig1 Tunus’ta Hafsi sultan1 Ebii Yahya b. Eb( Zekeriyya’nin katiplik gorevini
yiriitmiistiir. Endiiliis’e dondiikten sonra 741/1341 yilinda Kantiriye’de kadi
olarak gorevlendirilen Belevi daha sonra bu géreve Bersane/Purchena’de devam
etmistir. Bu dénemde hac yolculugu esnasinda yasadiklarini anlattig1 Tdcii 'l
mefrik adli eserini gdzden gecirerek tamamlamistir. Oliim tarihi kesin olarak
belli olmamakla birlikte 780/1378? oldugu diistiniilmektedir.'*

Magrib ve Endiiliis’te Dogu’ya gitmis olmak, insanin bilgi ve birikiminden dolay1

11 Kabile hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Osman Abdiilaziz Salih-Hamd Muhammed Nasif el-
Muhammedi, “Eserii’l-Beleviyyin el-fikri fi’l-Endeliis”, Mecelletii Dibali 61 (2014), 270-299.

12 [bn Battiita, Magrib’de Merini sultan1 Ebi Said’in y&netimi hiikiim siirerken, 2 Receb 725/14
Haziran 1325 tarihinde 22 yaginda iken hacca gitmek niyetiyle Tanca’dan yola ¢ikmistir. EbQ
Abdullah Muhammed Ibn Battita Tanci, /bn Battiita Seyahatnamesi, gev. A. Sait Aykut (Istanbul:
YKY, 2. Bas., 2004), 9.

13 Belevi, Tdcii’'l-mefiik,1/26-43.

14 Belevi, Tacii I-mefiik, 1/16-46, 261; Ismail Mecbel Hamd, “el-Cevanibii’l-umraniyye min hilali
rihleti Ebi’l-Beka Belevi (t. Ba’de 767) Tacii’l-mefrik fi tahliyeti ulemai’l-Mesrik”, Mecelletii
Camiatii’I-Enbdr li’I-Uliimi ’I-Insdaniyye 2 (Haziran 2018), 70-82.
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onemli bir bilimsel, edebi ve cografi referanstir. Orada karsilagtigi ve icazet aldigi
alimler ona referans olmak agisindan da 6nemlidir. Dil alimi ve muhaddis Eba
Hayyan el-Endeliisi ile Misir’da karsilagti. O, Kudiis’te goriistiigii sair, edip EbQ
Bekir Cemaliiddin Muhammed b. Semsiddin Muhammed b. Niibate el-Misri’nin
(6. 768/1366) Divanini, Dimask’ta sultanin katibi olan Sihabiiddin b. Ebi’s-
Sena Mahmid b. Siileyman el-Halebi’nin siir mecmuasini, Hz. Peygamber’in
mucizelerini anlattigi Lamiyye kasidesini ve bir¢ok kitab1 Magrib ve Endiiliis’e
ilk gotiiren kisi olmustur.'*Belevi, Endiiliis’te hiikiim siiren son {s]1dm hanedani
Nasriler’in gii¢lii giinleri olan Sultan Ibnii’l-Haccac Yusuf b. el-Velid b. Nasr
(733-755/1333-1354) doneminde bu topraklarda dogup yetismis, Magrib’de
Meriniler’in giiglii giinleri olan Ebii’l-Hasan (731-749/1331-1348) doneminde
Magrib topraklarinda ilim tahsili yapmig, Misir, Suriye ve Hicaz topraklarinda
Memliikler’in gii¢lii giinleri olan Sultan el-Melikii’n-Nasir Muhammed b.
Kalavun (ligiincii saltanat1 709-741/1310-1341) doneminde o topraklarda hac
ve ilim tahsili i¢in bulunmus; Tunus topraklarinda Hafsiler’in gii¢lii durumda
olan sultan 2. Eba Yahya Ebi Bekir el-Miitevekkil (718-747/1318-1346)
yonetiminde Ibn Haldun gibi devlet adami ve katiplerin gorevli oldugu donemde
katiplik yapmis giiclii bir vizyon sahibi olarak karsimizda durmaktadir. Ilmi,
siyasi, iktisadi a¢idan oldukea giiclii bir donemde Magrib ile Mesrik arasinda
ilmi, edebi alisveris yapan Belevi, ayrica Islam aleminin Hagli tehlikesine kars1
birlikte hareket edebilmesi i¢in Misir Memliik sultan1 Kalavun ile de goriismeyi
ihmal etmemistir.'®* Bu uzun yolculuk onu goriiniis olarak dabir sarkli haline
doniistiirmistiir. Ayrica bu yolculuk esnasinda kisiliginin miilayemeti dolayisiyla
az bir siire gecirdigi memleketlerde bile kolaylikla o beldenin halki ile tanigip
arkadaslik kurabilir olmus idi."”

1.1. ibn Battita ve Belevi

Biri Endiiliislii digeri Magribli olan bu iki seyyah yaklasik olarak ayni zamanlarda
hac ibadetini yerine getirmek iizere Mesrik’a dogru yola ¢ikmislardir. ibn
Battiita bu yolculuguna farkli bolgeleri ekleyerek devam etse de Belevi yaklasik
5 yillik hac yolculugu sonrast memleketine dénmiistiir. ilk haccini 725/1325
yilinda yapan ibn Battiita ikinci defa Mekke ziyaretini 732/1331-32 yilinda

15 Belevi, Tdcii 'l-mefrik, 1:16-46, 261; Mehmet Aykag, “Belevi, Halid b. fsa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/406; el-Yakit, Edebii r-Rihleti’l-Hicdziyye
inde’l-Endeliisiyyin; Cemal Bami, Ebii’l-Beka Belevi, Misaku r-Rabita, (Erisim 21 Ekim 2011);
Nevvaf Abdiilaziz el-Cuhme, “ Vasfii’l-Medineti’l-Miinevvere fi’n-nisfi’l-evveli mine’l-karni’s-
samini’l-hicri (m. 14) min hilali rihleti’l-Belevi”, Mecelletii Camiatii’s-Sarika 13/2 (Aralik 2016),
120-122; Ahmed Baba et-Tinbiikti, Neylii 'I-ibtihdc bi-tatriz’d-dibdc, (tkd. Abdiillhamid Abdullah
el-Herrame) (Trablus: Darii’1-Katib, 2000), 173-174.

16 Belevi, Tdcii 'I-mefiik, 1/47; el-Cuhme, “Vasfi’l-Medineti’l-Miinevvere”, 122.

17 Belevi, Tdcii’l-mefrik, 1/44.
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yaparken Belevi Mekke’ye 737/1337 yilinda gitmistir. Magrib ve Endiiliis
sultanlar1 ve gesitli alimlerle hemen hemen ayni donemlerde iligkileri olmus
olsa da bu iki alim bir araya gelmemislerdir. Misir’daki sosyo-kiiltiirel ve
ekonomik hayattan ikisi de ayrtili bir sekilde bahsetmektedir. Iki seyyahin
ozellikle Iskenderiye, Kahire, Kudiis, Mekke ve Medine sehirlerini anlatilari
arasinda oldukga fazla benzerlikler oldugu gibi farkliliklar da yer almaktadir.
Belevi Mescid-i Nebevi’nin uzunlugunu 780 zird’, genisligini 450 zira’ olarak
zikrederken Ibn Battiita, mescidin uzunlugunu 752 zird’, genisligini ise 435
zird’ olarak vermektedir. Kutsal topraklarda gordiikleri mekanlar ve buralarda
karsilastiklart kisilerle ilgili olarak birbirine yakin seylerden bahsetmiglerdir.
Ibn Battiita gérdiiklerinden ayrintli bir seklide bahsederken, ulemayla goriisiip
icazetler almis olsa da tasavvuf erbabi ile daha ¢ok goriismiis olmasi ve eserinde
oldukga fazla menkibe paylasmis olmasi eserinin 6nemli bir 6zelligi olarak
dikkat ¢gekmektedir. Belevi bazi yerler igin ayrintili bilgiler verse de daha ¢ok
ulema ve ediplerle goriismelerinden, onlardan aldig icazetlerden ve onlara
Endiiliis edebiyat ile ilgili verdigi bilgilerden bahsetmeyi tercih etmistir. Ibn
Battiita ile Belevi arasindaki en belirgin farkin ise Ibn Battfita’nin gzlemlerini
kaydetmemesi, hatiralarini sonradan yazdirmasi ve bdylece olasi cografi hatalarin
bulunmasi, Belevi’nin ise gezisini yolculuk boyunca kaydetmesi ve notlarini
cesitli sahsiyetlerle goriiserek yaziya gegirmesidir.'®

Belevi’nin Tdcii’l-mefrik Adlh Eseri ve Seyahat Giizergihi

Kantilriye’den 736/1335 yilinin 18 Safer Cumartesi Giinii yola ¢iktigini
belirten Belevi, Tdcii [-mefrik fi tahliyeti ulemai’l-Megrik adin1 verdigi eserini
Hicaz yolculugunun hatiralarini, kayitlarini yazmak amactyla hazirladigini
ifade etmektedir. Yola hem hac farizasini yerine getirmek hem de dogudaki
ulema ile tanisip ilim talebinde bulunmak iizere ¢iktigini1 vurgulamaktadir.
Eserinde bu amaglarla ¢ikilan yolda karsilastigi ulema, fuzelanin, mesayihin
anlatilacagini, ediblerin siirlerinden yazilacagini belirtmektedir."5 yil siirecek
olan hac yolcugunu Belevi, Zilhicce 740/1340 yilinda tamamlamis; seyahatinin
hatiralarini ise 16 y1l boyunca ugradigi sehirlerde birgok alim, edib, fakih, kadi
vs. ile gozden gegirerek, kontrol ettirerek 757/1356 yilinda tamamlamistir.
768/1366 yilinda kitap haline getirilmis olan eser,Belevi’nin torunu Ali b.
Ahmed b. Halid tarafindan 819/1416 yilinda istinsah edilmistir.?

Donemin bir¢ok hac seyahatnamesi gibi bu eser de tarihi, edebi, ictimail ve

18 Belevi, Tdcii’'l-mefrik, 1/55-59.

19 Belevi, Tdcii'l-mefrik, 1/142-144. Belevi’nin eseri daha ¢ok ilmi-edebi bir rihledir. G6zlemleri
icinde sosyal, siyasi, iktisadi, mimari hayat da olsa ilim ve ulema zikri daha ¢oktur.

20 Belevi, Tdcii'l-mefrik, 2/158-168.
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ilmi agidan biiyiik degeri haiz olup, ibn Niibate’nindivanini, Sehabeddin ibn
Ebii’s-Sena el-Halebi’nin giir mecmuasini ve daha pek ¢ok kitabin adini Endiiliis
ve Magrib’e ilk ulastirma dzelligine sahiptir. Seyahatnamenin {i¢ ayr niishast
icerisinden Ali b. Ahmed tarafindan yazilan niishasi Rabat’ta Karaviyyin Camii
Kiitiiphanesi’ndedir. Hasan es-Saih tarafindan tahkik edilen eser, mukaddime
ve fihrist ilavesiyle iki cilt halinde yayimlanmistir.*! Biz de ¢alismamizi bu
tahkik tizerinden yaptik.

Belevi, hac menzillerini, hac menasikini ve karsilastigi alimlerle ilm1 faaliyetlerini
hem nesir hem manzum sekilde kaleme aldig1 eserle olduk¢a zengin bir hac
seyahatnamesi telif etmistir. Yolda ugradigi ve konakladigi menzilleri, yolun
durumunu, menzillerin birbirine olan mesafesini, menzillerdeki su kaynaklarini,
carsi-pazar diikkanlari, mimari yapilari, 6zellikle mescid, medrese ve tiirbeleri,
yol boyunca karsilastig1 zorluklari, sosyal hayata dair 6zellikleri, iktisad1 yap1yi,
Islam tarihine dair bilgileri, mekanlarla ilgili olarak yasadig1 duygular tasvir
ederek tam bir hac rehberi sunmustur. Dénemin her haline isaret etse de eserde
siyaset fazla dikkat cekmemektedir.

Belevi, uzun yolculugu boyunca karsilastigi alimlerin bazilarini 6zellikleayrintili
tanitmistir. Duyduklarini aktarirken ravi zincirine sadik kalmaya dikkat etmis,
rivayetin aslina gidene kadarki silsileyi verme hususunda olduk¢a 6zen
gostermistir. Hadis rivayetlerinde gosterdigi hassasiyeti siir rivayetinde de
gosteren Belevi, Arap ve Endiiliis siirini ezber hususunda oldukea iyi olup
kitab1 bu ¢esit siirlerle doludur. Kendisi de 6zellikle Medine’de Res@lullah’in
kabrini ziyareti esnasinda bir¢ok kaside ve kit’alari irticalen s6ylemistir.?
Eser, edebi agidan olduk¢a zengin bir kaynaktir. Bunlar arasinda Belevi’nin
Hz. Peygamber’e olan 6zlemi, sevki, onu ziyaretin ruhunda olusturdugu duygu
ve diistinceleri ifade ettigi 30 beyitlik kasidesi ile yine Belevi’ye ait olan ve
Medine’den ayrilirken Hz. Peygamber’e ve kutsal topraklara olan hislerini dile
getirdigi ayrilik kasidesi bunlar arasinda yer almaktadir.”

Eserin kaynaklarina gelince 6ncelikle belirtmek gerekirse Belevi, eserini yazarken,
hac yolculugu boyunca ugradigi sehirleri, tanistig1 alimleri vs. kendi gozlemleri
ve tecriibeleri ile not etmis, siir-kaside nakli yapmistir. Bu noktada Belevi ile
ilgili olarak karsimiza iki tartisma konusu ¢ikmaktadir. Cagdasi olan ibnii’l-

2 Belevi, Técii l-mefiik, 1/16-47; Aykag, “Belevi, Halid b. 1sa”, 5/406.
22 Belevi, Tdcii 'l-mefrik, 1/101-103, 283-284.
3 Belevi, Tdcii 'l-mefrik, 1/280-295.
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Hatib tarafindan Belevi’nin, Imadiiddin el-Isfehani’ye (6. 597/1201)** ait olan
Kitdbii’l-Berki’s-Sami” den intihal yaptigina dair bir itham s6z konusudur. Hasan
es-Saih, Ibnii’1-Hatib’in bu konuda delilinin dahi olmadigini, edebi sdyleyislerde
basit benzerlikler olabilecegini, Belevi'nin bazi ta‘bir ve edebi tasvirlerde sarktan
etkilenmis olabilecegini ifade etmektedir. Isfehani’nin siirlerini incelediginde
Belevi’nin hirsizlikla suglanmasini gerektirecek bir durumla karsilasmadigini
da belirtmektedir.2’ Makkarf ise bu elestiriye cevap verirken, Ibnii’l-Hatib’in bu
elestirisinde haksiz oldugunu ifade etmektedir. Soyle ki Makkari’ye gore Belevi,
onlarin siirlerinden hirsizlik yapmamus, bilakis onlarin tasvirlerinden, edebi
tarzlaridan, ta‘birlerinden alintilar yapmustir. Bu hususun sadece Belevi ve donemi
ile ilgili olmayip Magrib ve Mesrik sairlerinin birbirlerinden etkilenmelerinin
olagan bir durum oldugunu belirtmektedir. Cevaplanmaya ihtiya¢ duyulan diger
bir mesele ise Muhammed Inan’in Brockelman’dan nakille, Belevi’nin Ibn
Ciibeyr’in tavsiflerinden faydalandigi hususu ile ilgilidir. Belevi’nin eserinin
muhakkiki bu durumu ise Belevi’nin eserinde ibn Ciibeyr’e hig isaret etmedigi
ve ondan nakilde bulunmadigi, iki seyyahin tavsiflerindeki benzerligin tavsif
edilen yerlerin benzer olmasi dolayisiyla oldugu seklinde agiklamaktadir.?
Yaptigimiz incelemede Belevi’nin, ibn Ciibeyr’le yol giizergahlarinin farkl
oldugu fakat iki seyyahin ugradigi ortak sehirler olan Iskenderiye, Kahire ve
ozellikle Mekke’yi anlatirken bazi tarihi mekanlarda, genel bilgiler verirken
ismini zikretmeksizin Ibn Ciibeyr ile hemen hemen benzer ciimleleri kullandig
goriilmektedir.?” Fakat bu kisa alintilar Belevi’yi intihalleithami gerektirecek
kadar ciddi konularda olmamustir. Yeri geldikce belirtecegimiz gibi Belevi, bir
sehrin herhangi bir 6zelligi ile ilgili olarak ibn Ciibeyr’den birkag ciimle alint1
yapmis olsa da o, kendi gdzlemlerini ve 6l¢iimlerini eklemeyi ihmal etmemistir.

Eserde Belevi daha ¢ok kendi miisahedelerini 6ncelikle anlatsa da bazi yerlerde
yazarlarinin isimlerini vererek nakillerde bulunmustur. Mesela Iskenderiye’den

2 {sfahanl1 edip ve tarihci olan Ebi Abdullah imadiiddin Muhammed b. Safiyyiddin Muhammed b.
Hamid el-Katib el-Isfahani’nin edebi ve tarihi birgok eseri bulunmaktadir. Burada ad1 gegen eseri
el-Berku’s-Sami, O’nun Bagdat’tan Dimask’a gelisinden Seldahaddin Eyy(bi’nin 6liimiine kadar olan
562/1167-589/1193 yillar1 arasindaki hatiralarini kaydettigi eseridir. Pek ¢ok resmi evrak yaninda
kendisine ve Kadi Fazil’a ait birgok siiri de kitabina almistir. Eser 7 cilt olup 3 ve 5. Ciltleri ile 2.
Cildinin ise muhtasarmimn bir kismu giiniimiize ulasnustir. Ramazan Sesen, “Imadiiddin el-Isfahan?”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 22/174-176.

2 Konu ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Belevi, Tdcii I-mefrik, 1/103-110.

2 Belevi, Tdcii'l-Mefik, 1/47-48; el-Cuhme, “ Vasfii’l-Medineti’l-Minevvere”, 125.

7 Bu almtilar anlatilan schirlerde belirtilecektir.
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bahsederken el-Herevi’nin?® eserlerinden nakille 12 bin mescit bulundugunu
ifade etmektedir.Ayrica Ebii’r-Rebi’ b. Salim el-Kelai’ nin*’Kitabii 'I-iktifa adli
eserinde Iskenderiye’de 4 bin hamam, cizye veren 40 bin Yahtidi bulundugundan
bahsettigine dair alintilar yapmaktadir.*® Belevi, Kahire’deki meshur maristandan
(hastane) bahsederken tarihgi Semsiiddin el-Kereki’den Nil Nehri’nden, Kahire’ye
su tastyan develerin sayisi ve bahsedilen biiyiik hastanenin 6zellikleri hakkinda
bilgiler isittigini aktarmaktadir.?!

Eser kendinden sonra da gereken ilgiyi gérmiis ve ¢esitli eserlerde onun sehirleri
ve menzillerinin tanitimi, alim biyografileri alintilanmistir. Bunlar arasinda
Ali b. Muhammed b. Ali el-Cezili et-Temgriiti** ve Ahmed Baba et-Tinbiikti**
sayilabilir.**

Belevi’nin 5 yil siiren seyahati ise 18 Safer 736/1335 yilinda memleketi
Kuturiye’den (Girnata’da bir sehir) hacci eda etmek ve ilim elde etmek igin
gergeklestirilmistir.

2. BELEVI’NiN SEHIiRLERI

Belevi’nin hac yolundaki gidis giizergahi su sekildedir: Kuturiye- el-Meriye-
Henin (Cezayir’in Kuzeybatisi)- Tilimsan- el-Mansira- Cezair- Bicaye
(Cezayir’de bir liman sehri)- Kosantine- Annabe/Bine- Tlinus- Malta Adasi-

2 Ali b. Eba Bekir Herevi (6. 1215), Kitdbii'l- isdardt ild ma rifeti’z-ziyarat adli eseriyle meshur
seyyah ve Safii alimidir. Semerkant, Sicilya, Kuzey Afrika, Hindistan, Yemen, Misir, Istanbul ve
birgok sehri gezerek bilgiler vermistir. Cevat izgi, “Herevi, Ali b. Ebl Bekir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/221-222.

» Endiiliisli hadis alimi ve edip olan Ebii’r-Rebi’ Siilleyman b. Misa b. Salim el-Kelai (6. 634/1237),
giiclii hitabeti dolayistyla meliklerin meramlarini ifade etmekle gorevlendirildigi, Kur’an ilimleriyle
edebiyat sahasinda oldukea giiglii oldugu ifade edilmektedir. Burada ad1 gegen eseri el-iktifa’ fi
Megazi Restlillah ve’s-Selaseti’l-Hulefa” da Hz.Peygamber’in hayatini, semailini, hasaisini ve ilk
ii¢ halife doneminde yapilan fetihleri anlatmaktadir. M. Yasar Kandemir, “Kelai”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/193-194.

3 Belevi, Tdcii'l-mefrik, 1/200.

31 Belevi, Tdcii'l-mefrik, 1/219.

32 Ali b. Muhammed et-Temgrati (6. 1003/1594), Ahmed el-Mansir tarafindan 1589-1591 yillari
arasinda Osmanli Padisahi 3. Murad’a gonderilen elgilik heyetinde yer almistir. Eseri Nefahatii’l-
Miskiyye fi’s-Sefareti’t-Tiirkiyye’de Osmanli saray1, Istanbul sehri, sehrin cesitli 6zellikleri, sahabi
Ebi Eyytb el-Ensari, Osmanli halki hakkinda hatiralarimni anlatmistir. Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed
b. Ali et-TemgrQti, en-Nefhatii 'I-miskiyye fi s-sefareti - Tiirkiyye: 1589, (thk. Muhammed es-Salihi),
(Ebiizabi: Darii’s-Siiveydi, 2007).

3 Sudanh Maliki fakihi, muhaddis ve biyografi yazari olan Ahmed Baba et-Tinbiikti (6. 1036/1627),
Sa’da Gurab, “Ahmed Baba et-Tinbiikti”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1989), 2/45-46.

3% Belevi, Tdcii 'l-mefrik, 1/110; el-Cuhme, “Vasfi’l-Medineti’l-Miinevvere”, 124-125.
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Rum Adasi olan Ceziretii Akritas- Kibris- Iskenderiye- Kahire- Gazze- Medinetii
Halil- Kudiis- Kerek- Tebiik- Ula- Vadit’l-Kura- Medine- Vadiii’s-Safra- Mau
Rabig- Hulays- Batn Marr- Mekke.

Belevi’nin doniis glizergahi: Mekke- Vadiii’l-Atik- Medine- Yenb(i’- Akabetii
Eyle- Akabetii Safa- Medinetli Halil- Kudiis- Remle- Gazze- Katiye- Misir-
Iskenderiye- Imare Limani- Gumare- bedevi saldirilar1 dolayisiyla yeniden
Iskenderiye- Berka/Libya- Tubruk Limani- Hammamat Limani- Tunus- Bace-
Annabe- Kosantine- Bicaye- Cebel-i Zab- Cezayir- Tilimsan- Henin- Meriye-
Mocakar Limani- Kutlriye.*

2.1. “Sanki onlarin bir kardesiymisim gibi karsiladilar” dedigi sehir:
Iskenderiye

Iskenderiye, Belevi’nin tavsif ettigi sehirler arasindaénemli bir yer tutar. Belevi,
hac yolculugunda Iskenderiye’yi 737/1336 ve 738/1337 yillarinda olmak
lizere iki defa ziyaret etmistir. Belevi, Iskenderiye sehrine 13 Cemaziyelahir
737/1336 yilinda ulagmistir. Sehre girisinde halkin onu sevingle ve iyi bir
sekilde karsiladigini, burada sdyledigi siirde “sanki onlarin bir kardesiymisim
gibi karsiladilar” seklinde ifade etmektedir. Daha dnce boyle giizel, boyle
genis yollari, boyle yiiksek binalar1 olan bir sehir gérmemis oldugunu belirtip,
meyve bahceleriyle dolu olarak tarif ettigi Iskenderiye’nin ¢ok giizel bir sehir
oldugunu, mermer bir stirunun bulundugunu ve su kuyularimin bol oldugunu
ifade etmistir. Sehrin saskinlik veren binalarindan bahsederken yerin altindaki
binalarinin aynen iistiindeki binalar1 gibi saglam ve emniyetli oldugunu, Nil’in
suyunun yerin altindan da dolasarak Iskenderiye nin tiim sokaklarini dolastigini
kaydetmektedir.*®

Sanki diinyanin biitlin giizellikleri burada toplanmis, giindiizii ayr gecesi ayr1
bir boyutta olan, cennetten bir kdse olmustur. Ayrica bu sehrin en ilgi ¢ekici yeri
olan Menar’dan bahsediyor ki giindiiz ve gece 15181yla gemilere yol gdsteren,
Iskenderiye’ye ulasildiginin haberini veren bir fener.’” Bu fenerin uzulugunun
150 kame/kulagtan fazla, bir tarafinin genisliginin ise 50 ba’/kula¢ oldugunu
belirtmektedir.3® Belevi, Iskenderiye’de bulunan mescid sayisin1 Kelai’den

35 Belevi, Tdcii’l-mefrik, 1/145-318, 2/1-167.

36 Bu paragrafta yer alan Iskenderiye tavsifi hemen hemen aymi sekilde Tbn Ciibeyr’de de yer
almaktadir. Mehmet Oztekin, Ibn Ciibeyr Seyahatnamesi, 9-10.

37 Sehrin kapilarindan, limanlarindan bahsederek Iskenderiye Feneri iizerinde ayrintili bilgi vermistir.
Kare sekliyle gdge uzanan bir dev gibi goziiken fenerin dort duvarinin tiimii 140 karis olup fenerin
bitisinde mezarlik vardir. ibn Battuta 750 yilinda Magrib’e donerken tekrar ugradiginda fenerin
oldukea harap halde oldugunu belirtmektedir. ibn Battita, /bn Battiita Seyahatnamesi, 1/20-21.

3 Belevi, Tdcii'l-mefrik, 1/196-200.
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naklen 12 bin olarak ifade etmektedir. Belevi Eski Camii diye isimlendirilen
Amr b. el-As Mescidi’ni de ziyaret etmistir. Mescidin biiyiik ve aydmnlik bir
mescid oldugunu belirten Belevi mescidin genis avlusundan ve duvarlarinda
altinlayazilmis ayet-i kerimelerden, baz1 tarihlerden bahsetmektedir. Mihrabda
Tevbe sliresinin 18. ayet-i kerimesi,** ayrica “yardim ve fetih efendimiz el-imam
el-Miistazi-biemrillah Ebi Muhammed el-Hasan emire’l-mii’minin i¢indir, O’nu
melik, zahid, nasir, miicahid Salahaddiinya ve’ddin Ebii’l-Muzafter Yisuf, 508
yilinda Allah rizasi igin yenilemistir.” ifadesi yer almaktadir.*

2.2. Kalplerin Mutmain Oldugu Yurt: Kahire

Belevi, gordiigii en glizel sehirlerden oldugunu sdyledigi Kahire’de, Abbasiler
doneminde Misir’a vali olarak tayin edilen ve orada bagimsiz bir Tiirk devleti
kuran Ahmed b. Tolun tarafindan 265/879 yilinda yaptirilan*' Ibn Tolun Camii
yakinlarinda konaklamistir. Ummii’l-medain, kaidetii’l-mesrik, makarri’l-
miiltk, darii’t-tama’nine olarak tavsif ettigi Kahire’nin binalarindan, kalabalik
carsilarindan, eski mescitlerinden, isyerlerinden, bahgelerinden ve Nil’den
ayrintili bir sekilde bahsetmektedir. Nil’de kii¢lik kayiklar disinda binlerce
gezi ve av kayigindan da bahsetmektedir. Her giin Kahire’de sakiler disinda
200bin devenin su tasidigint haber vermektedir. Sehrin niifusunu tahmin adina
Ibn Battiita’nin verdigi rakamlar da énemlidir. Bu sehirde develerle su tasiyan
sakalarin say1smin 12 bin, katirci sayisiin 30 bin, Nil’de dolasan gemi sayisinin
36 bin oldugunu belirtmektedir.*

Belevi, Kahire’yi:

“Kabhireyi bilir misin, orast yesilin her tonunun oldugu, suyun bol
oldugu, giizel kokulu bahgelerin, bostanlarmn bulundugu, zihnin
dinlendigi, gonliin huzur buldugu, ilmin zikrin kaynagu, ilkbahari,
emniyetin ve safanin merkezi, sehirlerin anasi, sultanlarin mekant,

3 “Allah’m mescidlerini ancak Allah’a ve ahret giiniine inanan, namazini kilan, zekatini veren ve
yalniz Allah’tan korkup ¢ekinen kimseler imar edebilirler. iste bunlarm dogru yolu bulanlardan
olmalar1 umulur.” Kur’an Yolu (Erigsim 30 Ocak 2021), et-Tevbe Stiresi, 113/18.

40 Belevi, Tdcii’'l-mefrik, 1/51, 1/196-200. Belevi, caminin tamir tarihini yanliglikla 508 olarak
vermistir. Tamir tarihi 568/1172-73tiir. Semavi Eyice, “Amr b. As Camii”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/81; Ammar Merdi Allavi, “Misur ve Filistin
i Rihleti’l-Belevi (t. Kable h. 780) Dirdsetiin Miikarenetiin”, Al Manhal Collections, (Erigim 12
Kasim 2018), User: @ Namik Kemal Universitesi

4 Doris Behrens-Abouseif, “Ibn Tolun Camii”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1999), 20/416-418.

2 [bn Battita, /bn Battiita Seyahatnamesi, 1/48.

116 ILSAM



Zehra GOZUTOK TAMDOGAN / Ebii’l-Bekd Belevi El-Endeliisi’nin Sehirleri |HH
-kaenderzye, Kahire, Mekke ve Medine Izlenimleri-

kalplerin mutmain oldugu bir yurttur” diye tavsif etmektedir.

Kahire’nin o donem ilmi, iktisadi agidan ulastig1 seviye ve emniyetinden
bahsederken Memliik sultanlar1 ve 6zellikle Sultan Kalavun’dan bahsetmektedir.
Iskenderiye medreselerinden bahsetmeyi cok tercih etmese de Kahire’de bulunan
medreselerin mimari agidan oldukg¢a giizel, biiytik, ferah olduklarini ifade
etmektedir. Medresetii’s-Salihiyyetii’s-Safi’iyye ismini vermeden Imam Safil
kabrinin ve mescidinin yaninda yer alan medrese olarak ifade etmektedir. Bu
medresenin oldukga giizel ve ¢ok biiyiik oldugunu sdylemektedir. Ayrica ders
aldig1 bir alimden bahsederken onunla Medresetii’'n-Nasiriyye’de karsilastigini
belirtmektedir.*?

“Sanki gokten indirilip buraya kondurulmus” diye piramitlerden bahsetmekte,
ismini vermeden Nil’de gordiigii Ebii’l-Hevl heykelini isaret etmektedir.* Belevi,
Kahire bimaristan/hastanesinden*s bahsederken onu biiyiik ve harikulade bir
saraya benzetmekte, hicbir yerde onun gibisini gormedigini edebi bir sekilde ifade
etmektedir. O, bu hastanenin mimari 6zellikleri yaninda islevinden de bahisle
hastaneye 4 bin civar1 hastanin geldigini burada hastalara olduke¢a iyi bakildigini
soylemektedir. Hastalarin tedavilerine onlara giizel ve bol yemek ikraminin, temiz
ve bakimli yataklarin, tedavileri i¢in gerekli ilaclarin, hastabakicilarin ve diger
seylerin eslik ettigi de Belevi’nin sahid oldugu 6zelliklerdendir. Hem hastane
binasinin hem de verilen hizmetin biiyiikliigli karsisinda oldukea sasiran Belevi,
bu 6zelliklerin tarif edilmesinin bir cilt kitapla belki miimkiin olabilecegini ifade
etmektedir.*® Fakat ayni sehirdeki diger bir hastaneden bahsederken o hastanenin
durumunun oldukga koétii oldugunu da eklemektedir.*” Belevi, Kahire’de yer
alan Amr b. el-As Mescidinin i¢ini ayrmntili vermeye devam etmekte; sahdbe

# Belevi, Tacii’l-mefrik, 1/54, 214-225.

* Belevi, Tdcii’l-mefrik, 1/215-238.

4 Memliik sultani el-Melikii’l-Mansir Kalavun, yakalandigi kulung hastaligindan, Sam’da bulunan
ve Zengiler doneminde sultan Nureddin tarafindan yaptirilmig olan Nuristan hastanesinden getirilen
ilaglarla iyilesince bu hastaneyi ziyaret etmis ve hayranligini ifade ederek kendisi de Kahire’de bir
hastane yaptirmaya karar vermistir. Bir kiilliye seklinde insa edilen Bu Biiyiik Manstri Hastanesi
683/1284 yilinda agilmis ve hastane i¢in epey miktarda miilk de vakfedilmistir. Ayrintili bilgi i¢in
bk. Esref Buharali, “Ug Tiirk Hiikiimdarin Yaptirdigi Ug Saglik Kurumu: Tolunogullar, Zengiler
ve Memliiklerde Saglhik Hizmetleri”, Tarih Arastirmalart Dergisi 25/40 (2006), 29-39.

4 Sehirde tekkeler, zaviyeler olduga fazladir ve her zaviyede bir grup dervis yer almaktadir. ibn
Battiita her tekkenin kendine ait bir edep silsilesinin oldugunu ifade ederken bir tekkeye ait giinliik
gelenegi, yemek adabu, zikir 4dab1 da dahil olmak {izere ayrimtili olarak vermektedir. ibn Battiita,
Ibn Battiita Seyahatnamesi, 1/49.

47 Belevi, Tdcii'l-mefrik, 1/218-220.
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ve tabitnun kabirlerinden sélih kimselerin meshedlerinin bulundugu Karafe*
denilen meshur mekandan da su sekilde bahsetmektedir:

“Kahire’nin i¢inde Hz. Hiiseyin in basinin bulundugu sandukanin
yer aldigi biiyiik meshedi gordiim. Giimiis kaideler iizerinde beyaz
biiyiik mumlar, siislii kandiller asili. Mescide girer gibi giriliyor bu
ozel mekana. Cok giizel ve ¢ok kalabalik bir yer. Yine Kahire nin
icinde Seyyide Nefise bint el-Hiiseyin 'in meshedini gordiim. Kubbesi
altinlarla siislenmis bir mescidi var yaminda. Kubbe kandillerle
cevrili. Ayrica Seyyide Zeyneb bint Ali b. Ebi Talib meshedi ve
Zeyd b. el-Hasan tiirbesi de yer almaktadir.”

Carsilari, mescidleri ve 6zellikle peygamber meshedleriyle meshur, biiyiik bir
belde olan Karafe’de yer alan peygamber, ehl-i beyt, sahdbe, tabiln, zahidler ve
evliya mezarlar1 arasinda Hz. Salih, Muaz b. Cebel kabirleri de yer almaktadir.
Belevi’nin ayrintili olarak verdigi diger bir kabir de yine Karafe mezarliginda
bulunan dort kapili biiyiik bir kubbesi olan Imam Safii’nin mezaridir. Kabrin icinin
oldukga tezyinatl oldugundan bahseder. Burada bir de medrese bulunmaktadir.*’
Karafe’deki biiyiikk mezarlikta bulunan “konusan mezar” olarak meshur olmus
“sahibli’l-ibrik” naml bir salih, zahid kisinin kabri de Belevi’nin zikrettigi
kerametler arasinda yer almaktadir. S6yle ki bu zat mezara indirilirken sdyle bir
ses gelmistir: “Allah’im beni bereketli bir yere indir, en uygun sekilde indirip
yerlestiren Sen’sin.”°

2.3. Uzaklardan Gelip Gorenlerin Sansh Oldugu Sehir: Mekke

Belevi, uzak topraklardan gelerek Mekke’yi gordiigii i¢in kendini sansh
sayarak adeta Magrib ve Endiiliis’e dondiigiinde orada anlatmak i¢in hemen her
noktay1 ayrintili bir sekilde duygularini da ekleyerek anlatmistir. Mekanlarla
ilgili olarak hadis-i serifler, siirler okumaktadir. Mekke’ye ezan sesleri, telbiye
sesleri, dudlar ve bunlara eslik eden gozyaslariyla girdigini ifade etmektedir.
Kabe’yi ilk gordiigiinde gbzyaslari iginde dilinden dokiilen siirleri okudugunu
eklemektedir. Tavaf ettikten sonra Hacerlilesved’le karsilagsmak i¢in sabirla
bekledigini ifade etmektedir.

* Tbn Battfita’nin Kahire’de iizerinde durdugu mekéanlardan birisidir Karafe. Giizel kubbelerin inga
edildigi mezarlik da bulunan bu bdlge halkin her Cuma gecesi kalabaliklarla geldigi, Saban ayinin
15. Gecesi ozellikle halkin ibadet i¢in ve gezmek icin geldigi, esnafin da bu giinler i¢in ¢esitli
yiyecekler getirdigi anlatilmaktadir. ibn Battita, [bn Battiita Seyahatnamesi, 1/50-51.

4 Belevi, Tdcii 'l-mefrik, 1/220-225.

50 el-Mii’mintin 23/29, Kur’dn Yolu, (Erisim 23 Ocak 2021). Belevi, Tdcii'l-mefrik, 1/223. Ibn
Ciibeyr’de de bu kisimlar bazi farkliliklarla da olsa yer almaktadir. Bk. Oztekin, Ibn Ciibeyr
Seyahatnamesi, 17-20.

118 ILSAM



Zehra GOZUTOK TAMDOGAN / Ebii’l-Bekd Belevi El-Endeliisi’nin Sehirleri |HH
-kaenderzye, Kahire, Mekke ve Medine Izlenimleri-

Belevi, Mescid-i Haram’1 anlatirken adeta gidemeyenlere ve 6zlem iginde olanlara
gorliyormuslar gibi ayrintili bir tanitim yapmaktadir. Beyaz kum tizerinde tavaf
ettiklerini belirten Belevi, kadinlarin ise tavaflarin1 désenmis mermerin son
kisminda yaptiklarini eklemektedir. Tavafa gecip koseler arasindaki uzunluklari
da vererek Haceriilesved’den Iraki kdsesine i¢ kissmdan 54 sibr, disaridan ise
40 adim yani 120 sibr olarak ifade etmektedir. Kalin biiyiik taslardan yapilmis
Kabe binast taslari birbirine ¢ok saglam bir sekilde gegirildigi icin zamanin onu
bozamayacagini, Babii’r-rahme adli kapisina® yerden 11 sibrlik bir yiikselti
ile ¢ikildigint ve kapinin oldukga san’atl giimiisten yapildigini, iizeinde saf
altindan 8 sibrlik genislikte, 13 sibrlik uzunlukta bir levhanin oldugunu, Kébe’ nin
i¢cinin ise mermerle doseli, 3 ahsap slitunun bulundugunu, siitunlar arasinda
13 glimiis ikisi saf altindan kavisler (yay, tak) bulundugunu, Kabe’nin diginin
ise ipek ortii ile ortiildligiinii ifade etmektedir. Belevi, Mescid-i Haram’da iki
kubbe seklinde olan mahzenlerde Beytullah evkafina ait mushaflarin, kitaplarin,
mumlarin ve diger esyalarin yer aldigini belirtmektedir. Kabe’nin 4 mezhebe
bagli 4 imaminin bulundugunu ve bunlarin Kabe’de kendilerine ayrilmis yerlerde
namaz kildirdiklarini®? da agiklamaktadir.

Belevi, Mekke’ye ait her seyden oldukga ayrintili bahsetmektedir. Zemzemin
faydalar1, duvarlarda, kapilarda naksedilmis ayet-i kerimeler, kasideler bunlar
arasindadir. Safa ile Merve arasi1 sa‘ym 493 adim oldugunu ve bu arada ¢esitli
diikkanlarm bulundugunu ifade ederek hemen her bolgeden Mekke’ye gelen
meyve-sebze, degerli esyalar, miicevher, yakut vb. degerli taslar, misk, kafir,
anber, Hind, Yemen, Irak, Horasan, Magrib esyalar1 satildigini anlatmaktadir.
Kéabe’nin kapilarindan biri olan Babii’l-Umre yakinlarinda tatli suyu olan
kuyular ve bir mescid bulunmaktadir. Orada Hz. Muhammed’in umreden doniisii
sirasinda dinlendigi bir tag olduguna inanilan bu tas1 miibarek kabul ettikleri
icin herkesin el siirdiigii belirtilmektedir. Ebli Kubeys Dagi’nin Allah’n ilk
yarattig1 dag oldugu ve Hz. Adem’in de orada medfiin olduguna dair bilgiler
vermektedir. Belevi’nin Mekke’de oldugu gilinlerde Darii’s-Sikke emirinin
evinin oldugu yerin aslinda Hz. Ebi Bekir’in evi oldugunu ifade ettikten

5! [bn Battiita Kabe kapisinin Cuma namazindan sonra ve Peygamberimizin dogum giiniinde
merasimle agildigini belirtmekte ve merasimi ayrintili olarak anlatmaktadir. Ibn Battiita, Ibn Battiita
Seyahatnamesi, 1/200.

52 fbn Ciibeyr bu imamlar arasmnda 5. imam olarak Sianin bir kolu olan ve Zeydiyye olarak adlandirilan
mezhep imaminin da bulundugunu belirtmektedir. Onlarin okunan ezana “hayye ale’l-felah”tan sonra
“hayye ala hayri’l-amel” ilavesinde bulunduklarini belirtmektedir. Bu 5 mezhep imamuyla ilgili
oldukea fazla bilgi vermektedir. Oztekin, ibn Ciibeyr Seyahatnamesi, 78. Tbn Battiita ise Kabe’de
4 mezheb imamlarinin her birinin farkli bir kdsede sirayla namaz kildirdigindan da bahsetmektedir.
Aksam namazinda ise her imam kendi cemaatiyle fakat ayni anda namaz kildirir, dolayisiyla Kabe’ye
gelenlerin hangi imama uyacagini sagirarak farkli bir mezhep imamiyla namazini tamamlayabilecegini
vurgulamaktadir. Tbn Battiita, Ibn Battiita Seyahatnamesi, 1/225.
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sonra bu evin duvarinda yer alan tasla ilgili $0yle bir olaydan bahsetmektedir:
“Denilir ki Hz. Muhammed, Hz. Eb{i Bekir’in evine gelmis ve ona seslenmis;
Hz. Muhammed’in o sirada elini koydugu tas Allah’in izniyle konusmus ve
bunun da Hz. Muhammed’in mucizelerinden birisi oldugu anlatilagelmistir.”

Belevi, yenilenmesi ve bakimi i¢in sultanlarin ve emirlerin oldukca caba
sarfettikleri Hz. Hatice’ninevindeki kubbetii’l-vahyin i¢inde yazan yaziy1 su
sekilde aktarmistir:

“Bismillahirrahmanirrahim. Hz. Hatice 'ye ait olan, Resulullah’in
da meskeni olan ve vahyin inig yeri olan bu degerli mekdni imar
etmek Allah’a yaklastirmak icindir. Allah’in rahmetini uman
Sultan Ibnis-sultan el-Melikii’I-Muzaffer Yisuf b. Omer b. Ali
Hadimii’l-Harameyni’s-Serifeynallah Allah O’nu emellerinin
gayesine ulastirsin, O 'ndan bu hizmeti salih amel olarak kabul
etsin. Tarih Safer/686.

Imar kaydindaki isme ve tarihe baktigimizda bu sultaninYemen’de hiikiim
siiren ve Tirkmen olduklarina dair ihtimal bulunan Restli (1229-1454)
hiikiimdarlarindan el-Melikii’l-Muzaffer er-Restli oldugu anlasilmaktadir.™
Kendisi Mekke’de dogmus ve hiikiimdarlig1 esnasinda Mekke’de bulunan bu
kutlu mekanla ilgili imar faaliyeti ger¢eklestirmistir.

Belevi, hac farizasin yerine getirirken bu ibadetin biitiin ayrintilarindan, fikhi,
ameli, tarihi, kiiltiirel boyutlariyla bahsetmektedir. Mina’ya ¢iktiginda orada
hevdeclerinde hacilardan, siislii develerden, geceleri mesalelerin yildizlar
andirdigindan, Cebeliirrahme’de yer alan kesik taslar dolayisiyla ylirlimenin
zorlugundan, buralarda bol miktarda infakta bulundugundan, dagin tepesinde
Ummii Seleme’ye nisbet edilen bir kubbe ve ortasinda bir mescidin bulundugundan,
insanlarin bu mescitte namaz kilmak i¢in kalabaliklar olusturdugundan
bahsetmektedir. Ayrica dagin alt kisminda kiblenin sol kisminda eski yapili
bir ev ve odalardan, evin ¢evresinde yer alan su sarniglarindan, solunda ise bir
mescidden bahseder ki bu evin Hz. Adem’e nisbet edildigi séylenmektedir.>*

Ibn Battiita’nin Mekke’ye dair anlatilar1 arasinda Mekke ahalisine ait cesitli
ozellikleri, ibadet tarzlari, ahlaki tutumlar1 da yer almaktadir. Fakirlere karsi
oldukca comert olduklarint belirttigi Mekke halkinin, ¢cogunlukla beyaz

53 Abdiilkerim Ozaydin, “el-Melikii’l-Muzaffer er-Resli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/74-76.

4 Belevi, Tdcii’'l-mefrik, 1/297- 318, 2/1-10. Belevi, Mekke ile ilgili verdigi genel bilgilerde
ismini zikretmeden Ibn Ciibeyr’den faydalanmustir. Karsilastirma igin bk. Oztekin, Ibn Ciibeyr
Seyahatnamesi, 55-178.
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giyindiklerini, kryafetlerinin zerafeti ve temizliginin de herkesce dikkat ¢ekici
oldugunu ifade etmektedir. Mekke kadinlarinin siislenmeye ve kokuya ¢ok
harcamada bulunduklarini, her Cuma gecesi en giizel giysilerini giyerek, en
giizel takilarini takarak Kabe’ye ziyarete geldiklerini, siirdiikleri kokularin
rayihasinin her taraftan duyuldugunu ifade etmektedir.Her ayin ilk giinii
Mekke emiri yaninda korumalari ile birlikte, beyaz elbise ve heybetli sarig1 ve
kusandig1 kilig ile Kabe’ye gelir ibrahim Makami’nda iki rekat namaz kilar,
Haciirti’l-Esved’i 6per, Kabe’yi tavaf eder; bu arada miiezzin yiiksek sesle dualar
eder ve emiri 6ven manziimeler okur. Recep ayinin hilali gériindiigiinde emir
bu haberi davul caldirarak duyurur. Emir at sirtinda meydana ¢ikar, bayram
diisiincesiyle en giizel kiyafetlerini giyen halk ise onun etrafinda silahlariyla
oyunlar oynarlar. Tavaf yapilir, dualar edilir. Saban aymin 15. gecesinde ise
Kabe’ye her taraftan halk gelir, tek bagina yahut cemaatle namazlar kilinir,
mesaleler, kandiller yakilir. Ramazan ay1 girince Mekke emirinin konaginin
oniinde davullar ¢alinir, mescidin hasirlar1 yenilenir, mumlar1 artirilir. Her
mezhebin imami kendi cemaatlerinin basina geger.>

2.4. Medine-i Miinevvere

Belevi’nin Medine’yi, Mescid-i Nebevi’yi anlatmasi, gordiiklerini kaydetmesi,
886/1481 yilinda mescidin giineydogu kdsesindeki minareye yildirim diismesi
sebebiyle yasanan yangin>® 6ncesi doneme ait oldugu i¢in kiymetlidir. Belevi,
Mescid-i Nebevi’den bahsederken onun binasinin Emevi halifesi Omer b.
Abdiilaziz’in Medine valisi iken yaptirdigi sekli ile oldugunu ifade etmektedir.
Kible yoniinde Hz. Peygamber’in yiiziinlin 6n kisminda giimiis bir ¢ivi
oldugununsanlarin onu selamlamak i¢in bunun 6niinde durdugunu belirtmektedir.
Hz. Eb Bekir ve Hz. Omer’in kabirlerini de tavsif ettikten sonra bu tarafta
6n kisimda 20 civari kandil oldugunu bunlardan ikisinin altindan gerisinin ise
glimiisten yapilmis oldugunu ve her gece bu kandillerin yakildigini belirtmektedir.
Mescidin biitiin cephelerinin 172 sibr oldugunu eklemektedir. Ravza’nin géz
alict mermerlerle siislenmis oldugunu da belirtmektedir. Duvarlarda tavana kadar
ahsap pencereler bulunmakta, pencerelerde Besmele ve devaminda 668/1269
yilinda Misir Bahriyye Memliikler sultani el-Melikii’z-z-Zahir Riikneddin Ebi’l-
Feth Baybars es-Salihi el-Bundukdari (1260-1277)* tarafindan siislendigine
dair yazi1 bulunmaktadir. Ravza’nin tavaninda ise altin hatla yazilmis kasideler

55 Tbn Battita, Ibn Battiita Seyahatnamesi, 1/ 192-240.
%6 Mustafa Sabri Kiigiikasci-Nebi Bozkurt, “Mescid-i Nebevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlar1, 2004), 29/283.
57 Ortagag Islam-Tiirk tarihinin 6nemli simalarindan, Haglilar’a ve Mogollar’a kars1 basarilar elde
etmis, Hadimi’l-Haremeyn sifatin1 kullanmis Memliik sultanidir. Bk. Kédzim Yasar Kopraman,
“Baybars I”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 5/221-223.
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yazilmugtir.>®

Belevi Mescid-i Nebevi’den bahsederken mescidin uzunlugundan 196 adim,
genisliginden 126 adim olarak bahsetmektedir. 800 diregi bulunan mescidin
dort bir tarafinda ortalarinda gakil tasi ve kumla tefris edilmis, beyaz kubbeli ve
kubbelerin 6niinde 15 hurma agaci bulunan saraylar bulunmakta idi. Mescidin
4 kapist var idi ki bunlar Babii’r-rahme, Babii’l-hagye, Babii Cibril, Babii’r-
riiha olarak isimlendirilmislerdi. Ayrica bu mescit ¢esitli kitaplar ve Mushaflar
ihtiva eden iki biiyiik kiitiiphanaye sahip idi.*’Mescidin, ortasinda ¢akiltaslar
ve kumla doseli bir avlusu bulundugunu, bahgenin kuzeyinde mermerden bir
havuz, onun kible tarafinda mihrap seklinde bir ¢ikinti yer almakta oldugunu
ifade eden Ibn Battlita, buranin Hz. Fatima annemizin evinin olduguna dair
sOylentilerden bahsetmektedir. Mescidin ortasinda yer alan kilitli kapaktan
yeraltindaki bir odaya ve oradan da basamaklarla asag1 inilerek mescit diginda
Hz. Ebi Bekir’in evine varildigini belirtmektedir.*

Belevi de Ibn Battiita gibi Mescid-i Nebevi’yi anlatirken Hz. Peygamber’in
kabri karsisinda giimiis bir ¢ividen bahsetmektedir. Insanlar orada durup Hz.
Peygamber’e yonelerek selam vermektedirler.®' Belevi Medine’de, Ebt Eyyib
el-Ensari’nin basta olmak iizere Hz. Aise’nin, Hz. Omer’in, Hz. FAtima’nin,
Hz. Ebi Bekir’in evlerinden, mescidin kapisinin 6niindeki suyu tath kuyudan,
Medine’de Ravza disinda ayrintili tanitmadigi Mescidii’l-Fetih, Mescidii Alj,
Mescidii Selman’dan da bahsetmektedir.®

Uhud Dagi’nda yer alan Hz. Hamza’nin kabrinde bir mescid yapildigini,
onun civarinda da diger sehidlerin kabirlerinin yer aldigini belirtmektedir.®
Medine’nin dort kapisindan biri olan Babii’l-Fetih’den ¢ikilan kabirden
bahsetmektedir. Cikis kapisinin yanindan itibaren siralanan meshedlerden ve
kabirler arasinda Ziibeyr b. Avvam’in annesi ve ayni zamanda Hz. Peygamber’in
halasi Safiyye’nin meshedi, bu kabrin 6niinde Malik b. Enes kabri bulunmakta®
ve iizerinde kii¢iik bir kubbe yer almaktadir. Onun 6niinde beyaz kubbesiyle
Hz. Peygamber’in oglu Ibrahim’in kabri, onun yakininda Akil b. Ebi Talib
ve Abdullah b. Ebi Ca’fer et-Tayyar, onlarin civarinda bulunan ravzada Hz.

58 Belevi, Tdcii’I-mefrik, 1/280-294.

9 Belevi, Tdcii’l-mefrik, 1/95, 280-294.

% {bn Battiita, [bn Battiita Seyahatnamesi, 1/174.

6! Tbn Battiita, Ibn Battiita Seyahatnamesi, 1/174; Belevi, Tacii’I-mefiik, 1/285.

2 Belevi, Tdcii 'l-mefrik, 1/280-294.

 Belevi, Tdcii’l-mefrik, 1/288.

6 Baki’ mezarligindan ayni sekilde bahseden Abderi, imam Malik’in kabrinden bahsederken

insanlarin bu kabirden bereket ve hatira olsun diisiincesiyle yanlarina birkag ¢akil tasi aldiklarini
ifade etmektedir. el-Abderi, Rihletii’l-Abdert, 444.
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Peygamber’in zevcelerinin kabirleri yer almakta, bu ravzanin yaninda kiigiik bir
ravza daha yer almaktadir ki burada da Hz. Peygamber’in li¢ kizinin kabirleri
bulunmaktadir. Onu takib eden ravzada Abbas b. Abdiilmuttalib ve Hasan b.
Ali’nin kabri vardir ki birbirine bitigiktir ve {izerinde yiiksek, oldukca sanatli
bir kubbe bulunmaktadir. Buras1 Babii’l-Feth kapisinin ¢ikisinin sagindadir.
Baki’nin sonunda Hz. Osman’in kabri yer almaktadir. Onun kabrinin tizerinde
de biiyiik bir kubbe vardir. Yakininda ise Fatima bint Esed’in meshedinin yer
aldigini1 ve kabrin iizerinde “Higbir kabir Fatima bint Esed gibi bir anneyi
bagrina almamustir.” yazili oldugunu belirtilmektedir.%

Ibn Battita, mescidin imamlarindan ve diger gorevlilerinden bahsederken
hizmetkarlarmin ve muhafizlarinin ise ¢ogunlukla Habesli genglerden olustugunu,
kiyafetlerinin temiz ve zarif oldugunu ifade etmektedir.*Ibn Battita Mescid-i
Nebevi’den bahsederken ayrica halkin mescidin ortasinda halkalar yaparak
biiyiik mumlar yaktigini, dnlerinde bulunan rahlelerde Kur’an okuduklarini,
dua ettiklerini anlatmaktadir.®’

3. ULEMANIN MEMLUK SEHIiRLERINE YONELMESIi: BELEVI’NIN
MESRIK’DA KARSILASTIGI ALIMLER

Belevi yaklagik 5 y1l siiren kutsal yolculugunda hac farizasi yani sira gergeklestirmek
istedigi ikinci emeli ilim talebi konusunda oldukga bereketli zamanlar gegirmis, 14.
asrin islam ilim diinyasinin énemli isimleriyle goriismiis, 50 civari icazetnimeyi
bir¢ok alimin kendi el yazilariyla almis, hadis rivayetlerini, kasideleri kaydetmis,
kitap isimlerini, goriistiigii alimlerin hal tercemelerini ki bazilarii oldukca
ayrmtil bir sekilde zikretmistir.

7/13. yiizyildan itibaren dogu ve batida yasanan Mogol, Hagli ve Reconquista
saldirilarina kars1 Misir-Sam bolgesinde Memliikler’in sagladigi huzur ve istikrar
ortam1 bu bolgeyi hac ve ilim rihleleri agisindan emniyetli hale getirmistir.
Buradaki sehirlerde ilmin gelismesi, yayilmasi i¢in medrese-mescit-hankah-
bimaristan-tiirbelerin islevinin bir araya getirilerek olugturulan kiilliyeler ve
dort fikih mezhebine gore derslerin okutulmasi, ilmi ¢aligmalar i¢in vakif
gelirlerinin olmasi hususlar1 énemli rol oynamaktadir. Ulemanin rihlelerinin
bir pargast haline gelen sehirlerin bu emniyet ortamina gerek dogudan gerekse
batidan birgok alim ya hac yolculugu geregi ugramis ve ilim meclislerinden
faydalanmig, yahut miicavir olarak bir siireligine kalmis yahutta buralara
yerleserek vefat edinceye kadar ilimle istigal etmislerdir. Memliik sehirlerinde

¢ Belevi, Tacii’l-mefrik, 1/289.
% bn Battiita, [bn Battiita Seyahatnamesi, 1/180-181.
%7 [bn Battiita, /bn Battiita Seyahatnamesi, 1/173-181185.
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kalan alimler ¢esitli medreselerde ve yonetim kurumlarinda olduk¢a dnemli
mansiblar elde etmislerdir. Memliik cografyasina yonelen bu ulemanin ilim
sahasina katkist da oldukga fazla olmus, hemen her alanda birgok eser te’lif
edilmistir. Bu sehirlerdeki ulemadan icazetnameler alanlar kendi memleketlerinde
bu ilim gelenegini tevariis ettirmiglerdir. Hanef1 fakihi Hiisameddin er-Rimi
(6. 699/1299), Aksaray’da dogmus, ilim tahsilinden sonra Malatya’da kadilik
yapmis, 675/1276 yilinda Mogol tehlikesinden kacarak Dimagk’a gitmis ve
orada Hatlniyye ve Mukaddemiyye medreselerinde miiderrislik yapmis hatta
677/1279 yilinda Dimask Hanefi kadilkudathigina tayin edilmistir. Endliisli
Sihabeddin Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ferh el-isbili (6. 699/1300), Kastilya Krali
3. Fernando’nun Isbiliye’yi ele gecirmesiyle esir diismiis, esaretten kurtulunca
650/1252 yilinda Misir’a gitmis sonra Dimask’a gegerek orada Emevi Camii’nde
dersler vermis ve orada vefat etmistir.®

Belevi’nin hac yolculugu boyunca ugradig: sehirlerde karsilagtigr alimlerden
bazilar1 sunlardir: Tilimsan’da Eba Abdullah Muhammed b. Omer b. Muhammed
b. Omer b. Riiseyd; Beciye’de muhaddis Ebi Abdullah Muhammed b. Ca’fer;
Kosantine’de Ebii’l-Hasan Ali b. Abdullah, Ebii’l-Hasan b. Ubeydullah; Tunus’a
ilk gidisinde hafiz, veli, ihtiya¢ sahiplerinin koruyucusu Ebii’l-Hasan Ali b.
El-Miintasir es-Sadefi, Zeytline Camii imam1 Ebli Abdullah Muhammed b.
Abdiissettar et-Temimi, Ebi Abdullah b. Omer;* Iskenderiye’ye ilk gidisinde
Yahya b. Muhammed b. Yahya b. Abdullah Ibnii’l-Eméan b. Halife b. Ebi Arziyye
b. Yakin b. Tamest b. Ali b. Reci b. Abdiilmii’min Ibn Zi Hayy es-Sanhaci,
Ebii’l-Berekat Muhammed b. Es-Seyh Fahreddin Ebi Bekir Muhammed b.
Es-Seyh Sihabiiddin Ebi Muhammed Abdiilkerim Ibn Ataullah, Ebii’l-Abbas
Ahmed b. El-Hasan b. Ali b. Abdiilaziz b. Abdullah el-Kenan1 es-Safi’i (Ibnii’l-
Mustafa);°Kahire’ye ilk gidisinde Semsiiddin el-Kereki, Takiyytiddin Salih b.
Muhtar b. Sailh b. Ebi’l-Veras?, Esiriiddin Ebl Hayyan Muhammed b. Ytsufb.
Ali b. Yasuf en-Nefzi el-Endeliisi,”' Burhaniiddin Ibrahim b. Ntreddin Ali el-
Maliki; Medinetii’l-Halil ve Kudiis’te Semsiiddin Muhammed b. Kamil es-Safi’1,
Ebii’l-Hasan Ali el-Vasiti, Ebti Abdullah Muhammed b. Ali b. [brahim el-Emevi
el-Kuresi es-Safi’1; Mekke’de Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed b.
Omer el-Mekki (el-Halil), Ahmed b. ibrahim es-Safi’i. Medine’de karsilastig

% Muhammed Enes Midilli, “Ulemanin Memliik Cografyasina Yonelmesi ve Memliikler Déneminde
Kahire ilim Kurumlar1”, Islam Tetkikleri Dergisi 10/1 (2020), 389-412.

9 Belevi, Tunus’a ilk ugradiginda Kiitiibiyye Medresesi’nde aylarca kalarak birgok ulema, mesay1h,
sair, evliya ile goriiserek icazetler aldi, siirlerini kaydetti, kitaplarindan haberdar oldu. Bu alimlerin
bir¢ogu Hicaz da dahil Mesrik’a gidip gelmislerdi. Ayrint1 i¢in bk. Belevi, Tdcii I-mefrik, 1/166-194.
70 Belevi’nin Iskenderiye’ye ilk gidisinde goriistiigii gesitli alimler igin bk. Belevi, Tdcii l-mefiik,
1/200-215.

7' {bn Battuta da bu alimle Kahire’de karsilasmustir. Ibn Battiita, /bn Battiita Seyahatnamesi, 1/56.
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alimler arasinda EbG Muhammed b Es’ad el-Yafi’1 (6. 768/1366), Yemenli,
kii¢iik yaslarda hacca gitmis, ilim elde etmis olan bu alimle Belevi, Mescid-i
Nebevi’de karsilasmis, onunla ilgili olarak abid, zahid ve delilleri ile konusan
degerli bir kisi ifadelerini kullanmaktadir.” Yine Medine’de karsilastigi diger
bir alim ise Cemaliiddin Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Abbadi el-
Ensari el-Hazreci (6. 741/1340); Mescid-i Nebevi miiezzinlerinin reisi, kadi
naibi, hatib ve imam idi. Cogu alimden ilim almis bir alim idi. Belevi, hadis
tedrisindeki giiciine isaret etmis ve 6vmustiir.”

Belevi, Beytii’l-Makdis’de karsilastigi ulemadan 5’inin ismini zikretmistir. Seyh,
hatib, alim Zeyniiddin Ebii’l-Berekat Abdurrahim Ebx Abdullah Muhammed
b. Ibrahim b. Ebi’l-Fazl b. Sa’d b. Cema’a b. Ali b. Cema’a b. Hazim b. Sahr
el-Kinani es-Safi’1 (6 739/1338), imam hafiz miifti Salahaddin b. Kikeldi b.
Abdullah el-Alai es-Safi’l ed-Dimaski (6. 761/1360), seyh fakih muhaddis
edib Alae’d-din Ebii’l-Hasan Ali b. Eyylb b. Manstr el-Makdisi es-Safi’1 (0.
748/1348), seyh fakih mukri Semsii’d-din Eba Abdullah Muhammed b. Ali
b. Miisbit el-Havlani el-Endeliisi (6. 746/1346), seyh fakih Cemaliiddin Eba
Bekir Muhamed b. Muhammed b. el-Hasan b. Ebi’I-Hiiseyin b. Salih b. Ali b.
Yahya b. Niibate el-Misti (6. 768/1366), Belevi bu alimlerle medrese, mescid ve
alimlerin kendi evlerinde goriismeler yaparak ilim meclislerinde bulundugunu
belirtmektedir. Hatta Salahaddin ed-Dimaski’yle ilgili 6vgiilerini anlatirken
Ramazan ayinda bir ay boyunca ailesi disinda 40 kisiyi misafir ederek ve bu
gelenegi her yil uygulayarak ilim tedrisinde bulunacak kadar comert olarak tavsif
etmektedir. Bu comert hali Semseddin Eb1 Abdullah el-Havlani el-Endeliisi
icin de ifade ederken, onumaddi ve manevi ihtiya¢ i¢inde olanlarin beden ve
yiireklerini doyuran bir alim olarak tanitmaktadir. Ayrica burada okudugu,
dinledigi eserlerden de bahsederken 6zellikle hadis metinleri Buhari, Miislim,
Malik b. Enes rivayetleri, Kitabii’s-Sifa, Sihabiiddin Sithreverdi’nin eseri olan
Avarifii’l-Mearif’i, Imam Kuseyri risalesini, yukarida isimleri verilen alimler
tarafindan cesitli ustillerle okuduktan sonra icAzetlerini de almistir. Ayrica Ibn
Niibate’ye ait siiri kendisinden okumus, Ibn Niibate de siirin aslinin arkasinda
Belevi’ye dvgii dolu sozler ve Sevval 737/1337 tarihli icazetname yazmistir.™

Belevi, kutsal topraklardan donerken ikinci defa ugradigi Misir’da seyhii’l-
ekber, vahidii’l-asr olarak vasfettigi Endiiliislii dil alimi ve miifessir Ebi Hayyén
Muhammed b. Yasuf b. Hayyan ile tekrar goriismiistiir. Ona Ebli Hayyan’in
Restlullah’t 6vgii ve vatant Girnata’y1 vasfettigi kasideleri okumustur. Ebl

7 Tbn Battuta imam Yafi diye meshur olmus sifi Afifiiddin Abdulllah b. Es’ad Yemeni Safii olarak
bahsettigi bu alimle Mekke’de karsilasmustir. ibn Battiita, /bn Battita Seyahatnamesi, 1/217.

73 Belevi, Tdcii'l-Mefitk, 1/291-294; el-Cuhme, “ Vasfii’l-Medineti’l-Miinevvere”, 132.

™ Belevi, Tdcii'I-Mefitk, 1/255-272. Icazetnime metni igin bk. a.e. 269-270.
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Hayyan bunun iizerine Endiiliis’e olan 6zlemini anlatmis ve bu 6zlemi ifade eden
beyitler okumus, Belevi ise bu sézleri duyunca gézyaslarina hakim olamamigtir.”

Belevi, goriistiigii bu yiizlerce alim ile ¢ogu zaman medreselerde, mescidlerde
gorligmiis, ders halkalarina katilmig olsa da bazen de tiirbelerde, hanutlarda/
diikkan, alimlerin kendi evlerinde goriismeler yapmistir. Belevi bu alimlerle
medrese, mescid ve alimlerin evlerinde goriismeler yaparak ilim talebinde
bulundugunu belirtmekte; Kemaleddin Ebi Abdullah Muhammed b. Muhammed
Abdurrahman el-Kuresi el-iskenderi ile bir hanutta karsilastigini ifade etmektedir.
Ayrica ders aldigi bir alimden bahsederken onunla Medresetii’n-Nasiriyye’de
karsilastigini belirtmektedir.”®

SONUC

Yaptigimiz bu ¢alisma ile hac seyahatlerinin sartlar ne kadar agir olursa olsun ¢ok
kiymetli bir alim ugrasis1 oldugu, hac farizasinin yerine getirilmesi ile birlikte
birgok islevin de yerine getirildigi hususlari ortaya ¢ikmugtir. Uzerinde ¢alisma
yaptigimiz Endiiliislii Belevi, yolculugun uzun ve mesakkatli olusuna geng
yasta ¢iktig1 ve 5 yil siiren seyahati ile onemli bir 6rnek olmustur. Belevi’nin
bu seyahati onun yol giizergahindaki sehirlerin gerek cografi, gerek siyasi
gerekse ilmi ve kiiltiirel agidan kiymetli bilgiler iceren bir seyahatname ile
vesikalandirilmistir.

Bu seyahatname de gosteriyor ki tanistigi ve ilim meclislerine katildigi alimlerle
adeta birer {iniversite okuyup icazetnamelerini alan Belevi, birgok alimi ve
onlarin yeni eserlerini Magrib ve Endiiliis’e tagiyarak 14. yiizyilin dogusu ile
batis1 arasindaki bilgi akisina katkida bulunmustur. Ayrica mekanlarin tasidigi
ozellikler, cesitli sehirlerdeki insan hikayeleri, yasadig1 sorunlart ¢ozme becerileri
de bu seyahatin neticeleri arasinda yer almistir. Donemin haccinin haciya
sagladig1 bir diger prestij ise memleketine doniisiinde getirildigi makamlarin
oldukga yliksek olusu yer almaktadir ki bu durum Belevi i¢in de gerceklesmis
ve ¢esitli sehirlerde kadilik gorevi verilmistir.

Belevi 14. yiizyildaki uzun hac yolculuklarinin kaleme alindig eserlere bir
yenisini katarak doneminin gelenegi icerisinde bizi bircok agidan aydilatmaktadir.
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The Perception of The Devil in pre-Islamic Arabian Society

0z

Varlig1 ilk insana kadar s6z konusu edilen seytan siirekli ilgi ¢gekmis tarih boyunca
cesitli kesimlerin inang orgiisiiniin odaginda yer almistir. Insanin bilmedigine
kars1 meraki ve yasamina dair anlam ¢abasi onu aragtirmaya ve diisiinmeye sevk
etmistir. Kadim toplumlardan bu yana insan sebebini bilmedigi, tanimlayamadigi
hastalik, dogal afet, ac1 gibi istenmeyen olaylar1 goriinmeyen ruhlara atfetmis ve
cesitli yollarla ondan sakinmaya caligmistir. Islam éncesi Arap toplumunda da
benzer ozellikler goriilmiis ve huzur bozan, zarar veren insanin hayatini sekteye
ugratan her sey seytan ile iliskilendirilmistir. Seytan kavrami da bu baglamda en
ilgi ¢cekici meselelerden biri haline gelmis ve iizerine ¢esitli caligmalar yapilmastir.
Bu ¢aligmanin amaci da Islam 6ncesi Arap toplumunda seytanin nasil algilandigim
tespit edebilmek ve altinda yatan sebepler lizerinde durmaktadir. Cin kavrami
ile olan siki iligkisi miinasebetiyle mesele beraber ele alinmaya c¢alisilmistir.
Konuyla ilgili temel literatiire miiracaat edilerek dnem arz ettigi diistiniilen ikinci
el eserlere de bagvurulmustur. Bu calismayla birlikte giiniimiiz {slam inancindaki
seytan algisinin kokenlerine dikkat ¢ekilmek istenmistir.

Anahtar kelimeler: Seytan, Cin, Cahiliye, Kotiiliik, Mitoloji.
ABSTRACT

The devil, whose origin may be thought of as old as the history of humanity,
has always attracted attention and has been at the center of the belief pattern of
various segments throughout history. Human-beings' curiosity about what they
do not know and their effort to make sense of has led them to search and to think.
Since ancient societies, humans have attributed the reasons for undesirable events
such as illness, natural disasters and pain to invisible spirits since they could not
explain such undesirable events, and tried to avoid them in various ways. Similar
features were observed in the pre-Islamic Arabian society, and what disturbed
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the peace and harmed the life of a person was associated with the devil. The concept of the
devil has also become one of the most interesting issues in this context, and various studies on
the concept of the devil have been carried out. The aim of this study is to determine how the
devil was perceived in the pre-Islamic Arabian society and to explore the underlying factors
prominent for the perception of the devil. The concept of the devil is explored by consulting
arguments on jinn since they are closely related concepts. The discussion is built on the basic
literature on the subject and secondary sources, which are also regarded as important. The study
aims to draw attention to the origins of the perception of the devil in present Islamic belief.

Keywords: Satan, Jinn, Jahiliyyah, Evil, Mythology.

EXTENDED ABSTRACT

Evil, which has been increasing continuously throughout the history of
humanity, is a problem that has always occupied the minds. However, every
society has an entity associated with the evil. This entity has been identified
as the devil in Pre-Islamic Arabian society. Apart from its concept, the devil,
which has a dynamic structure that does not lose its vitality, is also referred to
by names such as efreet and marid. The Arabian society was influenced by the
ancient cultures, namely Babylonia, Assyria, and Egypt in regards to belief
in the devil. The traces of various mythologies can be seen especially in their
acknowledgement of supernatural powers. The Arabs used the term of jinn in
reference to all kinds of spiritual powers that cannot be perceived or defined
by the senses. In the general sense, they described the good and beneficient
jinns as angels, meanwhile the bad and harmful ones were referred to as the
devil. Arabs with a great imagination have associated almost everything that
interferes with their daily lives and harms them with the devil.

The devil has been envisaged as various mythological beings, which is able to
take the form of a number of animals, such as dogs, birds, insects, and particularly
snakes as well as those that inhabit desolate places, which are more active in
the dark and harm people. As a result, They created a variety of stories related
to evil figures, such as giil, sel’it, tinnin, nesnas Moreover, ghoul and sel’ut
have been envisioned as the female devil that especially appears in the form of
a charming woman that seduces men. The female devil figure reveals the value
of women in the society by showing the sexist approach in the Arab society.

134 ILSAM



Hiinkar DURMUS / Islam Oncesi Arap Toplumunda Seytan Algis: HE

Apart from the aforementioned creature, the causes of diseases, such as epilepsy,
paralysis and plague has also been seen as the devil. Additionally, the term of
devil is widely used in Arab societies as a way to insult and defame people.

In the Islamic Arabian Society, it is believed that poets had a connection with the
devils, and it enhanced their poetic abilities when they were around. Therefore,
poets were considered to be unordinary people, who were informed about the
unseen. The poets imagined devils as individuals and included them in their
poems. The Arabs exhibited the same attitude in front of the prophethood of
Muhammad and called him a poet. Thus, they believed that devils dictated the
Qur’an to Prophet Muhammad. On the other hand, in the Islamic belief, it was
emphasized that the Qur’an was not revealed by the devils as it was not their
job, and it was highlighted they were not able to hear the revelation. Allah has
revealed the Qur’an in a comprehensible way for the purpose of correcting the
perception of the devil that dominated the Arab society because the religion of
Islam has tried to build a new worldview by considering the ontological and
epistemological understandings of the existing culture. The exceeded perception
of the devil in pre-Islamic Arabian society has continued until the present day
and has affected many people’s understanding of the devil. However, Islam
has aimed to improve such superstitious beliefs.

People are in search of meaning in the situations they live in and what they
see around them. Because, the humans exhibit an attitude as a result of the
explanation of the evil they encounter in her life and every situation that they
associate with it. For this reason, especially in societies where oral culture is
dominant, people have not been able to determine the situations in which they
live and the origin of what is happening around them, hence they have sought a
metaphysical response and built the world of meaning with supernatural powers.
There occurs a possibility that this widely-used approach might have its origins
in the collective unconsciousness in psychology as it is a typical example that
the similar cases give the same results in different times and places. It is seen
that the poets, who were regarded to experience extraordinary behaviors were
associated with the devils since their situations could not be explained. It is
stated that people who live alone for a long time may experience changes in
their attitudes and that these people may hear some voices and begin to see
the invisible. It is possible that the poets were associated with the devils as a
result of the fact that these delusions, which could arise under the influence of
many biological or psychological factors, could not be explained at that time.
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GIRIS

Seytan, kavram olarak her donem ve ¢agda ¢esitli isimlerle' insan zihninde
var ola gelmis bir fenomendir. Kaos, yikim, 6liim, kotiiliikk gibi olgular cogu
zaman seytanla iliskilendirilmis ve her dénem merak konusu olmustur. insanla
birlikte varlik sahasinda yer alan seytan insani yakindan ilgilendirmis ve ¢esitli
alg1 bicimleriyle popiilerligini korumustur. Seytanin ne oldugu konusunda
cesitli goriigler ileri siirlilmiisse de gergekte neyi ifade ettigini izah etmek ¢ok
zordur. Boyle bir zorluk icerisinde kavramin ne ifade ettigi ve nasil tasavvur
edildigi konusunda toplum faktoriiniin 6nemi biiytiktiir. Bir kavram iizerinde
ortaya konulan tasavvurlar siire¢ igcerisinde toplumun genel alg1 bi¢imini ortaya
koymaktadir. Bu sekilde kavram belli bir anlam ¢ergevesinde kullanilmaktadir.
Seytan kavrami da bir toplumun kétiiliik ile iligkilendirdigi alg1 bigimleri
ile kendini gostermektedir. Bu sebeple seytanin ne oldugundan ziyade nasil
algilandiginin tizerinde durmak gerekmektedir.

Kur’an’1 Kerim nazil oldugu dénemde toplumun genel diinya goriisii, toplumsal
degerleri, kullandiklar1 kavramlart ve algilarim gérmezden gelmemis; cogunlukla
Cahiliye donemi Arap toplumunun habersiz olmadig1 yeni kavramlar icat
etmemistir. Aksine onlarin asina oldugu pek c¢ok temel kavram tizerinden
yeni bir diinya goriisii insa etmeye calismistir. Ornegin, Allah lafz1 Mekkeliler
tarafindan bilinen ve en iist seviyede olan, saygi duyulan bir tanr1 olarak kabul
edilmekteydi. Fakat bagka tanrilarin varligma da inanilmaktaydi. Kur’an’n nazil
olmasiyla birlikte Araplarin ¢oklu tanr1 algisinin yerini tek ve mutlak Allah
inancina birakmasi hedeflenmistir.? Yani Allah lafz1 ayni sekilde kullanilmig
olsa da ona yiiklenilen anlamda bir degisim s6z konusudur.® Benzer sekilde
Islam 6ncesi Arap toplumunda tanrilar disinda cin, seytan, melek gibi dogaiistii
gliclere inang¢ s6z konusuydu. Kur’an-1 Kerim’de bu varliklara yer vermis
fakat konumlari, islevleri konusunda degisikliklere gitmistir. Onlarin seytan
ve cin algist lizerinden mesajin1 vermistir. Vahyin bu yaklagimi goz oniinde
bulundurularak islam &ncesi Arap toplumunda hakim olan seytan algisi {izerinde
durulmaya calisilacaktir.

! Seytan kavrami igin kullanilan isimler i¢in bk: Rudwin Maximilian, The Devil in Legend and
Literature, (La Salle,Illinois: The Open Court Publishing Company, 1959), 27-28; Rosemary Ellen
Guiley, The Encyclopedia Of Demons And Demonology, (New York: Visionary Living, Inc., 2009),
1-321.

2 Toshihiko Izutsu, God and Man in The Quran, (Tokyo: Keio University, 1964), 4,7.
3 el-Mii’mindn 23/84-90; Muhammed Ibrahim Feyyumi, Tarihu’ I-fikr ed-dini el-Cahili, (Kahire:
Daru’l- Fikr el- Arabi, 1994), 468.
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1. CIN VE SEYTAN KAVRAMLARI

Islam &ncesi Arap toplumu gevresindeki pek ¢ok kiiltiiriin tesirinde kaldig1 bir
gercektir. Babil, Asur, Mistr, Iran ve Ibrani gibi kadim kiiltiirlerin inanclarindan
etkilenmistir. Ozellikle gériinmeyen varliklar konusundaki kabullerin izlerine
c¢esitli mitolojilerde rastlamak miimkiindiir. Pek ¢ok sozlii kiiltiir toplumlarinda
goriilebilecek cansiz varliklara ruh atfetme veya doga iistii giiglerle iliskilendirme
inanis1 Araplarda da bulunmaktadir. Ozellikle cin inanis1 konusunda pek ¢ok
ayrmtili hikayeler, mitolojik anlatilar yer aldig1 goriilmektedir.* Islam 6ncesi
Araplar goriilmeyen tiim varliklar i¢in cin kavramini kullanmistir. Cin kelimesi
sozliikte ortmek, gizli kalmak anlaminda c-n-n kokiinden tiiremis cins bir isimdir.
Terim manasi ise duyularla idrak edilemeyen, insana kavramasi miimkiin
olmayan ama yine de kendilerine has bir yapilari olan varliklara veya giiglere
cin denilmektedir.’ Cin kelimesi Kur’an’1 Kerim’de de ¢esitli anlamlarda
kullanilmis ve bu kdkten tliremis kelimelere de yer verilmistir. Genel olarak
insanin duyularina kapali olan kavrayig alanindaki her tiirlii ruhani gii¢leri(seytan-
melek) ifade etmek i¢in kullanilan cin kelimesinden tliremis bir¢ok isim ve sifat
bulunmaktadir.® Bunlar; can (yilan), ciinne (kalkan), cennet (bahge), cenin (anne
karnindaki bebek), ciinlin (delilik) gibi kelimeler olup Kur’an’da 6rneklerini
gérmek mimkiindiir.’

Araplar cinleri zelliklerine gore farkli isimlerle ifade etmistir. Insanlar ile ayni
mekani paylasan cinlere dmir, gocuklara musallat olup zarar verenlere ervah,
insana musallat olan kotii huylu cinlere seyfan, bunlarin kotiiliigii fazla olana
marid, ¢ok kuvvetli olan ve kotii olanna ifiit, degisik sekillere girebilene ise gii/
kelimeleri ile ifade etmislerdir. Her tiirlii kotiiliikten arinmus, saf ve temiz olan
cinlere ise de melek demislerdir.® Yani Araplar gizli ruhani varliklari olduguna
inanip genel olarak bunlar iki kategoride ele almis; iyi ve hayirli olan cinlere

4 [brahim Usta, Islam Oncesi Arap Mitolojisi, (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2015), 11-12.

S Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii 'I- ‘Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir, (Kahire: Daru’l-
Maérif, 1119), “c-n-n”, 1/701-702; Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur dn, thk. Safvan
Adnan Davudi, (Dimesk: Darii’l-Kalem, 1452), “c-n-n”, 203; Korkut Dindi, “Cahiliye Araplarinda
Uluhiyet Anlayis1”, Islam Oncesi Araplarin Diisiince Diinyasinda Cin ve Seytamn Yeri, ed. Mahfuz
Soylemez, (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2015), 80.

¢ {sfahani, el-Miifredat, “c-n-n”, 203-205.

7 en-Neml 27/10; el-Miicadele 58/16; el-Kehf 18/39; en-Necm 53/32; ez-Zariyat 51/39 vb. 196
ayette kelimelerin benzer kullanimlar1 yer almaktadir.

8 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’I-Islam, (Beyrut: Daru’l Saki, 2001), 12/287; Ebu
Mansur Sealibi, Fikhu'l-luga ve sirru’l-Arabiyye, thk. Abdiirezzak el-Mehdi, (Beyrut: Thyai’t-
Turas el-Arabi, 2002), 67.
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melek, kotii zararl olanlarina ise seytan/ifrit/marid gibi isimler kullanmiglardir.’
Bir¢ok mitolojide kotii ruh olarak isimlendirilen cinlerin insanlara musallat
olmasi1 ve ¢ogunlukla magara, ¢6l, agag altlari, 1ss1z mekanlarda yasadiklarina
inanilmasi Islam éncesi Arap toplumunda da goriilmektedir. Karanlikta daha gok
aktif olan, insanlari rahatsiz edebilen, istediklerinde goriinebilen ve hatta insanlarla
evlenebildiklerinden bahsedilmektedir.!” Cinlerin insanlarla etkilesimine inanan
Araplar, cinin en hafif sekilde etkisinde kalindiginda ciinun (aklini kaybetme)
bir diger anlamda miivesves/vesveseli, bu vesvesenin siddetine gére memrir
(cinlenmis), memsi ve melmam (¢arpilmis) ve son safthaya gelmis kisi iginde
mecnin (deli) kavramlarimi kullanmigtir."! Buradan hareketle Cahiliye Araplari
tanimlayamadiklar sara, felg, ruhsal rahatsizlik gibi hastaliklarin sebebi olarak
da seytam gormiistiir. Ayni sekilde veba (tatn) hastaligini da seytanin yaralamasi
veya kesici bir aletle delme olarak isimlendirmislerdir.’> O dénemde bir¢ok
fizyolojik ve ruhsal hastaliklarin sebebini seytana atfetme inanc1 Mezopotamya
halklarinda da goriilen yaygim batil inanglardan biridir.

2. CAHILIYE ARAPLARINDA CESITLi SEYTAN TASAVVURLARI

Islam 6ncesi Arap toplumundaki hayal giicii yasadiklar topraklar gibi genistir.
Farkli varlik tasavvurlariyla siisledikleri masallar, hikayeler ¢okca sozli
geleneklerinde yer almaktaydi. Bu gelenek icinde seytanla iligki kurulabilecek
onemli figiirlerden giil ve sel it tur: Gl kotii ruh, ifrit, seytan gibi kotii bir varlig
temsil eden ve ¢ogunlukla yilan veya canavar olarak tasavvur edilen bir varliktir.
Istedigi zaman farkl1 hayvan formlarma girebilen bu varlik 6zellikle yolculuk
yapanlarin karsisina ¢ikip onlar1 yedigine inanilmaktadir. Viicudu sar1 ve kirmizi
killarla kapli, pis kokulu, ayaklar1 ters, ¢olii ve mezarliklart mesken tutmus,
geceleri ortaya ¢ikan ve insan yiyen mitolojik bir figiirdiir. Cahiz (6. 255/869)
gllun her tiirlii sekle girebilme giicii olan fakat tiim sekillerinde kadin suretinde
bulunan bir tiir seytan oldugunu; bedevilerin onlarla konusup, evlendigini
nakletmektedir.'® Bir rivayete gore de cin gil, ifrit ve cinler bir zamanlar insanlar
gibi yeryliziinde yasamis varliklardir. Bunlarin temel 6zellikleri ise isimlerinin
kesinlikle zikredilmemesi gerektigi aksi takdirde zikredenin karsina hemen

9 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islam, 12/ 282; Semsettin Giinaltay, Islam Oncesi
Araplar ve Dinler, sad. Mahfuz Soylemez - Mustafa Hizmetli, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlart,
2013), 66.

10 Cevad Ali, el-Mufassal fi tavihi’l-Arab kable’l-Islam, 12/294.

' Sealibi, Fikhu'l-luga, 108.

12 Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk.
Suayb. Arnavud vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001), 32/ 293 (No:19528).

13 EbG Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz el-Kitabu I-hayevan, (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, 1424), 7/426-427; Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islam, 6/728-429.
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¢ikiverecegi inanci hakimdir.'" Bu inanis giiniimiiz Tiirk halk kiiltiiriinde devam
etmekle birlikte ii¢ harfliler veya iyi saatte olsunlar gibi ifadeler ¢cogunlukla
tercih edilmektedir. Ciinkii zikredildiginde Arap toplumunda oldugu gibi insanin
karsisina gikiverecegine inanilmaktadir. Benzer bir baska mitolojik figiir se/ zit
ise halk hikayelerinde anlatilan sekil olarak garip ve trkiitiicii ama isteyince
giizel alimli bir kadin gériiniimiinde olabilen, erkekleri kandirip kendine agik
ettikten sonra onlar1 yiyen bir tiir digi seytan olarak tasavvur edilmektedir.'s Bu
yaratigin hem suda hem ¢olde yasayan'® viicudu siyah killarla kaph, gozleri
kirmizi, kegiye benzeyen bir seytandir. Sel’tit diger seytanlar farkli olarak ¢ok
biiylik oldugu ve riizgara hitkkmederek insanlar1 gok giiriiltiisii ile korkutacak
giice hakim olduguna inanilmaktadir.'” Bunun disinda Cahiliye Arap toplumunda
benzer 6zelliklere sahip yar1 insan yart iblis ¢esitli hayvan suretinde tahayytil
edilen varligina inanilan mitolojik bir karakter olan nesnas da bir tiir maymuna
benzeyen insanlara diiskiin olan kimi rivayete gore de yakalayip onunla birlikte
olan veya insana zarar veren bir yaratiktir.!® Bir digeri ise tinnin denilen hemen
hemen ¢ogu kiiltiirde hakim olan yilan veya timsah goriinimiinde agzindan
ates puskiiren popiiler kiiltiirde daha ¢ok dragon olarak da isimlendirilen bir
tiir efsanevi yaratiktir. Kuslar gibi kanatlar1 olan derisi pullu kuyruklu bir
tiir canli olduguna inanilan tinnin hakkinda degisik rivayetler bulunmaktadir.'

Cahiliye doneminde seytan inancina isaret eden Cessase hadisesi diye bilinen bir
rivayet nakledilmektedir. Bu rivayete gore cessasin viicudu killarla tamamen kapli,
irice bir disi seytan oldugu zikredilmektedir. Bahsi gecen hikayede insanlarin bu
seytandan haberdar oldugu ve onu bu 6zellikleri ile tammladiklar1 goriilmektedir.?
Disi seytan figiirli kadim birgok gelenekte yaygin olarak yer almaktadir. Araplarda
da cinsiyetgi bir yaklasimin tezahtirii olarak goriilebilecek disi seytan algisi kadinla
iligkilendirilmesi konusunda da kendini gostermektedir. Bagka bir rivayet ise
seytana adanarak kesilen daha dogrusu ana atar damarin kesilmeden 6liime terk
edilen bir kurban kesiminden bahsedilmektedir. Hz. Muhammed (o2 day )

14 Usta, Islam Oncesi Arap Mitolojisi, 174.

15 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islam, 7/729.

16 Ebii’l-Meali Cemaliiddin Mahmiid Siikri b. Abdilldh b. Mahmad el-Aldsi, Bulugu I-ereb fi marifeti
ahvali’lI-Arab, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2009), 2/339.

17 Usta, Islam Oncesi Arap Mitolojisi, 178.

'8 Cahiz, Kitabu'l-hayevan, 7/106.

19 Usta, Islam Oncesi Arap Mitolojisi, 180-181.

2 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thkA. Muhammed FuédAAbdl'ilbﬁkT,
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turas el-Arabi, ts.), “Fiten”, 119 (No. 942); EbG [sd Muhammed b. Isa b. Sevre
et-Tirmizi, Stinen-i tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir, (Misir: Sirketu Mektebeti ve Matba’ati
Mustafa el-Babi el-Halebi, 1395/1975), “Fiten”, 66 (No. 2254 EbG David Siileyman b. el-Es‘as b.
Ishak es-Sicistani, es-Siinen, thk. Muhammed Muhittin Abdulhamit, (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye,
ts.), “Melédhim”, 15 (No. 4325, 4326).
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denilen bu uygulamay1 yasakladigi nakledilmektedir. Yine bir bagka rivayette
Hz. Omer Mesruk b. Ecda’nin adin1 Hz. Muhammed’in “Ecda bir seytan adidir.”
soziine binaen Mesruk b. Abdirrahman olarak degistirmistir.*! Bazi Araplarin da
eslerini zemmetmek igin seytan tabirini kullandig1 nakledilmektedir.?? Insanlarin
veya toplumlarin birbirini agagilamak veya belki de daha ¢ok katiiliigiinii ifade
etmek i¢in kullandig1 bilinmektedir. Fazlaca yaygin olan bu yaklasim gliniimiiz
insaninin da tercih ettigi bir kullanimdir.

Cahiliye Doneminde seytanlar ¢esitli hayvanlarla iligkilendirilmistir. Seytanlarin
basta yilan olmak tizere kdpek, deve, inek, kus, siirlingen, bocek neredeyse tiim
hayvan suretinde goriindiigiine inanilmaktadir. Kara kopek seytandur®, kara
kopekleri oldiiriiniiz*, develerin seytandan yaratildigi®, iki siyah hayvanin
(akrep ve yilan) namazda dahi olunsa oldiiriilmesi?® kertenkeleyi 6ldiirmenin
sevap oldugu?’, driimcegin seytan olmasindan dolay: oldiiriilmesi*®, giivercinin
seytan oldugu,” gibi pek ¢ok kabuller de yer almaktadir. Cogunlukla siyah
rengin ugursuzluk getirdigine inanan Cahiliye Araplar 6zellikle siyah renkli
hayvanlara kars1 daha acimasiz olmus ve 6ldiiriilmesi istenmistir.>

3. ARAP SAIRLERI VE SEYTAN

Islam &ncesi Arap toplumunda énemli bir yere sahip olan sairlerin cinlerle/
seytanlarla baglantis1 olduguna’! ve sairlerin etrafinda seytan dolastik¢a
onlarin siirdeki kabiliyetinin arttigina inanilmaktadir. Sair siradan insan olarak
goriilmemis; seytanlarinin olmasi hasebiyle gayba dair bilgilerden de haberdar
olduklar1 kabul edilmistir. Bu sebeple kendileri de diger insanlara gore daha

2 Ebli Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad b. Abdilbaki,
(Misir: Daru Thyai’l Kiitiibi’l Arabiyye, ts.), “Edeb”, 31 (No. 3731).

22 fbn Manzfrr,”stn”, 1/2265.

2 Miislim, “Salat”, 265 (No. 510); Ebii’l-Fida Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur dni’l-Azim, thk. Sami b.
Muhammed Selame, (Riyad: Daru Taybe, 1999), 1/115.

2 Muhammed b. Isa b. Ali Demiri, Hayatu I hayevanu’l kiibra, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1424), 2/414.

2 [bn Mace, “ Mesacid”, 12 (No. 769); Demiri, Hayatu'l hayevanu’l kiibra, 1/198.

26 Eb David, es-Siinen, “Salat”, 169 (No. 921); Ibn Mace, “Ikamet”, 146 (No. 1245).

27 Miislim, “Selam”, 38 (No. 2240); Ebu Davud, “Nevm”, 175 (No. 5263).

2 Demirl, Hayatu'l hayevanu’l kiibra, 2/225.

2 Ebu Davud, “Edep”, 65 (No. 4940); ibn Mace “Edep”, 44 (No. 3765).

3% EbG Muhammed (Ebii’s-Send) Bedriiddin Mahmdd b. Ahmed b. M@isd b. Ahmed el-Ayni,
Umdetii’l-kari fi serhi sahihi’l-Buhari, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 10/179-180. Bu
konuda ayrmt1 bilgi i¢in bk. Ali Osman Ates, Kur an ve Hadislere Gére Seytan, (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 1995), 357-378.

31 Ebu Abdullah Bedreddin Muhammed b. Abdullah Ed-Dimaski Es-Sibli, Akdmul-mercan fi
ahkami’l-can, thk. Ibrahim Muhammed Cemil, (Kahire: Mektebetii’l-Kur’an, ts.), 131.
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stiin insanlar sayilmaktadir.®? Sairler seytanlari bir sahis olarak tahayyiil ederek
onlara d6zel isimler vermistir ve sairler bu seytanlari ile taninir hale gelmistir.
Seytani ile tanman ilk sairin Imru’l-Kays oldugu rivayet edilmekle birlikte
seytaninin ismi Lafiz b. Lahiz oldugu bilinmektedir. Imru’l-Kays’m disinda
Ubeyd b. el-Ehras’m ve Besir b. Ebi Hazm’in Hubeyd, A’sa’nin Mishel b. Esasel,
Kumeyt’in Miidrik b. Vagim, Hasan b. Sabit’in Amr isminde seytanlarimm oldugu
kabul edilen sairlerden bazilaridir.* Siiri sdylettirenin seytanin marifeti olarak
goriildiigii i¢in o toplumda bu algi yaygin olarak kabul edilmis goriinmektedir.
Rivayet kiiltiiriinde de bu yaklagimin 6rnekleri mevcuttur. Hz. Muhammed’in
yolda saire denk geldiginde seytan: tutun veya seytani baglayin sdzlerini sarf
ettigi ifade edilmektedir.** Cahiliye donemi sonrasinda devam ettigi goriilen bu
anlayis sairler i¢in bir kagis yolu haline gelmistir. Emeviler Doneminin 6nemli
sairlerinden biri olan Ferezdak (61. 114/732) ve Cerir’in (6l. 110/728) hiciv
siirlerinde bu anlayisin izleri goriilmektedir. Ornegin Ferezdak Cebha lakapli
Ubeyd. b Yezid i¢in kaside sdyleyen bir adama “Yemin olsun ki, ya Cebha sin
yahut onun seytanisin” ifadesini kullanmistir.”® Cerir ise seytanim Iblislerin
Iblisi olarak nitelendirdigi rivayet edilmektedir.** Benzer yaklagim miladi onuncu
ylizyilda yasamis sairlerin hicivlerinde de yer almis ve sairlerin aralarindaki
cekisme ayni1 zamanda seytanlarinin da birbiri ile ¢ekismesini gostermistir. Arap
edebiyatinin 6nemli sairlerinden biri olan Hemedani’nin (61. 398/1008) Ebu
Bekr el-Harezmi’yi (6. 383/993) hicvettigi bir beyitinde su sozler zikredilmistir:
Karsilastiklarinda siirim onun siirine, seytamim da onun seytanina saldirir>’
Seytanin sairin ilham kaynagi olup siir yazmasinda ¢ok dnemli bir yerinin
olmasina iligkin diisiincenin temelinde insanin 1ss1z yerlere yerlesmesi ve tek
basina bir yasam siirmesi ile basladigina dair rivayet bulunmaktadir. Rivayete
gore uzun siire yalniz kalan insanin diislincelere, hayallere dalmasiyla beraber
bir siire sonra tavirlarinin degisebileceginden bahsedilmektedir. Boyle birinin
zihninin bulaniklagmasi ile goriillmeyeni gérmeye ve bazi sesleri duyabilecegi
kabul edilmektedir. Iste bu gordiigii ve duydugu sesler zamanla kiside biiyiimekte
ve farkli anlamlar yliklemeye baglamaktadir. Zihninde olusturdugu bu diinya
ile sair siirlerini soze dokmektedir. O durumlarda bu kisiler cinleri gordiigiine,

32 Mustafa Sadik b. Abdirrezzék b. Said b. Ahmed b. Abdilkadir er-Rafil, Tdrihu ddabi'l- ‘Arab,
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 3/41.

3 Rafii, Tdrihu ddabi'l- ‘Arab, 3/42. Bilinen diger sair ve seytanlari: Ziyad ez- Zebibani: Hazir b.
Mabhir, Amr b. Kutn: Cithiinnam, el- Mahbelu’s- Sa’di: Amr, Begsar: Senaknak, Cerir): Miiktehil,
Ebu Bekr b. Diireyd: Ebu Zaciye.

3 Miislim, “Siir”, 9 (No. 2259).

35 Ali Yilmaz, “Arap Edebiyatinda Seytanli (Cinli) Sairler”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi 6/2 (2002), 266.

36 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islam, 12/311.

¥ Yilmaz, “Arap Edebiyatinda Seytanli (Cinli) Sairler”, 266.
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igittigine, arkadas olduguna hatta daha ileri giderek evlendigine inanmaya
baslamislardir.®®

Islam 6ncesi 1ss1z, terk edilmis metruk topraklarin cin sakinlerinin varligina
inang yaygin olarak kabul edilmektedir. Ifrata kagan bu inanisin izleri giiniimiize
kadar gelmis ve bir¢ok insanin cin ve seytan algisini etkilemistir. Cin ve seytana
dair rivayetler ya bedevi Araplardan veya raviler yolu ile aktarildig: agiktir.*
Zira Kur’an’da bu inanislara dair herhangi bir kati delil bulunmamaktadir.
Insanlar anlam veremedigi, bilmedigi seyler karsisinda hemen gériinmeyen
varliklarla iligkilendirmeye ¢alismis ve benzer sayisiz seytan ve cin hikayeleri
ortaya ¢ikmigtir. Araplar Hz. Muhammed’in niibiivveti karsisinda da benzer
tutum sergilemis ve ona gesitli ithamlarda bulunmuslardi. Hz. Muhammed’e
sairlik isnad edilerek Kur’an’i ona seytanlarin yazdirdigina inanmislardr.
Kur’an-1 Kerim “Biz ona siir égretmedik; zaten ona yarasmazdi da. Ona
vahyedilen, ancak bir 6giit ve apa¢ik Kur'an’dir. " ifadeleriyle Mekkelilerin
bu ithamlarini reddetmistir. Araplarda bu algi oldugu i¢in gelen vahyi de bu
sekilde degerlendirerek peygambere cinlenmis inanciyla yaklagmiglardir. Ayrica
seytanlarin semadan bilgi almak i¢in kulak kabarttiklarini (istirdk-1 sem*) ve
asirdiklart bilgileri sair veya kahinlere bildirdigi inanci hakimdir. Kur’an-1
Kerim’in gseytanlarin naklettigi bilgilerden uzak oldugu ilgili pasajlarda soyle
ifade edilmektedir: "Onu (ildhi 6giidii) seytanlar indirmedi. Bu onlarin yapacagi
iy degildir, zaten buna gii¢leri de yetmez. Stiphesiz onlar, vahyi isitmekten
kesinlikle uzak tutulmuslardir.” * Saffat Suresi 7-10 ayetlerinde ise "Ve (onu)
her tiirlii isyankar seytant giice karst koruduk. Onlar artik o yiice toplulugu
dinleyemezler, (bolgeden) uzaklagtirmak i¢in iizerlerine her yonden atig yapilir;
ayrica onlar (dhirette de) bitmez bir azaba ¢arptirilacaklardwr. Ancak, (o yiice
topluluktan) bir bilgi kirintist kapan olursa onu da delip gegen bir 151k topu
kovalar.” Vahyin boyle iddialardan ve Hz. Muhammed’in sairlik ithamlarindan
uzak oldugu vurgulanmaktadir. Anlagildig1 kadariyla Kur’an-1 Kerim Arap
toplumun siire gelen seytan anlayisina deginerek onlarin anlayacagi bir tislupla bu
algilarinin dogru olmadigina dikkat gekmektedir. Kur’an’in meseleyi bu sekilde
izah etmesi Araplardaki bu algiy1 kabul etmesinden degil; seytana atfettikleri
yanls bilgiyi diizeltmek i¢indir. Zira Islam dini var olan kiiltiiriin varlik ve bilgi
anlayigini goz 6nilinde bulundurarak muhatabin anlayabilecegi bir perspektiften
mesajini iletmigtir. Bunu g6z 6niinde bulundurarak meseleleri ele almak daha

38 Rafil, Tarihu ddabi'l- ‘Arab,1/234.

¥ Saadettin Merdin, Cinler Baglaminda Teolojinin Mitolojiden Arindirilmasi, (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2020), 129.

4 Yasin 36/69.

4 Eg-Suara 26/210-212. Benzer ayetler i¢in bk. el-Hicr 15/17-18; el-Cin 76/8-9.
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makul ve anlasilabilir izahlar yapilmasina olanak saglayacaktir. Islam dncesi
Arap toplumunda sozlii kiiltiirle beraber ivme kazanmis cin ve seytan hikayeleri
o kadar ileri gotiiriilmiis ki cin peygamberin varligindan dahi bahsedilmistir.
Rivayet kiiltliriinde de fazlaca yer alan seytana ve cine dair mesnetsiz sozler
hala glinlimiizde dahi bilgi olarak aktarilabilmektedir.

Yasanilan ruhsal durumlari dis diinya ile iliski kurmaya ¢aligsan insan sebebini
bilmedigi seyleri olagandisi durumlar ile anlamlandirmaya ¢aligmaktadir.
Hurafeleri (bosinan) ile yasayan insan elde olmayan edimlerini bilingte ya da
bilingdisinda aramak yerine ¢ogunlukla yasadiklarini rastlantisal olaylarda
aramay1 segmektedir.*? Yasadig1 seylerin kokenini tespit edemedigi i¢in 6zellikle
metafizik diizlemde bir karsilik bulma ¢abasinda olmaktadir. Kadim kiiltiirlerde
olsun ya da ilkel kabile toplumlarinda birbirine benzer durumlar yasanmis
ve bu durumlara psisik giiclerle cevaplar arandig1 goriilmektedir. Psikolojide
insanin kisisel bilin¢altinin en derin seviyesinde kolektif bilingalti bulundugu
diisiincesi yer almaktadir. Carl Gustav Jung (61. 1961) bu bilingaltinin en
temel faktorii olarak arketipleri gorerek kalitsal egilimler ile kisinin hayatina
yon verdigini ifade etmektedir. Yani bir kisinin benzer durumlar ile karsilasan
atalar1 ile benzer sekilde davranmasini tetikleyen duygular, zihni deneyimleri
kapsamaktadir.* Bunun yani sira nasil ki sara, veba gibi hastaliklar seytan gibi
metafizik giiclerle iligskilendirilmigse sanrilar goren insanlar i¢in de benzer
yaklasimlar olmus olabilir. Zira biyolojik veya psikolojik pek ¢ok faktdriin
etkisiyle ortaya ¢ikabilecek sanrilarin islam &ncesi Arap toplumu igin ilmi
olarak agiklanmasi miimkiin degildi. Bu sebeple olaganiistii haller yasadigini
ifade eden insanlar cinlerle seytanlarla iliskilendirilerek anlagilmaya ¢aligilmigtir
ki bu durumda kolektif bilingaltinin bir sonucu gibi goriinmektedir. Ciinkii
insan en basit diizeyde de olsa dis diinyasinda ve i¢ diinyasinda olan biten
seylere bir anlam verme gereksinimi duymaktadir. Giiniimiiz diinyasinda bir
zamanlarin cin ve seytanlarin sebep olduguna inanilan hastaliklarin sebepleri
bilimsel ¢alismalarla izah edilmektedir. Ilmi calismalar arttik¢a insanlarin alg1
diizeyleri degisebilmektedir.

SONUC

Islam 6ncesi Arap toplumunun evren anlayisinin temellerinde gériinmeyen
varliklar 6nemli bir yere sahiptir. Goriilmeyen ve bilinmeyen neredeyse her sey

2 Sigmund Freud, Giinliik Yasamin Psikopatolojisi, cev. Semsa Yegin, (Istanbul: Payel Yaynlar1,
1996), 287.

 Duane P. Schultz - Sydney E. Schultz, Modern Psikoloji Tarihi, gev. Yasemin Aslay, (Istanbul:
Kaktiis Yaynlari, 2004), 646; Carl Gustav Jung, /nsan Ruhuna Yonelis, ¢ev. Engin Biiyiikinal,
(istanbul: Say Yaynlari, 2001), 245.

ILSAM 143



Bl iLSAM Akademi Dergisi / Journal of ILSAM Academy

icin cin kavrami kullanilmistir. Genel olarak ruhani giigleri iki ana kategoride
degerlendirerek iyi ve zararsiz olanlar1 melek, kotili ve zararli olanlart seytan/
ifrit/marid olarak kabul edilmistir. Seytan tek bir anlama indirgenmeyerek
pek ¢ok durum onunla iligkilendirilmistir. Metafizik boyutta bir varlig1 kabul
edildigi gibi, insanlar1 zemmetmek i¢in olumsuz bir sifat olarak da kullanilmistir.
Insanin bilinci disinda varlig1 kabul edilen seytanlarin insanlar gibi yiyen, igen,
iireyebilen varliklar olarak tasavvur edilmis ve gogunlukta karanlikta aktif olan
1ss1z, metruk, kaya ve magara gibi yerlerde ikamet ettigi benimsenmistir. Bu
alg1 Araplara mahsus olmayip kadim toplumlarda rastlanmaktadir. Ozellikle
sozlii kiiltiirtin hakim oldugu toplumlar da doga iistii giiglerin varligi cok daha
belirgin oldugu gozlemlenerek benzer 6zelliklere sahip oldugu tespit edilmistir.
Ayni sekilde yilan figiiriiniin seytanla iliskilendirilmesi basta olmak tizere
zarar verdigi kabul edilen ¢ogu hayvanin seytan olarak nitelendirilmesi dikkat
cekicidir. Ozellikle bu algmin bazi insanlarda devam etmesiyle hayvanlara karsi
acimasizca davranislar zuhur etmektedir.

Seytan ile ilgili 6nemli tasavvurlardan biri de sairlerin siirlerini seytanlari
sayesinde yazabildigi inancidir. Bu inangtan hareketle Hz. Muhammed’e de
sairlik iddiasinda bulunulmus ve seytanlari vesilesiyle Kur’an’1 dile getirdigi
ileri slirilmiistiir. Fakat Kur’an bu asilsiz iddialari reddetmistir; vahyin Allah
katindan korunmus bir sekilde nazil oldugunu ifade etmistir. Boylelikle Kur’an
Araplarin seytana dair bu anlayislarmimn yanhshigma dikkat gekerek Islam inanciyla
birlikte batil inan¢larini diizene sokmak istemistir. Araplarin dogaiistii varliklara
kars1 tasavvurlari Islam’in gelmesiyle birlikte 1slah edilmeye ¢alisilmustir. Bu
sebeple o donem cin ve seytan inancinin Islam’da aymi sekilde siirdiiriildiigiinii
diistinmek dogru olmayacaktir. Clinkii Kur’an'in indigi toplumun ontolojisi ve
epistemolojisi ile bir dil kullanmis olmas1 Araplarin zihin diinyasindaki seytan
ve cin kavramini onayladigi anlamina gelmemektedir. Aksine Kur’an-1 Kerim
seytanlardan bahsederken onlara kutsiyet atfedilmeyecegini, onlarin insanlar
lizerinde hakimiyeti olmadigina ve insanlarla iligki kuramayacagina dikkat
¢ekmis; gayba dair herhangi bilgiyi elde edemeyeceklerini vurgulamistir.
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Hayat Kaynag Kur’an Tefsirlerine Etkisi'

Sayyid Qutb’s Fi Zilal Al- Qur’an Commentary on the Qur’an
Tafsirs Hayat Kaynagi Qur’an and Beyan’ul-Hak

0z

Biiyiik toplumsal donlisimlerin yasandigi 20. yilizyilda bir yandan modern
Bat1 medeniyeti etkinligini arttirmus, 6te yandan Islam toplumlar1 biiyiik bir
krizin esigine gelmislerdir. Bu buhranin hissedildigi Misir’da ise Seyyid Kutub,
yonetimsel déniisiimiin etkisini agir sekilde yasamis, Ihvan Hareketi ile beraber
Misir yonetiminin yogun baskisina maruz kalmistir. Boyle bir ortamda Fi
Zilali’l-Kur’an’1 yazan Kutub, yazdig: tefsiri ile kitleleri etkisi altina almustir.
Bahse konu etki Tiirkiye’de de hissedilmis ve 1970’11 yillardan itibaren Fi Zilal
terciime faaliyetlerine konu olmustur. Bu terclime faaliyetleri sonucunda Fi Zilal,
bir yandan tefsir kaynagi olarak genis kitleler taratindan okunurken 6te yandan
yazildigr donemin toplumsal sorunlarindaki benzerlikler karsisinda cagdasi
olan tefsirlere dncii olma misyonunu ifa etmistir. Bu ¢alismamizin amaci, Fi
Z11ali’1-Kur’an tefsirinin Beyanu’l-Hak ve Hayat Kaynagi Kur’an Tefsirine etkisi
iizerinde durmaktir. Arastirmamizda F1 Zilal’de ele alinan bazi kavramlar ve bu
kavramlarin gegtigi ayetlere yonelik yorum benzerlikleri aktarilmstir. Elde edilen
veriler konular baglaminda incelenerek analiz edilmeye calisilmistir. Simsek ve
Duman’in tefsirlerinde F1 Zilal’in etkisinin farkli konularda olmasi nedeniyle
arastirmamiz iki bolimde ele alinmistir. Calismamizin birinci boliimiinde F1
Z1lal’in Beyanu’l-Hak tefsirine etkisi, ikinci boliimde ise Hayat Kaynagi Kur’an
Tefsiri iizerine etkisi incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Seyyid Kutub, Kur’an, Fi Zilali’l-Kur’an, Tefsir, Terciime
ABSTRACT

In the 20th century, when great social transformations were experienced, on the
one hand, modern Western civilization increased its effectiveness, on the other
hand, Islamic societies came to the brink of a great crisis. In Egypt, where this
depression was felt, Sayyid Qutb experienced the impact of the administrative
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transformation heavily, and was exposed to intense pressure from the Egyptian administration
together with the Ikhwan Movement. In such an environment, Qutb, who wrote Fi Zilal al-
Qur’an, influenced the masses with his commentary. The aforementioned effect was felt in
Turkey and Fi Zilal has been the subject of translation activities since the 1970s. As a result
of these translation activities, Fi Zilal, while being read by large masses as a source of tafsir,
on the other hand, fulfilled the mission of being a pioneer in the contemporary tafsir in the
face of the similarities in the social problems of the period in which it was written. The aim
of this study is to focus on the effect of Fi Zilal al-Qur’an tafsir on Beyanu'l-Hak and Hayat
Kaynagi Qur'an Tafsir. In our research, some concepts discussed in Fi Zilal and the similarity
of interpretations for the verses in which these concepts are mentioned are conveyed. The
obtained data were tried to be analyzed by examining them in the context of the subjects.
Since the influence of Fi Zilal in Simsek and Duman's commentaries is on different subjects,
our research has been discussed in two parts. In the first part of our study, the effect of Fi
Zilal's commentary on Beyanu'l-Hak and in the second part, his effect on the Qur'an, the Hayat
Kaynagi Qur'an, has been examined.

Keywords: Sayyid Qutb, Qur'an, Fi Zilal al-Qur’an, Tafsir, Translation

EXTENDED ABSTRACT

Addressing all people who will live from the day it was revealed until the Day
of Judgment, the Qur’an is both an interpreter and an interpretation. It is the
interpreter in terms of self-explanatory and interpretation in terms of being
explained by others. It is guidance and advice that addresses every aspect of
human life such as belief, worship, morality, social and psychological factors.
All the efforts like psychological, sociological studies, etc. put forward in
tafsir are important for us to better understand the Qur’an. The tafsir studies
discussed in this article undoubtedly serve the same purpose in understanding
the Qur’an better.

Egyptian commentator Sayyid Qutb is generally known for his intellectual and
action man. In addition, he is accepted as the ideologist of Islamic movements in
the Middle East. Looking at his life; It is seen that he has a versatile personality
that combines the features of a commentator, thinker and literary writer. His
American life, struggle of the Muslim Brotherhood, years in prison and his
execution contributed to Qutb’s being known as a remarkable person not only
in Egypt but also almost all over the world. Finally, Sayyid Qutb, with his life,
works and execution is counted among the personalities who had a great influence
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on the Islamic thought and movements that developed in the second half of
the XXth century. Since his works have been translated into many languages,
his influence has spread to the entire Islamic geography where Muslims live.
In particular, the recent liberation of Islamic countries from occupation and
exploitation, and the continuing economic, cultural and political influence of
Western countries in some Islamic lands further increased the influence of Qutb.

Qutb started to write the Fi Zilal al-Qur 'an exegesis by publishing articles, not
with the intention of doing a comprehensive tafsir study. It is seen that literary
depictions are intense in these articles. Thus, he initially aimed to evaluate
daily events and common views in the light of the Qur’an rather than writing
a technical commentary. However, after his articles on this subject attracted
attention, he began to interpret every part of the Qur’an in a volume. For this
reason, his Fi Zilal al-Qur’an exegesis is closely related to the contemporary
world in its effort to provide coherent answers to the social and political problems
Muslims face today.

In the work, in which the classical tafsir tradition is taken into consideration, more
modern hermeneutic methods are used. It has been seen that a new interpretation
of the Qur’an has been put forward by directly dealing with the problems of
daily life in tafsir. Because Qutb tries to show the practical benefits as well as
the pleasure of living in the shadow of the Qur’an. The commentator, who uses
the method of wisdom in his tafsir, has evaluated the rich literary materials of
the Qur’an very well with the opportunities of being a man of letters. However,
he used the method of narration in his work and he also paid attention to the
method of exegesis of the Qur’an with the Qur’an.

Qutb’s personality mentioned above, his Islamic struggle, and the quality of Fi
Zilal al-Qur’an exegesis woven with his ideas have influenced both Turkish
readers and academics who are engaged in the science of tafsir. In this study,
we examined the effect of Fi Zilal al-Qur’an on Beyanu‘l-Hak ve Hayat
Kaynagi Qur’an commentaries in the context of their subjects. In the article,
some basic concepts discussed in all three tafsir are classified under certain
headings and these basic concepts are interpreted in the light of verses. The
fact that concepts such as ‘jihad’, ‘ignorance’, ‘shirk’, ‘taghut’, and ‘dawa’
are used in almost the same context in all three tafsir is remarkable in terms of
revealing the interaction between tafsir.

Mehmet Zeki Duman’s tafsir called Beyanu’l-Hak, which is the first tafsir in
which the influence of Fi Zilal al-Qur’an is examined, has benefited from
modern tafsir as well as classical tafsir as a source. He benefited from a wide
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bibliography from Zemahseri’s e/-Kessaf to Elmalili Hamdi Yazir’s interpretation
of'the Hak Dini Qur’an Dili, and he also benefited from the interpretation of Fi
Zilal al-Qur’an, which is the subject of our article. In this context, in Duman’s
commentary, the traces of Qutb are mostly seen in the concepts of ‘jihad’,
‘ignorance’, ‘blood ties and ties of faith’.

The second commentary in which the influence of Fi Zilal al-Qur’an is
investigated is Mehmet Sait Simsek>s Hayat Kaynagi Qur’an Commentary,
which is one of the modern period commentaries in Turkey. In the Tafsir of the
Hayat Kaynagi Qur’an, which contains the features of narration and wisdom
interpretation together, verses have been interpreted in a way to offer solutions
to the social problems of the age, just like in Fi Zilal al-Qur’an. Based on this
need, Simsek used a clear language in his commentary. Thus, the commentary of
Hayat Kaynagi Qur an, written in a simplicity that can be understood by large
masses of people, prioritizes the functionality of the Qur’an that will affect daily

EE 13

life. In Simsekos tafsir, the concepts of “religious men”, “mediocre ummah”,
“interest”, “ignorance”, “fitna”, “invitation” are discussed. It has been seen that
these concepts are interpreted in parallel with Qutb’s interpretations in the tafsir
of Fi Zilal al-Qur’an. When the relationship between the verses is examined,
it has been determined that quotations and references are made from place to
place. The points where the interpretations of all three commentators are close

led us to the conclusion that they brought similar approaches to the issues.

The fact that Qutb lived before Duman and Simsek does not make him a pioneer
in reference alone. Because even without Qutb, we can say that it is highly
likely that Duman and Simsek would make the same comments in the face of
similar social problems. As a matter of fact, like Qutb, Mawdudi discussed
and interpreted the concept of ignorance in his commentary. However, the
transformation of Qutb’s life, struggle and ideas into a mass effect by crossing
borders with his translation activities makes him stand out as a pioneer. He
influenced his contemporaries with the arguments he produced against similar
problems experienced by the Islamic society. In our study, the effects of Fi Zilal
al-Qur’an tafsir are discussed in this context, and how the effect is reflected in
Duman and Simsek>s Beyanu’I-Hak ve Hayat Kaynagi Qur’an Commentaries
has been tried to be analyzed with an analytical and interpretive method.
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GIRIS

196011 yillarda dergicilik faaliyetleriyle! birlikte adi sik¢a duyulan Seyyid
Kutub, eserlerinin terciime edilmesiyle Tiirkiye‘de genis kitleler tarafindan
taninmaya baglanmis, kitaplarinda isledigi Kur‘an merkezli hayat fikri,
Tirkiyeli Miisliimanlarin din anlayisinda 6nemli etkiler birakmistir. Kutub’un,
Islam diinyasindaki sikintilar, Kur‘an’mn bireysel ve toplumsal yasantidan
uzaklastirilmasindan kaynaklandigi, bu sebeple yeniden Kur‘an‘a doniilmesi
gerektigi diisiincesi yayginlasmaya baslamigtir. Bu donemde yetisen Mehmet
Zeki Duman, Mehmet Sait Simsek gibi miifessirler de yazmig olduklari eserlerde

99 <c

Kutub‘un kitaplarinda vurguladigi “Kur‘an‘a yeniden doniis”, “6rnek Kur‘an
nesli”, “sosyal adalet”, “tevhid”, “sirk”, “kiiftir”, “cahiliye”, “davet”, ve “cihad”
gibi pek ¢ok meseleyi tefsirlerine tasimislardir. Kur‘an’in 6lii bir metin degil,
aksine canli ve dinamik bir metin oldugu, dolayisiyla giincel ihtiyaclara cevap

veren bir hidayet rehberi oldugu fikrini a¢iklama ¢abasina girmislerdir.

Kutub’un Islam cografyasinda ¢ok yonlii etkileri olmustur. Zira Kutub, alim,
miitefekkir, aksiyon adami gibi misyonlarin, iizerinde temerkiiz ettigi bir kimlige
sahiptir. Modern zamanin ruhunu yansitan bu 6zellikler cagdasi olan birgok
kiside iz birakmustir. Bir sair olarak Sezai Karakog, “Sehit Seyyid Kutub’un
bize birakti§1 miras zaferdir”? ciimlesiyle bu etkiyi ifade ederken, Ismail Kazdal
ise “Hakiki Misliiman: Seyyid Kutub” baslikl1 yazisi ile bu etkiyi Hilal dergisi
tizerinden genis kitlelere tagimistir.’* Kutub’un yarattigi etkinin biitiiniiyle miispet
yonde oldugunu ileri siirmek elbette miimkiin degildir. Kutub, hayati ve eserleri
iizerinden takdir gordiigii kadar elestiriler de almistir. Ornegin Mustafa Oxztiirk,
“Y.. yiizy1l cahiliyesi”, “cahili ve taguti rejimler”, “sahte rabler” gibi bircok
ifadeyi ‘sloganik’ olarak tanimlamig, Kutub’un fikirlerinin ger¢ek hayatta bir
karsiligmin olmadigimi Fi Zilali’l-Kur’an tefsirinden ornekler vererek izah
etmeye caligmistir.*

Tefsir ilmi agisindan bakildiginda, akademik ¢alismalarda klasik tefsirlerin
etkisinin modern donem tefsirlerine nazaran daha fazla oldugunu gérmekteyiz.
Bu anlamda gerek Kutub gerekse Tiirkiye’deki cagdasi olan miifessirlerin modern
donem tefsircileri olduklarini séylememiz miimkiindiir. Klasik donem tefsirleri
ile modern dénem olarak adlandirdigimiz bu tefsirler arasindaki temel fark, tefsir

! Bk. Hilal Dergisi, (Istanbul: Tiirkiye Basimevi, 1966), 56/5, 2; Tohum Dergisi, 28/3, (Istanbul:
Dariilfiinun Cilt Evi, 1966), 3.

2 Sezai Karakog, “Sehidin Miras1 Zaferdir”, Dirilis Dergisi, 6/2, (Istanbul: Fatih Matbaasi, 1966), 7.
3 Hamza Tiirkmen, “Seyyid Kutub Tiirkiye’de Nasil Algiland1?”, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi
ve Hareketi Sempozyumu, (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2013), 372.

4 Mustafa Oztiirk, Kur an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, (Ankara: Ankara Okulu Yaymlar1, 2008), 152-153.
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usuliinden ziyade dil ve igerik baglaminda kendini gostermektedir. Degisen ve
doniisen toplum yapisi, kiiresellesme, dijital yasam bi¢iminin yayginlagmasi gibi
faktorler yazilan tefsirlerin diline etki etmistir. Yukarida deginilen hususlarla
beraber ulus devletin ortaya ¢ikisi, hilafetin ilgasi, Islam beldelerinin somiirge
haline gelmesi ve toplumsal batililagma temayiilii gibi nedenler de miifessirleri
tefsir yazimina sevk eden amiller olarak ortaya ¢ikmistir. Kutub’un bu
donemde Misir toplumunun yasadigi siyasi calkantilara ve toplumsal buhrana
ilgisiz kalmadigini, miifessirliginin yaninda fikri ve aksiyoner yoniiniin de 6n
plana ¢iktigimi sdylemek miimkiindiir. Onu c¢agdaslarindan ayiran yoniiniin
bu 6zellikleri oldugu sdylenebilir. Kutub‘un bu etkisi sadece Misir’da degil
Tirkiye’de de ayni yogunlukta hissedilmistir. Bu etki bir yandan dergiler
iizerinden yayilirken, 6te yandan yogun terciime faaliyetleri ile Tiirk okurlarina
ulagsmigtir.’> Makalemizin konusu baglaminda ele aldigimizda bu etkinin iki
sekilde gerceklestigini ifade edebiliriz. Birinci etki, Kutub’un tefsiri ve diger
eserlerinin Tiirk okurlarina ulasmasiyla gerceklesmistir. “Yoldaki Isaretler”,
“Din Budur”, “Islam ve Medeniyetin Problemleri” gibi eserlerin terciimesiyle
Kutub’un fikirleri okunup tartisilmaya baslanmistir. Tkinci etki ise Kutub’un
tefsirinin akademik camiada referans alinmasiyla gergeklesmistir. Kutub’un
yukarida zikredilen kavramlari tefsirinde ele alis bi¢imi Tiirkiye’deki bir kisim
miifessirleri etkilemistir. Ozellikle makalemizde ele aldigimiz Mehmet Zeki
Duman ve Mehmet Sait Simsek, bahse konu kavramlari tefsirlerinde yorumlarken
Kutub’un goriiglerine bir hayli yakin durmuslardir.

Bu galismada Kutub“un F7 Zilal ’il-Kur an tefsirinde “cihad”, cahiliye”, “davet”
vd. kavramlara getirdigi yorumlarin, Zeki Duman’in Beydnu’l-Hak ve Sait
Simsek‘in Hayat Kaynagi Kur’an Tefsirine etkisinin ne olgiide oldugunun
aktarilmas1 amaglanmaktadir. Tefsirler karsilastirmali olarak incelenirken
konu ve kavram benzerliklerine dncelik verilecek ve bu benzerliklerden
hareketle ayetler ele almacaktir. Incelenen iki tefsirin tefsir ilmi acisindan
onemi, bagvurduklar yontemler ve Tiirkiye’de biraktigi izler gibi konulara
girilmeyecektir. F7 Z1lal’il-Kur dn tefsirinin Zeki Duman’in Beydnu 'I-Hak ve
Sait Simsek’in Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsirlerine etkisi ele alinirken, etkinin
ne dlgiide oldugu, ayet yorumlarinin hangi noktalar tizerinde odaklandigi vb.
sorunlar tahlil edici ve yorumlayici bir yontemle incelenmeye ¢alisilacaktir.

5 Sitheyla Nurduhan, “Tiirkiye’de Seyyid Kutub ve Eserleri Uzerine Yapilan Lisansiistii Caligmalar”,
Kilitbahir Dergisi, 20, (Mart 2022), 203.

154 ILSAM



Stiheyla NURDUHAN / Seyyid Kutub 'un Fi Zilali’l-Kuran Tefsirinin Beydnu'l- |
Hak ve Hayat Kaynagi Kur’an TefSirlerine Etkisi

1. MEHMET ZEKi DUMAN’IN BEYANU’L-HAK ADLI TEFSIiRi

Mehmet Zeki Duman‘a® gore, Tiirkiye‘de yayinlanmis olan tefsir terciimeleri,
maksut manay1 Tiirk¢eye yansitmada yetersiz kalmais, tefsirler ihtiyagtan fazla
bilgilerle uzatilmig; dolayistyla Kur‘an’in biitiin halinde anlasilamama sorunu
ortaya ¢ikmistir. Bu terciimelerde stirelerin niiziil sirasina gore siralanmamasi,
ayetlerin cogunlukla baglamlarindan kopuk bir sekilde ele alinmasi ve ayetler
arasi siyak-sibak iligkisinin gdz 6niinde bulundurulmamasi terciimelerdeki temel
sorunlar olarak goriilmiistiir. Tercimelerin ¢ogu birbirinden kopya edilmis,
dolayisiyla geviri hatalar1 da miiteselsil olarak devam etmistir.” Duman, Beydnu ‘I-
Hak isimli ii¢ ciltlik tefsirinde Once tefsir-te’vil ayrimi yapmis, ardindan her
stirenin tefsirinden dnce, o slreyi okuyucuya tanitmak ve dikkatlerini stirenin
tarihi baglam ve anlamui {izerine teksif etmek maksadiyla stirenin tarihi arka
planinina dair 6zet bilgi vermistir.

Rivayet metodunun kullanildig1 Beydnu ‘I-Hak tefsirinde Duman, klasik tefsirlerden
son donem tefsirlerine kadar birgok tefsire bagvurmustur. Zemahseri’nin (0.
538/1144) el-Kessaf indan Elmalili Hamdi Yazir’in (6. 1942) Hak Dini Kur’an
Dili tefsirine kadar genis bir kaynakc¢adan istifade etmis, makalemize konu
olan Fi Zilali ‘I-Kur’an tefsirinden de faydalanmistir.®* Bu bolimde Kutub’un
ozellikle cihad, cahiliye kavramlarina getirdigi farkli yorum ve yaklagimlarin
Beyanu’l-Hak tefsirini ne 6l¢iide etkiledigi tahlil edilecektir.

1.1. Cihad

£5A25 iaa L 3L 2830 all i 1515 Y5 1S 0 o 3 25 19015kl G T
G sland Loy (R 0 ) | 5 e A (pad (18 G 2K BN E K Ailia ) 2iad LA 5 Al (e
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“Ey Iman edenler! Allah yolunda savasa ¢iktiginiz zaman iyi anlayip dinleyin.
Size selam verene, diinya hayatinin gegici menfaatine goz dikerek “Sen mii’'min
degilsin” demeyin; ¢iinkii Allah katinda say1siz ganimetler vardir. Daha 6nceleri
siz de boyleydiniz. Derken Allah size liitufta bulundu. Bu sebeple iyi anlayip
dinleyin. Hig siiphe yok ki Allah biitiin yaptiklarinizdan haberdardir.”

¢ Mehmet Zeki Duman, 1952 yilinda Sivas’ta dogdu. Ilkokulu kdyiinde, ortadgrenimini Kayseri
Imam Hatip Lisesinde (1969) tamamladi. Kayseri Yiiksek Islam Enstitiisiinden mezun oldu. (1973)
Doktorasini Bursa Uludag Universitesi’nde tamamladi (1984). 1987°de dogent, 1993’te profesor
oldu. 2013’te vefat etti: (Erisim 15 Mart 2022). https://www.biyografya.com/biyografi/6189

7 Mehmet Zeki Duman, Beydnu’l-Hak Kur’dn’t Kerim'in Niiziil Swrasina Gore Tefsiri, (Ankara:
Fecr Yaynlari, 20006), 1/11.

8 Mehmet Kaya, “Prof. Dr. M. Zeki Duman ve {lmi Calismalar1”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi,
21, (Haziran 2021), 656.

? en-Nisa 4/94.
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Kutub’a gore cihad, nesli ve ekinleri bozan, toplumlari kdlelestiren, insanlarin hak
ve Ozgiirliiklerini elinden alip onlar iizerlerinde ilahlik taslayan taguti rejimlere
kars1 biitiin cahiliye sekillerini ortadan kaldirmaktir. Islam’n istedigi, batil ve
zalim sistemleri y1kip, Islami diisiince sistemine dayali yeni bir diizen kurarak
ilahi sistemin ¢agrisini biitiin insanliga ulastirmaktir. Bu ¢agrinin 6niine higbir
engelin, higbir otoritenin dikilmemesi insanligin ortak hakkidir. Dolayisiyla
tebligin engellendigi durumlarda kuvvete bagvurmak gerekir.' Hem Miisliiman
olmay1ip hem de Islam‘a savas agan muhariplerle yeryiiziinde fitne kalkincaya
kadar savagsilir.!! Kutub’un bu yorumunun izlerini Duman’in tefsirinde Nisa
siiresi 94. ayeti yorumlarken gorebiliriz. Ona gére: “Islam’da Miisliimanlara
savas acan her toplulukla savasilacagi gibi, baskalarinin haklarini gasp etmis
zalim topluluklarla da zuliimlerine mani olmak ve ezilenlerin haklarini savunmak
amactyla savasilir. Savas devam ettigi slirece asla gevseklik gosterilmez; zafere
ulasilincaya kadar savagin gerekleri tam yapilir.”!2

Nisa stresi 94. ayetinin her iki tefsirde de genis manada yorumlandigim gérmekteyiz.
Her iki miifessirin de cihadi pargaci degil, biitiinciil bir sekilde ele aldiklari, ayeti
sadece silahli miicadele tizerinden yorumlamadiklart anlasilmaktadir. Kutub
biitiin cahiliye sekillerinin kaldirilmasini cihad kapsaminda ele alirken, Duman
hem Islam’a hem de baskalarinin haklarina saldiran kisilere kars1 miicadele
edilmesini de cihad kapsaminda degerlendirmistir.

Kutub, Maide stiresi 54. ayette ise cihad kavramini “sevgi” kavrami ile beraber
ele almastir.

a)c\u.uA}AX\‘_Ar_fﬂd\ijwxeﬁw\wbu)wudwéam‘yw\}m\u.:ﬂ\L@_:\La
(.\.\lcc»z\jc\.\)‘}ch&dw@yéﬂ‘&aﬂd}d(wy‘bﬂ)ju}ﬁby;&)‘duu‘sﬁu}%lmu.\)ﬁ&“;c 13

“Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse bilsin ki Allah 6yle bir kavim
getirecektir ki Allah onlar1 sever, onlar da Allah’1 severler; mii’minlere kars1
alcak goniillii, kafirlere kars1 vakarhidirlar; Allah yolunda cihad ederler ve hig
kimsenin kinamasindan korkmazlar. Iste bu Allah’in diledigine verdigi bir
litfudur. Allah’1n Litfu genistir; O her seyi bilir.”

Ayette Allah’1 sevmek ve Allah tarafindan sevilmek insan i¢in hem diinyada
hem de ahirette erisilebilecek iyiliklerin, glizelliklerin en biiyligii olarak
zikredilmektedir. Duman, ayette bu sevgiyi hak edenlerin hi¢bir karsilik
beklemeksizin, canin1 Allah yolunda satabilen, 6liim gelene dek imaninda ve

0 Kutub, F7 Zildli’l-Kur’an, 1/188-189; 2/886, 3/1447-1556.
W Kutub, F7 Zilali’l-Kur 'dn, 3/1540-1541.

12 Duman, Beydnu'l-Hak, 3/260.

13 el-Maide 5/54.

156 ILSAM



Stiheyla NURDUHAN / Seyyid Kutub 'un Fi Zilali’l-Kur'an Tefsirinin Beydnu'l- |
Hak ve Hayat Kaynagi Kur’an TefSirlerine Etkisi

davasinda sabirla, kararlilikla cihattan cihada kosabilen gergek miiminlerin
oldugunu soyler.'

Duman’imn bu ayette gegen sevgi kavramini agiklarken ise Kutub’la ayni goriisii
paylastig1 F7 Zilal’e yaptigi atifla anlasilmaktadir. Bahse konu olan bu kavrami
Duman, F7 Zilal’den sOyle aktarmaktadir:

“Ctuinkii topragin tstiindeki her sey topraktir” diyebilenlerin igidir bu sevgi.'
Yine bilinmelidir ki ’Allah’1 seveni Allah da sever. Ustelik Allah bir miimini
severse bagkalarina da sevdirir.”!¢

Kutub, sevgi kavramini toprak metaforu ile agiklarken ayete farkli bir yorum
getirmistir. Kutub’un etkisi incelendiginde ilk olarak ele alinan kavramlar;
cihad, sirk, tagut gibi kavramlar olsa da Maide stresi 54. ayette gecen sevgi
kavrami, burada ayri bir yerde durmaktadir.

1.2. Cahiliye

‘)!}A.\l\d‘).a\bue.g..x.u?s;UMlcM@.Ajubﬁ\wmmuuubwdaﬂauhﬂ\dﬂ\u‘yb
uﬂ}ah\j‘u\eﬂaﬁ‘m\cujl{hl&u}m)ue&hhadﬂdd\wdgbme&;\ﬁ\q\.\.\
?SA‘U\} uﬁuuﬁﬁwe&ﬂmesu)n&ﬂé\ub&\ ‘}MB?SAJ‘LA@?S)M
(alcl.ﬂ\}yuhdﬂ\‘m\d‘).\\l.nuaauur_«J}Jmu\?ﬁ‘)h\j?.%;\yz\c_m‘ﬁj&\d}\u(a@_m
w;\wju)wmhul\és\ ujmqu\w\)uSu\)?@yJuqu\An\AJ)JLQ.\\
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“(Restliim!) Sana da kendisinden onceki kitaplar1 tasdik edici ve onlari
denetleyici olarak bu kitabi hak ile indirdik. Artik aralarinda Allah’in indirdigi
ile hiikkmet. Sana gelen bu gergegi birakip da onlarin isteklerine uyma. Her
birinize bir seriat ve bir yol yontem verdik. Allah dileseydi sizi tek bir immet
yapardi. Fakat size verdikleri ile sizi denemek istedi. Oyleyse hayirl islerde
birbirinizle yarisin. Hepinizin doniisii Allah’adir. Allah size hakkinda ayriliga
distiigiiniiz seyleri haber verecektir.”

“Aralarinda Allah’in indirdigi ile hiikmet, onlarin arzularina uyma, Allah’in
sana indirdigi hiikkiimlerin bir kismindan seni saptirmamalari i¢in onlardan
sakin (diye onu indirdik). Eger yiiz ¢evirirlerse bil ki Allah, baz1 giinahlari
sebebiyle baslarina bir bela getirmek istiyordur. Insanlarmn birgogu gergekten
Allah’in yolundan ¢ikmislardir. Yoksa cahiliye devrinin hitkmiinii mi istiyorlar?

' Duman, Beydnu’l-Hak, 525.

'S Duman, Beydnu’l-Hak, 525.

1 Duman, Beydnu’l-Hak, 3/524-525.
17 el-Maide 5/48-50
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Gergegi kesin olarak bilip kabul eden kimseler i¢in Allah’tan daha giizel hiikiim
sahibi kim olabilir?”

Cahiliye kavrami Islam’1n geldigi sirada Arap toplumunun yasadig: hayat sekli
olarak tanimlanirken, Kutub bu kavrama yeni bir anlam kazandirmigtir. Ona
gore cahiliye, tarihte kalmig bir donem olmay1p yaraticinin hitkmiinii bertaraf
eden her tiirlii sistemin adidir. O, cahiliyeyi, iistiinligii Allah’tan alip beserin
eline teslim etmek olarak tanimlar. Bu nedenle biitiin ¢agdas toplumlari cahiliye
toplumu olarak goriir. Miisliman toplumlarin da Allah‘a inanmakla birlikte,
otorite hakkini ona vermediklerini sdyleyerek cahiliye toplumu olduklarimi ifade
eder.”® Zeki Duman ise bu ayet baglaminda Kutub‘un cahiliye” kavramina
getirdigi yorumunu sdyle aktarmistir:

“Yahudi ve Hiristiyan toplumlarinda hiikiimranlik kilisenin ve havranin;
dolayisiyla ahbar ile ruhbanin elindeydi. Miisrik Araplar ise, putlarin ve
liderlerinin baskisi altinda yasamaktaydilar. Her iki toplumda da temel hak ve
ozgiirliiklerden, adaletten ve ahlaktan s6z etmek miimkiin degildi. Kutub‘un
belirttigi gibi ”Olaya bu ayetin 1s181inda baktigimizda, cahiliyenin tarihsel bir
stirecten ibaret olmadigini goriiyoruz. Cahiliye bir olgudur. Gegmiste yasanmis
olan bu olguyla, bugiin de yarin da yine karsilagilacaktir. Cahiliyenin niteligi
Islam’la celisme, Islam‘a kars1 olma durumudur.”"

Cahiliye kavramimin bu yorumunu Kutub’un tefsirinde siklikla gérmekteyiz.
Kutub, riséalet 6ncesi Mekke donemi ve Allah’in hiikiimleri ile hilkmetmeyen
bu cagin toplumlarimi céhiliye toplumu olarak tanimlamaktadir. Duman da
cahiliyeyi bir olgu olarak goriip tarihin belirli bir doneminden ¢ikarmaktadir.
Boylece Duman’in cahiliye kavramini Kutub ile ayni baglamda ele aldig:
goriilmektedir.

1.3. Kan Bag ve iman Bag
G ae G oLl | SRR Lo S S0 (ink 1m0 (b e 15505 Y5
Ll 8 08 S 2l &) allmd ol iy, 20

“Allah’1n sizi birbirinizden istiin kildig1 seyleri i¢ ¢ekerek arzu etmeyin.
Erkeklerin de kazandiklarindan nasibi var, kadinlarin da kazandiklarindan
nasibi var. Allah’n liitfundan isteyin; stiphesiz Allah her seyi bilmektedir.”!

18 Kutub, Fi Zildli’l-Kuran, 2/889-891.

1 Duman, Beydnu’l-Hak, 3/ 522.

2 en-Nisa 4/32.

2! Kur’dn Yolu. (Erisim 15 Aralik 2021). https://kuran.diyanet.gov.tr/Tefsir/
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Kutub, insani birbirine baglayan bagin kan bagi, miimini birbirine baglayan
bagin da iman bagi oldugunu sdyleyerek, iligkiler hukuku tizerine farkli bir bakis
acis1 getirmistir. Kutub, Islam’1n anne, baba ve akrabalik bagina verdigi Sneme
ragmen kan baginin iman bagi kadar Miisliimanlar1 baglayacak temel bir bag
olmadigin savunmaktadir. Yine Islam’1n cinsiyet iistii bir dil kullanarak insani
maddi biitlin baglardan koparan ilahi bir nizam oldugunu, 1k, cins, renk gibi
farkliliklarin ¢agdas Bat1 diisiincesinin bir tirtinii oldugunu sdylemektedir.”> Bu
durumu, Duman sdyle izah etmistir: “Insanin dogustan sahip oldugu farkli cins
ve nitelikler Allah’in sahsa 6zgii ilahi bir bagisidir. Ancak “Islam, kadinlar ile
erkekler arasinda gorev boliimil yapip, mali dagitirken fitratin geregine uyar. Bu
ilahi bagisin amact; bu iki cinsin farkli olmast, bu farkliliklarin ayri fonksiyonlar
gerceklestirmesi sayesinde varligini siirdiiren ve yeryiizii halifeligiyle yiice
Allah‘a kul olma amacini gergeklestiren insanin hayatidir.”

Gerek Kutub gerekse Duman’in tefsirlerindeki bu yaklasima gore kan baginin
6nemsiz goriilmedigi ancak iman bagimin kan bagina 6ncelendigi anlasilmaktadir.
Boylece Miisliimanlarin birlikteliklerinin temelde asabiyet degil, tevhidi
birliktelik iizerine insa edildigi 6n plana ¢ikarilmisgtir.

2. MEHMET SAIT SIMSEK’IN HAYAT KAYNAGI KUR’AN TEFSIRI

Fi Z1lali’l-Kur dn tefsirinin etkisini inceledigimiz tefsirlerden biri de Mehmet
Sait Simsek’in** Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiridir. Tirkiye’de son donemde
yazilmis tefsirlerden olan Hayat Kaynagi Kur’an Tefsirinde Simsek, ayetleri
tefsir ederken rivayet ve dirayet unsurlarindan istifade etmistir. Ayetlerin zahiri
anlamlarina 6nem veren miifessir, mecazi anlamlara genellikle itibar etmemistir.®

Sait Simsek’e gore, Kur’an’in indirilis amacinin iyi anlasilmasi gerekmektedir. Bu
sebeple hazirladig: tefsir calismasinin da bu dzellige sahip oldugunu belirtmistir.®
Simsek, tefsirini hazirlarken hem geleneksel hem de modern tefsirlere miiracaat
etmis, okuyucuyu yorup mesgul etmemek i¢in ¢ogu zaman kullanmisg oldugu
kaynaklar1 isim olarak belirtmedigini de dile getirmistir. Okuyucu tarafindan

22 Seyyid Kutub, F7 Zildli’I-Kur ’dn, (Kahire: Daru’s-Surdk, 1985), 3/1554-1563.

2 Duman, Beydnul-Hak, 3/232-233.

2 Mehmet Sait Simsek, 1951°de Mardin’de dogdu. flkokul egitimini Sanliurfa’da bitirdi. Diyarbakir
Imam Hatip Lisesi ve Erzurum Yiiksek islam Enstitiisii mezunudur. 1984°te Ankara Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi’nde doktor, 1987°de dogent, 1994’te profesor oldu. Necmettin Erbakan Universitesi
Ahmet Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesinden emekli oldu. (Erisim 8 Nisan 2022). http://ilahiyat.erbakan.
edu.tr/index_v2.0.php?pid=53

25 Ali Karatas, “Mehmet Sait Simsek’in ‘Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri’ Uzerine Bir Inceleme”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2/12, (? 2012), 126.

26 Mehmet Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur 'an Tefsiri, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2012), 1/9.
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ihtiya¢ duyulacagini diisiindiigli yerlerde ise miiracaat ettigi kaynaklari isim
olarak zikretmistir.?’

Simsek’in yazmis oldugu Hayat Kaynagi Kur 'an Tefsiri, kapali bir dil anlatimindan
ziyade yalin ve anlasilir bir ifade tarzina sahiptir. Simsek, tefsirinde her ¢evrenin
anlayabilecegi sadelikte bir dil kullanmaya ¢alismis, s6zii uzatmamaya gayret
gostermistir. Ayn1 zamanda tefsirine verdigi isimden hareketle Kur’an’in hayatin
her alaninda islevsel oldugunu, toplumsal doniigiimlerde temel referans kaynagi
olarak gordiigiinii ve modern ¢agdaki bir Miisliimanin sorularina cevap vermeyi
hedefledigini®® belirtmistir.

Genglik yillar1 Kutub’un fikirlerinin tartisildigi donemlere tekabiil eden Simsek,
her ne kadar Kutub’dan sonra yasamis olsa da benzer toplumsal sorunlarla kars1
karsiya kalmistir. Dolayisiyla Kutub’un cagdasi sayilan Simsek’in tefsirinde
yer yer Fi Zilali’l Kur’dn tefsirinin etkisi goriilmektedir.

Bu boliimde Bakara, Maide, Enfal ve Nahl strelerindeki bazi ayetler konular
baglaminda incelenecektir. Bu ayetler incelenirken Simsek’in tefsirinde Kutub’a
yaptig1 atiflarin yam sira, F7 Zilali’l Kur’an ve Hayat Kaynagr Kur’dn Tefsiri
arasindaki yorum benzerlikleri dikkate alinacaktir.

2.1. Din Adamlari

L@-\\jo)u\_}‘).h.asb‘)m\j u}lw)nﬂ‘uhg\ujhﬁ\}esum‘u}uujﬂhwu\uj‘).ALI‘
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“Sizler kitab1 okudugunuz halde insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor
musunuz? Aklinizi kullanmiyor musunuz? Sabir ve namazla Allah’tan yardim
isteyin. Siiphesiz bunlar, Allah‘a husl ile boyun egenlerden baskasina agir
gelir. Onlar kesinlikle rablerine kavusacaklarini ve O’na doneceklerini bilen
kimselerdir.”

Baz1 miifessirler konuyu pargaci bir sekilde ele almakta ve burada bahsin
dogrudan Yahudiler ile alakali oldugunu ifade etmektedirler.’* Bu kabule
gore Yahudi bilginleri, baskalarina iyiligi emrettikleri halde kendileri bunu

27 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, 1/9.

28 Mustafa Oztiirk, Cumhuriyet Tiirkiye sinde Meal ve Tefsirin Serencami, (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2012), 135.

» el-Bakara 2/44-46.

30 Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdad?, Camiu I-Beydn an-Te vili
ayil-Kurdn, (Kahire: Daru’1-Mearif, 1954), 1/258-259; Ebii’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin
Omer b. Kesir b. Dav’b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii, Tefsirii I-Kur ani’I-
Azim, (Misir: Mektebe Evlad es-seyh li’t-turas, 2000), 1/381-382.
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yapmamaktadirlar. Ancak Kutub, bu konuyu daha genis bir ¢ergevede ele almistir.
O, bu tavr1 sadece Yahudi bilginlerine ait bir kusur olarak gérmemis bilakis din
adamlarinin menfi tutumlar ile ilgili gergekleri agiga vurmasi agisindan tiim
zamanlara 6zgii bir kinama olarak degerlendirmistir.’!

Simsek’in Kutub’la ayni goriisii paylastigi bu husus, onun F7 Zilal’e yaptigi
atifla anlagilmaktadir. Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsirinde bahse konu
olan ayetleri soyle tefsir etmektedir:

“Biitlin din mensuplart arasinda bu karakterde din bilginleri mevcuttur. Dolayistyla
ayetteki azarlama, hepsi i¢in gegerlidir. Kutub‘un gayet yerinde bir tespiti vardir.
Der ki: ”Din, din adamlarmin elinde samimi bir inan¢ olmaktan ¢ikarilip bir
meslek veya sanat haline dontistigli zaman, onlar tarafindan sergilenen, hosa
gitmeyen davraniglar gozlenmeye baglar. Bunlar kalpleriyle inanmadiklari seyleri
dilleriyle soylerler; iyiligi emreder, fakat onu kendileri yapmazlar. insanlari
iyilige ¢agirirlar, ama kendileri ihmal ederler.”*

Simsek, ayet-i kerimenin biitiin din adamlarina hitap ettigini dile getirerek
Kutub ile aym goriisii ileri siirmektedir. O, bir yandan ayetin muhataplarina
biitiin din adamlarini dahil etmekte diger yandan dinin bir meslege indirgenerek
aragsallastirilmasi sorunu tizerinde durmaktadir.

2.2. Vasat Ummet
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“Iste boylece, siz insanlara sahit olasiiz, peygamber de size sahit olsun diye sizi
agiriliklardan uzak bir immet yaptik. Biz bu yoneldigin kibleyi 6zellikle restle
uyanlarla sirt cevirenleri agikg¢a ayirt edelim diye belirledik. Bu, Allah’in hidayet
verdigi kimselerden bagkasina elbette agir gelecektir. Allah imaninizi asla zayi
edecek degildir. Ciinkii Allah insanlara kars1 ¢ok sefkatli, cok merhametlidir.”

Simsek, bu ayeti yorumlarken Kutub‘un degerlendirmesine tefsirine sdyle
aktarmaktadir:

“Bu timmet, biitiin anlamlariyla gergekten ‘orta’ bir immettir. Vasat kelimesi
ister fazilet ve glizellik anlamina gelen “vasatah” kokiinden tiiremis olsun, isterse
itidal anlamina gelen ’vasat’ kokiinden gelmis olsun her bakimdan ‘orta’ bir

3 Kutub, Fi Zilali’l-Kur 'dn, 1/68.
32 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, 1/78.
% el-Bakara 2/143.
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immet. Bu immet, uygulamalarinda vasattir. Bu iimmet, insan iliskilerindeki
karsilikli muamelelerde vasattir. Bu timmet, mekan itibariyla da vasattir. Bu
iimmet zaman bakimindan da vasattir...”

Bakara siresi 143. ayetin tefsiri incelendiginde Simsek’in yorumunun
Kutub’un yorumu ile benzer igerikte olmasi ‘vasat immet’ kavraminin izahinda
gorlilmektedir. Bu ayette orta immet olarak tanimlanan vasat immet, itidal
kavrami baglaminda yorumlanmistir. Ummetin temel davranis kaliplarinin
itidal kavramina bina edilmesi burada maksada matuf bir temellendirme olarak
karsimizda durmaktadir.

2.3. Faiz
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“Faiz yiyenler ancak seytanin ¢arparak sersemlettigi kimse gibi kalkarlar. Bunun
sebebi onlarin, ”Alim satim da ancak faiz gibidir” demeleridir. Halbuki Allah
alim satimi helal, faizi ise haram kilmistir. Artik kime Allah’tan bir 6giit erisir
de faizciligi birakirsa ge¢misteki kendisinindir, durumunun takdiri Allah‘a
aittir. Kim de yine faizcilige donerse iste bunlar orada devamli kalmak {izere
cehennemliklerdir.”

Simsek bu ayetteki seytan ¢carpmasindan kastedilen seyin bir deyim oldugunu
ve dengesini kaybetmis kisi hakkinda kullanildigini belirtmektedir. Akabinde
Kutub‘un yorumuna deginerek, bu ayette tasvir edilen faiz yiyenlerin diinya
hayatindaki durumlarini soyle aktarmaktadir:

“Seytan tarafindan garpilmis ve donakalmis insan tablosu. Insanlarin sik¢a goriip
bildigi bir tablo. Ayet-i kerime, bu tabloyu, faizcilerin duygularini harekete
gegirmesi, onlar1 sarsip ekonomik diizen ve aligkanliklari ile beraber kendilerine
kar saglayan hirslarindan ¢ekip ¢ikarmasi i¢in gozler dniine getiriyor. Bize
gore, bu tablo insan hayatinda bizzat ger¢eklesen bir olgudur. Biz, su an da bu
savagin varliginin siirdiigiinii, faiz diizeninin agina diisiip, hummaya tutulmus
gibi ¢irpinan sapik insanligin basina musallat oldugunu goriiyoruz. Iste bugiin
icinde yasadigimiz ¢agdas kapitalist diinya bunu gosteriyor.”3®

Ayetten hareketle Kutub, faiz kavramimin kapitalist sistemde, seytanin garpip

3 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, 1/173-174.
35 el-Bakara 2/275.
% Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 1/295-296.
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sersemlettigi insanlara tesbihle ele almistir. Bu kavramda her iki miifessirin
benzer yorumlar getirdigi anlasilmakla beraber bir ¢6ziim 6nerisi sunamadiklart,
meseleye ilkeler baglaminda yaklastiklar goriilmektedir. Elbette bunda yasadiklar
donemin etkisi biiyiiktiir. Zira bugiin artik faiz konusu Islam iktisad: iizerine
yapilan arastirmalar, faizsiz finans gibi ¢esitli ¢co6ziim Onerileri ile beraber ele
almmaktadir.

2.4. Cahiliye
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“(Restliim!) Sana da kendisinden 6nceki kitaplar: tasdik edici ve onlari
denetleyici olarak bu kitabi hak ile indirdik. Artik aralarinda Allah’in indirdigi
ile hiikmet. Sana gelen bu gergegi birakip da onlarin isteklerine uyma. Her
birinize bir seriat ve bir yol yontem verdik. Allah dileseydi sizi tek bir immet
yapardi. Fakat size verdikleri ile sizi denemek istedi. Oyleyse hayirli islerde
birbirinizle yarigin. Hepinizin doniisii Allah’adir. Allah size hakkinda ayriliga
distiigiiniiz seyleri haber verecektir.”

“Aralarinda Allah’1n indirdigi ile hilkkmet, onlarin arzularina uyma, Allah’in sana
indirdigi hiikiimlerin bir kismindan seni saptirmamalari i¢in onlardan sakin.
Eger yiiz cevirirlerse bil ki Allah, onlarin bazi giinahlar1 sebebiyle baslarina
bir bela getirmek istiyordur. insanlarin birgogu gercekten Allah’in yolundan
¢ikmiglardir. Yoksa Cahiliye devrinin hiikmiinii mii istiyorlar? Gergegi kesin
olarak bilip kabul eden kimseler i¢cin Allah‘tan daha giizel hiikiim sahibi kim
olabilir?”

Ayette zikredilen “cahiliye’ kavrami 6nceki boliimde bahsedildigi gibi Islam’mn
geldigi sirada Arap toplumunun yasadigi hayat sekli olarak tanimlanirken,
Kutub, cahiliyenin tarihsel bir siirecten ibaret olmadigini onun bir sistem ya da
belirli bir yap1 i¢inde de var olabilecegini, diin de bugiin de karsilasilabilecegini
savunmustur.*®

Simsek bu ayeti tefsir ederken benzer bir sekilde cahiliyenin belli bir doneme
ait bir durum olmadigini, her dénemde var olabilecegini sOyle ifade etmektedir:

37 el-Maide 5/48-50.
3 Kutub, Fi Zilali’lI-Kur ’dn, 2/889-891.
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“Eger onlar Peygamber‘in verdigi hiikkiimden yiiz ¢evirecek olurlarsa cahiliye
hiikmiinii istiyorlar demektir. Buna gdre Allah’in indirdigiyle hiikkmetmeyen,
cahiliye hiikmiiyle hitkmetmis olur. O halde cahiliye, tarihin belli bir kesitinde
gerceklesmis ve gegmiste kalmis bir sey degil, yinelenen bir olgudur.”’

Simgek’in cahiliye kavrami ile ilgili yorumunun ilk boliimde ele aldigimiz
Duman’in tefsiri ile neredeyse birebir ayn1 oldugu goriilmektedir. Her iki
miifessirin cahiliye kavramina getirdikleri yorum ile Kutub’a yaklastiklar
sOylenebilir.

2.5. Fitne
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“Fitne ortadan kalkincaya ve dinin tamami Allah i¢in oluncaya kadar onlarla
savasin. Vazgecerlerse kuskusuz Allah yaptiklarini gormektedir. Yiiz ¢evirirlerse
bilin ki Allah sizin mevlanizdir, O ne giizel mevladir ne esi bulunmaz yardimcidir!”

Bu ayetin muhataplar1 Mekkeli misrikler olsa da benzer profillerin her dsnemde
var oldugunu gozlemlemek miimkiindiir. Simsek ayeti yorumlarken miifessirlerin
onemli bir kismmin ‘fitne’ kelimesine sirk anlamimi verdigini, islam’m asil
amacinin girki ortadan kaldirmak oldugunu belirtmektedir.*! Bu goriisii ile onun
Kutub‘dan esinlendigi soylenebilir. Zira Kutub‘a gore yeryliziinde ulthiyet
taslayan, insanlarin hak ve 6zgiirlikklerini ellerinden alarak onlar1 kendilerine
kole yapan azgin tagutlara karsi savagmak Islam’in gereklerindendir.*

Kutub ve Simsek, fitnenin Miisliiman toplumlara zarar verdigini beyan
etmektedirler. Dolayisiyla dini hayatin ikamesi i¢in fitne ¢ikaranlarla miicadele
edilmesi bir zaruret olarak goriilmektedir. Kutub, ayetin kapsamina sadece
miisrikleri degil, ulthuyet taslayan ve Allah’in hiikiimleri ile hilkmetmeyen
zalim idarecileri de dahil etmektedir. Bu yorum yer yer laiklik, demokrasi,
pozitif hukuk gibi sistemlerin de dinin ikamesi i¢in miicadele edilmesi gereken
sistemler olarak goriilmesine kaynaklik etmistir.

¥ Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, 2/66-67.

40 el-Enfal 8/39-40.

4 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, 2/387-388.
42 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dan, 2/886, 3/1447.
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2.6. Davet
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“Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6giitle davet et; onlarla en giizel yontemle
tartis. Kuskusuz senin rabbin, yolundan sapanlarm kim oldugunu en iyi bilendir;
O, dogru yolda bulunanlari da ¢ok iyi bilir.”

Simsek, bu ayeti yorumlarken F7 Zilal‘den dogrudan alint1 yaparak Kutub‘un
maddeler halinde siraladigi davet ilkelerini s0yle aktarmaktadir:

“Hikmet ile davet etmek: Muhataplarin durum ve sartlarini géz oniinde
bulundurmay1 gerektirir... Giizel 6giitle davet etmek: yumusak sekilde
kalplere girmeyi gerektirir... Giizel bir sekilde tartigma: Muhatabin {izerine
yiiklenmemeyi gerektirir. .. Tartigmaya girmeye gerek yoktur... Dil ile davet ve
delillerle tartigma dairesi disina ¢ikilmadig: siirece, davetin metodu ve ilkeleri
bunlardir; ama davet edenlere saldir1 yapildiginda durum degisir. . . Saldir sicak
bir savasi ifade eder.”*

Gerek Kutub gerekse Simsek, toplumsal degisim ve doniisiim arzusunun derin
hissedildigi bir zamanda yasamislardir. Bu zamanda 6ne ¢ikan kavramlardan
birisi de davettir. Osmanli Imparatorlugunun yikilis1 ve hilafetin ilgasi akabinde
kurulan ulus devletlerin yonetimleri, toplumlarin dini degerlerine mugayir bir
anlayisla hareket etmiglerdir. Bu déonemde modernizmin etkisi ve batililasma
teamiilii kargisinda birgok alim, diisiiniir, aksiyon adami agisindan davet, ¢6ziim
i¢in temel bir argiiman olarak one siiriilmistiir. Kutub ve Simsek’in benzer
saiklerle davet kavramini tefsirlerinde ele aldiklart anlasilmaktadir.

SONUC

Ilahi kelamin yorumlanmas, i¢inde bulunulan ¢agmn sartlari, toplumlarin kiiltiirel
kodlar1 ve dil yapisina gére degisim gosterebilmektedir. islam beldelerinin isgal
edildigi veya somiiriildiigii bir donemde Kutub un kiifiir, tagut, sirk, cihad, cahiliye
gibi kavramlar1 6ne ¢ikarmasi bu baglamdaki degisimlere 6rnek gosterilebilir.
Kutub’un yapmis oldugu tefsir ¢alismasina genel olarak baktigimizda, ¢cagdas
donemde tefsir ¢aligmasi yapan birgok kisiyi etkiledigi goriilmektedir. Bunun
temel nedeni, kulanmis oldugu dilin etkisidir. Bu dilin etkisi ise kavramlar
modern ¢agin paradigmalarini dikkate alarak ele almasindan kaynaklanmaktadir.

# en-Nahl 16/125.
* Simsek, Hayat Kaynagi Kur dn Tefsiri, 3/193-194.
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Her ne kadar Kutub, Simsek ve Duman’dan 6nce yasamis olsa da kiiresel
tarihi kirilmalarin ve toplumsal krizlerin benzer nitelikte oldugu bir donemde
yasadiklarindan birbirlerinin gagdasi olarak kabul edilebilirler. Her ii¢ miifessir
de inceleme konusu yapilan ayetlerdeki konulara sosyolojik bir bakis agisi ile
yaklagmiglardir. Bu nedenle ayetlerde islenen kavramlari, tarihsel arka plan
cercevesinde degerlendirmekle birlikte daha ¢ok giiniimiiz sosyal meseleleri
iizerinden tahlil etme yoluna gitmislerdir. Bu tutum miifessirlerin yasadiklar
dénemin toplumsal sorunlarma ¢dziim arayisi icerisinde olduklari ve tefsirlerinde
de bu ¢abay1 yansittiklar1 seklinde yorumlanabilir.

Fi Zilali’l-Kur an tefsirinin etkisi incelendiginde Sait Simsek’in Zeki Duman’a
nazaran daha fazla etkilendigi goriilmektedir. Nitekim ¢alismamizda Simsek’in
tefsirinde ele alinan kavramlara daha ¢ok yer verilmistir. Ayni sekilde Simgek’in
tefsirinde vasat iimmet, faiz, cahiliye, din adamlari, davet gibi kavramlarin
Kutub’a atifla benzer sekilde yorumlanmasi dikkate alindiginda onun tefsirinde
sosyolojik yaklasimiin Duman’a gore daha ¢ok yansidigi sdylenebilir. Keza
her iki miifessirin tefsirlerini yazarken biitiiniiyle Kutub’dan etkilendiklerini
s0ylememiz miimkiin degildir. Ancak 6zellikle ele alinan kavramlar dikkate
alindiginda Kutub’a yapilan atiflar ve yorum benzerliklerine bakildiginda,
Kutub’un Simsek ve Duman’in tefsirlerine etki ettigi sonucu yadsinamaz bir
gercek olarak karsimizda durmaktadir.
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I slam ilim geleneginin 6nemli unsurlarindan birisi de ilgili dalin olusum siireci,

kaynaklari, diger ilimlerle etkilesimi ve 6zellikleridir. Uzerinde durdugumuz kitap,
Islam hukuk biliminin giiniimiiz hukuk anlayistyla ilgili bilgileri igerdigi gibi temelde
Hanefi mezhebi esas alimarak Islam hukukun kaynaklari, 6zellikleri, tarihi siireci ve
diger mezheplerle olan etkilesimi hakkinda bilgi vermektedir.

Kitap giris ve on li¢ boliimden olusmaktadir. Bir, iki ve dérdiincii boliimler Prof. Dr.
Nuri Kahveci, li¢iincti boliim Prof. Dr. Nuri Kahveci-Dog¢. Dr. Mustafa Geng, bes,
alt1 ve yedinci boliimler Dog. Dr. Alparslan Alkis, sekiz ve dokuzuncu boliimler Dog.
Dr. Mustafa Geng, onuncu boliim Dog. Dr. Halis Demir, on bir, on iki ve on iiglincii
boliimler Dog. Dr. Alimcan Bugda tarafindan kaleme alinmstir.

Birinci béliimde Prof. Dr. Kahveci, hukuk kavraminin pek ¢ok yonden tanimini yapar.
Farkli yaklagimlar1 veren Prof. Dr. Kahveci, bu tanimlardan ¢ikarilacak ortak yonii
belirler. Akabinde hukukun ortaya ¢ikisini ele alir ve hukukun birtakim islevlerinden
bahseder. Bu boliimiin diger bir dikkat ¢ekici noktasi ise hukukun temel 6zelliklerine
deginilmesidir. Hukukun genel, soyut olmasi, miieyyide giiciine sahipligi, ceza,

2022 The Author(s) Puplished by the ILSAM. All rights reserved.
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hiikiimstizliik vb. konular1 ele alan Prof. Dr. Kahveci ayn1 zamanda ilgili
maddeleri ayetlerle de destekleyerek Islam hukukunun da dzelliklerini belirtmis
olmaktadir.

Ikinci béliimiin temel hedefi hukuk ilkelerinin gayeleridir. Oncelikle toplumlarin
belli bir adalet ve giiven igerisinde yasamalar1 igin tarihte uygulanmis ya
da ongoriilmiis bazi hukuk tiirleri ele alinir. Akabinde hukukun temel yap1
taglarindan birisi olan hak, hak sahipleri, hakkin unsurlari, hakkin kaynag:
ve ¢esitleri incelenir. Bu boliim ile okuyucunun zihninde derli toplu bir hak
kavrami da olusturulmaktadir.

Ugiincii boliimde fikih kavrann tahlil edilmeye baslanmaktadir. Fikhin sozliik ve
terim anlamlar1 verilir. Burada lizerinde durulmasi gereken bir konu da fikih-din
iliskisidir. Zira fikih ilmi Islam dininin bir parcasidir. Onun hem diinyay1 imar
eden tarafi hem de ahiret hayatini kazandiran yonii bulunmaktadir. Bu sebeple
fikih ilmi, sekiiler hukuk anlayisindan ¢ok farklidir. Bu boliimiin dikkat ¢ekici
bir diger tarafi ise fikih ilminin karakteristik 6zelliklerinin anlatilmasidir. Fikih,
vahiy merkezli olusu onun degistirilemez birtakim hiikiimleri ihtiva edecegi
gercegini de ifade eder. Bu boliimiin 6nemli bir konusu da fikih ilmine hayat
veren temel kaynaklarin yeteri kadar tanimlanmasidir. Bu baglamda Kur’an-I
Kerim, siinnet, icma, kiyas, istihsan, ser’u men kablena gibi bazi usil-ii fikih
kavramlari da ¢ok anlasilir bir sekilde izah edilmektedir. Istihsan meselesinde
dikkat gekmek istedigim bir konu bulunmaktadir. Istihsanin ele alindig1 yerin
35 numarali dipnotunda yazarlarimiz imam Safii’nin istihsana sert bir sekilde
kars1 ¢iktig1 goriisiinii nakletmisler. Ancak imam Safii’nin eserleri incelendiginde
kendisinin dahi istihsanin kullandig1 gériilmektedir. Burada imam Safii’nin kars
¢iktig1 istihsan kisinin kendi zevkine gore hiikiim vermesidir.!

Dordiincti bolimde Prof. Dr. Kahveci, fikih ilminin tefsir, hadis, tasavvuf,
siyer gibi ilimlerle olan bagini 6rneklerle anlatmaktadir. Sonrasinda da fikih
ilminin, hukuk diisiincesine sagladig1 bazi nazariyeleri ele almaktadir. Her bir
nazariyenin Bat1 hukuk diistincesine etkisi ve iligkisi de incelenmektedir.

Besinci boliimde Dog. Dr. Alkis, temelde ti¢ esas tizerinde durur. Bunlar;

s Islam hukukunun Roma, Cahiliye Devri, Yahudi hukuklarindan etkilendigi
goriisiiniin bizzat Islam hukukun temel kaynaklarinin &zelliklerinden
hareketle reddedilmesi.

+ Islam hukukun olusum siirecinin asamalari

! Ali Bardakoglu, Istihsan, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1,1993)
23/345.
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+  Islam hukukun kendisine 6zgii baz1 temel 6zellikleri (tedricilik, kolayligin
esas alinmasi, nesih vb. konular)

Dog. Dr. Alkis, altin bdliimde bir nceki boliimde anlattig: islam hukukun tarihi
stirecinin Hz. Peygamber (s.a.v.) sonrast donemini ¢ok detayli bir sekilde ele
almaktadir. Bu boliimiin en temel 6zelligi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan
sonra ortaya ¢ikan fikhi ihtilaflarin olusum nedenleri belli bir ustl cergevesinde
ele alinmasidir. “Neden dort mezhep vardir?”” sorunun ikna edici cevaplari bu
boliimde islenmistir diyebiliriz.

Dog. Dr. Alkis, yedinci boliimde de Islam hukuk ekollerini “Yasayan Siinni
Hukuk Mezhepleri”, “Yasamayan Siinn1 Hukuk Mezhepleri” ve “Diger Hukuk
Mezhepleri’ni ele almaktadir. Burada Dog. Dr. Alparslan, yasayan siinni
mezheplerin her birisinin olusum siirecini, talebelerini, literatiiriinii de vermektedir.

Sekizinci boliimde Dog. Dr. Mustafa Geng, fikih usiilii ilminin temel kavramlarini
ele almaktadir. Her bir kavramin sozliik anlami1 ve terim anlami verilmektedir. Bazi
terimlerin Hanefi ve Safii ustliine gore ayrildigi noktalara da temas edilmektedir.
Bu boliim bir nevi muhtasar ustl-ii fikih formatindadir. Dokuzuncu boliimde de
Dog. Dr. Geng, fikhin fiirG’ boliimiin temel kavramlarini ele almaktadir. FiirQi’
fikha ait her bir kavramin sozliik ve terim anlami verilmektedir. Ayni zamanda
yeri geldikce kavramlarin Arapca ibareleri de dipnotlarda verilmektedir. Namaz,
orug, hac, zekat gibi bazi1 kavramlarin bireysel ve toplumsal faydalarina da
dikkat ¢ekilmektedir. Bu boliimiin dikkat ¢ekici bir yani ise flirQ” fikhin 3’14,
4’lii ve daha fazla siiflandiriimasidir. Dog. Dr. Geng, Ibn Abidin’in meshur eseri
olan Reddii’l-Muhtar’daki 3°lii tasnifi esas alarak kavramlari agiklamaktadir.
Cihat konusunu ele alan yazar giiniimiizde anlami1 daraltilan cihat konusunu
detaylandirmaktadir. Bu boliimde fiiri’ fikhin 7°1i siniflandirmasini da aktaran
Dog. Dr. Geng, bu tasnifi Mustafa Zerka’nin metoduna gore kaleme almaktadir.
Bu béliimiin sonunda ise Imam Mevsili’nin el-Muhtar isimli eserindeki fiirQ’
fikih kavramlarinin listesini sunmaktadir.

Dog. Dr. Halis Demir, tarafindan kaleme alinan bu boliim Hanefi mezhebinin
fikih edebiyati1 diyecegimiz Hanefi literatiirlinii detayli bir sekilde ele almaktadir.
Dog. Dr. Demir, ¢ok giizel bir sekilde Hanefi mezhebinin edebiyatini tablo
halinde soy agacini verir. Temel eserler baglig1 altinda “Tezyin Edebiyati” ve
“Zeyil Edebiyat1” alanlarini, Hanefi mezhebi ¢ergevesinde tasnif eder. Burada
iizerinde durmamiz gereken bir konu vardir. Dog. Dr. Demir, 260. sayfada Imam
Muhammed’in yazmis oldugu el-Camiu’s-sagir adli eserin Imam Ebu Hanife,
Imam Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’in ittifak ettigi goriislerden olustugunu
anlatir. Ancak ilgili kitab1 inceledigimizde 170 kadar meselede ihtilafin olmast
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Dog. Dr. Demir’in anlatimini ¢iirtiitmektedir.

Dog. Dr. Alimcan Bugda tarafindan yazilan on birinci boliim, iizerinde biiyiik bir
titizlikle durulmasi gereken kavaid-i kiilliye konusu islenmektedir. Yazar kavaid ve
kiilliye sozciiklerinin tanimini yapar, sonrasinda da Mecelle’nin kavaid-i kiilliye
tanimu lizerinden ilgili kavrami analiz eder. Bu boliimiin dikkat ¢eken bir yan
ise kiilli kaideler ile iliskili olan dabit ve fiirik kavramlarmin incelenmesidir. Ug
kavram arasindaki benzer ve farkli yonlerin iizerinde durulur. Dog. Dr. Bugda,
yazinin devaminda kiilli kaidelerin olusum ve gelisim stireglerinden bahseder.
Kavaid-i kiilliyenin bir ilim dali olarak nasil neset ettigini anlatir. Konu ile ¢ok
yakindan ilgisi olan Esbah ve Nezair bahsine gecis yapar. Burada da bu dalin tarihi
stirecini ele alir. En 6nemlisi de esbah ve nezair alaninda yazilmis dort nemli
eseri, muellifleri ve 6zellikleri ile anlatimini yapmasidir. Bu boliimii bitirdikten
sonra kiilli kaidelerin sanildig1 gibi sadece miigtehitlerin goriislerinden istinbat
edilmis ilkeler olmadigini bilakis Kur’an-1 Kerim ve hadislerden tiretilen kiilli
kaideleri zikrederek asil kaynaklarinin nasslar oldugunu ifade eder. Bu boliimiin
diger bir dikkat ¢ceken yonii ise kiilli kaidelerin ustil-ii fikih kurallarindan farkli
olugunun ele alinmasidir. Her ne kadar iki alan arasinda ortak yonler varsa da
bu boliimde ustl-i fikhin esas olusu, kiilli kaidelerin ise usil-ii fikihtan sonra
ancak birer metot olarak kullanilabilecegi maddeler halinde incelenir.

On ikinci ve on tigiincii bdlimler de Dog. Dr. Alimcan Bugda tarafindan kaleme
alinmistir. Bu iki boliim ortak olarak Mecelle konusunu igler. On ikinci boliimde
Mecelle’nin tiim tarihi seyir verilir. Igerdigi konulardan, sistematiginden
ve maddelerinden bahsedilir. Mecelle’nin diger devletlerde hangi zaman
dilimlerin kadar etkili oldugundan bahsedilir. Son bélimde ise Mecelle’nin
ilk yliz maddesinden karigik olarak alinan otuz maddenin tek tek agiklanmast
ve orneklendirilmesine yer verilir.

Islam Hukuku Baslangic1 adl1 bu eser Hanefi mezhebi tarihi ve literatiirii esas
aliarak hazirlanmis olsa da fikih ilminin dogusu, gelisimi, mezheplesme siireci,
mezhepler arasi ihtilaflarin dogus sebepleri, Mecelle ve kanunlastirma hareketleri
gibi konularda belli bir sistematik i¢erisinde doyurucu bilgiler vermektedir.

2Yunus Vehbi Yavuz, el-Camiu 5-Sagir, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlar1 2001), 7/112.
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Islamophobia

0z

1989-1990 y1linda SSCB dagilinca Dogu-Bat1 boliimlenmesi, ABD onciiliigiinde
Yeni Diinya Diizeni olusturulmaya ¢alisildi. Irak-iran savasi ve Irak’m Kuveyt’i
isgali ile baslayan bir siire¢cle Miisliiman halklarin yasadiklari enerji liretim
ve arz merkezlerine operasyonlar yapilmaya baslanildi. Teorik mesruiyet ise
Samuel Huntingtonun Medeniyetler Catigmasi ve Diinya Diizeninin Yeniden
Kurulmasi ve Francis Fukuyama’nin “Tarihin Sonu ve Son Insan” tezleriyle
saglanmaya galigtldi. 11 Eyliil 2001 tarihinden itibaren strateji degisikligiyle islam
cografyasinda Sii-Selefi vekalet savaglariyla medeniyet i¢i gatismalar tetiklendi;
diinya kamuoyunda Islamfobia kavramiyla esgiidiimlii sunuldu. Dolayisiyla
bu makale, siyasal ve ekonomik hedeflere ulagmak i¢in medeniyetler/kiiltiirler
arasl savas tezinin mesruiyet araci olarak Islamfobia kavraminin kullaniminin
tutarsizligint miizakere eder. Bir tez ve anti tez arayisini girerek gerekli bir 6teki
konumuna diismeden, taraflarin esit degerlendirilecegi bir uzlagim platformunun
imkanini arar. Bu baglamda Dogu-Bati algilamalar1 ve bunlarin siyasi-kiiltiirel
sonuclarinit miizakere agmay1 hedefler, kiiltiirel siddetin yerine Dogu ve Bati
algilamalarinda imaj sorunu asmak i¢in birbirimizi anlama ve kesfetme slirecinin
gerekliligini vurgular.

Anahtar Kelimeler: Dogu, Bat1, imaj Sorunu, Miisliiman, Terdr, {slam korkusu
ABSTRACT

With the scattering of the USSR in 1989-1990 two-sized worlds got unipolar
with USA. In the new system, the ideological basics the East-West became the
economical basic of North-South. USA and US countries started operations such
as Irag-Iran war, Iraq’s occupation of Kuwait, which is made for getting Muslim
people’s energy center. The legitimacy of these illegal occupations started with
thesis of two people, Samuel Huntington-The Clash of Civilizations, Francis
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Fukuyama- The End of History and the Last Man. From 11 September 2001 new politics started
to emerge about the ‘real owner’ wars. Shiah- Salafi deputation wars started and with that,
inside civilization conflicts started to emerge. Islamophobia was started by people in western
countries to legitimate the invasion. This paper discusses Islamophobia as an inconsistent issue
to reach political and economical aims with Clash of Civilizations and Remaking of World
Order. Without thesis and anti-thesis, the paper wants to reach convention. In this context,
this paper aims to start a negotiation of the perception of East-West and their political-cultural
conclusion of them. Finally, this paper aims to reach a conclusion about the US and its regional
base and cultural violence like comics and Pope 16. Benedict’s declaration. So it is about the
understanding each other to overcome the Islamophobia crisis.

Keywords: East, West, The Problem of Image, Islamophobia, Muslim, Europe, Terror

EXTENDED ABSTRACT

When the USSR collapsed in 1989-1990, an East-West partition and a New World
Order were tried to be created under the leadership of the USA. In a process that
started with the Irag-Iran war and Iraq’s invasion of Kuwait, operations began to
be carried out in energy production and supply centers where Muslim peoples
live. Theoretical legitimacy was tried to be provided by providing a “necessary
other” with the theses of Samuel Huntington’s The Clash of Civilizations and
the Re-establishment of World Order and Francis Fukuyama’s “The End of
History and the Last Man”. However, “ignoring the simultaneous emergence of
fundamentalist movements in Islam, (Western) Christianity, Judaism, Buddhism,
and Hinduism, there is a great deal of information pollution on the subject.

Therefore, the questions that are open for discussion and that seek answers
are as follows: Why are Muslims the only ones to be identified or mentioned
in the same breath as terrorism, integrity/radicalism? Why is Islamophobia/
Why is Islamphobia/fear of Islam popularized as a necessary other for socio-
political reasons? How did Islamophobia turn into anti-Islam and racism against
Muslims?” “Fear of Islam” is accompanied by “enemy of Islam”, “anti-Islam”
and “culture of reconciliation” and individual rights and freedoms, are we aware

of the “fear industry” in which peaceful coexistence is prevented?

In the context of these questions, intra-civilizational conflicts were triggered by
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the Shiite-Salafi proxy wars in the Islamic geography with the change of strategy
since September 11, 2001; It was stated that it was presented in coordination with
the concept of Islamphobia in the world public opinion. In order to understand
this, first of all, the analysis of the terms integrity, fundamentalism, radicalism
associated with Islamoiba and the transitions between them were pointed out.

The text discusses the inconsistency of the use of the concept of Islamophobia
as a means of legitimacy in the thesis of war between civilizations/cultures to
achieve political and economic goals. It claims to cover the intellectual, legal
and political awakenings in the Islamic world with a neo-Salafi mentality and to
provide legitimacy to colonial eco-politics. In this context, it seeks the possibility
of a consensus platform where the parties will be evaluated equally, without
falling into a necessary other position by searching for a thesis and antithesis.
In this context, it aims to open negotiations on East-West perceptions and their
political-cultural consequences, emphasizing the necessity of understanding
and exploring each other in order to overcome the image problem in East-West
perceptions instead of cultural violence.

In order to ensure this “culture of consensus”, he prioritizes the burhan method of
Islamic philosophy and proposes a critical, rational and comparative examination
of what is presented about the truth. In this framework, from the dialectical/
cedeli method; that is, it is essential to avoid claiming absolute truth, which
not only feeds the conflict and marginalizes other presentations of truth, but
also reduces it to a necessary other position and derives its existence from this
tension and conflict.

In this context, first of all, it is focused on how the term Islam, which means
well-being and peace, is used together with the term phobia, which is derived
from “phobos”, known as the god of horror and fear in Greek mythology. “His
fear and hatred of Islam; therefore, how and why it has become a practical way
of expressing fear or dislike of all or the vast majority of Muslims has been
brought up for discussion. It was pointed out that the term Xenophobia was
developed with the support of the term xenophobia, which expresses xenophobia/
hostility, and attention was drawn to the fact that it became known with racism
and violence against Muslims.

At this point, it has been pointed out that talking about and criticizing a fear
that has been on the world agenda since September 11, 2001 is different from
rejecting the plurality of Islam and the diversity of belonging to Islam and
naturally constructing an imaginary and uniform concept of “Islam”. It was
stated that the second issue, namely Islamophobia, is conducive to hate speech
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towards individuals belonging to the Muslim social group and to discrimination
in daily life, in other words, racism.

Thus, it is overlooked that hate speech and physical attacks produced in the
context of “Islamophobia” have turned into an “institutional racism problem”.
If measures are not taken against these, it is pointed out that there is a risk
that fear of all kinds of religious or sacred objects (hagiophobia) will become
widespread. Of course, at this stage, it should be focused on how Muslims
should react to actions that are evidently produced for Islamophobia. Thus, no
contribution is made, even indirectly, to the identification of fear of Islam and
terrorism that is desired to be created.

As a conclusion, it will be possible for people to live in peace in the world only
by respecting others, preserving their innate basic personal rights, creating a
culture of reconciliation and succeeding in living together. The way to do this
is to avoid universalizing one’s own lifestyle, which fosters a culture of conflict
and says it’s good for everyone. It is clear that, instead of reinforcing differences
as “I and the Other”, it is important to seek unity beyond superficial agreement
or reconciliation between them, recognizing and accepting differences, in order
to ensure that each living culture and diversity live in harmony without turning
individuals and lifestyles into conflict. What needs to be done is to emphasize
the difference between trying to live a life without offending or causing spiritual
values, regardless of religion, and using religion as a means of action.

Hence, it should be ensured that terrorist criminals and those who envenom
them are must be prevented from using various religious values as a tool, but
this should be done without disturbing the freedom and security equation. If this
is not done, it means that political culture, which is the sum of beliefs, feelings
and values related to the political system, as a part of the general culture, plays
a role in the direction and emergence of political behavior all over the world,
and in this sense, “religion” will continue to function as a mediator of action.
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GIRIS

1989-1990 yilinda SSCB dagilinca iki kutuplu diinya yerini ABD &nciiliigiinde
Yeni Diinya Diizenine birakti. Yeni uluslararasi sistemde ideolojik temele
dayali Dogu-Bati boliimlenmesi yerini ekonomik temele dayali Kuzey-Giiney
boliimlenmesine birakti. Diinyadaki enerji {iretim ve arz bolgelerine (ki
buralarin ¢ogunlugu Tiirk ve Miisliiman halklarin yasadiklar1 yerlerdir) basta
ABD olmak tizere diger batili kiiresel giicler demokrasi ve insan haklar1 adi
altinda operasyonlar diizenlediler, Irak-iran savasi ve Irak’in Kuveyt’i isgali
ile bolgede catigmalar tetiklendi. Ardindan giiniimiize kadar gelen siirekli bir
catisma ve istikrarsizlik hali olusturuldu.

Bu operasyonlarin mesruiyeti Bernard Lewis’in The Atlantic’te yazmis oldugu
‘Misliiman 6fkenin kokleri’ adli makale tizerine Samuel Huntington’un insa
ettigi “Medeniyetler Catismasi ve Diinya Diizeninin Yeniden Kurulmasi” ve
Francis Fukuyama nin “Tarihin Sonu ve Son Insan” tezleriyle “gerekli bir
oteki” temin edilerek saglanmaya ¢alisildi. Nitekim “Medeniyetler Catismasi ve
Diinya Diizeninin Yeniden Kurulmast,” tezinin mimarina gore bile “Islam, (Batr)
Hiristiyanligi, Musevilik, Budizm ve Hinduizm de kdktendinci ya da radikal
diye isimlendirilen hareketler es zamanl olarak ortaya ¢iktigini unutmamak
gerekir."! Bu konuyla ilgili dyle bityiik bir kavramsal kargasa ve bilgi kirlenmesi
yasantyor ki, “Islamfobia” kavraminin bizzat kendisi Islamfobik bir kavrama
dontigmektedir. Bu baglamda metinde cevabini arayacagimiz sorular sunlardir:

Neden salt Miisliimanlar, terdr, entegrizm/radikalizm ile 6zdeslestiriliyor?

Nigin Islamfobia/islam korkusu, sosyo-politik gerekcelerle gerekli bir dteki
olarak yayginlastiriliyor?

Islamfobia nasil bir Islam karsitlig1 ve Miisliimanlara yonelik irk¢iliga doniistii?”

O halde Miisliimanlarin maruz kaldig1 ayrimei politikalar ve siddeti ifade
etmek iizere, olgunun mahiyetini yansitan “Islam korkusu”ndan ziyade “Islam
diismanhg1”, “Islam karsithg1” s6z konusudur. Ozellikle diinya niifusunun beste
birini inkara yol agan tavirlarin temelini olusturan ve bir nevi “korku endiistrisi’ne
doniisen bu tavrin tutarsizligini gostermek diinya barisi i¢in 6nemlidir. Ciinki

tehlikede olan “uzlas1 kiiltiirii” ve bireysel hak ve 6zgiirliiklerdir, birlikte barig

! Samuel P Huntington. Medeniyetler Catismasi, ¢ev. M. Calik, der. Murat Yilmaz (Ankara: Vadi
yay.,1995),17; Mevliit Uyanik. “Arap Diinyasinda Déniisiimler: Yemen”, Kamu 'da Sosyal Politika
Dergisi, 5/ 18,2011/3, (Ankara: 2011), 28-42; Mevliit Uyanik, “Arap Baharinin Mezhepgilik ve
Kabilecilik Baglaminda Analizi” Eski ve Yeni Dergisi, 25/2012, 84-93/ (2015)3. 19-343; Diinya
Biilteni Arastirma Masast, Islamofobi ve Avrupa da Islam Algisi, Ditbam Yaymevi (Istanbul: Diibam
Yayinevi, 2015), 13-14.
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icinde yasamanin korkularla engellenmesidir. 2

Bu “uzlas1 kiiltiirii”iinii saglamak i¢in Islam felsefesinin burhan ydntemini
onceleyerek hakikate dair sunulanlarin elestirel, rasyonel ve mukayeseli bir
sekilde incelenmesi gerekir. Catismayi besleyen ve hakikate dair diger sunumlari
otekilestirmekle kalmayip, gerekli bir 6teki konumuna diisiiriip, kendi varolusunu
bu gerilim ve ¢atismadan alan, mutlak hakikat iddiasinda bulunan diyalektik/
cedelci yontemden kaginmak sarttir. 3

Merkezi Washington’da bulunan PEW Arastirma Merkezi’nin dini temel alarak
diinyadaki niifus artigini analiz ettigi “Kiiresel Misliman Niifusun Gelecegi:
2030 Ongoriisii” raporunda “20 yil sonra her dort kisiden biri Miisliiman,
Avrupa’nm %38’ Miisliiman olacak” denildigini hatirlarsak, durumun vahameti
iyice ortaya ¢ikmaktadir. Aslinda bu ve benzeri anketler, caligmalarla Islamfobi
iizerinden Hiristiyan diinyasi uyarildigi gergegini gorebiliriz. “Avrupa tlilkelerinde
yapilan kamuoyu yoklamalari da, bu tilkelerde yasayan Miisliimanlara kars1 bir
ayirimeilik ve nefretin gelisip yayildigini gostermektedir. Avrupa Birligi’nin 27
iilkesinde 23,500 kisi lizerinde kapsamli bir aragtirma yapan ‘European Union
Agency for Fundamental Fights’ (FRA) yayimladigi bir ankette bu iilkelerde
yasayan her li¢ Miisliiman’dan birinin sadece son bir yilda mutlaka ayirimcilikla
karsilastigin1 ve her on Miisliiman’dan birinin de saldir1 veya asagilanmaya
maruz kaldigin1 gostermektedir.” #

Iki kutuplu diinya diizeninin niikleer tehlike korkusu yerini terérizm korkusuna
birakmakta, barigin saglanabilmesi i¢in 6nce diigman olusturulmaktadir. Yeni bir
diisman olunca ortak paydanin yayginlagsmasi sinirlanacak, korku beslenecektir.’
Bunun i¢in de gerekli bir 6teki/diigman temini gergevesinde taassup (entegrizm)
fundemantalizm, radikalizm ve Islamfobia kavramlari elestirel bir analize tabii
tutma gerekir. Acaba her tiirlii hosgoriisiizliige ve terdrist eyleme karst ciddi
bir tepki verilirse, giivenlik ile 6zgiirlikk birbirinin alanina miidahale etmeden
saglanirsa ne olur? Ya da “karsilarinda diisman olmayinca liderler iilke ici ve
tilke disindaki uygulamalarinin mesruiyetlerini nasil saglar?”” sorusunu bu
baglamda miizakere edelim nasil sonuglar tiretilebilir?

2 Mehmet Gérmez, “Korku Endiistrisi Islamofobia”, Diyanet Aylik Dergi -Korku Endiistrisi Islamofobi,
317, (Mayis 2017), 4-5; Hilmi Demir, “Korku Endiistrisi ve Giiven Bunalimi”, Diyanet Aylik Dergi
-Korku Endiistrisi Islamofobi, 317, (May1s 2017), 7.

3 Ebu Nasr Farabi, flimlerin Sayimi, MIf- Trc. Mevliit Uyanik- Aygiin Aykol (Ankara: Elis Yaynlart,
2017) 110-116.

4+ Murat Aktas, “Avrupa’da Yiikselen Islamfobia ve Medeniyetler Catismasi Tezi”, Ankara Avrupa
Calismalar: Dergisi 13/ 1, (Mayis, 2014),33.

5 Giandomenico Picco, Diismansiz Baris Olabilir mi? Medeniyetler Catismasi. der. Murat Yilmaz,
(Ankara: Vadi Yay, 1995).155-158.
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Bunlar 6nemli sorular, ¢linkii Hz. Adem’den itibaren insanligin diinyada refah,
ahirette felahini temin eden ilkeler biitiiniinii ifade eden ve kelime anlami bile
“baris, giiven i¢inde olmak” demek olan islam’m bir sekilde gerekli bir oteki
konumuna diisiirtiliip, yeni korkular iiretilmesinde arag¢ olarak kullanilmasi
engellenmelidir. Tabii burada kendisini Miisliiman, iistelik de Islamc1 olarak
niteleyen orgiitlerin yaptig1 teror eylemleriyle dolayl bir sekilde gerekli bir
Oteki konumuna diisiiriilme katkilarinin elestirel bilincinde olmak sarttir. ©

Malum oldugu tizere, Medeniyetler Catigsmasi tezi eski NATO genel sekreteri
Willy Claes’in 1995 ‘Islam fundamentalizmi Avrupa igin en biiyiik tehdittir’
aciklamastyla bir nevi resmiyet kazanmisti. Aslinda bu tavrin tarihsel temelleri
Avrupa tarihi agisindan hala en hayati savas olarak goriilen ve 732°de gergeklesen
ve Hiristiyanlarin ‘iggalci’ diye nitelendirdikleri Miisliimanlari yendigi Poitiers
harbine kadar gider. 8.yy. papazi Isadore Pacensis, bu savasta Miisliiman
ordularini yenen Hiristiyanlarin yeni kimligini Europenses (Avrupalilar) olarak
belirtmisti. Bu savastan itibaren Islam artik “Kilig dini” ve “6teki diisman” olarak
hem Hiristiyan diinyanin hem de ¢agdas Bati’nin kolektif kiiltiirel suur-altinda
derinlemesine yer etmis goriinmektedir. Dolayisiyla bu kavramin ¢ikis yerinin
Bati oldugu ve kendi varoluslarini saglamak, yaptiklari uygulamalara mesruiyet
temin etmek ic¢in bu kavrami gerekli bir 6teki olarak sundular. Tabii bunda
Miislimanlarin yanlis uygulamalarin da 6nemli etkisi maalesef bulunmustur. ’

Buradan da anlasilacag iizere, cagdas propaganda doneminde hiyerarsiye dayali
bir irkeilik yerini “uzlastirilamaz kiiltiirel farkliliklar” kavramina birakilmas,
boylece gerekli bir 6teki igin yeni “korkular siirekli” tiretilmis ve diri tutulmustur.
Bir siire sonra uzlastirilamaz kiiltiirel farkliliklar Islam medeniyeti ve kiiltiirii

¢ A. Biilent Baloglu. “Korku Kiiltiirii ve Tiinel Vizyonu”, Diyanet Aylik Dergi -Korku Endiistrisi
Islamofobi, 317, (Mayis 2017), 11.

7 Abdurrahman Miimin, “Islam Koktenciligi Uzerine: Basmakalip Bir Ifadenin Soykiitiigii”, gev.
Mevliit Uyanik, Islami Arastirmalar Dergisi, 6/3 (1992) 165-171; Mevliit Uyanik, Islami Hareketler
Ifadesinin Anlamlilig1 Uzerine Bir Deneme” EKEV Akademi Dergisi, 1 (1998), 9-16; Mevliit Uyanik,
“Medya ve Miisliiman imaj1”, Miisliiman Imaji ( Kutlu Dogum Bildirileri)(Ankara: Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1996) 287-294; Hakan Samur, “Avrupa’nin Onyargilarinin ve Celiskilerinin Bir Sonucu
Olarak islamfobia” Yonetim Bilimleri Dergisi/Journal of Administrative Sciences 15/29 (2017), 158;
Uluslararas1 Hak Thlalleri izleme Merkezi (Uhim), Avrupa ‘da Yiikselen Ayrimcilik, Nefret, Islamfobi
ve Irk¢ilik (Istanbul, 2015), 47-48; Arthur F. Buehler, “Islamfobia: Bati’min “Karanlik Tarafi”nin
Bir Yansimast”,gev. Mehmet Atalay, Ankara Universitesi [lahivat Fakiiltesi Dergisi 55/2014, 123-
124; Aktas, “Avrupa’da Yiikselen islamfobia ve Medeniyetler Catismasi Tezi”,33; Kader Ozlem,
“Avrupa’nin I¢inde Yiikselen Islamfobia Gergekligi” Sivasi, Tarihi, Dini ve Kiiltiirel Boyutlariyla
Islam ve Siddet, ed. Miimtaz’er Tiirkone 2/ 7 (Istanbul: Ufuk Kitaplari, 2007), 189-196; Kemal
Ataman, “Bati’daki Islam Ve Tiirk Algisi: Tikanan Bati’da Yeniden Yiikselen Irk¢ilik”, Diyanet Aylik
Dergi -Korku Endiistrisi Islamofobi, 317, (Mayis 2017), 15-17; Mehmet Ali Kirman, “islamofobinin
Kokenleri: Batili m1 Dogulu mu?” Islami Arastirmalar 21/ 1 (2010) 21-39.
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icine indirgenmistir. Artik “Medeniyet i¢i catisma” ile Miisliimanlar birbirlerini
Sii/Selefi diye tekfir ederek oldiirdiikleri vekalet savaslar1 donemi basladi.
Oysa sorun Huntington’un iddiasinin aksine ekonomik ve politik ¢ikarlarla
baglantilidir, degerlerle dogrudan ilgili degildir.

Bununla birlikte eger sorun, degerler alaninin geregi gibi sunulursa, bizatihi
Bati’nin liberal demokrasi, esitlik, adalet ve 6zgiirliikk kavramlari tartisilir hale
gelir ve iilkelerinde yasayan Miisliimanlar igin tehlike daha da artar. Nitekim
Danimarka karikatiir krizi, Paris banliy6lerinde yasanan gé¢men protestolart,
Almanya’daki vatandaslik testleri, Misliimanlar1 terorle 6zdes gosteren kiiltiirel
ve dini damgalama, kisacast “6teki”nin kiiltiirel ve ekonomik olarak istismar
edilmesi; Bati’nin deger acgisindan da evrensellik iddialarini ¢lirlittiigii gibi
iilkesindeki giivenlik ve 6zgiirligii de etkilemektedir. Ayni zamanda ¢ogulcu
bir yapida birliktelik ve bir arada baris i¢inde yasama projesi olan diyalog ve
ittifak imkanini yok etmektedir.’

Bu da bir “algi sorunu” oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir Eger birbirimizi anlama
ve kesfetme siirecinin gerekliligine inaniyorsak, mevcut imaj sorunu agmak
gerekmektedir. Ciinkii ¢ok kiiltiirlii cogulcu bir diinyada baris icinde yasama
istiyorsak, mevcut algilamalardaki yanlisliklar1 gidererek, kaygilarin korkuya
doniismesini engellemek sarttir. Ozellikle medya vasitasiyla gerekli bir dteki
yaratmak, farkliliklar aykiriliga doniistiirmek, ¢catismaya zemin olusturmak
icin dini ve manevi degerlerin kullanilmaya baslandig1 giinlimiizde bu husus
cok onemlidir. Dolayisiyla medeniyetler ve kiiltiirler arasi ¢atisma yerine
medeniyetler arasi uyum i¢in neler yapabiliriz diye diistinmek gerekir. Tiirkiye

8 Binnaz Toprak, “Huntington, Batimin On Yargilarim Yansittyor”, Medeniyetler Catismast, der.
Murat Yilmaz, (Ankara: Vadi Yay. 1995),198; Mevliit Uyanik, “Once Medeniyet i¢i Uzlasma ve
Birbirimize Saygi1” Corum Hakimiyet Gazetesi (24/5/2005)15; Mevliit Uyanik, Selefi Zihniyet, Arap
Bahar ve Tiirkiye, (Ankara: Arastirma Yay.2016), 369-374; Samur “Avrupa’nin Onyargilarinin
ve Celiskilerinin Bir Sonucu Olarak Islamfobia” ,152; Yildiz Celiktas, “Avrupa’nin Yiikselen
Trendi:Islamfobi”, Uluslar arasi Politika Akademisi, (21 Ekim 2012), Kemal Ataman- Tuba Er,
“Islamfobia ve Avrupa’da Birlikte Yasama Tecriibesi Uzerine ” Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 17/2,(2008).748, 758; Buehler, “Islamfobia: Bati’min “Karanlik Tarafi”nin Bir Yansimas1”,
127-128; Aktas, “Avrupa’da Yiikselen Islamfobia ve Medeniyetler Catigmast Tezi”,33.

? Talha Kose, “Kiiltiirel Siddetten Medeniyetler Diyaloguna” Siyasi, Tarihi, Dini ve Kiiltiirel
Boyutlariyla Islam ve Siddet, ed. Miimtaz’er Tiirkdne 2/ 7( Istanbul: Ufuk Kitaplari, 2007) 293.
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tarihsel ve kiiltiirel birikimiyle bu konuda 6nemli katk1 yapabilir.'°
1. DOGU VE BATI ALGISI: BIR iMAJ OLARAK iSLAMFOBIA

Esenlik ve baris anlamia gelen Islam terimi, yunan mitolojisinde dehset
ve korku tanrisi olarak bilinen “phobos”tan tiiretilen fobi (phobia) terimi ile
bir arada nasil kullanilmistir? “Islam’a olan korku ve nefreti; bu nedenle
de, Miisliimanlarin tamamindan veya biiylik ¢ogunlugundan korkmay1 ya da
onlardan hoslanmamay1 ifade etmenin pratik bir yolu” haline nasil gelmistir
ve nigin getirilmistir?

Bu anlamda “fobi”” herhangi bir seye kars1 duyulan tedirginligi ve olagandis1 bir
korkuyu ifade eder. Akildis1 ve inatg1 bir duygu oldugu i¢in de kisinin hayatin
olumsuz yonde etkiler. Aslinda normal olan bir takim korkular bile korku
diizeyinin kisinin kontroliinden ¢ikarak rahatsizlik verme agamasina gelebilir
ve anksiyeteye doniislip fobi olabilir. Herhangi bir objeden ya da durumdan
dolay1 siirekli ve irrasyonel bir korku hissetmek anlamindaki fobi kavramini,
yiiz milyonlarca insanin kendisini bagli hissettigi bir dinin adiyla birlestirmek ve
tibbi-psikolojik rahatsizliklar ifade eden bagka tiirlii klinik fobilerle bir tutmak
ciddi bir bakis agis1 ve kavramsallastirma sorununun oldugunu gostermektedir.
Bu nedenle Asim Yapici’in ortaya koydugu gibi “Algisal A¢idan Miisliiman
Kimligi ve Dindarlik” tizerinde daha ayrintili ¢caligilmas1 gerekmektedir. !

Bunun yabanci korkusu/diigmanligini ifade eden Xenophobia (zenofobi) teriminin
desteginde gelistirilmis olsa gerek ki, artik Miisliimanlara yonelik 1rke¢ilik ve
siddetle anilir hale gelmistir. Islamfobia’da bu korku ve nefretin kokeninde

10 Ramazan Gozen, Islam ve Siddet, ed. Miimtaz’er Tiirkone 2/ 7( Istanbul: Ufuk Kitaplari, 2007).
161-165; Mahmut Aydin, Monologdan Diyaloga: Cagdas Hiristiyan Diistincesinde Hiristiyan-
Miisliiman Diyalogu, (Ankara: Ankara Okulu, 2001)21,44-48; Mevliit Uyanik, “Bir “Deger” Olarak
“Cogulculuk”, Degerler ve Egitimi — Uluslar arasi Sempozyum-(26-28 Kasim 2004). ed. Recep
Kaymakcan vd., Istanbul: DEM, 2007, 433; Mevliit Uyanik, “Cagdaslasma, Degisme ve Déniisme
Tartigmalarinda Sosyal Kimlikler Meselesi ”, Din, Kiiltiir ve Cagdaslik (Kutlu Dogum 2004) Ankara:
2006, 63-76; Mevliit Uyanik, “Kiiresel Bir Siyasal ve Ekonomik Gii¢ Olarak Avrupa Birligi ve
Tirkiye’nin Konumu”,Hiir Gelecek Dergisi. (02/01/2004), Mevliit Uyanik, “Medeniyetlerarasi
Uyumun Simgesi: Tiirkiye”, Yenisafak Gazesi.(4. Ekim.2003); Mevliit Uyanik, “Ilahi Dinlerin
Evrensellik Tasarimimin Teorik Sunumu Uzerine” Avrupa Birligi Siirecinde Tiirkiye 'de Din Egitimi ve
Sorunlart Sempozyumu (24-26 Mayis 2001).(Sakarya: Sakarya Tiirk Ocaklar1 ve flahiyat Fakiiltesi),
149-170; Mustafa Cevik, “Korkunun Ontolojisi” Divanet Aylik Dergi -Korku Endiistrisi Islamofobi,
317. (Mayis 2017),12-14; Mehmet Akif Okur, “Uretilen Korku: Islamofobi” Diyanet Aylik Dergi
-Korku Endiistrisi Islamofobi, 317 (Mayis 2017), 21.

' Asim Yapict,“Algisal Agidan Miisliiman Kimligi ve Dindarlik”, Dindarligin Sosyo-Psikolojisi,
ed. Unver Giinay-Celalettin Celik, (Adana: Karahan Kitabevi,2006); Asim Yapici- Feyza yapici,
“On Yargi ve Ayrimcilik Baglaminda Islamofobi: Dini-Sosyal Kimlikler Aras1 iliskilerde Degisim
ve Siireklilik ”, flahiyat Akademi Dergisi, (2017), 1-25.
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nefret edilen kiiltiir/din hakkinda derin bilgi sahibi olunmadigi agikca bellidir.
Aslinda Hukuki ya da akademik genel kabul géren bir tanimlamasi olmamasina
ve kavramsal bir kargasa bulunmasina ragmen Islamfobia irka dayali ayrimeilik
haline nasil gelmistir, sorusunun cevabi dnemlidir. Nitekim Avrupa Irkeilik ve
Yabanci Diismanlhigini izleme Merkezi (EUMC) degerlendirmesinde bu husus
net bir sekilde vurgulanmustir.

“Islam korkusu” anlamina gelen bu kavram mevcut durumu yansitmamakta,
yapilan arastirmalar, Miislimanlarin maruz kaldig: sistematik ayrimeilik ve
siddetin temelinde korku degil diismanligin s6z konusu oldugu goriilmektedir.
Miisliimanlarin maruz kaldig1 ayrimei uygulamalar, nefret igerikli sdylemler
ve fiziksel saldirilar “Islamfobia” kavramiyla ele alinmaktadir. '> Bu durum
“kurumsal bir irk¢ilik sorunu”na doniismektedir. Bu o kadar ileri asamaya gegmek
iizere olsa gerek ki, Italya'nin Islamfobik valisi Luigi Brugnaro, Venedik’in
San Marco Meydani’nda ‘Allahu ekber’ diye bagiran biri olursa vuracaklari
tehdidini savurdu. Sonra gosterilen tepkiler lizerine 6ziir dilese de dini veya
kutsal nesnelerden korkuya (hagiophobia) isaret etmesi agisindan 6nemlidir. 3

Bize gore, kiiresel politikalar ¢cercevesinde, siddet ve terér once ortak payda
haline getiriliyor, 6zgiirliiklerin kisitlanmasi pahasina giivenlik 6ncelenmesinin
mesruiyeti bdylece saglaniyor. Enerji liretim ve arz merkezlerinde bulunan
Islam iilkelerine yapilan operasyonlarin demokrasi adina gerceklestirildiginin
alt yapis1 olusturuluyor. Bir taraftan Islamfobia ile biitiin diinyanin korkmas1
gereken bir Ocii yaratiliyor, diger taraftan bu 6cii’yii uysal hale getirmek icin
kendini gorevlendiriyor. Medya sayesinde, psikolojik ortam olusturulduktan
sonra terdr ile Islam 6zdeslestirecek sekilde bir deger dizgesi Islamfobia

12 Uhim, Avrupa’da Yiikselen Ayrimcilik, Nefiet, Islamfobi ve Irk¢ilik, 145.

1 Yildiz Celiktas, “Avrupa’nin Yiikselen Trendi:Islamfobi”; Yildiz Degirmenci, “Avrupa’da
Islamfobia Algis1 Uzerine”, BILGESAM (25 Agustos 2010); Mustafa Thsan Orhan, “islamfobi”,
Akademik Perspektif, (5 Aralik 2014); Farid Hafez - Enes Bayrakli, “Islamfobia: AB’nin Yeni
Kriteri” (03/04/2017); Emre Dorman, “Islamfobia”(17 Haziran 2017); Samur “Avrupa’nin
Onyargilarmin ve Celiskilerinin Bir Sonucu Olarak Islamfobia”, 152-153,157 Ataman- Er, “Islamfobia
ve Avrupa’da Birlikte Yasama Tecriibesi Uzerine ”,755; Necmi Karsli, “Islamfobia’mn Psikolojik
Olarak Incelenmesi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 13/1 (2013), 76-81; Pinar, Ovgi,
“[talyan Belediye Baskanindan ‘Allahu Ekber’ Gafi I¢in Oziir”,BBC (24.08.2017) Uhim, Avrupa 'da
Yiikselen Ayrimcilik, Nefiet, Islamfobi ve Irkgilik, 23 ; Aktas, “Avrupa’da Yiikselen Islamfobia ve
Medeniyetler Catigmasi Tezi”,33; Mehmet Ding, “Korku Psikolojisi” Diyanet Aylik Dergi -Korku
Endiistrisi Zvlamofobi, 317, (Mayis 2017) 25-26.
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seklinde sunuluyor. *

Bu a¢idan Runnymede Trust tarafindan hazirlanan “Islamophobia: A Challenge
For Us All (Islamfobia: Hepimiz Igin Bir Meydan Okuma,1997)” rapor yakin
tarih agisindan bir donem noktasina isaret eder. Vakif, c¢esitli dinlere mensup
iiyelerden olusturulan “Ingiltereli Miisliimanlar ve Islamfobia Komisyonunun
(Commission on British Muslims and Islamophobia) Britanya i¢in rapor
hazirlamisti. Bununla birlikte Islam korkusu ve karsitligi 2002 yilin itibaren
Avrupa’nin toplumsal bir gercekligi gibi sunulmaya baslamistir. Islamfobia’nin
kaynaklar1 olarak Islam giiniimiiziin ihtiyaglarini karsilamayan yegane degismez
bir blok oldugundan hareketle ayristirici ve 6teki oldugu vurgulanir. Bu 6tekiligi
de dogal goriir, ciinkii Islam barbar, irrasyonel, ilkel ve cinsiyet¢i tutumlara
sahip bir inangtir ve degersizdir. Ayristiricidir, ¢iinkii Islam siddet icerikli,
saldirgan, tehdit edici, terorizmi des-tekleyici ve medeniyetler catismasi ile
ugrasan bir inanctir. Bu agidan da Islam siyasi ve askeri ¢ikarlar igin kullanilan
siyasi bir ideolojidir. Dolayisiyla Miisliimanlarin Bat1 kiiltiiriini elestirisinin
higbir degeri yoktur. Ozetle, islam’a kars1 diismanlik, Miisliimanlara y&nelik
ayrimei uygulamalar makuldiir.

Komisyon, Islamfobiayi kisaca; “Islam’a kars1 temelsiz bir diismanlik” olarak
tarif etmekte ve bu diismanligin Miisliimanlara yonelik ayrimcilik ve toplumsal
dislanma gibi pratik sonuglar1 da beraberinde getirdigini vurgulamaktadir. Hatta
raporda Islamfobia’nin bir anti-semitizm oldugu ve Ortadogu, Arap ve Giiney
Asyali halklar1 hedef aldig1 soylenmektedir. Ayni komisyonun gelistirdigi
asagidaki kavramsal gergeveye gore islamfobia, dort boyutlu bir fenomen
olarak tasvir edilmektedir. Islamfobia’nin en derin boyutunu medya ve giinliik
konusmalarda karsimiza ¢ikan onyargilar olusturmaktadir. Kavramsal ¢erceveye
gore Onyargilar kendi basina ve soyut seyler olmayip ayrimcilik ve dislanma
gibi davranis boyutlartyla ortaya ¢ikar. Ayrimcilik, is pazari, egitim ve saglik
gibi sektorlerde goriiliirken, diglanma, siyaset ve yonetim pozisyonlarinda
s0z konusudur. Son boyut ise, 11 Eyliil’den sonra giderek hiz kazanan fiziksel

14 Ozlem, “Avrupa’nin Iginde Yiikselen Islamfobia Gergekligi”, 189-196; Uyanik, Medya ve
Miisliiman Imaji, 287-294; Mevliit Uyanik, “Din Hegomonik Bir Siyasetin Arac1 Olamaz” Siyasi,
Tarihi, Dini ve Kiiltiirel Boyutlariyla Islam ve Siddet, ed. Miimtaz’er Tiirkone 2/ 7 (Istanbul: Ufuk
Kitaplari, 2007), 43-63; Mevliit Uyanik, “11 Eyliil 2001: Enerji Savaslar1 Yiizyilinin Baslangi¢
Tarihi”. Corum Hakimiyet,(11.09.2006),15, Roger Garaudy, Entegrizm: Kiiltiirel Intihar, cev. K.B.
Cilegop, (Istanbul: 1995), 9.

15 Karsli,“Islamfobia’in Psikolojik Olarak Incelenmesi”,88-89; Samur “Avrupa’nin Onyargilarinin
ve Celiskilerinin Bir Sonucu Olarak Islamfobia”,151-152; Diibam, islamofobi ve Avrupa’da islam
Algsy, 20, 23;
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siddettir” '

Goriildiigi tizere, zaten Misliimanlart kaba, cahil, softa ve hurafelerin esiri
olan insanlar seklinde sunumun tarihsel kdkenleri de bu yeni imaj sunumuna
bilingleri hazirliyordu. 8. ylizy1l Aziz John, 12. yiizy1l Aziz Peter ddneminden
itibaren Miisliimanlar bu sekilde sunuluyordu. Hagli seferleri de kiiltiirel ve
fikri agidan bunu pekistirdi.

Bu baglamda bir dosnem “Seytan Ayetleri” adl kitabiyla biitiin Islami degerlere
hareket eden Salman Riisdii, 1/11/2001 The New York Times da bir yazi yazarak
11 Eyliil 2001 tarihinde gergeklesen olaylarin dogrudan islam ile ilgisi oldugunu
sOyledigini hatirlamak gerekir.

12 Eyliil 2006 tarafindan Papa 16. Benedict’in Almanya’da yaptig1 konugmada
“Bana Muhammed’in yeni diye getirdigi nedir, sadece onu gdsterin. Ser ve
insanlik dig1 seyler diginda bir sey bulamazsiniz. Tipki kendi inancini kiligla
yayma ydnteminde oldugu gibi” sdzleri 6zellikle teolojik agidan Islamfobia’y1
giiclendirdi. Bunun sosyo-politik yansimasi olarak Irak iizerine yapilan saldirty1
ABD bagskan1 Bush’un Hagli seferlerine benzetmesi bir dil siirgmesinden ziyade
bir bilingaltinin digavurumu olarak goriilebilir.!”

2.ISLAMFOIBA iLE OZDESLESTIRILEN TERIMLER: ENTEGRIZM,
FUNDEMANTALIZM, RADIKALIZM

20. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Islam diinyasinin her tarafinda Bati
medeniyetine karsi fikri, fikhi islahatlar, siyasi direnisler ve reaksiyonlar
goriilmeye bagladi. “Islam’m Bugiinkii Meseleleri "ne dair tespitleri hala
giincelligini koruyan Erol Giingdr’den hareketle sdyleyecek olursak, Miisliiman
halklar, kendi kaderlerini kendileri belirlemek istemektedirler.

Islam medeniyetinin tarihsel siirecini elestirel bir bilingle okuyup, temel
kaynaklarini yeni durumlara gore yeniden okuyup, yorumlama ve uygulamaya
gecirmeye gayret etmektedirler.

LR I3

Islahat”, “tecdid”, “uyanis”, “dirilis” de denilen bu olgunun bir¢ok farkl sebebi
vardir: Bunlardan ilki ve bence en 6nemlisi, yukarida da belirttigimiz tizere,
diinyanin enerji krizine diismesi ve OPEC’e iiye olan devletlerin Veneziiella

1o Ataman- Er, “Islamfobia ve Avrupa’da Birlikte Yasama Tecriibesi Uzerine ”,761-762, Uhim,
Avrupa’da Yiikselen Ayrimcilik, Nefret, Islamfobi ve Irk¢ilik,13; Aktas, “Avrupa’da Yiikselen
Islamfobia ve Medeniyetler Catigmasi Tezi”,38.

17 K 8se, “Kiiltiirel Siddetten Medeniyetler Diyaloguna”303; Samur “Avrupa’nin Onyargilarinin ve
Celiskilerinin Bir Sonucu Olarak islamfobia”,151; Uhim, Avrupa’da Yiikselen Ayrimcilik, Nefret,
Zvlamfobi ve Irk¢ilik, 25.
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ve Ekvator hari¢ hepsinin Miisliiman olmasidir. Bu durum tespitine Asya’da
petrol ve dogalgaz ve diger madenlerin merkezlerine sahip yeni bagimsizligini
kazanan Tiirk Cumhuriyetlerini ilave ederseniz, 1980’1i yillarda yapilan bu tespitin
hala 6nemini korudugunu ve kiiresel siyasal hareketlerin enerji koridorlarimni
hakimiyet altinda tutmay1 hedefledigini gozlememek miimkiindiir. Simdiki
catigma alanlarina ve lanetli, kriz bolgeleri diye nitelenen yerlere baktiginiz
zaman bu hususu net olarak gérmek miimkiindiir.

Giingor’e gore, Islami uyanisin ikinci nedeni, Bat tesiriyle Islam diinyasina
yerlestirilmeye calisilan siyasi, iktisadi sistemlerin, ideolojilerin iflasla
neticelenmesidir. Yonetim tarzi ve adi her ne olursa olsun Islam iilkelerinde
Bat1 tarzinda kurulan hiikkiimetler, halklarinin siyasal, toplumsal ve dinsel
sorunlarini ¢ozememis, fiili birer oligarsi veya diktatorliik haline dontigmiislerdir.
Bat1 medyasi tarafindan siyasal Islam, Islamci, fundamentalist veya radikalist
hareketler diye nitelendirilen olgu, bu iflaslarin sonucunda veya uygulanan
politikalara bir tepki olarak ortaya ¢ikmislardir. Din”’in bir eylem aracisi olarak
kullanilmasi riski iste bu tepkisellik baglaminda ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum;
Miisliiman tilkelerde temel 6zellikleri cok merkezlilik ve devamlilik olan dirilig
ve uyanisin daha gok Islami bir kimlik ve hayat tarzi arayisi olarak ortaya giktigi
gercegini golgelemektedir. '8

Iste Islamfobia’nin islevi tam da bu noktada ortaya ¢ikmakta, hem Islam
diinyasindaki fikri, fikhi ve siyasi uyanislari, neo-selefi zihniyet ile ortmek, hem
de somiirgeci eko-politikalarina megruiyet saglamaktadirlar. Arapga Usuliyye,
1ngi1izce fundemantalism ve radicalism, Fransizca L’interisme, Tiirkce koktencilik
ve/ya koktendincilik terimleriyle ifade edildigi varsayilan kavramsallastirmanin
temel ozellikleri sunladir: Donukluk, katilik, degisimi ret, siyasal otoriteyi
kabul etmeyip, muhalefet, biitiin ilerleme, gelisme hareketlerinin reddi, geri
doniis, taassup ve miisamahasizlik. Bunlardan ilk dnce taassub/entegrizmi
kisaca agiklayalim.

2.1. Taassup (entegrizm)

Mutlak bir dogruya sahip oldugunu iddia edip, diger tasavvurlart diglamak demektir.
Diinyadaki catigsmalarin %20.4 medeniyet, kiiltiir veya dinsel farkliliklardan
olustugunu hatirladigimizda entegrizmin islevselligi ortaya ¢ikar. Ister Hiristiyan,
Yahudi veya ister Islam kokenli olsun, gelecek igin en biiyiik tehlike taassupdur,
clinkii siyasi ve iktisadi egemenlik projelerinin mesruiyet zeminini gerekli
bir 6teki temin ederek saglamaya arag olarak kullanilmaktadir. Garaudy’den

18 Erol Giingdr, Islam in Bugiinkii Meseleleri,( Istanbul; Otiiken Yay.1993),18-23;Uyanik,“Din
Hegomonik Bir Siyasetin Aract Olamaz” 44-45. Mevliit Uyanik, “Arap Diinyasimda Doniisiimler”,28-42.
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hareketle sdyleyecek olursak, dini veya siyasi herhangi bir inanct, tarihin bir
onceki doneminde sahip oldugu kiiltiir yapisi veya kurumlariyla 6zdeslestirdigi
icin mutlak bir dogruya sahip oldugu inanc1 baskindur. Ister teknokratik veya
Stalinci olsun, ister Hiristiyan, Yahudi veya Islam kdkenli olsun, giiniimiizde
biitiin entegrizmler gelecek i¢in en biiyiik tehlikeyi olusturmaktadir. '

2.2. Fundemantalizm ve Radikalizm

Fundemantalizm; Tiirk¢e agisindan da, temel kaynaklar1 6ncelenmesi (selefi)
anlamda bir kokenci-usuli disiinceyi igerir. Giiniimiiz diinyasindaki modern
soru(n)lar karsisinda ¢oziim yollar1 aramak i¢in islam’in temellerine, usullerine,
koklerine yeniden egilmeyi hedefleyen fikri ve fikhi cabalar1 ifade etmesi
gerekirken tam tersi oldu. Vahhabi 6gretinin modern vechesi olan yeni selefilik
ve buradan tiireyen sosyo politik orgiitlerce Islamfobia i¢in kullanilir hale geldi.2°

Iste bu asamada yani silahli eylemleri tercih eden radikal/koktendinci/Islamc1
birimlerden sz edilebilir. Radikal Islam fikhi ve fikri (vahhabi) temellerini yeni
selefilik adiyla sunup, bunu siyasal bir ideoloji olarak kullanmak suretiyle bir
Islam devleti kurmay1 hedefler. Miisliimanlarm kendi inanglarindan hareketle
bir islam devleti kurmalar1 gerektigini savundugu icin siirekli giindemde olur.
Ama bu 6nerdikleri sistemin tutarligindan ziyade, muhalif olduklar1 sistemin
basarisizliklarindan dolayidir. Ahmet Yasar Ocak’1n ifadesiyle, ilki, batici degil
ama modernlesmeci ve kdkenci; demokrasiye agik, ikincisi ise bunun tersine
koktendincidir. 2!

Abdurrahman Miimin, bu nedenle olsa gerek, Islam fundemantalizmi terimiyle,
cagdas Islami dirilis gercegini maksatl olarak tahrip edip, yanlis yorumlandigini
belirtir. Ciinkii Islami dirilis, 1970’11 yillardan sonra boyutlar1 biitiin diinyay1
saran post-modern bir olgudur, mevcut ideolojik sistemlere karsi uygulanabilir,
alternatif teklif edebilecek vahyi bir inang sisteminden s6z edebilirdi. ?Ama
Islamfobia ile biitiin ¢alismalar akim birakildi. Biitiin ilahi dinlerde dirilis veya
temellere donerek giincel sorunlari ¢ézme ¢abalari es zamanli olarak ortaya ¢iktigi
halde bu terimlerle teror genelde Islam diinyasiyla 6zdeslestirilmekte, siradan
dindar insanlar bile potansiyel terorist muamelesi gormektedirler. Ozellikle New

19 Garaudy, Entegrizm: Kiiltiirel Intihar,9; Uyamk, “Din Hegomonik Bir Siyasetin Arac1 Olamaz” 47.
20 Uyanik, Selefi Zihniyet, Arap Bahart ve Tiirkiye, 47-78.

21 Ahmet Yasar Ocak “Kiiresellesme Karsisinda islam yahut islim’1 Bugiine ve Gelecege Tasimak”,Prof:
Dr. Erol Giingor lin Hatirasina.: Milli Kiiltiirler ve Kiiresellesme (Konyal 6-18 Ekim 1997 Tebligler
ve Tartismalar), (Konya: Tiirk Yurdu Yayinlar1,1998).52; Zekeriya Kursun, “Arap Ulkelerinde
Yénetim Sekilleri ve Demokrasinin Gelecegi” Islam ve Demokrasi Sempozyumu (Ankara: TDV
Yay. 1998).48-49; Uyanik, “islami Hareketler Ifadesinin Anlamlilig1 Uzerine Bir Deneme”, 9-16.
2 Miimin, “Islam Kéktenciligi Uzerine: Basmakalip Bir Ifadenin Soykiitiigii”, 168.
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York, Istanbul, Londra ve Madrid saldirilart sonrasinda “bu olaylara karisan
kisilerin, o zamana kadar genelde siiphe uyandiran kisiler olmamasi, goriiniirde
topluma entegre olmus bir yasam siirdiirmeleri ve bu yondeki vurgunun basin
tarafindan siirekli glindeme getirilmesi, normal bir yasam siirdiiren dindar
komsuya siiphe ile bakma sonucunu da dogurdu.” *

2.3. islamfobia Algisim Pekistiren Eylemler

Modernlesmeci ve kokenci yani temel kaynaklara dayali 6nciillerden hareketle,

yasanan sorunlara ¢oziim iiretmek isteyen, insan haklar1 ve demokrasiye agik
1slahat¢1 hareketler, radikal yani koktendinci soylemlerle ortiilenmekte ve
etkisiz kilinmaktadir. Ama burada bir Miisliiman olarak “Islamfobia konusunda
Batililar1 tek yonlii elestirmek yerine Miisliimanlar bu olgunun neresinde
yer almaktadirlar? Sorusunu sormak ve bu konuda 6z elestiri yapmak sarttir.
Ozellikle “kendisini Islamci, selefi olarak niteleyen sosyo-politik drgiitler, son
tahlilde Misliimanlarin 6zgilirlesmesine ve miireffeh bir hayat yasamasina m1
zemin hazirliyorlar, yoksa tam tersi mi oluyor?” sorusu cergevesinde Islamfobia
algisini pekistiren eylemlere bakmak gerekir.

Batr’nin Islamfobia algisinda kuskusuz ki 1993 yilinda Diinya Ticaret Merkezi’ne

bombali saldir1 diizenleyen, 11 Eyliil saldirilarini gergeklestiren El-Kaide terdr
orgiitiiniin dini motifleri kullandigindan dolay1 payi biiytiktiir. El-Kaide, Cihad
anlayisi i¢in yaptigini savundugu binlerce masum sivilin 6liimilyle sonuglanan
saldirilart ile insanlarin aklindaki “Islam’in baris ve hosgorii dini oldugu
kanisini” akillardan silmistir. 11 Eyliil 2001°de New York taki ikiz Kulelere
yapilan saldirilar ise bir siireligine uykuda olan Islamfobia’yi uyandirmakla
kalmamis, Amerika ve Avrupa i¢in doniim noktasi sayildi. Bu saldirilar Islam
dininin terdr, siddet, koktendincilik ile anilmasina dair bilingliligi glincellemistir.
Daha sonra bu algty1 reel bir korkuya doniistiiren saldirilar Batili insanlar iyice
tedirgin etti. 1 Mart 2004 tarihli Madrid Tren Saldirisinda 191 kisi 6lmiistii ve
el-Kaide tarafindan yapildig1 belirtildi. 7 Temmuz 2005 tarihinde Ingiltere>nin
baskenti Londrarda 4 terdrist cantalarinda tagidiklari patlayicilarla yogun ulagim
noktalarinda intihar saldirilari diizenledi. Bu saldirilarda 4 saldirgan dahil 56
kisi 61di, 784 kisi yaralandi.

7 Ocak 2015 Persembe giinii Fransa’da iinlii mizah dergisi Charlie Hebdo’nun
merkezine saldir1 oldu ve on iki kisi 6ldiiriildii. Yemen merkezli Taliban’a ait
bir kola ait oldugu sdylenilen kisiler tarafindan Peygamberimizin karikatiirtinii

23 Ataman- Er, “Islamfobia ve Avrupa’da Birlikte Yagama Tecriibesi Uzerine ”,758.
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yaptigi diisiincesiyle Islam’a yonelik saldirty1 cezalandirdiklarm soylediler. Agir
silahl1 ve askeri ekipmana sahip 3 saldirganin “profesyonel” olmasi, akic1 sekilde
Fransizca konusmasi, yanliglikla kimliklerini arabalarinda unutmasi (!) vb
ayrintilariyla kimse ugrasmadi. Bu karikatiir olay1 sanki 30 Eyliil 2005 Jylland
Posten adl1 gazete Kurt Westergaard tarafindan ¢izilen karikatiiriin giincellenmesi
gibiydi. Karikatiir ile peygamberimizin sahsinda biitiin Miisliimanlar terdrist
olarak ilan edilmisti. Norveg de karikatiiriin yeniden yayimlanmast ile uluslararasi
gosteriler olmus ve yiize yakin Miisliman 6lmiisti.

9 Ocak 2015, Isid/Daes mensubu bir kisi, Paris’te diizenledigi eylemde bir
polisi dldiirdiikten sonra kentin dogusunda Vincenne bolgesindeki bir Yahudi
marketinde miisterileri rehin aldi ve burada dort kigiyi 6ldiirdii. 13 Kasim 2015
tarihinde Fransa’nin bagkenti Paris’te es zamanli silahli ve bombali saldirilarda
137 kisi 6ldii, 300°den fazla kisi kisi yaralandi. Bu saldiriy1 da Isid/daes tistlendi.
22 Mart 2016 tarihinde Belgika’nin bagkenti Briiksel’de havalimani ve bir
metro istasyonundaki intihar saldirilarinda 32 sivil 61dii. Yine Isid’in iistlendigi
saldirilarda 300°den fazla kisi yaralandi. 14 Temmuz 2016 giinii Fransa>nin en
onemli milli bayrami Bastille Giiniibnde Nice kenti kana bulandi. Kamyonla
insanlar1 eze eze ilerleyen Isid tiyesi 84 kisinin 6liimiine yol act1.19 Aralik
2016 tarihinde Almanya>nin bagkenti Berlinde bir Tir, Noel pazarina girerek,
insanlar1 ezdi. Saldirida 12 kisi hayatin1 kaybederken, 56 kisi yaralandi. Isid’in
iistlendigi saldir1y1 gerceklestiren kisi, italya’da ¢ikan catismada 6ldiiriildii. 22
Mayis 2017 giinii Manchester sehrinde bir konser alanina bombali saldir1 oldu,
22 5, onlarca yarali vardi, isid iistlendi. 3 Haziran 2017 tarihinde Londra’da
bir arag¢ yayalarin iizerine siiriildii, ardindan arabadakiler bir markete girerek
insanlar1 bigakladilar, 7 6lii 48 yarali oldu, saldirty1 Isid/Daes iistlendi. 17 Temmuz
2017 ispanya’nin Barcelona kentinin iinlii caddesine yine ayni1 sekilde saldirt
oldu.12 kisinin 61digi 80 yaralinin bulundugu bu saldiriy1 da Daes tistlendi.

Neticede dini motifieri kullanan orgiitler tarafindan yapilan bu terér eylemleri,
tarihsel olarak bilinglerde saklanan imaj1 bilinglerde yenilemistir. Dolasiyla
eylemi yapanlar paradoksal bir sekilde Islamfobia ile ortaya ¢ikarilmast istenilen
algiy1 pekistiriyor ve bunun bir korkuya doniismesine neden oluyor. Bunlarin
bir de Islam diinyasi i¢inde bu eylemleri benimsemeyen, elestiren ve lanetleyen
kesimleri de otekilestirici ve tekfir edici bir dili oldugunu diistindiiglimiiz zaman
Islamfobia’nin ¢ift boyutu ortaya iyice ¢tkmaktadir. Avrupa’da bir Islam korkusu
pekistirilerek, insanlar1 tedirgin etmek ve Miisliimanlarin kimliklerini kisiliklerini
orselemek, otekilestirmek ve yonetime karsi higbir direng gosteremez hale
getirilirken, Islam diinyasinda uzlas: kiiltiiriinii arayan, temel insan haklarmin
demokratik baglamda elde edilmesini isteyenlerin de dislanmasi ve kafir ilan

192 ILSAM



Mevliit UYANIK / Dogu ve Bati Algisi: Imaj Sorununu Islamfobia Baglaminda Okumak HH

edilmesi s6z konusudur.?*

Bu baglamda gerekli kamuoyunu olusturmak i¢in Fransa ve onun nezdinde
Bati diinyas1 250 yillik Fransiz basin tarihinin en vahim teror eylemine hedef
oldugunu sdyleyerek kars1 mitingler diizenlediler. Tabii Islam diinyasinda da
buna kars1 mitingler diizenlendi ve ortam iyice yeniden gerildi. Avrupa’da
yasayan Misliimanlar potansiyel terdrist muamelesi gérmesi i¢in bir adim
daha atild1. islam diinyasinda Bat iilkelerinin 6zellikle Fransa’nin somiirgeci
zihniyetinin Misliimanlara yaptiklari hatirlatildi.

Goriildiigii iizere Islamfobia’nin beslendigi en 6n énemli kaynak, Islam’1
savundugunu sodyleyen el-Kaide, Taliban, Boko Haram vb kendisini neo-
selefi olarak niteleyen ve 0gretilerini kabul etmeyen Miisliimanlari tekfir eden
orgiitlerden ve bunlarin zihniyetinden beslenmektedir. Ustelik son zamanlarda
Bati da bile bunlarm aslinda Islam ile ilgili temel bilgi ve ibadetlerden uzak
oldugunu sdyleyen raporlar yayimlandigini diisiindtiglimiiz zaman durumun
vahameti iyice ortaya ¢ikmaktadir. Birlesmis Milletler Terdrle Miicadele
Merkezi’nin Suriye’ye savasmak i¢in 12 iilkeden gelen 42 erkek ve 1 kadinla
yaptig1 goriismelerin raporundan bu durum agikga belli olmaktadir. (BM Isid
Raporu. 2017)

Ozetle, Hatem Bazian’in tespitleriyle “Islamfobia mevcut Avrupa-merkezIi,
post-kolonyal ve oryantalist kiiresel gii¢ yapis1 tarafindan gelistirilen yapay
bir korku ya da ényargidir. Islamfobia gercek ya da algilanan Miisliiman
tehdidine yoneltilerek bir yandan mevcut ekonomik, politik, sosyal ve kiiltiirel
iligkilerdeki esitsizliklerin korunmasi ve ilerletilmesi diger yandan da hedef
kitlelerde (Miisliiman ya da degil) ‘medeniyet rehabilitasyonunu’ saglayacak bir
arag olarak siddet kullanimini rasyonalize etmek amaclanir. Islamfobia kaynak
dagilimindaki esitsizlikleri muhafaza edip daha ileriye tasiyan bir global irk

2 Sertap Canalp Korkmaz. “Sosyal Medyanin Terér Orgiitlerince Kullanimi Ve Daes Terdr Orgiitii”
Diyanet Aylik Dergi -Korku Endiistrisi Islamofobi, 317, (May1s 2017),28-29; Yildiz Celiktas,
“Avrupa’nin Yiikselen Trendi:Islamfobi”; Ozlem, “Avrupa’nin i¢inde Yiikselen Islamfobia
Gergekligi”,197; Miimin, “Islam Koktenciligi Uzerine: Basmakalip Bir Ifadenin Soykiitiigii”,165;
Uyanik, Medya ve Miisliiman Imaji,, 287-292; Aydin, Monologdan Diyaloga: Cagdas Hiristiyan
Diisiincesinde Hiristiyan-Miisliiman Diyalogu, 37; Samur “Avrupa’nin Onyargilarinin ve Celiskilerinin
Bir Sonucu Olarak Islamfobia”,159; Ataman- Er, “Islamfobia ve Avrupa’da Birlikte Yasama Tecriibesi
Uzerine ”,756; Karsli, “Islamfobia’in Psikolojik Olarak incelenmesi” 86-87; Okur, “Uretilen Korku:
Islamofobi” 19; Osman Sen, “Kiiresellesen Terorizm Stratejisi”, Diyanet Aylik Dergi -Korku Endiistrisi
islamofbbi, 317, (Mayis 2017), 22-23, Karsli, “fslamfobia’in Psikolojik Olarak Incelenmesi”,88 .
25 Mevliit Uyanik, “Diinyada Islamfobia’yt Besleyen Unsur Olarak Neo-Selefi Ogreti — Bir Zihniyet
Analizi” 21.Yiizyilda Sosyal Bilimler Dergisi, 11, (Selefiligin Sifreleri Ozel Sayi). (Nisan, Mayis,
Haziran 2015), 319-343.
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yapisini tekrar ortaya koyar ve teyit eder.” 2

Bu tespitte de goriildiigii iizere, Islamfobiayi sadece basit bir Islam ve Miisliiman
hosnutsuzluguyla aciklanamaz. Her ne kadar Miisliiman ya da Islam nefreti
problemin bir kismini olustursa da bu nefret kendisine ilistirilmis daha 6nemli
amaglarla bir aradadir.

2.4. Kur’an Yakma ve Peygamberimize Hakaret Karikatiirleri Diisiince
Ozgiirliigii Olarak Géoriilebilir mi? Bunlara Karsi Ne Yapilabilir?

Buradan hareketle “Peygamberimize hakaret eden karikatiirleri diislince
Ozgiirligli baglaminda mi1 gorliyorsunuz?” seklinde yine 6tekilestirmeye/tekfire
zemin hazirlanan bir soru gelebilir. Zaten buna zemin hazirlayacak yayimlar da
kendilerini Islamci olarak sunanlar ile laik olarak takdim edenlerce yayimlar
yapildi. Fransa’nin kat1 laiklik politikasi Tiirkiye’de de benimsenmisti; ama
son dénemlerde ABD ve Ingiltere tiirii laiklik anlayisina yani daha daha 1limli
bir yapiya geciliyordu. Bu durumdan rahatsiz olan Cumhuriyet gazetesi gibi
Fransa tipi laikligi benimseyen ¢evreler hemen bu karikatiirleri yayimladi ki,
tilkede mevcut gerilim iyice artsin.

Bu noktada su fark gozden kagmaktadir. Tarihsel temelleri somiirge karsitligina
kadar gotiirebilecek olan ama “1/ Eyliil 2001 tarihi itibartyla diinya giindemine
oturan bir korkudan bahsetmek ve onu elestirme farkli bir seydir, Islam in
cogullugunu ve Islam’a ait olmamn cesitliligini reddedip dogal olarak hayali
ve tek tip bir “Islam” kavrami insa etmek farkli bir seydir. Tehlikeli ve yanlis
olan ikincisidir. Islamfobia adiyla Miisliiman sosyal grubuna ait olan bireylere
yonelik nefret soylemine ve giinliik hayatta ayrimciliga yol agiyorsa bu da
wrkeiliktir.” %7

Bu ince ve hassas farkliliga dikkat etmeksizin gergin ortamda ayni derginin
Hz. Isa ve Kilise hakkinda da birgok karikatiir yayimladigin, kilisenin bunlari
mahkemeye vererek hukuki diizlemde miicadelesini verdigi, Papa’nin Hebdo
tavrini kinadigi giindeme hi¢ gelmedi. Dolayisiyla Miisliimanlar i¢in de bu bir
secenek bile olamadi, saldiriyla biitiin diinyada es zamanli gosteriler yapilmaya
baslandi. Zaten 6ncesinde de benzer eylemler daha diisiik diizeyde yapilmist.
Britanya Ulusal Partisi (BNP)>nin kidemli tiyesi Sion Owens’1n, se¢im
propagandast olarak 2011 Kur’an’1 yakarken goriintiileri de ortaya ¢ikmist.

Bundan bir y1l 6nce (2010) ABD’nin Florida eyaletinde bir kilisenin, 11 Eyliil
saldirilarinin yildoniimiinde Kur’an-1 Kerim yakma provokasyonu yapilmisti.

26 Uhim, Avrupa’da Yiikselen Ayrumcilik, Nefret, Islamfobi ve Irk¢ilik, 24.
27 Uhim, Avrupa’da Yiikselen Ayrimcilik, Nefret, Islamfobi ve Irk¢ilik, 25.
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Biitlin diinyadan tepki yagdi. Vatikan, NATO ve AB’nin ardindan Amerikan
yonetimi de Islam diinyasiyla iliskilerinin bozulmasina yol agacak plani kinadh.
Ancak tiim tepkilere ragmen girisimin mimari rahip Terry Jones, geri adim
atmay1 diistinmedigini acikladi. Ciinkii kars1 dini degerlere hakaret etmek,
kendi kamplasmasini pekistirmek igin siyaseten ¢ok islevsel ve getirisi olan
bir eylemdi.

Kanaatimize gore, Kur’an ve Mescid ve diger dinlere ait ibadethanelerini
yakma ve/ya bombalama (15 Kasim 2003 tarihinde ibadet sirasinda istanbul’da
Sinagoglara Saldir1 25 kisi 6ldi, 262 kisi yaralanmist1) eylemlerinin amaci,
hem Bati’da; hem de maalesef Tiirkiye’de gerekli bir 6teki, yeni bir diisman
ve yeni korkular hedeflenmesidir. Bu eylemler kiiresel ve somiirgeci giiglerin
hedeflerine ulagsmak igin bir aractir. Nitekim Almanya’nin Bad Salzuflen
kentinde 11/10/2014 tarihinde bir cami kundaklandi. Almanya ve Avrupa’da
irke1 hareketler, bu tiir eylemler yapiyorlar. Mayis 2017 Manchester bombali
saldir1 ve ardindan ayni sehirde bir caminin kundaklanmasi, islamfobia ve
gerekli 6tekinin teminin saglandigi gostermektedir. Almanya’da Pegida hareketi
de 1tk ve dinsel karsitliktan beslenmektedir. Yine bu baglamda Amerika’da
san Bernardino‘da yasanan teror saldirisindan sonra islamfobik eylemlerin ii¢
kat1 arttig1 bilinmektedir. 7 Ocak 2015-7 Subat 2015 arasinda Fransa’da 153
Islamfobiak eylem gergeklestirilmistir. 2014 Ocak ayina kiyasla Miisliiman
karsit1 eylemlerde %70’lik bir artis yasandigi gézlenmektedir. 2

Benzer eylemler Tiirkiye de nicin yapil? Ornegin Manisa’da cuma namazi
cikisinda Kur’an-1 Kerim yaktiklar1 iddia edilen fran asilli 3 miilteci vatandaslar
tarafindan ling edilmek istendi. (23.01.2015 Star gazetesi) Istanbul Esenyurt’ta
Temmuz 2014 tarihinde pes pese Caferilerin namaz kildigi iki cami kundaklanmust.
1980 Corum olaylar1 da bir camiinin Cuma namazinda basildig1 iddiasiyla
baslamisti, oysa bdyle bir sey olmamisti. Yukarida ismen andigim Salman
Riisdi diye bir yazar 1989 yilinda Seytan Ayetleri diye bir roman yazmisti. 14
Subat 1989’da Ruhullah Humeyni tarafindan 6liim fetvasi verildi. O donemde
de bircok olaylar ¢ikmisti. Miisliimanlar sokaklara dokiilmiistii. Bu noktada
Bati’da Islam korkusu ve karsithgi igin gerekli bir 6teki olusturulmasinda 1979
fran Islam devriminin nemli oldugu, bu agidan ayrintili arastirilmasi gerektigi
ortadadir. %

Bu noktada cevabi aranmasi gereken soru sudur: Islamfobia icin iiretildigi belli

2 Dorman, “Islamfobia”; Uhim, Avrupa’da Yiikselen Ayrimcilik, Nefiet, fslamfbbi ve Irk¢ilik | 77.
29 Ataman- Er, “Islamfobia ve Avrupa’da Birlikte Yasama Tecriibesi Uzerine”,757; Aktas, “Avrupa’da
Yiikselen islamfobia ve Medeniyetler Catismasi Tezi”, 3; Diibam, Islamofobi ve Avrupa’da islam
Algisi, 15.
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olan eylemlere Miisliimanlarin tepkileri nasil olmali ki, istenilen Islam korkusu
ve teror 6zdeslestirilmesine katki da bulunulmasin?

Yapilan her silahli eylem sonucunda Miisliiman halklarin yagsam standardinda bir
yiikselmeye mi yol agiyor, yoksa Miisliiman esittir terdrist muamelesi mi goriiyor?
Miisliimanlarin terdrist muamelesi gordiigii agik olduguna goére, Miisliimana
diinyada refah ve huzur yok, ahirette bu eylemlerinin kargiligini gérecek, cennet
ile miikafatlandirilacak diye, diinyadaki hayat standartlarinin gittik¢e diismesine
mesruiyet saglanmasi da ayr1 bir paradoks olarak duruyor. Bunu asabilmenin
yolu, Miisliimanin Islamiyet’in esenlik ve baris anlamin1 yasarken gormesi
ve igsellestirmesinden gegmektedir. Clinkii din, bu diinyada refah ve huzuru
temin i¢in gonderilmistir. Bu nedenle Miisliiman filozoflarin tercih ettigi felsefe
tanimi, tahsilu s-saade yani mutlulugu elde etmektir. Ahiretteki mutlulugu ise
saadetu’l-kusva, yani en yiice mutluluk olarak tanimlarlar “Burada/diinyada ne
ekerseniz onu ahirette bigersiniz, her kim Miisliiman diinyada sikint1 ve eziyet
¢ekmezse, ahiretin kiymetini bilemez, oradaki miikafatlar1 hak edemez derse,
dini riyaset yani ekonomi-politik amaglar1 i¢in kullaniyor demektir. *

O halde, yakin gegmiste Salman Riisdi ve Seytan ayetleri, camii ve Kur’an
yakma eylemlerine kars1 verilen tepkiler son tahlilde hangi politikaya hizmet
etmis ve kimin degirmenine su tagimistir ki, gliinlimiizde Londra, Madrit teror
eylemleri ve karikatiir gibi fikir 6zgiirliigli baglaminda sunulanlara kars1 farkli
ne yapilabilir? Ortaya konulan kars1 eylemler bir Islam korkusu olusturmamasi
nasil saglanacaktir? Bu 6nemli zira, islamfobi emperyalist iilkelerin enerji {iretim
ve arz merkezlerine yaptiklart operasyonlara hem diinyada hem de liderlerin i¢
politikalarina yonelik icraatlarina mesruiyet saglayan bir islam korkusu olmanimn
otesine gecip Islam karsithg, ve irkgiliga doniismektedir. 3!

Buna kars1 Miisliimanlar ne yapacaktir, nasil tepki verecektir? “Allah’in ayetlerinin
inkar edildigini, bu ayetlerle alay edildigini isittigimizde” ne yapacagimizi
Kur’an’dan hareketle (Nisa:140; Ali-i Imran.186) soyle tespit edebiliriz. O
miinafiklarin yamndan uzaklasip, her tiirlii incitici s6z karsisinda sabredebiliriz.
Karsi kétiiliik olarak degerlendirilip, Islam korkusunun yayilmasina gerekli bir
oteki olmamaliyiz. Belki en zoru budur ama yapmamiz gereken bu ve zor olandir.
Ciinkii Islamfobia uluslararasi politikalarin uygulanmasinda ve mesruiyetinin
temininde kullanilirken, Batili lilkelerde yasayan muhtelif itk ve ana dillere
sahip Miisliimanlara kars1 bir korku ve kaygi duyulmasina da neden oluyor ve
bu cok kiiltiirlii bir anayasal bilinglilik ve yurttaglik 6nitindeki en biiyilik engel

30 Uyanik, “Diinyada Islamfobia’y1 Besleyen Unsur Olarak Neo-Selefi Ogreti — Bir Zihniyet
Analizi” 319 vd.
31 Okur, “Uretilen Korku: Islamofobi” 21.
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olarak sunuluyor. Ozellikle Avrupa Birligi’nde is¢i olarak gelip, vatandaslik
alan Miisliiman haklar1 asimile ve entegrasyon da basarisiz olununca, Islam
ve Oteki sorununun bir dis politika araci olmaktan ¢ikip i¢ politika aracina
doniistiigli bir gergektir. Oysa bu imajdaki Ortadogu tilkelerinin halklar1 ve
liderleriyle bir sorun yasanmiyor.

Batili iilkeler agisindan bolge iilkelerinin monarsik yapilanmalar olmasi,
insan haklari ihlalleri bir sorun olusturmamaktadir. Oradaki sorun, ABD’nin
gerek Ortadogu gerekse Avrasya’da stratejik noktalara miidahale edip enerjiyi
kontrol altinda tutma ve diger kiiresel gii¢lere pay vermeme ¢abasi ve/ya az
pay verme isteginden kaynaklanmaktadir. Diinyanin enerji krizine diismesi ve
OPEC’e iiye olan devletlerin Veneziiella ve Ekvator hari¢ hepsinin Miisliiman
oldugunu diisiindiigiimiiz zaman Islamfobia’nin olusturulmasinin gerekgesi de
ortaya ¢ikmaktadir.*?

Eger liberalizmin esitlik, 6zgiirliik, demokrasi ve bireyselligi vurgulaniyorsa,
Bati medeniyeti “Otekiler” kargisindaki konumunu kendi degerlerini yadsiyarak
koruyamaz. Bu degerlerde ¢ifte standart uygulayamaz. Ciinkii cifte standart, dis
politikada ve ekonomik cikarlarla baglantilidir. Bu reel/ger¢ek bir durumdur,
ama dogru/tutarli bir tavir olarak sunulamaz. Degerler diizeyinde ¢ifte standart
uygulamak, medeniyet temellerinin sorgulanmasina yol agar. Oysa yapilan
“cikar ve giic kavramlaria dayali politik analizlerini baska bir isim altinda
sunmaktan ibarettir.” Yani Petrol ve enerji savaslari, medeniyet catismasina
doniistiirtilerek siyasi, iktisadi ve stratejik aykiriliklar olarak sunulup, mesruiyet
temin edilmeye ¢aligilmigtir. ¥

Avrupa Birligi Miisliimanlara yonelik fiziki saldirilarda kendini gosteren somut
bir diismanlik hali aldigim gordiigii i¢in olsa gerek islamfobia’y1 yeni bir kriter
olarak almaya basladi. Ozellikle egitimli insanlar ve seckinlerde de baskin
olmaya baslayinca AB’nin demokratik diizeni, sosyal barigi ve degerleri i¢in
oldugu kadar farkli kiiltiirler, dinler ve milletlerin bir arada yagsamasina yonelik
bir tehdit haline gelmesinin 6niine gecilmesi gerekiyor. Bu asamada oncelikle
islamfobinin ayr1 bir sug kategorisi olarak tanimlanmas1 gerekir. **

3. ISLAMFOBIA iIMAJININ OLUSTURULMASINDA MEDYA’NIN
ISLEVI

32 Giingdr, Islam 'in Bugiinkii Meseleleri, 18; Uyanik, “11 Eyliil 2001: Enerji Savaslar1 Yiizyilinin
Baslangi¢ Tarihi”. Corum Hdkimiyet, (11.09.2006) 15; Mevliit Uyanik, “Kiiresellesen Diinya ve
Ortadogu Miisliimanlar1”Yeni Diinya Dergisi. 3/30 (1996) 30-31.

33 Toprak, “Huntington, Batinin On Yargilarim Yansitryor”, 197-198; Kose, “Kiiltiirel Siddetten
Medeniyetler Diyaloguna” 292.

3 Farid Hafez - Enes Bayrakli, “Islamfobia: AB’nin Yeni Kriteri” (03/04/2017).
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Farkli boyutlarda ve oranlarda da olsa, bilincimizi, diisiincelerimizi medya
sekillendirmektedir. Modern toplumlarin sinir sistemini Medya olusturmaktadir. imaj,
olusturulan yapay gercekliktir. {letisim alaninda duyumlarla fiillen kavranamayan
bir seyin zihinsel olarak yeniden olusumu ve sunumudur. Yazili s6zlii medya,
gorilintiilii ve internet ortamina yerini birakmasiyla imaj yani goriinti kiiltiirt
agir basmaya basladi. Gergek ile dogru arasindaki irtibat koparildi, dogru ile
ilgili olmayan gortintiiler gercek (mis) gibi sunulmaya basladi.

Diinya bilgi agini kontrol eden hakim Bati medyast tarafindan biitiin insanligin
zihinlerinde Islamfobia pompalanmaktadir: Zihinlerimizin efendisi haline gelen
medya, kiiresel politikalar ¢ergevesinde, siddet ve terdrii 6nce ortak payda
haline getirip, insanlig1 giivenlik konusunda duyarli hale getirilme araci haline
dontigmiistiir. Medya sayesinde, psikolojik ortam olusturulduktan sonra teror
ile Islam 6zdeslestirecek sekilde bir deger dizgesi sunuluyor: Islam, artik; “¢ol
fanatizminin, tiksindirici bir cinselligin, hurafelerin, kati, kotii bir kaderciligin
bir karigimi, insan ruhunu cahilligin prangalarindan kurtarmak yerine daha siki
baglayan bir din olarak takdim edilmektedir. 3

Bu algilar1 gergek/mis gibi sunup, korkuya doniistiiriip, paketleyip insanlarin
zihinlerine pompalayan baslica arac ise “medya”dir. Medya da 6zellikle bu korku
ve manipiile edilmis yorumlar servis edilmektedir. *Yani Medya, islamfobia’nin
olusmasinda ¢ok dnemli islev gormektedir. “Islamfobiak saldirilarin nedeni
nedir?” sorusuna verilen cevaplara bakildiginda, medyanin payimin biiyiik
oldugu gozler oniine serilmektedir. Ankete katilanlarin %78’1, saldirilarin
nedenini medyanin tarafli olmasina baglamaktadir. *’

Diinyada baslica biiylik medya guruplari sunlar: Assocated Pres, Reuters, United
Pres International, Associated France. Bunlarimn sahipleri de ABD, Ingiltere,
Fransa. CNN ve BBC’nin siyasal, ekonomik ve kiiltiirel agidan neler yaptig
gorenler yeni arayislara gitmektedir. Korfez gatigmasini hatirlayanlar bunun
orneklerini bilirler. Gergek ile goriintli arasindaki nokta bulaniklagmakta, bir
slire sonra gorlintii, yani yaratilan yeni yapak ger¢eklik asil gercekligin yerini
almaktadir. ElI-Cezire bu gergegi goriip kuruldu ve Irak savasinda ayn sekilde
tek tarafli yayin yapilma imkani ortadan kalkti, Batili yaym organlar tarafindan
olusturulan Imaj, yani yapay gerceklik biitiin ¢iplakligiyla ortaya ¢ikti, diye
diisiiniiyorduk.

35 Miimin, “Islam Koktenciligi Uzerine: Basmakalip Bir ifadenin Soykiitiigii”, 165—-171; Uyanik,
Islami Hareketler Ifadesinin Anlamlilig1 Uzerine Bir Deneme”,9; Mevliit Uyanik,” Medeniyetler
Arasi Diyalogda Modern Tiirkiye nin Konumu ve Onemi”, Yeni Tiirkiye 2/9 (1996), 287-295.

36 Uhim, Avrupa’da Yiikselen Ayrimcilik, Nefret, Islamfobi ve Irk¢ilik,28.

37 Uhim, Avrupa’da Yiikselen Ayrimcilik, Nefret, Islamfobi ve Irk¢ilik,76.
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2011 Arap Bahari operasyonlarinda islevselligini, Ingilizce ve Arapca yaymn
yapan kanallarin farkliligimi, neticede Katar kriziyle el-Cezire’nin de hedef
tahtasina konuldugunu gordiik. Arap Bahari’nin da nasil kigin zemheri sogugu
gibi estigini goriince, Ortadogu’daki ekonomi-politik miicadelenin alt yapisini ise
kiiresel terorii engellemek ve bolgelere demokrasiyi getirmek olarak sunuldugu
bir kez daha ortaya cikti.

Ne Korfez savagindan ve Arap Bahari operasyonlarindan sonra Ortadogu’ya,
ne Afganistan miidahalesinden sonra bolgeye demokrasi geldi! ABD ve diger
kiiresel gliglerinin retorik ve politikalar1 ile sonuglar arasinda higbir ortiisme
bulunamadi. Tam tersine fundemantalizm diye sunduklar1 kendilerini selefi/
Islamc1 hareketler diye sunan orgiitler daha da giiclendi. Etnik ve mezhebi
kargasa daha da artmaya basladi. Teror eylemlerinde azalma degil, artma
gozlemlenmektedir. ABD’nin biiyiik mali ve askeri kayiplarinin yani sira ona
destek veren Ingiltere, Italya, Ispanya, Avustralya gibi devletlerde 6nemli zarar
gordii. Ustelik ABD merkezli kiiresel bir kriz, biitiin diinyay1 sarmaya basladi.
Simdi Kuzey Kore {izerinden diinyanin yeni ekonomik devi Cin ile hesaplagma
yapilarak yeni gerilimler ortaya ¢ikmaktadir.*®

SONUC

Baris i¢inde birlikte var olmak ancak baskalarini sayarak, dogustan getirdigi
temel 0zliik haklarini koruyarak bir uzlas1 kiiltiirii olusturarak, birlikte yasamay1
basarmakla miimkiin olacaktir. Bunu yolu da, ¢atisma kiiltiirinii besleyen ve
buradan varolusunu temin den diyalektik yontem merkezli tek bir bakis agisini
ve hayat tarzin1 herkes i¢in iyi diyerek evrensellestirmekten kaginmak gerekir.
Bunun yerine, burhan yontemi geregi hakikatten bir parga olup biitlinii olusturan
her bir yagsama kiiltliriinii ve farkliliklar1 koruyarak, bireyleri ve hayat tarzlarini
catigmaya doniistirmeden uzlasi icinde yasamasini saglamak olmalidir. Diger
bir ifadeyle “Ben ve Oteki” diye farkliliklari pekistirmek yerine, farkliliklari
taniyan, kabul eden ve bunlar arasinda yiizeysel anlagsma ya da uzlagsmanin
oOtesinde birliktelikler aramaktir. Yapilmasi gereken hangi dinden olursa olsun
manevi degerleri rencide etmeden ve ettirmeden bir hayat siirdiirmeye ¢aligmak
ile dini bir eylem aract olarak kullanmak arasindaki farki vurgulamaktir.

3% Gozen, Islam ve Siddet, ed. Miimtaz’er Tiirkéne 2/ 7( Istanbul: Ufuk Kitaplar1, 2007). 157-160;
Uyanik, Medya ve Miisliiman Imaj1, 287-294; Uyanik, “Diinyada islamfobia’y1 Besleyen Unsur
Olarak Neo-Selefi Ogreti — Bir Zihniyet Analizi” 319-243; Uyanik,”Arap Baharinin Mezhepgilik
ve Kabilecilik Baglaminda Analizi”,84-93; Uyanik,*“Arap Diinyasinda Doniistiimler: Yemen”. 28-42.
Uyanik, Selefi Zihniyet, Arap Bahari ve Tiirkiye, 137-208
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Bunun i¢inde terdr suglularmin ve onlari azmettirenlerin muhtelif dini degerleri
bir ara¢ olarak kullanmalarinin engellenmesi temin edilmeli, ama bu 6zgiirlik
ve giivenlik denklemini bozmadan yapilmalidir. Ciinkii insanin mutlu ve 6zgiir
bir hayat gecirmesi dogustan getirdigi temel haklarin (can, mal, nesil/irz, akil
ve din) korunmasi ve giiven altina alinmasiyla olur. Eger bu yapilmazsa, genel
kiiltiirtin bir parcasi olarak, siyasal sisteme iligkin, inang, duygu ve degerler toplami
olan siyasal kiiltiiriin, biitlin diinyada siyasal davranigin yonlendirilmesinde ve
ortaya ¢ikmasinda rol oynamasi ve bu anlamda “din”in bir eylem aracisi olarak
islev gormesi devam edecek demektir.
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YAYIN iLKELERI

ILSAM Akademi Dergisi Nisan ve Ekim aylarinda olmak iizere yilda 2
kez yayimlanmaktadir.

Derginin yayin politikas1 ve bilimsel kriterler, bagimsiz editorler ve
Yayin Kurulu’nca tespit edilmektedir.

Dergide ilahiyat ilimleri alaninda 6zgiin arastirmalar yayimlanir.

ILSAM Akademi Dergisi’nde ilahiyat ilimleri alanin1 kapsayan; 6zgiin
bilimsel makalelere, birikim yazilarina ve kitap degerlendirmelerine yer
verilmektedir. Dergimize yiiksek lisans doktora 6grencileri, uzmanlar,
ogretim gorevlileri ve 6gretim iiyelerinin yazilaria yer verilmektedir.

Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yayimlanmamis ya da
yayimlanmak {izere gonderilmemis olmalidir. Yazilar yayimlanmak
iizere kabul edildiginde ILSAM Akademi Dergisi biitiin yayin haklarina
sahip olacaktir.

Dergimize yazilarin1 gonderen yazarlarimiz unvanlarimi, gorev
yaptiklar1 kurumlari, haberlesme adresleri ile telefon numaralarin1 ve
e-posta adreslerini bildirmelidir.

Dergiye verilecek yazilar; Yayin Kurulunca denetlendikten sonra
hakemlere gonderilecektir. Hakemlerden gelecek raporlar dogrultusunda
yazinin basilmasina, rapor g¢ercevesinde diizeltilmesine ya da yazinin
reddine karar verilecek ve durum yazara bildirilecektir. Yazarin
rapora itirazi durumunda yazi, yeni bir hakeme gonderilebilecektir.
Yayimlanmayan yazilar yazara geri gonderilmeyecektir.

Yazardan diizeltme istenmesi durumunda, diizeltmenin en ge¢ 15 giin
icerisinde yapilarak Yaym Kurulu’na ulastirilmasi gerekmektedir.

ILSAM Akademi Dergisi’nin yazi dili Tiirkge ve Ingilizce dir.
Yazilarin yaninda 140 — 180 kelime aras1 s6zciikten olusan Tiirk¢e ve



Ingilizce 6zler, yazinin basia eklenerek gonderilmelidir. Ayn1 sekilde,
yazinin bashigmn Tiirkce ve Ingilizce olarak yaziya eklenmesi, ayrica
yine Tiirkge ve Ingilizce olarak 5-7 kelime arasinda olacak anahtar
sOzcligiin belirtilmesi gerekmektedir. Makalenin en az 750 (yedi yliz
elli) kelimelik Gzeti, abstract boliimiinden sonra yer almalidir. Bu
boliim Tiirkce makalelerde Ingilizce, ingilizce makalelerde ise Tiirkce
olmalidir.

Calismalardaki atif ve kaynakca yaziminda, ISNAD Atf 2. Edisyon
Sistemi (Dipnotlu) kullanilmadir. Bu kurallara uygun olmayan
makaleler yazarlarina diizeltme i¢in geri gonderilir.

ILSAM Akademi Dergisi’'ne génderilen yazilarm yazim bakimindan
son denetimleri yapilmis oldugu, yazarin ilsamakademi@gmail.com.
tr adresine gondermis oldugu makaleleri son hali ile yaymna verdigi
kabul edilecektir. Yazi teslim edildikten sonra baski diizeltmeleri i¢in
ayrica yazara goOnderilmeyecektir. Bu nedenle yazim yanlislarinin,
olaganin lizerinde olmasi yazinin geri ¢evrilmesi i¢in yeterlidir.

Dergiye gonderilen yazilarin intahal tarama raporu talep edilmektedir.

Dergide yazis1 yayimlanacak yazarlardan, Makale Kapak sayfasi,
Telif Hakki Anlasmasi Formu ve Telif Hakki S6zlesmelerini doldurup
imzalamalar1 istenmektedir.

Dergide yaymlanan eserin yazarina / vyazarlarina telif iicreti
O0denmemektedir.

ILSAM ve Ilsam Akademi Dergisi hakkinda ayrmtili bilgi i¢in www.
ilsam.org.tr ve www.ilsamakademi.com adresini ziyaret edebilirsiniz.

YAYIN ETiGi VE iLKELER

ILSAM Akademi Dergisi, yaymn etiginde en yiiksek standartlara
baglidir ve Committee on PublicationEthics (COPE), Directory of Open
Access Journals (DOAJ), Open Access ScholarlyPublishersAssociation
(OASPA) ve World Association of MedicalEditors (WAME)



tarafindan yayinlanan etik yayincilik ilkelerini benimser; Principles of
Transparencyand Best Practice in Scholarly Publishing baslig1 altinda
ifade edilen ilkeler i¢in adres: https://publicationethics.org/resources/
guidelines-new/principles-transparency-and-best-practice-scholarly-
publishing

Gonderilen tiim makaleler orijinal, yayinlanmamis ve bagka bir dergide
degerlendirme siirecinde olmamalidir. Her bir makale editorlerden
biri ve en az iki hakem tarafindan cift kor degerlendirmeden gegirilir.
Intihal, duplikasyon, sahte yazarlik/inkar edilen yazarlik, arastrma/veri
fabrikasyonu, makale dilimleme, dilimleyerek yayin, telif haklar1 ihlali
ve cikar catigmasinin gizlenmesi, etik dis1 davraniglar olarak kabul
edilir.

Kabul edilen etik standartlara uygun olmayan tiim makaleler
yayindan ¢ikarilir. Buna yayindan sonra tespit edilen olasi kuraldisi,
uygunsuzluklar iceren makaleler de dahildir.

Arastirma Etigi

Dergi arastirma etiginde en yliksek standartlart gozetir ve asagida
tanimlanan uluslararasi arastirma etigi ilkelerini benimser. Makalelerin
etik kurallara uygunlugu yazarlarin sorumlulugundadir.

— Arastirmanin tasarlanmasi, tasarimin gdzden gegirilmesi ve
arastirmanin yiriitilmesinde, biitlinliik, kalite ve seffaflik ilkeleri
saglanmalidir.

— Arastirma ekibi ve katilimcilar, aragtirmanin amaci, yontemleri ve
ongoriilen olast kullanimlari; arastirmaya katilimin gerektirdikleri ve
varsa riskleri hakkinda tam olarak bilgilendirilmelidir.

— Arastirma katilimcilarimin sagladigr bilgilerin gizliligi ve yanit
verenlerin gizliligi saglanmalidir. Arastirma katilimcilarin 6zerkligini
ve sayginligini koruyacak sekilde tasarlanmalidir.

—Aragtirma katilimcilari goniillii olarak arastirmada yer almali, herhangi
bir zorlama altinda olmamalidirlar.



— Katilimeilarin  zarar  gormesinden kac¢inilmalidir.  Arastirma,
katilimcilar riske sokmayacak sekilde planlanmalidir.

— Arastirma bagimsizligiyla ilgili agik ve net olunmali; ¢ikar catismasi
varsa belirtilmelidir.

— Deneysel c¢alismalarda, arastirmaya katilmaya karar veren
katilimcilarin yazili bilgilendirilmis onay1 alinmalidir. Cocuklarin ve
vesayet altindakilerin veya tasdiklenmis akil hastaligi bulunanlarin
yasal vasisinin onay1 alinmalidir.

— Calisma herhangi bir kurum ya da kurulusta gerceklestirilecekse bu
kurum ya da kurulustan ¢aligma yapilacagina dair onay alinmalidir.

—Insandgesibulunancalismalarda, “yontem” bdliimiinde katilimcilardan
“bilgilendirilmis onam” alindiginin ve ¢alismanin yapildigi kurumdan
etik kurul onay1 alindig1 belirtilmesi gerekir.

Yazarlarin Sorumlulugu

Makalelerin bilimsel ve etik kurallara uygunlugu yazarlarin
sorumlulugundadir. Yazar makalenin orijinal oldugu, daha 6nce baska
bir yerde yayilanmadigi ve baska bir yerde, baska bir dilde yayinlanmak
iizere degerlendirmede olmadigi konusunda teminat saglamalidir.
Uygulamadaki telif kanunlar1 ve anlagsmalar1 gozetilmelidir. Telife bagl
materyaller (0rnegin tablolar, sekiller veya biiyiik alintilar) gerekli izin
ve tesekkiirler kullanilmalidir. Bagka yazarlarin, katkida bulunanlarin
calismalari ya da yararlanilan kaynaklar uygun bigimde kullanilmali ve
referanslarda belirtilmelidir.

Gonderilen makalede tiim yazarlarin akademik ve bilimsel olarak
dogrudan katkis1 olmalidir, bu baglamda ‘“yazar” yayinlanan bir
aragtirmanin kavramsallagtirllmasina ve dizaynina, verilerin elde
edilmesine, analizine ya da yorumlanmasina belirgin katki yapan,
yazinin yazilmasi ya da bunun igerik a¢isindan elestirel bicimde gézden
gecirilmesinde gorev yapan birisi olarak goriiliir. Yazar olabilmenin
diger kosullar1 ise, makaledeki ¢alismay1 planlamak veya icra etmek ve
/ veya revize etmektir. Fon saglanmasi, veri toplanmasi ya da aragtirma



grubunun genel slipervizyonu tek basina yazarlik hakki kazandirmaz.
Yazar olarak gosterilen tiim bireyler sayilan tiim Olgtitleri karsilamalidir
ve yukaridaki olgiitleri karsilayan her birey yazar olarak gosterilebilir.
Yazarlarin isim siralamasi ortak verilen bir karar olmalidir. Tim
yazarlar yazar siralamasii Telif Hakki Anlasmasi Formunda imzali
olarak belirtmek zorundadirlar.

Yazarlik i¢in yeterli Ol¢iitleri karsilamayan ancak calismaya katkisi
olan tiim bireyler “tesekkiir / bilgiler” kisminda siralanmalidir. Bunlara
ornek olarak ise sadece teknik destek saglayan, yazima yardimci olan
ya da sadece genel bir destek saglayan, finansal ve materyal destegi
sunan kisiler verilebilir.

Biitlin yazarlar, arastirmanin sonuglarini ya da bilimsel degerlendirmeyi
etkileyebilme potansiyeli olan finansal iliskiler, ¢ikar catismasi ve ¢ikar
rekabetini beyan etmelidirler. Bir yazar kendi yaymlanmis yazisinda
belirgin bir hata ya da yanlslik tespit ederse, bu yanlhsliklara iligkin
diizeltme ya da geri ¢ekme icin editdr ile hemen temasa ge¢cme ve
isbirligi yapma sorumlulugunu tasir.

Editor Sorumluluklar:

Bas editor, makaleleri, yazarlarin etnik kokeninden, cinsiyetinden,
uyrugundan, dini inancindan ve siyasi felsefesinden bagimsiz olarak
degerlendirir. Yayina gonderilen makalelerin adil bir sekilde cift
tarafli kor hakem degerlendirmesinden ge¢gmelerini saglar. Gonderilen
makalelere iligkin tiim bilginin, makale yayinlanana kadar gizli
kalacagini garanti eder. Bas editor igerik ve yayinin toplam kalitesinden
sorumludur. Gereginde hata sayfasi yayinlamali ya da diizeltme
yapmalidir.

Bas editor; yazarlar, editorler ve hakemler arasinda ¢ikar ¢atismasina
izin vermez. Hakem atama konusunda tam yetkiye sahiptir ve dergide
yaymnlanacak makalelerle ilgili nihai karar1 vermekle yiikiimliidiir.
Dergiye gonderilen makalelerin 6n inceleme, hakemlik, diizenleme ve
yaymlama siireglerinin vaktinde ve saglikli bir sekilde tamamlanmasi
editorlerin gorevidir. Editorler dergiye makale kabul ederken akademik
kaygi ve 6l¢iitleri Oncelemelidir.



Hakem Sorumluluklari:

Hakemler dergide yayimlanacak makalenin akademik kalitesinin en
temel tespit edicisi olduklarinin bilinciyle davranmali ve akademik
kaliteyi — arttrma  sorumluluguyla  degerlendirme  yapmalidir.
Hakemlerin arastirmayla ilgili, yazarlarla ve/veya arastirmanin finansal
destekgileriyle ¢ikar catismalart olmamalidir. Degerlendirmelerinin
sonucunda tarafsiz bir yargiya varmalidirlar. Hakemler, degerlendirme
raporlarinda ylizeysel ve muglak ifadelerden kaginmalidir. Sonucu
olumsuz olan degerlendirmelerde sonucun dayandigi eksik ve kusurlu
hususlar somut bir sekilde gosterilmelidir. Gonderilmis yazilara iliskin
tim bilginin gizli tutulmasin1 saglamali ve yazar tarafinda herhangi
bir telif hakki ihlali ve intihal fark ederlerse editore raporlamalidirlar.
Hakem, makale konusu hakkinda kendini vasifli hissetmiyor ya da
zamaninda geri doniis saglamast miimkiin goriinmiiyorsa, editore
bu durumu bildirmeli ve hakem siirecine kendisini dahil etmemesini
istemelidir.

Degerlendirme siirecinde editor, hakemlere gbdzden ge¢irme igin
gonderilen makalelerin, yazarlarin 6zel miilkii oldugunu ve bunun
imtiyazli bir iletisim oldugunu agikga belirtir. Hakemler ve yayin kurulu
iyeleri baska kisilerle makaleleri tartisamazlar. Hakemlerin kimliginin
gizli kalmasina 6zen gosterilmelidir. Bazi durumlarda editoriin kararyla,
ilgili hakemlerin makaleye ait yorumlari ayn1 makaleyi yorumlayan
diger hakemlere gonderilerek hakemlerin bu siirecte aydinlatilmasi
saglanabilir. Hakemler, yalnizca makalelerin igeriginin dogrulugunu ve
akademik 6l¢iitlere uygunlugunu degerlendirmelidir.

GENEL BiCiM OZELLIKLERI
ILSAM Akademi Dergisi'nde yayimlanacak yazilar, (resim, sekil, harita,
bibliyografya vb. malzeme haric) en fazla 10000 kelime civarinda ( 25

sayfa ) olmalidir. Herhangi bir yazinin hacminin bu {ist sinir1 agmasi
durumunda, editorler kurulunun verecegi karar gecgerlidir.

Yaz Tipi

Microsoft Word programinda en az 2,5 cm kenar boslugu ile metin kismi
Times New Roman yazi tipinde, 12 punto ve 1,5 satir aralig1; dipnotlar



ise 10 punto ve tek satir aralig1 ile yazilmalidir. Tablo ve sekillerin nasil
hazirlanacagina dair ilgili boliime bakiniz

Arapga yazilar Traditional Arabic - 12 punto ve 1,5 satir araligi
yazilmalidir.

Sayfa Yapisi

A4 boyutlarindaki kagida {st, alt, sag ve sol bosluk 2,5 cm (0.98 ing)
birakilarak, iki yana dayali, satir sonu tirelemesiz sekilde olmalidir.

Paragraf Yapisi

Paragraflar ilk satir girintisiz, 6nce ve sonra alani1 6 nk olmalidir.
CALISMA BOLUMLERI

Bashk

Makale basligi, kiigiik harf bold, sdzciiklerin ilk harfi biiyiik ve sayfaya
ortali olmalidir. Calisma daha 6nce sunulmussa, bir projeden veya
tezden lretilmigse vs. girig bagliginin sonuna (1) dipnotu konularak
aciklama yapilmalidir.

Bashigin ingilizce karsiligi, ana bashgin altina kiiclik harf, italik,
sOzciiklerin ilk harfi biiylik olacak sekilde yazilmaldir.

Alt diizey bagliklar ondalik sistem diizeninde, rakam ve sonrasinda
nokta kullanilarak olusturulmalidir. Baslik numarasi ile bashgin ilk
harfi arasinda bir bosluk birakilmalidir.

Yazar Isimleri

Yazar isimleri italik olmalidir. Yazarin/yazarlarin tam adlari, unvanlari,
calistiklar1 kurumlar ve elektronik posta bilgileri ile ORCID numaralari
belirtilmelidir.

Oz
Girig boliimiinden 6nce 140-180 sozciik arasinda ¢aligmanin kapsamint,
amacint, ulasilan sonuglar1 ve kullanilan yontemi kaydeden Tiirk¢e ve



Ingilizce 6z (abstract) yer almalidir. Ozde atif kullanilmamalidur.
Anahtar Kelimeler

Ozlerin altinda ¢alismanin icerigini temsil eden 5-7 Ingilizce, 5-7
Tiirk¢e anahtar kelime yer almalidir.

Ana Metin

Nicel ve nitel calismalar Girig, YoOntem, Bulgular ve Tartisma
boliimlerini igermelidir. Derleme tiirii ¢aligmalar problemi ortaya
koymal, ilgili literatiirii yetkin bir bi¢imde analiz etmeli, literatlirdeki
eksiklikler, bosluklar ve ¢eliskilerin {izerinde durmali ve  ¢0zliim
icin atilmasi gereken adimlardan bahsetmelidir. Diger calismalarda
konunun tiirtine gore degisiklik yapilabilir, fakat bunun okuyucunun
metinden faydalanmasini giiclestirecek detayda alt boliimler seklinde
olmamasina 6zen gosterilmelidir.

Dipnot

Dipnot 6l¢ii ayarlari, Times New Roman 10 punto, tek satir araligida
olmalidir. Dipnot numarasi ile ilk s6zciik arasinda bir bosluk birakilarak,
paragraf sekmesinin Girinti kismindan Sag: 0, Sol: 0 cm, Ozel: asily,
Deger: 0,3 cm seklinde ayarlanmalidir.

Dipnotta Isnad Atif 2. Edisyon (dipnotlu) sistemi uygulanmalidir.
Kaynak¢a

Dipnot &l¢ii ayarlari, Times New Roman 12 Punto, satir araligi Once:
0, Sonra: 6 nk, tek satir aralig1 seklinde ayarlanmalidir. Kaynakc¢ada
eserin ilk satir1, paragraf sekmesinin Girinti kismindan, Sag: 0, Sol: 0
cm, Ozel: asili, Deger: 1,25 cm seklinde ayarlanmalidir.

Kaynakcada Isnad Atif 2. Edisyon (dipnotlu) sistemi uygulanmalidir.

Summary

Makalenin en az 750 (yedi yliz elli) kelimelik 6zeti, abstract boliimiinden
sonra yer almalidir. Bu béliim Tiirk¢e makalelerde Ingilizce, ingilizce



makalelerde ise Tiirk¢e olmalidir.

BASLIK SISTEMI

Temel Bashklar

Calismanin baslig1 biiyiik harflerle ortali ve bold yazilmalidir.

Birinci Diizey Bashk

Sola dayali ondalik sistem diizeninde (rakam ve sonrasinda nokta),
BUYUK HARF ve Bold yazilmahdir. Kendinden 6nceki paragraftan
bir satir bosluk ile ayrilmalidir.

ikinci Diizey Bashk

Sola dayali ondalik sistem diizeninde (rakam ve sonrasinda nokta),
Kiiciik Harf ve Bold; Sézciiklerin ilk Harfi Biiyiik yazilmahdr.
Kendinden onceki paragraftan satir boslugu ile ayrilmalidir.

Uciincii Diizey Bashk

Sola dayali ondalik sistem diizeninde (rakam ve sonrasinda nokta),
Kiiciik Harf, Bold ve Italik; Sizciiklerin Ilk Harfi Biiyiik yazilmahdar.
Kendinden onceki paragraftan satir boslugu ile ayrilmalidir.
Dordiincii Diizey Bashk

Sola dayali ondalik sistem diizeninde (rakam ve sonrasinda nokta),
italik, yalnizca basligin ilk harfi biiyiik yazilmalidir. Kendinden 6nceki

paragraftan satir boslugu ile ayrilmamalidir.

Bes diizeyden daha fazla baslik olusturulmasi énerilmemektedir.

Tablo ve Sekil Bashklar:

Tablo ve sekillerin basliklandirilmasinda “Tablo” veya “Sekil” ibaresi



kullanilmalidir. Grafik, ¢izelge, ¢izim, harita, fotograf ve resimler sekil

olarak degerlendirilmektedir.

Basliklandirmada ardisik sayilar kullanilmali ve iki nokta konulduktan
sonra agiklayici ifade yazilmalidir. Kullanilan bagliklar, dipnot ile ayni
yaz1 tipi boyutunda olmal1 ve satir girintisi olmamalidir. Tablo ve sekil

basliklarinda her kelimenin ilk harfi biiyiik yazilmalidir.

Ornek:
Tablo 1: Dindarlik-Affetme Egilimi Arasindaki Iliskiler (Pearson
Korelasyon Degerleri)

“» Tablo ve sekiller, telif hakki iceriyorsa telif hakki sahibinden basili

ve elektronik kullanim i¢in yazili izin alinmasi ve tablo veya sekil
altinda “Kaynak:” ibaresi ile kaynagin belirtilmesi gereklidir.

“» Tablolarin gosteriminde sadece iist ve alt kenarliklar kullanilmalidir.
Ust ve alt kenarliklar 1% nk oraninda diiz ¢izgi seklinde olmalidur.
Tablo icerisindeki baglik satir1 ise 1 nk oraninda ve bold (kalin)
olmalidur.

<» Daha detayl bilgi igin Isnad Atif 2.Edisyon (Dipnotlu) Sistemi
Kitapg¢igina bagvurunuz.

https://www.isnadsistemi.org/guide/isnad2/
ISNAD ATIF 2. Edisyon (Dipnotlu) GENEL ILKELER

“ Genel kural olarak dipnotlarda eser kiinye bilgileri virgiil (,) ile
kaynakcada ise nokta (.) isareti ile ayrilir.

«» ki yazar isminin arasinda, dncesi ve sonrasinda bosluk birakilarak
“tire/kisa ¢izgi isareti (-)” kullanilir.

Ornek: Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii
(Istanbul: ISAM Yaynlar1, 4. Basim, 2015), 55.



“ Ayn yazarin ayni dipnotta birden fazla g¢alismasi pes pese kaynak
olarak belirtilecekse ikinci ve sonraki eserin “Yazar Adi1 Soyadi”
alanina “a.mlf.” (ayn1 miellif) kisaltmas1 kullanilir.

Ornek: Sonmez Kutlu, Tirklerin Isldamlasma Siirecinde Miircie ve
Tesirleri (Ankara: TDV Yay., 2010), 56; a.mlf., “Ilk Miircii Metinler
ve Kitabii’l-irca”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 37
(1997), 317-331.

% Yazar, editor, ¢evirmen vb. li¢ veya daha fazla ise dipnotta ilkinin
ad1 ve soyadina yer verildikten sonra “vd.” kisaltmasi kullanilir.
Kaynakcada ilkinin “Soyadi, Adr” belirtildikten sonra vd. kisaltmas1
yazilir.

“ Kaynakc¢ada vd., ts. gibi sonu nokta ile biten kisaltmalardan sonra
ikinci bir nokta kullanilmaz.

“ Birden fazla esere atif yapilirken iki eserin kiinye bilgileri noktali
virgiille (;) ayrilir.

Ornek: Yazar soyadi, yayin ad, sayfa; Yazar soyadi, yayin adi, sayfa.
“» Sayfayi ifade etmek iizere*s.”’kisaltmasi kullanilmaz.

% Cilt numaras1,“C” kisaltmasi kullanilmadan yazilir. Cilt ve sayfa
numarast arasinda egik ¢izgi (/) kullanilir.

Ornek: Akiin, “Ali Mustafa Efendi”, 2/416.
< Cilt numarasinin belirtilmesinde Romen rakami kullanilmaz:
Hatali Kullanim: V/11 Dogru Kullanim: 5/11

% 1ki kistmdan miitesekkil ciltleri olan eserlerin ciltlerinin kisim
numaralari, parantez i¢inde belirtilir.

Ornek: el-Mugni 6(1)/33-34; el-Mugni 6(2)/121; MEB Islam
Ansiklopedisi 5(1)/13.

“» Makale atiflarinda dergi cilt ve say1 numarasi arasinda egik ¢izgi (/)



kullanilir.

Ornek: Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 19/1 (Haziran 2015), 23.

/7

“ Eserin basim sayisi, “bs.” kisaltmasi kullanilmadan “8. Basim”
seklinde agik olarak yazilir. Bu bilgi kaynakc¢ada basim tarihinden
once belirtilir. Eserin ilk baskisinin “1. Basim” seklinde
belirtilmesine gerek yoktur.

Ornek: Buhari, Eba Abdillih Muhammed b. Ismail. el-Cdmi u’s-
sahih.nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr. 8 Cilt. b.y.: Daru Tavki’n-Necit,
2. Basim, 1422/2001.

/7

“ Eser isimleri (Kitap, Dergi, Ansiklopedi, S6zliik, Yazma Eser, Tez,
Rapor, Gazete vb.) egik yazilir ve “age.” veya “agm.” seklinde
kisaltilmaz. Bunun yerine eser basligi uygun sekilde kisaltilarak
kullanilr.

Ik kullanima 6rnek:Eba shak ibrahim ez-Zahid es-Saffar, Telhisii’l-
edille li-kava ‘idi t-tevhid, thk. Angelika Brodersen (Beyrut: el-
Ma‘hedii’l-Almani li’l-Ebhasi’l-Sarkiyye, 2011), 2/143.

ikinci kullamima 6rnek: Saffar, Telhisii -edille, 2/143.

“» Kitap Boliimii, S6zliik Maddesi, Ansiklopedi Maddesi, Makale Adi,
Bildiri Bashig1, Sosyal Medya Iletisi, TV Program Adi ve Miizik
eseri ¢ift tirnak i¢inde yazilir.

% Kitap Bolimii, Basili Bildiri ve Ansiklopedi Maddesi tiirlindeki
caligmalar kaynak¢ada yazilirken sayfa aralig1 en sonda degil basim
bilgilerinden 6nce belirtilir. Yalnizca makale tiirii caligmalarda sayfa
aralig1 en sonda yazilir.

Ornek: Akiin, Omer Faruk.“Ali Mustafa Efendi”. Tiirkive Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi. 2/416-417. Ankara: TDV Yayinlari, 1989.

Tiircan, Galip. “Kelam’in Mesriyeti Sorunu: Ehl-i Siinnet Kelami ve
Olgusal Gergeklik Arasindaki iliski”. Marife 5/3 (2005), 175-193.

<+ Ik gectigi yerde atif yapilan yayinin baski bilgilerini igeren parantez



isaretinden once virgiil kullanilmaz.
Ornek:

Hatah Kullamim: Halil inalcik, “Selim 17, The Encyclopaedia of Islam
New Edition, (Leiden: Brill, 1997), 9/127-131.

Dogru Kullamm: Halil Inalcik, “Selim I, The Encyclopaedia of Islam
New Edition (Leiden: Brill, 1997), 9/127-131.

% Klasik kaynaklarin basim tarihi, Hicri/Miladi olarak “534/1139”
seklinde yazilir.

% Kitap, Kitap Boliimii, Makale, S6zliik, Matbu Eser, Kitap Boliimii,
Internet Kaynaklar1 ..vs kaynaklar yazim stilleri ve 6rnekleri igin
Isnad Atf 2.Edisyon (Dipnotlu) Sistemi Kitapgigima basvurunuz.

https://www.isnadsistemi.org/guide/isnad2/






