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EDITORDEN / EDITORIAL

Degerli Dergiabant okurlari;

Dergiabant'in Mayis 2022 donemi 10. cilt, 1. sayisin1 takdim etmekten biliyiik mutluluk
duyuyoruz.

Akademik bir dergide yayin yapmak, 6zellikle sosyal bilimler alaninda uzun bir siireci
gerekli kilmaktadir. Yazar uzun okumalar ve arastirmalar neticesinde zihnen ¢dziime
kavusturdugu bir sorunu makale formunda yaziya gecirmektedir. Bu noktada yazarin
diisiincelerinin bir nevi somutlastigl, diger bir ifadeyle ete kemige biiriindiigii yaz1 dili ve
kullanilan kelimeler olduk¢a 6nemlidir. Yazar makalesindeki disiincelerini aktarmada
kullandig1 kelime ve ciimle yapilariyla okuyucusuna ulasabilmektedir. Makalenin bu kismi
esasen yazar-okuyucu arasinda ger¢eklesmektedir. Bunun yani sira makalenin yayinlandigi
ve gorsel sekle kavustugu alan ise dergi ile ilgili olmaktadir. Makalenin alana katkisi
hakemler tarafindan degerlendirilirken, sekil kismini derginin yayin ve yazim kurallar
belirlemektedir. Dergimize gonderilen bazi makalelerde yazim kurallarina dikkat
edilmedigi, oldukca serbest bir formda yazildiklar1 goriilmektedir. Her ne kadar tiim
makaleler biiyiik bir dikkatle incelense de mevcut yazim kurallarina doniistiirmekte editor
yardimcilariyla yazar arasinda yogun bir tesrik-i mesai yasanmaktadir. Bu durum stireci
uzattigindan zaman olarak bizleri de sikintiya diistirmektedir. Yayin siirecini suhletle
stirdiirebilmek amaciyla yazarlarimizdan ricamiz dergimize makale gondermeden once,
yayin ve yazim kurallarini dikkatlice okumalaridir.

Degerli arastirmaci ve yazarlarimiz tarafindan bu sayimizda da genis bir tevecciihe mazhar
oldugumuzu belirtmek isteriz. Dergimizin bu sayisinda {slam hukuku, tefsir, hadis, kelam,
Arap dili ve belagati, din felsefesi, islam tarihi ve Tiirk Islam edebiyati alaninda kaleme
alinmis toplam on bir adet arastirma makalesi yer almaktadir. Farkli alanlarda birbirinden
kiymetli arastirmalariyla akademi diinyasina katkilarda bulunan degerli yazarlarimiza bu
cabalarindan dolay1 Dergiabant ailesi olarak tesekkiir ederiz. Bu konuda dergimizin yayin
kriterlerine uymadigl tespit edilen veya alan hakimiyeti noktasinda yetersiz oldugunu
diisiindiiglimiz bazi makaleleri geri ¢evirmek zorunda kaldigimiz1 tiziilerek belirtmek
isteriz.

Bu diisiincelerle emek mahsulii kiymetli arastirma yazilarini dergimizde yayimlamayi
tercih eden muhterem yazarlara, makaleleri degerlendirip katki sunan degerli hakemlere,
yayin ve damisma kurulunda yer alan kiymetli hocalarimiza ve makalelerin 6n
incelemesinden mizanpajina kadar yayim siirecinin tiim asamalarinda gorev alan editor
yardimcisi arkadaslarimiza samimi tesekkiirlerimizi sunuyoruz.

Editorler/Editors
Dog. Dr. Cahid Kara
Dog. Dr. Kili¢ Aslan Mavil
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Tiirk Medeni Kanununda Diizenlenen Ayrilik Kararinin islam Hukuku

Bakimindan Uygulanabilirligi

Oz

Tirk Medeni Kanununda bosanma ile beraber ayrilik da bir kurum olarak kabul edilmis,
bosanma davasi agma hakki olan ese, kanunda belirlenmis sartlar1 tasimasi durumunda,
ayriligl talep etme imkani verildigi gibi, hakime de ayriliga karar verebilme yetkisi
taninmistir. Kéken itibariyle Katolik Kilise Hukukuna dayanan ayrilik kararinin gayesi,
aralarinda ge¢imsizlik ve uyusmazhik ortaya cikip evlilikleri sallantida olan eslerin,
aralarindaki evlilik bagi hukuken devam etmekle birlikte bir miiddet ayr1 yasamalarinin
saglanmas1 yoluyla, evlilik birliginin ¢6zlilmesini engelleme ve ortak hayati yeniden
kurmalarini saglamaya yéneliktir. Bu ¢alismanin amaci, islim hukuku bakimindan ayrilik
kararinin uygulanabilir olup olmadiginin belirlenmesidir. Bu kapsamda 6ncelikle ayrilik
kararini tanitan kisa bir giristen sonra, islam hukukunda ayrilik kararina benzer, ric9 talak,
sulh tesebbiisii ve tahkim gibi uygulamalar lizerinde durulmus, ardindan ayrilik kararinin
islam hukuku bakimindan uygulanabilirligi degerlendirmeye tabi tutulmustur. Sonug olarak,
ayrilik kararinin Tiirk hukukundaki uygulamasindan olumlu bir sonu¢ alinamamasi bir yana,
islam hukuku agisindan ayrilik kararina hem ihtiyacin bulunmamasi, hem de yiiriirliikteki
haliyle islam hukukundaki bosanma sistemine uygun olmamasi nedeniyle uygulanabilir
olmadig1 degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Ayrilik Karari, Ric? Talak, Sulh, Tahkim.

Applicability of the Separation Decision Regulated in the Turkish Civil Law

According to the Islamic Law

Abstract

In the Turkish Civil Code, separation along with divorce has been accepted as an institution,
and the spouse who has the right to file a divorce case is allowed to demand separation if
he/she meets the conditions specified in the law, and the judge is also given the authority to
decide on separation. The purpose of the separation decision, which is based on the Catholic
Church Law in origin, is to prevent the dissolution of the marriage union and to re-establish
the common life by ensuring that the spouses whose marriages are shaky due to
incompatibility and conflict, live separately for a while, although the marriage bond between
them continues legally. In this study, it has been tried to determine whether the separation
decision is applicable in terms of the Islamic law. Within the scope of this study, firstly, after
a brief introduction an entry to the decision to separate, the practices similar to the decision
of separation in the Islamic law such as divorce with three talaq, conciliatory proceedings,
and strength are emphasized, afterward, the applicability of the decision of separation in
terms of the Islamic law is evaluated. As a result, apart from the fact that the application of
the separation decision in the Turkish law did not have a very positive result, it has been
evaluated that it is not applicable because there is no need for the separation decision in
terms of the Islamic law, and it is not suitable for the divorce system in the Islamic law.
Keywords: Islamic Law, Separation Decision, Talaq Raj‘ah, Reconciliation, Arbitration.

Giris
Evliligin sona erme nedenlerinden birisi bosanmadir. Hukuk sistemlerinin
bosanmaya iliskin farkli yaklasimlar1 s6z konusudur. Bu yaklasimlar genellikle bosanma

yasag sistemi, bosanma serbestisi sistemi ve bosanmayi1 belli sebeplere ve hakim kararina
dayandiran sistem seklinde ti¢lii tasnifle ele alinmaktadir.

Dergiabant, Cilt: 10, Say1: 1 (May1s 2022)
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Bosanmay1 kabul etmeyen “Bosanma Yasagi Sistemi”, Katolik Kilisesi hukuku
tarafindan X. ylzyilda benimsenmis ve Bati'da bosanma kurumuna olduk¢a yaygin bir
sekilde uzun siire egemen olmus bir goriistiir. Bu goriise gore evlilik, Hiristiyanlar nezdinde
kutsal sayilan olgulardandir ve kocanin iradesiyle degil, ancak 6liimle son bulabilir. Yine bu
goriise gore evlilik baginin ortadan kaldirilmasi s6z konusu olmayip sadece zina ve diger
agir hallerde ayrilik miimkiindiir. Hakim, bu durumlarda, “yatakta, masada ve konutta
birlikte olmama” anlamina gelen ayrilifa hiilkmedebilir. Katolik Kilisesi tarafindan kabul
edilmis ve kati bir sekilde savunulmus olan bu goériis, XVI. ylizyillda baslayan reform
hareketleri esnasinda bosanma lehinde kuvvetli bir akimin dogmasina yol agmis ve 1789
Fransiz [htililinden sonra da Avrupa’da bosanma yasag biiyiik 6l¢iide kalkmistir.t

Bosanmay1 kabul etmeyen goriisiin karsiti olan “Bosanma Serbestisi Sistemi”,
temelde “iki tarafin serbest iradeleriyle meydana gelen evliligin yine serbest irade ile sona
erdirilebilmesi” diislincesine dayanir. Bu itibarla eslerin ortak karariyla ya da eslerden
birinin istegiyle evlilik iliskisine diledikleri zaman, herhangi bir sebep gostermeksizin son
vermeleri miimkiindiir. Gegmiste Roma, Cermen, Babil, Ibrani ve Arap hukuklar: gibi bircok
hukuk sisteminde serbest bosanma goriisii uygulanmistir. islAim hukukunda hakim
karariyla evlilige son verilebilme imkani varsa da daha ¢ok Bosanma Serbestisi Sistemi
hakimdir. Bu agidan, islam hukukunda bosama yetkisi kural olarak kocaya ait olup, kocanin
tek tarafli beyaniyla evlilik birligi sona erebilmektedir. Bununla beraber belli sartlarda
eslerin karsilikli anlasmasiyla veya kadinin tek tarafli beyaniyla da bosanma
gerceklesebilir.?

“Bosanmay1 Belli Sebeplere ve Hakim Kararina Dayandiran Sistem” ise bosanma
yasagl sistemiyle serbest bosanmayir kabul eden goriis arasinda bir konumda
bulunmaktadir. Bu sistem, Protestan Kilise hukukunun Katolik Kilise hukukuna kars1 bir
tepkisi olarak ortaya ¢ikmistir. Bu goriise gore, bosanma yoluyla evlilige son verilebilir.
Ancak bosanmanin gergeklesebilmesi i¢cin “kanunda dngoriilmiis bir sebebe dayanmasi” ve
ayrica “hakimin hiikmiyle gerceklesmesi” sarttir. Bugiin modern hukuk sistemlerinin
bircogunda oldugu gibi Tirk Medeni Kanunu (TMK) da bosanmada bu sistemi kabul
etmistir. Bu goriisii benimseyen iilkelerden bazilari1 ayni zamanda ayriligi da diizenlemistir.3
Ayni sekilde Tiirk Medeni Kanununda da ayriliga yer verilmistir.

Aralarinda gecimsizlik ortaya cikan eslerin evlilik birliginin korunmasina iliskin
alinan bir tedbir olan ayrilik kararinda eslerin aralarindaki evlilik bagi hukuken devam
etmekle birlikte gecici bir siire ile ayr1 yasamalari saglanir.

1 Turgut Akintirk, Tirk Medenf Hukuku, Aile Hukuku (istanbul: Beta Yayinlari, 2008), 2/238; Ali
Bardakoglu, “Hukuki ve Sosyal A¢cidan Bosanma”, Tiirk Aile Ansiklopedisi (Ankara: T.C. Bagbakanlik Aile
Aragtirma Kurumu Yayinlari, 1991), 1/200; Nihat Dalgin, islim Hukukunda Bosama Yetkisi (istanbul:
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2001), 21-24.

2 Akintiirk, Tiirk Medeni Hukuku, 2/238; Bardakoglu, “Hukuki ve Sosyal A¢cidan Bosanma”, 1/200-201;
Dalgin, Bosama Yetkisi, 18-21. Nihat Dalgin islam hukukunun bu iiclii sistem icerisinde bosanma
serbestisi sistemi igerisinde gosterilmesinin isabetli olmadigini s6ylemekte ve onu bosanma yetkisinde
farkli bir yol izleyen sistem olarak ifade etmektedir. Bk. Dalgin, Bosama Yetkisi, 27-29.

3 Akintiirk, Tiirk Medeni Hukuku, 2/239; Bardakoglu, “Hukuki ve Sosyal A¢idan Bosanma”, 1/201.

Dergiabant, Volume: 10, Issue: 1 (May 2022)
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Islam hukukuna iliskin yayinlarda ayrilik kararini ele alan bir calismaya
rastlanilmamistir. Tiirk hukuku literatiiriinde ise konu, Medeni Hukuk ve /veya Aile Hukuku
konularini genel olarak isleyen eserlerde ele alindig1 gibi ayrilia dair yazilan miistakil
calismalarda da incelenmistir. Genel olarak Medeni Hukuk ve/veya aile Hukuku konularini
isleyen eserlere 6rnek olarak Aydin Zevkliler'in Medeni Hukuk: Giris ve Baslangi¢ Hiikiimleri,
Kisiler Hukuku, Aile Hukuku; Turgut Akintiirk’iin Tiirk Medent Hukuku, Aile Hukuku ve
Mustafa Dural vd.'lerinin Tiirk Ozel Hukuku Cilt 11l Aile Hukuku kitaplar1 sayilabilir. Konuya
dair mistakil calismalara o6rnek olarak Sakir Berki'nin “Bosanma ve Ayrilik”, Haluk
Burcuoglu’'nun “Ayrilik Kurumunun Uygulanabilirligi Sorunu”, Omer Ugur Gengcan’in
“Ayrilik Kararn Verilmesi ve Sonuglan” isimli makaleleriyle, Ali Oztiirk’iin Tiirk Hukuku’nda
Aynilik Hiikmii Sartlart ve Sonuglari, Halik Gedikli'nin Bosanma ve Ayrilik Davalarinda
Alinacak Gegici Onlemler ve Tedbir Nafakas: adli tezleri zikredilebilir. Bu ¢alismalardan
ozellikle Ali Oztirrk’iin doktora tezi, ayrihk kararinin Tiirk hukukunda uygulanmasi
neticesinde ortaya ¢ikan elestiriler ve uygulamaya yonelik teklifler iizerinde yogun bir
sekilde durmasi yoniiyle 6nem arz etmekte, Haluk Burcuoglu’nun makalesi de ayriligin Tiirk
hukukunda uygulanabilir olup olmadig1 konusundaki goriis ve teklifleriyle 6n plana
cikmaktadir.

Tirk Medeni Kanununda diizenlenen ayrihk kararinin islam hukuku acisindan
uygulanabilir olup olmadigi konusunu ele alan miistakil bir arastirma olmamasi nedeniyle
kaleme alinan bu ¢alisma bu alandaki boslugu doldurmay1 hedeflemektedir.

1. Ayrilik Karan

Bosanma hukukuna iliskin bir kurum olan ayrilik, ancak hakim tarafindan
verilebilen yenilik doguran bir karardir.* Ayrilik karar1 verilebilmesi i¢in, eslere bosanma
davasi agma hakki veren bosanma sebeplerinden birinin gergeklesmis olmasi, bu sebebe
dayanilarak acilmis bir bosanma veya ayrilik davasinin olmasi ve ortak hayatin yeniden
kurulmasi olasiliginin bulunmasi sarttir (TMK m. 167, 170).5

Bosanma davasi, evliligin sona ermesine iliskin oldugu halde, ayrilik, evlilik birligini
ortadan kaldirmaksizin sadece eslerin ortak hayata ara vermelerini saglamaya yoneliktir.¢

TMKm. 167’ye gore, “Bosanma davasi agmaya hakki olan es dilerse bosanma, dilerse
ayrilik isteyebilir.” Ayrilik davasi acilmasi halinde hakim ancak ayriliga karar verebilir,
yoksa bosanmaya karar veremez (TMK m. 170/1I). Fakat davayla bosanma talep edilmisse,
hdkim bosanmaya karar verebilecegi gibi taraflarin barisarak ortak hayatin yeniden

4 Halil Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma (Ankara: Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, 1976),
17; Mustafa Dural vd., Tiirk Ozel Hukuku Cilt Il Aile Hukuku (istanbul: Filiz Kitabevi, 2021), 3/128; Hallik
Gedikli, Bosanma ve Ayrilik Davalarinda Alinacak Gegici Onlemler ve Tedbir Nafakasi (Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 6; Ali Oztiirk, Tiirk Hukuku’nda Ayrilik
Hiikmii Sartlart ve Sonuclari (istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,

2014), 41.

5 Gedikli, Bosanma ve Ayrilik Davalari, 7; Omer Ugur Gengcan, “Ayrihk Karari Verilmesi ve Sonuglar1”,
Yargitay Dergisi 38/4 (Ekim 2012), 89; Oztiirk, Tiirk Hukuku’nda Ayrilik, 42.

6 Dural vd., Tiirk Ozel Hukuku, 3/128; Gedikli, Bosanma ve Ayrilik Davalari, 6.
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kurulmasi ihtimalinin bulundugunu gordugii takdirde ayrilifa da hitkkmedebilir. Kanun bu
konuda hakime takdir yetkisi tanimaktadir (TMK m. 170/I1I).7

Bosanma ve ayrilik davalarinin gerekgeleri aynidir. TMK'da bosanma sebepleri
yaninda ayrica ayrilik sebepleri seklinde bir diizenleme yapilmadigindan, bosanma
sebepleri ayn1 zamanda ayrilik icin de gecerlidir.8

1.1. Ayriligin Gayesi

Ayrilik, Katolik Kilise hukukunun ortaya ¢ikardigi bir kurumdur. Bosanmanin
yasaklandigr bu sistemde, ayrilikla, bosanma yasaginin mahzurlarini kismen ortadan
kaldirma amaci giidiilmiis, bir arada yasamalari imkansiz ya da ¢ok gii¢c hale gelmis eslere
hi¢ olmazsa hayatlariny, bir siireyle sinirli olmaksizin (stirekli/stliresiz olarak) ayri yerlerde
strdiirme imkani taninmak istenmistir. Buna gére miisterek hayatin esler icin ¢ekilmez hale
gelmesi halinde ayriliga hitkmedilir. Evlilik bagini ortadan kaldirmayan bu kararla esler
sadece birlikte yasama ylkiimliliigiinden kurtulmus olurlar.

Katolik Kilise hukukunun bu anlayisini benimseyen Isvigre Medeni Kanunu, siiresiz
ayrilik karari yaninda, aralarinda gecimsizlik ortaya ¢ikip bosanmanin esigine gelen eslerin
gecici bir stire ayr1 yasamalarini saglayip barismalarini temine yonelik olarak stireli ayrilig
da diizenlemistir. Ayrilik kararinin Tlirk hukukunda yer almasinin sebebi de 1926 yilinda
yiiriirlige giren énceki Medeni Kanunun Isvicre Medeni Kanunundan iktibas edilmis
olmasina dayanmaktadir. Ancak bu iktibas gerceklestirilirken, eslerin barismalarini
saglama amacina yonelik bir yol olarak sadece siireli ayrilik kabul edilmis, toplumun inang
ve geleneklerine aykiri olmasi ve kisilerin dini inang¢larini tatmin etmek gibi bir amaca
hizmet etmemesi nedeniyle siiresiz ayriliga yer verilmemistir (TMK m. 171).9

1.2. Ayrilik Kararinin Sonuglari

Ayrilik karari, dogurdugu sonuglar bakimindan bosanmadan farklidir. Bosanmada
hem hukuken hem de fiilen evlilik birligi sona ererken, ayrilikta evlilik birligi hukuken degil,
sadece fiilen sona ermekte ve ortak hayat gecici olarak “tatil” edilmektedir. Bu nedenle
ayrilik kararinin sonuclar1 ortak hayata gecici olarak ara verilmesi ile baglantilidir ve
bosanmaya gore daha sinirhdir.10

Bu sonuglarin bazilari, ayrilik kararinin alinmasiyla kendiliginden ortaya ¢ikarken,
bazilar1 mahkeme karariyla olusmaktadir. Mahkeme karariyla ortaya ¢ikan sonuglarin bir

7 Akintiirk, Tiirk Medent Hukuku, 2 /274-275; Aydin Zevkliler, Medeni Hukuk: Giris ve Baslangi¢c Hiikiimleri,
Kisiler Hukuku, Aile Hukuku (Ankara: Savas Yayinlari, 1992), 822-823; Dural vd., Tiirk Ozel Hukuku,
3/129.

8 Akintiirk, Tiirk Medeni Hukuku, 2/275; Zevkliler, Medeni Hukuk, 823; Gedikli, Bosanma ve Ayrilik
Davalari, 7.

9 Sakir Berki, “Bosanma ve Ayrilik”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 32/1 (Mayis 1975), 146-

147; Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma, 16-17; Akintiirk, Tiirk Medenf Hukuku, 2/275; Haluk Burcuoglu,
“Ayrilik Kurumunun Uygulanabilirligi Sorunu”, Biilent Davran’a Armagan (istanbul: istanbul Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Egitim Ogretim ve Yardimlasma Vakfi Yayim, 1998), 59; Dural vd., Tiirk Ozel Hukuku,
3/128; Gedikli, Bosanma ve Ayrilik Davalari, 6; Oztiirk, Tiirk Hukuku’nda Ayrilik, 56-58.

10 Oztiirk, Tiirk Hukuku’'nda Ayrilik, 238.
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kism1 re’sen mahkeme tarafindan alinirken, bazilar1 ancak eslerden birinin talebi
neticesinde ortaya ¢cikmaktadir.1!

Ayrilik kararinin alinmasiyla kendiliginden olusan sonuglar sunlardir: Ayrilik karari,
bosanmadan farkli olarak evlilik birligine ve bundan dogan hak ve yiikiimliiliiklere son
vermez, evlilik devam eder. Sadece, ayriik Kkarariyla eslere ayri yasama hakki
tanindigindan, eslerin birlikte yasama yiikimliligii ve evlilik birligini temsili gecici olarak
askiya alinir. Bunun disinda, evlilik birliginde mutlulugu saglama, ¢ocuklara 6zen gosterme,
esine sadik kalma, birligin giderlerine katilma ve dayanisma ve yardimci olma gibi
yukiimliliikler devam eder. Ayrilik esnasinda eslerden biri 6lecek olursa, evlilik birligi
6limle sona ermis olur ve esler hem birbirinin yasal mirasgisi olurlar hem de 6liime bagh
tasarruflardan kaynaklanan haklarini kaybetmezler. Ayrilik stiresi icinde dogan ¢ocuklar
evlilik birligi devam ederken dogmus olduklarindan soy baginin kurulmasina iliskin
hiikiimler bunlara da uygulanir.12

Mahkeme karariyla (re’sen veya talebe bagli olarak) ortaya ¢ikan sonugclar ise
sunlardir: Ayrilik karar1 halinde hakim, esler arasinda sézlesmeyle belirlenen mal rejiminin
kaldirilmasina karar verebilir (TMK m.180).13 Eslerden birinin talebi tizerine hakim, tedbir
nafakasiyla istirak nafakasina ve ¢ocugun velayetinin ayrilik siiresi icinde anne babadan
hangisine verilecegine karar verir.1* Hakim ayrica, cocugun diger tarafile kisisel iliskilerinin
ne sekilde diizenlenecegine de karar verir.!s Biitlin bunlarin yaninda bosanma veya ayrilik
davasi sirasinda hakim tarafindan benzer tedbirlerin re’sen alinmasi da s6z konusudur
(TMK m. 169).16

1.3. Ayriligin Sona Ermesi

Hakim ayriiga karar verdiginde kararinda ayrilik stliresini de gostermek
durumundadir. Zira TMK, sadece siireli ayrilig1 benimsemis, ayriliga bir yildan {i¢ yila kadar
bir stire icin karar verilebilecegini belirlemistir. Hakim takdir yetkisini kullanarak, ayriligin
bu stireler iginde ne kadar devam edecegini serbestge belirler. Bu siire, kararin kesinlesmesi
ile baslar (TMK m. 171).17 Ayrilik ise su durumlarda sona erer:

Ayrilik siiresi icinde veya sonunda eslerin barisarak ortak hayati yeniden kurmalari
ile ayrilik sona erer.!8 Burada barismis olma yani ortak hayatin yeniden kurulmus olup
olmadiginin tartismali oldugu durumlar s6z konusudur. Mesela eslerin disarida yemek

1 Gengcan, “Ayrilik Karar1”, 99.

12 Berki, “Bosanma ve Ayrilik”, 148-149; Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma, 17; ZevKkliler, Medeni Hukuk,
822-823; Akintiirk, Tiirk Medeni Hukuku, 2/275-276; Dural vd., Tiirk Ozel Hukuku, 3/137; Gengcan,
“Ayrilik Karar”, 99-105; Gedikli, Bosanma ve Ayrilik Davalari, 6; Oztiirk, Tiirk Hukuku’nda Ayrilik, 238-
239.

13 Berki, “Bosanma ve Ayrilik”, 148; Akintiirk, Tiirk Medeni Hukuku, 2/276; Gengcan, “Ayrilik Karar1”, 106;
Oztiirk, Tiirk Hukuku’nda Ayrilik, 239.

14 Akintiirk, Tiirk Medeni Hukuku, 2/276; Dural vd., Tiirk Ozel Hukuku, 3/137, 139; Gengcan, “Ayrilik
Karar1”, 106, 109.

15 Berki, “Bosanma ve Ayrilik”, 148-149; Akintiirk, Tiirk Medeni Hukuku, 2/276; Dural vd., Tiirk Ozel
Hukuku, 3/139; Gengcan, “Ayrilik Karar1”, 108.

16 Akintiirk, Tiirk Medent Hukuku, 2/283-287; Dural vd., Tiirk Ozel Hukuku, 3/134-136.

17 Akintiirk, Tiirk Medent Hukuku, 2 /275; Oztiirk, Tiirk Hukuku’nda Ayrilik, 42.

18 Zevkliler, Medeni Hukuk, 823; Akintiirk, Tiirk Medent Hukuku, 2/276; Dural vd., Tiirk Ozel Hukuku, 3/139.
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yemeleri ortak hayatin yeniden kuruldugu anlamina gelmedigi yoniinde degerlendirilirken,
ayrilik stiresi icinde kar1 kocanin cinsel iliskide bulunmalarinin, ortak hayatin yeniden
kurulmasi anlamina gelip gelmedigi tartisilmistir. Yargitay, ayrilik siiresi icinde eslerin
cinsel iliskide bulunmalarinin yasaklanmadigl, birka¢ kez otelde geceleyip arizi olarak
cinsel iliski kurabilecekleri goriisiindedir. Yargitay boyle bir davranisin evlilik birligini
sirdiirme amacina yonelik bir davranis sayilmasi ve bunun barisma seklinde
yorumlanmasina karsidir. Bu goriise destek veren hukukcular da vardir. Ancak kimi
hukukgular, yatak birligini ortak hayata donme olarak kabul etmektedirler. Bunun iizerine
bir de cinsel iliski kurulmussa ortak hayatin gekilebilir oldugu ve bu ¢ekilebilir hayata
donildiiglinin bir gostergesi sayillmasi gerektigi goriisiindedirler.19

Ayrilik ayrica, ayrilik siiresi icinde 6liim, 6liim karinesi, hakim tarafindan bosanma,
fesih ya da butlan hiikmii verilmesi hallerinde sona erer.20 Yine ayrilik, hakimin belirledigi
slirenin dolmasi ile kendiliginden sona erer (TMK m. 172/1). Siirenin sonunda ortak hayat
yeniden kurulamamissa eslerden her biri bosanma davasi acabilir (TMK m. 172/1I).21

2. Diger Ayrilik Halleri

Ayrilik karar1 disinda eslerin ayri yasamalarina imkan veren veya zorunlu kilan
baska haller de bulunmaktadir. Bunlar; “eslerin birlikte yasamaya ara vermeleri”, “6284

say1lll kanun uyarinca hakim tarafindan ayrilik tedbiri alinmas1”, “eslerin bosanma veya
ayrilik davasinin devami siiresince ayr1 yasamalar1” ve “fiili ayrilik” halleridir.

Birlikte Yasamaya Ara Verilmesi (Fiilen Ayri1 Yasama): Eslerin evlilik birligi devam
ederken birlikte yasamaya ara vermeleri (fiilen ayr1 yasamalari), bosanma hukukuna iliskin
bir kurum olmayip, hakim karar1 olmasa da evlilik birligini korumak icin alinan gegici bir
tedbirdir (TMK m. 197/1). Bunun icin TMKm. 197/1’de “Eslerden biri ortak hayat sebebiyle
kisiligi, ekonomik giivenligi veya ailenin huzuru ciddi bicimde tehlikeye diistiigli siirece ayr1
yasama hakkina sahiptir” seklinde sayilan sebeplerden birinin varlig1 yeterlidir, yoksa
eslere bosanma davasi agma hakki veren sebeplerden birine dayanilarak acilmis bir
bosanma veya ayrilik davasinin bulunmasi sart degildir (TMK m. 197 /11).22 Yukarida sayilan
ti¢ halden birinin bulunmasi halinde ciddi tehlikeyle karsi karsiya kalan es aile konutundan
ayrilip baska bir konuta yerlesebilecektir. Bunun i¢in ayrica hakimden izin almasi
gerekmez.23

Eslerin evlilik birligi devam ederken fiilen ayri1 yasamalar1 gegici bir hal olarak
diislintildiiglinden, esler belirli bir stire tespit edilmesini hakimden talep etmedikleri
miiddetge, ayr1 yasama bir stireyle sinirlandirilmamistir. Dolayisiyla birlikte yasamaya ara
verilmesinin sonunda ortak hayati yeniden kuramazlarsa bu durum, hikim tarafindan
bosanma hiikmii verilmesine sebep olamaz, zira eslerin evlilik birligi devam ederken fiilen

19 Gengcan, “Ayrilik Karar1”, 111.

20 Oztiirk, Tiirk Hukuku’'nda Ayrilik, 239.

21 Berki, “Bosanma ve Ayrilik”, 151; Zevkliler, Medeni Hukuk, 824; Akintiirk, Tiirk Medeni Hukuku, 2/276;
Dural vd., Tiirk Ozel Hukuku, 3/139; Gengcan, “Ayrilik Karar”, 111.

22 Dural vd., Tiirk Ozel Hukuku, 3/193; Oztirk, Tiirk Hukuku’nda Ayrilik, 42.

23 Akintiirk, Tiirk Medeni Hukuku, 2/137.
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ayr1 yasamalar1 dzellikle evlilik birliginin korunmasina yonelik diizenlenmistir. Birlikte
yasamaya ara verilmesi, amaclar ve evlilik birliginin ve yiikiimliiliiklerinin devam edip
etmemesine iliskin sonuclar1 bakimindan ayrilik kararina benzer. Fakat sebepleri ve
sonunda bosanmayi gerektirip gerektirmemesi bakimindan ise ayriliktan farklidir.24

6284 Sayili Kanun Uyarinca Hakim Tarafindan Ayrilik Tedbiri Alinmas1: 6284 Sayili
Kanun uyarinca hakim tarafindan alinan ayrilik tedbiri ise, siddete karsi etkin bir rol almay1
amaglayan gegici nitelikte bir tedbirdir ve ancak hdkim buna karar verebilir. Bunun i¢in
eslerden birinin diger es tarafindan siddete maruz birakilmasi veya maruz birakilma
ihtimali bulunmasi sarttir. Bu tedbire ilk defasinda en ¢ok alt1 aylik siire i¢in karar verilir ve
bu tedbir semeresiz kaldig1 takdirde siddet uygulayan es zorlama hapsine tabi tutulur.2s

Eslerin Bosanma veya Ayrilik Davasinin Devami Stiresince Ayri Yasamalar:: Eslerin,
bosanma veya ayrilik davasinin devami siiresince ayr1 yasamalarl da ayrilik hiitkmii gibi
bosanma hukukuna iliskin olup, evlilik birligini korumak icin alinan gecici nitelikte bir
tedbirdir ve hakim karar1 olmasa da esler tarafindan alinabilir. Ancak kanun hakime, eslerin
barinmasina iliskin gecici tedbirleri re’sen alma zorunlulugu ytiklediginden o da buna karar
verebilir. Bunun icin eslere bosanma davasi agma hakki veren sebeplerden herhangi biriyle
acilmis olan bir bosanma veya ayrilik davasinin bulunmasi sarttir.26

Fiilli Ayrihik (Ortak Hayatin Yeniden Kurulamamasi): Ortak hayatin yeniden
kurulamamasi olgusu, genel bosanma sebeplerinden biridir (TMK m. 166/1V). Boyle bir
olgunun bosanma sebebi olarak kabuliiyle giidiilen amag, birbiriyle ortak hayati stirdiirme
konusunda hicbir sekilde anlasamayan, uzunca bir siire ayr1 yasayan ve bir tiirlt bir araya
gelemeyen eslerin bosanmalarina, maddi olarak ¢okmiis olan evliliklerin hukuki yonden de
sona ermesine imkan saglamaktir.2? Ortak hayatin yeniden kurulamamasi sebebiyle
bosanmaya karar verilebilmesi i¢in su sartlar bulunmalhidir:

Daha dnce herhangi bir bosanma sebebine dayanilarak ac¢ilmis ve reddedilmis bir
davanin bulunmasi gereklidir. Bu sekilde daha énceden agilmis ve reddedilmis bir dava
bulunmadik¢a fiili ayrilik hiikiimleri uygulanamaz. Ayrica bosanma talebinin
reddedilmesinin lizerinden ii¢ yil gecmis olmaldir. Yine ret kararinin kesinlestigi anda
baslayan {i¢ yillik siire icerisinde ortak hayatin yeniden kurulamamis olmasi da gereklidir.
Bu ti¢ yillik stire kesintisiz olarak devam etmelidir. Yukarida sayilan sartlarin gerceklesmesi
durumunda, eslerden her biri dava acarak bosanma isteminde bulunabilir. Hikim bu
durumda bosanmaya karar vermek zorundadir, bosanma ya da ayrilik arasinda bir se¢im
hakki yoktur.28

3. islam Hukukunda Ayrilik Kararina Benzer Uygulamalar

Aynilik kararinin Isldim hukuku bakimindan uygulanabilir olup olmadiginin
belirlenmesinde konu birgok a¢idan degerlendirmeye tabi tutulmalidir. Bu

24 Dural vd., Tiirk Ozel Hukuku, 3/194; Oztiirk, Tiirk Hukuku’nda Ayrilik, 42-43.

25 Oztiirk, Tiirk Hukuku’nda Ayrilik, 43.

26 Oztiirk, Tiirk Hukuku’nda Ayrilik, 43.

27 Akintiirk, Tiirk Medeni Hukuku, 2/272.

28 AKintiirk, Tiirk Medeni Hukuku, 2 /273-274; Dural vd., Tiirk Ozel Hukuku, 3/126-127, 137.
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degerlendirmede goz oniinde bulundurulmasi gerekli kriterlerden biri, Islam aile
hukukunda bosanma sistemi icerisinde diizenleme yapilarak ayrilik karari verilmesini
gerektirecek bir hukuki boslugun bulunup bulunmadigi ve taraflar ve toplum maslahati
acisindan bdyle bir ayrilik kararina ihtiyac¢ olup olmadigi hususudur. Bu itibarla bu baslikta
Islam hukukunda ayrilik kararina benzeyen ve/veya benzetilen uygulamalara?® yer
verilecek, ayrilik karariyla karsilagtirilacaktir.

3.1. Rici Talak

islam hukukunun bosanma sisteminde, gayesi ve sonuglari bakimindan ayrilik
kararina en ¢ok benzeyen kurum rici talaktir. “Talak kokiinden tliremis kelimelerle veya
bosama anlamina gelen kelimelerle hemen ya da gelecekte nikdh bagini ortadan kaldirma”30
anlamina gelen taldk, doniilebilir olma veya evliligi derhal sona erdirme yoniinden ric1 ve
bain olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.3!

Islam hukukunda bosanmada, asil bosama sekli olarak kabul edilen3? ric talak:
“Erkegin, yeni bir nikdh akdine ve mehre gerek kalmaksizin iddet siiresince, bosadig esine
yeniden donme imkani veren doniilebilir bosama” seklinde tanimlanmaktadir.33

Talakin ric1 olabilmesi i¢in; bosamanin (taldkin), birlesmeden (zifaftan) sonra
olmasi, bedel karsilig1 yapilmamis olmasi ve talak haklarinin tiiketildigi {igiincii bosama
olmamasi gerekir. Ayrica Hanefller'e gore bosama, beyniinet ifade eden kinayeli lafizlar ile
siddet ve miibalaga ifade eden sifatlar kullanilmaksizin sarih sézlerle yapilmis olmalidir.
Talakin ricT olabilmesi icin Hanefiler’in ileri siirdiigli bu sart1 diger mezhepler aramamus,
yukarida sayilan sartlarin bulunmasi durumunda, ister sarih ister kinayeli lafizlarla
yapilmis olsun, bosamay1 kural olarak ric kabul etmislerdir.34 Suriye, Misr, Urdiin, Fas ve
Malezya Medeni Kanunlari cuamhurun, Hukuk-1 Aile Kararnamesi ise Hanefiler’'in goriislerini
kanunlagtirmigtir.3s

29 Literatiirde ayrilik karari, ric talak, sulh tesebbiisti, 1la ve zihara benzetilmistir. Bk. Berki, “Bosanma ve
Ayrilik”, 147; Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma, 54; ibrahim Yilmaz, Yetki ve Sistem Acisindan Islam
Hukukunda Bosanma (Konya: Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 229, 76
nolu dipnot; Oztiirk, Tiirk Hukuku’'nda Ayrilik, 57.

30 Muhammed Eb{ Zehre, el-Ahvalii’s-sahsiyye (Kahire: Darii’l-Fikri'l-Arabi, 1957), 279.

31 Ebii’'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Kurtubi Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-
muktesid (Kahire: Darii’l-Menar, ts.), 2/52; Omer Nasuhi Bilmen, Hukiik-1 [sldmiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye
Kdmusu (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1968), 2/220; Halil ibrahim Acar, islam Hukukunda EvliliGin Sona
Ermesi (Erzurum: Ekev Yayinlari, 2000), 66.

32 Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma, 54; Yilmaz, Islam Hukukunda Bosanma, 28.

33 ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2/52; Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (istanbul: Nesil
Yayinlari, 1996), 1/358; Acar, Evliligin Sona Ermesi, 66; Halil ibrahim Acar, “Talak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/498; Yilmaz, [slam Hukukunda Bosanma, 28.

34 Alatiddin Ebl Bekr b. Mes‘id b. Ahmed el-Kasani, Beddi‘u’s-Sandi* fi tertibi’s-Serdi‘, thk. Ali Muhammed
Muavviz - Adil Ahmed Abdulmevcud (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2010), 4/249; ibn Riisd,
Biddyetii’l-miictehid, 2/52; EbG Abdullah Muhammed b. YGsuf b. Ebi’l-Kasim el-Mevvak, et-Tac ve’l-iklil
ald Muhtasart Halil (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 5/403; Abdurrahman Gelibolulu Dimad
Seyhizade, Mecmaii’l-enhur fI serhi Miilteka’l-ebhur (Istanbul: Eda Nesriyat, 1991), 1/432; Ebii Zehre, el-
Ahvdlii’s-sahsiyye, 309-310; Bilmen, Kdmus, 2/221; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/359; Acar,
Evliligin Sona Ermesi, 66; Acar, “Talak”, 39/498.

35 Bk. Ebii Zehre, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 309; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/359; Hamdi Déndiiren,
Delilleriyle Islam Hukuku: Sahis, Aile ve C6ziimlii Miras (istanbul: islam Hukuku Kiilliyat1 Yayinlari, 1983),
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Ric talakin ayrilik kararina hangi acilardan ne 6l¢lide benzeyip benzemedigini

tespit etme adina karsilastirma tablosu asagida sunulmustur.

Ayrilik Ric‘i Talak

Ayriliga ancak mahkeme yoluyla hdkim | Prensip olarak talak yetkisi kocaya aittir.
tarafindan  karar verilebildiginden, | Taldk yetkisine sahip olan es dilerse bain,
bosanma davasi agmaya hakki olan es, | dilerse ric1 talakla esini bosayabilir.3¢

1 dilerse bosanmayj, dilerse ayrilig1 talep
edebilir.
Ayrilik karari verilebilmesi icin kanunda | Ric taldkta bosamaya yonelik bir sebep
2 yazili bosanma sebeplerinden birinin | zikretme zorunlulugu yoktur.
gerceklesmesi sarttir.
Ric1 taldk da evlilik birliginin devamin
Ayrilikta gaye, bosanma asamasina gelip saglamaya IhSkI? bir -teAdeI‘dll”.
3 . A Bosanmanin prensip olarak ric1 kabul
de bir arada yasamalar1 imkansiz hale
oo . edilmesiyle, bosanma zamana yayilmis,
gelen esleri bir miiddet ayr yasatip | T Y
barigmalar: imkaninin denenmesidir. iddet sliresince eslere tekrar diisiinme ve
ozellikle de kocaya kararim1 gozden
gecirme firsati taninmistir.3?
Evlilik birligi hukuken degil fiilen sona
Evlilik birligi hukuken degilse de fiilen | TMeKte, ortak hayata (bir agidan) iddet
. . | siiresince ara verilmekte, ancak esler ayni
4 sona ermekte ve ortak hayata gecici

. . konutta oturmaya devam etmektedirler.
olarak ara verilmektedir. _ . )

Hatta kadinin iddet siiresince aile
meskeninde oturmaya devam etme

yukimliliigi bulunmaktadir. 38

36
37

38

379; Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, el-Ahvdlu’s-sahsiyye fi’s-serfati’l-Islimiyye (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’'l-Arabi, 1984), 267-268; Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi, haz. Orhan Ceker (Konya: Mehir Vakfi
Yayinlari, 2017), 49, 96; Acar, Evliligin Sona Ermesi, 67, 166 nolu dipnot; {smail Yalgin, Islam Aile Hukuku:
Urdiin, Fas, Malezya Uygulamalari (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2022), 96, 104, 346. Sarih ve kinayeli
lafizlar ve bunlarin sonuclart hakkinda bk. M. Fatih Turan, “Hanefilerin Kinayeli Sozlerle Yapilan
Bosamalar1 Bain Talak Saymasi Uzerine Bir Analiz”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 27 (2016), 421-
442; Pehlul Diizenli, “Tiirkge Talak Tabirleri ve Fikhi Sonuclar1”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 46 (2018), 107-140; Fatih Yakar, “Islam Hukukunda Agirlastirilmis Lafiz ve Kinayeli
Lafizlarla Gergeklestirilen Talaka Dair Bir inceleme”, Temel Islam Bilimleri Arastirmalart I, nsr. Alparslan
Kartal (Ankara: Son¢ag Akademi Yayinlari, 2019), 136-140.

Ahmet Yaman - Halit Calis, Islam Hukuku (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2018), 258.

Saffet Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu (Konya: Mehir Vakfi Yayinlari,
2015), 340-341; Komisyon, el-Mevsiiatii’l-fikhiyye (Kuveyt: Vizareti’l-Evkaf ve’s-Sulini’l-Islamiyye,
1992), 22/104-105; Metin Yigit, “Islam Hukuku'nda Bosanmay1 Onleyici Tedbirler”, Dicle Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2017), 9-10; Ulfet Gérgiilii, “Islam Aile Hukukunda Bid'1 Talak Meselesi”,
Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 30 (2017), 362; Yilmaz, Islam Hukukunda Bosanma, 28.

Ebli Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi, Mebsut, ed. Mustafa Cevat AKksit
(istanbul: Giimiisev Yayinlari, 2008), 5/319; Semsiiddin Muhammed b. el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-
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Ric talak, nikdh bagini hemen ortadan
kaldirmamakta, iddet bitimine kadar
evlilik birligi devam etmektedir.3? Safiilere
gore, ric taldk nikah bagini bir acidan izale
eder. Bunun sonucu olarak Kkisinin, ric
talak ile bosadig1 esiyle iddet icerisinde
cinsel iliskide bulunmas1 haramdir. imam
Malik’'e gore de geri doniis yapmadikca
kocanin esiyle cinsel iliskide bulunmasi
haramdir. Hanefllere gore ise ric talak
nikdh bagim1 hicbir agidan ortadan
kaldirmaz. Bu sebeple iddet icerisinde
helallik ortadan kalkmaz, kocanin esiyle
birlikteligi haram degildir. Clinkii nikah
bagi devam ettigi icin helallik bunun
zorunlu sonucudur. Bunun etkisi sadece
talak sayisinin eksilmesinde ve kadin ile
halvetin ve yolculugun haram olmasinda
ortaya cikar.40

Evlilik statiisii devam etmektedir.

Eslerin birlikte yasama yukiimliiliigii | Ric‘1 talakta, bir 6nceki maddede yazilanlar
gecici olarak askiya alinir. Eslerin bunun | harig, nikdhin dogurdugu yiikiimlilikler
disindaki yiikiimliiliikleri devam eder. devam eder.*!

Ayrilik esnasinda eslerden biri dlecek | Ric1taldk iddetiicerisinde eslerden birinin
olursa, birbirlerinin yasal mirascisi | 6limi durumunda diger es 6lene mirasci
olurlar. olur.2

39
40

41
42

muhtdc ild ma’rifeti medni elfdzi’l-Minhdc (Beyrut: Dari'l-Ma'rife, 1997), 3/576; Ebii’'l-Hasan Nureddin
Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Kari, Fethu babi’l-indye bi-serhi’n-Nukdye (Beyrut: Darii’l-Erkam b. Ebi’l-
Erkam, 1997), 2/179; Bilmen, Kdmus, 2/224; Acar, “Talak”, 39/499.

Abdullah Colak, Isldm Aile Hukuku (Ankara: y.y., 2017), 247.

Eb{ Ishak es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi’l-imdmi’s-Sdfif, thk. Muhammed ez-Ziihayli (Dimask: Darii’l-
Kalem, 1996), 4/375; Serahsi, Mebsut, 6/31; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 4/391; ibn Riisd, Bidayetii’l-
miictehid, 2/72; Ebii'l-Menakib Sihabeddin ez-Zencani, Fikhi Hiikiimlerin Usull Dayanaklari: Tahricii’l-

fiirti ale’l-ustl, gev. Davut iltag (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 254-255; el-Mevvak, et-Tdc ve’l-

iklil, 5/409; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/445; Seyhizade, Mecmaii’'l-enhur, 1/432, 437; Ali el-Kari, Fethu
babi’l-indye, 2/131; Eb( Zehre, el-Ahvdlii’s-sahsiyye, 279, 312; Bilmen, Kdmus, 2/222; Cin, Eski
Hukukumuzda Bosanma, 127; Abdurrahman es-Sabiini, Medd hiirriyyeti’z-zevceyni fi't-talak fi’s-seriati’l-
Islamiyye (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1968), 1/126-127; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/378.

Zencani, Fikhi Hiikiimlerin Usult Dayanaklari, 254; Eb( Zehre, el-Ahvdlii’s-sahsiyye, 312.

Zencani, Fikhi Hiikiimlerin Usulf Dayanaklari, 254; el-Mevvak, et-Tdc ve’l-iklil, 5/409; Sirbini, Mugni’l-
muhtdc, 3/446; Ebii Zehre, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 312; Bilmen, Kdmus, 2/225; Karaman, Mukayeseli Islam
Hukuku, 1/379; Acar, “Talak”, 39/498.
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Ayrilik siiresi icinde dogan c¢ocuklar
evlilik birligi devam ederken dogmus
olurlar ve soy baginin kurulmasina
iliskin hiikiimler bunlara da uygulanir.

Ric? talak iddeti icerisinde dogan
cocuklarin nesebi babaya baglanir.*3

Eslerden birinin talebi iizerine hakim
tedbir nafakasi karari verir.

Ric1 taldk iddeti boyunca kocanin esine
nafaka ve siikna yukiimliiliigii, kadinin da
nafaka ve mesken hakki devam eder.**

10

Hakim, c¢ocugun velayetinin ayrilik
sliresi icinde anne babadan hangisine
verilecegine karar verir.

Ricl taldk iddeti boyunca ¢ocuklarin
velayeti konusunda yeni bir karara ihtiyag
yoktur, eski statli devam eder.

11

Hakim istirak nafakasi ve cocugun diger
tarafla Kkisisel iliskilerinin ne sekilde
diizenlenecegine karar verir.

Kocanin (babanin) ¢ocuklarina karsi
nafaka ytkimliliigli devam etmektedir.
Ortak hayat aym1 meskende devam
ettiginden kisisel iligkilerle ilgili bir karara
ihtiva¢ yoktur. Ancak, Kkadinin aile
meskenini hakli bir sebeple terk etme
durumunda kii¢lik cocuklarin hidanesi ve
hiddne masraflariyla ilgili karar alinmasi
gerekebilir.

12

Ayrilik stiresi asgari bir yil azami lg¢
yildir. Hakim ayriliga karar verdiginde
takdir yetkisini de kullanarak ayrilik
stresini belirler.

Ric1 taldkta iddet siiresi; hamilelik
durumunda hamilelik siiresince, normal
olarak hayiz goriiyorsa ii¢ kur’ (lg
temizlik/adet donemi), yashliktan dolay1
hayiz gérmiiyorsa {li¢ ay, normal erginlikte
oldugu halde hi¢ hayiz gérmiiyorsa dokuz
veya on iki aydir.*s

13

Ayrilik, siiresi icinde eslerin barisarak
ortak hayati yeniden kurmasi ile sona
erer.

Ricl taladkta, iddet icerisinde kocanin
karisina dénme ve evlilige kaldig1 yerden
devam etme hakki (ric‘at) vardir. Iddet
icerisinde kocanin karisina geri
donmesiyle iddet sona erer.4é

43
44

45
46

Nuri Kahveci, isldm Aile Hukuku (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2014), 151-152.
Sirazi, el-Miihezzeb, 4/620; Serahsi, Mebsut, 5/316; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 4/468; el-Mevvak, et-Tdc ve’l-
iklil, 5/409; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/527, 576; EbG Zehre, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 384; Acar, “Talak”,

39/399; Yilmaz, Islam Hukukunda Bosanma, 83.

Muhsin Kocak vd., Islam Hukuku (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 144.

Ricatin mabhiyeti, ricatte kadinin rizasi, sahit gésterme vb. konular hakkinda bk. $irazi, el-Miihezzeb,
4/377-378; Serahsi, Mebsut, 6/30-31; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 4/395, 400; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid,
2/72; el-Mevvak, et-Tac ve’l-iklil, 5/402; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/440; Ali el-Kari, Fethu babi’l-indye,
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14

Ayrilik siiresi sonunda eslerin barisarak
ortak hayat1i yeniden kurmalar ile
ayrilik sona erer.

Ric1 taldk iddetinin sona ermesiyle artik
kocanin geri dontis hakk: sona erer, ric
talak baine doniisiir.4’

15

Yargitay, ayrilik stiresi icinde Kkari
kocanin cinsel iliskide bulunmasiyla
ortak hayatin kurulmus olmayacagi
kanaatindeyken, kimi hukukcular bu
durumda hatta
cinsel iliski olmasa da sadece yatak
birligi ile de ortak hayatin kurulmus
sayllacagini dile getirmektedirler.

kurulmus olacaginj,

Kocanin geri doniisiinin hangi
durumlarda gergeklesecegi konusunda
fukaha Ric‘at,
olabilecegi gibi fiil ile de gerceklesebilir.
Sozlii olan kendi icinde sarih ya da kinayeli
olabilir.

ihtilaf etmigtir. sozli

sarih lafizlarla yapilan
oldugunda fukahanin
ittifaki vardir. Kinayeli lafizlara gelince:
Cumhur fukahaya gore kinayeli lafizla
yapilan ric‘at de gecerli iken; Caferdi,
Zeydiyye, Zahiriler ve Hanbelilerden bir

a-Sozli  ric‘at:
doniisiin  gecerli

rivayete gore niyet olsa bile kinayeli lafizla
ric‘at gecerli degildir.

b-Fiil ile ric‘at: Hanefiler, Zeydiler ve
Caferilere gore: Cinsel iliski, sehvetle 6pme
ve dokunma gibi hiirmet-i musahere
gerektiren durumlarda fiil ile de gecerli
olur. Malikiler, kocanin ric‘ate niyet etmis
olmasi durumunda yukarida sayilanlarla
ricatin  gerceklesecegi  kanaatindedir.
Hanbelilere gore ise ric'at sadece cinsel
iliski seklinde gerceklesen fiille gecerli
olur. Bunun disinda fiille ric‘at gecerli
olmaz. Hanbelilerden bir rivayet de ancak
sozli ric'atin gecerli oldugu seklindedir.
Safillere gore ise ric‘at ancak sozle olur,
fiille ric‘at gecerli degildir.48

47

48

2/130-131; Seyhizade, Mecmaii’l-enhur, 1/433; Sablni, Medd hiirriyyeti’z-zevceyn fi't-taldk, 1/141, 143-
144; Bilmen, Kdmus, 2/223; Komisyon, el-Mevstatii’l-fikhiyye, 22 /113-114.

Sirazi, el-Miihezzeb, 4/374; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 4/400; Eb{ Zehre, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 314; Bilmen,
Kdmus, 2/226; Abdulhamid, el-Ahvalu’s-Sahsiyye, 280.

Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 4/396, 399; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2 /72; Zencani, Fikht Hiikiimlerin Usuli
Dayanaklari, 255; el-Mevvak, et-Tac ve’l-iklil, 5/405; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/440-441; Seyhizade,
Mecmati’l-enhur, 1/432; Sabini, Medd hiirriyyeti’z-zevceyn fi't-taldk, 1/131-134; Abdulhamid, el-
Ahvdlu’s-Sahsiyye, 280; Komisyon, el-Mevsiiatii’l-fikhiyye, 22 /112; Ahmet Glines, “Kur’an ve Siinnette Aile
Birliginin Korunmasi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (2004), 167; Abdurrahman
Kasapoglu, “Kur’an’da Terapétik Bosanma”, Bilimname 3/9 (2005), 84; Acar, “Talak”, 39/498.
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Ric't talakta Kkocaya, doniis hakki
taninmissa da, erkegin karisina donmek
istemesi, gercekten pisman olmasina ve
evliligi devam ettirmedeki iyi niyet sartina
baglanmistir (Bakara 2/228-229, 231; et-
Talak 65/2). Kadina zarar verme niyetiyle
ricat yapilmasi haramdir. Fukahda bu
noktada boyle bir ric‘atin glinah olmasi
yaninda sahih olup olmadig1 konusunda
ihtilaf etmistir. Cumhur bdyle bir ric‘at
sahihtir derken, ibn Hazm, Ibn Teymiyye
ve baz1 Zeydiler zarar verme Kkastiyla
yapilan batil oldugu
kanaatindedirler. Bazi muasir Islam
hukukgular1 ile Islam iilkeleri medeni
kanunlar1 da bu goriisii tercih etmistir.4°

ric‘atin

Ayriik  siiresi icinde o6liim, oOlim | Ric taldk iddeti icerisinde yeni bir talak,
16 karinesi, hakim tarafindan bosanma, | il4, zihar, hul‘ veya li‘dnin ortaya ¢ikmasi

fesih ya da butlan hiikmii verilmesi | durumunda da iddet sona erer.>0

hallerinde de ayrilik sona erer.

Ayrilik siiresinin dolmasiyla, ayrilik

son:-:ld ere; Blll durumdakor';a-l;whaglat Ric1 talak iddetinin sona ermesiyle, ric

yenden kurwiamamissa Xendulginden | )k baine doniisiir. Boylelikle taraflarin
17 | bosanma  ger¢eklesmez. Bu durum evlilikleri sona ermis olur.5?

ancak eslerden birinin bosanma

talebiyle mahkemeye miiracaat etme
hakkini ve hikimin de buna istinaden
bunlar1 bosamasini saglar.

49

50

51

Sabini, Meda hiirriyyeti’z-zevceyn fi't-taldk, 1/136-138; Dalgin, Bosama Yetkisi, 134; Komisyon, el-
Mevsiatii’l-fikhiyye, 22/106-107; Kasapoglu, “Kur’an’da Terapotik Bosanma”, 85-86; Yilmaz, Islam

Hukukunda Bosanma, 53.

Sirazi, el-Miihezzeb, 4/374-375; Zencani, Fikhi Hiikiimlerin Usuli Dayanaklari, 254; el-Mevvak, et-Tdac ve’l-
iklil, 5/409; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3 /445; Bilmen, Kdmus, 2 /224.

Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 4/391; Ali el-Kari, Fethu babi’l-indye, 2/129; Seyhizade, Mecmaii’l-enhur, 1/432;
Ebii Zehre, el-Ahvdlii’s-sahsiyye, 313; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/379; Abdulhamid, el-
Ahvalu’s-Sahsiyye, 280; Acar, “Talak”, 39/498; Kasapoglu, “Kur’an’da Terapotik Bosanma”, 84.
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3.2. Sulh Tesebbiisii ve Tahkim

Islam hukukunda tamamen olmasa da ayrilik kararina benzer kurumlardan biri de
sulh tesebbiisii ve hakem uygulamasidir. Sulh ve onun bir parcasi sayabilecegimiz 11452 ayni
zamanda literatiirde ayrilik kararina benzetilen uygulamalardan biridir.>3

islam dini gegerli bir sebep oldugunda bosanmay: bir hak olarak tanimakla birlikte,
ancak evlilik birliginin devaminin imkansiz oldugu durumlarda bosanmaya basvurulmasini
dogru kabul etmistir. Mesela Hz. Peygamber de “Mesru oldugu halde Allah nezdinde en
sevimsiz olan sey bosamadir.”5* buyurarak bosama yetkisinin Kkullanilmasindaki
sorumlulugu vurgulamistir.55 Bu sebeple, esler arasinda gec¢imsizlik ve uyusmazlik ortaya
cikmasi halinde ¢6ziim olarak bosanmaya basvurulmadan once aile birliginin ayakta
tutulmasi i¢in caba gosterilmesi tavsiye edilmistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’'de ve Hz.
Peygamber’in hadislerinde buna iliskin tedbirlerin oOncelikle uygulanmas1 gerektigi
hatirlatilmistir.56

Glnilimiizde daha ¢ok “bosanma prosediirii”>? kavramiyla ifade edilen bu tedbirleri,
bosanmaya basvurulmadan énce sulh tesebbiisiinde bulunulmasi ve bunun bir parcasi olan
hakem uygulamasina basvurulmasi, ancak bunlardan olumlu bir netice alinamadigi
durumlarda son care olarak bosanmaya basvurulmasi seklinde ifade edebiliriz. Hatta ric1
talak da evlilik birligini devam ettirmeye yonelik alinmasi gereken tedbirler igerisinde
saylmigtir.58

Bu tedbirler, aile i¢i tedbirler ve mahkeme safhasi seklinde iki ayr1 baslik altinda
aciklanabilir.

Aile ici tedbirler: Aile icinde yasanan sorunlarin aile disina c¢iktikca ¢oziimiiniin
zorlasmasi ya da ¢ikmaza girmesi ihtimalinin yiiksek olmasi sebebiyle genel ilke olarak, aile
icinde yasanan gecimsizlik ve uyusmazlhigin oncelikli olarak aile icinde halledilmesi
seklindedir. “Anlagsmazlik durumunda iki tarafin karsilikli riza ile o anlasmazlia son
vermeleri” demek olan sulha yonelik ilk tesebbiisiin eslerden ortaya ¢ikmasi beklenir. Zira
hayat boyu bir birliktelik saglamak iizere kurulan aile yapisinin bu 6zelligini siirdlirebilmesi
ve aralarinda gecimsizlik ve uyusmazlik ¢ikmamasi icin 6ncelikle eslerin birbirlerine
tahammiil ve hosgoriide bulunmalar1 énemlidir. Bu, evliligin sevgi ve anlayisla devam

52 Kadina zarar verme kasti olmaksizin sadece evlilik birligini koruma maksadiyla basvurulan 1la’nin sulh
kapsaminda degerlendirilmesi miimkiindiir. Bk. Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile
Medeniyetinin Sonu, 336-337.

53 Berki, “Bosanma ve Ayrihk”, 147; Yilmaz, [slam Hukukunda Bosanma, 229, 76 nolu dipnot.

54 Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistanl EbG David, Siinenti Ebi Ddviid, thk. Muhammed Abdiilaziz el-Halidi
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1996), “Talak”, 3 (No. 2178); Eb( Abdullah Muhammed b. Yezid el-
Kazvini Ibn Mace, Stinenii Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabf,
1975), “Talak”, 1 (No. 2018).

55 Ahmet Yaman, Islam Aile Hukuku (Konya: Yediveren Kitap, 2002), 61.

56 Musa Carullah, Kur’an-1 Kerim Ayet-i Kerimelerinin Nurlari Huzurunda Hatun, haz. Mehmet Gormez
(Ankara: Otto Yaymnlari, 2017), 116-117; Dalgin, Bosama Yetkisi, 28; Kose, Genetigiyle Oynanmis
Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, 312 vd.

57 Bk. Dalgin, Bosama Yetkisi, 28; Hamza Aktan, “Kur’an’a Gére Bosanma Prosediirii”, Dini Arastirmalar
Dergisi 5/14 (Aralik 2002), 5-16; Yilmaz, Islam Hukukunda Bosanma, 282 vd.
58 Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, 338.
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edebilmesinin 6n sartidir (en-Nisa 4/19). Anlayis ve sabrin evliligin siirdiirtilmesi adina
yeterli olmadigy, eslerin gecimsizliginin (niisiz) s6z konusu oldugu durumlarda “diger esin
uyarilmasi” s6z konusudur. Kur’an-1 Kerim niistizun kadindan kaynaklanmasi durumunda
once 6giit vermeyi, bunun yeterli olmamasi halinde yataklar1 ayirmayi tavsiye etmektedir
(en-Nisd 4/34). 1la da aslinda bu ikinci tavsiyeye iliskin bir uygulama olarak
degerlendirilebilir. Ge¢imsizligin kocadan kaynaklandig: hallerde ise sulha basvurulmasi
gerektigi, sulhta hayir oldugu ifade edilmistir (en-Nisd 4/128). Bu tedbirlerin ¢dziim
getirmedigi ve her iki tarafin ge¢imsizliginin s6z konusu oldugu durumlarda basvurulacak
sulh yontemi, yine aile i¢i tedbirler kapsaminda, aile biiyiiklerinden sec¢ilecek hakemler
yoluyla mahkemeye gitmeden bu gecimsizligin ¢oziimlenmesine yonelik bir girisimdir.
Kur’an-1 Kerim bu konuda devlete gorev yiikledigi gibi, ondan da 6nce kadin ve erkegin
ailelerine sorumluluk yiiklemektedir (en-Nisa 4/35). Ailelerin duruma miidahalesi, yine
gecimsizligin mahkemeye gitmeden aile i¢i tedbirlerle ¢6ziimlenmesi asamasinin etkili bir
parcasidir.>?

Mahkeme safhasi (Tahkim): Hakem uygulamasi (tahkim) gayri resmi statiide
taraflarin aileleri arasinda yapilabilecegi gibi bunu resmilestiren Maliki ve Hanbelilerin
benimsedigi lizere mahkeme yoluyla da gerceklestirilebilir. Bu itibarla, esler arasinda
gecimsizlik ortaya ciktiginda taraflardan biri (genellikle kadin) gec¢imsizlik veya siddet
sebebiyle mahkemeye miiracaat ettiginde (iddiasini ispat edememisse) hakim, hem kimin
hakli kimin haksiz oldugunu tespit etmek hem de esleri uzlastirmaya calismak gayesiyle
oncelikle taraflarin ailelerinden birer hakem tayin eder (en-Nisd 4/35). Hakemlerin
gorevleri ve yetkileri hususunda mezhepler arasinda farkli yaklasimlar olmakla birlikte®0
sulh tesebbiisii basarili oldugunda problem ¢6ziilmiis olur, ancak basarili olmadigi takdirde
hakemler veya hakim, duruma gore hul‘ veya taldka hiikmeder.é!

Maliki ve Hanbeli mezheplerinde, kadin, “siddet ve gecimsizlik (zarar ve sikak)”
sebebiyle mahkemeye miiracaat eder de bunu ispat edemezse, “gecici olarak” kadinin
kocasindan ayr1 olarak salih kisilerle kalmasina karar verebilir.62

Tahkim, Osmanlida 1917 tarihli Osmanh Hukuk-1 Aile Kararnamesinde “aile meclisi”
adiyla diizenlenmistir.63 Ardindan 1924 tarihli tasarida, hem sulh tesebbiisiine hem de
hakem uygulamasina yer verilmistir.64 Ayrica giiniimiiz islam iilkeleri Medeni Kanunlarinda

59 el-Mevvak, et-Tac ve'l-iklil, 5/262; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/342-343; Sah Veliyyullah ed-Dihlevi,
Hiiccetullahi’l-bdliga, ¢ev. Mehmet Erdogan (istanbul: iz Yaynalk, 1994), 2/427; Nihat Dalgn,
“Bosanma ile {lgili Dini Hiikiimlere Yeni Yaklasim ve Yorumlar”, Kutlu Dogum 2009 Kiiresellesen Diinyada
Aile (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 291; Kdse, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin
Sonu, 312-313, 335 vd.; Aktan, “Kur’an’a Gére Bosanma Prosediirii”, 11-12; Yilmaz, [slam Hukukunda
Bosanma, 45-49.

60 Hakemlerin gérev ve yetkileri hakkinda bk. ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2/83-84; Ebti Muhammed
Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Abdiilfettah Muhammed
el-Hulv (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1997), 10/263-264; el-Mevvak, et-Tdc ve’l-iklil, 5/264; Sirbin,
Mugni’l-muhtdc, 3/345; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/373; Acar, Evliligin Sona Ermesi, 35-41.

61 ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 2/83; Ibn Kudame, el-Mugni, 10/263-264; el-Mevvak, et-Tac ve’l-iklil,
5/263-264; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/345; Aktan, “Kur’an’a Gore Bosanma Proseduri”, 12.

62 ibn Kudame, el-Mugni, 10/263; el-Mevvak, et-Tdc ve’l-iklil, 5/263.

63 Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi, 55-56, 99-100.

64 Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma, 141-142.
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da baz farkli uygulamalar olmakla birlikte sulh tesebbiisii ve hakem uygulamasi yer
almaktadir.6s

Tiirk hukukunda, 1963 yilina kadar sulh tesebbiistinliin uygulanmasi zorunlu idi.
Bosanma davasi agma hakki olan es, bosanma veya ayrilik davasi agmadan 6nce, sulh hukuk
mahkemesinde sulh tesebbiisiinde bulunmak zorundaydi. Eger burada sulhta basarili
olunamazsa o zaman bosanma veya ayrilik davasi agilabilirdi. Bu diizenleme, bir formalite
olmaktan 6teye gidemedigi ve uygulama alani da bulamadig1 gerekcesiyle 1963 yilinda
yurirliikten kaldirildi. Yerine mevcut mevzuatta Aile Mahkemelerinin Kurulus Goérev ve
Yargilama Usullerine Dair Kanunun 7. maddesinde yer alan ve davanin kabuliinden sonra
esasa gecmeden once hakimin takdirinde olarak, gerektiginde uzmanlardan da yardim
alinarak, sulh tesebbiisiinde bulunulabilecegi hiikmii getirilmistir.c¢

Sulh tesebbiisii ve hakem uygulamasi gerceklestirildigi halde basarili
olunamamissa, bu durum taraflar arasinda ortak hayatin yeniden kurulmasi ihtimalinin
kalmadigini géstereceginden, artik bir daha ayrilik kararina basvurulmasini gereksiz kilar. 67

4. Ayrilik Kararinin islam Hukuku A¢isindan Degerlendirilmesi

4.1. Ayriligin Gayesi Bakimindan

Ayrilik kararinin gayesi, ortak hayat cekilmez olup bosanma asamasina gelen
eslerin, bir miiddet ayr1 yasamalarini saglayarak barisma yollarini arama ve boylece evlilik
birligini siirdiirmelerini temin etmeye iliskindir. Teorik planda baktigimizda bu gayenin,
Kur’an ve Sinnet g¢ercevesinde belirlenmis “bosanma prosediirii” seklinde ifade edilen,
miimkiin oldugunca evlilik birligini koruma ve kurtarmaya yonelik tedbirlerle ortiistiigiinii
soyleyebiliriz.

4.2. Mahkemenin Ayrilik Karari Verme Yetkisinin Olup Olmamasi A¢isindan

Aile kurumunda eglerin hak ve yiikiimlilikleri s6z konusu oldugu gibi evliligin
cocuklar1 ve toplumu ilgilendiren yonii de bulunmaktadir. Bu sebeple evliligin
kurulmasinda olmasa bile aile kurumunun yasatimasinda ve evlilik birliginin
sonlandirilmasinda sadece taraflarin degil ¢ocuk ve toplumun haklar1 da goéz 6niinde
tutulmustur. Bu acidan evlilik birliginin ve bosanma siirecinin Islam aile hukukunun temel
hedeflerine uygun sekilde strdiiriilmesi ve taraflarin birbirlerine zarar vermelerinin
engellenmesi acisindan devlete (ve topluma) yetki ve sorumluluk yiiklenmistir. Bosanma ile
ilgili ayetlerde devlet baskani olan Hz. Peygamber’in yani sira tg¢ilincii sahis kiplerinin
kullanilmasi, sulh tesebbiisii ve hakem uygulamasi, bosanmalarin sahitler huzurunda

65 Bk. Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku, 1/375; Yalgin, Isldm Aile Hukuku, 120-126; Ahmet Temel (ed.),
Giincel Uygulamalariyla Islam Aile Hukuku (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2020); Aktan, “Kur’an’a Gére
Bosanma Prosediirii”, 12; Mustafa Hayta, “Katar Aile Kanunu Bosanma Prosediirii Uzerine Fikhi Bir
Etiid”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 51 (2020), 156-157.

66 Berki, “Bosanma ve Ayrilik”, 147; Hifz1 Veldet Velidedeoglu, Ailenin Cilesi Bosanma (Istanbul: Cagdas
Yayinlari, 1976), 299; Dural vd., Tiirk Ozel Hukuku, 3/133; Oztiirk, Tiirk Hukuku’nda Ayrilik, 168-170.

67 Bk. Dural vd., Tiirk Ozel Hukuku, 3/137.
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gerceklestirilmesi gibi uygulamalar buna isaret etmektedir.¢8 Hz. Peygamber’in lian, hul’,
bid1 taldk ve benzeri durumlarda hakim sifatiyla bosanmalara miidahale etmesi,
gerektiginde devletin bosanmaya miidahale edebilecegini ve bu konuda yasal diizenlemeler
yapabilecegini gostermektedir.6?

Buna gore devlet sahip oldugu yasama hak ve yetkisine dayanarak hakkinda nas
bulunmayan konularda maslahat, sedd-i zerai‘ vb. ilkeler ¢ercevesinde dilizenlemeler
yapabilir, kamu yarar1 geregi kimi mubahlar1 yasaklayabilir ya da mubahlara sinirlama
getirebilir. Bu acidan degerlendirildiginde devletin mahkeme yoluyla gerceklesecek
bosanmalarda ayrilik kararini kanunlastirabilecegi ve bu yonde dizenleme yapabilecegi
soylenebilir. Elbette yapilacak boyle bir diizenlemenin, ilk basta temel nas ve hiikiimlere ve
makasid-1 seriaya aykirilik tasimamasi ve maslahati temin etme vasfina sahip olmasi
sartlarini tagimasi beklenir.

Bu itibarla, kisa siireli ayriliklarin esler iizerindeki yapici etkisi goz 6niine alinarak,
sulh tesebbiisii safhasinda hakemler veya mahkemece, eslerin bir siireligine ayri yasamalari
karar1 ile 1ld’da ve ric1 talak iddetinde beklenen siirelerin farkli bir evde gecirilmesi
kararinin verilebilecegine yonelik bir diizenleme yapilabilir. Burada kadinin siikna
hakkina/ytikiimliiliigiine aykir1 bir durum olusmamasi i¢in de mesken yiikiimliiligii yine
koca tarafindan yerine getirilebilir.

4.3. Ayriligin Kékenleri Bakimindan

Ayrilik kurumu, kokeni itibariyle Katolik Kilise hukukuna dayanir. Katolik Kilise
hukukunun en bariz 6zelliklerinden birisi bosanmay1 kabul etmeyen bir sistem olmasidir.
Katolik Kilisesi evlenmeyi, “ancak o¢liimle sona eren bir bag” olarak kabul ettiginden
bosanmay1 yasaklamistir.”® Kilise, bosanma yasagiin doguracag kisisel ve toplumsal
problemleri kismen de olsa giderebilmek icin ayrihigi kabul etmistir. Buna gore, ortak
hayatin esler icin cekilmez hale gelmesi durumunda hakim, siiresiz olarak ayriliga
hiikmedebilir. isvicre Medeni Kanunu bu uygulamaya, bosanmanin esigine gelen eslerin bir
miiddet ayr1 yasayip barismalar1 imkaninin denenmesi amaciyla siireli ayrilig1 da eklemis,
TMK da stireli ayriligi kanunlastirmistir.”

Literatiirde stirekli ayrilik kararima TMK’'da yer verilmemesine gerekce olarak,
doktrinde stirekli ayrilik kararinin, biiyiik ¢ogunlugu Miisliiman olan Tiirk toplumunun
inang ve geleneklerine tamamen yabanci olmasi, bu kurumun Tiirk hukukunda kisilerin dini

68 Cemil Liv, “Islim Aile Hukukunda Bosama Yetkisinin Kullanim Sekline Devletin Miidahalesi”, Ihya
Uluslararast Islim Arastirmalari Dergisi 6/2 (Temmuz 2020), 573-574.

69 Genis bilgi ve érnekler i¢in bk. Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 1/388; Dalgin, “Bosanma ile ilgili Dini
Hiikiimlere Yeni Yaklasim ve Yorumlar”, 292-296; Yilmaz, Islam Hukukunda Bosanma, 200, vd.;
Muammer Erbas, “Bosanma Orneginde Dini AhkAmin Kur’an ve Siinnet Isiginda Giincellenmesi”, Dokuz
Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/37 (2013), 14-16; Liv, “Bosama Yetkisi”, 573, vd.

70 Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma, 16; Akintiirk, Ttirk Medenf Hukuku, 2/237-238; Dalgin, Bosama Yetkisi,
21-22; Dural vd., Tiirk Ozel Hukuku, 3/128; Bardakoglu, “Hukuki ve Sosyal Acidan Bosanma”, 1/200;
Gedikli, Bosanma ve Ayrilik Davalari, 6.

71 Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma, 17; Dalgin, Bosama Yetkisi, 23; Dural vd., Tiirk Ozel Hukuku, 3/128.
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inang¢larini tatmin etmek gibi bir amaca hizmet etmemesi’Z ve sadece eslerin barigsmalarini
saglama amacina yonelik bir uygulama olarak kabul edilmis olmasi dile getirilmistir.73

Aslinda Tiirk hukukunda yer verilen siireli ayriik da benzer gerekcelerle
elestirilmistir. Yapilan bu elestirilere yonelik verilen cevaplarda, Tiirk hukukunda ayrilik
karariyla birlikte bosanma hakkina da yer verildigi, yani bosanma hakkinin kaldirilmamis
oldugu, koklerinin Katolik Kilise Hukukundan gelmesinden dolay: Tiirk toplumunun inang
ve geleneklerine aykirilik tasidiginin sdylenemeyecegi, zira bunlarin medeni iilkelerde
hukuka mal edilerek artik dini olmaktan ¢iktiklari ifade edilmistir.74

Bu noktada siiresiz ayriligin oldugu gibi siireli ayriligin da -en azindan ytriirliikteki
haliyle-cogunlugu Miisliiman olan toplumumuzun inang ve gelenekleriyle bagdastirilabilir
oldugunu sdylemek zordur. Bu konuda Ali Bardakoglu'nun su tespitleri konuyu o6zetler
mahiyettedir:

“Bati'min bosanma ile ilgili olarak benimsedigi hukuki sistemi, Hiristiyanliktan ve
geleneksel dini telakkilerden ayirarak tamamen laik bir tasarruf olarak gérmek yanlis
olur. Evlenme ve bosanma konusunda Islam dininin emir ve tavsiyelerine dayanan
koklii bir gegmisi, islam hukukunca gelistirilen zengin bir kiiltiirii, evlenmeyi ibadete
denk dzel bir bag ve vazife sayan bir gelenegi bulunan toplumumuza, Bat1 kiiltiir ve
hukukuna dayali isvigre-Tiirk Medeni Kanunu’'nun bosanma sisteminin ne derece
intibak ettigi veya edecegi 6teden beri hukuk¢u ve aydinlarimiz arasinda tartisma
konusu olmaktadir. Evlilik gibi, tamamen Kkarsilikli insant iliskiye dayanan, taraflara
bir takim 6devler yiikleyen, mahremiyetleri, dinl ve ahlaki yonleri bulunan bir
milessesenin salt hukuki bir yaklasimla diizenlenemeyecegi, bu konudaki hukuk
kurallarinin o toplumun gelenek ve kiiltiiriiyle, dini ve ahlaki telakkileriyle belli bir
yakinliginin ve biitiinliigiiniin bulunmasi gerektigi agiktir.”75

4.4. Tiirk Hukukunda Ayrilik Kararina Getirilen Elestiriler A¢cisindan

Ayrihik Kkarari, islAim hukuku acisindan degerlendirilirken géz Oniinde
bulunduracagimiz kriterlerden biri de Tirk hukukunda uygulanan ayrilik kararina
hukukgularin yaklagimidir. Kimi hukukeular ayrilik kararinin tamamen kaldirilmasi
gerektigini dile getirirken kimileri ise kaldirilmamakla birlikte bir takim degisikliklere tabi
tutulmasi gerektigini savunmaktadirlar.

72 Ancak kimi hukukeular ayrilik kurumunun Tiirk hukukunda yer almasinin sebeplerini sayarken, diger
sebeplerin yaninda “dini inanclarina gére bosanmalar1 miimkiin olmayan vatandaslari/Hristiyanlari,
bosanmaya zorlamamay1” da dile getirmislerdir. Hatta Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesinde de,
Osmanl tebasi Hristiyanlarin, bosanma ile birlikte ayrilik talebinde bulunabileceklerine yonelik
diizenlemeler bulunmaktaydi. 134. Maddede, “Miifarakati mucib esbabdan birine istinaden zevceynden
biri nikah ve ahkadmi baki kalmak iizere ayr1 yasamalarini taleb ederse tahakkuk halinde ol vecihle
yasamalarina hiikkmolunabilir...” Bk. (25: 58, 69 nolu dipnot) (69: 58)

73 Oztiirk, Tiirk Hukuku’nda Ayrilik, 56-58.

74 Berki, “Bosanma ve Ayrilik”, 146-149; Velidedeoglu, Ailenin Cilesi Bosanma, 146-149; Burcuoglu, “Ayrilik
Kurumunun Uygulanabilirligi Sorunu”, 62; Oztiirk, Tiirk Hukuku’nda Ayrilik, 56-57, 68 nolu dipnot.

75 Bardakoglu, “Hukuki ve Sosyal Agidan Bosanma”, 1/204-205.
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Ayriligin  tamamen kaldirilmas:1 gerektigi goriistinde olan hukukgular, bu
gorislerine yonelik cesitli gerekceler dile getirmektedirler. Bunlar1 basliklar halinde soyle
zikredebiliriz:

1-Kokeni itibariyle Katolik Kilisesi hukukuna dayanmasi,
2-Toplumun inang ve gelenekleriyle toplumsal biinyemize uygun olmamas,”¢

3-TMK m. 197’de diizenlenen, birlikte yasamaya ara verilmesine iligskin hiikiimler
varken ayrilik kararina ihtiya¢ kalmadigl, TMK m. 164/IV'de diizenlenen hiikiimler
sebebiyle de zaten ayrilik hiitkmiine karar verilemeyecegi,””

4-Hem iilkemizde hem de ayrihigin bizde de uygulanmasina yol acan Isvi¢re’de ¢cok
az uygulanan ve pek benimsenmeyen bir kurum olmasi. Oyle ki Isvicre Medeni Kanununda
yapilmasi diisiiniilen degisiklikleri iceren on tasarida, ayriligin tiimden kaldirilmasi bile
diisliiniilmiis, ancak simdilik sadece “davacinin bu yonde talebinin olmasi1” haliyle
sinirlandirilmistir.”8

6-Ayrilik kararinin gerekgesi, eslerin barismalarini saglamak ve evlilik birliginin
coziilmesini engellemekken, bu islevini yerine getirememis, tam aksine uyusmazliklari
artirmis ve baska olumsuz sonuclara da yol acmistir.” Su ifadeler konuyu daha net bir
sekilde yansitmaktadir:

“Sonu¢ olarak...esler, ayrilik stiresinin devaminca, birbirlerinin 6zel hayatlarini,
ornegin, zina yapip yapmadiklarini takip etmekte ve bu gibi durumlarda ayrilik
kurumu, evlilik birliginin eslere verdigi 1zdirabi uzatmakta ve derinlestirmektedir,
bunun yani sira ayriik kurumu eslerin,...hayatlarinin 6nemli bir devresini
kaybetmeden yeniden evlenebilme imkanlarini da ortadan kaldirarak, onlarin
hayattan haksiz yere geri kalmalarina neden olmaktadir ve son olarak, esler, ayrilik
stiresinin icinde veya sonunda ender olarak barisip ortak hayat1 yeniden kurduklar:
icin, bu siire, esleri birbirine yaklastirmak yerine birbirlerinden sogutmaya sebep
olmaktadir, o halde, batida, dinl amaclarla ayrilik kurumunun korunmasi hakl
gorilebilirse de, Tiirk Hukukunda ayriik kurumunun, bosanmayi engelleyen,
giiclestiren ve en azindan belli bir siire erteleyen yeni ve ayr1 bir bosanma baraji
olmasi disinda baska bir 6zelligi bulunmadigindan, eskimis, dmriinii doldurmus,
anlamsiz ve ¢agin yasam anlayisina uygun diismeyen ve zarari faydasindan ¢ok olan
ayrilik kurumu kanundan ¢ikarilmalidir.”80

Ayrilik  kararinin  kanundan kaldirilmasini  uygun bulmamakla birlikte
uygulamasinda degisiklige gidilmesi gerektigi kanaatindeki hukukcularin tekliflerini de su
sekilde siralayabiliriz:

76 Velidedeoglu, Ailenin Cilesi Bosanma, 149, 203; Burcuoglu, “Ayriik Kurumunun Uygulanabilirligi
Sorunu”, 59, 62, 74.

77 Burcuoglu, “Ayriik Kurumunun Uygulanabilirligi Sorunu”, 62, 73-74; Gedikli, Bosanma ve Ayrilik
Davalari, 6.

78 Burcuoglu, “Ayrilik Kurumunun Uygulanabilirligi Sorunu”, 59-62; Oztiirk, Tiirk Hukuku’nda Ayrilik, 244.

79 Yilmaz, Islam Hukukunda Bosanma, 222; Gedikli, Bosanma ve Ayrilik Davalari, 6.

80 Oztiirk, Tiirk Hukuku’nda Ayrilik, 243-244.
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1-Kanunda belirlenen siirenin ¢ok uzun olmasi sebebiyle, uzun siire beklemenin
barismay1 degil inat ve husumeti koriikledigi ve esler arasindaki anlasmazligi derinlestirdigi
icin, ayrilik siiresi kanunda, asgari alt1 ay azami bir y1l olarak diizenlenmelidir.8!

2-Bosanma sebepleri ile ayrilik sebepleri arasindaki, tiir ve derece (agirlik)
bakimindan kabul edilen 6zdeslikten vazgecilmeli, ayrilik sebepleri olarak hafifletilmis
bosanma sebepleri benimsenmelidir. Ayrica, TMK m. 165’de diizenlenen akil hastalig1 gibi
bir takim sebeplerin varligi durumunda ayrilik karari verilememelidir.82

3-Bosanma davasi agma hakki olan es, hakimden ayrilik talep edememeli, ayrilik
karar1 sadece hakim tarafindan re’sen verilebilmelidir. Zira bu durum hakkin kotiiye
kullanilmasina sebep olabilmektedir.83

4-Dogurdugu bir takim olumsuz sonuclar nedeniyle, hakim tarafindan re’sen ayrilik
karar1 verilememeli, sadece bosanma davas1 agma hakki olan es hdkimden ayrilik karari
verilmesini talep edebilmelidir.8+

Sonug

Tirk hukukunda uygulanan ayrihk kararmin islAim hukuku bakimindan
uygulanabilirligi konusunda yapilan degerlendirmeler 1s181inda sunlar séylenebilir:

1-Gergeklestirmek istedigi hedef ve gaye bakimindan ayrilik kararinin, temel nas ve
hiikiimlerle dinin makasidina aykirilik tasimadigi s6ylenebilir.

2-Gerekli goriildiigiinde devlet eliyle, baska konularda oldugu gibi evlenme ve
bosanma hususunda da temel nas ve hiikiimlere ve makasid-1 seriaya aykirilik tasimamak
kaydiyla diizenlemeler yapilabilir. Ayrilik karar1 da bu kapsamda degerlendirilebilir. Bu
itibarla, sulh tesebbiisii sathasinda hakemler veya mahkemece, eslerin bir siireligine ayri
yasamalar1 karari ile 1la’da ve ric talak iddetinde beklenen siirelerin farkli bir evde
gecirilmesi kararinin verilebilecegine yonelik bir diizenleme yapilabilir.

3-Koken olarak Katolik Kilise hukukuna dayanmasi ve her ne kadar dini olmaktan
¢ikip hukuka mal edilmis olsa da hukuk kurallarinin o toplumun gelenek ve kiiltiiriiyle, dinf
ve ahlaki telakkileriyle belli bir yakinliginin ve biitiinliigliniin bulunmasi gerekir. Aksi halde
milletin kiiltiirel kimliginde ve manevi degerlerinde catlamalara yol acabilir ve bir¢ok
sikintiy1 da beraberinde getirebilir.

4-Tiirk hukukuna Isvigre Medeni Kanunu yoluyla giren ayrilik kararina uygulamada
cok fazla ragbet gosterilmedigi gibi uygulamada kendinden beklenen gayeyi
gerceklestirememis, elestirilere yol acan belli bash sikinti ve zorluklara yol agmistir.
Ozellikle ayrilik kararinda belirlenen siirenin uzunlugu, bosanmayi zorlastirdig: gibi eslerin
gayri mesru yollara tevessiil etmelerine de yol agmaktadir.

81 Berki, “Bosanma ve Ayrilik”, 149; Velidedeoglu, Ailenin Cilesi Bosanma, 203; Oztiirk, Tiirk Hukuku’nda
Ayrilik, 249.

82 Burcuoglu, “Ayrilik Kurumunun Uygulanabilirligi Sorunu”, 74; Oztiirk, Tiirk Hukuku’nda Ayrilik, 248.

83 Oztiirk, Tiirk Hukuku’nda Ayrilik, 246-247.

84 Oztiirk, Tiirk Hukuku’'nda Ayrilik, 241.

Dergiabant, Volume: 10, Issue: 1 (May 2022)



islam Demirci | 22

5-Biitiin bunlarin yaninda IslAm hukukunda ayrilik kararindan beklenen gayeyi
gerceklestirecek ve ona ihtiya¢ birakmayacak temel kurumlar zaten bulunmaktadir.
Sirasiyla sdylemek gerekirse; evlilik birligini korumaya yonelik 6giit verme, yataklari
ayirma, i1a ve tahkim gibi sulh uygulamalari ile ayriliga en ¢cok benzeyen kurum olan ric
talaki zikredebiliriz. Bunlarin varhgi ayrilik kararin gereksiz kilmaktadir. islam iilkelerinde
yurirliikte olan 0ozellikle sulh tesebbiisii ve hakem wuygulamalari da bu kanaati
pekistirmektedir. Bu acidan, sekli ve siiresi itibariyle TMK’dan farkli olsa da ayriligin islam
hukukunda evlilik birliginin siirdiirtilmesi ve taraflar arasinda uzlasinin saglanmasi icin bir
tedbir olarak uygulandigi sdylenebilir.

Biitiin bunlar ¢ergevesinde hem ihtiyacin bulunmamasi hem de yiiriirliikteki haliyle
Islam hukukundaki bosanma sistemine uygun olmamasi nedeniyle isldm hukuku
bakimindan ayrilik kararinin uygulanabilir olmadig1 degerlendirilmektedir.
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Philip L. Quinn’in Teolojik iradecilik Yorumu ve Savunusu

Oz

Felsefi teizmin 6nemli konularindan biri olan Tanr1 ve ahlak disiincesi tarihte farkl teorik
bicimlerde tartisiimistir. Bu tartismanin ¢agdas din felsefesinde teizmi en fazla ilgilendiren
bi¢imi teolojik iradecilik diisiincesidir. Teolojik iradecilik ¢agdas felsefede olduk¢a kompleks
teoriler olarak somutlasir. Philip L. Quinn, yeni bir kompleks ilahi emir teorisi gelistirmekten
¢ok ilahi emir teorisinin basit ve temel bir agiklamasini benimseyerek bu aciklamay: kendi
“boliinmiis” meta-etik teorisiyle destekler. Quinn bu ¢erceve dogrultusunda klasik ilahi emir
diisiincesindeki Tanri ve ahlak arasinda kurulan dogrudan iliskiyi benimser ancak bu iligkiyi
yalnizca deontolojik alanla sinirlamayi énerir. Ahlaki deger alani olan aksiyoloji ise Tanr1'nin
iradesiyle degil O’'nun iyi dogasi ile anlasilmalidir. Bu sekilde o, teorinin hem teizm i¢inde
savunulmaya devam etmesini hem de sekiiler ahlak felsefesine rakip bir teori olarak
konumlanabilmesini amaglar.

Anahtar Kelimeler: Din felsefesi, Ahlak felsefesi, Philip L. Quinn, Aksiyoloji, ilahi Emir
Teorisi.

Philip L. Quinn’s Interpretation and Defense of Theological Voluntarism

Abstract

The idea of God and morality, which is one of the important issues of philosophical theism,
has been discussed in different ways in philosophy. The most relevant form of this discussion
for theism in contemporary philosophy of religion is the theological voluntarism. Theological
voluntarism is embodied in contemporary philosophy as highly complex theories. Instead of
developing a new complex divine command theory, Philip L. Quinn adopts a basic
explanation of the divine command theory and supports this explanation with his
"disunified" meta-ethical theory. In line with this framework, Quinn adopts the direct
relationship established between God and morality in classical divine command theory, but
proposes to limit this relationship only to the deontological field. Axiology, which is the field
of moral values, should be understood not with the will of God, but with His good nature. In
this way, he aims that the theory continues to be defended within theism and that it can be
positioned as a rival theory to secular moral philosophy.

Keywords: Philosophy of Religion, Moral Philosophy, Philip L. Quinn, Divine Command
Theory.

Giris
Felsefede 1970’lerde baslayan dine yonelik teistik bir ilgi felsefenin hayatta kalmak
icin kendisini teist olmayan felsefeye kabul ettirmek zorunda olmadig1 argiimaniyla hareket

etti.! Bu donemi Norman Kretzmann, “felsefi teoloji on yedinci yiizyi1ldan bu yana herhangi
bir zamanda oldugundan daha fazla insan tarafindan daha ytliksek bir karmasiklik

1 Ornegin; Alvin Plantinga, Alasdair Maclntyre, Stanley Hauerwas, Iris Murdoch, Charles Taylor, Richard Swinburne,
Edward Wierenga, Lenn E. Goodman, Linda Zagzebski, Robert Adams gibi filozoflar ¢agdas felsefenin teistik
varsayimlarla mesru bir sekilde ilerletilecebilecegini savunmaktadirlar Burada, ozellikle Plantinga'nin teistik bir
felsefenin imkan1 ve 6zgiivenine yonelik su makalesi bir manifesto niteligindedir: Plantinga, “Teist Felsefecilere
Tavsiye”, cev. Kemal Batak, drl. Recep Alpyagil, Gelen-eksel ve Cagdas Metinlerle Din Felsefesine Dair Okumalar
(istanbul: Iz Yayincilik, 2011), 93. ss. 90-114. Ayni girisimin ahlak felsefesindeki yansimasinin énemli 6rneklerinden
biri de su eserdir: S. Hauerwas, A. MacIntyre (ed.), Revisions: Changing Perpectives in Moral Philosophy (Indiana, Notre
Dame University Press, 1983).
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diizeyinde yapiliyor”? seklinde tasvir eder. Benzer sekilde, Alvin Plantinga, Hristiyan
filozoflarin artik sekiiler felsefe karsisinda “mahcubiyet” duygusu yasamadan felsefe
yapabildiklerine dikkat ¢eker.3 Bu ilginin ¢cagimizda da azalmadan devam ettigini kanitlar
bicimde E. Stump, 2002’de Reasoned Faith kitabini su s6zlerle agar:

“Belki de dini tutkunun siklikla baskin bir giic oldugu Batili olmayan kiiltiirlere
yonelik artan takdirimizden veya belki de kendi sekiiler kiltlirimiizdeki
yetersizliklerle ilgili artan endisemizden dolayi...dine yonelik her tiirlii ilgi yeniden
canland1.”*

Felsefi teizmin klasik basliklarindan biri olan, Tanr1 ve ahlak arasinda zorunlu bir
baglanti tesis eden teolojik iradecilik ya da diger adiyla ilahi emir teorisi de> teizme yonelik
s6z konusu ilgiden payini alarak 1970’lerden itibaren yeniden ahlak felsefesinin glindemine
tasind1.® ilahi emir teorisinin ¢agdas yorumcularindan Philip L. Quinn (6. 2004) analitik din
felsefecilerinin teistik bir ahlak anlayisinin ihyasina yonelik ciddi ve ayrintili bir ¢cabanin
icine girdiklerini teyit eder.” Ozellikle Robert M. Adams’in basini ¢ektigi teolojik iradecilik
ozelindeki ilk katkilar Philipp L. Quinn, Edward Wieranga, Robert Burch gibi ¢agdas teist
filozoflarla devam ettirilmistir.8

llahi emir teorisine s6z konusu yeniden bakis klasik ilahi emir teorisine yonelik
cesitli diizeltme ve eklemeleri beraberinde getirir. Klasik anlamda bir ilahi emir teorisi ise
temel olarak ahlaken dogru ve yanlis olanin Tanr1’'nin emirleriyle belirlendigini ileri siiren
bir teoridir. Buna gore Tanrr’'nin emir ve nehiyleri disinda belirlenebilecek bir iyi ve kotii
yoktur.10 S6z konusu Tanri, mutlak gii¢ ve dzgiirliige sahip bir Tanrr’dir. O’'nun irade ettigi
seylerin insan akli tarafindan anlasilmasi zorunlu degildir.!? Buna goére klasik bir ilahi
iradecilik goriisiinde tanrisal emirler iki seyi belirler: 1. Ahlaken iyi ve dogru olan nedir? 2.
Ahlaken yapmamiz ve kaginmamiz gereken seyler nelerdir? Bu anlamda klasik bir teolojik
iradecilikte Tanri, hem aksiyolojik alani yani degeri hem de deontolojik olani yani ddevi
belirleyen bir Tanr1'dir. Tanrr’'nin verdigi ahlaki 6devlerin aksiyolojik degeri insanin ahlaki

2 bk. Thomas V. Morris, Anselmian Explorations (Notre Dame, University of Notre Dame Press), 1987’den aktaran Philip
L. Quinn, “The Recent Revival of Divine Command Ethics”, Philosophy and Phenomenological Research 50 (1990), 346.
345-365.

3 Plantinga, “Teist Felsefecilere Tavsiye”, 93.

4 Eleonore Stump, Reasoned Faith: Essays in Philosophical Theology in Honor of Norman Kretzmann (Cornell University
Press, 2003), 10.

5 {lahi emir teorisine yénelik temel olusturucu Tiirkge okumalar i¢in bk. Ali Yildirim, flahi Buyruk Teorisi (Ankara: Elis

Yayinlari, 2019). Mustafa Cakmak, Ahlak, Tanri ve Yasa: Din-Ahlak Iliskisi Baglaminda Ilahi Emir ve Dogal Yasa Teorileri
(istanbul: iz Yaymncilik: 2019). John Hare, “Ilahi Buyruk Teorisi”, cev. Fehrullah Terkan. Ankara Universitesi Illahiyat
Fakiiltesi Dergisi 53/2 (2012), 199-210. Meryem Attar, Islam Ahlaki: Islam Diisiincesinde flahi Emir Teorisi, cev. ed.
Muammer iskenderoglu (istanbul: Litera Yayincilik, 2019).

6 John Chandler, “Divine Command Theories and Appeal to Love”, American Philosophical Quarterly 22 (1985), 231-
239.231.

7 Quinn, “Theological Voluntarism”, 63. S6z konusu din felsefecilere 6rnek olarak Robert M. Adams, Edward Wierenga,
R. Swinburne, Baruch A. Brody, Patterson Brown zikredilebilir.

8 bk. Philip L. Quinn, Divine Commands and Moral Requirements,(Oxford: Clarendon Press, 1978), Robert Burch,

“Objective Values and the Divine Command Theory of Morality.” The New Scholasticism (1980), 279-304; Edward
Wierenga, "A Defensible Divine Command Theory." Nous (1983), 387-407.

9 Tuggy Dale, “Necessity, Control, and the Divine Command Theory", Sophia 44.1 (2005), 53-75. 53. Ayrica bk. Cakmak,
Ahlak, Tanri ve Yasa, 197-198.

10 Attar, Islam Ahlaki, 239.

1 Chandler, “Divine Command Theories and Appeal to Love”, 238.
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rasyonalitesiyle uyumlu olmak zorunda degildir.'2 Bu durumda klasik ilahi emir teorisinde
Tanr1 ve ahlak arasindaki iliski keyfi bir iliskidir.

Teorinin bu klasik ifadesi teorinin hem sekiiler felsefe karsisinda savunulmasinda
hem de teist felsefecilerin Tanr1 ve ahlak arasinda rasyonel ve keyfi olmayan bir iliski
kurmak istemeleri baglaminda problem arz etmektedir. Bu nedenle teoriye yonelik cagdas
revizyonlar temelde ilahi emir teorisini “llimli” bir zeminde yeniden yorumlama amacina
sahiptir.3 Bu amag¢ Tanr ile ahlak arasinda klasik anlamda var olan giiglii iliskinin
azaltilmasi veya gevsetilmesi seklinde somutlasir. Bu noktada ortak temel ¢aba tanrisal
emirlerin belirleyiciligini Tanri’nin seven dogasini merkeze alarak bir nevi denetim altinda
tutmaktir.!* Tanrr’'nin seven dogasi insanin ahlaki rasyonalitesiyle de uyumlu olarak kabul
edilir bu nedenle Tanr1 ve ahlak iliskisi keyfi bir iliski olmaktan ¢ikar. Ahlaken ytikiimliliigi
olusturan sey burada yine sadece Tanrisal emirlerdir. Ancak 6énemli bir farkla: Yalnizca
seven bir Tanr1’dan gelen emirler yiikiimliiliik olusturucudur.

Cagdas ilahi emir etigindeki s6z konusu revizyonlar arasinda Quinn 6ne g¢ikan
filozoflardan biridir. Ancak o, ¢cagdas ilahi emir teorisyenlerinden farkli olarak teorinin yeni
bir cagdas revizyonuyla ilgilenmez. Bunun yerine o, genel olarak bir ilahi emir teorisinin
nasil bir meta-etikle anlasilmasi gerektigi meselesine odaklanir. Bu meta-etigi “b6liinmiis”
(disunified) 15 bir meta-etik olarak sunar. Bu yeni meta-etik, klasik ilahi emir teorisine
yonelik cagdas revizyonlarin nasil yapilacagina yonelik bir ¢erceve olusturucudur. Quinn,
bu meta-etigin ilahi emir teorisinin ¢agdas sekiiler felsefenin elestirileri karsisinda mesru
bir sekilde hayatta kalabilmesine énemli bir katk: saglayacagi iddiasini tasir.

Bu calismada ortaya koymay1 amagladigimiz sey, Quinn’in s6z konusu meta-etiginin
ne oldugu, nasil anlasilmasi gerektigi ve onun cagdas felsefedeki pratik karsiligidir. Bu
dogrultuda Quinn’in farkli metinleri takip edilerek onun ¢agdas ilahi emir tartismalarindaki
yeri aydinlatilmaya calisilacaktir. Calismada ilk olarak, Quinn’in teolojik iradecilik
gorisiniin ¢cagdas felsefedeki imkani ve sinirlarina dair goriislerine yer verilecektir. Bu
kisim, Quinn’in genel olarak teolojik iradeciligin sekiiler felsefe karsisinda ni¢in mesru bir
ozgiivene sahip olmasi gerektigini aciklar. Ikinci olarak, Quinn’in genel olarak bir ilahi emir
teorisi savunusuna ve onun “bdliinmiis” meta-etik diisiincesine yer verilecektir. Ugiincii
baslikta, Quinn’in s6z konusu meta-etigi iizerinden sekiiler felsefeden gelen elestiriler ve bu
elestirilere verdigi cevaplar ele alinacaktir. Sonu¢ bolimiinde ise Quinn’'in teolojik
iradecilige yonelik katkisi 6zetlenecektir.

12 Attar, Islam Ahlaki, 239.
13 Cakmak, Ahlak, Tanri ve Yasa, 198.
14 Burada ozellikle R. Adams’in sevgi odakli ilahi emir teorisi diisiiniilmelidir. Adams’in ve benzer diisiincedeki diger

¢agdas ilahi emir teorisyenlerinin teorilerine yonelik genel bir agiklama i¢in bk. Elif Nur, Erkan Balci, “Din ve Ahlak
lliskileri: ‘Nigin Iyi Bir Varlik Olmaliyim?”, Klasik ve Modern Metinlerle Din Felsefesi Dersleri, ed. Recep. Alpyagil
(istanbul: iz Yayinlari, 2021), 617-642. Attar bu sekilde revize edilen ilahi emir teorilerinin gergek bir ilahi emir teorisi
olmayacagini iddia etmesi dikkat gekicidir. bk. Attar, Islam Ahlaki, 239.

15 Quinn, “Theological Voluntarism”, 84.
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1. Teolojik Bir Iradeciligi Savunmanin imkani, Sinirhiliklar: ve Onemi

Ilahi emir teorisini savunmanin imkan ve siirliliklar1 Quinn’in teolojik iradecilik
savunusunun temel ¢cercevesini de cizer. Quinn, bir taraftan sekiiler felsefeye derinden bagh
filozoflarin teolojik iradecilik konusunda ikna edilmelerini beklemenin bosuna bir beklenti
olacagina, bu nedenle teist filozoflarin ilahi emir teorisini canlandirma projelerinde
“miitevazi” adimlarla hareket etmeleri gerektigine dikkat ceker. Ancak diger yandan da o,
teolojik iradeciligin ahlak felsefesinin 6nemli ve saygin geleneklerinden biri oldugu
diistincesine sahip olan teist filozoflarin sekiiler filozoflar1 ikna etme ¢abalarinin da oldukca
rasyonel bir ¢aba oldugunu belirtir. Ayrica teolojik iradecilik, sadece teist olmayan
filozoflarin degil geleneksel teizmi korumak isteyen ve sekiiler ahlak felsefesinin
varsayimlarindan vazge¢meye istekli olan diger teist filozoflarin da sempatisini
kazanmalidir. Oyle ki, Quinn’e goére ilahi emir teorisi, teist bir ahlaka sempati duyan
Hristiyan ahlak filozoflarinin ahlak felsefeleri icin ciddi bir rakiptir. Bu sebeple Hiristiyan
erdem ahlaki teorileri ilahi emir teorisi lizerinden yeniden insa edilmelidir.l¢ Nitekim
Quinn’e gore teolojik iradeciligin son zamanlarda canlanmasi zayiflamaz ise teorinin hem
giderek artan bir netlikle ifade edilmesi hem de dini ahlak i¢gindeki diger bakis acilarindan
kendisine yoneltilen elestirilere basarili bir sekilde cevap verme yetenegini gostermesi
yliksek bir olasiliktir. Buna gore teolojik iradecilik, bilimsel arastirma programlarina benzer
olarak birikimsel bir sekilde kendini gelistirecek ve bu sayede hem teist filozoflarin hem de
teist olmayan ya da sekiiler filozoflarin ciddiyetle yaklastiklar1 bir konu olacaktir. Quinn’e
gore teolojik iradeciligin bunun icin 6niinde uzun bir yol vardir ve kendisini de bu yoldaki
filozoflardan biri olarak diisiintir.1”

Quinn, teolojik iradeciligin yeniden canlandirilmasinin yolunun, teorinin Kklasik
yorumlarinin tekrarlanmasindan ziyade bu yorumlarin felsefi elestirilere karsi daha
dayanikli iceriklerle gelistirilmesinden gectigini disiiniir. Bununla birlikte o, mevcut ilahi
emir teorilerinin olduk¢a olumlu yonde ilerledigine ve ilahi emir teorisi savunucularinin
teoriyi elestirenlerden daha iyi durumda olduguna da dikkat ceker. 18 Burada ¢agdas ilahi
emir teorilerinin ti¢c alandaki kazanimi 6zellikle dikkate degerdir. Birincisi; ilahi emir
teorisini tanimlama konusundaki girisimler, ikincisi; teorilerin mevcut itirazlara karsilik
verme cabasi,!? liciinciisii ise teorinin agiklanmasinda vahye yapilan basvurulardir.20 Quinn,
lic kazanimin her birinde ilerleme kaydedilmis oldugunu ancak bu kazanmimlara yonelik
calismalarin hi¢ birinin tamamlanmadigini, buna ragmen ilahi emir teorilerindeki
canlanmanin hem sistematik hem de tarihsel olarak zengin entelektiiel kaynaklara sahip bir
ahlaki arastirma gelenegini temsil etmede sekiiler gelenek karsisinda basarili oldugunu éne

16 Quinn, “The Recent Revival of Divine Command Ethics”, 345-351. Ayrica bk. Philip L. Quinn, “The Primacy of God's
Will in Christian Ethics”, Philosophical Perspectives 6 (1992), 494. 493-513.

17 Quinn, “The Recent Revival of Divine Command Ethics”, 346-347.

18 Quinn, “The Recent Revival of Divine Command Ethics”, 346- 350. Ayrica bk. Philip L. Quinn, Divine Commands and
Moral Requirements,(Oxford: Clarendon Press, 1978), 23.

19 Birinci ve ikinci ¢abalarin dncii metinleri i¢in bk. Robert M. Adams, "Divine Command Metaethics Modified Again”. The

Journal of Religious Ethics (1979), 66-79, Edward Wierenga, "A Defensible Divine Command Theory." Nous (1983),
387-407, Richard Mouw, The God Who Commands (Notre Dame: University of Notre Dame Press, 1990) ve John
Chandler, “Divine Command Theories and Appeal to Love”, American Philosophical Quarterly 22 (1985), 231-239.

20 Quinn, burada su kitab1 6rnek olarak gosterir: Janine M. Idziak, Divine Command Morality: Historical and Contemporary
Readings (New York: E. Mellen Press, 1979).
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stirer. Elbette bu basari, teorinin gelecekteki olasi biitiin elestirilere cevap verebilecek
durumda olacagl anlamina gelmez.2! Bu sebeple cagdas ilahi emir teorilerine yonelik
yenilestirme ve gelistirme ¢abalar1 devam etmelidir.

Quinn, teist filozoflarin teoriyi ilerletme noktasinda su iki soruyu 6nemsemeleri
gerektigine dikkat ¢eker: Birinci soru, “ilahi emir teorisinin taraftarlar, teoriyi gelistirmek
icin hangi yeni projeleri tstlenmelidirler?” ve ikinci soru, “ni¢in bir ilahi emir teorisini
savunmaliy1z?”22 seklindedir. Burada birinci soru teoriye yonelik pozitif bir insaya isaret
ederken, ikinci soru, teorinin negatif teoloji baglaminda sekiiler felsefe karsisinda
giclendirilmesiyle ilgilidir.

Bu iki soruya yonelik cevaplar birbirini dogrudan etkiler. Bu nedenle birlikte
cevaplanmalidir. Ozellikle ikinci soru birinci soruya verilecek cevaplarin istikametini de
belirler. Oncelikle Quinn, teoriyi savunmak icin olumlu sebepler arama ¢abasinda ilahi emir
ahlakini destekleyenlerin bazi zor metodolojik sorulara yanit vermeleri gerektiginin altim1
cizer. Ornegin Tanri, ahlak alaninda diledigi gibi hareket edebilir mi? Ya da Tanr’'nin her
yaptig1 ahlaki midir? Bu sorular ilahi emir teorisinin canlanmaya basladig1 dénemde Baruch
Brody’nin “dogrulugu veya yanlishigi teolojik iddialarin dogruluguna veya yanlishgina bagh
olabilecek herhangi bir ahlaki iddia oldugunu varsaymanin hatali olacagl” 23 tezinin
dogurdugu sorulardir. Eger ahlaki dogru ve yanlisi sadece teolojik kaynaklarla
temellendirirsek bu durumda bir ilahi emir etigini yukaridaki sorular esliginde rasyonel
olarak insa etmenin imkanindan mahrum kalmis oluruz. Ciinkii bdyle bir varsayim tanrisal
olani ahlaki olanin aciklamasinda tek referans olarak kabul edecektir. Bir ilahi emir teorisini
yeniden insa etmenin ya da canlandirmanin yolu baslangi¢ olarak bdéyle bir varsayimin
reddedilmesiyle miimkiindiir. Nitekim geleneksel ilahi emir teorilerine yonelik elestirilerin
gecmiste en sik tekrarlanan zemini Tanri’'nmin ahlak alaninda yegane otorite olmasiyla
iligkilidir.

Quinn, Brody’ninki gibi bir tezi savunmanin, teizmin klasik bir doktrini olan ve
Tanrr’'nin yaratiklar iizerindeki mutlak tasarruf hakkini ifade eden ilahi egemenlik (divine
sovereignity) doktrininin reddine sebep olacag1 noktasinda uyarir. Halbuki ilahi egemenlik
doktrininin teolojik iradecilik {lizerindeki etkisi oldukca onemlidir. Hristiyan kutsal
metinlerinde de bunu destekleyen onlarca 6rnek mevcuttur. Mesela Yeni Ahit'te Tanr1 bir
comlekciye ve kullari ise ¢omlekcinin elindeki topraga benzetilir. 2¢ Nasil ki ¢omlekgi,
elindeki camurla diledigini yapabiliyorsa Tanr1 da kullarina diledigini yapabilir. ilahi
iradecilikten dogan yeni teoriler bu doktrinle yiizlesmekle ve bu doktrinin ilahi emir
teorileri i¢cin olumlu bir neden saglayip saglamadigini sormakla ytkiimlidir. Quinn, bu
doktrinin her ne kadar yanitlanmasi zor sorular dogurdugunu kabul etse de temelde onun
teolojik bir doktrin olduguna, dolayisiyla sekiiler felsefenin bu konuda soylecegi fazla bir
seyin olmadigina dikkat ¢eker. Ona gore bu doktrin, ilahi emir teorisinin mesruiyetine

21 Quinn, “The Recent Revival of Divine Command Ethics”, 348-351. Ayrica bk. Quinn, Divine Commands and Moral
Requirements, 23.

22 Quinn, “The Recent Revival of Divine Command Ethics”, 350-351.

23 Baruch Brody, "Morality and Religion Reconsidered", Readings in the Philosophy of Religion, ed. B. Brody (Perentice
Hall, 1974), 491-503 ‘den aktaran Quinn, “The Recent Revival of Divine Command Ethics”, 352.

# Kitab-1 Mukaddes (Erisim 28.12.2021), Ro. 9:21-22.
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herhangi bir zarar vermeyecektir.2> Burada o, kendi ilahi emir yorumunda da ilahi
egemenlik doktrininin nasil anlasilmasi gerektigini aciklar.

Bu agiklamaya ge¢meden 6nce Quinn’in s6z konusu iddiasi lizerinde biraz durmakta
yarar vardir. Quinn, ilahi egemenlik doktrini gibi teistik bir doktrinde ve genel olarak ilahi
emir teorilerinin insasinda teolojik desteklerin temel alinmasini onaylar. Bu desteklerin
mesruiyeti hakkinda sekiiler felsefenin ikna edilmesi zorunlu degildir. Burada o, Aristo’nun
Nikomakhos’a Etik’teki su ifadesini 6nemli bir dayanak olarak kullanir: “Hem itirazlari
cliriitiir hem de ortak kanilari sarsmadan birakirsak, durumu yeterince ispatlamis oluruz.” 26
Quinn’e gore teistler, bu Aristocu metodolojik ilkeyi benimseyerek teoriye yonelik itirazlari
ortadan kaldirip geleneklerinin “ortak kanilari”’nda i1srar etmekten cekinmemelilerdirler.2?
Sekiiler ahlak felsefesinin teistik olmayan bakis agis1 diger teistik ahlak felsefelerini yok
sayma hakkina sahip degildir. Ilahi emir teorisini ¢agdas felsefede savunmanin éniinde
rasyonel hi¢ bir engel yoktur. Bunun bir sonucu olarak ilahi egemenlik doktrininin sekiiler
filozoflar tarafindan reddedilecek olusu ilahi emir etikcilerini ilgilendirmez. Ciinkii sekiiler
liberalizm, modern ahlak felsefesi elestirmenlerinden A. Maclntyre'in ifade ettigi lizere,
ahlak felsefesi tarihinin biricik gelenegi degildir. O da teizm gibi tarihteki diger
geleneklerden sadece biridir.28 ilahi emir teorisi de herhangi bir sekiiler ahlak teorisi kadar
spesifik bir gelenege yaslanmaktadir ve bu anlamda 6zglin bir karaktere sahiptir. Teistik
olmayan ahlak felsefesinin teistik felsefe karsisinda herhangi bir epistemolojik tistiinliigii
yoktur. Quinn, bu baglamda, ilahi emir teorileri icin olumlu nedenler arayisinin mesru
olarak, sadece teistlerin sahip oldugu nedenler olabilecegine dolayisiyla teist olmayanlarla
paylasilmayan inanglarin bir problem tegkil etmeyecegine inanir. Diger bir ifadeyle, teolojik
iradecilik goriisii ve onun teorideki ihyasi felsefede yalnizca teistleri ilgilendiren bir girisim
olmaya, olumlu manada, mecburdur.2?

Quinn’in bu tavr, teistik ahlak felsefesinin sekiiler ahlak felsefesi ile ahlaki bir
diyalogunu engelleme sonucunu dogurmaz. Aksine bu tutum, teolojik iradecilik ile sekiiler
felsefenin nasil bir diyalogla ilerlemesi gerektigine dair 1sik tutar. Bu diyalogun tesviki
teolojik iradeciligin tezlerini sekiiler felsefe karsisinda daha da iyilestirecek, her iki alanin
kendi sinirlarini tayin edecek ve ortak alanlarinda ise miisterek bir ahlaki rasyonaliteyi
gelistirilebilecektir.

Simdi Quinn’in benimsemis oldugu ilahi emir teorisinin temel cercevesinin
ayrintilarina gegebiliriz.

25 Quinn, “The Recent Revival of Divine Command Ethics”, 351-352. Quinn ayni metodolojik zorluklar sebebiyle bir
zamanlar teolojiye yonelik mesafeli bir durusa sahip oldugunu, diger teolojik doktrinler gibi ilahi emir teorilerini de
bastan yanlis olarak kabul ettigini, ancak teoriyi calismaya basladiktan sonra kendi ifadesiyle “dogmatik uykusundan”
uyandigini soyler. bk. Quinn, Divine Commands and Moral Requirements, 65.

26 Aristotle, Nicomachean Ethics (Cambridge: Cambridge University Press, 2000), 1145b7.

27 Quinn, “The Recent Revival of Divine Command Ethics”, 353.

28 Alasdair MacIntyre, Whose justice? Which Rationality? (Notre Dame: University of Notre Dame Press, 1988), 345-348.
29 Quinn, “The Recent Revival of Divine Command Ethics”, 354.
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2. Quinn’in ilahi Emir Teorisi ve Temel Varsayimlari

Quinn, 1978'de yayinladig: kitabina ilahi emir teorisine “taze bir bakis” (a fresh
look)30 gelistirme iddiasiyla baslar. O, burada teoriye yeni bir argiimanla katkida
bulunmayacagini, temel amacinin teoriye bellli sinirlamalar getirerek onun miimkiin
oldugunca basit (simple) bir versiyonunu benimsemek ve bu basit tasvirin igerisinden
teoriye yonelik klasik elestirileri cevaplandirmak ve bu sayede teoriyi gelistirmek oldugunu
ifade eder.3! Quinn’e gore teolojik iradecilik temelde ahlaki ylikiimliiliikler ile Tanri'nin
emirleri arasinda nedensel bir bagin oldugu karmasik olmayan bir tezdir. 32 Bu tezin felsefi
formiilasyonu su ii¢c temel kavram tlizerinden yapilmalidir: Ahlaki sorumluluk, ahlaki emir
ve yasaklar.33 Bu dogrultuda Quinn su ti¢ temel ilkenin teorinin klasik anlatimi olarak kabul
eder:

1. “Tiim A eylemleri i¢in, (i) ancak ve ancak Tanri, A'nin yapilmamasini emretmezse
A ahlaki olarak dogrudur (yapilabilir) ve (ii) A ahlaki olarak dogruysa (yapilabilir), A'y1
ahlaki olarak dogru (yapilabilir) kilan sey Tanri'nin A'nin yapilmamasini emretmemis
olmasidir.

2. Tim A eylemleri i¢in, (i) ancak ve ancak Tanri, A'nin yapilmamasini emrederse A
ahlaki olarak yanlistir ve (ii) A, ahlaki olarak yanligsa, A'y1 yanlis kilan sey Tanri'nin A'nin
yapilmamasini emretmesidir.

3. Tim A eylemleri icin, (i) ancak ve ancak Tanri, A'nin yapilmasini emrederse A
ahlaki olarak zorunludur ve (ii) eger A, ahlaki olarak zorunluysa, A'y1 ahlaki olarak zorunlu
kilan sey Tanri'nin A'nin yapilmasini emretmesidir.”3+

llahi emir teorisinin bu ilkeleri Quinn’e gére ilahi emir teorisinin temel
aciklamasidir. Quinn de bu agiklamay1 benimser. Cagdas ilahi emir teorileri s6z konusu basit
cerceveyi bazi ilave ve diizeltici 6nermeler ekleyerek modifiye etmektedir.3> Quinn ise bu
temel cercevenin teoriyi savunma adina degistirilmesini yararli gormez. Teorinin rasyonel
gilicii ya da elestiriler karsisinda ayakta kalabilmesi, teorinin 6nermeleri iizerinde bir
degisiklik yapilmasindan ziyade teorinin nasil bir teistik meta-etige yaslanarak agiklanmasi
gerektigi ile ilgili olmalidir.3¢ Quinn burada ortaya koyacag teistik bir meta-etigin teistik
olmayan sekiiler felsefe tarafindan yine de kabul edilmeyecegini hatirlatir. 37 Ancak bu

30 Quinn, Divine Commands and Moral Requirements, v.

31 Quinn, Divine Commands and Moral Requirements, vi.

32 Quinn, Quinn, “Divine Command Ethics: A Causal Theory”, ed. C. B. Miller, Essays in the Philosophy of Religion (Oxford:
Oxford University Press, 2006),37-52. 40-42.

33 Quinn, Divine Commands and Moral Requirements, 26, 39. Ayrica bk. Quinn, “Theological Voluntarism”, ed. David Copp,

The Oxford Handbook of Ethical Theory (Oxford: Oxford University Press, 2006), 84 ve bk. Quinn,“The Recent Revival
of Divine Command Ethics”, 347

34 Quinn, “Theological Voluntarism”, 72-73.

35 Ornegin Adams, bu ilkelere Tanr1’'nin dogasina atifta bulunarak ilavelerde bulunur. Adams’a gore bir seyin etik olarak
yanlis olusu onun ancak seven bir Tanr'nin emirlerine karsit olmasidir. bk. Robert M. Adams, "Divine Command
Metaethics Modified Again”, 66-79. Wierenga ise Tanri'nin genel ve 6zel ahlaki emirleri ayrimina giderek Tanr1'nin
belirli bir faile belirli bir zamanda belirli bir olay1 yapmasini yasaklayabilecegini ifade eder. Bu spesifik emir Tanr1’nin
diger genel ahlaki emirleri ile uyumsuz olabilir. Edward Wierenga, "A Defensible Divine Command Theory", 387-407.

36 Quinn, Divine Commands and Moral Requirements, 64.

37 Quinn, Divine Commands and Moral Requirements, 64.
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durum, ifade edildigi gibi teorinin teistik cercevede ilerletilmesine herhangi bir engel teskil
etmeyecektir. 38

Tekrarlayacak olursak, Quinn’in yukarida ti¢ temel ilke formunda yeniden ifade
ettigi klasik ilahi emir teorisi Tanr1 ve ahlaki emirler arasinda nedensel (causal) bir iliskinin
kuruldugu basit bir teoridir. Ancak Quinn bu nedensel iliskiyi mutlak bir nedensellik olarak
anlamaz. O bunu soyle ifade eder: “Teorimiz ilahi emirlerin yapilmasi gerekenleri
dayatmada ne zorunlu oldugunu ne de aksini iddia eder... Biitiin bu konular karsisinda
teorimiz sessiz kalir.”39

Quinn, bu sessizligi, teorinin bir “zayiflig1” 4° olarak degerlendirir ve bu zayiflig1 ilahi
emir teorisinin olumlu bir niteligi olarak diistiniir. Bu zayiflik, Quinn’in ilahi emir teorisini
“boliinmiis” bir meta-etik arka planla diisiinmesiyle iliskilidir. Oncelikle, boliinmemis bir
meta-etikle savunulan ve yukarida lg ilke lizerine insa edilen geleneksel bir ilahi emir
teorisi ahlaki deger alani olan aksiyoloji ile ahlaki goérev ve sorumluluk alani olan
deontolojiyi birbirinden ayirmaz. Diger bir ifadeyle, tanrisal emirler hem yanlis olan1 hem
de yapilmasi gerekeni belirleyen emirlerdir. Quinn ise, kendi “boliinmiis” meta-etiginde, bu
iki alani1 birbirinden ayirir ve ilahi emir teorisini temelde ahlaki yiikiimliiliiklerin Tanr ile
zorunlu olmayan ancak gii¢lii bir nedensellik iliskisinde oldugu*! deontolojik bir teori
olarak diisliniir. Tanr1 ve ahlaki degerler arasindaki iliski ise s6z konusu teoride zayif bir
nedensellik icinde var olmaya devam eder. Bu iki diizeltme Tanri ve ahlak arasindaki
ilisikinin keyfiligine dair problemleri bertaraf ederek teoriyi daha savunulabilir bir hale
getirir. Aksiyolojik olanla zayiflig1 sayesinde teori, 6rnegin “Tanri yoksa hersey mubahtir.”
seklindeki Ivan Karamazov’un tezine izin vermez.#2 Ama ayni teori, Yahudi-Hristiyan
gelenegindeki bir teiste, anne-babaya itaat etmenin Tanr’'min emri oldugu igin bir
yukimliliik olusturdugunu diisiinmesine imkan saglar.#3 Her iki imkani da saglayan
Quinn’in Klasik ilahi emir teorisindeki Tanr1 ve ahlak arasindaki iliskiyi zayiflatilmis bir
nedensellikle yorumladig1 “b6liinmiis” meta-etik diisiincesidir.

Burada bir érnek lizerinden meseleyi anlamay1 deneyebiliriz. Ornegin A teisti, Tanr1
emrettigi icin anne-babasina itaat etmesi gerektigini diisiiniirken B teisti bunu Tanri’'nin
emriyle iliskilendirse de bu emrin gerekcesini kendi bagimsiz ahlaki rasyonalitesine
dayanarak yapabilir. Béliinmiis bir meta-etikle benimsedigi Quinn’in ilahi emir teorisi her
iki eylemin gerekcelendirilme bicimini onaylayacaktir. Burada altini ¢izmemiz gereken
nokta, Quinn’in meta-etiginin ahlaki aksiyolojik alanin Tanrisal emirlerle belirlenmesini
zorunlu gormese de Tanr1 ve ahlak arasinda asagida ifade edecegimiz sekilde hala anlamh
bir aksiyolojik iliskinin varligin1 kabul etmesidir. Bu sekilde bir ilahi emir teorisi yorumu
her iki teistin de kendi eylemlerinde makul gerekcelere sahip oldugunu onaylayacaktir.*+

38 Quinn,“Theological Voluntarism”, 63.

39 Quinn, Divine Commands and Moral Requirements, 103.

40 Quinn, Divine Commands and Moral Requirements, 103.

41 Quinn, “Divine Command Ethics: A Causal Theory”, 40-42.
42 Quinn, “Divine Command Ethics: A Causal Theory”, 47.

43 Quinn, Divine Commands and Moral Requirements, 103-104.
44 Quinn, Divine Commands and Moral Requirements, 103-104.
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Burada Quinn’in ilahi emir teorisinin elbette teistik bir tez oldugunu, dolayisiyla
teizm icinden anlasilabilecegini ancak bu teorinin teizm disindaki sekiiler ahlaki tezlerin
hepsini tiiketecek tarzda daraltici bir aciklamayi icermedigini anliyoruz. Bu sayede onun
hem ilahi emir teorisinin teizm i¢cindeki mesrulugunu hem de sekiiler felsefe karsisindaki
hareket kabiliyetini saglamay1 hedefledigi anlasilmaktadir. Onun burada odaklandigi husus
ilahi emir teorisinin felsefi elestiriler karsisinda nasil ayakta kalabilecegini gostermektir.
Teorinin ¢alismanin basinda da ifade ettigimiz klasik formiilasyonunda ahlaki dogruluk ve
yanlislik tanrisal emirlerle belirlenir.#> Bu baglamda ilahi emirler iptal edilemez
yukimiliikler dayatir. Quinn, tanrisal emirler ve yliktimliiliikler arasinda klasik anlamda
zorunlu bir iliski kurmaz, diger bir ifadeyle ahlaki 6devlerin varligi ilahi emirlerin varligini
zorunlu kilmaz. Bu iliskiyi anlama noktasinda Quinn, genel bir teistik perspektife
basvurmaya ihtiya¢ oldugunu, bu perspektif olmadan teorinin tek basina s6z konusu
iliskinin nasil olacagini belirlemede yetersiz kalacagini belirtir.46

ilahi emir teorisinin teistik perspektifini Quinn, dért unsurlu birikimsel bir
aciklamayla izah eder. Bu unsurlar dini ibadet ve pratikler, Yeni Ahit’teki Hz. Isa’nin sevgi
ile ilgili emirleri, Eski Ahit’teki ahlaki kissalar ve teolojik bir teori olan ilahi egemenlik
doktrininidir.#” Bunlar birbirinden bagimsiz diisiinlilemez ve onlarin kullanimi sadece
Hristiyanlik ile sinirlidir. Quinn, Miisliiman ya da Yahudi bir teistin kendi teolojisine uygun
bir sekilde bu yapilar1 yeniden diizenleyebilecegini de ekler.48

Birinci unsur, ilahi emir teorisinin “Hiristiyan ibadet pratigi” ile ilgilidir. ibadet ve
inan¢ arasinda dogrudan bir iliski vardir. Dini ibadetler, Hiristiyan inanci icinde neyin
onaylanip onaylanmamasi gerektigi konusunda rehberlik saglarlar. Clinkii Hiristiyanlikta
ibadet, dindarin iradesinin Tanr1'nin iradesine uyumlu kilinmasi olarak anlasilir. Bu nedenle
ilahiler ve dualar icinden ibadetlere yonelik bir katalog ¢ikarilir. Bu ibadet 6rnekleri teolojik
iradeciligi destekleyici metinler olarak kullanilir. Teolojik iradecilik bu kaynaklara
basvurarak tanrisal emirlerle yiikiimliiliikler arasindaki iliskiyi diizenler. Ornegin Tanrr'nin
ahlaki emirleri ibadet pratigini dogrudan etkiler ve bir emrin ilahi olup olmadiginin 6l¢iitii
bu pratige olan uyumudur.#® Buna gore Tanri’'nin ge¢miste emretmis oldugu ibadetlere
tamamen yabanci, anlasilmaz ve aykir1 bir emirde bulunmasi beklenmez.59

ikinci unsur Incil’deki sevgi ahlakiyla ilgilidir. Ornegin Hz. Isa’nin “komsunu kendin
gibi seveceksin”5! emri, Tanri’'nin sevgiyle ilgili ilahi emirlerinin mesruiyetini ve ayni

45 Quinn, “Theological Voluntarism”, 63.
46 Quinn, Divine Commands and Moral Requirements, 103
47 Quinn,“The Primacy of God's Will in Christian Ethics”, 494. Quinn bu makalesinde {i¢ yapidan bahsederken,

“Theological Voluntarism”, makalesinde ise dordiincii yap1 olarak dini ibadet ve pratikleri de ekler. bk. “Theological
Voluntarism”, s. 65-68.

48 Quinn, “Theological Voluntarism”, s. 65.
49 Quinn, “Theological Voluntarism”, 65
50 Burada Quinn’in isaret ettigi érnek, ileride de deginecegimiz gibi, Tevrat’ta Hz. ibrahim’in oglu Ishak’1 61diirme emrini

alma hikayesidir. Quinn bu konuyu farkl yazilarinda detayl bir sekilde isler. Kisaca ifade etmek gerekirse o, basitge
Tanr’'min ibrahim’e béyle bir emirde bulunmayacagin, ¢iinkii ¢ocuk katlinin Hristiyan ibadet pratiginde yerinin
olmadigini ve boyle bir emrin Tanri'nin seven Kkarakteriyle uyumsuz oldugunu ifade eder. Burada Quinn, Kutsal
Kitap'in literal yorumunu reddetme gibi bir bedelle karsi karsiya kalsa da bu bedeli 6demeye razi olduguna dikkat
ceker. Ciinkii Tanri, basitce boyle trajik ikilemler yaratmaz. bk. Quinn, “Theological Voluntarism”, 86-89. Ayrica bk.
Philip L. Quinn, “Agamemnon and Abraham: The Tragic Dilemma of Kierkegaard's Knight of Faith”, Literature and
Theology 4/2 (1990), 192, 181-193.
51 Kitab-1 Mukaddes (Erisim 28.12.2021), Mat. 22:39.
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zamanda Tanr1’'nin diger emirlerinin de sevgi kaynakli olusunu destekler.52 Quinn’e gore bir
varliga Tanr1 ismi verilebilmesi i¢in onun, tim miimkiin varliklarin tek yaraticisi olan giiclii
ve seven bir varlik olmasi gerekir. Dolayisiyla Tanri’'nin bir seyi emretmis oldugunu iddia
ettigimizde s6z konusu eylem, eger bu emir giicli ve seven bir Tanrr'dan geliyorsa
yiikiimliilik olusturacaktir.53 Bu sekilde Tanr’min ahlaki o6zellikleri Incilin ahlaki
yukiimliiliiklerini empoze etmek icin hem zorunlu hem de yeterli oldugunu diisiinmede
teiste olumlu bir neden saglar.5+

Ugiincii unsur, Eski Ahit'teki anlatilarin yorumu ile ilgilidir. Buradaki hikayeler ilahi
emir teorisi icin énemli bir kaynaktir. ilk olarak, bu ilahi anlatilar ahlaki iyilik ve kotiiliik
paradigmalarinin agiklama alanidirlar. Bunlar teistin ahlaki ayrimlarina yonelik
muhakemesini egitir ve teistik ahlaki kavramlarin olusumuna katki saglarlar. ikinci olarak,
teistik gelenekler icinde kutsal metinler ahlaki yiikiimliiliikleri ortaya koyan ve agiklayan
bilissel otoritelerdir. Quinn, Eski Ahit'teki ayetlerin yorumlarinin hassasiyetine ve
tartismalarin varligina da dikkat ¢eker. Yalnizca Tanri'nin Eski Ahit’'te gecen ahlaki emirleri
degil, ahlak dis1 diyebilecegimiz emirleri de Kutsal Kitap kritigi baglaminda teist filozoflarca
tartisilmaktadir.>> Quinn, bu tartismalara yonelik makul olan yorumlarin bir teist i¢in
baglayici oldugunu belirtir.>6

Dordiincii unsur olan teolojik teori, Quinn’in ilahi emir teorisinin “béliinmiis” meta-
etiginin teistik perspektifini hayati bir sekilde destekleyen ilahi egemenlik doktrini ile
ilgilidir. Tanr ve ahlak iliskisini temelde nedensel bir iliski olarak kuran temel inan¢ bu
doktrine olan inangtir. Teistler, geleneksel olarak, Tanr1 ve diinya, Yaratici ve yaratilmiglar
diinyasi arasinda net ayrimlar yaparlar. Buna goére her mimkin varlik var olmak icin
Tanrr'ya bagimhidir. Tanri ise kendi basina var olandir. O, kendisinden baska hi¢bir varliga
mubhta¢ degildir. Bu durumda zorunlu varlik olan Tanri, miimkiin varliklar tizerinde mutlak
bir egemenlige sahiptir. 57 Tanri, ahlaki faillerin yapmasi ve yapmamasi gereken seylere dair
kendi ilkelerine sahiptir. Quinn’e gore, ilahi egemenlik doktrini ilahi emir teorisinin
anlasilmasi ve savunulmasinda teistler i¢in olduk¢a énemli teolojik bir destektir.58

S6z konusu doért unsur, teolojik iradeciligin, teizm icinde pozitif teoriler olarak
insasinda olduk¢a 6nemlidir. Bununla birlikte Quinn, ¢alismanin basinda ifade edildigi gibi,
teoriye saglanan bir diger 6nemli katkinin elestirilere verilecek cevaplar oldugunu,
dolayisiyla negatif bir teolojiye ihtiya¢c oldugunu da belirtir. Bu baglamda o, boliinmiis bir
meta-etikle sundugu basit ilahi emir diisiincesine yonelik on elestiri belirler ve bu
elestirilere cevap vermeye calisir. Bu cevaplar, Quinn’in ilahi emir teorisinin ne tiir bir
teistik meta-etikle anlasilmasi gerektigini de netlestirir.

52 Quinn, “Theological Voluntarism”, 65-66.

53 Quinn, Divine Commands and Moral Requirements, 93-94.

54 Quinn, “The Primacy of God's Will in Christian Ethics”, 503.

55 Quinn, “Theological Voluntarism”, 66.

56 Quinn, “The Primacy of God's Will in Christian Ethics”, 499.

57 Quinn, “The Primacy of God's Will in Christian Ethics”, 495. Ayrica bk. Quinn, “Theological Voluntarism”, 67.
58 Quinn, “The Primacy of God's Will in Christian Ethics”, 493- 494
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3. ilahi Emir Teorilerine Yonelik Elestiriler ve Cevaplar

Quinn’e gore herhangi bir teolojik iradecilik goriisii, spesifik bir teori haline
getirilmeden Once bazi sorulari cevaplamalidir. Bu sorular, ¢alismanin basinda da yer
verildigi edildigi gibi, Brody’nin tezinin ortaya cikardigi sorulardir ve ilahi egemenlik
doktrininin siirlariyla ilgilidir. Ornegin, ahlak ile Tanri'nin iradesi arasinda nasil bir iliski
vardir? Bu iliskinin mahiyetini nasil anlamaliy1z? Eger bu metafizik bir nedensellik iliskisi
ise bu metafizik alan ahlak alaninin ne kadarini kapsar? Ornegin, bu iliski ahlaki deger
alanini (aksiyoloji) kapsar mi1 ya da ilahi irade sadece yiikiimliiliikler, izin verilenler ve
yasaklananlar gibi ahlakin yalnizca deontolojik boyutuyla mi ilgilidir? Bu ve benzeri
sorulara verilecek cevaplara bagh olarak, teolojik iradeciligi somutlastiran birbirinden
farkli ahlak teorileri formiile edilebilir. Bu baglamda, Quinn, her bir spesifik ilahi emir
teorisine yonelik cagdas felsefede farkli elestiriler yapilabileceginin, tiim bu teorilerin
ortaya ¢ikardigi kusur ve problemlerin s6z konusu cevaplara bagli olarak ayni olmadiginin
altini gizer.5° Burada Quinn’in ilgilendigi sey, ilahi emir anlayisina yonelik sekiiler felsefeden
gelen itirazlara yukaridaki sorulara verdigi cevaplarla “elestirel bir diyalektik” ile
yaklasmaktir.6® Buna gore Quinn, bir ilahi emir teorisi savunusu yapmaktan ¢ok gecmiste
genel olarak ilahi emir teorilerine yoneltilen geleneksel elestirilerin kendisinin “boliinmiis”
bir meta-etik perspektifle ortaya koydugu ilahi emir teorisinin “hala” savunabilir bir
durumda oldugunu gostermek ister.6? Simdi bu elestirileri ve Quinn’in “béliinmiis” meta-
etigi icerisinden verdigi cevaplari gorelim.

a. Anlam ile ilgili elestiri: Bu elestiri, ilahi emir teorisinde bir seyi ytukiimluliik
haline getiren seyin, onun Tanri1 tarafindan emredilmis olmasi diisiincesine yoneliktir. Buna
gore “biitlin insanlar dogru soylemekle ylikiimlidiir” ile “Tanri, insanlara dogru séylemeyi
emretti” ifadeleri anlamsal olarak birbirine esittir. Elestiriye gore birinci ciimleyi kurmak
bu durumda anlamsizlasir. Quinn, bu elestiriye 6nermesel 6zdeslik ve anlamsal 6zdeslik
arasinda bir ayrima giderek cevap verir. Ornegin kisi, nazik olmanin ahlaki gerekliligini
Tanrr’'nin onu emretmis olduguna inanmaksizin yiikiimliiliik olarak kabul edebilir. Bir
baskasi da bunu, Tanr1 emrettigi icin yiikiimliiliik olarak kabul eder. Burada elestirilen sey,
iki ahlaki yarginin 6zdesliginin 6nermesel bir 6zdeslik olarak anlasilmasiyla ilgilidir.
Halbuki burada anlamsal bir 6zdeslikten bahsedilebilir. Onermesel bir 6zdeslik séyle
anlagilabilir: Ornegin “a”nin “b” 6nermesiyle 6zdes oldugunu diisiinelim. Bu durumda Kisi,
a’ ya inandig1 her durumda otomatik olarak b’ye de inanmis olacaktir. Diger bir ifadeyle,
kisinin b’ ye inanmasi ancak a’ ya da inandig1 zaman miimkiin olabilir. Dolayisiyla kisi a’'ya
inanip b’yi inkar edemez. Ancak kisinin nazik olmanin yiikiimliliigiine inanmasi, Tanri'nin
nezaketi emretmis olmasindan bagimsiz olarak pekala miimkiindiir. Nezaketin, tanrisal bir
emir de olmasi dolayisiyla ylikiimliiliik olusturdugu ifadesi iki ciimle arasinda anlamsal bir
6zdesligi tesis eder. %2 Benzer sekilde burada insan sagligina iyi geldigi diistincesiyle orug
tutmay1 gerekli géren biriyle Tanr1’'nin emri oldugl i¢in orug¢ tutmay: gerekli géren birini
diisiinebiliriz. Bu iki kisi de orucun yiikiimiiliigii konusunda anlamsal olarak hemfikirdirler,

59 Quinn, “The Recent Revival of Divine Command Ethics”, 347.

60 Quinn, Divine Commands and Moral Requirements, 64.

61 Quinn, “The Recent Revival of Divine Command Ethics”, 346-347.
62 Quinn, Divine Commands and Moral Requirements, 39-40.
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ancak bu ytkiimlilikler birbirinin varligin1 zorunlu kilar sekilde savunulmak zorunda
degildir. Cliinkt her iki 6nerme birbirinin es anlamli dnermesi olarak anlasilamaz. Biri
olmadan digeri savunulabilir.

b. Felsefi analiz elestirisi: Bu elestiri ilahi emir teorisinin bir meta-etik teori olarak
ahlaki kavramlara yonelik felsefi bir analiz yapmasiyla iliskilidir. Genel olarak bir felsefi
analizde analiz edilen sey bilissel olarak ikincil konumdadir. Dolayisiyla, bir ilahi emir
teorisini meta-etik bir teori olarak diisiinmek, bu teorinin ahlaki kavramlar1 analizinde
kullanilmasi ve bu kavramlarin ilahi emir meta-etiginin hiikkmii altina girmesi demektir. Bu
ise teolojik alanin ahlaki alani ikincillestirmesi olarak anlasilmaktadir. Quinn bu elestiriyi
temelden reddeder. O’'na gore kendi “boliinmiis” ilahi emir meta-etigi ahlaki kavramlari
aciklayan ya da analiz eden bir teori olma iddiasini tasimaz. O, sadece Tanr1'nin iradesiyle,
zorunlu olan, izin verilen ve yasaklanan arasindaki iliskiler hakkinda metafizik dogrulari
ifade eden bazi ilkeleri formiile eder. Bu sebeple burada teolojik agiklama etik a¢iklamanin
Oniine gecip onu belirleyen ve tanimlayan bir 6zellige sahip olmayacaktir.63 Burada Quinn’in
b6liinmiis ilahi meta-etiginin tanimlayan degil iliski kuran bir yapisi oldugunu anlamak
onemlidir.

c. Epistemik asimetri elestirisi: Bu elestiri ilahi emir teorisinde epistemik
asimetriler oldugunu 6ne siirer. Buna gore 6rnegin, insanlar belirli bir seyin ahlaki olup
olmadigini Tanr’'nin emirlerinden haberdar olmadan da bilirler. Sekiiler bir ahlak faili
koleligin ahlaken yasaklanmasi gerektigini basitce savunabilir. Bazi teistler ise ahlaki olanin
hangisi oldugunu ancak teolojik bir baglamin icinde 6grenirler. Ornegin evliyken evlilik dis1
bir iliskinin haram oldugunu ve bu yasagin ayni zamanda ahlaki bir yasak olup olmadigi ile
ilgilenmeksizin ya da boyle bir ahlaki yasaktan haberdar olmaksizin kabul edebilirler.
Teolojiye siipheyle yaklasan sekiiler bir ahlak filozofu burada su iddiada bulunacaktir: Bir
sekiilerin ahlaki diislincelerini bagimsiz olarak gerekcelendirmesi epistemik olarak
miimkiin iken, bir teistin ayn1 gerekcelendirmesi epistemik olarak miimkiin degildir. Bu
farklilik, ahlaki anlamda epistemik bir asimetri yaratir. Quinn bu elestiriyi soyle bir 6rnekle
cevaplandirir:

“Yalnizca bir cetvelim ve de bir iggenim olsun. Bu tiggenin es kenarli olup olmadigini

ancak cetvelimi kullanarak 6grenebilirim. Bu bilgiyi cetvel yardimiyla 6greniyor

olusum, benim icin epistemik bir sinirlamadir. Ancak benim bir cetvel yardimiyla

elimdeki ticgenin eskenar olup olmadigini biliyor olusum, zaten eskenar olan tiggenin

durumunda bir degisiklige sebep olmaz. Dolayisiyla bu bilgiye nasil ulasmis oldugum

epistemik bir fark yaratmaz. Zira tiggen her kosulda yine ayni tiggendir.”64

Bu 6rnekten anlasilacag iizere Quinn, ahlaki olanin bilgisine ulasmadaki yollarin
farkliligi ile bilginin kendisinin farkliligini birbirinden ayirmaktadir. Burada teistin farkl bir
aracla ayni ahlaki bilgiye ulasmasi epistemik degil yontemsel bir farklilik yaratir. Epistemik
bir asimetri, 6rnekte de isaret edildigi gibi, yontemin farkliliginin iicgeni de farklilastirdigi
durumlarda miimkiindiir. Benzer sekilde ahlaki olanin bilgisine nasil ulastigimiz, bilgiye

63 Quinn, Divine Commands and Moral Requirements, 42-43.
64 Quinn, Divine Commands and Moral Requirements, 44-45. Bu 6rnek elbette yalnizca ahlaki konularda ise yarayan bir
ornektir.
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konu olan sey ayni kaldig siirece epistemik olarak énemsizdir. Quinn’in bu yorumu kendi
savundugu “b6liinmiis” ilahi meta-etigi agisindan oldukca tutarlidir.65

d. “Olandan olmasi gereken ¢ikmaz” elestirisi: Bu elestiri Hume’dan itibaren
modern felsefe icinde tekrar edilen 6nemli bir ahlak elestirisidir. Bu teze gore degere dair
bir yargi olgudan yola ¢ikarak belirlenemez. Bunun ilahi emir ahlakindaki karsilig1 ise
Tanr’'nin bir seyi emretmis olma durumunun ahlaken olmasi gerekeni belirlemeyecegi
tezidir. Bu elestiriyi soyle ifade edelim:

A. Tanr1 x'i emreder.
B. Bu durumda x yapilmalidir.

Quinn, bu felsefi teze iki elestiride bulunur. Birincisi; “olan” ile “olmasi gereken”
seyler arasinda net bir ayrim oldugunu diisiinmek temel bir yanilgidir. Buna gore A ve B
onermeleri zaten birbiriyle iligkili énemelerdir. Ikincisi; ahlak felsefesinde yalnizca A
onermesinden B 6nermesinin ciktig1 iddiasi felsefi olarak dogru degildir. Ciinkii bir ilahi
emir teorisyeni, B 6nermesini yanizca A 6nermesinden ¢ikarmaz. Yani sadece Tanri'nin
emri ahlaki olarak yapilmasi gerekeni tiim diger baglamlardan bagimsiz olarak, tek basina
belirlemez. Burada Tanr1’nin iyi olusu ve insanin ahlaki rasyonalitesi gibi tartismaya dahil
edilmemis baska baglamsal etik 6nermeler de mevcuttur.6¢ Burada Quinn’in Tanrisal
emirler ile ahlak arasindaki iliskiyi nedensel bir iliski olarak anlamasinin bir sonucunu
gormekteyiz. Ayrica Quinn’in bu nedensel iliskiyi gevsek bir sekilde kurmasi burada
savundugu gibi farkli baglamlarin da bu iliskiye dahil edilmesine olanak tanir.

e. Euthyphron elestirisi: ilahi emir teorisine yoneltilen geleneksel ve giiclii elestiri
Platon’'nun Sokrates’in agzindan ortaya koydugu Euthyphron diyalogundaki¢’ su soruya
dayanir: Bir sey, Tanri onu emrettigi icin mi iyidir, yoksa o sey iyi oldugu i¢in mi Tanri
tarafindan emredilir? Tarihte din-ahlak iliskilerini agiklamaya yonelen tiim teoriler bu
ikilemin bir ucunda konumlanmstir. Ilahi emir teorilerinin ikilemin birinci secenegini
benimsedigi ve bunun iki itiraz1 dogurdugu iddia edilir: Birincisi; eger bir ilahi emir teorisi
bir seyin ahlaken iyiligini Tanri’'nin emretmesine bagliyorsa bu durumda Tanri, ahlakin
icerigini keyfi olarak belirler. 68 ikincisi ise iyiyi belirleyen kisi Tanr ise, bu durumda
Tanr1'nin iyi olusu yine kendisiyle aciklanarak anlamsizlasir.6®

Quinn birinci itiraz1 6rneklendirmede farkh isimlere yer verir. Ornegin, on yedinci
yuzyll ilahiyatci filozofu Ralph Cudworth'a gére eger eylemler, Tanri tarafindan emredildigi
icin zorunluysa, o zaman Tanr1 emrettigi takdirde masum bir cocuga iskence yapmak

65 Ancak burada Quinn’den bagimsiz olarak, geleneksel olarak insa edilmis bir ilahi emir etiginde ahlaki olanin bilgisine
nasil ulastigimiz konusu s6z konusu bilgiyi gerekcelendirme ve ona itaat etme konusundaki motivasyonumuz
acisindan oldukca énemlidir. Ornegin bir dindar yalan séylemenin kétii oldugu bilgisine vahiy iizerinden ulasiyorsa
bu durumda séz konusu dindarin bu yasaga uyma konusundaki gerkegesi ve motivasyonu sekiiler bir gerekce ve
motivasyona gore daha giiclii olacaktir. Elbette burada Quinn’in dedigi gibi yalan sdylemenin koétii olusu epistemik
olarak bir degisiklige ugramasa da s6z konusu bilginin elde edilis sekli onun epistemik konumunu gii¢lendirecektir.

66 Quinn, Divine Commands and Moral Requirements, 46.

67 Platon, Euthyphron, ¢ev. P. N. Boratav (Istanbul: Sosyal Yaynlari, 2000), 22-27. Konuyla ilgili olarak ayrica bk.
Muhammet S. Duran, “Euthyphron-ikilemi: Ahlak ve Ilahi irade iliskisi”, Temasa Felsefe Dergisi 14 (2020), 83-98.

68 Quinn, Divine Commands and Moral Requirements, 46-47.

69 Quinn, “Theological Voluntarism”, 75. Ayrica bk. Mustafa Gakmak, “Euthyphron ikileminin isaret Ettigi Bazi Ahlaki

Ag¢mazlar”, Felsefe Diinyas1 2/74 (2021) 2 (74) ,94-117 .
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zorunlu olacaktir.’0 Wierenga ise bunu “keyfilik argiiman1” olarak adlandirir ve ilahi emir
teorisinin boyle bir neticeyi reddetmesi gerektigini ifade eder.”! Benzer sekilde, cagdas
donemde ilahi emir teorisini destekleyen William Alston’a gore de Tanr1'nin emrettigi her
sey birinci itiraza gore zorunlu olacaktir. Eger Tanri, karsiliksiz olarak birbirimize aci
cektirmemizi emrederse bunu yapmak zorunda kaliriz.72 Alston da bu diistincenin ilahi emir
teorisini zora soktuguna inanir.

[kinci itirazin asil sahibi, modern felsefe tarihinde Gottfried Leibniz'dir. Leibniz,
teodise kitabinda bu argiimana “Allah'in iyiyi ve kotiiyli keyfi bir kararla belirledigine
inananlar o tuhaf salt kayitsizlik fikrini benimsiyorlar... boylece onlar Tanr1'y1 iyi sifatindan
yoksun birakiyorlar” seklinde karsi ¢ikar.”3 Wierenga bu itiraza “Tanr1’y1 iyilikten mahrum
etmek” itiraz1 olarak yaklasir. Burada o, ihtiyacimiz olan seyin Tanri'min iyiligi hakkinda
uygun bir diisiince gelistirmek oldugunu belirtir. 74 Alston ise ayni itirazin gerekgesini soyle
ortaya koyar:

“Clinkii ahlaki iyilik olctileri ilahi emirlerle belirlendigi icin, Allah'in ahlaki agidan iyi
oldugunu sdylemek, O'nun kendi emirlerine uydugunu séylemekten baska bir sey
degildir. Tanr1'yl, Kendisi'ne verdigi emirlere itaat eden olarak diisiinmek mantikh
olsa bile Tanr1'y1 ahlaken iyi olarak diistiniirken anladigimiz sey bu degildir.”7>

Quinn bu yorum ve itirazlara katilarak bir ilahi emir teorisinin Tanr1 tarafindan
belirlendigi diistincesine yaslanmamasi gerektiginin altin1 ¢izer. Ancak Quinn, kendi ilahi
emir meta-etiginin Eutphyron’daki gibi bir ikileme miisaade etmedigini belirtir. Quinn’in
ilahi emir yorumunu bu elestirilerden muaf kilan temel 6zelligi onun, ahlakin tanrisal
emirlerle baglantili olan gli¢li icerigini sadece deontoloji ile sinirlamis olmasidir.
Elestirilerde ise ahlaken iyi olani belirleyen kisim sadece ahlaki deontolojiyle degil
aksiyoloji ile de ilgilidir. 76 Bu ise problemli bir diisiincedir. Burada Quinn, Alston’un
tavsiyesini oldukca yerinde bulur. Alston, ilahi emir teorisyenlerinin “ahlaki statiintin ilahi
emirler tarafindan olusturuldugu alana bir sinir cizmeleri gerektigini”??, bu dogrultuda ilahi
emrin bir seyin ahlaki statiistinii belirlememesi gerektigini savunur. Quinne gore bu sinir
cizilebilirse ilahi emir teorisyeni, Tanri'nin ahlaki iyiligini yine Tanri’nin emrine basvuran
bir referansla degil ilahi emrin haricindeki bir referansla anlayacaktir. Peki, bu durumda bir
teist Tanr1'min ahlaki iyiligini nasil anlamalidir?78

Quinn bu soruya yonelik yine iki 6nemli cevabin Alston ve diger bir ¢agdas ilahi
buyruk teorisyeni Adams (d.1937-) tarafindan verilmis olduguna isaret eder. Oncelikle
Alston, burada Tanri'nin dogasini ahlaki iyligin en yiice standardi olarak anlamay1 teklif

70 Quinn, “Theological Voluntarism”, 75.

n Edward Wierenga, The Nature of God (London: Cornell University Press, 1989), 219-221. Ayrica bk. Wierenga, "A
Defensible Divine Command Theory”, 393.

72 William Alston, “Some Suggestions for Divine Command Theorists”, ed. M. Beaty, Christian Theism and Problems of
Philosophy (Notre dame: University of Notre Dame Press 1990), 305.

73 Gottfried Leibniz, Theodicy: Essays on the Goodness of God, the Freedom of Man and the Origin of Evil, trans. E.M.
Huggard (Chicago: Open Court Press 1985), 236.

74 Wierenga, The Nature of God, 221-222.

75 Alston, “Some Suggestions for Divine Command Theorists”, 305.

76 Quinn, “Theological Voluntarism”, 75

77 Alston icin bk. “Some Suggestions for Divine Command Theorists”, 306.

78 Quinn, “Theological Voluntarism”, 76.
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eder. Buna gore 6rnegin, sevginin iyi olusu, Tanri, seven bir Tanr1 oldugu icin O'nun sevginin
en yiiksek standardi olmasi ile birlikte aciklanmalidir. Bu durumda bir seyi sevgiden dogan
bir eylem olarak tanimamiza sebep olan sey s6z konusu eylemin seven Tanri'nin eylemine
benzer olup olmamasidir. 79

Adams ise ahlaki iyiyi belirleyen seyi teistik bir “Platonizm” olarak anlamay teklif
eder. Buna gore varliklar karakterleri, eylemleri ve niyetleri ile tanrisal iyi idealine
oykiinmede ne kadar basarili olurlarsa o kadar iyi olacaklardir. Bu durumda birinci
elestiriye cevab1 da verecek sekilde, Adams da Alston gibi Tanri’'nin karakteri ya da
dogasinin Tanr1’'nin neyi emredecegine bir kisitlama getirecegini, bu nedenle bir ilahi emrin
insanin siradan ahlaki kabullerine ters diismeyecegini savunur. Adams bunu net bir sekilde
soyle ifade eder: “Ahlaki bakis ac¢isiyla ¢ok fazla gelisen bir dizi emri ortaya koyan teolojik
etigi kabul etmeyecegiz ve etmemeliyiz de.”8 Bu nedenle Adams, Tanrr'nin keyfi bicimde
her seyi emredebilecegine inanmaz.8?

Quinn, burada Alston ve Adams’in ilahi emir teorisini Eutphyron elestirisi karsisinda
yorumlama bigimlerini destekler. Burada her ikisinin de anladig1 gibi teolojik bir iradecilik
deontolojiden aksiyolojiye zorunlu olarak genisletilmemelidir. Buna gére tanrisal doganin
Tanri'nin yapabileceklerine yonelik kisitlamalari gz 6ntine alindiginda Tanri'nin yapacagi
her sey iyi olacaktir. Quinn’'nin “b6liinmis ilahi emir meta-etigine iyiligin tamamen
Tanri'nin iradesine bagh olmadig1 bir ahlaki aksiyoloji fikri sonradan birlesir. Ancak
geleneksel bir ilahi emir teorisi ise hem deontolojiyi hem de aksiyolojiyi ilahi iradeye
bagimli hale getirerek yukaridaki sorunlara sebep olacaktir. Boyle bir meta-etik teori
kapsamli ve eksiksiz bir teolojik iradecilikle sonuclanmaktadir. Bu nedenle sakincaldir.
Clinkii bu sekilde anlasilan bir teolojik iradecilik goriisii rasyonel olmaktan ¢ikmaktadir.
“Boltinmiis” bir meta-etige sahip ilahi emir teorisinde ise Tanri’'nin emirleri ile belirlenen
deontoloji, Tanrr’'nin emirleriyle zorunlu bir sekilde belirlenmeyen ahlaki aksiyolojiyle
birarada yasamaya mecburdur. Burada Quinn bu meta-etigin “bolinmiis”liigliniin
abartilmamasi gerektiginin altini ¢izer. Ahlaki bir aksiyoloji, iyiligi ilahi emirlerden bagimsiz
kilsa da onu Tanr1'nin iyi dogasindan bagimsiz kilmaz. Burada ilahi egemenlik doktrini ilahi
emir ahlakinda bir inan¢ doktrini olmaya devam etmektedir.82 Quinn’in “b6liinmiis” meta-
etigi, s6z konusu doktrini Tanri’'nin emirlerine bagh olanlarla olmayanlar arasinda ayrima
giderek “iliml1” 83 bir sekilde tasavvur etmesine neden olur. Buna gore iyi ve kotiiniin Tanr1
ile olan metafizik bag1 esas olarak Tanr1’'nin emirleriyle degil ahlaki dogasu ile kurulur.

f. Kural koyucu giicten kaynaklanan elestiri: Bu elestiriye gore olagan ahlaki dil
giinliik hayatimizda kural koymak icin kullanilir. Ornegin, Ayse’nin séziinii tutmasi
gerektigini soyledigimizde Ayse’ye bir davranis bicimini dikte ederiz. Ancak Tanri'nin bir
seyi emrettigini soylemek bir seyi dikte etmekten c¢ok metafizik bir giiciin emrini

79 Alston, “Some Suggestions for Divine Command Theorists”, s. 320

80 Robert M. Adams, Finite and Infinite Goods: A Framework For Ethics (Oxford: Oxford University Press, 1999), 256.
Quinn, “Theological Voluntarism”, 77.

81 Burada benzer sekilde diisiinen teistik ahlak filozofu Maclntyre’in su makalesine de bakilabilir: Alasdair Maclntyre,
"Which God Ought We to Obey and Why?", Faith and Philosophy 3/4 (1986), 359-371.

82 Quinn, “Theological Voluntarism”, 78-84.

83 Quinn, “An Argument for Divine Command Ethics”, 295, ed. Thomas Morris, Christian Theism and the Problems of

Philosophy (Notre Dame: University of Notre Dame Press, 1990).
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karsimizdakine ifade etmektir. Bu ise olagan dilde sdéylenmis bir ifade degildir. Burada
tanrisal dil alani insani dil alanina dahil olmaktadir. Dolayisiyla birbirine esit olmayan iki
ahlaki dil alani ile karsi karsiya kalmaktayiz. Quinn bu elestiriye iki sekilde yaklagir:
Birincisi, ilahi emir teorisyeni ilahi emirlerle ilgili ifadeleri bir eyleme rehberlik etmek ya da
eylemi yonlendirmek icin kullanabilir. Ancak burada ilahi emirlerin betimleyici dili hi¢ bir
zaman eylemi tek basina yonetme giiciine sahip degildir. Bir teist, Tanr1'y1 belirli ahlaki
miikemmelliklerle, 6rnegin miikemmel iyi, adil ve sefkatli olarak diisiiniir. Bu o6zellikler
teistin inan¢ diinyasinda ilahi emirden 6nce zaten var olan bilgilerdir. Dolayisiyla teist, ilahi
emirlerle ilgili climleleri kural koyucu olarak anlasa da bu emirler tek basina kural koyucu
giicii olusturmaz. Tanrisal emirler hig bir seyi dogrudan ve alisilmamis bir bicimde regete
etmez. Gercek hakiki receteler iiretmek i¢cin Tanri’'nin neyi emrettigine ya da vahiy 6ncesi
hangi ahlaki ilkelerin insanda var olduguna yonelik a¢iklamaya da ihtiyac¢ vardir.8* Burada
yine Quinn’nin ahlaki deontoloji ile ahlaki aksiyolojiyi birbirinden ayiran “béliinmiis meta-
etik” diisiincesi yeniden devreye girmektedir. Tanri’'nin ahlaksal emirleri emre konu olan
icerigin aksiyolojisini belirlememektedir.

g. Evrensellestirmeden kaynaklanan elestiri: Bu elestiri ise ilahi emirlerin teistik
olmayan ahlaki ilkeler gibi evrensellestirilemeyecegi elestirisidir. Ornegin Tevrat'ta gecen
Tanrr’'nin acgikca ahlaki olmayan emirleri evrensellestirilemez. Elestiriye 6rnek olarak
gosterilen ilahi emirlerden en 6nemlisi Tanr’'nmin Hz. Ibrahim’e oglunu &ldiirmesini
emretmesidir. Tanri’'nin boyle “ahlak dis1” emirleri evrensellestirilebilir mi? Quinn’e gore,
bu 6rnek ilahi emir teorisyeni i¢in olduk¢a zorlayicidir. O, burada ilahi emrilerin genel
kurallar koydugunu ve yine Tevrat'ta oldugu gibi ¢ok az da olsa Tanri tarafindan bazi
insanlara ahlaki olmayan emirler verildigini kabul eder. Bununla birlikte bdyle emirler
karsisinda Quinn, ilahi vahyin literal olarak anlasilmasini reddeder. Buna gore Tanry, iyi
dogas1 geregi, kimseye oglunu dldiirmesini emretmez. Ciinkii ilahi emirlere referansla
nitelenen genel kurallar insanin ahlaki sagduyusundan farklilasamaz. Quinn burada 6nemli
bir ayrim da yapar. Bu ayrim, ilahi kaynakli bir emre kosulsuz itaat ile ilahi kaynakli bir emir
iddiasinin kosulsuz kabul edilmesi arasindaki ayrimdir. Kisi, basitge bir emrin ilahi bir emir
oldugunu reddedebilir. Ciinkii gercek bir ilahi emir ahlaki temellere sahip olacaktir. Bir teist,
hangi emrin gercekten Tanrr’'min emri olup olmadigini ve buna gore itaate layik olup
olmadigini kendi ahlaki rasyonalitesiyle tesbit edebilir. Quinn’e gore bunu yapmak teist
acisindan zorunludur. Aksi durumda teist, dini bir fanatik veya karizmatik bir sarlatan olma
tuzagina kolaylikla diisebilir. 85 Quinn’in s6z konusu ayrima basvurusu onun ilahi emir
teorisinde Tanrrnin roliinii tamimlayici olmaktan c¢ok, iliskisel bir rolle anlamasiyla
uyumludur.

h. Dogal teolojiden kaynaklanan elestiri: Bu elestiri ilahi emir teorisinin
Tanr’'nin varligini ortaya koymada oldukc¢a basit bir yaklasim sergiledigi elestirisiyle
ilgilidir. Bir seyin ahlaki olarak ytkiimliiliik olusturmasi dolayisiyla zorunlu olmasi ancak
Tanrr’'nin emriyle miimkin ise, bu durumda Tanr1 basitce var olmak zorundadir. Bu ise
dogal teoloji ¢abalarini oldukea basitlestirir goztikmektedir. Quinn bu itiraza cevaben ilahi

84 Quinn, Divine Commands and Moral Requirements, 52-53, 108.
85 Quinn, Divine Commands and Moral Requirements ,53-56, 10.
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emir teorisini Tanr1’'nin varhgina yonelik bir kanit olarak diisiinmediginin altini gizer. Ilahi
emir teorisi bir Tanr1 kanitlamasi degildir. ilahi emir teorisi emir veren bir Tanr1'nin varhgi
sartinin ahlaki emirlerin yiikiimliliik olusturmasi icin yeterli oldugunu iddia eder, ancak bu
sartin yani Tanri'nin varliginin zorunlu oldugunu iddia etmez-8¢ Diger bir ifadeyle, bir seyin
ahlaken yiikiimlilik olusturmasi i¢cin Tanr’nin varligi gereklidir. Ancak bu, ahlaki
yukiimliliikk ve Tanri’'nin varhigl arasinda iliski kurmak isteyen teistler i¢in zorunlu bir
aciklama zeminidir. Boyle bir aciklama yapmadan da ahlaki yiikiimliiliiklerin varlig: sekiiler
bir zeminde savunulabilir goziikmektedir.

1. Sezgiden kaynaklanan elestiri: Bu elestiriye gore kisi, ilahi emirleri reddetmek
istediginde bunu ahlaki sezgilerine ¢agrida bulunarak yapar. Ornegin adam éldiirmenin
yanlisligina yonelik ahlaki sezgimiz tiim diinyalarda ve kosullarda, insan ayni kaldigi siirece,
degismeden kalacaktir. Ancak Tanri'nin yarattigl baska bir diinyada Tanr1 ahlaki emirlerini
basitce degistirebilir. Quinn, bu diinyada yanlis olan bir seyin baska bir diinyada Tanr1
tarafindan emredilmesi durumuyla ilgili cok az sey bildigimizi, hangi faktorlerin buna sebep
olacagini ongoéremeyecegimizi ifade eder. Ayni sekilde ahlaki sezgilerimizin farkh
kosullarda da aynen kalacagina dair diisiincemizden siiphe etmek de miimkiindiir. Ciinkii
farkl diinyalarda sezgilerimizin epistemik otoritesinin nasil isleyeceginden basit¢ce emin
olamayiz. Nitekim bu diinyada ortak ahlaki sezgilerimizin var oldugu diisiincesi dahi
tartismaya agiktir.87

i. Pratikle ilgili elestiriler: Bu elestiriler iki sekildedir. Birincisi, geleneksel
anlamda ilahi emir teorisini savunmak Tanrr’'nin olmadigr bir diinyada ahlaki
zorunluluklarin olmadigi diistincesine sevk eder. Bu durumda sonradan inancini terk eden
insanlar bu nedenle ahlaksizca eylemde bulunmaya motive edilmektedir. ikinci itiraz ise
ilahi emir teorilerinin teolojik boyutunun ahlakta gereksiz ¢catismalara ve akabinde de etik
stiphecilige sebep olduklari yoniindedir. Ciinkii dini bir ahlaklilig1 baska bir dini ahlaklihiga
veya sekiiler bir ahlakliliga karsi savunmak, ahlaki alanda zaten var olan ¢agdas ¢atismalari
daha da derinlestirmektedir. Bu durum genel olarak dine karsi da bir stiphecilik gelismesine
sebep olmakta ve dine zarar vermektedir. Bunun yerine ahlaki ve sosyal uzlasimlar iizerine
bir ahlaklilik insa etmek daha dogrudur. 88

Quinn birinci elestiriyi “asir1 duygusallastirilmis” bir elestiri olarak degerlendirir.
Inancin1 kaybetmis biri psikolojik bir kriz sonucunda elbette ahlaki bir yozlasma
yasayabilir. Ancak bunu ilahi emir teorisinin varsayimlarina baglamak problemi oldukga
basitlestirecektir. Elbette bir teist, ahlaki olanin teistik doktrinlerin benimsenmesiyle daha
iyi anlasilacagini diistiniir. Ancak ahlakin din ile olan bu iligkisi nedeniyle ilahi emir ahlakini
reddetmek ve ahlaki ¢iirlimeyi bu sekilde 6nlemeye calismak nafile bir ¢aba olacaktir.
Ayrica kisinin ahlakliligi yalnizca ilahi emirlerden ibaret degildir. Burada Quinn’in
“bolinmiis meta-etik” tezinin siirl bir ilahi emir teorisi olduguna yeniden hatirlayalim.
Buna gore 6rnegin sadece Tanr1 emrettigi icin anne-babamiza itaat etmeyiz. Tanr1’nin emri

86 Quinn, Divine Commands and Moral Requirements, 57-58, 108-109.
87 Quinn, Divine Commands and Moral Requirements, 59-60.
88 Quinn, Divine Commands and Moral Requirements, 61- 62.
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disindaki baska etkenler de anne-babaya itaati zaten iyi kilmaktadir.8® Bu durumda bir
inangsizin anne-babasina zulmetmesi, sadece Tanri'yl reddetmis olmasiyla degil, ayni
zamanda anne-babasina hiirmet konusunda iyi sebeplere sahip olmayisiyla da agiklanir.

Ikinci elestiri ile ilgili olarak Quinn, dini ahlakhligin ortaya ¢ikardigi sorunlarin
mevcut dinsel catismalar1 arttirmayacagini ifade eder. Nitekim sekiiler ahlaki teorileri de
hi¢ bir zaman tam bir uzlasma alani olmamiglardir. Bu sebeple, ilahi emir teorisinin sekiiler
felsefi ahlak teorilerine gore daha fazla ¢atismay1 barindirdigina yonelik yargi tamamen
felsefi bir dényargidir. % [lahi bir emir teorisini savunmak ahlaki alandaki ihtilaflar:
oldugundan daha kétii bir hale getirmez. Ilahi emir teorisi elbette her teori gibi ayiricidir,
ancak bu durum 6zel olarak ilahi emir teorisinden vazge¢mek icin giiclii bir sebep
vermeyecektir.9!

Sonu¢

Quinn’in ilahi emir teorisinin savunusu iki katkiyla insa edilir. Birincisi; teorinin
kendi i¢inde iyilestirilmesi, ikincisi ise teorinin sekiiler felsefe ile diyalogunu gelistirme ile
ilgilidir. Bu sekilde her iki katki, teoriye yonelik hem igcerden teistik, hem de disardan ¢cagdas
sekiiler felsefenin bakis acisini dikkate alir. Quinn’in kendisini yeni bir ilahi emir teorisyeni
olarak konumlandirmaktan kaginmasi bu iki katkiy1 gerceklestirmesine olanak saglar. Her
iki katki, bir taraftan genel olarak teolojik iradecilik goriisiiniin cagdas sekiiler felsefe
karsisinda kendi rasyonel imkanlarina, diger taraftan da teistik olmasi sebebiyle kendi
simirlarina sahip oldugu olgusundan hareket eder. Bu dogrultuda Quinn, teolojik iradeciligin
sekiiler ahlaki teoriler kadar mesru bir rasyonaliteye ve yine onlar kadar kendi sinirlarina
sahip oldugunun altini gizer.

Birinci katki dogrultusunda Quinn, ilahi emir teorisinin teizm icerisindeki pozitif
insasina odaklanir. Teorinin teizm icindeki basvuru kaynaklarina yapilan vurgu, ilahi emir
teorisinin teistik arka planina 1s1k tutar. Burada teorinin mevcut kaynaklari teoriyi diizeltici
ve lyilestirici araglar olarak kullanilmalidir. Yalnizca bu kaynaklarin yeterli ve dogru bir
sekilde kullanilmasi dahi teorinin ahlaki bir teori olarak nasil anlasilmasi ve dizayn edilmesi
gerektigini belirler.

Quinn’in ikinci katkisi, teoriye yonelik diizeltici aciklamalara dayanir. Bu alan,
teorinin negatif teoloji baglaminda savunuldugu alandir. Bu noktada sekiiler felsefeden
gelen elestiriler teorinin iyilestirilmesi ve giiclendirilmesinde oldukca degerlidir. Bunu
yaparken Quinn, tarihteki geleneksel ilahi emir teorisinin hattin1 degistirmez, ancak onun
nasil bir meta-etik arka planla savunulmasi gerektigine odaklanir. Burada o, ilahi emir meta-
etigini tanrisal emir ve ahlak arasindaki deontolojik ve aksiyolojik bir ayrima yaslar. Quinn,
bunu “béliinmiis” meta-etik olarak kavramsallastirir ve onun teoriye yonelik en orjinal
katkis1 bu kavramsallastirmadir. “Boliinmiis” bir meta-etik, Tanri’'nin emirlerinin ahlaki
olani aciklayacagini ancak neyin ahlaki oldugunu tanimlamayacagini bize sdyler. So6z
konusu “béliinmiis”liik, Quinn’in ilahi emir teorisini direkt olarak bir deger teorisi diger bir
ifadeyle aksiyolojik bir teori olarak diisiinmeyisiyle ilgilidir.

89 Quinn, Divine Commands and Moral Requirements, 63-64,103-104.
90 Quinn, Divine Commands and Moral Requirements ,63-64, 110
91 Quinn, “Theological Voluntarism”, 80-81.
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Quinn’in ilahi emir teorisi savunusunu temel 6zelligi onun metinde de isaret
ettigimiz klasik ilahi emir teorisinin temel ilkelerini mutlak ve simirlayici bir sekilde
anlamiyor olusudur. O burada klasik teorideki Tanr1 ve ahlak arasindaki basit nedensel
giiclii iliskiyi deontoloji ile sinirlayarak zayiflatir. Ayni nedensel iliski ahlaki degerler ve
Tanri arasinda da kurulabilir ancak bu gii¢lii degil zayif bir iliski olacaktir. Bu sekilde o, hem
teistin hem de sekiilerin ahlaki alandaki beklentilerini karsilar géziikiir. Tanrisal emirler ve
ahlak arasindaki deontolojik gii¢lii baglanti bir teistin ahlaki olan1 tamamen teistik bir
baglamla anlamasina izin verir. Ayni teori, bir sekiiler ahlak failinin ahlaki olan1 dinden
bagimsiz genel ahlaki bir rasyonalite ile anlamasina da imkan saglar. Diger bir ifadeyle
Quinn, ilahi emir teorisinin teistik bir teori olarak ilahi egemenlik doktrini gibi kendi
metafizik kaynaklarima yeterince kok salmasini olumlarken, diger yandan ahlaki, teist
olmayan bir zeminle anlamak isteyen birinin teolojik olmayan ahlaki ilke ve prensiplerin
rasyonalitesinde 1srarci olmasinda hi¢bir sorun géormez. Nitekim Quinn’in teorisinde ahlaki
aksiyoloji Tanr1'nin emirleriyle ancak zayif bir baglanti igcindedir.

Bu sonuclar baglaminda Quinn’in ilahi emir ahlakina yonelik yorumu ve savunusu
teorinin gelecekteki baska yorum ve savunularini da tesvik edici olarak degerlendirilebilir.
Her ne kadar o, boliinmiis bir meta-etikle savundugu ilahi emir teorisinin sekiiler felsefe
tarafindan kolayca alt edilemeyecegini diisiinse de bunun imkansiz olmadigini ve bu
nedenle ilahi emir teorisinin meta-etiginin felsefi olarak insa edilmeye devam edilmesi
gerektiginin altin1 ¢izer. Bu dogrultuda, gelecekteki calismalar bu konuyla ilgilenmeye
devam etmelidirler.
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Osmanl'nin ilmi Mirasi Cercevesinde Mudurnulu
Arap Dilcileri ve Edebiyatcilar

0z

Bu makale, Osmanli déneminde Bolu'nun koklii tarihe sahip ilgelerinden biri olan
Mudurnu’dan yetismis Arap dilcileri, edebiyatcilari ve onlarin Arap dili sahasinda kaleme
aldiklar1 eserler hakkindadir. Makalede 6zellikle Mudurnulu dilcilerin konu edilmesinin
nedeni -Siik(ini Mehmed Efendi disinda- bu alimlerin alanla ilgili ortaya koyduklari eserlerin
heniiz akademik bir incelemeye tabi tutulmamis olmasidir. Nitekim bu alimlerin hayatlar
hakkinda kaynaklarda verilen bilgiler de son derece kisithdir ve eserleri tek niishalarina
ulasilabilen yazmalardan olusmaktadir. Diger yandan bahsi gecen ulemanin Bolu'nun diger
ilcelerinden ziyade Mudurnu’dan yetismis olmalar1 da dikkat c¢ekicidir. Bu nedenle
¢alismanin birinci b6limi Mudurnu’'nun kisa tarihi ve Osmanli dénemindeki konumuna
tahsis edilerek Mudurnu’daki ilmi hareketliligin nedenleri tespit edilmeye calisiimistir.
Ayrica arsiv belgeleri incelenerek Mudurnu’'da faaliyet gdsteren Osmanli ddnemi
medreselerine dair bilgiler bu béliimde aktarilmis, béylece mintika hakkinda yapilacak
arastirmalara katki sunulmaya calisilmistir. Calismanin ikinci béliimiinde ise Mudurnulu
alimlerin kaleme aldiklar: eserler Arap dili agisindan incelenmis, kaynaklari tespit edilmis
ve alana katkilar tizerinde durulmustur. Yine bu kisimda mezkir dilcilerin hayatlarina dair
elde edilen bilgilere yer verilmistir. Bu 6zelliklerine istinaden ¢alismanin var olani giindeme
getirmeye yonelik nitel bir analiz, diger yandan da mahdut bir cografyaya hasredilmis bir
bibliyografya hiiviyeti tasidigin1 s6ylemek miimkiindiir. Bahsi gecgen icerik dogrultusunda
gerceklestirilen ¢alisma neticesinde Mudurnu’'nun nahiv, Arap edebiyati ve furiik ilmine dair
kiymetli eserler veren Ramazan Mehmed, Seyh Muhammed b. Mustafa ve Ismail en-Nasih
Efendiler gibi dilciler yetistirdigi tespit edilmistir. Ayrica bu durumun Mudurnu’nun Osmanl
topraklarina erken bir tarihte katilmasi ve cografi konumuyla ilgili olabilecegi diisiincesine
ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Bolu, Mudurnu, Arap Edebiyati, Alimler ve Eserler.

Within the Framework of the Ottoman Scientific Heritage
Arabic Linguists and Writers from Mudurnu

Abstract

This article is about the Arabic linguists of Mudurnu and their works. The reason for this is
that there is no academic study about the works of these scholars yet. The information given
in the sources about these scholars is extremely limited and their works have not been
published -except for Siik(ini-. It is also remarkable that they were brought up in Mudurnu,
not from the other districts of Bolu. For this reason, the first part of the study is devoted to
the brief history of Mudurnu and its position in the Ottoman period. In addition, by
examining the archive documents, information about the Ottoman madrasahs in Mudurnu
was conveyed, so that it was tried to contribute to the researches about the district. In the
second part of the study, the works of these Mudurnu scholars were examined in terms of
the Arabic language, in addition their sources were determined and their contributions to
the field were emphasized. Based on these features, it is possible to say that the study has
the identity of a qualitative analysis and a bibliography devoted to a limited geography. As a
result of this study, it was determined that linguists such as Ramazan Mehmet, Shaykh
Muhammed b. Mustafa and Ismail an-Nasih were from Mudurnu and they produced valuable
works on the science of Nahw, Literature and Furiig. On the other hand, it was concluded
that this situation may be related to the early accession of Mudurnu to the Ottoman lands
and its geographical location.

Keywords: Arabic Language, Bolu, Mudurnu, Arabic Literature, Scholars and books.
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Giris

Bu makalenin konusu, Osmanli déneminde yasamis olup Mudurni nisbesini
kullanan ulema arasinda Arap dilinin herhangi bir alanina dair eser vermis miiellifler ve
Arap diline dair eserleridir. Ancak Yenice-Goyniik-Mudurnu civarinda kendisine
tercimanlik yapacak Kisiler bulma noktasinda sikintilar ¢eken ve seyahatnamesinde
bunlar1 samimi bir dille aktaran Ibn Batt{ita’nin verdigi bilgiler konunun Mudurnulu Arap
dilcileri ve eserleri cercevesinin disina ¢ikmasini gerektirmistir. Zira onun yasadiklar,
Osmanl devletinin ilk donemlerinde sistemli bir Arapca egitimine ciddi anlamda ihtiyag
oldugunu gostermektedir. Buna binaen Mudurnu’da medrese egitimine erken bir dénemde
gecilmis olmasi1 ve Arap diline dair eser verenlerin Mudurnu’'da yogunlasmasi ile
Mudurnu’nun tarihi-cografi konumu arasinda iliski kurulmasi iktiza etmis, bu da makaleye
ayr1 bir boliimiin eklenmesi sonucunu beraberinde getirmistir.

Makalenin Osmanli donemiyle sinirlandirilmasi Anadolu’nun batisinda Arap diline
dair calismalarin 6zellikle Osmanli medreselerinin yayginlasmasindan sonra kaleme
alinmaya baglanmis olmasiyla ilgilidir. Ozellikle Mudurni nisbesini tasiyanlarin ¢alismaya
konu edilmesinin sebebiyse bu nisbeyle eser verenlerin Bolu'nun diger ilgelerine kiyasla
sayica coklugu ve ortaya koyduklari eserlerin igerik itibariyle Arap diline katki verecek
niteliklere sahip olmasidir. Bu yoniiyle gerek yazma halinde bulunmalari gerekse miiellifleri
hakkinda sinirli bilgilere ulasilabilmesi nedeniyle miistakil calismalara konu edilme ihtimali
diisiik olan bu eserlerin incelenip tanitilmasinin alana katki saglayacagi ve bu noktada bir
boslugu dolduracagi diisiiniilmiistiir. Nitekim yapilan arastirmalarda -Siikiinl Mehmed
Efendi disinda-! Mudurnu ilgcesine mensup Arap dilcilerinin eserlerini ele alan herhangi bir
calismaya tesadiif edilememistir. Ayrica tespitimize gére Mudurnu disinda sadece Gerede
ilcesinden bir Arap dilcisi yetismis olup bu alim Miifidii’l-i'rab adh eserin miiellifi isa Efendi
(6.1127/1715)’dir.2

Makale tasvirl ve nitel bir yontemle kaleme alimmistir. Ulasilan sonuglar
muvacehesinde bazi tespitler ortaya konuluyor olsa da bunlar herhangi bir iddianin ispati
sadedinde dile getirilmis degildir. Dolayisiyla burada, daha ziyade var olana ulasmak ve
unutulani hatirlatmak hedeflenmis bu yoniiyle calisma mahdut bir cografyaya hasredilmis
bir bibliyografya hiiviyeti kazanmistir.

Bu oOzellikleri ve hedeflerine istinaden kaleme alinan makalenin ilk bolimii
Mudurnu’'nun kisa tarihgesine ayrilmistir. Bu baglamda medreselerin Anadolu’da
yayginlasmaya basladig1 tarihlerde Mudurnu ve cevresindeki ilmi hayata dair bazi
ayrintilara deginilmis, bu noktada bize fazlaca ayrint1 veren Ibn Battita’nin (6. 770/1368-
1369) seyahatinin bazi kesitleri iizerinde hususiyetle durulmustur. Ikinci bslimde ise
Mudurnulu alimlerin Arap diline dair eserlerine ve mezkiir dilcilerin hayatlarina dair

1 Bu alim ve eserleri hakkinda yapilan tezlere ¢calismamizda deginilmis, ayrica eserler hakkinda verilen
referanslarda arastirmacilarin tahkik ettikleri niishalar kullanilmistir.
2 Hayati hakkinda bk. Abdullah Kizilcik, “Bolevi isa Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(Ankara: TDV Yayinlar1 2020), Ek 1/202-203.
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bilgilere yer verilirken eserlerinin temel 6zellikleri yapilan nakiller iizerinden ortaya
konulmaya ¢alisiimistir.

Bu deskriptif/tasviri calismanin, Bolu'nun ilim ve kiiltiir hayatina katki sunarak
Mudurnu’'nun bilinmeyen bazi yonlerine dikkat ¢ekmesi, ayrica Osmanh Arap dilcigi
alaninda calisma yapanlara faydali olmasi timit edilmektedir.

1. Mudurnu’ya Genel Bir Bakis

Bu baslik altinda, bulundugu konumun ve Osmanli’ya ilk katilan muhitlerden biri
olmasinin Mudurnu’nun ilm1 hayatina tesirleri tizerinde durulacaktir. Ciinkii Bolu'nun diger
ilgelerine nispetle Mudurnu’dan daha fazla dilcinin yetismesinin Mudurnu’nun tarihi ve
cografi konumuyla iligkili olabilecegi diisiiniilmektedir.

1.1. Osmanli Oncesi Mudurnu

Bolu'nun3 resmi verilere gére 18000 civarinda niifusa sahip bir ilcesi olan Mudurnu
kokleri cok eskiye dayanan bir yerlesim yeridir. Adinin Anadolu’nun en eski halklarindan
olan Luvilerin dilinden geldigi ve bu kelimenin kokiinii olusturan “Modra” sézciigiiniin
Luvilerin dilinde “ana tanriganin esi” anlaminda olduguna dair bilgiler mevcuttur. Ismin
zamanla Modranea, Moderna, Modrene ve Mudurnu gibi degisikliklere ugrayarak bu giinkii
halini aldig1 ifade edilmektedir.* Bir diger iddia, ismin Bizans doneminde buradaki kiiciik
kalenin hakimi olan tekfurun kizi Moderna’dan doniistiigii seklindedir.>

Mudurnu; Ankara, Bolu ve Adapazarr’'ndan gelen yollarin kesistigi lokasyona yakin
bir yerde Mudurnu Cayi'nin iki yanina kurulmustur. Mudurnu'nun da i¢inde yer aldig1 Bolu
topraklarinda iz birakan en eski kiiltiiriin Frigler oldugu sanilmaktadir. Helenistik dénemde

3 Eski adi Bithynion olan Bolu’da yasayan en kadim kralligin Masa Krallig1 oldugu, bundan sonra mintikada
Hititler'in hakimiyet kurdugu, miiteakiben Bebrykler, Mariandynler, Kaukonesler, Thyneler,
Paphlagonlar, Frigler ve Lydialilar'in bu civarda yerlestikleri séylenmektedir. MO 546’da bélgede
baslayan Pers hakimiyeti ise 213 yil stirmiistiir. Ancak adi1 gecen bu krallik ve topluluklarin Bolu’da
yerlesik bir hayat siiriip siirmedikleri net degildir. Bu giinkii Bolu sehrini kuranlarin ise Bithynler oldugu,
Kral Ziaelas'in (MO 255-235) sehri kurdugu ve MO 74 yilinda Bolu’da Roma imparatorlugu déneminin
basladig ilgili kaynaklarda nakledilmektedir. Bu bilgiler ve detaylari i¢cin bk. Selman Soydemir, Bir Sehrin
Aynasi Bolu (Bolu: Bolu Belediyesi Bolu Arastirmalar1 Merkezi, 2016), 5-7. Ayrica bk. Cengiz Orhonluy,
“Bolu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 276; Akin Temur, Merve
Celik, “Bolu Miizesi'nden Bir Grup Roma Dénemi Korinth Bashg1”, Karadeniz Uluslararasi Bilimsel Dergi
41 (Mart 2019), 122.

Bolu'nun Mislimanlarin eline ge¢mesi Késedag savasindan sonra Tirkmen boylarinin buraya
yerlesmesiyle gerceklesmis ve 1320 y1li civarinda Osmanli komutanlarindan Konuralp Bolu’yu Osmanli
devletine katmistir. Bu tarihi stirecte konumuzla dogrudan alakali olan kisim iste bu dénemdir. Zira bu
donem itibariyle Osmanl’nin tiim sehirlerinde goriildiigii lizere Bolu’da 1382’de imar faaliyetleri
baslamis ve sehrin en merkezi yerinde Sultan Yildirim Bayezid Han (6. 1389/1403) tarafindan igerisinde
medresenin de bulundugu bir kiilliye insa edilmistir. Detaylar i¢in bk. Soydemir, Bir Sehrin Aynasi Bolu,
11-12, 26.

“Ge¢misten Giiniimiize Ve Gelecege Dogru Mudurnu”, mudurnululardernegi.org (Erisim 4 Mart 2021).
Bkz. Mehmet Fatih Miiderrisoglu, “Erken Osmanli Déneminde Bir Sehzade Yerlesimi Mudurnu”,
Mudurnulular Dernegi Biilteni, 3 (Haziran 2008), 10-11.

Dergiabant, Volume: 10, Issue: 1 (May 2022)



5 2 | Osmanli'nin {lmi Mirasi Cergevesinde Mudurnulu Arap Dilcileri ve Edebiyatcilari

Bithynia sinirlar icinde gosterilen bolge daha sonra sirasiyla Roma, Bizans ve Osmanl
hakimiyetine girmistir.6

1.2. Osmanli Doneminde Mudurnu

Osmanl 6ncesi donemde orta 6lcekli bir ticaret ve zanaat merkezi olan Mudurnu
tarihi Ipek Yolu iizerinde bulunmaktadir. Sehrin bu konumu ve daha énce de ifade edildigi
lizere birka¢ sehri birbirine baglayan bir glizergah lizerinde bulunmasi Mudurnu’ya
devletler nazarinda itibar kazandirmis olmalidir. Zira Mudurnu Osmanli'nin ilk fethettigi
beldelerden birisi olmus, fetih 1307 tarihinde Osman Gazi'nin komutanlarindan biri olan
Samsa Cavus 6nderliginde gercgeklestirilmistir.” Bu yiizyilin sonlarinda da belde bir sehzade
sehri haline gelmis, Yildirim lakabiyla bilinen Sehzade Bayezid Bolu ve Mudurnu'nun
idaresini tistlenmistir.8

Osmanlr'nin ilk yiizyillinda Mudurnu ve civar1 hakkinda ulasabildigimiz en eski ve
birinci elden bilgiler Ibn Battiita’nin (6. 770/1368-1369) seyahatnamesinde gecmektedir.
Mudurnu’ya ek olarak Osmanli’'nin yeni fethettigi diger beldelerle de dogrudan iliskili
olmasi hasebiyle bu bilgiler lizerinde durulmaya degerdir. Ancak burada konumuzla
dogrudan ilgili olmas1 yoniiyle seyahatin sadece Mudurnu civarinda olan kesitine temas
edilmesi faydali gorilmiistir.

ibn Battlita ve yanindakiler Bursa ve Kestel iizerinden gecerek Mekece civarina
ulasmislar, Sakarya nehrini gecerken yasadiklari bogulma tehlikesinin ardindan onun
“Kaviye” seklinde ifade ettigi Geyve'ye gelip burada bir Ahi tekkesine konuk olmuslardir.
Ancak ne oradakiler Arapc¢a anlayabilmektedir ne de seyyah ve yanindakiler Tiirk¢e olarak
dertlerini anlatabilmektedirler. Ibn Batt{ita, kendilerine Arapca biliyor diyerek getirilen ve
fakih (muhtemelen hoca-molla anlaminda kullanilan faki kelimesini kastediyor) dedikleri
bir zatin da yanindakilerle Fars¢a konustugunu sdylemektedir. Bu fakih kendileriyle
anlasamayinca yanindaki gence sdyle bir mazeret beyan etmistir: “Isan Arabi kéhne
migliyend ve men Arabi nli midanem / Onlar eski Arap¢a konusuyorlar ben ise yeni Arapca
biliyorum!”® Bu zatin Arapca konusamamasina ragmen yanindakilerle Farsca irtibata
gecmesi ilging bir ayrinti olarak kaydedilmelidir.

ibn Battiita ve heyeti buradan Yenice’ye!? geldiklerinde bir fakire “Bu, Ahi tekkesi
mi?” diye sormuslar, fakir onlara “neam” seklinde cevap vermistir. Arap¢a bilen birini
bulduklarini sanarak sevinip adamin pesinden gitmislerdir ancak sohbeti derinlestirmek
istediklerinde adamin bildigi tek Arapg¢a kelimenin bu oldugunu anlayarak hayal kirikligina

6 Bk. Miiderrisoglu, “Erken Osmanli Doneminde Bir Sehzade Yerlesimi Mudurnu”, 10-11.

7 Miiderrisoglu, “Erken Osmanh Déneminde Bir Sehzade Yerlesimi Mudurnu”, 11.

8 Miiderrisoglu, “Erken Osmanh Déneminde Bir Sehzade Yerlesimi Mudurnu”, 11; Giiray Onal, “Yildirim
Bayezid Kiilliyesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/529.

9 Rihletii Ibn Batiida Tuhfetii'n-niizzar fi gardibi’l-emsdr ve ‘acdibii’l-esfar, thk. ve nsr. Muhammed
Abdiilmiin‘im el-Uryan- Mustafa el-Kassas (Beyrut: Daru Thyai’l-‘Ulam, 1407/1987), 317.

10 Burasi Osmanli doneminde Yenice-i Taraklu olarak bilinen Nahiye olmalidir bk. Tahir Sezen, Osmanli Yer

Adlar1 (Ankara: Basbakanlik Devlet Arsivleri Genel Mudiirligii Yayinlari, 2017), 811.

Dergiabant, Cilt: 10, Say1: 1 (May1s 2022)



Mehmet Faruk Cifci | 53

ugramiglardir. Bu tekkede onlara hizmet eden bir 6grenci vardir ancak o da Arapga
konusamamaktadir.!?

Daha sonra buradan Goyniik’e gitmisler, Goyniik’'ten de karli bir gecede Mudurnu’ya
ulasmaya c¢alismislardir. Ancak kendilerine eslik eden rehber yolun en cetrefilli yerinde
onlar1 terketmis, ibn Batt(ita bunun iizerine risk alarak arkadaslarini birakip yardim
alabilecegi bir eve siZinmistir ki bu ev de bir zaviyedir. Kapiy1 acan seyh Arapca
konusamamaktadir. Ancak icerden ¢ikan baska bir zat ibn Batt(ita’nin daha énceden
tanistig1 birisidir ve onlarin yardimiyla dagda kalan arkadaslarini da alarak tekkeye geri
gelmislerdir.

Cuma’ya denk gelen bu gecede koyliiler toplanmis, yanlarinda getirdikleri
yemeklerin yenildigi ve zikrulldhin eslik ettigi bu gecenin sabahinda dinlenmis olarak Cuma
vakti Mudurnu'ya gecmislerdir. Yine bir Ahi tekkesinde konuk olmuslar ancak oradaki
kalabalik nedeniyle atlarini baglayacak bir ahir bulamamislardir. Burada karsilastiklar: ve
Arapca konusabilen bir hacidan yardim istemisler, hac1 buradaki evlerin algak olmasi
sebebiyle atlar1 baglamaya elverisli olmadigini sdylemis, onlar1 c¢arsida atlarn
baglayabilecekleri bir cardaga gotiirmiistiir. Bundan sonraki yolculuklarina ahlaki bircok
zaafiyeti olmasina ragmen sirf Arapc¢a bildigi icin bu adamla yola devam etmeye karar
vermislerdir. 12

Tim bunlar Tirkler'in Arap¢a konusma noktasinda bugiin oldugu gibi o glinlerde de
sikint1 yasadiklarina, bunun yaninda Arapga bilen kisi sayisinin oldukea az olduguna isaret
etmektedir.

ibn Battiita'dan aktarilan bilgiler Mudurnu ve cevresinde o dénemde Ahi
tekkelerinin ve zaviyelerin ne kadar 6nemli bir yere sahip oldugunu da gostermektedir.
Nitekim Fahreddin-i Rimi el-Mudurni (6. ?), Davud-i Halveti (6. 913/1507), Saban en-
Naksibendi (6. 1003/1594), Osman en-Naksibendi (6. 1200/1785), Siikiin1 Mehmed Efendi
(6. 1103/1691) gibi mutasavviflarin Mudurnu’ya aidiyetleri maruftur.'3 Ornegin Davud-i
Halveti Giilsen-i Tevhiid @i Tahkik adl1 eserinin sonunda Mudurnulu hemserilerine dua
etmektedir* 17. yy. ortalarindan Mudurnu’'ya ugrayan Evliya Celebi’'nin buradaki
zaviyelerden bahsetmesi,!> yine 1310/1892-1893 tarihli Kastamonu Vilayeti Salnamesi'nde
Mudurnu’da medfun seyhlere isaret edilmesi sadece kurulus asamasinda degil daha sonra
da mubhitte tasavvufi kiiltliriin mevcudiyetini stirdiirdiigliniin isaretleridir.1¢

Sunu da ifade etmek gerekir ki Ahi tekkelerinin o ddonemde Anadolu’'nun hemen her
yerinde kurulmus olmasi tesadiif degildir. Zira 1200’1l yillarda Anadolu’ya giren Ahilik

1 ibn Battiita, Rihletii Ibn Batiida Tuhfetii'n-niizzar fi gardibi’l-emsdr ve ‘acdibii’l-esfar, 318.

12 Tiim bu aktarilanlar icin bk. ibn Battlta, Rihletii Ibn Batiida Tuhfetii’n-niizzér fi gardibi’l-emsdr ve
‘acdibii’l-esfar, 317-318.

13 Bu seyhlerin hayatlar1 hakkinda bk. Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, haz. Ali Fikri Yavuz,
ismail Ozen (istanbul: Meral Yayinevi, ts.), 1/86,1/95,1/72,1/210,1/184.

14 Abdulmecit islamoglu, “Mudurnulu Daviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid u Tahkik Adh Eserindeki Dil ve
ifade Ozellikleri”, Tasavvuf: lImi ve Akademik Arastirma Dergisi 10/ 24 (2009), 42.

15 Miiderrisoglu, “Erken Osmanl Déneminde Bir Sehzade Yerlesimi Mudurnu”, 11

16 Osmanh Devri Kastamonu Vildyeti Salnamelerinde Bolu Sancag, haz. Giiray Onal (Bolu: Bolu Belediyesi

Bolu Arastirmalar1 Merkezi, 2011), 2/279.
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teskilatinin Osmanli Devleti'nin kurulusunda biiyiik rol oynadigi hatta ilk Osmanh
padisahlarinin ve vezirlerinin ¢ogunun ahi tegkildtina mensup oldugu bilinmektedir.?
Ciinkti Ahilik Arap kiltiriindeki Fiitiivvet'in bir devami niteliginde olsa da Anadolu’daki
alplik anlayisi ve tasavvuf kiiltiiriiyle farkl bir yapiya biirtinmiis; Orta Asya’dan Anadolu’ya
gelen gocebe topluluklarin sehir hayatina adaptasyonlari, sanat oOgrenmeleri ve
Anadolu’daki diger esnaf gruplariyla rekabet edebilmeleri noktasinda énemli bir kurum
haline gelmistir.18 Ayrica Ibn Battlita’nin seyahati esnasinda her ihtiyacin1 bu tekkelerde
gidermesi, burada gordiigii giizel hasletler yeni devletin temellerinin kardeslik ve
yardimseverlik gibi kavramlarin etrafinda sekillenecegini de ihsas ettirmistir.l® Bu
baglamda Osmanl devletinin kurulus asamasinda nasil bir dini ve sosyal yapiya sahip
oldugunun -bagta Arap diinyasi olmak iizere- bircok cografyaya aktarilmasinda ibn Battiita
gibi bir gezginin seyahatnamesinin 6nemli bir rol oymamis olabilecegini s6ylemek herhalde
realiteye ters diismeyecektir. Ancak tek basina bu yapilarin yeterli olmadig: diisiincesi de
siyasi iradeyi farkli adimlar atmaya yonlendirmis olmali ki bu dénemden sonra medreseler
insa edilmeye baslanmistir. Zira Osmanlilar’da yeni fethedilen beldelerde medrese insasi
bir gelenek halini almistir. Ciinkii medrese, egitim yaninda Islim dini ve kiiltiiriiniin
yayginlasmasi, devlet-aydin-halk uzlasmasi ve yonetimin toplumlara benimsetilmesi gibi
islevlere de sahiptir.20

Bu cercevede Mudurnu’da medrese egitiminin varlifi maruftur. Mesela Yildirim
Bayezid sehzadelik doneminde 184/1382’de ya da buna ¢ok yakin bir tarihte burada i¢ginde
medrese de bulunan ve Yildirim Bayezid kiilliyesi olarak bilinen yapiy1 insa ettirmistir.
Kiilliye blinyesindeki hamamin kapisi iizerine yazilan vakfiyede elde edilecek gelirden
Mudurnu beldesindeki alim, fakih ve hafizlara pay ayrilacagi ifade edilmistir. Bu medresede
gorev yapan alimler arasinda Muslihiddin Mustafa el-Kestell (6. 901/1496), Egri Abdi (6.
940/1533) ve Ataullah Efendi (6. 979/1571) gibi zatlar vardir.2! Ayverdi, hamam
vakfiyesinin 784/1382-1383 tarihli oldugu ve dolayisiyla imaretin mevkuftan 6nce
yapilmis olmasi gerekeceginden medresenin insasinin bundan daha dnce olmasi ihtimaline
dikkat cekerken?? benzer gerekgelerle Baltaci, bu medresenin yapilis tarihinin 776/1374
civarlarinda olabilecegini sdylemistir.23

Bu tarih lizerinde 6zellikle durmamizin nedeni Mudurnu’da medrese egitiminin ne
kadar erken bir tarihte basladigina vurgu yapmaktir. S6yle ki Osmanli’da kurulus
asamasinda egitim cami ve mescitlerde yapiliyorken ilk medrese Orhan Bey zamaninda

17 Adnan Mahirogullari, "Selguklu/Osmanli Déneminde Kurumsal Bir Yapi: Ahilik/Gedik Tegkilati Ve
Sosyo-Ekonomik islevleri”, Journal of Social Policy Conferences, 0 / 54 (Ocak 2011), 143; Ziya Kazici,
“Ahilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1 1988), 1/540, 541.

18 Mahirogullari, "Selguklu/Osmanli Doneminde Kurumsal Bir Yapi: Ahilik”, 141-142.

19 Nitekim tekkelerin temel gorevleri arasinda zorda kalanlara yardim etmek, misafir agirlamak gibi hayir
isleri bulunmaktadir. Detay icin bk. Mustafa Kara, Din Hayat Sanat Acisindan Tekkeler ve Zaviyeler
(istanbul: Dergah Yayinlar1 1999), 52-53.

20 Mehmet Ipsirli, “Medrese- Osmanli Dénemi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 28/328.

21 Onal, “Yildirim Bayezid Kiilliyesi”, 43/529-531.

22 Ekrem Hakki Ayverdi, “Mudurnu’da Yildirim Bayezid Manzumesi”, Vakiflar Dergisi, 5 (1962), 85.

23 Cahit Baltaci, XV-XVI. Yiizyilda Osmanh Medreseleri, Istanbul: Marmara ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2005), 1/258-259.
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731/1330ya da 731/1331 tarihinde Iznik’te tesis edilmistir.24 Bu evveliyetin hemen hemen
40-50 y1l sonrasinda Mudurnu’da bir medresenin insasi ve bu medresenin Bolu merkezde
1391’de kurulan Yildirim Bayezid medresesinden de eski olmasi dikkat ¢ekicidir.2>

Arsiv belgelerinden ulasilabildigi kadariyla Mudurnu’da Toman Bey Medresesi
adinda bir medrese daha mevcuttur ve 6nceki miiderrisin vefatiyla buraya 1131/1773-
1774 tarihinde Yildirim Bayezid Medresesi Miiderrisi Hasan Efendi atanmistir.26 Yine
Imaret Mahallesi'nde Molla Hasan Medresesi bulunmakta olup buraya da 1187/1774
senesinde Abdiilkerim Efendi miiderris tayin edilmistir.2?

Tim bunlara bakarak Mudurnu’nun ilim ve irfan agisindan canli bir muhit olma
ozelligi tasidigini s6ylemek imkan dahilindedir. Bunda sehrin cografl agidan birkag biiyiik
sehri birbirine baglayan islek bir yol iizerinde bulunmasinin, Osmanli’'nin ilk yerleskesine
nispeten yakin ve ilk fethedilen beldelerden biri olmasinin ve erken donemde Ahi
tekkelerinin burada aktif rol almasinin tesirlerini degerlendirmek miimkiindiir. Bu canlilik
Mudurnu’dan yetisen Aalimlerin ve seyhlerin cogalmasinda da etkili olmus gibi
goriinmektedir. Nitekim bizim Mudurnulu Arap dilcileri lizerinde ¢alismamizin nedeni bu
kemiyettir.

Bu malumattan sonra Mudurni nisbesi tasimasinin yaninda Arap diline dair eseri
bulunan miielliflere ve eserlerinin incelenmesine gecilecektir.

2. Mudurnulu Arap Dilcileri ve Eserleri

Bu bashk altinda gerek yazma eser kiitiiphanelerinde gerekse biyografi ve
bibliyografi eserlerinde yapilan taramalar sonucunda isimlerine ulasilan Mudurnulu
miiellifler ve Arap diline dair eserleri ele alinacaktir. Bununla birlikte ifade edilmelidir ki bu
mielliflerin Arap dili disinda herhangi bir eser verdikleri tespit edilmis degildir. Ancak
Mudurnu’daki sifi yapinin miielliflerin na’tlarinda ve na’t serhlerinde kendini ortaya
koydugu gorilmektedir.

2.1. Ramazan Mehmed (Muhammed) el-Mudurni

Bu sahsa?8 ait elimizdeki tek eser Corum Hasan Pasa Il Halk Kiitiiphanesi, 5356
numarada kayith olan ve Abdulkahir el-Ciircani'nin (6. 471/1078-79) el-‘Avdmiliil-mie adli
eseri iizerine yazdigl altmis dokuz varaklik serhtir. Bu serhe herhangi bir tarih kaydi
diistilmedigi icin miellifin ne zaman yasadigini tespit edebilmek miimkiin degildir. Diger
yandan eserinde referans gosterdigi sahis ve kitaplarin azlig1 da yasadig1 zamanla ilgili

24 Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanl Devleti’nin fimiye Tegkilati (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
1988), 1; Baltaci, XV-XVI. Yiizyilda Osmanli Medreseleri, 1/72. Fahri Unan. "Medreseler Ve Osmanl
Merkezi Yonetimi", Manas Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 5 / 9 (Subat 2004), 1.

25 Baltaci, XV-XVI. Yiizyilda Osmanli Medreseleri, 2 /861.

26 Osmanl Arsivi (BOA), Ibniilemin Vakif [IE.EV]. No. 55. Gémlek No. 6090.

27 Osmanli Arsivi (BOA), Ali Emiri Mustafa 11l [AE.SMST.III]. No. 138, Gomlek No. 10891.

28 Miiellifin ismi muhtemelen Ramazan b. Mehmed ya da Muhammed seklindedir. Elimizde bulunan tek
niishada Ramazan kelimesinin sonundaki “¢” harfinin yazilis sekli orada sanki bir “o2” kelimesi oldugu
izlenimini uyandiracak sekilde kapalhdir. Ancak bundan emin olamadigimiz i¢in yeni bir bilgiye ulasana
kadar ismi “Ramazan Mehmed ( Muhammed )” seklinde yazmay tercih ediyoruz.
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tahminde bulunmamizi zorlastirmaktadir. Bu noktada istinbat edebilecegimiz tek bilgi
eserde alint1 yapilan isimlerden zamanimiza en yakin olaninin Niikrekar Ebu Muhammed
Cemaleddin Abdullah b. Muhammed (6. 776/1375) olmasindan dolay1 miiellifin en azindan
1375’ten sonraki bir tarihte ya da o donemlerde yasadigidir. Yine bu serhin Avdmil-i ‘Attk
tizerine olusunun miellifin yasadig1 tarihte Avdmi-i Birgivinin (6. 981/1573) heniiz
yazilmadigl ya da sohret bulmadig seklinde degerlendirilmesi miimkiindiir. Dolayisiyla bu
alimin 14. ya da 15. ytizyillarda yasamis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Miiellif eserine, adet oldugu lizere serh, ref, nasb, hafd gibi ifadeleri kullandig: bir
beraat-i istihlal ile baglamistir. Bunun ardindan eseri neden kaleme aldigini aktardigl su
mukaddime gelmektedir: 29

“Cenab-1 Allah’in ihsanini uman, fakir ve miskinlerin muhibbi ve onlarin ayaklarinin
turabi zayif ve nahif kul Ramazan Muhammed el-Mudurni -Allah Teala giinahlarini
affetsin, ayiplarini ortsiin, geldiginde 6liimiin zorluklarindan, yasarken de hayatin
zorluklarindan onu muhafaza eylesin- der ki: Tahsil esnasinda génliime Mevla Allame
Abdulkahir b. Abdurrahman el-Ciircani’ye -Allah Teala onu affiyla nimetlendirsin ve
cennetlerinden birinde iskan eylesin- ait olan el-‘Avdmil adli eseri serh etme arzusu
diismiistii. Iste bu nedenle, ilim tahsil edenlerin ve Arapga 6grenmeye yeni
baslayanlarin i‘rab bilgilerine ve maksatlarina kolaylikla ulasabilecekleri bir serh
kaleme aldim. Muhakkak ki Allah kendisine ydnelinenlerin en hayirlisi ve icabet
edenlerin en comertidir... O bana kafidir ve ne giizel vekildir.”

Bu pasajda gecen: “Iste bu nedenle, ilim tahsil edenlerin ve Arapca 6grenmeye yeni
baslayanlarin irab bilgilerine ve maksatlarina kolaylikla ulasabilecekleri bir serh kaleme
aldim.” ifadeleri onun miiderris oldugunu géstermektedir.

Yine mukaddimede gegen i‘rdb vurgusunun serhin geneline bariz bir sekilde hakim
oldugu, bu baglamda eserde zaman zaman dilciler arasindaki ihtilaflara ve nahiv mantig
acisindan ilgi cekici ayrintilara girildigi goriilmektedir. Bunlara birka¢ 6rnek vermek
istiyoruz:

L kelimesinin mebniligi iki harfin manasini tazammun etmesinden dolayidir. Bu harfler
“3” ye “in harfleridir. Sen “ 43, W dediginde sanki “OY! i & 8 3e 4y, W demis
oluyorsun. Ve bu kelimede bir¢ok vecih vardir:

Fethu’l-gaf ve dammu’t-ta bi’t-tesdid: )“i.g . Fasih lugatta boyle kullanilir.
Dammu’l-gaf ve’t-ta ve tesdidii’t-ta: “Lb

Fethu’l-gaf ve dammu’t-ta bi’t-tahfif: <l

Bi dammi’l-gaf ve bi tahfifi’t-ta: “ké”

Bi fethi’l-gaf ve sitkani’t-ta: «1&” 30»

Muelllfm “harf” kelimesiyle ilgili yaptig1 etimolojik tahlil ise soyledir:

gk~ wbdE

“Harf taraf demektir. Harfler baska kelimelerle birlestiklerinde bir anlam ifade
ettikleri icin bir seyin u¢ kismi, parcasi seklinde diisiintilmiis ve bu yilizden taraf

29 Bk. Ramazan Mehmed el-Mudurni, Serhu ‘Avdmili’l-mie (Corum: Hasan Pasa il Halk Kiitiiphanesi, 5356),
1b.
30 Ramazan Mehmed el-Mudurni, Serhu ‘Avdmili’l-mie, 9a.
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anlamina gelen bu isimle tesmiye edilmistir. Harf-i cerler ise fiilin manasinu fiili takip
eden lafza dogru gektikleri i¢in “cer harfi” seklinde adlandirilmislardir.”31

Sarih, kasem harfleri hakkinda da dikkat ¢ceken ayrintilara girmekte ve bu harfler
arasindaki asil-fer* iliskisine deginerek bir tertibe gitmektedir. Buna gore kasem harflerinin
ash “ba”dir. Zira kasemde asli harf “ba” oldugu icin kasem fiili olan “~3” ile sadece bu harf
kullanilir. “Vav” ise “ba” harfine benzerligi sebebiyle ondan bedel olarak gelir. Bu benzerlik
maddive manevi olmak iizere iki sebebe dayanmaktadir. Soyle ki her ikisinin de dudak harfi
olmas1 maddi anlamda, “vav” harfinde cem etme, “ba” harfinde ilsik manasinin olmasi da
manevi anlamda bu harflerin ¢ok yakin olduklarini géstermektedir. Zira cem* ve ilsak bir
araya getirme manasini ihtiva etmeleri yoniiyle asil itibariyle ayni seye isaret etmektedirler.

“Ta” harfinin kasem harfi olarak kullanimi da “vav” harfi ile olan yakinlhig:
dolayisiyladir ve “vav”’dan bedel olarak kasem harfleri arasinda yer almaktadir. Zira “&) 3
ve “slad” kelimelerinde oldugu gibi “ta” harfinin “vav” yerine geldigi 6rnekler vardir. “Vav”

ile “t3” harfinin kullanimindaki fark ise “ta”nin sadece lafzatullah ile kullanilmasindadir.32

Burada dikkat ¢eken bir husus sarihin verdigi bilgilerin kaynagina isaret etmiyor
olmasidir.

Eserde siklikla dilciler arasindaki tartismalara deginilmektedir. Bu tartismalardan
biri harf-i tarifle ilgili olup sarih burada detayl ve ¢ok yonlii bir tetkike yer vermekte ve
soyle demektedir:

“Sibeveyhi’ye gore harf-i tarif 1am’dir. Hemze sakin ile baslanmamasi i¢in bunun
basina getirilmistir. O hemze de aslen kesreli iken kesret-i isti‘malden dolayi fethali
okunmustur. Tenkir ve ta‘rif birbirinin ziddidir. Tenkir harfi ‘nin’ olduguna mukabil
ta‘rif harfi de tek harf olmalidir ki bu ‘lam’ harfidir. Ayrica marifelik nekrelige tercih
edildigi icin ta'rif harfi basa tenkir harfi sona getirilmistir. Diger yandan zithgin ifadesi
olmak iizere bunlardan biri basta biri sonda yazilmistir.

Halil b. Ahmed’e gore ise marifelik eki ‘hel’de oldugu gibi (iki harften olusan) ‘el’
takisidir. Bu kat* hemzesi kesret-i istimalden dolay: hazfedilmistir.

Miiberred ise fethali hemzenin tek basina tarif harfi oldugunu, ‘lam’in buna istifham
hemzesiyle karismamasi i¢in eklendigini soylemistir.33”

Miiellif eserinde ¢ogunlukla dyetlerden ve siirlerden istishad etmektedir. Yani sira
istishad ettigi siirlerin de i‘rabini yaptigina bazen de bunlarin manalarini verdigine sahit
olunmaktadir.34 Bu tiir eserlerde miielliflerin siirleri genelde istishad i¢in kullandiklar
vakidir. Ancak Ramazan Mehmed el-Mudurni’'nin bu siirlerin de i'’rabin1 yapmasi okuyucu
acisindan son derece yararhdir.

31 Ramazan Mehmed el-Mudurni, Serhu ‘Avdmili’l-mie, 9a.
32 Ramazan Mehmed el-Mudurni, Serhu ‘Avamili’l-mie, 25a.
33 Bk. Ramazan Mehmed el-Mudurni, Serhu ‘Avamili’l-mie, 42a.

34 Bk. Ramazan Mehmed el-Mudurni, Serhu ‘Avamili’l-mie, 17a, 32b.
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Eserin bir diger 6zelligi miiellifin zaman zaman “kaide” seklinde basliklar acip ele
aldig1 konuyla ilgili genel kurallara deginiyor olmasidir.35

Eserin kapak kismina bibliyografya kitaplarinda bdyle bir esere rastlanmadig:
seklinde Osmanl Tiirkgesi’yle bir kayit diisiilmiistiir ki biz de bu eserin ya da miiellifinin
ismine herhangi bir kaynakta rastlayamadigimizi ifade etmek istiyoruz. Ayrica eserin
Corum Hasan Paga I Halk Kiitiiphanesi'ndeki niishasindan bagka bir niishasina
ulasilamamistir.

2.2. Muhammed b. Mustafa el-Mudurni

Bu zat (1136/1723’te hayatta) Verdetii’l-melih fi serhi Biirdeti’l-medih adl Kaside-i
Biirde serhinin miiellifidir. Bursali Mehmed Tahir (6. 1861/1925) meshur calismasi1 Osmanli
Miielliflerinde bir ciimleyle bu eserden bahsederken miiellifin Mudurnu'da yetisen
dlimlerden oldugunu séylemekle iktifa etmektedir.3¢

Eserine iki varaklik bir mukaddimeyle baslayan sarih burada kasidenin sahibi
Serefiiddin Ebu Abdillah Muhammed b. Said el-Bisiri’ye (6. 695/1296) ovgiilerde
bulunmakta, onun bu kasidesini Imam Merzik{'nin Serhu’l-Hamase’sine benzetmekte ve bu
serhin Hamadse serhlerinin en miikemmeli olduguna vurgu yapmaktadir.3?

Miiellif daha sonra Verdetii’l-melih fi serhi Biirdeti’l-medih seklinde isimlendirdigi bu
serhin bir benzerinin daha 6énce yapilmadig), insan goziiniin onun gibisini gormedigini ifade
ederek calismasini 6vmektedir ancak her eserde hatalar bulunabilecegini climlelerine
ekleyerek eseri okuyanlari hatalar1 diizeltmeye ve insafli olmaya davet etmektedir. Bu
baglamda eseri okuyanlarin ibnii'l-Esir’in (6. 637/1239) el-Meselii’s-sdir adli eserinde
gecen:

"adale aay e Juzaldll Jodalay Y e Jusalall Gl
Fazilet sahibi insan hatasi olmayan kisi degildir. Bilakis hatasi az olandir.
seklindeki sozleri g6z oniinde bulundurmalari gerektigine dikkat gekmektedir. 38

Miiellif serhine kasidenin soylenis sebebi ve meshur olusu hakkinda bir baslikla
girmistir. Ancak kasidenin ¢ok yaygin olusunun bu malumata gereksinim birakmadigini
diistindiigii icin bu bashigin altini doldurmamistir. Bununla birlikte eserin hamisinde
kasidenin nasil yazildig1 ve nasil yayginlastigiyla alakali uzunca bir nakil mevcuttur. Bu
nakle gore sair olay1 soyle anlatmaktadir:

“Viicudumun yarisina felg gelmisti. Aklima Hz. Peygamberi 6ven bir kaside yazip
bununla Cendb-1 Alldh’tan sifa istemek geldi. Kasideyi yazdim sonra uyudum.
Riiyamda Hz. Peygamberi gordiim. Bana miibarek eliyle dokundu ve o anda
iyilesiverdim. Sabah evimden ¢iktigimda baktim ki fukaradan biri benden “E min

35 Bk. Ramazan Mehmed el-Mudurni, Serhu ‘Avamili’l-mie, 28a, 44b.

36 Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, haz. A. Fikri Yavuz- ismail Ozen (Istanbul: Meral Yayinevi, ts).
I/ 185.

37 Muhammed b. Mustafa el-Mudurni, Verdetii’l-melfh fi serhi Biirdeti’l-medih (istanbul: Siileymaniye
Kitiphanesi, Atif Efendi B6liimii, 2164, 1b - 92a), 1b.

38 Muhammed b. Mustafa el-Mudurni, Verdetii’'l-melih (Atif Efendi Boliimii, 2164), 1b.

Dergiabant, Cilt: 10, Say1: 1 (May1s 2022)



Mehmet Faruk Cifci | 59

tezekkiiri ciran..”sozleriyle baslayan kasideyi okumami istiyor. Hayretler icinde
kaldim. Cilinkii ben bu kasideden kimseye bahsetmemistim. Sonra o fakir bana dedi ki:
‘Vallahi ben seni o kasideyi Rastilullah’a okurken duydum. Sen onu okurken o, agacin
dallar1 gibi sallaniyordu.” Ben de kasideyi o fakire verdim. Sonra bu haber yayildi
gitti.3?”

Daha sonra sarih, nazimin medh-ii senddan Once tegazziil ve tesbib olarak
isimlendirilen ve ayriligin ve askin acisindan bahsedilen bir boliimle sézlerine girdigini ve
bunun ediplerin bir adeti oldugunu soéyleyerek serhe gec¢is yapmaktadir.

Mudurni’nin serhinde kullandig1 yonteme bakildiginda onun ilk 6nce beyitlerde
gecen kelimelerin lafzi ozellikleri ve i'rab1 lizerinde durdugu, daha sonra da bunlarin
tasavvufl yoniine degindigi goriilmektedir. Mudurni diger beyte gecmeden 6nce de ilgili
beytin manasini vermektedir.

Sarih, “Ges WSl i ) cliwl Wé” beytinin serhinde, Gazal'nin fhyd adli eserinin
sonlarinda gecen “Miifrit asiklarin sozlerinden insan zevk alir ancak bu soézlere itibar
edilmez.” manasindaki ifadeleri kendi goriisiinii temellendirmek i¢in kullanmaktadir. Zira
Mudurni bu beyitte Bisirt’nin “Gozlerine ne oldu ki, ‘dur aglama’ desen cosar, Kalbin de
‘kendine gel!” dedik¢e kendinden geger...” derken aslinda bir asigin diliyle hitap ettigine
vurgu yapmakta ve bunlarin karsilikli bir konusmadan 6te bir irade beyani, bir talep
oldugunu sdylemektedir. 4% Bu beytin serhinde goriildiigii izere Mudurni 6zellikle tasavvuf
icerikli ask gibi temalar tlizerinde daha ¢ok durmakta ve boyle yerlerde secili ifadeler de
kullanmaktadir. Bunlardan birisi soyledir:

AN ISV AR Sy GBS e o JUS s JBYL ek 1)) el "

Bir sey alametleriyle goriiniir olup fenerdeki 1sik gibi parlayinca onu inkar ederek
gizlemek nasil mimkin olur?

Mudurni serhinde yeri geldik¢e hal erbabi dedigi sahislarin siirlerini mananin daha
iyi anlasilmasi icin istishad etmektedir. Bu anlamda onun zaman zaman siiri siirle
anlamlandirmaya ¢alistigini séyleyebiliriz. Mesela “Askin ates ve elemi yanaklarina bahar
cicekleri gibi sar1 ve al cizgileri cekmisken sen nasil hala bu aski inkdr etmektesin ”
anlamindaki yedinci beytin terciimesinde Mudurni erbab-1 halden birisi olarak tavsif ettigi

sairin:#2
Sre s ) ials Sl e [ 4y i8 A yel s Eus!

43 a5 e il aglid i) e g se e Vs Cuda

39 Muhammed b. Mustafa el-Mudurni, Verdetii’l-melth (Atif Efendi Boliimii, 2164), 1b. hamise distilmiis
nottan naklen.

40 Muhammed b. Mustafa el-Mudurni, Verdetii’l-melth (Atif Efendi Boliimii, 2164), 1b.

41 Muhammed b. Mustafa el-Mudurni, Verdetii’l-melih (Atif Efendi B6liimii, 2164), 5b. Bu ifadeleri: O asik,
goz yaslari dokerken ve kalbi yanarken askin gizli kalacagimi m1 zanneder? beytinin serhinde
kullanmustir.

42 Bu sair tespitimize gore Amir b. Amir el-Basri (6. ?) olup ilgili beyitler kasidesinin “tevhid” boliimiinde
gecmektedir bk. Tdiyyetii Amir b. Amir el-Basri, nsr. Abdulkadir el-Magribi (Dimask: el-Ma‘hedii’l-Fransi,
1367/1948), 26-27.

43 Muhammed b. Mustafa el-Mudurni, Verdetii'l-melih (Atif Efendi Boliimii, 2164), 5b.
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Bir miiddet askimi sakladim kalbimde lakin

Hiizniim, ylizimdeki solgunluk ve gézyaslarim onu insanlara asikar etti.
Beni ziyarete gelenlerden gizledim onu ama ne fayda!

Inleyisim ve higkiriklarim beni ele verdi.

seklindeki dizelerini kullanmis ve Bisir’'nin beytini baska bir beyitle istishad etmeye
calismistir.

Tim bu o6zelliklerine istinaden tizerinde heniiz bir calisma yapilmamis olan bu
tasavvufi-lugavi serhin ilim diinyasina kazandirilmasinin faydadan hali olmayacagi burada
ifade edilmelidir.

2.3. el-Hac ismail en-Nasih el-Mudurni

Bu sahis Ayasofya seyhlerinden** Yasincizade Osman er-Rasih’in%> (6.7) icazetli
talebesi olup* nisbesinden anlasildigi lizere Bolu'nun Mudurnu ilcesine mensuptur.
Hayatiyla ilgili elimizdeki sinirh bilgiler Fariku’l-miiferrakdt faiku’l-miidakkakdt ismini
verdigi telifinin bas kisminda beyan ettigi ismi, nisbesi ve hocasinin isminden ibarettir.4

Mudurnulu ismail en-Nasih’in ne zaman dogdugu ve ne zaman vefat ettigi su an igin
mechuldiir. Ancak 1740 civarinda diinyaya geldigi tahmin edilen Osmanl tarihgisi
Sem‘danizade Siileyman Efendi (6. 1193/1779) de yukarida bahsi gecen Yasincizidde Osman
Efendi'nin talebelerindendir.*® Bu bilgi ve tarihlerden yola cikildigi takdirde Mudurnulu
Ismail en-Nasih’in 1700’lii yillarin ikinci yarisinda Istanbul’da oldugunu ve bu sahistan
icazet aldigini soylemek ihtimal dahilinde olacaktir.

Miiellifin ad1 gegen eseri, ayn1 anlama geldigi diisiiniilmekle beraber kullanim
itibariyle aralarinda niianslar bulunan kelimelere, diger bir tabirle furiik ilmine dairdir.4°
Anlayabildigimiz kadariyla miiellif teradiif ya da furik tartismasinda herhangi bir tarafa

44 Burada kastedilen tinvan Ayasofya’da alim seyhlerin cuma namazindan sonra vaaz etmeleri i¢in tahsis
edilmis bir gérev olan Ayasofya kiirsii seyhligidir. 17. Yy. baslarinda uygulanma baslanmis olan bu vazife
hakkinda bk. Mehmet ipsirli, “Ayasofya Kiirsii Seyhligi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1991) 4/224.

45 Akifzade Amasi Kitdbii'l-mecmi’ isimli eserinde Muhammed Nebih Efendi’den bahsederken onu
Yasincizade Osman Efendi’nin oglu olarak tanitir. Miimeyyiz miiderrislerin faziletlilerinden ve tedrisle
mesgul olanlarin en faziletlilerindendi.” demektedir. Bahsi gecen Yasincizade Osman er-Rasih
Akifzade’nin zikrettigi sahis olabilir diisiincesini tasiyoruz. ilgili bilgi icin bk. Amasyali Akif-zide
Abdiirrahim, Kitdbii’l-mecmil’ fi'l-meshiidi ve’l-mesmu’, trc. Hikmet Ozdemir (istanbul: Ozfa Matbaacilik,
1998), 189.

46 Miistakimzade'nin (6. 1202/1788) on bir Ayasofya seyhinin terceme-i hallerini verdigi eserde
Yasincizdde Osman er-Rasih Efendi'nin ismi gegmemektedir bk. Miistakimzade Siilleyman Sadeddin,
Mecmii‘a-i Resdil-i Miistakimzdde (istanbul: Topkap1 Saray1 Yazma Eserler Kiitiiphanesi, 1719), 292b-

“«

293a.

47 Mudurni, el-Hac Ismail en-Nasih, Fariku’l-miiferrakat faiku’l-miidakkakat (Konya Bélge Yazma Eserler
Kiitiiphanesi, Burdur il Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu, 1335/2), 9a-24a.

48 “Sem‘danizade Siilleyman Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar,
2010), 38/501. (Maddede, yazar yerinde ansiklopedinin ad1 verilmistir.)

49 Furtk: “Arapca kelimelerin anlam ve kullanim farklarini ifade eden bir terim olup bu farklara dair

eserlere verilen ortak bir adidir.” Detayli bilgi icin bk. Hulusi Kilig, “Furuk”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/ 222-223.
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acikca meyletmemekle beraber eserine aralarinda fark olan kelimeleri alarak ve “Bu farklari
ancak erbab1 bilir.” diyerek gosterdigi tavirla bir anlamda Arapg¢a’da her bir kelimenin
kendine mahsus bir anlami oldugunu savunan furfk taraftarlarinin yaninda yer aliyor gibi
goriinmektedir. Diger yandan eserde zaman zaman el-icadb/el-isbat, en-nefy/es-selb gibi
kelimelerin miiteradif olduklarini da kabul etmektedir.5® Dolayisiyla buradan hareketle
miellifin aslinda fur(ik-teradif tartismasinda taraf olarak degil sadece bazi kelimelerin
kullanimlarindaki hatalar1 bertaraf etmek gayesiyle bu eseri yazma geregi hissettigini
diistinmek mimkiindiir.

Miiellif eserine hamd ve salat u selamdan sonra bazi kelimelerin ilk bakista ayni
anlama geliyor gibi goriindiigiinii ancak aralarinda sadece akil ve ilim sahiplerinin ayirt
edebilecegi farklarin bulundugunu soyleyerek baslar.5! Eserin bundan sonraki kismi babu’l-
elif, babu’l-ba... seklinde alfabetik bir siraya gore aralarindaki mana farkhliklarina
deginilmis olan kelime ciftleriyle devam etmektedir.

Miellif eserinde Allah-ildh, evvab-tevvab, inzil-tenzil, had-ta‘rif, haseb-neseb,
seyyie-hatle, fail-ismii'l-fail, siir‘at-‘acele, ziya-nlr, mi’'min-mislim gibi cesitli bilim
dallarina ait 260 kadar kelime cifti arasindaki farka yer vermis ve bu farklar1 verirken
Teftazani (6. 792/1390), Seyhzade (6. 950/1543), Molla Cami (6. 898/1492), Hasan Celebi
(6. 891/1486), Surdri (6. 969/1562), Isfahani (?), Beyzavi (6. 685/1286), ibn Kemal (6.
940/1534), Imam Razi (6. 606/1210) gibi meshur alimleri; Hallii’l-Me‘dkid,5> Kul Ahmed,53
Mir‘at, Mutavvel, Kessdf, Misbah, Muhtasaru’s-Sthdh ve Telhis gibi donemine kadar yazilmis
olan bircok kaynagi referans gostermistir. Bu anlamda sunu rahatlikla ifade edebiliriz ki
eser bir teliften ziyade derleme niteligindedir.

Burada alt1 ¢izilmesi gereken bir husus Osmanli ulemasi arasinda furtik alaninda
eser vermenin ¢ok yaygin olmayisidir. Nitekim bizim ulasabildigimiz kadariyla Ismail Hakki
Bursevi (6. 1137/1725),54 Omer b. Alf el-Ispiri®s (6. 1202/1788) ve Nazira ibrahim Giilsent
(6. 1188/1774)56 gibi birkag Osmanli aliminin furtika dair eseri bulunmaktadir. Bu
baglamda Mudurn?’nin calismasinin déneminde bu tiirlin nadir 6rneklerinden biri
oldugunu séylemek miimkiindiir.

Eserden bir 6rnek vererek diger bir miiellife gecilecektir:

50 Mudurni, el-Hac ismail en-Nasth, Fariku’l-miiferrakat (Burdur i1 Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu, 1335/2),

11a.

51 Mudurni, el-Hac ismail en-Nasih, Fariku’l-miiferrakat (Burdur i1 Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu, 1335/2),
9a.

52 ibn Hisam'in el-Irdb ‘an kava‘idi’l-i‘rdb adl eserinin hasiyesi olan bu eserin miiellifi Semseddin Sivasf’dir

(6. 1006/1597). Detayh bilgi igin bk. Hasan Aksoy, “Semseddin Sivasi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/523-526.

53 Molla Fenar’nin Isagoci serhi iizerine Ahmed b. Muhammed b. Hidirin yazdigi hasiyedir bk.
Abdulkuddiis Bingél, “Isagtici”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000),

22/488-489.

54 Bursevi'nin Furiik’'u 2013 senesinde Marmara U. Sosyal Bilimler Enstitiisi'nde Mehmet Faruk Cifci
tarafindan doktora tezi olarak tahkik edilmistir.

55 Ispir’nin Furitk'u hakkinda bk. Omer Kara, "‘Omer b. ‘Ali el-ispirt’nin “Furik”la ilgili Bir Risalesinin

an

Tenkitli Nesri / Critical Edition of a Manuscript on Fur(iq by ‘Omar b. ‘Alf al- Ispiri", Atatiirk Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 0 / 21 (Haziran 2004), 185-238.

56 Giilsent'nin Furiik’'u hakkinda Sennur Diiccar tarafindan BAIBU Lisansiistii Egitim Enstitiisii biinyesinde
Yiiksek Lisans tezi hazirlanmaktadir.
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“Iz” ile “iza” arasindaki fark soyledir: ikisi de ardindan ciimle gelen zarflar olmakla
beraber “izd” bazen mazi fiili mana olarak miistakbele cevirir. Ornegin “iza cae
nasrullah/Allah’in yardimi geldigi zaman” ayetinde mana “Allah’in yardig1 gelecegi

zaman”seklindedir. “Iz” ise “Ve iz yekilii'l-miinafikiine / Miinafiklar ... dediklerinde...”
57»

dyetinde goriildiigii lizere miistakbeli manada maziye dontistiirir.

Son olarak ifade edilmelidir ki Stileymaniye Kiitiiphanesi Atif Efendi Boliimii 2706
numarada Ismail Nasih adina kayith bulunan ve 21 varak olarak goriinen Ta'rifdt isimli
eserin Mudurnulu Ismail Nasih ile ilgisi olmayip kitap Ismail Hakki Bursevi'nin Furik
namiyla bilinen eseridir.

2.4. Siikiini Mehmed Efendi ve Eserleri

2.4.1. Siikiini Mehmed Efendi

Halvetiye tarikatinin Misriyye koluna®® mensup olan Siikini Mehmed Efendi
Mudurnu’da diinyaya gelmistir.5® SiikGini nisbesi hakkinda Khalid Othman Abdulmajeed
Kinde Kabilesinin bir kolu olan ve Hadramevt, Amman, Irak ve Sam gibi bolgelerde yasayan
“Siikin” koluyla bir baglanti kurmaya calisiyor olsa da® kanaatimizce bu ihtimal disidir.
Clinkii Siik@ini bir nisbeden daha ¢ok mahlas ya da lakap gibi durmaktadir. Zira miellifin
Arap olmadig1 da kesindir.

Babasinin adi Muharrem’dir. Mudurnu’da tahsil gérdiikten sonra Bursa’ya gelmis,
Bigak¢izade Ali Efendi'den (6. 1070/1660)¢! ders alarak Belig Ismail Efendi’nin (6.
1142/1729) tabiriyle “keskin bir molla” olmustur.62 Daha sonra tasavvuf yoluna meyletmis
ve Muhammed Misri'ye yani Halvetiyye'nin Misriyye kolunun kurucusu olan Niyazi-i
Misri'ye (6. 1105/1694) tabi olmustur.63 Kisa zamanda gosterdigi gayretle seyhi onu
Gelibolu’ya halife olarak géndermistir. Bu vazifenin ona tam olarak ne zaman verildigini
bilinmemekte ama i‘rdba dair kaleme aldig1 eserini Rabiiilevvel 1087 /Mayis-Haziran 1676
tarihinde Gelibolu’da yazdigina gore o tarihte bu gérevde oldugu anlasilmaktadir.6 Yine
Belig Ismail Efendi onun 1097/1685-1686 senesinde Gelibolu’da seksen bes beyitlik bir

57 Mudurni, el-Hac Ismail en-Nasih, Fariku’l-miiferrakdt (Burdur i1 Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu, 1335/2),
11a.

58 Detayl bilgi icin bk. Mustafa Askar, Niyazi-i Misri ve Tasavvuf Anlayist (Ankara, T.C Kiiltlir Bakanlig,
1998), 215-233.

59 Atilla Kaya, Mudurnulu Siikiinf Mehmed Efendi ve Risdle fi'n-nahv Adli Eseri (1zmir: Dokuz Eyliil Un. Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 37. Kanaatimizce Siik{in{ lizerine yapilmis olan en genis
kapsaml calisma Atilla Kaya tarafindan hazirlanmis olan Yiiksek Lisans tezi olup bu ¢alisma miiellif
hakkinda bizim ulasabildigimiz bilgileri ve daha fazlasini ihtiva etmekte ve bu bilgilerin saglamasini da
yapmaktadir. Dolayisiyla SiikGini hakkinda genis bilgi arayanlarin bu ¢alismaya bakmalar1 yerinde
olacaktir.

60 Khalid Othman Abdulmajeed, Mudurnulu Mehmed Siikiini Efendi’nin el-Fevdidu'l-‘Aliyye fi te'yidi’l-
Fevdidi’d-Diydiyye Adli Eserinin Tahkik Ve Incelemesi (Ganakkale: Onsekiz Mart Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 30.

61 Kaya, Mudurnulu Siikiini Mehmed Efendi, 39-40.

62 Seyyid Ismail Belig Efendi Bursevi, Giildeste-i Riydz-1 Irfan ve Vefeydt-1 Danisverdn-1 Nadiredédn (Bursa:
Hiidavedigar Matbaasi, 1287/1870), 395.

63 Mustafa Askar, Niyazi-i Misri, 242.

64 Stikunt Mehmed b. Muharrem Mudurnulu, Risdle fi'n-nahv (Ankara: Milli Kiitiiphane Afyon Gedik Ahmet
Pasa il Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu, 17808/2), 123a.
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nat-1 rastl yazdigim sdylemektedir.65 Dolayisiyla 1676-1686 yillarinda Siik{ni
Gelibolu’dadr.

Bir miiddet burada irsad-1 ibad ile ugrasmis®s, miiftiiliik yapmisé” ve talebe okutup
kitap telif etmis,®8 daha sonra seyhini ziyaret maksadiyla geldigi Bursa’da Ali Pasa Camii
yakinindaki Kasim Subasi Zaviyesi'nde postnisin iken® 1103/1691-92 tarihinde vefat
etmis’0 ve Deveciler Mezarligi'na defnedilmistir.”

Leyla ipekci'nin Niydzi-i Misri Halvett Divan-1 Ilahiyat’? adli cahismadan aktardig bir
anekdot soyledir:

“Hazreti Misri, gemiden inip dogruca Seyh Siik(in'nin evine gelir. Kapisini calar.
Kapiy1 Seyh'in esi acar. Misri ona: “Seyh Siik(in birdderim burada midir?” diye sorar.
“Efendi baga tesrif eylemisti.” diye cevap verir. “Geldigi zaman benden selam soyle.
Yarin Tba agaci altinda birbirimizi buluruz.” der ve yoluna devam eder. Sonra gemiye
gelip Limni'ye yonelir. Seyh Siikinl vakit gelip evine geri dondiigiinde esine: “Ya
hatun! Bizim kapida bir dost kokusu vardir. Acaba herhangi bir kimse geldi mi?” diye
sorar. “Bir zat geldi ve buyurdu ki: “Ya hatun! Seyh Siikiini biraderime selamlar sdyle.
Yarin Thba agaci altinda goriisiiriiz.” Seyh bu kelami duydugu anda dh u vah eder.
Sonra: “Bu keldmin sdhibi Hazreti Misri'dir. Acaba bir daha gorebilir miyim?” diye
cevap verir. Bu goriisme ne yazik ki gerceklesemez.”73

Burada yukaridaki olaya yer vermemizin sebebi Sukiini ile seyhi arasindaki
muhabbetin ulastif1 seviyeyi gozler oniine sermektir. Diger yandan olay1 nakledenler
bundan bahsetmemis olsalar da kanaatimizce Seyh Misrl “Yarin tiba agaci altinda
gorlistriiz.” derken bu goriismenin diinyada degil ahirette olacagina dair bir imada
bulunmaktadir. Ancak Atilla Kaya’'nin arastirmasina gore Siik@ini seyhinin emriyle Kasim
Subasi1 Zaviyesi'nde posta oturmustur.’¢ Bu takdirde vefatindan 6nce gortismiis olmalari ya
da bu emrin baska vasitalarla gerceklesmis olmasi gerekmektedir.

Vefatina dair, Talib Efendi'nin diistiigii not soyledir:

“Cenab-1 Siikini Seyh Muhammed Efendi
Ki genc idi ilm-i lediinn ile der{inu

Revan oldu Firdevs-i ala-y1 iinse

Koyup vahset abad-1 diinya-y1 diinu

65 ismail Belig Efendi, Giildeste-i Riydz-1 Irfdn, 396.
66 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus-Ali Yilmaz, (istanbul: Kitabevi, 2006),

5/124.
67 Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1/184; Askar, Niyazi-i Misri ve Tasavvuf Anlayisi, 242.
68 Bunu Gelibolu’da kaleme aldig1 nahve dair risalenin sonundaki “talebeler ezberlesin diye...” ifadesinden

cikartiyoruz. Bk. Stikuni, Risdle fi'n-nahv, 123a. Khalid Othman Abdulmajeed’in tespiti de bu sekildedir.
Bkz. Mudurnulu Mehmed Siikiint Efendi’nin el-Fevaidu’l- ‘Aliyye fi te’yidi’l-Fevdidi’d-Diydiyye Adl Eserinin
Tahkik Ve Incelemesi, 30.

69 Kaya, Mudurnulu Mudurnulu Stikiinif Mehmed Efendi, 43.

70 ismail Belig Efendi, Giildeste-i Riydz-1 Irfdn, 395.

71 Ismail Belig Efendi, Giildeste-i Riyaz-1 [rfan, 396; Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1/184. Hayati
hakkinda ayrica bk. Mecdi Mehmed Efendi, Sakdik-1 Nu‘maniye ve Zeyilleri Vekdyiii'l-Fudald, 4/ 92; Kaya,
Mudurnulu Siikiint Mehmed Efendi, 37-44.

72 Bk. Niydzi-f Misrf Halvetf Divdn-1 [lahiydt, haz. Mustafa Tatc1 ( Ankara: DIiB. Yayinlar, 2013), 112-113.

73 Leyla Ipekci, “Dost kokusu; burada ve her c¢agda!”, Yeni Safak (18 Agustos 2015),
https://www.yenisafak.com/yazarlar/leylaipekci/dost-kokusu-burada-ve-her-cagda-2018751

74 Kaya, Mudurnulu Siikiini Mehmed Efendi, 43.
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Didim sal-i fevtine tarih Talib
Ola sakin-i ars rih-i Suk@ni”7®
Divan sairleri arasinda da ismi gegen Siikiini’'nin siirlerden de bazi 6rnekler mevcut

olup bunlardan biri séyledir:

“Ey dil taleb-i kemaldir medrese ¢end

Tekmil-i ‘ulim-i hikmet u hendese ¢end

Her fikr ki cez zikr-i hiida i slise est

Ser mi zihuda bidar in 1 stise cend”76

2.4.2. Siikdni'nin Eserleri

Siikini ve eserleri hakkinda iilkemizde ¢ ytliksek lisans tezi hazirlanmistir. Bu
yluzden c¢alisilmis eserleri hakkinda detaya girilmeyerek ilgili tezlere referansta
bulunulacaktir. Ayrica eserler hakkinda verilen bilgiler mezkiir calismalar i¢ginde yer alan
tahkik edilmis niishalar lizerinden aktarilacaktir.

2.4.2.1. el-Fevaidii'l-‘Aliyye fi te'yidi'l-Fevaidi'z-Ziydiyye

Eser Molla Cami olarak bilinen meshur Kdfiye serhine Isamiiddin el-Isferaini’nin (6.
945/1538) yazdig1 hasiye lizerine yazilmistir. Muhakkik Khalid Ottman’in aktardigina gore
Siiklini bu eserde Isamiiddin’in CAmi’ye yonelik elestirilerini ele almakta ve umumiyetle
Cami’yi hakl bularak Isferaini’nin tam olarak maksadi1 anlamadigini ihsas ettirmektedir.””

Eser miiellifin Ali adindaki zeki bir 6grencisine Isdmiiddin hasiyesini okuturken
viicut bulmustur. Séyle ki bu 6grencisine hasiyeyi okuturken bazi notlar tutmustur.
Siikint’'nin tuttugu notlar1 géren erbab-1 ilimden biri ondan hasiye iizerine bir hasiye
yazmasini istemis, zira icinde daha o6nce sdylenmemis niikte ve faidelerin bulunduguna
dikkat cekmistir. Bunun ilizerine hasiyeyi telif eden Siik{ini bahsi gecen 6grenciye telmihle
eserin adim el-Fevdidii’l-‘Aliyye koymustur.’8 Nitekim Abdurrahman-1 Cami (0.
898/1492) de oglu Ziya'’ya Kdfiye okuturken viicut bulan eserini el-Fevdidii’z-Ziydiyye
tesmiye etmistir.”? Bu anlamda Siik(in'nin Molla Cdmfi'den biiyliik oranda etkilendigini
soylemek miimkiindtir.

Yine miiellif mukaddimede eserin 6grencilere ve isteklilere faydali olmasi icin dua
etmektedir. Buna gore miielliften eseri okuyan 6grencilerin ve yazdiklarini gézden gegiren
ilim sahibi insanlarin oldugu bu ortamin ciddi bir egitim kurumu oldugu sdylenebilir.

Eser 1087/1676 tarihinde Gelibolu’da yazilmistir. Siikini'nin burada Miiftiiliik
yaptif1 ayni zamanda da Halvetiyye’'nin Misriyye subesi halifesi olarak bulundugu
bilinmektedir.80

75 ismail Belig Efendi, Giildeste-i Riydz-1 Irfdn, 396; Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, 5/124.

76 Bk. Mihrican Odabasi, Tuhfe-i Ndili Metin Ve Muhteva 1/234-467 (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 376.

77 Abdulmajeed, Mudurnulu Mehmed Siikiini Efendi’nin el-Fevaidu’l-‘Aliyye fi te’yidi’l-Fevadidi’d-Diydiyye Adl
Eserinin Tahkik Ve Incelemesi, 34.

78 Abdulmajeed, Mudurnulu Mehmed Siikiini Efendi’nin el-Fevaidu’l-'Aliyye fi te’yidi’l-Fevaidi’d-Diyaiyye Adl
Eserinin Tahkik Ve Incelemesi, 51. (Muhakkak niisha).

79 Molla Cami, el-Fevaidii’z-Ziydiyye (istanbul: Salah Bilici Kitabevi Yayinlari, Ofset Baski, ts.), 2.

80 Kaya, Mudurnulu Siikiini Mehmed Efendi, 42,52.
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2.4.2.2. Risdle fi’n-nahv

Eser 1087/1676 senesinde Gelibolu’da kaleme alinmistir. Eseri tahkik eden Atilla
Kaya’nin aktardigina gére Siikiini bu calismasinda ibnii’l-Hacib’in Kéafiye'sini bir nevi ihtisar
etmistir.8! Nitekim eserin tahkikli niishasinda bu ¢ok net goriilmektedir.

2.4.2.3. el-Gurre fi serhi’d-Diirre

Siikini ilk 6nce gordiigi riiya iizerine bir na‘t-1 nebl yazmistir ki bu kasidenin adi
Diirre’dir. Daha sonra kendisinden bu kasidenin niiktelerini serh etmesini isteyen fazil bir
zatin iltimasi iizerine Gurre adim1 verdigi bu serhi kaleme almistir. Eserin Nuruosmaniye
Kiitliiphanesi'nden temin edilen niishasinda bu iki ¢alisma bir arada yazilmistir ve kaside
serh icine der¢ edilmis vaziyettedir.82

Bursali Mehmed Tahir, bu kasidenin Biirde’ye yazilmis bir nazire oldugunu séyler.83
Kasidenin ilk beyitleri ve serhten istifade ederek yapmaya calistigimiz terciimesi su
sekildedir:

Ml e e e gad (5 f alu s a3 55 -]
Selam yurdundaki dostlar1 6zlediginden midir?
Doker gozlerin yasi1 kalem gibi
"a yhaas (s e Laall ags 255 fagulS 21 5 e ) Sl aI1-2
Ya da ey Saba riizgari! Dostlarin muhabbet kadehlerinin kokusunu mu getirdin?
Ki boylece hasret oku alevli bir yaydan ¢ikip da gitti!
Mg ) B () LB Loy /U ya laeal il () cliial L3
Gozlerine ne oluyor ki dur dediginde yas doker?
Kalbine ne oluyor ki sevin dediginde kederlenir?
Mo o8 sed (s oed ) g anl ) o33 i e g "4
Gozyaglarin sel olmus. Yoksa birine mi sevdalandin?
Eger ki sevdaya diistiiysen anlarsin! Hatta hastaliga dii¢ar olursun.®

Bildigimiz kadariyla bu kaside ve serh lizerine tamamlanmis akademik bir ¢alisma
bulunmamaktadir.

81 Kaya, Mudurnulu Siikiini Mehmed Efendi, 62, 63.

82 Siikdini, el-Gurre fi serhi’d-Diirre (Istanbul: Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 1211, 1b, 67b). Niishada eserin
ismi son varakta verilmistir.

83 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1/184.

84 Stikani, el-Gurre fi serhi’d-Diirre (Nuruosmaniye Kiitiphanesi,1211), 1a-3a. Eserin niishalar1 hakkinda
bk. Kaya, Mudurnulu Siikiini Mehmed Efendi, 55, 56.

Dergiabant, Volume: 10, Issue: 1 (May 2022)



6 6 | Osmanli'nin {lmi Mirasi Cergevesinde Mudurnulu Arap Dilcileri ve Edebiyatcilari

2.4.2.4. Kaside fi medhi’n-Nebi

Bu kasidenin tek niishasi Manisa Il Halk kiitiiphanesinde bulunmaktadir.8s
Bursal’'nin: “Seksen bes beyitlik bir nat-1 serifi vardir.”8¢ derken kastettigi kaside bu
olmalidir. Zira kasidenin ilk varagina “Kaside fl medhi’'n-Nebi aleyhi’s-selam” seklinde bir
not disilmistiir.s7

Kasidede Siik(ini, peygamber ve ashabina olan muhabbetini izhar etmenin yaninda
seyhi Niyazi-i Misri’ye de bir beyit ayirmakta, rabbinden onu cennetine koymasini niyaz
etmektedir. Beyit soyledir:88

"Ula gl 4y a0 G adeal o) [ Ll cansa L pae OIS A0S "
Kasidenin ilk beyitleri ve terciimeleri verilerek bu baglik sonlandirilacaktir:
89 MUdle ) Coall o 4pnd b el G /ULaS i) LA Gl il 8350

Asik kalbinde sevdasimi gizleyebilir mi?
Gozyasinin yanaktaki izi o sevdayi ilan ederken!

Sonug¢

Mudurnu, Osmanogullar’nin ilk fethettigi beldelerden birisidir. Dolayisiyla
beylikten devlete gecis siirecinde yeni fethedilen mintikalarin devlete aidiyetinin
saglamlastirilmasi ve yeni devletin kimliginin tebaaya ve fethi planlanan cografyalarin
halklarina arz edilmesi noktasinda ilk fethedilen bu topraklardaki yapilanmalar énem arz
etmektedir. Osmanli topraklarinda heniiz resmi olarak medrese faaliyetlerinin baslamadigi
1330’lu yillarda Seyyah Ibn Batt{ita'nin Mudurnu ve cevresinde ikamet ettigi Ahi tekkelerini
bu agidan anlamlandirmak miimkiindiir. Ayrica iznik’ten Bolu’ya kadar olan seyahatinde
Ibn Batt{ita'nin kendisine Arapga terciimanlik yapacak ¢ok az kisiyi bulabilmesi, 6te yandan
onun “fakih” dedigi bizimse halk arasinda molla ya da hoca anlaminda kullanildigina sahit
oldugumuz “faki” tabir edilen kisilerin de onunla Arapca olarak iletisim kuramamasi -o glin
icin diisiiniildiigiinde- Osmanli’'nin bu ilk yerleskesinde cami ve mescitlerde siirdiiriilen
egitim faaliyetlerinin daha sistemli olmasi gerektiginin de habercisi gibidir. Nitekim
1330/1331’de ilk medrese Orhan Bey tarafindan iznik’te insa edilmis, Mudurnu da 1380
civarina tekabil eden erken bir tarihte ve Bolu merkezden once ilk medresesine
kavusmustur.

Arsiv belgeleri, Mudurnu’da insa edilen ilk medrese olma 6zelligini tasiyan Yildirim
Medresesi'nden baska Toman Bey ve Hasan Celebi adinda baska medreselerin de varhigini

85 Kasidenin detaylar1 i¢in bk. ibrahim Ismael Jasim, Seyh Mehmet es-Siikiini’nin Na‘tinin Edebi Acidan
Incelenmesi (Bolu: Bolu Abant izzet Baysal Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi,
2021), 8-100.

86 Bursali, Osmanl Miiellifleri, 1/185.

87 Kasidenin yazma niishasina ulasmam noktasinda yardimini esirgemeyen Atilla Kaya Bey’e tesekkiir
ederim.

88 Siikiini, Kaside fi medhin’n-Nebi (Manisa: il Halk Kiitiiphanesi, 5258/5), 100a.
89 Siikdini, Kaside fi medhin’n-Nebf (Manisa: Il Halk Kiitiiphanesi, 5258/5), 155b.
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gostermektedir. Daglar arasina kurulmus bu kii¢iik beldede birden cok medresenin faaliyet
gdstermesi buradan yetisen dlimlerin sayisinin artmasinda etkili olmus gibi gériinmektedir.
Zira bizim Bolu 6zelinde Arap dilcilerine mahsiisen yaptigimiz arastirmalar karsimiza
Bolu'nun merkezinden ve diger ilgelerinden ziyade Mudurnulu alimleri ¢ikarmistir. Bunda
Mudurnu’nun tarihte islek olarak kullanilan ve kesisme noktasi olma gibi 6zelliklere sahip
bir lokasyonda bulunmasinin ve Osmanli’'nin ilk fethettigi, dolayisiyla imar ve egitim
faaliyetlerinin nispeten erken baslatildig1 bir belde olmasinin katkilari oldugunu diisiinmek
mimkiindiir. Yine Ahi tekkelerinin ve mubhitteki tasavvufi yogunlugun bu hususta etkili
oldugu gorilmektedir ki Mudurnulu alimlerin Arap edebiyatina dair ¢alismalarinin bir
kismi ayni zamanda tasavvufi yonii agir basan na‘t serhleridir.

Bu meyanda Avdmil-i ‘Atik’e detayli ve dakik bir serh yazan Ramazan Mehmed
(Muhammed) el-Mudurni (14-15. yy.), Kaside-i Biirde'ye Verdetii’l-melih fT serhi Biirdeti’l-
medih adh lugavi-tassavvufi mufassal bir serh yazan Muhammed b. Mustafa el-Mudurni
(1136/1723’te hayatta) ve Fariku'l-miiferrakat faiku’l-miidakkakat adli, manalari yakin olan
Arapca kelimeler arasindaki niianslari derleyen ve Osmanli déneminde tiirtiniin nadir
orneklerinden biri olan calismanin sahibi el-Hic Ismail en-Nasith el-Mudurni (18. yy)
eserlerinin birer niishasina ulasabildigimiz ve hayatlar1 hakkinda heniiz yeterli bilgiye
ulasamadigimiz Mudurnulu Arap dili ve edebiyati alimleridirler. Ancak hayatlar1 hakkinda
bilgiye ulasilamamasi bu Aalimlerin mezkir eserleri hakkinda calisma yapilmasini
zorlastirmaktadir.

Bunlarin yaninda Niyazi-i Misri’nin meshur halifelerinden olan Seyh Siik{n{ de el-
Fevdidii'l-‘Aliyye fi te'yidi'l-Fevdidi'z-Ziydiyye, Risale fi'n-nahv, el-Gurre fi serhi’d-Diirre ve
Kaside fi medhi’n-Nebi adl1 eserleriyle Arap diline hizmet eden Mudurnulu bir peygamber
asigl, bir nahiv alimi ve Arap edebiyatgisidir. Ancak diger ti¢ alime gore Siikiini'nin daha ¢ok
bilindigi ve lilkemiz liniversitelerinde eserleri lizerine calismalar yapildigi goriilmiistiir.

Dergiabant, Volume: 10, Issue: 1 (May 2022)



68 | Osmanli'nin {lmi Mirasi Cergevesinde Mudurnulu Arap Dilcileri ve Edebiyatcilari

Kaynakca

Aksoy, Hasan. “Semseddin Sivasi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 38/523-526. istanbul:
TDV Yayinlari, 2010.

Amasyali Akif-zade Abdiirrahim. Kitdbii’l-mecmii’ fi’l-meshiidi ve’l-mesmu'. trc. Hikmet Ozdemir.
istanbul;: Ozfa Matbaacilik, 1998.

Askar, Mustafa. Niyazi-i Misri ve Tasavvuf Anlayisi. Ankara: T.C Kiiltir Bakanligi, 1998.

Ayverdi, Ekrem Hakki. “Mudurnu’da Yildirim Bayezid Manzumesi”. Vakiflar Dergisi. 5 (1962), 79-86.

Baltac, Cahit. XV-XVI. Yiizyilda Osmanli Medreseleri. 2 Cilt. istanbul: Marmara Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yay., 2. Baski, 2005.

BOA, Osmanh Arsivi, Ibniilemin Vakif [IEEV]. No. 55  Goémlek No. 6090.
https://katalog.devletarsivleri.gov.tr.

BOA, Osmanli Arsivi, Ali Emiri Mustafa III [AE.SMST.III]. No. 138, Goémlek No. 10891).
https://katalog.devletarsivleri.gov.tr

Bingol, Abdulkuddiis. “Isagiici”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 22 / 488-489. Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000.

Bursali Mehmed Tahir. Osmanh Miiellifleri. haz. A. Fikri Yavuz- ismail Ozen. 3 Cilt. istanbul: Meral
Yayinevi, ts.

“Gegmisten Giiniimiize Ve Gelecege Dogru Mudurnu”, mudurnululardernegi.org. Erisim 4 Mart 2021.
http://mudurnululardernegi.org.tr/

Ibn Battita. Rihletii Ibn Batida Tuhfetii’'n-niizzar fi gardibi’l-emsdr ve ‘acdibii’l-esfér. thk ve nsr.
Muhammed Abdiilmiin‘im el-Uryan - Mustafa el-Kassas. Beyrut: Daru fhyai’l-‘Ulim,
1407,/1987.

Inegol, Mehmet. “Mudurnu’nun Tarihi Kiiltiirel Onemi ve Gérevlerimiz”. Mudurnu Belediyesi Tarih
Kiiltiir Biilteni (2010), 8-11.

Ipekci, Leyla. “Dost kokusu; burada ve her ¢agda!”. Yeni Safak (18 Agustos 2015),
https://www.yenisafak.com/yazarlar/leylaipekci/dost-kokusu-burada-ve-her-cagda-
2018751

Ipsirli, Mehmet. “Ayasofya Kiirsti Seyhligi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 4/ 224. istanbul:
TDV Yayinlari, 1991.

Ipsirli, Mehmet. “Medrese- Osmanli Dénemi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 28/327-333.
Ankara: TDV Yayinlari, 2003.

islamoglu, Abdulmecit. “Mudurnulu Daviid-1 Halveti ve Giilesn-i Tevhid u Tahkik Adli Eserindeki Dil
ve Ifade Ozellikleri”. Tasavvuf: IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, 10/24 (2009), 39-73.

Jasim, Ibrahim Ismael. Seyh Mehmet es-Siik{ini’nin Na‘ttnin Edebi Acidan incelenmesi. Bolu: Bolu
Abant izzet Baysal Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiist, Yiksek Lisans Tezi, 2021.

Kahyaoglu, Yasin, “Osmanli Arap Dilcilerinden Isa b. Ali el-Bolevi'nin Hayat1 ve "el- Geredi" Nispeti
Uzerine Bir Tespit”. HRU. Ilahiyat Fak. Dergisi 11/6 (Temmuz-Aralik 2003), 133-142.

Kara, Mustafa. Din Hayat Sanat Acisindan Tekkeler ve Zaviyeler. Istanbul: Dergah Yayinlar1 1999, 4.
Basim.

Kara, Omer. "‘Omer b. ‘Ali el-Ispiri’nin “Furtk”la ilgili Bir Risalesinin Tenkitli Nesri / Critical Edition
of a Manuscript on Furiiq by ‘Omar b. ‘Alf al-Ispiri". Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 0 / 21 (Haziran 2004), 185-238.

Kaya, Atilla. Mudurnulu Siikiini Mehmed Efendi ve Riséle fi'n-nahv Adli Eseri. izmir: Dokuz Eyliil Un.
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016.

Kazicl, Ziya. “Ahilik”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 1/540-542. istanbul: TDV Yayinlari
1988.

ne

Dergiabant, Cilt: 10, Say1: 1 (May1s 2022)


http://mudurnululardernegi.org.tr/
https://www.yenisafak.com/yazarlar/leylaipekci/dost-kokusu-burada-ve-her-cagda-2018751
https://www.yenisafak.com/yazarlar/leylaipekci/dost-kokusu-burada-ve-her-cagda-2018751

Mehmet Faruk Cifci | 69

Khalid Othman Abdulmajeed, Mudurnulu Mehmed Siikiini Efendi’nin el-Fevadidu’'l-‘Aliyye fi teyidi’l-
Fevaidi’d-Diyaiyye Adll Eserinin Tahkik Ve Incelemesi. Canakkale: Onsekiz Mart Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015.

Kilig, Hulusi. “Furuk”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 13/222-223. Istanbul: TDV Yayinlari,
1996.

Kizilcik, Abdullah. “Bolevi isa Efendi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Ek 1/202-203.
Ankara: TDV. Yay, 2020.

Mahirogullari, Adnan. "Selgcuklu/Osmanli Déneminde Kurumsal Bir Yapi: Ahilik/Gedik Teskilat1 Ve
Sosyo-Ekonomik islevleri". Journal of Social Policy Conferences 0 / 54 (Ocak 2011), 139-154.

Mecdi Mehmed Efendi, Sakaik-1 Nu‘maniye ve Zeyilleri Vekayiii’l-Fudald. 5 Cilt. haz. Abdulkadir Ozcan.
[stanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989.

Molla Cami. el-Fevdidii’z-Ziydiyye. istanbul: Salah Bilici Kitabevi Yayinlari, Ofset Baski, ts.

Mudurni, ismail en-Nasih. Fdriku’l-miiferrakdt faiku’l-miidakkakat, Konya: Bélge Yazma Eserler
Kiitiiphanesi, Burdur il Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu, 1335/2, 9a-24a.

Mudurni, Muhammed b. Mustafa. Verdetii’l-melih fi serhi Biirdeti’l-medih. Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Atif Efendi Boliimii, 2164, 1b- 92a.

Mudurni, Ramazan Muhammed. Serhii ‘Avamili‘l-mie. Gorum: Hasan Paga Il Halk Kiitiiphanesi, 5356,
la- 69a.

Miiderrisoglu, Mehmet Fatih. “Erken Osmanli Doéneminde Bir Sehzade Yerlesimi Mudurnu”,
Mudurnulular Dernegi Biilteni, 3 (Haziran 2008), 10-13.

Niydzi-t Misri Halvett Divan-1 [lahiyat, haz. Mustafa Tatg1. Ankara: DIB Yayinlari, 2013.

Odabasi, Mihrican. Tuhfe-i Naili Metin Ve Muhteva (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist, Yuksek Lisans Tezi, 2009.

Osmanh Devri Kastamonu Vildyeti Salnamelerinde Bolu Sancagi. Haz. Giiray Onal. 2 Cilt. Bolu: Bolu
Belediyesi Bolu Arastirmalar1 Merkezi, 2011.

Onal, Giiray. “Yildirnm Bayezid Kiilliyesi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 43/529-531.
istanbul: TDV Yayinlari, 2013.

Sezen, Tahir. Osmanl Yer Adlari. Ankara: Basbakanlik Devlet Arsivleri Genel Miidirliigii Yayinlari,
Genisletilmis 2. Baski, 2017.

Siikkuni Mehmed b. Muharrem Mudurnulu. Risdle fi'n-nahv. Ankara: Milli Kiitiiphane Afyon Gedik
Ahmet Paga il Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu, 17808/2, 107b-123a.

Siikini. Muhammed. el-Gurre fT serhi’d-Diirre. Istanbul: Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 1211, 1b-67b.

Siik(ini. Mehmed Efendi. Kaside fi medhi’'n-Nebi. Manisa: il Halk Kiitiiphanesi, 5258/5, 95b-100a.

Miistakimzade Silleyman Sadeddin. Mecmi‘a-i Resdil-i Miistakimzdde. Istanbul: Topkapi Saray
Yazma Eserler Kiitiiphanesi, 1719, 289a- 293b.

Osmanzade Hiiseyin Vassaf. Sefine-i Evliyd. haz. Mehmet Akkus - Ali Yilmaz. 5 Cilt. istanbul: Kitabevi,
2006.

Seyyid Ismail Belig Efendi Bursevi. Giildeste-i Riydz-1 Irfan ve Vefeyat-1 Danisveran-1 Nadireddan. Bursa:
Hiidavedigar Matbaasi, 1287/1870.

“Sem‘danizade Siileyman Efendi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 38/ 501-503. Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010.

Soydemir, Selman. Bir Sehrin Aynasi Bolu. Bolu: Bolu Belediyesi Bolu Arastirmalar1 Merkezi, 2016.

Taiyyetii Amir b. Amir el-Basri. nsr. Abdulkadir el-Magribi. Dimask: el-Ma‘hedii’l-Fransi, 1367/1948.

Temur, Akin- Merve Celik. “Bolu Miizesi’'nden Bir Grup Roma Dénemi Korinth Baghig1”. Karadeniz
Uluslararasi Bilimsel Dergi 41 (Mart 2019), 120-135.
https://doi.org/10.17498 /kdeniz.478428

Dergiabant, Volume: 10, Issue: 1 (May 2022)


https://doi.org/10.17498/kdeniz.478428

7 O | Osmanli'nin {lmi Mirasi Cergevesinde Mudurnulu Arap Dilcileri ve Edebiyatcilari

Unan, Fahri. "Medreseler Ve Osmanl Merkezi Yonetimi". Manas Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 5
/9 (Subat 2004), 1-7.

Uzungarsili, ismail Hakki. Osmanh Devleti’nin IImiye Teskilat. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
3. Baski, 1988.

Dergiabant, Cilt: 10, Say1: 1 (May1s 2022)



e-ISSN: 2148-0494

Dergiabant

Cilt/Volume: 10, Say1/Issue: 1
(Mayis/May 2022)

Cihadi Selefilik Baglaminda Neo-selefilige Elestirel Yaklasim

Critical Approach to Neo-salafism in the Context of Jihadi Salafism

Mehmet Tasdelen

Dr. Ogr. Uyesi, Gaziantep Islam Bilim ve Teknoloji Universitesi,
islami ilimler Fakiiltesi, Kelam ve islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali

Asst. Prof. Dr., Gaziantep Islam Science and Technology University,
Faculty of Islamic Sciences, Department of Kalam and History of Islamic Sects
Gaziantep/Turkey

mehmettasdelen02@hotmail.com
orcid.org/0000-0003-3770-0847

o,
o

Makale Bilgisi  Article Information

Makale Tiirii: Aragtirma Makalesi Article Type: Research Article
Gelis Tarihi: 24 Ocak 2022 Date Received: 24 January 2022
Kabul Tarihi: 31 Mayis 2022 Date Accepted: 31 May 2022
Yayin Tarihi: 31 Mayis 2022 Date Published: 31 May 2022

Yayin Sezonu: Bahar Publication Season: Spring

https://doi.org/10.33931/dergiabant.1062504

o,
o

Intihal/Plagiarism
Bu makale 6zel bir yazilimla taranmis ve intihal tespit edilmemistir.

This article was scanned with a special software and no plagiarism was detected.

o,
o

Atf/Cite as

Tasdelen, Mehmet. “Cihadi Selefilik Baglaminda Neo-selefilige Elestirel Yaklasim”.
Dergiabant 10/1 (Mayis 2022), 71-94. https://doi.org/10.33931/dergiabant.1062504

Copyright © Published by Bolu Abant Izzet Baysal University Faculty of Theology, Bolu,
14030 Turkey. All rights reserved. https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant


https://doi.org/10.33931/abuifd

Mehmet Tasdelen | 72

Cihadi Selefilik Baglaminda Neo-selefilige Elestirel Yaklasim

0z

Selefilik tarihi siire¢ icerisinde cesitli merhalelerde degerlendirilmektedir. Selefi yaklasim
Misliimanlarin ilk {i¢ neslini icine aldig1 goriisii 6ne c¢ikmaktadir. Burada Ahmed b.
Muhammed b. Hanbel (6l. 241/855)'in de i¢inde yer aldig1 muhaddisler basi1 cekmektedir.
Selefilik ise bu ilk Selefl nesli takip ettigini séyleyen ibn Teymiyye (61. 728/1328) ve ibn
Kayyim el-Cevziyye (61. 751/1350) ile sistemlesen bir diisiince metodudur. Daha sonra 18.
ylizyllda Muhammed b. Abdiilvehhab (6l. 1202/1792) ile Selefilik yeniden giindeme
gelmistir. 19. yiizyildan itibaren islam’in ve Miisliimanlarin yeniden 6ziine déniip ayaga
kalkmasi ve ilerlemesi icin girisilen gayretler de yeni/Neo-selefilik diye isimlendirilmistir.
Kendisini Selefilik icerisine konumlandiranlardan biri de Cihadi Selefilik olup bu da kendi
arasinda bir¢cok gruptan olusmaktadir. Cihadi Selefilik 6zellikle Miisliimanlara tekfir ve sirk
isnadinda bulunma, kendi dogrularini baskalarina zorla kabul ettirme ¢abalari, siddeti bir
yontem kabul etme bakimindan elestirilmis ve Selefilik ¢izgilerinin neliginin sorgulanmasina
yol agmistir. Bu tutumlar ile hem Miisliimanlarin genel inang yapisin1 hem de islam’in
hosgort, esenlik, teblig ve davet metodunu zedeleyecek duruma gelmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, islam inanci, Neo-selefilik, Cihadi Selefilik, Fundamentalizm.

Critical Approach to Neo-salafism in the Context of Jihadi Salafism

Abstract

Salafism has been evaluated at various stages in the historical process. The view that the
Salafi approach includes Muslims, especially the first three generations, is generally
accepted. Here Ahmad b. Muhammad b. Hanbal (died 241/855), the muhaddiths, in which
he was included, lead. Salafism, on the other hand, is a method of thought that systematized
with Ibn Taymiyya (d. 728/1328) and Ibn Qayyim al-Jawziyya (d. 751/1350), who said that
they followed this first Salafi generation. Later, in the 18th century, Muhammad b. ‘Abd al-
Wahhab (d. 1202/1792) Salafism came to the fore again. Since the 19th century, the efforts
made for Islam and Muslims to return to their essence, stand up and progress, have been
named as Neo-salafism. One of those who positioned itself in Salafism is Jihadi Salafism,
which consists of many groups among itself. Jihadi Salafism has been criticized in terms of
accepting violence as a method, especially attributing Muslims to takfir and shirk and to
impose their own truth on others and has led to the questioning of the nature of Salafism's
lines. With these attitudes, they have come to a situation that will damage both the general
belief structure of Muslims and the tolerance, well-being, notification and invitation method
of Islam.

Keywords: Kalam, Islamic Faith, Neo-salafism, Jihadi Salafism, Fundamentalism.

Giris

Selefilik kavrami Islam diisiincesinde yogunlukla giindeme gelen kavramlar
arasindadir. Bunun temel sebebi Islam adina her yeni bir fikri acihimda bu kavram
kullanilabilmektedir. Ozellikle son yiizy1l icerisinde bir¢ok dini yap1 kendisini bu kavram

lizerinden tanimlamaktadir. Halbuki Islim’in ilk dénemlerindeki Selefi anlayis ile tarihi
stirec icerisinde ve son yiizyilda kullanilan Selefilik ayni seyleri ifade ettigi soylenemez.

Literatiirde Selefilikle ilgili farkli kategoriler goriilmektedir. Bunlardan biri de
Selefiligi Yeni Selefilik, Neo-selefilik seklindeki taksimdir. Neo-selefilik ve bunun bir ¢esidi
olarak goriilen Cihadi Selefilik ne kadar Selefidir? Ya da acaba Selefi midir? Yoksa bu kavram
icerisine siginilmis midir? Bu ¢alismanin ¢ergevesini bu bakis acisi olusturmaktadir.
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Konuyla ilgili literatiir taramasinda goézlemlenen su konunun da vurgulanmasi
uygun olur. Ozellikle giiniimiizde Selefilik, Neo-selefilik ve Cihadi Selefilik ile ilgili olarak
hem Ortadogu camiasinda hem bati toplumunda hem de iilkemizde bir¢ok calisma yapildigi
goriildii. Selefilik, konusu itibariyle Kelam ve islom Mezhepleri alanina girse de calisma
olarak Tefsir, Islam Tarihi, Sosyoloji, Uluslararasi iliskiler, Strateji ve Arastirma Enstitiileri
gibi daha bir¢cok alanda bu konunun arastirildigini belirtmek gerekir.

Bu calismada, lilkemizde yapilan Selefilik, Neo-selefilik ve Cihadi Selefilik ile ilgili
doktora ve yliksek lisans calismalarindan istifade edilirken bu konuya bir hayli emek
harcayan hocalarimizin makale ve eserlerinden de yararlanilmaya ¢alisildi. Ozellikle Neo-
selefilik ve Cihadi Selefilik cercevesinde, Kadri Demir’in yapmis oldugu, Cihadi Selefilik ve
Kur’an Yorumu? ile Nurullah Cakmaktas’in Cihddi Selefiligin Ideolojik Olusumu? adli doktora
tezleri ile Ali Akgiin'iin Cihddi Selefilijin Kur’an Yorumu ve Elestirisi (Cihad Ayetleri
Cercevesinde)3; Seval Balin, Cagdas Islam Diisiincesinde Oze Déniis (Yeni Selefilik
Baglaminda)* ve Elif Topgu'nun, Akide ve Ideoloji Baglaminda Cagdas Selefiliks adli yapmis
olduklar yiiksek lisans calismalar1 konuyla daha yakindan ilgili olduklarini belirtmek
gerekir. Yapilan ¢alismalarin hepsi birbirinden degerlidir. Ancak tespit edilebildigi
kadariyla elestirel bir bakis acisiyla Cihadi Selefilik konusunun miistakil olarak islenmedigi
gorildi. Bu ¢alismada oncelikle Selefilik ve Neo-selefilik ile ilgili kavramsal ¢ercevenin
ardindan tarihi siirece deginilecek, daha sonra da Cihadi Selefiligin olusumu {izerinde
durduktan sonra elestirel bir yaklasimla Cihadi Selefilik islenecektir.

1. Kavramsal Cercgeve ve Tarihi Siireg

Selef sozliikte “Once gelmek, gecmek ve gegmiste kalmak” anlamina gelmektedir.6
Terim olarak inanc ile ilgili hususlarda Kur’an ve siinnetin lafzl yoniinii temel alip yorumu
kabul etmeyen ekol seklinde de tarif edilir.” Selef kokiinden tiireyen kelimeler Kur’an'da
sekiz ayette gecmekte ve lafzin liigat anlamina uygun olarak oncekiler, 6nden gidenler
anlamlarinda kullanilmaktadir.8

1 Mehmet Kadri Demir, Cihadi Selefilik ve Kur’an Yorumu (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020).

2 Nurullah Cakmaktas, Cihddf Selefiligin Ideolojik Olusumu (istanbul: Marmara Universitesi Ortadogu Ve
islam Ulkeleri Arastirmalar Enstitiisii, Ortadogu Sosyolojisi Ve Antropolojisi Anabilim Dali, Doktora
Tezi, 2019).

3 Ali Akgiin, Cihddi Selefiligin Kur’an Yorumu ve Elegtirisi -Cihad Ayetleri Cercevesinde- (Kirklareli: Kirklareli
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

4 Seval Bal, Cagdas Islam Diisiincesinde Oze Déniis (Yeni Selefilik Baglaminda) (izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

5 Elif Topgu, Akide ve Ideoloji Baglaminda Cagidas Selefilik (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

6 {bn Manzir Cemaliiddin Muhammed b. Miikkerrem, Lisdnti’l-‘Arab (Kahire: Daru’l-Me‘arif, 1119), 2/2068;

Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat f7 garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Seyyid Keylani (Misir:y.y., ts.), 239; Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘’kiib b. Muhammed el-

Firizabadi, el-Kamiisti'l-muhit (Beyrut: 2003), 820.

7 Bekir Topaloglu, Keldm [Imine Giris (istanbul: Damla Yayinlari, 2007), 113; Mehmet Sait Ozervarli,
“Seleflyye”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 36/402.

8 Ayetler icin bk. Kur’an-1 Kerim ve Aciklamal Medli, haz. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: TDV Yayinlar

1997), el-Bakara 2/275; en-Nisd 4/22, 23; el-Maide 5/95; el-Enfal 8/38; Yiinus 10/30; ez-Zuhruf 43/56;
el-Hakka 69/24.
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Islam diisiince tarihinde ilk kullanim alani olarak selef, Hz. Peygamberin arkadaslar
olan sahabeler, tabiin ve tebeu’t-tabiin olarak anlasilmaktadir. Buna goére Selefi demek,
Islam diisiincesinde bu ii¢ nesle verilen isim, Selefilik veya Selefiyye ise bu baghihig1 savunan
diisiince yapisina denilmektedir. Kavramin bu sekilde anlasilmasinda “6ne gegenler, ilk
mubhacirler ve ensar ile onlara giizellikle tabi olanlar var ya iste Allah onlardan razi
olmustur, onlar da Allah’tan razi olmuslardir.” ayeti ile Abdullah b. Mes'ud’tan rivayet
edilen, “Insanlarin en hayirlis1 benim asrimdakiler, sonra onlarin pesinden gelenler, sonra
da onlarin pesinden gelenlerdir.”1° hadisinin etkili oldugu belirtilmektedir.!!

Bu tanimlardan hareketle daha sonraki dénemlerde Selefiyye denilince, islim dinini
anlama ve yasam tarzi hususunda Miisliimanlarin ilk {i¢ neslini model kabul ederek bunun
korunmasi i¢in miicadele eden gelenekgi bir diisiince tarzi diye ifade edilebilir.12 Bunun i¢in
Selefiligin bir mezhep degil de, daha cok naslarin yorumlanmasi ve ser’i hiikiimlerin
cikarilmasi, dini anlama ve yorumlama bi¢imi, bir yaklasim ve diisiince modeli seklinde bir
tanimlama daha ¢ok kabul gérmektedir.13

Selefilige, “Sifatiyye, Isbatiyye, et-Taifet’iil-Mansiira, Eseriyye, Ashabii‘l-hadis”
isimleri de verilmektedir. Muhalifleri tarafindan kendilerine “Miicessime, Haseviyye,
Misebbihe” gibi isimler verilmekte ancak Selefiyye mensuplari bu isimleri kabul
etmemektedirler.1* Ancak H. 2. yilizyilda ehl-i rey olarak nitelendirilen fikhi ve kelami
mezhepler, nassin yani sira yorumlarini da isin icine kattiklarindan Selefi olarak kabul
edilmemektedir. Ehli hadisin nas disinda herhangi bir fikir beyanina yanasmamasi 6zellikle
onlarin Selefl olarak algilanmalarina ve onciiliik etmelerine neden olmaktadir. Boylelikle
Selefilik Hz. Peygamber ve sahabe donemindeki gibi nasslarin geldigi sekliyle kabuliinii esas
alan bir anlayis seklinde anlasilmaktadir. Bunun o6nciiligiinii de o6zellikle Ahmed b.
Hanbel’in, Mihne olaylar1!s sirasinda “halku’l-Kur’an” konusundaki fikirlerinden dolayi

9 et-Tevbe 9/100.

10 Eb(i AbdillAh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Muhibiiddin el-Hatib (Kahire:
Matbaatii’s-Selefiyye, 1400), “Fedailii’s-Sahabe” 1, 3/6; Ebii'l-Hiiseyn b. Haccac el-Kuseyri Miislim, Sahih-
i miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru fhyai Kiitiibi’l- ‘Arabf, 1991), “Fedailii’s-Sahabe”,
52.

1 Muhammed Said Ramazan el-B(ti, es-Selefiyye merhaletiin zemeniyyetiin 16 mezhebiin Isldmiyyun
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1990), 10; ibn Teymiyye Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim el-Harrant, el-Fetva’l-
Hameviyyetii’l-kiibrd (Beyrut: y.y., ts), 87; 100.

12 Ziibeyir Bulut, “Selefiligin Keldm ilmine Getirdigi Elestiriler: ibn Teymiyye Ornegi”, Tarihte ve
Giintimiizde Seleflik, ed. Ahmet Kavas (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 288.

13 Ferhat Koca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik,” llahiyat Akademi/Gaziantep [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
1/1-2 (2015), 16; Ozervarl, “Seleflyye”, 36/399-400; Mehmet Kubat, “el-Malati ve Selefilik”, Marife: Dini
Arastirmalar Dergisi 9/3 (2009), 227; Hasan Onat, “Islam Ortak Paydasini Kaybetmis Miisliimanlarin
Agmaz: Sii-Selefi Kutuplasmasi”, flahiyat Akademi/Gaziantep flahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1-2 (2015),
116.

14 Silleyman Uludag, Isldm Diistincesinin Yapisi, Selef, Kelam, Tasavvuf, Felsefe (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2016), 29-30.

15 Mihne: Abbasi halifesi Me'miin’'un (218/833) Bizans seferindeyken Bagdat'taki vekiline gonderdigi
mektuplarla baglayip Miitevekkil (232/846) donemine kadar, halku’l-Kur’an konusunda bir kisim
alimlerin sorguya cekilip eziyet edilmesine iliskin olaylara verilen isim. Hayrettin Yiicesoy “Mihne”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/26: Nahide Bozkurt, Halife
Me’mun Dénemi ve Islam Kiiltiir Tarihindeki Yeri (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti,
[slam Medeniyeti Ve Sosyal Bilimler Ana Bilim Dali, Doktora Tezi, 1991), 140; Muharrem Akoglu, Mihne
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hapse atilmasi ve iskence géormesine ragmen taviz vermemesi ve bu alanda adeta imam
kabul edilmesiyle Selefiligin gelismeye basladig1 goriilmektedir. O dénemde bircok ileri
gelen alim Selefi olarak anilmaktadir. Mesela Ahmed b. Hanbel'in yam sira Evzal (6l.
157/774), Siifyan-1 Sevri (6. 161/778), Leys b. Sa’d (6l. 175/791), imam Malik (él.
179/795), imam Safii (6l. 204/820) ilk dénem Selefiligin 6nemli temsilcilerinden
sayllmaktadirlar.1é

Diger bir yoruma gore ise Es’ariyye ve Maturidiyye kelam mezhebine donlismeden
once Ehl-i Siinnet olarak isimlendirilenlerde Selef mezhebi lizerinde bulunmaktaydilar. Bu
durumda genel anlamu itibariyle selef kavrami tiim ehl-i stinnet’i!?, dar anlamda ise szl
edilen iki mezhep olusmadan 6nceki Miisliimanlarin yani sira ehl-i hadis ve Selefl olarak
bugiine degin varligini devam ettiren, ancak kendilerini Es’ari veya Maturidi saymayanlari
icine aldig1 seklindedir.!8 Buradan su da anlasilmaktadir ki bu tabir daha sonralar1 gelisen
olaylar neticesinde naklin yani sira akli da kullanmanin gerekliligini sdyleyenlerin ortaya
cikmasina karsilik yerini daha da pekistirmeye basladig1 sdylenebilir.1®

Selefl tabirinin kimleri kapsadigi ile ilgili farkli goriisler bulunmaktadir.20
Muhammed Ebi Zehre (61. 1974), Selefiyye'nin mezhep olarak H. 4. asirda ortaya ¢iktigini, 2!
Muhammed Sald Ramazan el-Biiti (61. 2013) ise bu tabiri 19. ylizyilin sonlari ile 20. ylizyilin
baslarinda ilk 6nce Misir’da Cemaleddin Efgani (6l. 1897), Muhammed Abduh (6l
1323/1905) gibi yenilik¢ilerin kullandigim1 daha sonra ise Vehhabiler’in kendileri icin
kullanmaya basladiklarini soyler.22 Ama genel kabul Selef kavraminin yukarida da
deginildigi iizere ilk merhalede islAm toplumunun ilk {i¢ asrini kapsadigi yoniindeki

Hadiseleri ve Mu’tezile’nin Tarihi Seyrine Etkisi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2001), 31.
16 Demir, Cihad?i Selefilik ve Kur’an Yorumu, 23.

17 Vecihi Sénmez, “Selef Diisiincesinin Tarihi Arkaplani ve Selefilik”, Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisti [Imi
Dergisi 9-10 (2010), 175-176.
18 Bk. Apak Adem, “Islam Tarihi Boyunca Selef Ve Selefilik Kavramlarinin Anlam Seriiveni”, Tarihte ve

Giiniimiizde Selefilik Sempozyumu, ed. Ahmet Kavas (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 41; Mazhar Tung,
Cagdas Selefiye Ve Hadis (Suiidi Arabistan Ornegi) (Bayburt: Bayburt Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 12.

19 Mehmet Zeki Iscan, Selefilik, islami Kéktenciligin Tarihi Temelleri (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2012), 115.

20 Selef, sadece sahabedir diyenlere 6rnek i¢cin bk. Muhammed b. Abdurrahman el-Megravi, el-Mufessirtin
beyne’t-te'vil ve'l-isbdt fi ayadti’s-sifat (Beyrut: Muessetu'r-Risale, 1999), 1/18; Ebii'l-Abbas Ahmed b.
Muhammed el-Kadi Kasani, Tahriru’l-makale fi serhi risdleti’l-kayrevani, thk. el-Habib b. Tahir el-Medeni
(Beyrut: Miiessetii'l-Mearif, 2008), 207-208; Ebii'l-Hasen Ali b. Halef el-Misri, Kifdyetii't-talibi’r-Rabbdnt
‘ald risdleti ibn ebf zeyd el-kayrevdni, thk. Ahmed Hamdi imam (Kahire: Matba‘atii'l-Medeni, 1987),
1/227-228. Selef, sahabe ve tabiindir diyenlere 6rnek icin bk. Muhammed b. Muhammed et-Tisi Ebi
Hamid Gazzali, flcdmii’l-‘avdm an ilmi’l-keldm (Beyrut: 1985), 53-54. Selef, sahabe, tabiin ve tebeu’t-
tabiindir diyenlere érnek icin bk. ibn Teymiyye Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim el-Harrani, Der’u
te‘druzi’l-‘akl ve’n-nakl, thk. Muhammed Resad Salim (Riyad: y.y., 1991), 7/134; Ebt’l-Ferec Zeyniiddin
Abdurrahman b. Ahmed b. Receb, Fazlii ‘ilmi’s-selef ‘ald ‘ilmi’l-halef, cev. Ziiheyr es-Savis (Beyrut: 2009),
60; Ebi'l-Avn Muhammed b. Ahmed el-Eseri el-Hanbell es-Seffarini, Levdmi‘ul-envdri’l-behiyye ve
sevdti‘ul-esrdri’l-eseriyye (Dimesk: Miiessesetii'l-Hafikin, 1982), 1/20. Selef, islam’n ilk bes asrin1 icine
alir diyenlere érnek icin bk. Burhaneddin Ibrahim el-Cizavi el-Beyciiri, Cevheretii’t-tevhid, thk. Ali Cum‘a
(Misir: Daru’s-Selam, ts.), 156.

21 Muhammed Ebii Zehre, Isldm’da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, cev. Sibgatullah Kaya (Istanbul:
Sura Yayinlari, 1993), 468-488.

22 Biiti, es-Selefiyye merhaletiin zemeniyyetiin, 231-232.
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gorisler agirlik kazanmaktadir.23 Selefiligin ne zaman kullanildig1 ve ortaya ¢iktigi ile ilgili
h. 1. yiizyil sonlari ile 2. yiizyilin ilk yillar1 Omer b. Abdiilaziz (61. 101/720) dénemi oldugu
gorisi de one c¢ikmaktadir.24 Selefilik her ne kadar Ahmed b. Hanbel ve ehli hadis ile
baslatilsa da daha sonraki donem de diizenli bir fikir yapisi olarak kavramsal cergevede ilk
kullanimi ise ibn Teymiyye ile baslayip talebesi Ibn Kayyim el-Cevzi ile sekillendigi genel
kabul goren bir diisiincedir.25

Sonu¢ olarak, Seleflyye kavrami, erken donem IslAm toplumunda Miisliiman
alimlerin itikadi konularla ilgili naslari, te'vil ve yorum yapmadan zahirf manalari iizere
anlayip arka planindaki anlamlarini Allah’a havale eden tiim yaklasimlari ifade etmek icin
kullanildig1 séylenebilir. Bu kavram daha sonraki zamanlarda ise, Selefin metodunu
benimseyip itikadl konularda akli izahlardan kaginarak erken dénem uygulamalarini esas
alan herkes icin de kullanildigini belirtmek gerekir.26

2. Selefiligin Cesitleri

Selefl diisiincenin dogusunda ana etken onun yoruma kapal olma 6zelligidir. Belki
de Islam’n ilk {i¢ asrinda yetismis bircok alimin zamanlarinin ihtiyaci dogrultusunda bu
diisiinceyle hareket etmesi sonucu bu yaklasimin revag¢ buldugunu séylemek gerekir.

Ancak zamanin degismesi, ihtiyaclarin farklilasmasi, meselelerin ¢ogalmasi ve
cesitlilik arz etmesi sonucu bu diistince yapisinin yani sira akil ve yorumun da 6éne ¢ikmasi
gerektigi ortaya cikinca; kimilerince bu isin igine akli katmanin Selefl diisiinceye aykirilik
teskil ettigi bu cabanin dini bozmak olarak nitelendirilmeye baslandig1 sylenebilir.

Buradan hareketle zamanla Selefl diislinceyi esas alan yorum ile akli da kullanmak
gerektigi yorumlari arasinda tartismalar oldugu ve bu minvalde yavas yavas aralarindaki
mesafenin agilmaya basladigi goriilmektedir. Ayr1 donemlerde meydana gelen bu
tartismalar neticesinde tekrar asil Selefi diisiinceye doniis ad1 altinda cesitli yaklasimlar
tezahiir etmeye basladigini soylemek miimkiindiir. Boylelikle Selefi diisiince cesitli evreler,
donemler veya kisimlar seklinde taksimata tabi tutulmaktadir. Bu evreler de genel olarak
lic ana donem ile anilmaktadir.2”

23 Mustafa Karagdz, Selefi Yorumlar Baglaminda Senkiti ve Advau’l-Beyan Adl Tefsiri (Kayseri: Erciyes
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiikksek Lisans Tezi, 2001), 1-10; Tung, Cagdas Selefiyye ve Hadis,
8-14. Selefiligin ne zaman ¢iktig: ile ilgili olarak genis bilgi icin bk. ibn Teymiyye, Deru te‘aruzil-‘akl ve’n-
nakl, 7/134; ibn Receb, Ebii'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed, Fazlii ilmi’s-selef ‘ald ilmi’l-halef.
cev. Ziheyr es-Savis (Beyrut: 2009), 60; es-Seffarini, Levami‘ul-envari’l-behiyye, 1/20.

24 Mehmet Zeki Iscan, “Tarih Boyunca Selefi Soylem”, flahiyat Akademi/Gaziantep Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
1/1-2 (2015), 1-3.

25 iscan, Selefilik: Islami Kéktenciligin Tarihi Temelleri, 29.

26 Kubat, “el-Malati Ve Selefilik”, 227; Demir, Cihadi Selefilik ve Kur’an Yorumu, 12.

27 {smail Hakki izmirli, Yeni [Imi Keldm, haz. Sabri Hizmetli (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 66; Ozervarly,
“Seleflyye”, 36/400-402; iscan, Selefilik, Islami KéktenciliGin Tarihi Temelleri, 28-29; Iscan, “Tarih
Boyunca Selefi Séylem”, 2-11; Koca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik”, 17-23; Canip Kocaoglu,
Selefiligin Ortaya Cikist Ve Bélgesel Etkileri (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2020), 7; Mustafa Selim Yilmaz, “Islami Diislince Tarihinde Bir Anlama Bi¢imi Olarak
Selefilik Uzerine Bir Deneme”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 3 /3 (2014), 542; Ali Akgiin,
Cihddi Selefiligin Kur’an Yorumu Ve Elestirisi -Cihad Ayetleri (ercevesinde- (Kirklareli: Kirklareli
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 6.
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Birincisi: Sistematik selefiligin temeli olan ehl-i hadis ekoliiniin hakim oldugu ilk
dénem/Miitekadimiin Selefiyye.?8 Ilk Selefiligi teskil eden Ahmed b. Hanbel’in basini cektigi
dénemdir. Kur’an ve hadisin ifadelerini yorumlamadan, Islam’in égretilerine sorgusuz
teslimiyeti esas alan, dini ashna uygun olarak yasamay1 hedefleyen, islam’mn ilk {i¢ asrin
kapsayan diisiince yapisidir.

Ikincisi: Klasik dénem/Miiteahhir(in Seleflyye. Selefiligi biraz daha farkh bir boyutta
ele alan, sistemlestiren ibn Teymiyye ile talebesi ibn-i Kayyim el-Cevziyye ve onun etkisinde
kalanlarin, tekrar Selefi diisiinceye doniiyoruz diye ortaya atmis olduklari fikirler etrafinda
olusan diisiince hareketidir.2?

Ugiinciisii: Yeni/Cagdas Seleflyye (Neo-selefiyye). Ibn Teymiyye’yi temel alan ancak
kendine gore bir yol cizmeye calisan 18. yiizyilda Muhammed b. Abdiilvehhab’in ortaya
atmis oldugu diisiinceler ki bunlar1 da Selefilikle 6zdeslestirenler oldugu gibi ayri bir
diisiince yapisi olarak kabul edenler de bulunmaktadir.3® Ayrica bu lg¢linci dénem
icerisinde beslenip de daha sonra farkli olusumlarin oldugu cesitli diistince yapilari da “Neo-
selefilik” icerisinde degerlendirilmektedir.3!

Tarihi siire¢ icerisinde Seleflyye, egitim durumlari, yetisme ortamlari, siyasi ve
cografi farkliliklardan dolayr gerek modern donemde gerekse de klasik dénemlerde
birtakim farkli anlayislari kendi icerisinde barindirdigi goriilmektedir.32 Selef ve Seleflyye
kavramlari, tarih boyunca sahabenin yolundan giden Miisliiman onciiler seklinde
baslamissa da ge¢mis yiizyilda ortaya cikip varligini devam ettiren siddet yanlisi érgiitlere
kadar bir¢ok siyasi ve itikadl hareketler i¢in de kullanildig1 goriilmektedir.33

3. Selefiligin Genel Ozellikleri

Selefilik yekpare bir yapida olmayip icini herkesin, amaclarina, beklentilerine ve
durusuna gore kolayca doldurabildigi bir kavrama doéntismiistiir.3¢ Bunun i¢in tiim Selefilik
hareketleri i¢cin net bir sey sdylemek belki de yaniltici olabilir. Selefilik, bazen kati ve ilkesel
gelenekcilik, bazen gelenegin inkari, bazen dini hurafelerden ve bid’atlerden temizleyip ihya
etme bazen de dini yenilik ve IslAm modernizmi olarak goriilmekte ve ona gére ici
doldurulmaya calisilmaktadir. Ancak Selefiligi kendi disindakilerden ayiran 6zelliklerine

28 Koca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik”, 17-18; iscan, “Tarih Boyunca Selefi Séylem”, 4.

29 Iscan, “Tarih Boyunca Selefi Séylem”, 5-7; Koca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik”, 19.

30 Koca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik”, 20-21; iscan, “Tarih Boyunca Selefi Séylem”, 8-9.

31 Onat, “Islam Ortak Paydasini1 Kaybetmis Miisliimanlarin Agmazi”, 119-120; Sénmez, “Selef Diisiincesinin
Tarihi Arkaplani ve Selefilik”, 175-177; Yusuf Akcali, “Modern Selefilik’in Gelisimi”, Orta Doguda Devlet-
Alt1 Gruplar- Orgiit, Mezhep, Etnisite, ed. Erkan Ertosun (Ankara: Akcag Yayinlari, 2015), 258; Demir,
Cihadt Selefilik ve Kur’an Yorumu, 34-36.

32 Mehmet Hayri Kirbasoglu, “Sorusturma 117, fldhiyat Akademi/Gaziantep flahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1-2
(2015), 327; Akglin, Cihadi Selefiligin Kur’an Yorumu Ve Elestirisi-Cihad Ayetleri Cercevesinde, 16.

33 Adem Apak, “Islam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik”, islam Tarihi (Erisim 08 Temmuz 2021). Bu konuda
bk. Iscan, Selefilik, Islami Kéktenciligin Tarihi Temelleri, 7-167; Uludag, Isldm Diistincesinin Yapisi, 33-72;
Sonmez, “Selef Diisiincesinin Tarihi Arkaplani ve Selefilik”, 169-185; Ozervarly, “Selefiyye”, 36/399-402.

34 Onat, islam Ortak Paydasimi1 Kaybetmis Miisliimanlarin Acmazi, 125.
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vurgu yapmak suretiyle bir kisim temel farklarin belirlenmesi miimkiindiir.3s Bunun icin
Selefilerin temel karakteristik 6zellikleri su sekilde birkac maddede siralanabilir:

a. Nassi1 Esas Almalart: Selefiligin temel ayirici 6zelligi, Kur’an, hadis ve icmaya bagh
olup bunlar disinda herhangi bir yoruma kapali olmalaridir. Nakli esas alirken akli da sinirh
bir kaynak olarak kabul etmeleridir. Akil-nakil iliskisinde kati bir nakilci yaklasimi
benimsemektedirler.36

b. Iman-Amel Biitiinliigii: Selefiligin temel farklarindan bir digeri de iman-amel
birlikteligini 6ne ¢ikarmalaridir. Ahmed b. Hanbel’in imanin s6z ve amelden ibaret olduguna
dair ifadeleri, ibni Teymiyye'nin iman-amel birlikteligine vurgu yapmasi, Muhammed b.
Abdiilvehhab’in bu dogrultuda séylemleri ve son Selefilerin de bunun {izerinde durmasi
iman-amel birlikteliginin Selefiligin temel o6zelliklerinden biri olduguna dair fikir
vermektedir.37

c. Dinin Ashna Déniis Diisiincesi: Ozellikle ilk Selefilerden sonrakilerin 6énemle
vurguladiklar diisiincelerden biri de dinin aslina déntis ¢cagrisidir. Buradaki amag, dinin,
din dis1 unsurlardan arindirilmasi ve asr-1 sadddet’teki ilk haline dondiiriilmesidir.3® Bunu
da iki sey ile tanimlamaktadirlar. Biri, her seyin Kur’an, siinnet ¢ergevesinde mutlak bir
lafzilikle ele alinmasi, ikincisi ise saf gelenege ilave edilen bid’atler ve yeniliklerden
siyrilmaktir. Selefiligin temel ayiric1 6zelliklerinden olan dini ihya etme ve aslina dénme
diisiincesi tarihte ortaya cikan tiim Selefilerin ortak noktasi oldugu goriilmektedir.39

d. Selefiyyenin diger bir yonii de klasik Seleflyye ile Neo-selefilik arasinda birtakim
metot farklarinin bulunmasidir. Aralarinda Isldam dininin bid’atlardan arindirilarak 6ze
donts, tevhid ve ahlaki ilkeler gibi bircok ortak noktalar bulunsa da Neo-selefiligi farkl
kilan, akla ve bilimsel gelismelere 6nem vermeleri, yerine gore te’vil yapmalaridir.*0

35 Iscan, Tarih Boyunca Seleft Séylem, 24; Muhammed Ammare, es-Selefiyye (Tunus: Daru’l-Mearif, ts.), 54.

36 Iscan, Tarih Boyunca Selefi Séylem, 34-39; Uludag, Isldm Diistincesinin Yapisi, 80-81; Sénmez Kutly,
“Islam Diigiincesinde Gelenekgi Din Séyleminin Analizi”, [sldmiyet 10/3 (2007), 24-25; Ebii‘l-Hasen Al b.
ismail el-Es‘ari, Makaldtii’l-Isldmiyyin ve’htilafii'l-musallin, thk. Helmut Ritter (Wiesbaden: 1980), 290;
Kocaoglu, Selefiligin Ortaya Cikist Ve Bélgesel Etkileri6; Abdullah b Abdiilhamid el-Eseri, Selef-i Sdlihin
Akidesi: Ehl-i Siinnet ve’l-Cemdat, ¢ev. Ahmet Iyibildiren (Istanbul: Guraba Yaynlari, 2008), 196.

37 Ahmed b. Hanbel, Kitab’s-Siinne, nsr. Muhammed b. Said Besytini (Beyrut: 1405/1965), 81; Iscan, “Tarih
Boyunca Selefi Soylem”, 29-30.

38 ibn Teymiyye Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim el-Harrani, Mecmii‘u fetdvd (Riyad: Daru ‘Alem’il-Kiitiib,
1991), 7/349-350; 16/471; Mehmet Baktir, “Miitekaddimun Seleffiyye ve Metod Anlayis1”, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (2004), 8/30; Kocaoglu, Selefiligin Ortaya Cikisi Ve Bélgesel Etkileri,
7; Iscan, “Tarih Boyunca Selefi Séylem”, 48-54; el-Eseri, Selef-i Sdlihin Akidesi, 196.

39 Ahmet Akbulut, “Selefiligin Teolojik Ve Diisiinsel Temelleri”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik Sempozyumu,
ed. Ahmet Kavas (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 115; Kocaoglu, Selefiligin Ortaya Cikisi Ve Bélgesel
Etkileri, 4; Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Bid‘at”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/501; iscan, “Tarih Boyunca Selefi Séylem”, 2.

40 Uludag, Islam Diistincesinin Yapisi, 31. Ayrica bk. Birol Akgiin - Gokhan Bozbas, “Arap Diinyasinda Siyasi
Selefizm ve Misir Ornegi”, Akademik Ortadogu Dergisi 14 ( 2013), 5-6.
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4, Neo-selefilik

4.1. Neo-selefiligin Olusum Siireci

Yukarida Selefiligin anlasilmasi bakimindan genel cercevede gecirmis oldugu
tarihsel siirecten bahsedildi. Burada ise Selefiligin bir ¢esidi olan Neo-selefiligin olusum
stireci ve genel fikri yapisi lizerinde durulacaktir. Clinki Cihadi Selefilige giden siirecin
buradan gectigini ve fikrl temellerini buradan aldig1 séylenebilir.

Neo-selefilik, Yunanca neos yani yeni anlami veren bir 6n ek ve Ingilizcede new
anlaminda bir kelime olan neo ile Selefilik kavramlarinin bir arada kullanilmasiyla
olusmakta ve Yeni Selefilik, Modern/Cagdas Selefilik anlamina gelmektedir.4!

Literatiirde Neo-selefiligin baslangici Muhammed b. Abdiilvehhab’in fikirleriyle
irtibatlandiran yaklasimlar vardir. Her ne kadar onun diisiinceleri Selefilige yeni bir kap1
aralamaya ¢alismissa da fikirleri daha ¢ok siyasi merkezli bir cizgide karsilik bulmustur.
Muhammed b. Sutd’la (61. 1179/1765) yapilan, imera-ulema ittifaki olarak kabul edilen
meshur Dir‘iye ittifaki (1157 /1744), Sulid asiretiyle birlesip yonetimi onlara dini otoriteyi
de kendisi ve taraftarlarina olacak sekilde anlasmalari sonucunda#z bu Selefilik diistincesi,
fikri ve siyasi bir eksende gidip gelmektedir. Bu yapilanma her ne kadar yeni Selefiligin
temeli tarzinda goriinse de bunlarin iktidar yanlis1 bir tavir almalari, batil giiclerin niifuz
etkisine girmeleri neticesinde hareket alanin1 daraltmalar1 ve kendilerine gore bir yol
cizmeleri gibi sebeplerle Selefilik adina yeni arayislarin ortaya cikmasina neden olmaktadir.

Bu arayislarin sebeplerinden bir digeri de Osmanli’'nin siyasi, ekonomik ve askeri
olarak duraklama ve gerilemesiyle islim diinyas: lizerindeki etkisinin azalmasi, Batinin ise
gozle goriilir sekilde yiikselisi karsisinda Miislimanlarin, bulunduklar1 durumu
sorgulamalari, yeni ve ¢agdas bir hareketin varligini zorunlu kildigi dusiincesidir. Bu
minvalde 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Kur’an ve Stinnet’e tekrar doniisii savunma
fikri Selefilik kavraminin 6ne ¢ikmasinin temel sebebi sayillmaktadir. Bu arayislara
girenlerden Siddik Hasan Han (6l. 1307/1890), Cemaleddin Efgani, Muhammed Abduh,
Cemaleddin el-Kasimi (61. 1332/1914), Mahmiid Siikri el-Aldst (61. 1342/1924), M. Resid
Riza (6l. 1354/1935), Hasan el-Benna (6l. 1949), Mustafa Sibai (6l. 1384/1964), Seyyid
Kutup (6l. 1386/1966), Ebu’l-Ald el-Mevdadi (6l. 1399/1979) ve Subhi Salih (6l
1406/1986) gibi aydinlarin gorisleri birbirinden farkli olsa da dini ihya cabalari
baglamindaki yeni gortislerinden dolayi isimleri Selefiler arasinda zikredilmektedir.*3

41 Bk. Sénmez Kutlu, Cagdas Islimi Akimlar (Ankara: 2014), 73-75; Mehmet Kubat, “Selefiyye ile Neo-
Selefiligin Kesisen ve Ayrisan Yonleri”, inénii Universitesi Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi 6/2 (2017),
127.

42 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Vehhabilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42/611; Hiisnii Ezber Bodur, Dinf Ihya Hareketi Olarak Vahhabiligin Dogusu, Gelismesi, Sosyo-
Politik ve Ekonomik Neticeleri (Erzurum: Atatirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
1986), 18-19; Demir, Cihadi Selefilik ve Kur’an Yorumu, 30.

43 Uludag, Isldm Diisiincesinin Yapisi, 31; 66; Akgiin, Cihddi Selefiligin Kur’an Yorumu Ve Elestirisi-Cihad
Ayetleri Cercevesinde-, 17; Louis Gardet, Miisliiman Site - Toplumsal ve Siyasi Hayat, ¢ev. Ahmet Arslan
(istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2014), 400; Olivier Roy, Siyasal Islamin Iflasi, cev. Ciineyt Akalin (Istanbul:
Metis Yayinlari, 1994), 51; Mustafa Aydin, Neo-Selefilik Ekoliiniin Hadis-Siinnet Anlayisi (Resid Riza
Ornegi) (Adana: Gukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 10-12; Charles
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Burada suna da deginmek uygun olur. Bu kisilerin sdylemlerindeki ortak nokta ise
Islam”1 éziine irca ederek yeni bir anlayisla meselelere yaklasma ve anlatma tarzin
benimsemis olmalaridir. Bu gibi séylemler onlarin Selefi olarak anlasilmalarina yol actig;,
detaya inildiginde ise ilk Selefi anlayis ile pek bir baglantilarinin olmadigi sdylenebilir.
Bunlarin ne kadar Selefi oldugu ise tartisma konulari arasindadir.44

4.2. Neo-selefiligin Kisimlari

Yeni Selefiligin ortaya ¢ikmasinda ve cesitlenmesinde son yiizyllda meydana gelen
olaylarin yol actigini1 soylemek gerekir. Buna yol acan nedenlerin belli baslilarini soylece
siralamak mimkiindiir: I. Diinya Savasi sonrasi Miislimanlarda meydana gelen gerek
ekonomik gerekse de sosyal hayatla ilgili sartlarin degismesi, Bati’'ya bagimliligin giderek
fazlalagsmasi, 6zellikle egitimde materyalist diisiincenin kendini hissettirmesi, din ve inan¢
alanindaki baskilar. Bu tiir sebeplerin etkisiyle Selefilik giderek farklilasmaya, sertlesmeye
basladigl ve bunun sonucunda ise cesitli siyasi hareketler haline geldigi goriilmektedir.
Mesela Misir'da el-Benna’nin énciiliigiinde {hvan-1 Miislimin hareketi, ardindan Pakistan’da
Mevd(di'nin énderliginde Cemaat-i islamf ile baslayan bu dénemde Selefilik siyasi alandan
dinl alana doniistligline 6rnek olarak verilebilir. Ayrica Filistin sorununun ortaya
cikartilmasi ve devam ettirilmesinin yani sira Afganistan’in Sovyetler Birligi tarafindan isgal
edilmesiyle de bu diisiincenin Arap alemi ile Hindistan ve cevresinde yayilmasina yol
acmaktadir. Boylelikle Selefilik hareketi, siyasi alandan baslayip siddeti dnceleyen bircok
radikallesen gruplarin alan1 haline geldigi goriilmektedir. Oyle gériilmektedir ki Neo-
selefiligin yapis1 tebli§ ve daveti esas alandan, cihadi 6n plana ¢ikaran, siddete
basvurmaktan ka¢inmayan ve giinlimiizde bir¢ok teror eylemleriyle isimleri anilanlara
kadar bircok grubu kapsamaktadir.#> Bunun icin bu Yeni Selefiligin bir ve tek ¢at1 altinda
degerlendirmek yerine girmis oldugu bu farklh frekasyonlardan yola ¢ikarak farkh
isimlendirmelerle tasnife gidilmesi daha uygun olacaktir.*¢ Yapilan bu tasnifleri ortak bir
paydada bulusturmak amaciyla su sekilde bir tasnif denemesi yapilabilir.

Rizk, Entre I'Islam et I'’Arabisme, Les Arabes jusqu’en 1945 (Paris: Albin Michel, 1983), 147-48; Selim
Giilverdi, Tarihsel Siirecte Keldm- Selefiyye’de Tafsil Dénemi- ed. Ekrem Uysal (Batman: Miitercim
Yayinlari, 2021), 307.

44 Ozervarly, “Selefiyye”, 36/402; Mehmet Ali Biiyiikkara, “Yeni Selefilik ve Isid”, Diinya Biilteni Arastirma
Masasi, ed. Aynur Erdogan, Gen. Yay. Yon. Akif Emre (Istanbul: 2014), 10-11/5-27. Yusuf Kaplan da
Biiyiikkara'nin isabetli bulmadig1 sekilde, Neo Selefiligi, 6zellikle Arap bahari sonrasi ortaya ¢ikan dis
kaynakli olusumlar olarak degerlendirmektedir. Kaynak: Yeni Safak (YS), “Yazarlar-Yusuf Kaplan-islam
diinyasinin piiskiillii belasi neo Selefiler” (Erisim 28 Temmuz 2021). Benzer ifadeler i¢in bk. Gardet,
Miisliiman Site - Toplumsal ve Siyasi Hayat, 402; Aydin, Neo-Selefilik Ekoliiniin Hadis-Siinnet Anlayisi
(Resid Rizd Ornegi), 14; Mustafa Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2014), 278-279; Mehmet Ali Biiyiikkara, “Giintimiizde Selefilik ve [slami Hareketlere Olan Etkisi”, Tarihte
ve Giiniimiizde Selefilik Sempozyumu, ed. Ahmet Kavas (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 485.

45 Mehmet Ali Biiyiikkara, “11 Eyliil'le Derinlesen Ayrilik: Sulidi Seleflyye ve Cihadi Selefiyye”, Dinf
Arastirmalar 7 /20 (2004), 218-224; Ozervarly, Seleflyye, 36/402; Apak, “Islam Tarihi Boyunca Selef”, 49;
Akgiin, Cihadi Selefiligin Kur’an Yorumu ve Elestirisi -Cihad Ayetleri Cercevesinde-, 16, Yildirim, Arap
Bahar1 ve Sonrasinda Selefilik -Misir Ornegi-”, llahiyat Akademi/Gaziantep Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1-
2 (2015), 263. Genis bilgi icin bk. Ayn1 yer: 263-281; Iscan, “Tarih Boyunca Selefi Séylem”, 10-13; Koca,
“Islam Diisiince Tarihinde Selefilik”, 22.

46 Tasnif icin bk. Yildirim, “Arap Bahar1 ve Sonrasinda Selefilik”, 265; Onat, “Islam Ortak Paydasini
Kaybetmis Miislimanlarin A¢mazi1”, 119-120; Akgali, “Modern Selefilik'in Gelisimi”, 258; Nurullah
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4.2.1. Suudi Selefiligi/Klasik Selefilik

Muhammed b. Abdiilvehhdb’in baslatmis oldugu ve Sufldiler ile anlasarak Arap
yarimadasi ve c¢evresinde yayllmaya baslayan Vehhabilik hareketidir. Selefiligin tek
temsilcisinin kendileri oldugunu savunmaktadirlar. Onceliklerini tevhid, sirk ve ameli,
akidelerinin cercevesi olarak belirleyen, bid’atler konusunda kat1 bir tutum sergileyen,
namaz kildig1 slirece mevcut otoriteye itaatin gerekliligini savunurken demokratik yonetim
sekillerine uzak durmaktadirlar. Islim iimmetinin Selef akidesi iizerine birlesmelerini gaye
edinirken kendi goriislerini benimsemeyen diger biitiin cemaat veya gruplari ehl-i siinnet
olarak kabul etmeyen bir diisiince yapisidir. Bu akimin Suiidi iktidarinin verdigi maddi
destekle de zamanla Arap yarimadasi, Ortadogu ve Uzakdogu iilkelerinde yayildig
goriilmektedir.4”

4.2.2. Siyasi Selefilik veya Misir Selefiligi

Siyaseti, dini ve sosyal acidan ortaya ¢ikan problemlere ¢6ziim noktasinda bir arag
olarak kullanmay1 gaye edinen ve bu sebeple partilesmeye gidenlerdir. Sutidi ve Cihadi
olusumlardan tamamen bagimsiz bir yapida olmayan bu hareket, bu ikisini hem etkilemekte
hem de bu iki selefi yapidan da baz1 diisiinceleri kendi bilinyesinde barindirmaktadir.
Misir’daki Thvan-1 Miislimin, en-Nur, el-Asale, el-Vatan, Tunus’ta Cebhetii’l-Isldh, Yemen’de
Hizbii'r-Resad, Libya’da ortaya cikan el-Ummetii’l-Vasat gibi partiler érnek verilebilir.48

4.2.3. Entelektiiel Selefilik/Islahat¢i Selefilik

Egitim ve cagdas bilimlerden istifade etmeyi ayrilmaz bir parga olarak goren, cagdas
bilimlerden yararlanirken Kur’an ve stinnet ¢ercevesinden ¢ikmadigini sdylemektedirler.
Ancak kimisi sadece Kur’ann kimisi de Kur’an ve siinneti hareket noktas1 kabul eden,
okumus, entelektiiel insanlarin daha ¢ok yer aldig1 ve kendilerini dinin aslina riicu’ etme
anlayisiyla Selefl sayanlarin icinde oldugu gruplar olarak zikredilebilir. Mesela Afgani,
Abduh, Resit Riza ile talebesi el-Benna, Seyyid Kutup ve Hint kitasinin yani sira 6zellikle
siyasi fikirleriyle Ortadogu’yu da etkileyen Mevdidi gibi sahsiyetler Islahat¢1 Selefi

Cakmaktas, Islami Hareketlerin Sosyolojisi: Misir'da Seleff Hareket (istanbul: Marmara Universitesi,
Ortadogu Arastirmalari Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014),105-106; Demir, Cihadi Selefilik ve Kur’an
Yorumu, 35-36.

47 Michael Cook, “Muhammed b. Abdiilvehhab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2005), 30/491; Mustafa Oz, “Muhammed b. Abdiilvehhab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/493; Kerim Siraci, el-Ususti'd-diniyye li'l-itticdhati’s-
Selefiyye (Beyrut: Daru’s-Selam, 2010), 66-67; Mevliit Uyanik - Zaylabidin Actmamatov, “Selefi ve Felsefi
Uslup: Teori ve Pratik Uyumsuzlugu Uzerine i¢ Asya Merkezli Bir Okuma”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik
Sempozyumu, ed. Ahmet Kavas (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014); 357-407; Biiyiikkara, “11 Eyliil'le
Derinlesen Ayrilik: Suudi Selefiyye ve Cihadi Selefiyye”, 210; Ismail Akdogan - Ridvan Kalayci, “Suudi
Arabistan’da fhyac1 Hareketler Olarak Sahve ve Vehhabilik”, Tiirkiye Ortadogu Calismalari Dergisi 1/1
(2014), 171-173; Demir, Cihadt Selefilik ve Kur’an Yorumu, 30-32.

48 Biiyiikkara, Giiniimiizde Selefilik ve islami Hareketlere Olan Etkisi, 516-520; Kocaoglu, Selefiligin Ortaya
Cikist ve Bolgesel Etkileri, 8-9.
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diistincedekilere 6rnek verilebilir. Bu isimlerin Siyasi ve Cihadi Selefilik gibi kisimlarin
olusmasina da fikirsel olarak zemin teskil ettikleri s6ylenebilir.49

4.2.4. Cihadi Selefilik

Cihadi Selefiligin olusum siirecine genis acidan bakildiginda bu diisiincenin alt
yapisini her ne kadar oncelikle Selefilik ve Neo-selefilik (6zellikle Vehhabilik) olusturmus
olsa da dar g¢erceveden bakildiginda ise zamanla gelisen olaylar neticesinde ortaya ¢ikan
olgular ve fikirlerle beraber yeni boyutlar kazanmaya basladig1 ve yaklasik 50-60 yillik bir
gecmisinin bulundugu goriilmektedir.

Cihadi Selefi diisiince daha cok, énceki dénemlerde Islami hareketlerin icinde
bulunmus veya bunlardan etkilenmis ancak gelinen noktay1 begenmeyip yeni metotlar
iireten kimseler tarafindan bir reaksiyon niteligindedir. Cihadi diisiincenin ilk olarak ortaya
cikmas, altmigh yillarda Misir’da Cemal Abdiinnasir rejiminin islami hareketi hedef alan
baski politikasi neticesinde siyasi gelismelerin buna 6n ayak oldugu ardindan da dis
gelismelerin bunu tetikledigi goriilmektedir. Seyyid Kutup’un bu stirecte yazmis oldugu
eserleriyle siyasi durusu ve takip edenlerin bunu desteklemesiyle popiilaritesi arttigi
goriilmektedir Buna karsilik Misir'in siyaseti tarafindan kendisine ve taraftarlarina
baskilarin artmasinin yaninda, Arabistan tarafindan Misir'in yiikselisine bir engel olmak
amaciyla bu tir fikri yapilarin desteklenip iilkelerine davetiyle yeni bir sekli almaktadir.
Oyle anlasiliyor ki Cihadi Selefilik, Neo-selefiligin bir cesidi olan Suudi Selefiligin Misir’1
etkilemesi ve Misir siyasi Selefiligin bu etkilesimle kendine gére dini ve siyasi bir hale
biiriinmesi temelinde harekete baslayan, ancak zamanla tekrar Suudilerin siyasi amaglarla
bunlara bir miiddet sahip ¢ikmasiyla farklilasan ardindan da Suriye, Filistin gibi diger
yerlerde kendine zemin bulan bir harekettir. Neticede Cihadi Selefilik yer edindigi
cografyalarda fikri alt yapisinin tesekkiiliinde oncii fikir babalarinin da etkisiyle olusmaya
baslayan fikri olusumlardir.50 Béylelikle “cihad, dari’'l-islam, dard’l-kiifiir, cahill toplum,
Rabbani metod, Allah’in nizamini hakim kilma, kiifiir rejimlerine karsi gelme” gibi
kavramlar cercevesinde fikirleri sekillenen ve zahire gore hilkmeden, baskic1 ve siddet
yanlis1 diisiince ve tavirlariyla o6n plana c¢ikan bir anlayisa dogru degisim icerisine
girmektedir.5! Bu da altmish yillardan doksanh yillara kadar gecen siirede, cihadi diisiince
ve hareketin ortaya ¢ikmasinda, olgunlasmasinda ve farkl seviyelere evrilmesinde veya

49 Sénmez, “Selef Diisiincesinin Tarihi Arkaplani ve Selefilik”, 176; Hanefi Sahin, “Ihya Islah Hareketleri ve
Selefilik irtibat1”, e-Makalat Mezhep Arastirmalar1 9/1 (2016), 1-37; 25-26; Birol Akgiin - G6khan Bozbas,
“Arap Diinyasinda Siyasi Selefizm ve Misir Ornegi”, 13; Mustafa Ertiirk, “Tecdid Hadisinin Metin Tenkidi
Agisindan Degerlendirilmesi”, Isldmf Arastirmalar 10/1-4 (1997), 228-229; Muhammet Yilmaz, Misir’da
Yeni Mu'tezile ve Yeni Seleft Hareketler: 20. Yiizyilda itikadi-Siyasi Bir Karsilastirma (Canakkale: Canakkale
Onsekiz Mart Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 20-21.

50 Cihadi Selefiligin fikir babalar:1 denilebilecekler arasinda su isimler dne ¢ikmaktadir: 1960-1980 arasi
dénem cihadi diisiincenin ilk tesekkiil evresi olup Seyyid Kutup, Salih Seriyye, Abdusselam Ferec, Omer
Abdurrahman cihadi fikriyatin ilk metinlerini bu dénemde kaleme alan isimlerdir. Daha sonraki yillarda
Abdullah Azzam, Sahve el-Avde, Sefer el-Havali, EbGt Muhammed el-Makdisi, Ebi Mus’ab es-Sirf gibileri
Cihadi Selefiligin fikri yapisinin tesekkiiliinde ve bolgesel yapidan kiiresel yapiya gecisinde yazmis
olduklariyla én ayak olmuslardir. (Cakmaktas, Cihddi Selefiligin Ideolojik Olusumu, 20-21, 29; Serkan
Selman Abubaker, “Isid’in Ideolojisi: Cihadi Selefilik”, Lectio Socialis 4/2 (2020), 107-108.

51 Biiyiikkara, “Giiniimiizde Selefilik ve islimi Hareketlere Olan Etkisi”, 516-517; Akdogan - Kalayci, “Suudi
Arabistan’da ihyac1 Hareketler Olarak Sahve ve Vehhabilik”, 171-173.
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savrulmasinda, islam diinyasina ve Miisliiman toplumlara dogrudan temas eden bir takim
dini, siyasf, askerd, sosyal gelisme ve olgularin dogrudan etkili oldugunu géstermektedir.52

Ardindan hem Arabistan’in resmi yonetiminin hem de gerek Misir ve gerekse de
diger Miisliiman iilkelerdeki bir kisim Miislimanlarin Afganistan savasinda bu tiir
olusumlarin cihada davetlerini desteklemesi ve oraya yonlendirmesiyle Afganistan cihadi
bu siirecin ikinci biiytlik evresinin olusturmustur. Yani Misir ve Arabistan’daki fikri ve siyasi
slire¢ Afganistan savasiyla fiiliyat alanina gecirilme imkani bulmustur. Ancak Afganistan
Savasr’nin bitmesiyle ortaya ¢ikan bu savasci Islami nesil hareket alan1 aramaya baslamistir.
Boylelikle gelisen olaylarin siiriiklemesi ve firsata cevrilmesiyle diinyanin farkl yerlerinde
ozellikle de Irak ve ardindan Suriye’de li¢lincii evre denilebilecek yeni bir siirece evrildigi
gorilmiistir. Bu haliyle gelinen noktada fikri, siyasi ve ardindan cihadi a¢ilim siireci Cihadi
Selefilik isminin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu yapinin beslendigi arglimandan yola
cikarak kendisini Siinni islam diye niteledigini ve ardindan Siinni islam’in Cihadi islam’a
dontistiigi goérilmustiir.s3

Bati ve siyonist>* giiclerin ittifak etmesinin de Cihadi Selefiligin sertlesmesine ve
yeni bir boyut kazanmasina yol actig1 séylenebilir. Bunun neticesinde Arap-israil savasinda
Araplarin yenilmesi ve Israil'in, Filistin topraklarini her gecen giin cesitli yontemlerle isgal
ederek yayilmaci politika izlemesi, buna direnen ve direnmek isteyenlerden bir kisim
insanlarin cihada yonelmesine yol agmaktadir. Bu direnise her ne kadar 6nceleri Arabistan
ve Misir gibi tilkelerin a¢ik veya zimni destegi olsa da daha sonralari bu tilkelerin ¢esitli ¢ikar
ve siyasi hedefleri ugruna Filistin davasini agik¢a desteklememeleri ve Siyonist isgale sessiz
kalmalar1 da bir kisim Selefilerin, Cihadi Selefiligin olusmasinda etkili olmaktadir.55

Bu sebeplerin neticesinde IslAm referanshi bu fikri hareketler zamanla zemin
kaymalarina maruz kalarak ilk olarak Afganistan’da el-Kaide seklinde, ardindan her ne
kadar dinyanin farkl tlkelerinde degisik isimlerle ortaya giksalar da en belirgin olarak
Irak’ta da énce el-Kaide, ardindan Irak islAm Devleti ve daha sonra da Suriye’de de kendine
yer bularak Irak-Sam Islam Devleti (ISID) diye bir yapilanmayla ¢ok farkli boyutlara
evrilmistir. Bu degisimle beraber Cihadi Selefilik kendine gore bir fikir ve inang yapisi
olusturmaya ve bunlari savunmaya calismistir.>6

52 Cakmaktas, Cihadi Selefiligin Ideolojik Olusumu, 310-316.

53 Cihadi Islamin tezahiir ettigi gruplara uluslararasi capta en meshurlari olan basta el-Kaide, DAIS, (ISID)
en biiyiik temsilcileri olarak érnek verilebilir. Selim Vatandas, “ISID ve Tiirkiye’de ISID Tartismalar1”,
Bilgi Analiz Dergisi, (2015), 1; Mehmet Sakir Toprak, Selef Inang Sisteminin Giiniimiize Etkisi (Bursa:
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel islam Bilimleri Anabilim Dali, Kelam Bilim Dal,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 71.

54 Siyonizm: Filistin’de bir Yahudi devleti kurma amaciyla ortaya ¢ikan siyasi hareket. M. Liitfullah
Karaman, “Siyonizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/329.

55 Abdullah Mohammadi, “Afganistan’da Dini Koktenciligin Sosyolojik Alt Yapis1”, Toplum Bilimleri Dergisi
10/19 (2016), 69; Demir, Cihadf Selefilik ve Kur’an Yorumu, 46.

56 Fikirlerini savunduklari argiimanlara Dais’in yayin organlari olan en-Nebe, Dabiq (Tiirk¢ce Dabik) ve
Konstantiniyye dergileri 6rnek verilebilir. (Tenal Géksun - Emin Salihi, Deas’in Medya Stratejisi/Rapor,
[stanbul: Seta Yayinlari, 2018.
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5. Cihadi Selefilige Elestirel Yaklasim

Cihadi Selefiligin olusumunda etkili sebeplerden olan siyasetin dinle angaje olmasi
ve siyasi baskilarin 6ncii olmasiyla dikkat cekmektedir. Gerek Misir'da gerekse de
Arabistan’da once yonetim tarafindan desteklenirken daha sonralari bu desteklerinin
konjonktiirel olarak degismesiyle farkli zamanlarda farkli uygulamalarin oldugu yakin
tarihte goriilmektedir. Mesela Sahve hareketi olarak bilinen ve Ciiheyman el-‘Uteybi’nin,
Sulidi Arabistan’in Dir‘iye ittifakindan saptigini ileri siirerek 1979’da Kabe Baskini’'ni
gerceklestirmesi 6rnek verilebilir.57 Tabii burada soyle bir ¢ikmazi sdylemek uygun olur.
Onceleri yonetimler tarafindan desteklenen Selefilerin genel itibariyle birlikte hareket ettigi
goruliirken, farkli enstriimanlarin devreye girmesiyle devletin ve siyasi erklerin yaninda
yer alan Selefiler ile bunun karsisinda olan Cihadi Selefilerin farkli hareket tarzlarina
yonelmeleri diistindiriiciidir. Bu durum ise bize son yiizyildaki Neo-selefiligin ve 6zellikle
de Cihadi Selefiligin birbirinden etkilendigi, tevariis ettigi, geciskenligin ve degisimin
oldugunu goéstermesi yaninda i¢ ve dis siyasetin etkisiyle farkl isimlerin oluismasina ve
farkli uygulamalara yol actig1 da gériilmektedir.>8

Cihadi Selefi anlayislarin naslara yaklasimi da iizerinde durulmasi gereken bir
konudur. Cihadi Selefilerin ekseriyeti nasslar1 zahiri manalar ile kabul ederken, bunlarin
gaye ve amacini gormezlikten gelip, ayet ve hadisleri sibak-siyak, tarihi, siyasi, sosyolojik
gibi hicbir ilm1 6lcii tanimadan kendi ideolojik diisiincelerini yegane gerceklik olarak
savunmaktadirlar. Bunu da dini aslina riicu etme amaciyla yapmaktadirlar. Bu gaye ile dinin
yanlis anlasilmasina neden olmus tiim aracilari ortadan kaldirarak direk Kur’an ve siinneti
esas aldiklarin1 ifade etmekteler.’® Ancak burada yanildiklar1 bir durum dinin asli
unsurlarina déniis yaparak bid’at ve hurafelerden uzaklasip saf Islam inancim ortaya
cikarmak isterken kendi bildikleri ve inandiklar1 dini beklentileri bunlar yerine ikame
etmeleridir. Boylelikle kendi yaklasim ve algilayislarinié® asil din diye vermeye ¢alismalari
aslinda dinde olmayanlari dine koymak anlamina gelmektedir. Ayrica bu yaklasim islam’a
ve Misliimanlara zorla kabul ettirme seklinde tezahiir etmektedir. Bu yoniiyle de baskici
bir yontem izlemektedirler.

57 Mehmet Ali Biiyiikkara, fhvandan Cuheyman’a Sutidi Arabistan ve Vehhabilik (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2004), 31; Biiyiikkara, “11 Eyliil'le Derinlesen Ayrilik: Suudi Selefiyye ve Cihadi Selefiyye”, 210-211;
Biiyiikkara, “Giiniimiizde Selefilik ve Islami Hareketlere Olan Etkisi”, 490-491; ismail Akdogan - Ridvan
Kalayci, Suudi Arabistan’da ihyaci Hareketler Olarak Sahve ve Vehhabilik”, 171-177.

58 Akdogan - Ridvan Kalayc, “Suudi Arabistan’da fhyac1 Hareketler Olarak Sahve ve Vehhabilik”, 171-173;
Kocaoglu, Selefiligin Ortaya Cikisi ve Bélgesel Etkileri, 34-35; Iscan, “Tarih Boyunca Seleft Séylem”, 12;
Koca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik”, 22.

59 Muammer Cengil - Ali Riza Aydin, “ISID (Irak Sam islam Devleti): Psikopolitik ve Teolojik Bir
Degerlendirme”, I§dir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 6 (2014), 60; Toprak, Selef Inang Sisteminin
Guintimiize Etkisi, 70.

60 Fikri yaklasimlarina érnek icin Bagdadi’nin ISiD’in basina gectiginde “akaidun/inancimiz” diye sundugu
hutbede inang sistemini maddeler halinde belirtmektedir. Bk.
http://www.takvahaber.net/dunya/islam-devlet-iste-bu-bizim-akidemiz-h10452.html. (Ramazan
Bicer, “Ortadogu’da Dini Soylemli Dislayici Olusumlar”, Yeni Tiirkiye 6/87 (2016), 412-413’den naklen)

Dergiabant, Cilt: 10, Say1: 1 (Mayis 2022)


http://www.takvahaber.net/dunya/islam-devlet-iste-bu-bizim-akidemiz-h10452.html

8 5 | Cihadi Selefilik Baglaminda Neo-selefilige Elestirel Yaklasim

Cihadi Selefiler kendilerini Siinni Isldm icerisinde Selefi bir yap1 olarak
konumlandirmasina ragmen, inang sistemi, uygulamalari ve eylemleriyle Haricl unsurlari
kendi biinyesinde barindirdigi acik bir sekilde goriilmektedir. Bu yaklasim her ne kadar tam
karsiligt olmasa da glinlimiiz Bati anlayisiyla koktencilik ve koktendincilik olarak
anlatilmaya calisilan fundamentalizmle esdeger olarak goriilmektedir.6! Aslinda
fundemantalizm énceleri bozulan Hristiyanligin diizelmesi icin Incil’in vahiyle gelen ilk ve
orijinal hali esas alinarak hareket edilmesi gerektigini savunanlarin kullandig1 bir
kavramdir. Daha sonralar1 anlam genislemesine ugrayarak 1910’dan itibaren herhangi bir
dini inancin vahiyle gelen ilk halinin korunmasi anlamina gelmektedir. Ardindan da
1990’lardan itibaren sosyolojik ve siyasal anlamalara gelecek sekilde herhangi bir
ideolojiye, dine, fikre sorgusuz bir sekilde inanma ve bunu digerlerine dayatma seklinde
kullanilmaktadir. Bu anlamiyla fundamentalizm fanatizmle neredeyse es anlaml bir sekilde
kullanilmaya baslamistir. Daha sonra 6zellikle 2000°li yillardan itibaren siyasal ve sosyal
olaylarin gelismesiyle fundamentalizm radikal islam olarak tanimlanan kesimler icin
kullanilir olmustur.62 Bu agilardan bakildiginda Cihadi Selefiliginde son zamanlarda anlam
kaymasiyla gelmis oldugu noktada fundamentalizmle es deger bir cerceveye oturtuldugu
gorilmektedir.63 Bu kullamim karmasasi veya kaymasi neticesinde Cihadi Selefilik demek
arttk dinci fundamentalizm anlamina gelmektedir. Son yillarda ortaya c¢ikan
fundamentalizm, fanatizm ve radikalizm gibi kavramlar ithal kavramlardir.64 Aslinda bu
kavram daha ¢ok batili yazar ve fikir sahipleri tarafindan ¢ogunlukla bilerek ve kasdi bir
sekilde kullanilirken bir kisim Misliimanlar tarafindan da kullanilir oldugunu gérmek
miimkiindiir. Diger taraftan fundamentalizmi sadece bir sebebe indirgemek dogru degildir.
Bunun gerek dini gerek diinyevi tiim ¢esitleriyle psikolojik, sosyal, siyasal, ekonomik ve dini
birden ¢ok sebebe baglamak yerinde olur.65

Cihadi Selefiligin tenkit edilecek diger bir yonii de kendisinden olmayan diger
Miisliimanlarin fikirlerine tahammiilsiiz oluslaridir. Adi ne olursa olsun bir fikir, [slam’in
diisiince yapisina, dinin temel inang¢ sistemi ve prensiplerine aykiri olmadik¢a ona
tahammiil etmek gerekir. Ayn1 zamanda kendi diisiincesini baskasina zorla kabul ettirmek
gibi bir egilim ve uygulamaya yonelik faaliyetler imanin genel kabul gérmiis tanimi olan

61 Temel Yesilyurt, “Islam, iman ve Fundamentalizm” Kelam Arastirmalar1 2/2 (2004), 90. Fundamentalizm,
fanatizm ve radikalizm kavramlarinin anlami ve fundamentalizmin Tiirkce’deki karsilifinin tam
oturmadigi ile ilgili bk. Murat Beyazytiz vd., “Fundamentalizmin Psikolojisi, Avrasya Diinyast 13/3 (2007),
363-367.

62 Yesilyurt, “Islam, Iman ve Fundamentalizm” 83-85; Ramazan Biger, “Fundamentalizm”, researchgate.net
(Erisim 14 Mart 2022); Beyazyiiz vd, “Fundamentalizmin Psikolojisi, 355-356. Aslinda
Fundamentalizmin herhangi bir din veya kitapla sinirli olmayip, herhangi bir ideoloji ve hatta dogrulugu
her zaman tartisilabilir olan bir felsefi doktrini de kapsayabilecegi belirtilmektedir. Bk. Atilla Yayla, Siyasi
Diistince SézItigii (Ankara: Liberte Yayinlari, 2003), 73-74.

63 Necdet Subasi, “Fundamentalizm islam ve Hayat”, necdetsubasi.com (Erisim 14 Mart 2022); Beyazyiiz

vd., “Fundamentalizmin Psikolojisi, 362.

Sonmez Kutlu, “Kékencilik ve Tezahiirleri”, sonmezkutlu.net (Erisim 15 Mart 2022).

65 Fundamentalizme neden olan sebepler icin bk. Beyazyiiz vd. “Fundamentalizmin Psikolojisi, 367-381;
Bahram Hasanov, “Dini Fundamentalizmi Ayakta Tutan Temel Faktérler” AIBU Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 16/3 (2016), 243-254; Ozgiir Kellecioglu, Psikopolotik Yénden Islamci Fundamentalizmin
Incelenmesi (Ankara: Kara Harp Okulu, Savunma Bilimleri Enstitiisii, Glivenlik Bilimleri Ana Bilim dal,
Yiiksek Lisans Tezi, 2007). 11-89.

64
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kalp ile tasdik dil ile ikrara ve goniilden gelerek teslim olma anlamina gelen Islim’in
anlamina uymayan bir davranistir. Bu yonleriyle Cihadi Selefiligin diisiincelerini zorla kabul
ettirmeye calismasi buna aykiri bir harekettir. Baskici, zorbaci ve neticede siddet olan bir
diisiince yapisi nasil kendisini Islam’in ash ve gercek din diye anlatabilir! Ciinkii béyle bir
yaklasim ve metot Islim dininin hosgérii, miisamaha ve kalbi esas almay1 énceleyen
yapisina aykir1 oldugu gibi ayrica inang ve fikir hiirriyetine uymayan bir durumdur.

Cihadi Selefilikte dikkat ceken diger husus da onlarda tekfir anlayisinin yerlesmesi
ve siradanlasmasidir. Kendi diisiincelerine gore davranmayan, kendileri gibi
diistinmeyenleri tespit etmis olduklari dini referanslardan yola ¢ikarak kiifiirle itham
edebilmek hususunda hi¢ cekinmemektedirler. Halbuki [slam inang sisteminin genel kabulii
bir kimsenin Isldm’in akaid esaslarindan herhangi birini inkar etmedikce, alaya almadikca
ve helali haram harami helal saymadik¢a o kimsenin mii'min olusunda karar kilinir. Diger
bir tabirle ehl-i kible tekfir edilmez. Amelinde eksikler olsa, giinah islese de giinahin
cirkinligi ve tasvip edilmemesiyle beraber o kisinin Miisliimanligina hiikmedilir. ¢¢ Oysa
Cihadi Selefilikte ameldeki eksiklik veya istenilen sekilde diisiinmeyis ve fiiliyata dokmeyis
yiiziinden Miisliimanlar kolaylikla tekfir edilebilmektedir. Ashnda islam dairesinde tutma
yerine direk dinden ¢ikarmaya yetkiliymis gibi davranilmasi tasvip edilecek bir durum
degildir.

Selefiligi sistematik hale getiren ve fikri alt yapisini olusturan ibn Teymiyye’den yola
¢ikarak olusmus fikri yapidan dolay:1 Cihadi Selefiligin elestirilen taraflarindan biri de sirk
anlayislaridir.6’ Bir mii'minin inancinda, diisiincesinde ve amelinde herhangi bir aksaklik,
eksiklik veya kendi istedikleri gibi olmadiginda onu kabul etmemektedirler. Hatta kendi gibi
diisiinmeyen Misliimanlar1 miisrik olarak gérmekte ve ona gore muamele etmektedirler.
Bu durumda onlarin bir Miisliimani eksik ve hatalariyla kabul etme yerine diger iyi yonlerini
gormemektedirler. Diger taraftan Cihadi Selefi anlayis kendisini, islam dairesi icerisinde
ortaya ¢ikan kendi disindaki biitiin fikri olusumlardan tstiin gérmesi, psikolojik agidan
onlara bir hakimiyet kurma gayretine sokmaktadir. Bu anlayis bir miiddet sonra, kendisi
disindaki biitin dinl diisiincelerin yanhshgina ve disman kabul edilmesine
striiklemektedir. Boylelikle yanlis gordigu fikirleri ve onu benimseyenleri, ortadan
kaldirilmasi gerekli bir diisman olarak gormekte ve onlari yok etmek icin her tiirli yolu
miibah gormekteler.68 Bu durumun Cihadi Selefilik fikrinde olanlarin neredeyse tamaminin

66 Nu'mén b. Sabit Ebi Hanife, el-4lim ve’l-miite‘allim (imam_A’zam’in Bes Eseri icinde), trc. Mustafa 0z
(istanbul: IFAV Yayinlari, 2016), 17; Ebii’'l-Hasen Sadriiddin Ali b. Alaiddin Ali b. Muhammed ed-Dimaski,
Serhu’l-‘Akideti’t-Tahdviyye, thk. Abdulmuhsin et-Tiirki- Suayb el-Arnavut (}j.y., ts.), 432; Ebti‘l-Hasen Ali
b. Ismail el-Es’ari, el-Liima“ fi'r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-bida, tash. Hamuda Gurabe, (Kahire: 1975), 124-
125; Yusuf Sevki Yavuz, “Tekfir”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlary, 2011

),40/351.
67 Bicer, Ortadogu’da Dini S6ylemli Dislayici Unsurlar, 413-414.
68 Bu baglamda Siilerin 6tekilestirilip cihadin nesnesi haline getirilmesi konusunda bk. Hanifi Sahin, Dabiq

Dergisi Baglaminda ISID’in Siilik Algisi/The Shia Perception of ISIS in the Context of Dabiq
Magazine, Turkish Journal of Shiite Studies/Siilik Arastirmalart (e-Dergi) 1/2, (2019), 183-214; Sertag
Canalp Korkmaz, “Terdriin Propagandasi: DEAS Teror Orgiitii ve Konstantiniyye Dergisi”, Ortadogu
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ortak bir yaklasimi oldugu sdylenebilir. Mesela ISID ve el-Kaide gibilerinin amac1 diinyada
Islami esaslara bagh bir yonetim olusturmaktir. Bunu yapmak icin 6zellikle ilk 6nce
Miisliiman iilkelerden baslayarak kendilerine gére Islami olmayanlar1 kaldirmalar
gerekir.®® Bu amag icin Islam beldelerindeki eylemlere yogunlasmakta ve bu beldelere kan
kusturacak bir seviyede hareket etmelerine neden olmaktadir.’0 Bu ugurda cennete
gideceklerini vadetmek suretiyle fedailer yetistirerek canli bombali intihar eylemleriyle
nice masum insanin kanina girmekten c¢ekinmemektedirler. Ancak bu yontemle hi¢
siiphesiz en bilyiilk zarar1 Isldm imajina, Miisliman iilke ve toplumlara verdikleri
gorilmektedir. Ayrica bunu yaparken eylemlerini mesrulastirmak icin kendilerine
Sahéabe’yi 6rnek aldiklarini séylemeleri ve yaptiklari her eylemi Allah adina yaptiklarini ileri
stirmeleri de dikkatlerden kagmamaktadir.”? Ayrica sadece kendi dogrularinin disinda
herhangi bir fikri, itikadl ve siyasi cesitlilige miisamahakar olmamalar1 Miisliimanlari
tevhide cagirirken aslinda Misliimanlar arasinda tevhidin olusmasina en biiyiik
engellerden biri olmaktadirlar. Bundan dolay1 Miisliimanlar arasinda birlik yerine tefrikaya
neden olmaktadirlar.

Cihadi Selefiligin temel hareket noktasi isminden de anlasildig1 gibi cihat kavrami
etrafinda sekillenmektedir. islam’in diger yonleri terk edilerek veya geri plana birakilarak
daha ¢ok cihat kavrami ¢ercevesinde her meseleye yaklasir olmuslardir. Ornek olarak ibn
Teymiyye'nin goriislerinin?2 siki bir savunucusu ve el-Kaide ideolojisinin kurucularindan
olan Abdullah Azzam, cihadi tiim ibadetlerden daha {istiin tutan bir anlayis sergilemis ve bu
diisiince zaman igerisinde Cihadilerin en 6nemli gayesi haline gelmistir. Bu goriisiinde bir
adim daha ileri giden Azzam, cihad yolunda adeta her seyi miibah gorerek, zekatlarin
oraninda degisiklige gidilebilecegini ve namazin yapisinda bile baz1 degisiklikler
yapilabilecegini savunmaktadir.’3 Hatta Allah yolunda yapilan cihadin maslahati her seyden
once geldiginden ve bu yolda ayirim yapmanin giicliigiinden dolay1 savas aninda masum
insanlarin 6ldiirtilmesinde, sehri yakip yikmada sakinca gormemektedirler.”* Oysa cihat ¢ok
onemli olmakla birlikte Hz. Peygamber’in cihat uygulamalari ve genel kabul gérmiis diger
ulemanin yaklasimlari goz ardi edilerek tiim meselelere bu agidan yaklasmak bircok yanlisa
girmelerine neden olmaktadir.

Stratejik Arastirmalar Dergisi, Rapor No: 204, (Agustos 2016), 10; Toprak, Selef Inang Sisteminin
Giintimiize Etkisi, 70.

69 ISID’in uluslararasi yayin organlarindan olan “Dabiq” dergisi, 6rgiitiin siyasi ve dinf alandaki otoritesinin
hakim kilinmasindan 6nce askeri gii¢le Miisliiman topraklarinda hakimiyeti saglamak 6ncelikli hedefleri
oldugunu vurgulamaktadir. Senol Dolunay vd., ISID: Kiiresel Terdr Orgiitii, Firat Universitesi, Sosyal
Bilimler Dergisi, 26/2 (2016), 284.

70 Gokay Havabulut, Terérizmin Degisen Yonii ve El-Kdide“nin Sosyo-Kiiltiirel Yorumu (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi 2007), 114.

71 Richard Whelan, El-Kdidecilik Isldm’a Tehdit Diinya’ya Tehdit, ¢ev. Bayram Sinkaya vd. (Istanbul: Platin
Yayinlari, 2006), 101-104.

72 Radikal akimlarin ibn Teymiyye’yi referans almalar1 konusunda detay icin bk. Hanifi Sahin, Olgu ile Algi
Arasinda Ibn Teymiyye (Istanbul: Mana Yayinlari, 2021), 82-143.

73 Abdullah Azzam, Emperyalist Isgallere Karsi Topraklarimizi Savunmak, cev. Salih Barlak (Istanbul: Ravza
Yayinlari, 2011), 67-68.

74 Abdullah Azzam, Cihdd Ahkdmi, cev. Mustafa Ozel - Yiicel Simsek (Istanbul: Vera Yayinlari, 2006), 15-34,
48-52.
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Cihadi Selefiler gibi Bati1 diliyle fundamentalist, bizdeki kimi kullanimiyla kékenci
veya koktenci radikal dini olusumlar tek bir sebebe indirgenecek kadar basit bir olgu olarak
gorilmemelidir. Ciinkii gerek ic etkenler denilebilecek sosyal, ekonomik, Kkiiltiirel,
sehirlesme, siyasal etmenler gerek dis etkenler denilebilecek Miisliman ve Miisliman
olmayan diger iilkelerin faaliyetleri, savaslar, kiiltiirel baskilar, haberlesme ve dijitallesme
gibi birgok sebebin bu tiir yapilanmalarin olusumuna etki ettigini belirtmek gerekir. Ayrica
bu tiir olusumlari da tek diize, ayni1 sekilde, basladig1 gibi ayni cizgide ve fikri yapida devam
etmedikleri ¢ikan sonuglardan anlasilmaktadir.”s Ozellikle Selefiligin tarihi siirecte gecirdigi
merhaleler ve nihayetinde siddet ve sertligi esas alan bir yapiya biiriinen Cihadi Selefiligin
de bu sekilde oldugunu varsaymak miimkiindiir. Ancak burada sunu da sdylemek gerekir.
Cihadi Selefilik gelinen bu noktada gecirmis oldugu evreleri gormezden gelerek
diisiincelerini gercek, hakikatin ta kendisi ve kurtulusun sadece bununla olacag fikrini
tasimasi bu tarihi gerceklikle uyusmamaktadir.

Burada sunu da vurgulamakta fayda vardir. Islam baris, teslim, inkiyat ve itaat
dinidir.”6 Iman, giiven verme ve giivende olma anlamina gelmektedir.”” Temelinde bulunan
bu anlamlar getirdigi prensiplerle yasama yolunda tavsiyelerde bulunan islam dini Cihadi
Selefilerin yanlis uygulamalari sonucu bu ismin ve imajinin bulandirilmasina neden
olmaktadirlar. Ciinkii fikirleri ve yapmis olduklar1 eylemlerle islam’in imajini terérle yan
yana getirmektedirler. Bunun yol a¢tig1 durumdan dolayi bir kisim batili yazarlar hatta ¢cok
azinlikta da olsa bir kisim Miisliiman disiiniir tarafindan siddetin, teroriin asil kaynagi
Islam dininin yapis1 oldugu iddiasina yol acabilmektedir.’® Bunun kaynagi ashinda Islam’in
inan¢ yapisindan, getirdigi prensiplerden kaynaklanmadigi ancak yanlis anlama ve
uygulamalariyla bir kisim kendini asil dindar Misliman saymaya c¢alisan kimseler
tarafindan yanhs gosterildigidir. Bu durumun sorumlusu Islamiyet’in kendisi degil, islam
imajini ve onun asil amacini anlamayan, géremeyen ve hayatina geciremeyenler oldugunu
bilmek gerekir.

Sonug

I[slam diisiincesinde Selefilik, zamana, sartlara, yetisme tarzina, alinan egitime,
psiko-sosyal yapi ve siyasetle ilgili olup olmamasina gore ¢esitli merhalelerden ge¢cmis fikri
yapilardir. Bu cesitliligin bircogu belki de kabul edilebilir bir durumdur. Ciinkii islim’in
vermis oldugu fikir hiirriyeti ve hakikati arama ¢abasi bunu gerektirmektedir.

75 Davut Ates, islam Kéktenciligi, Akademik Ortadogu 3/2 (2009), 66-73.

76 Ebi Hanife, el-Fikhu’l-ekber (Imam_A’zam’in Bes Eseri icinde), 75; Mustafa Sinanoglu, “Islam”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/1.

77 ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, 2/140-143; Mustafa Sinanoglu, “iman”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001 ), 22/212.

78 Bu iddiada bulunanlara érnek i¢in bk. Irshad Manji, The Trouble With Islam Today: A Muslim’s Call for
Refirm in Her Faith (New York: St. Martin’s Griffin, 2003); Samuel Huntington, Medeniyetler Catismasi ve
Diinya Diizeninin Yeniden Kurulmasi, ¢cev. Mehmet Turhan-Cem Soydemir, (Istanbul: Okuyanus, 2005);
ibn Warraq, Why I am Not a Muslim? (New York: Prometheus Books, 1995). (Kellecioglu, Psikopolotik
Yonden Islamci Fundamentalizmin Incelenmesi, 5’ten naklen).
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Selefiligin bir cesidi olan Neo-selefilik keldm ve Islam mezhepleri igerisinde
degerlendirilirken inang¢ sistemi agisindan farkl bir yerde durmaktadir. Bu farklilikta goze
carpan ayiric 6zellik Neo-selefiligin temel prensibinin Islam’1 yeniden anlama ve anlatma
gayretleri oldugudur. Gelisen olaylarin etkisiyle ortaya ¢ikan sonuclar Neo-selefilikte bir¢cok
alt grup dogurmustur. Bu alt gruplardan biri, ameli de adeta imandan bir ciliz sayan ve buna
gore zahire gore hiitkmetmeyi esas alan, insanlarin kalbi baghliklarindan ¢ok dis goriiniisii
onceleyen Cihadi Selefi gruplaridir.

Selefilerin genelinde 6zellikle de Cihadi Selefi gruplarda zamanla sadece kendi fikir
yapisl1 ve inang sisteminin dogru oldugunu varsayarak bunun disindakileri reddedici bir
yaklasimla hareket etmeye baslamislardir. Bu durum o&yle bir merhaleye gelmistir ki
Islam’in gercek ve en dogru itikadina kendilerinin sahip oldugunu iddia eder duruma
gelmislerdir. Buna aykiri hareket edenleri 6zellikle de Miisliimanlari1 dinden ¢ikmakla, tekfir
etmekle itham etmislerdir. Hatta gercek Islam diisiincesi ve yasayisinin bu sekilde oldugunu
iddia ederek baski ve siddeti gerekli gormiislerdir. Miusliman oldugu halde kendi
inandiklar1 gibi inanmayan ve yasamayanlara sikinti vermekten, eziyet etmekten geri
durmamislardir. Bunu da ger¢ek mii’'min inanci diisiincesine dayandirmislardir.

Diger taraftan Neo-selefiligin bir alt dali olarak degerlendirilen Cihadi Selefilikte
dikkat ¢eken diger bir husus da Islam mirasimi reddetmeleri olmustur. Dinin aslina riicu
ederken dini referanslar yok sayarak hareket etmislerdir. Aslinda islam kiiltiiriiniin
birikimini alip yeniyle yogurmak yerine, gegmisi bir kenara iterek kendine gore bir islam
inang sekli cizmislerdir.

Islam’in 6ziine ve getirdigi esaslara aykir olan bircok diisiince ve uygulamalariyla
Cihadi Selefilik, Islam’a hizmet etmekten c¢ok zarar verdikleri de asikardir. Ciinkii
inanglarinin bir yansimasi olarak yaptiklari seyler Islam’in imajim zedelemektedir. Oysa
[slam’in iman esaslari, emir ve yasaklar asil itibariyle insan fitratina uygun, anlasilabilen,
temel hedefi diinya ve ahiret mutlulugudur. Bu amag ic¢in sahsi goriisleri, anlasilmasi zor
fikirleri ve yasanmasi fitrata aykir1 yaklasimlar Islim’a mal etmek ve bunu Selefilik kavrami
icine sokmak aslinda Islam imajin1 zedelemektir.
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Cerir b. Abdullah el-Beceli: Kabilesi, Hz. Peygamber ile
iliskileri ve irtidad Olaylarindaki Rolii

0z

Mekke'nin fethinin ardindan farkli bolgelerden Hz. Peygamber’e baglilik bildirmek icin
Medine’ye gelen Arap kabileleri icerisinde Yemenli kabilelerden biri olan Becile kabilesi ve
lideri Cerir b. Abdullah el-Beceli de bulunuyordu. Hz. Peygamber, Cerir'i Medine’deki
Miislimanlara tanitts, insanlarin onu benimsemelerini ve ona saygi duymalarini sagladi. Onu
diger kabile liderlerine 6rnek olarak gosterdi ve yaninda tuttu. Cerir, Hz. Peygamber’den
aldig) talimatla Yemenlilerin en meshur putlarindan biri olan Ziilhalesa’y: imha etti. islam’a
girip Hz. Peygamber’in devletine tabi olduktan sonra dinine ve devletine siki sikiya baglandu.
Kisa bir siire icinde Hz. Peygamber’e yakinlikta en az Ensar ve Muhacir kadar 6n plana ¢ikt.
Hz. Peygamber Yemen tarafinda ortaya ¢ikan irtidad hareketlerinden rahatsizdi. Blgenin
Mislimanlarin kontroliinden ¢ikmamas1 i¢in Yemenli liderlerin destegine ihtiyac
duyuyordu. Cerir bu konuda Hz. Peygamber’in isteklerini yerine getirdigi gibi Hz.
Ebubekir’in halifelii déoneminde de cesitli gorevler alarak calismalarina devam etti.
Miirtedlere karsi savastl. Cerir b. Abdullah giizelligi ile dikkat ¢eken, Islami hassasiyeti
ylksek bir sahabi idi. O uzlastiric1 tavrinin yaninda Hz. Peygamber’e biat sirasinda soz
verdigi sekilde dinin gereklerini insanlara daima hatirlatan tutumu ile hafizalarda yer etti.
Bu makalede Cerir b. Abdullah tanitilarak kabilesi, yasadigi cografyanin dini-siyasi konumu,
Hz. Peygamber ile iliskileri ve Hz. Ebubekir donemindeki faaliyetleri incelenmistir.
Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Cerir b. Abdullah, Becile Kabilesi, Ziilhalesa, irtidad
Olaylar1.

Jarir b. “Abdallah al-Bajali: His Tribe and Relationship
with the Prophet, and Role in Apostasy Cases

Abstract

The Bajila tribe, a Yemenite tribe led by Jarir b. ‘Abdallah al-Bajali, was among the Arab tribes
which, after the conquest of Mecca, came to Medina to give an allegiance to the Prophet
Muhammad, who introduced Jarir to the Muslims in Medina and ensured that they embraced
and respected him. He held him up as an example to other tribe leaders and kept him onside.
Upon the order he took from the Prophet Muhammad, Jarir destroyed Dhu’l-Khalasa one of
the most famous idols of the Yemenites. After Jarir became Muslim and owed allegiance to
the Prophet’s state, he firmly adhered to his religion and state. Soon, he became comparable
to the Ansar and the Muhadjiriin in terms of closeness to the Prophet Muhammad. The
Prophet was annoyed by the emerging cases of apostasy around Yemen. He needed the
support of Yemeni leaders to keep the Muslim control over the Yemeni people. In this
context, Jarir did the Prophet’s bidding and also continued to serve during the caliphate of
Abiu Bakr by carrying out various tasks. He fought against apostates. Standing out with his
handsomeness, Jarir b. ‘Abdallah was one of the Prophet’s companions with high Islamic
sensitivity. In addition to his conciliator attitude, he made a mark with his efforts to remind
people the requirements of religion as he promised the Prophet during his submission. This
essay introduces Jarir b. ‘Abdallah and examines his tribe, the religious and political
characteristics of the land he lived in, his relationship with the Prophet, and his activities
during the era of Abu Bakr.

Keywords: Islamic History, Jarir b. ‘Abdallah, Bajila Tribe, Dhu’l-Khalasa, Apostasy.

Dergiabant, Cilt: 10, Say1: 1 (Mayis 2022)



97 | Cerirb. Abdullah el-Beceli: Kabilesi, Hz. Peygamber ile iliskileri ve irtidad Olaylarindaki Rolii

Giris

Cerir b. Abdullah el-Beceli, saglam inanci, Hz. Peygamber’e baghligi ve askeri ve
siyasi sahada devleti icin gerceklestirdigi cesitli hizmetleri ile ilk dénem Islam tarihinde iz
birakan 6nemli sahabiler arasinda yer almaktadir. Kendisi Hz. Peygamber nezdinde sevilen
ve Oviilen bir kisi olarak taninmaktadir. Hz. Peygamber, Cerir Miisliiman olduktan sonra
onun yanina gelmesini asla engellemedigi gibi ne zaman yaninda bulunsa kendisine daima
giiler yiizle muamele etmistir.! Medine’ye kendisini ziyaret icin geldiginde Hz. Peygamber
Cerir'in oturmasi icin yere abasini sermis, sahabeye de Cerir'in 6rnekliginde, bir kavmin
ileri gelenini misafir ettiklerinde ona hiirmet gostermelerini salik vermistir.2 Cerir b.
Abdullah Araplar arasinda yakisikli ve uzun boylu3 olmasiyla da meshurdur. Muhabber’de
onun ismi bu 6zellikleri sebebiyle yliziinli drten (pece yapan) birka¢ kisiden biri olarak
gecmektedir.# Ayni zamanda bakiml bir insandir zira sacini ve sakalini siyah boya ile
boyamaktadir.> Hz. Peygamber onun i¢in “Cerir bizden, Ehl-i beytimizdendir” ifadesini
kullanmistir.6 Bu s6z her sahablye nasip olmayan cok 6zel bir sevgi ve samimiyetin
ifadesidir. Ayrica onun giizelligine vurgu yapmis, “Sen, Allah’in giizel yarattig1 bir kimsesin;
oOyle ise, sen de ahlakini giizellestir” diyerek nasihatte bulunmustur.” Cerir’in giizel ytizii, Hz.
Peygamber’e derin baghhgi, diristligii ve efendiligi sebebiyle onu Medine’ye gelen
heyetlerle tanistirmis, yaninda bulundurmus, Cerir’i bir nevi diger kabilelerin karsisina
Necran’dan gelen samimi bir Musliiman 6rnegi olarak ¢ikarmistir.8 Zira Hz. Peygamber’in
Islam’in Arap Yarimadasi’'nda egemen olmasi icin onun gibi sadik liderlere ciddi anlamda
ihtiyaci vardir. Mekke'nin fethinden sonra Miisliiman olan Cerir,° miimkiin olduk¢a Hz.
Peygamber’e yakin olmaya gayret etmis, Hz. Peygamber’den hadis rivayet eden sahabiler
arasina katilmistir.19 Yemen’deki bir kisim liderler kabileleri ile birlikte irtidad ederken o
Hz. Peygamber’in kendisine olan giivenini bosa ¢cikarmamis, miirtedlerle miicadelede biiyiik
yararliliklar géstermistir. Bu makalede Cerir b. Abdullah el-Beceli’'nin kabilesi, yasadigi
bolgenin islam 6ncesi siyasi ve dini durumu, Miisliiman olmasi sonrasinda Hz. Peygamber
ile iliskileri ve miirtedlerle miicadelede devleti adina aldig1 gérevler konu edilmistir.

1 Siileyman b. Ahmed b. Eyyb Mutii'l-Hamiyyi’s-Sam1 Eb{’'l-Kasim et-Taberani, Mu’cemii’l-kebir, thk.
Hamdi b. Abdilmecid es-Sami (Kahire: Mektebetii ibn Teymiye, 1415/1994), 2/293 (No. 2219); Ebii
Omer Y{suf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr b. Asim en-Nemeri el-Kurtubi, el-Isti'db fi ma’rifeti’l-
ashdb, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1412/1992), 1/237; Seyyid Mahmiid Siikr{ el-
Alist el-Bagdadi, Buliigu'l-ereb fi ma’rifeti ahvdli’l-Arab (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 1/302.

2 Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer el-Askalant, el-isdbe f temyizi’s-sahdbe, thk. Adil
Ahmed Abdiilmevciid ve Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415/1994), 1/582;
ibn Abdilberr, el-Isti’ab fi ma’rifeti’l-ashab, 1/237.

3 ibn Hacer, el-isdbe, 1/583.

4 Eb0 Ca‘fer Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr el-Hasimi, el-Muhabber, thk. llse Lichtenstidter
(Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1431/2010), 232.

5 Taberani, Mu’cemii’l-kebir, 2 /291 (No. 2209).

6 Taberani, Mu’cemii’l-kebir, 2 /291 (No. 2211).

7 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, thk. Mecmiiatii mine’l-
Muhakkikin biesraf es-Seyh Suayb el-Arnavid, (b.y.: Miiessesetii'r-Risale, 1405/1985), 2/534.

8 Taberani, Mu‘cemii’l-Kebir, 2/340 (No. 2420).

9 Eb(i Manzur Hisam b. Muhammed ibni'l-Kelbi, Kitdbii’l-esndm, thk. Ahmed Zeki Pasa, (Kahire: Daru’l-

Kiitiibi’'l-Misriyye, 1421/2000), 35.
10 Mehmet Dilek vd., “Cerir b. Abdullah’in Rivayet Ettigi Ahkdm Hadisleri” Turkish Academic Research
Review 5/3 (2020), 410-437.
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1. Islam’dan Once Becile Kabilesi ve Yemen’de Dini-Siyasi Ortam

Cerir b. Abdullah’in mensubu oldugu Becile kabilesinin Araplarin hangi kolundan
geldigi konusunda farkli rivayetler karsimiza c¢ikmaktadir. Bazi rivayetlerde Becile
kabilesinin kokeni Kahtanilere dayandirilirken bazilarinda Adnanilerden geldigi belirtilir.
Becile kabilesinin, Araplarin iki biiyiik kolundan biri olan Kahtanilerden (Giiney Araplari)
gelmekte oldugu goriisiine gore kendisi Yemen’de bir kral olarak bilinen Sebe’nin on
oglundan biri de Becilelilerin atasi Enmar’dir.1! Araplar Sebe’nin ogullarindan dérdiinii
ugursuz, altisini ise ugurlu saymislardir. Bu rivayete gore Lahm, Ciizam, Amile ve Gassan
ugursuz, Himyer, Ezd, Mezhic, Kinane, Es’arlyy(in, ve (Becile ile Has’amlilarin atas1) Enmar
ugurlu olarak ifade edilir.12 Ugursuzluk atfedilen dort kardes Suriye bolgesine go¢ etmisler,
diger alt1 kardes ise Yemen’e yerlesmislerdir.!3

Diger bir rivayete goére ise Enmar, Rebi'a, Mudar ve Iyad, Nizar b. Mead'n
ogullaridir.14 Dolayisiyla Becilelilerin atasi olan Enmar, Araplarin diger biiylik kolu olan
Adnénilerden (Kuzey Araplari) gelmektedir.15> Bu iddiaya gére Enmar b. Nizar, kardesleri ile
birlikte Tihame ile Necd’in yukar1 tarafinda yasamaktaydi. Enmar, kardesi Mudar b. Nizar’1
yaralayinca yasadig1 bolgeden kagmak zorunda kaldi. Bu olay sonrasinda Enmar kabilesi
artik Adnanilere degil, Kahtanilere yani Yemenlilere mensup olarak gosterildi. Enmar’in
ogullar1 Becile ve Has’am Serat daglarina goc ettiler.1¢ Bir rivayete gore bu kabilenin nesebi
anneleri Becile’den gelmekteydil” ve Becile Enmar’in kiziydi.18 Cerir b. Abdullah’in mensubu
oldugu Kasr b. Abkarogullar1 bolgedeki yerlesik kabilelerle savasarak Halye topraklarina,
Usalim ve gevresine yerlesti. Serat’1 da ele gecirdi. Diger kardes kabile olan Has’amlilarla da
savasan Becileliler Serat ile birlikte Turabe denilen Serat ile Necran arasindaki genis bir
vadiyi ele gecirmeyi basardilar. Becilelilerin Ahmesogullar1 adi verilen kolu da babalarinin,
kardesi Zeyd tarafindan oldiiriilmesi sebebiyle Zeydogullari ile savastilar ve onlara ait
topraklara yerlesmeyi basardilar. Becile i¢inde siirekli ¢atismalar yasanmasi, kabilenin
bir¢cok kolunun yasadiklar1 topraklardan ayrilarak farkli kabilelerle birlesmesine sebep
oldu. Kabilenin bazi kollari ise Bahreyn, Uman ve Yemame tarafi gibi uzak bolgelere dagildu.
Cogunlugu Necran'da yerlesik olan Becileliler ve Has'amlilar kendilerini Kahtani olarak
kabul etmekteydi.!® Necran’'daki Becilelilerin lideri olan Cerir b. Abdullah’in islam’dan
sonraki donemde en biiyiik hedeflerinden biri farkli bolgelere dagilmis olan kabilesini
tekrar bir araya getirmek oldu.20

1 Cevad Ali, el-Mufassal fT tarihi’l-Arab kable’l-Islam (b.y.: Daru’s-Saki, 1422/2001), 2/167.

12 Cevad Ali, el-Mufassal, 2/15.

13 Mustafa Fayda, “Kahtan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/201-202.

14 Ebl Ubeyd Abdullah b. Abdilaziz b. Muhammed el-Bekri el-Endeliisi, Mu‘cemii me’sta’cem min esmai’l-
bildd ve’l-mevddi (Beyrut: Alemir’l-Kiitiib, 1403/1983), 1/5; Cevad Ali, el-Mufassal, 2/167.

15 ibn Abdilberr, el-Isti’ab fi ma’rifeti’l-ashab, 1/237.

16 Bekri, Mu‘cemii me’sta’cem, 1/58; Cevad Ali, el-Mufassal, 8/62.

17 ibn Abdilberr, el-Istf’ab fi ma’rifeti’l-ashab, 1/237.

18 Cevad Alj, el-Mufassal, 8/37.

19 Bekri, Mu‘cemii me’sta’cem, 1/57-63.

20 Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib el-Amiili Ebd Ca’fer et-Taberi, Tarthu’l-iimem ve’l-miilitk
(Beyrut: Daru’'t-Turas, 1387/1967), 3/365.
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Becile kabilesi, 6zellikle Cerir b. Abdullah’in mensubu oldugu Kasr b. Abkarlilar
Islam’dan 6nce emaneti korumak ile meshurdu. Nitekim onlara yabanci biri misafir
oldugunda onun mali alinip degeri hesaplaniyor, sonra giivenilir bir kisiye emanet ediliyor,
yabanci bu kabile icinde kaldig siire boyunca yedirilip iciriliyor ve emniyeti saglaniyordu.
Ayrilacag vakit ise mali ona ayni sekilde geri iade ediliyor, emniyet icinde gidecegi yere
ulastiritliyordu. Bu kisi oliirse cenazesi defnediliyor, dldiiriiliirse kani talep ediliyordu.2!
Yine Cerir b. Abdullah, Kelb kabilesinden Halid b. Ertat ile Islam’dan 6nce girdigi
miinaferede,?2 Kelb kabilesine karsi kendi kabilesinin tistiin 6zelliklerini belirtirken Becile
kabilesini savasci, comert, az ile yetinen, gerekirse giinlerce orug¢ tutan, zorluklarla
miicadeleden korkmayan bir kabile olarak tanimlamisti.23

Becile kabilesi, Necran’in kuzeyinde genis bir boélgede yasamaktaydi. Necran
Yemen'in kuzeyinde, Hicaz ile Yemen arasinda bulunan bélgenin adidir.2* Bu bolge tarihte
Arap Yarimadasi’nin kara ulasim ag1 icerisinde o6nemli bir yere sahipti. Necran,
Hadramut’'tan Hicaz, Bahreyn, Irak, Filistin ve Suriye’ye uzanan ticaret yollarinin baglanti
noktasinda bulunmaktaydi.25 Ayrica Necran’dan Devasir’e, el-Eflac’a, Yemame'ye ve Korfez
sahiline giden yol buradan Irak’a kadar ulasmaktaydi.26 Verimli topraklara sahip bir vaha
olan Necran boélgesi deri ve dokuma iiriinleri ile taninmisti.2? Yemen ve Necran kumaslari
ve bu kumastan yapilan elbiseler yarimadanin genelinde ve 6zellikle Hicaz bdlgesinde
biiytik ilgi gériiyordu.28 Necran'in bereketli topraklar1 halkinin kalabalik, sehrinin ise
mamur olmasini saglamist1.2

Necran ayni zamanda farkli dinlere ve kiiltiirlere de mekan olmus bir bolgeydi.
Giiney Arabistan’da Hiristiyanlar, Yahudiler, Meclsiler ve Becile kabilesinin de icerisinde
bulundugu putperestler yasamaktaydi.3® Hiristiyanlik buraya tacirler, misyonerler ve
ozellikle Habegsistan yonetimi aracilig ile ulasmisti. V. yiizyilda Hire ile ticari iliskileri olan
Necranl Hannén (Hayyan) buradaki Nestrilerden etkilenmis, memleketine doniince ailesi
ve cevresindekileri Hiristiyan yapmak icin biiyiik ¢aba sarf etmisti. Bizans Imparatoru

21 {bn Habib, el-Muhabber, 243.

22 Miinafere, iki kisinin birbirine karsi kendisini 6vmesine denilmektedir. Ebu’l-Fazl Cemaliiddin ibn
Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), 5/226. Cahiliye doneminde Araplar éviinmeyi
¢ok severlerdi. Cogunlukla panayirlarda bu amagla karsi karsiya gelirler, bir hakemin karsisinda
kendilerinin ve kabilelerinin iistiin 6zelliklerini sayarak galip gelmeye calisirlardi. bk. Riza Savas,
“Islam’dan Once Hicaz Bélgesindeki Araplarda Tarih”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
7 (1992), 258-259.

23 Aldsi, Buligu'l-ereb, 1/301.

24 Ya’kiibi, Necran ve Tebale bélgesini Mekke arazisine dahil etmektedir. Ahmed b. ishak b. Ca’fer b. Vehb
b. Vazih el-Ya’kdbi, el-Bulddn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1422/2001), 154. ibn Hurdazbih, Necran
ve Taif'in Mekke'ye Necid ile baglandigini belirtirken, ibn Havkal, Necran’i Yemen’e, Bekri ise el-Arid’a,
dahil etmistir. bk. Ebu’l-Kasim Ubeydullah b. Abdullah el-Ma’rif bi'bn-i Hurdazbih, el-Mesdlik ve’l-
memalik (Beyrut: Daru Sadir Ofset Leiden, 1306,/1889), 133; ibn Havkal, 10. Asirda Isldm Cografyasi, gev.
Ramazan Sesen (Istanbul: Yeditepe Yayinlari, 2014), 44-45; Bekri, Mu‘cemii me’sta’cem, 1/12.

25 Mustafa L. Bilge, “Necran”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/507.

26 Cevad Alj, el-Mufassal, 1/221.

27 Bilge, “Necran”, 32/507.

28 ibn Havkal, 10. Asirda Isldm Cografyasi, 166-167.

29 Ahmed Emin, Fecrii’l-Isldm (Isldm’in Dogusu), cev. Ahmed Serdaroglu (Ankara: Kili¢ Kitabevi, 1976), 57.

30 Mustafa Fayda, Isldmiyetin Giiney Arabistan’a Yayilisi (Ankara: AUIF Yayinlari, 1982), 16-22.
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[ustinianos doéneminde (527-565) siddetli baskilardan kagan monofizitlerin bolgeye
yerlesmeleri ile Necran Dogu kilisesinin Gliney Arabistan’daki merkezi haline geldi. Himyeri
hiikiimdarlarindan Ziniivas'in 523 yilinda din olarak Yahudiligi se¢cmesi bolgedeki
Hiristiyanlar i¢in biiyilik bir talihsizlik oldu. Ziinuvas 6nce Yemen'in belli bolgelerini,
ardindan Necrant ele gecirdikten sonra buradaki Hiristiyanlara zulmetti. Onlari
inang¢larindan vazgegirmeye calisti. Hatta i¢i ates dolu hendekler (uhd{id) hazirlatarak cok
sayida Hiristiyan’t buralarda yaktirdi. Nitekim Kur’an’da Burtic siiresinde, “O cukurlari, alev
alev yanan ates ¢ukurlarini hazirlayanlar mahvolmuslardir’ seklinde baslayan ve devam
eden ayetlerde bu hadiseden soz edilmektedir.3! Esasen Himyerilerin son hiikiimdari
ZOnuvas, halki Yahudilestirmek suretiyle Hiristiyanligi ortadan kaldirarak Habeslilerin
Necran’daki etkisini bitirmeyi hedefliyordu.32 Boylece asil olarak Bizans'in bolgedeki
hikimiyetine son verebilecekti. Belki bir Yahudi kralligi kurabilecekti. Yemen,
Hindistan’dan Avrupa’ya kadar uzanan ticaretin kilit noktasiydi. Kervanlarla yapilan ticaret
bir yana deniz yoluyla gerceklesen ticari hareketlilikte de Babtilmendeb Bogazi'na
hakimiyet gerekmekteydi. Zinuvas Kizildeniz iizerindeki Bizans’a ait tiiccar gemilerini
yagmalatip, Hiristiyan tiiccarlarin Yemen'e gelmelerini engelleyerek onlar1 bdlgeden
cekilmek zorunda birakti. Habesistan bu gelismelerden ekonomik a¢idan olumsuz
etkilendi.33 Zinuvas'in Necran’da Hiristiyanlara yaptigi zuliim {ist boyutlara ulasinca
Habesliler Bizans’in destegi ile 525 yilinda Yemen’e geldiler ve Zliniivas't maglup ederek
bolgeyi tekrar ele gecirip Hiristiyanligin merkezi haline getirmeyi basardilar. Necran zaman
icinde Hiristiyanligin hac merkezlerinden biri oldu.3+

Kendi komutani1 Eryat1 alt ederek Yemen’'de Habesistan valiligini elde etmeyi
basaran Ebrehe, bu defa Hiristiyanlik adina putperest Araplar1 hedef aldi. Araplarin
Mekke’yi merkez edinmeleri ve her yil Kabe'yi ziyaret etmek icin bir¢ok farkli bolgeden
buraya akin etmeleri Ebrehe’yi rahatsiz etti.3> Hicaz Araplar1 kervanlarla yapilan ticarette
Yemenlileri ge¢misti. Yazin Sam’a, kisin Yemen’e diizenli seferler yapiyorlardi.3¢ Abdi
Menéafogullarinin cevre devletlerle yaptig1 ticari anlasmalar neticesinde Mekke dinin yani
sira ticaretin de merkezi olmustu.3?” Ebrehe, Araplar1 Hiristiyanlastirarak Yemen'i
Hiristiyanligin merkezi haline getirmek ve ekonomik acidan cografyayi kontrol altina almak
istiyordu. San’a’da Kabe’ye karsilik bir ibadet merkezi olmasi1 amaciyla yaptirdigi meshur

3 Kur’an Yolu (Erisim 10 Nisan 2022), el-Burtic 85/4-10; Taberd, Tdrth, 2/123.

32 Mahmut Kelpetin, [sldm Oncesi Giiney ve Kuzey Arabistan (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2016), 98.

33 Nuh Arslantas, “Z{niivas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44/511-512.

34 Zekiye Sonmez, “Necran'da Hiristiyanhk ve Hz. Muhammed'in Necran Hiristiyan Din Adamlariyla
Miinasebetleri”; Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/2 (2017), 129-130; Bilge, “Necran”,
32/507-508.

35 Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Taha Abdurraif Sa’d
(b.y.:Sirketu't-Tabba'atu'l- Fenniyyetu'l-Muttahide, ts.), 1/36-41; Ahmet Liitfi Kazanci, “Ebrehe”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Isldam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/79-80.

36 Kur’an Yolu (Erisim 30 Ocak 2022), el-Kureys 106/1-4.

37 Taberi, Tdrih, 2/252; Ahmed Emin, Fecrii’l-Islam, 41-42.
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Kulleys Kilisesi bu amacini gerceklestirmesi icin yeterli olmamisti. Ebrehe Kabe'yi yikmak
icin Mekke’ye kadar geldi. Ancak Fil stiresinde belirtildigi gibi bu miimkiin olmadi. 38

Yemen'’i Habes hdkimiyetinden kurtarmak isteyen Himyerilerin, Medain’deki Kisra
Eniisirvan’dan yardim almalar1 bu defa da bolgenin Sasanilerin kontroliine girmelerine
sebep 0ldu.39 575 yilinda Yemen’de baslayan Sasani niifuzu 628 yilinda Bazan'in Miisliiman
olmasina kadar devam etti.4#0 Sasanilerin 627 yilinda Ninova’da Bizans’a karsi aldigi
maglubiyet ve ardindan ortaya cikan taht kavgalari devletin Yemen de dahil olmak {izere
kontroli altindaki bolgelerde siyasi gliciinii ciddi anlamda zaafa ugratti.1

Islam’dan énce Arabistan’in farkli bélgelerinde Yahudi yerlesimleri mevcuttu.
Giiney Arabistan da Yahudilerin yasadigi bélgeler arasindaydi. Islami kaynaklarda
Yahudiligin Yemen’e gelisinin Tubba Es’ad Eb{i Kerib araciligi ile oldugu belirtilmektedir. O,
Yesrib valisi tayin ettigi oglunun dldiiriilmesi tizerine 6fkeyle Yesrib’i yikmaya gelmis fakat
Kurayzaogullar1 Yahudilerinden iki haham, buranin ahir zaman peygamberinin hicret diyari
olacagini sdyleyerek onu vaz gecirmislerdi. Yesrib’den iki hahami yanina alarak Yemen’e
dondigiinde Yemen halki dnce Yahudiligi kabul etmedi. Bunun iizerine ates hakemligi
denilen bir usul ile putperest Himyeriler ile hahamlar mahkeme edildiler. Hahamlar galip
gelince Tubba ve bir kisim Yemen halki Yahudilik dinine girdi.#2 islam’in geldigi dénemde
Glney Arabistan’da Yahudiler yasamaya devam ediyordu. Necran Yahudileri Hiristiyanlarla
birlikte Hz. Peygamber’e cizye vermek sureti ile Miislimanlarin hakimiyetini kabul ettiler.
Necran disinda Hadramut, Bahreyn ve Uman’da da Yahudiler bulunmaktaydi. Onlar da
Islam Devleti’ne baglandilar.#3 Sézii edilen dénemde aym bolgelerde Mecisiler de
bulunuyordu. Fakat bunlar Arap olmayip daha ziyade Iran’dan ticaret amaciyla gelerek bu
bolgelere yerlesenler ve Ebnadan miitesekkildi. Miisliimanlar bu bélgeleri aldiklarinda
Mectsiler Ehl-i Kitab icin uygulandig gibi cizye ile miikellef tutuldular.*+

Hiristiyanlik ve Yahudilik kismen yayilsa da Arabistan’in giineyinde diger
bélgelerde oldugu gibi putlara tapiliyordu. Islam’in geldigi doneme kadar putperestlik
giliciinii muhafaza etti. Becile ve Has’am kabilelerinin de icerisinde bulundugu Necran
cevresindeki putperest kabilelerin énemli bir kismi Ziilhalesa’ya tapmaktaydilar.4s ifade
edilenlere goére Halesa beyaz renkli kristal kuvars tasidir. Uzeri ta¢ seklinde oyulmustu.
Zilhalesaise bu tasin igcinde bulundugu ev seklinde yapinin yani tapinagin adiydi. Tagsin Amr

38 bk. Kur’an Yolu (Erisim 13 Nisan 2022), el-Fil, 105/1-4; [bnir'l-Kelbi, Kitabii'l-esnam, 46-47; ibn Hisam
es-Siretii'n-nebeviyye 1/37-48; Taberi, Tdrih, 2/130-139; Ahmet Liitfi Kazanci, “Ebrehe”, 32 /507-508.

39 ibn Hisam, es-Siretii’'n-nebeviyye, 1/55-57; Taberi, Tdrih, 2/139-142.

40 Taberi, Tarih, 2/148; Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, ¢ev. Salih Tug (Istanbul: IFAV Yayinlari,
2011), 106.

41 Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, ¢ev. Fikret Isiltan (Ankara: TTK Yayinlari, 1995), 96; Cahid
Kara, “Heyetler Yili (Senetii’l-Viifiid): Tarihsel Arka Plan Uzerine Bir inceleme”, ISTEM 23 (2014), 104.

42 {bnir'l-Kelbi, Kitdbii’l-esndm, 11-12; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/17-23; Taberi, Tdrih, 2/105-110;
Nuh Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2016), 99-101.

43 Taberi, Tdarih, 2/121, 129; Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, 106.

44 Eb( Abdillah Sihabiiddin Yakit b. Abdilldh el-Hamevi el-Bagdadi er-Raimi, Mu‘cemii’l-biilddn, (Beyrut:
Daru Sadir, 1416/1995), 1/348; Cevad Ali, el-Mufassal, 8/78; Fayda, isldmiyetin Giiney Arabistan’a
Yayilisi, 22.

45 {bnir’l-Kelbi, Kitdbii’l-esndm, 34-35; Fayda, isIdmiyetin Giiney Arabistan’a Yayilisi, 51.
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b. Lihay tarafindan Mekke'nin giiney bolgesine dikildigi belirtilmektedir.46 Diger
rivayetlerde ise bu tapinak Mekke ile Yemen arasinda Tebale bolgesinde ya da Abla denilen
bolgede bulunmaktaydi.” Becile ve Has’am ile birlikte Devs, Ezdu’s- Serat, Hevazin’in bazi
kollari, Beni Ziibeyd ile Tebalelilerin icinde bulundugu Yemen tarafindaki bircok kabilenin
Ziilhalesa putuna tapimasi bélge Araplarini bir araya getiriyordu.8 Hilal b. Amirogullar:
putun hizmetkanydilar.#® Diger bir rivayete gore ise bu goérevi Umameogullan
yapmaktaydi.50 Ziilhalesa'ya el-Ka’betii’l-Yemaniyye de denilmekteydi.5! Zira tipki Kabe gibi
burasi ziyaret ediliyor, etrafinda tavaf yapiliyor, hediyeler sunuluyor, fal oklar cekiliyor,
kurbanlar kesiliyordu.52 Ziilhalesa'ya devekusu yumurtasindan gerdanlik takmak ise bir
gelenekti.53 Disi bir put olarak tapinilan Ziilhalesa4 icin kabilelerin telbiye getirdigi ifade
edilmektedir. Arap kabilelerinin kendi bolgelerindeki putlari igin telbiye getirmeleri onlarin
adetlerindendi. Bu adetin Mekke’de yapilan hac ibadetinden esinlenilerek olusturuldugu
belirtilmektedir.55 Becileliler, Ziilhalesa’'da telbiye getirirken “Lebbeyk an Becile fi barik ve
muhayyile” (Becile, gizlide ve asikar olarak emrine amadedir) diyorlardi.5¢6 Tapinakta ii¢
adet fal oku bulunmaktaydi. Bunlardan birinde emredici (el-amir), digerinde yasaklayici
(en-nahi), digerinde de siire verici (el-miiterabbis) yazmaktaydi. Araplar bir niyetlerini
gerceklestirmek istediklerinde bu oklardan cekerlerdi.>” Bu bilgiler Ziilhalesa'nin bolge
Araplan icin oldukc¢a biiylik deger tasidigini gostermekte, kendisine Yemen Kabesi
denilmesinin sebebini ortaya koymaktadir. Esasen Araplarin putlar ilah kabul etmekle
birlikte asil olarak Allah’a inandiklar1 bilinmektedir.58 Nitekim yeri geldiginde putlarla
tartisabiliyor, fal oklarinda ¢ikan karar1 begenmeyip uygulamayabiliyorlardi. Kaynaklarda
Zilhalesa’da boyle hadiselerin yasandigi belirtilmektedir. Imruiilkays b. Hucr
Esedogullarina baskin yapmak istemis ancak bolgedeki kabilelerde gelenek oldugu tizere

46 ibniv'l-Kelbl, Kitdbii'l-esndm, 34; Omer Faruk Harman, “Ziilhalesa”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/561.

47 {bn Habib, el-Muhabber, 317; ibni’l-Kelbi, Kitdbii'l-esndm, 34-35.

48 [bnii’l-Kelbi, Kitabii’l-esndm, 35.

49 {bn Habib, el-Muhabber, 317.

50 [bnii’'l-Kelbi, Kitabii’l-esndm, 35.

51 Eb(i AbdillsAh Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Heyet (Bulak: (Sultaniyye) el-
Matbaatii’l-Kiibra el-Emiriyye, 1311/1893),“Fadailu’s-sahabe”, 21 (No. 3823); ibn Abdilberr, el-isti’db fi
ma’rifeti’l-ashdb, 4/1595.

52 ibnii’l-Kelbi, Kitdbii’l-esndm, 34-35; Harman, “Ziilhalesa”, 44/561.

53 Semseddin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, sad. M. Mahfuz Séylemez - Mustafa Hizmetli
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1997), 68-69.

54 Cevad Ali, el-Mufassal, 11/273; Hanefl Palabiyik, “Araplarda Putperestlik ve Hicaz
Putlarindan/Beytlerinden Biri Olarak ‘Ziilhalesa”, Yakin Dogu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1,
(Bahar 2017), 26.

55 {bn Habib, el-Muhabber, 311.

56 Ahmed b. ishak b. Ca’fer b. Vehb b. Vazih el-Ya’k{ibi, Tarfhu’l-Ya’kiibi, nsr. Halil el-Mansir (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-limiyye, 1423,/2002), 1/219.

57 Ibnii’l-Kelbi, Kitdbii’l-esndm, 47; Alisi, Buligu'l-ereb, 2/207.

58 Kur’an-1 Kerim’de miisriklerin Allah inancina sahip oldugu ifade edilmektedir. Mi'minin Stiresi 84-90.
ayetler buna 6rnek olarak verilebilir: De ki: “Biliyorsaniz séyleyin, bu diinya ve onda bulunanlar kime
aittir?” Allah’a” diyecekler. “O halde diisiinmez misiniz?” de. “Peki, yedi gégiin rabbi, yiice arsin rabbi
kimdir?” diye sor. “Bunlarin rabbi Allah’tir” diyecekler. “O halde Allah’a sayginiz yok mu?” de. “Biliyorsaniz
séyleyin, biitiiniiyle varligin yénetimi elinde olan, kendisi her seyi koruyup kollayan, fakat kendisi
korunmaya muhtag olmayan kimdir?” de “Hepsi Allah’a aittir” diyecekler. “O zaman nasil olup da béyle
biiytilenmis gibi davraniyorsunuz?” de. Dogrusu biz onlara hakki bildirdik, onlar ise kesinlikle yalancidirlar
bk. el-Mii'miniin 23/84-90.
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once Ziilhalesa'ya gidip fal oku ¢ekmisti. U¢ defa tekrarlamasina ragmen her seferinde
yasaklayici ok cikinca biiyiik bir 6fkeyle oklari kirdi ve puta dogru firlatti. Ardindan beddua
ederek “eger senin baban o6ldiiriilseydi beni (amacimdan) alikoymazdin” dedi ve oklara
itibar etmeksizin Esedogullarina saldirarak onlar1 yendi. Bu hadiseden sonra Araplarin
Zilhalesa’da bir daha fal oku ¢ekmedigi bildirilmektedir.5?

2. Cerir b. Abdullah’in Miisliiman Olusu ve Hz. Peygamber ile iliskileri

Kiinyesi Ebu Amré0 olan Becile kabilesinin lideri Cerir b. Abdullah el-Beceli’ye Ebii
Abdullah da denilmekteydi.6! Nesebi Cerir b. Abdullah b. Cabir es-Selil b. Malik b. Nasr b.
Sa’lebe b. Cesm b. Uveyf b. Huzeyme b. Harb b. Ali b. Malik b. Sa’d b. Nezir b. Kasr b. Abkar b.
Enmar’dir. Ogullarinin isimleri Abdullah, Ubeydullah, Miinzir, ibrahim ve Besir olarak
belirtilirkené2 en biiylik oglu Amr’dan s6z edilmemistir. Bunun sebebi muhtemelen Amr’in,
babasindan hadis rivayet etmis olmamasidir.63

Cerir b. Abdullah, islam’dan onceki yasantisinda cevresinde s6z sahibi, akliselim,
saygin bir Kkisi olarak tanimiyordu.6* Becile kabilesinin efendisiydi.> Mekke'nin fethinin
ardindan®é hicri 10. sene Ramazan ayinda (Ramazan 10/Aralik 631) kabilesinden 150 kisiyi
alarak Hz. Peygamber’i gormek icin Medine'ye geldi.6” Kendisi daha once Miisliman
olmustu. Kabilesinin Islam’a girisine énemli 6l¢iide katki sagladi. Cerir, heniiz Mekke
fethedilmeden Hz. Peygamber ve islam dininden haberdar olmus, bu konuda arastirma
yapmis ve iman etmisti. Onun Yahudi bir tiiccarla yaptig1 konusmalar sayesinde ilahi kitap
ve peygamberlik konusu hakkinda bilgi sahibi oldugu ve bu bilgilerin onun Islam’a
girmesinde etkili oldugu ifade edilmektedir.68 Bu ¢ok sasirtici degildir. Zira yukarida
belirttigimiz gibi Cerir'in yasadigi bolge olan Necran ve cevresi bir¢cok dini bir arada
barindirmaktaydi. Bélge halki muhtemelen peygamberlik ve vahiy kavramlarina pek de
yabanci degildi.

59 [bnii’l-Kelbi, Kitabii’l-esndm, 47.

60 Taberani, Mu’cemii’l-kebir, 2/290; Taberi, Tdrih, 3/577.

61 ibn Abdilberr, el-Isti’ab fi ma’rifeti’l-ashab, 1/237.

62 EbG Muhammed Ali. b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubfi ez-Zahiri, Cemheretii ensdbi’l-Arab
thk. Heyet (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1403/1983), 1/387; ibn Abdiilberr Cerir b. Abdullah’in
nesebini Cerir b. Abdullah b. Cabir; es-Selbil b. Malik b. Nasr b. Sa’lebe b. Cesm b. Uveyf b. Huzeyme b.
Harb b. Ali b. Malik b. Sa’d b. Nezir b. Kasr b. Abkar b. Enmar b. Iras b. Amr b. Gavs el-Beceli olarak
belirtmektedir bk. ibn Abdilberr, el-Isti’db ff ma’rifeti’l-ashab, 1/236.

63 Mustafa Fayda, “Cerir b. Abdullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 7/411.

64 Aldsi, Buliigu'l-ereb, 1/301.

65 ibn Abdilberr, el-Isti’ab fi ma’rifeti’l-ashab, 1/237.

66 ibni'l-Kelbi, Kitabii'l-esndm, 35. Pek kabul gérmeyen bir rivayete gore Cerir Hz. Peygamber’in vefatindan
kirk giin énce Miisliman olmustur. ibn Abdilberr, el-Isti’db ff ma’rifeti’l-ashab, 1/237. Ancak Cerir'in Hz.
Peygamber ile birlikte veda haccina katildigi goéz oniine alindiginda bu bilgi pek gercgekei
goriinmemektedir. Bununla birlikte Ibn Hacer onun Necasi’nin 6liim haberi ile ilgili hadisi nakletmis
olmasi sebebiyle Mekke’nin fethinden daha énce Miisliiman oldugunu belirtmektedir. ibn Hacer, el-isdbe,
1/582.

67 EbG Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni’ el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi, Tabakatii’l-kiibrd, thk.
Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Dérii'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1410/1990), 1/261; Taberti, Tdrih, 3/158;
Ebii'l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezerd, el-Kdamil fi't-tdrih, thk. Omer
Abdii’s-Selam Tedmtiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1417/1997), 2/168.

68 Fayda, “Cerir b. Abdullah”, 7/410; Mehmet Ali Kapar, Heyetler Hz. Peygamber Dénemi Diplomasi
(istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2017), 250.
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Hz. Peygamber icin islam’in tebligi ve devletlesme siirecinde Giiney Arabistan’in
farkli bir degeri vardi. Bolgedeki yerlesik Araplarin Miisliiman olmasi Islam Devleti'nin
gelecekteki hedefleri icin biiyiik 6nem tasiyordu. Zira bolge giiney-kuzey ticareti acisindan
vazgecilmezdi. Arap Yarimadasi’'min ve Mekke'nin giivenligi Giiney Arabistan’in Islam’a
baglanmasi ile miimkiindii. Stratejik éneme sahip olan Yemen, Islam’in geldigi dénemde
halen Bizans ve Sasanilerin tahakkiimiine agikti. Dolayisiyla Kahtanilere yurt olan bu
bélgedeki kabilelerin islamlasmasi ve Medine’ye baglanmasi gerekiyordu. Ayni1 durum
Yemenliler icin de gegerliydi. Gittikce giiclenen Medine merkezli islam Devleti’ne tabf olmak
hem Yemen’deki Sasani niifuzunu ortadan kaldirmak hem de ticari harekette pay sahibi
olmak bakimindan o6nemliydi. Yakin gecmiste Bizans ile Sasaniler arasinda siirekli
rekabetin yasandifi Yemen'in bu giiclerin tasallutundan tamamen kurtulmasi
gerekiyordu.t® Bolgede kendisini melik olarak tanimlayan liderlerin yonetiminde cok sayida
bolgesel giicler vardi.7® Sasani erkekleri ile Yemenli kadinlarin evliliklerinden dogan Ebna
adiverilen grup ise son donemde etkisini gosteren diger bir siyasi glictii. San’a’nin yénetimi
onlardayd1.’! Bu sartlar altinda lider ve niifuzlu sahsiyetlerin islam’a girmesi kendilerine
tabi olan kabilelerin Miisliiman olmasi agisindan olduk¢a 6nem tasiyordu. Cogunlugu
miisrik olan Araplarin Islam dinini benimsemesi bélgedeki Yahudi ve Hiristiyanlarin
etkisini kirmak bakimindan da 6nemliydi. Cerir b. Abdullah iste bu ylizden Hz. Peygamber
icin cok degerli bir isimdi. Ciinkii o Yemen’'deki pek ¢ok kabile liderinin aksine Becile
kabilesinin lideri olarak samimi bir kalp ile iman etmisti. Inanca siyasi hedeflerinin
oniindeydi. Hz. Peygamber’e goniilden baghydi. islam’in emirlerini benimseme konusunda
Ensar ve Muhacir kadar gayretliydi. Zira Miisliimanlar arasinda Allah yolunda hicret eden,
cihad eden, dinde 6nder olan seckin bir sahabi olarak tanimlanmaktaydi.72 Kendisinin 6nde
gelen hadis ravilerinden olmasi onun Medine’ye bir siire yerlestigini ve bu stire icinde Hz.
Peygamber’le gii¢lii bir iletisim kurdugunu géstermektedir.”3

Cerir heniiz Medine'ye gelmeden Hz. Peygamber’in onun hakkinda diisiinceleri
miispetti. Hatta kendisini taniyor ve ona ciddi anlamda deger veriyordu. Oyle ki o Hz.
Peygamber’in mescidine girmeden az dnce Ras{lullah sahabeye “bu vadiden size Yemen’in
en hayirlilarindan olan ve yiiziinde hiikiimdarlik izi bulunan bir kisi gelecek” demis ve az
sonra Cerir b. Abdullah kabilesi ile beraber Medine’ye gelivermisti.’* Cerir b. Abdullah’in
kabilesinin Necran ile Hicaz arasinda yerlesik oldugunu ifade etmistik. Esasen Hicaz’a
oldukga yakin bir bolgeden olmakla birlikte Hz. Peygamber’in onu Yemenlilerden kabul

69 Fayda, Isldmiyetin Giiney Arabistan’a Yayilisi, 9-16. Hz. Peygamber déneminde Yemen’de siyasi durum ve
boélge Araplarinin Medine’ye gelerek Hz. Peygamber’e tabi olmalar1 konusunda bk. Kara, “Heyetler Yili
(Seneti’l-Viifaid): Tarihsel Arka Plan Uzerine Bir inceleme”, 101-106.

70 [slam’dan énce Yemen'de birbirinden bagimsiz seksen dért mihlaf oldugu belirtiimektedir. Ya'kbi,
Tdrihu Ya’kiibi, 1/172.

71 Taberi, Tdrfh, 2/148; Fayda, Isldmiyetin Giiney Arabistan’a Yayilsi, 9-16.

72 Nasr b. Miizdhim el-Minkari, Vak’atii Siffin, thk. Abdiisselam Muhammed Hartin (Beyrut: y.y.,
1410/1990), 22.

73 Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Mukaddemti, et-Tdarih ve esmd’ii'l-muhaddisin ve
kiinahiim. thk. Muhammed b. ibrahim el-Luhayyidan (b.y.: Daru’l-Kiitiib ve’s-Siinne, 1415/1994), 38.

74 ibn Sa’d, Tabakat, 1/261; ibn Abdilberr, el-Istf’ab fi ma’rifeti’l-ashab, 1/237.
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etmesi Becile kabilesinin Yemenlilere nispet edildigini onaylamakta ve Giiney Arabistan’t
temsil eden kabileler icerisinde yer aldigini1 gostermektedir.

Cerir, Mescid-i Nebi’de Hz. Peygamber’in karsisina ¢ikmadan 6nce yeni elbiselerini
giyerek Hz. Peygamber’e olan bagliligin1 bildirmek iizere hazirligim1 yapti. Rastlullah’in
yanina Miisliiman oldugunu ilan etmek ve ona biat etmek icin gelmisti. Hz. Peygamber Ensar
ve Muhacirden olusan yakin ¢evresine onu tanitmak ve dikkatleri onun iizerine ¢cekmek icin
huzuruna gelmeden 6nce onu methederek insanlar1 hazir hale getirdi. Cerir meclisin
icerisine girdiginde ise oturmasi icin yere abasini serdi ve ona saygi duyulmasini saglamak
lizere bizzat kendisi 6rnek oldu.”> Bdylece Cerir i¢in Miisliimanlar nezdinde akildan
¢ikmayacak, kalici bir sayginlik olusturdu. Hz. Peygamber elini Cerir’e uzatt1 ve “Allah’tan
baska ilah olmadigina, benim onun elgisi olduguma sahitlik etmek, namaz kilmak, zekat
vermek, Ramazan orucunu tutmak, Miisliimanlara nasihat etmek ve Habesli bir kole de olsa
yoOneticiye itaat etmek iizere bana biat eder misin?” diye sordu. Cerir hi¢ tereddiit
etmeksizin “evet” dedi ve boylece Hz. Peygamber’e biat etti. Kabilesinden onunla birlikte
gelen heyet de biat ettiler.”6 Diger bir rivayete gore Cerir, Hz. Peygamber’e namaz kilmak,
zekat vermek ve Miisllimanlara nasihat etmek ilizere biat etmisti.’” Cerir b. Abdullah ve
heyetine Hz. Peygamber ¢ok ilgi gosterdi. Cerir, Medine’'ye geldiginde Akabe biatlerine
katilmis olan Ensar’in ileri gelenlerinden Ferve b. Amr el-Beyadi'nin evine misafir oldu.”8

Rasfilullah’in Cerir’den bilhassa insanlara nasihat etmesini istemesi dikkat cekicidir.
Hz. Peygamberin bu istegi Cerir'in islam’1 zihnen ve ahlaken 6ziimsedigini, iyi bir hatip ve
insanlar igerisinde etkili olabilecek karizmatik bir sahsiyet oldugunu géstermektedir. Onun
insanlara anlatabilecegi cok sey vardi. Nitekim farkli bolgelerde topluluklar halinde Islam’a
giren bircok kabile, Islam’t secerken Medine merkezli Islam Devleti'nin Arap
Yarimadasi’'nda gittikce artan siyasi giiciiniin farkinda olarak Hz. Peygamber’e baglilik
bildiriyorlar, Islam’1 sadece genel hatlar ile 6grenerek iman ediyorlardi. imanin kalplerine
yerlesmesi icin Cerir gibi kisilere ihtiya¢ duyulmaktaydi. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de yiice
Allah bedevilerin 6rnekliginde esasen bu dénemde imani 6ziimsemis olmayan diger
kabilelerin durumuna da isaret etmistir: “Bedeviler ‘iman ettik’ dediler. Sunu sdyle: ‘Heniiz
iman goniillerinize yerlesmedigine gore, sadece boyun egdiniz. Bununla beraber Allah’a ve
Rasuliine itaat ederseniz yaptiginiz hicbir seyi bosa ¢ikarmaz’; Allah ¢ok bagislayici, ¢cok
esirgeyicidir.”’® Gergekten de Hz. Peygamber daha vefat etmeden Yemen'de sahte
peygamberlerin ortaya c¢ikmaya baslamasi daha pek c¢ok sorunlar yasanacaginin ilk
belirtileri olmustur. Dolayisiyla boélge halkini1 sagduyuya davet edecek, tekrar imana
cevirecek, dogru davranisi telkin edecek insanlara biiytik ihtiya¢ vardir. Kaldi ki Cerir, sozii
dinlenir sahsiyetler icerisinde yer alan bir sahabi olarak daha sonra gerceklesecek olan Irak
fetihlerinde ve yoneticilik yaptigi donemlerde birgok siyasi ve sosyal meselelere tanik
olacak, diisiince ve davranislari ile insanlara érnek olacak, Hz. Peygamber’den aldig1 nasihat

75 ibn Abdilberr, el-Istf’ab fi ma’rifeti’l-ashab, 1/237.
76 ibn Sa’d, Tabakat, 1/261.

77 Taberani, Mu’cemii’l-kebir, 2 /350 (No. 2468).

78 ibn Sa’d, Tabakat, 1/261.

79 el-Hucurat 49/14.
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gorevini biiylik bir hassasiyetle yerine getirecektir.8? Rasiilullah onun Miisliimanlar adina
giizel ¢alismalar yapacaginin farkindaydi. Bu sebeple Cerir’den biiyiik beklentileri vardi.
Cerir hem Hz. Peygamber’e ve islam dinine baghligi hem de kendi bélgesindeki sayginlig
acisindan degerli bir insandi. Arkasinda pek ¢ok kollara ayrilmis kalabalik bir kabilesinin
olmasi onu siyasi acidan 6nemli yapan diger yoniiydii.

Becllelilerin Medine'ye geldigi glinlerde Becile’nin kollardan biri olan Ahmesogullar:
da Kays b. Azra el-Ahmesi liderliginde 250 kisilik bir heyetle birlikte Medine’ye geldiler.
Rasfilullah onlara kim olduklarini sordugunda “bizler Ahmesullahiz” diye cevap verdiler.8!
Ahmesi mutaassip, cesur, kahraman, gayretli, anlamlarina gelmektedir.82 Ras{ilullah onlarin
kabile ismine en uygun sekilde Allah rizas1 icin hareket ettiklerini ifade ederek “ve siz bugiin
Allah icin (buraya geldiniz)” dedi. Hz. Peygamber diger heyetlerde de oldugu gibi her iki
kabile heyetine cesitli hediyeler verdirdi. Bilal’e hediyeleri dagitirken énce Ahmesilerden
baslanmasini emretti.83 Hz. Peygamberin onlara 6ncelik vermesinin sebebi de muhtemelen
Ahmesilerin isimlerinden 6tiirii kabile olarak kendilerine farkl bir degerlilik atfetmeleri ve
boyle taninmalar1 idi. Hz. Peygamber de onlar1 onurlandirmak istemisti.

Hz. Peygamber Cerir b. Abdullah ile goériismesinde ondan yasadigi bolge hakkinda
bilgi almak istedi. Ozellikle islamiyet’in bu topraklarda yerlesik olan kabileler arasindaki
durumunu merak ediyordu. Cerir'in verdigi bilgilere gore geldigi yerde islamiyet hizla
yayllmaktaydi. Zira mescitlerden ve farkli mekanlardan gittikce daha fazla ezan sesleri
ylkseliyordu. Kabileler taptiklar:1 putlari bir bir kirmaktaydi. Boylece Necran halki arasinda
Islam’1 secenler giinden giine artiyordu. Hz. Peygamber bélge Araplarinin ortak putu olan
Zilhalesa’nin durumunu sordugunda Cerir onun heniiz ayn1 durumda oldugunu belirterek
“insallah Allah bizi ondan kurtaracaktir” dedi. Bu mahcubiyet iceren ayni zamanda putun
ortadan kaldirilacagina dair Allah’in izni ile s6z verme anlami tasiyan bir cevapti. Hz.
Peygamber Ziilhalesa'nin yikilmasi gorevini Cerir’e verdi.8+

Daha dnce Rasilullah, hicretin dokuzuncu yilinda yirmi kisiden olusan kii¢iik bir
birligi Ensardan Kutbe b. Amir liderliginde Tebale bolgesine Has’amhlarin iizerine
gondermis ve onlar1 bozguna ugratmisti.85 Ziilhalesa tapinaginin halen yerinde olusu bolge
Araplarinin yakin bir zamanda girdigi yeni dinlerini ve Medine'ye baghliklarini tehdit
etmekte ve bu durum Hz. Peygamber’i huzursuz etmekteydi. Yalniz Cerir’i endiselendiren

80 H. 50 (670) yilinda Mugire b. Su‘be’nin vefat1 sebebiyle Kiife’de bulunan Cerir, insanlara yaptig1 konusma
ile mevcut ortami sakinlestirici bir gorev yiiklenmistir. Cerir o giin mevcut toplulugun icinde ayaga
kalkarak Allah’a hamdii sena etmis, sonra “Size yeni vali gelinceye kadar, bir ve ortagi bulunmayan
Allah’tan korkmaniz, vakar ve siiklinet halinde olmaniz gerekir. Simdi yeni vali gelecek. Fakat sizler
(sabik)valiniz i¢in Allah’tan bagislanma dileyiniz. Clinkii o emiriniz bagislamay1 severdi. Nitekim ben
Rastlullah’a geldim ona Islam iizere biat ettigimi séyledigimde o bana her Miisliimana nasihat etmem
konusunda sart kostu. Ben de biatim1 bunun {izerine yaptim. Bu mescidin Rabbine yemin olsun ki ben
size nasihat eden bir kisiyim” demis ve ardindan istigfar ederek hutbeden inmistir bk. Taberani,
Mu’cemii’l-kebir, 2/350 (No. 2471).

81 ibn Sa’d, Tabakdt, 1/261.

82 Ahmesi ifadesinin Kureys ve miittefikleri icin kullanilmasi konusu icin bk. Recep Uslu, “Hums”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/364-365.

83 ibn Sa’d, Tabakat, 1/261.

84 ibniv'l-Kelbi, Kitdbii'l-esndm, 35-36; ibn Sa’d, Tabakdt, 1/261.

85 ibn Sa’d, Tabakat, 2/122.
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bir sorun vardi. At lizerinde sabit duramiyor, diisiiyordu. Hz. Peygamber onun bu durumunu
o0grendiginde gorevi baskasina vermeyi bir an bile diisiinmedi. Bunun yerine Cerir'in
gogsiinii mesh etti ve onun icin “Allah’im onu hidayete eren ve hidayete erdiren yap”
diyerek ata bindirdi. Hz. Peygamber, Cerir’e bir sancak vererek ve muvaffak olmasi icin dua
ederek Ahmesilerin de icinde bulundugu 150 ya da 200 kisilik bir grupla tapinagi yikmak
lizere yola ¢ikardi.8é Ziilhalesa, Has’amlilarin yasadigi b6lgede bulunuyordu. Ona Ka’betii'l-
Yemaniyye de deniliyordu.8’” Dolayisiyla tapinagin yikilmasi icin Has’amlilarla ¢atismak
gerekecekti. Has’amlilarla birlikte Bahileliler de putu korumak icin direndiler. Ancak Cerir
Ahmesilerin yardimiyla onlar1 bozguna ugratti. Tapinagi yikti ve ardindan atese verdi.ss
Cerir bir nevi Kabe'ye rakip kabul edilen Ziilhalesa’y1 yiktiktan sonra miijdeyi Hz.
Peygamber’e ulastirdi. Hz. Peygamber’e: “Ey Allah’in Rasilij, seni hak ile gonderene yemin
olsun ki onlar1 uyuz bir deve gibi birakincaya kadar oradan ayrilmadim” dedi. Hz.
Peygamber o kadar memnun oldu ki sefere atli bir birlik olarak katilan Ahmesileri defalarca
kutladi. Cerir, bu seferle birlikte Has’amlilarin Miisliiman olmasina katki sagladi. Nitekim bu
kabile cok gegmeden Es’as b. Zahr ve Enes b. Miidrik liderliginde olusturulan bir heyetle
Medine’ye gelerek Miisliiman olduklarini agikladilar ve Hz. Peygamber’e baglhlik bildirdiler.
Hz. Peygamber’in boyle dnemli bir gorevi Cerir’e vermis olmasi onu kendi bolgesinin lideri
olarak kabul ettigi anlamini tasiyordu. Boyle bir mesajin bolge Araplarina iletilmis olmasi
Cerir'in Has’amlilar da dahil olmak tizere kabileler tizerinde s6z sahibi olmasinda ve ileride
gerceklesecek fetihlerde onlar bir araya toplamasinda etkili oldu. Cerir b. Abdullah bizzat
Medine'ye gelerek Hz. Peygamber’e gorevini tamamladigini bildirdigi, miijdeyi vermek icin
ise Eb(i Ertah’1 6nden gonderdigi ifade edilmektedir.8°

Hz. Peygamber bircok kabile reisine Islam’a davet mektuplar géndermis, bazi
mektuplarla da kabilelerin islam Devleti'ne tabi olmalarinin ardindan sorumluluklarinin
geregini detayl olarak onlara bildirmistir.?0 Hz. Peygamber Medine’ye gelen Has’amlilara
da bu vesile ile bir mektup yazdirmis, bu mektupta triinlerinden verecekleri vergiler
konusunda devlete karsi vazifelerini aciklamistir. Mektubun yazilisi sirasinda Has’amlilar
nezdinde énemli bir isim olan ve Ziilhalesa tapinagini yikarak onlar1 dize getiren Cerir b.
Abdullah da hazir bulunmus ve Hz. Peygamberin mektupta belirttigi hususlara sahitlik
yapmistir.91

Cerir'in o6zellikle Hz. Peygamber’in yaninda olmak, ondan islam’i 6grenmek ve
hizmetinde bulunmak icin farklh zamanlarda Medine'ye geldigi veya burada
azimsanmayacak bir donem kaldig1 anlasilmaktadir. Rivayet ettigi belirtilen 60 civarindaki
hadisin konular itibariyle birbirinden olduk¢a farkli olmasi onun Medine’de bulundugu
siire icinde Hz. Peygamber’'in yanindan neredeyse hi¢ ayrilmadigini, bu konuda tizerine
sorumluluk aldigin1 gostermektedir. Bu hadislerin icerisinde siyasi nitelikte olanlarin yani
sira, abdest, iman, cihad, orug, 6liiniin defni, taharet, zekat, ru’yetullah, adab, giizel ahlak vs.

86 ibn Sa’d, Tabakat, 1/261; ibn Abdilberr, el-Istf’ab fi ma’rifeti’l-ashdb, 4/1595.

87 Taberani, Mu’cemii’l-kebir, 2 /300 (No. 2255).

88 ibniv'l-Kelbi, Kitdbii'l-esndm, 36; Ibn Abdilberr, el-Isti’ab ff ma’rifeti’l-ashab 1/ 238.

89 ibn Sa’d, Tabakat, 1/261-262; ibn Abdilberr, el-Isti’ab fi ma’rifeti’l-ashdb, 4/1595-1596.
9% ibn Sa’d, Tabakdt, 1/198-221.

91 {bn Sa’d, Tabakat, 1/218; Cevad Ali, el-Mufassal, 7/195.
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pek cok konu yer almaktadir. Yine rivayet ettigi hadislerden kendisinin Hz. Peygamber ile
yolculuklar1 oldugunu 6grenmekteyiz.92 O, bilincli bir sekilde Hz. Peygamber’in yaninda
bulunmaya ve miimkiin olduk¢a ondan istifade etmeye calisti. Hz. Peygamber’in biat
esnasinda ondan insanlara nasihat etmesini istemesi de onun dinini detayl bir sekilde
O6grenmek icin Hz. Peygamber ile uzun bir siire kalacagi anlamina gelmekteydi. Aksi
takdirde bu gorevi ifa etmesi pek miimkiin olamazdi. Nitekim Cerir, Hz. Peygamber’den
sonra meydana gelen siyasi ve sosyal meselelerde bizzat duydugu hadisleri ifade ederek
insanlara yol gostermeye ve kendisi de bu dogrultuda hareket etmeye 6zellikle gayret etti.

3. Cerir b. Abdullah’in Miirtedlerle Miicadelesi

Cerir b. Abdullah’in Hz. Peygamber ile en son goriismesi muhtemelen Hz.
Peygamber’in ona iki Yemen melikini ve dolayisiyla tabiiyetlerindeki halklar Islam’a davet
etme gorevi verdigi donemde gerceklesti. Nitekim Hz. Peygamber, kendisi ile birlikte Cerir
b. Abdullah’in da bulundugu veda haccindan® dénmelerinin ardindan vefatina yakin bir
dénemde Ceriri Yemen'e Zi Amr ve Zilkeld'yr islam’a davet icin goénderdi.* Hz.
Peygamber’in vefatina yakin Esvedii’l-Ansi’nin yani sira Miiseylime ve Tuleyha b. Huveylid
isyan etmislerdi. Hz. Peygamber, sahte peygamberlere karsi harekete gecerek bulunduklari
bolgelere elciler gonderdi. Bolgede Esved'e ve diger c¢ikabilecek isyanlara karsi
Misliimanlarin sayisini ve giiciint artirmak gerekiyordu. Bu amacla gorevlendirdigi bazi
elcilerini de Islam’a davet ve Esved’e karsi birlesmek maksadiyla hazirladigi mektuplarla
birlikte belli isimlere yonlendirdi. Veber b. Yuhannes; Firuz ve Ciiheys ed-Deylemi’ye, Akra
b. Abdullah el-Himyerf; Z(i Zad ve Z Miirran’a, Furat b. Hayyan el-Icli; Simame b. Usal’a,
Ziyad b. Hanzale et-Temimi el-Amri; Kays b. Asim ve Zibrikan b. Bedr'e, Salsal b. Siirahbil;
Sebre el-Anberfi’ye, Veki ed-Daremi; Amr b. el-Mahciib el-Amri ve Amr b. el-Hafact'ye, Dirar
b. el-Ezver el-Esedl; Avf ez-Zerkani Sinan el-Esedi ve ed-Diiell'ye, Naim b. Mes'tid el-Escai;
Ibn Zillihye ve ibn Miiseymisa el-Ciibeyri’ye gonderildi. Cerir b. Abdullah’in Ziilkela ve Zi
Zuleym ile goriismek tlizere gorevlendirilmesi de ayni siirecte gerceklesti.> Boylece
Yemen’de Miisliimanlar icin biiylik bir tehdit haline gelen Esved hareketinin bitirilmesi
maksadiyla gereken tiim baglantilar kuruldu.

Yemen'in Himyer bolgesinde kendisi ile ayni1 isme sahip kabilesinin reisi olan
Zilkeld aynm1 zamanda Ka'bu'l-Ahbar'in amcasinin ogluydu.°¢ Cevad Ali'ye gore Ziilkela
soyuna mensup olmasi, onun Habes isgalinden 6nce Yemen'i yoneten aileden oldugunu
gostermektedir. Nitekim onlar Yemen'deki Himyerilerin serefli ailelerindendi.®” Hz.

92 Bk. Mehmet Dilek, “Cerir b. Abdullah’in Rivayet Ettigi Hadisler”, Katre Uluslararast Insan Arastirmalari
Dergisi 9 (Haziran 2020), 111-149; Dilek vd., “Cerir b. Abdullah’in Rivayet Ettigi Ahkdm Hadisleri”, 409-
437.

93 Taberani, Mu’cemii’l-kebir, 2/358 (No. 2506).

94 ibn Sa'd, Tabakdt, 1/203; Taberani, Mu’cemii’l-kebir, 2/301 (No. 2259); ibn Abdilberr, el-isti'ab fi
ma’rifeti’l-ashab, 1/237; Cevad Ali, el-Mufassal, 7/182.

95 Taberi, Tarth, 3/185-187. Daha 6nce verilen ve hadis olarak da rivayet edilmis olan bilginin aksine
Taber?’de gegen bu rivayette ve diger bazi kaynaklarda Cerir’in Ziilkela ve Z Amr ile degil Ziilkela ve Za
Zilleym ile goriistiigii belirtilmektedir. Bu durumda Cerir’in diger iki kisinin yaninda Z{ Ziileym ile de
ayrica gorismiis oldugu anlasilmaktadir bk. Taberi, Tdarth, 3/185-187. Z Zilleym Havseb olarak da
isimlendirilen Yemenli bir Kisi olarak tanitilmaktadir bk. ibn Hacer, el-isdbe, 2/355.

96 ibn Abdilberr, el-Isti’ab fi ma’rifeti’l-ashab, 2 /471.

97 Cevad Alj, el-Mufassal, 7 /182.
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Peygamber, Cerir b. Abdullah araciligiyla Ziilkela el-Himyeri’ye bir mektup génderdi. O
gelen davet iizerine Islam’a girdi. Yemen’de niifuzlu bir kisi olan Ziilkela ile birlikte zevcesi
Duraybe bint Ebrehe b. Sabbah da Miisliiman oldu.%8

Zt Amr el-Himyeri de Yemen krallarindan bir Yahudiydi. Rivayete gore Zi Amr
kendisinde olan bilgilerden yola ¢ikarak Hz. Peygamber’in 6liim giiniinlin ne zaman
olacagini tespit etmis ve bunu Cerir ile paylasmisti.?® Bu hadise Zi Amr ve Ziilkeld'nin
Cerir’le birlikte Medine’ye Hz. Peygamber ile goriismek ilizere yola cikmalari sirasinda
gerceklesti.100 Gercekten de karsilastiklar1 kafile ZO Amr'in belirttigi giinde Hz.
Peygamber’in vefat ettigini, Hz. Ebubekir'in ise halife oldugunu haber verdi. Cerir'in
Medine’'ye gotiirmekte oldugu bu iki degerli sahsiyet Miisliiman olmuslardi ancak gelen
haber iizerine Medine'ye gitmekten vazgectiler. Cerir'den Halifeye tabi olduklarini
bildirmelerini istediler.101 Cerir, Medine’'ye geldiginde yeni halife Hz. Ebubekir onun
gelisinden memnun olmustu ancak Yemen’in bu iki giiclii sahsiyetini yaninda getirmedigi
icin de bir parca rahatsizlik duydu.102 Zira yeni siirecte Miisliimanlara destek olmalari icin
onlara ihtiyaci vardu.

Belazuri’de gecen bir rivayette Hz. Peygamber’in Cerir’i Esvedi’l-Ansi’yi Islam’a
davet i¢in gorevlendirdigi belirtilmektedir. Bu rivayete gore Cerir gorevini yerine getirmis,
bu sahis ile goriismiis ancak o Miisliiman olmamis!®3 ve isyan hareketini daha da
genisletmisti. Esasen Esved isyan hareketine Cerir'in memleketi olan Necran’dan baslamisti
ve Esved’in tarafina Has’am ve Becile’den de katilanlar olmustu.194 Dolayisiyla Belazuri’'de
yer alan bu bilgiye gore Hz. Peygamber’in Cerir b. Abdullah’in Esved’le goriismesini istemis
olmasi miimkiin goériinmektedir.195 Nitekim Hz. Peygamber Cerir’'i Zilkela ve Zii Amr’a
gonderdiginde bu kisilerin irtidad etmis olan Esved’e kars1 Miisliimanlara destek olmalarini
istemisti.1%6 [bn Hacer, Hz. Peygamber’in Cerir aracihigiyla Ziilkela ile birlikte Z Zilleym ve
Firiz'un da Esved’e Kkarsi savasma konusunda destek vermelerini istedigini
belirtmektedir.197 Esved Yemen'in neredeyse tamamini etkisi altina almisti ancak baglanti
kurulan isimler, Hz. Peygamber’den aldiklar1 mektuplarin verdigi heyecanla Esved’e karsi
miicadelede hazir vaziyet aldilar. Ancak biiyiik bir harekata gerek kalmadan Esved’in
ortadan kaldirilmasi bir siire i¢in de olsa Yemen’de ¢ikan isyanin bastirilmasini sagladi.108

Hz. Peygamber vefat edince Hz. Ebubekir halife oldu. Rasilullah’in heniiz vefatindan
once baslayan sahte peygamberlik ve irtidad hareketleri onun vefat haberi ile birlikte hizli

98 ibn Sa‘d, Tabakdt, 1/203.

99 ibn Habib, el-Muhabber, 75.

100 ibn Abdilberr, el-Isti’ab fi ma’rifeti’l-ashab, 2 /470.

101 Taberani, Mu’cemii’l-kebir, 2 /301 (No. 2259); ibn Abdilberr, el-Isti’ab ff ma’rifeti’l-ashdb 2/470.

102 Halit Ozkan, “Ziilkela el-Himyer?”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013),44/568-569.

103 Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davud el-Belaziiri, Fiitithu’l-biilddn (Beyrut: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, 1988),

109.
104 Fayda, Isldmiyetin Giiney Arabistan’a Yayilist, 116-117.
105 Belazuri’de bu rivayetin aksine Ceririn Hz. Peygamber tarafindan Yemen’e gonderildigini kabul

etmeyenlerin de oldugu belirtilmektedir bk. Belaziiri, Fiitidhu’l-biilddn, 109.
106 ibn Abdilberr, el-Istf’ab fi ma’rifeti’l-ashab 2 /474.
107 ibn Hacer, el-isdbe, 2/158.
108 Taberd, Tarih, 3/227-240.
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bir sekilde Arap kabileleri arasinda yayildi. Bircok Yemenli kabile Medine merkezli islam
Devletinden tek tek kopmaya basladilar. Hz. Ebubekir bu sikintili siirecte kendisine
tereddiitsiiz biat edenleri bulunduklar1 bolgelerden haber getirmek iizere yanina cagirdi.
Bu kimseler icerisinde Cerir b. Abdullah da bulunuyordu. Akra b. Abdullah ve Veber b.
Yuhannes de ayni gorevle Medine'ye gelmislerdi. Halife, tipki Hz. Peygamber gibi onlara
mektuplar vererek kendi bolgelerine gonderdi. Cerir b. Abdullah’in gérevi kavminden
Misliimanlar1 yanina almasi ve irtidid edenlerle miicadele etmesiydi. Cerir, 6zellikle
Zilhalesa’y1 yikmis olmasi sebebiyle ona biiyiik bir 6fke duyan Has’amlilarin {izerine gitti.
Halife Ebubekir’in gérevlendirdigi bir komutan olarak bolgedeki miirted kabilelerle savasti.
Has’amlilar Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Ziilhalesa’y1 yeniden insa etmeye
kalkismislardi. Kabilesi Cerir'in kararhiligindan etkilenmis olmalidir ki kendisine karsi
savasanlar, itaat edenler icerisinde azinlikta kalmislardi. Cerir'in basarili gecen harekati
neticesinde onlar da kisa bir stire icinde etkisiz hale getirildiler. Bu gorevinin ardindan Cerir
b. Abdullah Necran’a déndii ve halifenin talimatina uygun olarak kendisine verilecek yeni
bir emri beklemeye baslad1.109

Cerir b. Abdullah, Yemen bolgesinde miirtedlerle savasa devam etti. Muhacir b.
Umeyye komutasinda Necran’a hareket etti. Muhacir b. Umeyye'nin yaninda Cerir'in
komuta ettigi Becilelilerin disinda Mekke ve Taifli askerler de bulunmaktaydi. Necran’da
Murad kabilesinden Ferve b. Miiseyk de onlara katildi. isyancilardan Amr b. Ma’dikerib
Misliimanlarin ¢agrisini kabul ederek teslim oldu. Ancak eman almadigl icin elleri
baglanarak Medine’ye gonderildi. Ayni1 sekilde Becile kabilesinin liderlerinden Kays b.
Meksuh!10 da esir edildi. Zira kavimlerinin liderleri olarak Miisliimanlara karsi1 savasmalari
sebebiyle haklarinda karar1 halife verecekti.111

Kinde Kabilesi’'nin lideri Es’as b. Kays, Hadramut’ta isyan etmisti. Yemen’de etkili bir
kabile olan Kindeliler sayica da oldukca kalabaliktilar. Hz. Ebubekir tarafindan iizerlerine
gonderilen Ziyad b. Lebid basarili olamamis, Kindeliler kontrol altina alinamamisti. Hz.
Ebubekir yeni bir askeri grup ile tzerlerine gidilmesini istiyordu. Bolgeye Muhacir b.
Umeyye yonlendirildi. Ayrica rivayete gére o sirada Mekke’de bulunan ikrime b. Ebu
Cehil’'in de génderilmesi uygun goriildii. Ikrime cesur, savas¢ bir kisilikti. Kendisine Hicaz
halkindan yanina alabilecegi kadar askeri almasi, Yemen'e ulastifinda ise boélgedeki
Miisliimanlardan takviye istemesi sdylendi. Ikrime 2 bin kisilik bir kuvvetle Necran’a
ulastiginda Cerir b. Abdullah’dan kabilesi ile birlikte Kindelilere karsi savasmak lizere
kendisine katilmasi icin destek istedi. Ancak Cerir bu istegi yerine getirmedi. Kindelilere
karsi savasmaktan kacindi. Hz. EbubeKkir, Cerir b. Abdullah’a talimat gondererek Kindelilere
kars1 kabilesinden birlik olusturmasim ve ikrime’ye katilmasini istememis, Yemen
bolgesinden katilacak olanlari istegine birakmisti. Bunun sebebi muhtemelen Kindelilerin
giicli ve Yemen’deki niifuzudur. Bolge Araplar1 Kindelileri karsilarina almaktan ¢ekinmisler,
hatta bazi kabilelerin Kureys’e kars1 gonlii Kindelilerden yana olmustu. Nitekim Deba halki

109 Taberi, Tdrih, 3/318-322; Cevad Alj, el-Mufassal, 7/185.

110 Taberd, Tarih, 3/329; Hiiseyin Algiil, “Kays b. Meks(ih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlary, 2019), 2/32.

111 bniv'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 2,/229.
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Ikrime ve ordusuna kars1 Kindeliler ve diger isyan eden Yemenlilerle birlikte savasmak
lizere harekete gecmis, ancak Ikrime b. Ebu Cehil halifenin emri ile Kindelilere yonelmeden
once onlar etkisiz hale getirmisti.112 irtidat hadiseleri sirasinda Giineyli Araplarin kabileci
duygularinin harekete gectigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte gercekten de yukaridaki
rivayet dogruysa ve Cerir, Es’as’a karsi savasmak istememisse bunun sebebi onun vergi
konusunda ¢ikan anlasmazlik {izerine isyan ettigini, inan¢ konusunda belirgin bir problemi
olmadigini diisiinmesi de olabilir.113 Ancak yillar sonra Es’as b. Kays ve Cerir b. Abdullah bir
cenazede goriistiiklerinde Es’as Cerir’i takdir eder bir sekilde, “Ben irtidad ettim ama sen
etmedin” dedigi rivayet edilmektedir.114

Halid b. Velid’in Yemame bolgesinde gerceklestirdigi harekat sirasinda Halife’den
yardim istemesi tizerine Cerir b. Abdullah’in bu defa o bélgeye yonlendirildigi rivayetler
arasindadir. Bu bilgiye gore Cerir, Yemame'ye ulastiginda Halid b. Velid oradan
ayrilmaktaydi. Onu el-Mezar emiri lizerine gonderdi.115 Cerir Basra yolu iizerinde bulunan
el-Mezar merzubanini maglup etti.116

Hz. Ebubekir tarafindan Necran’'daki miirtedlerle savasmak lizere gorevlendirilmis
ve gorevini hakkiyla yerine getirmis olan Cerir b. Abdullah, halife tarafindan bu defa da
Halid b. Said b. el-As’a destek olmak iizere Sam’a gonderildi.!1? Cerir'in Hz. Peygamber
doneminden itibaren en biiylik hayali Necran’daki kabilesi ile birlikte daginik haldeki
Becilelileri bir araya toplamakti. Boylece onlarin lideri olacak, onlar i¢in yeni bir yerlesim
alani olusturacak ve Islam ordusu icerisindeki askeri giiciinii artiracakti. Bu amagla Hz.
Ebubekir'den yetki almak tlizere Halid’den miisaade aldi. Hz. Ebubekir’e, kabilesinin lideri
olma konusunda Hz. Peygamber’in kendisine vaadi oldugunu belirtti ve bu konu ile ilgili
sahitler getirdi. Hz. Ebubekir ise Sasani ve Bizans topraklarina biiyiik fetihler
gerceklestirmek istedikleri ve hentiz yolun basinda olduklar1 halde onun boyle bir hesap
tizerinden hareket etmesinin zamansiz bir talep oldugunu ifade ederek istegini reddetti.
Irak fetihlerine gonderilen Halid b. Velid’e destek olmasi gerektigini soyleyerek onu Hire'ye
yonlendirdi.l18 Cerir b. Abdullah ve Becile kabilesi icin bundan sonraki siire¢ daha ¢cok Irak
tizerine gerceklestirilen fetih hareketleri ile devam etti.119

Sonug

Islam’dan énce Serat ile Necran topraklari arasinda yasamakta olan Becile
kabilesinin lideri Cerir b. Abdullah, gerek dis goriiniisi gerekse seckin karakteri ile
cevresinde saygin bir kisi olarak taninmaktaydi. Kabilesi ile ilgili rivayetler onlarin

112 Muhammed b. Omer b. Vakidi’s-Sehmi bi’l-Vela el-Medeni Ebs Abdillah el-Vakidi, Kitdbu'r-ridde, thk.
Yahya el-Cebiri (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1410/1990), 197-200.

113 Bkz. Yasemin Barlak, “Dort Halife Donemi Siyasi Hadiselerinde Es’as b. Kays'in Rolii”, Amasya Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (Aralik 2016), 110.

114 ibn Abdilberr, el-Isti’ab fi ma'rifeti’l-ashdb, 1/134.

115 Belaziird, Fiittihu’l-biilddn, 239.

116 Belaziiri, Fiitihu’l-biilddn, 249-250.

117 Taberi, Tarfh, 3/365; M. Yasar Kandemir, “Halid b. Said”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/287-288.

118 Taberdi, Tdrih, 3/365.

119 ibn Hacer, el-isdbe, 1/583.
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Kahtanilerden mi yoksa Adnanilerden mi geldigi konusunda ihtilaflidir. Ancak Hz.
Peygamber’in hadisine de konu oldugu iizere o ve kabilesi Yemen'’i temsil etmektedir.

Hz. Peygamber’in vefatina yakin Arabistan’in farkli bolgelerinden kabileler heyetler
halinde Medine’ye gelerek Hz. Peygamber’e baglilik bildirdikleri donemde Cerir b. Abdullah
da kabilesinden 150 kisiyi yanina alarak Medine’ye gelmistir. Hz. Peygamber onu sevmis,
ona giivenmis ve onu Ensar ve Muhacir gibi se¢kin sahabfileri arasina dahil etmistir. Cerir b.
Abdullah ise bundan sonraki siirecte Hz. Peygamber’e miimkiin oldukc¢a yakin olmaya
calismis, Islam’1 6grenmek icin ondan istifade etmeye gayret etmistir. Oyle ki kisa bir siire
icinde ondan ¢ok kiymetli hadisler nakletme basarisini gostermistir.

Yemen, islam’in yayilmasi ve Miisliimanlarin siyasi yiikselisi icin biiyiikk énem
tasiyan bolgelerdendir. Bolgenin tarih boyunca cografi ve stratejik degerinin tartisiimaz
olmasinin yaninda Bizanslhlar ve Sasaniler icin rekabet sahasi olmasi dini acidan da Yemen'i
dikkat cekici bir konuma getirmistir. islam’in gelisinin hemen o6ncesinde bélgenin
Hiristiyanlik ve Yahudilik icin de bir miicadele sahas1 oldugu goriilmektedir. Boyle bir
ortamda ¢ogunlukla Kahtani Araplarindan olusan Yemen halkinin Misliimanlasmasi ve
Medine merkezli Islam Devleti’'ne tabi olmasi i¢in burada yasayan samimi liderler ve
kabilelerinin destegine biiyiik ihtiya¢ duyulmustur. Cerir b. Abdullah ve kabilesinin islam’a
girmesi, Miisliimanlarin bolgede dini ve siyasi iistiinliigii ele gecirmelerine katki saglamistir.

Yemen bolgesinde putperest Araplarin taptii ve bir nevi bolgenin kabesi gibi
gosterilen Ziilhalesa tapinagini yikma gorevini Hz. Peygamber, Cerir b. Abdullah’a vermistir.
Bu devasa tapinagin bolge Araplari icin ¢cok biiylik kiymeti vardir. Cerir, Araplarin biitiin
direnisine ragmen Hz. Peygamber i¢cin huzursuzluk sebebi olan tapinagi yikmis ve boylece
cevresindeki putperest Araplarin Islam’a girmelerine de vesile olmustur.

Cerir b. Abdullah’in Hz. Peygamber’den aldigi son gorevi Yemen'in ntfuzlu
ailelerinin énde gelen liderlerinden Ziilkeld ve Zi Amr Islam’a davet etmek ve Sahte
Peygamber Esved’e karsi Yemen'de gii¢ birligi yapmak i¢in faaliyete gegmek olmustur. Bir
rivayete gore Esved’in tekrar islam’a donmesi icin onunla gériismiistiir. Hz. Peygamber’in
vefatinin ardindan ise derhal Hz. Ebubekir’e baghlik bildirmis ve Yemen’de irtidad eden ve
devlete karsi ayaklanan kabilelere karsi savasmak icin harekete gegmistir. Oncelikle kendi
kabilesinden ve kardes kabile olan Has’amlilardan irtidad edenlere karsi miicadele etmis,
ardindan Necran’daki diger ¢carpismalara katilmistir. Halifenin verdigi gorevleri buiyiik bir
itaatkarlikla yerine getirmistir.

Miirtedlerle miicadeleden basariyla ¢ikan Mislimanlar Halife Hz. Ebubekir
tarafindan Irak ve Suriye fetihlerine yonlendirildiginde Cerir b. Abdullah liderliginde
Becileliler de Irak fetihlerinde gorevlendirilmistir. Cerir b. Abdullah’in bundan sonraki
hayat1 oncelikle daginik haldeki Becilelileri bir araya toplamak ve ardindan kabilesi ile
birlikte son nefesine kadar dini ve devleti icin miicadele etmek iizere sekillenmistir.

Cerir b. Abdullah, kabilesi, kisilik 6zellikleri ve Hz. Peygamber’in onun igin
belirledigi misyonu ile ilk dénem islam tarihi icerisinde érnek bir sahsiyet olarak karsimiza
cikmaktadir.
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Osmanl Yerel Yonetiminde imamin Yeri ve Onemi:

Bolu Ornegi (19. ve 20. yy)

0z

Imam, giinimiizde cemaate namaz kildiran kimse olarak tanimlanmaktadir. Osmanh
toplumu s6z konusu oldugunda ise imam ¢ok daha genis anlamlar1 ifade eder. Bunlar;
kendine uyulan, 6nder, devlet baskani, halife, sevk ve idare eden seklinde siralanabilir. Bu
calismada imam kavraminin “sevk ve idare eden” anlamindan yola ¢ikarak, Osmanli yerel
yonetiminde iistlendigi gorevler, Bolu 6rnegi tizerinden a¢iklanmaya ¢alisilacaktir. Osmanl
tasra tegkilat, eyalet, sancak, kaza, nahiye ve koy/mahalle gibi idari birimlerinden meydana
gelir. Bu teskilatin alt birimleri olan kdy ve mahallenin ydnetiminden imam sorumlu
olmustur. imamin Osmanh yerel yénetiminde aldig1 gérevlerin baslangicini devletin kurulus
agamasina kadar gotiirebiliriz. idari, mali ve beledi alanlarda bu zaman diliminde pek ¢ok
gorevi imam ifa etmistir. 19. ylizyilin ilk yarisinda muhtarlik teskilatinin kurulmasi, resmi
olarak imamin gérev ve sorumluluklar acisindan bir kirllma noktasi olmustur. imamin
yuriittiigii pek ¢ok gérev muhtara devredildi. Ancak imam uygulamada, ge¢miste yuriittigi
gorevleri devletin yikilisina kadar siirdirdi. Hatta ozellikle kirsal kesim séz konusu
oldugunda bu stirecin yakin zamanlara kadar devam ettigini sdyleyebiliriz. Bu calismada
agirlikli olarak 19. yiizyildaki gecis siireci ve 20. yilizy1lin basinda meydana gelen gelismeler
ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: imam, Yerel Yonetim, Bolu, Mahalle, Koy.

The Place and Importance of the Imam in the Ottoman Local
Administration: The Case of Bolu (the 19th and 20th centuries)

Abstract

Today, the imam is defined as the person who leads the congregation in prayer. However, in
the Ottoman society, imam has a much broader meaning. These can be listed as the person
being followed, leader, head of state, caliph, and administration. In this study, based on the
"administration” meaning of imam, the duties they assumed in the Ottoman local
administration will be explained through the example of Bolu. Ottoman provincial
organization consists of different types of administrations, such as states, sanjaks, districts,
subdistricts and villages / quarters. The imam was responsible for administration of villages
and quarters that were subunits of this organization. We can trace back the duties of the
imam in the Ottoman local administration to the establishment phase of the state. Imam
performed many duties in administrative, financial and municipal areas during this time
period. The establishment of the mukhtar organization in the first half of the 19th century
was a breaking point in terms of the duties and responsibilities of the imam. Many of the
duties carried out by the imam were transferred to the mukhtar. However, in practice, imam
continued many of its previous duties sometimes alone and sometimes with mukhtar until
the collapse of the state. In fact, we can say that this process has continued until recently,
especially when it comes to rural areas. In this study, the transition process in the 19th
century and developments at the beginning of the 20th century will be explained mainly.
Keywords: Imam, Local Administration, Bolu, Quarter, Village.

Giris

Yerel yonetim; il, belediye veya koy halkinin ortak yerel ihtiyacglarini karsilayan ve
genel karar organlart bolge halki tarafindan secilen kamu tiizel kisisi, mahalli idare
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demektir.! Cagdasi biitlin devletlerde oldugu gibi Osmanli Devleti'nde de bu manada bir
yerel yonetimden s6z edilemezdi.

Osmanl tasra teskilati yukaridan asagiya dogru eyalet, sancak, kaza, nahiye ve
kéy/mahalle seklinde siralanir. imam bu teskilatin alt birimi olan sehirde mahalle, kirsal
kesimde ise kdylerin yonetiminden sorumlu olmustur. Osmanl belgeleri sehri en genel
ifade ile “cuma kilinir ve pazar durur yer” seklinde tanimlamaktadir.2 islam sehrinin buna
baglh olarak Osmanli sehrinin en belirleyici unsuru camidir. Sehir, merkezde bulunan Cuma
Cami (Cami-i Kebir/Ulu Camii) ve pazar yerinin etrafinda kurulan mahallelerden
olusmaktadir3 Osmanli mahallesi, birbirini taniyan insanlarin bir arada yasadigj,
birbirlerinin davranislarindan sorumlu, sosyal dayanisma icinde olan, kisilerden olusmus
bir toplulugun yasadigi yerdir. Bir baska deyisle ayni mescitte ibadet eden insanlarin aileleri
ile birlikte yasadiklari sehir kesimidir.* Tarihi siirecte Bolu'da, siralanan bu 6zelliklerin
hemen hepsini biinyesinde barindiran bir sehir yapisi olusmustur. Cami-i Kebir Mahallesi
Yildirim Bayezid Camii'nin etrafinda kurularak sehrin merkezinde yer almistir. Karsisinda
Tas Han bulunmaktadir. Tablo 1'de yer alan ve belgelerde isimleri siklikla zikredilen
Bolu'nun tarihi on iki Miisliiman mahallesi merkezde yer alan bu mahalle etrafinda
siralanmistir.

Osmanli Devleti'nde mahalledeki idarl yapinin bir benzeri kirsalda kdoylerde
olusturulmustur. Dogrudan Bolu merkezine bagli koyler kaynaklarda “etraf-1 sehir
kurahas1” seklinde zikredilmektedir. Bunlar konum olarak adeta bir daire seklinde sehri
cevrelemislerdir.6

Osmanli Devleti'nde tasrada halkin yonetime katilmasi, 19. yiizyila kadar giindeme
gelmemisti. Klasik dénemde Osmanl sehrinin idari, beledi ve hukuki gorevleri kadilara
birakilmisti. Kadi sadece sehir merkezinin degil ayni zamanda o sehre bagli biitiin nahiye ve
koylerin de amiri konumundaydi.” Tabii olarak boyle genis bir sahada ¢ok ¢esitli isleri kad1
tek basina yiiriitemeyecegi i¢in kendisine naib, subasi, yasakei (ases/bekgi), kale dizdari,
mubhtesib ve imam gibi baz1 yardimcilar segerdi. Boylece fiziki alandan dogan bir hiyerarsi
ortaya cikmistir. Bu hiyerarside naiblerden sonra kadilarin en 6nemli yardimcisi mahalle ve
koyiin yoneticisi konumunda olan imamlardi.8

1 Tiirkge Sézliik (Ankara: Tirk Dil Kurumu Yayinlari, 1988), “Yerel Yonetim”, 2/1623.

2 flhan Sahin, “Osmanhlarda Sehir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 38/44e6.

3 Dogan Kuban, “Anadolu Tiirk Sehri ve Tarihi Gelisimi Sosyal ve Fiziki Ozellikleri Uzerine Bazi

Gelismeler”, Vakiflar Dergisi 7 (1968), 55; Yilmaz Can, Islam Sehirlerinin Fiziki Yapisi (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), 102,103.

4 Ozer Ergeng, Osmanli Tarihi Yazilar1 (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2013), 75.

5 Adin1 Yildirim Bayezit Camiinden alan mahalle, tarihi siiregcte Cami-i Kebir Mahallesi, Ulu Cami Mahallesi,
Eski Cami Mahallesi adlarini almistir. Giintimiizde ise Biiylik Cami Mahallesi olarak anilmaktadir. bk.
Mehmet Siime, “Osmanli Tasra Teskilatinin Alt Birimi Mahalleye Bir Ornek: Bolu Eski Cami Mahallesi”,
Tarih Okulu Dergisi, 11/ 33, (2018), 445,446.

6 Osmanli Arsivi (BOA), Niifus Defterleri [NFS. d.], No.704, 705; bk. Bolu Livasi Salnamesi, haz. Nermin Kili¢
vd. (Bolu: Bolu Halk Kiiltiiriinli Arastirma ve Uygulama Merkezi, 2008).

7 {lber Ortayh, Tanzimat’tan Cumhuriyete Yerel Yénetim Gelenegi (Istanbul: Hil Yayinlari, 1985), 16.

8 ilber Ortayli, Osmanli Devleti’nde Kadi (istanbul: Kronik Yayinlari, 2017), 44-56.
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Arapca emm kokiinden tiireyen imam sozcligii, sevk ve idare etmek, 6ne gegcmek
anlamlarina gelir. Terim olarak ise cemaate namaz kildiran kimse, halife ve devlet baskani
demektir.® Osmanli Devleti'nde imam kavraminin tanimda yer alan biitiin anlamlar1 tam
olarak karsilik bulmustur.l® Osmanh kroniklerine gore, kurum olarak kadilik ile imamlik
arasindaki bag Osmanl Devleti’nin kurulus siirecinde baslar ve su sekilde ifade edilir:

“Karacahisar fethedilince sehrin evleri bos kaldi. Germiyan ilinden ve baska yerden
hayli adamlar geldi. Az zamanda mamur oldu. Birc¢ok kiliseleri mescit yaptilar. Halk
toplanip “Cuma namazi kilalim ve bir kadi isteyelim” dedi. Dursun Fakih derler bir
aziz kisi vardi. O halka imamlik ederdi. Hallerini ona séylediler. Dursun Fakih halkin
isteklerini Osman Gaziye bildirdiginde size ne gerekiyorsa o sekilde hareket edin
cevabini aldi. Dursun Fakih, “Hanim sultandan izin gerektir” dedi. Osman Gazi, “bu
sehri ben kendi kilicimla aldim, bunda sultanin ne dahli vardir ki ondan izin alayim.
Ona sultanlik veren Allah bana da gaza ile hanlik verdi” dedi. Bunun iizerine halk razi
oldu. Kadilig1 ve hatipligi Dursun Fakihe verdiler. Cuma hutbesi 6nce Karacahisar'da
okundu. Bayram namazi orada kilindi. Bunun tarihi hicretin 699’'nda (M. 28 Eyliil
1299) vaki oldu.”11

Boylece kadilik ve imamlik Dursun Fakih’'in sahsinda birlesmis oldu. Fakif
zumresinin kurulus doénemindeki en 6nemli temsilcisi devletin bagimsizlik hutbesini
okudugu ifade edilen Dursun Fakih’tir. Dursun Fakih, Osman Gazi'nin yakin dostlarindan
biri olmus ve yazdigi eserler ile u¢ bolgelerde yasayan halka gaza ve cihat ruhu asilamaya
calismistir.’2 Osman Gazi yeni fethedilen bir toprak pargasinin islami kurallar cercevesinde
nasil teskilatlandirilacagin ahilere ve fakihlere sormustur. Fethedilen toprak f{izerinde
kurulan Tirkmen koéylerindeki ahalinin hayatlarim Islam kurallarina gore diizenlemeleri
icin, bir din adamina, bir kéy imamina ihtiyaglari vardi. Fakih ya da halk dilindeki s6ylenisi
ile faki unvan1 Osmanli Devleti’'nin kurulus déneminde kdy imamlarini ifade etmek icin
kullanilmistir. Faki unvanini tasiyan kimseler Anadolu Selguklu ve beylikler devrinden beri
koy, kasaba ve sehirlerde gorev yapmis verdikleri eserler veya sohbetleriyle halk nezdinde
etkili olmuslardir. islam fikhinin esaslarina belirli 6lgiide hakim olan fakihler yukaridan
asagiya dogru vezir, kadi, naib ve imam seklinde siralanmislardir. 1330’larda Anadolu’yu

9 M. Sabri Kiiciikagcl, “Imam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22/178; Fikret Karaman vd., Dinf Kavramlar Sézliigii (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2006),
“Imam”, 314.

10 imam kavranmi Osmanh padisahi tarafindan devlet baskani ve halife anlamlarinda kullanilmigtir. Osmanli

Devleti ile Rusya arasinda imzalanan 1774 Kii¢iik Kaynarca Antlasmanin 3. maddesi ile Tatar halkinin
ozerkligi taniip her iki iilke i¢ islerine karismamay1 taahhiit etti. Dénemin padisahi I. Abdiilhamid
(1774-1789) ilgili maddeye su hususu ekletmigti. “Bu bélge halki Miisliman dininde ben de miiminlerin
énderi/imami ve Miisliimanlarin halifesi olduguma gére, dinf islerini Seriat-1 islim’a uygun bir sekilde
diizenlesinler.” bk. Mustafa Nuri Pasa, Necayic iil-Vukuat, haz. Neset Cagatay (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 1980), 3/75.

1 Asikpasazade, Asikpasaoglu Tarihi, haz. H. Nihal Atsiz (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhig Yayinlari,
1985), 27, 28; Mehmed Nesri, Nesri Tarihi, haz. Mehmet Altay Kdymen (Ankara: Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlari, 1984), 57; Edirneli Orug Bey, Oruc Bey Tarihi, haz. H. Nihal Atsiz (Istanbul: Terciiman
Bin Bir Temel Eser, 1972), 29.

2 Hasim Sahin, Erken Osmanl Déneminde Dinf Ziimreler (1300-1400) (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2022),
10.
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gezen Ibn Batuta halka onderlik eden bu kdy imamlarindan séz etmektedir.’3 ibn
Battuta’'nin seyahati esnasinda ugradigi Gerede hakkinda verdigi su bilgiler ilgili hususa
ornek teskil edecek niteliktedir:

“..Cuma namazin1 bu sehirde eda ile bir zaviyeye indik ve orada hatib Samh
Semseddin Fakih ile tanistik. Fakih uzun yillardan beri burada yerlesmis, ¢coluk cocuga
karismis ve beldenin hakimi olan beyin hem hatibi, hem de hocasi olarak séziinii
gecirecek kadar bir niifuz saglamigti.” 14

Boylece daha Osmanli Devleti'nin kurulusundan itibaren imamin “sevk ve idare
etme” gorevi de baslamis oldu. imamin Osmanh yerel yonetiminde almis oldugu gérevler,
devletin siirlarinin genisleyip teskilatlanma stlirecinin devam etmesine uygun olarak
gelisti. Bu siirecte kadi, naib ve imamin gorev ve yetki sinirlarinin cercevesi belirlendi.
Ancak 19. yiizyihn ilk yarisinda, Tanzimat 6ncesinde ve sonrasinda devlet hayatini
ilgilendiren hemen her alanda yapisal bir takim degisiklikler giindeme geldi. Bu
degisiklikler Osmanl yerel yonetimine de sirayet etti. imamin Osmanli yerel yonetimindeki
yeri Bolu 6rneginde agiklanirken agirlikli olarak bu degisim siireci ve sonrasi lizerinde
durulacaktir.

Padisah berat1 ile atanan imam, Sultan II. Mahmud (1808-1839) doneminde
muhtarlik teskilati kuruluncaya kadar mahalle ve koyde “kadi”nin temsilcisi sifatiyla
bulunduklar1 mahallin miilki amiri olarak gorev yapt.!> imam asli gorevi olan dini
konulardaki gorevinin yaninda, kadilarin yerine getirmesi gereken dini ve ahlaki kurallara
riayet edilip edilmediginden, vergi tevzi ve asayise dair pek ¢cok konuda sorumluluk aldi.16

Muhtarlik tegkilat1 ilk kez istanbul’da 1829’da kuruldu. Muhtarhk uygulamasinin
Kastamonu'dan baslayarak kisa siirede iilke genelinde yayginlastirilmasi lizerine imamin
yerel yonetimlerdeki idari gorevi resmen sona erdi. Ancak fiiliyatta idari yetkilerinin tam
olarak sonlandirilmasi uzun bir zamana yayildi. Bu yiizden imam kimi zaman ihtiyar heyeti
liyesi kimi zaman ise bilirkisi sifatiyla Osmanli yerel yonetiminde her daim yer aldu.

1. imamin Osmanh Toplumundaki Sosyal Statiisii

Bir toplumda, kisinin aldig1 egitim, tistlendigi gérev ve sorumluluk ya da icra ettigi
meslek, cogu zaman, onun toplumdaki yerini belirler. Bundan dolayr imamin Osmanl yerel
yonetimindeki yerine gegmeden 6nce onun toplumdaki konumunu belirlemekte fayda
vardir.

Osmanl toplumunda, temeli toprak miilkiyeti esasina dayanan, Avrupa’da oldugu
gibi kesin hatlarla birbirinden ayrilmis sosyal siniflardan séz edilemez.l” Osmanl
Devleti'nde sosyal statii, kimi zaman yapilan is ve gorevlendirmeye gore “askeri-reaya”,

13 Halil Inalcik, Devlet-i ‘Aliyye-I (Istanbul: is Bankasi Yaynlari, 2009), 34. - Sahin, Erken Osmanl
Déneminde, 10.

14 ibn Batuta, [bn Batuta Seyahatnamesinden Secmeler, haz. ismet Parmaksizoglu (istanbul: Milli Egitim
Bakanlig1 Yayinlari, 1971), 55.

15 Ziya Kazici, “Osmanlilarda Mahalle imamlar ve Yerel Yonetim Iliskisi”, Islam Geleneginden Giiniimiize
Sehir ve Yerel Yénetimler, ed. Vecdi Akyiiz-Seyfettin Unlii (Istanbul: ilke Yayinlar1,1996), 433.

16 Kemal Beydilli, Osmanl Déneminde Imamlar ve Bir Imamin Giinliigii (istanbul: Pinar Yayinlari, 2018), 17.

17 Mehmet Ali Unal, Osmanh Sosyal ve Ekonomik Tarihi (istanbul: Paradigma Yayincilik, 2013), 25.
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kimi zaman mensubu oldugu din, “Miislim-gayrimiislim”, kimi zaman ise oturulan mekana
gore “sehirli-koylii” seklinde belirlenmistir.18 Belki buna “yerlesik-konargécer” seklinde
yasam tarzini da ilave etmek gerekir. Iimam yapilan bu tasniflerden iimera ve ulema olarak
iki gruba ayrilan askeri sinifin ulema kesiminde yer almistir. Ulema mensuplari giintimiizde
kamuda ¢alisan memurlarin karsiligi olarak diisliniilebilir. Ulemanin en bariz 6zelligi
padisah beratiyla atanmis olmalaridir.1° Oliim, feragat, azl vb. nedenlerle herhangi bir imam
kadrosu bosaldiginda, ilgili kadroya imamlik vazifesini layikiyla yerine getirebilecek bir
kisinin atanmasi hususunda ilk teklif kadronun bagl bulundugu vakfin miitevellisi
tarafindan yapilirdi. Daha sonra ise kadi veya naib tarafindan padisaha arz edilirdi. Kadi
veya naibin istegi/teklifi uygun goriildiiglinde teklif edilen kisinin atama onay1 kast edilerek
“Izn-i HimAyunum olmustur” ibareli berat gonderiliyordu. Siiphesiz ki bir géreve padisah
berati ile tayin olmak toplum iginde o kisiyi belirli bir yere konumlandiriyordu. Ayrica cihet
adi1 verilen vakif gorevlerinden biri olan imamet, herhangi bir kimseye verildiginde bu
gorevlendirme i¢cin “imameti tevcih edildi” ibaresi kullaniliyordu.20 Bolu'nun Karaagac
koyiinde bulunan Sarabdar Abdullah Bey Cami imami Osman Efendi’nin vefati iizerine,
imamet gorevi giinliik bes akce ile oglu Mehmed Halife’ye tevcih edilmistir.2!

Toplumda Kkisilerin statiilerini belirleyen bir baska husus da onlarin kullanmig
olduklar1 veya kendilerine verilen unvanlardir. Osmanli Devleti'nde ulema mensuplari,
mevlana, ¢elebi, halife, fakih, molla ve efendi gibi unvanlari kullanmislardir.22 Bu unvanlar;
ulema ve din adamlarinin toplumdaki 6zel yerlerini, kendilerine verilen 6nemi ve gosterilen
saygiyi belirler.23 Bir ulema sinifi mensubu olarak imamlarin bunlardan daha ¢ok halife ve
efendi unvanlarim kullandiklar1 goériilmektedir. Arsiv belgelerine yansidigi kadariyla
istisnalar1 olsa da halife unvani imamlarin atama ve 6zlik haklarn ile ilgili yazismalarda
kullanilmistir. Bolu’da bulunan Mehmed Bey Camii’'nde giinliik on akge hatib ve giinliik sekiz
akge ile imamlik vazifelerini yiiriiten Es-Seyyid Mehmed Emin Halife’nin vefati izerine bu
vazifeler ayni sartlarla oglu Ahmed Kamil Halifeye tevcih edilmistir.24 Efendi unvaninin ise
imamlardan iiciincii sahis olarak bahsedilirken veya isimlerini bir yere kayit ederken
kullanildigini séyleyebiliriz. Tablo 1, 2, 3 ve 4’te yer alan biitiin mahalle ve kdy imamlarinin
isimlerinden sonra efendi unvanmimin kullamldigi gorilmektedir. Ozellikle koylerde
muhtarlar i¢cin herhangi bir unvan kullanilmamakta daha ¢ok aile lakaplariyla
anilmaktadirlar. Buna karsilik imamlar i¢in istisnasiz efendi sifatinin kullanilmasi dikkat
cekicidir. Bu husus efendi unvaninin medrese ¢ikisli25, okuryazar2?é anlamlarina geldigi ile

18 Ziya Kazic1, Osmanlida Toplum Yapist (Istanbul: Kayithan Yayinlar, 2014), 16-18.

19 Unal, Osmanli Sosyal ve Ekonomik Tarihi, 29.

20 Talip Ayar,“Osmanli Vakif Geleneginde Cihet Uygulamasi”, Abant Izzet Baysal Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Dergisi 18/1(Bahar 2018), 295.

2 Osmanl Arsivi (BAO), Ali Emiri Abdiilhamid I, [AE. SABH. 1], No. 131, Gomlek No. 8790.

22 bk. Ahmet Akin, “Osmanli’da Din Géreviisinin Konumu Uzerine Degerlendirmeler (Bursa Ornegi),”
Kahraman Maras Siitcii imam Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2006), 79-86; Ozer Ergeng, XVI.
Yiizyilda Ankara ve Konya (Ankara: Ankara Enstitiist Vakfi Yayinlari, 1995), 133,134.

23 Ozer Ergeng, XVI. Yiizyihn Sonlarinda Bursa (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2006), 241.

24 Osmanh Arsivi (BAO), Hatt-1 Hiimayun, [HAT], No. 1616, Gémlek No. 20.

25 Ergeng, XVI. Yiizyilda Ankara ve Konya, 133.

26 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, (Istanbul: Milli egitim Bakanhg1
Yayinlari, 1983), “Efendi”, 1/505.
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izah edilebilir. Ayrica niifus ve temettuat yazimlarinda imamlar genellikle mahalle veya
koyiin ilk U¢ hanesinde yerlerini almislardir.2? Osmanl diplomatiginin incelikleri goz
ontinde bulunduruldugunda bu uygulama imamin mahalle ve kdydeki saygin konumunun
bir ifadesi olarak degerlendirilebilir.

2. Osmanli Devleti’'nde Mahalle ve Kéy Yonetiminin imamdan Muhtara Gegisi

Imamin gorev ve yetkilerini ele aldigimiz bir ¢alismada, muhtarlik teskilatinin
kurulusundan bahsetmemizin sebebi, Osmanli yerel yonetiminde imam ve muhtar
arasindaki halef-selef iliskisidir. Yerel yonetim gorevlerinin bazilarinin imamdan alinip
muhtara verilmesine dair ¢esitli gortsler ortaya konmustur.28

1826’da Yenigeri Ocag’'min kaldirilmasi bagta baskent istanbul olmak iizere iilke
genelinde asayis problemlerine yol acti. Ocagin kaldirilmasi giivenlik acisindan bir bosluk
olusturdu. Diger yandan takibata ugrayan ocak mensuplar tagkinlik cikardilar. Bu arada
tasradan Istanbul’a yapilan goclerin de kontrol altina alinmasi gerekiyordu. II. Mahmud
Istanbul’daki niifus hareketlerini kontrol ve denetim altina alarak giivenligi saglamak
amaciyla muhtarlik teskilatini ihdas etti. Kisacas1 muhtarlik teskilati, istanbul’da asayisi
saglama ¢abalarinin sonucu olarak ortaya ¢ikt1.29

[I. Mahmud’un yapmis oldugu 1slahat, Osmanl Devleti acisindan hemen her alanda
bir donliim noktasi olarak kabul edilen Tanzimat Dénemi’nin alt yapisini hazirladi. Onun
yaptig1 1slahatin bir b6liimii, Osmanl tilkesinde ilk kez uygulaniyor olmasi 6zelligini tasir.
1829’da Istanbul’da muhtarlik teskilatimin ihdas edilmesi bu ilklerden biridir. Istanbul’da
muhtarlik uygulamasindan basarili sonuclar elde edildi. Bu basari, tegkilatin tasrada érnek
alinmasi sonucunu dogurdu. Kastamonu sancagi miitesellimi Dede Mustafa Aga 1833
yilinda tasradaki ilk muhtarlik uygulamasini baslatt1.3® Bolu 1833 tarihi itibariyla
Kastamonu Eyaletine bagh bir liva statiisiindeydi. Bunun tabii sonucu olarak Bolu tasrada
muhtarlik teskilatinin kuruldugu ilk beldelerden biri oldu.

Osmanli Devleti'nde yapilan ilk muhtarlik se¢im sonuglarini ihtiva eden
tutanaklarda muhtar isimlerinin yaninda mahalle ve kdy imamlarinin isimlerine de yer
verilmistir. [lk muhtarlik secim sonugclarini ihtiva eden defterden yararlanilarak hazirlanan
Tablo 1’de bu husus agik bir sekilde goriilmektedir.

27 Bolu merkez kazasinda ayan esraf ve ulema mensubu pek ¢ok kisi bulundugundan niifus ve temettuat
sayimlarinda imamlarin ilk ti¢ hanede yazilma orani nispeten diisiik olsa da kaza ve karyelerde bu oran
cok yiiksektir. Ornegin Gerede merkez kaza ve kdylerinde toplam 40 imamdan 29’u 1. haneye, 5'i 2.
haneye geriye kalan 6 imam ise diger hane numaralarina kayit edilmislerdir. bk. BOA, NFS. d, No.707-
708. Mudurnu icinde benzer bir durum s6z konusudur. BOA, NFS. d, No.715-716.

28 Bazi gorevlerin imamlardan alimip muhtarlara verilmesi hakkinda bk. Mehmet Giines, Osmanli
Déneminde Muhtarlik ve Ihtiyar Meclisi (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2014), 20, 21.

29 Ali Akyildiz, “Tirkiye’de Muhtarlik Teskilatinin Kurulusu ve Gelisimine Genel Bir Bakis” Tiirk Kiiltiirii
Incelemeleri Dergisi 14 (2006), 13,14.

30 bk. Musa Cadirc, “Tiirkiye’de Muhtarlik Teskilatinin Kurulmasi Uzerine Bir Inceleme” Belleten 134/135
(1970), 409-419; Akyildiz, “Tirkiye’de Muhtarlik Teskilatinin Kurulusu”, 11-30.
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Tablo 1. Bolu Merkez Mahalle imam ve Muhtarlari3!

No Mabhalle imam ve Muhtarlar

Imam Hafiz Hiiseyin Efendi
1 Cami-i Kebir Mahallesi Muhtar-1 evvel Seyyid Hafiz Hiiseyin

Muhtar-1 sani Halil

Imam Mustafa Efendi
2 Mahalle-i Karamanl Muhtar-1 evvel Eciroglu Seyyid Ahmed

Muhtar-1 sani Molla Ali

imam Hafiz Mehmed Efendi
3 Mahalle-i Akmescid Muhtar-1 evvel Hac1 Ahmed

Muhtar-1 sani Hafiz Mehmed Rasid

Imam Hafiz Mehmed Besim Efendi
4 Mahalle-i Debbaglar Muhtar-1 evvel Dellal Omer oglu Abdi

Muhtar-1 sani Hafiz Mehmed

Imam Mehmed Efendi
5 Mahalle-i Karacayir Mubhtar-1 evvel el-Hacc Mehmed Emin

Muhtar-1 sani Hac1 Mustafa

Imam Kendircizade Ahmed Emin
6 Mahalle-i Akpinar Muhtar-1 evvel Armudoglu Salih

Muhtar-1 sani Anbarlioglu Mehmed

7 Imam es-Seyyid Hafiz Ismail

31 Bolu’da yapilan ilk muhtarlik se¢im sonuglarini ihtiva eden ve imamlarinda muhtarlarla birlikte yazilip
19 Haziran 1834 tarihi itibariyla Istanbul’a génderilen defterden yararlamlarak hazirlanmistir. bk.
Osmanli Arsivi (BOA), Bab-1 Asafi Rutis Kalemi Defterleri [A. RSK. d], No. 1672.
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secilen muhtarlardan 6énce imamlarin isimlerinin yazilmis olmasi olduk¢a anlamlidir. Bu
durum Osmanl yerel yonetiminde imamlarin etkisinin devletin yikilisina kadar stireceginin
bir isareti mahiyetindedir. Uygulama sadece Bolu’da degil Bursa,32 Konya,33 Trabzon3* ve
Nigde3s gibi Anadolu; Filibe,3¢ Tirhala3” ve Selanik gibi Rumeli’de muhtarlik secimlerinin

Mahalle-i Hoca Bey

Muhtar-1 evvel Mir Mehmed Efendi

Muhtar-1 sani Nalbant Hac1 Mustafa

Mahalle-i Yeni Cami

Imam Omer Efendi
Muhtar-1 evvel Hafiz Esref

Muhtar-1 sani Salih

Mahalle-i Cukur

imam Ahmed Efendi
Muhtar-1 evvel Haci Halil

Muhtar-1 sani Haci izzet

10

Mabhalle-i Gélyuizi

Imam Hafiz Mustafa Efendi
Muhtar-1 evvel Seyyid Mehmed

Muhtar-1 sdni Mehmed

11

Mahalle-i Semerkand

Imam Seyyid Abdurrahman Efendi
Muhtar-1 evvel Seyyid Ali Bey

Muhtar-1 sini Mehmed Emin

12

Mahalle-i Aslahaddin Sagir (kiigtik)

Imam Hiiseyin Efendi

yapildig biitiin beldelerde goriilmektedir.

32
33
34
35
36
37

BOA, A. RSK. d, No. 1655.
BOA, A. RSK. d, No. 1688.
BOA, A. RSK. d, No. 1695.
BOA, A. RSK. d, No. 1685.
BOA, A. RSK. d, No. 1675.
BOA, A. RSK. d, No. 1676.

Muhtarlik secim sonuglarint merkeze bildirmek amaciyla tutulan defterlere yeni
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Muhtarlik secimlerinin yapildig1 bir¢cok beldede niifusu az olan mahalleler ve kdyler
birlestirilerek tek bir muhtarin idaresine verilmistir.38 Ornegin Tokat,3? Divrigi,*0 Aksaray,*!
Cankir1 ve Harran'da#? kiiclik mahalleler birlestirilmistir. Bu uygulama kirsal kesimde
koylerde de uygulanmistir.#3 Uygulamalar iilke genelinde bir kural haline getirilememistir.
Bolu’da Miisliiman kii¢clik mahalle veya kdylerinin birlestirilmesi yoluna gidilmemistir.
Kiigiik olan yerler muhtarlik teskilati 6ncesinde oldugu gibi imamlarin idaresine
birakilmistir. Tablo 1’de 12. sirada yer alan Aslahaddin Mahallesinin yanina kiiciik ibaresi
eklenmis ve diger mahallelerde oldugu gibi muhtar-1 evvel ve muhtar-1 sani degil sadece
mahalle imaminin ismi yazilmistir. Bu yazim bize kii¢iik olan Asldhaddin Mahallesi'nde
muhtarlik se¢iminin yapilmadigini, mahalle idaresinin eskiden oldugu gibi imama
birakildigini gostermektedir.** Nitekim 1845 tarihli Bolu Asldhaddin Mahallesi temettuat
yaziminda gorev alan mahalle imaminin defterin sonundaki onay sayfasinda yer alan
miihriinde “imam ve muhtar, der- mahalle-i Asldhaddin sagir” ibaresi bulunmaktadir.4> Bu
ibare Bolu'da yapilan ilk muhtarlik secimlerinde kiiciik olan Asalahadin mahallesinde
imama muhtarlik yetkisinin de verildiginin yorumdan 6te resmi ispatidir. Uygulama ile
sehirde bulunan kiiciik mahallelerde imamin aldig1 gérev ve sorumluluklar muhtarlik
secimleriyle azalmadi. Aksine buralarda imamligin yaninda muhtarlik yetkisinin
verilmesiyle daha da arttig1 s6ylenebilir. Bu konuda kdylerdeki uygulamaya iliskin 6rnekler
tablo 2, 3 ve 4’te verilmistir.

Tablo 2. Bolu Merkez Koylerinin imamlari46

No Koyiin Ad1 imam
1 Pasakdy nam-1 diger Nazirlar Imam Abdurrahman Efendi
2 Rumsalar (Kilicarslan) imam Hiiseyin Efendi
3 Karye-i Kiirkgiiler Imam Ahmed Efendi
4 Karye-i Kizilagil Imam Mehmed Efendi

38 Akyildiz, “Tirkiye’de Muhtarlik Teskilatinin Kurulusu”, 15.

3 Senay Atam, “1834 Yilinda Tokat'ta Mahalle Yapilanmasi ve Muhtarlik Tegkilatinin Kurulmas1”, The
Journal of Academic Social Science Studies International Journal of Social Science 6/2 (2013), 80, 81.

40 Giines, Osmanli Devleti'nde Muhtarlik, 34.

41 Nevzat Topal, “Aksaray Sancagi Mahalle ve Koy Idarelerinde Muhtarlik Tegkilatinin Kurulmasi (1835)”
Gaziantep University Journal of Social Sciences (2017), 528,531.

42 Ercoskun Tiilay, “Osmanli Devletinde Muhtarlik Kurumunun Iisleyisine iliskin Diizenlemeler ve
Gozlemler” Bilig 6 (2012), 142,143.
3 Giines, Osmanli Devleti’'nde Muhtarlik, 34.

44 BOA, A. RSK. d, No. 1672.

45 Osmanli Arsivi (BOA), Maliye Varidat Muhasebesi Temettuat Defterleri, [ML. VRD. TMT. d], No. 3088.

46 BOA, A. RSK. d, 1672, Tablolarda yer alan parantez icindeki isimler ilgili koylerin giiniimiizdeki
isimleridir.
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5 Karye-i Civril Imam Mustafa Efendi

6 Karye-i Seyyid Koy Imam Mehmed Efendi

7 Karye-i Kasablar Imam Ali Efendi

8 Karye-i Karakoy Imam Omer Efendi

9 Karye-i Afsar Imam Mustafa Efendi

10 Karye-i Cayirkdy sagir imam Ali Efendi

11 Karye-i Sancak Imam Mustafa Efendi

12 Karye-i Cansaberk sagir Imam Mehmed Efendi ve Muhtar
13 Karye-i Sultan Koy Imam Hasan Efendi

14 Karye-i Kisahunlar/Giirciiler (Campinar) sagir | Imam Mustafa Efendi ve Muhtar
15 Karye-i Sultan Bey Imam Ismail Efendi

16 Karye-i Kopriiciiler Imam Mustafa Efendi

17 Karye-i Tasoluk Sagir imam Ibrahim Efendi ve Muhtar
18 Karye-i Hizir Seyhler Sagir Imam ve Muhtar ibrahim Efendi
19 Karye-i Kozlu Imam Mustafa Efendi

20 Karye-i Sigir Kuyrugu (Sebenardi) Imam Hasan Efendi

21 Karye-i Bakirli Cansa Imam Hiiseyin Efendi

22 Karye-i Dodurga Imam Hiiseyin Efendi

23 Karye-i Eynesli Imam Abdiilkadir Efendi

24 Karye-i Soku Imam Mehmed Emin Efendi
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25 Karye-i Uruzlar Imam Abdulkadir Efendi
26 Karye-i Osenek Imam Salih Efendi
27 Karye-i Gol Imam Mustafa Efendi
28 Karye-i Saricalar Imam Omer Efendi
29 Karye-i Salibegler Imam Mehmed Efendi
30 Karye-i Karacasu imam Ali Efendi
31 Karye-i Emin Imam Hiiseyin Efendi
32 Karye-i Yozgat (Camyayla) Imam Osman Efendi
33 Karye-i Ilica Kinik Imam Hasan Efendi
34 Karye-i Mesciler Imam Mehmed Efendi
35 Karye-i Kuscular Imam Hiiseyin Efendi
36 Karye-i Degirmenozi Imam#’ Efendi
37 Karye-i Demirciler Imam Mehmed Efendi
38 Karye-i Hacibekler sagir Imam Dervis Mehmed Efendi
39 Karye-i Cakmaklar Imam Mehmed Efendi
40 Karye-i Alpagut Bey Imam Siileyman Efendi ve Muhtar
41 Karye-i Pir Ahmedler Imam Mustafa Efendi
42 Karye-i Isamanlar Imam Hasan Efendi
43 Karye-i Nefs-i Alpagut Imam Tahir Efendi
47 isim belirtilmemistir.
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44 Karye-i Dereceviran (Dereceoren) Imam Mahmud Efendi
45 Karye-i Omerler Imam Mustafa Efendi
46 Karye-i Catak Felakettin imam Mehmed Efendi
47 Karye-i Avdan Imam Mehmed Efendi
48 Karye-i Yenice Felakettin Imam Mehmed Efendi
49 Karye-i Cepni imam Mehmed Efendi
50 Karye-i Kuzfindik Imam Mehmed Efendi
51 Karye-i Saccilar Imam Osman Efendi
52 Karye-i Giiney Felakettin imam Halil Efendi

53 Karye-i Pelitcik Imam Ismail Efendi
54 Karye-i Govem Imam ibrahim Efendi
55 Karye-i Belkaraagac Imam Mustafa Efendi
56 Karye-i Cikinlar Imam Hiiseyin Efendi
57 Karye-i Okgular Imam Ali Efendi

58 Karye-i Seyh Koyt Imam Hiiseyin Efendi
59 Karye-i Berk-i Kebir Imam Ahmed Efendi
60 Karye-i Dadi¢ (Ovadiizii) imam Hiiseyin Efendi

Tablo’da 12, 14, 17, 18 ve 40. siralarda yer alan, Cansaberk, Kisahunlar, Tasoluk,
Hizir Seyhler ve Alpagut Bey kdylerinde kiiciik olduklar gerekcesiyle muhtarlik se¢imi
yapilmamstir. Ad1 gecen kdylerin yaziminda “imam Mehmed Efendi ve Muhtar / Imam ve
Muhtar Ibrahim Efendi” seklindeki aciklamalar bu kéylerde imamlara muhtarlik yetkisinin
de verildigini gostermektedir. Boylece idari manada muhtarlik teskilatinin kurulmasi
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asamasinda yukarida da degindigimiz iizere Bolu’da kiiciik mahalle ve koylerde imamlarin

idari yetkilerinin ellerinden alinmasi bir yana bir de muhtarlik yetkisi verilmis oldu.

Tablo 3. Bolu Sazak Nahiyesi Koy imamlan

No Koyiin Ad1 imamlar
1 Karye-i Tekke-i Ummi Kemal (Isiklar) Imam Molla Hiiseyin
2 Karye-i Kuzviran Imam Halil Efendi
3 Karye-i Karamanlar Imam Ahmed Efendi
4 Karye-i Kandamis Imam Ali Efendi
5 Karye-i Yayladinlar Imam Ali Efendi
6 Karye-i Kinik Sazak Imam Omer Efendi
7 Karye-i Yenice Zeameddin (Yenice Pinar) Imam Ahmed Efendi
8 Karye-i Susuz Kinik Imam Hasan Efendi
9 Karye-i Saraycik Imam Ibrahim Efendi
10 Karye-i Zahmanlar Imam Mehmed Efendi
11 Karye-i Fulusiitlvi (Yukarigamli) Imam Hasan Efendi
12 Karye-i Fulusiistfli (Asagicamli) Imam Siileyman Efendi
13 Karye-i Turake1 Imam Siileyman Efendi
14 Karye-i Kuz Filos Imam Hiiseyin Efendi
15 Karye-i Sancalar Imam Ismail Efendi
16 Karye-i Canakgilar Imam Hiiseyin Efendi
17 Karye-i Karacaagac Imam Mehmed Efendi
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18 Karye-i Harig Gegitviran (Yenigecitveren) | Imam Hiiseyin Efendi
19 Karye-i Vakif Gegitviran (Vakifgegitveren) | imam Omer Efendi

20 Karye-i Hari¢ Akcakavak (Yeni Ak¢akavak) | Imam Hiiseyin Efendi
21 Karye-i Vakif Akcakavak Imam Hiiseyin Efendi
22 Karye-i Cansa Zeameddin (Yazi6ren) Imam Mustafa Efendi
23 Karye-i Ahmedler Sagir Imam Mustafa Efendi
24 Karye-i Bahgekoy Imam Mustafa Efendi
25 Karye-i Tatlar Imam Ahmed Efendi
26 Karye-i Yelekler Sagir Imam Mustafa Efendi
27 Karye-i Ocaklar Imam Mehmed Efendi
28 Karye-i Ogulduruk Imam Ali Efendi

29 Karye-i Yuva Imam Hasan Efendi
30 Karye-i Dadani (Aligéren) Imam Ahmed Efendi
31 Karye-i Ulumescit Imam Hiiseyin Efendi
32 Karye-i Catak Zeameddin (Catakdren) Imam Mehmed Efendi
33 Karye-i Berk Gokpinar Sagir Imam ve Muhtar Hafiz Mehmed Efendi
34 Karye-i Cay Gokpinar Imam Osman Efendi
35 Karye-i Kindira Imam Ali Efendi

36 Karye-i Kol Imam Mustafa Efendi
37 Karye-i Biirniik Imam Mahmud Efendi
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38 Karye-i Kirha Imam Ali Efendi

39 Karye-i Baltali Imam Hasan Efendi
40 Karye-i Giiney Gideri¢/Gidiris Imam Hiiseyin Efendi
41 Karye-i Afsar Giderig/Gidiris Imam Salih Efendi

42 Karye-i Biiniis Imam Omer Efendi

43 Karye-i Ericek Imam Omer Efendi

44 Karye-i Kay1 Sazak Imam Muhtar-1 evvel#8

Tablo 2'de kdyler icin yapmis oldugumuz aciklamalar tablo 3 icin de gecerlidir.

Burada da 33. sirada yer alan Berk Gokpinar kdylinde muhtarlik se¢imi yapilmamis ve Hafiz
Mehmed Efendi’'ye imamlik gorevinin yaninda muhtarlik gorevi de verilmistir. 1835 yili
Berk Gokpinar Temettuat defterinin son sayfasinda miihiir onay1 yer almaktadir. Miihriin
lizerinde “Imam ve muhtar Berk Gokpinar sagir” ibaresi yazilmigtir.+

Tablo 4. Bolu Gékcesu ve Yigilca Nahiyesi Koyleri

No Koyiin Ad1 imamlar
1 Karye-i Nahiye-i Y181lca Imam Hiiseyin Efendi
2 Karye-i Hamza Bey Imam Hac1 Hasan Efendi
3 Karye-i Cukurviran (Cukurdéren) Imam Mustafa Efendi
4 Karye-i Yakublar Imam Kerim Efendi
5 Karye-i Miistakimler Imam Ali Efendi
6 Karye-i Mesci Cele Imam Ali Efendi
48 imam ve Muhtar-1 evvel ismi belirtiimemektedir.

49 BOA, A. RSK. d, No. 3168.
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7 Karye-i Bayat Imam Mehmed Efendi

8 Karye-i Demirciler Imam Osman Efendi

9 Karye-i Veyisler Imam Halil Efendi

10 Karye-i Bagislar Imam Osman Efendi

11 Karye-i Kadirler Imam Hasan Efendi

12 Karye-i Afsar Gokgesu Imam Hasan Efendi

13 Karye-i Kogum Sagir Imam ve Muhtar Efendis®

14 Karye-i Merkesler Imam Mustafa Efendi

15 | Karye-i Kiipliice Imam Ismail Efendi

16 Karye-i Kuz-1 Kebir Imam Hiiseyin Efendi

17 | Karye-i Corak Imam Ismail Efendi

18 Karye-i Kuz-1 sagir Imam Seyyid Halil Efendi

19 Karye-i Banaz Imam Mehmed Efendi

20 Karye-i Candir Sagir Imam ve Muhtar Mehmed Efendi
21 Karye-i Boliikviran (Boéliikoren) Imam Osman Efendi

22 Karye-i Karakaya Imam OsmanEfendi

23 Karye-i Kayabiikii Sagir Imam ve Muhtar Osman Efendi
24 | Karye-i Agalar Imam Ali Efendi

25 Karye-i Agacalar Imam Ahmed Efendi

50

Ilgili deftere isim yazilmistir, ancak sonradan iizeri karalanmis oldugu icin okunamamaktadir.
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26 | Karye-i Cukur Imam Ahmed Efendi
27 Karye-i Babahizir Imam Mehmed Efendi
28 Karye-i Cakirlar Imam Ahmed Efendi
29 Karye-i Gliney Gokcesuyu Imam Hiiseyin Efendi
30 Karye-i Elemen Imam Mehmed Efendi

31 Karye-i Hayranlar nam-1 diger Vakifcubukgular | imam Mehmed Efendi

32 Karye-i Yunuslar Sagir Imam Mehmed Efendi

33 Karye-i Sarigcam Imam Osman Efendi

34 Karye-i Degirmenderesi Imam Ali Efendi

35 Karye-i Miistakimler Imam Mehmed Efendi

36 Karye-i Biikii-i Kebir (Kaya Biikii) Imam Hiiseyin Efendi

37 Karye-i Arab sagir Imam ve Muhtan Hiiseyin Efendi

Bolu Gokecesu nahiyesi kdylerinde de Sazak nahiyesinde uygulanan secim usulleri
gecerli olmustur. Isimlerinin kargisinda “sagir” ibaresi diisiilmiis koylerde kdy yonetimi
eskiden oldugu gibi yine imamlara birakilmistir.

3. Osmanh Yerel Yénetiminde imamin Gorevleri

Osmanli Devleti'nde imam, kadinin yardimcisi olmasi nedeniyle cok cesitli gérevler
tstlenmistir.  Bunlarin baslicalarini su sekilde siralamak miimkindir: Mahallenin
asayisinden imam sorumluydu. Mahalle sakinlerinin islami adaba uygun olarak yasamlarin
surdiirtip sirdirmediklerini imam kontrol ederdi. Mahallede meydana gelen dogum ve
Olimleri giinii giiniine kayit edip bunlar1 niifus idaresine bildirmek, evlenenlerin,
bosananlarin ev degistirenlerin isleriyle ilgilenmek de imamin rutin gérevleri arasindaydi.>!
Mahallenin ve koyiin su ihtiyacinin karsilanmasi, cesme, okul, cami ve mescitlerin bakimy,
sokaklarin temizligi imamin yerine getirdigi beledi hizmetlerin basinda geliyordu. Bu
hizmetlerin biiytk bir boéliimii avariz akgas1 vakfinda biriken paralarin imam tarafindan

51 Rifat Ozdemir, XIX. Yiizyihn [Ik Yarsinda Ankara (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig Yayinlari, 1986),
173.
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tasarruf edilmesi suretiyle yerine getiriliyordu.52 Mahalle halkinin 6demesi gereken
vergilerin tevzi ve tahsilini yapmak da imamin mali goérevleri arasina giriyor, bu konuda
kadiya yardimci oluyordu.53 Sorumluluk alani dahilinde bulunan vakiflarda goérev almak,
mali durumu iyi olmayan kisilere yardimci olmak, imamin sosyal gorevleri olarak
zikredilebilir. Stih0idii’l-hal iiyesi olarak mahkemelerin isleyisine yardimci olmak, ihtiyar
heyeti lyeligi yapmak, halkin talep ve sikayetlerini merkeze bildirmek, devletin halka
duyurulmasini istedigi konular1 halka iletmek, miirur tezkirelerinin diizenlemesine ve
kontroliine yardimci olmak da imamin diger gorevleri olarak siralanabilir.>4

3. 1. Iimamn ihtiyar Meclisi Uyesi Olma Gérevi

19. yiizy1lda muhtarlik teskilatinin ihdasindan sonra “Ihtiyar Heyeti” veya “Ihtiyar
Meclisi” olarak adlandirilan yeni bir idari birim olusturuldu. Aslinda adi konmasa da bu
heyet olusturulmadan o6nce geleneksel Tiirk toplumunun 6zellikleri g6z o6niinde
bulunduruldugunda, mahalle ve kdylerde kendilerine danisilan bir ihtiyar heyetinin oldugu
diisiintilebilir.

Ihtiyar meclisi resmi olarak ilk defa 1864 Vilayet Nizamnamesi'nde yer aldi. Buna
gore her mahalle ve kdyde 1. ve 2. muhtar ile sayilar1 3 ila 12 arasinda liyeden olusan ihtiyar
meclisi kurulacagl ve bunlarin secimle belirlenecegi karar altina alindi. Ayrica bu kanun
uyarinca imamlar ihtiyar meclislerinin tabii liyesi olacaklardi. Halkin istegi dogrultusunda
olusturulan ihtiyar meclislerine mahallede herkesce taninan, sevilen ve s6zii dinlenen
kimseler seciliyordu. Meclisin olusturulma sekli ve iistlendigi fonksiyonlara bakildiginda
Islami  megveret anlayisinin  Osmanli  toplumunda  siirdiiriilmesi  seklinde
degerlendirebilir.55

Imamlar, ihtiyar meclislerinin tabii tiyesi ve bagkani idi. Bu husus Dahiliye Vekaleti
tarafindan 22 Nisan 1920 tarihinde Bolu mutasarrifligina gonderilen bir yazida su sekilde
ifade edilmektedir.

“Imamlar, imamet ve hitabet gibi vazife-i seri'yyelerinden baska kanun ve nizam ile
miibeyyen vazife-i resmiyelerinin ifas1 hususunda Heyet-i Ihtiyariyenin basi ve tabii
azasidir. Bu husus Vilayet Nizamnamesi'nin elli sekizinci maddesinde agikca
belirtilmistir. istanbul Vilayet Meclisi'nce karar altina alindig iizere Ihtiyar Heyeti'nin
kendilerine ait vazifelere istirakleri zaruri ve tabii oldugu Stra-y1 Devlet Maarif
Dairesi'nce tanzim olunan mazbatada ifade olundugu ta’mimen teblig olunur.” 56

Ihtiyar meclislerinin mahalle veya kdéyde meydana gelen bazi hadiselerin
mahkemeye intikal etmeden c¢d6ziilmesi yolunda 6nemli islevleri vardi. Bolu Sancagi

52 Mefail Hizli, “Osmanli Mahalle imamlarinin Performanslarina Dair”, TESAM Akademi Dergisi 1/1 (2014),
45,47.

53 Feridun M. Emecen, “Osmanllarda Yerlesik Hayat, Sehirliler ve Koéyliler”, Osmanlilar (Ankara: Yeni
Tiirkiye Yayinlari, 1999), 4/93.

54 Beydilli, Osmanli Devrinde Imamlar, 18, 20.

55 Adalet Bayramoglu Alada, Osmanli Sehrinde Mahalle (istanbul: Siimer Kitabevi, 2008), 186,187.

56 ihtiyar Heyeti hakkindaki bu teblig Bolu sancag1 disinda Sivas ve Diyarbakir Vilayetleri ile Eskisehir, Teke
(Antalya) ve Ic-il (icel) sancaklarina génderilmistir. Osmanli Arsivi (BOA), Dahiliye Nezareti Idare-i
Umumiye Evraki [DH. I. UM. EK], No.119, Gémlek No. 78.
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Gokcesu Nahiyesi'ne bagli Karakoy ahalisinden as¢i Emin oglu Omer’in esi ile olan
anlasmazhginda koy ihtiyar meclisi miidahil olmustu. Ihtiyar meclisinin kadin lehine aldig
karar iizerine asg1 Omer haksizliga ugradigini iddia ederek durumun diizeltilmesi icin
sadaret makamina dilekce gondermistir. Sadaret makamindan Kastamonu Vilayeti'ne
gonderilen yazi ile olayin tetkik edilmesi ve gereginin yapilmasi istenmistir.5” Ihtiyar meclisi
liyeleri temettuat vergi tahsilinde de gorev aliyorlar ve toplanan vergi miktar1 meclis
tiyelerinin imza ve miihiirleri ile tasdik ediliyordu. 1841 yilinda Bolu sancaginda 740 bin
929 kurus temettuat vergisi tahsil edilmisti. Bu verginin tahsilinde gorev alan ihtiyar meclisi
tiyelerinin her biri kendi mahalle ve koylerinde toplanan vergi miktarlarini tasdik
etmislerdir.58 [htiyar meclisleri mahalle ve kéyii ilgilendiren cesitli konularda ilmiihaber
verme Yyetkisine sahipti. Mart 1921 tarihinde Dahiliye Nezareti'nden Bolu Sancagi
Mutasarrifligina gonderilen resmi bir yazi ile ihtiyar meclislerinin verdigi ilmiihaberlere
mahalle ve kdylerdeki hudut anlasmazliklarina son verilmesi amaciyla “Hudut-1 Atika”
ilmithaberinin de eklenmesi istenmistir.5° Ayrica kdy ve mahallenin bekci ve korucusunun
belirlenmesi ve denetlenmesi de ihtiyar meclisinin gorevleri arasindaydi.60

3. 2. imamn Niifus islemlerindeki Gorevleri

Osmanl Devleti'nde modern anlamda ilk niifus sayimi 1831 yilinda yapildi. Niifus
islerini yliriitmek amaciyla Ceride Nezareti kuruldu. Eyalet ve sancaklarda ise Defter
Nazirligi olusturuldu. Defter Nazirhigi'nin baslica gérevleri; sehirler ve bunlara bagh kasaba
ve koylerde doganlari, baska beldelerden gelip yerlesenleri glinii gliniine defterlere kayit
etmek 6len ve beldeden go¢ edenleri ise silmekti.6! Defter Nazirligi vasitasiyla glintimiizdeki
adres kayit sistemine benzer bir uygulama yiiriitilmiistiir. Iimam ve muhtarlar kendi
mahalle ve kdylerinde meydana gelen dogum, 6liim ve bosanma gibi olaylar1 glinii giiniine
kaydetmislerdi. Bu kayitlarin niifus memuru bulunan mahallerde iki hafta, bulunmayan
yerlerde ise iki ay i¢inde niifus miidiirliiklerine bildirilmesi gerekiyordu. Zamaninda
bildirimde bulunmayanlar 25 kurustan 50 kurusa kadar para cezasina carptirilacaklardi.
Bolu Niifus Midirligi merkez kazaya bagh koylerdeki uygulama konusunda tereddiit
yasamistl. Bu kdylerin bildirim siiresinin iki hafta mi1 yoksa iki ay mi1 olacagina dair, Sicill-i
Niifus idaresi Umumiyesine 30 Ocak 1915 tarihli bir yaz1 gonderilmistir. Bolu Sancagi Niifus
Miidiiriyetine gonderilen cevabi yazida, niifus miudiri bulunan yerler ile merkez
mahallelerin kastedildigi merkeze bagli kdylerde ise diger kdylerdeki gibi iki aylik siirenin
gecerli olacagi belirtilmistir.62

57 BOA, DH. MKT, No. 1673, Gomlek No. 93.

58 Mehmet Dolama, 875 Numaral Ser’iye Sicil Defterine Gére Tanzimat-1 Hayriye'nin ilk Yilarinda Bolu,
(Bolu: Abant izzet Baysal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 50.

59 fhtiyar Heyeti hakkindaki bu teblig Bolu Mutasarrifligi disinda, Nigde, Maras, Kayseri, Bitlis ve Kiitahya
mutasarrifliklarina da gonderilmisti. BOA, DH. . UM. EK, No. 122, Gomlek No.52.

60 ilber Ortayl, Tiirkiye Teskilat ve idare Tarihi (Ankara: Cedit Yayinlari, 2008), 433.

61 Musa Cadirci, Tanzimat Déneminde Anadolu Kentlerinin Sosyal ve Ekonomik Durumlar: (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 1991), 45, 46.

62 Osmanl Arsivi (BOA), Ddhiliye Nezareti Sicill-i Niifus Tahrirat Kalemi [DH. SN. THR], No. 59, Gomlek No.
62.
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Imamlar mahallede yerine getirdikleri idari islerin karsiiginda diizenledikleri resmi
evraklardan har¢ almiglardir. Bu harglarin oranlar1 hazirlanan nizamnameler ile
belirlenmistir. 1884 tarihli talimatnamede Sicill-i Niifus Nizamnamesi geregince imamlarin
dogum, olim, nikdh, bosanma ve yer degistirme islemleri icin bes cesit ilmiihaber
diizenledikleri belirtilmektedir. Bunlarin disinda giinliik hayatta lazim olan ve onay
gerektiren Tezkire-i Osmaniye, Mirir Tezkiresi, kira sézlesmesi vb. hususlarda ilmiihaber
diizenlemislerdir. Diizenlenen ilmiihaberlerden alinan harglarin bir miktar1 imam ve
muhtarlara kaliyor bir miktari ise Niifus Nazirligi'na génderiliyordu.s3

Cogu matbu olan evraklarin bir kismi imam ve muhtarlara iicretsiz verilirken bir
kismindan ise basim parasi tahsil ediliyordu. Ornegin 13 Ekim 1913 tarihi itibariyla Maliye
Nezareti vilayetlere gonderdigi tahriratla miindkehat (nikah islemleri) ve tevelliidat
(dogum kaydi) ilmiihaberlerinin 100 adedi icin imam ve muhtarlardan 2 kurus basim iicreti
alinmasini istemistié4. Niifus vukuat ilmiithaberleri hem muhtar hem de imam tarafindan
doldurulabiliyordu. Bolu’da imam ve muhtarlarin niifus vukuat ilmiihaberi tasdiki
sonucunda ticret alip almayacaklar1 konusunda bir tereddiit yasanmisti. Defteri Hakani
Emaneti'nin izniyle ferag, intikal ve tapu muamelatindan aldiklar1 bes kurusun bu konuda
emsal olup olamayacag1 24 Ocak 1912 tarihli tahrirat ile Bolu Mutasarriflig1 tarafindan
Dahiliye Vekaleti'ne soruldu. Dahiliye Vekaleti 29 Ocak 1912 tarihli cevabi yazisinda ilgili
konuda niifus kdnununda bir hitkkmiin bulunmadigini Bolu Mutasarrifligi'na bildirdi.65 Bu
yazismada yer alan bilgiler imamin niifus vukuat ilmuhaberi diizenlediklerini bize net bir
sekilde gostermektedir. Glnlimiizdeki niifus clizdan1 karsiligl olan Tezkire-i Osmaniye
Belgelerinin diizenlenmesi asamasinda da imamlar gorev almistir. Tezkire-i Osmaniye
Belgeleri, Miirir Tezkiresi uygulamasindan sonra giindeme gelip bu belgelerin yerini
almistir. Bundan dolay1 Tezkire-i Osmaniye ile ilgili bilgiler, Miirir Tezkiresi bahsinde
verilecektir.

3. 3. imamin Miirir Tezkiresi Diizenlenmesindeki Gorevi

Osmanli Devleti'nde sehirlerarasi seyahat izne tabii tutulmustur. Bu uygulamanin
iki temel sebebi vardir. Bunlardan birincisi giivenlik, ikincisi ise basta baskent Istanbul
olmak tizere, sehirlere kirsal kesimden yapilacak olan diizensiz go¢lerin 6nlenmesidir.
Uygulamanin ge¢misi 16. ylizyila kadar gitmektedir. Baslangicta “Yol Hiikkmii” daha sonra
“Men’-i MiirGr” adini alan gecis izin belgesi 19. ylizyila gelindiginde, “Miirir Tezkiresi” adin
almistir. En basit tanimiyla, Osmanl sinirlan icinde sehirlerarasi yapilan seyahatler icin
verilen gecis izin belgesi demektir.66 Bu yoniiyle Miiriir Tezkiresi bir i¢c pasaport uygulamasi

63 Necati Dogiis, Osmanli Devieti'nde imamlik (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2021), 223, 224.

64 BOA, DH. SN.THR, No. 51, Gomlek No. 42.

6 BOA, DH. SN.THR, No. 59, Gomlek No. 91.

66 Musa Cadirci, “Tanzimat Déneminde Cikarilan Men’-i MiirQr ve Pasaport Nizdmnameleri”, Belgeler 15/
19 (1993), 169; Miibahat S. Kiitiikoglu, “Miirtir Tezkiresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32 /60.
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olarak degerlendirilebilir. 1826’da Yenigeri Ocagi'nmin kaldirilmasindan sonra meydana
gelen hadiseler lizerine Miirur Tezkiresi'ne daha ¢ok ihtiya¢ duyulmustur.6?

Muhtarlik teskilati kurulmadan 6nce Miirir Tezkiresi almak isteyen bir Kisinin
miiracaat edecegi ilk merci mahalle ve kdy imamiydi. Bulundugu mahalden hangi sehre
hangi vesile ile ne kadar siireyle gidecegini bildiren sahis, imamdan bir pusula veya
ilmiihaber aliyordu. Bu ilmiihaber veya pusulay1 beldenin kadisina gétiiren kisi gerekli harci
yatirdiktan sonra kadinin onayladigi Miirlr Tezkiresine sahip oluyorduss. Miirlr
Tezkiresi'ni diizenleme yetkisi ilerleyen donemde kaza kaymakamliklarina birakilmis
olmasina ragmen, ihtiyaca binaen nahiye miidiirlerinin de Miirtir Tezkiresi verebilmeleri
yoniinde karar alinmistir. Konuya iliskin 6rnegi soyle verebiliriz. Kastamonu Vilayeti
dahilinde, Bolu Sancagi’na bagh Diizce kazasinin Akgasehir (Akc¢akoca) nahiyesi halki
Istanbul’a ve cesitli beldelere gidebilmek amaciyla ihtiya¢ duyduklar1 Miirtir Tezkiresi'ni
almakta zorlanmaktaydi. Karsilasilan bu sorun Kastamonu Valisi tarafindan Dahiliye
Vekaletine yazilan bir yaziyla su sekilde iletilmistir:

“... Bolu Sancagina merbut Diizce Kazas1 Ak¢asehir Nahiyesi'nden gidecek yolcularin
dokuz saat mesafede bulunan kaza-i mezkiira MiirGr Tezkiresi almak iizere gelip
gitmekte miiskilat cekmekte bulunduklarindan ashaba miiracaat lizere nahiye-i
mezk{r midiri tarafinda miirar tezkiresi i'tasi...”

Dahiliye Vekaleti de valilige gondermis oldugu cevabi yazida nahiye miidiirlerinin
de Miirtr Tezkiresi diizenleye bileceklerini bildirilmistir.6?

Arsiv belgelerinde Bolu ile ilgili ¢ok sayida Miir(r Tezkiresi talebi Ornegi
bulunmaktadir. Bu taleplerin biiyiik bir béliimii ticaret, asgilik vb. sebeplerle Istanbul’da
ikamet etmekte olan sahislarin yakinlarini yanlarina getirebilmek amaciyla yaptiklari
basvurularla ilgilidir. Bunlardan birinde su detayli bilgiler yer almaktadir. Bolu Sancagi
Mengen Kazasi'ndan, Galata Mevlevi Dergahi’'nda as¢ilik yapan Cansizoglu Hact Mehmed ve
oglu Ali, ziyaret i¢cin memleketlerine gelmislerdir. Doniis icin gerekli olan Miirir
Tezkiresi'nin verilmesi icin adi gecen dergahin seyhi Kudret Efendi ilgili makamlara
miiracaat etmistir. Miiracaatinda ilgili sahislarin ziraat erbabindan olmayip dergahlarinda
asciik  yaptiklarim  dile getirmistir. Talep Bolu Mutasarrifligi’'na iletilmis ve
mutasarrifliktan, ad1 gecen sahislarin vergi bor¢larinin bulunup bulunmadigi ve giivenilir
kimseler olup olmadiklarinin, tahkik edilmesi istenmistir.’? Bunlar Miirur Tezkiresi’'nin
oncelikli sartlariydi. Siiphesiz ki Bolu Kaymakamligi'nin yapacag tahkikatta kisiler
hakkinda bagh bulunduklar1 kdyilin imaminin bilgisine miiracaat edilecekti. Boylece miirtr
tezkiresi s6z konusu oldugunda imamlar, talep asamasinda ilk basamak ve sahislarin
sorusturulmasinda bilgilerine miiracaat edilen kisi olarak iki kez glindeme gelmis
olmaktadirlar. Bolu Sancag1 Niifus Miidiirliigii'nden Sicill-i Niifus Idaresi’ne gonderilen 21
Ekim 1913 tarihli bir yazi ile talak ve vefat ilmiihaberlerinin zayi sonucu yenilenmesi i¢cin
her birinden imamlar ve muhtarlar tarafindan alinan onar paranin diger evraklar i¢inde

67 Dogiis, Osmanli Devleti’nde Imamlik, 216.
68 Kiitikoglu, “Miirir Tezkiresi”, 60.

69 BOA, DH. MKT, No. 2663, Gomlek No. 4.
70 BOA, DH. MKT, No. 41, Gomlek No.43.
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gecerli olup olmayacagl sorulmustur. Sicill-i Niifus Idaresi tarafindan Bolu Niifus
Midiirliigii'ne gonderilen cevabi yazida miindkehat, tevelliidat ve tebdil-i mekan vukuat
ilmiihaberlerini zayi edenlerden yenileme durumunda matbaa masrafi olarak talak ve
vefayat 6rneklerinde oldugu gibi onar para alinmasi gerektigi bildirilmistir.” iki kurum
arasinda yapilan bu yazismada yer alan bilgilerden imamlarin, talak, miinakehat, tevelliidat,
vefayat ve tebdil-i mekan gibi ¢ok cesitli evrak hakkinda vukuat ilmiihaberi diizenlendigi
goriilmektedir.

Tezkire-i Osmaniye belgelerine gelince; bu kavram giiniimiizdeki niifus ciizdaninin
yerine kullanilmistir. Kisaca niifus tezkiresi denilen bu evraka halk arasinda kafa kagidi adi
verilmistir. Tezkire-i Osmaniye belgelerinde kisinin anne ve baba adj, eskali, oturdugu yer
sokak adi ve hane numarasi bulunuyordu. Ik Tezkire-i Osmaniye 1863’te yapilan niifus
sayimlarindan sonra verildi.’2 II. Mesrutiyet doneminde Miirtir Tezkiresi uygulamasinin
kaldirilmasi tizerine, igerik olarak asag: yukar1 Miiriir Tezkiresi ile ayni bilgileri ihtiva eden
Tezkire-i Osmaniye kullanilmaya baslandi. Tezkire-i Osmaniye'nin diizenlenebilmesi icin de
oncelikle imamlardan ilmithaber almak gerekiyordu.”3

[I. Mesrutiyet'in ilanindan sonra miirur tezkiresi uygulamasindan vazgecilmesi
Tezkire-i Osmaniye belgelerini 6én plan ¢ikardi. Bunun sonucu olarak baslangicta evrak
sikintis1 ¢ekildi. Aralarinda Bolu'nun da bulundugu, Bitlis, Adana, Halep, Zor, Van ve
Selanik’ten Nisan 1910 tarihi itibariyla Sicill-i Niifus Umumiye’si Miidiiriyeti'ne gonderilen
yazilarla cesitli miktarlarda Tezkire-i Osmaniye talebinde bulunuldu. Bolu’'nun talep ettigi
miktar on bes bindi. Merkezde Tezkire-i Osmaniye kalmadig icin talepleri karsilayamayan
miidiriyet bir an evvel basimin gergeklestirilmesi i¢cin muhasebe dairesine direktif
vermistir.7+

Kisa bir siire sonra Bolu Sancag Niifus midiirii Mustafa Necati tarafindan Niifus
Idaresi Umum Miidiirliigii'ne génderilen bir baska yazi ile on bin adet ticretli Tezkire-i
Osmaniye evraki talebinde bulunulmustu. Bolu Niifus Midiirliigii'nin talebi olumlu
karsilanmis ve Sicill-i Niifus Idaresi 26 Nisan 1910 tarihi itibariyla talep edilen iicretli
Tezkire-i Osmaniye’nin Bolu’ya gonderilmek iizere postaya verildigini bildiren bir yazi
gondermisti.’s 1910 yilinda Bolu ve adi gecen diger vilayet ve mutasarrifliklarda cok sayida
Tezkire-i Osmaniye talebinin olmasinin nedeni Miirur Tezkire uygulamasindan vazgecilip
yerine Tezkire-i Osmaniye uygulamasinin getirilmesidir.

3. 4. imamn Siihaidii’l-hal Uyesi Olmasi

Osmanl ser'i mahkemelerinde goriilen davalar takip eden kimselere siihtidii’l-hal
ad1 verilmistir.”¢ Siihidii’l-hal en az iki kisiden olusurken genel olarak bes, alt1 ve lizerinde
kisilerin yer aldig1 goriilmektedir. Mahkeme kayitlarinin bir¢ogunun altinda bulunan

& BOA, DH. SN.THR, No. 51, Gémlek No. 44.

72 Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, 3 /492.

73 Dogiis. Osmanli Devleti’nde Imamlik, 217, 218.

74 BOA, DH. SN. THR, No. 2, Gomlek No.18.

75 BOA, DH. SN.THR. No. 6, Gomlek No. 110.

76 Mehmet Ali Unal, Osmanh Tarih Sézliigii, (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2011), “Sithadii’'l-Hal”, 654.

Dergiabant, Cilt: 10, Say1: 1 (Mayis 2022)



Mehmet Siime | 139

“stihidii'l-hal” boéliimiiniin sonunda yer alan “ve gayruhum mine’l-hazirin” seklindeki ibare,
“stihidii'l-hal’de yer alanlarin sayisinin cokluguna delalettir.”” Stihidii'l-hal listesi beldenin
ileri gelen kimselerinden meydana geliyordu. SiihGidii'l-hal {iyeleri, goriilen davay dinliyor,
davanin kurallar dairesinde ytriitildiigiine sahitlik ediyor, kimi zaman ise kadi/naib
tarafindan gorislerine miiracaat ediliyordu.”8

Genel olarak sihidii'l-hal belgelerinde ismine en sik rastlanan kisiler mahalle ve koy
imamlaridir. Bolu’'nun Orencik Kéyii'nden Hafize adli kiz cocuguna babalar1 Deli Kalfaoglu
Durmus’tan kalan mirasin tasarrufu icin, anneleri Nazife binti Mehmed’in vasi tayin edildigi
mahkemede, siihtidii'l-hal iiyeleri kdy imami Salih Efendi, muhtar Osman Aga, kethiida,
Kocabiyik Mustafa, Kerimoglu Ali Aga, Dede Oglu Arif Aga ve gayruhum seklinde
siralanmaktadir.”® Bir bagka 6rnekte; Bolu’nun Soku kéyiinden, Kilitcioglu Debbag Ismail ve
esi Fatma’'nin 6limi lizerine geride kalan kizlar1 Behiye'ye ninesi Tevhide binti Ahmed’in
vasi tayin edildigi davada, siihidii’l-hal iiyeleri; imam ibrahim Efendi, muhtar Ahmed Aga,
Abdiilkadir Aga, Mehmed Usta, Catakli Hiiseyin ve el-Hac Said Efendi seklinde
siralanmaktadir.8? Her iki 6rnekte de sih(idii'l-hal iiyelerinin basinda imamin olmasi,
muhtar ve koy kethlidasindan 6nce yazilmasi sayginliginin bir ifadesidir.

Herhangi bir kanuni zorunlulugu olmamasina ragmen, belgelere yansidigi kadariyla
imamin, imamet gorevi disindaki en ¢ok yaptigi isin sihtdd’l-hal iyeligi oldugu
soylenebilir.8!

3. 5. Halkin Taleplerinin Dile Getirilmesinde Imamin Rolii

Imamlar, gorevli olduklar1 mahalle ve kéylerdeki ahalinin kars: karsiya kaldiklar
bazi sorunlarin ¢oziimiinde aktif olarak rol almislardir. Ahalinin taleplerini dinleyerek
bunlarin ¢éziimii konusunda ilgili mercilere miiracaat etmislerdir. Ayrica sorunlarin iist
makamlara iletilmesi i¢in ahali adina temsilci sifatiyla arzuhal yazarken mahzarlara8? da
imza sunmuslardir. Ornegin, Ocak 1894 tarihinde Bolu Reji Idaresi kagak oldugu isnadiyla,
Bolu merkez koylerinden Salibeyler, Saricalar ve Cakmaklar ahalilerinin kendilerine teslim
ettigi tiitliniin parasint vermemistir. Bu durum kdéy imam, muhtar ve bazi ileri gelen
sahislarca diizenlenen bir arzuhal ile sadaret makamina iletilmistir. Sadaret makamu ise
geregini yapilmasi icin ilgili dilekceyi Maliye Nezareti'ne gondermistir.83 Bir baska 0rnegi
ise soyle verebiliriz. Haziran 1895’te Kastamonu Vilayeti dahilinde bulunan ormanlardan
kesilen keresteden Orman Bas Miifettisligi marifetiyle usul ve nizam haricinde vergi talep

77 Hiilya Tas, “Osmanli Kad1 Mahkemesindeki “Sithtidii'l-Hal” Nasil Degerlendirilebilir?”, Bilig 44 (2008),
34.

78 Ekrem Bugra, Ekinci, Osmanli Hukuku (istanbul: Ar1 Sanat Yayinlari, 2012), 376.

79 Isil Yurtisigy, 979 Numaral Bolu Ser’iyye Sicilinin XIX. Yiizyll Bolu Tarihine Katkilar1 (H.1295-1296/
M.1878-1879) (Bolu: Bolu Halk Kiiltiirtinii Arastirma Merkezi Yayinlari, 2009), 318, 319.

80 Yurtisigl, 979 Numarali Bolu Ser'lyye Sicilinin XIX. Yiizyil Bolu Tarihine Katkilar1, 265, 266.

81 Umit Giiler, “Osmanli Déneminde imamlarin Mesleki Hayatlarinda Karsilagtiklari Sorunlar (18. Yiizyil
Diyarbekir Eyaleti Ornegi)”, Islam Medeniyeti Arastirmalari Dergisi Dumlupinar Universitesi Islami [limler
Fakiiltesi 4/1 (2019), 4, 5.

82 Mahzar: Mahalle veya koy halkinin ortak dilek ve sikayetlerini toplu olarak sunduklar dilekcelere
verilen isimdir. Bk. Yilmaz Kurt - Muhammed Ceyhan, Osmanli Paleografyasi ve Osmanli Diplomatikast
(Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2012), 20.

83 Osmanli Arsivi (BOA), Bab-1 Ali Evrak Odasi [BEO], No. 343, Gomlek No. 2567.
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edildigine dair Bolu imam ve muhtarlar1 tarafindan Dahiliye Vekaleti'ne dilekge
yazilmistir.84 Halka kotli davranan ayan ve yakinlarinin kotii muameleden men edilmeleri
icin Istanbul’a yapilacak olan sikdyetlerde imamlar én planda yer almislardir. Bolu
Sancagi'na bagh Ulak Kazasi eski ayam1 Miiezzinoglu Mehmed’in kardesi Feyzullah'in
Istanbul’da Fatih Semtinde meskiin olmasina ragmen, kazaya gelerek halki rahatsiz edip,
kazaya ait olan 15 bin kurusa el koymasi lizerine imam ve muhtarlar Feyzullah Aga’'nin
“haddinin bildirilip yola getirilmesi” i¢in padisaha mahzar sunmuslardir.8>

Herhangi bir beldede meydana gelen deprem, sel, yangin ve kitlik gibi afetlerde
yardim talebi imamlar vasitasiyla dile getirilmistir. Mart 1911’de meydana gelen siddetli
soguk nedeniyle Gerede ve havalisinde yasayan ahali magdur olmustu. Halkin
magduriyetinin giderilmesi amaciyla imam Hasan Beyoglu Ismail aracihg ile sadaret
makamina telgraf ¢ekilmistir.86 1910 yilinda ise Dortdivan’a bagh yedi koyiin mahsulii
doluya maruz kaldigi icin, 1911 yilinin baharina gelindiginde ahali zor durumda kalmisti. 7
Mart 1911’de felakete maruz kalan kdylerin imam ve muhtarlar1 sadaret makamina telgraf
cekerek yardim talebinde bulundular. Yardim talebi 20 Mart 1911’de Bolu Mutasarrifi
Kazim Bey tarafindan Dahiliye Vekaleti'ne, gonderilen bir telgrafla tekrar edildi. 1 Mayis
1911 tarihinde Dahiliye Vekaleti'nden Bolu Mutasarrifligi'na, gonderilen cevabi telgrafla,
yardim icin Maliye Nezareti muhasebe kaleminden 11 bin 500 kurus cikarildig1 haberi
verildi.8” Imamlar siralanan bu gérevleri muhtarlik teskilati kuruluncaya kadar tek basina,
daha sonra ise onlarla birlikte siirdiirmiiglerdir.

3.6. imamin Nikah Kiyma Yetkisi
Nikah, sozliikte bir araya getirme, birlestirme ve evlenme, gibi anlamlara gelir. Fikih
terminolojisinde ise nikdh ser‘an gerekli sartlar ¢ercevesinde aralarinda evlenmeye mani
bir durum bulunmayan bir erkekle bir kadinin hayatlarini birlestirmelerini saglayan akdi
ve bunun sonucunda esler arasinda meydana gelen evlilik bagini ifade eder.88

Osmanl toplumunda nikdh merasiminde ilgili ayet ve hadislerin okunmasi, eslerin
mutlulugu icin dua edilmesi gibi uygulamalar nedeniyle, nikdhin imamlar tarafindan
kayilmasi bir gelenek haline gelmistir. Ulkemizde dini nikdha “imam nikah1” denilmesi bu
gelenege dayanmaktadir.8® Ancak bir nikahin kiyilabilmesi i¢in kadi veya naib tarafindan
diizenlenmis izinname adi verilen bir belge gerekliydi.”® izinname uygulamasinin Osmanh
Devletinin kurulusundan itibaren var oldugu diisiiniilmektedir. Tanzimat'tan sonra nikah
islemi belirli bir kurala baglanmistir. Buna gore kadi veya naib tarafindan mahalle veya kdy
imamina hitaben yazilmis olan izinnameyi alan ciftler imama gelerek sahitlerin huzurunda
nikahlarini kiydirabiliyorlardi.o! icerik olarak olumsuz érnek olmakla birlikte imamin nikah

84 BOA, DH. MKT, No. 382, Gomlek No. 5.

85 Osmanlh Arsivi (BOA), Hatt-1 Hiimdytin [HAT], No. 1244, Gomlek No. 8333.

86 Osmanh Arsivi (BOA), Ddhiliye Nezareti Miitenevvia Evraki [DH. MTV], No. 52, Gomlek No. 53.

87 BOA, DH. MTV, No. 52, Gomlek No. 13.

88 Fahrettin Attar, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
33/112.

89 Dégiis, Osmanl Devleti’nde Imamlik, 181.

90 Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, 2 /109.

91 Unal, Osmanli Sosyal ve Ekonomik Tarihi, 49, 50.
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kiydigin1 somut bir sekilde ortaya koyan bir belgede su bilgiler yer almaktadir: Bolu'nun
Debbaglar mahallesinden Imamoglu Recai'nin nikahli esi olan Alpagut kdyiinden Kiigiik
Mehmedoglu kizi Mebsure ile Hact Ahmedoglu ismail Hakkr adli sahsin nikahlarim kiydig
anlasilan Istanbul Simkes mahallesi imami1 Ahmed Efendi hakkinda takibat baslatiimasi
hakkinda Bolu Mutasarrifligindan Istanbul Valiligi'ne 24 Aralik 1912 tarihli bir tahrirat
gonderilmistir.92 Ayrica imamlarin diizenledigi ilmihaberler arasinda miinakehat
ilmiihaberinin de oldugunu yukarida belirmistik.

Sonug¢

Osmanli Devleti'nde imamlik ¢alismada temas edilen liigat ve terim anlamlarinin
tamamini karsilayan koklii miiesseselerden biridir. Bu miiessesenin mensubu olan imamlar
sayica devletin en genis kadrolarindan birini olusturmuslardir. Imam bir yandan devletin
teskilatlanmasinda aktif olarak gorev alirken diger yandan sinirlan gittikce genisleyen
devletin en licra késesinde onun temsilcisi rollinii tistlenmistir.

Osmanli tagra tegkilatinin en alt birimi mahalle ve kdylerdir. Devletin kurulusundan
19. yiizyilin ilk yarisina kadar bu iki birimin idari, beledi, mali vb. biitiin isleri imam
tarafindan yiruatilmiistir. Bu doénemde muhtarlik teskilatinin kurulmasiyla imam
saydigimiz alanlardaki yetkilerinin biiyiik bir kismini resmi olarak muhtara devretmistir.
Ancak uygulamada imamin Osmanl yerel yonetimlerindeki rolii devletin yikilisina kadar
surmiistiir. Muhtarlik teskilatinin ilk kuruldugu beldelerden bir olan Bolu’da bunun
orneklerini gérmek miimkiindiir. Muhtarlik teskilatinin kurulmasiyla pek ¢ok beldede
kiigcik mahalle ve koéyler idari agidan birlestirilmistir. Fakat yalniz Bolu’ya 6zgii olmak iizere
kiiciik mahalle ve koylerde muhtarlik secimi yapilmayip imama muhtarlik yetkisi de
verilmistir. Bolu’da kdy ve mahalle ydnetiminin resmi olarak muhtarlardan alinip imamlara
verildigi 1834 yih itibariyla mahalle ve koy imamlar tespit edilmistir. Imamlarin yerel
yonetimlerde ¢ok cesitli gérevleri olmakla birlikte, bunlardan 6n plana ¢ikan, ihtiyar meclisi
liyesi olma, niifus islemlerinin yerine getirilmesi, miirQir tezkirelerinin diizenlenmesi,
sith(idii’l hal iyesi olma ve halkin taleplerinin dile getirilmesi gibi gérevleri arsiv belgelerine
dayali olarak Bolu 6rneginde a¢iklanmistir.

1839’da ilan edilen Tanzimat Fermani ile merkezl devleti yeniden insa etme
cabalari, beraberinde biirokrasiyi artirdi. 19. ytizyilin ikinci yarisindan itibaren demir yolu
aginin genislemesi tilkede sehirlerarasi gecisi hizlandirdi. Bir baska yenilik olarak telgrafin
kullanima girmesi haberlesmeyi yayginlastirdi. Biitiin bu gelismeler biirokrasi ve yerel
yonetimlerde daha fazla Miirur Tezkiresi ve Tezkire-i Osmaniye diizenlemesi ve ilmiihaber
onayl demekti. Bu durum da tabii olarak yerel yonetimlerde imamin is yiikini
yogunlastirdi.

Imam1 Osmanh Devleti’nde bu kadar énemli kilan en 6nemli husus, toplumun ser’i
hukuk esasina gore yapilanmasidir. Giinliik yasamini1 bes vakit namaza gore planlayan
mahalle ve koy ahalisinin nezdinde imamin yeri onemliydi. Ahali karsilastigi bazi

92 Osmanli Arsivi (BOA), Ddhiliye Nezareti Miitenevvia Kismi Belgeleri [DH. MTV], No. 49, Gomlek No. 4.
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sorunlarda bunun dini hiikmii icin imama miiracaat ediyordu. Agirlikli olarak tarim
ekonomisine dayali bir hayat tarzina sahip olan kirsal kesim ahalisi arasinda okuryazar
orani sehirlere nazaran diisiiktii. Bu durum okuryazar olmasi, Islami hiikiimleri bilmesi
hasebiyle imami tabii olarak bulundugu beldenin temsilcisi konumuna getirmistir.

Ozetle, imam halk ile devlet arasindaki irtibati saglayarak, halk nazarinda devleti,
devlet nazarinda ise halki temsil etmistir.
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Verdikleri Tiitiiniin Parasim Alamamalarinin imamlar Tarafindan Dile getirilmesine Dair
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Kur’dn’a Gére Toplumsal Tabakalasma

Oz

Toplum, Kur’an’in temel konular1 arasindadir. Toplumsal tabakalasma, sosyal bir yapilanma
olup tarihte yer almis tiim toplumlarda mevcuttur. Her toplum, tabakalasma sebebiyle
bilinyesinde goriiniir ve gorinmez esitsizlikleri barindirmaktadir. Toplumdaki ekonomik ve
sosyal esitsizlikler tabakalasmaya sebep olmaktadir. Tabakalasma bireysel ve toplumsal
esitsizliklerin sonucudur. Tabakalasma olgusu olumsuz sosyal ve ekonomik etkileri
sebebiyle Kur’an’da elestirilmistir. Peygamberlerlerin sinifsiz ve adil toplum insa etmek i¢in
gonderildikleri beseri toplumlarda, iist tabakay1 olusturan mele, miitref ve miistekbir
siniflary, ilahi mesajlara karsi koymak ve peygamberleri engellemek icin sistematik ¢cabalar
gostermiglerdir. Peygamberlerden sonra ise ehl-i kitap toplumsal yapi icinde dinin
miintesiplerinden olusan, erbab ruhban ve ahbar sinifi, diinyevi menfaatleri icin niibiivvet
misyonunu bozmak ve vahyi tahrif etmek i¢cin gayret sarf etmistir. Toplumsal yapida st
tabakada yer alan mele ve miitref tipolojisi ile ehl-i kitap dindar toplumsal yap1 icerisinde
list tabaka olusturan ahbar erbab ve ruhban siniflar1 arasinda benzerlikler bulunmaktadir.
Birisi, peygamberler hayatta iken peygamberlerin misyonuna karsi ¢ikarken digeri de
peygamberler vefat ettikten sonra niiblivvetin misyonunu bozmaya ¢alismistir. Alt tabakada
ise tarih boyunca mustaz’aflar, erazil, siifeh3, koleler, fakir ve miskinler sinifi var olmustur.
Kur'an'nin elestirdigi mele, miitref, miistekbir ile ahbar ruhban ve erbab siniflari,
destekledigi miistaz’af siniflari, toplumsal tabakalasmay1 ifade etmektedir. Kur’an’da mele,
miitref ve miistekbir sinifi, helak ile birlikte zikredilmis, ahbar, ruhban ve erbab sinifi da
siddetle kinanmistir. Bu sebeple Kur’an, 6nceki vahyin miintesiplerine oldugu gibi
Miisliimanlar i¢in de bir elestiri kitabidir. Bu ¢alismada Kur’an’da toplumsal tabakalasma
olgusu, betimsel analiz g¢ercevesinde sosyal sinif ya da ziimre ifade eden kavramlar
baglaminda incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tabakalasma, Miistekbir, Ruhban, Mustaz’af.

Social Stratification According to the Qur’an

Abstract

Society is among the basic subjects of the Qur’an. In the human societies where the prophets
were sent to build a classless and fair society, the upper strata of mala’, mutraf and mustakbir
classes made systematic efforts to oppose the divine messages and prevent the prophets.
After the prophets, the class of akhbar, ruhban and arbab, consisting of followers of religion
in the social structure, made an effort to disrupt the mission of prophethood and falsify the
revelation for their interests. Compared to the followers of the previous revelations, the
Qur’an is a book of self criticism for Muslims. For this reason, there are similarities between
the mala’ and mutraf typology in the upper strata and the akhbar, ruhban and arbab, which
form the upper stratum within the religious People of the Book. While one of them opposed
the mission of the prophet who were alive, the other one tried to disrupt the mission of the
prophethood, after the prophet passed away. On the other hand, in the lower strata: the
mustad’af, scoundrals, slaves, and the poor have existed throughout history. The concepts of
mala’, mutraf and mustakbir, akhbar, ruhban and arbab, which the Qur’an criticize, express
stratification. In the Qur’an the class of mala’, mutraf and mustakbir are mentioned together
with akhbar and the class of ruhban and arbab are also severely condemned. For this reason,
the Qur’an is a book of criticism for Muslims as well as for the followers of the previous
revelation. In this study, the phenomenon of stratification in the Qur’an is examined in the
context of concepts expressing social class and groups.

Keywords: Tafsir, Stratification, Mustakbir, Clergy, Mustaz’af.
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Giris

Toplum ve tarih Kur’an'in temel konular1 arasindadir. Kur’an, evrenin yaratilisini,
tarihini haber verdigi gibi peygamber kissalari ile insanligin tarihini haber vermektedir.
Kur’dn, bireysellikten, sosyallesmeye, cemiyetlesmeye dogru dini yasanti vurgusu
yapmaktadir. Kur'dn’mn amaci, insanlari ve toplumlari dogru yola (sirat-1 miistakim)
sevkederek yeryiiziinde toplumsal adaleti saglamak, adil ve esitlikei, toplum yapisi ile
“hayr” medeniyeti insa etmektir.

Toplumsal yapida yer alan siniflarin 6zellikleri, farkliligin ve esitsizligin kaynagini
olusturmaktadir. Farkl 6zelliklere sahip bireyler, toplumda sosyal, ekonomik etkilere bagh
olarak esit olmayan imkan ve konumlara sahiptir. Toplumsal yap1 ve diizen iktisadi
farklilasmanin lizerine bina edilmektedir. Sosyo-ekonomik bir olgu olan tabakalasma, farkl
katmanlara sahip toplumsal bir yapiyi, toplum icindeki gii¢, servet ve refahin esitsiz
boéliistimiinii, bireylerin konum ve etkisini ele almaktadir.! Sosyal farklilasmalar ve
esitsizlikler sadece somut ve maddi olgular etrafinda gerceklesmemektedir. insanlarin
derilerinin rengi, inang¢ tercihleri, etnik farkliliklar1 da toplumsal esitsizlik kaynagi
olabilmektedir.2 Toplumsal esitsizlikleri 6nlemek icin Kur’an, etnik farkhlik, siif ve kan
bagina dayali toplum anlayisi yerine tevhid inancina dayali toplum anlayisini getirmistir.3

Tabakalasma, biitlin toplumlarda yer alan sosyal bir gerceklik olmasi nedeniyle
Kur'an’da yer almis, toplumsal sinif olusturan aktorlerin yanlis davranislar1 kinanmus,
olumsuz etkileri nedeniyle elestirilmistir. Toplumlarda, tist tabakada idari, siyasi, dini ve
entellektiiel zlimrelerden olusan “mele”, iktisadi zlimrelerden olusan somiirii ekonomi
diizeni kuran “miitref” ve iktidar sahipleri “mistekbirler” ile alt tabakadaki biyolojik, ruhi,
zihni yonden mahrum, ekonomik bakimindan somiiriilerek giicsiiz birakilmis mustaz’af
simiflar bulunmaktadir.

[dari ve ekonomik giicii ellerinde tutan, mele, miitref ve miistekbir sinifi,
peygamberlerin karsisinda yer alirken, erbab, ahbar, ruhban zlimreleri de
peygamberlerden sonra ehl-i kitap toplum icinde, dini tekellerine alan, ruhani imtiyazli,
ayricalikly, kurumsal siniflar olusturmus, peygamberlik misyonunu kendi cikar ve
menfaatleri icin sl'istimal etmislerdir.# Bu sebeple diinyevi statii ve menfaatine diiskiin
olanlar, ilahi mesajlara karsi baska bir plan gelistirebilmistir.

Kur'an’a gore topluma liderlik, 6nderlik yapanlar, iki kategoride gosterilebilir.
Birincisi Seytan’in yolundan giden zuliim, ahlaksizlik yapan, toplumu sémiiren mele, miitref
ve miistekbirs ile haksizlik yapan ahbar, erbab ve ruhban siniflaridir.6 ikincisi ise insanlari

1 Anthony Giddens, Sosyoloji, ed. Cemal Giizel, cev. Hiiseyin Giizel (Istanbul: Kirmizi, 2012), 340-348.

2 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Genel Sosyoloji (istanbul: istanbul Universitesi Yayinlari, 1976), 140-150.

3 Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, cev. Silleyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi, 1975),72.

4 Nurettin Turgay, “Kur’an’da ‘Miitref Kavrami1”, Bilimname 12 /1 (2007), 83.

5 bk. el-Bakara 2/49; el-A’raf 7/16, 38, 88, 90; el-isra 17/16, 71; Sad 38/59, 60,61.

6 bk. et-Tevbe 9/31.
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hayra, hidayete ve adalete cagiran peygamberler ve onlarin yolundan giden, diinyevi kaygi
tasimayan, imaninda samimi, ihlasli, muttaki mi’'minlerdir.”

Ehl-i kitap toplumlarda Peygamberlerin misyonunu tahrif eden erbab, ahbar ve
ruhban siniflar1 bulunmaktadir.8 Ehl-i kitap toplumlar, kendilerine kitap (Suhuf, Tevrat,
Zebur, Incil, Kur’an) verilmis, peygamber génderilmis, ilahi kitaplara inanan toplumlardan
olusmaktadir.® Ehl-i kitap toplumlarda toplumsal esitsizlikler, dini anlayislarla
mesrulastirilabilmektedir.l® Yiice Allah kitaplari, insanlara, peygamberler araciligi ile
kavminin lisani ile gbndermistir.!! Vahyin anlasilmasinda 6zellikle peygamberlerden sonra
da rehberlere, 6nderlere, bilginlere ihtiya¢ duyulmustur. ilahi kitaplar, peygamberlerden
sonra, ehl-i kitap toplumsal yap1 icinde, vahyi okuyup 6grenen bilgin (erbab, ahbar, ruhban)
siniflar1 tarafindan topluma aciklanmistir. Tarihsel siirecte bu ilmiye veya din adamlari
siifi, toplumda statii olusturarak sosyal bir ziimreye doniismiis ve dini kendi ¢ikar ve
menfaatleri icin kullanmalari, haksizlik yapmalar1 sebebiyle, aciklanan olumsuz
davranislar1 Kur’an’da kinanmis ve elestirilmistir.

Bu calismanin amaci, Kur'an kavramlari baglaminda toplumsal sinif olusturan
zimrelerin, toplumsal sosyo-ekonomik etkilerini ve tabakalasmanin sonuglarini ortaya
koymak, Kur'an'in penceresinden, peygamberlerin gonderildigi beserl toplumlar1 ve
peygamberlerden sonra olusan ehl-i kitap toplumsal yapiy1 analiz ederek Kur’an’a gore
sosyolojik bir vakia olan toplumsal tabakalasmay1 ve olumsuz etkilerini incelemektir. Bu

arastirma ile tefsir ve sosyoloji literatiiriine bir katki sunulmasi hedeflenmektedir.

Arastirma konusu olan Kur’an’da toplumsal tabakalasmaya isaret eden kavramlar
arasinda sosyolojik yonden islevsel ve iliskisel baglanti kurulmustur. Bu ¢alismada
toplumsal sinif ve tabakalasmanin sebepleri, olumsuz etkileri, sonuglari, Kur’an’in konuyla
ilgili degerlendirmeleri ele alinmistir. Toplumsal yapida bireysel rol alan 6rnek kisi ve
olumsuz sembol isimler ¢calismanin disinda tutulmustur. Kur’an’da tabakalasma olgusu, iist
tabakada yer alan mele, miitref ve mistekbir ile ahbar, ruhban, erbab simiflari, alt takakada
ise miistaz’af, erazil, siifeh3, kole ve miskin siniflarin incelenmesiyle sinirlandirilmistir.

Toplumsal tabakalasma, sosyolojinin temel konulari arasinda yer almaktadir. Sosyal
bir vakia olan tabakalasma, toplumlarin sosyolojik yapisinda yer almasi nedeniyle Kur’an’da
ele alinmis ve ekonomik, dini, sosyal, kiiltiirel olumsuz etkileri nedeniyle elestirilmis,
simifsal aktorlerin davranislar: kinanmistir.

Toplumsal tabakalasma tanimlamasinda statii, sayginlik, tistiinliik, toplumsal itibar
ve ekonomik giic unsurlarini ihtiva eden siniflar ele alinmis, sosyal, ekonomik ve politik
dinamiklerle degerlendirilmis, tabakalasma olgusu, vahiy ve peygamberler tarihi icerisinde
konumlandirildirilmistir. Daha 6nce yapilan calismalarda konu kavramlar1 birbirinden

7 bk. el-Bakara 2/275; Ibrahim 14/5; el-Ahzab 33/21; el-Miimtehine 60/4, 6.

8 bk. el-Bakara 2/246; el-A'raf 7/60, 66, 75,88; el-isra 17/16; el-Vakia 56/45; en-Nahl 16/22.

9 Remzi Kaya, “Ehl-i Kitap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994),
10/516-517.

10 Enver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: insan, 2012), 325, 352, 526, 527.
1 bk. ibrahim 14/4.
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bagimsiz, mistakil olarak incelenmistir. Arastirmamizda konu kavramlari Kur’an’a goére
toplumsal tabakalasma baglamina gore incelenmesiyle 6nceki ¢calismalardan ayrilmaktadir.

Nitel arastirma yontemi ile gerceklestirilen bu ¢alismada literatiir taramasi1 modeli
kullanilmistir. Calismada elde edilen veriler igerik analiz teknigi ile arastirmaci tarafindan
analiz edilip degerlendirilmistir.12

Arastirma kavramlarini sosyolojik agiklamalari i¢in sosyoloji bilimi verilerinden
faydalanilmis, konu kavramlarinin tefsir aciklamalar1 ise klasik ve modern tefsirlere,
makalelere, liigavi anlamlar icin klasik liigatlere basvurulmustur. Bu ¢alisma, kuramsal bir
calisma olup konu kavramlari islevsel yaklasimla, sosyolojik bakisla ele alinarak Kur’an’in
anlasilmasina katki saglamay1 amac¢lamaktadir.

1. Toplumsal Tabakalasma

Toplumsal yapiy1 meydana getiren piramidik bélmelere tabaka adi verilmektedir.
Bireysel esitsizlikler, toplumsal esitsizlikleri ihtiva eden tabakalasmay1 olusturmaktadir.
Tabakalasma biitiin toplumsal sistemlerin genel 6zelligidir. Tabakalasma, kokleri tarihsel
toplumsallasma siirecinde olusan toplumsal yapida ¢ikar gruplarinin elde ettigi ekonomik
giic, sosyal karizma, statl ¢ercevesinde, toplumsal kaynaklarin, 6diillerin imtiyaz sahibi
guruplara, siniflara, nasil dagitildigini anlatan sosyoloji terimidir.13

Tabakalasma kavrami jeoloji biliminden sosyal bilimlere ge¢mis bir kavramdir.
Yeryliziinden derinlemesine bir kesit alinarak arastirma yapilmasi gibi toplum icinde farkli
katmanlar1 ve katmanlar arasindaki sosyal iligkilerin hiyerarsik incelenmesini konu
edinmektedir. Toplumsal yapida bulunan insanlar sosyal, kiiltlirel ve ekonomik 6zelliklere
gore farklhilik gostermektedir. Toplumda farklilik gésteren ziimreler, benzer 6zellikleriyle
bir araya gelmesi ve bir hiyerarsi olusturmasi tabakalasmay1 meydana getirmektedir.

Toplumsal yapida yer alan siniflar iktisadi ve sosyal farkliliklar tasimaktadir. Sosyal
tabaka (social stratum), toplumda sosyo-ekonomik avantaj ve dezavantajlari birbirine
benzeyen insan grubunu tanimlamaktadir. Bir insan gurubunun sosyal sinif 6zelligine sahip
olmasi icin bireyleri arasinda meslek grubu, egitim diizeyi, gelir diizeyi, yasam tarzi, sinif
suuru bakimindan yeterli denklik ve benzerlik bulunmasi gerekir.1#

Geleneksel antik ve tarim toplumlarinda alt ve ist sinif yayginken 18. yiizyilda
Fransiz ihtilali ve sanayi devrimi ile basayan toplumsal degisimler siirecinde ticretli, emek
karsiliginda c¢alisan kesimlerin gelirlerinin ytlikselmesi ile orta sinif 6nem kazanmistir.
Boylece toplumsal tabakalar genel olarak alt orta ve iist tabaka seklinde ii¢c gruba ayrildigin
soylemek miimkiind{ir.1s

12 W. Lawrence Neuman, Toplumsal Arastirma Yéntemleri, cev. Sedef Ozge (Ankara: Yayinodasi, 2014), 164-
166.

13 Anthony Giddens, fleri Toplumlarin Sinif Yapisi, ¢ev. Omer Baldik (istanbul: Birey, 1999),161-171;
Philippe Beneton, Toplumsal Siniflar, ¢ev. Hiisnii Dilli (Istanbul: iletisim, 1991), 10.

14 Beneton, Toplumsal Siniflar. 10-16; Hans Freyer, Din Sosyolojisi, ¢cev. Turgut Kalpsiiz (Ankara: Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 1964), 19-23.

15 Giddens, Sosyoloji, 358-362; Zerrin Aslan, “Ge¢misten Bugiine Elestirel Bir Orta Sinif Degerlendirmesi”,
Toplum ve Demokrasi 13-14 (2012),60; Mustafa Aydin, isldm’in Tarih Sosyolojisi (istanbul: Pinar, 2015),
(istanbul: Pinar, 2017), 239.
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Tabakalasma, her toplumun sosyal yapisinda bulunan evrensel, sosyolojik ve
esitsizlikleri barindiran bir olgudur. Insanlar arasinda esit olmayan, benzer statiideki
bireylerin meydana getirdigi sinifsal yapilar1 ifade eden tabakalasma,!¢ toplumsal yapinin
analizinde, sosyo-kiiltiirel yapinin ¢6zlimlemesinde temel gostergelere sahiptir.1?
Tabakalasma, kaynaklarin, hizmetlerin, édiillerin, sosyal prestijin esitsiz dagilimi ile bu
esitsizlikleri mesrulastiran inang ve degerler sistemini de analiz etmeyi gerektirmektedir.

Tabakalasma bigimleri yalnizca iktisadi bakimdan degil, cok boyutlu sosyal, dini ve
kiltiirel dinamik yapilarla kendini gosteren, bireysel ve toplumsal varolus bicimleri
arasindaki esitsizlikler, hiyerarsiler, tahakkiim mekanizmalarini da igermektedir.18
Cemiyetlerin dini yasantisinda tezahiir eden farkli dindarlik tipolojileri, toplumsal
farklilasmaya neden olabilmektedir.1® Tabakalasma sosyo-ekonomik kosullara bagl sosyal,
siyasi, ekonomik, dini, kiiltlirel ve sembolik esitsizlikleri ya da farkliliklar: incelemektedir.
Herhangi bir aciklama ile belirlenmeyen sosyal siniflar, bireyler arasinda ekonomik ve
sosyal temelli farkliliklara dayanmaktadir.20

Statii, insanin icindeki manevi boslugun, toplumun bireye kabul ettirdigi, beseri
kriterlerle olusturulmus unsurlarla doldurulmasidir. Statii arzusu, ihtiyaclar piramidindeki
insanin temel ihtiyaclarinin karsilanmasindan sonra kendisini gerceklestirme istegi ile
toplumsal hiyerarside bir yer edinme arayisi, istin olma duygusundan meydana
gelmektedir.2! Statii, toplum tarafindan belirlenen statii kriterleri olan, san sohret, servet,
karizma, itibar kazanma arzusundan dogmaktadir. Statii sahipleri kendi ¢ikar, menfaatleri
icin toplumu organize etmektedirler.22

Yiice Allah’in gonderdigi peygamberler, hi¢cbir zaman statiilii ve sinifli bir insan
olduklarin diisiinmemis, 6zel bir kiyafet tercih etmemistir. Toplumsal adaleti saglamak icin
miicadele etmislerdir. Hz. Daviid ve Hz. Siilleyman’a litfedilen saltanat (krallik), onlari
samimiyetle Allah’a yonelmeye ve giizel bir kul olmaya engel olmamistir.23 Toplumsal gorev,
yetki ve sorumlulugunda samimi, hakkaniyetli, adil, peygamber ahlakli, mazlumu koruyan,
zalime karsi duran yonetici ve din adamlari, salih ve hayirli amelleri nedeniyle en giizel
odili ve 6vgiiyl hak etmislerdir. 24

16 Gordon Marshall, Sosyoloji S6zItigi, cev. Osman Akinhay - Derya Kémiircii (Ankara: Bilim ve Sanat, 1999),

710.
17 Yunus Kaya, Tiirkiye’de Toplumsal Degisim, ed. Liitfi Sunar (Ankara: Nobel, 2014), 156.
18 Giil Ozatesler Ulkiican, “Toplumsal Tabakalasma ve Elestirel Kiiltiir Calismalarinin Kesisim Noktalar”,

Tiirkiye Sosyal Arastirmalar Dergisi, (2017), 130, 131.

. Giinay, Din Sosyolojisi. 297; Max Weber, Sosyoloji Yazilari, gev. Taha Parla (Istanbul: fletisim, 1998), 365.

20 Raymond Aron, Sinif Miicadelesi, gev. Erol Giingdr (istanbul: Bagbakanlk Kiiltiir Miistesarhig1 Kiiltiir
Yayinlari, 1973), 6-50; Beneton, Toplumsal Siniflar, 52; Pierre Laroque, Sosyal Siniflar, ¢ev. Yasar Giirbiiz
(istanbul: Remzi Kitapevi, 1969), 13; Bilgiseven, Genel Sosyoloji, 150-153.

21 Alain de Botton, Statii Endigsesi, cev. Ahu Sila Bayer (istanbul: Sel, 2005), 10-15; Abraham Maslow, Insan
Olmanin Psikolojisi, gev. Okhan Giindiiz (Istanbul: Kuraldis1 Yay, 2001), 32, 48, 104, 144; Mustafa Tekke,
“Maslow’un Ihtiyaclar Hiyerarsisinin En Son Diizeyleri: Kendini Gergeklestirme ve Kendini Asmishk.”,
Egitimde Nitel Arastirmalar Dergisi 7/4 (2019), 1706; Raylene Chang, “Kendini Gergeklestiren Insanin
Ozellikleri: Dogu ve Batr’'dan Gériisler”, cev. Miige Demir, ABMYO Dergisi 21 (2011), 12.

22 Marshall, Sosyoloji S6zIiigii, 59.

23 bk Sad 38/17,30; el-En’am 6/84; en-Neml 27/20.

24 bk el-Bakara 2/25,82,277; en-Nisa 4/122; el-Kehf 18/30.
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Peygamberler, insanlar gibi bir beser olduklarini, sadece vahiy aldiklarini, Allah’tan
baskasina tapmamis, itaat etmemis, insanlar1 kendilerine taptirmamis, bunun i¢in ikazlar
da bulunmuslar, 6nce kul, sonra el¢i olduklarini (abduhu ve resuluhu) agiklamislardir. 25 Bir
beser gibi carsi ve pazarlarda dolasmasi, koskleri, hazineleri olmamasi dahi tuhaf
karsilanmistir.26

Tabakalasma, prestij, statii, gli¢ ve otoriteye gore maddi veya manevi imkanlari elde
etmede ortaya c¢ikan olusum siireci olarak ifade etmek miimkiindiir.2? Toplumsal
esitsizlikler, servetin esit olmayan dagiliminy, giig, itibar, statij, sinif, cemaat, kabile, cinsiyet,
egitim ve meslek gibi farkliliklarda kendini gdsteren, esit olmayan 6diil ve firsatlari ifade
etmektedir.28

2. Kur’an’da Toplumsal Tabaka

Peygamberler, tevhide dayali adil ve sinifsiz bir toplum diizeni insa etmek icin
gonderildikleri beseri toplumlarda, iist tabakada yer alan mele, miitref ve miistekbir
siniflarin direnci ile karsilasmistir. Peygamberlerden sonra ise ehl-i kitap dindar toplum
icinden olusan erbab, ahbar ve ruhban siniflar1 da tstiinliik 6l¢iisii olan takvanin yerine,
diinyevilesme sonucu elde ettikleri statii ile peygamberlerin tevhide dayali insa ettikleri adil
ve esitlikci toplumsal dlizeni bozma cabasina girmislerdir. Mele, miitref, miistekbir ile erbab
ahbar ve ruhban siniflari ekonomik, statii, sosyal giic, iktidar, dini temelli olup toplumu ve
miistaz’af siniflar1 somiirmektedir.

Mele, miitref ve miistekbir siniflari, peygamberlerin davet ve teblig miicadelelelerini
konu edinen Mekki surelerde de yer almaktadir.2? Ahbar, erbab ve ruhban3? siniflariise ehl-
i kitap, toplumsal yapida din bilginleri tarafindan ihdas edilmis, islAim toplum ve
kurumlarinin olusturuldugu, Medeni surelerde (Ali-imran, el-Maide, et-Tevbe, el-Hadid) yer
almistir. Ehl-i kitap din bilginlerinin bir kismi, edindikleri toplumsal statti ile ilahi dinin, asli
mabhiyetini degistirme, bununla toplumu s6miirme, kisisel ¢ikar ve menfaat saglama yoluna
diismiistiir.3! Ahbar, erbab ve ruhbanlik dini degerlerle uydurulmus, istiinliik esasina
dayali, sinifsal imtiyaz ve ayricaliklara sahip ziimrelerdir. Siniflasma, toplumsal statii ve
servetle listiinliik esasina dayanmaktadir. Gerek beseri toplumlarda somiirii amach gerekse
ehl-i kitap toplumlarda, dini bir temele dayandirilan toplumsal ziimreler, olumsuz ve yanls
davranislar1 nedeniyle Kur’an’da elestirilmistir. Kur’an, soy bagina (asabiyyet), menfaat,

25 bk. el-Maide 5/116,117,118; Ibrahim 14/11; el-Kehf 18/110; Fussilet 41/6.

26 bk. el-Furkan 25/7, 8, 20.

27 Giinay, Din Sosyolojisi, 357; Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi, 1963), 9; Marshall, Sosyoloji Sézliigii, 742-744; Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir, ¢ev. Nilgiin
Celebi (Ankara: Atilla Kitapevi, 2001), 351.

28 Marshall, Sosyoloji Sézliigi, 210, 211.

29 el-Bakara 2/246.

30 bk. et-Tevbe 9/31, 34; el-Hadid 57/27.

31 Salime Leyla Giirkan, “Ruhban”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2008),
35/205.
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somiri, glic ve siifsal iistiinliik esasina dayali toplumsal yapi, siniflasma yerine tevhid,
adalet,32 megveret33 ve takva34 lizerine bina edilen toplum anlayisini getirmistir.35

Mekke'de, ticaret ve yonetim, tist tabakayi olusturan, Kur’an’in ilk muhataplari olan
mele, miitref ve miistekbir siniflarin elindeydi. Kusay’in oglu Abdi Menaf, bolgedeki Bizans,
fran ve diger iilkelerle iliskilerini gelistirmek icin siyasi ve ekonomik antlagmalar
yapmist1.3¢ Yemen ile Suriye arasinda antik ticaret yolu kullanilmaktaydi.3” Mekke'yi
yoneten mele-miitref, (aristokrat, burjuva, oligark) aileler, kisin glineye (Yemen), yazin
kuzeye (Sam-Irak) yaptiklar1 ticaret3® ile sermayelerini ve refah seviyelerini artmis,
somiirme diizeni ile elde ettikleri servetle, Mekke’de liikks bir yasam icinde ickili, sefahatli
bir hayat stiriiyorlardi.3?

Mekke’de oligarsik kabile asabiyyeti temelli bir site devleti mevcuttu. Mekke toplum
yapisinda kabileciligin ve zenginligin tabakalasma yapisina belirgin etkisi bulunmaktadir.40
Kur’an nazil olmaya baslayinca Hz. Muhammed’e kars1 muhalefet cephesinin olusmasinda
kabile asabiyeti, ekonomik ve sosyal giicii elinde bulunduran iist tabaka kendini
gostermigtir. Ibn Kesir, En’am Suresi 33-36. ayetlerin agiklamasinda, Mekke’'nin énde gelen
entelektiiel isimlerinden Ebu Cehil’'in soyle dedigini belirtmektedir; Biz ve Abdi Menaf
ogullari seref i¢cin birbirimizle yarisiyorduk. Onlar insanlara yedirdi, biz de yedirdik. Onlar
insanlara verdiler, biz de verdik. Sanki birbirimizle yarisan siivariler gibiydik. Ancak simdi
onlar, Sema’dan vahiy getiren peygamber bizdendir, diyorlar, simdi biz buna nasil karsilik
verelim? Allah’a yemin olsun ki, ona iman edip tasdik etmeyecegiz demistir.*! Bu konusma,
kabilelerin sinif rekabetini gostermesi acisindan dikkate degerdir.

Mekke’'nin idari taksimatin basinda Darti’n-nedve’ parlamentodaki baskanlik ve
diger gorevler (Sikaye, Ukab, Rifade, hicabe, Mesveret, Sifaret, Eysar, Hukume) gelmektedir.
Darun-Nedve idari gorevler, kabile ve kisilerin sosyal ve ekonomik statiisiinti belirliyordu. 42
Bu gorevler babadan ogula tevariis yoluyla gecmekteydi. Kureys kabilesi biiyiik bir niifuza
sahipti. Gegmisi Hz. Ibrahim’e uzanan Kabe’nin ticaret agisindan degeri ve énemi biiyiiktii.
Glclii idari, kabilevi bir yapiya sahip Mekke aristokratlari, kendi statiilerini ve siniflarini

32 bk. el-Bakara 2/163; Al-i imran 3/2, 6; en-Nahl 16/90.

33 Al-i imran 3/159.

34 el-Hucurat 49/13; Al-i imran 3/102; el-Maide 5/108; Ytinus 10/6; es-Saffat 37/124.

35 [zutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 72.

36 Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi Hayati ve Eseri, cev. Mehmet Yazgan (istanbul: Beyan, 2008),
48; 372; Said Afgani, Esvaku’l-Arab fi’l-cahiliyye ve’l-Islim (Kahire: Daru’l Fikr, 1984), 20-25; Cevad Ali,
el-Mufassal fi tarfhi’l-Arab kable’l-Islim (Beyrut: Daru’l-ilm li'l-Melayin, 1993), 4/110-25.

37 bk. Sebe 34/18, 19.

38 bk. Kureys 106/2.

39 Derveze, Kur'dn’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, 1/90; W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke'de,
cev. Rami Ayas - Azmi Yiiksel (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, 1986), 10-11; Giinaltay,
Islam Oncesi Arap Tarihi, 21.

40 Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Isldm Tarihi, ¢cev. Salih Tug (Istanbul: Bogazici, 1989), 1/51; Hekim Tay,
“Mekke Toplumunda Sosyal Tabakalasmanin Mekki Ayetlerdeki Izdiisimii”, Bitlis Eren Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 5/2 (2016), 35.

41 Ebii’l Fida imaduddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-azim (Kahire: Miiessesetii
Kurtuba, 2000), 6/28; zzet Derveze, Kur'dn’a Gére Hz. Muhammed'in Hayati, ¢ev. Mehmet Yolcu
(istanbul: Diisiin, 2011), 2/48, 49.

42 Ebu’l-Velid Muhammed b. Abdillah Ezraki, Ahbdru Mekke ve mé cde fihd mine’l-asdr, ed. Riisdi Es-Salih
(Mekke: Mektebetii’s-Sekafe, 2002), 1/108; Hamidullah, Isldm Peygamberi, 41.
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degistirecek her tiirlii toplumsal harekete, degisime karsi ¢cikmis ve Hz. Muhammed’e
siddetle muhalefet etmislerdi.*3

2.1. Mele Sinifi

“Mele” kelimesinin sozllikteki kok anlami, bir seyin (seref, itibar ile) dolu olmas;,
servet, itibar ve ihtisamiyla toplumda g6z dolduran ziimreleri ifade etmektedir. Terim
anlami ise konumu yiiksek, baskan, esraf makam/yetki sahibi yonetici, kariyer sahibi,
iktidar eliti, toplumun esrafi, ileri gelen seckinler, asilzade, danisman, miisavir, s6zline itibar
edilen gibi anlamlara gelmektedir.** Mele cemiyette bir goriis etrafinda bir araya gelen
sayginlik, heybet, stati, fikir ve duruslar ile gozleri, kalpleri dolduran, ileri gelen sinifi
belirtmektedir.+s

Kuran’da mele terimi*¢ “Israilogullarinin  seckinleri, reisleri, esrafi”’*’
“Israilogullarinin énde gelenleri”*8 toplumun ileri gelenleri, miistekbir inkarci elebaslar,*
devletin dnde gelen danismanlari,5® melei ala ise! ylice topluluk anlaminda melekler
seklinde tefsir edilmistir.52 Kur’an’da mele, miitref, miistekbir, sadat, kiibera siniflari,
toplumsal hedeflerde is birligi icindedir.53

Mele kelimesi Kur’an’'da otuz defa gegmektedir.>* Peygamberlerin gonderildikleri
toplumlarda, “mele” smnifi, kurduklari sosyal idari diizenle toplumsal statiilerini
kaybetmemek icin Peygamberlere karsi siddetli bir miicadele i¢ine giren, toplumun ileri
gelen iktidar elitlerinden olusmaktadir.55

43 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 700-702; Mehmet Salih Ari, “Cahiliye Toplumundan Medeni Topluma
Gegis Siireci: Yeni Bir sosyal Diizenin Dogusu”, Istem 4 (2004), 181.

44 Ebu’l Fadl Cemaluddin Muhammed Miikerrem ibn Manzir, Lisdniil-arab (Beyrut: Darus-Sadr, ts.),
1/158, 159.

45 bk.Ydsuf 12/43; Neml 27/38; Ragib el-isfahani, Miifreddt Kur’dn Kavramlan Sézligii, cev. Abdulbaki
Giines - Mehmet Yolcu (istanbul: Yarin, 2015), 943; Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dinf Kur’dn Dili (istanbul:
Eser Nesriyat, 1979) 4/2862.

46 el-Bakara 2/246.

47 Muhammed b. Cerir Ebl Ca’fer Taberi, Cdmiu’l- beyan fi te'vili dyi’l- Kur’dn, ed. Abdullah b. Abdulmuhsin
et-Tirki (Kahire: Daru Hicr, 2001), 4/435; Ebu Mansiir Muhammed b. Muhammed Mahmud Maturidyi,
Te'vilatii’l-Kur’dn, ed. Muhammed Boynukalin (Istanbul: Mizan, 2005), 2/137.

48 Ebu’l Ala Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn Kur’dn’m Anlami ve Tefsiri, cev. Ali Unal - M. Han Kayani (istanbul:
insan, 1991), 1/190.

49 bk. el-Mi’'minun 23/24, 33; Hd 11/25-27.

50 en-Neml 27/29, 30.

51 es-Saffat 37/8; Sad 38/69.

52 Mustafa Oztiirk, “Mele-i A'la”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2019),
2/242.

53 bk. el-isra,17/16; el-Ahzab, 33/67.

54 bk. el-Bakara 2/246; el-A’raf 7/ 60, 66, 75, 88, 90, 103, 109, 127; Ytnus 10/75, 83, 88; Hid 11/27, 38,
97; Yisuf 12/43, 75; el-Mi'minun 23 /24, 33, 46; es-Suara 26/34; el-Kasas 28/20, 32, 38; Sad 38/6; ez-
Zuhruf 43/46.

55 Halil Bin Ahmed, Kitdbii’l-‘Ayn, ed. Mehdi el-Mahzumi - ibrahim es-Samerrai (Beyrut: Mektebetii’l-Hilal,
1988), 8/346; ibrahim Celik, “Mele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2004),29/36, 37.
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Kur’an’da mele sinifi,5¢ peygamberleri ve onlara iman edenleri horlayan,5’
peygamberleri sihirbazlikla suclayan, kissalarin birer mitololoji oldugunu iddia eden,>8
somiri sirk diizenleriyle, putlara ve atalarina bagh kalmaya davet edip toplumu baski
altinda tutan,*® inananlara eziyet edip®® yurtlarindan, yerlerinden siirgiin eden,¢! gosterisli
hayat siiren, insanlar1 dogru yoldan saptiran,6? toplumdaki zayiflar1 ezen o6zellikleriyle
tanitilmaktadir.63

Bir ayette “Su clirtimiis kemiklere kim can verecekmis? dedi”®* seklinde yeniden
dirilise itiraz eden kisinin, Mekke'nin ileri gelen kodamanlarindan Ubey b. Halef, As b. Vail,
Ebu Cehil ve Velid b. Mugire’'nin ismi gegmektedir.6>

Siyasi, dini, idari, askeri, biirokratik ve politik kategoriyi olusturan mele sinifi,
toplumda bir gli¢c sahibi oldugu, halkin inanclar1 lizerinde etkili olduklari, insanlara
psikolojik ve fiziksel siddetle korku verdikleri, biyiiklik tasladiklari, toplumu
somirdiikleri, peygamberlere iskenceler yaptiklari, yerlerinden yurtlarindan gége zorlayip
strgiin ettikleri, Kur’an tarafindan haber verilmektedir.c¢

Hz. Misa, kissasinda mele smifi “firavun ve d6nde gelenler” seklinde sike¢a
zikredilmistir.6? Hz. M{isa ve diger peygamberler, toplumun ileri gelen iist tabakadaki
ekabirler tarafindan sihirbazlikla suclanmistir. Firavun ve toplumun o6nde gelen {ist
tabakadaki kisileri (firavun ve mele’si), erkekleri, ¢cocuklar:1 61diirmis, kizlari sag birakmisg
ve hatta Hz. Miisd’y1 6ldiirme tesebbiisiinde de bulunmuslardir.¢8

Hz. N{h, gemi yaparken kavminin st tabaka ileri gelenleri, alay ederek, (erazilunj,
badiye er-rey) s1g goriislii, ayak takiminin ancak kendisine iman ettigini séylemislerdir.
Toplumun {ist tabaka 6nde gelenleri, insanlarin Hz. Nuh’a ve diger peygamberlere iman
etmelerini engellemek icin iskence yaptiklar1 Kur’an’da haber verilmektedir.5°

Hicr sehrinde bozgunculuk yapan, toplumun tist tabaka ileri gelenlerinden olusan
dokuz kisilik cete, ugursuz gordiikleri Hz. Salih’i ve ailesini ortadan kaldirmayi tasarlayip
kan davasinda bulunacaklara, biz Salih ailesinin yok edilmesi isinde orda degildik veya
kimin oldiirdigiinii gérmedik demeyi planhyorlardi. Onlar tuzak kurarken Hz. Salih
kendisine inananlarla birlikte Hicr sehrini terkedip ayrilmis ve sonra Semud kavmi de

56 Ytnus 10/75; el-Mii’'minun 23/33.

57 bk. el-A'raf 7/75, 88,90; H(d 11/27, 38; ez-Zuhruf 43/47.

58 bk. Kalem 68/15; Ramazan Barman, “Esatiru’l-Evvelin’ Baglaminda Kissa ve Mitoloji iliskisi”, Avrasya
Sosyal ve Ekonomi Aragtirmalari Dergisi 8/3 (2021), 640-652.

59 Sad 38/4-14; el-A'raf 7/109; es-Suara 26 /34.

60 el-A’raf 7/99, 90.

61 bk. el-Enfal 8/47; el-Hac 22 /40; el-Hasir 59/8.

62 bk. Yiinus 10/88.

63 bk.el-A’raf 7/75; Sebe 34/3, 33; Elmalil, Hak Dinf Kur’dn Dili, 5/3452; Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn, 3/587.

64 Yasin 36/78.

65 Taberi, Cdmiu’l- beydn, 19/486-488; Muhammed Tahir ibni Astr, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Daru
Tunusiyye, 1984), 23/73.

66 bk. el-A’raf 7/75, 88,90, 92, 109, 127, 141; Yanus 10/88; Hid 11/87; ibrahim 14/13; es-Suara 26,/176.

67 el-Araf 7/103; Ylnus 10/75, 83; Hid 11/97; el-Mi’'minun 23 /46.

68 bk. el-Kasas 28/20; el-A’'raf 7/127, 109, 141; Karaman v.dgr., Kur’dn Yolu, 2/565.

69 bk. el-A’raf 7/59,60, Hid 11/27, 38; el-Mii'minun 23/24; Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 3/165.
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siddetli bir depremle yok olmustur.”0 Bu kissa Hz. Muhammed icin bir teselli, ist tabakadaki
Kureysli miistekbir mele ve miisrikler i¢in bir uyar1 olmustur.”?

Kur’an kissalarinda toplumun iist tabakasini olusturan mele, miitref ve miistekbir
siniflarin, peygamberlere ve iman edenlere karsi cetin miicadele ettigi, risalet ve ilahi davete
karst ¢iktigl, fiziki ve psikolojik siddet uyguladigi icin helake maruz kaldiklari
goriilmektedir. ilahi risalete muhatap olan Mekke'nin mele ve miitref sinifi da Hz.
Muhammed’e karsi, onceki peygamberlere yapildig1 gibi alay, tahkir, inkar ve stirgiinle
tehdit ederek hicrete mecbur birakmislardi.72

Mekke’de nazil olan A’'raf suresinde, 6nceki peygamberlerden Hz. Miis4, Hz. Niih, Hz.
Had, Hz. Salih, Hz. Suayb’'in kavmi ile tevhid miicadelesindeki tarihsel hadiseler ve o
toplumlarin onderlerinin (mele) yaptiklar1 haber verilmektedir. Hz. Muhammed’in
Mekke’deki tevhid miicadelesinde yapilan itirazlar ile 6nceki peygamberlerin tevhid
miicadelesine yapilan itirazlar arasinda biiyiik benzerlikler goriilmektedir. Bu benzerlikler
misriklerin melek peygamber talebi, ayet ve kissalar1 alaya almalari, peygamberleri ve
iman edenleri kiigimsemeleri, akilsizlikla itham etmeleri, sihirbazlikla suglamalar,
peygamberligin toplumun ileri gelen esrafindan birine gelmesi gerektigi seklinde siralamak
miimkiindiir.”? Onceki peygamberlerin toplumun énde gelen mele, miitref ve miistekbirleri
ile miicedelelerini anlatan bu kissalar Hz. Muhammed’in siyer ve sireti baglaminda
disiinildiiglinde Hz. Muhammed’e ve ona inanan mii'minlere direnis giici verdigi
gorilmektedir.74

Miifessir Sa'lebi (6. 427/1035), Mekke’'nin ileri gelen, asilzade (mele, miitref ve
miistekbir) olan yirmi bes kisinin ismini saymaktadir.”> Tefsir kaynaklarinda verilen
bilgilere gore Daru’'n-Nedve meclis tliyeleri olan mele sinifi, Ebu Talib’in evinde bir toplanti
diizenlenmis, bu toplantida, tek ilah1 kabul etmeyip putlara bagh kalmaya ve Hz.
Muhammed’in yalanci bir sihirbaz oldugunu iddia ederek, Ebu Talib’ten Hz. Muhammed’i
himaye etmemesini istemislerdir.”¢

2.2. Miitref Sinifi

Servetle simarip azginlasan, burjuva sinifini ifade eden “miitref” kelimesi, Kur’an’da
ism-i mef'ul cogul seklinde bes yerde,?” fiil halinde {li¢ yerde’8 gecmektedir. Miitref kelimesi
ile es anlamli “batar” kelimesi de iki yerde fiil seklinde gegcmektedir.”?

70 el-A’raf 7/73-79, 131; HGd 11/61-68; es-Suara 26/141-159; Omer Faruk Harman, “Hicr”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 17/454.

71 bk. el-Enfal 8/30.

72 Hamidullah, Isldm Peygamberi , 92, 93.

73 el-En’am 6/8 52, 53; el-A'raf 7/60-150; et-Tevbe 9/65; ez- Zuhruf 43/31; el-isrd17/94, 96.

74 Emin Isik, “A’raf Suresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 3/259,
261; Ali Seriati, Dine Karsi Din, gev. Hiiseyin Hatemi (istanbul: Isaret, 2000), 42.

75 Ebii ishak Ahmed Es-Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-beydn (Tefsiru’s-Sa’lebi), ed. el-imam Ebu Muhammed b. Asir -
Nezir es-Saidi (Beyrut: Daru’l-Thyau-Turasi’l-Arabi, 2002), 8/178.

76 bk. Sad 38/4, 5, 6. Taberi, Cadmiu’l- beydn, 20/17, 23; ibni Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 7/74, 75.

77 bk. el-Isra 17/16; el-Mi'mintin 23/64; Sebe’ 34/34; ez-Zuhrif 43/23; el-Vakia 56/45.

78 bk. Hiid 11/116; Enbiya 21/13; el-Mi{'miniin 23/33.

79 bk. el-Enfal 8/47; el-Kasas 28/58.
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Liigatte miitref; liikks, refah ve bolluk icinde yasama anlamindadir. “Tereffiih” nimet
icinde genis ve rahat bir yasami ifade etmektedir.80 Miitref, liiks ve rahat yasayan, maiseti
genis, diinya lezzetlerinden faydalanan kimsedir.8! Terim olarak maddi zenginlik sahibi,
zevk ve refah pesinde olan, zenginligi kendisine prestij edinen, gosterisci, iman etmeyi
gururlarina yediremeyen kibirli kimselerden olusan imtiyazli (burjuva, oligark) sinifini
belirtmektedir. 82

Miitref, servet ve zenginlik bakimindan toplumda itibari ile konum, gii¢ elde eden,
hayatin tadim1 c¢ikaran, haz ve keyif pesinde kosan, gosteris ve taskinlik yapan, ahlaki
endiseleri olmayan, kibirli, kendini begenmis, toplum iizerinde etkili ve s6z sahibi olan, fikir
ve diisiinceleriyle topluma hakim olup somiiren, yonetimde imtiyaz sahibi olan kimselere
denilmektedir.83

Ellerindeki servetin gliciiyle topluma egemen olan miitref sinifi, toplumun
ekonomik ve sosyal imkanlarimi somiirmekte, kendi menfaatini gozeterek, topluma,
zayiflara, baski, zulim ve siddet gostermektedir. Somiiriilenlerin psiklojisini bozan bu
taskin ve simarikca davranislar, toplumun helak olmasina sebep olabilmektedir.8+

Bu husus ile ilgili bir ayette s6yle belirtilmistir. “Bir de yurtlarindan refahtan simarip
taskinlik, azginlik ve gésteris yaparak c¢ikan ve insanlari Allah yolundan engelleyenler gibi
olmayin, Allah onlarin yaptiklarini gcepegevre kusatmigstir.”8> Bu ayette gecen “batar” kelimesi
verilen nimetler sebebiyle kibirli davranarak hakikati kiicimseyip inkar etmek, kiistahlik
edip simarmak, haddi asmak anlamlar1 verilmistir.8é

Baska bir ayette ise; “Oysa biz, nimet ve bolluk icinde simarip azmis nice sehir halkini
heldk ettik. Iste o yerlerde pek az kimse oturulabilmistir; o yerlerin hepsine biz varis olduk.”8
Bu ayetteki “bataret” fiili, nimet icinde, tugyanla azginlasma, simarma, bolluk icinde liiks
yasaml ile simarma, ilahi gergeklere karsi biiytiklenme anlamindadir.88

Yukaridaki ayetlerde simariklik, kibirlenme gibi olumsuz davranislar gdsteren
miitref simifi, servet ve zenginlikle bobiirlenmekte, peygamberlere karsi akil disi1 iddialar
ileri siirmekte, sosyal ve ekonomik giicleriyle toplumu ve iman edenleri baski altina
aldiklar1 goriilmektedir.8 Kartin, Kur’an’da zenginligi ile ssmarma, taskinlik ve gosteris
yapmanin sembol ismi olarak zikredilmektedir.90

Miitref sinif1 gliniimiizde sermayeyi elinde tutan, toplum miihendisligi yapan
servetiyle toplumu sémiiren gii¢ sahiplerini isaret etmektedir. Toplumun iist tabaka dnde

80 el-isfahani, Miifredat, 181.

81 ibn Manzar, Lisanii’l-arab, 9/17.

82 bk. el-Mii’'minun 23/33, 64; Hid 11/16 ; Elmalily, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/413, 414; 4/2836.

83 Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji, cev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk, (istanbul: isaret, 1999), 1/448, 449.

84 Turgay, “Kur’an’da ‘Miitref’ Kavrami”, 88.
85 el-Enfal 8/47.
86 ibn Manzar, Lisanii’l-arab, 4/69.

87 el-Kasas 28/58.

88 ibn Manzr, Lisdnii’l-arab, 4/68, 68.

89 Erdogan Pazarbasi, Kur'dn ve Medeniyet (istanbul: Pinar, 1996), 310-320.

90 bk. el-Kasas 28/76-82; Omer Faruk Harman, Kariin (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 24/510-520.
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gelen ekabirleri, varlikl, simarik, giic, kuvvet, servet, iktidar ve statii sahipleri olan®! goziinii
para, servet, diinyalik hirsi biiriiyen, hak hukuk kaygisi tasimadan tuzaklariyla ¢ikar ve
menfaatlerine gore davranan kimseleri gostermektedir.92

2.3. Miistekbir, Ekabir, Kiibera Sadat Siifi

Miistekbir, Arapca “ke-bii-re” kok fiilinden istif'al babindan tiiretilmis ism-i mef’ul
bir kelimedir. “Istikbar” kavrami Kur’an’da kirk sekiz, “Tekebbiir” sekiz yerde gecmektedir.
Sozliik anlami kendisini oldugundan daha biiyiik gorme, baskasini kiiciik gorme, kendisinde
olmayan bir seyi varmis gibi gésterme, kibirlenme, gururlanma, iistiinliik taslama, kendini
giiclii ve iistlin gérme, peygamberleri hakir gérme, kibrinde dolay1 hakikate karsi inatla
direnen kimse anlaminda olup asagilik kompleksinin ters yansimasindan olusan psikolojiyi
ifade etmektedir. insanin kendi benlik ve nefsini begenip biiyiik gormesi, baskasim kiiciik
gormesi, kendisinde bulunmayan bir degeri varmis gibi gostermesi, din ve ahlak yoniinden
kabul edilmeyen, elestirilen bir davranistir.?3 “Miistekbir” sosyolojik olarak tist tabakay1
“mustaz’af” ise alt tabakay ifade etmektedir.

Kiibera ve Ekabir “k b r” kok fiilinden tiiretilmis, daha/en biiytikler, en kidemli, daha
onemli buyiikler anlaminda ¢ogul bir ismi tafdildir. Saygideger, serefli olma, zorbalik,
yonetici, gii¢c sahibi, biiyiiklenme, kibirlenme anlamindadir. Ekabir, biiyiiklenen, makam,
saltanat, servet sahibi, toplumun 6nder yoneticileri manasindadir.%4

Kur’an’da miistekbir, haddi asan, suc isleyen, haksizlik yapan, entrika, hile pesinde
olan, zulmeden, Allah’a sirk kosan, biiytiklik taslayip peygamberlere diismanhk yapan,
giinah isleyen, toplumu, miistaz’aflar1 hile ve tuzaklarla dalalete siirtikleyen, somiiren zorba
yoneticiler ziimresi seklinde gegmektedir.%>

“Sadat”, kelimesi Kur’an’da iki yerde yonetici, bir yerde ise sirk ve dalalette dnder,
baskan, lider anlamindadir.%¢ “Kiibera” ile birlikte bir ayette sOyle gecmektedir. “Ey
Rabbimiz, Biz liderlerimize, yéneticilerimize ve biiyliklerimize itaat ettik, onlar da bizi dalalete
stirtiklediler diyecekler.”®” Bu ayette sadat, ser ve sirkte onder, lider, yonetici, baskan
anlamindaki seyyid kelimesinin coguludur.98

Kibirlenmek anlamindaki “istekbere” fiili hem seytan ve hem de insanlar icin
kullanilmaktadir. insanlar i¢in kullanildiginda bazen istaz'afe fiili ile birlikte kullanilmistir.
Elde ettikleri servetle gliclenen miistekbirler, mustaz’af siniflar1 somiirerek gli¢siiz ve zayif
birakmistir. Mustaz’af siniflar1 hakimiyeti altina alarak sémiiren miistekbirler, diinyevi
tutku ve menfaatleri icin peygamberlere ve ilahi kitaplara karsi kibirli davranarak miistaz’af

91 bk. el-En’am 6/123.

92 bk.Fatir 35/43; Tevfik Yiicedogru, “Miitref ve inan¢ Esaslarina Etkisi”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 21/1 (2012), 19.

93 Ibn Manzdr, Lisanii’l-arab, 5/125-128; el-isfahani, Miifreddt, 830-832; Bekir Topaloglu, “Miistekbir”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 32/138.

94 bk. el-En’am 6/123; el-Ahzab 33/67; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 9/537, 538.

95 el-Bakara 2/87; el-A’raf 7/36, 40, 75, 88; en-Nahl, 16/22; Sebe 31-34.

96 Al-i Imran 3/39; Yasuf 12/25.

97 el-Ahzab 33/67.

98 Taberi, Cdmiu’l- beydn, 19/189.
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siiflar1 da peslerinden siiriiklemislerdir. Miistekbir ve miistaz’af siniflar1 ezen ve ezilenler
bakimindan toplumsal bir olguyu ifade etmektedir. Tarihsel ve toplumsal bir vakia olarak
Miistekbir ve Miistaz’af siniflar1 arasinda bir sinif ¢catismasindan bahsetmek miimkiindiir.
Miistekbirler, Yiice Allah’a karsi biiyiiklenmelerinden dolay: kafirlerden olmustur.®® Kur’an,
mistekbirlerin dogruya, adalete, hidayete davet eden peygamberleri ve ilahi mesajlar1 inkar
edip yalanladig, toplumda miistaz’af siniflara zultim, haksizlik yapmalarindan dolay1 azaba
ugradiklarini haber vermektedir.100

Mistekbir sinifi, iktidar eliti olan “mele” simifi ile servet, ekonomik giicii ellerinde
tutan, refah igcinde yasayan miitref siniflarindan olusmaktadir. Diger bir ifade ile “mele” ve
“miitref” sinifi ayni zamanda “miistekbir” sinifini olusturmaktadir. Toplumun iktidar elitleri
olan mele, miitref sinifi, fikir ve maddi imkanlarla miistekbirlere destek olmakta, onlara
mesruiyyet saglamaktadir. Ekonomik ve iktidar giiciinii ellerinde tutan miistekbir siifi,
mele ve miitref sinifi ile birlikte topluma korku salarak peygamberlere karsi biiytkliik
taslamis, yoksullarin ve emek sahiplerini koruyan sinifsiz ve adil boliisiim tevhid inang
sistemini engellemis,!0! tevhid ve adalet icin génderilen peygamberlere karsi aktif bir
diismanlik igcinde olmuslardir.102

Hz. Muhammed’e Kur’an nazil olmaya basladig1 zaman, Mekke'nin ileri gelenleri
kendi aralarinda yaptiklar1 goriismelerde, risalet gorevinin kendilerinden birine verilmesi
gerektigi seklindeki degerlendirmeleri bir ayette soyle aciklanmistir. “Onlar (ileri gelenler)
dediler ki, Bu Kur’dn, iki sehirden birindeki biiyiik bir adama indirilmeli degil miydi?”103
Yukaridaki ayette gecen iki kentten (Mekke, Taif) zenginlik ve statiileri ile tistiinliik taslayan
Mekke’nin ileri gelenleri Velid b. Mugire, Utbe b. Rabia ve Ebii Mes’lid oldugu, Taif'in ileri
gelenleri ise Habib b. Amr bin Umeyr es-Sakafl, ibn Abd Yalil, Urve bin Mes’'ud oldugu
belirtilmistir.104

Peygamberler, beseri inan¢ degerlerinin egemen oldugu toplumlarda, {ist tabakay1
olusturan mele, miitref gibi miistekbir, ekabir ve sadat sinifinin direnisi ile de karsilasmistur.
Elde ettikleri servet giicii ile kendini begenmis miistekbir iist tabakalar, somiirii diizenlerini,
statiilerini kaybetmemek icin ilahi gerceklere karsi kibirlenme, peygamberimiz Hz.
Muhammed’e ve onceki biitiin peygamberlere, ilahi kitaplara ve inananlara karsi
kibirlenmis, psikolojik ve fiziksel siddet uygulamislardir.10s

Peygamberlerden sonra ehl-i kitap toplumlarda diinyevi ¢ikar ve manfaat diiskiint
din adamlari siniflart meydana gelmistir. Ehl-i kitap toplumlarda tevhid, ilahi inang¢ ve ahlaki
degerlerden zamanla uzaklasma ve diinyevi statii elde eden ruhani, asilzade seklinde

99 el-Bakara 2/34.

100 el-A’raf 7/36; el-isra 17/16; Sebe 34/34; en-Nahl 16/23;el-Mii'mintin 23/67.

101 Ali Bulag, “Miistekbir”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi (Istanbul: Risale, 1990), 3/83, 84; M. Fathali
Moghaddam, Diktatérliigiin Psikolojisi, cev. Hakan Kabasakal (istanbul: 3P Yayincilik, 2014), 108, 109,
146; Etienne De La Botie, Goniillii Kulluk Uzerine, ev. Mehmet Ali Agaogullar1 (Ankara: imge Kitapevi,
2011), 111.

102 el-A’raf 7/103, 109, 127, 137; el-Mi'minun 23/46; el-Kasas 28/4; ez-Zuhrif 43/51;Esed, Kur’dn
Mesaji,1/428.

103 ez-Zuhr(f 43/31.

104 Taberi, Cdmiu’l- beydn, 20/580-582.

105 bk. el-Bakara 2/87; A'raf 7/36, 75, 88; Yinus 10/75; el-Kasas 28/39; Fussilet 41/15.
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tezahilir eden iist tabaka siniflar olusmaya baslamistir. Bunlari tarihsel siralarina gore
inceleyelim.

2.4. Rabbaniyyun (Erbab) Sinifi

Yahudi dini geleneginde Ahbar ve Rabbaniyyun, ehl-i kitap toplum icinden ¢ikan
kurra ve fakih olan, statii sahibi, din adamlar1 sinifindan olusmaktadir. Rab kelimesinin
sozlik anlami terbiye etmek, asama asama insa edip yetistirmektir. Ev sahibine rabbetii’l-
’l\lﬁ

beyt, at yetistiricisine rabbii’l-feres denilmistir. “Rabbani” ise mastar olan rabbe intisapli,

ilimle nefsini terbiye eden hakim, bilge anlamindadir.106

Yahudilikte Rabbani, dinl hiikiimleri yorumlama yetki ve yeterliliginde, otorite
sahibi fakih, hukukgu, bilgin kimselere denilmistir. Rabbanilerle ahbar arasindaki fark séyle
belirtilmistir. Rabbaniler, dini, idar{, sosyal otoriteyi temsil etmis, toplumun maslahati i¢in
yonetim isleriyle mesgul olmus, basiretli, ilim ve hikmet sahibi kimselerdir. Ahbar ise
sadece ilimle mesgul olmus, yonetim isiyle ugrasmamis kimselere denilmistir. Hiyerarside
daha iist konumda olan Rabbaniler, dinde miictehid iken Ahbar ise alim diizeyindedir.107
Rabbaniler dlim ve fakih olup derece bakimindan ahbar’dan iistte bulunmaktadir.108

“Ribbi”, kelimesine, rabbe mensup, “ribbiyyun” ise Allah erleri, dini i¢sellestiren
Allah’mn halis kullari, kendisini rabbe adayan, Allah’a kulluk eden cemaat, sinif anlami
verilmistir. Rabbani, cogulu “rabbaniyyun”, egitici, terbiye eden, rab ismine nisbet edilerek
Ogreticiler anlamindadir. “Rabbaniyyun”, ¢esitli isimler altinda Allah, peygamber, kitap, dini
teblig ve irsad amaci giiden tiim cemaat ve ziimreleri ifade etmektedir.19? “Rabbani” (Rabbfi),
Yahudilikte din hizmetlerini yiiriiten, ibadetleri diizenleyen ve hiikiimleri uygulayan idareci
ziimredir.110

Tevrat'in hak olduguna sahit olan Rabbanilyyun ve Ahbar sinifi, ilahi kitaplarim
koruma, 6gretme, anlatma, insanlardan korkmadan Tevrat’la hiikiim verme, haram yememe
ve yasaklari nehyetme konularinda gorevleri bulunmaktadir.11! Dinin gelenek haline
gelmesi, ilahi emir ve tavsiyelerden uzaklasma sonucu din adamlarinda diinyevilesme,
menfaat ve kurumsal statlilesme sonucu, dinin maksadindan uzaklasma goriilmiistiir. Hz.
Isa ve Medine déneminde de Hz. Muhammed’in ilahi davetine kars1 muhalefet etmede
Yahudi din adamlar biirokrasisi etkili olmustur. Hatta Hz. Isa’nin peygamberligi bile mabet
cevresindeki Yahudi din adamlar tarafindan sakincali goriilmiistiir. Kudiis’teki elit dinf ve
politik siniflar, Hz. sa’y1, diizeni bozmaya calisan, Roma ile iliskileri tehdit eden kisi olarak
goriilmiistiir. Yahudi din adamlari, Hz. isa’ya karsi giiglii bir muhalefet cephesi agip
miicadele etmislerdir. Hz. Isa’ya karsi en siddetli davranan Yahudi Ferisi mezhebi

106 el- isfahani, Miifreddt, 379,380.

107 Taberi, Camiu’l-beydn, 5/526; 8/451, 452.

108 Siileyman Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 2/793.

109 Elmalily, Hak Dinf Kur’dn Dili, 2/1197; Karaman v.d., Kur’dn Yolu, 1/685,686.

110 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur'dn, 1/273.

111 bk. el-Maide 5/44, 63, 64; Tevbe 9/30; Aydin Miilayimov, Kur'dn’da Din Adamlari (istanbul: Siileymaniye
Vakfi, 2016),15.
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mensuplar1 olmustur.12 Allah-kul iliskisinde Allah’tan bagkasina tapmamak, kendi
nefislerine tapmamak ve kendilerine de taptirmamak olan tevhid ilkesini korumasi gereken
din bilginleri, teolojik statiileri ile fetva verip helali haram, harami helal kilmalari, gayri
mesru yollarla haksiz kazang, menfaat ve ¢ikar saglamalari, Allah’tan baska “rabler”
edinmeleri, Kur’an’da kinanmis ve elestirilmistir.1’3 Ahbar ve erbab smiflarinin
peygamberleri yalanlamalari, ldiirmeleri, kitaplar tahrif etmeleri,'14 Yahudilerin Hz. Uzeyr
peygamberi, Hiristiyanlarin Hz. isa’y1 Allah’in oglu kabul etmesi, 15 bile bile hakk: batilla
karistirmalari,11¢ Allah’in hiikiimlerini gizleyerek, degistirerek ve bununla az bir menfaat
elde etmeleri, 17 Kur’an’in siddetli uyari ve ikazina neden olmustur.118

Kur’an’a gore tarih, yeryiiziinde dogrusal/ilerlemeci degil, insan ve toplum
davraniglarina gore sarmal (inisli-cikish) bir sekilde devam etmektedir. Tarih, ilahi
yasalarla objektif bir sekilde gerceklesmektedir. Toplumsal ilahi yasalarda (siinnetullah) bir
degisiklik (tebdil, tahvil) bulunmamaktadir.!?® Bu nedenle dnceki toplumlar ile sonraki
toplumlar arasinda diinyevilesme, sinif, tabakalasma, toplumsal aktorlerin rolleri ve din
adamlarinin misyonu yoniinden benzerlikler bulunmaktadir. Kur’an’da elestirilerek
zikredilen toplumsal 6énder/liderlerin tutum ve davranislari, ilahi kitap verilen Miisliiman
toplumlarda da tekrar etmeyecegi anlamina gelmemektedir.!20 Bilakis her toplumda
onderlerin tutum davraniglar1 birbirine benzeyerek tekrar edebilecegi icin batil yollara
sapma, dinyevilesme, siniflasma konularinda Miisliimanlar, gegmis toplum 6rnekleriyle
Kur’an’da uyarilmistir.

Din adami tanimlamas1 Kur’an ve siinnette yer almamistir. Kur’an’a gore vahiy
karsisinda herkes esit ve bireysel olarak Allah’a, insana/topluma ve evrene Kkarsi
sorumludur. inananlarin, din adamlarini rab edinecek kadar kayitsiz sartsiz itaat etmeleri,
ibadet etme anlamina gelmektedir. Rab edinme, ilahi kitaba aykir1 hiikiimleri kabul edip
itaat etmektir. Harami helal, helali haram kabul etmektir.!2! Seytana itaat, ibadet olarak
isimlendirilmistir.122 Din adamlarina baghlik ve sartsiz giiven, karizma kavrami ile
aciklamak miimkiindir. Karizma, toplumsal liderlik icin kabul edildigi kadar, dini liderlik

112 Derveze, Kur'dn’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, 2/230, 339, 353, 357; Omer Faruk Harman, “Yahudi
Hiristiyanlig1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 43/184;
Christopher Charles Rowland, “Isa ve ilk Kilise”, cev. Mahmut Aydin, [sldmiydt 3/4 (2000), 39-41; Kiirsat
Demirci, “Hiristiyanhik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 17/330.

113 bk. el-Bakara 2/85; Al-i Imran 3/64; el-En’am 6/138; et-Tevbe 9/31, 34.

114 el-Bakara 2/75, 79, 87,91; el-Maide 5/13,70.

115 el-Maide 5/63, 64; et-Tevbe 9/30; Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 16 /35.

116 el-Bakara 2/42;146; Al-i imran 3/71.

117 el-Bakara 2/174.

118 ibrahim Hilmi Karsh, Kutsal Kitaplara Gére Din Adami (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 299.

119 bk. el-Ahzab 33/62; Fatir 35/43; el-Fetih 48/23; Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari,
cev. {lhan Kutluer (istanbul: insan, 2011), 36.

120 Karaman v.d., Kur’dn Yolu. 4/598.

121 Elmalhly, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/97; Muhammed b. Ahmet Kurtubi, el-Cdmi" li-Ahkami’l-Kur’dn, ed.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki - M. Ridvan Urkusi (Beyrut: Miiessesetii Risale, 2006), 10/177.

122 bk. Sebe 34/40; Meryem 19/44.
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(imam) icin de kabul gérmektedir. Ancak sayginlik ve tistiinliik, Allah’a, Rasule, kitaba tabi
olma, takva ile gerceklesmektedir.123

Kur’an, her insanin Allah’a karsi sorumlulukta esit oldugunu, kimsenin masum ve
ayricalikli olmadigini, denenmedigi gilinahin masumu olamayacagini, hesap vermede
kimsenin muaf olmadigini agiklamistir.!24 insanlarin iistiin olma arzusu, tevhid, adalet,
takvayal?s ve “veren el (yiiksek el) alan elden (diisiik elden) daha hayirldir, istiindiir’
hadisine!2¢ baglanmistir.

2.5. Ahbar Sinifi

Kur’an’da Ahbar terimi, Yahudilik’teki din adamlarini sinifin1 belirten Rabbaniyyun
(erbab) ile birlikte iki defa, Hiristiyanliktaki din adami sinifi ruhban ile birlikte iki yerde,
toplam 4 yerde gegmektedir.127

Ahbar, Yahudi toplumunda dini konularda hokka, miirekkep, divit kullanarak
begenilen giizel eserler veren, Tevrat'1 ve hiikiimlerini iyi bilen, ilimde derin bilgi ile
sorumluluk sahibi kimselere denilmistir. Toplumda davranislariyla 6rnek alinan, bilgisi ile
insanlarin zihinlerinde, goniillerinde etkili ve tesirli olmalari nedeni ile ahbar denilmistir.128

Ahbar, Tevrati koruyup gozeten, okuyan, anlatan, onunla hiikiim veren, yazili ve
sozlii eser veren, giizel uslup sahibi, lim kimseler oldugu belirtilmektedir. Tevrat’a sahit ve
gozetleyici olmak, tahrif ve degistirilmemesi icin kitab1 korumak, ilahi metni yazmak,
ezberlemek, anlamini ve hiikmiini 6grenmek, 6gretmek, 6gretirken lcret istememek,
Tevrat’a gore, amel etmek, hiikiim vermek ve bunlar1 yaparken ¢ikar ve menfaat elde
etmemek, halki kotii s6z sdylemekten, haram yemeyi menetmekle gorevli olan, hiikiimleri
uygulamak icin Allah’tan baska kimseden korkmamakla emrolunmus kimseler oldugu
belirtilmistir.12

Bununla birlikte Kur’an’da Ahbar ve Rabbaniyyun din adami siniflarinin, giinah sé6z
soylemekten ve haram yemeye engel olmadiklari, Allah’tan baskasini ilah edinmemek,
kendilerine de taptirmamak, ancak tek olan ilaha ibadetle emrolunduklar1 halde Ahbar ve
Ruhban sinifindan ¢ogunun verdikleri yanlis hiikiimlere itaatle, rab-erbab edinildikleri
aciklanmistir. Hakki batilla karistirip hakki gizledikleri, insanlar1 Allah yolundan
saptirdiklari, az bir menfaatle bile verdikleri hiikiimlerle harami helal, helali haram
yaptiklar1 belirtilmistir. Batil, hileli yollarla insanlarin mallarini yedikleri, Allah’in ogullari
ve sevgili kullar1 olduklarini iddia ettikleri, yeryiiziinde fesat ve irkeilik yaptiklari, tistiinliik
ve ayricalik/imtiyaz tasladiklari, dinlerini parga parga ettikleri, faiz ve insanlarin mallarini

123 Niyazi Akyliiz, “Dinlerin Tesekkiiliinde Dini Liderlerin Karizmas1”, Dini Arastirmalar 1/3 (1999), 56-59;
Weber, Sosyoloji Yazilari. 93-99.

124 bk el-isra 17/14.

125 bk. el-Hucurat 49/13.

126 Eb{i Abdullah Muhammed b. ismail el-Buharf, el-Cdmiti’l-miisnedii’s-sahth, istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992.
“Zekat”,18

127 el-Maide 5/44, 63; et-Tevbe 9/31,34.

128 el-Bakara 2/42, 55, 79, 80, 85, 159, 174 ; Taberi, Cadmiu’l beydn, 5/522; 8/453;11/418; Elmall,, Hak Dinf
Kur’dn Dili, 4/2512-2517; el-Isfahani, Miifreddt, 239.

129 bk. Al-i Imran 3/78; en-Nisa 4/46, 160, 161.
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haksiz yedikleri, yalan soyleyip haram yedikleri, ¢ok yalan dinleyip her tiirli adi islerden
kazanc¢ sagladiklari’3® haber verilmistir. Emr-i bi'l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker
yapmadiklari, ilahi kitapla hiikiim vermedikleri i¢in kitap ytkli eseklere benzetildikleri,
Allah hakkinda delilsiz tartistiklari, imanda pazarlik yapmalar, ilahi kitabin bir kismina
iman, bir kismini ise inkar etmeleri, Allah’in vahiyle bildirmedigi seyi icat edip bu Allah
katindadir diyerek dinde ziyadelestirme/eksiltme yaparak vahyi tahrif etmeleri nedeniyle
dalalete sapmalar1 ve gazaba ugramalari, boylece insanlar1 Allah’in yolundan alikoyup
saptirdiklart agiklanmistir. Altin ve glimiisii biriktirip infak etmedikleri i¢in kinanmis ve
elestirilmistir.’31 Buna mukabil, Yahudilerin megshur bilgini, Abdullah ibni Selam gibi iman
edip salih amel isleyenler ise 6viilmiistiir.132

Ruhani, aziz, ilahi, kutsal kabul edilen ahbar, erbab ve ruhban sinifi, elde ettikleri
toplumsal statii ile baskalar1 s6z konusu olunca kili kirk yararak elestirip fetva verirken,
ayetleri insanlarin tstiine dokerken, iyiligi emredip kendilerini unuturken, batil ve hileli
yollarla insanlarin mallarini yemede, hi¢cbir sorumluluklar: yokmus gibi, hatta bilmiyormus
gibi davranarak Yiice Allah’in hiikiimlerini bir kenara birakmis, gelenege, cahiliye, cemaat
ve agiret kiiltiiriine bagh kalmis, ¢ikar ve menfaati icin helali haram, harami helal yapmada
bir sakinca gérmemislerdir.133

Din bilginlerin ilahi kitaptaki emir ve tavsiyelere simsiki sarilmalar1 ve haramlari
nehyetmeleri gerekirken, kurumlasmis, siniflasmis din adamlarinin (ahbar, erbab, ruhban)
bircogu, ihtiraslarinin pesine diiserek batil/gayrimesru yollarla, dini istismar ederek
insanlarin mallarin1 yemeleri, Allah’in yoluna engel olmalari, riisvet karsiligi hiikiim
vermeleri, ilahl kitaplarda degisiklik yapip tahrifle hiikim vermeleri karsiliginda
menfaatlenmeleri vb. hileli yollarla kazang saglamalar1 elestirilmigtir. Ihtiraslarin ilahi
degerlerin Ustiinde tutarak topluma iyi 6rnek olmadiklari, verdikleri batil hiikiimlerle
insanlari kendilerine itaat etmelerini saglayarak rab’lik tasladiklari belirtilmistir.13¢ Halbuki
din kurum mensuplarinin, dini anlatma, agiklama, anlattigina basta kendisinin ihlasla itaat
etmesi!3s yanlisi elestirerek diizeltme, adil ve ahlakli olma gibi toplumsal sorumluluklari ve
yetkileri bulunmaktadir.

2.6. Ruhban Simifi

Kur’an'da, Hiristiyan din adamlar1 ve alimleri icin Ruhban ve Kissis diye iki siniftan
bahsedilmektedir. Ruhban sinifi, Yahudilikteki ahbar ve erbab sinifinin bir taklidi!3é olarak

130 el-Maide 5/42.

131 bk. el-Fatiha 1/7; el-Maide 5/13, 18, 41,42, 44, 62; et-Tevbe 9/ 31, 34;Taberi, Cdmiu’l- beydn, 5/522;
8/453; 11/418; Elmalili, Hak Dinf Kur’an Dili. 4/2512-2517; el-isfahani, Miifredat, 239; Eb{i Abdullah
Fahriiddin Muhammed b. Omer Razi, et-Tefsiru’l-kebir (mefatihu’l -gayb), (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981),
12/4; Cevad Ali, el-Mufassal fi tdrihi’l-Arab kable’l-isldm, 6/551;0sman Cilaci, “Ahbar”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1988), 1/485, 486.

132 bk. Al-i Imran 3/113, 114; Mustafa Fayda, “Abdullah b. Selam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1988), 1/134.

133 Kiirsat Demirci, “Haham”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1997),
15/134.

134 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 11/424-430; Karaman v.dgr., Kur’dn Yolu, 2/762.

135 el-Bakara 2/44.

136 Murat Tural, Ortacag Dogu Hiristiyanliginda Manastir Hayati (Istanbul: 1Q Kiiltiir Sanat, 2011), 29, 33.
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Isevi toplum icinden Hz. Isa’dan yaklasik iki asir sonra olusmaya baslamistir. Rehbet
sOzliikte sakinma, endise, korkmak, lirpermek anlamindadir. Rehbaniyyet, asir1 korku,
kaygi ve endiseden dolay1 ibadette asiriya gitmektir. Rahip, ¢ogulu Ruhban, Allah’tan
korkan, sakinan, korkular1 sebebiyle miinzevi, uzlet halinde ibadet eden kimseleri ifade
etmektedir. 137

Kur’an’da ruhbén sinifi, olumlu ve olumsuz 6zellikleriyle ahbar ve kissis sinifi ile
birlikte 4 yerde gecmektedir.138 Ruhbanlik, Hiristiyan geleneginde Allah’a olan korkudan
dolay1 toplumdan uzak manastirlarda, daglarda uzlete cekilerek, nefsi terbiye etmek
amaciyla Allah'in kitapta farz kilmadig1 halde kendileri tarafindan icat edilen dini model
hayat tarzidir. Ancak ruhbanligin gereginin de hakkiyla yapilmadig1 haber verilmistir.139
Kur'an’da ruhbanhik hakkinda 6zet bilgiler verirken, tarihi bilgiler daha fazla asir1 ve
olumsuz ayrintilar nakletmektedir. Hiristiyan ruhbanliginin ilke ve esaslarinin onciisi,
Misir'da Kayyum bolgesinde, Darul-Meymun olarak bilinen Pespir’de ilk manastiri kuran Sn.
Antony (MS. 250-350) kabul edilmektedir. Ruhbanlik Hiristiyanlik geleneginde zamanla bir
ziimreye donlismiistiir.140

Kur’an, onceki ilahi kitaplardaki tahrifleri tashih ederek tasdik etmis, ehl-i kitap
toplumun olumlu 6zelliklerini takdir, olumsuz 6zelliklerini elestirmistir. Kur’an’in niizul
caginda Medine doneminde Miisliimanlarin eh-i kitap ile iliskileri, yumusak iliskilerden sert
iliskilere dogru bir seyir izlemistir.14

Ancak konumuz acgisindan ruhban simifi (ehl-i kitap) hakki batilla karistirma, gercegi
gizleme, gayrimesru, haksiz ve hileli yollarla insanlari somiirmeleri dikkat cekmektedir.142
Hiristiyanlar, ruhbanlara ibadet etmiyorlardi ancak helal dediklerini helal, haram
dediklerini de haram kabul edip itaat ediyorlardi. Yahudiler ve Hiristiyanlar, din adamlarini
(ahbar ve ruhban) kutsal bir otorite olarak rabb edinmis, Allah’in haram ettigi, giinah olan
isleri helal sayma, helal olan isleri de haram saymalar1 ve bu hiikiimleri kabul edip itaat
ederek rab edinmeleri elestirilmistir. Bu husus Tevbe stiresindeki 31. ayeti lafzen/literal
anlayan, Miisliiman olmadan 6nce mutaassip bir Hiristiyan olan Tay kabilesinin reisi Adi b.
Hatim ile Hz. Muhammed arasinda gecen bir konusmada soyle zikredilmistir.143

- Ya Rasiilallah, biz onlara ibadet etmiyorduk ki,

- Peki, onlar size istediklerini helal, istediklerini de haram kiliyorlar ve siz de onlara
itaat etmiyor muydunuz?

137 el-Isfahani, Miifreddat, 413; Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 6/139.

138 el-Maide 5/82; et-Tevbe 9/31, 34; el-Hadid 57/27.

139 el-Hadid 57/27.

140 bk. el-Hadid 57/27; Giirkan, “Ruhban”, 35/204, 205; Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn, 6 /139, 147; Bilal Bas,
“Hiristiyan Manastircihginin Dogusu”, M.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 44/1 (2013), 184-187.

141 el-Maide 5/82; el-Bakara 2/109; et-Tevbe 31, 34; el-Hadid 57/27; Mehmet Pacaci, “Kur’an’da Ehli Kitap
Anlayisi, Dinler Tarihi Arastirmalari IV (Misliimanlar ve Diger Din Mensuplar1)”, Tiirkiye Dinler Tarihi
Dernegi Yaymlari, (2004), 52-58; Ramazan Barman, Kur'dn’in Onceki Vahiylerle liskisi Musaddik ve
Miiheymin (istanbul: Cira, 2016), 139-184.

142 Ali- Imran 3/71; et-Tevbe 9/34.

143 Ali Yardim, “Adiy b. Hatim et-Tai”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1988), 1/380.
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- Evet.

- Iste burada agiklanan itaat ederek helali haram, harami helal kabul etmedir.144 Bu
aciklama ile Hz. Muhammed, rabb edinme ile din adamlarina ibadet etmenin
kastedilmedigini ancak din adamlarinin helal ve haram kilma yetkisini, kendilerinde
gordiiklerini ve diger inananlarin da onlara itaat etme ile rabb edindiklerini belirtmistir.
Hiikkiim koyma konusunda mutlak sari‘ Yiice Allah’tir. Hz. Muhammed, s6z konusu
aciklamasinda Allah’in kitabinin disinda helal ve haram koyma ve belirleme yetkisini
kendisinde gorenlerin, nefislerini ilah ve rab kabul ettiklerini ve buna itaat edenlerin de
onlari rabb edindiklerini belirtmistir.145

Kur’an-1 Kerim’'de sevgi bakimindan Miislimanlara en yakin olanlarin
Hiristiyanlarin oldugu belirtilirken,46Allah’in rizadsin1 kazanmak icin, ancak geregi de
yapilmayan Hiristiyanlarca ihdas edilen ruhbanhigin ilahi yetkilerle donatilmasi
elestirilmistir.147

Bir ayette ahbar ve ruhban’in yaptiklari §ayri mesru isler soyle haber verilmektedir.
“Ey iman edenler, bilin ki, ahbdr (yahudi din bilginleri) ve ruhbdn (hiristiyan din adamlari)
bircogu halkin mallarini haksizlikla yerler ve Allah yolundan alikoyarlar.”148 Yukaridaki
ayette Yahudi ve Hristiyan din adamlarindan ¢ogunun, dini istismar etmek suretiyle somiirii
ve haksiz kazang sagladiklari, elde ettikleri niifuz, statii ve giicle Allah’in gosterdigi yoldan
insanlar1 alikoyma, kendi cikarlari i¢in yonlendirme, dini, toplumsal sinif ve cemaatlerin
ekonomik cikar ve menfaatlerinin hizmetinde stisti'mal ettikleri haber verilmistir.14

3. Miistaz’af, Erazil, Siifeha, Kole, Miskinler Sinifi

Mistaz’af sinifi, ekonomik ve sosyal esitsizliklerden dolay1 toplumda zayif, gli¢siiz
birakilmis ziimreleri ifade etmektedir. Ayetlerde “mustaz’af, ustuz’ifuu, ed-zuafau,
yestez’afun” seklinde ge¢cmektedir. Miistaz’af, toplumda alt tabakada yer alan, toplumun
onde gelen zorba, kibirli, (miistekbir) yoneticileri tarafindan, haklar1 gaspedilmis, zayif
distiriilmis, somiuriilmiis, inkar etmede, dalalette miistekbirlere tabi olan ziimrelerdir.15°

Kur’an'da, “miistaz’af” kavrami, zorba yonetici, miistekbirler tarafindan haklari
gasbedilen, zayif diisiiriilmiis, korumasiz, hor goriilen, kimselerin zihni ve ruhi durumunu
ifade etmektedir.15! Kur’an’da istiz’af, kelimesi on alt1 ayette yer almaktadir. Bunlardan
bazilari Firavun ve mele’si karsisinda israilogullarinin zayif diisiiriilmesini konu edinirken,
bazis1 da diinyada ekabirlik taslayanlarla ekonomik ve sosyal olarak zayif duruma

144 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 8/453;11/418; Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 16 /38,39.

145 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 2 /222.

146 bk. el-Maide 5/82.

147 Mehmet Aydin, “Hiristiyanlik”, Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 17/348-353, 364-368.

148 et-Tevbe 9/34.

149 bk. el-Bakara 2/41, 113; el-Maide 5/44; en-Nahl 16/95; Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi (Bursa: Dora
Yayinlari, 2011), 94; Aydin Miilayimov, “Islim’in Din Adamlarina Bakis1”, Bingél Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi 6 (2015), 220.

150 Abdurrahman Altuntas, “Kur’an’t Kerim’de Miistaz’af Kavram1”, Tiirkoloji Arastirmalart 11/5 (2016),
544; Vecdi Akyiiz, Kur’dn’da Siyasi Kavramlar (istanbul: Kitapevi Yayinlari, 1998), 227.

151 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 19/291.
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distiriilen kimselerin ahirette karsilasacaklar1 azap sirasinda, birbirlerini suglamalarini
anlatmaktadir. iki ayette ise ezilenlerin, biiyiikliik taslayan zalimlerin iktidar ve
topraklarina varis olacagi haber verilmektedir. Bir ayette ise zayif glicsiiz erkek kadin ve
cocuklar: kurtarmak icin savasmaya vurgu yapilmaktadir.152

Miistaz’af sinifi, toplumda ekonomik yonden ezilmis, sosyal bakimdan hor goériilmdis,
ruhsal ve bilgi-biling bakimindan mahrum birakilmis, zayif diistiriilmiis ztimreleri ifade
etmektedir. Bu sinifi ikiye ayirmak miimkiindiir. Birincisi fiziki veya biyolojik olarak gii¢li
olmayan ¢ocuk, kadin, yasli ve bedensel yonden zayif kimselerden olusmaktadir. Allah
yolunda savagmanin amaglarindan biri olarak “mustaz’af” erkek, kadin, ¢ocuk, yashlar icin
savasa katilmay1 ongérmektedir.!53 Ikincisi ise, icinde yasadiklari toplumsal sistem
tarafindan ekonomik, politik, dini ve ideolojik telkin ve propaganda yolu ile psikolojik, bilgi,
biling ve ekonomik bakimindan giigsiiz birakilmis kimselerdir. Modern ¢agda iktidar elitleri
(mistekbirler), kitle iletisim ve sosyal medya aglariyla sanat, spor, edebiyat, felsefe, kiiltiir
ve ideolojilerle Kkitleleri propanda ile ahmaklastirma, aliklastirma, aklilestirme yolu ile
korkutma, akl ile oynayip ¢okertme yontemleri ile zayif disiirebilmektedir.154 Kur’an,
insanlarin zayif birakilmalari nedeniyle sorumluk ve sugun miistekbirlerde oldugunu,!ss
kitleleri egemenligi altina alanlara karsi miistaz’af sinifin1 uyarmaya, zihni, ruhi ve ahlaki
yonden dirilmeye, miistekbirlerin baski ve zuliimlerine direnmeye su ayetlerle davet
etmektedir.

“Biz  ise  yeryiiziinde zayif  diigiiriilen, ezilen,  somiiriilenlere  liitufta
bulunup (nimetlerimizi tattirmak), onlari (toplum) énderleri yapmak, béylece (onlari
iilkelerindeki ve yeryiiziindeki imkan ve iktidarlara) mirascilar yapmayi istiyorduk.”156
“Sonra da zayif diistiriilen toplulugu (mustaz’aflari), bereketlendirdigimiz yerin
dogularina ve batilarina iktidar sahipleri olarak mirasgi kildik. Bdylece Rabbinin giizel
sézii, Israilogullarinin sabretmelerine karsilik gerceklesti. Firavun ve kavminin
yaptiklarini ve ytikselttiklerini de (késklerini, saraylarini) yerle bir ettik”157

“Erazil”, Kur'an’da iki yerde ge¢mektedir.158 Sozlik anlami durumu, goriiniisi,
kiyafeti, idrak ve egitim bakimindan toplumun iist sinifi (miistekbir) tarafindan zelil, fakir
ve glgsiiz birakilmis, alt tabakadaki diiskiin kimseleri ifade etmektedir.159 Hz. N{ih’a iman
edenler, mele tarafindan horlanarak “erazil” ayak takimi ve “badiye’r-re’y” akli melekeleri
yetersiz, s1g goriisly, derinlemesine diisiinmeden karar veren bilgi ve fikir yoksunu kimseler
olarak goriilmesi, Mekke toplumunda da benzeri tutumlarin oldugunu gostermektedir.

152 Had 11/99; ibrahim 14/21; el-Mi'min 40/47; en-Nisa 4/75, 97; el-A’raf 7/75, 137; el-Enfal 8/26; el-
Kasas 28/5, 26; Sebe’ 31/31, 33, 34.

153 en-Nisa 4/75.

154 Botie, Géniillii Kulluk Uzerine, 100.

155 Bulag, “Miistekbir”, 3/81, 82.

156 el-Kasas 28/5.

157 el-A'raf 7/137.

158 H{d 11/27; el-Kasas 28/111.

159 ibn Manzar, Lisdnii’l-arab, 11/281.
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Mekke’nin ileri gelenleri, Hz. Muhammed’e iman edenleri horlamak icin “erazil” olarak
goriiyorlardi.160

Toplumun varlikli ve imtiyazli kisileri, kurulu diizeni elinde tutan, iist tabaka
mensubu, kent soylu olan mele, miitref ve miistekbirler, peygamberlerden ve génderilen
kitaplardan rahatsiz olmuslardir. Toplumun ileri gelenleri, Hz. Nith’a iman edenleri, “erazil”
(Gstiinlik bakimindan alcak, asagilanmis, bayagi asagi tabakada olan) ve “badiye’r-re’y”
(dar gortslii, ¢olde yasayan, bedevi goriislii) seklinde tanimlamalari, kentsoylu olan st

tabakanin, alt tabakaya bakisini gdstermektedir.161

Kur’an’da alt tabakadan bir sinif olarak goriilen ¢ogul formu ile zikredilen “siifehd”
akilsiz, cahil, muhakeme zayifligi, budala, beyinsiz, diistik akilli, dar kafaly, anlayisi kit, akli
idraki ermez kimseler anlaminda bes yerde gecmektedir.'62 Ust tabakadan iman
etmeyenler, siifeha terimini, alt tabakadaki iman eden kimseleri horlamak i¢in kullanmustir.
Kur'an’da ekabir-erazil,'63 miistekbir-miistaz’af’é* seklinde ifade edilen bir smif
miicadelesinden bahsetmek miimkiindiir.

“Miskin” yasamak icin hi¢bir seyi olmayan yoksul, zillet ve sefalet icerisinde yasayan
fakir kimseleri ifade etmektedir. Miskin, sosyo-ekonomik giivencesi olmayan, yasamak i¢in
hichbir seye sahip olmayan, can suyuna muhtag, fakirligin en kotii seviyesi olarak
tanimlanmistir. Miskin kavrami Kur’an’da tekil 12 yerde ¢ogul olarak genellikle yolcu, fakir
ve yetimlerle birlikte 12 yerde gegcmektedir.165

Beled suresinde, “yasamak icin hicbir seye malik olmayan topraga bulanmis fakir”
ayetinde6¢ miskin’'in toprak ile zikredilmesi, yoksullugunun trajik halini belirtmektedir.
Beled suresinin ilk ayetinin sehre yeminle baslamasi kinayeli sekilde Mekke mele’sinin mal
ve servetin ¢oklugu ile 6viinmeleri elestirilmistir. Kur'an’da servetleriyle 6viinen, refah
icinde yiizen Mekke'nin elit tabakasi, fakir, yetim ve miskin kisilerin haklarina riayet
etmedikleri icin kinanmus, asil iftiharin alt tabakadaki erazil ve siifeha dedikleri zayif, fakir,
yetim, miskin’lerin haklarini korumak, yardim etmek, yedirip icirmeye tesvik etmek oldugu
vurgulanmistir.

Kole sinifl, toplumsal tabakalasmanin en alt seviyesi olarak tanimlanabilir. Siif
farkinin oldukga yiiksek ve kat1 oldugu Mekke cahiliye toplumunda, kdlelik sert kurallarla
belirlenmisti. Bu sistemde kole insanlar digerlerinin miilkiyetindedir. Kélelik, bir insanin
baska bir insanin miilkiyetinde olmasidir. Kélelik cok eski tarihlerde Mezopotamya’da, antik
Misir ve Yunan'da, Islam oncesi iran ve Arabistan’da yagayan toplumlarda goriilmiigtiir.

160 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 4/45; Seyyid Kutup, Fi zilali’l-Kur’dn, cev. M. E. Sarag - I. H. Sengiiler (Istanbul:
Hikmet, 1986), 8/151-154.

161 Esed, Kur’dn Mesaji, 1/428.

162 el-Bakara 2/13,142; en-Nisa 4/5; el-En’am 6/140; el-A’raf 7/155.

163 Hid 11/27; el-En’dam 6/123; el-Ahzab 33/67.

le4 el-A'raf 7/75; el-Kasas 28/5; es-Sebe 34/31, 32, 33.

165 el-Bakara 2/83, 177,184, 215; en-Nisa 4/8, 36; el-Maide 5/89, 95; el-Enfal 8/41; et-Tevbe 9/60; el-Kehf
18/79; el-isra 17/26; Nir 24/22; er-Rlim 30/38; el-Miicadele 58/4; el-Hasr 59/7; el-Kalem 68/24; el-
Hakka 69/34; el-Miiddessir 74/44; el-insan 76/8; el-Fecr 89/18; el-Beled 90/16; el-Ma’(in 107 /3; Cengiz
Kallek, “Miskin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 30/183, 184.

166 el-Beled 90/16.
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Islam, kélelerin 6zgiir birakilmasin cesitli vesilelerle hedeflemis, asamali bir yéntemle
koéleligi kaldirmayr amacglamasina ragmen gecen asirlara kadar siirmistiir.167 Ancak st
siiflar toplumsal paydan ¢ok daha fazla almaya devam ettik¢e somiiriilen, ezilen alt siniflar
modern toplumlarda oldugu gibi dijital cagda da varlig1 devam edecektir.

Sonug

Toplumsal tabakalasma, herhangi bir yaptirima tabi olmayan serbest toplumsal
yapilanmadir. Sosyal ve ekonomik esitsizlikler tabakalasmayir meydana getirmektedir.
Toplumsal tabakalasma, tiim toplumlarda goriilen, sosyolojik bir olgu olmasi nedeniyle
olumsuz etkileri Kur’an tarafindan elestirilmistir.

Biitiin cemiyet yapilarinda sosyal giig, prestij, servet ve toplumsal rollerin kiiltiirel
kodlarla hiyerarsik olarak dagitildig1 sosyal bir diizen bulunmaktadir. Toplumsal yap;,
insanlarin ekonomik ve sosyal statiilerine gore sekillenmistir. Takalasma diizeni, ekonomik
ve sosyal paydan kimin ne kadar alabilecegini de belirlemektedir.

Kur’an’da, mele, miitref ve miistekbir st siniflari, kurduklar1 ekonomik diizen ve
sosyal glicleriyle topluma ve bireylere tahakkiim etmesi, somiirmesi, peygamberlere ve ilahi
kitaplara karsi tutum ve davranislari elestirilmis, dine dayal siniflasma ihdas eden ahbar,
ruhban erbab siniflart da ehl-i kitap toplum icerisinde hakimiyet ve sosyal gii¢c elde edip
haksizlik, cikar ve menafaat temin etmelerine onay verilmemistir.

Elit yoneticiler olan mele, miitref ve miistekbir siniflar;, peygamberlerin
gonderildigi toplumlarda, statiilerinin degisecegi, sosyal ve ekonomik diizenlerinin
bozulacagi endisesiyle peygamberlerle miicadele ettikleri, ehl-i kitap toplumlarda ise
peygamberlerden sonra olusan ahbar, erbab ve ruhban siniflari1 da peygamberlerin misyonu
bozmak i¢cin c¢abaladiklar1 goriilmektedir. Bu nedenle mele, miitref ve miistekbir sinif
tipolojileri ile ahbar, erbab ve ruhban sinif tipolojileri arasinda toplumsal tabakalasma
baglaminda benzerlikler bulunmaktadir.

ilahi mesajlara karsi olan, iist tabakada yer alan egemen siniflar, ilahi vahye karsi
statlislinli, diinyevi menfaat ve c¢ikarini korumak icin her zaman baska bir plan
gelistirebilmistir. Bu planlar uygulanirken mesrulastirma, kitabina uydurma, te'vil etme,
aklilestirme, Allah adina aldatma, hile-ser’iyye, temize ¢ikarma, cehalete vurma, edebiyat ve
felsefe ile ahmaklastirma yontemleri kullanilmistir. Clinkii toplumda yaygin ve gecerli olan
fikir ve degerler egemen siniflarin fikir ve diisiinceleridir.

Kur’an, mele, miitref ve miistekbir siniflari inkarin, zorbaligin, giiciin, ztlmiin
temsilcileri olarak elestirmistir. Kur’an, list tabakanin, toplumsal statii, servet ve zenginligin
giiciinii, sirk ve inkdr yolunda harcadiklarini, davet ve tebligi engellemeye calistiklari,
inkdrda direnerek ilahi hakikatlere karsi batil fikirleriyle karsi koyduklarini, topluma
tahakkiim ettiklerini, kendi menfaat ve statiilerini korumak icin iman edenlere ve
peygamberlere baski ve siddet uyguladiklarini belirtmektedir.

167 Mehmet Akif Aydin - Muhammed Hamidullah, “Kéle”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2002), 26/237-246.
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Kur’an, iist siniflarin énceki peygamberlere karsi miicadelelerini, Hz. Muhammed’e
ve iman edenlere, dini bir tecriibe ve moral-motivasyon kaynagi olarak kissalarda haber
vermistir. Mele, miitref ve miistekbir sinifi, geleneksel somiirii diizenlerini korumak i¢in
peygamberlerin sahsina olmadik iftiralar atarak itibar kaybetmesine yol a¢cmis keza
insanlarin iman etmelerine engel olmak batil fikir ve iddialar ileri stirmiislerdir. Servet ve
iktidarin giicii, bir sirk unsuru olarak ilahlastirilmig, kendileri beser olmalarina ragmen
peygamberleri beser olmakla suclayip, insanlarin kendilerine tabi olmalarini istemislerdir.

Tarihsel silirecte ruhban erbab ahbar sinifi, elde ettikleri statii ile ilahi metinleri
yorumlama yetkisine sahip olmus, dinde diledigi tasarrufu yapma, kitab-1 mukaddesin
yorumlanmasinda otoritesini giiclendirmis, elde ettigi karizma ve ihtiraslan ile topluma
tahakkiim eden haksizlik yapan bir sinifa déntismiistiir. Kur’an, insanlara iyiligi emredip
kendilerini unutanlar1 diisiinmemekle elestirmis, ilahi kitapla yiikiimli tutuldugu halde
kitap okuyup onunla amel etmeyenleri “kitap ytklii eseklere” benzetmistir.

Peygamberler, tevhide dayali sinifsiz ve adaletin tistiin deger oldugu bir toplum insa
etmek icin gonderilmistir. Peygamberler, ilahi teblig ve risalet i¢in yakinlarinin sevgisi
disinda herhangi bir iicret ve diinyevi bir menfaat talep etmemisler, Allah’tan baskasina
tapmamis, kimseyi de kendilerine taptirmamis ve buna miisaade etmemislerdir. Kur’an,
miinzevi hayat olan ruhbanliga onay vermemis, Hz. Muhammed ve 6nceki peygamberler
insanlarla birlikte toplumsal bir hayat yasamis, evlenmis, sosyal bir hayat kurmustur.
Peygamberler toplum iginde statiilii ve smifli bir insan olduklarini diisiinmemis, 6zel bir
kiyafet tercih etmemislerdir. Hz. Dav(id ve Hz. Stleyman’a liitfedilen saltanat (krallik),
onlar1 samimiyetle Allah’a yonelmeye ve giizel bir kul olmaya engel olmamistir. Toplumsal
gorev, yetki ve sorumlulugunda samimi, hakkaniyetli, adil, peygamber ahlakli, mazlumu
koruyan, zalime karsi duran yonetici ve din adamlari, salih ve hayirli amelleri nedeniyle en
giizel 6dil cenneti ve dvgiiyli haketmislerdir. Kur’an, Allah katinda en takvali olanin en
istiin oldugunu, biitiin insanlarin sorumlulukta esit oldugunu belirtmektedir. Kur’an’a gére
diinyevi ve uhrevi anlamda tiistiinliik takva ile olup, takva ise sadece Allah ile insan arasinda
bir deger 6lciisiidiir. Takvanin insanlararasi iistiinliik belirleyici bir arag olarak kullanilmasi
Allah ile aldatmaya ve dinin istismarina yol agmaktadir. Allah-kul iliskisinde tevhid,
Allah’tan baskasina tapmamak, kendi nefsine tapmamak ve baskalarini da kendisine
tapmasina miisaade etmemektir.

Mele, miitref miistekbir siniflar1 ¢ikar ve menfaatleri dogrultusunda toplumu
yonetmeye kendilerini imtiyaz ve hak sahibi gérmiistiir. Her devrin egemen fikirleri
topluma hakim olan siniflarin fikirlerinden olusmaktadir. Egemen siiflar fikirlerini cesitli
medya araclari ile topluma kabul ettirmislerdir. Ahbar, ruhban ve erbab siniflar1 da dindar
toplumsal yap1 icinde dini bir otorite olarak elde ettikleri teolojik konum/statii nedeniyle
cikar ve menfaatleri i¢in haksizlik, adaletsizlik, ilahi hikiimleri menfaatleri icin gizleme,
degistirme, sli'istimal etme, Allah ile aldatma, hileli ve batil yollarla insanlarin mallarini
yeme, cikar ve menfaat icin adamina gore ilahi hiikiimleri degistirme seklindeki tutum ve
davranislari nedeniyle Kur’an tarafindan kinanmislardir.

Dergiabant, Cilt: 10, Say1: 1 (May1s 2022)



173 | Kur'an’a Gére Toplumsal Tabakalasma

Toplumsal sinif yapisini olusturan tabakalasma, sosyal esitsizlik olgusudur.
Toplumsal tabakalasma bicimleri birer tahakkiim ve sOmiri araci olup alt siniflara
ekonomik, sosyal ve psikolojik baski mekanizmasi olusturmaktadir. Ust sinif tabakasini
olusturan mele miitref ve miistekbir siniflar1 toplumun kaynaklarini sémiirmis, alt
tabakadaki miistaz’af siniflarin ezilmesine sebep olmustur. Kur’dn, peygamberlerle
miicadele eden, toplumu sémiiren mele, miitref miistekbir, ahbar, erbab ve ruhban siniflari
elestirmis, miistaz’af siniflar1 desteklemistir. Miistekbir ve miistaz’af siniflar1 ezen ve
ezilenler bakimindan toplumsal bir olguyu ifade etmektedir. Bu nedenle Kur’an’da tarihsel
ve toplumsal bir vakia olarak ekabir-erazil, mistekbir-miistaz’af seklinde belirtilen
toplumsal sinif miicadelesinden, sinif ¢atismasindan bahsetmek miimkiindiir.

Kur'an’daki Yahudi ve Hiristiyanlar1 elestiren ayetler, Islam iimmetine de hitap
etmektedir. lahi kitap verilen toplumlara, davet ve teblig ayetlerinden ziyade, elestiri
ayetleri ile hitap edilmesi, toplumsal tabakalasmanin islahina katki saglayacaktir. Kur’an,
onceki vahyin miintesiplerine kiyasla Misliimanlar icin bir elestiri kitabidir.

Toplumsal tabakalasma dinamikleri sadece ekonomik degerlendirmelerle degil,
dini, kiiltiirel analizlerle birlikte kapsaml ve cok boyutlu kopriilerin kurulmasiyla daha iyi
anlasilmas1 mimkindiir.
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Kuloglu Seyh Haci ilyas’in Manzum Halveti Ussaki Silsile-name’si

Oz

Birbirine icazet veren seyhlerin, bir meslek gurubunda pesi sira isi devam ettiren ustalarin,
ayni soydan gelen kisilerin ve art arda tahta ¢ikan padisahlarin sirali listesini veren eserlere
silsile-name denir. Yazma eser kiitiiphanelerimizde manzum veya mensur ¢ok sayida silsile-
name mevcuttur. Bu eserlerin ekseriyetini tarikat postnisinlerinin sirali listelerini olusturan
silsile-nameler olusturmaktadir. Tarikat seyhlerinin silsilesini veren eserlerden biri de
Kuloglu Seyh Hac Ilyas’in Silsile-name adli manzumesidir. Kuloglu, 17. yiizyilda Gelibolu ve
civarinda yasadigi tahmin edilen mutasavvif bir sairdir. Alt1 eseri bulunan sairin akademik
calismalar ile 27500’iin {izerinde beyiti ortaya konulmustur. Kuloglu Seyh Haa ilyas, Silsile-
name’sinde 34 Halveti Ussaki seyhinin ismini zikretmistir. Manevi tarikat lideri kabul ettigi
Hasan Basri’den baslayarak kendi devrine kadar gelen 34 seyhin silsilesini manzum olarak
siralamistir. Calismamizda, Kuloglu Seyh Hac lyas’in hayati, sahsiyeti ve eserleri hakkinda
bilgi verilmistir. Esas konuyu olusturan Silsile-ndme adli manzumenin transkripsiyonlu
metni ortaya konularak; eserin dil, sekil ve muhteva bakimindan incelemesi yapilmistir.
Anahtar Kelimeler: Tiirk islam Edebiyati, Kulogluy, Silsile-name, Mesnevi, Tasavvuf.

Poetic Khalwati Ushshaki Silsilename (Genealogy) of
Kuloglu Shaykh Hajji Ilyas

Abstract

The works presenting the ordered list of shaykhs rewarding each other with a diploma and
the masters of a profession continuing the same job and the persons coming from the same
family and the sultans succeeding the throne successively are called genealogy. There are a
great number of genealogies in our libraries of manuscript either in poetic or prose style.
Great majority of these works consist of the ordered lists of religious order head shaykhs.
One of the works giving the genealogy of religious order shaykhs is the poetic work called
Silsilename (Genealogy) by Kuloglu shaykh Hajji Ilyas. Kuloglu is a SGf estimated to have
lived in Gallipoli and nearby vicinity in 17 t century. More than 27500 couplets of the poet,
who has six works in total, have been revealed through academic studies. In his Silsilename,
Kuloglu shaykh Hajji Ilyas mentioned the names of 34 Khalwati Ushshaki shaykhs. He
mentioned the names of 34 sheiks genealogy poetically starting from Hasan Basr{ until his
time, whom he thought to be the spiritual religious order leaders. In this study, information
about the life of Kuloglu shaykh Hajji Ilyas, his personality and works has been given. Setting
forth the transcripted text of his poetic work Silsilename (Genealogy), which makes the
subject of the study, the language, form and content of the work have been investigated.
Keywords: Turkish Islamic Literature, Kuloglu, Silsilendme (Genealogy), Mathnawi,
Mysticism.

Giris

Silsile-name, Arapcada zincir, zincirleme olan sey, art arda gelen seylerin meydana

getirdigi dizi! manasinda silsile ile Farsca kitap, mektup anlamina gelen “name”2
kelimelerinin bir araya gelmesiyle olusmustur. Zincir, soy, secere, bag, siilale, nesil ve
zlirriyet gibi yakinliklar1 bir sira hdlinde manzum veya mensur bir bicimde ortaya koyan
eserlerdir. Silsile-nameler tomar, secere veya ensab olarak da adlandirilmaktadir.3 Silsile,
Islami kiiltiirde bir terim olarak ilk defa hadis ilminde kullanilmistir. Ozellikle rivayetlerin

Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat (Ankara: Aydin Kitapevi, 2007), 953.
Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, 804.
Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1948), 226.
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bir silsile seklinde Hz. Peygamber’e kadar gotiiriilmesi biiyiik bir 6nem arz etmektedir.
Zamanla Islam toplumunda fitnelerin ortaya ¢ikmasi, farkh siyasi firkalarin olusmasi, i¢
savaslarin ¢ikmasi, uydurma hadislerin yayginhk kazanmasi; Islam alimlerini, ravilerin
kisilik ve kimlik sorusturmasina sevk etmis, bu sebeple hadis ilminde silsile bir zorunluluk
héaline gelmistir.# Silsileler basta hadis ilmi olmak iizere megazi, siyer, tefsir, kelam, fikih ve
tasavvuf eserlerinde kendisine yer bulmustur. Dinf ilimlerin yaninda tarih, edebiyat, nahiv
ve lligat gibi alet ilimlerinde de kullanilmistir.

Tasavvuftaki genel kanaate gore tarikat silsileleri Hz. Peygamber ile baslamistir. Geg
donemdeki bazi kaynaklara gore Hz. Muhammed’in ilk dort halifenin her birine zikir
Ogrettigi ve bu yontemle ayri tarikatlarin olustugu kaydedilmistir. Bunlar icerisinde Hz. Ebii
Bekir ve Hz. Ali ile devam eden silsileler zamanla yayginlik kazanmis, Hz. EbGi Bekir'den
gelen silsile Siddikiyye (Bekriyye), Hz. Ali’den gelen silsile ise Aleviyye diye adlandirilmistir.
Diger tarikatlara bakildiginda Hacegan tarikat1 ve Naksibendiyye tarikati hari¢ digerlerinin
Hz. Ali'nin silsilesinden geldigi goriilmektedir. Ca’fer el-Huldi'yi (6. 348/959) Hz.
Peygamber’e ulastiran silsile tasavvuf tarihinin bilinen ilk silsiledir. Silsilelerin ortaya ¢ikisi,
tarikatlarin ortaya cikisi olan 13. ylizyildan sonra oldugu diistiniilmektedir. 6

Silsile-name Batililarin “genelogie” diye isimlendirdikleri, Tiirklerin secere ya da soy
agacit diye tanimladiklar1 “neseb-name” diye de anilan, akrabalik veya bir konudaki
yakinliklar: belirten bir tiir semadir.” Yazma eser kiitiiphanelerimizde silsile ya da silsile-
name adinda ¢ok sayida eser mevcuttur. Bunlarin ekseriyetini birbiri ardinca postnisin
olmus tarikat seyhlerinin sirali listesi olan eserler olusturmaktadir. Tarikat seyleri disinda
hiikkiimdarlar, vezirler, Hz. Peygamber’in soyundan gelenler, ayni1 soya ait olanlar, ayni
meslek gurubuna mensup olanlarin da sirali listesini iceren eserler bulunmaktadir.8

Ziibdetii’t-Tevdrih ya da Subhatii’l-Ahbdr diye de adlandirilan bu tiriin Osmanh
hanedaniyla ilgili ilk 6rnegi Bayatl Hasan b. Mahmid (6. 895/1489-90'dan sonra)
tarafindan yazilmis olan Cdm-1 Cem-dyin adli eserdir. Miellif 886/1481-82 tarihinde
tamamladigi bu eserinde, kendi donemine kadar gelen Osmanli sultanlarinin her birinin adi,
bu adlarin anlamlari, zikredilen padisahlarin sahsiyetleri hakkinda bilgi verdigi gibi
peygamberlerden, halifelerden ve iinlii padisahlardan s6z etmistir.?

Abdiilmecid el-Buhari (6. ?) tarafindan kaleme alinan Tevdrih-i Enbiyd-y1 Izam ve
Evliyd-y1 Kirdm ve Seldtin-i Maziyye Hz. Adem’den baslayip Osmanh Devleti'ne kadar olan
zaman diliminde gelip gecen bazi peygamber, hiikiimdar ve seyhlerin silsilelerini
kapsamaktadir.10

4 Muhiddin Usta, Tabibzdde Mehmed Siikri Efendi ve Silsilendme-i Stfiyye Isimli Eseri (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiikksek Lisans Tezi, 2006), 11.

5 Usta, Silsilename-i Stifiyye, 12.

6 Necdet Tosun, “Silsile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/206-207.

7 Nihat Oztoprak-Mustafa Ozkat, “Hafiz Cemali’nin Silsile-name-i Tarikat-1 Aliyye-i Ussaki Adli Muvassah Manzumesi”,
Divan Edebiyati Arastirmalari Dergisi, 26 (2021), 456.

8 Suat Donuk, “Tiirk Edebiyatinda Silsilendme ve Seyyid Ahmed Cezbi'nin Cami’'u’s-Silsile Silsilendmesi”, Journal of
Turkish Language and Literature, 6/1 (2020), 18.

9 Nihat Oztoprak-Mustafa Ozkat, Hafiz Cemal{’nin Silsile-name, 456.

10 Donuk, Tiirk Edebiyatinda Silsilename, 18-19.
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Behceti Seyyid ibrahim (6. ?) tarafindan yazilan Silsiletii’l-dsdfiyye ise Osmanh
Devleti idaresinde 6nemli vazifeler ifa eden Kopriilii ailesine mensup Kisilerin hayatlarini
kronolojik olarak vermektedir. 11

Tarikat seyhlerinin siralamasini gosteren ¢ok sayida silsile-name yazilmistir. Bu
tarikatlar icerisinde Halvetiyye tarikati 6nemli bir yer tutmaktadir. Anadolu sahasinda bu
tiirtin ilk ve en 6nemli 6rneklerinden biri olan Hulvi (6. 1064/1654) nin Lemezdt-1 Hulvi
1621 tarihinde yazilmis Halveti silsile-namesidir. Eser o déoneme kadar yasamis Halveti
seyhlerinin hayatlarini, halifelerini ve menkibelerini ihtiva etmektedir.12

Biyografik yazili kaynak hiiviyetinde olan silsile-nameler Osmanli mutasavvif ve
sairleri tarafindan da ilgi gosterilen bir tirdiir. Yurtici ve yurtdisi yazma eser
kitiiphanelerinde Osmanl Devleti'nden giinlimiize intikal etmis, manzum-mensur ¢ok
sayida silsile-name tiirii eser mevcuttur. Silsile-name tiirtinde yazilmis eserlerden biri de
17. ylizyllda yasamis Kuloglu Seyh Haci Ilyas’m (6. 1068/1658) Silsile-ndme’sidir. Eser,
Miellifin yasadigi doneme kadar olan 34 Halveti-Ussdki seyhinin silsilesini vermesi
bakimindan énem arz etmektedir. Bu ¢alismada, Kuloglu Seyh Haci Ilyas’in hayati, sahsiyeti
ve eserleri hakkinda bilgi verildikten sonra Silsile-ndme’sinin ¢eviri yazili metni verilerek
incelenmesi yapilacaktir.

1. Kuloglu Seyh Haa ilyas

1.1. Hayati

Kuloglu Seyh Haa lyas, 17. yiizyilda yasamis mutasavvif bir sairdir. Dogum tarihi
ve nereli oldugu hakkinda kesin bilgiler olmamakla beraber eserlerinden hareketle
Omriintn bir kismini Gelibolu veya civarinda gecirdigi tahmin edilmektedir.!3 Kuloglu Seyh
Haa ilyas 27500 beyitlik genis bir kiilliyat: olmasina ragmen dénemindeki tezkirelerde ad1
zikredilmemistir. Kendisinden son dénem kaynaklar1 Bursali Mehmed Tahir'in Osmanli
Miiellifleri, Osman-zade Hiiseyin Vassaf'in Sefine-i Evliya ve Vasfi Mahir Kocatiirk’'iin Tiirk
Edebiyati Tarihi adli eserleri bahsetmistir. Mezkiir kaynaklarda Kuloglu ile ilgili verilen
bilgiler birka¢ ciimleden ibarettir. Bu eserlerde sairin dogumu, egitimi, memleketi, ailesi,
vefat1 ve bazi eserleri hakkinda bilgi verilmemistir. Osmanl Miiellifleri'nde Kuloglu Ilyas
hakkinda su malumatlar verilmistir: “Sultan Murad-1 Rabi devri ricilinden ve Halvetiyye-i
Ussakiyye mesayihinden Gelibolulu Alim Sinan Efendi hulefisindan asik ve fazil bir zattir.
Mesabih-i Serifi nazmen terciime eylemistir. 1045 (1635-36) tarihinde ikmal ederek Divdn-
1 Hiimdyiin namini verdigi divan-1 kebiri de vardir ki her ikisinin de niishalar1 Kiitiiphane-i
Umilimi’de mevciddur. Bir de Mevlid-i Nebf manzumesi vardir.”** Osméan-zade Hiiseyin
Vassaf'in Sefine-i Evliya’sinda yine benzer bilgiler yer almaktadir: “Seyh Sindn-1 Ussaki
halifesidir. Mesdbih’1 nazmen terclime etmistir. 1045(1635)’te ikmal ederek Divdn-1 Hiimdn

1 Abdiillkadir  Ozcan, “Silsiletii’l-Asafiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 37/207-208.
12 Yunus Emre Uzun, “Giritli Divan Sairi Ahmed Meabi Efendi ve Divanindaki Manzum Halveti Silsile-namesi”, Ankara

Uluslararast Bilimsel Arastirmalar Kongresi, ed. Fidan Gasimova-Dilrabo Abdazimova (Ankara: Sosyal ve Beseri
Bilimler Tam Metin Kitabi, 2019), 447.

13 Biinyamin Tas, “Kuloglu Seyh Haci Ilyas ve Kiilliyat1”, Akademik Bakis Dergisi 35 (2013), 5.
14 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, haz. M. A. Yekta Sara¢ (Ankara: Tirkiye Bilimler Akademisi Yayinlari,
2016), 157.
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namini verdigi divdn-1 kebiri de vardirki her ikisinin de niishalar1 Kiitiiphane-i Umimf'de
mevciddur. Bir de Mevlid-i Nebi manzumesi vardir.”’s Vasfi Mahir Kocatiirk'iin Tiirk
Edebiyati Tarihi adl1 eserinde de yukarida zikredilen bilgilerin aynisi tekrar etmistir. Vasfi
Mahir Kocatiirk, diger iki kaynaktan farkli olarak sadece Kuloglu'nun Bdg-1 Behist adli
eserinin varligindan bahsetmistir.16

Yukaridaki ii¢ kaynakta da miisterek hatalar bulunmaktadir. U¢ kaynakta da Kuloglu
Seyh Hac ilyas’in ismi Kuloglu Mustafa diye kaydedilmistir. Zira kaynaklarda Kuloglu’nun
kiinyesini veren yazmalarin tamaminda miiellifin ismi Seyh Haci ilyas olarak belirtilmistir.
Kaynaklarda isminin yanlis kaydedilmesinin sebebi sairin Kuloglu mahlasim
kullanmasindan kaynaklanmaktadir.l” Nitekim ayni devirde yasamis, Kuloglu mahlasiyla
siirler yazan Mustafa adinda bir saz sairi de vardir. Kuloglu Mustafa 16. ylizyilin sonlarinda
dogdugu 17.yiizyilin ortalarinda vefat ettigi tahmin edilen, Sultan 4. Murad’la yakin iligkileri
olan, Yeniceri Ocagi’'ndan yetisme, halk sairi olmakla beraber aruzla da siirler yazmis bir
sairdir.18

Kuloglu Seyh Haci ilyas'in hayati ve eserleri hakkinda kaynaklarda verilen bilgiler
oldukca sinirh ve tashihe muhtagtir. Son zamanlarda Kuloglu Seyh Haa Ilyas’in eserleri
tizerinde yapilan akademik ¢alismalar sayesinde, miiellifin biyografisi hakkinda bazi 6nemli
malumatlar ortaya ¢ikmistir. Sinirh sayidaki kaynak bilgileri ve eserlerindeki bilgilerden
yola c¢ikilarak sairin 16. ylizyilin sonlariile 17. baslarinda dogup, bu asir icerisinde 6émriiniin
biiytik bir kismini gecirdigi tahmin edilmektedir. Hiiseyin Vassaf ve Bursali Mehmed Tabhir,
Kuloglu'nu Alim Sinan Efendi’nin halifesi olarak zikretmislerdir. Silsile-ndme’sinde de Alim
Sindn Efendi'ye yer vermesi Kuloglu'nun Halveti-Ussdki tarikatina mensup oldugunu
gostermektedir. Kuloglu Seyh Hac ilyas’in vefatiyla ilgili kaynaklarda herhangi bir bilgiye
rastlanmamistir. Divdn-1 Hiimdyiin adl1 eserinin Beyazit Kiitiiphanesindeki 281b sayfasinda
yer alan kayitta Kuloglu ilyas’in 1068/1657-1658 tarihinde vefat ettigi bilgisi yer
almaktadir.1?

1.2. Sahsiyeti

Kuloglu Seyh Haci ilyas, hayati ve eserlerinden de anlasilacag iizere mutasavvif bir
sairdir. Halvetiyye tarikatinin Ahmediyye kolunun Ussakiyye subesine mensuptur. Kuloglu,
kendi donemine kadar gelen Halveti-Ussaki seyhlerin isimlerini siralamis, Alim Sinan
Efendi’yi de silsilenin son halkasi olarak anmistir.20

Kuloglu Seyh Haa ilyas, alt1 eserinin toplaminda 27500 beyitlik bir kiilliyata sahip
velut bir sahsiyettir. Mutasavvif bir sair olan Kuloglu Ilyas'in siirlerinde Allah’a ulasma
arzusu ve ilahi ask dikkat cekmektedir. Kuloglu'nun tasavvufi konular ekseninde viicuda

15 Osman-zade Hiiseyin Vassaf, Seffne-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus-Ali Yilmaz (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2015), 4/389.

16 Vasfi Mahir Kocatiirk, Tiirk Edebiyati Tarihi (Ankara: Edebiyat Yayinevi, 1970), 475-477.

17 Biinyamin Tas, Kuloglu Seyh Hact [lyas Bag-1 Behist (Iinceleme-Tenkitli Metin) (Edirne: Trakya Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2014), 25.

18 Nurettin Albayrak, “Kuloglu Mustafa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 26/360-361.

19 Tas, Bdg-1 Behist, 32.

20 Tas, Bdg-1 Behist, 40.
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anlami giiclendirmek icin kullandig1 ayet, hadis iktibaslaridir. Kuloglu'nun siirlerinin kahir
ekseriyetini kasideler olusturmaktadir. 1200’in lzerinde yazdig1 kaside ile bu nazim
sekliyle tespit edilmis en yiiksek sayiya ulasmis bir sairdir. Kaside disinda mesnevi nazim
bicimi ve az sayida miistezatla yazilmis siirleri de vardir. 21

1.3. Eserleri

Kuloglu Seyh Hac ilyas'in tespit edilip iizerinde akademik calisma yapilan ve
kaynaklarda anilanlarla birlikte toplam alt1 eseri mevcuttur. Tespiti yapilan eserlerin hacmi
27500 beyti asmaktadir.

1.3.1. Divan-1 Mesabih

Divdn-1 Mesdbih, islam Aleminde biiyiik sohret bulmus, kirkin iizerinde serhi yapilan,
Ferra el-Begavi’nin (6. 516/1122) Mesdbihii’s-Siinne adli hadis eserinin Alim Sinan Efendi
tarafindan yapilan Tiirkge terciimesinin nazma ¢ekilmis halidir.22 1045/1635-36 tarihinde
kaleme alinan Divdn-1 Mesdbih, ilk sekiz manzume haricinde tamamiyla hadislerin izah
edildigi 4 mesnevi, 401 kasideden meydana gelmektedir. Eser, kasidelerin revi harflerine
gore alfabetik olarak tertip edilmistir. Divdn-1 Mesdbih’de Arapca sekliyle hadis verilmis
daha sonra o hadisin nazmen ac¢iklamasina yer verilmistir. Eser, yaklasik 7850 beyitten
miitesekkildir. Divdn-1 Mesdbih’in biri Beyazit Devlet Kiitiiphanesinde Nu: B1222, digeri ise
Tavsanl Zeytinoglu ilce Halk Kiitiiphanesinde Nu: 43 Ze 362 olmak iizere iki niishasi
bulunmaktadir. Tavsanh Zeytinoglu ilge Halk Kiitiiphanesindeki niisha 1045/1635-36
tarihli olup miiellif hattidir.23

1.3.2. Divan-1 Hiimaytin

Tamami kaside olan 450 manzumeden miitesekkil bir divandir. Eser yaklasik 8700
beyit hacmindedir. Bu manzumelerden 19 tanesi Farsca geri kalani ise Tiirkcedir. Divdn-i
Hiimayin, manzumelerin revi harflerine gore alfabetik siraya gore tertip edilmigtir.
Tasavvufl bir divan olan eserde agirlikli olarak ask konusu ele alinmistir. 1045/1635
tarihinde tamamlanan eserin tek niishasi Beyazit Devlet Kiitiiphanesi Nu: 3596’da
kayithdir. Mevcut niishasinin ferag kadindan hareketle eserin miiellif niishasi oldugu
anlasilmaktadir.24

1.3.3. Bag-1 Behist

Tamami kasidelerden olusan 402 manzumeden miitesekkil bir divandir. Bdg-i
Behist, kasidelerin revi harflerine gore alfabetik olarak tertip edilmistir. Eserin son iki
kasidesi hari¢ bastan sona ayetler baglaminda nazmedilmistir. Bdg-1 Behist'te yer alan
kasidelerin her biri bir veya birka¢c Kur’an ayetini tefsir etmektedir. Bu baglamda
bakildiginda Bdg-1 Behist'in manzum bir tefsir 6rnegi oldugu sdylenebilir. Biinyamin Tas

2 Tas, Bdg-1 Behist, 33-38.

22 Tas, Kiilliyati, 7.

23 Niyazi Adigiizel, “Kuloglu Seyh Haci ilyas'in Divan-1 Mesabih Adh Eseri Uzerine Bir Degerlendirme”, Rumeli‘de Dil ve
Edebiyat Arastirmalari Dergisi 4 (2018), 247-250.

24 Tas, Kiilliyati, 8-11.
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tarafindan eserin dort niishas1 tespit edilmistir. Bu niishalar: Birincisi Manisa Il Halk
Kiitiiphanesi Nu: 45 HK 6266, t. 1053/1643, ikincisi Rasim Deniz'in 6zel kiitliphanesinde
bulunan niisha t. 1247/1831-32, ii¢ciinciisii Ankara Milli Kiitiiphane 06 Mil Yz A 8111 t.
1262/1846 dordiinciisii ise Silleymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud Efendi Nu: 3398'de
kayithdir.2s Bdg-1 Behist Blinyamin Tas tarafindan 2014 yilinda doktora tezi olarak
hazirlanmis ve yayimlanmigtir.26

1.3.4. Etvar-Seb’a

Eser, tasavvufta nefsin yedi mertebesi olarak kabul edilen yedi makam (nefs-i
emmare, nefs-i levvame, nefs-i miilhime, nefs-i mutmainne, nefs-i raziyye, nefs-i marziyye
ve nesf-i kamile) ile ilgilidir. Yedi makamin her biri manzum olarak izah edilmistir.
1030/1620-21 hacminde olan eser yaklasik 1000 beyit civarindadir. Eserin tespit edilmis
iki nlishasi1 vardir. Bunlardan ilki Stileymaniye Kiitliphanesi Resit Efendi Koleksiyonunda
Nu: 1003 kayith yazmanin 350-392 varaklari arasinda yer almaktadir. Eserin diger niishasi
ise Manisa il Halk Kiitiiphanesi Nu: Hk 4266’da kayith yazmanin 25b-308a varaklar
arasinda yer almaktadir.2’” Kuloglu Seyh Hac ilyas'in Etvar-Seb’a’s1 2015 yilinda Necdet
Sengiin tarafindan yayimlanmigtir.28

1.3.5. Mevlid-i Nebi

Bursali Mehmed Tahir Osmanli Miielliflerinde Osman-zade Hiiseyin Vassaf da
Sefine-i Evliya’da bu eserin varligindan haber vermislerdir. Necla Pekolcay, mevlidlerle ilgili
calismasinda bu eserin Bdg-1 Behist'in miiellifi tarafindan yazildigini ve bir niishasinin
oldugunu belirtmistir.2® Mevlid metinleriyle ilgili calisma yapan Mehmet Fatih Koksal da
Mevlid-ndme adli calismasinda bu eserle ilgili temel kaynaklar haricinde bir bilgi
vermemistir. 30

1.3.6. Silsile-name

34 Halveti-Ussaki seyhinin ismini manzum bir silsile seklinde veren bu eser
calismamizin konusunu olusturmaktadir.

2. Eserin Ad1

Kuloglu Seyh Hac Ilyas Silsile-ndme’sine herhangi bir isim vermemistir. Eser, “Haza
Silsile-i Mesayihu’l-Kirdm Bismillahirrahmanirrahim” basligiyla baslamaktadir. Miiellif, “bu
eser serefli seyhlerin silsilesidir” seklindeki bu ibare ile kendi devrine kadar yasamis olan
Halveti-Ussaki seyhlerini kastetmistir.

25 Tas, Bdg-1 Behist, 49-50.

26 Kuloglu Seyh Hacl ilyas, Bdg-1 Behist, haz. Biinyamin Tas (Ankara: Seriiven Yayinevi, 2015), 2/1082.
27 Tas, Kiilliyati, 6.

28 Kuloglu Seyh Hac ilyas, Etvdr-Seb’a, haz. Necdet Sengiin (Ankara: {lahiyat Yayinlari, 2015), 286.

29 Necla Pekolcay, Siileyman Celebi Mevlid (istanbul: Dergah Yayinlari, 2005), 40.

30 Mehmet Fatih Koksal, Mevlid-ndme (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 67.
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3. Yazma Niishasi

Kuloglu Silsile-ndme’sinin bilinen tek niishas1 Manisa Il Halk Kiitiiphanesi 45 HK
6266 numarada miellifin Bdg-1 Behist ve Etvdr-1 Seb’a adli eserleriyle ayni mecmua
icerisindedir. Silsile-ndme, toplam 310 varaktan meydana gelen bu mecmuanin 309a-310a
varaklar1 arasindadir. Mecmuanin sayfa ebatlar1 290x190-21x135 mm seklindedir. Abadi
kagida, talik hatla, her bir sayfada cift stitlin seklinde 17 satir yazilmistir. Kuloglu'nun Silsile-
ndme’si 39 beyitten meydana gelmektedir.

4. Yazilis Tarihi

Eserin tek niishasi olan Manisa Il Halk Kiitiiphanesi 45 HK 6266 numarali
mecmuanin sonunda 1053/1643 tarihi yer almaktadir. Bu mecmua icerisinde bulunan
manzumeler Kuloglu Seyh Hacl Ilyas daha hayattayken istinsah edilmistir. Bu eserler
Kuloglu'nun el yazmasindan kopya edildigi izlenimi vermektedir.3!

5. Dil ve imla Hususiyetleri

Kuloglu Seyh Haci ilyas Silsile-ndme’si 17. yiizyihn dil 6zelliklerini tasimaktadir.
Eser, dini-tasavvufl bir metin olmasi hasebiyle sade ve anlasilir bir dile sahiptir. Miiellif
manzumede Arapc¢a ve Fars¢a kelimeleri sikca kullanmistir. Lakin bu kelimeler uzun
tamlama ve terkiplerden uzaktir. Silsile-ndme’de Tiirk¢eye 6zgli bazi kullanimlar1 da
gormek miimkiindir: 1. Bazi Tiirkce kelimelerdeki kapali “e” {nliisii “i” Unlisiini
gosterecek sekilde kullanilmistir: itmek (2), didi (3), dirler (11), idip (37). 2. Bazi kalin
tinliilii kelimelerde “t-d” degisimi olmustur: turmazdi (19), tutdi (24), tolu (33). 3. iyelik
eklerinin cokluk ve teklik li¢clincii sahis ¢ekimlerinde diiz-dar {inliilii sekillerin kullanildigi

gorilir: kurd (3), buldi (28), goili (33).

6. Sekil Hususiyetleri

Kuloglu Seyh Hac ilyas Silsile-ndme’si 39 beyitten miitesekkil bir kit’a-1 kebiredir.
Manzumede birkag¢ beyit disinda kafiye orgiisii “a-b, c-b, d-b. seklindedir. Eser aruzun
Miistef'iliin/Miistef'iliin/Miistef’iliin/Miistefilin ~ kahbiyla yazilmistir. Ozel isimleri
kullanma zaruretinden dolay1 vezin genel manada kusurludur. Silsile-name tiiriinde yazilan
eser 34 Halveti-Ussaki seyhinin ismini zikretmektedir. Son beyitte ise sairin mahlasi
bulunmaktadir.

7. Muhteva Hususiyetleri

Manzumenin amaci bashgindan da anlasilacagi lizere Halveti-Ussaki seyhlerinin
seceresini nazmen vermektir. Eserin ilk iki beyti miinacat mahiyetinde olup bu beyitlerde
Allah’a hamd u senada bulunulmus, iiciincii beyit naat olup Peygamber Efendimiz’in
tesrifleri dile getirilmistir. Dordiincli beyitte ise sirasiyla dort halifeye yer verilmistir.
Devaminda gelen beyitlerde ilk olarak seyhlerin manevi rehberi kabul edilen Hasan Basri
olmak tizere Kuloglu Seyh Hac ilyas devrine kadar olan 34 Halveti-Ussaki seyhinin ismi

31 Tas, Bdg-1 Behist, 52.
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zikredilmistir. Her bir beytinde bir seyhin oldugu silsile kronolojik olarak séyledir: Hasan
Basri, Habib-i Acemi, Davhd-1 Tai, Ma'rf-1 Kerhi, Seriyyii's-Sakati, Ciineyd-i Bagdadj,
Mimsad Dineveri, Muhammed Dineveri, Kddi Muhyiddin, Ebu'n-Necib, Seyh Kutbuddin,
Seyh Riikniiddin, Seyh Sihabiiddin, Seyh Cemaliiddin, Seyh ibrahim, Muhammed Halveti, Pir
Omer Halveti, Ahi Mirem, Isa Celebi, Seyh izziiddin, Seyh Sadriiddin, Seyyid Yahya, Pir
Muhammed, Seyh Taciiddin, Seyh Alauddin, Seyh Yigitbagi, Hici Karamani, Ummi Sinan
[stanbuli, Nastth Abdussamed, Seyh Ahmed, Seyh Hiisam Ussaki, Seyh Memican, Omer
Karibi, Seyh Sinan.

Kuloglu Seyh Haa Ilyas, seyhleri rastgele degil, kendilerine has 6zellikleriyle
beyitlere naksetmistir. Basrali meshur tabii, zahid ve alim olan Hasan Basr{'yi, tabiiniin
serveri, evliyanin rehberi olarak zikretmektedir:

Ol tabi‘iniifi serveri old1 Hasan Basr1 biri
Hem evliyanui rehberi dil-i &smaninda kamer (5)

Asagidaki beyitte ise Horasanli mutasavvif alim Daviid-1 Talnin faziletine ve
fedakarligina atifta bulunulmustur:

Davilid-1 Tat asikar itdi bu yola can-1 nisar

idiip Hakka Hakk’dan firar kildi du‘alemden giizer

Sonug¢

Birbirine icazet veren seyhlerin, bir meslek gurubunda pesi sira isi devam ettiren
ustalarin, aym soydan gelen Kkisilerin ve art arda tahta ¢ikan padisahlarin siral listesini
veren eserlere silsile-ndme denir. Yazma eser kiitiiphanelerimizde manzum ya da mensur,
telif veya terciime seklinde ¢ok sayida silsile-ndme mevcuttur. Silsile-namelerin yekiinunu
tarikat seyhlerinin listelerinden meydana gelen eserler olusturmaktadir. Bu tiirde yazilmis
silsile-ndmelerden biri de 17. yiizyll mutasavvif sairlerinden Kuloglu Seyh Haci ilyas’in
manzum Silsile-ndme’sidir. Kuloglu, manevi tarikat lideri kabul ettigi Hasan Basri’den
baslayarak kendi devrine kadar gelen 34 Halvetl Ussaki seyhinin silsilesini manzum olarak
siralamustir. Eserin tespit edilmis tek niishas1 Manisa il Halk Kiitiiphanesi 45 HK 6266
numarali mecmuanin sonundadir. 1053/1643 tarihini tasiyan manzume 39 beyitten
miitesekkildir. Kit'a-1 kebire nazim bicimiyle kaleme alinan manzume, aruzun “Mistef’iliin/
Miistefiliin/ Miistef’iliin/ Miistef’iliin” kalibiyla yazilmistir. Manzumede Arapc¢a ve Farsca
kelimeler olmakla birlikte nispeten sade bir dil hakimdir. Eser, Hasan Basri’den baslayip
miellifin yasadig1 17. ylizyila kadar yasamis 34 Halveti Ussaki seyhinin ismini siralamas,
bu tarikatin belli bir doénemine ait silsileyi ortaya koymasi bakimindan 6nem arz
etmektedir.

Silsile-name

Miistef’iliin/ Miistefiliin/ Miistef’iliin/ Miistef’iliin

Hamd u sena olsun mudam ol padisah-1 subh-1 sam
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Pes Halik u Rabbii'l-enam kullarini gayet sever

‘Arz itmek i¢iin zatin1 gonderdi tenzilatini

Cibril ile ayatimi kildi Resul’tine haber

Geldi Muhammed Mustafa kurdi dile bezm-i safa

Gordi cihani bi-vefa eyledi diinyadan mefer

Afia Ebu Bekir ol veli tasdik idiip didi beli

Buldi ‘Omer ‘Osman “Ali sirr-1 hilafetden eser

Ol tabi‘iniifi serveri oldi Hasan Basri biri

Hem evliyanufi rehberi dil-i asmaninda kamer

Andan Habib-i ‘Acemi din yolina ¢ikd1 ganemi

Olup Huda’'nufi mahremi terk eyledi caniyla ser

Daviad-1 Tai asikar itdi bu yola can-1 nisar

Idiip hakka Hakk’dan firar kildi di-‘alemden giizer

Ma’raf-1 Kerhi ol hiima old1 bu yola reh-nima

Birdiir afia arz u sema zira iyliir ilm t kader

Ta kim Seririi’l-Sakati ol ile kild1 dikkati

Az geliip aglar-idi kat1 eyleyiiben ah-1 seher

Seyh Clineyd-i kAmuran sahib-i keramet-i ‘ayan

Kilmis nazar bir tistiivan ol sa‘at olmis sim (i zer

HakK'ufi yolinda hem refik derya-yi ‘isk igre garik

Dirler pirtimiiz-idi tarik gelmeseydi Mimsad Dineveri
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Muhammed-i Dineveri mesayuhuii ser-‘askeri

Firdevs-i ‘aladur yiri Mevla afia kilmis nazar

0Ol Seyh Kadi Muhyiddin ki rahidur habli’l-metin

Sever olur Hakk’a yakin merd-i Huda’dur sirin

Bilgil ki Seyh Eba’lI-Necib old1 bu derde ¢iin tabib

Guilzar-1 vasla ‘andelib olmagmis isi meger

Ciin kild1 Seyh Kutbuddin olup emanetde emin

Allah afia olup mu‘ayyen meydana gosterdi hiiner

0Ol Seyh Riiknuddin geliip taliblere rehber olup
Pes kenzi 1a yefni bulup Hakk’1 kildi hazer

Seyh Sehabiiddin resad yolu sen old1 bir murad

iki cihanda old1 sad ¢ekmeyiiben sii u zarar

Seyh Cemaluddin ey yar kurdi bu sahra i¢re dar

Bir iki giin kildi karar gé¢di konup ol namver

Sol zahid Seyh Ibrahim turmazdi karsu recim

Seviip an1 Rabbii'l-Rahim kild1 katinda mu‘teber

Ahi Muhammed Halveti bedr-i rizadur tal‘ati

Mahserde anufi himmeti olsaydi bize saye-ger

Hem Pir ‘Omer Halveti sema‘da celveti

Dergah-1 Hakk’da rif‘at1 bi-haddur ser-te-ser
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Hem Ahi Mirim Halveti kild1 bu yolda dikkati

Buldi Cenab-1 Hazret'i gormeyiiben havf u hatar

Pes Seyh isa Celebi sevdi an1 hak celebi

Kendi nebat idiip ab1 na‘m siiriip nam u zehri 6ldi

Ciin Seyh ‘Izzeddin humam tutdi tarikatda kiyam

Oldi biri darii’s-selam bulup kusur u hariler

0l Seyh Sadreddin ‘ayan u vuslat ilin kild1

Tir-i belaya nisan old1 anufi cani siper

Gel Seyyid Yahya'y1 gor her seb heman ihyay: gor
0l ‘ilmiyle deryay1 gor nice hakka buldi zafer

Pir Muhammed Seyh’e bak nice ani severdi Hak

‘Ilm-i lediin-idi sebak sdyler afia seng u meder

Andan geliip ol Taciiddin old1 nizam-1 mutakkin

Ta ki re’is-i muhtedin oluben urdilar nefer

Seyh‘Ala’uddin hazreti buldi ¢ii Hak’dan ‘ismeti

Sen dahi gozle kudreti geydi alup tac u kemer

Seyh Yigitbasi1 emir Hak’dan bulur bi-ecr-i kebir

Diigsmiislere ol dest-gir “asiklara can u ciger

Haci Karamani melal gekmeytiben bilmisdi hal

Birdiir ana diba u sal goiili tolu bag u semer

Ummi Sinan Istanbuli diismis idi bay-1 giili
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Uyan afia old1 veli kadden anufi bilmediler

Seyh Nasiih ‘Abdu’s-samed goiili tolu niir-1 ahad

Taliblere kilur meded olup yetimlere peder

Seyh Ahmed irdi ‘izzete can irisdi cennete

Gark eyleyiip Hak rahmete buld1 hafi sem‘ u basar

Seyhii'l-Hiisam Ussaki pes cokdur anufi miistaki pes

Bulup hayat1 baki pes acmis ezel cam-1 diirer

Seyh Memican ‘izzet-i rihlete idlip dergiha tiz

Eyledi rihun temyiz nefsi kilup zir u zeber

Mevla ani idiip ntiztl buldi1 Hak’a kurb-1 viistl

Ayin idiip kurdi usil GelibolI'da Seyh ‘Omer

Difile bu sozleri ey can emr eyleylip ol Miiste‘an

Gelsiin didi kulum Sinan ag¢di ol sa‘at bal u per
Yazildi isbu silsile na-gehan geliip dile

Esrar-1 Hakk’1 ne bile Kuloglu miskin der-be-der

1053/1643
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Lahn Meselesinin Hadiscilere Gore Degerlendirilmesi

0z

Ik dénemlerde sozii istikametinden baska bir yéne cekmek, seklinde kullanilan lahn
kavrami, zamanla i‘raba aykir1 ifadeler i¢in kullanilmaya baslamistir. Ancak hadis
kaynaklarinda verilen 6rneklerde i‘raba aykir1 ifadeler i¢in lahn kavrami kullanildig1 gibi
daha genel anlamda dilbilgisi kusurlarini kapsayacak sekilde de kullanildig1 gériilmektedir.
Araplar'in farkli etnik yapiya mensup insanlarla bir arada yasamaya baslamalariyla
yayginlasan lahn, genelde Arap¢a bilmemek ve tashiften kaynaklanmaktadir. Muhaddisler,
ravide lahn bulunmamasini ravinin zabtin1 kuvvetlendiren bir husus olarak kabul etmekle
birlikte, lahnin mevcudiyetinin ravinin adaletine zarar vermedigine hiilkmetmislerdir. Bu
sebeple dilbilgisi kusuru yaptig1 bilinen raviler, ayn1 zamanda sika kabul edilmistir. Lehce
farkliliklarindan kaynaklanan degisik kullanimlarin lahn sayillmamasi ve i‘rab hatasi
seklinde gerceklestigi iddia edilen dilbilgisi kusurlarinin farkli yorumlanabilmesi sebebiyle,
lahn oldugu varsayilan rivayetin sadece bu nedenle zayif veya uydurma oldugunu iddia
etmek isabetli goriinmemektedir. Zira dilbilgisi hatasi bulunan rivayetlerin zayif
sayllmalarinin baska gerekeceleri oldugu da goriilmiistiir. Hadiste manay1 ihlal eden bir
durum bulunmasi halinde lafizlara itibar edilemeyecegini savunanlarin farazi 6rneklere
basvurmalari da bu diistincemizi desteklemektedir.

Anahtar kelimeler: Hadis, Lahn, Galat, Sehv, Tashif.

Evaluation of Lahn Issue According to Muhaddiths

Abstract

Lahn which became widespread with the Arabs starting to live together with people
from different ethnic origins, usually stems from not knowing Arabic and tashif. The concept
of lahn, which was initially used as "taking the word in a different direction", started to be
used for expressions contrary to i‘rab over time. In the examples given in the hadith sources,
it is seen that the concept of lahn is used for expressions contrary to i‘rab, it is also used to
cover grammatical errors in a general sense. Although muhaddiths accepted the absence of
lahn in the narrator as an issue that strengthens the narrator’s dhabt, they ruled that the
presence of lahn does not harm the narrator’s justice. For this reason, even if there is a
grammatical defect in the narrations of a narrator, the narrator is accepted as thiqa
(reliable). It does not seem appropriate to claim that the narration assumed to be lahn is
weak or fabricated just for this reason, since different uses arising from dialect differences
are not counted as lahn and grammatical defects claimed to have occurred as i‘rab errors can
be interpreted differently. Because, it has been seen that there are other reasons why the
narrations with grammatical errors are considered weak. In addition, it has also been
determined that those who argue that the words cannot be respected if there is a situation
in the hadith that violates the meaning, they also resorted to hypothetical examples.
Keywords: Hadith, Lahn, Ghalat, Sahw, Tashif.
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Giris

Arapca’da zit anlam tasiyan sozciiklerden biri olan lahn kelimesi,! sozliikte yanlis,?
dogru,3 lehce,* nahiv,5kivrak zek3,6 konusma tarzi, iislup,” ses, name, terenniim,stevriye,
ta'riz® ve gramer hatasil® anlamlarina gelmektedir. Lahn kavrami, ilk dénemlerde sozii
istikametinden baska bir yone c¢ekmek, seklinde tanimlanirken zamanla i‘raba aykiri
ifadeler icin kullanilmaya baslamistir.l1Ancak hadis kaynaklarinda verilen 6rneklerde i‘raba
aykiri ifadeler i¢in lahn kavrami kullanildig1 gibil2 daha genel anlamda dilbilgisi kusurlarini
kapsayacak sekilde de lahn kavraminin kullanildig1 gériilmektedir.13Bu sebeple seslerde,
kelimelerde, ciimle yapisinda, i‘rab harekelerinde veya anlamda fasih Arapc¢a’ya aykiri
rivayette bulunmak lahn kapsaminda degerlendirilmistir. ibn Abbas’in (6l. 68/688) da
lahny, sézii yerli yerinde kullanmamak anlaminda kullandig1 anlagilmaktadir. Ebii’l-Aliye er-
Riyahi'nin (61. 90/709) séyle dedigi nakledilmistir: “Ibn Abbas ile birlikte Kabe'yi tavaf
ediyordum. Elimden tutuyor ve bana lahni/hatali s6z séylememeyi 6gretiyor ve diyordu ki:
Ey Ebi’l-Aliye! Namazdan (¢iktiniz mi1 anlaminda) & xail/“Yiiz ¢evirdiniz mi?” deme. Bunun
yerine s3iall &8 /“Namazi kildiniz m1?”14 de. Ciinkii Allah (c.c.): 2 5l8 Bl o ) 5852l /“Onlar
sivisip giderler. Allah da onlarin kalplerini ters ¢evirmistir”!5> buyurmaktadir.16 Bazi farkh
anlamlar ihtiva etmelerine ragmen?’ galat, hata, vehm ve sehv kelimeleri de lahn anlaminda
kullanilmistir.18

! ibnit'l-Esir, Mecdiiddin, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi&Mahmid
Muhammedet-Tanahi (Beyrut: el-Mektebeti’l-[imiyye, 1979), 4/241.

2 Ebii Ubeyd Kasim b. Sellaim, Garibii’l-hadis, thk. Muhammed Abdiilmuld Han (Haydarabad: Matbaatii
Dairetii’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1964), 2/233.

3 ismail b. Hammad el-Cevheri, Tdcii’l-luga ve sthdhu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafir Attar (Beyrut:
Darii’l-ilmi 1i’l-Melayin, 1987), 6/2194.

4 Hattabi, Ebi Silleyman Hamd b. Muhammed b. ibrahim b. Hattab el-Biisti, Garibii’l-hadis, thk. Abdiilkerim
ibrahim el-Azbavi (Dimagk: Dari’l-Fikr, 1982), 2/540.

5 ibniv'l-Esir, en-Nihdye, 4/241.

6 Hattabi, Garibii’l-hadis, 2 /540; Cevherd, Tacii’l-luga, 6/2194.

7 Kasim b. Sellam, Garibii’l-hadis, 2/233; ibn Faris, Mu‘cemii mekayisi’l-luga, thk. Abdiisselam Muhammed
Har(n (b.y: Dari’l-Fikr, 1979), 5/239.

8 Hattabi, Garibii’l-hadis, 2 /540.

9 ibni'l-Esir, en-Nihdye, 4/241.

10 Hattabi, Garibii’l-hadis, 2 /538.

1 ibnDiireyd, Cemheretii’l-luga, thk. Remzi Miinir Ba‘lebekki (Beyrut: Dari’l-[lmi li'l-Melayin, 1987),
1/570; Ebd Hilal el-Askert, el-Furtiku’l-lugaviyye, thk. Muhammed Ibrahim Selim (Kahire: Darii’l-ilm ve’s-
Sekafeti, 1997), 55.

12 Radiyytiddin es-Sagani, el-Mevzii‘dt, thk. Necm Abdurrahman Halef (Dimagk: Darii’l-Me’'mnli’'t-Tiiras,
1985), 38; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Darii’l-Hadis, 1995),5/72.
13 Bk. Ibnii’s-Saldh es-Sehreziiri, Siydnetii Sahihi Miislim mine’l-ihldlive’l-galat ve himdyetiithti mine’l-

iskative’s-sakat, thk. Muvaffak b. Abdullah b. Abdiilkadir (Beyrut: Darii'l-Garbi’l-islami, 1988), 197;
Sehavi, el-Makasidii’l-hasene fi beydnikesirinmine’l-ehddisi’l-miistehire‘ale’l-elsine, thk. Muhammed
Osman el-Hust (Beyrut: Dari’'l-Kiittabi’l-Arabi, 1985), 720; Ali el-Kari, el-Masnii‘ fi ma‘rifeti’l-hadisi’l-
mevzil, thk. Abdulfettdh Ebli Gudde (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risile, 1978), 206.

14 el-Cum‘a 62/10.

15 et-Tévbe 9/127.

16 Hakim en-Nisabri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk. Ebli Abdurrahman Mukbil b. Hadi el-Vadi‘? (Kahire:
Dari’'l-Haremeyn, 1997), 2/400.

17 Askerd, el-Furtiku’l-lugaviyye, 55.

18 Hatice bnt. Osman, b. Muallim Yasuf el-Abbasi, Iskdliyyetii’l-lahni fi rivdyeti’l-hadisi’n-nebevi’s-serif
(Mekke: Cami‘ati’l-Ummii’l-Kur4, Yiiksek Lisans Tezi, 2014),13-15.
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Cahiliye doneminde mevcut olmadig1 iddia edilen lahn, Kur’an’dadil kusuru
anlaminda kullanilmamistir.19 Hz. Peygamber’in hatali konusan bir kisi hakkinda eS\A‘ Pg
Jia 38436 /“Kardesinizi irsad edin, ¢iinkii o yanildi”20 buyurmas, asr-1 saddetten itibaren dil
hatalarinin az ya da (;ok mevcudiyetini ortaya koymaktadir. Ondan nakledilen cuu)ﬂ e Ul
Sl ) T8¢ s i 8 &l s/ “Ben Kureysliyim, Beni Sa‘d kabilesinde biiyiidiim. Ben nasil lahn
yaparim!”2! ifadelerinden lahn kavraminin, dil kusuru anlaminda kullanildigini
gostermektedir. Hz. Eb Bekir’in (ol. 13’»/634)(’)'Ajis 158 & & & &l aans 18 bz‘g/“(Kur'an)
okurken atlamak, benim icin okuyup lahn yapmaktan daha sevimlidir”22 seklindeki ifadeleri
de bu donemde lahnin dil kusuru anlaminda kullanildigin1 desteklemektedir. Ayni doneme
ait bazi lahn érneklerinden de bahsetmek miimkiindiir. Hz. Omer (6l. 23/644) atis egitimi
yapan bir grubu yaptiklarnn basarisiz atislardan dolay1r uyarinca onlar, heniiz egitim
asamasinda olduklarini ifade etmek icin (& salxis 238 U) yerine, Oalaia 238 0) seklinde i‘rab hatasi
yaparak yanlis bir ifade kullanmislardir. Bundan rahatsiz olan Hz. Omer, &8 3 <=SU=AJ A5

L5 & eS-\LA Sa Al /“Vallahi! Sozlerinizdeki hataniz, atislarimzdaki hatanizdan daha
agirdir”23 seklindeki sozleriyle onlara dili iyi kullanmalarina yonelik ikazda bulunmustur.
Hatta Eb(i M{isa el-Es‘ari (6]. 42/662-63) Basra valisi iken kendisine s sl (s seklinde
baslayan? bir mektup génderince Hz. Omer, ona katibini cezalandirmasini ve gorevden
almasina yonelik bir talimat géndermistir.2> Bu 6rneklerin mevcudiyetinden az da olsa
Islamiyet’in ilk yillarindan itibaren dil kusurlarina rastlanmaktadir. Benzer hatalarin
Cahiliye doneminde de mevcut olmasini kacinilmaz gérenler olsa da bunu ortaya koyacak
orneklere yer vermemislerdir. Ozellikle fetihler neticesinde Araplar’in farkli milletlerle bir
arada yasamaya baslamasi neticesinde gramer yanlislar1 ve konusma hatalar1 yayginlik
kazanmaya baslamistir. Ancak lahm yalnizca yabanci unsurlara baglamak isabetli bir
diisiince degildir. Ciinkii lahn, Araplarda da goriilen bir durumdur. Hatta zamanla halkin
yani sira Velid b. Abdiilmelik b. Mervan (6l. 96/715) gibi halifelerin yaptiklari dil hatalarina
rastlamak miimkiin hale gelmistir. Kendisine damadini sikdyet eden bir adama, f&a

&4/“Damadin kim?”demesi gerekirken, $4E3 Ga /“Seni kim siinnet etti?”?® seklinde hatali bir

ifade kullanan Velid b. Abdiilmelik, kayitlara gecen lahn 6rneklerinden birini yapmistir.

1. Hadis Ehline Gére Lahnin Ortaya Cikis Sebepleri

Hadiscilere gore lahn, pelteklik ve hadis hocasinin hizli okumasindan dolay: hadis
talebesinin lafizlar1 tam anlamamasindan kaynaklanan ikincil derece sebepler disinda
temelde Arapca bilmemek ve tashiften kaynaklanmaktadir. Bu sebeple ehl-i hadis Arap olan

19 Bk. Muhammed 47/30.

20 ibn Cinni, el-Hasd’is, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Kahire: Alemi’l-Kiitiib, 1952-1956), 2/8.

2 Ebii't-Tayyib el-Lugavi, Merdtibii'n-nahviyyin, thk. Muhammed Ebil-Fazl ibrahim (Kahire: el-
Mektebetii’'l-Asriyye, 2009), 19.

22 Lugavi, Merdtibii'n-nahviyyin, 19.

23 Ebu’l-Kasim ez-ZeccAci, eI-dehﬁ ‘ileli’n-nahv, thk. Mazin el-Miibarek (Beyrut: Darii’'n-Nefais, 1986), 96.

24 DoBrusu s . s olmasi gerekirdi.

25 Eb(i Ca‘fer en-Nehhas, Umdeti’l-kiittab, thk. Bessim Abdiilvehhdb el-Cabf (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2004),
337.
26 Cdhiz, el- Mehdsinve’l-azdad (Beyrut: Dar ve Mektebetii’'l-Hilal, 2002), 25.
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olmayan ayirimi yapmaksizin ravilerin lahndan korunacak kadar Arapca bilmelerini tesvik
etmislerdir. Clinkl hadis kitaplarinda nakledilen bilgiler, lahnin Arap olanlarla olmayanlar
arasindaayni oranda kaynaklandiginm1 gostermektedir.2’Bu nedenle muhaddisler, ilk
donemler itibari ile Arapca bilmekten kastettikleri, nahiv ilmini 6grenmeyi hadis usiilii ve
1stilahlarini 6grenmeden 6nce hadis talebesi i¢in elzem gérmiislerdir. Bu gergekligi ifade
eden bir olay1 Veki‘ b. Cerrah (6l. 197/812) soyle anlatiyor: “Hadis dinlemek icin A‘mes’e
gittim. Galiba bir hata yaptim da bana, ey Eba Siifyan! Senin i¢in hadis 6grenmekten daha
oncelikli olan seyi terk etmissin, dedi. Ben ey Eba Muhammed! Benim icin hadisten daha
oncelikli olan sey nedir? dedim. Nahiv, dedi ve bana 6nce nahiv 6gretti, sonra da hadis imla
ettirdi.28 Bununla birlikte hadis alimleri, Arapca bilmeyi, ravinin rivayetinin kabul veya
reddedilme sebeplerinden biri olarak gérmemisler, ancak hadis ilmine talip olan Kkisi ile
hadis ravisi arasinda ayirim yapmislardir. Clinki her ilmin kendine 6zel yontemi oldugu gibi
hadis ilminin de kendine has istilahlari, usiilii ve bir takim kaideleri vardir. Hadis ilmine
talip olan kimsenin hadisi dogru anlamak ve sahihini sakiminden ayirmak i¢in bu temel
bilgilere ihtiyaci vardir. Bu sebeple hadis talebesinin lahndan/dilbilgisi kurallarina aykiri
ifadelerden sakinabilecek kadar Arapca bilmesi vacip gorilmiistiir.2 Ravi ise hadisi
senediyle birlikte Resiiliillah’tan (s.a.v.) nakleden kisidir. Muhaddisler, ravinin rivayetinin
gecerli olabilmesi i¢in biri adalet digeri zapt olmak iizere iki temel sart kosmuslardir. Adaleti
Resiliillah (s.a.v.) hakkinda yalan sdylemekten, zapti ise Allah restliine ait olmayan sozleri
hadislere karistirmaktan onu korumus olacaktir. Bu sebeple muhaddisler, ravileri Arapga
O0grenmeye tesvik etmekle yetinmisler ve onlar1 lahndan sakindirmislardir. Hatta
Resiliillah’tan (s.a.v.) lahn meydana gelmeyeceginden boyle bir yanilgiya diisenin, “Kim bile
bile bana yalan isnad ederse, cehennemdeki yerine hazirlansin”30 hadisinin kapsamina
girme tehlikesiyle karsi karsiya kalacaklarina dair ikazlarda bulunmuslardir. Hata ve yanilgi
insan icin kaginilmaz bir durum olmakla birlikte, hadis rivayetinde lahnin artmasi, ravinin
zaptinli olumsuz etkileyerek cerhine sebep olan “vehm”3! ve “stii’'l-hifz”32 ile itham
edilmesine ve zayif durumuna diismesine sebep olarak goriilmiistir.

Lahnin ortaya cikisinin sebeplerinden biri olan tashif, Ibn Hacer’e (6. 852/1449)
kadar hadisin senedinde veya metninde nokta, hareke veya harf degisikligi yapilmasi,
seklinde anlagilmistir. Ibn Hacer ve ondan sonraki muhaddislerin cogu ona uyarak hadiste
nokta hatasini tashif, hareke ve harf hatasini ise tahrif olarak tanimlamislardir.33 Hadisin

27 Hatice bnt. Osman, [skaliyyetii’l-lahni fT rivdyeti’l-hadis, 42-43.

28 Hatib el-Bagdadi, el-Cadmi“ li-ahlaki’r-ravi ve dddbi’s-sdmi, thk. Mahmid et-Tahhan (Riyad: Mektebetii’l-
Maarif, ts.), 2/26.

29 Hattabi, Garibii’l-hadis,1/53; Ibnii’s-Salah es-Sehreziiri, Ma rifetiienva ‘i uliimii’l-hadis, thk. Abdiillatif el-
Hiimeym&MahirYasin el-Fahl (Beyrut: Dariy'l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2002), 326.

30 Miislim, “Mukaddime”, 2/3; Hatice bnt. Osman, Iskdliyyetii’l-lahni ff rivdyeti’l-hadis, 43-44.

31 Ravinin, hadisi ¢ogu kez tereddiitlii bir sekilde rivayet etmesine denir bk. Aydinl, Hadis Istilahlar:
Sézliigii (Istanbul: Hadisevi, 2006), 331.

32 Ravinin, hadis rivayetinde yanlislar1 dogrularindan fazla olacak kadar hafizasinin bozuk olmasi anlamina
gelen bir hadis terimidir bk. Aydinli, Hadis Istilahlari S6zliigii, 293.

33 ibn Hacer, tanim olarak tashif ile tahrifin arasini ayirsa da gerek Buhari serhinde gerek diger eserlerinde,

boyle bir ayrima gitmemis nokta, hareke veya harf degisikliklerinin hepsini tashif kavrami altinda
degerlendirmistir bk. Kadir Paksoy, “Hadiste tashif -Lafiz ve Anlam Hatalar1-", Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, 4/4 (Aralik 2004), 99. Mehmet Efendioglu, ibn Hacer’in eserlerinde yaptig1 tanima
baglh kalmayisini, eserlerinin bir¢ogunu kaleme aldiktan sonra bdéyle bir ayirim yapma ihtiyaci
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senedindeki tashif metindeki tashiften daha yaygindir. Kelimenin o6ncesinden veya
sonrasindan hareketle ya da kiyas yaparak boyle bir lahni tespit etmek miimkiin olmadigi
icin metindeki tashiften daha zararh goriilmiistiir. Hadislerin senedindeki tashif daha ¢ok
isimlerde goriiliir ve bunlarin lahn ile ilgisi yoktur. Hadis metinlerinde meydana gelen
tashif, sarf ve nahivle ilgili oldugundan lahnin kapsamina girmektedir.34Restliillah’'in (s.a.v.)
cuma giliniinde gusiil abdesti almaktan hoslanmasi ile ilgili rivayet metinde gerceklesen
tashif orneklerinden biridir. &) » 5 Qi) Ly G8 aluz ade &) a3 5l/ “Nebi (s.a.v) cuma
giinii yikanmaktan hoslamirdr”, seklindeki rivayet a3 Juall Caitg 8 alus alle 4 a0
5&5«;‘\/ “Nebi (s.a.v) cuma giini bal yemeyi severdi”;3> seklinde degistirilerek tashif
yapilmistir. Tashif, ¢ogunlukla hadis hocasindan sema etmeden veya ona arz etmeden
dogrudan sahifelerden rivayet edenlerden kaynaklanmistir. Muhaddisler, bu kisilere sahafi
adim1 vererek onlardan hadis rivayet etmekten sakindirmislar, tashifleri tespit etmeye
calismislar ve bu hatalar yapan raviler hakkinda uyaric1 bilgiler vermislerdir. Yaptig
tashiflerle maruf ravilerden biri de ibn Lehia’dir (61. 174/790). Miislim, onun yaptig1 bir
tashifi su sekilde nakletmistir. sl ERSENEN eL“ 54l 0 e &l fj/"Nebi (s.a.v.) mescidde
bir hiicre/oda edinmisti”3¢ rivayetini ibn Lehia, st JPLIPESEY éilnj ol i e &l fj/”Nebi
(s.a.v.) mescidde hacamat yaptird1” seklinde rivayet etmistir. ibn Lehia bu rivayeti M{isa b.
Ukbe’'nin (61. 141/758) kitabindan sema etmeden aldig1 icin tashif yapmistir. 37Arap
alfabesindeki bazi1 harflerin benzerligi de tashife yol acan sebeplerden biridir. Hz.
Peygamber’in kusu 6len bir cocuga, ¢ SR Jad « & Ul b/“Ey Ebi Umeyr serge ne oldu?”38
seklindeki ifadelerini, Mahmis adinda birisinin ¢ il Jad L ¢ e Ul G/“Ey Ebi Umeyr deve ne
oldu?” seklinde rivayet etmesi Arap alfabesinin benzerliginden kaynaklanan bir tashif ¢esidi
olarak goriilmektedir.39

Hadislerin isitildigi sekilde sonraki nesillere aktarilabilmesi icin ¢aba sarf eden
muhaddisler, dncelikle hadisleri senetleri ile birlikte ezberlemis ve rical tenkidine 6nem
vermislerdir. Clinkii metnin dogrulugu, metni nakledenin giivenilir olmasiyla dogrudan
iligkilidir. Bu sebeple rical ilminin temellerini atmiglar ve bu konuda gayretli calismalar
yapmiglardir. Ravileri c¢esitli yoOnleriyle tanimak, rivayetleri nasil, hangi metotla
Ogrendiklerini ve hafizalarinin saglam olup olmadigini tespit etmek icin ciddi ugraslar
vermislerdir. Yazili eserlerin aktarilmasinda hataya diisiilmemesi icin bir takim olciiler

hissetmesine baglamaktadir bk. Mehmet Efendioglu, “Musahhaf’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/229-230. Ancak ibn Hacer, bu kavramlarin tanimlarini
yaptig1 Niizhetii’n-nazar fi tavzihi Nuhbeti’l-fiker adli eserini 1415 yilinda, Fethu’l-bdri’yi ise 1438 yilinda
tamamlamistir. Hatta 6mriiniin sonuna kadar bu eserine ¢esitli ilavelerde bulunmustur. Eserin niishalari
arasindaki farklarin en 6nemli sebebi de budur.

34 Hatice bnt. Osman, [skdliyyetii’l-lahni fT rivdyeti’l-hadis, 45-47; Tashifle ilgili ayrintili bilgi ve 6rnekler icin
bk. Siileyman Doganay, Hadis Rivayetinde Ravi Tasarruflar: ve Dogurdugu Problemler (istanbul: islam
Arastirmalar1 Merkezi, 2009), 29-94.

35 Askeri, Hasan b. Abdullah, Tashifdtii’l-muhaddisin, thk. Mahmd Ahmed (Kahire: el-Matbaatii'l-
Arabiyye'l-Hadise, 1982), 1/362.

36 Buhari, “Edeb”, 75; Miislim, “Miisafirin”, 213.

37 Miislim, Kitdbii't-Temyiz, thk. Abdiilkadir Mustafa el-Muhammedi (Dammam: Daru ibn Hazm, 2009),

124-125.
38 Buhari, “Edeb”, 81; Miislim, “Adab”, 30; Ebli David, “Edeb”, 77.
39 Hakim en-Nisabiri, Ma Tifetii‘uliimi’l-hadis, thk. Seyyid Muazzam Hiiseyin (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-

limiyye, 1977), 146.
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koyan muhaddisler,40kitaptan rivayette bulunmayi, hocanin asil niishasiyla karsilastirma
sartiyla caiz gormiislerdir. Urve b. Ziibeyr’in (61. 94/713) oglu Hisam’a (6l. 146/763)
yazdiklarini karsilastirip karsilastirmadigini sormus, Hisam, karsilastirmadigini séyleyince,
Urve, o halde yazmamissin#! demesi, bu konuda gosterdikleri titizligi ortaya koymaktadir.
Hadisciler, telif ettikleri eserlerini donemin alimlerine takdim ederek onlarin goriislerini
almiglar ve hatalarinin tashih edilmesini istemislerdir. Malik b. Enes (6l. 179/795) el-
Muvatta’ adli eserini Medineli yetmis fakihe sunarak onlarin goriislerini almistir.#2 Buhari
ve Mislim de aynm gelenegi siirdiirerek eserlerini telif ettikten sonra donemin {inli
hadiscilerine sunmuslardir.#3Mana ile rivayeti belli sartlarla caiz géren muhaddislerin,
hadis lafizlarinin miimkiin oldugu kadar dogru bir sekilde nakledilmesi icin titizlik
gosterdikleri goriilmektedir.

Muhaddislerin bu titizligine ragmen hadislerde dilbilgisi kusuru yapilmis midir?
sorusuna cevap bulmak zor degildir. Zira hadis kitaplarinda anlatilanlar hadis rivayetinde
lahnin mevcut oldugunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Kaynaklarda bir hadiste i‘rab
hatas1 varsa ne yapilmasi gerektigine dair tartismalarin yapilmis olmasi, bazi raviler
hakkinda o~k JS/ “Bazen lahn yapardi”, ¢l ,3/“Cok hatall” veya ol (iald/“Asirt hatall”
gibi ifadeler kullanilmasi lahnin mevcudiyetini destekleyen hususlardandir. Kasim b.
Muhammed b. Ebii Bekir (6. 107/725 [?]),% Nafi‘ Mevla ibn Omer (61. 117/735),45 lyas b.
Muaviye (6. 122/740 [?]), Sabit el-Bunani (6l. 127/744), Evzai (6l. 157/774) ve Hiiseym b.
Besir (6l. 183/799) gibi birgok muhaddisin lahn yaptiklar1 nakledilmistir.4¢ Hatta ravilerin
yaptiklar1 dil kusurlarim1i anlatan anekdotlar mevcuttur. Abbas%” b. Mugire b.
Abdurrahman’in anlattigina gore, Abdiilaziz b. Muhammed ed-Deraverdi (61. 187/803), bir
grup hadis talebesiyle birlikte bir kitab1 babasina arz etmek icin gelmislerdi. Ogrenciler
adina kitabi Derdverdi okumaya baslamisti. Dili kotii kullanip, i‘rab hatalari yapinca babasi
ona, yaziklar olsun! Bu ilme talip olmadan dilini diizeltseydin senin i¢in daha iyi olurdu,8
diyerek dili iyi kullanamayan Deraverd{’yi uyarmistir. Ancak bu kisiler ayni1 zamanda sika,
hiiccet ve sadlik gibi ta‘dil lafizlariyla nitelenmislerdir. Zira muhaddisler, ravide lahn
bulunmamasini ravinin zabtin1 kuvvetlendiren bir husus olarak kabul etseler de lahnin
ravinin adaletine zarar vermedigine hiikmetmislerdir. Nesal’nin (6l. 303/915) lahnin

40 bnii’s-Salah, Uliimii’l-hadis, 294-316.

41 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ma'rifetiustliilmi’r-rivdye, thk. Mahir Yasin el-Fahl (Dammam: Daru ibni’l-
Cevzi, 2011), 1/492.

42 Zirkani, Muhammed b. Abdilbaki, Serhu’z- Ziirkanf ‘ala Muvatta’i’l-imdm Malik, thk. TAha Abdurradf Sa‘d
(Kahire: Mektebetii's-Sekafetii’d-Diniyye, 2003), 1/62.

43 ibn Hacer, el-Askalani, Hedyii’s-sdri, thk. Abdiilaziz b. Abdullah b. BAz&Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Kahire: Darii’l-Hadis, 1998), 656.

44 Misa Sahin Lasin, Fethii’l-miin‘imserhiSahihi Miislim (Kahire: Darii’s-Stirtik, 2002), 3/192.

45 Fars veya Berberi asilli olmasi dil hatasi yapmasinin sebebi olabilecegi gibi hadislerdeki gramer
hatalarimi diizeltmeyi dogru bulmamasindan dolay: da lahn yapmakla nitelenmis olabilir.
46 ibn Abdiilber en-Nemerd, et-Temhid li md fi'l-Muvatta’ mine’l-me‘énive’l-esanid, thk. Mustafa b. Ahmed el-

Alevi & Muhammed Abdiilkebir el-Bekri (Fas: Vizaretu’l-Evkafve’s-Sufini’l-islamiyye, 1967), 13/236.

47 ibn Abdiilber, Abbas yerine, Ayyas olarak nakletmistir bk. Cdmi‘u beydni’l-ilm ve fazlihi, thk. Ebii'l-Esbal
ez-Zitheyri (Riyad: Daru ibni’l-Cevzi, 1994), 1/353.

48 Halili, Ebli Ya'l3, el-frsdd fi ma‘rifeti ‘ulemd’i’l-hadis, thk. Muhammed Said b. Omer Idris (Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, 1989), 1/302.
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hadisciler tarafindan ayiplanmadigi#® seklindeki degerlendirmesi de bu c¢ercevede
degerlendirilmelidir. Zira bu ayiplanmama lahnin manay1 degistirmedigi durumlarda
gecerlidir. Ayrica hadis ilimlerine dair yazilan eserlerde lahn ve ona karsi yapilan uyarilar
hakkinda bir baslik agmayan bir Kitaba rastlamak neredeyse imkansizdir. Her ne kadar
manay1 bozmayacak kadar lahni hadisciler kinamasa da hadis kiilliyatinin tamami dikkate
alindiginda lahnin 6nemli bir yek{in tutmadig1 da bilinmektedir. Hatta bu hatalarin, nahiv
kaynakli degil, daha ziyade sarf kaynakli oldugu ifade edilerek hadislerin nahiv ilminde
istishadini dogru bulmayanlarin gerekgelerinin isabetli olmadig1 da iddia edilmistir.5°Ancak
gercek su ki, mana ile rivayetin sebep oldugu lahn gibi cesitli nedenlerle hadislerin
lafizlarinda meydana gelen degisiklikler nedeniyle 6zellikle ilk donem nahiv alimleri
tarafindan hadisle istishada yeterince yer verilmemistir. Bu sebeple, Islami ilimlerde delil
olmasi yoniiyle Kur’dn’dan sonra ikinci kaynak niteligi tasiyan hadisler, Arap dili
kurallarinin belirlenmesinde ayni seviyede delil olarak benimsenmemistir. Biitiin bunlar
hadis rivayetinde lahnin mevcudiyetini ortaya koyan bulgular olarak karsimiza
cikmaktadir.

2. Lahnin Diizeltilip Diizeltilemeyecegi Konusunda Hadiscilerin Goériisleri

Hadislerdeki dilbilgisi kusurlarinin duzeltilip diizeltilemeyecegi konusunda c¢esitli
gorisler ileri siiren muhaddisler, lahn bulunan rivayetin nasil okunacagina dair de bazi
aciklamalarda bulunmuslardir. Bu konudaki goriisleri birka¢ bashk altinda 6zetlemek
miimkiindiir.

1. Hadislerin Hz. Peygamber’den duyuldugu lafizlarla rivayet edilmesini zaruri
goren ve ravilerin yaptig1 lahn/dilbilgisi kusurlarinin diizeltilmesini dogru bulmayanlar: Bu
goriisi benimseyenler, Hz. Peygamber’in, “Benim s6ziimi isiten, onu anlayip ezberleyen ve
isittigi gibi nakleden kimsenin Allah yiiziinii ak etsin!”5! hadisiyle, bu konudaki
uygulamalarini diisiincelerine dayanak olarak gostermislerdir. Allah resilii Bera b. Azib’e,
“Yatagina girmek istediginde namaz abdesti gibi abdest al! Sonra sag tarafin lizere yat ve de
ki: Allah’im! Yiiziimii Sana cevirdim. Islerimi Sana havale ettim. Sirtim1 Sana dayadim.
Gazabindan korkuyor ve rahmetini umuyorum. Sana karsi, yine Senden baska ne bir
kurtarici vardir, ne de bir siginak! Indirdigin kitaba ve génderdigin Nebi'ne iman ettim.
Sayet bu duay1 yaparak oltirsen, fitrat tizere 6lmiis olursun, son sézlerin bunlar olsun. Bera
b. Azib soyle devam etmisti: Ben kendi kendime bu sézleri bir kez daha tekrarlayayim,
dedim ve ‘Gondermis oldugun Resfliine.’ seklinde okuyunca Restliillah (s.a.v.), “Hayir!
Gondermis oldugun Nebine.” buyuraraks? ill/Nebi kelimesi yerine, Jsll/kelimesinin

kullanilmasimi dogru bulmamistir. Aym titizligi sahabeden de gdsterenler olmugtur. ibn
Ubeyd’in anlattigina gore, babasi Hz. Peygamber’den soyle bir rivayet nakletmisti: “Kiyamet
glinli miinafik iki koyun agili arasinda kalan koyun gibidir. Birinin yanina gelse toslanir,
digerinin yanina gitse yine toslanir.” Orada bulunan Abdullah b. Omer, ‘Yalan séyledin’ dedi.

49 Hatib el-Bagdadj, el-Kifdye, 1/418.

50 Hatice bnt. Osman, Iskdliyyetii'l-lahni fT rivdyeti’l-hadis, 32-36; Miilfi b. Hasan es-Sehri, Lahnu’r-ruvdt ve
eseruhu fi rivdyeti’l-hadis (Misir: Darii’l-Muhaddisin, 2008), 126-128.

51 Tirmizi, “ilim”, 7; Eb David, “ilim”, 10.

52 Ebli David, “Edeb”, 107.
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Meclistekiler babam hakkinda iyi seyler séyleyince Ibn Omer: Arkadasimzin
soylediginizden farkl biri oldugunu diislinmiiyorum, ancak Hz. Peygamber’in bu s6zii
séyledigine bende tanik oldum. Resfiliillah (s.a.v.), “Iki koyun siiriisii arasinda kalan koyun
stiriisii gibidir” buyurmustu, dedi. Babam ikisi de ayn1 anlama geliyor deyince, Ibn Omer,
‘Ben dyle isittim’ karsiligini verereks3 hadiste gecen lafizlarin birebir aktarilmamasina itiraz
etmistir. Tabiinden Eb{i Ma‘mer Abdullah b. Sahbere (61. 64/684), Kasimb. Muhammed (61.
107/726), Ibn Sirin (61. 110/728), Reca’ b. Hayve (6. 112/731) ve Ibn Omer’in azathsi Nafi'
(6l. 117/735) naklettikleri rivayetlerde dil kusuru bulunsa bile ayn lafizla rivayet
etmislerdir. Ziydd b. Hayseme gibi bazilar1 da naklettigi rivayette bulunan dilbilgisi
kusurunu belirtmislerdir. Ziyad, Hz. Peygamber’den kendisine ulasan bir haberi aktarirken
hadiste bulunan dilbilgisi kusurunun farkinda oldugunu, ancak rivayet edenden duydugu
gibi naklettigini belirtmistir.54 Bu durum lahnin sonraki nesillere aktarilmasinda ashab-1
ahrufun®s etkisini ortaya koymaktadir.

2. Lahn bulunan rivayetin diizeltilmesini dogru bulmamanin yani sira bdyle bir
rivayetin herhangi bir sekilde nakledilmesini de uygun gérmeyenler: Bu goriisii ibn Ab
diissselam (6l. 660/1262) tercih etmistir. Hz. Peygamber’den nakledilen hadislerin ¢ogunu
terk etmek anlamina gelse de o, hatali ve hatasi diizeltilmis rivayetlerin terk edilmesi
gerektigi diisiincesindedir. Bu diisiinceyi daha 6nce herhangi bir kisiden duymadigini
belirten Ibn Dakikul‘id (61. 702/1302), hocasi ibn Abdiissselam’in bu konudaki diisiincesini
su sekilde gerekcelendirdigini belirtmistir. Hatali olan rivayeti diizeltip nakledemez, ¢iinkii
hocasindan dyle duymamistir. Diizeltmeden de nakledemez, zira Hz. Peygamber o hatali
ifadeyi kullanmamistir.56

3. Lahnin/dilbilgisi kusurunun diizeltilmesi gerektigini savunanlar: Sa‘bl (6l
104/722), Kasim b. Muhammed b. Eb{ Bekir, Atd b. Eb(i Rebah (6l. 114/732), A‘mes (0l
148/765), Evzal (ol. 157/774),Abdullah b. Miibarek(6l. 181/797), Yahya b. Main (ol
233/848), Alib. Medini (61. 234/848-49), Ahmed b. Hanbel (61. 241/855) gibi tabiin alimleri
ve muhaddislerin ¢ogu, Hz. Peygamber’in A #ail U/“Ben Araplarin en fasihiyim”s7
ifadelerini de gerekce gostererek Allah resiliinden lahnin hasil olmayacagim
savunmuslardir. Huzeyfe b. Yeman'in (6l. 36/656) Araplarin dillerinin fesahatine dikkat
cekip kendilerinden lahn kusuru meydana gelmeyecegine yonelik ifadelerindenss
sahdbeden de boyle bir hata sadir olmayacagini ifade etmislerdir. Bu sebeple Resiiliillah’a
(s.a.v.) lahn isnad etmenin “Soylemedigim bir s6zii kim bile bile bana isnad ederse
cehennemdeki yerine hazirlansin”>? hadisinin kapsamina gireceginden, hadislerdeki lahnin

53 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnafit vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001), 9/262.

54 Ahmed b. Hanbel, 9/327.

55 Hadislerin Hz. Peygamber’den duyuldugu gibi rivayet edilmesini ve hatali da olsa hi¢bir lafiz degisikligi
yapilmamas1 gerektigini savunanlar hakkinda kullanilan bir hadis 1stilahidir bk. Abdullah Aydinl,
“Ashab-1 ahruf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/465.

56 ibnDakikulid, el-iktiréh fi beyéni’l-istiléh (Beyrut: Darl’|-Kutibi’l-iimiyye, ts.), 43-44.

57 Acl(ini, Ismail b. Muhammed, Kesfii’l-hafa’ ve miizilii’l-ilbds ‘amme’stehere mine’l-ehddis ‘ald elsineti’n-nds,
thk. Ahmed b. Yisuf b. Hindavi (Beyrut: el-Mektebetii’'l-Asriyye, 2000), 1/228.

58 ibn Asakir, Ebiv’l- Kasim, Tdrfhu medineti Dimask, thk. Muhibbiiddin Eb{ Said Omer b. Gardme el-Amrevi
(Beyrut: Darii’'l-Fikr, 1995), 12/290.

59 Buhari, “Cendiz”, 33; Muslim, “Ceniiz”, 28; Tirmizi, “Ceniiz”, 23.
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diizeltilmesi gerektigini prensip olarak savunmuslardir. Ancak hangi lahnin ne sekilde
diizeltilecegi konusunda farkli goriisler 6ne siirmiislerdir.

Bazilar1 acik ve net bir sekilde olmasi durumunda lahnin diizeltilmesini gerekli
gorip, basit bir lahnin diizeltilmesini ise gerekli gébrmezler. Sa‘b16° ve Ahmed b. Hanbel bu
goriistedir. Abdullah b. Ahmed b. Hanbel (6l. 290/903), babasinin asir1 bir lahna
rastladiginda onu diizelttigini, basit bir lahni ise “Seyh boyle soyledi!” diyerek oldugu gibi
biraktigini nakletmistir.6tHatib el-Bagdadi (61. 463/1071) manaya aykiri olmasa da acik ve
net bir sekilde bilinen lahnin degistirilmesini tercih ederken, manaya mubhalif olan lahnin
diizeltilmesinin vacip oldugunu savunmus ve sdyle bir érnek vermistir. Sayet muhaddis ¥
e—\sfd\ BEA] 2% diyerek 23l kelimesini fethaly, e—\sd\ kelimesini de zammeli nakletmis
olsa“Mukim, misafire imam olamaz” seklinde, manayi ihlal den bir durum ortaya ¢ikar. Bu
sebeple manayi ihlal eden durumlarda rivayetin lafzina itibar edilmez.62

Nesai (6l. 303/915) gibi bazilar1 da Kureys lehgesi olmasa da Araplarin kelaminda
olan bir seyin degistirilemeyecegini, ciinkii Hz. Peygamber’in, insanlara kendi dillerine gore
konustugunu belirtmistir.63 Mesela, Yemende bir kabile olan Es‘ariler’in leh¢esinde J/lam,
»/mime donustirilerek kullanildigi icin Hz. Peygamber onlara & aial Sl Ga ol
Jl/“Seferde orug tutmak birr degildir”, yerine i 3l & ¢ dha 3l ¢ 3 3) e Gl seklindes*
onlarin lehgesine uygun hitap etmistir. Bir¢ok ilim adaminin Arapg¢a agisindan uygun
gormedigi ve bu sebeple degistirdigi seyin aslinda sahih bir anlaminin bulundugu
goriilmiistiir. Bu da Arap lehgelerinin ¢oklugundan kaynaklanmaktadir. Mesela, &3 5% 13)
4313/“Cocugun biiyltdigiinde ona kardes ol”, rivayetindeki 42 s kelimesinin lahn/hatal bir
kullanim oldugu, dogrusunun 4a/s seklinde olmasi gerektigi soylenmisse de Acliini (6l.
1162/1749), 415 seklinde illet harfinin diisiirilmeden kullanilmasinin gegerli bir lehge
olduguna dair goriislerin dikkate alinmasi gerektigini belirtmektedir.s5 Alimler arasinda
kitaplari1 diizeltmeye ¢alisanlar da olmustur. Bunlardan biri de Ebii’l-Velid el-Vakkasi'dir (6l
489/1096). Derin anlayisi, keskin zekas1 ve meselelere olan vukufiyeti sebebiyle ¢okga
diizeltme yapmis, ancak bir kisminda da yanilgiya diismustiir.66

Bazilari ise diizeltmenin metin iizerinde degil, sahifenin kenarlarina not disiilerek
yapilmasi gerektigini savunmuglardir. ibn Faris (61. 395/1004), ibn Mace’nin (61. 273/887)
ravilerinden biri olan ve kendisinden Halil b. Ahmed’in (61. 175/791) Kitdbii’l-‘Ayn adl
eserini okudugu hocas1 Ebii’l-Hasan Ali b. ibrahim el-Kattdn’in lahn/dil kusuru bulunan
rivayeti duydugu gibi yazip, kitabin hasiyesinde hadisi sema ettigi gibi yazdigini, ancak

60 Kadi iyaz, kmali’l-Mulim bi-fev@’idi Miislim, thk. Yahya Ismail (Misir: Darii’l-Vefa, 1998), 1/226.

61 Hatib el-Bagdadj, el-Kifdye, 1/419.

62 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 1/419; Hatice bnt. Osman, [skaliyyetii’l-lahni fi rivdyeti’l-hadis, 83-84.

63 ibn Battal el-Kurtubi, Serhu Sahthi’l-Buhdri, thk. Ebi Temim Yasir b. ibrahim (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
2003),1/186.

64 Ahmed b. Hanbel, 39/84-85. ibn Hacer, Es‘ariler’in lehgesine uygun olarak Resiliillah’in (s.a.v.) béyle bir
hitapta bulunmasini miimkiin gérmekle birlikte, bu tislubun, rivayeti nakleden ve bu leh¢eyi konusan
Ka'b b. Asim el-Es‘ar’den ve sonrakilerin de ondan duyduklari gibi nakletmelerinden kaynaklanmasini
daha muhtemel gérmektedir. ibn Hacer el-Askalani, Telhisii’l-habir fi tahriciehddisi’r-Rafi‘iyyi’l-kebir, thk.
Muhammed es-Sani b. Omer b. Miisa (b.y: Daru Adva-i’s-Selef, 2007), 3/1452.

65 Aclani, Kesfii’l-hafa’, 1/108.

66 [bnii’s-Salah, Ma'rifetii enva‘i‘uliimii’l-hadis, 329.
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dogrusu budur, seklinde notlar diistiigiinii belirtmistir. Ibn Faris bu konuda bundan daha
giizel bir uygulama duymadigimi eklemistir.6? Ibnii’s-Salah (6l. 643/1245) da boyle bir
durumda hatali ifadenin iizerine tazbib68 isareti koyup dogrusunu sayfa kenarina
kaydetmenin en isabetli uygulama oldugunu belirtmistir.6° Bu uygulamanin hatali olmadigi
halde, hatali oldugu zanniyla metinlerde yapilmasi muhtemel tahriflerin 6niine gegilmesi
bakimindan daha isabetli oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii rivayetlerdeki bazi ifadelerin
hatall oldugu diigiiniilerek degistiriimesine tesebbiis edilmigtir. ibn Vaddah el-
Kurtubi’nin (6l. 287/900) el-Muvatta’da gecen bir rivayet lizerinde yaptig1 diizeltme buna
ornektir.

Al 5 D e ol G Bl b (O el g il 20 e B O ol

“Restliillah (s.a.v.) iki Sa‘d’a (Sa‘d b. Eb{i Vakkas ve Sa ‘d b. Ubade’ye) ganimet olarak
ele gecirilen mallardan altin veya giimiis kaplar1 satmalarim emretti.”’°ibn Vaddah, bu
rivayetteki (s34l / [ki Sa‘d (Sa‘d b. Eb(i Vakkas ile Sa ‘d b. Ubade) ifadesini ¢x32d) seklinde
diizeltmeye kalkisarak hata yapmistir.7?

Lahn bulunan rivayet, eger sifahen rivayet ediliyorsa 6nce onun dogru sekli
okunmali sonra ravi kendisine hangi hocadan nasil bir hata ile nakledildigini belirtmelidir.
Tam tersine 6nce kendisine ulasan hatal seklini, sonra da dogrusunu okumasi gerektigini
daha miinasip gérenler de vardir.72

3. Hadislerdeki Lahn/Dilbilgisi Kusurlarinin Hadislerin Sihhatine EtKisi

Dil hatalar1 hadislerin yanlis anlagilmasina ve hatal hiikiimler ¢ikarilmasina sebep
olabilir. Hattabi (61. 388/998) bu durumu soéyle drneklendirmektedir.

daﬁ\dﬂ\ed\c_u\ Guyddmcsuyjed\@;\ ?lujé\_\lr_gm‘émgm\d}u)dh du‘{)-‘)“u,—“u“—
60&;\()\(_5&&)M‘)A\k;;‘;\A}L(:J‘Mﬁ}ﬂ&h)&\dh&m‘&j‘wﬁ&-\d\ ed\dd&s‘w\wuﬂl\.\h
«Gu}ned\caﬁ».?luj@cw\émfm\d}ujdhs

Ebi Hiireyre’den nakledildigine gore, Resiliillah (s.a.v.) séyle buyurmustur: Adem
ile Miisa tartigti, M{isa: Sen isledigin giinahla insanlar1 cennetten ¢ikardin ve onlar1 mutsuz
ettin, dedi. Adem de Miisd’ya: Sende Allah’in, ‘risalet vermek ve kelamina mazhar kilmak
suretiyle seckin kildig1’ biri oldugun halde, daha ben yaratilmadan Allah’in (c.c.) benim igin
takdir ettigi bir seyden dolay1 beni ayipliyor musun? diye karsihik verdi. Boylece Adem,

Msa’y1 susturdu.”73 Hattabi bu rivayette gegen (s A3 za8 ¢ usa3 a3 Z3) ifadesindeki 51

kelimesinin mansiib, < s« kelimesinin ise merfli okunmasi halinde anlamin bozulacagini ve

67 Sehavi, Semseddin, Fethu’l-mugis bi-serhi Elfiyyeti’l-hadis li'l-Irdki, thk. Abdilkerim b. Abdullah el-
Hudayr& Muhammed b. Abdullah el-Fuhayd (Riyad: MektebetiiDari’l-Minhac, 2015), 3/159-160.

68 ibnii’s-Salah, Ma'rifetii enva‘i‘uliimii’l-hadis, 328.

69 Niishalarin karsilastirilmasi ve tashihi ile ilgili kurallar i¢in bk. Salahattin Polat, Metin Tenkidi, (Istanbul:
Marmara ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 94-98.

70 Malik b. Enes, el-Muvatta’, 28.

71 Kadi Iyaz, Mesdriku’l-envar‘ald sthahi’l-asar (b.y.: el-Mektebeti’'l-‘Atika ve DArii’t-tiiras, ts.), 2/236.
72 M. Yasar Kandemir, “Lahn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
27/57.

73 Buhari, “Kader”, 11.
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bu da kaderin inkar edilmesi sonucunu doguracagini’+ belirtmistir. ibnii’s-Salah’in (6l.
643/1245) verdigi bir baska farazi 6rnek de soyledir. Hz. Peygamber’in oY) &e 2Gall/
“Haya imandandir”7s hadisini, olesY! &+ Uall seklinde nakletmek, lahndir ve manayu ihlal eden
bir durumdur. Zira ¢4all kelimesi, utanma duygusu anlamina gelirken Gall kelimesi yagmur
ve bereket anlamina gelmektedir.’6 Bu sebeple muhaddisler, hadislerde bulunan miiskil
lafizlarin yanlis anlasilmamasi icin eserler kaleme almislardir.”’Kald1 ki hatali rivayet

olmadan bile i‘rab ihtilaflar1 dogmus ve bunlar fikhi hiikiimlere de yansimistir. Mesela, 55

‘u\ B85 ge;ﬁi\/“Ceninin kesimi, annesinin kesimidir.”’8 Yani hayvani kesmekle yavrusu da
kesilmis sayilir. Bu rivayet 43l 83 seklinde merfi okundugu gibi, 43l 315 seklinde mansub da
okunmustur. Merfi okuyanlar miibtedanin haberi yaparak yukaridaki anlami vermislerdir.
Mansub okuyanlar ise 4-«\ BN u—\-\ﬂ\ 85 seklinde bir takdir yapmuslar, harfi cer hazfedilince
de mansub olmustur.”® Bu okuyusa gore ise anlam, “Ceninin kesimi, annesinin kesimi
gibidir” seklindedir. Yani cenin, annesi nasil bogazlaniyorsa dyle bogazlanmalidir.

Ozellikle hadis kitabetinin basladifi dénemde yazinin gelismemis olmasi, yazi
malzemesinin yetersizligi, telaffuz hatalari, yazim hatalar1 ve mana ile rivayet gibi
durumlarin da etkisiyle lahn diye ifade edilen nahiv/dilbilgisi kurallarina aykir1 rivayetler
artmaya baglamistir. Ancak bu durum rivayetlerin sihhatini etkilemis midir? veya sadece
lahn bulundugu gerekcesiyle hadislerin sahih olmadigina hiikkmedilmis midir? sorularina
cevap aramak tizere hadiscilerin lahn bulundugunu ifade ettikleri asagidaki bazi rivayetler
ornek olarak degerlendirilecektir.

O sialdall 3 oy sialdall ) 852 2 G atad 5 oy shalall V) (&a 26 6 palad 5 e salad) W) 55 6
. 5$I’. - ) ] < A;’Q

“Alimler hari¢ insanlarin hepsi 6liidiir. ilmiyle amel edenler disinda da alimlerin
hepsi helak olmustur. Samimi olanlar miistesna ilimleriyle amel edenlerin de hepsi
bogulmustur. Samimi olanlar da biiytik bir tehlike icindedir.”80

Sagani, bu rivayeti Resiliillah’a (s.a.v.) yapilmis bir iftira olarak kabul etmekte ve
rivayette lahn bulunduguna dikkat c¢ekmektedir. Ciinkii Osalddll fllall o sallal
kelimelerinin, i‘rab bakimindan (palddliy Gulaall s (udladl seklinde kullanilmasi gerektigini

74 Hattabfi, Garibii’l-hadis, 1/57.

75 Miislim, “Iman”, 59.

76 ibnii’s-Salah es-Sehrezlri, SiydnetiiSahihi Miislim mine’l-ihlalive’l-galat ve himdyetiihii mine’l-iskative’s-
sakat, thk. Muvaffak b. Abdullah b. Abdiilkadir (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1988), 197; Cevhert, Tdcii’l-
luga, 6/2324.

77 Ebii'l-Beka el-Ukberi’nin (6l. 616/1219) [‘rabii’l-hadisi’n-nebevi, ibn Malik et-Tat'nin (6l. 672/1274)
Sevahidii't-tavzih ve’t-tashih li-miiskilati’l-Cami‘i’s-sahth ve SiyGti'nin (6l. 911/1505) Ukidii’z-zeberced
fiirabi’l-hadis adli eserleri bu konuda yapilan en 6nemli ¢alismalardir.

78 Tirmizi, “Et'ime”, 2; EbG David, “Edahi”, 18.

79 Tibi, el-Kdsif ‘anhaka’iki’ s- stinen, thk. AbdiilhamidHindavi (Mekke &Riyad: Mektebetli Nazzar Mustafa el-
Baz, 1997), 9/2812. “A\ 33 u-\-\é-“ B seklindeki takdiri lahn olarak gérenler de vardir bk. ibnii’l-

Miilakkin, el-Bedrii’l-miinir fi tahriciehddisi’s-Serhi’l-kebir, thk. Mustafa Ebii'l-Gayt vd. (Riyad: Dari’l-
Hicre, 2004), 9/402.
80 Sagani, el-Mevzii‘dt, 38.
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belirtmistir.81Sagani, rivayetin iftira olduguna dair lahndan bagka bir gerekce gdéstermemis,
ancak rivayetin yalnizca i‘rab hatasi nedeniyle Hz. Peygamber’e yapilan bir iftira oldugunu
da sarahaten belirtmemistir. Acllini, bu kullanimin Sigani’nin iddia ettigi gibi hatal
olmadigini, bazi Arap lehgelerinde miicep/olumlu istisnanin, bedel olarak kullanildiginin
bilindigini S8 MR |55 /“Iclerinden pek azi harig, hepsi ondan igtiler”s? ayetinin buna
ornek oldugunu ifade etmistir.83 Zemahseri (61. 538/1144) ise, Ubey b. KA'b (61. 33/654 [?])
ve A‘meg’in (6. 148/765) bu ayeti (4 V) A ) 5) seklinde okudugunu, bunun Araplar'in
manaya odaklanmasinin bir sonucu oldugunu séyledikten sonra i V)bl als
a&w/“Onlardan sadece birkagi ona itaat etmisti” seklinde bir takdir yapmistir.84Bu takdir ile
climle olumsuz olunca miistesnanin merfi olarak gelmesi de caiz olmus olmaktadir. Bu
degerlendirmelerden anlasildigina gore yukarida gegen ifadeleri merfli veya mansup
okumanin gerekceleri bulunmaktadir. Bu nedenle ifadelerde i‘rab hatasi mevcut oldugu
iddiasiyla rivayetin mevzi oldugunu savunmak isabetli gériinmemektedir. Nitekim Elbani,
bu rivayetin Ziinn{n el-Misri (61. 245/859) ve Sehl et-Tiisteri’den (6l. 283/896) nakledilen
sozlere benzedigini, daha sonra baz slfiler tarafindan Hz. Peygamber’e ref' edildigini
diistinmektedir.8s

slall & 3535 ¥/“Beni namazda seyyid/efendi kelimesiyle anmayin”8 hadisinin
uydurma oldugunu sdyleyenler, bu rivayette lahn bulundugunu c¢iinkii dogru kullanimin ¥
sall 8 535 seklinde olmasi gerektigini belirtmislerdir.®’Rivayetin dil agisindan dogru
olmamasinin yani sira bu konuda Resfliillah’tan (s.a.v.) acik bir nehiy gelmedigini séyleyen
Elbani, tam aksine Hz. Peygamber’in il xs/“Beserin efendisi”, 4kl » o (b)) 2 /“Kiyamet
giiniinde insanlarin efendisi” gibi ifadelerle kendisini vasiflamasini rivayetin mevzi
olmasinin gerekgeleri arasinda saymistir.88 Boylece rivayetin tek probleminin dilbilgisi
kusuru olmadig1 anlagilmaktadir. Ayrica, kaynaklarda lahn olarak degerlendirilen bu hata,
bir sarf kusuru olmasina ragmen, lahn olarak degerlendirilmistir. Bu sebeple lahnin sadece
bir i‘rab hatas1 degil, dilbilgisi hatas1 olarak degerlendirilmesi gerektiginin érneklerinden
biri oldugu goriilmektedir. Benzer bir 6rnek olarak su rivayeti zikretmek miimkiindiir. Nadr
b. Siimeyl (6]. 204,/820)8° halife Me’m{in’un (6]. 218/833) yanina girdiginde halife z 33 13
5038 e ML Lgd 08 Ledlaa s il 81540l Ja 20 /“Bir erkek, bir kadinla evlenirken o kadini dini ve

giizelligi i¢in tercih ederse fakirlikten korunur” seklinde bir hadis nakletmis ve hadiste

81 Sagani,el-Mevzii‘at, 39.
82 el-Bakara 2/249.
83 Bk. Acliini, Kesfii’l-hafa’, 2/378.

84 Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavamizi't-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viictihi’t-te’vil (Beyrut: Dari’l-
Kiittabi'l-Arabi, 1986), 1/295.

85 Nasiriiddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’z-za ife ve’l-mevzii‘a ve eseruhe’s-seyyi’iifi’l-imme (Riyad: Dari’l-
Maérif, 1992), 1/174.

86 Sehavi, el-Makdsidii’l-hasene fi beydni kesirin mine’l-ehddisi’l-miistehire ‘ale’l-elsine, thk. Muhammed

Osman el-Hust (Beyrut: Dari’'l-Kiittabi’l-Arabi, 1985), 720; Ali el-Kari, el-Masnt‘ fi ma‘rifeti’l-hadisi’l-
mevzil, thk. Abdiilfettdh Ebli Gudde (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1978), 206.

87 Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr serhu Tenvirii'l-ebsdr, thk. Abdiilmiinim Halil ibrahim (Beyrut: Dari’l-
kiitiibi’l-Iimiyye, 2002), 71; Acliini, bunun avam tarafindan yapilan bir lahn oldugunu bildirmektedir. Bk.
Aclini, Kesfii’l-hafa’, 2 /436.

88 Elbani, Tefrig “Esritetiin miitefrriketiin”, 57.

89 Arap sozliik yazari ve hadis alimi olan Nadr b. Siimeyl, tebeu’t-tdbiindendir.
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gece ik Kelimesini fethali okumustu. Bunun tlizerine Nadr, bu kelimenin dogru
okunusunun 2 seklinde kesrali olmasi gerektigini, 22 seklinde okumanin lahn oldugunu
soyleyince, Me’'miin iki okuyus arasindaki farkin ne oldugunu sormus, Nadr ise, 31 seklinde
fethali okuyusun dogru yolda yiiriimek anlamina geldigini, 22 seklinde okundugunda ise
bir seyi kapatmak veya gidermek anlamlarina geldigini séylemistir.9

Kaynaklarda i‘rab hatasindan kaynaklanan bir lahn 6rnegi de Ahmed b. Hanbel'in,
Abdullah b. Omer’den naklettigi su rivayettir.

L@.\ﬁ} ‘VUMLQ_ljf‘G@S\j(‘.\s\Lg_ly“\.DM\&-\).\A\A“\_\A}\‘;\A‘MJALJ\‘@M‘u.uh_!‘).\;
AR oAl AL 15Ka (T3 CAT I Wl 1305 J6 ¢ 55hal (o 3al

“Sefaat etme ve ilmmetimin yarisinin cennete sokulmasi arasinda muhayyer
birakildim. Ben de sefaati se¢tim. Clinkii bdylesi daha genel ve daha kapsamlhdir. Sizce
sefaatim giinaha bulasmamis kimseler icin midir? Hayir; o, giinaha bulasmis olan
gunahkarlar i¢indir.” Ziyad, burada lahn vardir. Ancak bize rivayet eden bdyle rivayet etti,
91 demistir. Burada &s34bha)) kelimesi, 583540 kelimesinden bedel veya sifat olarak Gsthil)
seklinde mecrur olmasi gerekirken, merfu olarak gelmesini Ziyad lahn olarak
yorumlamistir. Ancak bunun lahn olmadigini, sahih ve fasih bir kullanim oldugunu ifade
eden Ahmed Muhammed Sakir (61.1958), burada mibtedanin hazfedildigini savunarak
53l ah ‘u-\-\M sty seklinde bir takdir yapmistir.92 Bu rivayet dilbilgisi hatasindan dolay1
degil, ibn Omer’den rivayet eden tabiinin miiphem olmasindan dolayr zayif kabul
edilmistir.93Yanhs okumaktan kaynaklanan i‘rab hatalarindan birinde Cabir b. Abdullah’tan
soyle nakledilmistir.

eh}“-‘h‘- 0 a0 ()55 81 K8 41sET T 330 A u,—“ ) B M 2 o s be /“Ubey, Hendek
Savasinda kolundaki atardamardan bir ok isabet almls, Hz. Peygamber ona daglama
yapmistl.”9% Rivayette gecen s'\ ismi, s'\ seklinde okunmussa da bu yanlistir. Zira bu
durumda ok isabet alan kisinin Cabir'in babas1 Abdullah b. Amr el-Ensari (6. 78/697)
olmasi gerekirdi. Halbuki Abdullah, Uhud Savasinda ilk sehid diisen sahabi idi.%> Bunun
yanlis oldugunu destekleyen baska bir hadiste Cabir sdyle demistir:

N5 A e Als gl gk a8 o o ) s e W1 (e @O0 e 08 s e
4ile /“Restiliillah (s.a.v.) Ubey b. Ka‘b’a bir doktor génderdi. O da onun bir damarim kestikten
sonra onun Uzerini dagladi.”9¢

Sonug

Hadislerde lahnin/dilbilgisi kusurlarinin mevcudiyeti inkar edilemez bir durumdur.
Ancak bunlar, Resiiliillah’'tan (s.a.v.) bize ulasan toplam rivayetler arasinda oldukca az bir

90 Nevevi, Tehzibii’l-esma’ve’l-lugat (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1996), 2/428.

91 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/72.

92 Ahmed b. Hanbel, (Muhakkikin notu), 5/72.

93 Ahmed b. Abdurrahman es-Saati, el-Fethu’r-rabbdni (b.y.: Daruihya-i't-Tiirasi’l-Arabf, ts.), 24/118.

94 Miislim, “Selam”, 74.

95 Kadi Iyaz, [kmalii’l-Mulim, 7 /121; Nevevi, el-Minhéc fi serhi Sahthi Miislim b. Haccdc (Beyrut: Daru [hya-
i Tlrasi’l-Arabi, 1972), 14/197.

96 Miislim, “Selam”, 73.
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yer tutmaktadir. Hadis alimleri de bu hatalar1 tespit etmis ve gerekli uyarilarda
bulunmuslardir. Muhaddisler, Hz. Peygamber’in insanlarin en fasihi oldugu konusunda
goris birligi icindedirler. Bu sebeple ondan lahnin meydana gelmedigini savunmuslardir.
Genel kabule gore, tabiin ddnemine kadar érneklerine nadiren rastlansa da tabiinden sonra
dilbilgisi kusurlar: yayginlik kazanmaya baslamistir.

Hadiscilere gore lahn, pelteklik ve hadis hocasinin hizli okumasindan dolay1 hadis
talebesinin lafizlar1 tam anlamamasindan kaynaklanan ikincil derece sebepler disinda
temelde Arapca bilmemek ve tashiften kaynaklanmaktadir. Hadisciler bu sebeple, ilk
donemlerde Arapg¢a bilmekten Kkastettikleri, nahiv ilmini 6grenmeyi hadis usili ve
1stilahlarini 6grenmeden dnce hadis talebesi icin elzem gérmiislerdir. Hadislerdeki dilbilgisi
kusurlarinin ortaya ¢ikmasinda diger bir etken olan tashif, cogunlukla hadis hocasindan
semad etmeden veya ona arz etmeden dogrudan sahifelerden rivayet edenlerden
kaynaklanmistir. Bu Kkisilere sahafi adin1 veren muhaddisler, onlardan hadis rivayet
etmekten sakindirmislar, tashifleri tespit etmeye ¢alismislar ve bu konuda miistakil eserler
kaleme almislardir. Hadislerin isitildigi sekilde sonraki nesillere aktarilabilmesi i¢in ¢aba
sarf eden muhaddisler, 6ncelikle hadisleri senetleri ile birlikte ezberlemis ve rical tenkidine
onem vermislerdir. Yazili eserlerin aktarilmasinda hataya diisiilmemesi i¢in bir takim
Olcliler koyan muhaddisler, kitaptan rivayette bulunmayi, hocanin asil niishasiyla
karsilastirma sartiyla caiz gormiislerdir. Hadisciler, telif ettikleri eserlerini dénemin
alimlerine takdim ederek onlarin gorislerini almislar ve hatalarinin tashih edilmesini
istemislerdir. Mana ile rivayeti de belli sartlarla caiz goren hadiscilerin, hadis lafizlarinin
miimkiin oldugu kadar dogru bir sekilde nakledilmesi icin titizlik gosterdikleri
gorilmektedir.

Muhaddisler lahn konusunda cesitli tedbirler alsa da yine de Kasim b. Muhammed,
Nafi‘ Mevla ibn Omer, Iyas b. Muaviye, Sabit el-Biinani ve Evzai gibi bir¢ok iinlii muhaddisin
lahn yaptiklari tespit edilmistir. Ancak bu kisiler sika, hiiccet ve sad{ik gibi lafizlarla ta‘dil
edilmistir. Ciinki muhaddisler, ravide lahn bulunmamasini ravinin zabtini1 kuvvetlendiren
bir husus olarak kabul etmekle birlikte, lahnin mevcudiyetinin ravinin adaletine zarar
vermedigine hiikmetmislerdir. Bu sebeple dilbilgisi kusuru yaptig1 bilinen raviler, ayni
zamanda sika kabul edilmistir.

Lahn bulunan rivayetin diizeltilip diizeltilemeyecegi konusunda farkli goriisler ileri
siren muhaddisler, ¢ogunlukla lahn/dilbilgisi kusuru bulunan rivayetin diizeltilmesini
savunmustur. Bunun yani sira hadislerin Hz. Peygamber’den duyuldugu lafizlarla rivayet
edilmesini zaruri goren ve ravilerin yaptigi lahn/dilbilgisi kusurlarinin diizeltilmesini dogru
bulmayanlar oldugu gibi lahn bulunan rivayetin diizeltilmesini dogru bulmamanin yani sira
boyle bir rivayetin herhangi bir sekilde nakledilmesini uygun gérmeyenler de olmustur.

Lehce farklhiliklarindan kaynaklanan degisik kullanimlarin lahn/dilbilgisi kusuru
sayllmamasi, o6zellikle de i‘rab hatasi seklinde gerceklestigi iddia edilen dilbilgisi
kusurlarinin farkli yorumlarinin bulunmasi sebebiyle, lahn oldugu varsayilan rivayetin
sadece bu nedenle zayif veya uydurma oldugunu iddia etmek isabetli goriinmemektedir.
Nitekim dilbilgisi hatas1 bulunan rivayetlerin zayif sayilmalarinin esas itibar1 ile baska
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gerekceleri oldugu da goriilmiistiir. Hatib el-Bagdadi ve Ibnii’s-Saldh, manay1 bozacak
6lclide ifade bozukluklarinin lafzina itibar edilemeyecegine dikkat cekerken farazi érnekler
vermeleri de bu diisiincemizi desteklemektedir.
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Matiiridi’nin Te’vilat'inda Miibhemata iliskin Mesaj

Odakl Yorum Anlayisi

Oz

Kur’an anlatimlarinda yer alan bazi lafizlarin mahiyeti ve muhtevasi agik, bazi
lafizlarin ise kapalidir. Mibhematii'l-Kur'an olarak adlandirilan kapali lafizlarin
aciklanmasi ve yorumlanmasi cabalari, sahdbe doneminden itibaren baslamistir.
Miibheméat konusuna temas eden tefsirlerden birisi de dirayet tefsirinin ilk
orneklerinden olan Eb{i Manslir Muhammed el-Matiiridi'nin (6. 333/944) Te’vildtii’l-
Kur’dn’1dir. Mataridi, tefsirinde Kur’an’da miibhem lafizlarla anlatilan hususlarda “ (!
dals @b 48 e J) W/Bu hususu bilmemize gerek yoktur” seklinde yaklagimda bulunur.
Bu calismada Matiiridi’'nin bu tavrini hangi konular hakkinda sergiledigi
incelenmistir. Arastirmada Matiirid?’nin miibhemat konusunda, 6nce o hususla ilgili
ihtilafli rivayetlere yer verdigi, daha sonra “Bu hususu bilmemize gerek yoktur”
seklinde bir ifadeyle, miibhem lafizlarin gectigi ayetlerde asil anlatilmak istenen
mesajlara dikkat cekerek te’viller yaptig1 tespit edilmistir. Matiirld'nin Tevildtii’l-
Kur’dn’da 10 ayr1 konuda 75’ten fazla yerde bu sekilde bir yaklasim sergileyerek
yorum anlayisy; sahis ve isim, gériinmeyen varlik, mekan, zaman, 6l¢ii, miktar ve say,
olay ve kissa, maksat, sebep ve hikmet, ne oldugu, iki ihtimalden hangisi oldugu,
nitelik, mahiyet, keyfiyet ve nasillik bilgisi gibi basliklar altinda 6rnekler verilerek
tahlil edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Matiirldi, Te’vilatii'l-Kur’an, Miibhemat, Mesaj.
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Ahmet Sait Sicak, Tefsirde Spekiilatif Yorum Ashabii’l-Karye Ornegi (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2021), !
33-57.

Abdulhamit Birisik & Hiiseyin Abdiilhddi Muhammed, &) (olagd) gobgn Jo> lagdall o 0l 2
“Miibhematii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
31/437-439.

3

Hekim Tay, “Tefsir Faaliyetlerinde Miibhematii’l-Kur'an [lminin Yeri: Ebli Mansir el-Matiiridi (0.

333/944) Ornegi”, Diyanet fimi Dergi 55/3 (2019), 751-781.

Mustafa Cihat Bakkal, “Kissalar Baglaminda Maturidi'nin Kur’an’daki Miibhemlere Yaklasimi1”, EKEV 4
Akademi Dergisi-Sosyal Bilimler 21/72 (2019), 195-214.
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Edeb-Ahlak Tiirii Eserlerde Ayetlerin Yorumlanma Bi¢imi:
Maverdi’'nin Edebii’d-diinyd ve’d-din’i Ozelinde

Oz

Edebii’d-diinyd ve’d-din, 11. ylizyillda yasayan Basrali 4lim Maverdi’nin kaleme
aldig1 bir eserdir. Ozelde bir tefsir calismasi olmayan bu eser tefsire dair goriisler
icermesi itibariyla calismamiza konu olmustur. Teorik ve pratik ahlak
konularinin sistematik bir sekilde ve zengin bir muhteva ile ele alandig1 bu
kitapta, neredeyse tiim konularin ayetler cercevesinde islendigi goriilmektedir.
Eserde, ayetin ayetle ya da hadislerle izahina 6ncelik verilmesinin yani sira,
sahabe, tabilin ya da sonraki alimlerden aktarilan yorumlar esliginde Kur’an’da
bir konuyu anlama c¢abasi, tefsir metodolojisinin ana ¢izgisini olusturmaktadir.
Miiellifin degerlendirme ve tercihlerinin de yansidigi bu eser, bireysel ve
toplumsal ahlakin genel ¢cercevesinin Kur’an ve siinnet kriterleriyle ¢izildigini
gostermeyi hedeflemektedir. Maverdi'ye gore diinya ve ahiret kazanimlari igin
gerekli olan, birey ve toplumdan ayirt edilemez erdemlerin temel belirleyicileri,
Kur’an ve Hz. Peygamber’in s6zleridir. Miiellif, dyetlerin yorumlanmasinda en-
Ntiket ve’l-‘uyiin adl1 eserindeki tefsir yontemini bu eserinde de tekrarlamistir.
O, rivayetleri temel referans kabul etse de dirayet tefsir metodunu kullanmay1
da ihmal etmemistir. Bu ¢calismadaki temel amag¢ miiellifin Edebii’d-diinyd ve’d-
din adli eseri 0zelinde edeb-ahlak tiirii eserlerde ayetlerin ele alinis bigimini
tespit etmektir. Konulu tefsir 6rnegi olarak goriilebilecek bu tiir calismalar, tefsir
teknigi bakimindan sonraki donem eserleri icin de referans kabul edilmistir.
Anahtar Kkelimeler: Kur’an, Tefsir, Edeb, Ahlak, Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’d-
din.

The Method of Interpreting the Verses of the Qur’an in Works of Ethics and
Morality Genre: An Analysis of Kitab al-Adab al-Dunya w'al-Din by al-Mawardi

Abstract

Kitab al-Adab al-Dunya wa al-Din is a work written by an 11th century Basran
scholar, al-Mawardi. This work was not originally written in tafsir genre but
contains so many opinions that fall into the field of tafsir. That is the reason why
it has been chosen as the subject of our study. This book examines theoretical
and practical moral issues systematically and with a rich content, and supports
almost all topics in the light of the Qur’anic verses. In his work, the author tries
to understand any particular subject in the Qur’anby giving priority to the
interpreting a verse through other verses or hadith but not neglecting the
comments of the companions, followers or later scholars, and this constitutes
the main aspect of his tafsir methodology. This work reflects the author's
original views and preferences, and aims to demonstrate that how the Qur’anand
the Sunnah determine the general boundaries of the individual and social
morality. In this work, the author follows the similar tafsir method in his work
titled al Nukat wa al ‘Uyan. Although he takes the narrations as the prime
reference, he does not neglect to resort the method of dirayah tafsir. The main
purpose of this study is to determine the way in which the verses are interpreted
in the works of akhlaq and adab with special reference to al- Maward1’s Kitab al-
Adab al-Dunya wa al-Din. It seems that such studies, which can be considered as
examples of thematic tafsir, were also accepted as references for later works in
terms of tafsir methodology.

Keywords: Qur’an, Tafsir, Adab (Ethics), Akhlaq (Morality), al-Mawardi, Adab al-
Dunya w'al-Din.
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Giris

Makale daha cok ahlak ve siyaset nazariyeleriyle bilinen Sifii fakihi
Maverdi'nin (6l. 450/1058) Edebii’d-diinyd ve’d-din adli kitabinda farkh
saiklerle yer verdigi Kur’an ayetlerini kullanma ve yorumlama bi¢imini ele
alacaktir. el-Bugyetii’l-‘ulyd fi edebi’d-din ve’d-diinyd isimleriyle de bilinen eser
genelde edeb-ahldk merkezinde ilmi, siyasi, diinyevi ve uhrevi konular1 ayet ve
hadisler 1siginda ele almis, ayrica bilginler, edipler ve sairlerden yapilan pek ¢cok
naklin yaninda miiellifin 6zgilin gorislerini de icermistir. Ele alinan konular
genelde ayetlerle, bazen hadislerle, bazen sahabe ve tabiltn so6zleriyle, kimi
zaman da miuellifin 6zgiin yorumlariyla aciklanmistir.

Teorik ve pratik ahlak konularini Kur’an perspektifinde ele alan miellif
genelde ayetlerin lafzina bagh kalip literal anlama y6ntemini tercih etmistir. Sii-
Stinni mezhepleri arasinda itikad1 ¢atismalarin yogun oldugu dénemde yasayan
Maverdi, hocalari ve bazi goriisleri nedeniyle Mu‘tezili olarak gortilse de Safii-
Es‘ari cizgide kendine zemin bulmus fakih, edebiyat¢i, miifessir ve siyaset
bilimci bir alimdir.*

Edeb-ahlak kitaplari her ne kadar bir Kur’an tefsiri faaliyeti olarak
gorilmese de konularin ayetler 1s18inda ele alinmas1 Kur’an’in s6z konusu
alanlara iliskin temel olusturucu etkisini de yansitmaktadir.? Bu baglamda bu
tiir eserleri konulu tefsir eseri olarak degerlendirmek miimkiindiir. Zira bu tiir
tematik eserler bir taraftan Kur’an’in ahlak-birey-toplum iliskilerini ortaya
koyarken diger taraftan Kur’dn’in sosyal bilimlerle bagini géstermektedir. Bu
eserin de Kur’an’'in insan-ahlak ve toplum-ahlak iliskilerinin saglam bir zeminde
gelismesine rehberlik ettigini sdyleyebiliriz.

Bu calismada Maverdi’'nin genel tefsir yontemini ortaya koymak degil de
Islam ahlak diisiincesi alanindaki eserinden hareketle ayetleri tefsir kaynag:
olarak ele alma bicimi tespit edilecektir. Zira bir tefsir eseri de olan miiellifin
tefsir anlayisini edeb-ahlak tiiri kitab1 uUzerinden belirlemeye c¢alismak
arastirmacilart kapsayict bir sonuca ulastirmayabilir. Ancak Maverdi'nin
istishdd amacgh c¢ok sayida &yeti zikretmesi, bazi1 Aayetlere dair 06zgiin
yorumlarina yer vermesi, tefsir eserinden bagimsiz olarak bu eser tizerinden de
tespitlerde bulunmaya imkan verecek potansiyeli tasimaktadir.

1. Maverdi’nin Hayati

Hicrl 364 (974-975) tarihinde Basra’da diinyaya gelen® Ebii’l-Hasen Ali b.
Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi (61. 450/1058), ailesinin giil suyu

1 Murat Oral, “el-Maverdi’nin Mu’tezililigi ithamimin Degerlendirilmesi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 17 /2 (Aralik 2017), 234, 236, 252.

2 Edeb tiirti (Belles-Lettres) eserlerin genel bir degerlendirmesi i¢in bk. Tarif Khalidi, Arabic Historical
Thought in the Classical Period (Cambridge: Cambridge University Press, 1995), 183-190.

3 Ebli ‘Amr Takiyyuddin Osman b. Abdurrahman Ibnii’s-Salah, Tabakdtii’l-fukahdi’s-Safi'iyye, thk.

Muhyiddin Ali Necib (Beyrut: Darii’l-Bisairii’l-islamiyye, 1992), 2/637; Eb{i Nasr Taciiddin Abdiilvehhab
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isiyle istigalinden dolay1 Maverdi (mai’l-verd) ismiyle meshur olmustur.* Basra
ve Bagdat'ta, aralarinda Mu‘tezili Abdiilvahid b. Hiiseyin es-Saymeri (0l
386?/9967)5basta olmak lizere Ebti Himid el-Isferayini (61. 406/1016), Hanefi
fakthi Kudiri (6l. 428/1037) gibi pek ¢ok meshur alimden ders almistir.® Eba
Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi (6l. 463/1071) ve Basra kadis1 Ebti’l-Ferec
Ibn Ebii'l-Beka (6l. 499/1106) gibi sahsiyetler onun 6grencilerindendir.”

Sii-Biliveyhiler ile Siinni-Selgukiler doneminde yasayan miiellif,® farkh
ilim dallarinda eserler telif etmistir. Onun yasadigl zaman araligl, Islam
diinyasinda din ile devlet arasinda yasanmis en gergin donem seklinde
nitelenmistir.® Devlet isleriyle de yakindan ilgilenen Maverdi, farkli sehirlerde
kadilik gérevini yuritmiis,*° Abbasi halifeleri Kadir-Billdh (381-422/991-1030)
ile Kaim-Biemrillah (1031-1075) tarafindan devlet kademelerinde kendisine
gorevler verilmis ve diplomatik heyetler icerisinde yer almistir.**

Maverdi, insanin toplumla iliskisini IslAmi bakis acisina gore ele alan ilk
dénem Islam Aalimlerinden biri olarak degerlendirilmistir.’?> Ayn1 zamanda
Miisliiman siyasi diisliincesinin sekillenmesine katkida bulunan 6nciilerden biri
hatta baz1 goriislere gore Siinni disiincede hilafet veya imamet anlayisinin
kurucusudur.??

Maverdi, Mu‘tezill dlimlerden ders almasi, eserlerinde ve nakillerinde
Mu‘tezili alimlerin gorislerine yer vermesi ve yasadigli dénemin karmasik
yapisinl eserlerine’® tasimasi gibi nedenlerle Mu‘tezili bir &alim olarak

b. Ali b. Abdilkafi es-Subki, Tabakatii’s-sdfi‘iyyetil-kiibrd (b.y. Hecer li't-Tib&'a ve'n-Nesr, 1413), 5/269;
Eb{ Bekr Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, ts.), 13/587.

4 Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim ibn Hallikan, Vefeydtii'l-a‘’ydn ve enbdu ebnd’i’z-
zamdn, ngr. [hsan Abbas (Beyr(t: Daru Sadr, ts.), 3/284.

5 ibnii’s-Salah, Tabakadtii’l-fukahdi’s-Safi’iyye, 2 /636.

6 Omer Riza Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, ts.), 7/189; Yahya Solmaz,

Ahkdm-1 Sulténiyye Tiirii Eserlerde Yiiriitme ve Yarg: Erkleri (Mdverdi, Ebti Ya'La ve Ciiveyni Ornegi)
(Ankara: Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2020), 13.

7 Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld’, nsr. Su‘ayb el-
Arnaiit - Hiiseyin el-Esed (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1405/1985), 18/64; 19/558; Ibn Ebi Ya'l3, Ebii’l-
Hiiseyn Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn el-Bagdadi, Tabakatii’l-Hendbile (Beyrut: Darii’l-Ma'rife,
ts.), 2/204-205.

8 Ebw’'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi el-Cevzi, el-Muntazam fi tdrihi’l-
miilitk ve’l-iimem, thk. Muhammed Abdiilkadir ‘At3, Mustafa Abdiilkadir ‘Atd (Beyrut: Dari’l-Kitiibi'l-
‘Ilmiyye, 1412/1992), 15/226; Ibrahim Ilhan, Ebii’l-Hasen el-Méverdi’nin El-Havi’l-Kebir Adli Eserinde
Fikih Metodolojisi (Ankara: Ankara Yildirim Beyazit, Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi,

2021), 8.

9 Osman Zahit Ciftci, “Maverdi Diisiincesinde Din-Devlet Iliskisi”, IGdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi
2 (2012), 83.

10 Ebii Gays Hayruddin Muhammed b. Mahmiid ez-Zirikli, el-A‘ldm (Beyrut: Darii’l-‘ilmi li’l-Melayin, 2002),
4/327.

1 Zirikli, el-A’'lam, 4/327.

12 Ahmed Miibarek el-Bagdadi, “Maverdi’'nin Siyasi Diisiincesinde insan ve Toplum”, cev. Mustafa Saribiyik,
Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2 (2003), 77.

13 Hamilton Alexander Rosskeen Gibb, Studies on the Civilization of Islém (New Jursey: Princeton University
Press, 1982), 141, vd.

14 Maverdi'nin dzellikle en-Niiket ve’l-‘uytin adli eserinde itizali diisiincelere yer verdigi ifade edilmistir.
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degerlendirilmistir. Bu iddianin ¢ikis kaynaginin ibnii’s-Salah®s (6l. 643/1245),
akabinde de ibn Hacer (6l. 852/1449) oldugu, sonrasinda da yayginhk
kazandigl bilinmektedir.’® Ancak bu nispetin Ibnii’'s-Saldh’in éncesine ait
olduguna dair goriisler de mevcuttur.’

Edebii’d-diinyd ve’d-din adli eserinin yaninda Fikihta el-Hdavi’l-kebir, el-
iknda‘; tefsirde en-Niiket ve’l-‘uyiin, Emsalii’l-Kur’dn; idari, mali ve hukuki
sahalarda el-Ahkdmii’s-sultdniyye, Kavdninii’'l-vizdre ve Siydsetii’l-miilk (Edebii’l-
vezir), Teshilii’'n-nazar ve ta‘cilii’z-zafer, Nasthatii’l-miiltik; el-Emsdl ve’l-hikem,
a‘lamii’n-niibtivve (Delailii’n-ntibiivve) en énemli eserlerindendir.!®

2. Edeb-Ahlik Literatiirii ve Edebii’d-diinya ve’'d-din

[slam’in ilk doneminde, Miisliiman ahlakinin temelini Kur’an ve siinnet
ogretileri olusturmustur. Erken donemlerden itibaren Hz. Peygamber’in “Size
iki sey birakiyorum, onlara simsiki sarildiginiz siirece yolunuzu
sasirmayacaksiniz. Bunlar, Allah’in Kitabi ve Peygamberi’nin siinnetidir.”*° hadisi
Misliiman toplum tarafindan misterek ilke olarak kabul edilmistir. Hz.
Peygamber’in etrafinda sekillenmekte olan yeni dini ve toplumsal hayat tim
yOnleriyle, ashabin davranislarina yansimis ve bu yasam tarzi sonraki nesillere
sozli olarak aktarilmistir. Tim bu gelismeler esnasinda yazili bir edeb-ahlak
literatiirii olusmasa da Kur’an ahlaki ve stinnet pratiklerinden olusan sifahi bir
kiiltir varligini devam ettirmistir. Hicri I1. asirdan itibaren genel ahlak tiirtinden
eserler gerek miistakil kitaplarda,?® gerek hadis kitaplarinin “Kitabi’l-edeb”,
“Kitabi’l-birr”, “Kitabi hiisni’l-hulk” gibi bablarinda ya da kelam eserlerinde
kader ve kullarin ef‘ali gibi nazari tartismalarda veya tasavvuf eserlerinde yer
almastir.

Islam cografyasinda edeb-ahlak kiiltiiriiniin en eski kaynaklarindan biri,
dil ve nefsin edebine dair konular1 muhtevi olan Ibn Kuteybe’nin (61. 276/889)
Edebii’l-kdtib adli eseridir. Daha sonra kaleme alinan ve ilk eserlerden biri
olarak degerlendirilen Haris b. Esed el-Muhasibi'nin (6l. 243/857) Addbii'n-
ntifiis adl1 eserinde de daha ¢ok nefsin edebine yogunlasilmistir. Abdullah b. el-
Mukaffa'in (6l. 142/759) el-Edebii’l-kebir ve el-Edebii’s-sagir adli risaleleri Islam
kiiltir tarihinde “edeb” bashigl altinda yazilmis ilk eserlerdir. Dokuzuncu
ylizyllda ise edeb literatiiriiniin en o6nemli miellifi Cahiz (6l. 255/869)

15 Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld’, 18/67.

16 Ebii'l-Fadl Ahmed b. All ibn Hacer el-’Askalani, Lisdnii’l-mizdan (Beyrut: Miiessesetii’l-E'lemi, 1971),
4/260.

17 ibnii’s-Salah, Tabakdtii’l-fukahdi’s-Safi‘iyye, 2/638-639.

18 Omer Riza Kehhale, Mu’cemii’l-muellifin (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, ts.), 7/189; ilhan, Ebii’l-
Hasen el-Mdaverdi’'nin el-Hdvi'l-Kebir Adli Eserinde Fikih Metodolojisi, 19-30.

19 4 A IS gy AR L 1kl O 0l 24 EX5Y Eb Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-
Asbahi el-Yemeni, el-Muvatta’, thk. Bessar ‘Avvad - Mahmud Halil (b.y. Miiessesetii'r-Risile, 1412),
“Kader”, 3.

20 Abdullah b. Miibarek’in (61. 181/707) Kitdbii’z-ziihd ve'r-rekdik’, Ahmed b. Hanbel'in (61. 241/1855) ez-
Ziihd'ti, imam Buhari’nin (61. 256/877) el-Edebii’l-miifred’i bunlara érnektir.
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olmustur. Onun 6grencileri Ebi Hayyan et-Tevhidi (61. 413/1023) ve Eb{ Ali et-
Tenthi de (6l. 384/994) bu asrin 6nemli simalarindandir.??

Bu donemde kaleme alinan edeb-ahlik tiuru eserler nefsin, dilin ve
ahlakin guizellestirilmesi, erdemlere ulasilmasi, kisisel degerleri edinme vb.
unsurlarin yaninda, kisisel ya da toplumsal iletisim kurallari, kisilerin
birbirleriyle iliski bicimleri ve karsilikli sorumluluklarini anlatan muhtevaya da
sahip olmustur. Ge¢ donem literatiirde devlet-halk ya da hiikiimdar-halk
iliskilerine dair 6gretilere de yer verildigi gériilmiistiir. Ust diizey devlet
memurlar: icin yazilan Edebii’l-kdtib gibi eserlerin yaninda, ishak b. Ali er-
Ruhavi’'nin (6l. 319/931’den 6nce) Edebii’t-tabib’i meslek ahldkinin 6gretilerini
ortaya koymay1 amaclamistir. islam kiiltiir tarihinde edeb-ahlak tiirii eserlerin
en meshuru GazzAl'nin (6l. 505/1111) [hydu ‘ulimi’d-din adli eseri kabul
edilmistir.??

Maverdi’'nin edeb-ahlak tiirii igerisinde miitalad edilebilecek Teshilii’n-
nazar ve Ta‘cilti’z-zafer, Nasithatti’l-miiliik, Edeblii’l-vezir gibi eserleri de vardir.
Ancak Edebii’d-diinyd ve’d-din adl1 eseri bu saha da en ¢ok bilinen kitabidir.?
Miiellifin, kitabini kadiliga getirilisinden sonra kaleme aldig:
disuntilmektedir.**Teorik olarak da ele aldig1 ahldkin, daha ¢ok pratik yoniyle
ilgili yorumlar1 agirhik kazanmistir. Eser bu bakimdan genelde ahldk kitabi
olarak deger gormiistiir. Bu tir eserlerde Kur’an ayetlerinin yogunluk noktasi
kitabin tiirtinii de ortaya koymaktadir. Bu kitapta da ahlak konularinda ayetlere
sik sik atiflar yapildig1 ve ayetlerin ahldki miieyyidelerin birer sahidi olarak
degerlendirildigi goriilmektedir. Hatta ayetlerin daha c¢ok bu maksatla ele
alindigin1 séylemek miimkiindiir. Onun bu tutumu, Kur’dn’in IsldAm ahlak
anlayisinin insasindaki roliine isaret etmektedir.

2.1. Eserin Muhtevasinin Ozeti

Eserin ilk bolimi daha ¢ok akil ve heva ¢catismasiyla ilgilidir. Miellif akh
tarif ederek tecriibeyle baglantisini kurmus, aklin olgunlasmasini, hizh
kavrayisin énemini, akilli ile ahmaklarin 6zelliklerini delil ve 6rnekleriyle izah
etmistir. [kinci boliimiin ana temasi ilimdir. Yazinin kékenleri, ilim-din ve ilim-
cehalet iliskisi, ilmin mutluluga etkisi, egitim ve 6gretimin adap ve ilkeleri, s6z
sOyleme usliip ve sanatlari ve hocanin 6grenciye muamele bigcimleri gibi pek ¢ok
konu etkileyici bir dil ve uslipla anlatilmistir. “Edebii’d-Din” basligini tasiyan
Uclincii bolimde din kelimesine genis anlam yiiklenmis ve din kavrami
kanunlar sistemi seklinde degerlendirilmistir. islAm’in bu diinyada iman,

ibadetler, emir ve yasaklar konusunda yiikledigi miikellefiyetlerin yaninda,

21 Mustafa Cagrici, “Islam Ahlaki'min Temel Kaynaklar1”, Tiirkiye IV. Dint Yaymnlar Kongresi (2011), 211.

22 Edeb-Ahlak tiirii eserlerin literatiirii icin bk. Gagrici, “Islam Ahlaki'min Temel Kaynaklar1”, 209-235.

23 Onun Teshilii'n-nazar ve Ta‘cilii’z-zafer, Nasthati’l-miiliik, Edebii’l-vezir gibi eserleri de bu tiiriin
calismalari olarak literatiirde yerini almistir.

24 Mustafa Cagrici, “Edebii’d-Diinya ve’d-Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2008), 10/406.
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insanin hem diinyasini hem ahiretini tanzim eden dini, inkadr eden ya da dinin
yasaklarini1 ihlal eden gilinahkarlarin olumsuz kibetlerinden bahsedilmistir.
“Edebii’d-Diinya” ismini verdigi dérdiinci boliim kitabin omurgasi mahiyetinde
degerlendirilebilir. Sosyal yasamin tiim yonleriyle ele alindig1 bu boliimde,
nesep, evlilik, insanlar arasi iliskilerde ilfet, dostluk ve comertlik gibi muamelat
konular1 siralanmistir. “Edebii’'n-nefs” adli besinci bolimde ise, ahlak egitimi
merkeze alinmis, haya-edeb, hilm, sabir, mesveret gibi gtizel; kibir, haset, yalan
vb. nahos davranislardan bahsedilmistir. Ayrica baskalarinin tecriibelerinden
istifade etmenin ve bireysel gayretin 6nemine deginilmistir.?*

Maverdi eserde, ayet ve hadislerle ilgili gegmisteki alimlerin gorislerini
nakletmis; yani sira kendi goriis ve aciklamalarini da paylasmistir. Yani sadece
nakilci bir tutum sergilememistir. O, kendi ifadesiyle bu eserini fakihlere 6zgii
muhakkik ve miidekkik titizligiyle ele almis ve her defasinda aklin yetkinligini
vurgulamaktan geri durmamaistir. Bu sebeple o, fakih sifatiyla, akli muhatap alan
seriati, tasavvufun ilham kaynaklh hakikatine tercih eden bir alim olarak
nitelendirilmistir.2®

2.2. Eserdeki Bazi Temel Kavramlar

Maverdi bu eserinde bazi1 kavramlara odaklanmistir. Bunlarin arasinda
akil, ilim, din ve ahldk kavramlari 6ne ¢ikmaktadir. Bunun yaninda, sabir, hilim,
haya, haset, kibir, gazab vb. kavramlar da eserde islenmistir. Burada dikkat
ceken konu, miellifin bu kavramlari ayetler 1siginda ele almis olmasidir.

2.2.1. Akl

Maverdi 6nce bazi alimlerin akil tanimlarina yer verdikten sonra
kendisinin de katildig1 yaklasimla akh soyle tarif etmistir: Akil zarhri olarak
idrak edilmesi gereken seyleri bilmektir. Bunlarin ilki gormek, duymak, tatmak,
koklamak dokunmak gibi bes duyu organinin algilamasiyla elde edilen
bilgilerdir. Diger grubu da ‘Bir ikiden azdir’ 6rneginde oldugu gibi insanda
dogustan var olan bilgilerdir. Bu tiir bilgiyi akli yerinde olan herkes fitrat geregi
bilir.?” Maverdf'ye gore bir insan, her iki gruptaki zarGr?i bilgiye sahipse o kisi
akilli insan kabul edilir.

Maverdi’nin epistemolojisinde aklin 6zel bir yeri vardir. Ona gore
olaylarin hakikati ancak akilla bilinebilir ve biitiin erdemlerin esas1 akil oldugu
gibi edebin kaynagi da akildir. Allah Teald’nin akli hem din hem de diinya icin
dogrudan kaynak olarak kabul ettigini vurgulamistir. Ayrica Allah insani akli
melekelerine gore sorumlu tutmus, diinyay1 aklin esaslarina gére diizenlemis,
tiim farklihiklarina ragmen insanlarin arasindaki uzlasmayi da akilla saglamistir.

25 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve'd-din, 292-293.
26 Kallek, “Maverdi'nin Ahlaki, I¢timai, Siyasi ve Iktisadi Goriisleri”, 234.
27 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 20-21.

Dergiabant, Volume: 10, Issue: 1 (May 2022)



Fatih Kanca |

Ayrica Allah’in insanlari sorumlu tuttugu iman ve amel konusundaki baglayici
hikiimleri de akilla iliskilendirmistir. 2

Maverdi bu aciklamalarindan sonra hadislerin yaninda pek ¢ok edibin
soziine de yer vererek aklin 6nemine, insanin Allah’la iliskisind eki etki ve roliine
dikkat c¢ekmistir. Gergeklerin sadece akilla anlasilabilecegine, ancak akilli
kisinin kamil bir ahlaka sahip olabilecegine ve bu sayede ihtiyaglarinin
karsilanabilecegine isaret etmistir.?° Hac stliresinin 46. ayetinin tefsirinde gecen
“, i3 ifadesinin, ilim oldugunu ve aklin mahallinin de kalp oldugunu soylemis
ve ayetteki “akletmek” kelimesinin “o kalplerle bilirler” ya da “o kalplerle ibret
alirlar.” seklinde iki yorumunun oldugunu ifade etmistir.?° Burada akh ilimle
eslestirip onun da merkezinin kalp oldugunu ifade ederek insanin anlama ve
kavrama merkezinin kalp olduguna isaret etmistir. Akleden merkezin kalp mi
beyin/zihin mi oldugu konusunda farkli gorisler vardir. Baz1 alimlere gore
disinmenin merkezi kalp iken bazi alimler akletme eyleminin 6znesinin
beyin/zihin oldugu kanaatini tasir. Ornegin Razi (6l. 606/1210) Hac siresinin
46. ayetinde gecen “kalp” kelimesinin goégiliste bulunan organ oldugunu ifade
ederken3! Pezdevi (6l. 493/1100) gibi baz1 alimler “kalp” kavramini beyin
olarak yorumlayarak idrak ve diisinme merkezinin beyin oldugunu savunur.3?
Maverdi'nin akla yiikledigi biiyiik sorumlulugu isra siresinin 84. dyetinin3?
tefsirinde de gormekteyiz. “Herkes kendi mizacina gére hareket eder.” ayetini
“aklina gore hareket eder” seklinde yorumlayarak3®* aklin insanin rehberi
olduguna dikkat ¢ekmistir.

Maverdi aklin m1 seriatin m1 daha 6nce vaz edildigi hususunda alimlerin
farkli goriiste olduklarini kaydetmistir. Bir grup alimin her ikisinin es zamanh
olarak vaz edildiklerini savundugunu, diger grubun ise aklin 6nce gelip seriatin
miiteakiben geldigini, zira dinin saglikli olarak anlasilabilmesi icin kamil bir
aklin esas oldugunu ileri stirdiiklerini nakletmistir. Buna delil olarak da “Insan
basibos birakilacagini mi zanneder?”?**> mealindeki dyete isaret etmis ve insanin
basibos birakilmayacagina ve bir nizama baglh kalacagina gére bu nizamin da
ancak saglikli bir akilla bilinebilecegine isaret etmistir.3® Bu yaklasim bicimiyle
onun akla yiiklemis oldugu anlamla nass1 bir tarafa ittigi ya da nassa ikincil

28 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 19.

29 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 21.

30 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 22.

31 Eb(i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Mefatihii’l-jayb (Beyrfit:
Daru fhyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, 1420), 23/234.

32 Sadrii’l-islam Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi, Usiilu’d-din
(Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye, 2003), 212-216. Bu konudaki tartismalar icin bk. Muammer Esen,
Kur’an’da Akil-iman Iligkisi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/2 (2011), 85-96.

34 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve'd-din, 29.

35 el-Kiyame 75/36.

36 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 135-136.
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derecede onem atfettigi anlaminin cikartilmas1 dogru olmaz.?” Zira nassin
oldugu yerde onun ilk esasi nass1 almak ve nassi da akilla degerlendirmektir.
Insanin muhta¢ oldugu mallar1 temin etmek icin ilham ile istemenin yeterli
olmadigini, menfaat kesbedilmek icin dinin hakemliginde aklin kullanilmasinin
sart oldugunu ileri stirmustiir.3® O, bu yaklasimiyla ataleti terk ederek ve
calisarak Allah’in nimetlerini aramayi, bunu yaparken Oo6lgiisiiz ve ilkesiz
davranmamayi, her zaman dinin hakemliginde aklh kullanmay1 oOnermis,
boylelikle bir emek ve iktisap dengesinin kurulabilecegini géstermistir. Miiellif
bu yaklasimiyla din-akil dengesine net bir sekilde isaret etmistir. Onun akla
yiikledigi anlamdan akilla-dini naslar arasinda uzlasmay1 saglayan bir
yaklasima sahip oldugu anlasilmaktadir.

2.2.2. Din

Maverdi din mefhumunun pratik yonlerini dikkate alarak bir din
tanimlamasi yapmistir. Ona gore din Allah Teald’nin insanlarin faydasini
disiinerek onlar1 sorumlu tutmasidir. Bu sorumluluktan ortaya ¢ikacak nimet
de her nimeten daha buiytuktiir. Zira diger nimet kategorileri sadece bu diinyaya
hastir. Oysa dinin kapsadigl nimetler hem diinyaya hem de ahirete yonelik
menfaat icermektedir.®®* Maverdl'ye gore din sadece ibadetler manzumesi
degildir. O, insanlarin diger insanlarla kaynasmasi icin de bir din ve dizene
muhtac olduklarini séyler. Bu da dininin toplumu tanzim eden tarafina isaret
eder.”° Diinya halinin diizelmesinin ilk sarti1 olarak uyulan bir dini 6éne siiren
Maverdji, bu tiir bir din duygusunun insani sehevi arzulardan uzaklastiracagini,
insanin manevi dilinyasin1  koruyacagini, vicdanlar1  kotiliiklerden
engelleyecegini ve nefisleri murakabe altinda tutacagini kaydeder.*® Onun
disiince sisteminde diinya ve ahiret saadeti icin yegdne nizam dindir.

Maverdi, dinin sagladig1 kardeslik bagina da dikkat cekerek bu bagin
insanlar arasinda iilfet sebebi oldugunu sdylemistir. Evs ve Hazrec kabilelerinin
diismanliginin bu bag vesilesiyle kardeslige déniistiigiinii Al-i imran stiresinin
103. ayetiyle aciklamistir. Cahiliye donemindeki dismanlhiga atifla Allah’in
kalpleri din sayesinde birlestirdigini soylemistir. Meryem siresi 96. ayete atifla
da insanin dinine baglilik seviyesine gore muhalif olanlarla aralarindaki
mesafenin o denli acilacagini hatta dini ugruna kendisine iyiligi dokunan
kisilerle dahi mesafeli olacagina dikkat ¢cekmisitir.*? Aile i¢i iliskiler dahi olsa din
duygusunun insani dinden yana tavir almaya sevk ettigini de su ayetle ortaya
koymustur: “Allah’a ve dhiret giiniine iman eden bir toplulugun, Allah’a ve

37 Murat Oral, Mdverdi ve [bnii'l-Cevzi'nin Tefsir Yaklasimlarinin Mukayesesi (Gaziantep: Gaziantep
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018), 26.

38 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’d-din, 209.

39 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 94-95.

40 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 45.

41 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’'d-din, 135-136.

42 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’'d-din, 150.
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peygamberine diismanlik eden kimselere -babalari, ogullari, kardesleri yahut
diger akrabalari da olsa-sevgiyle baglandiklarini géremezsin.”** Maverdi'nin, bu
ve benzeri 6rneklerde dinin bireysel boyutunun yaninda toplumsal vechelerine
de dikkat cetigi gorilmektedir. Onun degerler diizleminde din, nefsi terbiye
eden ve toplumu diizenleyen bir esastir. Bunu da ortaya koyarken temel
referans1 Kur’an’in mezkur olayalara bakis1 olmustur. Yani miiellifin degerler
hiyerarsisini Kur’an’in belirledigini s6ylemek miimkiindiir.

2.2.3. ilim

Kitabin odak kavramlarindan bir digeri de ilimdir. Akilla iligkili olarak ele
aldig1 konulardan olan ilim, onun erdem anlayisinda en kilit kavramlardan
biridir. Maverd], ilim kavranmini da, diger kavramlarda oldugu gibi daha ¢ok
paratik yonleriyle tarif etmistir. Ona gore, ragbet edilmeye en layik, talebi en
degerli ve insanin kazanacag en faydali sey ilimdir. Ilim, 4limin yaninda meyve
verir ve istegi fazilet olan kisinin yaninda da her daim gelisir.”** Miiellif,
“Bilenlerle bilmeyen bir olur mu?”% ayetini alim ile cahil arasinda esitsizlige; yine
“..ama bunlarin hikmetini gercek bilgi sahibi olanlardan baskasi
kavrayamamaktadir.”*® ayetini Allah’in emir ve yasaklarini ancak alimlerin
anlayabilecegine delil gbostermistir.

Miiellif, ilmin 6nemine dair yaptig1 aciklamalardan sonra 6grenilmesi
gereken ilmi, farz-1 ayn ve farz-1 kifdye seklinde taksim eder ve ilme verdigi
Onemi gostermesi bakimindan Tevbe 9/122. ayeti delil gosterir. Diistincelerini
destekleme sadedinde “IImin fazileti ibadetin faziletinden Iistiindiir.”* ve
“Ogrenmek her Miisliimana farzdir.”*® anlamindaki hadislere atifta bulunur.*

Miiellife gore ilmin pratik faydalarindan biri de insanlari ibadete sevk
etmesidir. Zira ibadetlerin yapilis sekilleri ancak ilimle 6grenilir. Ibadet
mikellefiyeti olan herkesin o konulardaki din ilmini bilmesi gerekir.>°

Maverdi ilimle hatta daha 6zel olarak fikih ilmiyle iliskilendirilen Tevbe
stresinin 22. ayetini de bu baglamda ele almistir: “Onlarin her kesiminden bir
grup dinde yeterli bilgi sahibi olmaya ¢alismak ve seferden dénen topluluklarini
uyarmak tizere geride kalmalidir. Umulur ki sakinirlar.” O bu ayeti, lafzina uygun
disecek sekilde yorumlar ve ilmi farz-1 ayn ve farz-1 kifaye olarak iki kisim
seklinde kategorize eder. Bundan sonra bazi hadisleri de kaydederek ilmin

43 el-Miicadele 58/22.

44 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’'d-din, 41.

45 ez-Ziimer 39/9.

46 el-Ankeb(t 29/43.

47 (336a)) Jimd B %A el (2d) Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Al el-Beyhaki, el-Medhal ila ‘ilmi’s-siinen, nsr.
Muhammed ‘Avvame (Beyrut: Darii’l-Yisr, 2017/1437), 2/719.

48 (ahr (K & 3lny p oLl L) Ebli Abdillah Muhammed b. Yezid Méce el-Kazvini, Siinen, nsr. Muhammed
Fuad Abdulbaki (b.y: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-‘Arabi, ts.), “Babii Ittiba‘i Siinneti Rasilillah, 17 (No. 224).

49 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 43-44.

50 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 44.
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onemini ve ilim 68renenlerin zikirle mesgul olanlara tistiinliigiinii kanitlamaya
calisirs? Ilim bahsinde Aalimlerin 6nemini vurguladigi satirlarda Hz.
Peygamber’in “Alimler peygamberlerin varisleridir.” hadisini nakleder.?

2.2.4. Ahlak

Insanhigin tarih boyunca her zaman varhigina ihtiyag duydugu
unsurlardan biri de ahlaktir. Insan ve toplumlar, ahlak bakimindan
siniflandirilirken ahlakli ve ahlaksiz seklinde kategoriye tabi tutulmustur.
Ahlaksizlig1 da bir tiir ahldk olarak degerlendirenlere gore, ahlaksizlik ahlaki,
toplumca belirlenis ahldki degerleri degistirmek isteyen goriislerin genel
adidir.®® insan ya da insanlik mutlaka bir ahldk yolu tutmustur. Kur’an’in
nuziliinden 6nceki devirde yasayan Araplarin da ahlaki telakkileri, neyin iyi
neyin koti oldugunu o6l¢melerine yarayan ilkeleri, erdem ve erdemsizlik
anlayislar1 vard1.>* Insanlik Kur’an’in gelisiyle birlikte kismen degisen, ama daha
cok gelisen bir insan-ahlak iliskilerine sahitlik etmistir. Gerek ayetlerde gerekse
hadislerde ahlaki degerlere iliskin pek cok atiflar yer almistir. Bu atiflardan
hareketle edeb-ahlak konulari bazi miielleflerin kitaplarinin bir kismini teskil
ederken bazi alimler bu alana has eserler ortaya koymustur. Miiellifin bu eserde
en temel vurgusu da ahlakadir. Daha ¢ok pratik ahlaki isledigi eserde ayetler
onun i¢in ilk basvuru kaynagi olmustur.

2.3. Eserin Hadis Kaynaklar

Ozellikle Hz. Omer, Hz. Ali, Abdullah ibn Abbas, ibn Mes(d gibi rivayeti
cok olan sahabiler basta olmak ilizere, Ebli Hureyre, Abbas b. Abdiilmuttalib,
Muaviye b. Ebi Siifyan, Abdullah b. Ziibeyr, Abdullah b. Omer, Amr ibnii’l-As gibi
pek cok sahabiden nakiller yapmistir. Said b. Cubeyr (6l. 94/713), Miicahid b.
Cebr (6l. 103/721), Amir es-Sa‘bi (6l. 104/722), Ikrime (61. 105/723), Hasen b.
Yesar el-Basri (61. 110/728), Katade b. Didme (61. 117/735), Ibn Sihab ez-Ziihri
(6l. 124/742), Siifyan es-Sevri (6l. 161/778), Abdullah Ibnii’lI-Miibarek (6l
181/797), imam Safil, Eb(’l-Esved ed-Dueli (6l. 69/688) gibi tabiin ve tebe-i
tabihn Alimlerin yani sira Halil b. Ahmed (61. 175/791), Cahiz (61. 255/869), ibni
Kuteybe (6l. 276/889) gibi dil alimlerinden de nakillerde bulunmustur.

Miiellifin, senet ve metin acisindan hadis kritigine basvurmadigi, eserde
cok sayida zayif ve uydurma hadise yer verdigi goriilmiistiir. Hadisleri genelde
isnadsiz zikretmis, isnad verdiginde de tam olarak aktarmamaistir.>®

51 Mévgrdi, E_debﬁ’d-di{nyd ye’d-dl‘n, 44-45, . . .

52 (83 dan; 228080 (b calall 15855 e 5 W5 ol S 15838 al 2aal) {5 ¢ usl1 4855 2akd) ) 5) Eb Daviid Siileyman b. el-
Esas b. Ishak es-Sicistdni el-Ezdi, Siinen, nsr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyriit: el-
Mektebetii’l-Asriyye, ts.), “Kitabii’l-Ilm” 1, (No. 3641).

53 Hiisameddin Erdem, Ahlak Felsefesi (Konya: Hii-er Yayinlari, 2002), 49.

54 Mustafa Cagrici, Kur’dn'in Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan iliskileri (istanbul: Kuramer, 2017), 197.

55 Maverdi, zikrettigi toplam 406 merfd rivayetin 285'ini isnadsiz olarak nakleder. isnadlarini verdigi
rivayetlerde, “Rasulullah dedi ki”, “Rasulullah’tan rivayet edilir ki” seklinde rivayetin Hz. Peygamber’e
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2.4. Eserin Dil Kaynaklar

Maverdi, eserinde Ferazdak (6l. 114/732), Ebii'l-Atahiyye (61. 210/825),
Esma‘? (6l. 216/831) ve Buhtiirl (6l. 284/897) gibi sairlerin siirlerine yer
vermistir. Sanat ve estetik alanlarinda, [slAm oncesi iran, Rum ve Yunan
kiiltiiriine de referans yapmis, bu baglamda Aristo, Iskender,* Pisagor®’ gibi
yabanci kiiltiirlere ait diisliniir ve kaynaklardan da faydalanmistir.

Maverdi kendi ifadesiyle, bu kitabi din ve diinya adabini tanimlamak yani
erdemli yasam bicimini ortaya koymak tlizere kaleme almistir. O, yazim iisliibu
olarak muhtasar ve serh tiiriiniin arasi bir yol tercih ederek fakihlerin
mudekkikligi, ediplerin de zarafet tislubunu kendine 6rnek almistir.>® Ayrica
eser muellifin fakih, kadi, miutefekkir ve edebiyatc1 kisiliginin zengin bir tirtini
olup konular kazuistik bir metotla ve sistematik bir sekilde ele alinmistir.>®

2.5. Eser Uzerine Yapilan Calismalar

Edebii’d-diinya ve’d-din, Uveys Vefa el-Erzincani tarafindan Minhdcii’l-
yakin serhu edebi’d-diinyd ve’d-din adiyla serh edilmistir. Ayrica eseri ibn Liyun
et-Tucibi, en-Niihbetii’l-‘ulyd min edebi’d-dini ve’d-diinyd adiyla ihtisar etmistir.
Bergamali Cevdet Efendi tarafindan Osmanlica’ya terclime edilen eseri, Yasar
Caliskan, Selahattin Kip/Ali Sonmez, Ali Akin ve Halit Zevalsiz gibi farkli isimler
Tirkge’ye terciime etmistir. Ayrica eser Osman Reser tarafindan Almanca’ya da
terclime edilmistir.®

3. Miiellifin Edebii’d-diinya ve’d-din‘de Kur’an Hakkindaki Goriisleri

Tespitlerimize gore eserde kirk dokuz degisik slrede yer alan, uci
miikerrer olmak lizere yiiz yirmi farklh yerde toplam yiliz on yedi ayete atif
yapilmistir.®* Maverdi’'nin zihin diinyasini Kur’an kiltiriniin olusturdugu, pek

ait oldugunu belirtmekle yetinir. Isnatsiz verdigi hadisler toplam hadislerin yaklasik %70'ni
olusturmaktadir. Genis bilgi icin bk. Hiisnii Ozmen, Ebii’l-Hasen el-Mdverdi'nin Hadis Anlayist -Edebii’d-
Diinya ve’d-Din Isimli Eseri Ozelinde (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2006), 178, vd.

56 Maverdi, Edebii’'d-diinyd ve’d-din, 211-212.

57 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 61.

58 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 17.

59 Cagrici, “Edebii’d-Diinya ve’d-Din”, 10/407.

60 Cagrici, “Edebii’d-Diinya ve’d-Din”, 10/407; Cengiz Kallek, “Maverdi’nin Ahlaki, ictima, Siyasi ve iktisadi
Gorisleri”, Divan: Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 17 (Aralik 2004), 277.

61 el-Bakara 2/41, 42, 159, 201, 261, 264, 269, 281, 286; Al-i ‘imran 3/7, 61, 103, 159, 180, 187, 200; en-
Nisa 4/1, 27, 28, 123; el-Maide 5/2, 20, 75; el-En‘am 6/44, 65; el-Araf 7/26, 31 (iki kere), 199, 200; et-
Tevbe 9/94, 101, 122; Hd 11/ 80, 84, 118; Yasuf 12/33, 53, 68, 76; er-Ra’d 13/21; ibrahim 14/15; el-
Hicr 15/85; en-Nahl 16/44, 71,72, 81, 83,90, 97, 105; el-isra 17/84, 85, 110; el-Kehf 18/24, 66,73, 110;
Meryem 19/96; et-Taha 20/124, 131; el-Hac 22/46, 78; el-Miiminiin 23/71, 99, 100; en-Nir 24/33; es-
Su‘ara 25/72; er-Rtim 30/21; el-‘Ankebit 29/8, 43; Lokman 31/17; el-Fatir 35/28, 43; Yasin 36/70; es-
Sad 38/32, 39; ez-Ziimer 39/9, 10; el-Fussilet 41/34; el-Casiye 45/23; el-Ahkaf 46/4; el-Hucurat 49/4,
11, 12; en-Necm 53/48; el-Hadid 57/14; el-Vaki‘a 56 /35, 36, 37; el-Hadid 57 /14, 23; el-Miicadele 58/11,
22; el-Cuma 62/5; el-Kalem 68/1; el-Me‘aric 70/5; el-Miiddessir 74/6; el-Kiyamet 75/36; en-Nazi‘at
79/40, 41; el-A’1a 87/3; el-Beled 90/10; es-Sems 91/8; el-Leyl 92/5, 6, 7, 8, 9, 10; el-insirah 94/7, 8; el-
‘Alak 96/3, 4, 6 (iki kere), 7 (iki kere), el-‘Adiyat 100/8; el-Felak 113/5.
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cok alanda yazdig1 eserlerinin muhtevasindan anlasilmaktadir. Ona gore diinya
ve ahiret kazanimlarn icin gerekli olan, birey ve toplumdan ayirt edilemez
erdemlerin temel belirleyicileri Kur’an ve Hz. Peygamber’in soézleridir. O,
kitaplarinda 6n plana ¢ikardig1 merkezi kavramlarin anlam diinyalarini Kur’an
ayetleriyle daha da belirginlestirmistir. ilim, din, diinya, akil, ahlak ve nefs gibi
bu eserde 6n plana ¢ikan kavramlarin da anlam cergevesini ayetlerden yola
cikarak cizmistir. Dini ahkdmin kaynagi olarak goérdiigii Kur’an't asli delil,
stiinnetleri de fer’t delil olarak nitelemis; ulemanin kitap ve siinnetten hikim
cikarmasini da bir izah ve kesif olarak degerlendirmistir. Dini ilimlerin esas
kaynag1 olarak gordiigii Kur’an’in bu vasfini hadisle temellendirmeyi tercih
etmistir.®?

Maverdi, kitabin ikinci bolimiini ayirdig: ilim bahsinde ilimleri deger
acisindan tasnif etmistir. Bu tasnifinde Imam Safi'den nakille Kur’an
d6grenmenin insanin degerini artiracagindan, fikih ve hadis gibi islamf ilimlerin
yaninda matematik ve dil gibi pozitif ilimlerin de insanin niteligine olan
katkilarindan bahsetmistir.®® O, Kur’an’in bazi ayetlerinin herkes tarafindan
anlasilabilecek yapida olmasina karsin bazi ayetlerin agiklanmaya muhtag
olduguna isaret etmistir. Ona gore tefsir etme konusunda ilk otorite Hz.
Peygamber, sonra alimlerdir. Hz. Peygamber’in miicmeli beyan, miiskili tefsir,
birden ¢ok manaya muhtemel lafizlarin kastini tespit yetkisi vardir. Bu yetkiyi
de onun Kur’an tefsirindeki derinligi ve kendisine bu konuda verilen yetkinin
derecesiyle ilgili gérmiis®® ve bu konuda da “Insanlara indirdiklerimizi
kendilerine aciklaman icin ve diistiniirler diye sana uyaricit kitabi indirdik.”
medlindeki ayeti®® delil gostermistir. Miellifin istishad ettigi bu ayet Hz.
Peygamber’e vahyi muhataplara intikal ettirme vazifesinin yaninda hem vahiy
metninin hem de dini pratiklerin ag¢iklamaya muhtag¢ yonlerini izah ve
yorumlama yetkisinin verildigini gostermektedir.

Hz. Peygamber’e verilen bu yetkiden sonra izah gerektiren konulardaki
aciklama yetkisi de alimlere birakilmistir. Ona gére bu konularda alimlerin
ictihdd yoluyla maksatlar1 ortaya koyma vazifesi vardir. Maverdi, ulemanin
sahip oldugu ictihad yetKkisi ile 6zel bir imtiyaza sahip olduklarini ifade etmek
uzere iki dyete isaret etmis® ve bu ayetleri, alimlerin Hz. Peygamber’den sonra
anlami izaha muhta¢ ayetlerin yorumlanmasinda yetkili olduklarina delil
gostermistir.®’

Maverdi Kur’an’i, hiikkiimlere kaynakligi yaninda bir 6giit olarak da
degerlendirmistir. Eser daha cok bu perspektife yogunlasmis ve Kur’an’'da

62 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 95.

63 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 45-46.

64 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 94-95.

65 Kur’an Yolu (Erisim 4 Ocak 2022), en-Nahl 16/44.
66 Al-i Imran 3/7; el-Miicadele 58/11.

67 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 94.
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anlatilan gecmis peygamber kissalar1 ya da dnceki milletlerin baslarina gelen
olaylar 6giit ve ibret olarak verilmistir. Ona gore bu olay anlatimlar1 miiminlerin
cennet arzusunu gliclendirebilecegi gibi cehennem korkularinin da artmasina
neden olur. Bunu da ilahi bir lituf olarak degerlendirmis® ve eserdeki
anlatilarini genelde mesaj ve 6glit vermek ilkesine uygun olarak siralamistir.

Miellif eserde isledigi konular1 temellendirme ve agiklamada Kur’an’i
referans kabul etmistir. Dini ahkdmin yaninda ahlaki degerlerin de kaynagi
olarak gordigi Kur’an’iy, 6nce Hz. Peygamber sonra da yetkin alimler
anlasilmasi gilic olan bazi ayetleri tefsir ederek anlasilmalarini saglamistir.
Bunun yaninda konulara farkhh agilardan bakmay1 saglayan degisik rivayet
malzemelerini Kur’an zaviyesinden degerlendiren miiellif bu tutumuyla, eserde
yer verdigi miiktesebati Islam kiiltiiriiniin parcalar: olarak islemistir. Bu da
onun genis bilgi ve tecriibi birikiminin ona sagladigi bir imkandir.

4. Tefsir Acisindan Edebii’d-diinyad ve’d-din

Edebii’d-diinyd ve’d-din temelde bir tefsir eseri degildir. Ancak miiellif
konular1 genelde ayetler baglaminda incelemeyi tercih ettiginden eserin, tefsir
ilmi bakimindan 6nemini ortaya koymaya calisacagiz.®® Eserde, hemen hemen
bitin basliklarda yer verdigi dyetler konunun anlatimi i¢cin temel referans
noktasidir. Bazen konuyu izah ederken farkli strelerde gecen ayetleri ayni
baglamda vererek dyetlerin ortak hedefini gostermistir.

4.1. Maverdi’'nin EserdeKki Tefsir Teknigi

Miiellif, ayet ve ayet yorumlarini nakletmek, dyetleri bizzat yorumlamak
ve kelime tahlilleri yapmak gibi tefsir unsurlarina yer vermistir. Buradan
hareketle onun tefsir egilimi hakkinda baz1 degerlendirmeler yapmak
mumkindiir.

Maverdi’nin bu eserdeki diinyaya bakisi, akil eksenlidir. Bu durum
kitabin daha ilk satirlarinda akla yonelik vurgularinda goérilmektedir. Ona goére
Allah Teéla akli, din icin esas diinya i¢in direk kabul etmistir. O, insanlarin fazilet
sahibi olmasi1 ve beseriyetin devaminin akil sayesinde oldugunu
disiinmektedir. Diinya islerinin sevk ve idaresinin tam bir akilla miimkiin
olacag1 gibi ilahi teklife miisait olmak icin de tam bir aklin gerekliligini
vurgulamistir. Yine ibadetlerin tamaminin merkez konumuna akli yerlestirerek
dini miikellefiyet i¢cin aklin 6nemini 6n plana ¢ikarmistir.”®

Maverdi’'nin akla verdigi 6nem, ayetleri ele alis bicimine de yansimis ve
bilgi sistematiginde akil ve ahlak bir biitiin olarak yer almistir. Onun akla

68 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 94.

69 Esasinda miiellifin en-Niiket ve’l-‘uyiin adli kitabi onun tefsir tarzini1 yansitan en 6nemli eseridir. Bu
eserdeki tefsir tarzi icin bk. Orhan Karmis, Mdverdi ve Tefsirdeki Metodu (Ankara: Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi, Dogentlik Tezi), 1981; Siimertas, “Maverdi ve en-Niiket ve’l-‘Uytin Adli Tefsiri”.

70 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 19.
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ylikledigi anlama gore, akilla vahyin c¢elismesinin s6z konusu olmadig:
anlasilmaktadir.”? Olaylarin gercek yiizi ve hakikati ya da iyi ve kotiniin tefriki
ona gore ancak akilla anlasilir.”? Yani herhangi bir isin 6ziinii anlamak i¢in aklin
rehberligi sarttir. Bu onun ayetleri yorumlama keyfiyetini de yansitmaktadir.
Insanin miikafat ve miicAzatim1 aklin yetilerine baglayan Maverdi, akli
melekeleri tam olan kisilerin pismanlik duymayacagini vurgulamistir. Bunu da
Miilk stiresinin 41. yetiyle temellendirmistir.”? O, bu ayetin insanin karsilastigi
sonuc¢ta aklin etkin bir rol oynadigina isaret ettigini ileri siirerek’® acik bir
sekilde insanin bu yetisini 6ne ¢ikarmaktadir. Ayrica onun kendi sistematiginde
akla atfettigi onem su ayetten cikardigi sonuctan da anlasilmaktadir: De ki: “Her
insan kendi mizag¢ ve karakterine gére is yapar. Rabbiniz kimin dogru bir yol
tuttugunu cok iyi bilmektedir.”’s Ayetteki 43S Kkelimesi bazi miifessirlerce
“aklina gore hareket eder” seklinde anlasildigini ifade etmistir.”® Alintilama
tarzindan Maverdi’nin bu anlama bigimine istirak ettigini c¢ikarmak
mumkundiir.

Maverdi bazi1 konular1 sadece ayetlerin 1s181nda islemistir. Ornegin “ilk
Yazi1 Yazan Kimdir?” bashginda, Allah Teald’'nin kendisini ‘Alak ve Kalem
strelerinin ilk dyetlerinde kalemle dgretmekle niteledigini anlatirken sadece
ayetleri istishad etmis bu konuda baska delillere basvurmamistir.”” Bu ve
benzeri yerlerde kendi yorum ve degerlendirmelerinin yaninda, kaynaklarda
baska rivayetler gectigi halde,’® sahit olarak kabul edilecek hig¢ bir rivayete yer
vermemesi, onun konuyu bazen sadece ayetler baglaminda degerlendirmeyi bir
yOntem olarak tercih ettiginin gostergesi olarak yorumlanabilir.

Bazen ayetlerin sadece konuyla ilgisi olan béliimlerini verdigi durumlara
da rastlamaktayi1z.” Bu da onun ayetlerin ilgili kisminin kendi disiincelerine
sahitlik ettigi bolimlerini esere tasidigini gostermektedir. Bu yonteme ayetleri
izah amacli degil de konular1 ayetler esliginde agiklamak amacl basvurdugunu
sOylemek mimkiindir.

Maverdi, Kkitaptaki bazi konular1 ayet ve hadislerin yaninda
peygamberlere ait sozler, sahdbe, selef dlimleri, sairler,®® edipler, hikmet sahibi
insanlardan nakledilen rivayetler;® yabanci kiltiirlere ait deger ifade eden

71 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve'd-din, 136.

72 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 19.

73 el-Miilk 67/10.

74 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’'d-din, 31.

75 el-Isra 17/84.

76 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 43.

77 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 68.

78 Eb{l Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-
Kur’dn, nsr. Ahmed Muhammed Sakir (b.y. Miiessesetii'r-Riséle, 1420/2000), 23/521.

79 el-Bakara 2/286, Al-i imran 3/187; Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’d-din, 95.

80 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’'d-din, 23, 31.

81 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 40.
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nikteler ve sdyleyeni belli olmayan (anonim) s6zlerden hareketle islemis®? ve
boltimleri kendi gorisleriyle sonuclandirmistir.®?

Miiellif, dyetlere ve hadislere basvururken dini naslarin zahirini tercih
etmistir. Ornegin “Ayetlerimi az bir karsiliga degismeyin”® ayetini, Ebii’l-
Aliye’nin ‘ilim 6gretmekten para alinmamasi gerektigi’ seklindeki yorumunu
nakletmis, hatta bu konunun Tevrat'ta da “Ey Ademoglu! Sana bir bedel almadan
ogretildigi gibi sen de iicretsiz 6gret!” diye gectigini aktarmistir.®> Yine o, ilim
0gretmede comertce davranmanin faziletini, ilmi baskalarindan esirgemenin
dogru olmadigini Al-i Imran stiresinin 187. ayetiyle delillendirmis, lafzin
zahiriyle amel ederek ayeti, temel anlami1 olan Kur’an’in aktardigi ahkam ve
hikmeti aciklamak yerine ilim 6gretmek seklinde yorumlamistir.®¢

Aslinda Allah Teala, gonderdigi kitaplar1 basta peygamberler olmak
lUzere bitlin mintesiplerine anlama ve anlatma gorevini vermistir. Bu
sorumluluk Yahudilerden Tevratta, Hiristiyanlardan Incil’de kendilerine
indirilen kitaplar1 anlatmanin yaninda®” Hz. Muhammed ve onunla Allah’in
gonderecegi son ilahi kitab1 insanlara bildirmek ve haber vermekle sorumlu
tutulduklar1 bazi1 ayetlerde belirtilmektedir. Ancak her iki grubun da bu
sorumluluklar1 yerine getirmedikleri Kur’dn’da anlatilmistir.2® Ayet bu
cercevede degerlendirildigi gibi baz1 dlimler dyetin elestirisinin Miislimanlara
yoOnelik oldugunu ve Miisliimanlarin zahiren Kur’an’it nesilden nesile aktarsa da
mana ve hikmetlerini insanlara kafi derecede aciklamadiklarini ve Islam
toplumundaki yozlasmanin da bunun bir neticesi olarak ortaya ciktigini ifade
etmistir.®®

Maverdi ‘Ilk Yaz1 Yazan Kisiler” bashginda ‘Alak 3-4 ayetlerinde Allah
Teald’nin kendisini kalemle Ogretmekle nitelendirdigini ve kalemi biyik
nimetlerden saydigini belirtirken de ayeti zahir anlamiyla yorumlamay: tercih
etmistir. Ayn1 sekilde Kalem stresi 1. ayetteki “Niin. Andolsun kaleme ve
insanlarin onunla yazdiklarina.” ayetinde de ayni1 yaklasimi sergiledigi
gorilmektedir.®°

Maverdi'nin sosyal ve siyasi diislincelerine, asir1 ya da batini yorumlarla
ayetlerin asil amacg ve hedeflerini feda etmedigini sdyleyebiliriz. Yasadigi dénem
ve ustlendigi gorevler itibariyle etkiye acik bir konumda olmasi ya da
nufuzunun kullanilarak serbest yorumlara zorlanmasi ihtimaline ragmen devlet
idaresini ilgilendiren konularda ayetlerin mana ve maksadina uygun yorumlar

82 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’'d-din, 43.

83 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve'd-din, 20.

84 el-Bakara 2/41.

85 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 92-93.

86 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 87.

87 el-Bakara 2/40-42; Al-i imran 3/81.

88 el-Bakara 2/63, 64, 84, 85, 100-101; en-Nisa 4/155; el-Maide 5/70.

89 Muhammed Resid Riz, el-Mendr (b.y. el-Heyetir'l-Misriyyetii’l-‘Ammetii 1i'l-Kitab, 1990), 4/229.
90 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 68.
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getirerek idarecilere tavsiyelerde bulundugu bilinmektedir. Onun devlet
erkanini elestirirken takindigi vakur tavir da bu diisiinceyi desteklemektedir.**

Miiellif'in eserdeki amaci edep-ahlak konularini izah etmektir. Onun ayet
istishadlarinda temel amaci konunun odak noktasini ortaya koymaktir. Bunu
icin de kimi zaman ayetleri literal anlamlariyla degerlendirmistir. Ancak bu
yaklasimi genel tefsir anlayisini yansitmamaktadir.

Eserde ayetlerin, miiellifin goriislerini aciklama ya da destekleme
mantigiyla kullanildig1 goriiliir. Hatta onun ayetlere atif bicimi, Kur’an’la sosyal
yasam arasindaki iliskinin, ayetlerle belirlenmek istendigini gostermektedir. O,
ahlak temelinde birbiri ile ilgisi olan dyetleri art arda siralayip ayetlerden ortak
bir mesaj ¢cikarmaktan ziyade, anlatmak istedigi konuyu, ilgili ayetler 1s181inda
aciklamayi tercih etmistir. Bu bakimdan eseri konulu bir ahlaki tefsir 6rnegi
olarak degerlendirmek de miimkiindir.

Maverdi'nin, hemen hemen biitiin konularda ayetle istishadi ilke edindigi
gorilmektedir. Hatta pek cok konuya ayetle baslamistir.®> Bununla birlikte
ayetlerin ele alinis biciminde tefsir teknikleri bakimindan bazi farkliliklar
mevcuttur.

4.1.1. Ayetlere istishad Amac¢h Basvurmasi

Maverdi’'nin &ayetleri ac¢iklama tarzindan, onun goriisiiyle ortlisen
yorumlar: tercih ettigi anlasilmaktadir. Bu da onun ayetleri ele alirken,
diisiincelerini dyetle destekleme yolunu tercih ettigini gostermektedir. Konuya
aciklik getirmek icin sunlar1 sdyleyebiliriz: Maverdl'ye gore O6grenilmeye en
layik ve fazilet bakimindan en ust ilim, din ilmidir. Bunun sebebi din ilminin
dogru yolu gostermesidir. Bu ilimden habersiz olanlar dogru yolu kaybederler.
Ayrica ibadetin eda sartlarini da bu ilmin sayesinde 6grenmek miimkiindiir, bu
sartlar bilinmedigi takdirde ibadet de gecerli olmaz.*® Yukarida isaret ettigimiz
uzere Maverdi'nin konular1 ayet ve hadis baglaminda ele alma usili kitabin
genel karakteridir.

Diger bir 6rnek de orug ibadetinin hikmetiyle ilgilidir. Ona gore, fakirlere
merhametli davranmak ve onlara yardimda bulunmanin tesvik edilmesi orucun
farz kilinmasinin hikmetlerindendir. Bir insan, orucun verdigi aglikla fakirleri
acima duygusuna sahip olur. Hz. Yisuf’a “hazinelerin basinda olmasina ragmen
neden aclik c¢ekiyorsun” dediklerinde “doyarsam aclarin halini unutmaktan
korkarim” dedigini kisi ya da kaynak belirtmeksizin nakletmistir. Orucun diger
bir hikmet boyutu da nefsi maglup etmek, sehveti kirmak ve insani kiigiik bir
gidaya dahi muhtag hale getirmis olmasidir. Bir seye muhtag¢ olan kisi ona karsi

91 Ornegin, “Malikii’l-iimem” ve “Sultdn-1 a’zam” gibi sifatlarin sadece hilafet makamina uygun olacagl
gerekesiyle Bliveyhf hitkimdari Eb{i Kalicar'in (61. 440/1048) bu iinvanlari kullanmasina karsi cikmistir.
(Ebii’'l-Ferec el-Cevzi, el-Muntazam f tarihi’l-miiltik ve’l-limem, 16 /85).

92 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’'d-din, 132-133.

93 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 44.
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boyun eger.®* Maverdi Hz. Isa ve annesi Hz. Meryem’e ilahlik nispet edenlerin bu
tutumlarinin yanhshgina Maide 5/75 ayetiyle isaret etmistir. Ayette yemege
ihtiyacin beseri bir vasif oldugunu ve bu durumun da onlarin ilah olmasina
engel olan bir noksanlik teskil ettigi anlatilmistir.®® Miiellif burada ayeti, kendi
izahlaria bir mesnet olarak zikretmis, Hz. Y(suf ve Hz. Isi 6rnekleriyle orug-
ahlak iliskisine dikkat cekmistir.%®

Diger bir 6rnekte de sultanin sorumluluklarini siraladiktan sonra bu
vazifeleri hakkiyla yerine getiren bir idarecinin toplumsal manada Allah’in
hakkini1 yerine getirmis sayilacagini, buna karsilik milletinin de saygi ve
bagliligin1 kazanmis olacagini anlatir. Sorumluluklarini yerine getirmemesi
halinde ise Allah katinda sorumlu olmak ve halkin isyan ve 6fkesine maruz
kalmak gibi bir sonucla karsilasacagindan bahseder. Bu durumda ydnetilenlerin
ofkelerini ortaya koymak icin firsat kollayacaklarini ve bunu da gostermek i¢in
idare edenin basina bela ve musibetlerin gelmesini bekleyeceklerini belirtir.
Bunu ifade ederken de “De ki: Allah size list ve alt taraftan azap géndermeye ya
da sizi muhalif gruplara ayirip birbirinize giiclerinizin acisini tattirmaya kadirdir.
Anlasinlar diye dyetlerimizi agikliyoruz!” ayetini delil olarak zikretmistir.%’
Maverdi ayeti verdikten sonra onunla ilgili iki yorum nakletmektedir: Ustten
gelen azap “kotiu idareciler” olup ayaklarin altindan gelen azap ise
“ydnetilenlerin kétiileridir.” Maverdi bu yorumunu ibn Abbas’a dayandirir.
ikinci yaklasim ise iistten gelen azaptan kasit “gdkten tas yagmasi1”, alttan gelen
azap ise “yere batirilmaktir.” Bu yorumunu da Miicahid ve Said Ibn Ciibeyr’e
isnad etmistir. Ayetteki L eim-ﬂa 31 “Sizi muhalif gruplara ayirip...” ifadesinde de
iki farkli yaklasim oldugunu, ilkinin ibn Abbas’a istinaden “muhtelif heva ve
hevesler”; digerinin de Miicahid’e atifla “fitne ve karisikliklar” oldugunu ifade
eder ve bu gorisleri destekleyecek hadisleri siralar.®® Maverdi kimi goriislerini
sadece Ayetlere dayali olarak verir. Ornegin Allah’in insanlardan zorlugu
kaldirdigi, takat usti islerle mesul tutmadigini anlatirken Bakara 2/286 ve Hac
22 /78 ayetlerini zikreder.*®

Bu orneklerden de acik¢a anlasilmaktadir ki Méaverdi ayeti istishad
etmenin yaninda disiincelerini dogrular mahiyetteki nakillere de yer vermeyi
metodolojik bir yaklasim olarak benimsemistir. Esasinda miiellifin ayetleri,
istishad amach kullanmasi sadece onun yontemi degildir. Miifessirler genelde
bu metodu kullanmistir. Burada dikkat ceken konu, ayetleri temel ya da hakiki
anlamin disina ¢ikaracak sekilde tevillerle tefsir edip etmedigidir ki eserde bu

94 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 97.

95 el-En’am 6/65.

96 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 97.

97 “De ki: Allah size lst ve alt taraftan azap gondermeye ya da sizi muhalif gruplara ayirip birbirinize
gliclerinizin acisini tattirmaya kadirdir. Anlasinlar diye dyetlerimizi agikliyoruz!”

98 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’'d-din, 139.

99 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 95.
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tiirden bir yaklasim gorilmemistir. Ayrica Maverdi bu eserinde, ayet
yorumlamalarinda baglam bilgisinden yararlanmay:1 tercih etmemistir.

4.1.2. Maverdi’'nin Tefsir Kaynaklari

Maverdi zaman zaman kendi agiklamalarinin yaninda Hz. Peygamber,
sahabe ve Islam alimlerinden de nakillerde bulunur. Bu durum onun kaynak
genisligini ve ilmi zenginligini de gdostermektedir.

4.1.2.1. Hz. Peygamber’den Nakilleri

Eserde tekrarlarla birlikte 406 hadis yer almistir.’® Bu rivayetler
genellikle ayetlerle baglantili, dyetleri izah eden ya da miellifin ele aldigi
konulardaki goriislerine temel teskil eden bir anlayisla verilmistir. Ornegin,
gunahkarlar dinyalik arzularina ulassa da bunun nimet olmadigini, Allah’in
istidrac ile miihlet vererek onlari sinadigini séylemistir. Akabinde de bir hadis!!
naklettikten sonra bu meseleyi Hz. Peygamber’in En‘dm 6/44 Aayetiyle
acikladigini ifade etmistir.'®> Baska bir 6rnekte de ilim 6gretmede cOmertge
davranmanin faziletini, ilmi baskalarindan esirgemenin dogru olmadigini
anlatirken Al-i imran 187. ayeti delil gésterdikten sonra su hadisi zikreder: “Kim
bildigi bir ilmi baskasindan gizlerse Allah kiyamet giiniinde o kimsenin agzina
atesten bir gem vurur.” ' Hz. Peygamber’in bu ifadelerinden sonra da Bakara
2/159 ayetini okudugunu nakletmistir.%*

Miellif konular1 anlatirken delil olarak sundugu ayetleri de ¢ok defa
hadislerle desteklemis ve aciklamistir. Bu durum onun tefsirde rivayet esash
yorumlama bi¢cimine de 1s1k tutmaktadir. Yani hadis de onun igin bir ihticac
unsurudur. Hatta aklin 6nemine vurgu yapan bir alim olmakla birlikte delil
siralamasinda hadislere oncelik verdigi gériiliir. Ornegin “Onlar Allah’in
nimetlerini biliyor ama nankérliik ediyorlar.”'® ayetini Miicahid’in Allah’in
verdigi nimetlere nankorliik etmek seklindeki yorumunu verdikten sonra su
kutsi hadisle izah etmistir: “Ey Ademoglu! Ben nimet vererek sana olan sevgimi
gosteriyorum, sen ise madsiyet isleyerek bana olan nefretini ortaya koyuyorsun.
Benim hayrim sana yagiyor, senin de serrin bana yiikseliyor. Pek ¢cok melek senin
kétii amellerini bana getiriyor.°®

100 Hiisnii Ozmen, Ebii’l-Hasen el-Maverdi’'nin Hadis Anlayisi -Edebii’d-Diinyd ve’d-Din Isimli Eseri Ozelinde
(Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), 60. ) )

101 e o) St Sl e i Selia G 555 50 el 5 58 alaally &) A padlly o) Coadl ieall L A3 GO G A (s
¢ Jay Ahmed b. Abdillah b. Ishak Eb(i Nuaym el-Isfahni, Hilyetii’l-evliyd ve tabakdtii’l-esfiyd (Misir: es-
Sa’ade, 1394), 4/27; Metinle ilgili degerlendirmeler icin bk. Ozmen, Ebii’l-Hasen el-Mdverdi'nin Hadis
Anlayisi -Edebii’d-Diinyd ve’d-Din Isimli Eseri Ozelinde, 91.)

102 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’d-din, 110.

103 (6 G plad sl 53 0 daali 4880 Wle 2K (2) Eb(i HAtim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Sahihu Ibn
Hibbdn, nsr. Suayb Arniit (Beyrit: Miessesetii'r-Risale, 1414-1993), 1/298.

104 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve'd-din, 87.

105 en-Nahl 16/83.

106 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 99.
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Maverdi, bazen zayif, metruk, uydurma ya da hicbir kaynakta yer
almayan rivayetleri eserine almistir. Sihhatine dikkat etmeden yapilan bu
nakillerin, s6zilin sahibinden ziyade tasidigi anlama odaklanmis olmasina
dayanmasi muhtemeldir.!” Hadis nakillerindeki genel tutumunun senetten
ziyade metin merkezli oldugu goriulmektedir.

4.1.2.2. Sahabe ve Diger Alimlerden Nakilleri

Maverdi, sahabe ve tabilin dlimlerden de ayetlerin delaletlerini anlamada
pek ¢cok nakil yapmistir. Onun bu tutumu nakle 6nem vermenin yaninda, kendi
distlincelerini saglamlastirmak icin bu yola basvurduguna bir kanit olarak
degerlendirilmistir. Ozellikle ibn Abbas, Abdullah b. Mes‘(id, Miicahid b. Cebr
gibi tefsir sahasinda 6ne ¢ikan sahabe ve tabilin ulemasina ayetlerin anlaminin
tespitinde pek cok defa basvurmustur. Ornegin, Casiye siiresinin 23. yetinde%®
gecen 45 kelimesini Abdullah ibn Abbas’in “Heva, Allah’in disinda tapinilan
ilahtir.” seklinde yorumladigini nakletmistir. Yine devamla tabiGn
miifessirlerinden ikrime’nin Hadid siiresi 14. dyetteki a8 i3 55453; bolimuni
“sehvetler nedeniyle”, &iai’is kelimesini “tevbe”, &35 5 kelimesini de “Allah’in
emri”, A=Y 2&% 5 boliimiini “erteleyip durmak” 4 5sl ¢& <& kismini “6lim”,
Heall 4L 2% 5 kismini da “seytan”'® seklinde izah ettigini nakletmistir. Yine
ashabtan Abdullah b. Mes“d’un o233 55 5 jyetinil’® hayrin da serrin de yolunu
gosterdigi seklinde yorumladigini belirtmistir.**!

O, akli izah ederken karsit kavram olarak hevd kelimesini kullanmistir.
Olgunluk ve dogru yolun adresi olan aklin karsisinda bos ve sonug¢suz arzularin
merkezi olan hevanin insana her tirlia kotiiligi yaptiran bir unsur oldugunu
sOylemistir. Burada da Abdullah b. Abbas’in “Heva, Allah’tan baska tapinilan
ilahlar” oldugunu soyledikten sonra Casiye sliresinin 23. dyetini okudugunu
ifade etmistir.’? Yine tabitin miifessirlerden Miicihid’in sag 338 L..S'ég\j ayetini
Allah Teald’nin yarattigr varliklarin hallerini planladigi ve onlara hayrin ve
serrin yollarini gésterdigi seklinde yorumladigini nakletmistir.**3

Maverdi, ilim-alim meselesine de 0zel 6nem gostermistir. Alimlerin
tevazu sahibi olmasi, her bilenden daha ¢ok bilenlerin olabilecegini akildan
cikarmamak gerektigini dile getirmistir. Bu diisiincesini desteklerken En‘am
6/83 ayeti baglaminda s6zii miifessirlere havale ederek her alimin {istiinde
daha bilgili alimlerin oldugunu ve bu silsilenin Allah Teald’ya kadar varacagini
ifade ettiklerini sdylemistir. Bundan sonra bazi hakim ve ediplerin so6zlerini
naklettikten sonra kendisinin de bu goriiste oldugunu yani bilginin siniri

107 f)zmep, Ebii’l-Hasen el-Mdaverdi'nin Hadis Anlayisi -Edebii’d-Diinyd ve’d-Din Isimli Eseri Ozelinde, 54.
108 Ay Agd) 31 oa Gl

109 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 33.

110 el-Beled 90/10.

111 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve'd-din, 133.

112 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 33.

113 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’'d-din, 133.
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olmadigini, ilimde daha ileri seviyelerde alimlerin olabileceginin ve tevazu ile
hareket edilmesi gerektlgml Vurgulamlstlr Bu baglamda Katade b. Didme’nin
Ssalin ¥ L8N SR A siade Wake SN 4815114 dyetini “Yakup kendisine ogretilenlerle
amel ederdi.” seklindeki tefsirini nakletmistir.'?*

Bir baska 6rnekte de Taha siresinin 50. ayetinin tefsirinde Katade’den
“Allah her seye kendi diizenini saglayacak kabiliyet vermis ve ona yolunu
gostermis”; Miicahid’den “Allah Teala her varliga faydalanabilecegi bir beceri ve
ona nasil gecinilebilecegini 6gretmis; ibn Abbas’tan da “Allah her seye esini
vermis ve onunla nasil birlikte olacaginin yolunu da gostermis.” seklindeki
rivayetleri aktarmistir.!’¢ Yine imam Dahhak’in (6. 105/723) Ua 08 Ga D3

“..diri olanlar1 uyarmasi...”*'’

gecen “hayy” kelimesini akil olarak anladigini
sOylemistir.!*® Siifyan b. Uyeyne’nin (6l. 198/814), Nahl siresi 90. dyette gecen
“adl” kelimesini, Allah icin yapilan amellerde gizli ve asikar yapilanlarin esit
olmasi; “ihsan1” gizli olan amelin asikar olandan daha giizel olmasi; “fahsa ve
munkeri”, aciktan yapilan amelin gizli olan amellerden daha giizel bulunmasi
seklinde tefsir ettigini sdyler. Ismini zikretmedigi baz1 miifessirlerin de “adl”
kelimesini kelime-i sahadet; “ihsan” kelimesini Allah’in emir ve yasaklarina
sabretmek, gizli ya da asikar olarak Allah’a kulluk etmek; “akrabay1 goriip
gozetmeyi” sila-1 rahim; “fehsad’y1” zina; “miinkeri”, ¢irkin; “bagy’1” ise kibir ve
zllim seklinde yorumladigini aktarir.!®

Taha slresinin 125. ayetindeki \S-\m‘*-mz\u ifadesini, Ikrime’nin “haram
kazang¢”, Ibn Abbas’in “harcananin yerinin doldurulacagina inanan Kisilerin
yaptig1 infak”, Yahya b. Muaz'in ise “dirhem, akreptir” seklinde yorumladigini
nakletmis ve akabinde de ediplerin ve dil alimlerinin goériisleriyle ifadeyi
aciklama yolunu tercih etmistir.*?°

ibn Abbas’in ale & 3580 31 “Eger iddianiz gergek ise bana, bundan bir bilgi
kalintis1 getirin.”*?* ayetindeki 358 kelimesinin “yazi1” anlaminda oldugunu;
Miicahid’in de Bakara siiresi 269. dyette gecen hikmet kelimesini “yazi1” olarak
tefsir ettigini nakletmistir.’?? Yine Kur’an’da gecen biitin hayr kelimelerini
Miicahid b. Cebr’in “mal ve servet” olarak tefsir ettigini,?* Mii’'min{n s{iresinin
71. ayetinde gecen 3all kelimesini de miifessirlerin “Allah” olarak tefsir ettigini
sOylemistir. 124

114 Yiisuf 12/68.

115 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 72.
116 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 207-208.
117 Yasin 36/40.

118 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve'd-din, 20.
119 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’'d-din, 110.
120 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’'d-din, 214.
121 el-Ahkaf 46 /4.

122 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve'd-din, 67.
123 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’'d-din, 217.
124 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’d-din, 209.
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4.1.2.3. Miifessir Yorumlarindan Tercihleri

Maverdi ayet izahlarinda tefsir tarzina uygun olarak 6nce ayetleri ve
hadisleri daha sonra da sahabe ve tabiin alimlerinin izahlarini tercih etmistir.
Esasinda genel usilii de budur. Zira hemen hemen ayetle atif yaptig1 biitiin
konulara hadisle izah yolunu se¢mis ve Hz. Peygamber’in tefsirini tercih
etmistir.

O baz1 ayetlerin izahinda miifessirlerin goriislerini nakletmekle
yetinmistir. Bu durumlarda bazen muvafakat ettigini gosteren ifadeleri olsa da
cok defa bunu acgiklamaya gerek duymamistir. Ancak genel kabuliiniin
muvafakat oldugu ifadelerinden acik olarak anlasilmaktadir. Once Aayeti,
sonrasinda miifessirlerin yorumunu naklettikten sonra kendi yorumunu
miifessirlerin yorumuyla paralel sunarken bu ayetin baska yorumlar1 oldugu
halde kendi yorumuyla ortiisen yorumu tercih ettigi gozden kacmamaktadir.
Gosterisin sirkle iliskisini ortaya koymak iizere & <8lad Vi SiDlay a5 Vs
ayetini'*® Hasan Basri’nin “Gosteris icin sesini yiikseltme, utanarak da kisma”
yorumuyla nakletmistir.'?® Maverd1i yine bu kisimda Nahl 16/90 ayetini Siifyan
b. Uyeyne’nin riya baglamindaki yorumuna yer vermistir.'?’

Diger bir 6rnekte de “O, icinizden peygamberler ¢cikardi, sizi hiikiimdarlar
yapti.” anlamindaki Maide stresinin 20. ayetinin aciklamasinda ibn Abbas ve
Miicahid’in “Oturacak bir evi, bir esi ve bir hizmetcisi olan kimse meliktir.”
seklinde yorumlarini nakletmis, akabinde “Kimin bir evi bir de hizmetgisi varsa
o meliktir.”*?® anlamindaki hadisi zikretmis ve bu yaklasimin dogru olduguna
isaret etmistir. Aciklamasinda da bir kimsenin esi ve hizmetcisinin olmasi
halinde onun emir ve talepleri yerine getirilir ayrica evi de olursa kimsenin onu
rahatsiz etmesi miimkiin olmaz.'*® seklinde kanaatini belirtmistir.

4.1.3. Ozgiin Tefsiri

Maverdi bazi ayetlere iliskin kendi goriislerini kitabina yansitmistir. Bazi
bolimlerde ayetleri kendi diisiincelerini desteklemek amaciyla kullandig: gibi
miifessir yorumlarini da ayn1 amaca matuf olarak vermistir. Ornegin “Artik her
kim rabbine kavusmayi1 bekliyorsa diinya ve dhirete yararli is yapsin ve rabbine
ibadette hicbir seyi ortak kosmasin.”*3° ayetindeki 1aal 435 336~y 8,38 Y 5 ifadesinin
miufessirlerce hic kimsenin ameli ile gdsteris yapmamast seklinde
yorumlandigin1 ifade etmis akabinde de, ayete atifla riyanin sirk oldugunu

125 el-Isra 17/110.

126 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve'd-din, 110.

127 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’'d-din, 110.

128 “Blla 348 234 5 &g A1 Y8 52” Bu metinle ilgili kaynaklarda farkh gériisler vardir. Genis Bilgi icin bk. Taber,
Cami‘u’l-beydn, 10/161; ayrica bk. Ozmen, Ebii’l-Hasen el-Maverdi’nin Hadis Anlayisi -Edebii’d-Diinyd ve'd-
Din Isimli Eseri Ozelinde, 129.

129 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’'d-din, 214.

130 el-Kehf 18/110.
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cunki riyakar bir kisinin Allah rizasi icin yapilmasi gereken bir ameli bu kastin
disinda bir anlayisla yaptigini sdylemistir.*3?

Miiellif Wi Hisy) G 5132 jyetini “insan muhtag oldugu seye sabredemez,
aciz oldugu seye de tahammiil edemez.” seklinde tefsir etmistir. Miellif insani
diger varliklara kiyasla daha muhtag bir yerde konumlandirarak insan cinsinin
birbirlerine muhta¢ oldugunu ifade etmis ve baskasindan yardim talebinde
bulunmasini da fitri ihtiyaclar zemininde degerlendirmistir. Bir seye muhtac
olmay1 o seyde fakirligin gostergesi, bir seye muhtac olan kisiyi de o seye karsi
aciz olarak gormiistiir. Maverdi insanin kendini miistagni gérmesi halinde
azginlik duygusunun insanin tabiatina yerlesecegini ve kendini gliclii gébrmesi
halinde taskinlik yapabilecegini soylemis ve ‘Alak siliresi 6-7 ayetlerini de bu
sozlerine delil godstermistir. Ayrica insanin en gliclii oldugu konularda
eksikliklerine bir sahit, en acik meselelerde bile acziyetine bir delil oldugunu
ifade etmigstir.'*3

O, cogu zaman zit veya iliskili kavram ya da hasletleri karsilastirir ve taraf
oldugu davranisi ayet, hadis ve hikmetli sdzler gercevesinde anlatmistir. Bu
delilleri siralamadan once de kendi diisiincesine yer vermistir. Ornegin
comertlik sinirin1 asan kimseyi malini sac¢ip savuran miisrif insan seklinde tarif
etmistir. Bu davranis sahibinin kinanmaya layik oldugunu séylemis ve “Israf
etmeyin. Allah Israf edenleri sevmez.” Ayetini'® delil getirmistir.135 “Bilenlerle
bilmeyen bir olur mu?”136 jyetini ilim ile cahil arasinda esitsizlige; yine “...ama
bunlarin hikmetini gercek bilgi sahibi olanlardan baskasi
kavrayamamaktadir.”137 ayetini Allah’in emir ve yasaklarini1 ancak alimlerin
anlayabilecegine delil gostererek &ayetleri kendi tercihleriyle acikladigini
gostermistir.’®*® Bu oOrneklerde Maverdi'nin tefsir yaparken oncelikle 6zgiin
diisiincelerini ortaya koydugu akabinde de konuya iliskin ayetleri istishad
unsuru olarak siraladigi gortilmektedir.

Maverdi, “O halde é6nemli bir isi bitirince hemen digerine koyul, sadece
rabbine yénel.”** ayetlerinin izahinda “insanlarin en hayirlisinin diinya icin
ahireti, ahireti icin diinyasini terk eden olmadigini en hayirli olanin diinya i¢in
yeteri kadar g¢alisip ahiret icin de calisan ve bunlardan nasibini alan kisilerin

131 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’d-din, 110.
132 en-Nisa 5/28.

133 Maverdi, Edebii’'d-diinyd ve'd-din, 132.
134 el-A'raf 7/31.

135 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’'d-din, 187.
136 ez-Ziimer 39/9.

137 el-Ankebit 29/43.

138 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 41.
139 el-Insirah 94/7-8.
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oldugunu” ifade etmistir.'*° Akil-heva, hilm-gazap zithklarini da bu sekilde ele
almistir.’#

Tek bir kelime ya da kelime 6bekleri gibi ¢cok kisa aciklamalarla tefsir
yorumlari da olmustur: “Lit, “Keske benim size karst koyacak bir giictim olsaydi
veya gii¢lii bir destege dayanabilseydim!” dedi.”**? ayetini “Beni koruyacak bir
asiretim olsaydi.”*** seklinde yorumlamistir.

Maverdi, bazi kelimelerin tahlillerine de yer vermistir. O, aklin karsisinda
konumlandirdigi heva'** kelimesinin zillet manasinda ve aslinin hevan oldugunu
ancak hataen “n” harfinin distriildigiini bir bedeviye atifla nakletmistir.
Burada kelimelerin istikakiyle ilgili bilgileri vermis ve bu nakli dogrulamak i¢in
de bir siir istishad etmistir.’* Fakat, burada 6rnek verdigi kelimedeki sarfi
degisikligi ayetler lizerinden ele almamaistir.

Maverdi, Ram 30/21. Ayetteki (5332) kelimesini muhabbet, (322 5)
kelimesini de “merhamet” ve “sefkat” olarak tarif eder. Bundan sonra da Hasan
Basr?’nin farkli bir yorumunu aktarir ve meveddeti, “erkek kadin iligkisi,
rahmeti de cinsel birliktelikte meydana gelen cocuk olarak anlar. Ayni baglamda
Nahl 16/72’de gecen (32a) kelimesi ile ilgili Abdullah b. Mes‘(d, erkegin
kizlarinin kocalari yani damatlar; Abdullah b. Abbas, erkegin c¢ocuklar1 ve
cocuklarinin ¢ocuklari diger bir goriisiinde de erkegin karisinin 6nceki esinden
cocuklaridir seklindeki yorumlarini nakleder. Burada Maverdi de kelimeye
iliskin bir yorum yapar ve torunlara (2)denmesini is yapmada hizli olmalarina
dayandir. Bu diisiincesini desteklemek lizere de “sana itaat etmek icin ¢alismaya
kosariz.” anlamindaki 353 aLs <) 5 ifadesini gosterir.1#6

Maverdi’nin ayet kelimelerini klasik yaklasimla izah ettigi, oncelikle
alimlerin kelime hakkindaki filolojik yaklasimlarini naklettigi goriilmektedir.
Maverdi'nin siirle istishadi kelimelerin kok anlamini agiklamaktan ziyade
anlattig1 konularin mesajini daha edibane vermek amaci agir basmaktadir. Bu
da onun farkl ilim alanlarindaki genis miiktesebatini gostermektedir.

4.1.4. Yararlandig1 Diger Ilimler

Maverdi, eserinde Kur’an ilimleriyle ilgili kavramlara zaman zaman
atiflar yapmistir. Muhkem-miitesabih, micmelin beyani, miiskilin tefsiri
konularinda yaptigi teorik aciklamalari buna 6rnektir. Ayrica bu konularla ilgili
izahlar1 Méaverdi’nin teorik diizeyde de bu ilimlere iliskin ilgisine 1sik
tutmaktadir. Miiellife gore, Hz. Peygamber’in miicmeli beyan, miugkili tefsir,

140 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve'd-din, 132.

141 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 72, 244-245.
142 Had 11/80.

143 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’d-din, 150.

144 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve'd-din, 33.

145 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 34.

146 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’'d-din, 154.
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birden cok manaya muhtemel lafizlarin kastini tespit yetkisi vardir. Bu yetki de
onun Kur’an tefsirindeki vukufiyetiyle ve kendisine bu konuda verilen yetkiyle
ilgili gérmiistiir.’*” Burada da “Insanlara indirdiklerimizi kendilerine aciklaman
icin ve diisiinstinler diye sana da uyarici kitabt indirdik.”'*® ayetini delil
gostermistir. Bu dyet Hz. Peygamber’e taninan tebligin yaninda beyan yetkisine
de delil olarak gosterilir. Zira slinnetin Kur’an karsisindaki en O6nemli
fonksiyonlarindan biri beyan edici 6zelligidir. Bu durum nazari bir ¢ikarim veya
delalet yoluyla elde edilen bir tevil degil Kur’an’in muhtelif ayetlerde ifade ettigi
bir husustur.?* Maverdi, Hz. Peygamber’in agiklama yetkisinin yaninda alimlere
de aciklama ya da hiikiim ¢ikarma yetkisinin verildiginden bahseder. Bu yetki
sayesinde ictihdd eden alimlerin bundan miikafat alacagini bir ayetle
delillendirmistir.’>® Ona gore Kur’an’da anlami kapali birakilmak siretiyle
alimlerin anlayisina havale edilen kisimlar vardir ki'** bu konuda gayret sarf
eden alimlerin bunlara muttali olacagini ifade etmistir.

Maverdi eserinde az da olsa fikha dair bilgi ve degerlendirmelere yer
vermistir. Bu baglamda ibadet konularina yaptig1 atiflar 6rnek verilebilir.
Ornegin insanin miikellef bir varlik oldugu vurgulanirken Bakara s{iresinin 286.
ayetini delil gostererek Allah’in hi¢ kimseye giicliniin listiinde bir tekifte
bulunmayacigini ifade etmistir. Yine bu manada olmak tlizere insana dinde hic¢
bir zorluk yiiklenmedigini sdylemistir. O, namaz ve orug gibi bedeni, zekat ve
keffaret gibi mali, hac ve cihad gibi hem malf hem de bedeni ibadetler olmak
uzere Allah’in kullarini yapmakla sorumlu tuttugu ibadetleri ti¢ baslikta
kategorize etmistir.**?

Bir insanin iman ettikten sonra sorumlu oldugu ilk amelinin namaz
oldugu vurgulanmis, orucun farziyetindeki hikmet Maide siGresi 75. ayetle
iliskilendirilerek anlatilmistir. Ayrica Allah’in insanlara her namazin cinsinden
nafile ibadetleri de liitfettigini, bunlar vesilesiyle miiminlerin daha fazla sevaba
nail olabileceklerini ifade etmis ve tiim bu ibadetler ve bir iyilige karsi vadedilen
on kat sevap miijdesi dhiret kazanimlariyla iliskilendirmistir.*>3

Bir ahlak kitabinda en cok rastlanan durumlardan biri de tasavvufi
yorum ve hikayelere yer vermesidir.’>* Ancak Maverdi'nin eserinde, bu etkiler
cercevesinde tefsir Ornekleri tespit edilememistir. Bunun yaninda kelami
yorumlara yer vermedigi gibi kiraatlara da herhangi bir atfi gérilmemistir.

147 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 94-95.

148 en-Nahl 16/44.

149 Giiven Agirkaya, “Kur’an ve Siinnet Birbirinin Neyi Olur?”, Diyanet IImi Dergi 57 /4 (2021), 1048-1050.

150 el-Miicadele 58/11; Al-i imran 3/7.

151 Maverdi, Edebti’d-diinyd ve’'d-din, 95.

152 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’d-din, 286.

153 Maverdi, Edebii’'d-diinya ve’d-din, 94-95.

154 Selim Tiircan, “Kinalizadde Ali Efendi’'nin Ahldk-1 Alai’sindeki Ayetlere Yaklasim Bicimi”, Bayburt
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (2015), 132.
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4.1.5. Iisrailiyyattan Alintilar

Tefsir kiilliyatinda Israiliyyat tiirti rivayetlere yer verildigi bilinen bir
gercektir. Maverdl de bu eserinde s6z konusu kaynaklara bazi yerlerde
basvurmustur. Ornegin “Eger seytandan bir vesvese seni diirtiiklerse hemen
Allah’a sigin! Allah her seyi isitir, her seyi bilir.”*>*> ayetinin tefsirinde ag¢iklama
yaparak seytanin kiskirtmasini” “seytanin kizdirmasi” olarak degerlendirir. Bu
durumda da Allah’a siginmayj, cahillikten sakinmayi, insandaki kizginligi neyin
giderecegini en iyi Allah’in bilebilecegini ifade eder. Bu aciklamalarindan sonra
Tevrat’tan su nakli yapar: “Ey Ademoglu! Ofkelendigin zaman beni hatirla ki ben
de dfkelendigim zaman seni hatirlayayim da cezalandirdiklarimdan seni ayri
tutayim.”1%®

Tevrat kaynakl bu aciklamalari, onun da Israili bilgilerden az da olsa
iktibaslar yaptigin1 géstermektedir. Ancak onun islam akaidine aykir1 olarak
degerlendirilebilecek alintisi tespit edilememistir.

Sonug

Maverdi'nin Edebii’d-diinyd ve’d-din adl1 eseri dogrudan bir tefsir kaynagi
olmamakla birlikte klasik tefsir tekniklerinden bir kismina yer vermesi
itibariyle miiellifin konulu tefsir yaklasimini tespite yarayan vasiflar
tasimaktadir. Pek ¢ok alanda eserler vermis olan Maverdi bu eserinde edeb-
ahlak cercevesinde bireysel ve sosyal bir yasamin parametrelerini Kur’an’in ve
hadislerin 1s181nda ortaya koymay1 amaglamistir. Konular1 ele alirken ayetleri
ve onlara iliskin baskalarinca yapilan yorumlari istishad i¢in kullanmistir. Nzl
donemine fazla atif yapmaksizin daha ¢ok ayetlerin tasidigi mesajlari, kendi
diisiince sistematigine uygun diisecek sekilde yansitmaya 0zen gostermistir.
Ayetlerin genelinden bir hiikiim ¢ikarmak yerine ele aldig1 konulara ayetlerle
151tk tutmay1 tercih etmistir. Onun konulari yorumlamada bilgi anlayisinin
merkez noktasina Kur’an’i yerlestirdigini sdyleyebiliriz.

Miiellif bu eserinde, bir tefsir yonteminden bahsetmese de ayetleri
yorumladig1 araglarin c¢esitliligine bakarak hem dirayet hem riavayet tefsir
yontemlerini kullandigini soyleyebiliriz. Delil olarak kullandigi ayetleri kimi
zaman baska ayetlerle kimi zaman da hadis ve diger rivayet malzemeleriyle izah
etmistir.

Maverdi, konular1 detaylandirirken, ayet ve hadislerin yaninda ashab,
tabiin, tebe-i tabiin ve diger Islam Aalimlerinden pek c¢ok rivayetleri
nakletmistir. Ilaveten ediplerin, hiikemanin, belagatcilarin so6zlerinden,
sairlerin siirlerinden, Arap, Iran, Rim ve Yunan Kkiiltiiriinden aldig1 séz ve
hikmetli ifadelerden de iktibaslar yaparak eserini zenginlestirmistir. Kimi
zaman sadece ayet ve hadislerle naklettigi konularin yaninda, bazen de

155 el-Araf 7/200.
156 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’'d-din, 251.
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yukarida saydigimiz genis bilgi kaynaklarindan istifade ederek okuyucuyu
tatmin edecek edebi bir isliibu tercih etmistir. Bu genis bilgi kaynaklarina
basvurmasini, farkli okuyucu kitlelerine de hitap etmeyi amaglamasina yormak
miimkiindiir. O, yararlandig1 kaynaklardan ziyade, birkag istisna hari¢ genelde
islam alimlerinin ismini zikretmistir. Bu eserde acik¢a atifta bulundugu
herhangi bir tefsir kaynagi tespit edilememistir. Bolca yer verdigi hadislerin
senet ve metinleriyle ilgili degerlendirmelere de girmemistir.

Hem idarecilere hem alim tabakasina hem de bu sifatlar1 tasimayan ¢ok
genis okuyucu kitlesine hitap ettigi eserinde gerek dyetlerin gerekse hadislerin
zahiri anlamlarin1 almayi tercih etmistir. Ayet izahlarinda miifessirlerin hem
birbirlerini destekleyen hem de karsit olan goriislerine yer vermis ancak
cogunlukla kendi goriisiiyle uyumlu goriisleri 6ne ¢ikarmistir. Genellikle konu
basliklarindan hemen sonra konuya iliskin degerlendirmelerini ve konu
hakkindaki birikimini vermeyi ya da ilerleyen paragraflarda bunu paylasmay1
ihmal etmemistir.

Anlatilarinda/aciklamalarinda mesaj icerikli bir dil ve usliip kullanan
miifessir, ayetleri zahiri anlamiyla yorumlamis batini, isarl ya da tasavvufi
yorumalara meyletmemistir. Kendi donemindeki olaylar: niizil dénemindeki
olaylarla iliskilendirdigini s6ylemek miimkiin goriilmemektedir.

Mu‘tezili’ye meyletmekle itham edilmis olmakla birlikte, elde ettigimiz
bilgiler miiellifi stinni tefsir ekoliiniin bir miintesibi olarak degerlendirmenin
daha isabetli olacagini gostermistir.

Hiilasa; bireysel ve toplumsal ahlaki ilkeleri bu eserde ortaya koymay1
hedefleyen Maverdi, bunu yaparken konulari basta Kur’dan olmak {izere
hadislerle, sahdbe ve sonraki donem alimlerinin yorumlariyla aciklamay tercih
etmistir. Dogrudan tefsir eseri olmayan bu eserde yer verdigi ayetler 6zelinde
bir kisim klasik tefsir tekniklerini kullanarak sosyal hayata iliskin Islami
kurallar manzumesini ortaya koyan 6rnek bir calisma oraya koymustur.
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